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Kentler, binlerce yildir insanlik tarihinin 6nemli bir parcasidir. Ancak 19. ylizyil itibariyle
kentler, dnemli bir problem haline gelmistir. Basta Sanayi Devrimi ve Fransiz Ihtilali olmak
lizere yagsanan Onemli olaylar, hizli sosyal degisimlere sebep olmustur. Kirsal bolgelerden
ve kentlerin ceperlerinden kent merkezine yonelen yogun gocler; bir yandan kentleri
sekillendirirken diger yandan kentler yasanan toplumsal degisim iizerinde belirleyici
olmustur. Tiirkiye’de de 6zellikle 1970’1i yillarla birlikte kirdan kente dogru yogun gocler
yasanmistir. Bu siire¢ basta sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini olmak tizere pek ¢cok degisime
sebep olmustur. Calismamiz, Tiirkiye’deki kentlilesme siirecinde yasanan sosyal, kiiltiirel

ve dini degisimi li¢ nesil lizerinde gérmeyi amaglamaktadir.

Calisma, Bursa’nin Keles ilgesine bagli Belendren koyliisii olan 13 aileden toplam 42
katilimciyla yapilan derinlemesine goriismelerle sekillenmistir. Katilimer ailelerin ilk
nesilleri, kentle iliskiler kurmaya baslayarak kentlilesme siirecini baslatmislardir. Ikinci ve
ticlincii nesilde ise kentle biitlinlesme biiyiik oranda tamamlanmistir. Bu siiregte yasanan
sosyal, kiiltlirel ve dini degisimi gorebilmek adina her ailenin ii¢ nesliyle de goriismeler

yapilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde; sosyal degisme, dini degisme, kent, kentlesme, kentlilesme
ve gbce dair kavramsal ve kuramsal bir g¢erceve sunulmustur. Ikinci boliimde ise
katilimcilara dair kisisel ve demografik bilgilere yer verilmistir. Ayrica katilimcilarin sosyo-
kiltiirel ve dini degisimlerinde etkili olan unsurlar ile katilimcilarin kente gog siireglerinin
nasil sekillendigi ele alinmistir. Son olarak katilimeilarin dindarlik diizeyleri inang, ibadet,

tecriibe, bilgi ve etkileme boyutlar1 lizerinden ele alinmistir.



Ucgiincii boliimde kentlilesme siirecinde; bir takim dini pratiklerde, kadin-erkek iliskilerinde,
aile yapisinda ve diigiin merasimlerinde bir degisim olup olmadig1 varsa bu degisimin seyri
anlasilmaya calisilmistir. Nikahsiz birliktelikler, flort, aile reisligi, akraba evliligi gibi bir
dizi hususa bu kapsamda yer verilmistir. Ayrica katilimcilarin dini otorite olarak gordiikleri
kisi, kurum ve kaynaklar ele alinarak kentlilesme siirecindeki seyir {i¢ nesil iizerinden
goriilmeye calisilmistir. Dini otorite konusu kapsaminda katilimcilarin, dini gruplara nasil
baktiklari, anilan gruplar1 dini bir otorite olarak goriip gérmedikleri tizerinde durulmustur.
Kentler, kir toplumlarinin aksine, farkl kiiltiire, inanca, dile ve yasam tarzina sahip insanlar1
bir araya getiren heterojen bir toplum yapisina sahiptir. Caligmamizda kentlilesme siirecinde
katilimcilarin farkliliklarla karsilasma durumlart ve farkliliklar karsisinda takindiklari

tutumlar ele alinmastir.

Anahtar Kelimeler:

Sosyal degisme, dini degisme, kiiltiirel degisme, kent, kentlilesme, gog, aile.
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Socio-cultural and Religious Change in the Urbanization Process: The Case of

Belenoren Villagers

Cities have been an important part of human history for thousands of years. However, as of
the 19th century, cities became an important problem. Important events, especially the
Industrial Revolution and the French Revolution, caused rapid social changes. Intense
migrations from rural areas and the peripheries of cities to the city center; While shaping the
cities on the one hand, on the other hand, the cities have been a determinant on the social
change. In Turkey, especially with the 1970s, there has been intense migration from rural to
urban areas. This process has led to many changes, especially social, economic, cultural and
religious. Our research aims to see the social, cultural and religious change experienced in

the urbanization process in Turkey over three generations.

The research was shaped by in-depth interviews with a total of 42 participants from 13
families from Belendren villagers in Bursa's Keles district. The first generations of the
participating families started the urbanization process by starting to establish relations with
the city. In the second and third generations, the integration with the city has been completed
to a large extent. In order to see the social, cultural and religious change experienced in this

process, interviews were held with three generations of each family.

In the first part of the study; a conceptual and theoretical framework on social change,
religious change, the city, urbanization, urbanization and migration is presented. In the
second part, personal and demographic information about the participants is given. In
addition, the factors affecting the socio-cultural and religious changes of the participants and

how the migration processes of the participants were shaped were discussed. Finally, the

vil



religiosity levels of the participants were discussed over the dimensions of belief, worship,

experience, knowledge and influence.

In the third part, in the urbanization process; If there is a change in some religious practices,
male-female relations, family structure and wedding ceremonies, the course of this change
has been tried to be understood. A number of issues such as common-law unions, dating,
head of family, consanguineous marriage are included in this context. In addition, the course
of the urbanization process has been tried to be seen over three generations by considering
the people, institutions and resources that the participants see as religious authorities. Within
the scope of religious authority, it was focused on how the participants viewed religious
groups and whether they saw the aforementioned groups as a religious authority. Cities,
unlike rural societies, have a heterogeneous social structure that brings together people of
different cultures, beliefs, languages and lifestyles. In our study, the situation of the
participants in the urbanization process and their attitudes towards the differences were

discussed.

Keywords:

Social change, religious change, cultural change, city, urbanization, migration, family.
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ONSOZ

Sosyal degisme olgusu sosyolojinin temel ilgi alanlarindan birisi olagelmistir. Toplumlar
stirekli bir degisim ve doniisiim halindedir. Ancak kimi donemlerde degisimin niteligi ve
hiz1 artmaktadir. Sanayi devrimi, sosyal degismenin hizinin arttig1 bir ddnemin baslangici
olmustur. Uretim araglarindaki degisim, iiretim bi¢imini degistirmis, bu durum basta ailenin
toplumdaki konumu olmak {izere tiim toplumsal kurumlar1 derinden etkilemistir. Sanayi
tesislerinin kurulmasiyla geleneksel tarzda tliretim yapanlar rekabet sansini kaybetmis ve
fabrikalarin yer aldig1 sehirlere yogun go¢ hareketleri baglamistir. Ayrica sehirlerde yasayan
cok sayida insan banliyolerde, varoslarda, gecekondu mahallelerinde alt yap1 hizmetlerinin
yetersiz oldugu sikisik mekanlarda hayatlarin1 devam ettirmek durumunda kalmistir. Tiim

bunlar kentleri go¢ ve sosyal degisme odaginda 6nemli bir problem haline getirmistir.

Gelismis iilkeler yukaridaki siiregleri sanayi devriminin hemen sonrasinda yasarken,
gelismekte olan iilkeler daha sonralar1 yasayacaklardir. Tiirkiye bu iilkeler sinifinda yer
almaktadir. Tiirkiye’de, sanayinin ekonomideki pay1 her gegen giin artmaktadir. Ayrica kent
sayis1 ve kent niifusu da hizla artmaya devam etmektedir. Basta Istanbul ve Ankara olmak
tizere bliylik kentlere istikrarli bir gé¢ hareketi gerceklesmis ve buralarda yasayan niifus
hizla artmistir. Yasanan dengesiz niifus artisi; konut, alt yapi, egitim gibi pek ¢ok alanda
problemlere sebep olurken, kent ve kent kiiltiiri de hizla degisime ugramistir. Ayni siireg
i¢cinde dinin algilanisinda ve yasanmasinda da 6nemli degisimler meydana gelmistir. Tiim
bu 6nemli gelismeler, kentlilesme silirecinde yasanan sosyal, kiiltiirel ve dini degisim tlizerine

odaklanmamiza sebep olmustur.

Boyle girift ve zor bir konunun akademik olarak ¢alisilmasi elbette kolay olmamistir. Bu
stirecte bana kars1 kolaylastirict ve yol gdsterici olup, bilgi, birikim ve tecriibeleriyle her
daim yanimda olan kiymetli danigman hocam Prof. Dr. Abdurrahman KURT a siikranlarimi
arz ediyorum. Ayrica ilk danismanim olan ve c¢alistigimiz bu konuyu kendisiyle birlikte
belirledigimiz, ayn1 zamanda tez izleme komitesi liyesi olarak katkilarini esirgemeyen Prof.
Dr. Kemal ATAMAN hocama siikranlarimi sunuyorum. Tez izleme komitesi iiyesi olan ve
farkli bakis acilariyla beni besleyen Dr. Ogretim Uyesi Sevket YILDIZ hocama da katkilar
dolaysisiyla cok tesekkiir ediyorum. Tez savunma jiirime katilarak titiz okumalari, yapici
elestirileri ve dnemli katkilariyla calismami zenginlestiren Prof. Dr. Vejdi BILGIN ve Dr.
Ogretim Uyesi Ridvan SIMSEK hocalarima da tesekkiirii bir borg bilirim.
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Degerli vakitlerini ayirarak ¢alismamizin meydana gelmesini saglayan tiim katilimcilara,
zaman zaman fikir aligverisinde bulundugum degerli mesai arkadaslarima, tiim bu siirecte
maddi ve manevi olarak benim yanimda oldugunu hissettiren kiymetli dostlarima tesekkiir

ediyorum.

Son olarak, yasamim boyunca oldugu gibi doktora siirecinde de tecriibeleri ve dualariyla her
daim yanimda olan ilk 6gretmenlerim anne ve babama sonsuz siikranlarimi sunuyorum.
Ayrica yogun ¢alisma temposu icerisinde, onlara ayirmam gereken vakitten fedakarca
feragat eden ve bu siirecin en zor zamanlarini birlikte yasadigimiz, kiymetli esime ve ogluma

hususen tesekkiir ediyorum.
Muhammet Talha SAGLAM

Bursa/2022
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GIRIS
1. PROBLEMIN ARKA PLANI

Bu aragtirmada kentlilesme siirecinde yasanan sosyal, kiiltiirel ve dini degisim konu
edilmistir. Sosyal degisme olgusu, sosyolojinin her zaman yakindan ilgilendigi bir problem
olmustur. Daha ilk sosyologlardan itibaren toplumun degisimi ve donilisiimii anlasilmaya,
aciklanmaya hatta yonlendirilmeye calisilmistir. Sosyolojinin isim babasi olan Comte’un
ortaya koydugu toplum teorisinde, zorunlu olarak ii¢ asamali bir toplumsal degisim siireci
ongoriilmiis ve bu ii¢ hal yasas1 olarak tanimlamistir.! Toplumu canli bir organizma olarak
goren Spencer ise tipki biyolojik bir evrim gibi, dogal olarak toplumsal bir evrimin olacagini,
toplumun farklilasmak ve karsilikli bagimliligini artirmak suretiyle daha karmasgik bir yapiya

2 Durkheim ise mekanik-organik dayanisma geriliminde,

kavusacagint savunmaktadir.
toplumun is boliimiiniin az oldugu mekanik dayanisma modelinden, is bdliimiiniin en {ist

seviyeye ulastig1 organik dayanisma modeline dogru evirilecegini sdylemektedir.?

Anlamaci sosyolojik bakis agisinin en 6nemli ismi olan Max Weber ise degisme kavramini,
kiiltiirel ve sosyal degisme olarak ikiye ayirmaktadir. Ona gore degerler ve inanglardaki
degismeyi ifade eden kiiltiirel degismeyi, toplumun kurumlarindaki degismeyi ifade eden
sosyal degisme takip eder. Bu durumu ileri siirdiigii egemenlik tiirleri {izerinden okumak
miimkiindiir. Modern insan kiiltiirel bir de§isim yasayarak degerler ve inanclara atfettigi
Oonemi yitirmistir. Buna paralel olarak geleneksel ve dini egemenlik, yerini yasal egemenlige
birakmustir. Boylece mesrulugunu yitiren kurumlar yeniden mesruluk kazanmustir.* Bir
baska 6nemli sosyolog Karl Marx’a bakildiginda, toplumsal degismeyi toplumu olusturan
siniflar arasindaki ¢atisma ile agikladigi goriilmektedir. Smifli toplum yapist var oldugu

siirece ¢atisma, dolayisiyla degisim de devam edecektir.’

! Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, ¢ev. Erkan Atacay (Ankara:
BilgeSu Yayincilik, 2019), 16-20; Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri 1 (Konya: Yunus Emre Yayinevi,
1994), 114.

2 Herbert Spencer, First Principles (New York: Cambridge University Press, 2009), 352-354; George Ritzer,
Klasik Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Basim Yayim, 2014), 136.

3 Emile Durkheim, Toplumbilimin Yontem Kurallari, gev. Ozer Ozankaya (istanbul: Cem Yaymevi, 2013),
179-180; Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, ¢ev. Osman Akinhay (istanbul: Agora
Kitapligt, 2010), 120.

4 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, ¢ev. Ozer Ozankaya (Ankara: imge Kitabevi,
1995), 311-336; Max Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlari, ¢ev. Medeni Beyaztas (istanbul: Bakis
Yayimnlari, 2002), 69-71; Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Ger¢egi (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2017), 98-100.

5 Karl Marx - Friedrich Engels, Komiinist Manifesto (Istanbul: Yordam Kitap, 2014), 37; Ritzer, Klasik
Sosyoloji Kuramlari, 173-177.



Klasik sosyologlarin daha ¢ok makro diizeyde ele aldiklari sosyal degismeyi, ¢agdas
sosyologlar daha mikro diizeyde ele almaya calismislardir. Islevselci bakis acisina sahip olan
Talcot Parsons, kurumlar1 toplum igerisindeki iglevleri ile ele alir. Parsons bir eylem semasi
gelistirmistir. Buna gore aktor bir amaca ulagmak tizere belli araglar ve normatif standartlar
icerisinde hareket eder. Karsilikli iligki i¢cinde olan tiim bu siirecler bir denge halindedir.
Amaca ulasma noktasinda araclar ve normlarda yasanan degisim dengeyi bozar. Bunun
lizerine sistem kendini tekrar denge haline getirecek mekanizmalar gelistirir ve boylece
degisim gerceklesir.® Bir baska islevselci isim olan Robert K. Merton ise degismeyi “sapma”
kurami ile agiklamaktadir. Kiiltlirel amagclar ile bunlara ulasma arasindaki kopukluk olarak
tanimladig1 anominin getirdigi sapma, icat, ayinlestirme, i¢ine c¢ekilme ve isyan
sonuglarindan birini meydana getirmektedir.” Toplum, bu sekilde bir degisime ve doniisiime
ugramaktadir. Son olarak ¢atigmac1 yaklagimi benimseyen toplumbilimei Ralph
Dahrendorfun degisim teorisine bakildiginda, toplumu birbiriyle ¢atisma halinde olan
parcalardan olusan bir biitiin olarak modelledigi goriilmektedir. Catismanin odaginda gii¢
vardir ve genel olarak catisma, yonetenler ve ydnetilenler arasinda olmaktadir.®
Dahrendorf’un Marx’dan ayrildig1 en 6nemli nokta ise ¢catigmanin her zaman var olacagi ve

catismanin sadece farkli simflar arasinda olmayabilecegi goriisiidiir.’

Yukarida belli bash toplumbilimcilerin toplum teorilerinde de goriildiigii gibi sosyal
degisme, sosyolojinin en 6nemli ilgi alanlarinin basinda gelmektedir. Toplumlarin inanglari,
diisiinceleri, liretim araclari, yasam bicimleri, kiiltiir ve gelenekleri siirekli bir degisim
halindedir. Bu degisim bazi donemlerde yavas olabilirken baz1 donemlerde oldukca hizli
olabilmektedir. Sanayi devrimi sosyal degismenin hizinin artti§1 bir donemin baslangici
olmustur. Uretim araclarindaki degisim, iiretim bi¢imini degistirmis, bu durum basta ailenin
toplumdaki konumu olmak {izere tiim toplumsal kurumlari derinden etkilemistir. Sanayi

tesislerinin kurulmasiyla geleneksel tarzda iiretim yapanlar rekabet sansin1 kaybetmis ve

6 Talcott Parsons, Toplumsal Eylemin Yapisi, gev. Nur Nirven - Adem Boliikbasi (Ketebe Yaymevi, 2022),
1/75-80; Ruth A. Wallace - Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev. M. Rami Ayas - Leyla Elburuz
(Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2013), 70-74.

7 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkive Gergegi, 161-164; Wallace - Wolf, Cagdas Sosyoloji
Kuramlar, 94.

§ Alev Erkilet, Toplumsal Yapi ve Degisme Kuramlar: (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2015), 163-170; George
Ritzer - Jeffrey Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlari ve Klasik Kokleri, cev. Irmak Ertuna Howison (Ankara:
De Ki Basim Yayim, 2013), 80-82.

? 1dris Giiglii, “Karl Marx and Ralf Dahrendorf: A Comparative Perspective on Class Formation and Conflict”,
Eskigehir Osmangazi Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 9/2 (2014), 163.
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fabrikalarin yer aldig1 sehirlere yogun gd¢ hareketleri baslamistir.'® Nitekim Louis Wirth
modern sehrin baslica li¢ Ozelliginin biiyiliklik, yogunluk ve toplumsal heterojenlik
oldugunu ifade etmektedir.!! Giiniimiizde diinya niifusunun ¢ogunlugu biiyiik sehirlerde
yasamaktadir. Ayrica sehirlerde yasayan c¢ok sayida insan banliydlerde, varoslarda,
gecekondu mabhallelerinde alt yapi hizmetlerinin yetersiz oldugu sikisik mekanlarda
hayatlarin1 devam ettirmek durumunda kalmaktadirlar. Sehir hayatinin 6nemli bir 6zelligi
ise farklh kiiltiir ve geleneklere sahip insanlarin daha once hi¢ olmadig1 sekilde ayni
mekanlar1 kullanmalaridir. Cemaat yapilarinin goriiniir sekilde dagilmaya ve toplumsal
denetimin gevsemeye baslamasi ise modern sehrin géz ardi edilemeyecek bir baska
ozelligidir.

Sosyal degisim ve kentlesme kavramlarindan bahsedildiginde gé¢ kavraminin 6ne ¢iktigi
ifade edilebilir. Gog, birbiriyle ilintili olan sosyal degisim ve kentlesme olgularinin hem
sebebi hem de sonucu olma 6zelligine sahiptir. Uretim araglar1 ve iiretim iliskilerindeki
degisim, ¢cevreden sanayi merkezlerine gocii tetiklerken, bu go¢ hareketi de gecimini sanayi
tesislerinde is¢i olarak calisan insanlardan olusan kenti meydana getirmistir. Bol ve ucuz is
giicii daha fazla sanayi yatirimini ¢ekmis ve bu iki siire¢, go¢ ve kentlesme birbirini
beslemistir. Boylece kentlesme, go¢ ve sosyal degisme arasinda i¢ ige gegmis bir iligskinin
var oldugu ifade edilebilir.!? Din, gd¢iin sebebini ve yoniinii, gelenek ile olan iliskiyi,
kiltliri, egitimi, siyaseti kisaca topluma ve kente dair her seyi derinden etkilemektedir. Bu
sebeple kentlesme ve sosyal degisme siireglerinin saglikli sekilde ele alinabilmesi i¢in dinin
toplum i¢in ne anlam ifade ettigi, nasil algilanip, yasandiginin etraflica bilinmesi
gerekmektedir. Tiim bunlar gostermektedir ki; kentlilesme siirecinde yasanan sosyo-Kkiiltiirel
ve dini degisimi anlamaya calismak gibi girift bir konu, yukarida cercevesi ¢izildigi lizere
gerek sosyoloji disiplininin teorik boyutu agisindan gerek bunlarin toplumsal pratige

yansimasi agisindan son derece dnemli bir arka plana sahiptir.

19 Hans Freyer, Sanayi Cagi, ed. M. Rami Ayas, ¢ev. Bedia Akarsu - Hiiseyin Batuhan (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2018), 28-32.

' Louis Wirth, “Bir Yasam Bi¢imi Olarak Kentlilesme”, 20. Yiizyil Kenti, ed. Biilent Duru vd. (Ankara: imge
Kitabevi, 2002), 82-85.

12 Muharrem Es - Hamza Ates, “Kent Yonetimi, Kentlilesme ve Gog: Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Sosyall
Siyaset Konferanslar: Dergisi 48 (12 Ekim 2010), 207-210; Gordon Marshall vd. (ed.), Sosyoloji Sézliigii, ¢ev.
Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2005), 399.
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2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Sanayi devrimi sonrasinda giiniimiiz gelismis iilkelerinde 6nemli sosyal hareketlilikler
yasanmistir. Seri iiretim yapan fabrika ve imalathanelerin agilmasi, sehirlere yonelen uzun
soluklu gd¢ hareketlerini tetiklemistir.!*> Modern sehirlerde yasamaya baslayan insanlar,
karsilastiklar1 yeni sosyal diizen karsisinda bocalamislardir. Yasadiklar1 konutlar, komsuluk
ve arkadaslik iliskileri, tiretim iligkileri, kendilerini baglayan ahlaki ilkeler ve paylasilan
kiltiir basta olmak tlizere hayatlarindaki her sey biiyiik Ol¢lide degismistir. Kars1 karsiya
kalman bu durum yeni bir sosyal diizenden ¢ok diizensizlik hali olarak tanimlanabilir.'*
Sosyoloji biliminin dogusunun bu doneme denk gelmesi tesadiif degildir. Gelismis iilkelerin
sanayi devriminin hemen sonrasinda yasadigi bu stiregleri, gelismekte olan tilkeler daha

sonralar1 yasayacaklardir. Tiirkiye bu iilkeler sinifinda yer almaktadir.

Gelismekte olan iilkeler smifinda yer alan Tiirkiye’de, sanayinin ekonomideki pay: her
gecen giin artmaktadir. Bunun yaninda kent sayisi ve kent niifusu da hizla artmaya devam
etmektedir. Tiirkiye’de 1965 yilinda yaklasik 9 milyon insan kentlerde yasarken, 2009 yilina
gelindiginde bu say1 53 milyonu ge¢mistir. Eldeki veriler toplam niifusun iki kat artmasina
karsin kentte yasayan niifusun alt1 kat arttigin1 gostermektedir.'> 2010 yilina gelindiginde
52.580.895 kisi kentlerde yasar duruma gelmistir ki bu toplam niifusun %72,4’line tekabiil
etmektedir.'® 2021 yili Adrese Dayalr Niifus Kayit Sistemi sonuglarina gore ise Tiirkiye
niifusunun %93,2’si kentlerde yasar hale gelmistir.!” Basta Istanbul ve Ankara olmak iizere
biiylik kentlere istikrarli bir go¢ hareketi gergeklesmis ve buralarda yasayan niifus hizla
artmistir. Bu dengesiz artis konut, alt yapi, egitim gibi pek ¢ok alanda problemlere sebep
olurken, kent ve kent kiiltiirii de hizla degisime ugramistir. Kirsal bolgelerde yasarken, farkl
kiltiir havzalarindan gelip kentlerde yasamaya baslayan insanlar hem birbirlerini hem de
kentin biitiiniinii etkilemiglerdir. Boylece bu yerlesim yerlerinde yeni bir yasam tarzi, insan
iliskileri ve kiiltiir meydana gelmistir.'® Sosyal bilimciler tarafindan Tiirk toplumu saglikli

sekilde analiz edilecekse bu yeni durum c¢ok iyi anlagilmalidir. Ayrica kent planlamasi,

13 Talip Yiicel, “Tiirkiye’de Sehirlesme Hareketleri”, Tiirk Cografya Dergisi 21 (30 Ekim 2014), 24-25.

14 Ahmet Zeki Unal, “Klasik Fransiz Sosyoloji Geleneginde Toplumsal Diizenin Yeniden Ingas1 Sorunu ve
‘Ikame Din’”, KMU Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi 18/30 (2016), 32.

15 Nuriye Garipagaoglu, “Tiirkiye’de Kentlesmenin, Kent Sayis1, Kentli Niifus Kriterlerine Gore Incelenmesi
ve Cografi Dagilis1”, Marmara Cografya Dergisi 22 (27 Eyliil 2013), 26.

16 Rusen Keles, Kentlesme Politikas: (Ankara: Imge Kitabevi, 2015), 64-65.

17 «“Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi Sonuglar1”, Tiirkiye Istatistik Kurumu (2021).

18 Kasim Tatlhilioglu vd., “Kentlesme ve Gog Siirecinde Ortaya Cikan Bireysel ve Sosyal Iliskilerin Niteliginin
Psikolojik ve Sosyolojik Baglamda Degerlendirilmesi”, Gd¢ ve Sosyal Entegrasyon, ts.
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ekonomi, egitim, siyaset, kiiltiir ve sanat alanlarinda dogru adimlar atmak, yine Tiirkiye’de

ortaya ¢ikan bu yeni toplum yapist géz dniinde bulunduruldugunda miimkiin olacaktir.

Iste elinizdeki calisma bu anlamda literatiire miitevaz1 bir katki sunabilmek {imidiyle
kentlilesme siirecindeki sosyal, kiiltiirel ve dini degismeyi anlamaya ¢alismaktadir. Ancak
kentlilesme bir anda olup bitmeyen kusaklara yayilan bir siirectir. Bu sebeple calismamiz ii¢
nesil lizerine odaklanarak bu siireci daha iyi anlamay1 hedeflemistir. Boylece katilimcilarin
calismak icin koyden kente gidip-gelisleriyle baslayan kentlilesme siirecinin, ikinci ve

ticlincii nesille beraber izledigi sosyal, kiiltiirel ve dini seyir daha iyi anlasilacaktir.

Arastirmamiz bir kusak c¢alismast oldugu i¢in bu hususa Karl Mannheim {izerinden kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Kusak olgusunu sosyolojinin bir problemi olarak ele alan ilk
kisi Mannheim’dir. Mannheim, The Problem of Generations isimli makalesinde kusaklarin
toplumsal bir grup olmadigini ifade eder. Ancak kusaklar1 toplumsal siniflara benzeterek,
bir tiir “simif pozisyonu” olarak niteler ve boylece sosyal bir fenomen haline getirir. Tipk1
diger sosyal siniflarda oldugu gibi kusaklar da sosyal bir biitiiniin i¢inde ¢ok sayida bireyin
benzer ortak “sosyal konumu” paylasmastyla var olur.!” Bu sebeple kusaklar biyolojik bir
ritmin pargasi olmaktan daha ¢ok belirli bir sosyal konum tipini ifade eder.?’ Benzer
siiflara, benzer yaslara ve ayni kusaga ait olan kisiler, toplumsal ve tarihsel siire¢ igerisinde
benzer diisiince ve eylem egilimleri gdsterirler.?! Ancak kusaklar kendi i¢inde muhafazakar-
liberal gibi farkli “kusak birimleri” meydana getirebilir. Bunun sebebi ise ayni kusak
birimlerindeki kisilerin bilinglerinin, benzer bilgi kaynaklariyla beslenmesidir. Boylece hem
kusaklar sahip olduklar1 diisiince ve eylem egilimleriyle diger kusaklardan farklilagirken
hem de aym kusak icindeki farkli birimler sayesinde farklilasmalar olabilmektedir.??
Nitekim caligsmamizda kusaklar arasindaki farkli diisiinlis ve eylem yatkinliklarinin birer
orlintli olusturup olusturmadigi goriilmeye ¢alisilmistir. Ayrica tipki Mannheim’in ifade
ettigi gibi ayni kusak i¢inde farkli kusak birimleri olarak nitelendirilebilecek egilimlere de

odaklanilmistir.

Miistakil olarak goce, kentlilesmeye, sosyal ve dini degismeye dair oldukca genis bir

literatlir mevcuttur. Ancak bu calisma, kentlilesme siireciyle birlikte gergceklesen sosyal,

19 Karl Mannheim, “The Problem of Generations”, From Karl Mannheim, ed. Kurt H. Wolff (New York:
Routledge, 2017), 364-365.

20 Mannheim, “The Problem of Generations”, 365-366.

21 Mannheim, “The Problem of Generations”, 366-367.

22 Mannheim, “The Problem of Generations”, 379.



kiiltiirel ve dini degismeye odaklanarak aslinda tiim bu alanlara dair hibrit bir yaklagim
sergilemistir. Bu agidan aragtirma konusuna benzer ¢aligsmalar1 kentlilesme ve din, go¢ ve
din son olarak da sosyal degisme ve din basliklar1 baglaminda siniflandirmak miimk{indiir.
Tirkiye’de yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezleri bu ¢ercevede tarandiginda asagidaki
calismalarin yapildigr goriilmiistiir. Bunlar sosyal degisme ve din baglaminda; Celil
Abuzar’m Sanhurfa?, Erkan Ulasir’in Vezirkoprii?*, Fatma Zehra Erdogmus’un Gerede?

lizerine yaptig1 ¢calismalardir.

Abuzar, Sosyal Degisme ve Din Iliskileri (Sanlurfa Ornegi) isimli calismasinda 500 kisiye
anket uygulamis ve Sanlmurfa halkinin yasadigi din iizerine yogunlasarak, toplumsal degisme
icerisinde dinin sosyal fonksiyonlarini, halkin dini tutum ve davraniglarini, din-toplum

iligkilerini ele almistir. Ayrica Sanliurfa’nin genel toplumsal yapisina deginilmistir.

Ulasir, Toplumsal Degisme ve Dini Hayat (Vezirkoprii Ornegi) isimli ¢aligmasinda 492
kisiye anket uygulayarak VezirkOprii ve ¢evre koylerindeki dini inanglari, tutumlari ve
davraniglar1 incelenmistir. Ayrica Vezirkoprii ilgesinin sosyolojik agidan bir tasviri
yapilarak, tarihi, cografi ve kiiltiirel bir analiz yapilmaya calisilmistir. ilaveten cesitli
degiskenlere gore dini hayata yonelik tutumlarda meydana gelen farklilagmalar tespit

edilmeye ¢alisilmstir.

Fatma Zehra Erdogmus’un, Sosyal Degisme Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi isimli
caligmasinda ise 555 kisiye anket uygulanarak katilimcilar sosyal ve Kkiiltiirel agidan
betimlenmistir. Diger taraftan katilimcilarin dini hayatlar1 inang, ibadet ve sosyal hayat
boyutlariyla tasvir edilmistir. Son olarak cinsiyet, yas gibi degiskenler lizerinden dini hayata

yonelik tutumlar 6l¢iilmeye calisilmistir.

Gog ve din baglaminda; Arif Korkmaz’in Isve¢’teki Kululular®, Servet Ornek’in dogu ve
giiney dogu bolgesinden Antalya merkezine gdc¢ edenler?’, Gokhan Bolat’in Istanbul’un

Esenyurt ilgesi®®, Engin Asir Ince’nin dogu ve giiney dogu bélgesinden Konya’ya gog

2 Celil Abuzar, Sosyal Degisme ve Din liskileri (Sanlwrfa Ornegi) (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003).

24 Erkan Ulasir, Toplumsal Degisme ve Dini Hayat (Vezirképrii Ornegi) (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

25 Fatma Zehra Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

26 Arif Korkmaz, Gé¢ ve Din (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011).

27 Servet Ornek, Go¢ ve Din (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).
28 Gokhan Bolat, Tiirkiye'de I¢ Gé¢ ve Din (Istanbul/Esenyurt/Kira¢ Beldesi Ornegi) (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).
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edenler”’, Feyza Ozcan’m Istanbul Sirinevler mahallesindeki Giimiishaneliler {izerine

yapt1g1*° calismalar mevcuttur.

Arif Korkmaz kitap olarak yayinladigi Go¢ ve Din isimli ¢alismasinda Konya/Kulu’dan
Isve¢’e go¢ edenlerin dini hayatlarindaki degisimi ele almistir. Karma ydntemin uygulandigi
calismada anket, miilakat, odak grup goriismesi tekniklerinden faydalanilmistir. Isveg teki

Kulular’in yaninda halihazirda Kulu’da yasayanlar da arastirmaya dahil edilmistir.

Servet Ornek, Gé¢ ve Din isimli ¢alismasini, dogu ve giiney dogu bélgesinden Antalya
merkezine go¢ eden 140 katilimciya uyguladig anketle gerceklestirmistir. Arastirmada gog
nedenlerine, gogten sonraki sosyal ve ekonomik sartlara deginilmistir. Ayrica gog

sonrasindaki degisim ile gelenek, dini yasam ve din egitimi arasindaki iligki ele alinmistir.

Gokhan Bolat, Tiirkiye'de Ic Gé¢ ve Din (Istanbul/Esenyurt/Kira¢ Beldesi Ornegi) isimli
calismada, Istanbul’un Esenyurt ilcesine bagli Kirag beldesine, Tiirkiye’'nin cesitli
yerlerinden go¢ eden 202 kisiye anket uygulamistir. Katilimcilarin go¢ ncesi ve sonrasi

durumlarinin kiyaslandigi calismada Glock’un besli dindarlik tasnifi temel alinmistir.

Engin Asir Ince’nin, I¢ Go¢ Siirecinde Gég¢menlerin Dini Hayatinda Degigim-Konya
Ornegi- isimli ¢alismasi ise Konya’nin merkez ilgelerine Tiirkiye’nin dogu ve giiney dogu
bolgesinden go¢ eden katilimcilarla siirlandirilmistir. Nicel yaklasima gore yapilan
calismada 556 katilimciya anket uygulanmistir. Arastirmada gog¢-din iligkileri, gd¢ sonrasi
toplumsal kurumlarda meydana gelen degisimler ile gogmenlerin dini hayatinda meydana

gelen degisim ele alinmistir.

Feyza Ozcan, nicel yontemle yaptigi I¢ Go¢ ve Dini Hayat/Sirinevier Ornegi isimli
calismasinda katilimcilara anket uygulamistir. Sirinevler’e go¢ etmis Giimiishaneliler ile
sinirlandirilan ¢calismada katilimcilarin dini hayatlarini 6l¢erken Glock’un dindarligin farkli

boyutlarina dair gelistirdigi 6l¢ekten faydalanilmistir.

Kentlilesme ve din baglaminda; Cemil Koksal’in Ankara’ya go¢ eden Aleviler’!, Ahmet

Yal¢in Giilen’in farkli sosyo-kiiltiirel nitelikler tasiyan iki farkli ilgenin karsilagtirmasini

2 Engin Asir Ince, I¢ Gé¢ Siirecinde Gogmenlerin Dini Hayatinda Degisim-Konya Ornegi- (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

30 Feyza Ozcan, I¢ Gog¢ ve Dini Hayat/Sirinevler Ornegi (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

31 Cemil Koksal, Kentlesme Siirecinde Dinsel Kimliklerin Déniigiimii: Ankara Ornegi (Ankara: Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).
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yaptigl Ankara’min Mamak ve Cankaya ilgesi*

, Esra Aslan’in kentlilesme ve din
baglaminda Diyarbakir’daki kadin dindarlig1**, idris Aydin’mn Basaksehir** iizerine yaptig1

calismalar zikredilebilir.

Cemil Koksal, Kentlesme Siirecinde Dinsel Kimliklerin Déniisiimii: Ankara Ornegi isimli
calismasint Ankara’ya goc¢ eden Alevilerle sinirlandirmistir. Alevilikle alakali genis bir
literatiire yer verilmistir. Nitel yaklagimin benimsendigi ¢alismada Ankara’ya go¢ eden 12
aileyle gorisilmistiir. Calismada kentlilesmeyle birlikte Alevilik kimliginde yasanan

degisim ele alinmustir.

Ahmet Yalgin Giilen ise Kentlesme Stirecinde Dini Tutum ve Davraniglarin Degisimi
(Ankara Ornegi) isimli ¢alisma, kentlilesme diizeyi agisindan farkli oldugu diisiiniilen ve
ayni zamanda sosyo-ekonomik acidan belirgin sekilde farklilasan Ankara’nin Cankaya ve
Mamak ilgeleriyle smirlandirilmistir. Iki ilgenin karsilastirildigi ve nicel ydntemin
benimsendigi calismada, katilimcilarin dini tutum ve davraniglar: genel nitelikleri itibariyle
ortaya konulmaya c¢alisilmis ve dini yasamin bu iki bolgede farklilasan veya Ortlisen

boyutlarinin goriilmesi hedeflenmistir.

Esra Aslan, Sehirlesme ve Din: Diyarbakir’da Kadin Dindarligi isimli ¢aligmasinda kent
yasamindaki Diyarbakirli kadinlarin dini hayatlarini nitel yaklasimla ele almistir. Son olarak
Idris Aydin ise Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi) isimli calismasinda
toplu konutlarda oturan 914 kisiye anket uygulamis ve kentlesme siireci ile dini hayat
arasindaki iligkiye odaklanilmistir. Bu kapsamda kentlesme siirecindeki dini hayat dinin

inang, ibadet ve sosyal boyutlariyla ele alinmistir.

Gorildigii tizere istisnalar olmakla birlikte bu ¢aligmalar agirlikli olarak nicel yontemle ele
alinmistir. Diger taraftan bu c¢alismalarin hicbiri kentlilesme, go¢ ve sosyal degisme
olgularini nesiller lizerinden ele alarak siirece odaklanmamustir. Ya da dini kimlik, kadin
dindarlig1 gibi daha spesifik konular tizerine egilmislerdir. Bizim ¢aligmamiz ise uyguladigi
nitel yontemle ve kentlilesme siirecini nesiller bazinda ele almis olmas1 yoniiyle yukarida

zikredilen ¢alismalardan farklilagsmaktadir. Bu noktada Mustafa Bakirci’nin yapmis oldugu

32 Ahmet Yalgin Giilen, Kentlesme Siirecinde Dini Tutum ve Davraniglarin Degisimi (Ankara Ornegi) (Ankara:
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

33 Esra Aslan, Sehirlesme ve Din: Diyarbakir’da Kadin Dindarhigi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

34 [dris Aydin, Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).



ve nesiller iizerine odaklanan ¢alismasindan soz etmek gerekmektedir.>> Bakirc1, Giresun’da
yaptig1 bu calismada dini degerlerin nesiller iizerindeki goriintiisiine odaklanmistir. S6z
konusu ¢alisma bizim ¢alismamizdan katilimer profili agisindan farklilagsmaktadir. Bakirci
orneklem olarak aldig1 kisileri yaslara gore ii¢ ayr1 nesle ayirirken biz her ailenin ii¢
neslinden en az bir kisi ile goriismek suretiyle ii¢ nesil tasnifi yaparak calismamizi

sekillendirdik.
3. ARASTIRMA SORUSU VE ALT SORULAR

Nitel arastirma yontemine daha uygun oldugu diisiiniildiigii i¢cin ¢alismanin basinda bir
hipotez 6ne siiriilmemistir. Caligmanin seyri aragtirma sorusu ¢ercevesinde sekillenmistir.
Buna gore arastirma; “Kdyden kente go¢ ederek kentlilesme siirecinin bir pargasi olan
kisiler; sosyal, kiiltiirel ve dini agidan bir degisim yasamakta midir? Boyle bir degisim
yasantyorsa bu degisimin seyri nasildir?” sorusu etrafinda sekillenmistir. Bu arastirma

sorusuyla ilintili olarak asagidaki alt sorulara cevap aranmistir.

1. Katilimeilarin kente gog etme sebepleri nelerdir? Gog etme ve kente entegre olma

siirecleri nasil islemektedir?

2. Kentlilesme siirecinde katilimcilarin inang ve dini pratiklerinde bir farklilagsma

var midir?

3. Katilimcilar arasinda tecriibe, bilgi ve etkileme gibi dindarligin farkli boyutlar

acisindan bir farklilasma s6z konusu mudur?
4. Katilimcilar kitabi ve geleneksel din telakkileri agisindan farklilagsmakta midir?
5. Kentlilesme siirecinde kadin-erkek iligkilerinde bir degisim yasanmis midir?
6. Kentlilesmenin aile kurumu {izerindeki etkisi nasildir?

7. Evlilik usuli, evlilik yasi, es tercihi gibi hususlar kentlilesme siirecinden nasil

etkilenmistir.

8. Uygulanan diigiin merasimlerinin kentlilesme siirecindeki seyri nasil

sekillenmistir.

9. Dini otorite olarak goriilen merciiler kentlilesme siirecinde degisim gostermis

midir?

35 Mustafa Bakirc1, Ug Nesil U¢ Hayat Dini ve Kiiltiirel Degisim (Istanbul: Bir Yayimcilik, 2019).
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10. Kentlilesme siirecinde, din, irk, mezhep, kiiltir gibi farkliliklara yaklasim

noktasinda bir degisim meydana gelmis midir?

Bu sorulardan yola ¢ikilarak arastirmanin konusu, kavramlar1 ve deseni belirlenmistir.

Boylece arastirmanin yol haritasi ortaya c¢ikarilmistir.
4. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Calismamiz, Bursa’nin Keles ilgesine bagli Belendren kdyiinden kent merkezine go¢ eden
13 aileden toplamda 42 katilimciyla yapilan derinlemesine miilakatlarla sekillenmistir.
Belendrenliler, egitim seviyelerinin yliksek olusu ve girisimcilikleriyle bulunduklari yorede
diger koylerden farklilagmaktadirlar. Ayrica Belenorenliler, etkili ekonomik ve siyasi
iligkileri ile de 6ne ¢ikmaktadirlar. Belendren kdyli anilan sebeplerle arastirmamiza konu

edilmistir.

Nitel arastirmanin dogas1 geregi sinirli sayida katilimci ile goriisiilmesi arastirmanin
kapsaminin da bu kisilerle sinirlanmasi sonucunu dogurmustur. Diger taraftan her ailenin {i¢
nesliyle de goriisiilmeye calisilmast katilimcr se¢iminde 6nemli bir kisitlama meydana
getirmistir. Zira bir¢ok ailenin ii¢ nesline birden ulagsmak miimkiin olmamistir. Ya da baz1
ailelerin ilk nesilleri saglik sebebiyle veya iliclincli nesilleri yaslarinin kiigiik olmasi
sebebiyle calismaya dahil edilememistir. Baslangicta ailenin {i¢ nesline de ulasilabilecegi
diisiintilerek bazi kisilerle goriismeler yapilmis fakat siire¢ akamete ugradigi i¢in bu kisiler
de caligmaya dahil edilememistir. Calismada ailenin ikinci ve {li¢iincii nesliyle goriisiildiikten

sonra ilk nesline ulasilamayan sadece bir aile, istisna olarak ¢alismaya dahil edilmistir.

Gorlismelerin miimkiin olduk¢a katilimcilarin evlerinde ve veya en azindan is yerlerinde
yapilmasi tercih edilmistir. Bu durum katilimcilar i¢in uygun vakitleri bulma noktasinda ayri
bir sinirlilig1 beraberinde getirmistir. Bu sebeple zaten dogasi geregi aksamaya miisait olan
goriisme takvimi daha da sarkmstir. Calismada karsilasilan bir bagka kisit ise irtibat kurulan
ailelerin goriisme icin genellikle erkek ¢ocuklarini 6nermeleridir. Bu durum 6zellikle iiglinctii
nesil katilimcilar icerisinde kadinlarin erkeklere gore belirgin sekilde daha az olmasina

sebep olmustur.
5. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bilimsel aragtirmalarda aragtirmacinin sahip oldugu epistemolojik hareket noktasi

arastirmanin yaklagimini belirler ve aragtirmaya yon verir. Yakin zamana kadar sosyal
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bilimlerde hakim olan pozitivist paradigmaya®® gére sosyal olgular, tipki doga bilimlerinde
oldugu gibi nesnel gergeklikler olarak algilanmistir. Sonralar1 bu yaklagim elestirilmis ve
daha c¢ok yorumlamaci yaklasim tercih edilmistir. Buna gore sosyal gerceklik var olmakla
birlikte insan ve onun sahip oldugu sosyal kosullar tarafindan sekillenmektedir. Bu sebeple

sosyal olaylar1 anlamak icin bireyin dis diinya hakkindaki algilarini da anlamak gerekir.’

Bu iki hareket noktasi nicel ve nitel olmak {izere iki farkli yontemi beraberinde getirmistir.
Genellikle arastirmaci pozitivist noktadan hareket ediyorsa nicel, yorumlamaci noktadan
hareket ediyorsa nitel yaklagimi tercih etmektedir. Bununla birlikte iki yaklasimi da bir araya
getiren ¢oklu stratejili arastirma desenlerine de miiracaat edilebilmektedir.*® Nicel yonteme
gore gergeklik dogrudan gozlem ve deneyim ile degerden bagimsiz elde edilir. Bilginin elde
edilmesinde daha kati kural ve siirecler uygulanir ve genellikle tiimdengelim esastir.> Nitel
yontem ise ¢ok daha esnek bir yap1 arz eder. Buna gore toplanan veri bagattir ve teori ona
gore sekillenir. Aragtirma, arastirilan saha ile sinirhidir ve aragtirmaci insanlarin sahip
olduklart algilara, anlamlara ve yorumlara odaklanir. Bdylece aragtirma sahasina dair yogun

bir betimleme ile olgular tamimlanir, analiz edilir ve yorumlanir.*°

Bu genel ¢erceve lizerine ifade etmek gerekir ki; sosyal olgular zamana ve olgularin pargasi
olan kisilere gore farklilik gosterdigi icin degiskendir. Bu ylizden sosyal arastirmalarda,
olgulart ilgili bireylerin bakis agilar1 {izerinden gormeye calisan ve bu bakis agilarini
olusturan yap1 ve siireclere odaklanan nitel yontem daha ¢ok tercih edilmektedir.*! Bu

sebeple elinizdeki arastirmada nitel yontem tercih edilmistir.

Caligmada sosyal degisimi anlamaya ve agiklamaya calisirken yapiy1 degil de daha ¢ok
aktoriin deneyimlerini ve anlam insa etme siireglerini 6nceleyen bir yaklasim sergilenmistir.
Bu sebeple ¢alismamizda sembolik etkilesim*? yaklasimmin temel alindig1 sdylenebilir.
Ayrica sosyal ve dini degisim olgusu analiz edilirken tikel 6rnekler lizerinde bazen islevselci

bazen de ¢atismaci yaklasimdan faydalanildigi sdylenmelidir.

36 Paradigma kavrami i¢in bk. Sait Giirbiiz - Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yoéntemleri (Ankara:
Seckin, 2018), 31.

37 Donatella Della Porta - Michael Keating, Sosyal Bilimlerde Yaklasimlar ve Metodolojiler, gev. Sabri Giirses
(istanbul: Kiire Yaynlari, 2015), 40-44.

38 Colin Robson, Bilimsel Arastirma Yontemleri, ed. Sakir Cmkir - Nihan Demirkasimoglu, ¢ev. Cetin Erdogan
(Ankara: An1 Yayincilik, 2015), 22, 35.

39 Robson, Bilimsel Arastirma Yontemleri, 26.

40 Ahmet Giiler vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma (Istanbul: Segkin Yaymcilik, 2015), 30-31.

41 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2016), 41.

42 Anthony Giddens, Sosyoloji, ed. Cemal Giizel (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2012), 142.
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Nitel bir arastirmada uygulanacak desen, arastirmacinin tutarli ve amaca uygun olarak
hedefe ulasmasinda 6nemli rol oynar. Ancak unutulmamalidir ki nitel arastirmada kullanilan
desenleri birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak her zaman miimkiin degildir.** Fenomenolojik
arastirmada siire¢, arastirma probleminin belirlenmesiyle baslar ve ardindan arastirilacak
fenomenin belirlenmesiyle devam eder. Burada fenomenolojik desenin arastirma i¢in uygun
olup olmadig1 da son derece dnemlidir. Bundan sonra aragtirmaci sahaya inip veri toplamaya
ve arastirmanin dier asamalarma ge¢meye hazir demektir.** Bu arastirmada, problemi
arastirmak i¢in daha uygun oldugu diisiiniilen fenomenoloji deseni tercih edilmistir. Bu
desen bir olguyu veya kavrami arastirirken ilgili kisilerin deneyimlerinden yola ¢ikarak,
onlarin neyi nasil anladiklarina odaklanir.*® Bdylece kentlilesme siirecindeki sosyal ve
kiiltiirel degisim gibi girift bir olgu miimkiin olduk¢a katilimcilarin deneyimlerinden yola

cikilarak ortaya konulmak istenmistir.
5.1. KATILIMCI PROFILI

Calisma temel olarak kentlilesme siirecinde yasanan degisimi, sosyal, kiiltiirel ve dini
boyutlariyla gérmeye odaklanmistir. Bu sebeple katilimci grubu olusturulurken, kentlilesme
stirecini gorebilmek adina, Bursa’nin Belendren kdyiinden kent merkezine go¢ eden 13 aile
amacli 6rneklem yontemiyle secilmistir. Boylece calisma grubu her {i¢ nesille goriisebilmek
i¢in 6lgiit drnekleme*® yontemine uygun olarak olusturulmustur. Ailelerin segilmesinde ise

buna ilaveten kartopu drnekleme*’ yontemine basvurulmustur.

Kartal, kentlilesme siirecini kente ¢alismak i¢in gidis-gelis donemi, kente gb¢ yili, gécten
sonraki yillar, ikinci kusak ve sonraki dénem seklinde dortlii bir asama olarak ele almustir.*3
Bu siniflandirmayla uyumlu olarak kentlilesme siirecini ve degisimi izleyebilmek i¢in her
bir aileden ii¢ kusakla goriisiilmiistiir. Burada baz alinan ilk kusak kdéy dogumlu olmasina
karsin kente taginmistir. Bir kismi ise yilin belli donemlerinde kdyde belli donemlerinde ise
kentte yasamaktadir. Boylece ilk nesilden baglamak iizere ikinci ve lclincli nesillerin
kentlesme seriiveni baslamistir. Katilimcilar, 29°u erkek 13’1 kadin olmak iizere toplam 42

kisiden olusmaktadir. Bunlarin yas ortalamasina bakildiginda ise ilk neslin 69,41, ikinci

3 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 67.

4 Giiler vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma, 237.

4 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, gev. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2013), 77.

46 Tiirker Bas - Ulun Akturan (ed.), Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yayimncilik, 2013), 90.

47 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 122.

48 Kemal Kartal, Tiirkiye 'de Sosyal ve Ekonomik Yonleriyle Kentlilesme (Ankara: Yurt Yaymcilik, 1983), 96.
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neslin 53, {i¢iincll neslin 27,46 yas ortalamasina sahip oldugu goriilmektedir. En kiigiik
katilimcinin yas1 17 iken en biiyiik katilimeinin yas1 88°dir. Her bir aile ve her bir katilimciya
bir kod ismi verilmistir. Bunun yaninda metin i¢inde bahsi gecen katilimcinin hangi aileden
ve kaginci nesilden oldugunu gosteren li¢lii bir numaralandirma sistemi olusturulmustur.
Ornegin bir katilimer ifadesinin sonunda (1.1.1. MEHMET, 78) yaziyorsa ilk rakam aile
numarasini, ikinci rakam katilimecinin kaginei nesilden oldugunu, tigiincii rakam o nesilden
goriisiilen kacinci kisi oldugunu, virgiilden sonraki rakam ise katilimcinin yasini
gostermektedir. Asagida katilimcilarin listesi verilmistir. Listede toplam 44 isim
bulunmaktadir. Ancak Mehmet ve Rukiye iki ailenin birinci neslini temsil eden ortak
katilimcilardir. Dolayisiyla c¢alisma grubu yukarida ifade edildigi iizere 42 kisiden
miitesekkildir.

Tablo 1-Katihimci ailelere ve Kkisilere dair isim listesi.

1. Lale Ailesi 4.2.1. Hatice 7.3.1. Sabri 11.1.2. Fadime
1.1.1. Mehmet 4.3.1. Melike 8. Leylak Ailesi 11.2.1. Ali

1.2.1. Hasan 5. Siimbiil Ailesi 8.1.1. Celil 11.3.1. Zeynep
1.1.3. Tahsin 5.1.1. Bekir 8.2.1. Semih 12. Defne Ailesi
2. Karanfil Ailesi | 5.2.1. Sevilay 8.3.1. Uzeyir 12.1.1. Salih
2.1.1. Rukiye 5.2.2. Eyiip 9. Papatya Ailesi 12.1.2. Elif
2.2.1. Kadir 5.2.3. Ahmet 9.1.1. Dursun 12.2.1. Ecrin
2.2.2. Meltem 6. Niliifer Ailesi 9.2.1. Yusuf 12.3.1. Hamza
2.3.1. Tolga 6.1.1. Mehmet 9.2.2. Emine 13. Begonya Ailesi
3. Zambak Ailesi 6.2.1. Muzaffer 9.3.1. Mert 13.1.1. Enver
3.1.1. Rukiye 6.2.2. Figen 10. Akasya Ailesi 13.2.1. Sanver
3.2.1. Fatih 6.3.1. Akin 10.2.1. Omer 13.3.1. Tarik
3.3.1. Ayten 7. Menekse Ailesi 10.3.1. Eymen

4. Nergis Ailesi 7.1.1. Nesibe 11. Acelya Ailesi

4.1.1. Cemal 7.2.1. Saffet 11.1.1. Mustafa

5.2. VERI TOPLAMA ARACLARI VE VERI ANALIZI

Nitel bir arastirmada veri toplama araglar1 gozlemler, miilakatlar, dokiimanlar ve gorsel-
isitsel materyaller olarak siniflandirilabilir.*” Bu ¢alismada veri toplama ydntemi olarak yar1
yapilandirilmis derinlemesine miilakat teknigi kullanmilmistir.>® Bylece arastirmada elde
edilen bilgiler miimkiin oldukg¢a katilimc1 perspektifi lizerinden insa edilmistir. Ayrica bu
teknik sayesinde hem arastirmaciya calismanin cercevesi i¢inde kalma hem de miilakat
sirasinda esnek davranabilme imkani taninmistir. Caligmada veri toplama araglarindan olan

gozlemden ve gorsel isitsel materyallerden de faydalanildigi ifade edilmelidir.

4 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 157.
0 Bas - Akturan, Nitel Arastirma Yéontemleri, 90-91.
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Arastirmaya Oncelikle benzer ¢aligmalara dair bir literatiir taramasi ile baglanilmigtir. Ayrica
sosyal degisme, kent-kentlilesme ve go¢ baglaminda genis bir literatiirden faydalanilmigtir.
Boylece arastirmanin yapilmasina temel olan sorular olusturulmustur. Bunun iizerinden
olusturulan sorularla katilimcilarin kentlilesme siirecinde sosyal, kiiltiirel ve dini anlamda

bir degisim yasayip yasamadig {i¢ nesil izerinden goriilmeye ¢alisilmistir.

Yar1 yapilandirilmig miilakat teknigiyle hazirlanan sorular temelde ii¢ grup halinde
olusturulmustur. ilki katilimcilarin kisisel-demografik bilgilerini ve genel hatlariyla hayat
hikayelerini anlamaya yonelik sorulardir. Ikincisi katilimeilarin dini giindelik yasamlarinm
merkezine koyup koymadiklarini, dini inang ve pratikler noktasindaki tutumlarini, nasil bir
din telakkisine sahip olduklarin1 anlamaya yonelik sorulardir. Ugiinciisii katilimcilarin
sosyal, kiiltiirel yasamlarini, genel anlamda hayat tarzlarini ve sosyo-ekonomik durumlarin
olabildigince tanimaya yonelik sorulardir. Boylece katilimcilarin diinyalarina miimkiin
olduk¢a niifuz edebilmeye ve yasamlarindaki kirilmalari, onlar1 sekillendiren unsurlari

gormeye ve neticede nesiller arasindaki degisimi anlamaya calisilmigtir.

Goriismelerde kullanilan miilakat sorulart ilk birkag¢ goriisme sirasinda revize edilmistir.
Gortismeler ilerledik¢e bazi yeni sorular eklenmis, bazi sorular tamamen ¢ikarilmis bazi
sorularin ise siras1 degistirilmistir. Ornegin katilimeilarin siyasi goriislerini 6grenmek igin
yonelttigimiz sorularin katilimcilar1 kismen rahatsiz ettigi fark edilmis ve goriismenin
sonuna alinmistir. Boylece birkag katilimci goriismesinden sonra miilakat sorulari son halini

almstir.

Katilimcilarla yapilan gorligmeler Subat 2019 ile Ocak 2020 tarihleri arasinda
gerceklesmistir. Gorlismeler toplamda 5483 dakika siirerken bir goriisme ortalama 130
dakikada tamamlanmistir. En kisa goriisme 50 dakika siirerken en uzun goriisme 194 dakika
stirmiistiir. Goriismelerde ses kayit cihazi kullanilmig ayrica goriismeler sirasinda bazi notlar
tutulmustur. Su ifade edilmelidir ki miilakat esansinda fark edilmeyen bazi noktalar,
goriisme sonrasinda ses kayitlari dinlenirken ve desifre edilirken fark edilmistir. Aragtirmada
gozlem ve gorsel-isitsel materyallerin kullanildig: ifade edilmisti. Bunun i¢in miilakatlar
biiyiik 6l¢iide katilimcilarin evlerinde veya en azindan is yerlerinde yapilmaya ¢alisilmistir.
Boylece katilimcilarin oturduklari muhitler, konutlar, konutlarinin tefrisati, giyim-kusam,
varsa dekoratif trlinler ve kiitiiphaneler dikkatle gbézlemlenmistir. Diger taraftan bazi
katilimcilar kisisel fotograflarini gostermis ancak bunlar hem katilimcilarin izni olmadigi

icin hem de katilimeilarin gizliligini ihlal edecegi igin ¢alismaya dahil edilmemislerdir.
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Miles ve Huberman veri analiz siirecinin ii¢ asamadan olustugunu ifade etmektedir. Bunlar
verinin islenmesi, verinin gdrsel hale getirilmesi, sonug ¢ikarma-teyit etmedir.’! Buna gore
calismamizda Once miilakatlardan elde edilen ses kayitlarinin desifreleri yapilmistir. Bu
asama arastirma acisindan son derece verimli olmakla birlikte ¢cok fazla zaman ve efor
sarfina neden olmustur. Ardindan islenip analizi yapilan bu veriler gorsel hale getirilmis ve
sonunda yorumlanmistir. Gorsel hale getirilen verilerde nitel aragtirmanin ruhuna uygun
olacak sekilde genellikle sayisal veriler kullanilmamistir. Ancak bazi gorsel verilerin yeteri

kadar anlasilir olmadig diisiiniilen sinirli durumlarda sayisal verilere yer verilmistir.

Veri analizi yaparken farkli yaklagimlar kullanilabilir. Betimsel analiz yaklagim1 bunlardan
birisidir. Buna gore elde edilen veriler daha 6nceden belirlenen temalara gore 6zetlenir ve
yorumlanir. Boylece temalardan yola ¢ikarak kodlar olusturulur. Bir diger yaklasim ise
tiimevarime1 analizdir. Bunda ise kodlamalar marifetiyle verilerin altinda yatan kavramlar
ve bu kavramlardan yola cikarak temalar olusturulur.>? Bu ¢alismada iki yaklasimdan da
faydalamldigi ifade edilmelidir. Ornegin katilimcilarm dindarlik diizeylerine dair kodlar
Glock’un besli boyut tasnifine goére yapilmistir. Bu sebeple kodlar bu temaya gore
belirlenmistir. Oysa degisime dair analizlerde; degisimin altinda yatan unsurlar katilimei
ifadelerinden hareketle kodlanmis ve neticede bu kodlardan yola ¢ikilarak degisimin

aciklanmasinda sosyal ¢evreyi sekillendiren unsurlara dair bir temaya ulasilmistir.

Nitel veri analizi yapmak uzun ve yorucu bir siiregtir. Arastirma sirasinda ¢ok sayida veri
elde edilmektedir. Bu siire¢ icerisinde verilerin kaybolmasi veya bazi veriler arasindaki
iliskilerin gdz ard1 edilmesi s6z konusu olabilmektedir. iste bu sebeple nitel arastirmalarda
veri analizi yaparken bilgisayar destekli veri analiz programlarindan siklikla
faydalanilmaktadir. Bu sayede veri analiz siiregleri daha sistematik olmakta, slire¢ daha 1yi
kontrol edilmekte ayrica kodlamalar kolay sekilde kontrol edilip giincellenebilmektedir.
Dahas1 bu programlar sayesinde veri analiz siirecinin ikinci agamasi olan verilerin gorsel
hale getirilmesi de etkili ve kolay bir sekilde yapilabilmektedir.”> Bu noktadan hareketle
elinizdeki ¢alismada MAXQDA nitel veri analiz programi kullanilmistir. Anilan program
marifetiyle kodlamalar ve temalar olusturulmus ayrica bunlara dair gorseller

olusturulmustur.

SUYildinim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 239.
52 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 239-245.
33 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéontemleri, 262-264.
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5.3. ARASTIRMADA ETIK VE GUVENILIRLIK

Nitel bir arastirma yaparken arastirma siirecinin basindan sonuna kadar gbz oOniinde
bulundurulmasi gereken bazi etik ilkeler mevcuttur. Oncelikle calismaya baslamadan &nce
arastirmanin yapildigi iiniversiteden etik ilkelere uyulduguna dair bir onay alinmasi
gerekmektedir.>* Bu ¢alisma i¢in Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinden
27 Nisan 2018 tarih ve 2018-4 sayil1 oturum karartyla sosyal ve beseri bilimler arastirma ve
yayin etigine uygun olduguna dair onay alinmistir. Uygun katilimcilar bulunup arastirmaya
baslanildiginda ise katilimcilarin bilingli sekilde onaylarinin alinmasi, gizlilik, 6zel hayata
saygt ve katilimcilara zarar vermemeye dikkat edilmesi, aragtirmacinin ¢alismanin amaci,
icerigi ve ylritilmesi konusunda katilimciyr yaniltmamasi ve son olarak verilerin
toplanmasi, analiz edilmesi, yazilmas1 ve paylasilmasi asamalarinda verilere sadik kalinmasi
gerekmektedir.” Elinizdeki calismada ayni ilkeler takip edilerek oncelikle katilimcilar
calisma hakkinda ayrintili sekilde bilgilendirilmis ve miilakat i¢in onaylari alinmigtir. Ayrica
ses kaydi yapilmadan 6nce muhakkak katilimcilarin onaylar1 alinmig ve varsa endiseleri
giderilmistir. Katilimcilarin gizliliklerini korumaya 6zel hayatlarinin mahremiyetlerinin
ihlal edilmemesine azami ihtimam gosterilmistir. Bu ilkeyi ihlal edecek higbir veriye ¢alisma
icerisinde yer verilmemistir. Miilakat yapilan katilimcilar ve aileleri ¢calisma icerisinde kod
isimle anilmiglardir. Miilakatlar sirasinda katilimeilart yaniltmamak i¢in ¢alismanin amact,
icerigi ayrintili sekilde izah edilmistir. Diirtistliik ilkesi geregi ve arastirmanin saglikli
yiiriitiilebilmesi i¢in yonlendirici veya provoke edici sorulardan dikkatle kaginilmistir. Yine
calismadan elde edilen veriler analiz edilirken ve yorumlanirken elde edilen verilere sadik

kalmaya gayret edilmistir.

Bir akademik arastirmada gecerlilik ve giivenilirlik ¢cok temel bir problemdir. Ancak
gegcerlilik ve giivenilirlige dair yaklagimlar arastirmanin yontemine gore farklilagsmaktadir.
Buna dair farkli yaklasimlar mevcut olmakla birlikte burada Lincoln ve Guba’nin nicel
yonteme alternatif olarak sunduklar1 besli 6neri baz alinmigtir. Bir arastirmanin giivenilir
olabilmesi i¢in; inandirici, 6zgilin, aktarilabilir, gilivenilebilir ve onaylanabilir olmasi
gerekmektedir.>® S6z konusu siireglere uygun olarak ilgili literatiir taranmis, katilimcilarla

ve gorlisme yapilan ortamla uzun siireli ve derinlemesine bir etkilesim saglanmaya

34 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 56.

55 Creswell, Nitel Arastrma Yontemleri, 57-60; Yildinm - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri, 108-109.

56 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, 246; Bu siirece dair daha ayrmitili bilgi i¢in bk. Yildirim - Simsek,
Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 276-285.
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calisgtlmigtir. BOylece hem derinlemesine hem de sahadaki gercekligin farkli yonlerini
kusatan bir veri toplama siireci gergeklestirilmistir. Bu verilerden elde edilen ¢ikarimlar
miimkiin olduk¢a katilimci teyidiyle gergeklestirilmistir. Ayrica ¢alismadan elde edilen
sonuglarin aktarilabilirligini artirmak i¢in hem amagl 6rneklemelerden hem de ayrintili
betimlemelerden faydalanilmistir. Yine ¢aligmanin giivenilirligi agisindan olay ve olgular
elden geldigince tutarli sekilde tasnif edilerek kodlar ve kategoriler olusturulmustur. Bu
siire¢ igerisinde ulasilan sonuglar toplanan verilerle teyit edilerek mantikli ve tutarli

aciklamalar yapilmaya gayret edilmistir.
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BIiRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE
1. SOSYAL DEGiISME
1.1. DEGISME: KISA BIR KAVRAM ARKEOLOJISI

Evrendeki her sey toplumsal ve bilince dair siire¢ler miitemadiyen degisim halindedir. Bu
degisim kimi zaman biiyiik kimi zaman kii¢iik, kimi zaman hizli kimi zaman yavas, kimi
zaman olumlu kimi zaman ise olumsuz olabilmektedir. Diinyadaki tiim unsurlar, canli ve
cansiz varliklar kisacasi hicbir sey degisimden ayr1 goriilemez. Bu sebeple degisim,

insanligin ilgi duydugu en 6nemli olgulardan birisi olmustur.

Degisme, bir halden bagka bir hale déniismek veya eskinin yerini yeniye terk etmesi olarak
tanimlanmaktadir.’” Tiirk Dil Kurumu sozliigiine gore bir zaman dilimi igerisindeki
degisikliklerin biitiinii degisim olarak ifade edilmektedir. Yine ayni sozliige gore degismek,
baska bir bicim veya duruma girmek, tahavviil etmek; yerine baska sey veya kimse gelmek,
karsilikli alip vermek, miibadele etmek anlamlarina gelmektedir.’® Bir baska sozliikte ise
degismenin tanimi, biitiin nesne ve olaylarin her tiirlii devimi ve etkilesmeyi, bir durumdan

baska bir duruma her tiirlii gecisi dile getiren en genel varolus bi¢imi seklinde yapilmustir.>

Felsefi bir terim olarak degisme, duyumsal ve ice bakigsal deneyimimizin en belirgin, temel
ve 6zsel yonlerinden biri; var olanlarin baska bir sekle ya da duruma girme stiregleri olarak
tanimlanmaktadir. Degisme kavraminin, zamani, degismeden kalan bir tozii, bununla

birlikte belirli bir yonii ve dogrultuyu igkin oldugu kabul edilmektedir.®°

Degisme kavramini ilk defa ele alan filozof Herakleitos olmustur. Niteliksel degisme olarak
olusun varligin1 savunan diisiiniir, “ayn1 irmaklara girenlerin iizerinden farkli sular akar,
ruhlar nemli olandan buharlasirlar” soziinii sdylemistir. Takipgisi Kratylos ise daha ileri
giderek 1rmaga bir kez dahi girilemeyecegini ifade etmistir. Ciinkii irmak degistigi gibi
irmaga giren de degismektedir.! Herakleitos’un degisime bakisin1 anlamak igin onun

kozmos anlayisina kisaca deginmek gerekir. Onun kozmolojisinin temelinde her seyi her

57 Metin Isci, Sosyal Yapi ve Sosyal Degisme (Istanbul: Der Yaynlari, 2017), 70.

38 «Tiirk Dil Kurumu | S6zliik” (Erisim 01 Temmuz 2020).

3 Ozer Ozankaya (ed.), Toplumbilim Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 32.

% Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 1999), 205.

¢! Giilay Y1lmaz Inal, Herakleitos 'un Doga Anlayisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 34.
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seyle yoneten diisiince anlaminda logos ve ates ile tasvir ettigi olus vardir. Bu anlayista
kozmos, zitliklardan meydana gelen bir birlik olarak diistiniilmektedir. Herakleitos her seyin

siirekli bir degisim halinde oldugunu ve bu degisimi logosun yonettigini soylemektedir.®?

Degisme problemiyle ilgilenen bir diger filozof Aristoteles olmus ve degismeyi felsefenin
en dnemli problemi haline getirmistir. Degisim problemini agiklarken ne kendinden 6nceki
Parmenides ve Platon gibi salt degismezligi savunmus, ne de Herakleitos ve onun takipgileri
gibi salt degismeyi ve evrende sabit hi¢cbir sey olmadigin1 savunmustur. Bu iki gerilimi,
degismeyen ve kalici olan bir t6z ve degisen form goriisiiyle uzlastirmaya ¢alismistir.®> Ona

gore degisme su ii¢ temel 6geden olusmaktadir.

1) Degigme boyunca var olmaya devam eden ya da degismekte olan madde, dayanak ya da toz.
2) Belli bir formdan yoksunluk. 3) Degisme boyunca ya da sirasinda ortaya ¢ikan bir form. Buna
gore tim degismeler bir formla daha once sahip olmadig1 bir formu kazanan bir maddeden
meydana gelir.%

Aristoteles’e gore siirekli bir degisim vardir ve bu degisimlerin bazilar1 dogal bazilar ise
insanin yaratict faaliyetinin bir sonucudur. Dogal degismeler ayni zamanda amacli
degismeler olarak kabul edilir ve her nesne kendinde var olan potansiyele gore degisir.
Aristoteles’e gore kendi tiirliniin potansiyeline gore ¢esitli formlar alarak degisen nesne bir
degismezlik haline de ulasabilir. Bu durumda nesne kendisinde potansiyel olan higbir sey
bulunmayan, dolayisiyla maddeden yoksun olan bir varliktir. Oyleyse dogasindaki nihai
amaca tam olarak ulasan nesnede herhangi bir maddi yon bulmak miimkiin degildir. Bu
noktadan hareketle degisimin bu hedefe ulasana kadar siirekli devam edecegi ifade

edilebilir.

Degisim problemine olan ilgi modern felsefede de devam etmistir. Platon tarafindan
olusturulan degismez, ezeli, ebedi gergeklik ile degisen, zamansal goriiniisler dikotomisi orta
cag felsefesinde ve modern felsefede korunmustur. Spinoza’nin metafizik anlayisinin
temelinde, var olmak i¢in kendinden baska bir seye ihtiyaci olmayan, kendi kendinin nedeni,
biricik t6z anlayis1 vardir. Bu biricik t6z Tanridir/Dogadir. Ciinkii onun goriisiinde Tanr1
dogayi ickindir ve sonsuzdur. Boliinemez ve siirlandirilamazdir. Her sey onun tezahiir,
farkli bir hali, degisimi, Spinoza’nin deyisiyle modiisiidiir. Bu sifatlariyla Tanr1 her seyin

ickin ve kalic1 nedenidir, yani degigsmezdir. Tanrinin modiisleri ise sonsuz, ezeli-ebedi

62 Reha Kuldagl, “Herakleitos’un Diisiincesinde Degisim ve Olus” (Erisim 22 Haziran 2020), 4-5.
6 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Istanbul, 2010), 124.

84 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 206.

85 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 206-207.
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modislerle baslayip, dogadaki sinirli, yok olup giden ve gecici yani degisen modiislere

dogru inmektedir.®

Hegel’in diisiincesinde de degisim 6nemli bir yer tutar. Kendinden onceki diisiiniirlerin
felsefelerinde ilgi tiimeller iizerine yogunlasmisken o asil tikellerin anlasilabilecegini
sOylemistir. Ancak ona gore her bir tikel ¢cevresiyle birlikte anlasilabilir oldugundan tiimelle
iligkilidir ve bu noktada tézden degil degisme siirecinde olagelen seylerden bahsetmek
miimkiindiir. Bu sebeple degisme siireci olarak tanimladigi gergekligi kavrayabilecek tek
seyin tarihsel akil, biling oldugunu ifade eder. Hegel’e gore gergekte var olan, askin
olmayan, ger¢ekligin kendisi, biitiin bir evren anlaminda Mutlak olarak ifade ettigi Tanr1’d1r.
Mutlak ise kendisini bir siireg igerisinde agiga ¢ikarir. Mutlak 6nce kendinde vardir ve ikinci
asamada anti tezi dogada tezahiir eder. Son olarak ise kendisini beseri veya tinsel diinyada
gerceklestirir. Onun diyalektik mantigini ifade eden bu iiclii yapiya gore siireg; tez, antitez
ve sentez seklinde her seferinde daha yiiksek bir sentezle Mutlak ideaya erisinceye kadar

devam eder.%’

Toplumbilim degisme olgusuyla yakindan ilgilenmistir. Bu baglamda sosyal degisme
toplumbilimin temel problemlerinden birisidir. Sosyal degisme, sosyal yapida, baslica
toplumsal kurumlarda veya toplumsal kurumlar arasindaki iliskilerde meydana gelen

degisimi ifade etmektedir.®® Berelson ve Steiner’den aktararak Kongar su tanimi verir:

Her ne kadar hayatta her sey degismekte ise de, bu terim (toplumsal degisme) yalnizca toplumun
yapisindaki temel ve genis degismeleri belirtir. Ailenin Orgiitlenisindeki, hayat kazanma
yollarindaki, dinsel davraniglardaki, insanlar tarafindan benimsenen degerlerdeki ve kullanilan
teknolojilerdeki degigmeler. Terim toplumun temel kurum ve orgiitlenisindeki kaymalari
belirler.

Yine Kongar’in sirastyla Ginsberg ve Boskoff’dan aktardig: iki tanim su sekildedir:

a) Toplumsal yapidaki degisme, yani, toplumun biiyiikligiinde, parcalart arasindaki
kompozisyon ya da dengede ya da orgiitlenme seklinde meydana gelen degisme.

b) Toplumsal degisme, belli toplumsal sistemlerin yap1 ve fonksiyonlarinda meydana gelen
onemli degismelerdir. %

Isci’nin sosyal degisme tanimi ise su sekildedir: Sosyal degisme, belli bir siire igerisinde,
sosyal kuvvetlerin hepsinin ve biiyiik bir kisminin toplumun yapisi iizerinde ayn1 sonucu

verecek tarzda etkili olmalar1 sonucu olarak ifade edilir.’”® Son olarak Yaka’nin sosyal

% Cevizci, Felsefe Tarihi, 516-520,526-527.

67 Cevizci, Felsefe Tarihi, 827-830; Ferit Uslu, “Hegel’in Mantik Ogretisi - Hegel Mantiginin Metafiziksel
Temelleri Uzerine Bir Inceleme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (30 Aralik 2002), 229-252.
% T. B. Bottomore, Toplumbilim, ¢cev. Unsal Oskay (Istanbul: Der Yayinlari, 1998), 329.

% Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegi, 55.

70 s¢i, Sosyal Yapi ve Sosyal Degisme, 72.
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degisme tanimu ise sOyledir: “Belirli bir toplumda, belli bir zaman araliginda, nedenleri ve
sonuglar1 az ¢ok gozlenebilen, tiim sosyal iliski ve 6gelerde meydana gelen somut, olgusal

degismeler, baskalasmalardir.””!

Yukaridaki tanimlarin da yardimiyla sosyal degisme ile alakali 6zet mahiyetinde su tespitler
yapilabilir. Oncelikle sosyal degismenin toplumun genis bir alaninda, kurumlarda ve
kurumlar arasi iligskilerde meydana gelmesi 6ngoriilmektedir. Aile kurumunun tiretim veya
egitim iliskilerindeki &nemini kaybetmesi bu tiir bir degismeyi ifade etmektedir. Ikinci
olarak degismede bir zaman s6z konusudur. Bu noktada yukaridaki tanimlarda oldukca
vurgulanan yapi kavramina bir parantez agmak gerekecektir. Yapi, birbiriyle baglantili
cesitli 6gelerden meydana gelen ve bir 6gedeki degisimin diger 6geleri etkiledigi, ayrica bu
etkilesimin sonucunun éngériilebildigi bir durumu ifade eder.”? Her ne kadar yap1 kavranm
lizerinde tartigsmalar olsa da degismeyi aciklamada onemli bir islev gérmektedir. Ciinkii
degisim bir siireligine de olsa degismeden kalan bir alan/yap1 iizerinde meydana
gelmektedir. Bunun gerceklesebilmesi igin ise en temel sart zamandir. Uciincii olarak
degisme belli bir mekanda ger¢ceklesmek durumundadir. Mekan degismenin hem sonucu
hem de sebebidir. Mekéan1 genel anlamda fiziki ve kiiltiirel ¢cevre olusturmaktadir. Bir
toplumun bulundugu cografi konum, maddi kiiltiir veya sahip oldugu kiiltiirel birikim onun
degisimini belirledigi gibi diger taraftan de§isim bizzat bu unsurlar {izerinde meydana
gelmektedir. Son olarak degismenin bir nesnesi olmalidir ve bu toplumdur. Toplumun
degismesi sosyal kisilerin, gruplarin, drgiitlerin ve kurumsal yapilarin degismesi demektir.”?
Sosyal degismeyi Ozellikle de pozitivist, evrimei ve ilerlemeci perspektifle aciklamaya
calisan toplumbilimciler degismenin belirli yasalar dahilinde tiim toplumlar i¢in ayni ¢izgiyi
izleyerek gergeklesecegini savunmusglardi. Giinlimiizde bu yaklasimdan biiyiik olcilide
vazgecildigi sdylenebilir. Degisim probleminde ilginin evrensel olandan mikro ve biricik
oldugu kabul edilen, belirli toplumlara ve bu toplumlardaki degisimlere kaydigi
goriilmektedir. Hatta spesifik olarak gruplar {izerine yogunlasan daha da ileri giderek

bireyler iizerine yogunlasan degisme modelleri ortaya konulmustur.”

Sosyal degisme yerine gelisme (istihale), ilerleme (terakki), evrilme (tekamdiil), yeniden

diizenleme (islah), inkilap (tebeddiil) gibi kavramlar kullanilabilmektedir.”> Fakat sosyal

"' Aydin Yaka, Sosyal Degisme & Tiirk Modernlesmesi (istanbul: Giindogan Yaynlari, 2011), 44.
2 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegi, 34.

3 Mustafa Aydm, Degisim Sosyolojisi (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2015), 21.

4 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, 203, 212.

5 Aydin, Degisim Sosyolojisi, 32.
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degisme kavraminin aksine bunlar bir deger ifade etmektedirler. Ozellikle ilk donem sosyal
teorilerde degisme, gelisme, ilerleme ve evrim gibi kavramlar birbirlerinin yerine
kullanilmistir. Bu yanilsamanin temel sebebi pozitivist, ilerlemeci tarih anlayisidir.
Toplumlarin ilkelden moderne dogru gittikce eskisine goére daha fazla tekamiil ettigi,
gelistigi, potansiyelini agiga ¢ikardigi 6n kabulii, dogal olarak degisimin de bu sekilde
olacagi varsayimini dogurmustur. Giiniimiizde ise bu problemli kavramlar yerine sosyal

degisme ya da farklilasma kavramu tercih edilmektedir.”®
1.2. SOSYAL TEORININ DEGISIME OLAN ILGISI

Sosyal teorinin en temel ilgi alaninin basinda degisme problemi gelmektedir. Bunu daha iyi
anlayabilmek i¢in sosyoloji biliminin dogdugu donemin sosyal, siyasal ve ekonomik
sartlarina deginmek yerinde olacaktir. Tarihin pek ¢cok doneminde insan, toplum {izerine
diisiinmiistii fakat bu diisiiniisiin modern bir bilim olarak dogusu 19. yiizyillda miimkiin
olmustur. 18. ve 19. ylizyillar ¢ok boyutlu sonuglart olacak 6nemli iki gelismeye sahne

olmustu. Bunlardan ilki Sanayi Devrimi digeri ise Fransiz Devrimidir.

Sanayi Devrimi 1780°li yillarla birlikte Ingiliz dis ticaretinin dramatik sekilde yukar1 dogru
ivmelenmesiyle baslamistir. Buna sebep olan sey ise cesitli liretim aletlerinin icadi ve bir
doniim noktasi1 olarak buhar makinesinin bulunmasidir. Yine demir ¢elik sanayinin olusmasi
ve demiryolu sektdrii ile sanayi devrimi daha da ivme kazanmistir.”” Boylece emek yogun
iretim donemi sona ermis, iliretimde makinalarin rolii artarak sermaye yogun iiretim
donemine gecilmeye baslanmustir. Kiigiik atdlyelerde yapilan iiretim biiylik fabrikalarda
yapilir olmustur. Ayrica endiistriyel tarim sebebiyle kirsal bolgelerde olusan emek fazlasi,
sehirlere dogru kitlesel go¢ hareketlerini tetiklemistir.”® Bu durum ¢ok fazla insan emegine
ithtiya¢ duyan fabrikalarin 1§ giicii problemini ¢ozerken bir dizi krizin de sebebi olmustur.
Aile, lretimin 6nemli bir unsuru olmaktan ¢ikmis, fabrika ¢evrelerine kurulan kentlerde
yasayanlar emeklerini satan is¢i yiginlart haline gelmislerdir. Bunun yaninda alt yapidan
yoksun, fiziki acidan son derece yetersiz yerlerde yasamlarini siirdiiren insanlar konut
problemiyle karsi karsiya kalmiglardir. Temiz suya ulasamama, kanalizasyon sisteminin

bulunmayis1 gibi sorunlara paralel olarak salgin hastaliklar bas gdstermistir. ilaveten cocuk

76 Bottomore, Toplumbilim, 313-321.

7 A. Mesut Kiiciikkalay, “Endiistri Devrimi ve Ekonomik Sonuglarimin Analizi”, Siileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (01 Haziran 1997), 60.

8 Serkan Giizel, “Bir Sosyal Degisme Siireci: Sosyolojik Bakis A¢isindan Sanayi Devrimi”, Muhafazakar
Diisiince 5 (2005), 192-194.
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is¢i calistirilmasi, 13-14 saati bulan uzun mesai saatleri de gdz oniine alindiginda Sanayi
Devrimiyle birlikte toplumsal sorunlar dayanilmaz boyutlara ulasmistir. Bu durum is¢i
sinifinin dogusu ile yeni bir toplumsal miicadele alanini ihdas etmistir. Sonug¢ olarak tiim
toplumsal kurumlarda kokli degisiklikler meydana gelmis ve toplumda kaos ortami

olusmustur.”

18. yiizy1lda meydana gelen bir diger nemli gelisme ise Fransiz Devrimidir. Sanayi Devrimi
bu ylizyilin iktisadi yapisini sekillendirirken Fransiz Devrimi de siyasi ve ideolojik yapisini
sekillendirmistir. Bu devrim Fransa’da meydana gelmis olmasina ragmen sonuglari
itibariyle biitiin bir diinyay1 etkilemistir.®? Orta ¢ag Avrupasi toplum yapis1 din adamlari,
soylular ve serflerden olusmaktaydi. Cografi kesifler sonrasi deniz asir1 ticaretin
gelismesiyle merkantilizme dayali zengin bir burjuva siifi meydana geldi. Boylece daha
once toplumsal anlamda giicli olmayan bu son zlimre yeni bir “liglincii simif” (tiers etat)
olusturmus oldu. Burjuvazi elde ettigi ekonomik gii¢ ile soylu unvanlari (urba soylulari) alsa
da daha c¢ok s6z sahibi olmak istemekteydi. Bu arada sanayideki gelismeye paralel olarak
kentlerde niifus hizla artmis kent ¢eperlerinde fakirlik ve salgin hastaliklar bag gostermisti.
Bunun yaninda ekonomik olarak zaten zor durumda olan kdyliiler ek vergilerle daha da giic
duruma diistiyorlardi. Bu ekonomik buhran igerisinde kdylerde soylulara ait araziler
yagmalanip tahrip edilirken, sehirlerde de fakir halk tarafindan diikkanlar yagmalantyordu.
Bu kargasa nihayetinde devrime yol agmis ve siirec Fransa Insan ve Yurttas Haklari
Bildirisi’nin ilani ile sonu¢lanmistir. Devrimle birlikte monarsi yikilmis, feodal toplum
diizeni ¢okmiis, entelektiiel kokleri Aydinlanma diisiiniirlerine dayanan kuvvetler ayriligi,
esitlik, ozgirliik, laiklik gibi ilkeler kabul edilmistir. Ancak toplumsal kaos daha da artmis

ve diizenin yeniden insa edilmesi uzun zaman almistir. !

Yukarida 19. yilizyilda Avrupa toplumunun durumu, Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi
tizerinden genel hatlartyla resmedilmeye ¢alisilmistir. Sosyoloji biliminin ortaya ¢ikisini ve
onun degisim problemine olan ilgisini anlamak i¢in son olarak Ronesans’la birlikte
gerceklesen Bilimsel devrime dikkat cekmek gerekmektedir. Orta Cag skolastik diisiincesi

diinya merkezli bir evren tasavvurunu Ongormekteydi. Kopernik, Kilise’nin hakim

7 Abdulkadir Aksoy, “Geleneksel Devletten Modern Devlete: Sanayi Devrimi ve Kamu Yonetimi
Diisiincesinde Degisim”, Uluslararasi Politik Arastirmalar Dergisi 2/3 (10 Ocak 2017), 33-34.

8 flyas Sucu, “Sosyolojinin Dogusuna Devrim Etkisi: Endiistri ve Fransiz Devrimleri”, Ictimaiyat 3/1 (29
Mayis 2019), 36.

81 Abdullah Arslan, “Fransiz Devrimi ve 1789 Fransiz Yurttas ve Insan Haklar Bildirisi”, Gen¢ Hukuk¢ular
Hukuk Okumalari Grubu (2013), 11, 21-23.
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goriisiiniin aksine ilk defa giines merkezli evren tasavvurunu ortaya koydu ve Kepler bu
teoriyi daha da gelistirdi.3> Astronomi alaninda onlarin yaptiklar1 bu calismalar Bruno,
Galileo, Descartes, Newton gibi dnemli isimlere ilham kaynagi olmustur. Neticede evrenin
degismeyen kesin yasalarla isledigi ve bu yasalar sayesinde evrenin isleyisinin matematiksel
olarak ifade edilebilecegi fikri iyice yerlesmistir. Newton’la birlikte modern bilim
paradigmasi biiyiik 6l¢iide tamamlanmis ve evren tipki bir makine gibi tasavvur edilmistir.
Buna gore tabiat maddeden olusur ve maddenin zaman ve mekan igerisinde nasil hareket
edecegini gii¢ yasalari belirlemektedir. Bu yasalar bilindigi siirece tabiatta her sey bilinebilir

ve dnceden kestirilebilirdir.®?

Doga bilimlerindeki basarilarla doganin kontrol altina alinabilmesi, ayni yoOntem
kullanilarak toplumun da kontrol altina alinabilmesi fikrini ortaya ¢ikarmustir. Nasil ki
dogada yasalar var ve bu yasalar bilindigi siirece maddenin hareketi kestirilebiliyorsa,
toplumda da yasalar vardir ve bu yasalar bilindigi takdirde toplumsal hareketler de dnceden
kestirilebilir. Boylece 19. yiizyilin kaosa siiriiklenmis Avrupa toplumu yeniden
diizenlenebilecektir. Bu amagla modern bilimin rasyonalist, evrensel, ilerlemeci ve

ampirizme dayanan metodu sosyal alana uygulanmaya baslanmaistir.

Bu bakis agisini en net gordiigiimiiz kisi ise sosyolojinin isim babasi olan ve kurucusu kabul
edilen Aguste Comte’tur. Ona gore Newton’un ¢ekim yasalarini kesfetmesi gibi sosyologlar
da toplumsal yasalar kesfedeceklerdir. Bu bakis acgisindan yola ¢ikarak kendisi biitiin bir
insanhigin gelisim evrelerini agikladig1 ii¢ hal yasasi teorisini ortaya koymustur. Insanlik
once teolojik, ardindan metafizik evreden gecgerek pozitivist evreye ulasacaktir. Bu
insanligin tekamiil edecedi en son noktay: ifade etmektedir.* Ayrica Comte, devrimden
sonra Fransa’da din kurumunun sarsilmasinin, diizenin bozulmasinda énemli rol oynadigini
tespit etmis, tekrar diizeni tesis etmek i¢in dinin 6nemli oldugunu ifade etmistir. Ancak bu
din agkin olani reddeden, pozitivizme dayali bir insanlik dinidir. Ona gore bu yeni din
toplumlarin ihtiyag duydugu birlik ve diizeni saglayacaktir. Comte’un diisiincelerinin

mottosu kabul edilebilecek climlesi soyledir; “bundan sonra ilkemiz sevgi, temelimiz diizen

8 Ugur Dastan, Bilimin Tarihsel Gelisim Siirecinde Thomas Samuel Kuhn'un Bilim Felsefesinin Yeri
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 37-40.

8 Cemile Zehra Koroglu - Muhammet Ali Kéroglu, “Bilim Kavraminin Gelisimi Ve Giiniimiiz Sosyal
Bilimleri Uzerine”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 25 (01 Eyliil 2016), 5.

8 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, 16-20.
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ve hedefimiz ilerlemedir”.®> Gériildiigii iizere sosyoloji hizli toplumsal degismeler iizerine
bir diizen arayisi olarak ortaya ¢ikmistir. Comte’un pozitivist bilim anlayisi her ne kadar
sonralar1 sorgulanacak olsa da degisme problemi sosyolojinin odak noktas1 olmaya devam

etmistir.
1.3. SOSYAL DEGISME VE DIN

Birey ve gruplarin bir araya gelerek olusturduklari toplum; din, aile, ekonomi, egitim, kiiltiir,
ahlak, hukuk, siyaset gibi pek ¢ok unsur ile var olmaktadir. Toplumu olusturan bu unsurlarin
her biri kendi aralarinda ve toplumla karsilikli iliski igerisindedir. insanlik tarihi kadar eski
olan din ise etkileri itibariyle tarih boyunca en Onemli toplumsal kurumlarin basinda
gelmistir. Din toplumda meydana gelen degisimleri etkilemis veya bu degisimlerden
etkilenmistir. Ciinkii din kendini sosyo-kiiltiirel bir ortamda tarihi olarak gerceklestirmekte
ve bu niteligiyle toplumun tam gébeginde yer almaktadir.®® Bundan dolayidir ki din olgusu
sosyologlarin temel ilgi alanlarindan birisi olmustur. Durkheim gibi kimi sosyologlar dini,
toplumsal biitiinlesmeyi saglayici isleviyle ele alirken, Marx ve onu izleyenler ise toplumsal
esitsizliklerin mesrulastiricisi bir yanilsama seklinde gormiislerdir. Dolayisiyla dinin sosyal

degismeye katkisi, dinin toplumdaki roliine nasil bakildigina gore farklilagmaktadir.

Dinin sosyal degismeyi ii¢c farkli sekilde etkiledigi ifade edilebilir. ilkinde din toplumsal
degisme karsisinda yavaslatici hatta frenleyici bir hiiviyet arz etmektedir. Ikincisinde, din
sosyal degismeyi takviye edici rol oynarken {igiinciisiinde ise sosyal degismenin temel
faktorli olmaktadir. Sosyal degisme ve din miinasebetinde her ne kadar zaman zaman bu
iligki tilirlerinden birisi agir basmaktaysa da yapilan smiflandirmalarin birer tipolojiyi

yansittig1 ve gergek hayatta bunlarin ig ice olduklari unutulmamalidir.®’

Mevcut degerleri, inanglar1 ve toplumsal rolleri muhafaza etme 6zelligiyle din, ¢ogu zaman
sosyal degismeyi engelleyici olabilmektedir. Her ne kadar farkli bakis agilartyla olsa da hem
islevselciler hem catismacilar dinin bu yoéniinii vurgulamaktadirlar. Ornegin Comte diizen
kavramina odaklanarak yasadigi donem icin asil problemin politik degil ahlaki oldugunu

belirtmistir. Teolojik ve metafizik donemlerin ahlaki ilkeleriyle uyumlu insanlik, pozitif

85 Auguste Comte, The Catechism of Positive Religion, ¢ev. Richard Congreve (London: J. Chapman, 1858),
64; Glenn A. Goodwin - Joseph A. Scimecca, Klasik Sosyolojik Teori, cev. Erdem Aykut vd. (Istanbul: Say
Yayinlari, 2015), 48-51.

8 Unver Giinay, “Toplumsal Degisme ve Islamiyet”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 1/1 (01 Mart 2001), 9; Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2016), 98-112.

87 Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 8/30 (01 Nisan 2009), 326.
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donemle birlikte yeni bir diizen ve ilerleme olusturacak ahlaki ilkelere muhtagtir. Dolayisiyla
din koydugu ahlaki ilkelerle diizen yikici degil diizeni tesis eden bir istikrar aracidir. Comte
gore modern donemde de bunu pozitif ilkelere dayanan yen bir insanlik dini yapacaktir.®
Durkheim’a gore din, is boliimiiyle birlikte toplumsal biitiinlesmeyi saglayan en onemli
unsurdur. Ornegin toplumun varlig1 i¢in gerekli gordiigii, inang ve duygu birlikteligini ifade
eden kolektif biling dnemli dlgiide din ile tesis edilmektedir.?® Marx ise meseleyi farkli bir
noktadan ele almakta ve dini bir yanilsama olarak gormektedir. Tipki Durkheim gibi o da
dini toplumun bir {iriinli olarak gérmiis fakat politik olanin dini belirledigini séyleyerek
tretim 1iliskileri karsisinda dine tali bir rol vermistir. Din, insanlarin kendileri hakkinda
yanls bilince sahip olmalar1 ve yabancilasmalarinda bir afyon rolii gérmektedir.”
Yukaridaki iki yaklasim da dinin sosyal degismeyi engelleyici roliinii ele almaktadir.
Ulgener de dinin bu roliine dikkat ¢ekmis ve aslinda dinamizmin, gayretin, rizik pesinde
kosmanin manevi muharriki olan Islam tasavvufunun 6ziinii yitirerek kuru, cansiz kaliplar
ve semalara doniistiigiini ifade etmistir. Bunun getirdigi atalet ile degisen iktisadi hayata
uyum saglanamamis ve iktisadi ¢oziilmenin sartlar1 olgunlasmistir.”! Burada hem zamanla
dini algilamada gerceklesen bir degisim s6z konusu iken hem de ortaya cikan zihniyet
yapisinin diinyadaki iktisadi gelismelere ayak uyduramayarak degisimi iskalamasi s6z

konusu olmaktadir.

Dinin sosyal degismeyi engelleyici olmasinin yaninda tam tersi takviye edici hiiviyeti de
bulunmaktadir. Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu isimli ¢aligmasi, dinin
sosyal degismeyi takviye edici yoniinii vurgulamasi acisindan son derece dnemlidir. Weber
calismasinda sermaye sahipliginde, girisimcilikte, vasifli is gliciinde ve modern igletmelerin
ist diizey ¢alisanlarinda Protestanlarin agirlikli oldugunu tespit etmis ve kapitalizmin ortaya
cikist ile Protestan ahlaki arasinda bir bag kurmustur. Ideal bir kapitalist gosteris ve
tilketimden uzaktir, disiplinli ¢alisir ve sermaye biriktirir. Bu yaklagima paralel olarak
Protestanlik ise Tanriy1 hosnut edecek yolun kesislik degil, yasadig: sosyal hayatin geregi

olarak kisinin meslegi olan diinya i¢i gorevleri yerine getirmesi oldugunu vazetmektedir.

8 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, 239-270.

% Emile Durkheim, Toplumsal Isbéliimii, gev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yaymevi, 2018), 81-90; Emile
Durkheim, Dini Hayatin Ilk Sekilleri, gev. izzet Er (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 424-428.

% Karl Marx - Friedrich Engels, Din Uzerine, gev. Kaya Giiveng (Ankara: Sol Yayinlari, 2008), 88, 91-92,
125-132; Karl Marx, Hegelin Hukuk Felsefesinin Elestirisi, cev. Kenan Somer (Ankara: Sol Yayinlari, 2009),
191-192.

1 Sabri Fehmi Ulgener, Zikniyet ve Din Islim, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahldki (Istanbul: Derin
Yayinlari, 2006), 148.
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Buna gore Tanrinin sevgisinin disa yansimasi diinyevi c¢ileciligin mahsulii olan din dis1
profesyonel calismayla miimkiin olacaktir. > Weber Protestan ahlakinin ortaya koydugu bu
anlayisin kapitalizmin ortaya ¢ikis sebeplerinden birisi oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla

din sosyal bir olguyu engelleyici degil takviye edici rol tistlenmistir.

Dinin sosyal degismeyi takviye edici yoniine Islam tarihinden 6rnekler vermek miimkiindiir.
Islam’in gelisi ve Hz. Peygamber dénemi bash basina degisimin temel faktorii olarak
degerlendirilecegi icin burada dzellikle Hz. Omer dénemi ve sonrasina deginmek yerinde
olacaktir. Islam Devleti’nin sinirlar1 kisa siirede doguda Irak, Iran ve Maveraiinnehr’e,
kuzeyde Filistin’e, Suriye’ye, batida ise Misir’a kadar ulasti. Dini bir cemaat iken biiyiik bir
timmete, sehir devletiyken biiyiik bir devlete ge¢ildi. Zenginligin artmasi, ¢esitli kiiltiirlerle
karsilagilmasi, siyasi kargasalarin bas gdstermesi ve nihayetinde patrimonyal Emevi
saltanatina gecis gibi pek ¢ok hizli degisim ve donilisiim meydana geldi. Geleneksel kiiltiir
bu degisim karsisinda ortaya ¢ikan siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve hukuki hi¢bir probleme
cevap verebilecek durumda degildi. Miisliimanlar bu ihtiyaglara ¢6ziim bulmak adina
Kuran’a ve siinnete miiracaat ederken ayn1 zamanda kurumlasmaya yéneldiler. Oncelikle
Kuran Mushaf haline getirildi. Ardindan Tefsir, Kiraat, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf gibi
ilimler viicut buldu. D1s etkiler neticesinde terciime faaliyetlerine girisildi ve felsefe dnemli
bir ugras alani oldu. Netice itibariyle Miisliimanlar yasadiklari degisim karsisinda Islam’dan
giic alarak biiyiik bir medeniyet insa ettiler.”® Bu tecriibede din, degisim karsisinda frenleyici
olmak bir yana 6nemli bir takviye edici unsur, hatta degisimin temel unsuru olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Materyalistler ideleri/dini ideleri ekonomik faktorlerin epifenomenleri olarak gordiikleri i¢in
sosyal degismenin faktorii olduklarini diistinmezler. Buna karsin idealistlere ve 6zellikle
Hegel’e gore ideler sosyal degismenin temel faktérlerdir.”* Daha 6nce agiklanan 6rneklerde
ifade edildigi gibi din sosyal degismenin dnemli bir unsuru hatta temel faktorii olarak islev
gorebilmektedir. Dinin degisimin temel faktorii oldugu durumlar 6zellikle dinin yeni ortaya
cikt1ig1 ve kurumlasmaya basladigi dénemlerde daha net gériilmektedir. Ornegin Islam’in
gelisiyle birlikte Cahiliye olarak adlandirilan Islam’dan onceki kiiltiir ve toplum yapisi

reddedilmis, insanlar putlara tapmak yerine tek olan Allah’a inanmaya davet edilmistir.

92 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Mildy Koktiirk (Ankara: BilgeSu Yayimcilik,
2013), 7, 39, 46.

% Giinay, “Toplumsal Degisme ve Islamiyet”, 16-19.

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yaynlar, 2012), 371.
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Donemin Mekke toplumu i¢in sadece inang degisikligi bile bagli basina zor bir siire¢ iken
bu ¢agrinin onlar i¢in ¢ok daha fazlasini ifade ettigini belirtmekte fayda var. Mekke’nin ileri
gelenleri Kabe’nin konumu sebebiyle elde ettikleri ticari ayricaligi kaybetmekten
korkuyorlardi. Ayrica Islam ahiret inanc1 ve insanlar aras1 iliskilere getirdigi yeni normlarla
yerlesik toplumsal tabakalagsmay1 tehdit etmekteydi. Tiim bunlara ragmen Hz. Peygamber,
karsisindaki direnci kirmis ve yeni bir toplum inga etmistir. Kabile gibi kiiciik sosyal birlikler
yerine insanlar1 biiyiik bir toplumun pargasi yapan iimmet olgusu getirilmistir. Dini, siyasi,
ekonomik ve sosyal pek cok fonksiyonu ile sosyal hayatin tam ortasina mescit insa
edilmistir. Tlk toplumsal sézlesme yapilmis, Medine Miisliiman olmayanlarla birlikte yeni
bir siyasi birlige kavusturulmustur.”® Netice itibariyle din temel faktdér olarak Arap
toplumunu biiyiik bir degisime ugratmistir. Burada énemli bir nokta ise Islam’in kendinden
onceki kiiltiirii toptanci tavirla reddetmedigi gergegidir. O kendinden onceki kiiltiirlerin bir
kismini tamamen reddederken bir kismini ise diizelterek kabul etmistir. Islam’mn temel
ilkelerine zit olanlar tamamen reddedilirken Kabe’nin kutsalligi, hac, kurban, kisas, diyet,
mehir ve haram aylara gosterilen ihtiram gibi pek cok unsur diizeltilerek veya dogrudan

kabul edilmistir.”®

Sosyal degisme ve din arasinda karsilikli bir iligski oldugu daha once ifade edilmisti. Son
derece muhatazakar yapisina ragmen dinin sosyal hadiselerden etkilendigi de bir gergektir.
Nitekim Islam hukukunda “Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii” prensibi kabul
edilmistir.”” Bu baglamda son olarak sosyal degismenin din iizerindeki etkisine deginmek
yerinde olacaktir. Sosyal degismenin din ilizerinde olumlu ve olumsuz olmak iizere iki
etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Sekiilerlesme teorisi modern doénemle birlikte hem
toplumsal hem de bireysel diizeyde dinin gerileyecegini hatta yok olacagini varsaymuistir.
Bazi toplumlarda sekiilerlesmenin etkisi ¢ok daha net hissedilmesine ragmen bu varsayim
tam olarak gerceklesmemistir. Modernlesme ile birlikte sekiilerlesme karsit1 hareketler de
ortaya ¢ikmis ve din giiniimiizde hem toplumsal hem de bireysel anlamda 6nemini korumaya

devam etmistir.”®

Modern doénem, sanayilesme, bilimsel ve teknolojik gelismeler, sosyo-ekonomik

degismeler, hizli niifus artisi, kentlesme, modern egitim 6gretim ve kitle iletisimi, ulasim

%5 Mustafa Aydin, Islam i Tarih Sosyolojisi (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2015), 85-94, 110-114.

% Aydin, Islam in Tarih Sosyolojisi, 95-96.

7 Giinay, Din Sosyolojisi, 375.

% Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Kutsalin Déniigii, ed. Ali Kose, Timas Yaymlar: (istanbul:
Timas Yaynlari, 2014), 42.
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araclarinin yayginlagmasi gibi 6nemli degisimlere sahne oldu. Bu degisimler mevcut
normlar, gelenekler ve inanislar iizerinde son derece olumsuz etkiler yaratmustir.”” Fakat
ayni degisimler ¢ercevesinde Ozellikle bireysel fakat ayn1 zamanda toplumsal anlamda da
dinin hala insanlar {izerinde etkili oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’'de Dini Hayat
Arastirmasr’nin verileri dinin inan¢ ve pratik boyutuyla hala canli oldugunu bizlere
gosteriyor.'® Grace Davie ise Modern Avrupa’da Din isimli calismasinda, dinselligin
alisilmisin disinda araci hafizalarla devam ettigini belirtmektedir. Buna gore insanlar dinin
kurumlasmis hali olan kiliseler etrafinda degil, bireysel tecriibelerle, televizyon, internet gibi
vasitalar araciligiyla dini tecriibeyi yasamakta ve ona dair bilgi edinmektedir. Dolayisiyla
kiliseye katilim tlizerinden Avrupa’da dine ilginin azaldigi tespitinde bulunmanin dogru
olmadigim sdylemektedir.!” Modernlesme siireciyle birlikte yasanan bu gelismeler
toplumsal degismenin din lizerindeki hem olumlu hem de olumsuz etkisini agik sekilde

gostermektedir.
2. TARIHI VE SOSYOLOJIK ACIDAN KENT OLGUSU

Yeryiiziinde binlerce yildir var olan kentler, tarih boyunca sosyal, ekonomik, dini, kiiltiirel
ve askeri olmak {izere pek ¢ok alanda 6nemli iglevler gérmiistiir. Bu baslik altinda 6ncelikle
kent, kentlesme, kentlilesme gibi kavramlar ele alimip bunlara dair agilimlara yer
verilecektir. Ortaya ¢ikisindan bu yana kentlerin gecirdigi degisim ve doniisiimiin seyri
ortaya konulurken 6zellikle i¢inde bulundugumuz ve tarihteki kent tecriibelerinden dramatik
sekilde farklilasan modern kent olgusuna odaklanilmaya calisilacaktir. Ayrica toplumsal
kurumlart ve iligkileri kokten etkileyen bu siirecin Tiirkiye’deki yansimalarina yer
verilecektir. Son olarak sosyoloji literatiiriinde kente dair ortaya konulan teorilerden genel

hatlariyla bahsedilecek olup kentlesmenin toplumsal kurumlara etkileri ele alinacaktir.
2.1. KENTE DAIR KAVRAMLAR VE TANIMLAR
2.1.1. Kent Kavramm

Insanlik tarihi boyunca cesitli kiiltiir ve uygarliklarm filizlendigi yerler olan kentlere dair bir
kavramsallastirma ve tanim yapmak, onun son derece girift ve degisken yapisi geregi kolay

degildir.'”> Farkli zaman ve mekanlarda viicut bulan kentler farkli 6zellikleriyle 6n plana

% Giinay, Din Sosyolojisi, 376-377.

100 Necdet Subasi (ed.), Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2014).
101 Grace Davie, Modern Avrupa’da Din, gev. Akif Demirci (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005), 143.

192 David Harvey, Sosyal Adalet ve Sehir, gev. Mehmet Morah (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2013), 27.
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cikmis ve bu farkliliklariyla nitelendirilmiglerdir. Bunun yaninda farkli disiplinlerin kente
dair tanimlar1, temel aldiklart 6l¢iitler ve odak noktalar: itibariyle farklilasmistir. Tiim bu
zorluklara ragmen kente dair yapilmis ¢esitli tanimlara yer verilmeye calisilacak ve kent

kavrami1 ¢ok yonlii olarak ele alinacaktir.

Eski Tirkler kenti balik (balig) seklinde isimlendirmekteydiler. XI. Yiizyila gelindiginde ise
Karahanlilarin ve Oguz Tiirklerinin bu ifade yerine kend (kent) kelimesini kullandiklar
goriilmektedir. Koken olarak Sogdca olup oradan Tiirk¢eye gegen kend, kaynaklarda sehir
ve kale anlamlarinda kullanilmis olup, kelimenin kdy yerlesimleri anlaminda da kullanildig1
bilinmektedir.'®® Daha sonraki dénemlerde ise kent kelimesi yerine daha ¢ok Farsca kokenli
olan sehir kelimesi tercih edilmistir. TDK sehri, “niifusunun ¢ogu ticaret, sanayi, hizmet
veya yonetimle ilgili islerle ugrasan, genellikle tarimsal etkinliklerin olmadigi yerlesim
alani, kent, site” seklinde tanimlamaktadir.'® Kubbealt: Lugatine gére ise sehrin tanimu;
“Insanlarmn toplu olarak yasadigi yerlesim yerlerinden, idari ve miilki bakimdan kdy ve
kasabadan sonra en biiyiik olani; halkinin biiyiik kismi ticaret, sanayi ve idare isleriyle

ugrasan, tarim alan1 olmayan kalabalik yerlesim merkezi, kent.” seklindedir.'%®

Arapga’da sehir karsiliginda medine basta olmak iizere belde, misr, dar, karye gibi isimler
kullanilmaktadir.!% Tlk islam sehri olan Yesrib’in tiir adi olan “Medine” ile isimlendirilmis
olmasi ve bu kavramin medeniyet ile olan iligkisi ise ayrica dikkate degerdir. Bat1 dillerine
bakildiginda sehir terimi karsihiginda Ingilizce “city”, Fransizca “cite”, Italyanca “citta”,
Ispanyolca “ciudad” ifadelerinin kullanildig1 gériilmekte olup bunlarin tamami Latincedeki
yurttaglik ve hemserilik anlamlarindaki “civitas” kelimesinden tiiremistir. Eski Yunanlilar
kenti yurttaslikla ilintilendirmekte ve 6zgiir olup tasinmaz mal sahibi olmay1 yurttagligin bir
kosulu olarak gérmekteydiler.!®” Sehir ve yurttashik kavramlarinin etimolojik iliskisi,
modern yurttaglik kavrami ve Avrupa sehir tarihi ile birlikte diisliniildiigiinde daha anlaml
hale gelmektedir. Ayrica eski Almanya’da kale ya da oturma alan1 anlamina gelen “burgh”,

“borough” kelimelerinin burjuva (bourgeois) ve burjuvazi (bourgeoisie) kelimeleri ile ayni

103 Faruk Siimer, Eski Tiirkler'de Sehircilik (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yayimni, 1984), 1-2.
194 “Sehir”, Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri (Erisim 12 Kasim 2020).

195 [lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2020),
3/2962.

106 Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Sehir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Kasim 2020).
197 R. J. Holton, Kentler Kapitalizm ve Uygarlik, cev. Rusen Keles (Ankara: Imge Kitabevi, 1999), 13.
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kokene sahip olmast modern kapitalist kent baglaminda diisiiniildiigiinde olduke¢a dikkat

cekicidir. '8

Kentler niifus, yonetim sinir1 gibi morfolojik ve ekonomik, ticari, dini, politik gibi
fonksiyonel bakis agilarina gére degerlendirilebilir. Nitekim Lefebvre kirsalligin kentsellige
evrimini Avrupa tarihi a¢isindan sirasiyla politik, ticari ve endiistriyel sehir evreleriyle izah
etmektedir.'” Sehirlerin bir yonetim merkezi veya bagimsiz bir siyasi birim olarak &n plana
¢tkmast malumdur. Ayrica bazi sehirler varligini neredeyse ticarete bor¢ludur. Hatta Roma
Imparatorlugu doneminde siirekli bir alim satim yeri, araliksiz bir gidis gelis yeri anlamina
gelen ve mallarin y1g1ldig1 yer olan “portus” sézciigiiniin bazi gliniimiiz Avrupa dillerinde
sehir anlaminda kullanilmas1 dahasi bizzat bazi sehirlerin bu sekilde isimlendirilmesi dikkate

degerdir.'!? Kudiis, Mekke, Vatikan gibi kentler ise dini hiiviyetleriyle 6ne ¢ikan kentlerdir.

Tiirkiye’de niifus kistasina gore bir yerin kent kabul edilebilmesi i¢in niifusunun en az 5000,
10.000 ve 20.000 olmasi gerektigi seklinde farkli zamanlarda farkli kriterler belirlenmistir.
Ekonomik kistasa gore ise tarim dis1 ekonominin hakim oldugu yerlesim birimine kent
denir.!!! Sosyolojik agidan ilk kent tanimini yapan Rene Mauiner ise kenti, “niifusuna oranla
cografi temeli dar olan ve aileler, meslek gruplari, sosyal siniflar, mezhepler vs. gibi cesitli
heterojen gruplar: igine alan karmasik bir yerlesme grubudur” seklinde tanimlamistir!!'?
Louis Wirth ise kentin, “toplumsal acidan bir 6rnek olmayan insanlarin goreli olarak genis

bir alanda, yogun bir bi¢imde ve siirekli olarak birlikte bir yere yerlesmis bulunmasi”

bigiminde tanimlanabilecegini sdylemektedir.''

Kentin genis bir alana yayilmis yogun bir yerlesim yeri olmas1 modern kentin en 6nemli
ozelliklerinden biridir ve Park’in deyisiyle; “kent niifusunun daha fazla hareketliligini ve
yig1lmasini saglayan her sey, kentin ekolojik diizenlemesinin birincil etkenleridir.” Ona gore
kent ekolojik ve iktisadi bir birim olmanin 6tesinde ayni zamanda kiiltlirel bir alan olup
medeni insanin dogal habitatidir.!'* Kent literatiiriine 6nemli katkilar sunan sosyolog

Miibeccel Kiray ise kenti su sekilde tanimlamaktadir; “Kentler bilindigi gibi tarimsal

198 Holton, Kentler Kapitalizm ve Uygarlik, 19.

199 Henri Lefebvre, Kentsel Devrim, cev. Selim Sezer (Istanbul: Sel yayincilik, 2019), 20.

10 Henri Pirenne, Ortacag Kentleri Kiokenleri ve Ticaretin Canlanmast, ¢ev. Sadan Karadeniz (Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2019), 108.

"1 Rugen Keles - Aysegiil Mengi, Kent Hukuku (Ankara: imge Kitabevi, 2017), 21-22; Hasan Ertiirk - Neslihan
Sam, Kent Ekonomisi (Bursa: Ekin Yayimnevi, 2016), 42-43.

2 Hiiseyin Bal, Kent Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yayincilik, 2016), 32.

113 Wirth, “Bir Yasam Bi¢imi Olarak Kentlilesme”, 85.

114 Rober E. Park - Ernest W. Burgess, Sehir: Kent Ortamindaki Insan Davranislarimin Arastirilmas: Uzerine
Oneriler, gev. Pmar Karababa Kayaligil (Heretik Yaymnlari, 2018), 38-39.
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olmayan tiretimin yapildigi ve daha 6nemlisi hem tarimsal hem de tarim dis1 iiretimin
dagitiminin kontrol fonksiyonlarinin toplandigi, belirli teknolojik gelisme seviyelerine gore
bliytikliik, heterojenlik ve biitiinlesme diizeylerine varmis yerlesme bigimleridir.” Kiray
ayrica kentin olusumunun en anlamli yonlerinden birinin séziinii ettigi fonksiyonlar ve
bunlarin yerlestigi kent merkezinin gevreyle kurdugu iliskiler oldugunu ifade etmektedir.'!”
Son olarak Tekeli’nin tanimina yer verilecek olursa kent; “Belli bir tarim dist iiretim,
bliyiikliik, yogunluk, heterojenlik ve biitiinlesme diizeyine varmis ya da bu diizeyi agsmis

insan yerlesmesidir.”!!¢

Yukarida yer verilen tanimlardan yola ¢ikilarak bir kentin niteliklerine dair degerlendirme
yapmak miimkiindiir. Kent 6ncelikle tiretim 6zelligi ile farklilasmaktadir ve kentte tarim dis1
iiretim basat rol oynamaktadir. Kent ayrica niifus ve cografi yayilim itibariyle nicel bir
biiytlikliigii ifade eder. Kentlerin cografi yayilimi ne kadar genis olursa olsun ayni zamanda
yogun yerlesim yerleridir ve belli bir alan {izerinde oturan niifusun fazlalig: ile dlgiliir.
Kentler ayn1 zamanda ihtisaslagma ile birlikte is boliimiiniin iist seviyede oldugu yerlesim
birimleridirler. Heterojen bir yap1 arz eden kentlerde toplum farkli inang, meslek, kiiltiir ve
siiflardan meydana gelmekte olup, toplumsal iliskiler anonimlesmistir. Kentler, birincil
iligkilerin son derece sinirli oldugu, aile kurumunun etkisini kaybettigi, cemaat baglarinin
gevsedigi yerlerdir. Netice itibariyle kent morfolojik tanimlamalarin 6tesinde bir anlami
ickindir. Castells’in deyisiyle kent bir ¢ergeveden ¢ok, siirekli bir akis i¢inde bulunan bir

toplumsal pratigi ifade etmektedir.!!”

Kente dair tanim ve niteliklere bakildiginda daha ¢ok giliniimiiz kentinin tarif edildigi
goriilmektedir. Yapilan tanim ve aciklamalar elbette genel itibariyle farkli zaman ve
bolgelerdeki kentleri de kapsar. Fakat sayilan niteliklerin bir ideal tip mesabesinde
miicessemlesmesi Sanayi Devrimi ile birlikte modern kentte olmustur. Ornegin kentlerin
yogunlugu ve alana yayilimi o kadar artmistir ki ortaya biiyiikk metropoller ¢ikmis hatta
olusan bu kent yi1ginlarina kent kusaklar1 (urban belts) ve birlesik kentler (conurbations) gibi

isimler verilmistir.!'®

!> Miibeccel B. Kiray, Orgiitlesemeyen Kent: Izmir (Istanbul: Baglam Yayinlari, 1998), 17.

116 Tlhan Tekeli, Kent, Kentli Haklar:, Kentlesme ve Kentsel Déniisiim Yazilar: (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 2015), 18.

17 Manuel Castells, Kent, Sunif, Iktidar, ed. Konuralp Iren, cev. Asuman Tiirkiin (Ankara: Phoenix Yayinevi,
2017), 151.

118 Murray Bookchin, Kentsiz Kentlesme, ¢ev. Burak Ozyalgin (Istanbul: Siimer Yayincilik, 2017), 38.
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2.1.2. Kentlesme, Kentlilesme ve Kiiltiirlesme

Sozliikte sehirlesme baglig1 altinda “Sanayiin gelismesi sonucu halkin sehirlerde toplanmasi,

»119 seklinde tarif edilen

sehir alanlarmin genislemesi ve niifuslarinin artmasi olay1.
kentlesme, kent ile ilgili bir kavram olarak bir olusu ve degisimi ifade etmektedir.
Kentlesmenin tarihi kentlerin tarihi ile es zamanl olup insanlarin yerlesik hayata gegtikleri
doneme kadar gotiiriilebilir. Ancak kentlesmenin tarihte esi goriilmemis sekilde hizlanmasi
ve insanligin giindemine girmesi Sanayi Devrimi ile birlikte olmustur. Hatta oyle ki

kentlesme sanayilesmenin bir sonucu haline gelmistir.'?°

Nasil ki kent; niifus, yonetim simiri, ekonomik ve sosyolojik gibi farkli Olgiitlerle
tanimlaniyorsa kentlesme kavrami da bu kriterlere gore tanimlanmaktadir. Buna gore
kentlesme; “Demografik anlamda, kentlerde yasayan niifusun toplam niifus i¢indeki payinin
yiikselmesi, siyasi anlamda kent sayilan/kabul edilen yerlesim yerlerinin sayisindaki artisi,
iktisadi anlamda kent ekonomisinde tarimin payinin azalmasi buna karsin sanayi, ticaret ve
hizmet sektoriiniin payinin artmasi ve sosyolojik anlamda kente 6zgii yasam tarzinin hakim
hale gelmesi siirecidir.” seklinde tarif edilmektedir.!?! Bir diger kentlesme tarifi ise “Bir
yerlesmede yada bir iilkenin yerlesmelerinde, tarimsal olmayan {iretim oraninin artmasi ve
tim Uretimin denetim ve koordinasyonunun yogunlagmasi sonucu, biyiikliikk, yogunluk,
heterojenlik, biitiinlesme derecelerinin artmasi olayidir.” seklindedir.!??> Kentbilim terimleri
sozliigiinde ise kentlesme sdyle tarif edilmektedir; “Isleyimlesmeye (sanayilesmeye) ve
iktisadi gelismeye kosut olarak kent sayisinin artmasi ve kentlerin bilylimesi sonucunu
doguran, toplumda artan oranda Orgiitlesmeye, uzmanlagsmaya ve insanlar arasi iliskilerde

kentlere 6zgii degisikliklere yol acan niifus birikim siirecidir.”!??

Tanimlardan da anlasildig: iizere kente 6zgii nitelikler olan niifusun artis1 ve yogunlasmast,
tarim dis1 ekonominin ekonomideki payini artirmasi, ihtisaslasma ve is boliimiiniin st
seviyeye ¢ikmasi, heterojen toplum yapisi, toplumsal iliskilerin anonimleserek birincil
iligkilerin ve aile kurumunun 6nemini yitirmesi gibi hususlar da kentlesmenin nitelikleri

arasinda olup, kentlesme bu niteliklerin oranindaki artis1 ifade etmektedir. Dolayisiyla

9 Ayverdi, Kubbealti Lugati, 2020, 3/2963.

120 Ertiirk - Sam, Kent Ekonomisi, 9.

121 'Yusuf Sahin, Kentlesme Politikas: (Bursa: Ekin Yaymevi, 2017), 8.

122 Tekeli, Kent, Kentli Haklari, Kentlesme ve Kentsel Déniisiim Yazilari, 20.

123 Rusen Keles, Kentbilim Terimleri Sozligii (Ankara: Imge Kitabevi, 1998), 80.
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kentlesme kirsal bir toplumun kentsel bir topluma evirilisini ifade eder fakat bu ayni

zamanda kentsel mekanin ve toplumsal pratigin degisme siirecidir.'**

Giliniimiizde kentlesmeyi doguran sebepler genel olarak iktisadi, siyasi, teknolojik ve sosyo-
psikolojik olmak iizere dort baslik altinda ele almabilir. Ozellikle sanayilesmeyle birlikte
tarim sektorii Onemini yitirmis, kirsal alanda is imkanlar1 azalmistir. Buna karsin sehirlerde
gerek sanayi kuruluslarinda gerek hizmet ve ticaret sektorlerinde is bulma ihtimali artmistir.
Bu durum insanlarin kentlere yonelmesini beraberinde getirmistir. Ayrica daha az gelismis
bolgelerden daha fazla gelismis bolgelere dogru gerceklesen niifus hareketi de kentlesmenin
iktisadi sebepleri arasindadir. Siyasi olarak ise kimi zaman baskent ilan edilen bir kent
kentlesmenin sebebi olabilirken kimi zaman da terdr ve savas gibi sebeplerle gergeklesen
gbcler neticesinde kentlesme hizlanmaktadir. Televizyon, internet, telefon gibi iletisim
araglarmin yayginlasmasi sonucunda kirsal yerlesim alanlarinda yasayanlar kentlere dair
daha kolay bilgi ve fikir sahibi olmustur. Bunun yaninda yollar, kopriiler, trenler,
otomobiller ve otobiisler gibi ulasim imkan ve araglarindaki artis kentlesmenin teknolojik
sebeplerini olusturmaktadir. Kentlesmenin sosyo-psikolojik sebepleri arasinda ise kentli
olmanin bir statii gdstergesi olarak kabul edilmesi, sosyal baglarin gevsedigi kentlerde daha
Ozglr bir yasam slirme arzusu, egitim ve saglik hizmetlerine rahat ulagim gibi hususlar
zikredilebilir.!?® Bu sebepler itici ve ¢ekici faktdrler seklinde de kavramlastirilmaktadir.
Buna gore kirsal bolgelerin ¢esitli mahrumiyetler sebebiyle niifuslarini kentlere yoneltmesi
itici faktorleri olusturur. Kentlerin is, egitim, saglik, kiiltlir gibi imkanlarla kirsal niifusu

kendine ¢ekmesi ise cekici faktorler olarak tanimlanmaktadir. '

Kentlesmeyle ilgili kavramlardan birisi de sahte kentlesmedir. Bu olgu asir1 kentlesme,
carpik kentlesme, dengesiz kentlesme, sagliksiz kentlesme gibi kavramlarla da dile
getirilmektedir. Gelismekte olan iilkelerde gelismis iilkelerin aksine kentlesme ve
sanayilesme ayni hizla gerceklesmemistir. Bu durum marjinal sektorlerde calisan, alt
yapidan ve cesitli hizmetlerden yoksun kitlelerin yogunlastigi sorunlu kentleri viicuda
getirmistir. Iste bu sorunlu kentlesme siireci sahte kentlesme kavramiyla ifade
edilmektedir.'?” Elbette boyle bir tanimlama yapabilmek igin normal oldugu varsayilan bir

referans; kentlesme Olciitii belirlenmesi gerekmektedir. Bu referansin belirlenimi cesitli

124 Bal, Kent Sosyolojisi, 112.

125 Sahin, Kentlesme Politikasi, 71-75.

126 Erol Kaya, Kentlesme ve Kentlilesme (Istanbul: Isaret Yayinlar1, 2017), 73-74.
127 Sahin, Kentlesme Politikasi, 37.
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sorunlar1 beraberinde getirmektedir.'?® Ancak burada referansin genel olarak sanayilesme
stirecini tamamlamis, kentle ilgili sorunlarini biiyiik ol¢lide ¢ozmiis, refah seviyesi yiiksek

Bat1 kentleri oldugunu séylemek gerekir.

Kentlesme ile ilgili dile getirilen bir diger kavram ise bagimli kentlesme ve karsi kentlesme
kavramlaridir. Bagimli kentlesme, Latin Amerika’daki gibi cevre iilkelerde, kentlerin yeterli
oranda gelismemis sanayiye sahip olmalarina ragmen merkez ilkelerdeki is ve sanayi
cevreleriyle kurduklar iligki sayesinde hizla kentlesmelerini ifade etmektedir. Bu durumun
sOmiirii ekonomisinin bir pargasi oldugu gozden kacirilmamalidir. Karsi kentlesme kavrami
ise kentsel alandan kirsal alana dogru bir niifus hareketliligini ifade etmektedir. Karsi
kentlesmenin kentlerin agir1 kalabaliklagsmasi, dogal afetler, kirin ¢ekiciliginin artmasi gibi

cesitli sebepleri vardir.'?

Kentler, tarih boyunca uygarliklarin filizlendigi ve gelistigi mekanlar olmustur. Avrupa
dillerinde kent anlamina gelen kelimelerin etimolojik olarak uygarlikla ve Arapga kent
anlamina gelen Medine kelimesinin medeniyetle olan iligkisine daha once deginilmisti.
Hatta Lewis Mumford kiiltiir aktarimi bakimindan dilden sonra uygarligin en biiyiik kesfinin
kent oldugunu sdylemektedir.!*® Ayrica kentler egitim, saglik, ulasim gibi hizmetlere
kolaylikla erisilebilen yerlerdir. Tiim bunlar kentlesme olgusuna olumlu anlamlar yiikleyen
unsurlardir. Buna ragmen giiniimiizde kentlesme vaatlerini yerine getirememektedir. Diinya
tizerindeki bircok kent, sakinlerine is, egitim, saglk, kiiltiir, alt yap1 gibi imkanlar
saglamakta yetersizdir. Dahas1 bu imkanlarin biiyiik dl¢iide saglandig1 Bati1 kentlerinde bile
kentlesme bir sorun olarak nitelendirilmektedir. Kentlesmenin hem kentin hem de kirin sahip
oldugu geleneklerden ve cesitlilikten kaynaklanan zenginlikleri ve kimlikleri tehdit ettigini

sOyleyen Bookchin’in kentlesmeye dair yorumu ilgingtir.

Bugiin kent, sonunda kir tizerinde tam bir tahakkiim kurmus gibi gorinmektedir. Gergekten de
banliydlerin agik alanlara esi gériilmemis bir 6l¢ekte yayilmasiyla, kent tarim alanlarini ve dogal
diinyay1 kelimenin tam anlamiyla yutmus, komsu kasaba ve koyleri genisleyen metropoliten bir
varligin igine ¢ekmistir. Bu durum bir ¢esit toplumsal yamyamlik olarak adlandirilip rahatlikla
kentlesmenin tanimi olarak kullanilabilir.

Bookchin ayrica kent kelimesinin uygarlikla olan bagina atifla, artik bu noktada kentlesme

ile kentin es anlamli olarak kullanildig1 sinirm asildigin iddia etmektedir. !

128 Tekeli, Kent, Kentli Haklari, Kentlesme ve Kentsel Doniisiim Yazilari, 21.

129 Sahin, Kentlesme Politikasi, 38. .

130 Lewis Mumford, Tarih Boyunca Kent, ¢ev. Giirol Koca - Tamer Tosun (Istanbul: Ayrinti Yaymnlari, 2019),
68.

131 Bookchin, Kentsiz Kentlesme, 37, 40.
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Lefebvre ise kentsel gerceklik ile sanayi gercekligi arasinda siddetli bir ¢arpisma oldugunu
ve sanayilesmenin sehirlere hiicum edip sehirleri ele ge¢irdigini, onlarin eski ¢ekirdeklerini
parcaladiklarin1 ifade eder. Sanayilesme ve sehirlesme, biiyiime ve gelisme, ekonomik
iiretim ve toplumsal yasam arasinda diyalektik bir siirecin varligindan bahseder. Ayrica
modern kentin yapit olmaktan ¢ikarak kullanim degerinin degil miibadele degerinin 6n plana
¢ikt1g1 mekanlara doniismesi onun bir diger elestiri noktasidir.!*? Castells kentlesmenin
beraberinde getirdigi asir1 niifus, a¢ik alanlarin yoklugu ve yapay teknik c¢evrelerin
yaratilmasi gibi sorunlari teknolojik gelismelerin kaginilmaz sonuglar1 olarak degil sermaye
birikiminin en ¢oga ¢ikarilma faaliyetinin parcasi olarak goriir.!** Bununla baglantili olarak
sermayenin kentle olan iligkisi “kentsel ¢eliskileri” ortaya ¢ikarmaktadir. Ona gore bu
celiskiler genel itibariyle iki noktada yogunlagsmaktadir. Ilki tiiketimin giderek
toplumsallasmasi ve bunun ydnetimi icin yapilan devlet miidahaleleridir. Ikincisi ise kent

ideolojisinin hakim siniflara dzgii bir sekilde yayilmasidir.'3*

Kent ve kentlesme ile baglantili bir diger kavram ise kentlilesmedir. TDK sehirlilesme
baslig1 altinda kentlilesmeyi, sehre yerlesip sehir sartlarina uyar duruma gelmek olarak
tanimlamaktadir.!> Kentlesme niifusun belli biiyiikliikteki bir yerlesim yerinde yogunlasip,
tarim dis1 ekonominin hdkim olmasi ve toplumun heterojen bir yapt arz etmesi gibi
hususlarin yaninda insanlarin kente dair degerleri, davranislar ve tutumlar1 benimsemesini
de ifade etmektedir. Bu sebeple aslinda kentlesme ile kentlilesme aymi seydir. Nitekim
Ingilizcede “kentlesme” terimi hem morfolojik ve islevsel dzellikleriyle kentin tesekkiilii
hem de kentli kiiltiiriin yayginlagmas: anlamlarina gelmektedir. Ciinkii bu iki unsur es
zamanli olarak geligsmistir. Fakat iilkemizde kentlesme o kadar hizli ve yogun
gerceklesmistir ki bu iki unsur es zamanl gelisim gosterememistir. Dolayisiyla dilimizde
kentlesme, daha ¢ok niifusun belli noktalarda yogunlagmasini ifade ederken, kentli kiiltiiriin

yayginlasmasi “kentlilesme” seklinde tanimlanmustir,'3¢

Kentlilesme, “kentlesme akim1 sonucunda, toplumsal degismenin insanlarin davranislarinda
ve iligkilerinde, deger yargilarinda, tinsel ve 6zdeksel yasam bicimlerinde degisiklik

yaratmasi siirecidir.”'?” Oyleyse kentlilesme tipki kentlesme kavrami gibi olus bildiren,

132 Henri Lefebvre, Sehir Hakki, ev. Isik Ergiiden (Istanbul: Sel yaymecilik, 2017), 22, 26.
133 Castells, Kent, Snif, Iktidar, 19.

134 Castells, Kent, Sumf, Iktidar, 197.

135 “Sehirlilesmek”, Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri (Erisim 16 Kasim 2020).

136 Tekeli, Kent, Kentli Haklari, Kentlesme ve Kentsel Déniisiim Yazilart, 27-28.

137 Kartal, Tiirkiye 'de Sosyal ve Ekonomik Yonleriyle Kentlilesme, 49.
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devingen bir kavram olup ayn1 zamanda sosyal degismeye isaret eder. Kentlilesme bir kiiltiir
degismesi olup davramslari, diinya goriisiinii ve deger sistemlerini etkilemektedir.'*8
Farkliliklara tahammiil géstermek, statii belirlemelerini objektif basar1 Ol¢iitleri iizerinden
yapmak, aile ve akrabalik iligkileri disinda farkli meslek ve arkadas gruplar ile
sosyallesmek, egitime onem vermek, estetik kaygilara sahip olmak, kalabalik yerlesim
yerinde yasamanin getirdigi 6zeni gostermek, siyasi katilim saglamak gibi hususlar kentli

toplumun 6zellikleri arasinda zikredilebilir.

Kentlilesme siirecini engelleyen veya yavaslatan pek cok sebep olmakla birlikte ilk akla
gelenler egitim, yoksulluk, gecekondulagma ve diglamadir. Kentlerde yiiksek gelir getiren
nitelikli isleri uzmanlagsmis ve beceri kazanmis, genelde iyi egitimli kisiler almaktadir. Kente
ilk gelen kisiler bu egitimden yoksun olduklar1 i¢in nitelikli islerde istihdam
edilememektedirler.!* Bu durum yoksullugu beraberinde getirdigi gibi ayrica egitim
yoksunlugu sebebiyle kiiltiir aktariminin gergeklesmesine mani olur. Nitelikli is sahibi
olamayan insanlarin yoksullagma siireci, onlar1 zaten biitiinlesemedikleri egemen kiiltiirden
biiylik Olgiide koparmaktadir. Bu kopus neticesinde yoksul yan Kkiiltiirler meydana
gelmektedir. Oscar Lewis bu kiiltiirii “yoksulluk kiiltiirii”” olarak tanimlamustir.'*’ Olusan bu
yoksulluk kiiltiirii kentlilesmenin 6niindeki 6nemli engellerden birisidir. Yoksul insanlar
kente yerlesip tutunabilmek adina gecekondu mubhitlerini insa etmislerdir. Buralarda egemen
kiiltiirden soyutlanarak yasayanlar kendilerine has degerler ve kiiltiir sembollerini nesilden
nesile aktarirlar.'*! Boylece kiiltiirler aras1 kaynasma miimkiin olmamakta veya ¢ok geg

olmaktadir.

Kentlilesmenin oniindeki bir diger engel dislamadir. Kente go¢ eden gruplar kurduklar
cesitli aglarla ice kapanma ornekleri sergilerler. Ice kapanan ¢evredeki gruplar merkezdeki
hakim kiiltiirle iletisimini en diisiik seviyede tutarak kentte hayatta kalirlar. Bunun yaninda
gerek onceden beri merkezde bulunan gruplar gerekse sonradan merkezde kendine yer agan
gruplar cevredeki gruplar1 dislama egilimi gostermektedirler.!*? Bu ice kapanma ve dislama

stireglerinin farkl kiiltiirler arasindaki biitiinlesmeyi biiyiik oranda kisitladig1 sdylenebilir.

138 Rusen Keles, “Kentlesme ve Tiirkge”, Dilbilim Arastirmalar: Dergisi 6 (01 Ocak 1995), 1.

139 Es - Ates, “Kent Yonetimi, Kentlilesme ve Gog”, 225. .

140 Orhan Tiirkdogan, Kiiltiir Degisme ve Toplumsal Coziilme (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2007),
184.

4! Tiirkdogan, Kiiltiir Degisme ve Toplumsal Céziilme, 189.

192 Trfan Ozet, Fatih-Basaksehir (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2019).
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Kir ve kent olgusunun belli bir karsitlig1 iginde barindirdig: diisiiniilecek olursa, kentlilesme
siireci sonunda insanlarin daha Once oldugundan bambaska kisilere doniismelerinin
beklendigi sOylenebilir. Nitekim birkag¢ nesil gegmesine ragmen hala kirdan kente gelen
insanlarin  “kentlilesemedikleri” sik¢a dile getirilmekte, kentte yasayan insanlarin
“koyliiliikten” kurtulmalar1 icin careler aranmaktadir.'*’ Kentte yasamanin getirdigi asgari
mistereklere sahip olmak elbette her kentliden beklenmelidir. Nihayetinde koylerdeki
yasam tarzi ve kiltiiriin birebir kentlerde yasatilmasi uygun olmayacaktir. Buna ragmen
Ozellikle biiyiiksehirlerde bu tarz Orneklere ¢okca rastlanildigi da bir gergektir. Ancak
kdyden kente gelen insanlarin biitiiniiyle bambaska birine doniismelerini beklemek de
yanhigtir. Ciinkii iki farkli kiiltiir etkilesime girdiginde birinin digerini i¢inde tamamen
eritmesi degil iki kiiltiiriin de birbirini etkilemesi beklenir.!** iste bu noktada kiiltiirlesme

kavramina deginmek yerinde olacaktir.

Kiiltiirlesme Ingilizce acculturation kavraminin Tiirkcelestirilmis halidir. Acculturation
kiiltiirel etkilesim, kiiltiirlenme, cevresindeki kiiltiirii kabul etme, kiiltiirel uyum ve
asimilasyon gibi anlamlara gelmektedir.!* Sosyal bilimlerde kullanilan bir terim olarak
kiiltiirlesme; “Farkli kiiltlirlere sahip gruplarin siirekli ve dogrudan bir iligki igerisinde
olmalart durumunda her iki grubun ya da daha fazla sayida grubun orijinal kiiltiirel
ozelliklerinde degisikliklerin ortaya ¢ikmasi durumudur.”'#¢ Gériildiigii gibi burada tek
tarafl1 bir siire¢ olmadig i¢in karsilikli kiiltiir aktarimi s6z konusudur ve sonugta bir sentez
meydana gelmektedir. Tek boyutlu ve iki boyutlu olmak iizere iki kiiltiirlesme modelinden
bahsedilmektedir. Tek boyutlu kiiltiirlesme modeline gore kisi ya kendi kiiltiiriine,
degerlerine baghligini siirdiirmektedir ya da kendi kiiltiirel 6zelliklerinden tamamen feragat
edip etkilesim i¢inde oldugu ana kiiltiirii benimsemektedir. Bu ayn1 zamanda bir asimilasyon
siireci olarak goriilebilir. iki boyutlu kiiltiirlesme modelinde ise azinlik veya gogmen gruplar
ana akim toplumla sosyal anlamda gerekli olan iligkileri siirdiirtirken kendi kiiltiir ve
kimliklerini de muhafaza etmeye devam ederler. Bu muhafaza siirecinin birey, grup ve

toplum bazinda olacag1 goz ardi edilmemelidir.'*’

143 Rusen Keles, “Kent ve Kiiltiir Uzerine”, Miilkiye Dergisi 29/246 (2005), 12.

144 Tekeli, Kent, Kentli Haklari, Kentlesme ve Kentsel Doniisiim Yazilari, 4.

145 «A cculturation”, Tureng (Erisim 17 Kasim 2020).

146 Aysenur Bilge Zafer, “Go¢ Calismalari Igin Bir Anahtar Olarak ‘Kiiltiirlesme’ Kavrami”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/30 (31 Ocak 2016), 77.

147 Sezel Saygin - Derya Hasta, “Gog, Kiiltiirlesme ve Uyum”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 10/3 (30 Eyliil
2018), 313.
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Tiirkiye’de kentlesmenin hizlanmasiyla beraber birbirinden ¢ok farkli kirsal kiiltiirler yine
bambagka bir kiiltiirle, kent kiiltiirliyle karsilasmistir. Bu karsilasma neticesinde bazi
gerilimler olmakla birlikte genel anlamda bir sentezin olustugu kiiltiirlesme siireci
gerceklesmistir. Ornegin kente gelenler zaman iginde kentli gibi giyinip konusmaya
baslarken, 6zellikle batidaki kentliler daha once hi¢ bilmedikleri kebap, lahmacun gibi
yemek kiiltiiriine agina hale gelmislerdir. Bunun bir diger 6rnegi ise diinyada kendini merkez
olarak goren {ilkelerin “cevre” olarak nitelendirdikleri iilkeler iizerinde kurduklar1 bilim,
sanat, estetik, dil... hegemonyasmin biiyiik Ol¢iide yikilmis olmasidir. Ciinkii cevre
tilkelerden goglerle birlikte Bati’nin modern metropollerinde marjinal olan, artik merkezin
bir parcast haline gelmis, estetigin ve yasam tarzinin belirleyicisi olmustur. Chambers,
sOmiirgecilik sonrasi kiiltiir ve kimlik sorunlarina farkli bir bigim ve istikamet veren 6zel bir
siyah Ingiliz metropol estetiginin gelismesini buna érnek olarak vermektedir. Bunun yaninda
ona gore bu noktada hem merkezin sakinleri hem de merkeze ¢evreden gelenler i¢in aslina

riicu eden bir yerliligin imkan1 ortadan kalkmustir.'*8
2.2. KENTLERIN ORTAYA CIKISI, OZELLIKLERI VE GELISIMI

Bu baslik altinda tarihte ilk olarak kentlerin ortaya cikis1 ve gelisim seriiveni ele alinacaktir.
Insanhigin kentleri ni¢in ve nasil insa ettifine dair goriislere yer verilecek olup sanayi
devrimine kadar ki kent tecriibesi genel hatlariyla aktarilmaya calisilacaktir. Ardindan
sanayi devrimi ile birlikte tarihteki diger kentlerden biiyiik 6lciide farklilasan giinlimiiz
kentlerine ve onlarin tesekkiiliine yer verilecektir. Bu suretle giiniimiizdeki kent olgusunu ve
kente dair meseleleri anlamaya matuf, kent tarihine dair genel ve biitlinciil bir bakis agisi

verilmesi hedeflenmektedir.
2.2.1. Kentlerin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Insanoglu paleolitik dénemde magaralara siginmis ve avci toplayici olarak yasamini
stirdiirmiistiir. Neolitik donemle birlikte besin {iretimi ekonomisine gegilmis ve ekip
bicilerek bitkileri 1slaha ve gelistirmeye baglanilmistir. Bunun yaninda siirekli faydalanmak
tizere hayvanlarin ilk defa evcillestirilmesi de bu doneme denk gelmektedir. Childe, avel
toplayiciliktan tarima gecilen bu siireci neolitik devrim olarak isimlendirmistir. Paleolitik
donemde elde edilen besinle fazla niifusu beslemek olanaksizdi. Ancak devrimin ardindan

besin tiretimi artmis, fazla {irliniin ¢esitli yollarla depolanmasi miimkiin hale gelmistir.

148 Tain Chambers, Gé¢, Kiiltiir, Kimlik, ¢cev. Ismail Tiirkmen - Mehmet Besikci (Istanbul: Ayrinti, 2014), 42,
97, 108.
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Boylece insan niifusu daha 6nce hi¢ olmadigi kadar artis gostermis, artan niifus liretimi ve
uzmanlagmay1 tetiklemistir.'*” Ayn1 donemde biiyilk oranda yerlesik hayata gecis
gerceklesmis ve irili ufakli kdyler kurulmustur. Oyle ki daha milattan &nce 8. binyilda
Filistin’de, kimilerince kent olarak tanimlanan Eriha gibi biiyiik bir yerlesim yeri ortaya
cikabilmistir. Yine 6. binyila tarihlenen Anadolu’daki Catalhdyiik bir diger biiyiik yerlesim
yeri olarak bilinmektedir.!>® Ancak bu yerlesim yerleri gercek anlamda bir kent olarak kabul
gormemekte ve ilk kentlerin M.O. 4000-3500 yillarinda Nil, Firat, Dicle ve indus nehirlerli
boyunca ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.!®' Oyleyse dncelikle bir yerlesim yerinin kent

olup olmadigina nasil karar verilecegi sorununun ¢oziilmesi gerekmektedir.

Arkeologlara gore bir yerlesim yerine kent statiisii verilebilmesi i¢in ekonomik ve sosyal
faaliyetleri ¢ok cesitli olmalidir. Bu agidan belli bir niifus yogunlugunun yaninda
uzmanlasmis zanaatkar tabakasi olmali ve bunlarin niifusun 6nemli bir kismini olusturmasi
gerekmektedir. Ayrica toplumsal hiyerarsi bir yerin kent olarak sayilmasinda bir diger
onemli Olgiit olarak belirlenmistir. Kentlerde tam zamanli yonetici smif bulunmalidir.
Kentlerde belli bir planlamanin yaninda tapinak, saray gibi anitsal yapilar olmalidir. Boyle
bir toplumsal yapmnin ¢evresiyle de iletisim halinde olup ¢esitli iligkiler kurmasi
beklenmektedir.!>> Weber ise bir yerin kent olarak kabul edilebilmesi igin daha dar bir
cerceve belirlemistir. Buna gore gergek bir kentte miibadelenin yapildigi pazar yeri
olmalidir. Bunun yaninda kent, politik ve ekonomik 6zerklige sahip idari bir birimdir ve
kendine ait bir kale veya garnizona sahip olmalidir. Kendisi bu 0l¢iitlerden yola ¢ikarak
gercek anlamiyla kentsel toplulugun istisnalar disinda yalnizca Avrupa’da ortaya ¢iktigini
iddia etmistir.!>> Weber’in bu iddial1 ve tartismal1 kistaslarimi bir kenara birakirsak tarihte
tam tesekkiillii kentler daha once ifade edildigi gibi M.O. 3000 yillarindan 6nce Nil
vadisinde ve Mezopotamya’da dogmus ardindan Filistin, Suriye, Anadolu, iran, Orta Asya

ve Indus vadisine yayilmgtir.!>*

Kentlerin nasil ortaya ¢iktiklar1 ise bir baska tartisma konusu olmustur. Yukarida neolitik
devrim sonucunda elde edilen art1 iiriiniin niifus artisina ve uzmanlagmaya sebep oldugundan

bahsedilmisti. Fakat kentlerin ortaya ¢ikisi sadece bununla izah edilemeyecek kadar

149 Gordon Childe, Kendini Yaratan Insan, gev. Filiz Ofluoglu (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2001), 33, 58.
150 Jean-Louis Huot vd., Kentlerin Dogusu, ¢ev. Ali Bektas Girgin (Ankara: imge Kitabevi, 2000), 27.
5 Ahmet Mutlu vd., Kentlesme (Ankara: Palme Yayincilik, 2016), 21.

152 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 34.

153 Max Weber, Sehir, gev. Musa Ceylan (Istanbul: Yarm Yaymlari, 2018), 73-93.

154 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 13.

40



karmagik bir siirectir. Bu yiizden ¢esitli kuramsal yaklagimlar gelistirilmistir. Aslanoglu bu
kuramlar1 hidrolik toplum kavrami ve art1 iirlin, ekonomik teoriler, askeri teoriler ve dinsel
kuramlar basliklar1 altinda ele almistir. Bunun yaninda Childe ve Sjoberg’in goriislerine yer

vermistir.'>>

Hidrolik toplum kavrami ve art1 {irlin kuramina gore art1 iiriin niifus artisina, niifus artis1 da
daha fazla art1 iiriine sebep olmaktadir. Fakat biiyiik niifusu besleyebilmek i¢in genis
arazilerin ekilmesine ihtiyag vardir. Bu da su kanallarinin acgilmasi, batakliklarin
kurutulmasi, arazilerin temizlenmesi i¢in merkezi bir otorite etrafinda is béliimiine gidilmis
biirokratik toplum yapist ile miimkiin olmustur. Bu siire¢ kent olgusunu meydana getirmistir.
Bir diger goriise gore ise kenti, i¢ miibadele talebini karsilayan ve merkantil ticaretin mekani
olan pazar meydana getirmistir. Hatta buna gdre medeniyet tiim gelisimini ticarete
bor¢ludur. Bazilar ise kentleri savunma amaciyla bir araya gelen insanlarin meydana
getirdigini iddia etmektedir. Ayrica gerek kutsallik atfedilen mekanlar gerekse olusturdugu
sosyal kontrol mekanizmalar1 dolayisiyla kentin olusumunu din ile agiklayanlar da
mevcuttur. Childe ve Sjoberg ise kentin olusumunu birden fazla neden ile agiklama yoluna
gitmistir. Sjoberg’e gore kentler uygun ekolojik tabanda viicut bulurlar. Nitekim ilk kentlerin
verimli nehir vadileri boyunca kuruldugu goriilmektedir. Kentin olugmasi i¢in teknolojik
gelisme de 6nem arz etmektedir. Son olarak gelismis bir sosyal orgiitlenmeyi kent i¢in gerek
sart olarak zikretmektedir. Childe ise kentin olusum siirecini niifusun artmasi, buna baglh
olarak uzmanlagmis ve toplumsal siniflarin oldugu yeni bir niifus yapisi, anit insast gibi
islerin yapimina olanak saglayan kamu sermayesi, iktisadi sebeplerle kayit tutmanin

sonucunda yazi ve bilimin olusmasi ve ticaret faktdrleriyle agiklamaktadir.!>®

Childe kentlerin ortaya ¢iktig1 bu siireci neolitik devrimin ardinda ikinci bir devrim yani
kentsel devrim olarak nitelendirmistir.!>” Mumford ise kentlerin olusumunu paleolitik ¢ag
ile neolitik ¢ag kiiltlirlinlin birlesmesinin bir meyvesi olarak gormiistiir. Bu baglamda
Mumford’un kdy kiiltliriine ve avcilara yaptigi vurgu 6nemlidir. Kentlerin ilksel yapilarinin
koyiin iginde mevcut oldugunu dile getirmektedir. Kente ait ev, kutsal yer, sarnig, agora gibi
somut ve oOrgiitlii ahlak, yonetim, yasa, adalet gibi soyut Ogeler ilk olarak koylerde
sekillenmistir. Ayrica hiyerarsik ve orgiitlii bir toplum yapisinin olusumunda avcilarin

onemli rol oynadigimi diisiinmektedir. Buna gore avcilar ellerindeki silahlar1t ve

155 Rana A. Aslanoglu, Kent, Kimlik ve Kiiresellesme (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2000), 17.
156 Aslanoglu, Kent, Kimlik ve Kiiresellesme, 17-23.
157 Childe, Kendini Yaratan Insan, 79.
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cesaretleriyle yirtict hayvanlara kars1 koyliilerin en biiyiik glivencesi olmuslardir. Koyliiler
bu giivence karsisinda elde ettikleri iirlinlerin bir kismint tesekkiir mahiyetinde avcilara
vermekteydiler. Fakat bir siire sonra bu bir zorunluluga doniismiis ve nihayetinde kdyliiler

avcilarin boyundurugu altina girmislerdir.'*

Kentlerin ortaya cikisiyla ilgili gorlislerde genel egilimin ekonomi ve savunma {izerine
yogunlastigr goriilmektedir. Ancak Bookchin buna karst ¢ikarak kentlerin kiiltiirel
gereksinimleri karsilamak iizere kuruldugunu iddia ederek, kentin habercisinin tiirbe ve daha
sonra etrafina yerlestirilen tapmaklar oldugunu belirtmistir.'>® Goriildiigii iizere kentlerin
ortaya ¢ikisiyla ilgili bir¢cok goriis dile getirilmistir. Kesin olarak ispatlanmasi miimkiin
goziikmeyen bu teoriler i¢in en dogru yorum her birinin kentlerin ortaya ¢ikisina belli oranda
katki sundugu varsayimidir. Ayrica kentlerin ortaya ¢ikmasini saglayan sebeplerin bolgelere

gore degisiklik gosterebilecegi gbz onilinde bulundurulmalidir.

Hangi yerlesim yerine kent denilebilecegine ve kentlerin ilk olarak ortaya ¢ikislarina dair
goriisler yukarida 6zetlenmeye calisilmigtir. Bu uzun girisin ardindan ilk olarak kentlerin
ortaya ciktig1 cografya olan Mezopotamya’ya odaklanilacaktir. Eski Yunan tarihgiler
tarafindan bu sekilde isimlendirilen bolge, kuzeyde Toros daglari glineyde ise Basra
korfeziyle sinirlandirilmis olup Dicle ile Firat arasinda uzanan genis bir vadiden
olusmaktadir.'® Bélge giiniimiize kadar pek ¢ok kente ev sahipligi yapmustir. Tarihte bilinen
en eski kent olan Eridu M.O. 3500 yillar1 civarinda bu bdlgenin giineyinde, Siimer kiiltiir
havzasinda ortaya ¢ikmistir. Eridu’nun tanrist Enki’dir ve Stimer kaynaklarinda kralligin
gokten ilk kez bu kente indigi gegmektedir. Asag1 yukari ayni yillarda ortaya ¢ikan bir diger
kent ise gok tanrist Anu ile ask tanricasi lanna’ya adanan Uruk’tur. Ay Tanrist
Nanna(Sin)’nin kenti Ur ise 3. binyilin baslarinda iyiden iyiye adindan s6z ettirmeye
baslamustir.'! Tlk yerlesim yeri olusu M.O. 4. binyillara uzanan Ninova’nin M.O. 1. biny1lin
baslarinda Asur imparatorlugunun baskenti vasfiyla biiyiik bir kent oldugu bilinmektedir.
Mezopotamya’nin en meshur kenti Babil ise M.O. 3. biny1lin sonunda kiigiik bir kasaba iken

M.O. 1700°1ii y1llarda Hammurabi ydnetiminde dnemli bir kent haline gelmistir.'®?

158 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 29, 33, 39.

159 Bookchin, Kentsiz Kentlesme, 57.

160 Murat Tekin, “Eski Mezopotamya’da Cografi ve Etnik Yap1”, Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 9/2
(01 Haziran 2014), 112.

161 Alaeddin Senel, Ilkel Topluluktan Uygar Topluma Gegis Asamasinda Ekonomik Toplumsal Diisiinsel
Yapilarin Etkilesimi (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaymlari, 1982), 231-238.

162 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 308, 332.
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Bu kentler genellikle giiclii surlarla tahkim edilmis, kendi donemlerine gore genis bir alana
yayilmis, biiyiik tapinaklara, saraylara sahip oldukca kalabalik yerlesim yerleridir. Yine en
belirgin ozelliklerinden birisi hangi amagla yapildig1 tam olarak bilinemeyen ziggurat ad1
verilen biiyiik kuleleridir. Ornegin Ur kentinin 140 metreye 135 metre olciilerinde bir
platform iizerinde insa edilen zigguratinin yiiksekligi tam olarak bilinemese de sadece ilk
kat1 11 metre kadardir. Kentin 2. binyilin baslarina tarihlenen surlarinin uzunlugu yaklagik
3 kilometre olup tespit edilebilen yiiksekligi 8 metreyi bulmaktadir. Dini yapilarin agirlikl
oldugu bir mahallesi bulunan kentin yerlesimi sur disina kadar tasmakta ve evler dar
sokaklar boyunca irili ufakli olarak siralanmaktadir. Kendi donemi i¢in tam bir metropol
sayilabilecek olan Ninova ise uzunlugu 12 kilometreyi kalinligtr 45 metreyi bulan surlarla
cevrili, 4 kilometre capinda biiyiik bir yerlesim yeriydi. Genisligi 20 metreyi uzunlugu 80
kilometreyi bulan su kanallar1 ve kemerleri, biiyiikk tapinaklari, cesitli kabartmalarla

siislenmis saraylar1 ve malikaneleri ile Ninova olaganiistii bir kenttir.'®

Mezopotamya’nin en meshur kenti ise Babil’dir. Babil isminin kokeni Akadca Tanri’nin
Kapis1 anlamindaki Babi-ilim’den gelmektedir. Kentin Hammurabi donemine ait ¢ok fazla
malumat bulunmamakta olup kent M.O. 6. Yiizyillarda Nabukadnezar déneminde biiyiik ve
Onemli bir sehir olmugtur. Hatta kent, Yeni Babil tabletlerinde bulunan bir haritada diinyanin
merkezi olarak c¢izilmistir. Babil, surlarla ¢evrelenmis i¢ ve dis olmak iizere iki kentten
olugmaktaydi. Firat Nehri’nin iki yakasina kurulmus merkezde, kraliyet saraylari, tapinaklar,
toren yolu, semt tapinaklari ve evler yer aliyordu. I¢ surlar 2.5 kilometre, dis surlar ise 11
kilometre kadardir ve yer yer kulelerle giiclendirildigi goriilmektedir. Toren yolunda
bulunan Istar Kapisi ile Babil Kulesi ismiyle bilinen ziggurat ise kentin en iinlii eserlerinin
basinda gelmektedir. Istar tapinaginin gevresinde diizenli yol aglar1 boyunca uzanan, kare
planda, birbirine kenetlenmis 6zel konutlar bulunmaktadir. Evler genelde merkezdeki avluya
acilan odalardan olusmaktadirlar. Gerek sokaklarin gerekse evlerin boyutlar1 gz Oniine

alinarak bir hiyerarsinin varhigindan s6z edilmektedir.'®

Mezopotamya disinda 6nemli kent deneyimlerine rastlanilan bdlgelerin basinda Dogu
Akdeniz, Misir ve Anadolu gelmektedir. Dogu Akdeniz’de 6zellikle Biblos 6nemli bir liman
kenti olarak dikkat gekmektedir. M.O. 5000°1i yillarda heniiz bir kdy iken M.O. 3. Binyilin

baslarindan itibaren 6nemli bir kent haline geldigi diisliniilmektedir. Giiniimiizde Cibeyl

163 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 254-271.
164 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 305-356.
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olarak isimlendirilen kentin asil adi Gebal veya Gubla seklindedir. Biblos ismi ise kitaplarini
yani biblia’larim iirettikleri papiriisii satin aldiklar1 yer oldugu i¢in Yunanlilar tarafindan
verilmistir. Kent, en 6nemli gelir kaynagi olan zengin sedir ormanlari sayesinde basta Misir
olmak tiizere pek cok bolgeyle ticari iligkiler gelistirme imkani1 bulmustur. Gemi imalati,
saray ve tapinak yapimi i¢in gerekli agaci Biblos’tan temin eden Misir, kenti iktisadi,
kiiltiirel ve dini agidan etkilemistir. 30 metreyi bulan surlarla ¢evrelenmis 7 hektarlik bir

alanda kurulan kentin dnemli yapitlarinin basinda tapiaklar ve saraylar gelmektedir.'®

Bir diger onemli yerlesim havzasi ise Misir’da Nil Nehrinin kuzey giiney aksinda ortaya
cikmistir. Bolge tarim i¢in elverisli olmasina ragmen avci-toplayici yasam tarzini tesvik
etmesi sebebiyle oOrgiitlii tarima nispeten sonralart ge¢mistir. Misir’da il kent yerlesimi
Ornegi aynt zamanda hanedan 6ncesi donemin 6nemli bir merkezi olan Hierakonpolis’tir.
Daha 6nce giiney ve kuzey kralliklar1 olarak ikiye boliinmiis olan Misir’da, Kral Min siyasi
birligi tesis ettikten sonra kentlesme ivme kazanmistir. Bunun en énemli 6rneklerinden birisi
ayni zamanda bagkent olan Memfis’tir. 200 hektarlik bir alana yayilan kent, yonetim
binalari, tapinaklar ve kral mezarlariyla tipik baskent olmanin 6tesinde binlerce yil siirecek
Maisir kent kiiltiiriiniin erken 6rneklerinden sayilmaktadir. Cenaze ayinlerine 6nem verilen
Misir’da, Firavunlar igin piramit seklinde biiylik anit mezarlar insa edilmistir. Bu biiyiik
yapilarin etrafinda cesitli giinliik ihtiyaglar1 gidermek i¢in zamanla yerlesim yerleri
olusmustur. Bunlarin basinda da Sakkara, Abusir ve Gize gelmektedir. Ikinci Imparatorluk
doneminde ise onemli yerlesim yerleri olarak Memfis’in yaninda Teb ve Pi-ramses kentleri
one ¢ikmaktadir. Farkli donemlerde bagkent olan bu {i¢ kent de anitsal yapilartyla 6n plana
cikmaktadir. Ozellikle dini bir merkez dzelligi tastyan Teb’in tapmaklart hem sayilar1 hem
de gorkemleriyle digerlerinden ayrilmaktadir. Son olarak arkeolojik kalintilar agisindan
zengin olan Tel El-Amarna lizerinden Misir kenti tasvir edilecek olursa sarayin, idari
yapilarin ve zengin konutlarin oldugu bir veya birden fazla bdlge, sunaklar, mezarliklar,
tapinaklar, miitevazi evlerin oldugu bdlgeler ile bunlar1 birbirlerine baglayan yollardan

miitesekkil oldugu séylenebilir.'®

Anadolu tarih 6ncesi donemde pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapmigsa da bunlar i¢inde en
onemli olani kuskusuz Hitit uygarhigidir. Heniiz Hitit Imparatorlugu kurulmadan 6nce

Anadolu’da beylikler seklinde kent devletleri kurulmustur. Ayn1 zamanda Asurlu tiiccar

165 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 141-151.
166 Huot vd., Kentlerin Dogusu, 363-435.
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kolonilerine ev sahipligi yapan Kanis ve Alisar bu kentler arasinda zikredilebilir. Iki kentin
de asag1 ve yukar1 olmak tizere iki ayr1 bolgesi bulunmaktaydi. Karum olarak adlandirilan
asag1 bolge daha ¢ok Asurlu tiiccarlarin ikametgah yeriydi. Saray ve bazi 6zel konutlarin ise
yukar1 kentte yer aldig1 goriilmektedir. Kanis dama tahtas1 goriinlimiine yakin 3,5 metreyi
bulan tas doseli yol ag1 ile dikkat gekmektedir. Belli bir diizen i¢inde bu yollara cephe olacak
sekilde avlulu, ocakli 3-4 odal1 evler siralanmistir. Alisar’da ise 6rnegine ilk defa rastlanilan
bir savunma yapist bulunmaktadir. Kentin merkezi ve surlar1 yer altindan gecen bir tiinelle

birbirine baglanmustir.'®’

Hakimiyet alam Suriye’ye ve Mezopotamya’ya kadar uzanan Hitit Imparatorlugu’nun
baskenti Hattusa elbette Anadolu’nun en dnemli kentlerinin basinda gelmektedir. M.O. 2.
binyilin baslarinda 6nemli bir kent haline gelen Hattusa bir siire sonra isgal edilerek tahrip
edilmistir. Bu donemde terk edilmis olsa da kisa bir siire sonra M.O. 1650°1i yillarda tekrar
bu kente yerlesilmistir. Kent Biiyiikkale, Yukar1 Kent ve Asagi Kent olmak {izere ii¢
boliimden olugsmaktadir. Biiylikkale’nin iist kisminda saray yer alirken anitsal bir duvar ile
ayrilan alt kisimda ise iist diizey gorevlilerin ve sarayin hizmetinde bulunanlarin konutlar
bulunmaktadir. Yukar1 Kent ise oldukca planli insa edilmis olup, resmi binalar1 ve ¢ok
sayida tapmagiyla dikkat cekmektedir. Yine c¢ok sayida tapinagin ve anitsal yapinin
bulundugu Asagi kentte ise iskana ayrilmis mahalleler bulunmaktadir. Kent, Hitit
kaynaklarinda siyasi bir baskent olmanin o6tesinde Tanrilarin ikametgdh yeri olarak

anilmaktadir.'6®

Bir diger 6nemli medeniyet havzasi Bat1 Anadolu ve Yunanistan’da ortaya ¢ikmustir. Onemli
kent 6rneklerinden birini sunan Yunan medeniyeti, ayrica Roma kentinin onciilii ve modern
Avrupa’nin her anlamda kendini yasladig1 yer olmasi sebebiyle dikkat ¢ekmektedir. Yunan
kentleri toprag:1 bereketli ovalarda ve bol {iriin veren zeytin, kestane ve yemis agaclarinin
golgesinde kurulmustu. Cok fazla art1 iiriin elde edemeseler de ¢ok ¢alismadan yasamlarini
sirdiirebiliyorlardi. Mezopotamya’da oldugu gibi nehir sularinin kontrol altina alinmasini
gerektirecek taskinlarla da bas etmek zorunda degillerdi. Boylece genis capli is birligine
gerek duymayan, giiclii merkezi yonetimden uzak bir toplum yapisi meydana getirmislerdi.

Ayrica niifusun daginik yerlesiminin ve cografyanin verdigi dogal savunma imkaninin bu

167 Tiirkan Kejanli, “Anadolu’da Ilk Yerlesmeler ve Kentlesme Egilimleri”, Dogu Anadolu Bélgesi Arastirma

ve Uygulama Merkezi Dergisi 4/1 (2005), 91-93.
168 Kejanly, “Anadolu’da Ilk Yerlesmeler ve Kentlesme Egilimleri”, 91-93; Huot vd., Kentlerin Dogusu, 219-
235.
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duruma etkisi goz ardi edilmemelidir. Neticede her agidan kisisel bagimsizligin giindeme

geldigi, kat1 hiyerarsik yapidan uzak bir kent modeli ortaya ¢ikt1.'¢

Kuskusuz bu modelin en dénemli temsilcisi 6zellikle M.O. 1. binyilin ortalarinda biiyiik
gelisim gosteren Atina olmustur. Burasi diger Yunan kentleri iginde demokrasinin hayata en
cok gectigi yerdir. Kent biitiin Atinalilarin istirak ettigi bir meclisle yonetiliyordu. Esitligin
On plana ¢iktig1 bu mecliste kamu islerinin yiiriitilmesinde uzmanlik aranmadigi i¢in herkes
sirayla bir gorevi ifa etmekteydi.'’’ Fakat kadinlar, koleler ve yabancilar mecliste
bulunamaz, bu haklardan yararlanamazlardi. Kent temelde tapinak bolgesi ve agoradan
meydana gelmektedir. Agora aligveris yapilan, kent meclisinin toplandigi, yargilamalarin
yapildigi, insanlarin sohbet ettigi kamusal bir alan hiiviyetindeyken zamanla ydnetim
buradan ayrilmis ve belediye binasi ortaya ¢ikmistir. Agora ayn1 zamanda spor ve tiyatro
faaliyetlerinin sahne aldig1 yerdir. Agoranin hayatin merkezinde olmasina ragmen kentin
temel gecim kaynagi tarimdir ve ticarete siifli bir is goziiyle bakilmaktadir. Bu yiizden
ekonomide yabanci tiiccarlar 6nemli rol oynamigtir. Atina’da kati biirokratik yap1 olmadigi
icin Ozglir, yaratici, pratik ¢oziimlerin uygulandigi bir kent goriintiisii hakimdir. Ancak fiziki
acidan ayni seyleri sdylemek imkansizdir. Olduk¢a ge¢ bir donemde bile kentin tas
déosenmemis tozlu yollar, ¢ogu virane haldeki evleriyle igler acist halde oldugu
aktarilmaktadir. Planli ve diizenli bir yerlesimin olmadig: kent, kendilerinden binlerce yil
once Mezopotamya kentlerinin sahip oldugu su ve lagim tesisatindan bile mahrumdu. Ancak
kentin gelisimini engelleyen asil faktor niifusun 6nemli bir kismini yurttas kabul etmemeleri

ve bir kentler birligi tesis edememeleri olarak goriilmektedir. '7!

Izgara plan olarak adlandirilan ilk planli Yunan kenti, Hippodamos ile Milet’te ortaya
ctkmustir. Bir koloni kenti kurarken biiyiik kolayliklar saglayan bu yontem Iskender’in
kurdugu kentlerde de uygulanmistir. Helenistik donemde geometri kente girmis, anitsal
yapilar one ¢ikmis ayrica mimaride perspektif ve boyuna eksen kentin belirleyici unsuru
olmustur. Fakat kentin yonetiminde aktif rol alan yurttas gitmis yerine emir alan yurttasg
olgusu gelmistir. Son olarak Helenistik kentin ticari islevinin Onemi goéz ardi

edilmemelidir.!”?

169 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 149-155.
170 Kiirsat Bumin, Demokrasi Arayisinda Kent (Istanbul: Ayrint1, 1990), 28.
17 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 161-207.
172 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 228-239.
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Bati’da ilk defa ortaya ¢ikan bu diizenli kent bicimi Roma etkisiyle kendini iyice ortaya
koymustur. Romalilar morfolojik diizeni daha ileri noktalara tasimis, bu yeni kenti ve onun
yaninda yasa ve diizeni genis bir alana yaymislardir. Roma uygarlig1 Etriisklerin ve
Helenlerin devami niteligindedir. ilk Roma Kralmin siilalesinin Etriisk oldugu
bilinmektedir. Etriiskler Romalilart miithendislik, askeri ve mimari agidan etkilemislerdir.
Ordunun siniflandirilmasi, kale ve sur yapimi ayrica Ozellikle ilk Roma kentlerinin
kurulumunda uygulanan yontem ve ayinler bunlara 6rnek olarak gosterilebilir. Cok iyi
uyguladiklar1 1zgara plan ile forum, bazilika, hipodrom, tiyatro gibi unsurlar ise Yunan
etkisine Ornek gosterilebilir. Forum agoralara benzer isleve sahiptir. Biitiin ticari
faaliyetlerin, toplantilarin, dini ritiiellerin yapildig1 siyasi, ticari ve dini bir alandir. Ozellikle
erken donemde gladyator doviisleri, cenaze torenleri ve festivaller de burada yapilmaktaydi.
Foruma bitisik insa edilen bazilikalar ise kapali bir toplant1 yeri, mahkeme salonu ve idari
islerin goriisiildiigii meclis islevlerini yerine getirmektedir. Hipodromlarda ve tiyatrolarda
ise yariglar, eglenceler, oyunlar tertip edilmekteydi. Yine Etriisk ve Yunan etkisi ile yapilan
tapinaklar ise anitsal yapilar olup toplanan kalabaligi etkilemek iizere tasarlanmiglardi.
Stiphesiz Roma kentlerinin en dikkat ¢eken yapilarindan birisi hamamlaridir. Merkezi 1sitma
sisteminin kullanildigit hamamlar sicak, soguk gibi ¢esitli boliimlerden olusmaktaydi.
Hamamlar yikanma islevinin yaninda toplumsallasma mekanlari olarak kullanilmaktaydi.
Romalilar kanalizasyon, su kanallar1 ve kemerleri konusunda da oldukga ileri noktadaydilar.
Roma kentlerinin 6ne ¢ikan bir diger unsuru yaya ve arag trafigine gore dizayn edilen, yerine
gore kenti bastan basa kat eden genis ve uzun yollaridir. Bunlara ilaveten kiitiiphaneler,

heykeller, mezarliklar, sehir kapilar1 ve zafer taklari kente ait diger unsurlardir.'”

Yukarida tasvir edilen kent modelinin tipik 6rnegi elbette Roma kentidir. Daha 6nce sayilan
kente ait unsurlarin en muhtesemleri bu kentte yer almaktaydi. Roma diger kentlerden
ozellikle 1 milyonu bulan niifusuyla ayriliyordu. Niifus kaynakli sorunu devasa forumlar,
tiyatrolar, meydanlar yaparak agsmaya calismislardir. Asir1 niifusun giin yiiziine ¢ikardigi bir
baska husus ise konut sorunuydu. Kentteki konutlar genel itibariyle domus ismi verilen 6zel
evlerle, insuale ismi verilen ¢ok katli apartmanlardan olugmaktaydi. Bu apartman daireleri
cok kiiclik ve pahali olmasinin yaninda kanalizasyon sistemine bagli degildi. Bu durumun
ciddi hijyen sorunlar1 dogurdugunu tahmin etmek gii¢ degildir. Tasra kentleri ara¢ ve yaya

trafigine uygun genis caddelere sahipken Roma bundan mahrum birakilmisti. Hatta Caesar

173 Ceren Altunbeg Turgut, “Roma Dénemi Sehircilik Anlayis1”, Canakkale Arastirmalar: Tiivk Yilligi 17/26
(30 Nisan 2019), 276-291.
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doneminde arabalarin kent merkezine girmelerinin yasaklandigi aktariimaktadir. Roma
Imparatorlugu vahsi bir somiirii iizerine kurulmustu. Imparatorlugun doért bir tarafindan
Roma’ya her gesit sermaye akmaktaydi. Ancak asir liikks ve tiikketimin odag1 olan kentte
adaletten s6z etmek pek miimkiin degildir. Roma toplumu particiler, plepler, cliensler ve
koleler olmak tizere dort siniftan meydana gelmekteydi. Soylu aileleri olusturan particiler
Roma’nin satafatini, liikksiinii, giizelliklerini yasarken diger siiflar aciyi, sefaleti, yoklugu
ve siddeti yasiyorlardi. Bu iki farkli diinyay1 bir araya getiren ve Roma’y1 katlanilabilir

yapan yerler ise forumlar ve hamamlardan ibaretti. '™
2.2.2. Orta Cag Avrupa’sinda Kentler

Orta Cag Avrupa kenti genelde sosyoloji, 6zelde kent sosyolojisi agisindan onemli bir yere
sahiptir. Ciinkii kent olgusunun daha 6nce hi¢ olmadig: sekilde bir problem haline gelisini
ve sosyoloji biliminin dogusunu tetikleyen modern kent olgusunun koékeni buraya
dayanmaktadir. Roma Imparatorlugu Suriye’den Avrupa’ya, Misir’dan Anadolu’ya kadar
genis bir cografyay1 hakimiyeti altina almis ve Akdeniz’i adeta imparatorlugun bir i¢ denizi
haline getirmisti. Bu donemde kentler, insa edilen kara yollar1 ve Akdeniz iizerinden
birbirine baglandig: icin hem kentler hem de ticaret gelismistir. Tam bu noktada “Akdeniz
kenti yol yaraticidir ve ayni zamanda onlar tarafinda yaratilmistir” sozii hatirlanmaya
degerdir.!” M.S. 3. yiizyilda pek ¢ok krizle bogusan Bat1 Roma Imparatorlugu, kavimler
gocl ile birlikte baslayan Hun ve Cermen istilalarina dayanamayarak bir siire sonra tarih
sahnesinden silinmistir.!’® Ticaret sayesinde Dogu’nun zenginlikleriyle beslenen Avrupa bu
ayricaligimi biiylik oranda kaybetmistir. Bu ¢okils, toplumu tiim kurumlariyla derinden
etkilerken, bir donemin kalabalik ve hareketli kentleri de adeta kiiclik kasabalara

doniigsmiistiir.

Avrupa Orta Cag’a boyle bir kargasa donemiyle girmis ve bu kargasa artarak devam etmistir.
Kuzeyden Cermen, dogudan Macar baskilar1 hala devam ederken ilerleyen donemde
giineyden de Miisliimanlarin kusatmasiyla karsi karsiya kalinmisti. Cermenler deniz yoluyla
gelmekle kalmiyor ayni zamanda kita i¢ini kat eden nehirleri kullanarak bir anda ortaya ¢ikip

her yeri yagma ediyorlardi. Bu yagmalar neticesinde kentler adeta paramparca olup

174 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 244-287; Altunbeg Turgut, “Roma Dénemi Sehircilik Anlayis1”, 293.

175 Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyast, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Istanbul: Eren Yaymcilik ve
Kitape¢ilik Ltd. Sti, 1989), 182.

176 Fatma Capan - Baran Giiveng, “Kavimler Gogii ve Bat1 Roma Imparatorlugu’nun Cokiisii”, 21. Yiizyilda
Egitim Ve Toplum Egitim Bilimleri Ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/18 (20 Aralik 2017), 629-640.
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dagilmislardi. Macarlarin yagma hareketleri 10. yilizyila kadar etkili olmus, pek ¢cok yerlesim
yeri tahrip edilmistir. Ayrica Tuna ovasina yerlesen Macarlar Avrupa kentleriyle Dogu
arasindaki irtibata zarar vermistir. 8. yiizyil ile birlikte Miisliimanlarin Suriye ve Kuzey
Afrika boyunca Endiiliis’e kadar uzanan fetihleri neticesinde Akdeniz’deki Avrupa
hakimiyeti tamamen yok olmustur. Miisliiman Araplarin 6zellikle denizlerde ve basta Giiney
Italya olmak iizere karada yaptigi yagma hareketleri de olmustur. Ancak bunlarm
Cermenlerin ve Macarlarin biiylik yagmalariyla kiyast miimkiin degildir. Fakat buna ragmen
Miisliimanlar Avrupa i¢in ¢ok daha biiyiik bir tehdit olarak gériilmiistiir.'”” Bunun en 6nemli
sebebi olarak Akdeniz hakimiyeti ile birlikte Avrupa’nin ticaret yollarin1 da kaybetmesi
ifade edilmektedir. Bu dogru olmakla birlikte Miisliimanlar1 tehdit haline getiren bir diger
O6nemli sebebin onlarin Cermenler ve Macarlar gibi Hiristiyanlasarak kiiltiirel ve dini agidan

Avrupa ile biitiinlesmemis olmalaridir.

Avrupa’nin kendi i¢inde de bir yagma ve kargasa igerisinde oldugu unutulmamalidir. Tiim
bu siirecleri 909 tarihli toplantida bir grup piskoposun su sozleri 6zetlemektedir. “Tanrinin
gazabinin karsinizda infilak ettigini goriiyorsunuz... yalnizca niifusunu yitirmis kentler,
yikilmis ve yakilmis manastirlar, yalmzliklarina terk edilmis tarlalar... Her yerde giiclii
zayift eziyor ve insanlar denizdeki baliklar gibi karmakarisik bir sekilde birbirlerini
yutuyorlar.”!”® Her ne kadar 6zellikle Sarlman’la birlikte Karolenj déneminde nispi bir siyasi
istikrar saglanmis olsa da bu ticarete ve ulasima yansimamistir. Ekonomideki sorunlarin
yaninda giivenligin saglanamamasi sebebiyle imparatorluk mali disiplini olugsmamuigtir.
Kendi i¢ine kapanan kitada para ekonomisi neredeyse yok oldugu i¢in bir meblag karsilig
vergi toplamak oldukca giictiir. Ayrica yollarin gesitli sebeplerle elverissiz olusu toplanan
vergilerin merkeze intikali igin ayr1 bir sorun olusturmaktadir.'” Tiim bunlar Avrupa
kentinin sekillenmesini yakindan ilgilendiren yeni bir toplumsal 6rgiitlenme sekli olarak

feodal toplumu meydana getirmistir.

Ozellikle Karolenj déneminde merkezi otorite feodal senyérler iizerinden saglanmaya
calistlmistir. Ancak daha sonraki donemde bu feodal senyorler daha bagimsiz hale
gelmislerdir. Feodalite sistemi vassalik biate dayanmaktadir. Buna goére senyorler kralin
vassallaridir. Ayrica kendilerine bagl bazi kisileri sorumlu olduklari topraklarda vassal

olarak tayin edebilmektedirler. Boylece vassalin vassali seklinde hiyerarsik bir zincir

177 Marc Bloch, Feodal Toplum, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Savas Yayinlar1, 1983), 14-59.
178 Bloch, Feodal Toplum, 13.
179 Pirenne, Ortacag Kentleri Kékenleri ve Ticaretin Canlanmast, 33-40; Bloch, Feodal Toplum, 84-90.
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olugsmaktadir. Sistemin en altinda ise bulundugu topragin vassalina kars1 yiikiimli ¢iftciler
olan serfler vardir. Serfler statii olarak genellikle 6zgiir ¢iftciler olmakla birlikte efendilerine
kars1 yuikiimliiliikleri agisindan fiili bir kdleye benzemektedirler. Ancak serf bu tiir iliskiye
mecburi olarak goniillii olmaktadir. Ciinkii silahsiz olan serfler 6zellikle yagma, kargasa ve
giicliilerin keyfi uygulamalarinin hakim oldugu bir donemde giiclii efendilerinin korumasi
altinda hayatta kalabilmektedirler. Feodal sistemde Kral veya senyor vassalina fief olarak
isimlendirilen bir topragin kullanim hakkini siireli olarak devreder. Vassal kendisine verilen
bu toprak karsiliginda efendisine hem {iriinden pay vermekte hem de gerektiginde
yetistirdigi sovalyeleri ile yardimina gitmekte hem de bulundugu bdlgenin asayisini temin
etmektedir. Vassal ile efendisi arasindaki bu iliski sonralart karsilikli yiikiimliliikler ihlal
edilmedikg¢e patrimonyal bir hal almistir. Bu hiyerarsi i¢inde Avrupa toplumunu otoritesi
tartismalt kralin altinda fief sahibi soylular ve onlara hizmetle yilikiimli serfler
olusturmaktadir. Senyorlere ve vassallarina kiliciyla hizmet eden sovalyeler de toplumun

ayricalikl sayilabilecek bir bagka unsurudur.'®

Feodal Avrupa toplumu yukaridaki unsurlara ilaveten bir de din adamlar1 ve burjuvalardan
miirekkeptir. Orta Cag Avrupa’sinda vassallik iligkisinden Kilise de payina diiseni almistir.
Her papaz bulundugu bolgenin piskoposuna vassallik iliskisiyle baglidir. Baslangigta laik
senydrlere bagimli bir yap1 arz eden kilise toplumu 6zellikle Gregoire reformlari sonrasinda
daha da bagimsizlasmistir. Kilise islettigi fiefler ve bagislar sayesinde 6nemli bir ekonomik
giic elde etmis ayrica piskoposlar hakimiyet siirdiikleri yerlerde laik senyorlere es bir gii¢
odagi haline gelmislerdir. Avrupa’da 11. ylizyil itibariyle senyor, sovalye, rahip, serf gibi
kavramlardan farkli olan burjuva kavrami ortaya ¢ikmaya baglamistir. Burjuva ticaret yapan,
gecimini alig ile satis arasindaki farktan veya faizden saglayan kisi demektir. Hem kilise hem
de soylular tarafindan pek hos karsilanmayan bu sinif kendi arasinda olusturdugu yeminli
birliklerle sonralar1 Avrupa kentini ve toplumunu derinden etkileyecektir.'®! Orta Cag’da
Avrupa’nin sosyal ve siyasi durumu genel hatlariyla izah edilmeye calisilmistir. Simdi

kentlerin durumu daha saglikl sekilde ele alinabilir.

Eski Avrupa kentleri biiyiik oranda terkedilmis yerlerdi. Zanaata, ticarete dayali bir orta sinif
yoktu ve tarimla ugrasan serfler kdylerde calismaktaydi. Soylular kirsal alanda insa ettikleri

satolarma ¢ekilmis, krallik merkezleri bile kentlere yerlesmemistir. Ornegin Frank

180 Bloch, Feodal Toplum, 202-263.
181 Bloch, Feodal Toplum, 433-446.
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Imparatorlugunun bir baskenti bulunmuyordu. Zaten bir merkezden topraklari yonetmek
miimkiin olmadig1 i¢in siirekli dolagmalar1 gerekmekteydi. Kilise ise piskoposluk sinirlarini
Roma kentlerine dayandirmis ve soylular gibi siirekli hareket etme geregi duymadiklari i¢in
oturduklar1 kentlerle 6zdeslesmeye baglamislardir. Hatta 9. ylizyil ile birlikte civitas sozciigi
piskoposluk kenti ile es anlamli hale gelmistir. Vergi imtiyazina sahip olan ruhbanlar,
prenslere ve onlarin laik senyorlerine ait olan yargilama konusunda da ayricalik sahibi
olmuslar boylece hem ruhbanlari hem de yonetimleri altindaki diger gruplar1 yargilama
hakk1 elde etmislerdir. Bunun yaninda krallardan aldiklar1 beratlarla senydrlere karst daha
giiclii hale gelmis ve kentlerdeki hakimiyetlerini percinlemislerdir. Bahsedilen bu kentler
genelde niifusu birkag yiliz kisiden ibaret bir kaleye yerlesmis piskopos, piskoposun
vassallari, rahipler, kilise 6gretmenleri ve 6grencilerinin yaninda giinliik yasamin gereklerini
saglayan Ozgiir veya kole ciftciler ile zanaatkarlardan olusmaktaydi. Bunlarin yaninda
ozellikle Frank Imparatorlugunun dagilmasi sonrasi ortaya ¢ikan prenslik topraklarinda
giivenlik gerekgesiyle insa edilen ve igerisinde prensin gegcici ikametgahinin bulundugu bir
domus olan, niifusu az sayidaki hizmetkarlardan olusan kale kentler de mevcuttu. Ancak tiim

bu yerlesimler sadece gercek bir kente gecis asamasi hiiviyetindedir.'®?

Bu gecis doneminde piskoposluk kentleri dnemli gorevler ifa etmistir. Buralar donemin
kargasasinin icinde surlar ardinda insanlara emniyetli bir yer temin ediyordu. Ayrica
disiplinli manastir hayat: batakliklarin ve ormanlarin tarima acilmasinda is giiclinii
orgiitlemede oldukga basarili oluyordu. Bu sebeple refah seviyesinin nispeten yiiksek oldugu
bu kentlerde kilise tarafindan as evleri, hastane, okul hatta timarhane gibi kamu hizmetleri
yerine getirilebilmistir. Bunun da 6tesinde bu kentler yasanan biitiin olumsuzluklara ulvi
anlamlar yiikleyen bir cemaat birligi altinda sakinlerinin hayatlarina anlam yiiklemistir. Bu

sayede Avrupa kenti ve kent kiiltiirii tamamen yok olmamugtir.'%3

10. yiizyll ile birlikte Macar ve Cermen istilalar1 son bulmus, Akdeniz’deki abluka
kalkmistir. Genis topraklar tarima kazandirilarak refah artis1 saglanmistir. Boylece niifus
artmis, ticaret tekrar canlanmistir. D1s pazarla bulusan Avrupa’nin Venedik, Piza, Cenova,
Marsilya, Barcelona ve Flandr gibi kentleri ticaretle hizli sekilde biiylimiistiir. Bu kentler
sasirtict bir hizla i¢ bolgelerdeki kentleri canlandirmis, yollar tekrar imar edilmistir. Ticaret

endiistrinin de gelismesine katki sunmustur. Bdylece kentlere yeniden tiiccarlar ve

182 Pirenne, Ortacag Kentleri Kékenleri ve Ticaretin Canlanmasi, 47-61.
18 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 292-320.
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zanaatkarlar yerlesmeye baglamistir. Artik tliccarlar askeri kalelerin gevresinde, deniz
kiyilarinda, nehir yakalarinda ve akarsu kavsaklarinda kiimeleniyor, bulunduklar yerlerde
pazarlar kuruyorlardi. Tarimsal {iretimi artiran koyliiler {iriinlerini bu pazarlarda satarken
tiiccarlar da getirdikleri mallar1 koyliilere satiyorlardi. Bdoylece is boliimii ortaya ¢ikmis
Onceleri toprak kolesi olan is giicii yavas yavas ozgiirlesmeye baslamistir. Cok gegcmeden
maceraci, girisimci, ¢ogu yabanci dil bilen, diinyay: tantyan bu tiiccar sinifi zenginleserek
onemli bir gii¢ haline gelmistir. Kale-kentlerin eteginde kurulan tiiccar kolonileri ¢ogalip
kalabaliklaginca zamanla etrafi surlar ve kalelerle tahkim edilen yeni kentler haline gelmisler
ve burada yasayanlar kentsoylu (burjuva) olarak anilir olmuslardir. Ayni1 zamanda buralarda
ticaretin yiiriitiilmesine yardimei olan ve ara eleman olarak ¢aligsan iscilerle zanaatkarlarin

bulundugunu tahmin etmek gii¢ degildir.'**

Soylular ve Kilise’nin yanina burjuvanin eklenmesiyle artik toplumda ti¢ ayricalikli sinif
meydana gelmistir. Burjuva 6zgiirdii fakat feodal toplum yapisindan mustaripti. Ciinkii
gerekli is giliciinii genelde senyorlerinden kagip kente gelen serflerle karsilamaktaydilar.
Senyorler ise bu kagaklari kolayca bulup cezalandirabiliyordu. Bu yiizden pek ¢ok zanaatkar
ancak bir senyore bagimli olarak kentte calisabilmekteydi. Hepsinden 6nemlisi piskoposluk
kentleri ve kale-kentler tarim ekonomisi i{izerine kuruluydu. Bunlarin idare tarzlari ve
uyguladiklar1 hukuk miibadele ekonomisi lizerine kurulan Burjuva kentlerinin ve tiiccarlarin
menfaatlerini korumaktan ¢ok uzakti. Tiim bu sebepler kaginilmaz olarak tiiccarlar1 daha
bagimsiz hale getirecek bir miicadeleye sebep olmustur. Bu miicadeleye girisen tiiccarlar
once kendi aralarinda yeminli birlikler olusturmaya bagladilar. Bunlarin kent devletine
dontismek gibi tamamen bir 6zgiirliik idealleri bulunmamaktaydi. Feodal yapiya biitiiniiyle
kars1 ¢ikmiyorlar sadece menfaatlerini korumaya ¢alistyorlardi. Zaten bu {i¢ sinif birbiriyle
miicadele ederken zaman zaman da birlikte hareket etmekteydi. Ticarete mesafeli olan,
ticaretin gerektirdigi esnek yonetim uygulamalarini gosteremeyen ve tiiccarlarin ayricalik
taleplerinden korkan piskoposluk ile tiiccarlar savas halindelerdi. Kilise, tiiccarlarin kendi
statiilerine uygun hukuk talebini hos karsilamiyor ve onlarin agtiklar1 okullar1 denetlemek
istiyorlardi. Ancak buna ragmen zaman zaman soylulara karsi Kilise ile ayni safta yer
almaktaydilar. Pek c¢ok zengin tliccarin ebedi mutluluk {imidiyle 6liim dosegindeyken
mallarii Kilise’ye bagislamasi da sik yasanilan bir durumdu. Soylular tiiccarlarin giderek

giiclenmesinden oldukca rahatsiz oluyorlardi. Fakat diger taraftan ticaret sayesinde biiyiiyen

184 Pirenne, Ortacag Kentleri Kékenleri ve Ticaretin Canlanmast, 63-124.
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kentlerin toprak rantindan faydalanmak islerine geliyor ayn1 zamanda paraya sikistiklarinda
zengin tiiccarlarin kapisini ¢aliyorlardi. Tiiccarlarin bu miicadelesi sonucunda kentlerine
siyasi 0zerklik hakki tanindi. Artik kentler icinde yasayanlarin hukuken 6zgiir kabul edildigi,
esitler arasinda olusan tiizel bir birlik hiiviyetine kavusmustu. Hatta kim olursa olsun bir y1l
bir giin kentte kalan herkes kentin yurttagi sayilmaktaydi yani meshur deyisle kent havasi

insan1 6zgiir kiliyordu.

Ticcarlarin olusturdugu kardeslik orgiitleri ve loncalarin kentin pek ¢ok sorununu kendi
icinde ¢6zmesi fiilen 6zerkligin Oniinli agmistir. Bu birliktelikler zamanla kurumsallagmis
ve belediye diyebilecegimiz yapilara doniigmiistiir. Ayrica ozerkliklerini kazanan kentli
tiiccarlar yoneticilerini kendileri se¢imle ve gegici siireyle is bagina getirmislerdir. Kentlerin
Ozerk yap1 haline gelmesiyle; kentin ileri gelenleri, Kilise ve soylular olmak {izere li¢
meclisten olusan, kralla es glidiimlii calisan bolgesel yonetim kurumu standestaat ortaya
cikmistir. Ancak artik kentteki yargilama, asayigin saglanmasi, ticaretin ve tarimin
diizenlenmesi, zanaatkarlarin denetlenmesi, bayindirlik hizmetleri ve vergilendirme gibi
alanlar kent meclislerinin uhdesinde gerceklesmistir. Onceleri tek tarafli bir sorumlulugun
pargast olan vergi yiikiimliligi artik karsiliginda hizmet beklenilen cift tarafli bir
sorumluluga doniigmiistiir. Bu donemde kentlerin yonetiminin demokrasi seklinde oldugu
ve tim smiflarin tam anlamiyla esit kabul edildigi zannedilmemelidir. Cilinkii kentin ileri
gelenlerini olusturan zengin tliccarlar gercek anlamda kenttekilerin menfaatlerini temsil
etmiyorlardi. Daha ¢ok kendi menfaatlerini savunan bu gruplar kentin ¢cogunlugunu yoneten

ayricalikli bir simifi meydana getirmekteydiler.'®

Sonunda Orta Cag Avrupa kenti; kale duvarlariyla cevrili, degisim ekonomisinin geregi
olarak stirekli bir pazar1 bulunan, 6zgiir kisilerden olusan, tiizel kisiligi haiz, kendine 6zgii
yasa, yonetim ve hukuka sahip bir ticaret ve sanayi kenti olmustur. Artik bu haliyle Weber’in

bahsettigi Avrupa’ya 6zgii kentin viicut buldugu séylenebilir. '3

Son olarak kisaca Orta Cag Avrupa kentinin morfolojisine deginmek yerinde olacaktir.
Kentler genelde hem niifus hem de yayilim olarak kii¢iiktiir. Dénemin kentlerinde eger bir
planlamanin varligindan bahsedilecekse bu organik planlamadir. Kentler, genelde giivenlik

amagli sarp yerlere kurulduklari i¢in topografyaya gore sekillenmislerdir. En belirgin yapilar

185 Gianfranco Poggi, Modern Devletin Gelisimi, cev. Sule Kut - Binnaz Toprak (Istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2019), 53-76; Weber, Sehir, 221-239; Pirenne, Ortacag Kentleri Kékenleri ve Ticaretin Canlanmasi,
125-155.

186 Weber, Sehir.
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olarak katedral ve surlar dikkat cekmektedir. Sokaklar genelde topografyaya uygun
kivrimlarla ¢evreden merkeze dogru ilerler. 12. yilizyila kadar mimari tisluba romanesk tarzi
hakimken bu tarihten sonra gotik mimari kentlere hakim olmustur. Kent merkezinde anitsal
yap1 Ozelligiyle katedral ve belediye binasi yer almaktadir. 16. yiizyil ile birlikte yavas yavas
ortaya ¢ikan boyuna eksen ve a¢ik meydan anlayisi bu donemde bulunmamaktadir. Kentlerin
acik alanlar1 denilebilecek pazar yerleri bile formel bir yapiya sahip degildir. Konutlar pesi
sira birbirine yaslanmis, dogrusal olmayan diizensiz forma sahiplerdir. Konut ve is yeri
ayrimi olmayan bu kentlerde mahalleler genelde meslek gruplarina gore sekillenmis olup
ona gore isimlendirilmistir. Dolayistyla kentte hem birincil iligkiler hem de ikincil iligkiler
ayn1 mekanda yogunlasmistir. Kaleler savunmanin yaninda kentin sembolii islevini goriiyor,
kent sakinlerinde psikolojik giiven ve aidiyet olusturuyordu. Kent kapilari dis diinya ile i¢
diinyanin ayrim noktas1 olmanin 6tesinde dogal bir Pazar alani olusturmaktaydi. Son olarak

bu kentler sihhi tesisat anlaminda yeterli olmaktan oldukca uzak yerlesimlerdir.'®’
2.2.3. Islam Kentleri

Kent tarihi literatiiriiniin kentlerin kronolojisine dair ¢izdigi ¢erceve oldukea ilgingtir. Buna
gore neolitik dénemle birlikte 6zellikle Mezopotamya, Misir ve Indus vadisinde kentler
ortaya ¢ikmis, nispeten daha ge¢c donemlerde Anadolu’da bazi kent gelismeleri goriilmiistiir.
Ardindan tizerinde pek durulmayan bir olgu olarak Misir ve Girit etkisiyle Yunan kentlerinin
ele alindig1, nihayetinde Roma, Orta ¢ag Avrupa ve Modern Avrupa kentlerinin anlatildig:
goriilmektedir. Giiniimiiz kentlerinin ve toplumlarinin modern doneme 06zgili yasadigi
sorunlara deginirken Avrupa kentine odaklanmak anlamlidir. Ciinkii Avrupa orijinli modern
kent olgusu neredeyse biitiin diinya kentlerini etkilemistir. Bu duruma bir sonraki baslikta
yer verilecektir. Ancak bir kent tarthinden bahsediliyorsa Avrupa disindaki cografyanin
ozellikle de sehirle siki bir iliski iginde olan Islam cografyasmin gz ardi edilmesi
diistiniilemez. Bir diger ilgin¢ nokta ise Avrupa kenti s6z konusu olmadiginda iizerinde
dikkatle durulan kiiltiirel etkilesimin Avrupa s6z konusu oldugunda g6z ardi edilmesidir.
Ornegin Yunan kentlerinin olusumunda hangi kiiltiirler etkili olmustur? Roma kenti sadece
Yunan kentinden mi etkilenmistir? Ozellikle kent kiiltiiriiniin neredeyse tamamen yok
oldugu Orta Cag Avrupasi gesitli temaslarla Islam kentinden etkilenmemis midir? Dahas1

Endiiliis’teki ve Sicilya’daki Miisliiman hakimiyeti altinda kurulan kentler Avrupa’y1 hi¢ mi

187 Abdulhalik Bakir - Pinar Ulgen, “Ge¢ Ortagaglarda Avrupa’da Kent ve Kentsel Yasam Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (01 Haziran 2009); Mumford,
Tarih Boyunca Kent, 351-368.
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etkilememistir? Tipki her alanda oldugu gibi kent tarihi acisindan da Bati’nin Avrupa’y1
merkeze koyan bu tutumunu kabul etmek miimkiin degildir. Nihayetinde Miisliimanlarin
giiclii bir kent gelenegine sahip olup tarihte esine zor rastlanacak nitelikte kentler kurmasi,

hamasi bir soylemin 6tesinde reddedilmesi oldukga gii¢ bir hakikattir.

Miislimanlarin kentle kurduklar1 yakin ve giiclii iliski Medine’ye dayanacak kadar eski
olmakla birlikte Islam kenti yeni ve sorunlu bir kavramdir. islam kent modeli calismalari ilk
olarak batili arastirmacilar tarafindan yapilmistir. Bunlarin basinda William ve Georges
Margais kardesler, Sauvaget, Pauty, Planhol, Gustave Edmund von Grunebaum, ira Lapidus
ve Hodgson gelmektedir. Zikredilen isimlerin genel anlamda Bati merkezci kent algisina
kars1 ¢ikarak Islam’in kendine has bir kent tecriibesi oldugu goriisii iizerinde durduklar
goriilmektedir. Bunlara gore Islam kentlerinin morfolojisini cami, pazar ve hamam
karakterize etmektedir. Ayrica islam kentlerinin kendi inang sisteminden beslenen kendine
0zgl sosyal yapilar, cografi formlar ve dini organizasyonlar ihtiva ettigi dile getirilmistir.
Islam kentlerine yénelik ilk calismalarin, Bati’nin kent tamimlamasima tepki olarak yine
Batililar tarafindan yapilmis olmas1 oldukg¢a ironiktir. Yapilan bu caligmalar genel olarak
Weber’in kent kriterlerinin dogrudan veya dolayli én kabulii ile beraber bir Islam kentinin
de oldugunu ispat etme ¢abasidir. Bu yiizden islam kentlerinin belediye benzeri 6zerk bir
yonetimi oldugu, kentin ¢esitli siniflardan meydana geldigi, ticaret ve zanaatla ugrasanlar ile
bunlarin meydana getirdigi lonca birliklerinin dnemi vurgulanir. Islam kentlerinin
incelenmesinde bu kisir bakis agisi terk edilmelidir. Bir baska husus ise Islam’mn yayildig1
genis cografya ve uzun zaman dilimi goz oniine alindifinda hangi Islam kentinden

bahsedildigi ciddi bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. '8

Miisliimanlarin kendi kentlerini Islam kentleri seklinde tanimlamasi oldukga ilgingtir.
Ornegin Pirenne, Orta Cag Avrupa kentleri tarihini ele aldig1 eserine Ortacag Kentleri
demekle yetinmistir. Buna karsin Miisliiman tarihgiler kent tarihini ele alirken Islam kentleri
kavramimi kullanmaktadir. Sonug olarak Islam kenti oryantalist bakis acisina tepki olarak
dogan ama bizzat kavramlastirilmasinda yine oryantalist bakis agisinin i¢ckin oldugu bir
kavramdir. Buna ragmen kent tarihi (Islam kentleri) alaninda yapilan ¢alismalarin énemi

vurgulanmaya degerdir.

%8 Gorgiin Ozcan, Dogu ve Bati Arasinda Sehir, ed. Nihal Metin (Istanbul: Yeditepe Yaymnevi, 2018), 86-93;
Nese Karacay Sinemillioglu, Islam Kenti Sorunsali: Elestirel Bir Okuma (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi
Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 15-18.
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Islam dini, hiikiim ve uygulamalari ile kentlesmeyi tesvik etmektedir. Nitekim abdest,
namaz, zekat, hac ve Cuma namazi gibi ibadetler genel anlamda yerlesik yasam tarzini
ongormektedir. Ozellikle abdestin geregi olan su kentlerde alt yap1 ve hijyenin tesisine
bliyiik katki sunmustur. Ayrica Kuran-1 Kerim’in ve Hz. Peygamberin bazi s6zlerinin
bedeviligi olumsuz olarak nitelendirdigi unutulmamalidir.'® Umran ilminin kurucusu Ibni
Haldun ise kent yasamini gelismislik ve medeniyet yoniinden bedevilige gore daha iistiin
olarak nitelendirmistir.'”® Ancak bununla beraber ibni Haldun’un bedeviligi kent yasamina
gore fitraten bozulmamis ve hayra daha yakin olarak tanimladigi da g6z ardi
edilmemelidir.'”! Yine biiyiik filozof Farabi toplumlari kimil ve eksik olarak ikiye ayirirken
sokak, kdy ve mahalleleri eksik; kent, millet ve tiim insanlig1 ise kdmil topluluklar olarak
nitelendirmektedir. Diisiiniir ayrica kentleri de faziletli olanlar ve olmayanlar olarak tasnif

etmektedir.'*?

[k kent modeli Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hicretten sonra Medine’deki uygulamalariyla
sekillenmistir. Once hem ibadetlerin topluca yapildig1 hem de egitim ve 6gretim, adalet,
kamu idaresi, hazine gibi fonksiyonlara ev sahipligi yapan mescit insa edilmistir. Ekonomik
hayata dair diizenlemeler yapilmis ve bir ¢ars1 yeri belirlenmistir. Ayn1 donemde kentte bir
mezarlik yerinin belirlendigi gériilmektedir. Hz. Omer zamaninda ise mescidin yanina devlet
islerinin gorildiigli daru’l-imare insa edilmistir. Sonraki zamanlarda kente insa edilen her
yap1 mescit merkeze alinarak yapilmistir. Boylece ilk kent modeli mescit merkezli olarak

ortaya ¢ikmustir.!

Genis bir cografyaya yayilan kentler tarih, kiiltiir, iklim ve topografya gibi sebeplerle
farklilasmakla beraber merkezinde mescidin oldugu pek ¢ok ortak unsur barindirmaktadir.
Cekirdegini cami, pazar ve daru’l-imarenin olusturdugu kent, bunlarin etrafinda genellikle
dairesel olarak genislemektedir. Medreseler, hamamlar ve ¢esmeler ise kentin ayrilmaz bir

pargasidir. Etrafta kiimelenen mahalleler, merkezinde caminin oldugu ve kendi i¢lerinden

189 Muammer Giil, “Islam Sehrinin Dogusu”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4/6 (01
Aralik 2001), 82.

190 Siileyman Elmaci - Unsal Bekdemir, “Ortacag islam Aleminde Sehir: ibn Haldun’un Sehre Bakis1”, Dogu
Cografya Dergisi 13/19 (04 Mart 2011), 76.

191 [bni Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2007), 1/326; Abdurrahman
Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden islam Oncesi Mekke Toplumu”, Uludag Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (01 Haziran 2001), 106.

192 Gencay Serter, “Islam Diinyasinda Kente Dair Diisiinsel Kokler: Farabi ve Ibn Haldun’un Kent
Kavramsallagtirmalar”, A/ Farabi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 3/1 (27 Mart 2019), 19.

193 Kiigiikasc1, “Sehir”.
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bir seyh, imam veya kethiida etrafinda organize olan 6zerk birimlerdir.'** Bu mahallelerin
genelde kabilelere gore sekillendigi sOylenebilir. Kentlerin bir diger vazgecilmezi
idarecisinin ve kadisinin bulunmasidir. Nitekim Serahsi’den nakledilen biiyiik kent tanimi1
“Ser’i cezalar1 uygulamak ve dinin hiikiimlerini tenfiz etmek i¢in bir idarecinin veya yargicin
bulundugu yer.” seklindedir. Yine ondan nakledilen bir bagka tanim ise sdyledir; “Her zanaat
ehlinin, baska bir meslege gecme ihtiyaci hissetmeksizin meslegini icra ederek gec¢imini
saglayabildigi yer.” Bu tanimdan da anlasildig1 lizere kentler ticaret ve zanaat noktasinda
onemli merkezler olmakla birlikte is boliimii ve ihtisaslasmanin hakim oldugu yerlesim
yerleridir. Kentlerin genel 6zellikleri bu sekilde 6zetlendikten sonra ilk kentlere ve ardindan

da kokleri Tiirkistan’a dayanan Selguklu-Osmanli kent modellerine yer verilecektir.

Ik donem kentlerini fethedilen kentler ve yeni kurulan kentler seklinde tasnif etmek
miimkiindiir. Sam, Halep, Kudiis gibi fethedilen kentlerin en biiyiik kilisesi camiye
cevrilirken kentin biitiinline miidahale edilmemistir. Yeni kentler ise ya ordugah ya da idari
merkez olarak kurulmustur. Basra, Kufe, Fustat ve Kayravan ordugah kentlere 6rnek
gosterilebilir. Bagdat, Samarra, Kahire ve Marakes gibi kentler ise idari merkezler olarak
insa edilen kentlerdendir.'®> Ordugah kentler askerlerin ve ailelerinin iskan i¢in kisa siirede
kuruldugundan fazla diizenli degillerdir. Ancak buna ragmen kentlerin ortasina merkezi bir
bolge tahsis edilmis, mahalleler kabilelere gore boliinmiis, mezarlik, atlarin baglandig:
meydanlar gibi kamusal alanlar tanzim edilmistir. Nehir kenarlarina kurulan bu kentlerde,
acilan kanallar yardimiyla tasimacilik yapildigi bilinmektedir. Baslangicta ¢ok kalabalik
olmayan bu kentlerin niifuslar1 goglerle kisa siirede artmis ve birer ticaret-zanaat merkezi
haline gelmislerdir. Ornegin kayitlarda yiizlerce ticaret gemisine ev sahipligi yapan Basra
limaninda bir tacirden senelik 100.000 dinar vergi alindig1 gegmektedir. Bu rakam kentin
ticaret hacmi hakkinda fikir vermektedir. Yine bu kentlerdeki mevcut cami, hamam ve yol
sayilarina dair verilen rakamlar miibalagali oldugu tahmin edilmekle birlikte bu kentlerin ne

kadar kalabalik ve mamur oldugunu gostermektedir. '

Idari merkezler olarak insa edilen kentler daha diizenli bir goriiniime sahiptir. Dairesel

planiyla Bagdat, dikdortgen planiyla da Kahire bu kentlere 6rnek gosterilebilir.!*” Tipki

194 Tsmail Pirlanta, “Ortagag Islam Sehirlerinde Mahallelerin Olusumu (Nisabur Ornegi)”, Inénii Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (01 Aralik 2010), 136.

195 Umit Kilig, “Tiirk-Islam Medeniyetinde Sehir”, Diisiince Diinyasinda Tiirkiz Siyaset ve Kiiltiir Dergisi 34
(2015), 93.

19 Corci Zeydan, “Islam Sehirleri”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 6/23 (15 Mart 2010), 89-94.

197 Seda Nur Tiirkmen - Semiha Sultan Tekkanat, “Tarih Boyunca Kent Formlarinin Bigimlenisi Uzerine Bir
Inceleme”, Aksaray Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 10/4 (28 Aralik 2018), 114.
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digerlerinde oldugu gibi merkezinde biiyiik bir cami bulunan bu kentler anitsal nitelikteki
yapilariyla farklilasmislardir. Ayrica dnceleri kentin en biiyiik yapilar1 olarak 6n plana ¢ikan
Cuma camilerinin yerini zamanla saraylar almistir. Saraylar genis bahgeler ve meydanlarla
cevrelenmistir. Bu kentlerin morfolojisinde 6n plana ¢ikan bir diger 6ge genis yollar ve gii¢li
surlardir. Ozellikle i¢ ige iki surla korunan Vasit kentinin Bagdat’m 2 kilometreyi bulan
surlarina Orneklik teskil ettigi vurgulanmalidir. Kabilelere gore olusturulan mahalle
diizeninden nispeten uzaklasilmis ancak dini azinlik kendilerine ait mahallelerde iskan
edilmistir.!”® Ticaret yollarinin kesisim noktasinda bulunduklarindan ticaret ve zanaat ¢ok
gelismistir. Ornegin Bagdat’tin daha kuruldugu ilk zamanlarda surlardan igeri dogru dért yol
boyunca uzanan dort biiyiik pazar1 bulunmaktaydi. Oyle ki ilerleyen dénemlerde bu biiyiik
pazar ihtiyaci karsilayamadigi icin cesitli kentlerden gelen tiiccarlar i¢in ayr1 mahalleler
kurulmustur. Son olarak gerek ordugéh gerekse idari kentlerin birer ilim ve kiiltiir merkezi

oldugu unutulmamalidir.'®

Tiirkler her ne kadar gocebe yasam tarzini benimseyegelmis olsalar da daha Tiirkistan
bolgesindeyken kent hayatiyla tanisiyorlardi. Tiirkistan kenti iic temel unsurdan
olugmaktaydi. Kentin ¢ekirdeginde sarayla idari birimleri barindiran i¢ kale bulunmaktaydi.
Onun etrafinda icinde aristokratlarin yasadigi ve zanaatlarin toplandigi sehristan
bulunuyordu. Sehristanin bitisiginde ise ¢epere yerlesen ve ticari faaliyetlerin yapildig:
rabad yer alird1. Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra ticari faaliyetler merkezde bulunan

caminin etrafina tasinmustir.?%

Anadolu Selguklular ise kent yerlesimlerini, savas halinin gerektirdigi savunma sistemleri
ile bolgenin kitalararas: gecisi saglayan jeopolitiginden kaynakli ticari 6nemine gore dizayn
etmislerdir. Ayrica Bizans kiiltliriiniin izlerini tastyan yonetim sistemi ve toprak kullanimi
diizeninden faydalandiklar1 sdylenebilir. Buna gore Selguklu doneminde Anadolu’da “kale
kent”, “acik kent” ve “dis biiyiime odakl1 kent” olmak iizere {i¢ kent modeli bulunmaktadir.
Konya, Kayseri, Antalya gibi kale yerlesimleri ilk modele 6rnek verilebilir. Cografi gecis
noktalarinda bulunan, bélgeler arasi ticaret potansiyeli sebebiyle o6zellikle kervansaray

yapilar1 etrafinda ve ahi orgiitlenmeleri ile gelisen Kirsehir, ikinci model kentlerdendir.

19 M. Mahfuz Soylemez, “Vasit Kentinin Kurulusu ve Ilk Sakinleri Uzerine”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (30 Aralik 2002), 157, 162; Harun Bigakc1 - Cuma Yildirim, “Islam Uygarligi’nda Kent
ve Kentlesme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (21 Aralik 2018), 547.

199 Bigaket - Yildirim, “Islam Uygarligi’nda Kent ve Kentlesme”, 557.

200 Dogan Kuban, “Anadolu - Tiirk Sehri: Tarihi Gelismesi, Sosyal ve Fiziki Ozellikleri Uzerinde Bazi
Gelismeler”, Vakiflar Dergisi 7 (1968), 55-56.
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Amasya ve Tokat gibi sosyal-ekonomik sebeplerle kale etrafinda genisleyen kentler de bu
gruba dahil edilebilir. Son model Tiirk-Islam kolonizasyonunu tesvik amaciyla ug bolgelerde

tekke, zaviye ve mescit etrafinda yogunlasan kale dis1 yerlesim yerleridir.?"!

Kervansaraylar agiyla birbirine baglanan Anadolu Selguklu kenti morfolojik olarak ii¢ ana
boliimden olusur. Bunlar halkin ikametgah yeri olan mahalleler, idare merkezleri ve ticaret
alanlaridir. Mahalleler son derece 6nemli birimler olup Miisliiman ve gayri Miislim ahali
ayr1 mahallelerde iskan edilmistir. Kentin merkezinde Ulucami ile onu c¢evreleyen ve
branglara gore yerlestirilmis ¢arsilar bulunur. Ancak dericilik ve hayvan ticareti gibi hijyen
sorunu yaratan sektorler kent surlar1 disina konumlandirilmistir. Kent yoneticisinin sarayi
ve hukuki idari iglerin goriildiigii devlethane dikkat ¢ceken bir diger unsurdur. Kentte siyasi
ve askeri otoriteyi vali ve subasi temsil etmektedir. Ayrica bunlara bagli olarak gérev yapan
pek cok idari gorevli bulunmaktadir. Selguklu kentlerini son derece dnemli hale getiren bir
diger 6ge medrese ve dariigsifalardir. Selguklu doneminde Konya’da otuz, Sivas’ta on iig,
Kayseri’de dokuz medrese bulunmaktadir. Bunlara ilaveten alt seviyede egitim faaliyetleri
mahalle mekteplerinde yapilmaktadir. Kentlerde dariissifalarin, ¢cevre mubhitlerde ise gezici
hekimlerin saglik hizmeti verdigi bilinmektedir. Ayrica tekke ve zaviyelerin hem mekansal
0ge hem de islevsel olarak kentlerin 6nemli bir parcasi oldugu ifade edilmelidir. Son olarak
Selguklu ve ardili olan Osmanli kentleri igin vakif kiiltiiriiniin anlamu biiyiiktiir. Ozellikle
medrese, darlissifa, hamam, yol, koprii gibi pek c¢ok hizmet vakiflar eliyle

gerceklestirilmistir.2%2

Osmanli kent modeli, ¢ekirdeginde eski yerlesim yeri olan kalenin bulundugu, etrafi agik bir
dag esigi kentidir. Diger kentlerde oldugu gibi merkezinde Ulucami, medreseler, bedesten,
cars1, hamamlar ve hanlar bulunur. Istanbul hari¢ tutulacak olursa yéneticilere ait binalarin
kentin mekansal 6geleri arasinda belirleyici olmadig1 sylenebilir. Ticaret ve imalathaneler
Ulucami ile baslayip ¢epere dogru yayilirken ayni meslek gruplart aynmi bdlgelerde
toplanmiglardir. Kentin bir diger énemli mekansal 6gesini mahalleler olusturmaktadir.
Mabhalleler islevsel ve fiziki olarak ticaret-imalat bolgelerinden ayrilmis olup, dini veya etnik

yapiya gore sekillenen yerlesim yerleridir.’®® Merkezinde mescit bulunan mahalleler

201 Koray Ozcan, “Anadolu’da Selguklu Dénemi Yerlesme Sistemi ve Kent Modelleri”, /TU Dergisi/A 6/1
(2007), 8-10.

202 Kilig, “Tiirk-Islam Medeniyetinde Sehir”, 95-97; Koray Ozcan, “Erken Doénem Anadolu - Tiirk Kenti
Anadolu Selguklu Kenti ve Mekansal Ogeleri”, Bilig : Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi 55 (2010), 193-
220.

203 Oya Hayriye Saf - Emre Ergiil, “Osmanli Toplumunun Sosyal Yapismm Kent Diizenindeki Temsili”,
Sketch: Journal of City and Regional Planning 1/1 (2019), 17-18.
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nispeten i¢ce kapali muhitler olup yonetiminden imamlar sorumludur. Ulucami ¢evresinde
kiimelenen kentin merkezi bolgesi ise kamusal alan olarak herkesin bulugsma yeridir. Evler
genelde duvarlari  yola bakan avlulu yapilar seklinde siralanarak mahalleleri
olusturmuslardir. Cikmaz sokaklarla birlikte diisiiniildiigiinde bu durum, Osmanli kentinde
mahremiyete verilen 6nemi gostermektedir. Kentin en iist idarecisi padisah fermaniyla
atanan kadilardir. Adli, idari, beledi, askeri ve mali her alanda sorumlulugu iistlenen kadilara
bizzat gorevlendirdikleri naipleri, mahkeme katipleri ve ¢esitli vazifeliler yardim etmektedir.
Asayisten sorumlu subasi, zabita 6rgiitiiniin basi olan bocekbasi, temizlikten sorumlu ¢opliik
subasisi, imardan sorumlu mimarbasi bu vazifelilerden bazilaridir. Ticareti ve zanaati
diizenleyen loncalar da kent idaresinde dnemli bir yer tutmaktadir. Osmanli doneminde altin
cagini yasayan vakif miiessesleri dini ve hayri islerin yaninda kamu hizmetlerinden ticaretin
gelismesine kadar cesitli alanlarda faaliyet gostermistir. Bu yilizden vakiflar hem islevsel

hem de morfolojik anlamda kentleri sekillendiren énemli unsurlar olmustur.?*
2.2.4. Bir Doniim Noktasi: Sanayilesme Sonrasi Kentler

Sanayi Devrimi ile birlikte kentler, ortaya ciktiklari ilk giinden bu yana en biiyiik kirilmay1
yasamislardir. Sanayi kentleri ile 6nceki kentleri birbirinden ayiran temel fark kullanilan
enerji tiiridiir. Binlerce yildir organik enerji ile yapilan liretim ve ulagim artik inorganik
enerjiyle yapilmaya baslanmis ve bu durum pek cok koklii degisiklige sebep olmustur.?%’
Uzmanlagsma ve kitle liretiminin miimkiin hale gelmesi ekolojik, ekonomik ve toplumsal
doniistimler meydana getirerek kenti temelden degistirmistir. Sanayi devrimi biiyiik bir
niifus hareketini de beraberinde getirmistir. Ticaret ve teknikte yasanan gelisme, saglik ve
beslenme gibi alanlarda yasanan nisbi iyilesmeler niifus artisina sebep olmustur.?°® Ayrica
kirdan kente go¢ eden is giicii kitlesi, Ingiltere basta olmak {izere Bat1 Avrupa’nin sanayi
kentlerinde niifus patlamasina neden olmustur. Bu siiregte toprag: isleyen ciftciler veya
evlerinde liretim yapan zanaatkarlar, fabrikalarda calisan is¢ilere doniigmiistiir. Boylece

tarihte hi¢ olmayan yeni toplumsal siniflar meydana gelmistir.>"?

Yeni toplum yapis1 aristokratlar, kirsal kesimin ileri gelenleri, sanayiciler, ticaretle veya

bankacilikla ugrasan sermaye sahipleri igin yeni firsatlar yaratmaktaydi. Toprak ranti, faiz,

204 Kilig, “Tiirk-Islam Medeniyetinde Sehir”, 100-103; Saf - Ergiil, “Osmanli Toplumunun Sosyal Yapisiin
Kent Diizenindeki Temsili”, 21.

205 Gideon Sjoberg, “The Preindustrial City”, American Journal of Sociology 60/5 (1955), 439.

206 Christopher Hill, Ingiliz Devrimler Cagi, gev. Lale Akalin (Istanbul: Kaynak Yayinlar, 2015), 297-300.
207 Freyer, Sanayi Cagt, 46-51.
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diisen liretim maliyetleri, artan ticaret hacmi bu ziimreleri daha da zenginlestirmisti. Oysa
fabrikalarda caligmaktan bagka c¢aresi olmayan eski ciftciler ya da zanaatkarlar i¢in sartlar
son derece kotiiydii. Ozellikle zanaat erbab1 olmayan vasifsiz is¢i konumundaki eski giftgiler
eger is bulabilirlerse karin tokluguna c¢alismaktaydilar.?®® Bunlara ilaveten sagliksiz
ortamlarda 12-15 saati bulan ¢alisma siireleri, ¢ocuk isciler, yok pahasina calistirilan
kadinlar, makinalar arasinda can veren insanlar... Velhasil sanayi kenti toplumu, iletisim
acgisindan is¢i ve is veren arasindaki mesafenin usak ile efendi arasindaki mesafeden daha

fazla oldugu, gelir dagilim1 adaletsizliginin tavan yaptig1 bir durumu ifade eder..?%

Bat1 kentlerinde yasanan bu maddi problemlerin derininde daha soyut toplumsal krizler
gizlidir. Cilinkii geleneksel degerler yikilmis yerine yenileri ikame edilememistir. Bu
durumda bireyler kendilerini her anlamda pargasi olduklari toplumsal bir diizenleme aginin
icinde goremezler. Toplumdaki kurumlar bireyi hep tek bir yoniiyle ve eksik kavrar.
Uretimdeki ileri derecede uzmanlasma ve isin pargalara boliinerek yapilmasi ise sorunu daha

derinlestirir. Birey kendine ve ¢evresine yabancilasir, hayat: pargali olarak kavrar.?!°

Sanayi kenti sakinleri bunca toplumsal sorunla yiiz yiizeyken yasadiklart mekan itibariyle
de tam bir kentlesme sorunu ile kars1 karsiyaydilar. Sanayi hareketi ayni zamanda bir y1gilma
hareketi olmustur. Fabrikalar demiryolu yataklarima yigilirken insanlar da fabrika
cevrelerinde koca komiirkent yiginlart olusturmuslardir. Bunlar niifusu 500.000°1 asan,
nehirlerinden pislik akan, ciiruf ve ¢op yi1gnlariyla dolu, semas1 dumanlarla kapl, giiriiltiilii
kentlerdir. Yapilasma ve kent diizeni de bir o kadar kotii vaziyettedir. Evler ve mahalleler
sikigik, glines gérmeyen, su tesisatt ve kanalizasyonun olmadigi, hijyen yoksunlugundan
kaynakl1 bulasic1 hastaliklarin kol gezdigi yerlerdir. Henliz sanayi devriminin nimetlerinden
ancak orta ve iist sinif faydalanabilirken, digerleri bunun i¢in en az birkac¢ nesil daha

beklemek zorunda kalacaktir.?!'!

Bu insanlarin durumunu bir Amerikalinin 1845 yilinda sarf ettigi su ciimleler gayet giizel

anlatmaktadir.?!?

Perisan, dolandirilmis, ac1 ¢eken, ezilmis insanlar toplumun her yerinde kanayan pargalar halinde
bulunuyor. Her giin ingiltere’de ailesi olan yoksul bir insan olmadigim igin Tanr’ya dua
ediyorum.

208 Eric J. Hobsbawm, Sanayi ve Imparatorluk, gev. Abdullah Ersoy (Ankara: Dost Kitabevi, 2003), 74-88.
29 Hill, Ingiliz Devrimler Cagi, 308-310.

219 Freyer, Sanayi Cagt, 69-73.

21 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 524-546.

212 Hobsbawm, Sanayi ve Imparatoriuk, 88.
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Pek ¢ok biiylik vaatler sunan modernite, kentlerde olusan son derece kotii kosullar karsisinda
¢Ozlim arayisi1 i¢ine girmistir. Nihayetinde insanlarin refahtan daha ¢ok pay aldigi, daha ¢ok
sosyal hakka sahip oldugu, daha giizel konutlarda oturdugu, daha temiz ve diizenli ancak

tekdiize ve zorlayici kentler inga edilmistir.

Aydinlanma ile birlikte doganin kontrol altina alinip 6ngoriilebilir hale getirilmesi stireci,
sanayi devrimi ile birlikte bir ileri boyuta gecmistir. Geleneksel, aile tipi esnek iiretimin
yerini dakik, yeni bir zaman mekan iligkisi insa eden sanayi iiretimi almistir. Bu durum
dogayla birlikte toplumu ve modern insanin dogal mekani olan kenti de kendine 6zgii sekilde
etkilemistir. Tipki banttan ¢ikan mamul gibi zevkler, kiyafetler, evler, sokaklar, parklar,
meydanlar ve insanlar standartlagmigtir. Burada farkliliga, ongoriilemezlige ve yerellige
tahammiil yoktur. Teknik bayraklastirilmis, rasyonalite kutsanmis, herkes i¢in iyi oldugu
varsayilanin yukaridan asagiya dayatildig1 daha insani! bir diinya insa edilmistir.>!* Bu insa
faaliyeti icin gegmise ve gelenege tahammiilii olmayan bir “yaratic1 yikim” denilebilir. Oyle
ki simdi ile basa ¢ikmak ve gelecegi insa etmek icin siddete bagvurmak pahasina gelenegi
yikmak gerekir. Bu yikim kiiltiirde, sanatta, mimaride kisaca hayatin her alaninda, rasyonel

aklin énderliginde yeni bir inga girisimidir.?'*

Yaratic1 yikimin en bariz ortaya ¢iktig1 yerlerden biri modern Paris kentidir. Louis Napolyon

1850 yilinda sdyle diyordu:?'

Yeni yollar agacagiz, havasi ve 15181 olmayan popiiler mahalleleri genisletecegiz. Bdylece
Tanr1’nin 15181n1n yiireklerimizi aydinlatmasi gibi giines de kentin surlarini aydinlatacak.

Muazzam islenmemis topraklarimiz, agilacak yollarimiz, kazilacak limanlarimiz, seyredilebilir
hale getirilmesi gereken irmaklarimiz, bitirilmesi gereken kanallarimiz, tamamlanmasi gereken
demiryolu aglarimiz var.

Bu sozler donemin kotii yasam kosullarina dair bize fikir vermektedir. Bu kotii kosullar
altinda Napolyon’un vaatleri ile Haussman’in hayalleri yeni bir Paris’i viicuda getirmistir.
Yeni Paris’te sanayi kent merkezinin disina ¢ikariliyor, 6zellikle merkezdeki sagliksiz
konutlar tasfiye ediliyor, muazzam genislikte yeni yollar agiliyor ve adeta yerin altinda ikinci
bir kent olan miithis kanalizasyon ag1 insa ediliyordu. “Komiirkentlere” mahkim edilen
insanlar, yapilan parklar ve gezinti yollariyla temsili de olsa dogayla bulusuyordu. Bunlarin
Otesinde yeni ulasim aglariyla emek ve sermayenin bulusmasi hedefleniyordu. Elbette

yollarin genislemesinin, isyanlara miidahale eden giivenlik giiglerine getirecegi kolaylik da

213 Blif Karakurt, “Kentsel Mekan1 Diizenleme Onerileri: Modern Kent Planlama Anlayis1 Ve Postmodern Kent
Planlama Anlayis1”, Ercives Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 26 (01 Mart 2006), 7.

214 David Harvey, Paris, Modernitenin Bagkenti, cev. Berna Kilinger (Istanbul: Sel Yaymecilik, 2019), 7, 25.
215 Harvey, Paris, Modernitenin Baskenti, 141-142.
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gdz ard1 edilmemelidir.?'® Herkes i¢in olmasa da kuskusuz bunlar kentin yasam kosullarinda
ciddi bir iyilesmenin kanitidir. Fakat tiim bunlar simetri, diiz ¢izgi ve biiyiik 6l¢ek tutkusuyla
kentteki farkliliklar1 ve slirprizleri yok etmistir. Modern kentte insanlar biiylik kamu
binalarinin, anitlarin, genis ve sonu gelmeyen bulvarlarin ortasinda biteviye bir boslukta

gibidirler.?!’

Ozellikle 20. yiizy1l ile birlikte modern kentlerin morfolojisinde baz1 degisimler yasanmistir.
Basta konut sorunu olmak tizere kent yasamindaki pek c¢ok soruna sadeligin 6n planda
oldugu islevsel ¢dziimler bulunmaya ¢alisiimistir.?'® Bauhaus akimiyla belirgin hale gelen
bu modern yaklagim, sanat ve enddistri arasinda is birligi kurulmasini hedefleyerek; faydaci,
ekonomik ve sade iislubuyla 6zellikle mimaride ve tasarimda kendini gdstermistir.’!” Bu
yaklasim Sanayi Devrimiyle birlikte kentlerde ortaya ¢ikan yoksullasma ve izdihamin
yarattigl krizlere cevap verme arayisidir. Bu yilizden cam ve celik gibi malzemeler
kullanilarak ferah i¢ mekanlar olusturulurken, devasa apartmanlarin ilk katlar1 bosaltilarak,
gokdelenlerin ayaklar1 arasinda devam eden yesilliklerle kentlerin boguculugu

hafifletilmeye ¢alisilmigtir.?°

Modern kentte yasam tarzi da kokten degismistir. Sanayi Uretimi ile birlikte zamanin
kullanim1 degismis ve kompartimanlara ayrilmistir. Meslege tahsis edilen zorunlu,
eglenceye tahsis edilen serbest ve cesitli ihtiyaglar1 karsilamaya, formaliteleri
gerceklestirmeye tahsis edilen zoraki olmak iizere ¢esitli zaman dilimleri tesis edilmistir.??!
Hem serbest zaman hem de zoraki zaman dilimleri yogun bir tiikketim faaliyetinin odag1
konumundadir. Bunu miimkiin kilan en 6nemli etken ise hammadde fiyatlarinin diismesi,
tiretimde verimliligin artmas1 ve emek giicli fazlalig1 ile pek c¢ok tiiketim malina erisimin
kolaylasmasidir. Artik yiyecek ve giyecek kithgi degil mekdn ve zaman kithgi bas
gosterirken bazi isciler bile tiikketim ve gosteris yarisina dahil olacaklardir. ileriki yillarda

basta Avrupa olmak {lizere pek ¢ok toplumda iyice belirginlesecek bu durumun ilk

orneklerini modern Paris’te gormek miimkiindiir. Kentin biiylik bulvarlarinda agilan ve

216 Harvey, Paris, Modernitenin Baskenti, 141, 148, 315-321.

217 Mumford, Tarih Boyunca Kent, 457.

218 F. Sezgin, “Mimarligin Gelecegi Uzerine Kestirimler”, Siileyman Demirel Universitesi Fen Bilimleri
Enstitiisii Dergisi 9/3 (2005), 2.

219 Selver Kog vd., “Modernizmle Birlikte Bauhaus Akimi Ve Trend Olan Mobilyalar”, /leri Teknoloji Bilimleri
Dergisi 6/3 (15 Aralik 2017), 959.

220 Sezgin, “Mimarhigin Gelecegi Uzerine Kestirimler”, 2; David Harvey, Postmodernligin Durumu, gev.
Sungur Savran (istanbul: Metis Yayinlar1, 2019), 39.

221 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, ¢ev. Isin Giirbiiz (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2016), 65.
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ayartict vitrinleriyle dikkat ¢eken magazalar mal fetisizminin kamusal hakimiyet alanlari
haline gelmistir. Bu magazalarin 6niinde dolasmak, alisveris yapmak ve satin alinanlari
cesitli kamusal eglence ve dinlence mekanlarinda teshir etmek adeta kent yagsaminin bir
parcasidir. Modern kent yasaminda insanlarin dogayla olan iligkileri de zarar gérmiis;
kentliler, agilan meydanlarda ve parklarda gezip sosyalleserek bu iliskiyi ikame etmeye
calismislardir. Kabareler, sirkler, konserler, tiyatrolar ve resmi gegit torenleri ise kentlilerin
popiiler eglence mekanlaridir.??? Anlasilan antik Roma’da sefalet i¢inde yasayan halkin
hamamlarda ve arenalarda tertip edilen eglencelerle kendilerini Romali hissettikleri gibi
modern insan da tiim sefaletinin i¢cinde kendini bu eglencelerde bir ulusun pargasi

hissediyordu.

Yeni toplum yapisinda burjuva ve isciler 6ne c¢ikarken kent merkezleri soylulastirilarak
is¢iler ¢cepere dogru itilmistir. Bu durum smiflar arasindaki ugurumu daha da artirarak
Onceleri ayni mahallelerde yasayan bu iki siif arasindaki iletisim ve yardimlasmay1
kesmistir. Artik iscilerin tiim hayatlart kendi muhitlerindeki konutlara, kendilerine hitap
eden restoranlara, kafelere sikismistir. Bu durumun is¢ilerde smif bilinci olusumuna katki1
sundugu diisiiniilebilir. Nitekim bahsi gegen kafeler sosyal, kiiltiirel fonksiyonlarinin
yaninda semtin ileri gelenlerinin bir araya geldigi politik mekanlardir.??* Bir donem istanbul
kiraathanelerinin benzer fonksiyonlara sahip olmas1 modernitenin farkli cografyalara etkisi
acisindan dikkate degerdir. Zaten modern kent olgusu, kendine 6zgii kurumlari, morfolojik
unsurlart ve insan iligkileriyle siire¢ igerisinde tiim diinyay: etkilemistir. Fakat pek ¢ok
sorunun kaynagi olan bu olgu 6zellikle sanayi liretimindeki biiyiime ile kentsel biiyiimenin

at bas1 gitmedigi iilkelerde ¢ok daha biiyiik sorunlara sebep olmustur.

1960’11 yillarla birlikte modernitede bir kirilma yasanmis ve bu durum giiniimiiz kentlerini
de etkilemistir. Onceden toplumsal amaglar ugruna bigimlendirilecek bir sey olan mekan,
neredeyse hi¢bir amaca hizmet etmeyen, baglayicilig1 olmayan estetik ilke ve hedeflere gore
bicimlenen bagimsiz ve 6zerk bir birim haline gelmistir. Bu yiizden eskinin hakimiyet kuran
biitiinsel kentlerinin yerini degisimin 6n planda oldugu daha kaotik bir goriiniim arz eden
yeni kentler almistir. Artik islev degil kurgu, tasarim degil rastlanti, diizen degil parcalanma
ve kargasa on plandadir.?* Bu degisimin yansimalar1 hayatin her alaninda goriiliirken

ozellikle mimaride belirginlesmektedir. Modern mimarinin kuralli ve tekdiize yaklagimi

222 Harvey, Paris, Modernitenin Baskenti, 278-280.
223 Harvey, Paris, Modernitenin Baskenti, 285, 305.
224 Harvey, Postmodernligin Durumu, 58, 84, 118.
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terkedilerek, birbirine zit geometrik formlar, karmagik ¢izgilerle bir araya getirilmistir.
Kolaj, pastis ve parcalanma gibi unsurlarla “her sey gider” anlayis1 6n plana ¢ikmistir.
Modern oncesi donemi yok sayma tavrindan uzaklasilmis, ge¢mis, popiiler unsurlarla
beraber yeniden ele gegirilmek istenmistir.>> Tiim bunlar konutlari, is yerleri, meydanlari,
eglence mekanlar1 ve aligveris merkezleri ile kentin goriiniimiinii degistirmistir. Kentler artik
tiretimin degil tiiketimin kalbi konumundadir. Gosterilenden ¢ok gdsterenin, mesajdan ¢ok
aracin, etikten ¢ok estetigin vurgulandigi bu mekanlarda neredeyse hayata dair her sey

tiilketimin nesnesi konumuna gelmistir.?%

Kiiltiir de bu durumdan payini almis ve bir “tiikketim tirlinleri deposu” haline gelmistir. Bir
kisi akip giden hayati yakalamak istiyorsa farkli tiirlerde miizik dinlemeli, farkli tarzlarda
kiyafetler giymelidir. Nitekim modern donemin aksine giintimiiz kiiltiirel seckinlerine dahil
olmanin geregi hicbirine ait olmadan her seyden tiiketebilmektir.?’ Bunun yaninda
modernligin bazi kiiltiirleri, digerlerinin itaat edecegi iistiin ve ileri kiiltiirler olarak gdéren
yaklagimi ise yikilmigtir. Boylece Onceleri ¢epere itilerek kentin marjinal unsurlari olarak

kabul edilenler merkezin pargasi haline gelmislerdir.??

Postmodern donemle birlikte kentlerin demokratik, hosgoriilii ve esitlik¢i bir yapiya
kavustugunu sdylemek oldukga giictiir. Nitekim giinlimiiz kentleri, biinyesinde pek ¢ok
sorun barindirmakta ve bu sorunlar her gegen giin daha karmasik bir hal almaktadir. Ornegin
gelismis llkelerde dahi irksal ayrimlar ve refah devletinin kiicilmesi gibi sebeplerle
kentlerin sosyal, fiziki yapisinda kutuplagsmalar mevcuttur. Kentler, kitlesel issizlik, yoksul
mabhalleler ve buralara siiriiliip dislanan insanlarla doludur. Bu durumdan en ¢ok payin alan
kesim ise gocmenler ve farkli etnisite mensuplaridir. Zengin bir toplumun ortasinda
yoksullugu derinden yasayan bu insanlar sosyal ve fiziki acgidan ¢iiriimiis, siddetin ve
giivensizligin hiikiim siirdiigii muhitlerde yasamaya mecbur birakilmaktadir’*® BM
verilerine gore gelismis lilkelerdeki kent sakinlerinin en az %7’si bu tiir ¢okiintii alanlarinda
yasamaktadir. Az gelismis lilkelerde ise durum ¢ok daha kotiidiir. Yoksullugun ve buna bagl

sayisiz sorunun hiikiim siirdiigli ¢cokiintii alanlarinda yasayanlar, toplam kent niifusunun

225 Ugur Bati, “Kentin Postmodernitesi: “Postmodern Tiiketim Kiiltiirii Isiginda Hedonik Bir Bigim Olarak
Kent Tasarim1"”, Istanbul Kiiltiir Universitesi Giincesi Fen ve Miihendsilik Bilimleri 5/4 (2007), 7, 11.

226 Harvey, Postmodernligin Durumu, 123.

227 Zygmunt Bauman, Akiskan Modern Diinyada Kiiltiir, gev. Thsan Capcioglu - Fatih Omek (Ankara: Atif
Yayinlari, 2015), 16.

228 Chambers, Géc, Kiiltiir, Kimlik, 42; Bauman, Akiskan Modern Diinyada Kiiltiir, 44.

29 L oic Wacquant, Kent Paryalari, ed. Ergun Kocabiyik, ¢ev. Mehmet Dogan (Istanbul: Bogazici Universitesi
Yaymevi, 2015), 37, 43, 67.
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dortte {iciine tekabiil etmektedir.*° Tiim bunlar modernligin biiyiik vaatleri sonrasinda
yasanan hayal kirikliklarinin, adina ister post modernlik ister hiper modernlik ya da akigkan

modernlik denilsin, gliniimiizde de devam ettigini gostermektedir.
2.3. TURKIYE’DE KENTLESME VE KENTLILESME

Daha 6nce kentlesmeyi doguran sebeplerin genel olarak iktisadi, siyasi, teknolojik ve sosyo-
psikolojik olmak tizere dort baglik altinda ele alinabilecegi ifade edilmisti. Bunun yaninda
kentlesmenin nedenleri itici nedenler, iletici nedenler, ¢ekici nedenler ve siyasi nedenler
olarak siiflandirilabilir.*! Tiirkiye’de kentlesmenin itici nedenlerinin basinda tarimda
verim disiikliigii, tarim arazilerinin verimsizligi, tarimsal gelirlerin azlig1, miras sistemi
dolayistyla topraklarin pargalanmasi, niifus artigi ve bunlardan kaynakli issizlik gelmektedir.
Yillar icerisinde tarimda makine kullanimindaki artis da sektérde ciddi bir emek fazlasinin
ortaya cikmasina sebep olmustur. Ayrica kirsal bolgelerdeki egitim, saglik ve alt yapi
hizmetlerinin yetersizligi, kan davasi ve terdr gibi unsurlar itici nedenler arasinda sayilabilir.

Tiim bunlar kirsal bolgelerdeki niifusu kentlere itmistir.

Ulagim ve haberlesme alanindaki gelismeler ise kentlesmenin iletici nedenleridir. Bu
gelismeler sayesinde mal, hizmet ve kisilerin tasimnmasi kolaylasmistir. Ozellikle Tiirkiye’de
karayolu agmin gelismesine paralel artan tasit sayisi insanlarin kentlere dogru akinini
kolaylastirmistir. Haberlesme olanaklarinin artmasi ise koyliilere kentlerdeki hemserileriyle
daha rahat iletisim kurma firsati vermistir. Televizyon, fotograf makinasi gibi gorsel
araglarin yayginlagsmasi sayesinde kentlerin 6zendirici giicii artmustir. Yetersiz olmakla
birlikte sanayi kuruluslarinin sagladig: is imkanlari, kentlerdeki egitim, saglik, altyapi
hizmetleri ve kentliligin kirsal yasama gore daha yiiksek bir sinifi temsil ettigi algisi
kentlesmenin ¢ekici nedenleridir. Son olarak Tiirkiye’de siyasilerin izledigi politikalar ve
olusan politik sartlar kentlesmenin siyasi nedenleri olarak zikredilebilir. Tiirkiye’de 6zellikle
demiryolu ag1 basta olmak iizere ulasim olanaklar1 iilke geneline yayilmamistir. Bu durum
yatirimlarin diisiik maliyet arzusuyla ulasim olanaklarinin daha iyi oldugu bdlgelere
yigilmasin1 beraberinde getirmistir. Bdylece insanlar is umudu ile belli bolgelere akin

etmistir.

Kentlerde yasayan niifusun iilke niifusuna orani kentlesme diizeyine dair 6nemli bir veridir.

Bu agidan bakildiginda Tiirkiye nin kentlesme diizeyinde yillar i¢inde genel bir artis s6z

> Mike Davis, Gecekondu Gezegeni, gev. Giirol Koca (istanbul: Metis Yaynlari, 2016), 39.
1S, Kemal Kartal, Kentlesme ve Insan (Ankara: Tiirkiye ve Orta Dogu Amme Idaresi Enstitiisii, 1978), 6.

66



konusudur. Kent niifusu 1950 yili itibariyle kayda deger bir artis gdstermeye baslamis,
ozellikle 1970-1975 yillarinda kentli niifusunda dramatik bir artig gézlenmistir. Niifusu 10
bin ve iizeri olan yerlesim yerlerini kent olarak kabul ettigimizde 1970 yilinda 11.845.423
olan kentli niifusu, 1975 yilinda 16.713.696’ya ulagsmistir ve bu rakam iilke niifusunun
%41,4’line karsilik gelmektedir. Bu donemden itibaren kentlesme artarak devam etmistir.
2010 yilina gelindiginde 52.580.895 kisi kentlerde yasar duruma gelmistir ki bu toplam

niifusun %72,4 line tekabiil etmektedir.*

Niifuslarina bakilmaksizin il ve ilge merkezleri kent olarak kabul edildiginde kentlesme
orani biraz daha yiikselmektedir. Buna gore kentlerde yasayanlarin iilke niifusuna orani
1950°de %25.4, 1960°ta %31.92, 1970’te %38.45, 1980°de %43.91°dir. Bu yildan sonra sert
bir yiikselis baglayarak kentlesme oran1 1990°da %59.01°e, 2000°de %64.90’a 2015°te ise
%92.10’a ulasmustir.>** 2021 yili Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi sonuglarina gore ise
Tiirkiye niifusunun %93,2’si kentlerde yasar hale gelmistir.>** Burada dikkat edilmesi
gereken nokta 2012 yilinda %77.30 olan kentlesme oraninin bir sene sonra %91.30’a
yiikselmis olmasidir. Bunun sebebi 2012 yilinda gergeklesen yerel yonetimlerdeki mevzuat
degisikligi geregince pek ¢ok belde ve kdyiin biiyliksehir sinirlari igine dahil edilip kentin
pargast haline getirilmesidir. Bu durum kagit iizerinde kentlesme oranini yiikseltmistir.

Dolayistyla gergek kentlesme oraninin daha az oldugu sdylenebilir.?*>

Yonetim birimi olarak kent kabul edilen yerlesim birimlerinin sayilar1 da yillar i¢inde
artmistir. Tiirkiye’de 1927 yilinda 66 kent bulunurken bu say1 1950°de 102’ye, 1960’ta
147°ye, 1970’te 238’e, 1980°de 320’ye, 1990°da 424’e, 2000°de 470’e, 2010 yilinda ise
528’e yiikselmistir. Kent kabul edilen yerlesim yerlerinin sayilar1 artmakla beraber kentli

niifus daha ¢ok iilkenin batisindaki belli baslt biiyiik kentlere y1gilmustir.>3°

Kentlerin ve i¢inde yasayanlarin sayisindaki artis nicelik olarak kentlesmedeki artis1 gosterse
de nitelik acidan ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Az gelismis lilkelerde oldugu gibi
Tirkiye’de de hizli kentlesme yasanmis fakat kentlerdeki sanayi ve isttihdam imkani ayni
hizla gelismemistir. Bu durum trafik, yol, su, kanalizasyon, elektrik gibi altyapi-listyap1

yetersizliklerine ve arsa spekiilasyonlarina neden olmustur. Yine sagliksiz konutlar, ¢evre

232 Keles, Kentlesme Politikasi, 64-65.
233 Sahin, Kentlesme Politikast, 81.

B4 “TUIK” (2021),

235 Kaya, Kentlesme ve Kentlilesme, 1277.
236 Keles, Kentlesme Politikast, 66.
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kirliligi, yesil alan yoklugu gibi sorunlarla saglik, egitim ve kiiltiir hizmetlerinin yetersizligi

hizl1 kentlesmenin sonuglaridandir.??’

Tiurkiye’de hizli kentlesme sebebiyle ortaya c¢ikan Onemli sorunlardan birisi de
gecekondulagmadir. Buralar sosyo-ekonomik, egitim ve kiiltiirel agidan alt seviyede oldugu
kabul edilen insanlarin muhitidir. Fakat gecekondular ¢esitli 6zellikleriyle Batidaki ¢okiintii
alanlarindan (slum) ayrilmaktadir. Gecekondularda yasayanlar koy asilli iken ¢okiintii
alanlarinda yasayanlar kentlidir. Cokiintii alanlarinda yoksulluk ve dislanmishk
gecekondulara gore ¢ok daha belirgindir. Bu 6zellikleriyle Tiirkiye’deki gecekondu olgusu
daha ¢ok tampon kurum niteligi tasiyan gegis alanlaridir. Ayrica konut sorununa pratik
¢Oziim getirerek emegin yeniden iiretimini saglamasi ve mahalle i¢cinde dayanisma kiiltiiriine
katki sundugu diisiiniilecek olursa gecekondunun islevsel oldugu bile ifade edilebilir. Ancak
buna ragmen, altyap1 ve ulasim olanaklarindan yoksun yerlerde, uygun olmayan zeminlere,
dayaniksiz malzemelerle yapilan bu konutlar sahip olmasi gereken asgari standartlardan
oldukca uzaktir. Dahas1 gecekondu yapimi zamanla insanlarin kendi imkanlariyla yapip
oturduklar1 yerler olmaktan ¢ikarak miiteahhitlerin rant alani olan yeni nesil gecekondular

haline gelmistir.>*

Hizli kentlesmenin getirdigi bir diger sorun kentle biitiinlesememedir. Kentle
biitiinlesememis kent sakinleri ger¢ek anlamda kentli olamadigi i¢in karsimiza kentlilesme
sorunu ¢ikmaktadir. Daha 6nce ele alinan bu olgu Tiirkiye i¢in 6nemli bir sorun teskil
etmektedir. Kentlilesme, kente go¢ edenlerin kente ait degerleri, normlari, davranis
bigimlerini ve yasam tarzim igsellestirme siirecidir.’** Tiirkiye’de bunun yeterince
gerceklesmemesinin temel sebebi maddi imkansizliklar ve egitim yoksunlugudur. Yeterli
maddi imkanm1 olmayan kentin yeni sakinleri isteseler bile kentli aktivite ve yasam
pratiklerini hayata gecirememektedirler. Yine maddi imkansizliklar sebebiyle iyi egitim
alamayan bu insanlar bilgi, gorgii ve kent kiiltiirii agisindan yetersiz kalmaktadirlar. Kentli
orta ve iist sinifin diglamalari, gecekondular gibi ayrisma mekanlar1 kentlilesmenin 6niindeki

diger engellerdir.?*

Kentlilesme noktasinda kentte gecirilen siire de 6nemli bir referanstir. Kartal, Ttirkiye’deki

kentlilesmeyi ele aldig1 calismasinda kentlilesme siirecinin isleyisine yonelik bir model

27 Inan Ozer, Kentlesme, Kentlilesme ve Kentsel Degisme (Bursa: Ekin Kitabevi, 2004), 68.
238 Keles, Kentlesme Politikasi, 515-526.

239 Kaya, Kentlesme ve Kentlilesme, 141.

240 Ozer, Kentlesme, Kentlilesme ve Kentsel Degisme, 69.
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sunmustur. Buna gore kentlilesme, kentle ¢alisma iliskisi olmayip kirda yasanilan donemi
takiben a) Kente caligmak i¢in gidis-gelis donemi, b) kente go¢ yili, ¢) go¢ten sonraki yillar
d) Ikinci kusak ve sonraki donem olmak iizere dért asamadan olusmaktadir. Kentlilesme
ekonomik ve sosyal olmak tizere iki temel 0l¢iit izerinden ele alinmis ve kente ¢alismak i¢in
gidig-gelisin baglamasinin ardindan kentlilesme siireci fiilen baglamistir. Kartal’a gore kente
gdc edenler ne kadar wuzun siire kentte kalirlarsa kalsinlar tam anlamiyla
kentlilesemeyeceklerdir. Ona gore kentlilesme ancak ikinci kusakta miimkiin olacaktir.?*!
Son olarak daha 6nce kentlilesme bahsinde ifade edildigi gibi kirdan kente gelenlerin zaman
icinde bambagka insanlara dontismelerini beklemek dogru degildir. Nitekim kentlerde bazi

olumsuz davranig kaliplarinin varligryla beraber, Tiirkiye’de kirdan kente gelenlerin zaman

icinde kendilerine has bir kentli kiiltiirii insa ettigi sdylenebilir.
2.4. KENTLESME KURAMLARI
2.4.1. Sosyologlarin Kente Dair Yaklasimlar:

Bu baslikta Karl Marx, Emile Durkheim, Max Weber ve Louis Wirth’in kente dair
gorlislerine kisaca yer verilecektir. Bu isimler kente dair biitiinciil bir teori
gelistirmemislerdir. Fakat serdettikleri goriisler igerisinde kent merkezi role sahiptir.

Nitekim sosyoloji kent toplumu ile birlikte ortaya ¢ikmis bir disiplindir.

Karl Marx uygarlik tarihi boyunca kir ile kent arasinda maddi ve zihinsel is boliimiine
dayanan bir karsitlik oldugunu soéyler. Kent niifusun, iiretim aletlerinin, sermayenin ve
hazlarin toplandig1 yer iken kir tam tersi konumdadir. Kent ile kir arasindaki bu ayrim
sermaye ile toprak miilkiyetinin ayrilmasina bu da sermayenin kaynagi olarak topragin degil
emek ve degisimin 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Marx’in diisiincesinde énemli yer
tutan burjuva smifi onceleri belli belirsiz halde kentlerde emegi orgiitleyen loncalarda,
ardindan yerel sinirlar1 asan tiiccar takiminda viicut bulmustur. Burjuvaya hayat veren kent
ayn1 zamanda emegi somiiriilen proletaryay1 da meydana getirmistir. Dolayisiyla burasi iki
sinifin ¢ikarlarinin ¢atistig1 yerdir. Kent hem bu iliskileri var eden hem de bunlarin
yogunlastig1 yer oldugu i¢in 6nemlidir. Ciinkii devrime giden siirecin isleyebilmesi i¢in sinif

bilincinin olugmas sarttir. Bu da ¢ikar ¢atismasinin, yoksullugun ve somiiriiniin yogunlastigi

241 Kartal, Tiirkiye'de Sosyal ve Ekonomik Yonleriyle Kentlilesme, 53.
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modern kentte miimkiindiir. Goriildiigii lizere Marx’1n diisiincesinde kent bizzat 6nemli bir

yer tutmamakla beraber praksisin mekani olarak &ne ¢ikmaktadir.>*?

Emile Durkheim toplumu bir arada tutan etkenleri mekanik ve organik dayanisma
kavramlar1 tizerinden agiklamaktadir. Mekanik dayanismali toplum, is bdoliimiiniin
gelismedigi, uzmanlagmanin olmadigi, insanlar tarafindan ayni din, duygu, diislince ve
degerlerin paylasildigit homojen bir toplumdur. Organik dayanigsmali toplum ise is
boliimiiniin gelistigi, uzmanlagmayla beraber her anlamda farklilasan insanlarin olusturdugu
heterojen bir toplumdur. Burada insanlar1 bir araya getiren gelenek, din, degerler degil
karsilikli  bagimliliktir. Durkheim ilerlemeci tarih anlayisi ¢ercevesinde mekanik
dayanismanin geleneksel toplumlara 6zgii olup daha ¢ok sanayi dncesi doneme ait bir olgu
oldugunu ifade ederken, modern toplumlarin organik dayanismali toplumlar oldugunu
belirtmistir. Durkheim tarafindan mekanik dayanismadan organik dayanismaya gegis
dinamik yogunluk kavramiyla agiklanmaktadir ki bu noktada kent onemli bir islev
gormektedir. Ciinkii is bolimii ve uzmanlasmay1 saglayan bu siire¢ ancak niifus ve toplumsal
iligkilerdeki yogunlagmayla miimkiindiir. Nitekim insan yiginlar1 haline gelen sanayi kenti
bu imkanm fazlasiyla saglamistir. Fakat diger taraftan gecis toplumlarinda ve 6zellikle
modern toplumda ortaya ¢ikan kuralsizlik (anomi) hali de yine kentlerde

yogunlasmaktadir.?*?

Max Weber iktisadi bir tanimlamayla kenti, sakinlerinin hayatlarini tarimdan degil ticaretten
ve aligveristen kazandig1 yerlesim yeri olarak tanimlar. Her ne kadar ona gore bir yerlesim
yerinin kent olmasi i¢in bu yeterli olmasa da daimi bir pazar yerinin varligi olmazsa
olmazdir. Kent ayn1 zamanda politik birligi temsil eder ve 6zerk yapiya sahiptir. Kendine ait
bir mahkemesi ve hukuku vardir. Bu politik orgiitlenme ise kale yapist ile viicut bulur.
Dolayisiyla gergek bir kent icin kale de olmazsa olmazdir. Tiim bu 6zellikleri barindiran
gercek kent ise sadece Bati’da ortaya ¢ikmistir. Weber ayrica ideal bir tip olarak tiiketici ve
uretici  kentlerden bahsetmektedir. Tiiketici kentler, ekonomileri soylular ve
hizmetindekilerin satin alma giicline bagli veya rant gelirleriyle geginenler gibi daha ¢ok

tiiketici konumunda olanlarin ikamet ettigi kentlerdir. Antik caglarda ve Orta cagdaki kentler

242 Karl Marx - Friedrich Engels, Alman Ideolojisi, gev. Emir Aktan (Ankara: Alter Yayincilik, 2017), 47-60.
23 Durkheim, Toplumsal Isboliimii, 99-181; George Ritzer - Jeffrey Stepnisky, Sosyoloji Kuramlari, gev.
Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Basim Yayim, 2019), 86-90.
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bu kentlerdendir. Fabrikalarin, imalat¢ilarin yogunlastigi ve iiretimin 6n plana ¢iktig

modern kentler ise iiretici kentlerdir.%**

Louis Wirth sosyolojik anlamda kenti, ¢ok sayidaki farkli insanin genis bir alanda yogun ve
stirekli olarak yerlesmeleri olarak goriir. Kentlerin tarihte hi¢ olmadigi1 kadar basat bir rol
oynadiginmi belirterek kiiresel capta kent niifusundaki artisa vurgu yapmistir. Kentler ¢cok
sayida niifusu barindiran yerler olmanin 6tesinde kentli bir yasam tarzinin iireticisidir. Bu
acidan toplumu kentsel-endiistriyel ve kirsal-halk seklinde iki ideal tipe ayiran Wirth ikisi
arasinda kesin bir ayrimdan s6z etmemektedir. Kendisi kent ekolojisi okulunun bir temsilcisi
olmakla birlikte kentin ¢ok boyutlu girift yapisina daha ¢ok vurgu yapmistir. Kente dair
¢oziimlemelerinde ii¢ husus one ¢ikmaktadir. ilki daha ¢ok niifus &zelliklerini yansitan
ekolojik bakis acisidir. Ikincisi aile, akrabalik, egitim gibi toplumsal kurumlari ve bunlar
etrafinda gergeklesen toplumsal iliskileri ihata eden toplumsal orgiitlenme bicimidir.
Uciinciisii ise toplumun orgiitsel yapisinin kendisine bagh olan kisilerin birbirleriyle
uyumunu ifade eden kentsel kimlik ve ortaklasa davranigtir. Ortaklasa davranis kiiltiiriiniin
zarar gordiigi modern toplumlarda geleneksel toplumlara nazaran daha c¢ok anomali

goriilecektir.?*

2.4.2. Kent Ekolojisi Kurami

Ik sistemli kent teorilerini ortaya koyanlar kent ekolojistleri olup en énemli temsilcileri
Robert E. Park, Ernest W. Burgess ve R. D. McKenzie’dir. Biyolojiye dayanan bu
yaklasimin temelinde Darwin’in goriisleri yer almaktadir. Buna goére tiim canlilar
birbirleriyle baglantili oldugu bir yasama-ag1 (web of line) i¢inde hayatta kalma miicadelesi
verirler. Belli bir yasama-yeri (habitat) i¢inde ger¢eklesen bu miicadelede her organizma
dogal kaynaklarin bir kismindan faydalanir ve neticede canlilar arasinda bir uyum ve is
boliimii ortaya ¢ikar. Darwin’in “yarigmali is birligi” dedigi bu kavram sonucunda bir denge
durumu olan yasama-ag1 olusur. Yasama-aginda is birligi ve yarisma i¢inde bulunan
organizmalarin kapali iliskiler sistemi meydana getirmesi durumuna ise biyotik yerlesme
grubu veya cemaati (biotic community) denir. Bitki ve hayvan ekolojisinden alinan bu
kavramlar insana uyarlanarak ortaya kent ve insan ekolojisi ¢ikmigtir. Kent ekolojistlerine
gore medeni insanin dogal habitat1 olan kentte de yarigmali-is birliginden kaynakli bir
=

farklilasma ve is birligi mevcuttur. Bu farklilasma “tabii” olarak ayni irk, din, kiiltiir, simif

24 Weber, Sehir, 73-93.
245 Ayrintih bilgi igin bk. Wirth, “Bir Yasam Bi¢imi Olarak Kentlilesme”.

71



gibi ozelliklere sahip olanlar1 ayn1 mekana ¢ekerek biyotik yerlesme grubunu olusturur ve
mahalleler kentin en kiigiik tabil yerlesme alanlaridir. Kentteki yerlesme alanlarinin bu
farkliliklara ve gesitli islevlere gore genel olarak kent merkezinden ¢evreye dogru degistigi
kabul edilmektedir.?*® Bu degisim ortak merkezli bélgeler kuram, dilimler kurami ve birden

¢ok merkezli biiyiime kurami1 olmak iizere ii¢ yaklasimla agiklanmaya ¢alisilmistir.24’

Ortak merkezli bolgeler kuramina gore kentler merkezden ¢evreye dogru genisleyen i¢ ice
gecmis cemberlerden meydana gelmektedir. En igteki birinci ¢gember kentin merkezi olup
ana ticaret bolgesidir. Merkezin etrafini ticaret ve kiiciik imalathanelerin olusturdugu ikinci
cember kusatir. Uciincii ¢emberi olusturan alanda ise islerine kolay ulasabilmek isteyen
is¢ilerin konutlar1 yer alir. Daha digaridaki dordiincii ¢emberde iist siniflara ait 6zel
konutlarin oldugu yerlesim alani bulunur. Besinci ¢ember ise uydu kentlerin bulundugu kent

dis1 konut alanlaridir. Buralarda da {ist sinifa mensup kisiler oturmaktadir.?*8

Dilimler kuramina gore kentler birbirini takip eden halkalar seklinde degil gelisen ve ulagim
hiz1 yiiksek ulagim hatlar1 boyunca gelismektedir.>* Buna gore kent, merkezin gevresinden
disa dogru uzayan dilimler seklinde genislemektedir. Farkli gelir grubunda, farkli sinif ve
statiide bulunanlar farkli dilimlerde oturmaktadirlar. Ayrica gelir agisindan arasinda ¢ok fark
olan simflar birbirlerine zit dilimlerde otururlar. Aym dilim i¢inde bulunanlar gelirleri
arttik¢a merkezden ¢epere dogru hareket ederler. Merkezde is ve ticaret bolgesinin yer aldig:
birinci bdlge bulunur. Ikinci bolge toptancilik ve hafif imalat sanayii bolgesidir. Ugiincii
bolge alt siniflarin, dordiincii bolge orta siniflarin, besinci bolge ise yiiksek smniflarin

yerlesim yerleridir. Kentin disinda da sanayi bélgeleri bulunur.?>°

Birden ¢ok merkezli biiyiime kuramina gore ise kentler; tek bir merkez etrafinda degil
birbirleri arasinda ¢ekme ve itme iliskisi bulunan birden fazla merkez etrafinda gelisir. Bazi
etkinlikler birbirlerinin tamamlayicis1 oldugu igin birbirini ¢ekerken, bazilar1 da dogasi
geregi birbirine zit oldugu igin birbirini itmektedir. Ornegin sanayi alt siniflara ait konutlart
cekerken, kiiltiir veya saglik faaliyetlerini itmektedir. Kuramin 6n gordiigii modele gore kent

farkli dokuz bolgeye ayrilmaktadir. Bunlar sirasiyla merkezi is ve ticaret, toptancilik ve hafif

246 Ayda Yoriikan, Sehir Sosyolojisinin ve Insan Ekolojisinin Teorik Temelleri, ed. Turhan Yoriikan (Ankara:
Nobel Yaym Dagitim, 2006), 74-78.

247 Sahin, Kentlesme Politikasi, 55.

248 park - Burgess, Sehir, 92-93.

24 Gencay Serter, “Sikago Okulu Kent Kurami: Kentsel Ekolojik Kuram”, Planlama TMMOB Sehir Plancilart
Odas: Yayini 2/23 (2013), 71.

250 Ertiirk - Sam, Kent Ekonomisi, 91-92.
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imalat sanayii, diisiik gelir oturma gruplari, orta gelir oturma gruplari, yiiksek gelir oturma
gruplar, agir sanayi, ticaret banliyOleri, oturma banliyoleri ve sanayi banliyoleri
bolgeleridir.?>! Kente dair gelistirilen bu ii¢ agiklama bir ilk olmasi itibariyle dnemli olmakla
birlikte son derece eksik ve yetersizdir. Baz1 kentleri inceleyerek kent gibi girift bir konuda
evrensel agiklama iddiasinda bulunmak miimkiin degildir. Ozellikle bu yaklasimlarin
tamaminin Amerikan kentleri lizerinden insa edildigi diisliniilecek olursa bu ¢ekince daha
anlaml1 hale gelmektedir. 252 Fakat 6zel olarak bir kent veya benzer kentler incelenirken bu
kuramlarin sagladig1 bakis agisindan faydalanilabilir. Don Martindale ise ekolojik kent
teorisini  kentin sosyal yasamindan ziyade jeofizik boyutlarina egildigi icin

elestirmektedir.?>3
2.4.3. Kente Dair Yeni Elestirel Yaklasimlar

Bu baglik altinda kenti farkli bir bakis agisiyla elestirel bir olgu olarak ele alan Henri
Lefebvre, Manuel Castells ve David Harvey’in goriislerine kisaca yer verilecektir. Bu
isimler Marksist gelenegi siirdiirmekle beraber kente dair daha Once dile getirilmeyen
hususlar iizerine odaklanmislardir. Kentlerin esitsizlikleri ve sOmiiriiyli yeniden iireterek,

emek-sermaye ¢atismasinda dnemli bir rol iistlendigini dile getirmislerdir.

Lefebvre kente dair ¢oziimlemesinin temeline mekéan kavramini oturtur. Marksist gelenekte
ist yapiya dahil edilen ve tali bir unsur olarak goriilen mekani bizzat {iretici giiglerin parcast
olarak kabul etmektedir. Mekan alinir, satilir, miibadele ve kullanim degeri vardir, pasif ve
bos bir yer degildir. Toplum tarafindan {iiretilen mekan ayni zamanda iiretici gliglerin
parcasidir ve ekonomik, toplumsal iliskilerin dayanagidir. Dolayisiyla mekan diger iiretici
giicler gibi sermaye ve hakim ideoloji altinda sekillenir.”>* Lefebvre mutlak, soyut ve
celigkili mekan kavramlarini gelistirmistir. Mutlak mekan doga durumuna daha yakin olan
ve hayatin ritimlerinin dogaya uyumlu oldugu mekandir. Soyut mekén ise daha ¢ok siyasi
bir mekani temsil etmektedir. Sermaye ve devlet tarafindan sekillendirilen bu mekan aragsal
ve kar1t maksimize etmek iizere kurgulanmistir. Celiskili mekan ise kapitalist toplumda emek
ile sermaye arasindaki celiskinin giindelik hayatin tamamina yayildig1 yerdir. Lefebvre

mekanin deneyimlenmesini de algilanan, tasarlanan ve yasanan olmak {izere ti¢lii tasnife tabi

251 Ertiirk - Sam, Kent Ekonomisi, 94.

252 Keles, Kentlesme Politikasi, 129.

233 Weber’in Sehir isimli kitab1 i¢inde. Don Martindale, “Ekolojik Sehir Teorisinin Yiikselisi”, cev. Musa
Ceylan, Sehir (Istanbul: Yarmn Yayinlari, 2018).

254 Henri Lefebvre, Mekanin Uretimi, ¢ev. Isik Ergiiden (Istanbul: Sel Yaymcilik, 2016), 24.
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tutmustur. 2°°> Ayrica kentin tarihi seyir iginde politik, ticari ve endiistriyel olmak {izere ii¢
evreden gectigini belirtmektedir. Endiistriyel kentle birlikte kentsel yogunlagma en iist
seviyeye cikarak ice dogru ve disa dogru patlama meydana gelmistir. Ice dogru patlama
insanlarin, faaliyetlerin, zenginliklerin, diisiincelerin ve araglarin kentte yogunlasmasini
ifade ederken, disa dogru patlama banliydler, uydu kentler gibi asir1 derecede pargalanmayi

ifade etmektedir.?>°

Castells, Chicago Okulu cevresinde sekillenen kent sosyolojisinin; irksal ayaklanmalar,
yoksulluk, yiiksek sug¢ oranlar1 gibi kentlerin kangrenlesmis sorunlarina cevap veremedigini
One siirmistiir. Kendisi Marksist kuramdan yararlanarak kapitalist toplumlarda kentsel
mekanin celiskili tiretimine odaklanmistir. Kapitalist diizende kentlerin temel gorevi,
sermayenin lehine olacak sekilde emek giiciinii yeniden iiretmek ve bunun i¢in gerekli olan
kolektif tiiketim olanaklarini saglamaktir.>>’” Tam da bu noktada mekanin orgiitlenmesi,

sinirlarin toplumsal ve teknik olarak ¢izilmesi®®®

ile konut, egitim, saglik vb. gibi ortak
tiketim araglarinin retimi, dagitim1 ve yonetimi alanlarinda kentsel celiskiler ortaya
cikmaktadir. Castells kentteki esitsizlikleri ve sorunlar1 buradan hareketle ele almistir.
Ayrica glinlimiiz toplumlarinin gelisiminde ve kentlerin olusumunda iletisim teknolojisinin

roliine dikkat ¢ekmistir.?>’

Marksist kavramlarla kent iizerine diisiinen bir diger 6nemli isim olan Harvey, kent ile
toplumsal siirecler ve iiretimin orgiitlenmesi arasinda diyalektik bir iliski oldugunu belirtir.
Toplumsal pratikler ve siiregler kenti meydana getirirken kent de bunlar1 miimkiin kilar ve
degistirir. Ancak kent bir kez tiretildikten sonra biiyiik 6l¢iide kapitalizmin yiiksek kazanclar
elde etmesini saglayan bir sisteme doniisiir.”° Bu haliyle kent birikim ve sinif miicadelesinin
mekan1 durumundadir. Sermaye, birikimini siirdiirebilmek i¢in devletin de destegiyle yollar,

kanallar, rihtimlar, kopriiler, okullar, konutlar ve hastaneler gibi yapili ¢evre unsurlar ile

255 Husik Ghulyan, “Lefebvre’nin Mek4n Kurammin Yapisal ve Kavramsal Cergevesine Dair Bir Okuma”,
Cagdas Yerel Yonetimler Dergisi 26/3 (2017), 1-29.

256 Lefebvre, Kentsel Devrim, 19.

257 Phil Hubbard, “Manuel Castells”, cev. Emek Sevket Ataman, Mekan ve Yer Uzerine Biiyiik Diisiiniirler, ed.
Phil Hubbard vd., 207 (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 183-184.

28 Ritzer - Stepnisky, Sosyoloji Kuramlari, 313-314; Ghulyan, “Lefebvre’nin Mekan Kuraminin Yapisal ve
Kavramsal Cercevesine Dair Bir Okuma”.

259 Castells, Kent, Sinif; Iktidar, 44, 70; Keles, Kentlesme Politikasi, 140; Hubbard, “Manuel Castells”, 185-
186.

260 Dogan Bigki, “Harvey ve Castells’de Kent Sorunsali : Politik Ekonomi Vizyonu ve Siirhiliklar”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/11 (01 Aralik 2006), 116; Hubbard, “Manuel
Castells”, 409.
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emegin yeniden {iretimini ve tiikketimi kentte organize eder.?®! Kentte toplumsal farklilasma
da bu dagitim ve tiikketim Olciitlerine gore belirlenir. Emekgiler mekénsal olarak piyasa
donanimina ulagsmak i¢in gerekli olan hizmetlere erisimin daha zor oldugu yerlerde
yogunlasirlar. Fakat bu kent ekolojistlerinin iddia ettigi gibi dogal bir siire¢ olmayip bireyin
iradesinin disinda sermaye tarafindan belirlenmistir.?®?> Emegin sermaye karsisinda
birlegsmesi gerektigini diisinen Harvey, bunun Oniindeki en biiyilk engelin cografi
parcalanma oldugunu belirtir. Belirli bir bolgede asir1 birikim saglayan sermaye, liretim ve
tikketim siireclerini 6zellikle emegin orgilitlenemedigi bolgelere yayarak igsel c¢eliskileri
asmaya calisir. Ayrica sermayenin mavi yakali-beyaz yakali ayrimi, irk, din, cinsiyet

farklilig1 gibi unsurlarla emegin kiiresel 6lgekte drgiitlenmesini engelledigini vurgular.?®?
3. TOPLUMSAL ACIDAN GOC OLGUSU

Kentlesme ile go¢ adeta birbirini besleyen zincirleme bir reaksiyondur. Sanayi devrimi
sonrasinda ekonomik sebeplerle kirdan kente go¢ akisi kentlesmeye yeni bir boyut
kazandirmistir. Dolayisiyla kentlesmenin sebepleri, sonuglari, sorunlart gibi pek ¢ok husus
g0¢ olgusuyla da ortiismektedir. Koyden kente go¢ edenlerin kentlilesme ve sosyal degisme
stireclerinin analizinde 6nemli bir boyut olmas1 hasebiyle gé¢ konusu kavramsal ¢ergceveye
dahil edilmistir. Bu baslik altinda kentlesmenin kavramsal ve kuramsal boyutuna kisaca
deginilerek gog; kentlesme ve sosyal degisme baglaminda ele alinacaktir. Son olarak ise
Tirkiye perspektifinden go¢ olgusu genel hatlariyla ortaya konularak i¢ gog siirecleri

degerlendirilecektir.
3.1. KAVRAMLAR VE TANIMLAR

Goc insanlik tarihi kadar eski olup sebep ve sonuglart itibariyle son derece Onemli
gelismelere kaynaklik etmistir. Hatta insanlarin  Otesinde tiim canlilar cografi
hareketlilikleriyle go¢ olgusunun Onemli bir parcast konumundadir. Bu ylizden gog
ekonomi, sosyoloji, antropoloji ve cografya gibi pek cok disiplinin ilgi alanina giren bir
konudur. Eski Tiirkcede muhaceret olarak isimlendirilen gé¢ genel itibariyle “bireylerin ya

da toplumsal kiimelerin yerlesmek iizere bir yerden baska bir yere gitmeleri” durumudur.?®

26! David Harvey, Diinyanin Halleri, ed. Ahmet Birsen, ¢ev. Siikrii Alpagut (istanbul: Sel Yayicilik, 2019),
86-100.

262 David Harvey, Kent Deneyimi, ed. Biilent Dogan, cev. Esin Sogancilar (Istanbul: Sel Yaymcilik, 2020),
159-178.

263 David Harvey, Umut Mekdnlari, gev. Zeynep Gambetti (Istanbul: Metis Yayinlari, 2008), 37-97.

264 Ozankaya, Toplumbilim Terimleri Sozliigii, 49.
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Keles gogti “genellikle yerlesmek amaciyla, bir yerlesim yerinden bir baska yerlesim yerine,

bir iilkeden bir baska iilkeye gitme eylemi” olarak tanimlamistir.?%>

Goriildiigii tizere gog birey veya grup diizeyinde belli bir sembolik veya siyasi sinirin 6tesine
yerlesme hareketidir.?%® Bu sinirlar bir iilkenin, siyasi veya cografi bir bélgenin ya da koy,
kasaba gibi kii¢lik yonetim birimlerinin sinirlari olabilir. Nihayetinde gocii, siyasi, ekonomik
vb. bircok sebeple ortaya cikan, gidis yerine, sekline ve amacina gore farklilasabilen,
bireysel veya topluca yapilan zorunlu veya goniilli yer degistirme hareketi olarak
tanimlayabiliriz. Bu yer degistirme hareketini farkli boyutlariyla ele alip buna gore
siniflandirmak miimkiindiir. Ornegin gogler; iilke sinirlarina gore i¢ ve dis gogler, irade
esasina gore goniilli ve zorunlu gogler, yogunluguna gore bireysel ve kitlesel gocler, kalis
siiresine gore gecici ve siirekli gbcler, hukuki durumuna gore yasal ve yasadisi gocler,
gbcenlerin ozelliklerine gore isgiicti, vasifli ve vasifsiz gogler son olarak da go¢ edenlerin
amaglarina gore ekonomik, siyasi, dini vb. gocler seklinde tasnif edilebilir.?®’ Bunlar

igerisinden goniillii-zorunlu ve i¢-dis go¢ tasniflerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Goniilli gogler genellikle ekonomi, egitim, saglik ve miireffeh bir yagam timidiyle kisilerin
bask1 altinda kalmadan kendi iradeleriyle gerceklestirdikleri goglerdir.?%® Zorunlu gog ise
genis bir bakis agisiyla soyle tanimlanabilir: “Siddet iceren anlagmazliklardan biiyiik
ekonomik zorluklara kadar uzanan farkli kosullardan dogan, kisinin hayatta kalmas1 veya
mutluluguna yonelik olan bask1 veya tehdit olgularinin sonucu olan gogtiir.” 2 Genellikle
goniillii gogler ekonomik sebeplerle, zorunlu gocler ise yargilanma ya da ¢atismadan kagis
gibi siyasi sebeplerle iligkilendirilmektedir. Oysa bu basit siniflandirma dogru olmadig1 gibi
gontlli ve zorunlu sebepler arasinda ayrim yapmak her zaman kolay degildir. Bu yiizden
siyasi sebeplerin otesinde iklim gibi ¢evresel sorunlar, barajlar gibi kalkinma projeleri, hatta

ekonomik buhranlar zorunlu géglerin sebepleri arasinda sayilabilir.?”

Keles i¢ goc kavramimi “bir iilke i¢inde bolge, kent, kasaba ve kdy gibi yerlerin birinden

otekine yerlesmek amaciyla yapilan devinim” olarak tanimlamistir. Giinlimiizde go¢ sz

265 Keles, Kentbilim Terimleri Sézligii, 53.

266 Marshall vd., Sosyoloji Sézligii, 635.

267 Yusuf Adigiizel, Go¢ Sosyolojisi (Ankara: Nobel Akademik, 2016), 19-20; Korkmaz, Gég¢ ve Din, 31.

268 yiiksel Kogak, “Tiirkiye’de Gog¢ Olgusu, Go¢ Edenlerin Kentlere Olan Etkileri Ve Coziim Onerileri”,
Kafkas Universitesi, Iktisadi Ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2012), 171.

269 David Bartram vd., Go¢ Meselesinde Temel Kavramlar, gev. Itir Agabeyoglu Tuncay (Ankara: Hece
Yayinlari, 2017), 151.

270 Alexander Betts, Zorunlu Gég ve Kiiresel Politika, gev. Seher Meltem Tiirkaslan (Ankara: Hece Yayinlari,
2017), 17-26.
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konusu oldugunda daha ¢ok dis go¢ giindeme gelmektedir. Oysa i¢ go¢ nicelik bakimindan
dis gbcten daha dnemlidir. Bartram vd. aktardigina gore uluslararasi gog orgiitii 2000 yilinda
sadece Cin ve Hindistan’da ortalama 400 milyon insanin iilke i¢inde gogmen konumuna
diistiigiinii raporlamistir.?’! Gog literatiirii agisindan da icgd¢ olgusunun &nemli bir yeri
vardir. Miistakil olarak go¢ ¢alismalarmin baslamasi sanayi devrimi sonrasi Ingiltere’sinde
kirsal bolgelerden kentlere isgiicii akiniyla baslamistir.?’?> Bu akinlar basta ingiltere olmak
tizere gelismis lilkelerde biiyiik toplumsal degisimlere sebep olmustur. Giiniimiizde ise bu
degisimleri gelismekte olan iilkeler derinden hissetmektedir. Bahsedilen iilkelerde i¢ gociin
temel sebebi olarak bolgeler arasi sosyo-ekonomik esitsizlikler 6n plana ¢ikmaktadir.
Kentler yeterli diizeyde istihdam olusturamamis, buna ragmen tarimda istihdamin azalmasi

hizl1 bir kentlesmeyle sonu¢lanmustir.?’

Dis goc ise; “Bir tlilkedeki kimi bireylerin ya da toplumsal kiimelerin baska bir iilkeye go¢
etmeleridir.”?’* Dis goclerin de temel sebebi iilkelerarasi sosyo-ekonomik esitsizliklerdir.
Bunun yaninda siyasi, dini ve etnik sebepli kargasalar diger onemli sebepler olarak
zikredilebilir.?”* Modern donem dis goglerini Batililarin denizasiri seferlerine, kolonilesme
ve somiirge hareketlerine kadar gotiirmek miimkiindiir. Sanayi devrimiyle birlikte bu siire¢
devam etmistir. Savaglar ve degisen siyasi sinirlar bu donemde gogiin 6nemli
sebeplerindendir. Ikinci diinya savasindan sonra ise Batinin eski somiirgeleriyle olusturdugu
merkez-cevre iliskileri ¢ergevesinde oOzellikle isgiicii gogleri yasanmustir.?’® Bunlarmn
yaninda Afganistan, Irak ve Suriye gibi siyasi istikrarsizliklara ve i¢ savaglara siiriikklenen

ilkelerden de yogun bir gd¢ akisi s6z konusudur.

Goc hareketleri tarih igerisinde 6nemli sonuglar dogurmustur. Goglerin en 6nemli sonucu
farkli kiiltiirlerin, davranis Oriintiilerinin ve fikirlerin birbirlerine temas etmeleridir. Bu
durumun olumlu ve olumsuz yanlar1 mevcuttur.?”’ Nitekim gogler sonucunda Avrupa’da
yeni bir kiiltiir ve estetik anlayis1 gelismeye baslamistir. Cok kiiltiirliiliikk ve birlikte yasama
kavramlar1 giindeme gelmistir. Buna karsin irk¢ilik ve yabanci diigmanligi da her gecen giin

artmaktadir. Goglerin bir diger 6nemli sonucu ise i¢ gocler sayesinde modern toplumlarda

271 Bartram vd., Go¢ Meselesinde Temel Kavramlar, 191.

272 Adigiizel, Gog Sosyolojisi, 9-11.

273 Bartram vd., Go¢ Meselesinde Temel Kavramlar, 193.

274 Ozankaya, Toplumbilim Terimleri Sozliigii, 33.

275 Enver Sinan Malkog, “Uluslararast Goglerin Sebepleri ve Siyasal Rejimler”, Gog¢ Sosyolojisi (Ankara:
Akademisyen Kitabevi, 2018), 131.

276 Kiibra Yiicel Yonlii, Gé¢ Sosyolojisi (Istanbul: Dogu Kiitabevi, 2018), 13-27.

277 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi (Ankara: Am Yaymcilik, 2016), 182.
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kiiltiiriin kentlesmesi, kentsel diisiinme ve hareket tarzlarinin yerlesmesidir.>’® Fakat kentlere
gdeiin cok hizl1 oldugu toplumlarda siireg daha farkl islemistir. Ornegin Tiirkiye kentlerinde
kirdan gelenler kendi renklerini kattiklar1 melez bir kiiltiir meydana getirmistir. Fakat bu
durumun sebep oldugu ciddi sorunlar1 da yadsimamak gerekir. Son olarak bu c¢aligmada
konu edilen Belendren kdyliilerinin kentlere gogmeleri, ekonomik ve egitim temelli goniillii

i¢c gb¢ olarak tanimlanabilir.
3.2. KURAMSAL YAKLASIMLAR

GoO¢ olgusuna dair kuramsal ilginin tarihi ¢ok eski olmamasina karsin elimizde onemli
boyutlara ulagmig bir literatiir bulunmaktadir. Pek c¢ok isim o&zellikle gogiin sebepleri,
sonuclar1 ve siiregleri iizerine odaklanarak go¢ konusuna kuramsal agiklamalar getirmeye
calismistir. Bu kapsamda gelistirilen acgiklamalar kuramcinin ait oldugu disipline gore
iktisadi, siyasi, sosyal, cografi gibi farkli temeller iizerine insa edilmistir. Bu baglik altinda
goce dair gelistirilen kuramsal agiklamalarin bir kismina, 6zellikle bu ¢alisma agisindan
onemli goriilenlerine kisaca deginilecektir. Ancak unutulmamalidir ki gé¢ gibi ¢cok boyutlu
ve girift bir olguyu belli kurallara bagl olarak agiklamak olduk¢a zor ve eksik bir ugras

olacaktir.

Gogle ilgili bilinen ilk bilimsel calismayr Ravenstein, Go¢ Kanunlari (The Laws of
Migration) isimli calismasiyla yapmustir. Sanayi devrimi ile birlikte Ingiltere’de kirdan kente
yogun bir gé¢ hareketi yasanmistir. Ravenstein lilkedeki 1871-1881 yillarina ait niifus
sayimu istatistiklerine dayanarak gdce dair yedi kanun belirlemistir. Buna gore: 1) Go¢ daha
cok yakinlardaki ticaret ve sanayi merkezlerine yoneldigi i¢in kisa mesafelidir. 2) Go¢
basamakl: sekilde gelismektedir. Kentin ¢evresindeki kirsal bolgelerde yasayanlar kentlere
gelirken, onlarin bosalttig1 bolgelere de daha uzak bolgelerden gelenler yerlesmektedir. 3)
Goglin amact kentteki ticari ve ekonomik gelismeden pay alma arzusudur. Dolayisiyla go¢
bu arzuyu ifade eden yayilma ve bu arzuya cevap veren emme siiregleri ile miimkiin
olmaktadir. 4) Go¢ zincirleme bir siire¢ olup go¢ alan yerlesim yerleri ayn1 zamanda gog
vermektedir. 5) Basamakli gogiin yaninda uzun mesafeli olarak biiyiik ticaret ve sanayi
merkezlerine dogrudan go¢ de yapilmaktadir. 6) Kentte yasayanlar kirda yasayanlara gore

gdc etmeye daha az meyillidir. 7) Kadinlar erkeklere gore daha fazla gé¢ etme egilimi

278 Fichter, Sosyoloji Nedir, 183.
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tasirlar.?” Goriildiigii iizere gog, belli bir désnem ve belli bir iilke iizerinden agiklanmaya
calisilmigtir. Bu yiizden zikredilen kanunlar o6zellikle gelismekte olan iilkelerdeki gog
siireclerini agiklamaktan uzaktir. Bunun yaninda gerek goce dair yapilmis ilk calisma olmasi

gerekse daha sonra yapilan ¢aligmalara kaynaklik etmesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Goge dair agiklamalarda en sik kullanilan kuramsal yaklagimlardan biri Everett S. Lee’ nin
itme-¢ekme kuramidir. Lee, GO¢ Teorisi (A Theory of Migration) isimli makalesinde
sistemlestirdigi bu kurami dort temel unsur lizerinden agiklamaktadir. Bunlar; koken yeriyle
ilgili unsurlar, varig yeriyle ilgili unsurlar, miidahil engeller ve kisisel unsurlardir. Gogii
de ¢ekici unsurlardur. ftici ve ¢ekici unsurlarm belirleniminde kisisel unsurlar da énemli rol
oynamaktadir. Genel itibariyle diisiik licretler, ekonomik dalgalanmalar ve niifus yogunlugu
itici, yiiksek licretler ve is firsatlari ise ¢ekici faktorleri meydana getirmektedir. Ayrica goce
miidahale eden engelleri vurgulamast Onemlidir. Lee bunlara ilaveten gociin
hacmine/yogunluguna, gog siireclerinin olusturdugu akim ve karsi akimlara ve gogmenlerin

ozellikleri gibi unsurlara deginmistir.?*°

Neo-klasik ekonominin makro kuramina gore ise gogiin temel sebebi emek arz ve talebinde
ortaya cikan cografi farkliliktir. Buna gbre sermayenin cografyada dengesiz dagilimi
gelismekte olan iilkelerde emek fazlasina dolayisiyla da diisiik iicret piyasasina sebep
olmaktadir. Emek fazlasina sahip gelismis iilkelerde ise yliksek iicret piyasasi
bulunmaktadir. Bu ylizden diisiik iicretli bolgelerden yiiksek ticretli bolgelere dogru goc
hareketleri olmaktadir. Tersinden ifade edilecek olursa ticret farkliliklar1 ortadan kalktiginda
gocler de nihayete erecektir. Uluslararasi gocler temelinde agiklanan bu durum ig¢ gocler igin
de gecerlidir. Sanayilesmeyle birlikte emek fazlasi veren kirsal bolgelerden emek talebi
olusan sanayi kentlerine go¢ edilmistir. Kuram bu hareketliligi denge saglayici bir unsur
olarak olumlu gérmektedir. Gortildiigli tizere go¢ emek piyasalar1 iizerinden agiklanirken
goce sebep olabilecek bireysel faktorler goz ardi edilmektedir. Neo-klasik ekonominin
mikro kurami iste bu eksikligi gidermeye g¢alisarak emek piyasalariyla beraber gociin

bireysel boyutuna odaklanmistir. Bu kurama gore ise bireyler maliyet-kar hesabiyla daha

2 E. G. Ravenstein, “The Laws of Migration”, Journal of the Statistical Society of London 48/2 (1885), 167-
235; Adigiizel, Gé¢ Sosyolojisi, 23-25.

280 Everett S. Lee, “A Theory of Migration”, Demography 3/1 (1966), 47-57; Ridvan Simsek, “G6¢ Kuramlar1”,
Gog¢ Sosyolojisi (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018), 22-25.
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yiiksek kazang elde edecekleri yerlere go¢ etmeye karar verirler. Burada goc i¢in yapilan

harcamalar daha biiyiik gelir saglayan bir yatirim olarak goriilmektedir.?"!

Goclin sebeplerini bireysel agidan ele alan bir bagka model de Wolpert’in gelistirdigi
davranigsal kuramdir. Bu kurama gore bir yerin bagka yerlere gore iticiligi veya cekiciligi
bireysel degerlendirmeler sonucu belirlenmektedir. Insanlar bulunduklar1 yerle gitmek
istedikleri yer arasindaki faydalar1 kiyaslamakta ve buna gore go¢ edip etmemeye karar
vermektedirler. Neo-klasik ekonominin mikro kuramindan farkli olarak burada gog¢
kararinin azami fayday1 saglayacak rasyonel bir karar oldugu varsayimi yoktur. Bireyler
farkli sebeplerle belli bir memnuniyetsizlik esigini agtiklarinda go¢ etmektedirler. Bu esigin
asilmasinda temel unsur; gidilmesi diisiiniilen yerde mevcut bulunulan yere gore daha fazla
fayda saglanacagi kanaatidir. Ancak bu kanaat genellikle eksik ve siibjektif bilgiler 151g1nda

cogunlukla stres altinda, acele sekilde olusmaktadir.??

Goge dair dile getirilen bir baska yaklagim ise denge kuramidir. Buna gore gogiin sebebi
ulusal-uluslararas1 alanda var olan dengesizliklerdir ve go¢ dengeleyici bir rol
tistlenmektedir. Go¢ sadece ekonomik agidan degil niifus ve sosyo-kiiltiirel biitiinlesme gibi
farkli agilardan da denge unsurudur. Bu yaklasimin hem go¢ veren hem de gog¢ alan
bolgelerde ortaya ¢ikan pek ¢ok celiskiyi ve sorunu gz ard ettigi kolaylikla sdylenebilir.?®3
Farkli hususlara isaret etmekle birlikte bununla baglantili olarak bir de ekolojik denge
kuramindan bahsedilebilir. Bu kurama gore toplumsal ihtiyaglar ile ¢evresel imkanlar
arasinda uyum olmalidir. Bu uyum ekolojik denge durumunu ifade etmektedir. Dengenin
bozulmas1 dort farkli durumla neticelenir. Bunlar pasif tepki verip a¢ kalma,
teknik/teknolojik yenilenme, ithalat yapma ve gd¢ etme/fethetme durumlaridir.?®* Elinizdeki

calismanin konusu agisindan degerlendirilecek olursa pek ¢ok kirsal bolgede ekolojik denge

bozulmus ve insanlar ¢6zliimii go¢ etmekte bulmuslardir.

Simdiye kadar yer verilen kuramlar daha ¢ok gogiin sebepleri tizerinde durmaktadir. Gogli
baslatan sebepler kadar gog¢ siirecinin ve gogiin siirekliliginin agiklanmasi da oldukga

onemlidir. Iliskiler ag1 kuraminin agiklamalar1 bu noktada énemlidir. Kuramin temelinde

2! Fuat Giillipmar, “Gé¢ Olgusunun Ekonomi-Politigi ve Uluslararasi Gog¢ Kuramlar1 Uzerine Bir

Degerlendirme”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2/4 (30 Aralik 2013), 57-60.

282 Julian Wolpert, “Behavioral Aspects of the Decision to Migrate”, Papers of the Regional Science
Association 15/1 (01 Aralik 1965), 159-169; ibrahim Ethem Akyildiz, “Gég Teorilerinin Karsilastirmali
Analizi”, B.U.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 35/2 (2016), 161-162.

283 Simsek, “Go¢ Kuramlar1”, 32.

284 Kadir Canatan, Toplumsal Degisim Perspektifinden Gog¢ Sosyolojisi (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2020),
116-117.
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gocmenlerin geldikleri ve go¢ ettikleri toplumla kurduklart sosyal iliski aglart yer
almaktadir. Goc¢menler geldikleri toplumla irtibatlarint devam ettirerek oradakilere
sagladiklar1 enformasyon sayesinde onlarin da go¢ etmelerine olanak tanirlar. Diger taraftan
eski gdegmenler, yeni gé¢menler ve gdogmen olmayanlar arasinda kurulan baglantilar
sayesinde Ozellikle yeni gogenlerin topluma uyumu kolaylasir. Bu sayede gociin ekonomik
ve sosyal maliyeti azalmakta, yeni gelenler kolayca is bulup sosyal ¢evre edinebilmektedir.
Fakat gogmen aglarinin olumsuz sonuglar1 da goz ardi edilmemelidir. Go¢men aglar1 i¢inde
hayatlarin1 devam ettirenlerin ige kapanma 6rnekleri sergileyerek orta ve uzun vadede sosyal

uyumu engelledikleri de bir gercektir.?%

Benzer sekilde sosyal sermaye kurami da gogiin siirekliligini ve gd¢ sonrasi uyumu
aciklamaya caligmaktadir. Tipki iliskiler ag1 kurami gibi go¢ kararinin alinmasinda ve gog
sonrast uyum slireclerinde aile, akrabalik, komsuluk, topluluk ve diger formel
organizasyonlarin rollerine vurgu yapilmaktadir. Son olarak yasam dongiisii kuramina
deginmek faydali olacaktir. Polachek ve Horvath’in Goge Yasam Dongilisti Yaklagimi isimli
calismasinda ortaya koyduklart bu goriise gore gog; yasam donglisiiniin her agmasinda bir
yatirim siireci olarak yeniden degerlendirilen bir siirectir. Buna gore gencler yerlesmek i¢in
kariyer ve is firsatlarinin bulundugu bolgeleri tercih ederken, yasi biraz daha ilerlemis
olanlar yerlesmek i¢in 1iyi bir iklime ve saglik sistemine sahip bolgeleri tercih

edebilmektedir.28¢
3.3. SOSYAL DEGISME VE KENTLESME BAGLAMINDA GOC OLGUSU

Gogler insanlarin iskan amaciyla bir mekandan baska bir mekana gegmelerinin Gtesinde
anlamlar tasir. Go¢ farkl kiiltiire, tarihe, inanca, estetik yargilara, gelenege, dile, yasam
tarzina, liretim araglarina ve tiiketim aligkanliklarina sahip insanlarin kargilagsmalarina sebep
olan, giiclii devinime sahip bir harekettir. Bu devinim biiyiik toplumsal degisimlere sebep
olmaktadir. Glinlimiizde go¢ kaynakli sosyal olaylar daha ¢ok olumsuz sonuglariyla anilsa
da go¢, medeniyet tarihinin en 6nemli muharriklerinden biridir. Bu duruma dikkat ¢eken Ali

Seriati, tarihteki medeniyetlerin tamaminin go¢ sonrasinda insa edildigini, ilkel bir

285 Savag Caglayan, “Gog¢ Kuramlari, Go¢ Ve Gogmen lliskisi”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 17 (01 Aralik 2006), 84-86.

286 Solomon W. Polachek - Francis W. Horvath, “A Life Cycle Approach to Migration: Analysis of the
Perspicacious Peregrinator”, Research in Labor Economics, ed. Solomon W. Polachek - Konstantinos
Tatsiramos (Emerald Group Publishing Limited, 2012), 349-395; Simsek, “Go¢ Kuramlar1”, 36-40.
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toplulugun yasadigi yurdu birakip baska bir yere gogmeden medenilesemeyecegini ifade

etmistir.?’

Ibni Haldun da insanlik tarihini gdglerle sekillenen ve bedevilik-hadarilik arasinda gidip
gelen bir siire¢ olarak aciklamistir. Bedeviler temel gecim maddelerini temin etmekte, can
ve mal giivenligini saglamakta zorlandiklar1 kirsal bolgelerden kentlere go¢ etmektedirler.
Boylece daha konforlu, miireffeh ve giivenli bir yasam elde edilmektedir. Yani kentli yagam
tarzi iretim, tiiketim, estetik ve ahlak gibi farkli boyutlariyla benimsenmektedir. En 6nemli
degisimlerden birisi de asabiyet anlayisinda olmakta ve kabile, asiret baglar
zayiflamaktadir. Ancak yeni yasam tarzina uyum orta ve uzun vadeye yayilan zor bir

siiretir.?%®

Gilinlimiiz diinyasinda da gogler 6nemli sosyal degisimlere kaynaklik etmektedir. Gogler
farkli topluluklar1 bir araya getirmekte, bunlarin bir arada yasayarak etkilesim i¢inde
olmalarmi saglamaktadir.?®® Ornegin eski somiirge iilkelerinden Batiya yapilan gogler
sonucunda yeni bir kiiltiir ve estetik anlayis1 gelismistir.>*® Tiirkiye’de de kirdan kentlere
yapilan yogun gdocler topluma ekonomik ve sosyal anlamda ivme kazandirmis, onemli
sorunlarla birlikte yeni bir kent kiiltiirii olusturmustur. Pek ¢ok yeniligin ve gelismenin
inkisafina sebep olan gocler ayn1 zamanda sayisiz problemin sebebidir. Nitekim gogler,
yoksulluk, ¢arpik kentlesme, irk¢ilik, ayrimeilik, giivenlik ve somiirii gibi 6nemli sorunlarla

birlikte anilmaktadir.

Goriildigl tizere gogler 6nemli sosyal degisimlere sebep olmaktadir. Bu noktada gdogler
sonucunda gergeklesen sosyal degigmeyi tasvire yonelik bir modelleme girisiminde
bulunulacaktir. G6¢ sonucunda uyum ya da ¢atisma olmak {izere iki nihai sonug¢ ortaya
cikmaktadir. Iki farkli toplum arasindaki gerilim sonlandirildiginda veya minimize
edildiginde uyum meydana gelirken tersi oldugunda catigmalar yasanmaktadir. Uyumun
gerceklesmesi ise iki yolla miimkiindiir. Ya iki toplumdan biri digerine iistiin gelerek onu
asimile edecektir. Ya da kiiltiirlesme yoluyla iki toplum belli 6l¢ilide birbirine benzeyecek
ve uyum gerceklesecektir.?’! Sosyal ve politik agidan giiclii olan alic1 toplum go¢ eden

toplumu kendine benzetme egilimi tasimakla birlikte genelde karsilikli bir degisim ve

287 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, gev. Kamil Can (Istanbul: Diisiince Yayinlari, 1980), 50-51.

288 [bni Haldun, Mukaddime, 1/326, 337.

289 Mim Serta¢ Tiimtas - Cem Ergun, “Gociin Toplumsal ve Mekansal Yap1 Uzerindeki Etkileri”, Siileyman
Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 21/4 (30 Ekim 2016), 1352.

290 Chambers, Géc, Kiiltiir, Kimlik, 42, 97, 108.

1 Saygm - Hasta, “Gog, Kiiltiirlesme ve Uyum”, 313.
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dontisiimden bahsetmek daha dogru olacaktir. Catismanin da katliam veya tehcir olmak
tizere iki sonucu vardir. Yeni Kita’daki yerlilere yapilanlar katliama, Kirim ve Katkasya’da
milyonlarca insanin zorla yerlerinden edilmesi de tehcire 6rnek verilebilir. Go¢menlerin alici
toplumda degisim olusturacak giice sahip olabilmeleri genellikle ii¢ kosula baglanmaktadir.

Bunlar gégmenlerin sayisi, alici iilkedeki ikamet siireleri ve sinif kompozisyonlaridir.?*?

Bu noktadan hareketle gogle birlikte meydana gelen sosyal degismenin seyri su sekilde
aciklanabilir. Gog¢ bir karsilasma olup degisme karsilasmanin boyutlar1 iizerinde
gerceklesmektedir. Bu boyutlar her topluma 6zgii dil, tarih, kiiltiir, gelenek, ahlak, inang ve
estetik gibi unsurlardan olusmaktadir. Bir de karsilasmanin boyutlarinda c¢arpan etkisi

olusturan unsurlar vardir. Bunlar farklilik, sayi, siire, statii ve yogunluktur.

Farklilik en 6nemli ¢arpan etkisi olarak gosterilebilir. Karsilagsmanin boyutlarindaki
farklilik ne kadar ¢oksa toplumdaki etkisi de o kadar ¢coktur. Artan farklilasma bazen uyumla
sonuclansa da genellikle catismayla sonuclanacaktir. Ornegin Suriyeli bir gd¢menin
Tiirkiye’ye uyum saglamasi bir Batiliya gore daha kolaydir. Clinkii Suriyeliler ile Tiirk
toplumunun karsilagsmasi1 Batililara nazaran daha benzer boyutlar iizerinde gergeklesir.
Gogmenlerin sayist karsilasmanin boyutlariin etkisini artiran bir diger faktordiir. Az sayida
kisiden olusan go¢menler bulunduklar1 toplumda goriiniir degildirler. Genelde ya kendi
iclerine kapanir ya da tamamen asimile olurlar. Go¢menlerin sayist1 arttik¢a goriiniir ve etkili
olurlar. Siire faktorii de oldukca 6nemlidir. Gogmen ve alict toplumun birlikte yagama siiresi
arttikca genellikle karsilasmanin boyutlarindaki benzerlik oranit artacak ve uyum
gerceklesecektir. Birlikte yasama siiresinin artmasina ragmen karsilasmanin boyutlarindaki
benzerlik orani artmiyorsa bu durum daha biliyilik c¢atismalarin habercisi demektir.
Karsilagmanin boyutlarini etkileyen bir diger unsur gd¢menlerin statiileridir. Go¢menler
daha cok yiiksek statiilere sahip kisilerden olusuyorsa karsilagmanin boyutlar1 iizerindeki
etkileri de gii¢lii olacaktir. Tlim varligiyla goriiniir olan gé¢menler ya alici toplum tarafindan
daha ¢ok benimsenecek ya da daha biiyiik bir tehdit olarak algilanacaktir. Gogle birlikte
gerceklesen degisimde onemli bir ¢arpan etkisine sahip unsur da yogunluktur. Karsilagmalar
fazla sayida ve dar mekanda gergeklestiginde yogunluk artacaktir. Tam bu noktada go¢ ve

kent bahsini agmak yerinde olacaktir.

292 Canatan, Toplumsal Degisim Perspektifinden Gé¢ Sosyolojisi, 24.
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Tablo 2-Gdocle birlikte sosyal degisimin seyrine dair bir model denemesi.

Degisimin Temeli Degisimin Carpanlan Degisimin Sonuclari
Farklilik Uyum
Karsilasmanin Boyutlar1 Say1 (asimilasyon-kiiltiirlesme)

(dil, tarih, kiiltiir, gelenek, Stiire
Catisma

ahlak, inang, estetik vs.) Statii
(katliam-tehcir)

Yogunluk

Goc¢ ve kentlesme arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Bu iki olgu birbirlerinin sebepleri
ve sonuglar1 durumundadir. ilgili baslik altinda kent konusu ayrintili sekilde ele alindig1 icin

burada birkag ciimleyle kent ve gog iliskisine deginmekle iktifa edilecektir.

Ozellikle sanayi devrimi sonrasinda gdgler kentlesmenin birincil kaynag durumundadir.
Ciinkii kentlerde biiyiik bir hizla gerceklesen niifus artisi, artan dogum oranlariyla degil
kirdan gelen goglerle saglanmaktadir.?®® Nitekim sanayilesmeyle birlikte Ingiltere kentleri
de &nemli 6lciide kirdan gelen goclerle biiyiimiistiir.>** Yukarida gociin farkli insanlarin
karsilasmalarina sebep olan devinimsel bir hareket oldugu ifade edilmisti. Iste bu
karsilasmanin en yogun yasandigr mekan kentlerdir. Dolayisiyla kentler degisimin temeli
olan karsilagsmanin boyutlari lizerinde ¢arpan etkisine sahip 6nemli bir faktordiir. Gogmenler
hem alict toplumla hem de aynmi1 veya farkli kaynaklardan gelen diger gogmen toplumlarla
daha c¢ok kentlerde karsilagsmaktadir. Bu yiizden goclerin olumlu ve olumsuz sonuglarinin
en ileri noktada yasandig1 mekan kentlerdir. Tarih boyunca medeniyetlere ev sahipligi yapan
kentler; bu zenginligini biiyiik 6l¢lide goclerle kazandigi insan sermayesine borgludur.
Bunun yaninda basta konut sorunu olmak iizere issizlik, yoksulluk, siddet, yetersiz egitim,
saglik ve altyap1 hizmetleri gibi pek ¢ok sorun go¢iin kentler {izerindeki olumsuz etkileridir.

Bunlar kentlerdeki sosyal degisimin seyrini de olumsuz yonde etkilemektedir.
3.4. TURKIYE PERSPEKTIFINDEN GOC OLGUSU

Tiirkiye goglerle kurulmus bir iilkedir. Tiirkmenler heniliz 11. yiizyilda Selguklularin
onciiliigiinde Anadolu’ya gogerek burayr yurt edinmislerdir. Ayrica 13. yilizyilda Mogol

istilalarindan kagan binlerce Tiirkmen careyi bu topraklara gogmekte bulmustur. Ardindan

23 Ozer, Kentlesme, Kentlilesme ve Kentsel Degisme, 38-47.
24 Jeffrey G. Williamson, “Migrant Selectivity, Urbanization, and Industrial Revolutions”, Population and
Development Review 14/2 (1988), 287-314.
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azalarak devam eden gocler Osmanli doneminde de devam etmis, Tirkistan’dan ve
Anadolu’dan Rumeli’ye dogru énemli niifus hareketleri yasanmistir. Bu siire¢ sonrasinda

Tiirklerle Rumlar uzun yillar ayni1 cografyada birlikte yasamislardir.?

Osmanlinin son dénemleri de 6nemli go¢ hareketlerine sahne olmustur. Ruslarin saldirilar
sonucunda 1856 yilinda kitlesel olarak baslayan Kirim gdglerini Kafkas gogleri izlemistir. 3
milyonu askin insan yerini yurdunu terk edip Anadolu’ya siginmistir. Bunlari Rumeli’den
gelen gogler izlemistir. Ozellikle Balkan savaslariyla birlikte binlerce insan dldiiriilmiis, yiiz
binlercesi goge zorlanmistir. Kurtulus savasi sonrasinda Yunanistan ile yapilan niifus
miibadelesi de Tiirkiye’nin demografik yapisini etkileyen énemli bir gelisme olmustur.>®
Sonraki yillarda Osmanli bakiyesi topraklardan yapilan bireysel ve kitlesel gocler devam
etmistir. Tarih boyunca Osmanli devletinin genis sinirlar1 igerisinde yasayan Miisliiman ve
gayri Miislim niifus biiyiik oranda homojen bir dagilim gdstermekteydi. Ancak Osmanlinin
elinden c¢ikan topraklarda Miislimanlara uygulanan baskilar, katliamlar ve tehcirler
sebebiyle gerceklesen gocler sonucu 19. yiizyil ortalarinda Anadolu’da ilk defa Miisliiman

niifus, ezici ¢gogunlugu elde etmistir. Osmanli bakiyesi bu niifus farkli dil ve kokenlerine

ragmen modern anlamda Tiirk kimligi ile biitiinlesmistir.’

Gilintimiiz Tirkiye’sinde de go¢ hareketliligi tim hiziyla devam etmektedir. Tirkiye gerek
kaynak gerek hedef ve transit olarak uluslararasi go¢lerin odagi konumundadir. Tiirkiye bir
donem Anadolu’dan Avrupa’ya gerceklesen is¢i gogiiniin kaynak iilkesi olmustur. Yine
dogu bat1 arasinda gegis glizergahinda yer alan Tiirkiye, yillardir transit goclerin kavsak
noktasidir. Ancak son yillarda yasanan go¢ hareketlerinde Tiirkiye nin hedef tilke olarak 6ne
ciktig1 goriilmektedir.?’® Tiirkiye 6zellikle 1970lerle beraber biiyiik bir i¢ gé¢ olgusuyla yiiz
yilize kalmistir. Bu siire¢ iilkenin ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel yapisinda énemli
degisimlere sebep olmustur. Bu noktada elinizdeki ¢aligmanin konusuyla dogrudan ilgili

olan i¢ gocler kisaca ele alinacaktir.

Tiirkiye’de i¢ go¢li meydana getiren sebepler genel olarak soyle siralanabilir: hizli niifus

artis1, tarim sektoriinde teknolojik gelismelerin hiz kazanmasi, tarim alanlarinin miras

295 Fikret Babus, Osmanli’dan Giiniimiize Etnik-Sosyal Politikalar Cercevesinde Tiirkiye'de Gé¢ Ve Iskan
Sivaseti Uygulamalart (Istanbul: Ozan Yayincilik, 2006), 19-35.

2% Kemal H. Karpat, “Onsdz”, Tiirkiye nin Go¢ Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2015), xxiv-
xxxiv; Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gégler (Istanbul: Timas Yayinlari,
2019), 94-96.

27 Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gégler, 30; Kemal H. Karpat, Osmanl: Niifusu 1830-
1914 (Istanbul: Timas Yaynlari, 2010); Karpat, “Onsdz”, xxxii.

298 Ali Zafer Sagiroglu, “Tiirkiye’nin Degisen Gog Karakteri”, Sosyoloji Divani 3/6 (2015), 9-30.
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yoluyla kiiciik parcalara ayrilmasi, aile ve kOy ic¢i anlagmazliklar, imalat ve ulasim
sektoriiniin gelismesi, iklim sartlari, saglik nedenleri, terdr olaylari, yatirimlarda bolgeler
aras1 dengesizlik, kisith is imkanlar1 ve hizli niifus artis1.>”” Bunlara ilaveten kentle bir tiir
kiiltiirel ve tarihsel 6zdeslesme fikri de i¢c gociin sebepleri arasindadir.>*® Tiirkiye’de i¢
gocler 1950 yili itibariyle kayda deger bir olgu haline gelmigtir. 1927 yili niifus sayimina
gore niifusun %24°1 kentlerde, %76’s1 ise kdy ve beldelerde yasamaktadir. Goglerin etkili
olmadig1 bu dénemin sonunda 1950 yilina ait istatistiklere bakildiginda kentli niifus sadece
%24,2°de kalmistir.*! Bu tarihten sonra hizlanan go¢ hareketleri genel olarak 1950-1980
aras1t ve 1980 sonrasi olmak iizere iki doneme ayrilabilir. Kamunun 6nciiliigliyle beraber
liberal politikalarin 6n plana ¢ikmaya basladigr ilk donemde gociin yoni kirdan kente
dogrudur. 1980 sonrasinda ise kamunun etkisi biiyilkk oranda minimize edilmis, liberal
ekonomik politikalara gegilerek ekonomi uluslararasi nitelik kazanmistir. Goglerin daha ¢ok
kentten kente yapildign bu dénemde bazi kentler biiyiik kentlere ddniismiistiir.**> Son
donemlerde oOzellikle yasam dongiisliniin sonuna gelmis emeklilerin iklim ve doga
kosullariin iyi oldugu bolgelere yerlesme egilimi tersine gocii tetiklemistir. Bu yiizden az

da olsa kentten kdye yapilan gocler séz konusudur.*%

flk dénemde gogiin temel sebebi olarak niifus artis1 ve tarimda gergeklesen makinelesme
gosterilebilir. Marshall yardimlariyla birlikte ¢ok sayida traktor tarim sektoriine girerken
kirsal alanda 15 giicli fazlas1 meydana gelmistir. Ayrica toprak miilkiyetindeki dengesizlik
kirdan kente go¢iin bir diger onemli sebebi konumundadir. 1950 yilinda kdylerde yasayan
2.760.304 ailenin 336.860’inin topraksiz olmasi dikkat g¢ekicidir.’** Kentlerde yeterli
diizeyde sanayilesmenin olmadigi g6z oniinde bulunduruldugunda, bu goclerde kirin itici
niteligi 6ne ¢ikmaktadir.1970°11 yillardan itibaren ise 6zellikle istthdamdaki artis ve egitim,
saglik, alt yap1 gibi alanlardaki nispi iyilesmeyle kentlerin ¢ekiciligi artmistir. 80’1i ve 90’11

yillarla beraber ise yeni iletisim teknolojilerindeki artig ve artan toplumsal hareketlilik gogte

2 Yusuf Akan - Ibrahim Arslan, Go¢ Ekonomisi: Tiirkive Uzerine Bir Uygulama (Bursa: Ekin Yayinevi,
2008), 20.

300 Kemal H. Karpat, Tiirkiye 'de Toplumsal Déniisiim: Kirsal Gé¢, Gecekondu ve Kentlesme (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2020), 50.

301 Siiheyla Saritas, “I¢ Gog ve Tiirkiye”, Go¢ Sosyolojisi: Tiirkiye'den Orneklerle (Ankara: Orion Kitabevi,
2020), 80.

392 Miimtaz Peker, “Tiirkiye’de i¢ Gogiin Degisen Yapist”, 75 Yilda Kéylerden Sehirlere, ed. Oya Baydar
(Epub: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2001).

393 Hakan Bostan, “Tiirkiye’de I¢ Goglerin Toplumsal Yapida Neden Oldugu Degisimler, Meydana Getirdigi
Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Cografya Dergisi 35 (24 Kasim 2017), 12.

304 Oya Kdymen, “Cumhuriyet Déneminde Toplumsal Yap1”, 75 Yilda Kéylerden Sehirlere, ed. Oya Baydar
(Epub: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2001).

86



iletici etkenleri 6ne ¢ikarmistir. 70°1i yillardan itibaren kent-kent tipi go¢ orani yiikselmis ve
giiniimiize kadar artarak devam etmistir. Ornegin 1980-85 déneminde %56 olan kentten
kente go¢ oranmi 1985-90 déneminde %62’ye ulasmustir. °* TUIK verilerine gére 2000
yilinda kentten kente gd¢ orani biraz azalarak %57,79’a gerilemistir. 90’11 yillarda yasanan
teror olaylari ise gog tiirlerini ¢esitlendirmis ve zorunlu go¢ olgusu Tiirkiye nin glindemine
girmistir. Yine 80’11 yillardan itibaren goglerin sebeplerinde de Onemli degisimler
yasanmistir. Onceleri daha ¢ok is bulmak iizere vasifsiz is giicii seklinde gerceklesen gocler
egitim ve is degisikligi sebebiyle yapilan gdglere evirilmistir. Ornegin TUIK’in 2011 tarihli
Gdg¢ Etme Nedenine Gére Gog Eden Niifus ve Orani verilerine gore egitim amacgh gocler
%22,6 ile ilk sirada yer almaktadir. Tayin/is degisikligi sebebiyle yapilan gogler ise %13,4
ile ikinci sirada bulunurken, is aramak sebebiyle yapilan gogler %12,2 oraniyla ancak

liciincii sirada yer almaktadir.3%

Goglerin sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve dini pek ¢ok sonuglari mevcuttur. Bu
sonuclar Tiirkiye’deki go¢ Oriintiisii sebebiyle kentlesmenin getirdigi sonuglarla biiytik
oranda Ortiismektedir. Bu kapsamda gecekondulagma, arazi ranti, miilkiyet ve imar
sorunlari, artan su¢ oranlar1 ve ice kapanma Ornekleri gociin olumsuz sonuglari olarak 6ne
cikmaktadir.’®” Bunlara ilaveten altyapi-iistyap: yetersizlikleri, sagliksiz konutlar, cevre
kirliligi, yesil alan yoklugu gibi sorunlarla saglik, egitim ve kiiltiir hizmetlerinin yetersizligi
zikredilebilir. Kdylerde ise Ozellikle gen¢ niifus hizla azalmaktadir. Girisimei kitlesini
kaybeden kirsal bolgelerde basta tarim ve hayvancilik olmak {izere ekonomi biiyiik yara
almaktadir.*®® Tiim sorunlarina ragmen kentlere yigilan niifus hayatin pek ¢ok alaninda

devinime sebep olarak olumlu sonuglar da dogurmustur.

305 Ahmet Igduygu - Ibrahim Sirkeci, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde Gog Hareketleri”, 75 Yilda
Koylerden Sehirlere, ed. Oya Baydar (Epub: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2001).

396 Saritas, “Gog Sosyolojisi”, 82-87.

307 Serdar Saglam, “Tiirkiye’de I¢ Go¢ Olgusu ve Kentlesme”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
(HUTAD) 5 (01 Aralik 2006), 40-43.

308 Bostan, “Tiirkiye’de i¢ Goglerin Toplumsal Yapida Neden Oldugu Degisimler, Meydana Getirdigi Sorunlar
ve Coziim Onerileri”, 13.
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IKINCi BOLUM
BULGULAR VE YORUMLAR I: BELENOREN KOYU VE KATILIMCILAR
HAKKINDA ON BiLGILER-BULGULAR

1. BELENOREN KOYUNE GENEL BAKIS

Belendren®®, Bursa ilinin Keles ilgesine bagli bir koydiir. 6360 sayil1 biiyiiksehir yasas1®!'”

geregince Belenoren koyiinlin statiisii  mahalle olarak degistirilmistir. Keles’in
giineybatisinda yer alan 1100 rakimli koy, ilge merkezine 12 km, Bursa’ya 72 km
uzakliktadir. Belenoren Koyii, Adranos (Orhaneli) Cay1 yakinlarinda Tazlak Tepesi eteginde
kurulmustur. Uludag’in giiney yamaglarindaki tepelerde bulunan Belendren koyiiniin
kuzeyinde Bitli Pinar, Giirlek Cesmesi, Karga Pinar sirtlar1 ve Alfan Deresi mevkileri;
dogusunda Omer Dede Tepesi ve Alanlar Sirt1; batisinda Atmaca Dere, Dikenlik Sirt1 ile
Dere Sirtt uzanmaktadir. Koylin gilineyinde ise Mezarlik Cesmesi, Bengi Beleni, Dedem
Pinar1 mevkileri bulunmaktadir.>!! 1927 yilinda 601 olan kdyiin niifusu, 1940’ta 644,
1955°te 754, 1970°te 788, 1990°da 615, 2000°de ise 472 olmustur.>'? Giiniimiizde ise kdyiin
niifusu 300 civarindadir. Koyde ikamet edenlerin biiylik ¢ogunlugunu yashlar

olusturmaktadir.

Belendren kdyiindeki ilk yerlesim izleri M. O. 133 yillarina kadar gitmektedir. Belenoren,
Antik donemde Rhyndakos (Orhaneli Cay1) vadisi i¢inde yer alan birkag 6nemli yerlesim
yerinden birisidir. Ayrica bolgenin sahip oldugu tapinaklarla, onemli bir dini merkez oldugu
diistiniilmektedir. Nitekim Belenoren koyii yakinlarindaki Tazlak tepesinde donemin 6nemli
tapmaklarindan birisi olan Zeus Kersoullos bulundugu sanilmaktadir.’!* Bolgenin Roma ve
Bizans doneminde 6zellikle lizerinden gecen ticaret yollar1 sayesinde dnemini korudugu
sOylenebilir. Ayrica bolgede yine Bizans donemine ait manastirlar da bulunmaktadir. Ancak

yasanan depremler ve veba salgini sonrast bolge biliylik oranda issizlagsmustir. Zira

39 Yapilan tarama neticesinde Tiirkiye’de, biri Bilecik ili Yenipazar ilgesinde, digeri Ankara ili Nallihan
ilcesinde olmak {izere ayni isimde iki ayr1 kdy daha oldugu anlasilmistir.

310 <6360 Sayili On Dért flde Biiyiiksehir Belediyesi ve Yirmi Yedi flge Kurulmasi {le Baz1 Kanun Ve Kanun
Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasina Dair Kanuna iliskin Rehber”, Tiirkive Belediyeler Birligi
(23 Haziran 2014).

311 “Belendren Miizesi”, Bursa Miize (Erisim 27 Agustos 2022).

312 Halim Erkan Simsek - Hiiseyin Delil (ed.), Belendren (Bursa: Belenoren Koyii Kiiltiir ve Dayanisma
Dernegi, 2009), 72.

33 Antik Donem’de Uludagin Kutsal Vadisi -Bursa Keles Ilgesi: Akcapinar, Beloren, Haydar, Mentege
Koyleri, thk. Raif Kaplanoglu (Bursa: Osmangazi Belediyesi, 2009), 8-10.
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Tiirkmenlerin bdlgeye geldigi donemde bu civarin viran halde oldugu bilinmektedir. Bu
sebeple koyiin eski adi Beleniviran seklindedir.’!* Tiirkmenler ilk kez 13. yiizyilda Keles
civarina yerlesmis ve bolge kisa siire igerisinde Tiirkmen kiiltiiriiyle biitiinlesmistir.
Tirkmenlerin gelisiyle ekonomik faaliyetler artmis ve pek cok yerlesim yeri yeniden

kurulmustur.?'> Belendren koyii de bu dénemde simdiki yerinde kurulmustur.

Keles bolgesinde karasal ve sert bir iklim hakimdir. Bu sebeple sert iklime uygun tarimsal
tirlinler yetistirilmektedir. Bunun disinda hayvancilik ve orman triinleri bolgenin bir diger
baslica ge¢im kaynagidir. Meyvecilik de énemli bir gecim kaynagi konumundadir.’'® Bu
durum Belendren koyl icin de gecerlidir. Nitekim gilinlimiizde koy kiraz ve visne
yetistiriciligiyle one c¢ikmaktadir. Keles’in 19. ylizyila ait gelir kalemlerine bakildiginda
arpa, nohut, burcak, yulaf, iiztim, c¢esitli meyveler gibi tarim iiriinleri ile kii¢lik bas hayvan
yetistiriciligi yapildig1 goriilmektedir.’!” Belendrenlilerin 6zellikle gegmis dénemlerdeki

ekonomik faaliyetleri de bu veriyle uyumludur.

Belenoren girisimci ruha sahip caliskan ve basarili pek ¢ok insana sahip bir koydiir.
Belenorenlilerin sik¢a dile getirdikleri bir diger 6zellikleri ise koyliilerin egitim diizeyinin
yiiksekligidir. Belenorenliler icerisinde ¢okga liniversite mezunu vardir. K&y derneginin
2008-2009 yillarina ait ¢ikarmis oldugu bir kayitta sadece o yil icerisinde iiniversite okuyan
kayitlt 6grenci sayisinin 58 oldugu goriilmektedir. Yine ayni yil itibariyle Belenorenli
toplam 6 6gretim elemani, 21 asker ve emniyet mensubu, 4 avukat, 12 doktor, 9 hemsire ve
laborant, 63 mimar ve miihendis, 2 veteriner, 9 mali miisavir ve muhasebeci, 58 6gretmen
oldugu kayit altma alinmistir.>'® Aradan gegen zaman géz oniine alindiginda bu sayilarm
artmis olacagi kolayca tahmin edilecektir. Belenoren’in yetismis insan kaynagi agisindan
zengin olmas1 koylin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatina 6nemli katkilar saglamistir.
Heniiz 1950’11 yillarda kdy kahvesi igerisinde bir kiitliphane a¢ilmistir. Yine ayni yillarda
Koy Giizellestirme Dernegi ile Koy Kalkinma Kooperatifi kurulmus bdylece kdye su
getirilmesi, c¢esitli mevkilerde cesmeler yapilmasi, spor kuliibii kurulmasi, ilkokul ve
ortaokul yapimi, konserve evinin agilmasi, kdy yollarinin yapilmasi gibi pek cok faaliyete

imza atilmigtir. Ayrica koyliilerin Almanya’ya is¢i olarak gonderilmesine aracilik edilmis

314 Simsek - Delil, Belendren, 18-36.

315 “Keles’in Tarihi”, Keles Belediyesi (Erisim 30 Agustos 2022).

316 “K eles’in Ekonomik Durumu”, Keles Belediyesi (Erisim 30 Agustos 2022).

317 Niyazi Topgu, “Temettuat Defterlerine Gore Keles”, Bursa Arastirmalart Kent Tarihi ve Kiiltiirii Dergisi
12 (2006), 29-30.

318 Simsek - Delil, Belenoren, 93-98.
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ve bu sayede yapilan projelere finans destegi saglanmistir. Bu kooperatif ve dernek ozellikle
60’11 yillar boyunca faaliyetlerini siirdiirmiistiir fakat zamanla ortadan kalkmistir. 1979 yili

itibariyle yeni bir dernek kurulmus ancak 1980 darbesi sonras1 kapanmistir.>'”

Son olarak 2005 yilinda, kdyliilerin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yasamina katki saglamak
amactyla Belenoren Koyii Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi (BEL-DER) kurulmustur.
1960’11 yillar boyunca koyliiler, is bulmak bilhassa da egitim gérmek maksadiyla basta
Bursa olmak iizere iilkenin ve diinyanin pek ¢ok yerine go¢ etmislerdir. Bu durum farkli bir
ihtiyact ortaya cikarmistir. Daha evvel kurulan Koy Giizellestirme Dernegi ve Koy
Kalkinma Kooperatifi’nin odaginda kdyii kalkindirmak ve imar etmek vardir. Yeni dernegin
oncelikli amaci ise ortaya c¢ikan ihtiyaglar cergevesinde; go¢ eden kdyliilerin orf, adet ve
geleneklerini unutturmamak, ayrica aralarindaki dayanigma ve yardimlasmayi1 saglamaktir.
Bu sebeple kurulan dernegin faaliyetlerinden bazilar1 sunlardir: kdyde yasanan dogal afet
sebebiyle yardim, her yil yapilan kiraz-visne senlikleri, iniversite 6grencilerine burs, her ay
kentteki bir kiiltir merkezinde diizenlenen konferanslar ve eglenceler, folklor ekibinin
kurulmasi, koyliiler arasindaki irtibati saglamak i¢in toplu mesaj sistemi, internet sitesi
acilmasi, geziler, sportif faaliyetler, cenaze, haci ugurlama, hasta ziyaretleri gibi
organizasyonlar, koylin ¢ehresini giizellestirmeye yonelik c¢alismalar ve kdyde kurulan

asevi.>??

Yine dernegin ve koyliilerin girisimiyle koyde Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan bir kiiltiir
evi insa edilmistir. Cesitli kiiltiirel ve sosyal aktivitelere ev sahipligi yapan ev, ayni zamanda
koye ait geleneksel unsurlarin sergilendigi bir miize islevi gérmektedir. Belenoren kdyiiniin
tim bu ozellikleriyle bolgedeki diger koylerden farklilastigi sdylenebilir. Ayrica Bursa
kentinin ekonomisinde, siyasetinde ve sivil toplumunda da Belendrenlilerin

azimsanmayacak bir katkis1 oldugu ifade edilmelidir.
2. KATILIMCILAR HAKKINDA GENEL BILGILER
2.1. KIiSISEL VE DEMOGRAFIK BILGILER

Aragtirmada odaklanilan temel noktalarin baginda katilimcilarin nesiller bazinda bir farklilik
gosterip gostermedikleri gelmektedir. Bu sebeple katilimcilar dncelikle nesiller bazinda

kategorize edilmiglerdir. Buna gore arastirmaya birinci nesilden 12, ikinci nesilden 17,

319 Simsek - Delil, Belenoren, 61-63.
320 Simsek - Delil, Belenoren, 66-71.
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ticiincli nesilden ise 13 olmak iizere toplam 42 katilimer dahil olmustur. Katilimcilarin
dagilimina cinsiyet faktorii tizerinden bakildiginda 29 unun erkek 13’{iniin ise kadin oldugu
goriilmektedir. Birinci nesilden katilimcilarin 4’4 kadin 8’1 erkek, ikinci nesilden
katilimcilarin 6’s1 kadin 11°1 erkek, liclincii nesilden katilimcilarin ise 3’i kadin 10’u

erkektir.

Sekil 1-Nesillere gore katihmcilarin dagilimi.

3.Nesil 13

B 2.Nesil
3.Nesil
1.Nesil

1.Nesil 12

Sekil 2-Katimcilarin cinsiyet bazinda nesillere gore dagilimi.

Kod Sistemi Kadin Erkek
=g Nesil
=g 1.Nesil 4 8
=g 2.Nesil 6 11
=g 3.Nesil 3 10

Katilimcilarin yaglar1 19 ve alt1 olanlardan baslamak {izere 10’ar yillik dilimler halinde
kodlanmistir. Buna gore 19 ve alt1 yas araliginda 2, 20-30 yas araliginda 7, 31-40 yas
araliginda 4, 41-50 yas araliinda 9, 51-60 yas araliginda 4, 61-70 yas araliginda 6, 71-80
yas aralifinda 8, 81 ve {izeri yas araliginda ise 2 katilime1r mevcuttur. Katilimeilarin yas
araliklarinin nesiller bazindaki dagilimi asagida verilmistir. Katilimcilarin yas ortalamasina
bakildiginda ise ilk neslin 69,41, ikinci neslin 53, ti¢lincii neslin 27,46 yas ortalamasina sahip

oldugu goriilmektedir. En kii¢lik katilimcinin yas1 17 iken en biiyiik katilimcinin yagi 88’dir.
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Sekil 3-Katilimcilarin yas gruplarina goére dagilimi.

4150 |

B 4150

71-80 e
[ 71-80

20-30 7
20-30
61-70 6 61-70
31-40 [ 4 W 31-40
51-60 | B 51-60
81 ve Uzeri _ 2 . 81 ve Uzeri
19 ve ot NN > M 19 veal
0 1 2 3 4 5 6 7 8 9

Sekil 4-Yas gruplarina gore katihmcilarin nesiller bazinda dagilimi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
@a Yas

=g 81 ve Uzeri 2
=g 71-80 8
=g 61-70 2 4
=g 51-60 4
=g 41-50 9
=g 31-40
=g 20-30 7
=g 19 ve alti 2

»

Tiim katilimcilarin egitim durumlari en son egitim gordiikleri kademe ile kodlanmistir. Bazi
katilimcilarin hi¢ tahsil gormedikleri bazilarinin ise ilkokula basladiktan sonra cesitli
sebeplerle okulu terk ettikleri anlagilmistir. Bu iki durumdaki katilimcilar farkli
kategorilerde degerlendirilmistir. Buna gore 3 katilimei tahsilsiz, 2 katilimer da ilkokul
terktir. 9 katilimcr ilkokul, 2 katilime1 ortaokul, 10 katilimer lise, 1 katilimei yiiksek okul,

14 katilimer tiniversite, 1 katilimci ise lisansiistii mezunudur.
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Sekil 5-Egitim durumlarina gére katihmcilarin dagilim.

14 14

12

10

) 2 2 1 1

O Universtte Lise ilkokul Tahsilsiz iIHITerk % Ymm Lmlj
Egitim durumuna nesiller bazinda bakildiginda ilk neslin agirlikli olarak sirasiyla ilkokul
mezunu ve tahsilsiz oldugu gériilmektedir. Ikinci nesil agirlikli olarak sirasiyla lise,
tiniversite ve ilkokul mezunudur. Ayrica tek lisansiistii mezunu katilimci da yine ikinci
nesildendir. Ugiincii nesil ise agirlikli olarak iiniversite mezunudur. Bu nesilden sadece ii¢
katilimci lise mezunu oldugunu ifade etmistir. Bu noktada bir hususa dikkat ¢ekmek yerinde
olacaktir. Tki katilime1 yaslar1 geregi heniiz lise 6grenimi gérdiikleri icin lise kodu altinda
yer almigtir. Tablonun geneli degerlendirilirken bu husus géz 6niinde bulundurulmalidir.
Katilimceilarin egitim durumlar cinsiyet faktoriiyle ele alindiginda karsimiza anlamli bir
tablo ¢ikmaktadir. Buna gore ilk ve ikinci nesilde kadinlarin egitim diizeyi erkeklere gore
daha distiktir. Tahsilsiz ve ilkokul terk olan katilimcilarin tamami kadinlardan
olusmaktadir. ikinci neslin egitim diizeyinde dnemli bir artis meydana gelse de kadinlar bu
artistan gerekli pay1 alamamistir. Ugiincii nesilde ise ii¢ kadin katilimcidan sadece biri lise
kodu altinda yer almistir. Liseden yeni mezun olmak {izere olan bu katilimci son derece
basaril1 bir 6grencidir ve egitim hayatina devam edecektir. Dolayisiyla egitim konusunda

kadinlarin dezavantajli konumlarinin {i¢iincii nesilde tiimiiyle degistigi sdylenebilir.

Sekil 6-Katilimcilarin egitim durumlarinin cinsiyet ve nesiller bazinda dagilima.

Kod Sistemi Cinsiyet = Kadin Erkek Nesil 1.Nesil | 2.Nesil = 3.Nesil
=g Egitim

=g Lisansustl 1 1

=g Universite 2 12 1 3 10
=g Yiksek Okul 1 1

24 Lise 3 7 1 6 3
=g Ortaokul 2 2

g ilkokul 3 6 6 3

iTq ilkokul Terk 2 1 1

=g Tahsilsiz 3 3
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Katilimcilarin medeni durumlarina bakildiginda 36 kisinin evli, 6 kisinin de bekar oldugu
goriilmektedir. Evli katilimcilar icerisinde esi vefat edip halihazirda dul olan veya tekrar
evlenen katilimcilar olmakla birlikte bunlarin sayisal verilerini ayrica vermeye gerek
goriilmemistir. Tahmin edilecegi lizere bekar katilimcilarin tamami {icilincii nesildendir.

Uciincii nesilden 13 katilimcinin 7’si evli 6’s1 bekardir.

Sekil 7-Katihmeilarin medeni durumu.

Sekil 8-Katilimcilarin medeni durumlarinin nesiller bazinda dagilimi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=4 Medeni Durum
=g Bekar 6
g Evli 12 17 7

Katilimcilara dogum yeri degiskeni iizerinden bakildiginda 26 katilimcinin Belenéren, 13
katilimecinin Bursa, 2 katilimeinin bagka bir kdy, 1 katilimeinin ise baska bir kent dogumlu
oldugu goriilmektedir. Dogum yerlerinin nesiller bazinda dagilimma bakildiginda
beklenildigi iizere ilk neslin tamaminmn Belenoren dogumlu oldugu goériilmektedir. ikinci
neslin de c¢ok bliyiik bir kismi yine Belenéren dogumlu olmakla birlikte artik Bursa
dogumlular goriiniir olmaya baslamistir. Ikinci nesilden olup Bursa dogumlu olanlarin
ebeveynleri geng yasta bu kente go¢ etmis olanlardir. Ugiincii nesilde ise sadece bir kisi

Belenoren bir kisi de bagka bir kdy dogumludur.

Sekil 9-Dogum yerlerine gore katihmcilar.

Bagka bir kdy 2

Bagka bir kent 1

0 3 6 9 12 15 18 21 24 27



Sekil 10-Katihmcilarin dogum yerlerinin nesiller bazinda dagilim.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Dogum yeri
=g Belendren 12 13 1
=g Bursa 3 9
T4 Basgka bir koy 1 1
Eg Baska bir kent 1

Yerlesim yeri tiirline gore katilimcilarin ikamet ettikleri yerlere bakildiginda 35 katilimcinin
kentte, 4 katilimcinin hem kdyde hem kentte, 3 katilimcinin da koyde ikamet ettigi
goriilmektedir. Kentte ikamet edenlerin biri hari¢ tamami halihazirda Bursa’da ikamet
etmektedir. Ancak bunlar icerisinde egitim ve is sebebiyle gecmis yillarda farkli kentlerde
yasayip tekrar Bursa’ya donenler de mevcuttur. Katilimcilarin ikamet yerlerine nesiller
bazinda bakildiginda daha ilk nesilden itibaren biiyiik oranda yerlesim yeri olarak kentin
tercih edildigi goriilmektedir. Ikinci nesilden itibaren kdyiin ikamet yeri olmaktan tamamen
ciktig1 goriilmektedir. Ilk nesilde var olan hem kdy hem de kentte ikamet etme durumu,

kentlilesme siireci acisindan ilk neslin konumunu ifade etmesi agisindan anlamlidir.

Sekil 11-ikamet yerlerine gore katihmcilar.

Hem kéy hem kent 4

Koy 3

0 4 8 12 16 20 24 28 32 36

Sekil 12-Katilimcilarin ikamet yerlerinin nesiller bazinda dagilimi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
(@4 Ikamet edilen yerlesim yeri
=g Koy 2 1
=g Kent 6 16 13
izg Hem koy hem kent 4

Katilimcilara daha 6nce ve halihazirda hangi meslegi yaptiklari sorulmustur. Belirtilen her
bir meslek ayr1 bir kod olarak not edilmistir. Dolayisiyla bir kisiye ait birden ¢cok meslek
bilgisi girilmis bu da asagidaki tabloda verilen mesleklerin toplam kod frekanslarmin

katilime1 sayisindan fazla olmasina sebep olmustur. Tabloda goriildiigi iizere is¢i, ¢ifteilik-
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hayvancilik ve ev hanimi kodlar1 en fazla frekans degeri ile 6ne ¢ikmaktadir. Ancak bu li¢
kodun toplam frekans degeri 26 iken diger mesleklere dair kodlarin toplam frekans degeri
32°dir. Tablo okunurken bu husus g6z ardi edilmemelidir. Katilimcilarin meslek
durumlarina nesiller bazinda bakildiginda ise karsimiza ¢ok anlamli bir tablo ¢ikmaktadir.
[k neslin 6nemli bir kismi, genellikle hayatlarinmn bir béliimiinde olmak iizere daha ¢ok
ciftcilik ve hayvancilikla ugrasmistir. Oysa ikinci nesilden itibaren bir istisna disinda bu
sektorde calisan katilimc1 yoktur. Vasifsiz is¢i olarak ¢alisanlar da ilk nesilden iiglincii nesle
dogru azalma egilimi gostermektedir. Katilimcilarin 6zellikle ikinci nesilden itibaren
belirgin sekilde kent ekonomisinin parcasi olan mesleklere sahip olduklar1 goriilmektedir.
Yine kente ilk gelen katilimcilarin bir boliimiiniin marjinal sektorlerde ¢alistiklar:
anlagilmaktadir. Ayrica is bolimii ve uzmanlagsmay1 gdstermesi acisindan tiigiincii nesle

dogru meslek cesitlerindeki artis da kayda degerdir.

Sekil 13-Katiimcilarin meslek durumlarinin nesiller bazinda dagilimi

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Meslek

=g Ticari Danisman 1

=g Gazeteci 1

=g Tekstil 1

=g Mlihendis 1
T4 Satis temsilcisi 1 2 2
=4 Yonetici (Ozel Sektdr) 2 2
izg Is Glivenligi Uzmani 1
=g Ogrenci 4
=g OFretmen 1 2 1
=g Kafe isletmecisi 2

=g Hemsire 1
=g Mali Misavir 1

=g Ticari-Sanayi i§letmeci 2 1
=g Doktor 1

=g Ev Hanimi 4 4

=g Polis 1
=g Nakliyeci 1

Ty Isci 5 3 1
=g Ciftgilik-Hayvancilik 8 1

2.2. BELENOREN’DEN KENTE GOC: SEBEPLER VE SURECLER

Goc etmek maliyetli ve zor bir istir. Bu sebeple go¢ hareketlerinin ardinda muhakkak énemli
sebepler yer almalidir. Bu durum Belendrenli koyliiler i¢in de gegerlidir. Hatirlanacak olursa
daha evvel Lee’nin itme-¢ekme kuramina deginilmisti. Bu ¢ergeveden bakildiginda kdyden
kente gocte kaynak konumunda olan Belendren, gogii baslatan temel itici faktorleri

blinyesinde barindirmaktadir. Bu faktorlerin basinda ekonomik zorluklar gelmektedir.
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Belenoren kdyiinde zaman i¢inde niifus artis gostermis fakat tarim ve hayvancilikla ge¢imini
saglayan koyliiler gelirlerini bu niifusu besleyecek oranda artiramamislardir. Clinkii tarim
arazileri sinirl, su kaynaklari ise yetersizdir. Ayrica koyliiler tarimda verimi artiracak cesitli
yontem ve tekniklerden de yoksundurlar. Tiim bunlar Belenoren koyliilerini yoksulluga
mahk{m etmistir. Bu durumdan kurtulmak i¢in ise iki yol vardir; ya okuyup 6gretmen, asker,
doktor gibi prestijli bir meslek sahibi olunacak ya da daha iyi bir is bulma iimidiyle Bursa’ya
calismaya gidilecektir. Sonugta her haliikarda ¢6ziim kdyden kente go¢ etmek olmustur. Bu
noktada gocte varis yeri olarak kentin ¢ekici unsurlar1 devreye girmektedir. Oncelikle kentler
ne kadar yetersiz olsa da sahip oldugu alt yapi iist yap1 hizmetleri ve teknolojik arag
gereclerle kdye nazaran biiyiik bir cazibe merkezidir. Mehmet ve Dursun’un ifadeleri

koyliiler nezdindeki kent algisin1 gdstermesi acisindan dnemlidir.

...Hatta bir giin Bursa'ya hayvan satmaya ben de gittim 5-6 yaslarinda idim. Hatta Kirazli
yaylanin orada bagli Han var orada kaldik. Yatarken hep beraber sikigik tepisik yattik. Ertesi giin
boyle Bursa'nin baginda bir yer var, hala oray1 merak ediyorum. Oyle bir yer ki bdyle alt taraftan
Bursa goriintiyor O zaman fazla vesait de yok Ulu Caminin yanindan boyle arabalarin dondiigii
goriiniiyor. Daha ¢ok faytonlar vardi o zamanlar yildiz bocegi gibi goriiniiyorlardi. Biz kdyde
Oyle bir sey gormedik ki! ... (1.1.1. MEHMET, 78)

Bursa’ya dut yapragi gotiiriyorlardi ben amcama dedim beni gotiir. Beni esegin sirtina oturttu
Oyle ilk defa Bursa’ya geldim. Senin ki bir de bana sar1 ¢ariklar vardi o zaman ondan aldi ama
diinyalar benim oldu, bir de helva aldi. O zaman burada fayton arabalar1 var, bir tane de taksi
gordiim. Geldim kdye akranlarim var kalabalik o zaman kdy, bin niifusumuz vardi. Dedim araba
gordiim, nasil gérdiin diye yanima geliyorlar. (giilityor) (9.1.1. DURSUN, 88)

78 yasindaki Mehmet Bursa’ya askerden geldikten sonra go¢ etmistir. 88 yasindaki Dursun
da askerden geldikten sonra cesitli is kollarinda ¢alismak iizere sik sik Bursa’ya gidip
gelmeye baglamistir. Ailelerinin ilk nesillerini temsil eden iki katilimcinin da kenti
gordiiklerindeki sagkinliklar1 ve kente dair anlattiklari, kdylii bir gocugun gdziinden kenti
anlatmaktadir. Buna gore kent arabalar, 1siklar, farkli tiiketim {riinleri ve canli bir carsiyla
koyliiler i¢in birer cazibe merkezidir. Bu durum kentin ¢ok rahat ve genis imkanlar sundugu
anlamma gelmemelidir. Ancak buna ragmen kente gdo¢ etmenin, kentli olmanin sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik agidan basl basina bir statii yiikselisi veya yliikselis imidi olarak
algilandig1 unutulmamalidir.*?! Bursa’ya galismaya gidenler genelde zor sartlar altinda ve
marjinal sektorlerde ¢alismakta, istikrarsiz bir meslek hayatina sahip olmaktaydilar. Bunu

yine Dursun’un ifadelerinde acgik sekilde gormek miimkiindiir.

...Cobancilik, amelelik, buralarda c¢alismadigim yer kalmadi. Su Pmarbasi var ya, oranin
¢imarlarinin dili olsa da bir soylese. Ulucami’nin burada bir Pazar kurulurdu, Pazar dedigim de
insan pazar1. Bir tane patron gelirdi, senin ki bir yumusulard: ona beni gétiir, beni gotiir diye.
Hanlarda kaliyorduk burada, tahtalarin iizerinde yatiyorduk. Omer Ahmedi diye cesur bir cocuk

321 Karpat, Tiirkiye’de Toplumsal Doniisiim, 50, 187-194.
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vardi ikimiz ayn1 yerde tahtanin lizerinde yatiyorduk. Onun radyosu vardi bdyle radyoya koyardi
kafasini, benim kahveye gidecek param yoktu. O kahvelere bir gider dolasip gelirdi, onunla
calistik biraz. Ondan sonra tugla ocaklarinda ¢alistim, dyle oyle ¢alistik. (9.1.1. DURSUN, 88)

Oyleyse bu durumdan kurtulmanin caresi tahsil gérmek ve bu sayede daha prestijli ve
istikrarli bir meslege sahip olmaktir. Dursun’un oglu Yusuf 64 yasinda emekli bir

Ogretmendir. Onun egitim ve meslek hayatina dair sdzleri bu durumu anlatmaktadir.

Simdi koy yerinde yol yok bir sey yok biz 6gretmenlikten daha iyi bir meslek gérmedik. Takim
elbise giyerlerdi, biz boyle 6zenirdik. O yiizden hedefimiz 6gretmen olmakti. Lisede dnce ziraat
miihendisi, ardindan da orman miihendisi olmak aklimdan gecti. En sonunda ise {iniversite
tercihlerinde ilk ii¢ siraya doktorluk dérdiincii siraya ise Erzurum Islam Enstitiisiinii yazdim ve
oray1 kazandim. Babam beni kenara ¢ekti oglum sen evlendin, ben sana mi1 bakacagim hanimina
m1 bakacagim, seni Erzurum’a yollayamam dedi. Ben de Egitim Enstitiisiine gittim. Egitim
Enstitiisiinii 2 y1l okudum 3. yil hiikiimet degisti solcular geldi, bizi okulda sikistirdilar. Biz de
dondurduk. Sonra Demirel geldi tekrar okula devam ettik. 6 Haziran 1980 tarihinde mezun
olduk. (9.2.1. YUSUF, 64)

Koyde pek ¢ok mahrumiyet icinde yasayan Yusuf i¢in ilk idol 6gretmenlerdi. Alternatif
olarak diisiindiigii ziraat ve orman miihendislikleri de kendi habitusuna daha yakin prestijli
meslekler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ogretmenlik hususunda bir parantez agmakta fayda
vardir. Egitim seviyesi ¢evre kdylere gore daha yiiksek olan ve girisimci tavriyla 6ne ¢ikan
Belenoren koyliileri arasinda egitim gérme orani oldukca yiiksektir. Ancak yaptigimiz
goriismelerden edindigimiz malumatlara gore tahsil goren ilk ve ikinci neslin ¢ogu Yusuf
gibi 6gretmen olmayi tercih etmistir. Clinkii 6gretmenlik bir ¢ocuk veya geng i¢in ilk gézde
meslek olmanin yaninda ayni zamanda 6gretmene duyulan ihtiyag sebebiyle ilk firsatta
meslege baslamanin en kolay yollarindan biridir. Ik olarak Osmanli déneminde Darii’l-
Muallimin-i Riigtiye ismiyle kurulan 6gretmen okullar1 Cumhuriyetle birlikte farkli isimler
altinda sayilar1 artarak devam etmistir. Ulke niifusunun ¢ogunun koylerde ikamet ettigi
yillarda, bu niifusu 6zellikle cumhuriyet degerleri cercevesinde yetistirmek icin ¢cok sayida
ogretmene ihtiya¢ duyulmustur. Koylerde ilkokulu bitiren parlak 6grenciler, yatili 6gretmen
okullarinda lise dengi bir dgretim programmi tamamlayarak &gretmen olmuslardir.*

Pareto’nun seckinlerin dolasimi yaklasimindan3??

yola c¢ikilacak olursa; cumhuriyet
seckinleri kendi ideolojilerini yaymak i¢in gerekli insan giiciinii bu okullar vasitasiyla
koylerden temin etmislerdir. Neticede 6gretmen olan Belendren koyliileri yeni bir statiiye

sahip olmus ve dikey hareketlilik olusturmuslardir.

322 Tiirkiye’de 6gretmen yetistirme programlartyla ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. Mustafa Ergiin, “Tirkiye’de
Ogretmen Yetistirme Calismalarinin Gelismesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 2 (1987),
10-15; isa Ozkan, “Tiirk Egitiminde Ogretmen Okullar1 ve Ogretmen Yeterliliklerine Dair Diisiinceler”, 21.
Yiizyilda Egitim Ve Toplum Egitim Bilimleri Ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/15 (01 Aralik 2016), 19-24.
323 Vilfredo Pareto, Seckinlerin Yiikselisi ve Diisiisii, cev. Merve Zeynep Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari,
2018), 61.
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Egitim gorerek prestijli bir meslek edinmek c¢ok cazip olsa da bunun kolay olmadigini
sOylemek gerekir. Ciinkii tahsil gormek i¢in koyden hatta Bursa’dan goc etmek
gerekmektedir. Bu maliyetli bir siire¢ oldugu i¢in herkes bu imkana sahip olamamistir. Bu
durum da gocteki miidahil engellere ve kisisel unsurlara tekabiil etmektedir. Katilimcilara
bakildiginda genellikle ilk neslin egitim icin gerekli olan sermayeyi sagladigi, buna bagl
olarak ikinci nesilde egitim seviyesinin ylikseldigi goriilmektedir. Ailesinin ikinci neslini
temsil eden 51 yasindaki yiiksek okul mezunu Muzaffer’in ifadeleri bu tespiti dogrular

niteliktedir.

G: Belenorenliler arasinda egitim seviyesinin yiiksek olduguna dair hem sizin kdyliilerinizden
hem de bagka kisilerden ¢ok fazla sey duydum. Sizce bunun sebebi nedir?

K: (Osmanli déneminde) Kdyde birka¢ miiderris varmis. Miiderris Hac1 Hiiseyin Efendi,
miiderris Hac1 Ibrahim Efendi (annesinin babas1 da miiderris). Annem de anlatryordu dedem harf
inkilabindan sonra ¢ok aglamis. Cumhuriyet déneminde Latin alfabesini sey yapan 6gretmenler
de var. Boyle boyle okuma oranlari ¢ok yiikseldi. Sonra 60’larin sonlar1 70’lerde Almanya’ya
gb¢ oldu. 80 aile falan Almanya’ya gog etti ig¢i olarak. Genellikle babalar gitti, baba orada es
burada. Tabi bunun etkili oldugunu diisliniiyorum. Almanya’da kalan da var su an en az 15 hane
var orada. Bizim kdyde ortaokul vardi, ¢evre kdylerde yoktu. Diger kdylerden bize 6grenciler
geliyordu. 80’lerden sonra bu okuma isi iyice yarisa dondii. Su an bizim kdyden herhalde son
rakamlara gore 10’un tizerinde doktor var. Mesela okumayani da ilkokul mezunu olup sonra
disaridan iiniversite hatta iki {iniversite bitireni de var 40’l1 yaslardan sonra. Yaklagik 70
civarinda dgretmen var belki daha fazla. Mithendis keza 10’un {izerindedir. Avukatta var yine,
Almanya’da devlet nisan1 alan var Ahmet bir seydi adi. Sadece o degil tiniversitelerde 6gretim
gorevlileri var, profesorler var. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Bu noktada yine ailesinin ikinci neslini temsil eden 58 yasindaki emekli §gretmen Semih’in

ifadeleri de 6nemlidir.

...tabi bu arada ben sadece Bursa’ya, Bursali olmama ragmen ilk kez devlet parasiz yatili
smavlarinda geldim. Yani ilkokulu bitirdim, Bursa sehrini ilk gériisim o zaman. Simdi bizler
dag yoresi olarak yoksul insanlariz. Son derece devletine bagli, bizim yoremizden asla vatan
haini ¢gikmaz. Biz hani ulu’l emre itaat diye bir sey vardir. Biz ne kadar magdur da olsak, mahrum
da kalsak, devletimize karsi bas kaldirmayiz. O yiizden biz uysal insanlariz. Bizler yoksul
insanlariz bir kaderin cilvesi olarak kabugumuzdan ¢ikip ¢evremizi genislettigimiz i¢in bizim
cocuklarimiz da bir yerlere geldi. Koyiimiizde hasbelkader iste ne bileyim askere gitmis
jandarma olarak kalmig gibi memur olan kisiler ¢ocuklarini okutmus. Biiyiiklerimiz de bize hep
bu insanlarin ¢ocuklarini 6rnek gosterirdi bize. Ya iste Ali Efendi Veli Efendi sdyle boyle, biz
hep onlarim hayaliyle onlari model alarak okuduk... (8.2.1. SEMIH, 58)

Yukaridaki ifadelerde goriildiigii izere maliyetli olan egitim siirecini baslangicta memur
aileleri veya maddi durumu iyi olan aileler tetiklemislerdir. Muzaffer’in Almanya’ya go¢
eden is¢i aileleri vurgulamasi 6nemlidir. Ayrica kdyiin gegmisten gelen egitim gelenegine
isaret etmesi agisindan, Cumhuriyet doneminden 6nce var olan miiderrislere ve kdylerindeki
ortaokula yaptig1 atif da dikkate degerdir. Gerek diger katilimcilarla gerekse farkli koyliilerle

yapilan goriismelerden elde edilen bilgiler bu ifadeleri dogrulamaktadir.
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Sekil 14-Tkamet edilen mahallelere gore katihmcilarin dagilimu.

Yeilyayla. | 5
Gekirge B e s
Tahtakale 4
Dikkaldinm 4
Telefariic e —
Temenyeri | 3
Davutiach |
‘Ataev!er | I 3

Kugtepe 2
Alaeddin 2
Ali Paga 2

Tophane 2
Alacahirka 2
Dobruca 2

Gorikle 1
Begevier I—
Ziimritevier INEEEG———
Pinarbagi IEE——
Akgalar 1
Kltdr 1
Sehir digi 1
Gazeilar 1
Kiikdrtid 1
Gegit I
Eskigehir I —
Sakarya 1
Mollarap
Maksem 1
Yunuseli
Emek 1

Gog¢ siireclerinde gdgmenlerin varis yerindeki durumlart da son derece 6nemlidir. Bu
noktada Bursa’ya gocte ilk dikkat ¢ekici husus, tercih edilen muhit ve bu mubhiti tercih etme
sebebidir. Katilimcilarin daha 6nce ve halihazirda oturduklari mahallere bakildiginda
cogunlukla merkezinde Hisar bdlgesinin  bulundugu, “Eski Bursa” seklinde
tanimlanabilecek mahalleler ve bunlarin devami niteliginde olan art bolgelerin secildigi
goriilmektedir. Bunlar Tahtakale, Alaeddin, Ali Pasa, Hisar, Tophane, Alacahirka, Pinarbasi
mabhalleleridir. Temenyeri, Kustepe, Maksem ve Mollaarap mahalleleri ise bunlarin devami
niteliginde olan yerlerdir. Tabloda da goriilecegi lizere bu mahallelerin frekans degerleri
toplandiginda katilimcilarin ekseriyetinin buralarda ikamet ettikleri goriilmektedir. Nitekim
anilan mahallelerin 6nemli bir kisminin Bursa’da agirlikli olarak dag yoresinden kisilerin
oturdugu mahalleler olarak 6ne ¢iktig1 bilinmektedir. Cemal ve Yusuf’un sdzleri, anilan
muhitlerin dag yoresinden gelenler i¢in ne anlam ifade ettigini ve buralarin neden tercih

edildigini anlatmaktadir.

Bursa’ya geldigimizde adimimiz: ilk attigimiz yer burasi (Tahtakale meydani) ¢iinkii o zamanlar
burasi garajdi. A 101’in oldugu yer kahvehaneydi. Burada da han vardi, dagdan inenlerin tamami
once Tahtakale’ye adim atarlardi. Hatta bir laf vardir derler ki “dagdan indik saf saf, Tahtakale’yi
ettik tavaf”. Dolayisiyla 65’ten beri benim yasantimin biiyiik bolimii burada gegti. (4.1.1.
CEMAL, 69)

K: 96’da tayinim ¢iktiginda ... 1 orada (Ali Paga Mahallesi) dordiincii kat var kdseye hanimin
amcasinin evine kiraya geldim. (Esinin amcas1 Almanya’da ¢aligmis ve buradan iki daire almas.)
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Amcayla pazarlik yaptik, elime gecen maas 36 milyon, altrya boldiik birisi senin besi benim. 5
sene Oyle devam etti sonra Allah nasip etti Ivazpasa’dan bir daire aldim, kiraya verdim.
Amcamin orada kirada oturmaya devam ettim. Sonra oray: sattim simdiki oturdugum yeri
Alaeddin mahallesindeki evi aldim.

G: Bu mahalleye neden tasindin, neden buradan ev aldin tercih sebebin neydi?

K: Biz daghlarda soyle bir diisiince hakim. Bursa’ya geldiginde Ulucami’nin minaresini
kaybetme. Giinliik Ulucami’ye ve Tahtakale’ye gitmezsen nikahin diiger. Ben de hem okuluma
hem Ulucami’ye yakin olsun diye buray1 aldim. Aldigim para kadar da tamiri i¢in harcadim. Ben
su anki yere 2000 yilinda geldim. Onceden yerli otururmus burada. Genelde bizim dag
yoresinden ve ovadan kisiler oturuyor. Ama simdi dogu kdkenlisi de var, Roman’1 da var,
Suriyelisi de var. (Hisar i¢inde tarihi Bursa evlerinin oldugu bir mahalle. Fakat evlerin ¢ogu
bakimsizliktan veya sonradan derme ¢atma yapildig1 icin gecekondu veya ikinci nesil gecekondu
goriiniimiinde.) (9.2.1. YUSUF, 64)

Buna gore Belenorenli gogmenlerin genellikle kentle ilk temas ettikleri bolgelere yerlesme
egilimi gosterdikleri sOylenebilir. Nitekim yukarida zikredilen mahallelere ilaveten tabloda
yer alan Dikkaldirim mahallesi ve onun yaninda yer alan Kirkagac¢ mahallesi de bu kabilden
mubhitlerdir ve dag yoresinden pek cok kisiye ev sahipligi yaptig1 bilinmektedir. Ayrica is
yerine yakin olmak da muhit segiminde 6ne ¢ikmaktadir. Ugiincii nesle dogru katilimcilarin,
sosyo-ekonomik durumlarina goére ¢eperdeki farkli mubhitlere dogru yerlestikleri
goriilmektedir. Muhit bahsini kapatmadan evvel sunu ifade etmek gerekir ki ilk nesil
katilimcilar genellikle gecekondu veya ikinci nesil gecekondu tarzi konutlarda ve bu tiir
konutlarin oldugu mahallelerde oturmuslardir. Bu egilim ikinci nesilde, daha belirgin sekilde
ise liciincii nesilde azalmaktadir. Asagidaki gorselde miistakil olarak kodlanan evlerin biiyiik
cogunlugunun gecekondu veya ikinci nesil gecekondu oldugu gbéz Oniinde

bulunduruldugunda, kentlilesme siirecindeki degisim daha net goriilecektir.

Sekil 15-Katilimcilarin konut tiirlerinin nesiller bazinda dagilimi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=4 Konut Turl
=g Villla | u
24 Rezidans | |
=g Mustakil B | |
@4 Apartman . B |

Yusuf’un “96’da tayinim ¢iktiginda ...orada dordiincii kat var, koseye hanimin amcasinin
evine kiraya geldim.” ifadesi go¢ siireciyle ilgili bir baska hususa isaret etmektedir.
Gocmenlerin varis yerlerinde gelistirdikleri sosyal iliski aglari, goc siirecinde ve gociin
siirekliliginin saglanmasinda son derece énemlidir.>** Bu sayede gdgmenler daha rahat is ve
cevre edinerek go¢ edilen yere daha rahat uyum saglamaktadir. Boylece gociin sosyal ve

ekonomik maliyeti azalmaktadir. Belenoren’den Bursa’ya gocte de bu iliski aglariin son

324 Simsek, “Go¢ Kuramlari”, 35.
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derece islevsel oldugu goriilmektedir. Yusuf, esinin amcasi vasitastyla konut sorununu
¢ozmiistiir. Tliski aglarnin gocii kolaylastirict etkisini farkli katilimeilar iizerinde de gérmek

mumkuindiir.

G: Bursa’ya ilk geldiginizde ve sonrasinda sirasiyla nerelerde oturdunuz?

K: Ilk geldigimizde Seyfi’nin bahge diyorlar Maksem’den yukarida bayirda, orada koyliilerimiz
var bizim. Kimse yok o zaman geliyorsun ama muhakkak bir kdyliiniin yanina geleceksin. 6 ay
orada oturduk ondan sonra Alacahirka’da kopriiniin alt taraflarinda kaliyor orada bir evde
oturduk. Burada da bizim koye yakin bir yerden koyliiler vardi. Eskiden bir evde kag¢ kisi
oturuyordu. Alth tistlii iki odada bir aile, diger iki odada bir aile, bir alt1 ay da orada oturduk.
Sonra arka tarafta ev sahibinin iki oda bir mutfak falan yok da bahgesi var orada bir odunluk
vardi mutfak olarak kullantyorduk. Orada baya oturduk. (3.1.1.RUKIYE, 75)

K: Ilk geldigimde akrabam beni Ipek Is’e aldi. Kirami1 babam karsiladi, Siileyman Celebi’nin
arkasinda bir eve kiraci olarak girdik. Bir sene sonra kayinpederin evine tagindik, Teleferik’in
orada, hala oturuyoruz. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Ailesinin ilk neslini temsil eden Rukiye evliliginin ilk yillarinda esiyle birlikte Bursa’ya
gelmigtir. Halihazirda 75 yasinda olan Rukiye’nin ifadeleri, iligki aglarinin gogte ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir. Kente yeni gelenler basta is ve konut sorunu olmak iizere
uyum siireclerinde kdyliilerinden ve akrabalarindan yardim almaktadirlar. Ailesinin ikinci
neslini temsil eden Muzaffer’in ifadeleri ise is bulma noktasinda iliski aglarinin énemini
vurgulamasi agisindan 6nemlidir. 51 yasindaki Muzaffer liseyi Bursa’da okumus, ardindan
sehir disinda meslek yiiksek okulu bitirmistir. O da evlendikten sonra Bursa’ya yerlesirken

is ve konut temininde akrabalarindan yardim almstir.

Kent yasamina tutunmaya c¢alisan Belendrenliler’in iliski aglarini tahkim eden bir diger
unsur okul arkadasliklaridir. Bazi katilimeilar okul arkadaglariyla dayanisma gostererek

veya onlarin iligki agindan faydalanarak kente uyum saglamaya ¢alismislardir.

G: Yasadiginiz onca zorluga ragmen basarili bir is hayatiniz var. Sizce bu basarinin sebebi nedir?

K: Ayni okulda, lisede okudugumuz, aym1 evde kaldigimiz, ayn1 havay: teneffiis ettigimiz
arkadaglarimizla biz ortakliga basladik. Elhamdiilillah dort ortak olarak bagladik, 22 sene sonra
bir tanesi ayrildi bizden o da ¢ok tath giizel bir sekilde ayrildik. (5.2.2. EYUP, 49)

G: Mesleginiz nedir? Yaptiginiz isten, ilk olarak nasil basladigimizdan ve giliniimiize nasil
geldiginizden bahsedebilir misiniz?

K: ...Askerden dondiigiimde okuldan bir arkadasimla karsilagtim su an g¢alistigim is yerine
bagvurmus, benim 6zelliklerimde birini aradiklarini falan sdyledi. Bana bazi isimler sdyledi o
isimlerle gittim, personel miidiiriiniin ismini s0yledim, o kisi tantyorum diye kapidan girdikten
sonra personel miidiirii ilgi de gdsterdi... (10.2.1. OMER, 50)

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Eytip 49 yasindadir. Bursa’da liseyi bitirdikten sonra bir
siire marjinal sektorlerde calismis, ardindan okul arkadaslariyla birlikte bir igsletme kurarak
basarili olmus bir is adamudir. Ailesinin ikinci neslini temsil eden Omer ise 50 yasindadir ve

hala o giin arkadasinin yonlendirdigi is yerinde, iist diizey yOnetici olarak caligsmaktadir.
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Hem Eyiip’iin hem de Omer’in ifadeleri, gogii kolaylastiric1 bir faktor olan iliski aglari

agisindan okul arkadasliklarinin 6nemine isaret etmektedir.

Kentteki iliski aglar1 agisindan STK’larin da 6nemli islevler gordiikleri sdylenebilir.
Belendrenlilerin kurduklar1 Bel-Der isimli STK, ¢esitli sosyal-Kkiiltiirel calismalar yaparken
bir yandan da Bursa’daki hemseriler arasindaki irtibati saglamaktadir. Bu durum 6zellikle
akrabalik ve hemserilik baglar1 zayiflayan {i¢iincii nesil katilimeilarin sosyal sermayelerini
artirmakta ve onlarin kentteki iliski aglarini tahkim etmektedir. Ailesinin {li¢iincli neslini

temsil eden 34 yasindaki Uzeyir’in kdy dernekleri hakkindaki sozleri sdyledir.

Su son Bel-Der’in en giizel faaliyetlerinden biri de su oldu, eski kusakla yeni kusagi bir araya
getirdi. Ozellikle kdyden ¢ikip belirli bir mevkiye makama, belli bir noktaya gelenleri
gururlandirma adina bir onur gecesi yapiliyor. Kisiler bir araya getiriliyor, belli hediyeler takdim
ediliyor. Ne oluyor bu sefer gen¢ kusak, ben ve benden sonraki kusak o6zellikle taniyor,
kdylimiizden boyle birileri varmig diyor. Mesela bu is yerini agarken destek aldigim kisilerden
birini bu sekilde tanidim. Burada temel amag¢ kusaklar arasindaki baglantiy1 saglamak ama bu
sekilde farkli yansimalart da oluyor. Mesela biz is yeri hekimleri ile galisiyoruz, bizim
koylimiizden is yeri hekimligi yapanlar varmis ben sonradan 6grendim. Ben onlar1 tantyorum
ama onlar da beni taniyor falancanin oglu sdyle bir yer agmis diyor. (8.3.1. UZEYIR, 34)

Uzeyir’in babasi lise 6grenimi icin kdyden ayrildiktan sonra gretmen okulunu bitirmis ve
ogretmen olarak cesitli bolgelerde gorev yapmustir. Uzeyir de babasinin gérevi dolayistyla
bulundugu Keles ilge merkezinde diinyaya gelmistir. Ilkokul besinci smifta Bursa’ya
yerlesen ve ardindan {iniversite egitimi igin yurt disina giden Uzeyir, kendine ait bir isletme
kurmustur. Uzeyir’in koyle ve kdyliileriyle olan irtibati oldukga zayiftir. Ancak dernek
faaliyetleri sayesinde hemserileriyle irtibat kurmus ve bu irtibat onun i kurmasinda son
derece faydali olmustur. Gog siirecinde iliski aglarinin 6nemine deginirken son olarak su
ifade edilmelidir. Farkli amaglarla kurulan STK’larin ve dini gruplarin da kentteki iliski

aglara 6nemli katkilar sunduklar1 g6z ardi edilmemelidir.

Ravenstein gogiin genellikle basamakli sekilde oncelikle yakinlardaki ticaret ve sanayi
merkezlerine yoneldigini ancak zaman zaman direkt uzun mesafeli goclerin de oldugunu
belirtmistir.*** Belenorenlilerin go¢ hareketlerinin bu yargiyla énemli 6l¢iide uyumlu oldugu
sOylenebilir. Katilimei ifadeleri hem kendi go¢ tecriibeleri hem de diger koyliilerin goc
tecriibeleri acisindan bu olguyu dogrulamaktadir. Gog genellikle en yakindaki ticaret ve
sanayi bolgesi olan Bursa merkezine dogru olmustur. Fakat aragtirmadan elde edilen veriler
bizlere bunun &tesinde goge dair farkli bir hareket bigimi daha sunmaktadir. Bu hareket

bicimini en net haliyle 6gretmenlerde gérmek miimkiindiir. Buna gore lise 6grenimi i¢in

325 Ravenstein, “The Laws of Migration”, 183; Adigiizel, Go¢ Sosyolojisi, 23.
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once Bursa’ya ardindan iiniversite i¢in baska bir kente gidilmektedir. Meslege de genelde
farkli bir kentte, ¢ogunlukla kirsal bolgelerde baslanmaktadir. Ardindan Bursa’ya tayin
istenmekte ve genellikle yine mecburen kirsal bolgelere gidileceginden, kdylerine yakin olan
diger dag koyleri veya dag ilcelerinin merkezleri tercih edilmektedir. Ardindan hem
Bursa’ya tayin isteme hakki elde ettikleri i¢in hem de biiyiiyen ¢ocuklarinin daha iyi bir
egitim almalar icin kent merkezine tayin istenmektedir. Dolayisiyla koyden Bursa’ya,
Bursa’dan baska bir kente ve tekrar Bursa’ya seklinde gergeklesen ve gocte gel-git hareketi
olarak tanimlanabilecek bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu stireci Yusuf ve Semih’in meslek

hayatlarinda gérmek miimkiindiir.

...Artvin Yusufeli kéy okulu, Hatay Yayladagi imam Hatip okulu ve Yayladag: Lisesi, Keles
Koca Kovacik Ortaokulu, oradan 8 sene sonra kendi kdyiime 6gretmen olarak dondiim. 8 sene
de orada gorev yaptim. Cocuklar biiylidiigii icin Bursa’ya tayin istedim, ¢ocuklar1 okutmak
i¢in... (9.2.1. YUSUF, 64)

Egitim enstitiistinii bitirdikten sonra 1982 yilinda Artvin’de géreve bagladim. Dort yil Artvin’de
gorev yaptik tabi daha sonra memleket hasreti Bursa’ya gelmeyi hayal ediyorduk. Bursa’ya sinif
ogretmenligi bos olmadigi i¢in 1986 yilinda Kiitahya’ya geldim. Emet’te bir kéyde goreve
devam ettim. Hem Kkiiltiir olarak yakindi hem de Bursa’ya yakindi. Alt1 yil da burada ¢alistiktan
sonra tabi memleket hasreti git gide artiyor... ... Dediler senin tayinin ¢iktt ama git bir bak yeri
begenecek misin? Ben de Bursa’nin en iicra koyli de olsa gidecegim arkadas siz ilisik kesme
evraklarini hazirlaymn. Ertesi giin geldim islemleri baglattim ilisigimi kestim. Baktim
Biiyiikorhan’in Mazlumlar kdyii var hakikaten de Bursa’nin en iicra koyii, 133 km Bursa
merkeze ve topragindan tren yolu gecen tek Bursa kdyii. Neyse orada 3 yil calistik daha sonra
1995 yilinda da Bursa merkeze geldik. (8.2.1. SEMIH, 58)

Bu basliga son vermeden 6nce gociin kaynak yeri iizerindeki olumlu ve olumsuz olmak
tizere iki etkisinden bahsedilecektir. Bir bolgeden go¢ edenler genellikle belli bir sermayeye
sahip kisiler, girisimci ruha sahip insanlar veya parlak 6grencilerdir. Bu durum koydeki
ekonomik ve sosyal sermayenin kaybolmasi anlamina gelmektedir. Belendren koyii i¢in de
bu durum gegerlidir. Nitekim bugiin kentte siirekli ikamet eden bir avug yasli insan kalmistir.
Fakat zaman i¢inde Bursa’da kendini yetistiren egitimli insanlarin, koye farkli acilardan
faydalar1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir ¢esit kars1 akis*?® olarak ifade edilebilecek
bu duruma ornek olarak giiniimiizde Belenéren ve ¢evre dag koyleri i¢in 6dnemli bir gelir
kaynag1 olan kiraz yetistiriciligi gosterilebilir. Dag yoresinde bir donem devletin tesvikiyle
herkes elma yetistiriciligi yapmustir. Yillar sonra Belenorenli biri Bursa’dan emekli olup
tekrar koyline donmiistiir. Girisimei bu kisi ¢esitli aragtirmalar sonucunda kdylerinde kiraz
yetistiriciliginin en verimli ugras olacagina kanaat getirmistir. Onun yaptig1 yiiksek verimli

ornek bahgeyi goren diger koyliiler ve ardindan da dag ydresinin genis bir boliimii kiraz

326 Caglayan, “Go¢ Kuramlari, Go¢ Ve Gogmen liskisi”, 83.
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yetistiriciligine yonelmistir. Enver farkli kisilerden de duydugumuz kirazin bu hikayesini

sOyle anlatmaktadir.

Bir donem devlet yoreye elma fidani dagitmis ve kdyliiler ok bilyiik verim almiglar. Sonrasinda
visne kiraza dondiik. Rahmetli Cemil Naci Y1ilmaz diye bir abimiz ilk fidanlar1 o getirdi, 1970’li
yillarda. Bir bahge kurdu sonra o bahg¢eden 6rnek alarak digerleri yapildi. (13.1.1. ENVER, 61)

Bu tarz girisimcilik faaliyetlerinin giiniimiizde de devam ettigini 6greniyoruz. Ornegin 69
yasindaki Cemal, kdyde katma deger iiretecek tarim faaliyetleri konusundaki ¢aligmalarini

sOyle anlatmaktadir.

2004 yilinda meslegi biraktim. O giinden beri kdye dondiim diyebilirim tarimla ugrasiyorum.
T1bbi ve aromatik {irlinler tiretiyorum. Bununla ilgili ¢alismalarimiz var, yéremizde bu bitkilerin
yayginlastirilmas: i¢in ¢alistyoruz. Bunun disinda ydremize neler yapabiliriz, neler
kazandirabiliriz. Gelir seviyesini nasil yiikseltebiliriz. Bursa’da ikamet edenlerle kdylerde
yasayanlar arasinda bir bag kurup hem burada yasamlarini devam ettirsinler hem de kdyde
varliklarini siirdiirsiinler diye bir ugras i¢indeyiz. (4.1.1. CEMAL, 69)

Ayrica giiniimiizde koyde siirekli ikamet eden c¢ok kisi olamamasma karsin, Bursa’da
yasayan Belendrenlilerin 6nemli bir kismi kendilerine burada ev yapmislardir. Bu durum

kdye ayr1 bir hareket getirmis. Tipki Goce Yasam Dongiisii Yaklasiminda®?’

oldugu gibi yas1
ilerlemis veya emekli olmus Belendrenliler, en azindan yilin belli donemlerinde daha saglikli
yasam siirdiiklerini diistindiikleri koylerinde ikamet etmektedirler. Pek c¢ok kisiden

duydugumuz ve gézlemledigimiz bu durumu Muzaffer soyle dile getirmektedir.

Miiderris Hact Hiiseyin Efendi diyormus ki bu koyler bosalacak. O zaman kdylerde hayat var,
tarlalar pahali. Ama zaman gelecek bu insanlar tekrar kdylere dogru yolculuk yapacak. Cok
enteresan insanlar koylerden gog¢ etti ama ev yapimi inanilmaz derece kdylerde. Insanlar en
azindan yazlari kalmaya ¢alistyor. 10 sende yapilan ev sayist 50’nin {izerinde ve bu evler maliyet
olarak 100-200 bin {izerinde. Dondiiler mi doniiyorlar geng nesil degil ama bizim gibiler yazin
da olsa gitmeye calistyor. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Bu baslik altinda gociin sebebi olarak ekonomik yetersizliklerden ve Belenoren koyliileri
goziindeki kent algisindan bahsedildi. Ayrica sinif ve statii atlamanin yolu olarak egitimin
gdc tizerindeki etkisine, gog icin gerekli olan baz1 asgari sartlar ile cografi-tarihi ve bireysel
faktorlerin gog lizerindeki etkisine deginildi. Ardindan gogte varis yeriyle ilgili siirecler ele
alinip sonunda gociin kaynak yeri tizerindeki etkileri degerlendirildi. Boylece saha verileri
ile goce dair ¢esitli kuramlar arasinda bir bag kurularak Belendrenlilerin go¢ sebepleri ve

stirecleri ortaya konulmustur.
2.3. SOSYAL CEVREY1 SEKILLENDIREN UNSURLAR VE DiNi DEGISIME ETKIiSi

Sosyal degisme ¢ok yonlii bir olgu olup onun hizini, yoniinii ve niteligini belirleyen pek ¢ok

husus mevcuttur. Giddens, modern dénemde hizlanan sosyal degisimi etkileyen baglica

327 Simsek, “G6¢ Kuramlar1”, 36-40.
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nedenleri; kiiltiirel, ekonomik ve siyasal olmak {izere ii¢ baslik altinda ele almistir. Ayrica
fiziki gevre ve kiiresellesmenin de sosyal degisme iizerindeki etkisi dnemlidir.**® Elbette dini
degisimi de etkileyen pek ¢ok unsur mevcuttur. Nitekim dindarlig1 etkileyen faktorlere
bakildiginda; aile, cinsiyet, medeni durum, yas, egitim, cinsellige bakis, cografi bolge, kir-
kent hayat1 ve sosyo-ekonomik statii gibi unsurlarin 6ne ¢iktig1 gériilmektedir.’?’ Tiim
bunlar kisinin dindarlik diizeyini ve dine bakis acisin1 dolayistyla dini degisimini etkileyen
unsurlardir. Bu ¢alismada da katilimcilarin sosyal cevrelerini etkileyen unsurlar tespit

edilmis ve bunlarin dini degisime olan etkileri goriilmeye ¢alisilmistir.
Sekil 16-Sosyal ¢cevreyi sekillendiren unsurlar ve kod frekans degerleri.

Allle-Akraba | — o4
Eviilik 146

Egitim 101
Kuran Kurslan-Din Gérevlileri 75
Dini Gruplar [ 74
Sanal-Televizyon |GGG G5
Meslek NG 3
Arkadaglar INREGEG_ 50
Kultir-Sanat-Yayin 57
STK'lar 44
0 27 54 81 108 135 162 189 216 243 270

Katilimcilarla yapilan goriismelerde kendilerine hem dogrudan hem de dolayli olarak
hayatlarinin 6nemli pargas1 olup onlar1 sosyal ve dini a¢idan etkileyen gevreler; yakin temas
i¢inde olduklar kisiler ve kuruluslar sorulmustur. Bunun yaninda hayatlarinda varsa doniim
noktas1 hiiviyeti tasiyan unsurlar tespit edilmistir. Boylece katilimcilarin sosyal ¢evrelerini
sekillendiren unsurlara dair bir kod listesi olusturulmustur. Bunlar aile-akraba, evlilik,
egitim, Kuran kurslar1 ve din gorevlileri, dini gruplar, sanal-televizyon, meslek, arkadaslar,

kiiltiir-sanat-yaym ve STK’lardr.

328 Giddens, Sosyoloji, 80-83. ) '
329 Abdurrahman Kurt, “Dindarhg: Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2
(01 Haziran 2009), 3.
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Sekil 17-Sosyal ¢evreyi sekillendiren unsurlarin nesiller bazinda kod frekans dagilimi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=y Sosyal Cevreyi Sekillendiren Unsurlar
24 Aile-Akraba
=y Evlilik
=g Egitim
24 Kuran Kurslari-Din Gorevlileri
=y Dini Gruplar
=g Sanal-Televizyon
24 Meslek
=y Arkadaglar
=g Kultir-Sanat-Yayin
=y STK'lar

Sekil 18-Dini destekleyici/dini engelleyici acidan sosyal ¢evreyi sekillendiren unsurlarin kod
frekans dagilimi.

Kod Sistemi Dini destekleyici = Dini engelleyici
=4 Sosval Gevreyi Sekillendiren Unsurlar
=4 Aile-Akraba
=g Evlilik
=g Egitim
=g Kuran Kurslari-Din Gorevlileri
=g Dini Gruplar
=4 Sanal-Televizyon
Zg Meslek
=g Arkadaslar
=g Klltlir-Sanat-Yayin
=g STK'lar

Sekil 19-Sosyal ¢evrenin dini destekleyici/dini engelleyici acidan nesiller bazinda dagilim.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil

=4 Dini Agidan Sosyal Cevre

=g Dini destekleyici 105 210 86

=g Dini engelleyici 26 72 71
Calismamizda sosyal g¢evreyi sekillendirme noktasinda aile-akraba kodu one ¢ikmustir.
Katilimecilarin aileleriyle olan baglarinin biiyiik oranda kuvvetli oldugu goriilmuistiir.
Sosyallesme siireglerine dair temel beceriler kazandirma ve bir hayat goriisii insa etme
noktasinda aile 6nemli bir etkiye sahiptir. Akrabalik iligkileri ise katilimcilarin bir boliimii
i¢in hala sosyal iligkilerin 6nemli pargasi konumdadir. Bilhassa birinci nesilde sosyal hayatin
onemli bir boliimiinii akrabalarla kurulan iligkiler olusturmaktadir. Katilimcilarla yapilan
gorlismeler gostermektedir ki bu durum ikinci nesilde énemli Ol¢lide azalmakla birlikte
varligin1 devam ettirmektedir. Ugiincii nesilde ise akrabalar sosyal hayatin bir parcasi

olmaktan neredeyse tamamen g¢ikmistir. Aile-akraba kodunun frekans degerini yiikselten
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onemli faktdrlerden biri de ailenin dini hayatta oynadigi roldiir. Katilimcilar dini anlamda
temel bilgi ve davranis kazanimlarini ifade ederken ailelerinden siklikla s6z etmektedirler.

Bu durum aile-akraba kodunu, dini destekleyici bir unsur olarak one ¢ikarmistir.

Nesiller bazinda akrabalarin sosyal hayattaki 6neminin azalisin1 Karanfil ailesinin
ifadelerinden gorebiliriz. Esiyle birlikte erken donemlerde Bursa’ya go¢ eden 75 yasindaki
Rukiye, daha ¢ok akrabalar1 ve koyliileriyle beraber oldugu alt gelir grubunun ikamet ettigi
Temenyeri mahallesinde uzun yillar yagsamistir. Daha sonralar1 ise ekonomik seviyeleri
ylkselmis ve bu duruma uygun bir mahalleye tasinmislardir. Rukiye, daha ¢ok oturup
konustugunuz, hayatinizin parcast olan kisiler kimlerden olusur sorusuna akrabalarini
onceleyen bir cevap vermistir. Oyle ki artik akrabalariyla ayn1 mahallede oturmadig igin
pek kimseyle goriisemedigini 6grenmekteyiz. 65 yasindaki doktor damadi ise kiiciik
yaslarda egitim gormek icin kdyden ayrilmis ve tekrar kdyiine donmemistir. Ayni soruya
verdigi cevapta akrabalartyla goriismekle birlikte kiminle oturup kalkacaklarini daha ¢ok
yasam tarzlarinin belirledigini ifade etmeleri onemlidir. Bursa dogumlu olan ve prestijli bir
tiniversiteyi dereceyle bitiren 37 yasindaki Tolga bir sirkette iist diizey yonetici olarak
calismaktadir. Tolga’nin sosyal ¢evresinin esasen okul ve is arkadaslarindan olustugunu
Ogreniyoruz. Ancak ilginctir ki yeni tagindigi kentte sosyal ¢evre olustururken hemseri
aglarindan faydalandigini da belirtmistir. Ancak bunu belli bir sosyo-kiiltiirel miisteregi

paylasma sartina baglamistir. Diger katilimcilar da benzer agiklamalar yapmiglardir.

Sekil 20-Aile-akraba koduna gore Karanfil ailesi tek vaka modeli.

[KARANFIL AILESI|

...Bir akraba gijniin:liiz var iste aydan aya 1. Nesiy * 4 s Daha Eok lg. arkadfislarl, is ve okul karigik.
bir ona gidiyorum. Onceden vaktimiz oldu \ / daha 6nce Syleydi burada biraz daha seye
mu gidiyorduk gidecek yerimiz de ¢oktu o (o ] dondii is, burada bizim kﬁylﬁmﬁz I”a.lalj
zaman hisim akraba vardi mahallede. var. ’é‘_*ma 01_113" da okum.us etmis belli bir
Temenyeri’nde oturduk teyze gocuklan seviyede insanlar. Yani orada frekans

falan orada kalabaliktr... (RUKIYE) tutmast Snemli. (TOLGA)

I1ISON T

Kardeslerimiz, kayinvalide, tanig oldugumuz bazi
aile dostlari var daha gok onlarla mesela kayinbirader
ile gok fazla bir araya gelemiyoruz giinkii yasam
tarzlarimiz farkli, ayni hayat gériisiine sahip
oldugumuz bir aile dostuyla daha sik goriisiiyoruz.
Bir araya geldiginde aym seyleri konugamiyorsun.
(KADIR)
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Her ii¢ nesilden katilimcilar da namaz, orug gibi ibadetleri veya bir takim sure ve dualar
ailelerinden 6grendigini belirtmislerdir. Katilimcilarin bu tavrina 6rnek olarak asagida
Sanver’in namaz kilmay1 nasil 6grendigini aktardigi sozlerine yer verilmistir. Dini konularda
orneklik teskil etme noktasinda nispeten genis ailelerde yasamis katilimcilarda genellikle
dede ve nine 6ne ¢ikmaktadir. 43 yasindaki Sanver, ailesinin ikinci neslini temsil etmekte
ve babasinin isi geregi cocukluk caginda yilin belli donemlerinde kdyde, belli donemlerinde
kentte yasamustir. 16 yasindan beri de Bursa kent merkezinde ikamet etmekte ve bir

fabrikada is¢i olarak calismaktadir.

Namaz kilmayi ¢ocukken &grendik. Yani genellikle evde kiliman e dedem giinkii kdyde
bliylidigiim i¢in dedemlerden ilk gordiim yani. Dedemlerden ondan sonra cami zaten
yanimizdaydi kéydeki evimizde, yani devamli ezan sesi de ¢ok yakindi. Namaz kilmayla ilgili
iste ilk basta biiyiikler 6n planda oluyor. Ik namaz biiyiiklerden. (13.2.1. SANVER, 43)

Ailenin bir parcast olarak evlilik, sosyal cevre ve degisim iligkisi baglaminda en dikkat
cekici kod olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu kodun ii¢lincii nesilde en az frekans degerine sahip
olmasi bu nesilden katilimcilarinin énemli bir boliimiiniin bekar olmasiyla alakalidir. En
fazla frekans degerine ise ikinci nesil sahiptir. Hatirlanacagi {izere ikinci nesilden katilimci
sayist diger iki nesle gore biraz daha fazlaydi. Ancak birinci ve ikinci nesildeki frekans
farkin1 sadece bununla izah etmek miimkiin degildir. Yapilan goériismeler gostermektedir ki
ilk neslin yaptig1 evliliklerde esler birbirleriyle daha uyumlu bir sosyal ¢evreyi paylastiklar
icin onlar nezdinde evliligin degistirici etkisi daha sinirli olmustur. Ancak ikinci nesille
birlikte kentte egitim gorme ve daha farkli bir ¢evreyle iliski kurma neticesinde eslerin sahip
olduklar1 sosyal ¢evre arasinda farklilasma meydana gelmistir. Bu durum biiyiik olgiide
eslerden hangisinin sosyal cevresi agir basarsa digerinin de o yonde degisimiyle

sonuglanmistir.

Katilimeilarin bu durumunu en iyi aciklayan 6rnek iki kardes olan Meltem ve Fatih’in
evlendikten sonra biiylik 6l¢iide farklilasan hayatlaridir. Meltem ve Fatih’in babasi ilkokul
mezunu bir koyli olarak geng¢ yaslarda Bursa’ya go¢ edip ¢esitli is kollarinda faaliyet
gostermistir. Ardindan 6nemli bir sektore yonelik cesitli alt iiriin tedariki sunan bir
imalathane kurmustur. Bu aile ilk donemlerde ekonomik agidan kente dnemli dl¢lide uyum
saglamakla birlikte sosyo-kiiliirel ve dini agidan daha ¢ok kdyle biitlinlesik bir goriiniim arz
etmekteymis. Ancak ailenin bu iki ¢ocugunun yaptig1 evlilikler hayatlarinda 6nemli bir
kirilma meydana getirmistir. Meltem koyliisii olan Kadir ile evlendiginde geleneksel bir
muhafazakar-dindar portesi ¢izmektedir. Oysa Kadir 6grenim gordiigii imam hatip okullar1

sayesinde ve lniversite egitimi sirasinda irtibat kurdugu dindar sivil toplum kuruluslari,

109



ogrenci hareketleri ve dini gruplar araciligiyla, dini geleneksel degil de kitabi formda
yasayan ve ideolojik altyapryla bunu bir yasam tarzi haline getiren farkli bir sosyal ¢evreyle
biitliinlesmistir. Gorlismelerde elde edilen intiba, Meltem’in biiyiik 6l¢lide esinin bu sosyal
cevresiyle biitiinlestigi yoniindedir. Meltem’in ifadelerindeki arkadas ¢evresi, STK’lar ve

dini gruplar, hep esi vasitasiyla tanisip biitlinlestigi sosyal ¢evredir.

Arkadas ¢evremiz, ayni inanci paylastigimiz, yasantisi ayni olan, Allah rizasina uygun diigiinen,
uygun konusan kisiler...

(Cocuklara din egitimi) Aldirdik, yaz okulu tarzi yerlere gitti bizim ¢ocuklar. Hidayet Vakfinin
yaz kurslarina gittiler.

Kurbanlarimizi dagitiriz tabi kendi akrabalarimizdan bir iki kisi var bildigimiz ihtiyagli bir de
talebeler var onlara bizzat gétiiriiyoruz. Hepsini burada halledemiyoruz. Bazen IHH’ya bazen
Istanbul’da bizim medrese var oraya veya Kadir Bey’in (esinin) cemaatinin yurt diginda
ilgilendigi yerler var oralara gonderiyoruz. (2.2.2. MELTEM, 56)

Fatih’in hayat1 ise ¢ok farkli bir mecraya dogru ilerlemistir. Babasi kurdugu imalathaneyi
biiylittiikce ailenin ekonomik diizeyi de yiikselmistir. Buna paralel olarak daha 6nce
oturduklart mahalleyi terk edip Bursa’da daha ¢ok iist gelir grubunun oturdugu bir mahalleye
yerlesmiglerdir. Fatih bu mahallede komsusu olan ve sosyal-kiiltiirel agidan ailesinden
farklilasan zengin bir gd¢gmen ailenin kiz1 ile evlenmistir. Bu evlilik onu kiiltiir, din, zihniyet,
tilketim gibi hayatin her alaninda ¢ok daha farkli bir ¢evreyle hizli bir biitiinlesmeye

zorlamistir. Nitekim bu zorlama durumu onda bir tiir hysteresis etkisi yaratmgtir.>3°

G: Esinizi segerken hangi kriterleri dikkate aldiniz?

K: Herhangi bir kriter yoktu belki begenme diyebiliriz, cehalet diyebiliriz. Bugiin ki aklimiz olsa
ayni evlilikler yapilir miyd: tartisilir. Biz biraz daha ataerkil bir aileden geliyoruz, baskin
karakterli aileleriz. Dolayisiyla kendimize, yoremize daha yakin kisilerle evliligimizi yapmis
olsaydik bu huzursuzuz anlaminda degil daha konforlu daha mutlu olunabilirdi veya bizim kendi
¢evremizdeki insanlara daha yakin olunabilirdi. Bir¢ok konuda eksiklerim var biiyiliklerimden
gordiiklerimi uygulayamiyorum. Tabi bu karsidaki kisinin ekonomik durumuyla da alakali
olabiliyor. Ekonomik durumu iyiyse sana bagimli degilse, senin durumun ne kadar iyi olsa da
daha 6zgiiveni yiiksek oluyor ve seni birazcik daha etkileyebiliyor.

G: Tatile gider misiniz? Seyahat eder misiniz?

K: Ederim ama sevmem, zorunluluktan dolay1, ¢olugum g¢ocugum tatil ister giderim. Senede bir
iki defa gideriz. Daha onceleri tatil kdylerine giderdik simdi daha ¢ok butik oteller. Bulundugun
ortamdaki liiks yerlerde yemek yemek falan filan. Ama bunlar1 sen ne kadar istiyorsun dersen
yine ben istemiyorum. Ayak uyduruyoruz, biglere falan gidiyoruz. Ege, Akdeniz, Alagat1 &yle
takiliyoruz. Sosyete isi (giiliiyor) (3.2.1. FATIH, 50)

330 Farkli disiplinlerde kullanilan Hysteresis (histerezis) kavrami, ani degisikliklerde bir nesnenin veya sistemin
yeni duruma ayak uyduramayip eski durumun etkilerini devam ettirmesidir. Bourdieu, habitusun sagladigi
yatkinliklarin ani degisimlerde devam etme egilimi gosterecegini bu kavramla izah ederken bu duruma Don
Kisot karakterini 6rmek vermektedir. Pierre Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, ¢ev. Isik Ergiiden (Istanbul:
Kesit Yayncilik, 1997), 122.
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Sonug olarak yapilan evlilikler gerek sosyal-kiiltiirel agidan gerek dini agidan 6nemli etkiler
olusturarak doniistimlere sebep olmustur. Ayrica ilgili tabloda goriildiigi iizere katilimeilar

nezdinde bu etki ve doniisiim daha ¢ok dini destekleyici bir hiiviyete sahiptir.

Bu c¢alismada sosyal ¢evreyi sekillendiren unsurlar arasinda en fazla frekans degerine sahip
ticlincii kod egitimdir. Buna gore egitimin sosyal gevre lizerindeki etkisi ilk nesilde en azdir.
Frekans degerleri agisindan ikinci ve tigiincii nesil esit olmasina karsin ikinci neslin katilimci
sayisinin li¢lincll nesle gore fazla oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla egitimin etkisi ilk
nesilden iigiincii nesle dogru artmaktadir. Ornegin kdyden kiiciik yasta ayrilip ortaokulu
Keles’te, liseyi ise Bursa’da imam hatip okulunda okuyan 49 yasindaki Eyiip, egitim siireci
icinde kendi aile g¢evresinden dini ve sosyo-kiiltiirel agidan nasil farklilagtigini soyle

anlatmaktadir.

...Genel olarak baktiginiz zaman biz yagamig oldugumuz toplum i¢inde ayrik otuyuz. O kurulu
diizen icinde yiiriiyen giden bir pozisyonun disindayiz yani. Kendi ailemden bu noktada
farklryim. (Bu durumu neye bagliyorsunuz?) Yani bir, biz ¢cok erken ¢ikmis olmamizdan dolay1
(koyden). Diisiin koylin tam kiiltiiriinii tizerine almadan kdyden ¢ikiyorsun. Arkasindan da kdye
bir daha déonmiiyorsun yaz tatillerinde falan ufak tefek. Ben lisede okurken de yaz tatillerinde
cok fazla kdye gitmezdim. Burada Arapca, fikih dersleri yani yaz kampi1 diyebilecegimiz, o giin
biz kendi kendimize yaz kamp1 diizenliyorduk. Daha sonra Bursa’da yetismis oldugumuz ¢evre,
diinyanin dort bir tarafinda immetin sikintilari, onlara yonelik bir seyler yapmamiz lazim
etmemiz lazim. Bu hassasiyetler zaman icerisinde seni yani o topraga bagl yani farkli hesaplar
icerisinde olmaktan farkl1 bir yere itiyor. (5.2.2. EYUP, 49)

Karanfil ailesinden ve onun ii¢lincii neslini temsil eden 37 yasindaki Tolga’dan yukarida
bahsedilmisti. Tolga’nin mezun oldugu okul ve oradaki arkadas cevresi, ailesinin yagam
tarzt ve zihin diinyasindan oldukg¢a farklidir. Buna ragmen Tolga olduk¢a dindar olan
ailesiyle bu anlamda biitiinlesmis biridir. Ancak egitim siireci ona ailesinden daha farkl
kiiltiirel davrams egilimleri de kazandirmistir. Ornegin Tolga nin ailesi 6zellikle bir dSnem
dini marslar dinlemistir. Halihazirda ise zaman zaman ilahi dinlediklerini ifade
etmektedirler. Tolga’ya hangi tarz miizikler dinlersiniz diye soruldugunda verdigi cevap

sOyledir.

Klasik Bat1 miizigi dinlerim. (Tiirkdi falan dinler misin?) Yok sevmem. (Klasik Tiirk Miizigi)
Onu da sevmem. (2.3.1. TOLGA, 37)

Tolga’nin miizik zevkinin biiyiik oranda {iniversite yillarinda sekillendigini hatta o
donemlerde diizenli olarak konserlere gittigini dgrenmekteyiz. Bu durum onun egitim
sirecinde ailesinden nasil farklilagtigin1 izah etmesi ag¢isindan Onemlidir. Egitimin
katilimcilarin sosyal ¢evrelerine etkisine dair 6rnekleri ¢gogaltmak miimkiindiir. Son olarak

egitimin dini destekleyici roliinde IHL lerin, dini engelleyici roliinde ise ilk ve ikinci neslin
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Ogretmen okulu ile ii¢lincli neslin iiniversite tecriibelerinin 6ne ¢iktigini ifade etmekle

yetinelim.

Egitimle baglantil1 bir baska kod ise Kuran kurslari-din gorevlileri kodudur. Tiirkiye’de
yaygin din Ogretiminin omurgasini, yazlari agilan Kur’an kurslarimin olusturdugu
sOylenebilir. Nitekim aragtirmada katilimcilarla yapilan goriigmelerden elde edilen bilgi ve
intiba bu degerlendirmeyle uyumludur. Katilimecilar edindikleri dini bilgi ve davraniglarin
¢ok Onemli bir bolimiini bu kurslardan ve kdylerindeki-mahallelerindeki din
gorevlilerinden elde ettiklerini belirtmislerdir. Dolayistyla Kur’an kurslar1 ve din gorevlileri,
kazandirdiklar1 dini bilgi, kiiltiir ve davranisla katilimcilarin sosyal ¢evrelerini sekillendiren
temel bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle de dini destekleyici bir unsur oldugu
asikardir. Ancak az da olsa Kuran kurslar1 ve din gorevlilerinin faaliyetlerinin dinden
uzaklastirict etkisini 6ne ¢ikaran bazi ifadeler de mevcuttur. Asagida Agelya ailesinin dini
bilgi ve davranig edinme siirecinde Kuran kurslarinin roliinii ifade eden agiklamalari

verilmigtir. Bu durum tiim katilimer aileler i¢in biiyiik oranda gecerlidir.

Sekil 21-Kuran kurslari-din gorevlileri koduna gore Agelya ailesi tek vaka modeli.

¢ _ _ Mahallemizde bir haci abla vardi

Hemen hemen 14-15 yaslarinda ondan Kuran 6grendik. Yazlari koye

"egul. Blz_her %eylen hpcadan gittigimiz zamanlar da camiye

ogrendik, Ismail Efendi vardi o siderdik. (ZEYNEP)
zaman. (FADIME) :

Nesil :
1. Nesil @ ,’1—" Ismail efendiye giderdik herhalde ilkokul bitene
¢ - kadar yaz kis hemen hemen her aksam
13-14 yaginda hocadan sey ottik Kgran }(urs.larl_- 1l-<md1d§n sonra gl’derdlk. Blr_tek Cuma giinleri
. . ai Din Gorevlileri gitmezdik... Islam’in sartlari, imanin sartlari, 54
biz orada 6grendik. Ismail

farzi yani sadece namaz surelerini degil. Ben su
anda veyliilliyi bilirim, el kariay bilirim, inna
enzelnayi bilirim yani sadece namaz sureleri

degil. Bunlar1 hep rahmetliden 6grendik. (ALD)

Efendi derler ondan 6grendik.
Hatim de yaptird: bize.
(MUSTAFA)

Calismamizda dini gruplarin, liyelerinin sosyal ¢evrelerini sekillendirme noktasinda oldukca
belirleyici oldugu goriilmiistiir. Yapilan goriismeler dini grup liyesi olmayan katilimecilar: da
sosyal ve dini agidan etkilendiklerini gostermektedir. Bu belirleyici etki ilgili sekilde
goriildiigl lizere dini destekleyici bir hiiviyet arz etmektedir. Ancak katilimcilarin sosyal
cevrelerini sekillendirme noktasinda dini gruplarin ilk nesle etkisi yok denecek kadar azdir.
Ugiincii nesilde ise ikinci nesle gore cok daha sinirli bir etki oldugu gériilmektedir. Ilerleyen

boliimlerde bunun sebepleri lizerinde durulacaktir.
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Okul zamanlarinda inangsizim diyordum ama kalbimden hi¢bir zaman bunu séylemedim. Sunu
da soyleyeyim bizim dénemlerimizde benim akranlarimdan hocaya gitmeyen bir tek ben varim
belki de. Kuran’i, sureleri daha sonra 6grendim. Ama hep Allah’a inandim ve dua ettim.
Yalandan inanmiyor ayag1 yapsam da hep tasidim. O donemlerde modaydi bdyle insanlara giiclii
goriinme geyiydi. O kirilma ¢ok basit olmadi yillar gecti, beni en ¢ok etkileyen Risale-i Nurlar
oldu son senelerde. Onun oncesinde tam kirilma olmadi zaten. Bir de esim evlendigimiz
zamandan beri benim i¢in dua eder. Bunun 6ncesinde de cemaatlere hi¢ sicak bakmamigimdir.
(6.2.1. MUZAFFER, 51)

Kendi ifadelerinde de goriildiigii tizere evlilik faktorii ve tanistigi dini grup Muzaffer’in
hayatinda 6nemli bir kirilma meydana getirmistir. Bu kirilmay1 onun konusmalarinda
kullandig1 dilde de gérmek miimkiindiir. Nurcular olarak bilinen genis bir dini grubun i¢inde
yer alan Hayrat Vakfi grubunun mensubu olan Muzaffer, verdigi Orneklerde, sectigi
kelimelerde siklikla dini grubun basucu kitaplarina miiracaat etmektedir. Muzaffer’den
bagimsiz olarak bu dini gruba dair su kisisel gézlemi aktarmak yerinde olacaktir. Pek ¢ok
dini grup icin gecerli oldugu gibi anilan dini grup iiyeleri i¢in de liderin kitaplarina ait dile
ve terminolojiye vakif olmak ka¢inilmaz olup, bu durum dini grup iiyesi olmanin bir geregi
konumundadir. Bu durumu Muzaffer’in ahirete dair asagidaki ifadelerinde gormek

mumkuindiir.

Simdi Allah ruh ve beden yaratmis, dldiigiimiizde bu beden ¢iiriiyecek. Kuyruk sokumumuzda
bir kemik parcasi var o hig ¢lirimiiyor, oradan tekrar diriltilecegiz deniliyor. Bir 6rnek vereyim
kiraz agact her sene kisin 6liilyor sonra yazin tekrar dirilmiyor mu! Sana meyveler veriyor
tablacilik33! yapiyor sana e bunlarin dirildigini goriiyorsun da niye inanmayacaksin. Herkes 30
yasinda olacak diyor islam alimleri ama nasil olacak bilemem. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Katilimcilarin sosyal cevrelerini sekillendiren unsurlardan birisi de sanal diinyayla ve
televizyonla kurduklar iliskidir. Giinlimiizde sanal mecralar insanlarin hayatlarinda her
gecen giin daha da 6nemli ve belirleyici bir hal almigtir. Katilimcilarla yapilan goriismelerde
onlarin sanal diinya ile kurduklar iligskinin niceligi ve niteligine dair 6nemli kanaatler elde
edilmistir. Katilimcilarin televizyon izleme durumlar1 da ayn1 ¢ercevede yine bu kod altinda
ele alinmistir. Baktigimizda sanal-televizyon kodunun frekans degerinin ilk nesilden ii¢lincii
nesle dogru artig gosterdigi goriilmektedir. Sanal mecralar ve sosyal medya araglari sirastyla
ticlincti ve ikinci nesilde one ¢ikarken, televizyon sirasiyla ilk ve ikinci nesilde One
cikmaktadir. Ikinci bilhassa da iiciincii nesilden katilimcilar, vakitlerinin énemli bir
boliimiinii sosyal medya kanallarinda ve internet ortamlarinda gegirmektedirler. Bu
durumun onlar;, anilan mecralar {izerinden kurulan arkadasliklardan tutun, eglence
kiltliriine ve politikaya kadar genis bir alanda etkiledigi sdylenebilir. Bu etki dini ac¢idan

degerlendirildiginde dini destekleyici ve engelleyici unsurlarin neredeyse basa bas oldugu

331 “Demek her bir agag, Bismillah der. Hazine-i rahmet meyvelerinden ellerini dolduruyor, bizlere tablacilik
ediyor.” Said Nursi, “Genglik Rehberi”, Hizmet Vakfi Risale-i Nur Kiilliyati (31 Temmuz 2022).
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goriilmektedir. Ancak bu kod i¢in dini destekleyici unsurlar, birinci ve ikinci nesilde
yogunlagmaktadir. Bu noktada izlenen dini igerikli televizyon programlari, sosyal medyada
dini icerik iireten hesaplarin takibi ve bu tiir igeriklerin paylasimi éne ¢ikmaktadir. Ugiincii
nesilde ise eglence Kkiiltiirline yonelik hesaplarin takibi ve bunlarin irettigi igeriklerin
paylasimi 6ne ¢ikmaktadir. Bunlarin 6nemli bir bolimiiniin dini engelleyici hiiviyet

tasidigini sdylemek miimkiindiir.

Sekil 22-Sanal-televizyon kodu, kodlu boliimler tek vaka modelinden bir kesit.

Q

...Liibnanli bir hoca var onun
youtube’ta kanali var, Orada yaptig
derslerde bir ayetteki beyanati

acikliyor. Cok giizel Arapgasi var
¢ onun bu 10-15 dakikalik videolarini
(Sosyal medyada) Genelde birkag giinde bir agip izliyorum. ¢
eglenmek igin pek (HAMZA) Ya bana dyle geliyor ki (sosyal
paylagim yapmiyorum medyay1) insanlarin sosyalini

ben. Bir de ¢ok video

izliyorum ben oradan.

Komik videolar, ilging
videolar dyle seyler yani...
Su siralar survivor diye bir

merak etmek, insanlar ne
yapiyorlar. Orada iste senin
kistasin 6nemli hangi insanlar?
Yani oradan Tarkan’1 da
ekleyebiliyorsun, Nurettin
program var genelde ona Yildiz"1 da ekleyebiliyorsun, bu
bakarim 5-10 dakika, senin kararm. ikisini de merak
ondan sonra sikiliyorum @ edebilirsin yine senin kararin.
zaten. Genelde yle seyler. Ben ikisini de ekledim bakalim
(TARIK) ne olacak. (AHMET)

[ISaN "€

Ee Islami sitelere girerim, haber
sitelerine giriyorum bir de goziim
takilirsa boyle sporla ilgili sitelere

giriyorum. (MUZAFFER)

Haber agariz, Cuma giinleri
vaaz veriyorlar baya iyi bir sey
onu agryoz. (SALIH)

Hamza IHL mezunu bir hafizdir ve gerek aldig1 egitim gerekse ailesi agisindan dini agidan
destekleyici bir sosyal ¢evrenin parcasidir. Sosyal medya ve sanal ortamlar1 da bu duruma
uygun olarak kullanmaktadir. Tarik bir meslek lisesinde son smif dgrencisidir ve egitim
aldig1 cevre dini agidan engelleyici bir etkiye sahiptir. Geleneksel-dindar ailesi ise onu dini
acidan destekleme noktasinda etkili degildir. Tarik sosyal medyay: ve televizyonu herhangi
bir dini hassasiyetten bahsetmeksizin eglence amagl kullanmaktadir. Daha ¢ok Islami
sitelerde vakit gecirdigini belirten Muzaffer’in dini gruplarla tanismasi sonrasi yasadigi
doniistimii aktarmistik. Kdyde ikamet etmekte olan Salih ise genellikle diger ilk nesil

katilimcilar gibi vaktinin 6nemli bir kismini dini igerikli televizyon programlar izleyerek
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gecirmektedir. Bunlara ilaveten ilk ve ikinci nesilde giindiiz kusagi programlarini izlemeye

yonelik bir egilim de mevcuttur.

Katilimcilarin sosyal c¢evrelerini sekillendirmesi agisindan meslek faktorii ele alinirken iki
nokta &nem arz etmektedir. Ilki, katilimcilarin yaptiklari meslek ile sosyo-kiiltiirel
cevrelerinin nasil sekillendigi, ikincisi ise bunun dini yonden onlar1 nasil etkiledigidir. Icra
edilen meslek, ilgili meslek grubuyla biitiinlesme derecesine gore kisiye o meslek grubuna
ait diisiince ve davranis egilimleri kazandirabilir. Dolayisiyla kisinin hangi meslegi veya
hangi meslekleri icra ettigi basli basina 6nemli bir gostergedir. Nitekim katilimcilarin meslek
durumlarina ve bunlarin nesiller bazindaki farklilasmasina dair genel bir ¢cergeveye yukarida
deginilmistir. Katilimcilarin meslek g¢evresiyle is disinda gelistirdigi sosyal iligkiler de
meslegin sosyal ¢cevreyi sekillendirme noktasindaki etkisini artiran bir unsurdur. Bu noktada
sunu ifade etmek gerekir ki katilimcilarin meslek cevreleriyle is disinda sosyal bir iligki
gelistirmeleri son derece sinirlidir. Bunun temel sebebi katilimcilarin meslek grubu disinda
simdiye kadar zikredilen farkli ¢cevrelerle daha fazla biitiinlesmesi ve yogun is temposudur.
Ancak buna ragmen meslek faktorii sosyal cevreyi sekillendirmede nispeten onemli bir
unsur olarak 6ne ¢ikmistir. Meslegin dini acidan habitusu etkilemesi ise tablodaki toplam
frekans degerinde goriildiigii tizere oldukca sinirlidir. Buna ragmen engelleyici faktorlerin
fazla olmasi dikkate degerdir. Ayrica nesiller bazinda bakildiginda meslek kodu, tahmin
edilecegi lizere ilk ve ti¢lincii nesle gore meslek hayatlar1 daha hareketli olan ikinci nesilde

yogunlagmustir.

Kisinin yaptig1 meslegin onun sosyal ¢evresini ve bununla ilintili olarak statiislinii nasil
etkilediginin giizel Ornekliklerinden birisi 49 yasindaki Figen’in kariyeridir. Belenoren
dogumlu olan Figen lise 6grenimi i¢in Bursa’ya gitmis ve mezun olduktan kisa bir siire sonra
evlenip Bursa’da ikamet etmeye baglamistir. Figen oldukca girisimci biri olarak piramit
sistemiyle ¢alisan bir firmada satis elemani olarak saygin bir konum elde etmistir. Fakat ayn1
zamanda kiiclik bir kafe isletmektedir ve bu iki is sebebiyle karsilastigi bocalamalar1 ve

muhatap oldugu cevreyi sdyle anlatmaktadir.

Ben diger isimden dolay1 6ndeyim, liderim. Orada bir deger, dikkate alma hissediyorum, burada
bir ¢ayc1 olsam da. (giiliiyor) Ekibimde iki bin kisi var ister istemez daha takdir gdriiyorum.
Aslinda ben her seyi yasiyorum burada bir ¢ayciyken, biiroya gittigim zaman glimiis oncilylim,
bir kariyerim var. (6.2.2. FIGEN, 49)
Figen’le yapilan goriismede onun konusmasi da dikkatimizi ¢gekmistir. Ciinkii esinin egitim
durumu Figen’den daha yiiksek olmasina ragmen konusmasinda kdy agzi belirgin sekilde

hissedilirken Figen’in konugmasinda bu durum ¢ok daha az hissedilmektedir. Bu durumun
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onun yaptigr meslekle yakindan ilgili oldugu kanaati olugmus, katilimci da bu kanaati

dogrulamistir.

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Yusuf 64 yasinda emekli bir 6gretmendir. Bursa’da lise
okuduktan sonra sehir disinda iiniversiteyi bitirip 6gretmen olmustur. Ailesinin geleneksel
refleksler ¢ercevesinde dini konularda hassasiyetleri mevcut olsa da Yusuf’un hayatinin bir
doneminde bunun digina ciktigim gérmekteyiz. ifade ettifine gore Yusuf, egitim hayati
boyunca i¢gki igmemis, kumar oynamamistir. Ancak 6gretmen olarak Artvin’e atandiginda
okuldaki arkadas c¢evresinin etkisiyle bu konuda kisa siireli de olsa bir degisim yasamuistir.
Bu durum meslek faktoriinlin dini engelleyici etkisini gdstermesi agisindan Onemlidir.
Benzer sekilde birinci ve ikinci nesilden olup alkolii ilk defa koyilin disinda calismaya
gittiginde veya askerlikte tecriibe ettigini belirten bagka katilimcilar da mevcuttur. Bu ayni
zamanda kentlilesmeyle birlikte farkli meslek icralart i¢cin kdyden ayrilan katilimcilarin

geleneksel toplumun otokontroliinden uzaklagmasiyla da ilintilidir.

Valla yaptik 80 yilinda Artvin’e gittigimde raki da ictim, raki bir giinliik kokusundan bir daha
icmedim. Sarap ta ictik, kumar da oynadik her seyin tadina baktik ama hepsi bos seylermis...
(9.2.1. YUSUF, 64)

Arkadas gruplariyla kurulan iliskiler sosyal ¢cevrenin énemli bir parcasini olusturmaktadir.
Bu agidan etkilesimde bulunulan arkadas grubunun sosyal, dini, kiiltiirel ve ekonomik
durumu kisiyi dogrudan etkilemektedir. Bu sebeple katilimcilar i¢inde arkadas gruplarina
onemli ol¢iide yer verenler not alinmis ve bu arkadas ¢evresinin sosyal, dini, kiiltiirel ve
ekonomik acidan niteligi goz Onilinde bulundurulmustur. Arkadas faktoriine ait toplam
frekans degerinin, sanal-televizyon ve meslek kodlarindan sonra gelmesine ragmen dini
hayata etkisi acisindan frekans degerinin bu iki koddan daha yiiksek olmasi1 dikkate degerdir.
Demek ki dini hayati etkileme noktasinda arkadas kodu bu iki koddan daha etkilidir.

Arkadas koduna nesiller bazinda bakildiginda ise birinci neslin en diisiik frekans degerine
sahip oldugu goriilmektedir. Cilinkii genellikle ilk nesil, akrabalik ve komsuluk iligkilerinden
bagimsiz bir arkadas grubu cevresine sahip degildir. Kentlilesmeyle birlikte insanlar
akrabalik ve komsuluk iligkilerinden bagimsiz olarak kendi yagam tarzi ve hayat goriislerine
gore arkadaslardan olusan sosyal bir ¢evre olusturmaktadirlar. Nitekim arkadaslarin sosyal
cevreyi sekillendirme etkisi {igiincii nesle dogru artmaktadir. Ayrica katilimeilarla yapilan
goriismeler gostermektedir ki arkadas unsuru s6z konusu oldugunda ikinci nesilde dini

destekleyici, ticlincii nesilde ise dini engelleyici etki dne ¢ikmaktadir.

116



Emekli 6gretmen olan Bekir kiiciik yaslarda 6gretmen okuluna gitmek iizere kdyden
ayrilmistir. Kentle biiylik oranda biitiinlesmis olan Bekir uzun siiredir ¢esitli STK’larin
Ozellikle dini igerikli konferans, seminer, sempozyum gibi faaliyetlerini takip etmektedir.
Kendi ifadesiyle 6gretmen okulunda dini agidan ¢ok zayif bir ortamda yetismenin acisini
¢ekmis birisidir. Bu sebeple kendi gibi bunun eksikligini hisseden bir arkadas grubuyla
yillardir Tefsir, Hadis gibi ¢esitli dersler yapmislar, kendilerini yetistirmek i¢in kitaplar
okumuslardir. Bekir’in sosyal c¢evresini olusturan kisiler genellikle bu kisilerdir. Bunun
yaninda yasam tarziyla uyumlu, oldukca genis bir arkadas ¢evresi vardir. Bekir’in kizi olan
Sevilay da babasinin habitusuyla uyumlu yetismis, ardindan yine biiyiik 6l¢iide ayn1 sosyal
¢evrenin parcgast olan Eyiip’le evlenmistir. Sevilay’in da ¢evresi genelde esinin arkadas
cevresiyle uyumlu olarak genislemistir. Burada Sevilay’in akrabalarindan ziyade
arkadaglariyla irtibatta oldugunu vurgulamasi 6nemlidir. Hem Bekir’in hem de Sevilay’in

arkadaslar1 onlarin sosyal ¢evresi i¢in dini destekleyici bir rol tistlenmistir.

Akin ve Sanver’in ifadeleri ise sosyal ¢evreyi etkileyen unsur olarak arkadaslarin, dini
acidan engelleyici rol listlendigi durumlara 6rnektir. 25 yasindaki Akin, Bursa dogumludur
ve koyle iligkisi kiiciik yaslarda burada gecirdigi yaz tatillerinden ibarettir. Dindar olarak
tanimlanabilecek bir aileye mensup olan Akin’in annesi IHL mezunudur. Ayrica annesi ve
babasi1 dini grup tiyesidir. Ancak Akin’in sosyal ¢evresinde daha belirleyici olan ailesi degil
egitim siirecinde ve oturdugu muhitte edindigi arkadaslardir. Benzer bir tablo 16 yasindan
beri Bursa’da ikamet eden 43 yasindaki Sanver icin de gecerlidir. Ailesi son derece dindar
olan Sanver, dini ac¢idan inisli ¢ikigh bir hayat yasamistir. Belli donemlerde dini pratikler
konusunda ¢ok titiz olmus hatta babasi gibi zaman zaman dini gruplarin faaliyetlerine
katilmistir. Hayatinin belli bir doneminde ise asagida ifade ettigi gibi arkadaslarinin etkisiyle
cok farkli bir hayat yasamistir. Uciincii neslin sosyal cevresi, genellikle akrabalik
iliskilerinden soyutlanmis, egitim hayat1 ekseninde sekillenen arkadas gruplarindan

olugmaktadir. Melike’nin asagida yer verilen ifadeleri bu egilimi yansitmaktadir.
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Sekil 23-Arkadaslar kodu, kodlu béliimler tek vaka modelinden bir kesit.

Q

(Hayatimin énemli bir
pargasi olan kigiler)
Genelde okul
arkadaslarim. Hem liseden ¢
hem finiversiteden Kullanmiyorum ama igtigim
¢ arkadaglarim... zamanlar oldu yani.
Genelde arkadaglarimdan ...Cev.remdeki ¢ogu kisi Yani o genelde sdyle oluyor.
olusur, akrabalardan ziyade. iger. (AKIN) Herkesin yasadig: olay arkadasini

sOyle kim oldugunu sdyleyeyim gibi.
bizim sigarada da, alkolde, de diger
kumar veya kotii aliskanliklar bizi
etkileyen sebeplerden bir tanesi
maalesef ortam yani. Arkadas ortami.
Yani ondan kaynaklanan sebeplerden
dolayi oluyor... (SANVER)

Cogunlugu eslerimiz vasitastyla
tamgtigimiz ama simdi
arkadasliklarimiz eslerin
birbirleriyle olan
arkadasliklarindan daha iyi
olan, kanka oldugumuz
insanlardir. (SEVILAY)

[1SON '€

3
'Ne&,?
Ya simdi buralarda ¢ok akraba yok ama Su an hayatimda sayih arkadasim
arkadas ¢evrem var. Ben genelde vardir. 3-4 kisiyizdir ama birbirimizi
abdestinde namazinda olan arkadaslarla anlanz, dinleriz yani ailemden sonra
diistip kalkiyorum... benim hayatimin en biiyiik pargasini
(BEKIR) onlar olusturur... (MELIKE)

Katilimeilarin kitap, dergi, gazete okuma, kiiltiirel sanatsal toplantilara katilma, sinemaya ve
tiyatroya gitme durumlari, sahip olduklar1 sosyal ¢evreye dair onemli ip uglart sunmaktadir.
Bu aktiviteleri yapmak basl basina belli bir yasam tarzini ifade eder ve kuskusuz bu kentli
yasam pratigiyle yakindan ilgilidir. Nitekim kiiltlir-sanat-yayin koduna nesiller bazinda
bakildiginda en diisiik frekansin ilk nesle ait oldugu goriilmektedir. Ayrica bu aktivitelerin
niteligi katilimcilara belli bir diisiinme ve davranis pratigi de sunar. Bu sebeple sosyal

cevreyi sekillendiren unsurlardan biri olarak kiiltiir-sanat-yayin kodu 6ne ¢ikmustir.

Anilan kodun frekans degerlerinin ilk nesilden fli¢ilincii nesle dogru diizenli bir artis
gostermesi daha beklenir bir sonug olabilirdi. Ancak ikinci nesil {i¢iincii nesle gore dnemli
Olciide one ¢ikmistir. Bunun sebebi, ikinci neslin 6zellikle hayatlarinin belli donemlerinde
yogunlagan kitap, dergi ve gazete okuma aligkanliklariyla alakalidir. Katilimcililar tarih,
edebiyat gibi ¢esitli alanlarda okumalar yapmakla birlikte 6nemli 6l¢iide dini muhtevaya
sahip kitaplar okumaktadirlar. Burada dini gruplarin ve ideoloji grubu olarak
tanimlanabilecek bazi grup ve kuruluglarin yayincilik faaliyetleri de 6nemlidir. Bu sebeple
kiiltiir-sanat-yaym kodu ikinci nesil i¢in dini destekleyici bir etki olusturmustur. Ugiincii
nesilde de farkli alanlara dair okumalar olmakla birlikte, sinema, tiyatro, konser gibi

aktivitelerin on plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlarin niteliklerine dini agidan bakildiginda
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ise genellikle dini engelleyici olduklar1 veya en azindan destekleyici bir hiiviyet

tasimadiklart goriilmektedir.

Kiiltiir-sanat-yayin kodunun ikinci nesilde dini destekleyici unsur olarak 6ne ¢iktigindan
bahsedildi. Bu durumu Meltem’in ifadelerinde net sekilde gormek miimkiindiir. Meltem esi
vasitastyla tanistig1 yeni ¢evrenin etkisiyle kitaplar, dergiler okumaya ve i¢inde bulundugu
cevrenin Urettigi sinema ve tiyatro Urlinlerini takip etmeye baglamistir. “Hicbir sey
bilmiyorduk o zamanlar” sozii ise geleneksel-kdy dindarligindan kitabi-kent dindarligina
gecen Meltem’in yeni ¢evresine uyum siirecini ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Yine bir
donem c¢okga okudugu ancak artik okuyamadigi veya okuma ihtiyact duymadigi kitap ve
dergiler; bir arayisin ve yeni ¢evreye uyum saglama siirecinin nihayete ermesi olarak
yorumlanabilir.

G: Kitap okur musunuz?

K: Hi¢ ne zamanlardir okuyamiyorum. Eskiden Sule Yiiksel Senler’in, Dr. Sevim Asimgil’in
kitaplar1 vardi. Emine Senlikoglu’nun kitaplar1 o zamanlar okuyorduk. Simdi hatirliyorum da o
zamanlar da Kuran okumuyorduk.

G: Dergi okur musunuz?

K: Onceden ¢ok okurduk abone olmustuk Kadin ve Aile dergisi ayda bir gelirdi. Ay bdyle gelse
de okusam diye beklerdim, yeni yeni de dgreniyorum ya her seyi. Higbir sey bilmiyorduk
zamaninda.

G: Sinemaya gider misiniz?

K: Sinemaya seye gittik, Minyeli Abdullah, sonra Selam filmi olmustu ona gittik. Bir de Yalniz
Degilsin’e gittik. Sonra bu yakin zamanlarda da Babam ve Ogul’a gittik. (2.2.2. MELTEM, 56)

Asagida tglincli nesilden katilimcilarin kitap, gazete okumalarina dair ifadelerine yer
verilmistir. Tipki Meltem’de oldugu gibi her bir katilimcinin ig¢inde bulundugu sosyal
cevreyle uyumlu okuma kiiltiiriine sahip oldugu goriilmektedir. Bu durum ayn1 zamanda
katilimcilarin mevcut sosyal ¢evreleriyle uyumlu davranig ve diisiince gelistirme egilimini

de tahkim etmektedir.
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Sekil 24-Kiiltiir-sanat-yayin kodu, kodlu béliimler tek vaka modelinden bir Kesit.

Q

Genelde su tarz seyler okuyorum (hacimli bir hukuk kitabint gdsterip
giiliiyor) Sorumlu oldugumuz gok fazla kitap var ve hepsi ¢ok kalin,
Dersler ve dil galismam beni kitap okumaktan ali koyuyor. Ama smav
donemlerim bittigi gibi mesela diigiince kitaplan, hikaye kitaplari, Mustafa
Kutlu'nun hayrantyimdir, biitiin kitaplarini okudum. Onun haricinde
Rasim Ozdendren, Sezai Karakog gibi isimleri okumaya gayret ediyorum
ama dedigim gibi dersler baya alikoyuyor. (HAMZA)

¢ . Okuyorum zaten giin igerisinde isle ilgili
Elimden geldigince okuyorum. bekleme siireglerinde genellikle gazete
(Masasinda Nihal Atsiz'in hayatim konu okurum. Internetten okurum. Genelde
alan bir kitap duruyor ) Genelde tarih sozcii ve Hiirriyet okurum, Haberleri
agirlikl: okuyorum. Cok fazla zaman okurum art takip ettigim kige yazarlan
ayiramiyorum diizenli bir okuma var onlar1 okurum. Ahmet Hakan var,
aliskanhgim da yok maalesef. Zaman @ Yilmaz Ozdil var, Fatih Altayls var, Bekir

yetmiyor keske bir giin 30-35 saat olsa Kiiltiir-Sanat- Yayin Coskun var, Soner Yalgin var. (SABRI)
diyorum. (UZEYIR)

I1SON "¢

Sosyal cevreyi sekillendiren son unsur olarak, dnemli bir sosyal grup olan STK’lar 6ne
cikmaktadir. Katilimcilarla yapilan goriigmelerde STK’larla iligkilerde iki egilim goze
carpmaktadir. ilki bu kuruluslarin genellikle ya dogrudan dini gruplarla ya da cesitli
alanlarda faaliyet gostermek tiizere bir araya gelen dindar gruplarla iligkili olmasidir.
Bunlarin da daha ziyade ikinci nesilde yogunlastiklart miisahede edilmistir. Bu kuruluslarin
catis1 altinda yapilan faaliyetler hem sosyal hayatin 6nemli bir boliimiinii kaplamakta hem
de sosyal cevreyi etkileyen diger unsurlardan olan arkadaglar ve dini gruplar ile
cakismaktadir. Insani yardim alaninda faaliyet gosteren IHH Insani Yardim Vakfi, yiiksek
tahsil yapmis dindar bir hanimefendinin 6nciiliigiinde kurulan ve Bursa’da egitim faaliyetleri
yiirliten Hidayet Vakfi, yine egitim faaliyetleriyle 6ne ¢ikan Ensar Vakfi, akademik diizeyde
programlar yapan Kuran Arastirmalari Vakfi (KURAV), uluslararas1 6grencilere yonelik
faaliyetler yiiriiten Ipekyolu Uluslararasi Ogrenci Dernegi ve bir dini gruba ait olan Hayrat
Vakfi gibi sivil toplum kuruluslariyla katilimcilarin 6nemli bir kismi yakin iligki i¢indedir.
Bunun disinda Rotary Kuliiple veya okul kuliipleri ve belediye is birligiyle cesitli sosyal

projelerin pargast olan katilimcilar da mevcuttur.

Ikinci egilim ise Belendren kdyiine ait Belendren Koyii Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi
(Bel-Der) ve Bursa’nin dag koylerine yonelik faaliyetler yapan Bursa Dag Koyleri
Yardimlagma ve Kiiltiir Dernegi’nin (Dag-Der) katilimcilar nezdinde énemli bir konuma
sahip olmasidir. Etkisi siirli olmakla birlikte bu iki kurulusla olan iliskiler {igiincii neslin;
0zelde Belendren, genelde ise dag kiiltiiriiyle olan irtibatina 6nemli katkilar saglamaktadir.
Bu kapsamda kdy hayirlar1 yapilmakta, cenaze ve diigiin giinleri gibi 6nemli giinlerde
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inisiyatif alinmakta, kdy ve yore Kkiiltiiriinii tanitan eglenceler, sosyal aktiviteler
diizenlenmektedir. Din ve kiiltiiriin yakin iliskisi de g6z oniine alindiginda bu faaliyetlerin

genellikle dini destekleyici bir etkiye sahip olduklar1 sdylenebilir.

Katilimcilarla yapilan goriismeler neticesinde onlarin sosyal g¢evrelerini sekillendiren
unsurlar bu baglik altinda genel itibariyle ortaya konulmustur. Boylece kentlilesmeyle
birlikte katilimcilarin sosyal ¢evrelerini sekillendiren unsurlardaki degisimi gorme firsati
yakalanmistir. Ayrica bu unsurlarin, kisilerin sosyo-kiiltiirel konumlarinin gerektirdigi
davranig ve diisiinlis bigimlerini nasil tahkim ettigi de goriilmiistiir. En onemlisi de tiim
bunlarin dini agidan katilimeilart nasil etkiledigi ¢esitli 6rneklerle gosterilmeye ¢alisilmistir.

Ezciimle katilimcilar kentlilesme stirecinde 6nemli degisimler yasamislardir.
3. KATILIMCILARIN DINDARLIK DUZEYLERI

Modernlesmeyle birlikte artan kentlesme, din kurumunu ve dinin yasanis bicimlerini nemli
Olciide etkilemistir. Toptanci bir tarzla bu etkiyi olumlu veya olumsuz olarak nitelendirmek
sorunlu bir yaklagim olacaktir. Nitekim 19. yilizy1lin aydinlanmac1 pozitivist paradigmast bu
tarz bir yaklagimla, dinin kisa siire i¢erisinde anlamini yitirecegini iddia etmisti. Ancak 21.
ylizyilda din, bireysel tecriibelerle, televizyon, internet gibi araclar araciligryla adeta yeniden
dirilmistir.**> Bu durum dinin modern &ncesi dénemde oldugu gibi toplumda basat rol
oynadig1 ve biiylik toplumsal kurumlar: etkiledigi anlamina gelmemektedir. Giiniimiizde
dini kurumlar ve semboller toplumsal alandaki hakimiyetini biiyiik 6lclide kaybetmistir.
Buna karsin din daha 6zel alanda; bireyler nezdinde, bazi toplumsal gruplar ve kurumlar
lizerinde oldukca etkilidir.’** Dini degismeyi ve dindarh@ bunlardan bagimsiz
degerlendirmek miimkiin degildir. Diger taraftan din hayatin bir¢cok alanina farkli oranlarda
niifuz eden ¢ok boyutlu bir olgudur.*** Dolayisiyla bireylerin ve toplumlarm dindarlik
diizeylerini anlama cabalar1 bu biitlinciil bakis acisiyla ele alinmahidir. S6z gelisi sadece bazi
dini pratiklere katilim iizerinden yiiriitiilecek bir ¢alisma oldukg¢a eksik kalacaktir. Bunun
i¢cin Glock’un ortaya koydugu bes boyutlu tasnif son derece kullanighdir. Boylece bu baslik

altinda dini tecriibeyi ve dindarlig1 daha kapsamli sekilde ele alma imkanina kavusulacaktir.

332 Davie, Modern Avrupa’da Din, 143.

333 Peter L. Berger, “Dini Kurumlar”, ¢ev. Adil Ciftci, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(1995), 448, 453.

33 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (01 Haziran 2008), 88.
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Glock, dini zihniyet ve bagliliklar1 kapsamli olarak ele alabilmek amaciyla insanlarin genel
olarak dindar olabilecekleri farkli formlari kavramay: teklif etmektedir. Kendisi bu
cercevede farkli dinlerde dindarligin ortaya c¢iktig1 ortak boyutlar oldugunu tespit etmistir.
Bu sayede dindarlik diizeyleri daha biitlinciil bir yaklasimla ele alinacaktir. Bunlar dinin
inang, ibadet, tecriibe, bilgi ve etkileme boyutlaridir.>*® Bu bashkta katihmcilarin dini
degisimlerini anlamaya matuf bahsedilen bu bes boyut dikkate alinmistir. Bu sayede

katilimcilarin dindarlik diizeylerine dair genel hatlariyla bir ¢ergeve sunulacaktir.
3.1. INANC BOYUTU

Katilimcilara Allah’a, meleklere, Kuran’a, ahirete, biiyiiye ve cinlerin varligina inanip
inanmadiklar1 sorulmustur. Sorulara olumlu yanit verenler evet, olumsuz yanit verenler ise
hayir seklinde kodlanmistir. Ayrica asagidaki sekilde goriildiigii iizere kodlarin frekans

degerlerine yer verilmistir.

Sekil 25-inan¢ koduna dair hiyerarsik kod-alt kod modeli.

:Melek inanci| Biiyii inanc1
Allah inanci| 0 | Cin inanci
/ \ Evet (42) Hayir (0) Evet 38)  [Hayrr (4) 7 \

Kuran inanci Ahiret inanci Evet (42)

¥\ ¥\

Evet (42) Hayr (0) Evet (42) Hayir (0)|

Evet (42))  Hayir(0) Hayir (0)

3.1.1. Allah inana

I[slam’da dini inancin temelini Allah’a iman olusturmaktadir. Bu sebeple katilimcilara
“Allah’a inaniyor musunuz?” sorusu yoneltilmistir. Dini anlayis ve yasantilarindaki
farklilasmaya ragmen katilimcilarin tamami Allah’a inandiklarin1 séylemistir. Bu soruya
genellikle saskinlik ya da alayci bir ifade esliginde tabi, elbette, elhamdiilillah, inantyorum

gibi kesinlik belirten cevaplar verilmistir.

335 Charles Y. Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, ¢ev. M. Emin Koktas, Din Sosyolojisi (Istanbul: Vadi
Yayinlari, 2017), 294-295.
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Sekil 26-Allah'a inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara ait kelime bulutu.
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Inaniyorum

Ayrica cevaplara bakildiginda gerek tiim katilimcilar gerekse katilimer aileler bazinda ti¢
nesil arasinda anlamli bir farklilik bulunmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Esi ve onun vasitasiyla
tanistigt Hayrat Vakfi sayesinde sonralari dini bir yagam tarzina yonelen 51 yasindaki

Muzaffer’in ifadeleri ise olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

Kesin inantyorum. Allaha inanmayip da mutlu olani1 gérmedim. inanmayan da simsek cakana
kadardir. Genglik zamaninda ben de atip tutuyordum ama Allah inanc1 kalbimizde hep vardi yani
yalan soyliiyorduk. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Mutlu olmak icin Allah inancinin sart oldugunu diisiinen Muzaffer okul yillarinda
bulundugu cevrenin etkisiyle Allah’a inanmadigin1 ifade ettigi donemlerde bile aslinda
inanglt oldugunu belirtmistir. Tiirkiye’de Allah inancini Glgen ¢alismalar gbz Oniine
alindiginda aslinda bu tablo gayet normaldir. Ornegin Diyanet’in yaptig1 2013 yilina ait bir
arastirmada Allah’a inandigini ifade edenlerin oran1 %98,7°dir.**¢ 2009 yilinda yapilan bir
baska arastirmada ise kesin olarak Allah’a inandigini ifade edenlerin oran1 %93 olup, ateist
oldugunu ifade edenlerin orani sadece %2’dir.**” Bu calismalar da gostermektedir ki;
oranlarda farkliliklar olmakla birlikte neticede Tiirkiye’de Allah’a inanlarin oranmi oldukca
yuksektir. Dolayisiyla nitel arastirmanin dogasi geregi sinirli sayidaki katilimciyla yapilan
bu calismada katilimcilarin tamaminin, ekseriyetle de giiclii ve kesin ifadelerle Allah’a

inandiklarini belirtmeleri sasirtici degildir.

336 Subasi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast, 11. .
*7 Ali Carkoglu - Ersin Kalaycioglu, Tiirkiye 'de Dindarlik: Uluslararast Bir Karsilastirma (Istanbul: Sabanct
Universitesi, 2009), 7.
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3.1.2. Melek inana1

Islam dininde farkli suretlere girebilen ve duyularla algilanamayan nurani varliklar olarak
tarif edilen melekler iman esaslarindandir. Ayetlerde ve hadislerde meleklerin kanatli, iri
ciisseli vb. vasiflarina dair bilgiler mevcuttur.®*® Bu sebeple katilimcilara inancin temel
unsurlarindan birisi olan meleklere inanip inanmadiklar1 ve meleklerin nasil varliklar
olduklar1 sorulmustur. Tirkiye’de yapilan arastirmalarda meleklere inandigini ifade
edenlerin oranlar1 oldukg¢a yiiksektir. Diyanet’in yaptirdigi 2013 tarihli arastirmada

339 Tki mahallenin

meleklere inandiklarini sdyleyenlerin oran1 %95,3 olarak tespit edilmistir.
orneklem alindigi 2019 tarihli bir baska arastirmada ise bu oran %95,6 olarak tespit
edilmistir.*** Basaksehir’de yapilan 2017 tarihli arastirmada da meleklere inandiklarimi

sdyleyenlerin oran1 %92,8 olarak verilmisgtir.*4!

Sekil 25°te goriildiigi tizere elinizdeki ¢aligmada katilimcilarin tamami meleklere inandigini
ifade etmistir. Asagida bu soruya verilen cevaplara dair kelime bulutu verilmistir. Kelime
bulutunda, evet, tabi ki, inantyorum, inanirim ifadelerinin 6n plana ¢iktig1 goriillmektedir.
Katilimcilar igerisinde Tahsin’in cevabi ise bir miktar farklilasmaktadir. 29 yasindaki
Tahsin, liniversite mezunudur ve memur olarak calismaktadir. Ayrica farkl alanlara dair
okumalar yapmay1 sevmekte ve Popular Science, How It Works ve Elevate Space gibi
dergilerin siki1 okuyucusudur. Kendisi meleklerin varligini kabul etmekle birlikte bunu biraz
tereddiidii andiran “yaani” ifadesi esliginde diisiinerek; “yaani, evet onlar da Kuran’da
anlatilan seyler” seklinde cevaplamistir. Nitekim melekler nasil varliklardir sorusuna da
hafif alayci bir tavirla giilerek “kanatli” seklinde cevap vermisti. Oysa babasi Hasan ayni
soruya “tabi ki” dedesi Mehmet ise “elbette amentii billahi ve melaiketihi...” seklinde giiglii

bir cevap vermistir.

338 M. Sait Ozervarli, “Melek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Kasim 2021).

339 Subagi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast, 14.

340 Omer Caliskan, Dini Hayatta Koy Sehir Farklilasmas: (Pasabahge Mahallesi ve Pasamandira Koyii
Ornekleri) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.

31 Aydin, Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi), 196.
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Sekil 27-Meleklere inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara ait kelime bulutu.
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Katilimcilara meleklerle alakali yoneltilen ilave sorulardan birisi ise “Kar tanesini melekler
mi indirir?” seklindedir. Bu soruyla katilimcilarin dini algilama bigimleri anlasilmak
istenmistir. Oncelikle ifade edilmelidir ki gerek ayetlerde gerekse sahih kabul edilen
hadislerde kar tanesinin melekler tarafindan indirildigine dair malumat bulunmamaktadir.
Ancak bu bilgi halk arasinda son derece yaygin sekilde dile getirilmektedir. Verilen
cevaplara bakildiginda ise anlamli bir farklilasmanin varligi dikkat c¢ekmektedir.
Katilimcilarin cevaplar evet, hayir, kararsiz, 6nemsiz ve fikri yok seklinde kodlanmustir.
Buna gore soru yoneltilen toplam 40 kisinin 26’s1 evet cevabini verirken 6 kisi hayir
demistir. 3 kisi kararsiz oldugunu, 1 kisi fikri olmadigini, 4 kisi de bunun 6nemsiz oldugunu
belirtmistir. Verilen cevaplar nesiller bazinda analiz edildiginde asagidaki sekilde goriildiigii
tizere anlamli bir farklilasma olmaktadir. Kar tanesini meleklerin indirmeyecegini
diisiinenler tgilincii nesilde yogunlasmistir. Bu {igiincii nesildeki toplam kisi sayisinin
neredeyse yaris1 kadardir. Ikinci nesilden sadece bir kisi hayir derken ilk nesilden kimse
hayir cevabi vermemistir. Hayir kodunun tiglincii nesilde diger nesillere gore daha fazla
yogunlagmasi onlarin dine kars1 biraz daha ilgisiz olmasiyla ilgili olabilir. Bunun &6tesinde
ticlinci nesilden katilimcilarin dinin tabiat iistiine yaptig1 referanslara daha mesafeli
olduklar1 da goz ard1 edilmemelidir. Tkinci nesil katilimeilar igerisinde ise bunun dnemsiz

goriilmesi daha ¢ok kitabi din algisinin etkisiyle agiklanabilir.
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Sekil 28-Kar tanesini melekler mi indirir sorusunun nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
(=g Fikri yok .
=g Onemsiz . ] .
=g Kararsiz ] . .
T4 Hayir B .

@4 Evet B B B

3.1.3. Kuran inanca

Tim ilahi dinlere gore yaratici, insanlara yol gostermek icin kitap gondermistir. Nitekim
sozliikte kitabin anlamlarindan birisi “Allah tarafindan peygamberlere indirilen Zebur,
Tevrat, incil ve Kuran.” seklinde tarif edilmistir.>*? Islam dinine gére Kuran, peygamberin
siinnetiyle beraber ser’i hiikiimlerin en temel kaynagidir.>** Dolayisiyla ilahi kitap, onu
insanlara teblig eden peygamberle birlikte en temel inang esaslarindan birisidir. Bu sebeple

katilimcilarin Kuran’a inanip inanmadiklari sorulmustur.

Literatiire bakildiginda tipki Allah’a ve meleklere iman bahsinde oldugu gibi Tiirkiye’de
Kuran’1 tiimiiyle gergek kabul edip inananlarin oran1 oldukga yiiksektir. Ornegin Diyanet’in
Tiirkiye de Dini Hayat isimli ¢alismasinda Kuran’a inananlarin oram %96,5 diizeyindedir.>**
Erdogmus’un Gerede’de yaptign calismada bu oranin %97,3 oldugu gériilmektedir.>*
Yildinnm’in Kocaeli’nde yaptigi calismada ise Kuran’a inanmanin Otesinde onun
degistirilemeyecegine inanip inanmadiklar1 sorulmus ve katilimcilarin  %98,3’
inandiklarini belirtmistir.34 Sekil 25°te goriildiigii iizere bu ¢alismada katilimcilarin tamanu
Kuran’a inandigini belirtmistir. Bunu ifade ederken kullandiklar1 ifadelere ve takindiklari
tavra bakildiginda ise Kuran’a inanma noktasinda hicbir tereddiit bulunmadigi
gozlemlenmistir. Nitekim asagidaki sekilde verilen kelime bulutunda tabi, tabi ki, evet,

elhamdiilillah, inaniyorum, inaniyoruz gibi kesin ifadeler 6n plana ¢ikmaigtir.

342 {lhan Ayverdi, Kubbealti Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2020),
2/1739.

33 Ali Bardakoglu, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Kasim 2021).

34 Subasi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast, 17.

345 Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 96.

346 Mustafa Yildirim, Sehirlilesme ve Din: Kocaeli Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), 365.
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Sekil 29-Kuran'a inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara ait kelime bulutu.
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3.1.4. Ahiret inanci

Ahiret inanci farkli donemlerde ve farkli dinlerde 6nemli bir inan¢ konusu olarak var
olagelmistir. Ahiret inancina dair bilgiler oncelikle ilahi kitaplardan elde edilmektedir.
Nitekim Eski Ahit ve Yeni Ahit’te ahiretin varligina ve nasil bir yer olduguna dair bilgiler
mevcuttur. Ahirete dair en ayrintili bilginin mevcut oldugu kaynak ise Kuran’dir. Pek ¢ok
farkli terim ve deyimle sik sik ahiretten bahsedildigi goriilmektedir. Ayrica ahiret bahsi
hadislerde de sik¢a yer bulan bir konudur.>*’ Netice itibariyle ahiret inanc1 Islam inang
sisteminin temellerinden biridir. Bu sebeple katilimcilara ahirete inanip inanmadiklar

sorulmus, ahirete dair algilar1 anlagilmaya calisilmistir.

Daha 6nce yapilmis farkli caligmalara bakildiginda ahirete iman edenlerin oraninin oldukga
yiiksek oldugu goriilmektedir. Konya’da yapilan bir arastirmaya gdre mutlak bir adaletin
gerceklesecegi sonsuz bir hayata inaniyor musunuz sorusuna, katilimeilarin %98,7°si evet
demistir.>*® Diyarbakir’da yapilan bir baska arastirmada ise katilimcilarin %93,7’si aym
soruya evet inantyorum diyerek cevap vermis, %1,4’ii ise kismen inanryorum demistir.>4’
Diyanet’in Tiirkiye genelinde yaptirdigi arastirmada ise insanlarin Oldiikten sonra

dirilecegine ve yaptiklarinin hesabini verecegine inananlarin orani %96,2°dir.>>° Anilan
Yy 5

347 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Aralik 2021).

348 Mustafa Tokdz, Konya Ili Yalihiiyiik Ilgesi'nde Sosyal ve Dini Hayat (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 75.

349 Muhammet Ali Kéroglu, Diyarbakir in Ciingiis Ilcesi Merkezi ve Koylerinde Sosyal ve Dini Hayat (Konya:
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 71.

350 Subasi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast, 26.
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calismalara bakildiginda aralarinda fark olmakla birlikte genel olarak oranlarin birbirine
yakin oldugu goriilmektedir. Buna gore Tiirkiye’de ahirete inananlarin oranimnin her
haliikarda %90’1n {izerinde oldugu diisiiniilebilir. Elinizdeki ¢alismada “Ahirete inaniyor
musunuz?” sorusuna katilimcilarin tamami olumlu cevap vermistir. Asagidaki sekle
bakildiginda Allah’a, meleklere ve Kuran’a iman sorularinda oldugu gibi bu soruya verilen
cevaplar da genellikle inaniyorum, elhamdiilillah, tabi ki, elbette gibi kesinlik ifade

etmektedir.

Sekil 30-Ahirete inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara ait kelime bulutu.
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Katilimcilara ahirete imanla alakali yoneltilen ilave sorulardan birisi ise yeniden dirilmenin
bedenle olup olmayacagina dairdir. Kuranda ve hadislerde 6ldiikten sonra insanlarin hesap
vermek tizere tekrar diriltilecegi ifade edilmektedir. Bu dirilme genel kabule gore yeni bir
yaratilisla ruhlarin yeniden bedenlenmesiyle olacaktir. Bunun aksini belirterek maddi bir sey
olan bedenin yok olacagin fakat hi¢bir zaman yok olmayan ruhun ahirette varligin1 devam
ettirecegini sdyleyenler de mevcuttur. Ancak bu goriis daha az kabul gormiis ve kurumsal
dini dgreti yeniden dirilmeyi bedenle dirilme seklinde kabul etmistir.>>! Bu soruyla

katilimcilarin ahiret inanglar1 ve dine dair bilgileri daha ayrintili anlasilmaya c¢aligilmistir.

351 Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (18 Subat 2022).
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Sekil 31-Oldiikten sonra bedenle mi dirilecegiz?
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Oldiikten sonra bedenle mi dirilecegiz sorusuna verilen cevaplar evet, hayir, 6nemsiz ve
fikrim yok seklinde kodlanmistir. Yukaridaki sekilde goriildiigii iizere katilimcilarin dnemli
bir kisminin bedenle dirilmeye inandiklar1 sdylenebilir. Bunu ifade ederken genellikle sura
iiflenecegi, insanlarin topraktan biter gibi bitecegi, mahser yerinde toplanilacagi, herkesin
otuzlu yaslarda olacagi gibi ayrintilar dile getirilmistir. Oldiikten sonra bedenle mi
dirilecegiz sorusuna nesiller bazinda bakildiginda ise yine anlamli bir farklilagmayla

karsilasilmaktadir.

Birinci ve ikinci neslin 6ldiikten sonra bedenle mi dirilecegiz sorusuna verdikleri cevaplar
evet kodunda yogunlasmistir. Asagidaki sekle bakildiginda birinci nesilde hi¢ kimse bu
soruya hayir dememis, sadece bir kisi dnemsiz gérdiigiinii belirtmistir. ikinci nesilde ise
fikrim yok, 6nemsiz ve hayir kodlarinda ikiser kisi bulunmaktadir. Biiyiik cogunluk 6ldiikten
sonra bedenle dirilecegini diisiinmektedir. Ancak iiclincii nesle gelindiginde durum
farklilasmaktadir. Gorselde de goriildiigii tizere katilimcilarin cevabi belirgin sekilde hayir
kodunda yogunlasmistir. Sayisal olarak bir kisi fikri olmadigini belirtirken bes kisi bedenle
dirilecegini ifade etmistir. Yedi kisi ise yeniden dirilmenin bedenle olmayacagi
kanaatindedir. Bedenle dirilme olmayacagini diisiinen toplam dokuz kisinin yedisi {iglincii
nesildendir. Hayir kodundaki cevaplar ruhen farkli bir boyutta dirilme olacagi veya konuya
dair ¢ok fazla bilgisi olmayip bedenle dirilme olmayacagi yoniindedir. Ancak iki egilimin
de ortak yani bu konuyu dini referanslar kullanmaksizin, mantik zemininde veya farkli boyut
kavramiyla agiklamalaridir. Burada tiglincii neslin kurumsal dini 6gretiye diger iki nesle gore

daha az bagh kaldig1 goriilmektedir.
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Sekil 32-Oldiikten sonra bedenle mi dirilecegiz sorusuna dair nesiller bazinda kod matris

tarayicisl.
Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
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3.1.5. Cin inana

Arapca olan cin kelimesinin tekili cinni ortiilii ve gizli sey anlamina gelmektedir. Istilahtaki
karsilig1 ise “duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi
emirlere uymakla yiikiimli tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiiri”
demektir.>? Bir baska tarifi ise, “insanlar tarafindan gériilmeyip cesitli bicimlere girerek
ancak kendileriyle ilgi kuranlara veya istedikleri kimselere goriindiiklerine ve olaganiistii
sayilan bazi igleri yapacak giice sahip bulunduklarina inanilan gizli yaratiklara verilen isim”
seklindedir.’>®  Tariflerde goriildiigii gibi cinler insanlarmm duyu organlariyla
algilayamadiklar1 varliklardir. Tarihte bilinen pek ¢ok toplumda ve inang¢ sisteminde cin
inanis1 mevcuttur.>>* Kuran’da cinlerden ve onlarin bazi dzelliklerinden bahsedilmektedir.
Fakat bir kisim miifessirler ve Islam alimleri cin ile ifade edilen seyin yukaridaki istilah
manast disinda, melek, seytan gibi goriilmeyen varliklarin genel adi oldugunu
sOylemektedir. Ayrica cin kelimesinin halihazirda orada bulunmayan gayb konumundaki

insan anlaminda kullanildig1 da iddia edilmistir.>>

Ancak genel kanaat, cinlerin irade sahibi olup tipki insanlar gibi Allah’a ibadet etmek icin
yaratilan, kendilerine peygamberler gonderilen varliklar oldugu yoniindedir. Hatta varliklar
Kuran ve hadisle sabit oldugu i¢in inkér edilmesini kiifiir olarak nitelendirenler mevcuttur.*>®
Bu sebeple katilimcilara, cinlere inanip inanmadiklar1 sorulmustur. Sekil 25°te gortildigi
tizere katilimcilarin tamami cinlerin varligmma inandigmi sdylemistir. Hatta verilen

cevaplarin genelde giiglii sekilde var, inanirim, tabi seklinde oldugu goériilmektedir.

352 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Aralik 2021).

353 {lhan Ayverdi, Kubbealti Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2020), 1/505.
354 Sahin, “Cin”.

355 Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet Nlahiyat Dergisi 21/3
(2017), 1623-1670.

3% Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Aralik 2021).
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Sekil 33-Cinlere inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara ait kelime bulutu.
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Ancak verilen cevaplara bakildiginda nesiller arasinda bazi farklarin oldugu goriilmiistiir.
Asagidaki sekilde katilimcilarin bu soruya verdikleri cevaplarin bir kismina yer verilmistir.
[1k nesilde 6yle oldugunu duyuyoruz, var diyorlar gibi ifadeler 6ne gikarken ikinci ve iigiincii
nesilde bu inanc1 Kuran’dan ayetlerle agiklama egilimi artmistir. Bu durum son iki neslin
konu hakkindaki bilgisini kitabi bilgi ile temellendirdigini gostermektedir. Ayrica cinlerin

varligina dair nispeten kusku duyan katilimcilarla ii¢lincii nesilde karsilagilmasi da kayda

degerdir.
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Sekil 34-Cinlerin varhigina inanlarin bir kismina dair tek vaka modeli.

& Q
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3.1.6. Biiyii Inanc1

Insana ve dogaya iliskin olaylar1 maddi diinyanin 6tesinde gizemli dis giigler araciligiyla
etkileyip yonlendirme faaliyeti olan biiyii neredeyse her donem ve toplumda varligini
siirdiiren psiko-kiiltiirel bir olgudur. Insanlar, dileklerini gerceklestirmek veya kendisine
dokunacak zararlardan korunmak ig¢in biiyiiye basvurmuslardir. Biiyli uygulamalarina
Hintliler, Iranlhilar, Akadlar, Asurlular, Babilliler, Misirlilar, Yunanhlar gibi ¢ok farkli
toplumlarda rastlanilmaktadir. Eski bir Anadolu uygarligi olan Hititlilerin de biiyii
uygulamalarina 6nem verdigi bilinmektedir. Eski Tiirk kiltiiriinde de cesitli biiyi
uygulamalar1 mevcuttur. Bu uygulamalarin toplumda O©nemli bir yer tuttugu
diistiniilmektedir. Nitekim eski Tiirk¢ede sihirbaz, din adami anlamina gelen ve biigi, biigii
seklinde yazilan biiyli kelimesinin, bilge kelimesiyle es anlamli olmasi bu 6neme isaret

etmektedir.*®’ Giiniimiiz Tiirkcesinde ise biiyii, “olaganiistii gizli giiclerin yardim ile

357 Esma Reyhan, “Eski Anadolu Kiiltiiriinde Biiyii ve Biiyiiciilik”, Gazi Akademik Bakis 2/3 (2008),227-242;
Sule Giimiis, “Tiirk Kiiltiiriinde Sihir/Biiyii Ve Fal: Tiirk Destanlaridan Orneklerle”, Karadeniz Uluslararas:
Bilimsel Dergi 1/50 (2021), 1-20; Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
20 Aralik 2021).
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olaylara, diledikleri sonucu elde edecek sekilde yon vermek isteyenlerin basvurduklari

birtakim islemler, sihir, tilsim, gdzbag:, efsun” seklinde tanimlanmaktadir.>*8

Pek cok kiiltiir ve inang sisteminde oldugu gibi ilahi dinler de biiyii olgusunu giindemine
almistir. Bu kapsamda Yahudilik ve Hristiyanlik biiyiiyli yasaklamistir. Bu dinlerin devami
olan Islam da biiyiiyii yasaklamis ve biiyiik giinahlardan saymistir. Bu durum Kuran ve
hadislerdeki pek ¢ok kesin ifadeyle sabittir.>> Bunun yaninda biiyiiniin hakikat mi yoksa bir
aldatmacadan mu ibaret oldugu tartismalidir. Bazi Islam alimleri biiyiiniin hakikat oldugunu
ancak Allah diledigi taktirde tesir edebilecegini belirtmektedir. Buna delil olarak Kuran’da
gecen Harut ve Marut isimli iki melegin insanlara koca ile karisinin arasini bozacak seyler
Ogretmesi hadisesi Ornek gosterilmektedir. Ayrica Hz. Muhammed’e biiyii yapildig1 ve
bundan etkilendigi iddias1 da bir baska delil olarak 6ne siiriilmiistiir. Biiyiliniin hakikat
olmadigint diisiinenler ise Harut ve Marut hadisesini farkli sekilde yorumlamakta ve
peygambere biiyii tesir etmesinin vahye siiphe diisiirebilecegini belirtmektedir. Bazilari ise
Hz. Muhammed’e biiyli yapildigini fakat sadece fiziki rahatsizlik seklinde tezahiir ettigini
dile getirmistir.>*® Netice itibariyle Islam’da hakim gériise gdre bilyii hakikattir fakat tesiri

Allah’1n dilemesiyle miimkiindiir.

Modern bilim ise biiyii ile din arasinda bag kurmustur. Ozellikle antropologlarin ve
sosyologlarin bu konu iizerine egildikleri goriilmektedir. Ornegin Frazer biiyiiyii, insanin
dogayi1 kendi istekleri yoniinde kontrol etme ¢abasi olarak gérmiistiir. Buna gore ilkel insan
biiyli sayesinde modern insana benzer sekilde dogada sebep sonug iligkileri kurmustur.
Ardindan dogay1 tanidik¢a onun karsisindaki caresizlik hissi artmis ve Tanr1 fikri gelismistir.
Boylece din biiytiniin ardili olarak evrim siirecinde yerini almistir. Nihayetinde dinin yerini
de bilim almis ve insanin doga iizerindeki hakimiyeti hi¢ olmadig1 kadar per¢inlenmistir.
Dolayisiyla ilk iki evre modern insan i¢in artik bos bir vehimden ibarettir.*®! Biiyii, bilim ve
din iizerine agiklamalar getiren bir baska 6nemli isim ise Malinowski’dir. Kendisi Frazer’in

bliyiiye atfettigi yalanci bilim tanimlamasini kabul etmistir. Ancak ilkel insanin ussal

38 Ayverdi, Kubbealti Lugati, 2020, 1/447.

3% Tanyu, “Biiyi”.

360 Aysenur Ozterlemez, Tiirk Toplumunda Din-Biiyii Iliskisi (Istanbul Ornegi) (1stanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 79-80; Kamil Cakin, “Peygamberimize Biiyii Yapilmasi ile lgili Rivayetler
(ideoloji ile Realitenin Catisma Alanima Bir Ornek)”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2017),
25-54.

361 James G. Frazer, Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kokleri 1, gev. Mehmet H. Dogan (Istanbul: Payel Yayinevi,
2004), 1/12-35; Mustafa Alic1, “Din Antropolojisinin Kurucularindan James George Frazer (1854- 1941)”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2010), 5.
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kapasitesinin azzmsanmamasi gerektigini savunan Malinowski, ilkel insan zihninin biiyii ile
bilim arasindaki ayrimin farkinda oldugunu savunmustur. Biiyii ile din arasindaki iligki ise
daha girifttir. Biiyii ve din, giinliik hayatta ampirik yontemle basa ¢ikilamayan olaylara doga
listii ¢dziimler arayan, mitolojik gelenege dayali bir olgudur. Ikisi arasindaki temel fark ise
biiyiiniin belli bir amag icin yapilan eylemler iken dini ritiielin bizzat kendisinin bir amag

olmasidir.>%?

Biiyliniin toplumsal bir olgu olusuna dikkat ¢eken Mauss da biiyii, bilim ve din arasindaki
baglantiya dikkat ¢ekmistir. Biiyiiniin yeryiiziindeki en eski teknik oldugunu ifade ederken,
biiyiiniin somut olana dinin ise soyut olana ydneldigini belirtmistir.>> Weber ise biiyii ile
dini diinyaya yonelmis gorece rasyonel eylemler olarak nitelendirerek, biiyiiyii dinin dnciilii
olarak kabul etmistir. Bu goriisiinii temellendirirken dinin énemli bir parcasi olan dua ve
kurbani, tanrilar1 zorlamaya ¢alisan birer biiyiisel ara¢ olarak nitelemistir. Sonralar1 6zellikle

rahiplerle biiyiiciilerin farklilasmasina paralel olarak biiyii ve din de farklilagmigtir.>*

Netice itibariyle bu goriislerin tiimiine gore biliyli modern dncesi donemde insanlarin ¢esitli
sebeplerle yoneldigi bir yanilsamadan ibarettir. Bu goriislere gore toplumlarin

modernlestik¢e biiyiiye miiracaat etmeyecekleri sdylenebilir.

362 Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, ¢ev. Saadet Ozkal (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1990), 18, 19,
74-79.

363 Marcel Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, cev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2005), 192-195.
364 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ed. Peren Birsaygili Mut, ¢ev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yaynlari,
2012), 523-524, 547-564.
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Sekil 35-Biiyiiye inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara ait kelime bulutu.
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Yukarida izah edildigi gibi biiyli olgusu ¢esitli kiiltlir ve inang sistemlerinde yer bulmustur.
Modern bilim ise bu olguyu daha farkli bir diizlemde ele almistir. Bu yilizden elinizdeki
calismada katilimcilara biiyiliye inanip inanmadiklar1 sorulmusg bdylece din tasavvurlart ve
zihin diinyalarina dair ip ucu elde edilmeye calisilmistir. Diger taraftan verilen cevaplarda
nesiller bazinda bir farklilagma olup olmadigini1 gérmek hedeflenmistir. Biiyiliniin varligina
inaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplar evet ve hayir seklinde kodlanmistir. Buna gore
Sekil 25’te gorildigi iizere katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu biiyliniin var oldugunu

belirtmistir. Dort kisi ise biiyiiye inanmadigini ifade etmistir.

Sekil 36-Biiyiiniin varhigina dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
< (24 Blylnin varlidina inanir misin?
=g Hayir 1 1 2
=g Evet 1 16 1

Biiyliniin varligimma inanir misiniz sorusunun nesiller bazinda kod matris tarayicisina
bakildiginda ise anlamli sayilabilecek bir farklilasma goriilmektedir. Ilgili sekilde goriildiigii
gibi hayir kodu figiincii nesilde daha belirgindir. Biiyiiniin varligina inanmayanlarin

ifadelerine asagidaki sekilde yer verilmistir.
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Sekil 37-Biiyiiniin varhigina inanmayanlara dair tek vaka modeli.

Ben onlara inanmiyorum.
(TARIK)

[1SoN "¢

Inanmiyordum aslinda

! 3 g Ben ona
. Nag: 5.\\
(Il_alabc.llz.lh.a Inanmiyor ”rCIll \ / inanmiyorum, asla.
"Wz_l 1rl1(m ama Va'ﬁ? la : Ciinkii seven bir kisi
simdi gekintyorum boyle : birbirini de severse
deyince. Durduk yere |Bﬁyﬁye inanryor musunuz?l

) . hig¢ biiyliye de liizum
sikitiya girmeyelim. yok. (CELIL)
(giilityor) (EYMEN) o

Z

Ben biiyiiniin olmadigim
distiniiyorum. (OMER)

3.2. IBADET VE DINI YASAKLAR BOYUTU
3.2.1. Namaz Kilma

Islam’m bes sartindan biri olarak zikredilen namaz, Kuran’da ve hadislerde iizerinde sik¢a
durulan ibadetlerin basinda gelmektedir. Dini tecriibenin ibadet boyutu agisindan namaz
onemli bir gésterge konumundadir. Daha 6nce Tiirkiye genelinde ve drneklem alinan bazi
kent ve mahallelerde yapilan benzer ¢aligmalarda da katilimcilara namaz kilma durumlari
sorulmustur. Buna gore bes vakit namazlarini her zaman ve ¢ogu zaman kilanlarin oranlar
genellikle %55, hi¢ namaz kilmayanlarin orani ise %15 bandinda bulunmustur. Ayrica genel
olarak genclere gore ileri yasta olanlar ile kentlilere gore kirsal mekanlarda yasayanlar
arasinda bes vakit namaz kilma oranlar1 daha yiiksektir.>%® D.I.B.’in yaptirdig1 2013 tarihli

arastirmanin sonuglar1 da bu verilerle paralellik gostermektedir.>®¢

365 Aydin, Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi), 199-203; Erdogmus, Sosyal Degisim
Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 102; Caliskan, Dini Hayatta Koy Sehir Farklilasmas: (Pasabahge
Mahallesi ve Pasamandira Koyii Ornekleri), 60; Fazli Polat, Sosyal Degisme Din Iliskisi (Erzurum Ornegi)
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 97; Bakirci, U¢ Nesil Uc
Hayat, 194.

366 Subasi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast, 43.
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Sekil 38-""Namaz kilar misimz?" sorusuna dair hiyerarsik kod-alt kod modeli.

e

Namaz kilar mlsmlz'7|\
]
-ng (2)
|5 Vakit ve naﬂleler (11)] s )}
i cm

Cl Cumalari (4)
m w e adir (1)

Ara51ra (4)

Bu calismada da katilimcilara namaz kilip kilmadiklar1 eger kiliyorlarsa hangi siklikla

kildiklar1 sorulmustur. Verilen cevaplar 5 Vakit ve nafileler, 5 Vakit, Genellikle, Ara sira,
Nadir, Cumalar1 ve Hig olarak kodlanmistir. Tlgili sekilde bu kodlara frekans degerleriyle
birlikte yer verilmistir. 5 Vakit ve nafileler ile 5 Vakit kodunda 6nemli bir yogunlagsma
oldugu goriilmektedir. Diger kodlarda birbirine yakin bir dagilim géze carparken sadece 2
kisi hi¢ namaz kilmadigini belirtmistir. Buna gore katilimeilarin kahir ekseriyetinin biiyiik
Olciide namazlarini kildiklar1 goriilmektedir. Diizenli olarak namazlarin1 kilmakla birlikte
zaman zaman kilamayanlar da 5 vakit koduna dahil edilmistir. Boylece bu iki koddaki
yogunlagma daha anlasilir olmaktadir. Ailesinin ikinci neslini temsil eden ve kdyde yasayan

55 yasindaki Hasan bes vakit namaz kildigini soyle ifade etmektedir.

Ben cocuklugumdan beri 5 vakit namazlarimi kilarim kagirmamaya g¢alisirim. Ama tabi
calistyoruz koy isleri, tarim isleri kilamadigimiz, kagirdigimiz zamanlar illa olmustur.
Kilamadiysam da aksam geldigimde kazasini yaparim ama genel olarak 5 vakit namazimi
kilarim. (1.2.1. HASAN, 55)

Katilimeilarin namaz kilma durumlart nesiller bazinda ele alindiginda ise Onemli
farklilagmalarin oldugu goriilmiistiir. Asagidaki sekilde katilimcilarin namaz kilma durumu
nesiller bazinda gosterilmistir. Birinci ve ikinci nesil 5 Vakit ve nafileler ile 5 Vakit kodunda
yogunlasmaktadir. Ugiincii nesil ise Cuma namazlari, Ara sira ve Genellikle kodlarinda
yogunlagmaktadir. Yukarida ifade edilen tespitle uyumlu sekilde burada da yas ilerledikge
namaz ibadetine daha ¢ok 6nem verildigi goriilmiistiir. Nitekim 6zellikle birinci nesil olmak
tizere ilk iki nesilden bes vakit namazlarmi kilanlarin igerisinde genclik yillarinda
namazlarin1 aksattigini ifade edenler dikkat cekmektedir. Ilgili sekilde katilimcilarin bu

durumu belirten ifadelerinin bir kismina yer verilmistir.

137



Sekil 39-Namaz kilma durumuna dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Namaz kilar misiniz?
g Hig m ]
iZg Bayram Namazlari
=g Cuma Namazlari
=4 Nadir
=g Arasira [ |
Z4 Genellikle ]
=g 5 Vakit [ ] B
=g 5 Vakit ve nafileler = B ]

Sekil 40-Sonradan 5 vakit namaz kilmaya baslayanlarin bazilarina dair kod-alt kod béliimler
modeli.

Q

Kilarim elhamdiilillah bes vakit kilarim.
Cocuklugumuzdan beri kiliyoruz ama
isten giicten kilamadigim ¢ok olmustur.
Simdi de kazalarini kiliyyorum.
¢ (MEHMET) ¢

Bes vakit kiliyorum Gengligimde o hatalar
Allah’a siikiir belki yaptim ama simdi
gengligimizde clhamdiilillah beg vakit
eksiklerimiz oldu ama namazimi ozellikle
simdi kendime de ceza camilerde kilmaya
uyguladim. Cemaatle ¢alistyorum. Yaklagik
kilmadigim vakitler 16 yildir beg vakit
i¢in 5 sayfa Kuran namaz kiliyorum...

A\
\QGE'\
2

okuma cezasi. «eﬁé\\ (MUZAFFER)
(CEMAL) \-
Q
...10 yagimda falan bagladim. Ama Kilmiyorduk kilmaya bagladik.
ondan sonra isten giigten, bag bahge, Hacidan 6nce kilardik ama 3
damda okiizler, inekler, esekler simdi rekat kiliyorsam 2 rekat
yalan yok genglikte kilmadigim kilamiyordum...
zamanlar oldu. (MUSTAFA)
(NESIBE)

3.2.2. Oru¢ Tutma

Bedenle yapilan bir ibadet olan orug belirli zaman dilimlerinde yemeden, igmeden ve cinsel
iliskiden uzak durularak yerine getirilmektedir. Islam’da baska orug ¢esitleri olmakla birlikte
asil olan hicretin 2. yilinda farz kilinan ramazan orucudur. Gii¢ yetirebilen her Miisliiman
i¢in Ramazan orucunun zorunlu oldugu ayet ve hadislerle sabittir.>*” Ayrica Ramazan aylar1

tiim Islam toplumlarinda énemli bir manevi iklim olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla

367 Tbrahim Kafi Donmez, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2007).
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dini tecriibenin pratik boyutu igerisinde Ramazan orucu 6nemli bir yer tutmaktadir. Daha
once Tiirkiye genelinde ve orneklem olarak alinan bazi bolgelerde yapilan aragtirmalara
bakildiginda, Ramazan orucunu her zaman veya ¢ofu zaman tutanlarin oraninin %80
bandinda oldugu goriilmektedir. Ayrica tipki namaz ibadetinde oldugu gibi genglere gore
ileri yasta olanlar ile kentlilere gore kirsal bolgelerde yasayanlar arasinda orug tutma orant

daha yiiksektir.%

Sekil 41-Orug tutar misimiz sorusuna dair hiyerarsik kod-alt kod modeli.

Orug tutar misiniz?

[Zaman zaman (3

Bu calismada katilimcilara Ramazan orucunu tutup tutmadiklari sorulmus ve verilen
cevaplar evet, zaman zaman ve hayir seklinde kodlanmistir. Yukaridaki sekilde goriildiigii
lizere cevaplarin neredeyse tamami evet kodunda yogunlagmistir. Hayatinin Onceki
donemlerinde oruglarini diizenli olarak tutmalarina karsin halihazirda saglik sorunlari
nedeniyle oruglarini tutamayanlar da evet koduna dahil edilmistir. 3 kisi zaman zaman, 1
kisi de hayir seklinde kodlanmistir. Hi¢ oru¢ tutmadigini sdyleyen ve ailesinin iiglincii
neslini temsil eden Sabri; dnceleri oru¢ tuttugunu fakat yeni is temposu sebebiyle artik
tutamadigin1 sOylemistir. Zaman zaman orug tutan 3 katilimcidan biri Sabri’nin babasi
Saffet’tir. Gegmiste zaman zaman orug tuttugunu belirten Saffet saglik sorunlar1 nedeniyle
artik hi¢ tutamadigini sdylemistir. Zaman zaman orug tutan diger iki kisi de baba-kiz olan
Fatih ve Ayten’dir. Fatih, oru¢ tutarken zorlandig1 giinlerin ardindan oruca ara verdigini
sOylemis, kiz1 Ayten ise higbir zaman tam olarak oruglarini tutmadigini ifade etmistir. Hig
oru¢ tutmayan veya diizenli olarak oru¢ tutmayan bu dort kisinin baba-ogul ve baba-kiz

olmalar1 mevzu bahis iki ailenin dini yasamina dair 6énemli bir ip ucu vermektedir. Ayrica

368 Korkmaz, Gd¢ ve Din, 327; Subasi, Tiirkiye’'de Dini Hayat Arastirmasi, 74; Erdogmus, Sosyal Degisim

Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 104; Ylldl}‘lm, Sehirlilesme ve Din: Kocaeli Ornegi, 395; Aydm,
Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi), 221-223; Caliskan, Dini Hayatta Koy gehir
Farklilagmas: (Pasabahce Mahallesi ve Pasamandira Koyii Ornekleri), 60; Bakirc1, Ug Nesil U¢ Hayat, 198.
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369

dindarlig: etkileyen faktdrler’™” arasinda olup, habitusun 6nemli bir pargasi olan ailenin bu

ornekte one ciktig1 sdylenebilir.

Orug ibadetinin katilimcilar tarafindan biiyiik 6l¢iide yerine getirilmesi din-kiiltiir arasindaki
bag ile yakindan iliskilidir. Nitekim Miisliimanlara farz olan orucun tutuldugu Ramazan
aylar1 tiim Islam toplumlarinda énemli bir manevi iklim olarak kabul edilmektedir. Tiirk
toplumu da bu énemli ay1 kendine has bir iislupla cosku i¢inde yasamaktadir. Siiheyl Unver

bu hakikati sdyle dile getirmektedir.?”°

Milletler sunu unutmamali ki, islamiyet’i, Miisliiman olan Tiirkler bedii bir sekle sokmuslar ve
Ramazan ayinda mahya, temizlik, rabitalilik, ahlak tasfiyesi, giinah ve zararli seylerden ¢ekinme,
yerinde eglenebilme, dinlenebilme, comerdlik ve herkesi diisiinmek terbiyesini bir araya
getirerek, bir Ramazan medeniyyeti viiciide getirmis ve bunu Istanbul’da teksif etmislerdir.

Tiirk toplumunda Ramazan ay1 ibadetlere daha fazla 6nem verilen, dinen hos goriilmeyen
seylerden ise daha ¢ok kacinilan bir zaman dilimidir. Osmanli doneminde Ramazan
heyecani, dncesinde yapilan hazirliklarla baglardi. Hilalin gériinmesi ve ilk sahur ile devam
eden bu heyecan ramazan ayi boyunca icra edilen ¢esitli aktivitelerle diri tutulurdu.
Ramazan’in vazgecilmez ibadeti olan teravihler, okunan salavatlar, tekbirler ve ilahiler
esliginde coskuyla eda edilirdi. Ramazan’in bas taci olan orug ibadeti ise yediden yetmise
herkesi heyecanlandirirdi. Orug tutmaya aligmalari i¢in ¢cocuklara tekne orucu tutturulurken
yapilan cesitli aktivitelerle gilizel anilar hafizalara naksedilirdi. Bu aya 6zel olarak
mukabeleler, temcidler, ilahiler okunur; vaazlar, dini dersler icra edilir, irsad faaliyetlerine
hiz verilirdi. iftar davetleri, yardim faaliyetleri, zekat ve fitre tasadduklari toplumdaki birlik
ve beraberlik duygularini yiikseltirdi. Ibadet ay1 olan Ramazan aym1 zamanda davulcular,
maniler, kandiller, mahyalar, ortaoyunlari, Karagdz Hacivat gosterileriyle 6l¢iilii bir senlik
havasina biirliniirdii. Bilhassa edebiyatta da Ramazan’in 6nemli bir yerinin oldugu ifade
edilmelidir.*”! Velhasil Ramazan ay1 hayatin her alaninda énemli bir yer tutmaktaydi.
Kismen degisim gostermekle birlikte bu uygulamalar giiniimiizde hala varligin1 korumakta
ve Ramazan coskusu devam etmektedir. Tiim bunlar Ramazan aymin ve orug ibadetinin

Tiirk kiiltiirtiniin 6nemli bir pargas1 oldugunu gostermektedir.

Giindelik hayatinin merkezine dini koymayan ve dini pratikleri yerine getirme noktasinda

hassas olmayan katilimcilarin dahi orug ibadetine ayr1 bir 6nem verdigi ifade edilmelidir.

369 Kurt, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, 3-4.

370 A. Siiheyl Unver, “Ramazan Medeniyeti”, Tohum Dergisi 3/30 (1967), 3.

37 H. Omer Ozden, “Tiirk Ramazan Kiiltiirii”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi
12/30 (28 Subat 2010), 83-109; Giil Bezci, Osmanli Toplumunda Ramazan Kiiltiirii (Kiitahya: Dumlupinar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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Ornegin diizenli olarak Ramazan orucu tuttugunu sdyleyen 38 katilimcinin 7’si ya hic bes
vakit namaz kilmamakta ya da ara sira kilmaktadir. Namaz ve orug ibadetlerinin pratige
dokiilmesinde goriillen bu farki, halihazirda diizenli olarak bes vakit namaz kilan

katilimcilarin ifadelerinde de gérmek miimkiindjir.

Namazimda eksigim vardi kilmazdim ama orucumu hep tutmusumdur. Ogretmen okulundayken
1200 arkadas vardi iki yiiziimiiz orug tutardi. Ama namazlart kilmazdik ayr1 mesele yani. (5.1.1.
BEKIR, 71)

Tabi ki. Valla orucu en kiigiik yastan beri ilkokula gittigim zamandan beri tutuyorum. (11.2.1.
ALI, 50)

Yukaridaki iki isim de sonradan diizenli olarak bes vakit namaz kilmaya baslamistir. Bekir
olduk¢a geng yaslardan itibaren Ali ise ¢ok daha yakin bir zamanda bes vakit namaza
baslamistir. Ancak iki isim de kiiciik yaslardan itibaren orug¢ tuttugunu belirtmistir. Ayrica
Bekir’in 6gretmen okulundaki 6grencilerin dini hayatlarina dair verdigi bilgi cok dnemlidir.
Ciinkli yaptigimiz goriismelerden edindigimiz malumata gore Belendrenli ¢ok fazla
Ogretmen vardir. Dolayistyla bu bilgi egitim siire¢lerinde onlar1 ¢evreleyen habitusa dair
Oonemli bir ipucu niteligindedir. Sonu¢ olarak orug ibadeti namaz ibadetine gore belirgin
sekilde daha fazla katilimci tarafindan diizenli olarak yerine getirilmekte ve orug ibadetine

daha farkli bir 6nem atfedilmektedir.
3.2.3. Zekat Verme

Terim anlamiyla zekat, Kuran’da belirtilen siiflara sarf edilmek iizere dinen zengin sayilan
Miislimanlarin malindan alinan pay demektir. Kuran’da ve hadislerde ¢okca zikredilen
zekat Islam’m bes sartindan biri olarak kabul edilmektedir. Ayrica Kuran’da ¢ogu kez yine
cok onem verilen bir diger ibadet olan namazla birlikte anilmasi, bu iki ibadete verilen 6nemi
gostermektedir.’”> Mali bir ibadet olan zekt ayn1 zamanda toplumda yerine getirdigi islev
acisindan da olduk¢a Onemlidir. Bu sebeple dindarligin ibadet boyutuna dair yapilan
caligmalarda katilimcilara zekatla ilgili sorular sorulmustur. Tiirkiye genelinde ve farkli il,
ilce ve mahallelerde yapilan ¢esitli ¢aligmalarda katilimcilarin genellikle diizenli olarak veya

cogunlukla zekat verdikleri goriilmiistiir.

372 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2013).
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Sekil 42-Zekat verir misiniz sorusuna dair hiyerarsik kod-alt kod modeli.

[Zekat verir misiniz?

SN

Bu calismada katilimcilara zekat verip vermedikleri sorulmustur. Verilen cevaplar evet ve
hayir seklinde kodlanmistir. Zekat verecek durumu olmamasina ragmen zekat verilmesi
gerektigini sOyleyen ve imkani oldugunda zekat verecegim diyenler de evet koduna dahil
edilmislerdir. Yukaridaki sekilde goriildiigii lizere bir kisi hari¢ tlim katilimcilar zekat
verdigini veya verecegini soylemistir. Zekat vermedigini ifade eden tek kisi Saffet’tir. Saffet
ailesinin ikinci neslini temsil etmektedir. Dini pratikleri genelde yerine getirmeyen Saffet;
din ve dindarlar mevzu bahis oldugunda ise ¢ogunlukla dedesinden tevariis eden ve egitim
hayatiyla per¢inlenen olumsuz bir sdyleme sahiptir. Ni¢in zekat vermedigini su sozlerle

aciklamaktadir.

Zekat veriyorsunuz, sadaka veriyorsunuz ama bu daha farkli sekilde kurumsal bir yapiya
doniistiiriilebilir diye diisiiniiyorum. Vergi veriyorsunuz, bu zekat midir degil midir? iligimize
kadar vergi aliyor devlet. Devlet hi¢bir sey yapmadan benden 40 bin TL’yi ald1 gegen sene ve
ben muhta¢ haldeyim. Cocugumun okul seyini 6demekte ¢ok zorlaniyorum. E sen simdi bana
bir de zekat i¢in gelirsen, ben zekat verilmeye neredeyse muhtag haldeyim. (7.2.1. SAFFET, 61)

Zekat verdigini veya verecegini belirtenler ise genelde veriyoruz, verecegim, elhamdiilillah
gibi ifadeler kullanmistir. Eyilip’iin bu soruya verdigi cevap ise digerlerinden

farklilasmaktadir.

Isimin en sevdigim yan1 zekat veriyor olmamdir. Zekat vermiyorsam ¢alismamin da bir kiymeti
yok. Zekat vermekle sen Allah’mn sana nimet verdigini goriiyorsun. iki zekat vermekle birgok
insanin rizkina vesile olabiliyorsun. Ug zekat vermekle iilkendeki veya diinyanin bir baska
yerindeki bir mazlumun goz yasini silme noktasinda Allah sana imkén vermis. Bundan daha
giizel bir nimet olabilir mi yav! Allah’u Teala zekati emretmemis olsaydi bugiin toplumda aglik
sefalet diz boyu olurdu. (5.2.2. EYUP, 49)

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Eyiip bir yardim kurulusunda goéniillii olarak gorev
almaktadir. Ayn1 zamanda yapilan goriisme ve gozlemlerde dinin hayatinda énemli bir
referans degerine sahip oldugu anlasiliyor. Ozellikle diger katilimcilarda rastlanilmayan
diinyanin bir bagka yerlerindeki mazlumlar vurgusu ise ayrica dikkat cekmektedir. Onun bu
ifadeleri, dine hayatinin merkezinde yer verip onu toplumla, hayatla i¢ i¢e yasadigini

gostermektedir.
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3.2.4. Kurban Kesme

Kurban, tarih boyunca var olagelmis tiim dinlerin temel ibadet unsurlarindan birisi olmustur.
Fikhi hiikmii namaz, orug ve zekat gibi olmamakla birlikte islam’da da kurban 6nemli bir
yer tutar. Cesitli tiirleri olan kurbandan evvel emirde maksat, Kurban Bayrami’nda yerine
getirilen ibadettir.”> Bu ibadet bayramin coskusuyla beraber bir ikramlasma ve yardimlasma
iklimine sebep olmaktadir. Bu iklimin bir parcast olabilmek son derece énemli bir dini

tecrubedir.

Tirkiye’de dini hayati anlamaya ¢alisan ¢esitli ¢alismalarda katilimcilara kurban kesme
durumlart sorulmustur. Tiirkiye genelinde ve Orneklem alinan bazi bolgelerde yapilan
aragtirmalardaki katilimecilarin, genellikle %85’inden fazlas1t maddi durumlan el verdigi
taktirde biiyilik oranda kurban kestiklerini veya keseceklerini belirtmistir. Ayrica diger
ibadetlerde oldugu gibi kirsal bolgelerde yasayanlarin kurban kesme ibadetini yerine getirme
orani kentte yasayanlara gore daha yiiksek ¢ikmustir. >’* Sonug olarak kurban kesme oranlart

namaz, orug ve zekat gibi ibadetleri yerine getirme oranlarindan belirgin sekilde fazladir.

Bu c¢alismada ise istisnasiz tiim katilimcilar kurban kestiklerini veya durumlari oldugunda
keseceklerini sdylemislerdir. Bunu sdylerken genelde “evet” “kesiyoruz”, “elhamdiilillah”
gibi kisa ve net ifadeler kullanildig1 goriilmiistiir. Dolayisiyla katilimeilar igerisinde diger
ibadetleri neredeyse hi¢ yapmayanlar dahi kurban ibadetini yerine getirmekte veya imkani
oldugunda getirmeyi diisiinmektedir. Fakat sonradan dindar bir yasam tarzini benimseyen
ve ailesinin ikinci neslini temsil eden Muzaffer’in dnceki donemlerde kurban da kesmedigini
Ogreniyoruz. Kendisi kurban kesiyor musunuz sorusuna “Keserim, 15 senedir kesiyorum.”

seklinde cevap vermistir.

373 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2002); Ali Bardakoglu, “Kurban”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2002).

374 Korkmaz, Gé¢ ve Din, 334; Bakirci, Ug Nesil Ug Hayat, 199; Subasi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmast,
82; Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 107; Yildirim, Sehirlilesme ve Din:
Kocaeli Ornegi, 405; Aydmn, Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi), 247; Caliskan, Dini
Hayatta Koy Sehir Farklilasmasi (Pasabahge Mahallesi ve Pasamandira Kéyii Ornekleri), 62.
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Sekil 43-Kurban keser misiniz sorusuna dair kelime bulutu.
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Orug ile kiiltiir arasindaki iliskiye dair dile getirilen boyutun kurban s6z konusu oldugunda
daha belirgin oldugu goriilmektedir. Tarih boyunca 6nemli bir dini ritiiel olarak 6ne ¢ikan
kurban, eski Tiirk gelenek ve inaniglarinda da hayatin pek ¢ok alaninda icra edilen 6nemli
bir ritiieldir. Daglara, ormanlara, magaralara, atalar ruhuna, agaglara kurbanlar adandig:
bilinmektedir. Ayrica bir kisinin hakan ilan edilmesi durumunda, toylarda, 6lii (yug)
torenlerinde veya misafir gelmesi halinde kurbanlar kesilmektedir. Kanl1 ve kansiz olarak
ikiye ayrilan kurbanlarin kanli olanlarinda genellikle at, geyik, sigir, kog¢, koyun gibi
hayvanlar kurban edilirdi. Hayvansal iirinlerden yapilan bir ickinin yere, ata ve ocaga
sacilmasi seklinde gergeklestirilen sag1 ise kansiz kurbanlari olusturmaktaydi.’”> Kansiz
kurban ¢esidi Islam’da olmamasina ragmen Alevi-Bektasi geleneginde varhigini devam
ettirmektedir.>’® Ayrica giiniimiiz Tiirkmenistan’inda eski zamanlardan kalma su, pinar, dag,
orman, agag kiiltleri devam etmekte olup buralarda kurbanlar kesilmektedir. Yine giiniimiiz

Tirkiye’sinde vefat edenlerin anisina ziyafet verme gelenegi eski donemlerdeki ol (yug)

375 Hayati Yavuzer, “Tiirk Kiiltiiriinde Kurban Kiiltii ve ‘Misafir Kurbani’”, Aydin Tiirkliik Bilgisi 5/2 (15 Ekim
2019), 141-147; Engin Akgiin, “Samanist Tiirk Halklarinda Kurban Sungusu Ve Kendisine Kurban Sunulan
Varliklar”, Beykent Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (01 Haziran 2007), 139-153.

376 Harun Yildiz, “Anadolu Alevi-Bektasi Inang Diinyasinda Kurban Anlayist Ve Kurbanla lgili Ritiieller”,
Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 20 (2019), 144.
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torenlerinde icra edilen kurban ritiielinin kiiltlirel bir yansimasi olarak Tiirkmenistan’da da

devam etmektedir.’”’

Tim bunlar Tiirk geleneklerinde kurban pratiginin 6nemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra ise bu gelenek istisnalar olmakla birlikte
Islam’1n ¢izdigi ¢ercevede devam etmistir. Bu sebeple Tiirk toplumunda kurban ibadeti son
derece onemli bir yere sahiptir. Hatta ehli stinnet i¢cindeki tiim mezheplerde Kurban Bayrami
giinii kesilen kurbanin hiikmii siinnet olmasina karsin genellikle Tiirklerin mensubu oldugu
Hanefi mezhebinde siinnete gore daha kati bir hilkkmii ifade eden vaciptir. Bu durumun fikhi

¢ikarimlarin 6tesinde kiiltiirel bir izahinin olup olmadig1 diistinmeye degerdir.

Bir bayram menseki olarak kurban ayni zamanda cosku ve seving kaynagidir. Zira tipki
Ramazan Bayrami’nda oldugu gibi coskuyla kilinan bayram namazlari, hediyelesmeler,
bayram ziyaretleri, 0zellikle ¢ocuklara giydirilen bayramliklar, verilen bahsisler kurban
ibadetinin senlik havasinda geg¢mesini saglamaktadir. Eglence sektoriiniin glintimiizdeki
kadar gelismedigi 6nceki donemlerde bayramlara 6zel kurulan salincaklar ve yapilan cesitli
eglenceler kiiltiirel hafizada onemli yer etmistir.’’® Ayrica kesilen kurbanlarin etleri
yoksullara ve ihtiya¢ sahiplerine dagitilir bir kism1 da misafirlere ikram edilir. Bylece
toplumun her kesimi birbirine yakinlasir, akraba ve komsular arasindaki baglar kuvvetlenir.
Neticede Arapca olan kurban kelimesinin yakinlik, yakin bulunma anlami hem Allah ile kul
hem de kullar arasinda tezahiir eder.’” Nitekim katilimcilarin kurban sizin i¢in ne anlam
ifade eder sorusuna verdikleri cevaplarda bu durumu gérmek miimkiindiir. Tiim bunlar
Kurban ibadetini toplumun kiiltiirel ve dini hayatinin énemli bir pargasi haline getiren
hususlardir.

G: Kurban kesmek sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir?

K: Hem toplumsal yine onun vesilesiyle bir bayram kutlantyor hem de et yiyemeyenler ete
doyuyor. Bir de yine Allah’a yakinlasmak i¢in bir firsat. Mesela illa Kurban Bayrami’ni
beklememek lazim. Sifa bulunca veya bir giinahina kefalet olmasi i¢in kurban kesilebilir.
(2.2.2.MELTEM, 56)

K: Valla biz tabi Miisliiman oldugumuz i¢in bizim bedelimiz olarak kesiliyor. Allah’a
yakinlagmak i¢in kesiliyor. Onun i¢in ben severek kesiyorum yani. Ciink{i onun karsilig1 var.

377 Durmus Tatlihioglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanglar1)”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 (15 Aralik 2000), 160-164.

378 Ozdemir Nutku, “Bayram”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1992); Hatice K. Arpagus,
“Istanbul’da Dini Hayat”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi (istanbul: istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi (Kiiltiir A.s.) Yaymlari, 2016), 5/231; “Anadolu’da Ilging Bayram Gelenekleri”, Yeni Safak (2016).
37 Beyler Yetkiner, “Dini Bir Ritiiel Olarak Kurban Ritiielinin fletisim Islevi”, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi 62 (2017), 329-340; ismail Narin, Kur’'an ve Siinnet Acisindan Kurban Ibadeti (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 13.
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Diyor ki Allah’u teala et degil de takvaniz bize ulasir. Onun i¢in takva iizere kesmek gerekir.
(5.1.1.BEKIR, 71)

Sekil 44-Kurbanimzi nerede ve nasil kesiyorsunuz?

24

Kendimiz Kasap Dernek/Vakif Dini Grup Organizasyonu
Organizasyonu

Katilimcilara kurbanlarini nerede ve nasil kestikleri sorusu da yoneltilmistir. Verilen
cevaplar kendimiz, kasap, dernek/vakif ve dini gruplar seklinde kodlanmistir. Buna gore son
tic kodun toplam frekansinin “kendimiz” kodunun frekansindan oldukca fazla oldugu
goriilmektedir. Katilimcilarin kurbanlarini bizzat kendilerinin kesmedikleri vekalet yoluyla
kestirdikleri belirgin sekilde goriilmektedir. Ancak ortada alacali bir tablo s6z konusudur.
Ornegin bazi katilimcilar bir hisse kurban1 kendileri keserken veya bir kasaba kestirirken bir
hisse kurban1 da dernek veya dini grup organizasyonuyla bagislayabilmektedir. Veyahut
bazi seneler kendileri keserken bazi seneler de kasaba kestirebilmekte veya dernek/vakif,
dini grup organizasyonuna bagislayabilmektedirler. Bu sebeple katilimcilarin her bir ifadesi
ayr1 ayr1 kodlanmis ve toplam kod sayis1 tabloda goriildiigii iizere katilimei sayisindan fazla

olmustur.

Ben Bursa’da kesiyorum bu sene kdyde kestim. Arkadaslarla beraber kesiyoruz. Birkag sene
IHH ile Afrika’ya verdik. Ben kendim kesemiyorum yardim ediyorum sadece. Kendi
arkadaglarim kesiyor ben yardim ediyorum. Bazen kasaba verdigimizde oldu. Kesip yolluyorlar.
Ekseriyetle bastan Oyleydi zaten c¢alistyorduk, simdi kendimiz kesmeye basladik.
(6.2.1. MUZAFFER, 51)

Birkag seneden beri bagka bir yerde (kasapta) kestiriyoruz. Daha dnce burada evde kesiyorduk.
(4.2.1.HATICE, 47)

Burada maalesef kestirtiyoruz. (vurgulu sdyliiyor) Biiyilikbas kurbana giriyoruz, cocuklar kurban
falan gérmiiyor. Kesiliyor et geliyor bize. Ben mesela ¢cocuklugumda daha giizeldi kurbanlar.
Hayvan asilirdi, babam mesela pargalar ederdi. Bir par¢a hemen yukari ¢ikardi kavrulurdu. Simdi
Oyle bir imkan yok, kdylerde olsa yine belki daha giizel olur kurban bayramlari. Herhangi bir
kasaba kestiriyoruz, cemaatten birkac arkadas var genelde onlarla girmeye g¢alistyoruz.
(6.2.2.FIGEN, 49)

Valla 6nceleri ben kendi evimde kestiriyordum. Kendim kesemiyorum benim elimden biraz zor
beceremiyorum herhalde ben. Burada (Bursa) da kestiriyorduk yer yaptim bodrumda. Fakat son
yillarda biiylikbasa giriyoruz ¢ocuklar falan. Onlarin bir arkadas1 var ona kestiriyoruz o kasap.
Ama seyi var hani mezbaha gibi yeri var. Orada kurbanda asag1 yukar1 150 hayvan kesiliyor.
Bize de kesiveriyor sag olsun her seyi yapyor. (5.1.1.BEKIR, 71)
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Ya abi ben dnceden koyde keserdik biz kurbani. Hayvani al, traktoriin rdémorkunun tepesine bir
sey bagla, hayvani yukari kaldir. Abi dana bu, kagacak m1 kagmayacak mi, siismek derler boyle
boynuz atmak, yapacak m1 yapmayacak mi1? Kes, derisini ayikla aksama kadar canin ¢ikar ben
bayramin tadina varamazdim. Simdi Islami usullere gore kesen zaten bizim camiamuzin,
insanlarindan birine kestiriyoruz abi, biz sadece vekaleti veriyoruz. (5.3.1. AHMET, 28)

Netice itibariyle katilimcilar arasinda kendi kurbanini kendisi kesme egilimi giderek
azalmaktadir. Dahas1 iiglincii nesilden olup kurbanlarin1 kendilerinin kestigini ifade
edenlerin tamami bizzat kurban kesmemektedir. Bu kisilerin kurbanlarini dedeleri veya
babalar1 kesmektedir. Kuvvetle muhtemel dede ve babalarindan sonra kurbanlarini onlar da
profesyonel kisilere kestirecekler veya farkli organizasyonlara bagislayacaklardir. Uzeyir’in

ifadeleri bu izlenimi dogrular niteliktedir

Koyde keseriz, bizde aligkanliktir, dedem keser babamla ben temizleriz. Bugiine kadar dedem
kesti biz yilizdiik ama Allah gecinden versin dedem vefat ettikten sonra babam kesebilir mi veya
bagkasina mi kestirir bilemiyorum. Bir keresinde kardesim Mehmetgik Vakfina bagiglamisti,
benzer yontemleri izleyecegiz gibi duruyor. (8.3.1.UZEYIR, 34)

Kurban ibadeti dini ve kiiltiirel hayatin 6nemli bir pargasi olduguna gore bu iki alana dair
degisimler kurban ibadetinin uygulama bi¢imlerinde bazi degisimlere sebep olmaktadir.
Birinci boliimde bahsedildigi lizere kentlesme-kentlilesme siireci toplumda is boliimii ve
ihtisaslagsmay1 beraberinde getirmektedir. Durkheim’a gore niifus arttikca farkli yetenek,
inang ve degerlere sahip insanlar bir arada yasamaya baslayacaklardir. Bunu miimkiin kilan
sey ise insanlar arasindaki is boliimii ve ihtisaslagsmadir.**° Niifusun az oldugu toplumlarda
herkes her isi yaparken fazla niifusa sahip girift toplumlarda her bir is sektor olarak ilgili
uzmanlar tarafindan yerine getirilir. Kentlilestikge kurban kesme vazifesini profesyonel
kisilere birakma bunun bir sonucu olarak okunmalidir. Is boliimiiyle birlikte ortaya ¢ikan bu
durum ayni1 zamanda kentli insanin dogaya ve kendine karsi yasadigi yabancilasmanin®®!
gostergesi kabul edilebilir. Oysa diger dinlerde ruhbanlara ait olan kurban kesme gorevi

Islam dininde ferdilesmistir ve miimkiinse bizzat ibadeti yapan kisi tarafindan yerine

getirilmelidir.*®> Tolga asagidaki ifadesiyle bu gercegi bir yerden yakalamustir.

Bir de sey var artik higbirimiz bizzat kurban kesmiyoruz hep kestiriyoruz ya belki onun da bir
seyi var. Bizzat bizim kesmemiz, aklima gelir hani biitiin bir diinyada medeniyet ¢cokiiyor sifirdan
bagliyorsun o durumu hayal et, bir hayvan1 kesebilmek ¢ok hayati bir sey. Aklima bu da gelir.
(giilityor) (2.3.1.TOLGA, 37)

Kent yasaminda insanlar binlerce yildir sahip olduklari en temel becerilere yabanci hale

gelmektedir. Insanlar énce hayvani bogazlama ve etini isleme yetenegine yabancilagmis

380 Durkheim, Toplumsal Isbéliimii, 99-181.

381 Karl Marx, 1844 El Yazmalari, gev. Murat Belge (Istanbul: Birikim Yayinlari, 2013), 20, 73-91; Ritzer -
Stepnisky, Sosyoloji Kuramlari, 52-54.

382 Yiimni Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 189.
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sonrasinda ise bu durum daha ileri bir noktaya tasinmistir. Internet iizerinden yapilan bagis
ve vekalet yoluyla hi¢ goriilmeyen bir para hi¢ goriilmeyen birine emanet edilmekte ve ona
vekalet verilmektedir. Ardindan hi¢ goriilmeyen kurban etleri hi¢ goriilmeyen ihtiyag
sahiplerine dagitilmaktadir. Bu durum aymi zamanda kentli yasam tarzinda zayiflayan
birincil iligkilerin bu tiir ibadetlerle tahkim edilme firsatin1 da azaltmaktadir. Tiirkiye’de
kentli Miisliimanlarin kurban ibadetini bu sekilde yerine getirmeleri zaten sembolik anlama
sahip olan bu pratigin kendisini de bir nevi sembolik hale getirmektedir. Bu noktada
Hiristiyanlarin, Yahudi geleneginden tevariis eden gercek kurban ibadetini daha sonralari
cesitli sembollere indirgeyerek bir nevi ortadan kaldirmasi akla geliyor.>** Elbette bu ikisinin
aym sey oldugunu sdylemiyoruz. Zaten Islam’da kurban ibadetinin hayvanin
bogazlanmasiyla gerceklesecegi ve bunun yerine ¢esitli takdimelerin gegemeyecegi
ayetlerle ve peygamberin uygulamalariyla sabittir.®* Ancak semboliin sembolii haline gelen

bir pratigin birey ve toplum tizerindeki etki giicliniin sorgulanmasi elzemdir.

Bagislanan kurbanlarin es zamanli olarak diinyanin dort bir tarafinda kestirilmesi meselesine
birkac ciimleyle deginilebilir. Kurbanlarin1 dini grup organizasyonlar1 veya dernek/vakif
organizasyonlariyla kestirenlerin biiylik bir boliimii bunlar1 ¢ok farkli cografyalardaki

ihtiyag sahiplerine bagislamaktadirlar.

Hepsini burada halledemiyoruz. Bazen IHH’ya bazen Istanbul’da bizim medrese var oraya veya
Kadir Bey’in (esinin) cemaatinin yurt disinda ilgilendigi yerler var oralara gonderiyoruz.
(2.2.2.MELTEM, 56)

Klasik olarak muhakkak bir hisse ailemiz adina kendimiz kesiyoruz. Bazen biiyiikbasa hisseli
girerek, bazen kiiglikbas keserek. Onun disinda hemen hemen aile bireylerinin tamami adina yurt
disinda immet cografyasinin farkli noktalarinda kurbanimizi kesiyoruz. (5.2.2.EYUP, 49)

Post modern donemde 6zellikle telekomiinikasyon araglarinda meydana gelen gelismeler
diinyay1 kiiresel bir kdye doniistiirmiis ve zaman mekan sikismasina sebep olmustur. Bu
gelismeler zamani goreceli hale getirirken mekanin zaman iizerinden pargalanmasina sebep
olmustur.’®® Kiiresel diinyada zaman ve mekanin algilamis1 ve yasanisinda meydana gelen
degisim kurban ibadetine de yansimistir. Oyle ki diinyanm &biir ucunda vekaletle kurban
kestirilebilmekte hatta kimi zaman bagista bulunan kisiye canli yayinda izletilebilmektedir.
Bu elbette pek ¢ok pratik faydaya sahip giizel bir faaliyettir. Ancak ayn1 zamanda binlerce
kilometre 6tedeki bir mekanla ve orada yasayan insanlarla hem gercek hem de gergekligi bir

o kadar sorgulanabilir iligkiler kurmak anlamina gelmektedir. Bu bir a¢idan Foucault’nun

383 Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, 171-181.
384 Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, 190.
385 Harvey, Postmodernligin Durumu, 185, 262, 270-272.
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tanimlamasiyla kendi i¢inde bagdasmayan bir¢ok mekani ve mevkii gercek olan tek bir
yerde bir araya getiren heterotopyalara benzemektedir.’®® Harvey’in®®’ dedigi gibi
Foucault’nunkinden ¢ok farkli anlamlar tasisa da bu durum ayni zamanda Lefebvre’nin
heterotopya kavramiyla da iliskilendirilebilir. Ona gore heterotopya devletin, hakim
ideolojinin tahakkiimii altinda olmayan hem dislanmis hem de i¢ ice girmis olan &teki yer
ve otekinin yeri olan heterojen mekanlardir.>®® Bir STK organizasyonuyla ¢ok uzaklardaki
bir ihtiyag sahibiyle kurulan bu iligki bir ekranda, bir mektupta veya zihinde beliren bir ¢esit
heterotopik mekan yaratmaktadir. Cilinki ulus devlet anlayisinin ve sekiiler yasam
pratiklerinin hakim ideoloji oldugu bir diizlemde “limmet cografyas1” tanimlamasindaki
mekan, dislanan ama ayn1 zamanda i¢ i¢e gegmis Oteki yer ve Otekinin yeridir. Ayrica bu
bilin¢li bir planin, baskaldirinin pargasi olmak durumunda degildir. Fakat bu tiir daginik
heterotopik olusumlar biiyiikk capli bir degisim yaratma potansiyelini her zaman
tasimaktadir.®®® Neticede kiiresellesme ve iletisim aracglarindaki gelismeler toplumlarmn
giindelik yasamin1 ve kiiltiiriinii dontistiiriirken bir ibadetin uygulanis bigimini de derinden

etkilemektedir.

Son olarak kurban etinin bagislanmas1 meselesine kisaca deginilecektir. Kurban etinin
ihtiyag sahibi olsun veya olmasin diger insanlara ikram edilmesi bu ibadetin maksatlarindan
biridir. Katilimcilara kurban etini muhtaglara dagitir misiniz sorusu yoneltilmistir. Bu soru
sayesinde kdyde bir zamanlar kurban kessin veya kesmesin herkesin birbirine ikram

kabilinden kurban eti pay1 verdigini ancak bu adetin zamanla ortadan kalktigin1 6greniyoruz.

...Eskiden boyle biitiin mahalle parga parga ben sana sen bana gotiiriirdii. (Esasen bu adeti
kurban kesen kesmeyen herke.se yaparlarmig eskiden) Simdi gayri olmuyor simdi sehirli olduk
ya koyden kalktik. (8.1.1.CELIL, 77)

Asil dikkat ¢ceken husus ise kent yasaminda komsuluk ve akrabalik iligkilerinde meydana
gelen asinmanin izlerinin verilen cevaplarda net sekilde goriilmesidir. Asagidaki ifadelerin
aksini sOyleyen az sayida kisinin ise mahalle kiiltiirlinlin nispeten yasadigi mubhitlerde

oturduklar1 gozlemlenmistir.

Yardim dernekleri iizerinden zaten dagittirtyoruz bagis yaptigimiz i¢in. Onun haricinde
akrabalara vesaireye dagitmak deyince zaten simdi o kadar dagimik akrabalik iliskileri var ki
kimin ne oldugunu bile bilmiyoruz. Hangi akraba nerede ne ihtiyac1 vardir maalesef bilmiyoruz.
Komsunun bile ne ihtiyact oldugunu bilmiyoruz. (2.2.1.KADIR, 65)

3% Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, gev. Isik Ergiiden - Osman Akinhay (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014),
298.

387 David Harvey, Asi Sehirler, gev. Ayse Deniz Temiz (fstanbul: Metis Yaynlari, 2013), 38.

388 T efebvre, Kentsel Devrim, 122-123.

3% Harvey, Asi Sehirler, 38.
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Ayrica eskiden kesmeyenler oluyordu simdi ise herkes kesiyor diyerek kurban eti verilecek
pek kimse bulamadiklarini sdyleyenler de dikkat ¢ekicidir. Bu durum bir yandan refah
seviyesindeki genel artisla iliskilendirilebilir. Fakat diger taraftan daha ¢ok ileri yaslarda

olan bu kisilerin ifadelerini goreli yoksulluk kavrami iizerinden de okumak miimkiindiir.
3.2.5. Kuran Okuma

Kuran Islam dininin temel kaynagidir. Bir goriise gore bu ilahi kitaba 6zel bir isim olarak
“el-kuran” ismini bizzat Allah vermistir. Bir goriise gore ise bu isim okumak, toplamak ve
aciklamak manalarina gelen “kara’e” kokiinden tiiremistir. Kuran’in terim anlamia dair

verilen tanimlardan biri ise sdyledir.>*

Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz.
Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen,
Fatiha stresiyle baslayip Nés siiresiyle biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi
Arapca miciz bir kelamdir.

Tanimda da goriildiigii sekliyle Kur’an okunmasiyla ibadet edilen bir kitaptir. Bu durum
Kur’an kelimesinin okumayla olan iligkisi ve onun ¢okg¢a okunmasinin tavsiye edilmesiyle
birlikte diistintildiiglinde daha anlamli hale gelmektedir. Hatta dyle ki Kur’an’1 okumak ve

dinlemek Miisliiman olmanin ayrilmaz bir parcasi olarak telakki edilmistir.

Neticede Kur’an okumak dindarligin ibadet boyutunda 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebepten
daha once yapilmis cesitli calismalarda katilimcilara Kur’an’1 Arapga orijinalinden okumay1
bilip bilmediklerine ve hangi siklikla okuduklarina dair sorular yoneltilmistir. Diyanet’in
Tiirkiye genelinde yaptirdigi arastirmaya gore katilimcilarin %41,9’u Kur’an’1
Arapgasindan okumay1 bilmektedir. Ayrica daha 6nce ele alinan ibadetlerden farkli olarak
Kur’an’1 Arapcasindan okumay1 bilme orani kentlerde kirsal bolgelerde yasayanlara gore

daha yiiksek ¢ikmigtir.*"!

Tiirkiye’nin c¢esitli  bolgelerinde yapilan arastirmalarda
katilimcilara Kur’an okuma sikligr sorularak her zaman, ¢ogu zaman, bazen, nadiren ve
higbir zaman segenekleri sunulmustur. Farkli calismalarda katilimcilar %46,5%%2, %61,43%,
%32,3%%*, %33,8%° oranlarinda her zaman ve ¢ogu zaman secenegini tercih etmistir. Aym

caligmalarda hicbir zaman ve nadiren segeneklerini tercih edenlerin oranlari ise ayni sirayla

3% Abdulhamit Birigik, “Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2002).

391 Subas, Tiirkiye de Dini Hayat Arastirmasi, 87.

392 Caliskan, Dini Hayatta Koy Sehir Farklilasmas: (Pasabahce Mahallesi ve Pagsamandira Koyii Ornekleri),
64.

393 Aydin, Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi), 260.

34 Y1ldirim, Sehirlilesme ve Din: Kocaeli Ornegi, 409.

395 Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 101.
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%19,5, %24,8, %30 ve %23,1 oranindadir. Bu tabloya gore bahse konu arastirmalarda

katilimcilarin yariya yakininin az veya ¢ok diizenli olarak Kur’an okudugu soylenebilir.

Sekil 45-Kur'an"1 Arapcasindan okumayi biliyor musunuz sorusu hiyerarsik kod-alt kod
Y y y
modeli.

]

Kur'an't Arapgasindan okumay1 biliyor musunuz?l

Cl Cl o

i
<
a
—-
@
(5
(V8]
—

Bu ¢alismada ise katilimcilara 6nce Kur’an’1 Arapgasindan okumayi biliyor musunuz sorusu
yoneltilmis ve verilen cevaplar evet, hayir, unuttum ve 6greniyorum seklinde kodlanmaistir.
Sekilde goriildiigh iizere biiylik bir kisim Kur’an’1 orijinalinden okuyabildigini belirtmistir.
Bunlar i¢inden dort kisi akict sekilde Kur’an okuyamadigii sdylemistir. Bu kisilere

bakildiginda iclerinde {igiincii nesilden kimse bulunmadigi ve Omer disindakilerin Kur’an
okumay1 ¢ok sonralart 6grendigi goriilmektedir.

Sekil 46-Akici sekilde Kur'an okuyamayanlara dair kod teori modeli.

Q

Biliyorum, bes yildir
yavas yavas okuyorum.
(MUZAFFER)

A

Q

Biliyorum ¢ok miikemmel

Cok siikiir, baya emek ] ) A 1
verdik kiigiikliigiimiizde OW y degil ama biliyorum. ilkokul
giin ki satlarda déneminde Kuran Kursunda
(Gl Ggrendim.

6grenemedik, 40’1 _ . )
yaslardan sonra |Akici sekilde Kur'an okuyamayanlar.| --Yani bana hadi oku deseniz
o6grendim, en son da bir sayfayr okumam 15-20
dakikay1 bulur akici

tecvit tizerine galigtim. 1}
(CEMAL) okuyamiyorum... (OMER)

ISON 7

I

1. Nesil

\
Q

Biliyorum g¢at pat.
(NESIBE)

Bu noktada Kur’an’1 Arapcasindan okumay1 bilenler igerisinden 8 kisinin bunu ¢ok sonralar1
ogrendigi tespitine yer vermek gerekir. Bu kisilere bakildiginda iglerinde {iciincii nesilden

kimse olmadigi, sekiz kisiden 5’inin ilk, 3’{iniin ise ikinci nesilden oldugu goriilmiistiir.
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Sekil 47-Kur'an't Arapc¢asindan okumayi sonradan 6@renenlere dair nesiller bazinda kod
matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
(=4 Kur'an"l Arapgasindan okumay! biliyor musunuz?
(=g Sonradan dgrenenler [ | [ |

Hayir kodunda ise 7 kisi bulunmaktadir. Bu kisilerin nesiller bazinda dagilimina
bakildiginda birinci ve ikinci nesilden ikiser kisinin, iiglincii nesilden ise ii¢ kisinin
bulundugu goriilmiistiir. Dolayisiyla tigiincii neslin bu kodda bir miktar one ¢iktig1
sOylenebilir. Yine 6grenmisken unuttugunu ifade eden tek kisi de tiglincii nesildendir. Ayrica
biri ikinci digeri iiglincii nesilden olmak tizere iki farkli aileden toplam iki kisinin de hafiz

oldugunu belirtmek gerekir.

Sonug olarak katilimcilar biiylik oranda Kur’an’t Arapgasindan okuyabilmektedir. Fakat
ticiincii nesilden katilimcilar arasinda Kur’an’1 Arapgasindan okumay1 bilmeyenlerin sayist
diger iki nesle gore daha fazladir. Ayrica azzimsanmayacak sayida katilimeci ya cesitli
sebeplerle 6grenme imkan1 bulamadig i¢in ya da yasam tarzi olarak buna ilgi duymadig:
icin kiiciikken Kur’an’t Arapgasindan okumay1 6grenemeyip sonralari 6grendigini ifade
etmistir. Tlim bunlar Kur’an’1 orijinal haliyle okumaya gosterilen ilginin, yas1 daha ileri olan
birinci ve ikinci nesilde, liglincii nesle gore daha fazla oldugunu gostermektedir.
Katilmeilarin Kur’an okuma sikligina bakildiginda bu durumu daha net gormek

mumkindiir.

Sekil 48-Kur'an'1 Arapcasindan okuyabiliyor musunuz sorusu nesiller bazinda kod matris

tarayicisi.
Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
iZg Okumayi biliyor musunuz?
=g Ogreniyor .
=g Unuttum
=g Hayir [ . .
Gq Evet [ [ | |

Katilimeilara Kur’an’1 hangi siklikla okursunuz sorusu yoneltilmistir. Verilen cevaplar ise
sik sik, genellikle, nadiren ve hi¢ seklinde kodlanmistir. Tlgili sekle bakildiginda en yogun
iki kodun sik sik ve hi¢ kodlar1 oldugu goriiliirken bunlar1 genellikle ve nadiren kodlar1 takip
etmistir. Dolayisiyla katilimcilarin yaridan fazlasinin diizenli olarak Kur’an okudugu
sOylenebilir. Bu oran Kur’an’1 Arapgasindan okumay1 bilme oraninin altindadir. Ancak asil

farklilagma nesiller bazinda Kur’an okuma sikliginda belirginlesmektedir.
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Sekil 49-Hangi siklikla Kur'an okursunuz sorusuna dair hiyerarsik kod-alt kod modeli.

|Hangi siklikla Kur'an 0kursunuz‘?|

Sik sik (19) Genellikle (7) Nadiren (6)

Hangi siklikla Kur’an okursunuz sorusunun nesiller bazinda kod matris tarayicisina
bakildiginda birinci ve ikinci nesildekilerin sik sik kodunda yogunlastigi goriilmektedir. Bu
kod i¢inde tigiincii nesilden sadece bir kisi vardir. O da ailesinde diyanet personeli bulunan
ve kendi de hafiz olan Hamza’dir. Hamza Bursa’daki prestijli bir IHL’den mezun olmus ve
su an Tirkiye’deki en onemli Hukuk Fakiiltelerinden birinde &grenim gormektedir.

Hamza’nin ilgili soruya verdigi cevap su sekildedir:

Hafizligimi1 unutmamak icin her giin okumaya gayret gosteriyorum. Bu ne kadar oluyor 40
dakika bazen yarim saat aras1 degisiyor. Hatim devam ediyorum, her giin bu sekilde zaman ayirip
okurum.

Ik iki nesilden hi¢ Kur’an okumadigmi sdyleyen dért kisi de okumay1 bilmemektedir.
Bunlar igerisinde ailesinin ikinci neslini temsil eden Saffet Kur’an’1 Arap¢asindan okumay1
anlamsiz bularak digerlerinden ayrilmaktadir. Hi¢ kodundaki diger 6 kisinin ise tamami
ticlincii nesilden kisilerdir. Bunlar i¢inden Saffet’in oglu olan Sabri Kur’an okumay1
bilmemenin yan1 sira tipki babast gibi Arapgasini okumanin gereksiz oldugunu
diistinmektedir. Ailesinin tegvikleri ile camilerin yaz kurslarinda Kur’an okumay1 6grenen
Tahsin ise sonralar1 tamamen unuttugunu séylemistir. Sonug olarak bir ibadet olarak Kur’an
okuma egilimi {iciincii nesilde diger nesillere gore belirgin sekilde azalmaktadir. Bu durum

asagidaki sekilde agik sekilde goriilmektedir.

Sekil 50-Hangi siklikla Kur'an okursunuz sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Hangi siklikla Kur'an okursunuz?
@g Sik sik . B B
iz4 Genellikle [ | . [
izg Nadiren [ | ]
'ﬁ' ng . ] ]
3.2.6. Faiz Kullanimi
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Dini tecriibenin pratik ifadesi olarak ilk akla gelen fiiller; Allah’a itaatin, sayginin géstergesi
olan ve O’nun rizasi i¢in yapilan ibadetlerdir. Ancak dinen yapilmasi yasaklanan seyler olan
haramlardan, sirf Allah rizasi i¢in uzak durmak da bahsedilen fillerdendir ki faiz bunlardan
biridir. Borg verilen bir para veya malin, belli bir siire sonra belirlenen fazlalikla geri
alinmasina faiz denir. Islam’da ¢irkin bir is olarak kabul edilen faizin haram kilindigima dair

pek ¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir.>¢

Dindarlig1 o6l¢en c¢esitli calismalarda katilimcilara faiz kullanimiyla alakali sorular
sorulmustur. Daha evvel D.I.B.’in Tiirkiye genelinde yaptirmis oldugu bir calismada
katilimcilara “Birinden borg¢ almaktansa az faizli kredi ¢ekmeyi tercih ederim.” ciimlesine
katilip katilmadiklar1 sorulmustur. Buna goére %34,8 oraninda katiliyorum ve kismen
katiliyorum, %59,7 oraninda katilmiyorum cevabi verilmistir. Ayrica kentte yasayanlar
kirda yasayanlara gore onemli Olciide daha fazla katiliyorum ve kismen katiliyorum
demislerdir.>*” Bu durum dindarlikla iliskili olabilecegi gibi kentte yaygin olan ikincil
iligkilerin ekonomik faaliyetlere etkisi seklinde de yorumlanabilir. Gerede’de yapilan bir
baska calismada ise “Asli ihtiyaclar i¢in banka kredisi kullanirim.” climlesine katilimcilarin
%7,6’s1 her zaman ve ¢ogu zaman, %38,1’1 bazen ve nadiren cevabi verirken, %54,3’11 higbir
zaman demistir.>*® Iki ¢alismada da higbir sekilde kredi kullanmadigini belirtenlerin oraninin
%350’nin tizerinde oldugu goriilmektedir. Ancak kredi kullandigini ifade edenler de yaklasik

%40 gibi azimsanmayacak bir orandadir.

Sekil 51-Kredi kullanim ve faizsiz yasamin imkanina dair sorularin hiyerarsik kod-alt kod
modeli.

IKredi kullandiniz m1?| Faizsiz yasanabilir mi‘?|

SN SN

Bu calismada ise katilmcilara kredi kullamip kullanmadiklar1 sorulmustur. ilaveten

giiniimiizde faizsiz bir yasamin imkanina dair de bir soru yoneltilmistir. Katilimcilarin 18’1

kredi kullandigini, 24’1 ise kullanmadigini séylemistir. Kredi kullanmadigini sdyleyenler

3% fsmail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1995).
397 Subasi, Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmasi, 211. i
398 Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 115.
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icerisinde liglincli nesilden olup yast geregi heniiz ekonomik iligkileri sinirli olanlar ve
gerektiginde kullanacagini soyleyenler dikkat ¢ekmektedir. Bunlar1 da diisiiniince kredi
kullanacak olanlarin sayisinin artabilecegi ongoriilebilir. Universiteyi yeni bitiren Akin
bunlardan biridir. Akin’1n ailesinin yagam tarzinda din 6nemli bir referans degerine sahiptir.
Ancak Akin, ailesinin habitusuyla biiyiik 6l¢lide uyumsuz, egitim ve arkadas habitusuyla ise
daha uyumludur. Kendisi kredi kullanmadigini ancak gerekirse kullanabilecegini sdylemis

ve ilaveten gliniimiizde faizsiz yasanilamayacagini belirtmistir.

Sekil 52-Kredi kullandiniz mi1 sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Kredi kullandiniz mi?
g Evet . B
izg Hayrr ] . B

Kredi kullananlarin ikinci nesilde yogunlastigi anlagilmistir. Bunlar yaslar1 ve
sorumluluklart geregi daha yogun ekonomik iligkilere sahiplerdir. Ayrica biri hari¢ bu
kisilerin tamami1 kentte yasamaktadir. Birinci nesilden sadece iki kisi kredi kullanmis ve
gerekee olarak ¢iftei ekipmanlarinin finansmanini gostermistir. Genel olarak kredi kullanim
sebeplerine bakildiginda ise ev sahibi olmak ilk sirayr alirken, ikinci sirayi giftci
ekipmanlarinin finansi, {li¢lincli siray1 ise ticari faaliyetler almistir. Netice itibariyle kentli
yasam tarzi ve ekonomi iligkileri benimsendikg¢e kredi kullaniminda artis meydana gelmistir.
Dahasi1 kredi kullanimini bir zaruret olarak kabul etme egilimi artmistir. Bu durum asagidaki
sekilde net olarak goriilmektedir. Faizsiz yasanabilir mi sorusuna verilen cevaplara
bakildiginda ilk neslin evet ikinci ve lgilinclii neslin ise hayir kodunda yogunlastigi

goriilmektedir.

Sekil 53-Faizsiz yasanabilir mi sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
(&g Faizsiz yasanabilir mi?
Eg Hayir H ] L
24 Evet ™ = B

Ayrica yukaridaki ilgili sekilde goriildiigii tizere 20 katilimer faizsiz yasanamayacagini, 22
katilime1 ise yasanabilecegini ifade etmistir. Faizsiz yaganamayacagini soyleyenlerin sayisi
kredi kullananlardan fazladir. Cogunlugu figiincii nesilden olan bazi1 katilimcilar kredi
kullanmasa da faizi gilinlimiiziin bir gercegi olarak kabul etmistir. Buna karsin faizsiz
yasanabilecegini diisiinmekle beraber ¢esitli sebeplerle kredi kullanip bundan rahatsiz

olanlar da mevcuttur. Ailesinin ikinci neslini temsil eden Yusuf emekli bir 6gretmendir.
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Ayn1 zamanda kdyle ekonomik iligkileri devam etmektedir. Yusuf un faiz kullanimu ile ilgili
sOzleri sOyledir.

G: Faizsiz yasanabilir mi?

K: Istese yasanir ama ben ev yaptirdim ilk defa kredi aldigimda, eger almasaydim ev
yapamazdim.

G: Kredi kullantyor musunuz?

K: Zaruretten su anda ihtiyacimizi karsilamak i¢in bankadan kullaniyoruz. Tarim kredisi su an
25 bin TL bankaya borcum var. (9.2.1. YUSUF, 64)

Sonug olarak katilimcilarin yarrya yakini kredi kullandigini belirtmistir. Thtiya¢ duydugunda
kullanabilecegini ifade edenlerle beraber ¢cogunlugun kredi kullanmay tercih ettigi/edecegi
sOylenebilir. Giiniimiizde faizsiz bir yasamin miimkiin olmayacagini sdyleyenler ise kredi
kullananlardan daha fazladir. Hem kredi kullananlar hem de faizsiz yasanamayacagin
diistinenler i¢inde ikinci ve {igilincli nesil 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gore kentlilesmeyle
dinin ekonomi kurumu tizerindeki etkisinin azaldig1 soylenebilir. Ayrica bu durumu, kentte
yaygin olan ikincil iliskilerin ekonomik faaliyetlere etkisi seklinde yorumlamak da

mumkindiir.
3.2.7. Alkol Kullanimi

Gegmisi neredeyse insanlik tarihi kadar eski olan alkollii igecekler, islam dininde haram
kabul edilmistir. Arap toplumunda c¢ok yaygin olan alkol kullanimi tedrici yOntem
uygulanarak zaman i¢inde kesin olarak yasaklanmistir. Bu durum Kur’an’daki ilgili ayetlerle

ve peygamberin hadisleriyle sabittir.>°

Dolayisiyla sirf Allah rizasi i¢in alkol kullanmamak dindarlik agisindan 6nemli bir gosterge
konumundadir. Gerede’de yapilmis bir ¢calismada katilimcilara alkol kullanma durumlari
sorulmustur. Her zaman, ¢ogu zaman, bazen ve nadiren alkol kullandigini sdyleyenlerin
toplam orani %14,9 olarak tespit edilmistir. Buna karsin hi¢cbir zaman alkol kullanmadigin
belirtenlerin orani ise %85,2°dir.**® Giresun’da yapilan bir ¢alismada ise her zaman ve ara
sira alkol kullandigin1 sdyleyenlerin oran1 %21,4 iken hi¢bir zaman alkol kullanmadigini
sOyleyenlerin orant %78,6’dir. Ayrica katilimcilara ii¢ nesil bazinda bakildiginda birinci

nesilden iiciincii nesle dogru alkol kullaniminda bir artis oldugu tespit edilmistir.*’!

39 Mustafa Baktir, “I¢ki”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2000).
0 Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 120.
401 Bakirci, Ug Nesil Ug Hayat, 202.
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Sekil 54-Alkol kullaniyor musunuz sorusu hiyerarsik kod-alt kod modeli.

Alkol kullantyor musunuz?

N

/

|Igtigim oldu (13)

Bu caligmada katilimecilara alkol kullaniyor musunuz sorusu yoneltilmis ve verilen cevaplar
evet-hayir seklinde kodlanmistir. Buna gore halihazirda alkol kullandigini sdyleyen sadece
iki kisi mevcuttur. Bunlar baba ogul olan Saffet ve Sabri’dir. ikisi de dinin toplumsal hayata
etkisinin Allah ile kul arasindaki bireysel tecriibeyle sinirli olmasi gerektigini

diisiinmektedir. Sabri alkol kullantyor musunuz sorusunu sdyle cevaplamistir:

Kullanirim ama sik degil, sosyal olarak keyif i¢cin yoksa boyle kederden falan degil. (7.3.1.
SABRI, 37)

Ailesinin ti¢lincii neslini temsil eden Sabri alkol kullanmanin dinen haram oldugunu kabul
etmekle beraber bunu bir sosyallesme araci olarak gdérmektedir. Babasi Saffet’in alkol
kullanimuyla ilgili babaannesi Nesibe de benzer bir séylemde bulunmustur.

G: Peki ¢ocuklarimiz igki icer mi?

K: Biiyiik oglan (Saffet) normal zamanda igmez de ¢ok meshurlarla falan boyle oturup kalkiyor
0, 0 zamanlarda biraz igiyor herhalde. Ortanca oglum hi¢ igmez bes vakit namazini birakmaz.
Kiiciigii pek namaz falan kilmiyor. (7.1.1. NESIBE, 78)

Katilimeilarin  tamamina yakimi alkol kullanmadigini ifade etmistir. Ancak yapilan
goriismelerde halihazirda alkol kullanmayan katilimcilar i¢inden 13’iiniin daha 6nce alkol
kullandig1 6grenilmistir. Bunlar iginde 5 kisi ise tek sefere mahsus olmak tizere alkol aldigini
belirtmistir. Diger 7 kisi ise hayatlarinin belli donemlerinde siirekli olarak alkol
kullanmiglardir. Bu kisilerin genellikle {iniversite arkadaslariyla veya is cevresiyle alkol
aldiklar1 goriilmustiir. Alkol kullaniminin genclik yillarmi takip eden donemlerde veya
evlilikle birlikte azaldig1 sdylenebilir. Halihazirda alkol kullanmayip daha once kullanan
baz1 katilimcilarin alkol kullantyor musunuz sorusuna verdikleri cevaplara asagida yer

verilmistir.

Yok, yok ama Gemlik’te bir sefer oldu herhalde dyle bir sey. (giiliiyor) Aksam patron bizi
gotiirdi. (11.1.1. MUSTAFA, 82)
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25 yagindan 6nce iste bira igtik. (giiliiyor) Kahvelerde oyun oynaniyordu o zaman da igiliyordu,
sanki normal gazoz gibi. Ama siikiir rabbime onlar son buldu. (5.1.1. BEKIR, 71)

Gengken kullandim ama daha sonra artik birazcik sey yapinca hele hele evlendikten sonra hig
kullanmadim. (8.2.1. SEMIH, 58)

Valla yaptik 80 yilinda Artvin’e gittigimde raki da i¢tim, raki bir giinliik kokusundan bir daha
icmedim. Sarap da ictik, kumar da oynadik her seyin tadina baktik ama hepsi bos seylermis.
Hatta hanimdan iyi bir siipiirge de yedim bu igki meselesinden. I¢tim dedigim de birkag kez igtim
sonra da bir daha igmedim zaten 6yle uzun boylu degil. (9.2.1. YUSUF, 64)

Maalesef kullandim ama artik kullanmiyorum. Universite zamaninda oldu bir daha da
kullanmam. Sonu yok ya o yasamin, alkol, gezme, tozma, eglence onun sonu yok. Belli donemde
oldu tamam bitti yeter. (10.3.1. EYMEN, 24)

Alkol kullaniyor musunuz sorusuna verilen cevaplara nesiller bazinda bakildiginda ilk
nesilden kimse alkol kullanmazken ikinci ve {i¢iincii nesilden birer kiginin alkol kullandig:
goriilmiistiir. Ug nesilde de hayir kodu belirginken igtigim oldu kodunda ikinci nesil biraz
daha 6ne ¢ikmis, onu iigiincii nesil takip etmistir. Ugiincii nesilde dikkat ¢eken bir baska
husus ise alkol kullanmadig1 halde yerine gore kullanabilecegini veya buna saygi duyulmasi

gerektigini ifade edenlerin olmasidir.

Sekil 55-Alkol kullaniyor musunuz sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
izg Alkol kullaniyor musunuz?
=g Evet . -
4 Hayir | | |
(T4 ictigim oldu ] [ .

3.3. TECRUBE BOYUTU

Bir kisinin yasadig1 bireysel-psikolojik duygu yogunluklarini anlamak son derece zordur.
Ciinkii bu tiir tecriibeler dogas1 geregi giinliik hayatta ortaya ¢ikmazlar. Buna karsin bir
miiminin dini yasantisinin en onemli boyutlarindan birini yasadigr duygusal tecriibeler
olusturur. Bu tecriibeler olaganiistii durumlarda yasanabilecegi gibi ibadetler gibi rutin
uygulamalarda ve hatta dogrudan dinle alakali olmayan giinliik hayatta da ortaya ¢ikabilir.**>
Katilimcilarin yasadiklari bu tecriibeleri anlamak i¢in dogrudan sorular yoneltmek ¢cok dogru
bir yaklasim olmayacaktir. Bu sebeple katilimcilarin dini tecriibelerine dair ip uclar

yakalamak maksadiyla nispeten dolayli sorular sorulmustur. Ilaveten goriismelerin

biitiiniinde dini tecriibeye dair dile getirilen ifadeler not edilmistir.

402 Glock, “Dindarligim Boyutlar1 Uzerine”, 308-309.
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Sekil 56-Tecriibe boyutu koduyla birlikte olusan alt-kodlar.
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Yukaridaki sekilde tecriibe boyutuyla birlikte olusan alt kodlar gdsterilmistir. Buna gore
birlikte olusma sikligt en yogun ii¢ kodun Allah, Kur’an ve Ahiret kodlar1 oldugu
digerlerinin sirastyla bunlari takip ettigi goriilmiistiir. Gruplandirildiginda tecriibe boyutuyla
en ¢ok cakisan kodlar 6nce inanca sonra da ibadetlere dair kodlardir. Katilimcilara Allah’a
inanip inanmadiklar1 soruldugunda, gii¢lii bir tepkiyle kesin sekilde Allah’a inandigini
sOyleyenlerin ifadeleri, tecriibe boyutu koduna dahil edilmistir. Bunlar daha once ifade
edildigi lizere genellikle “elhamdiilillah, tabi ki, inanilmaz olunur mu!” seklindedir. Ancak
bu ifadelerin birinci ve ikinci nesilde yogunlastigi goriilmiistiir. Ugiincii nesil ise daha
objektif ve duygusuz ifadelerle inanirim, Allah inancim var seklinde cevap vermistir.
Aslinda bu durum inangla ilgili sorulara verilen cevaplarin tamaminda gegerlidir. Ornegin

Allah’a dair yoneltilen sorular tizerinden bunu gérmemiz miimkiindiir.

Asagidaki cevaplarda goriildiigii lizere Tahsin’in ve Ak’ ifadelerinde belirgin bir
farklilasma mevcuttur. Ailelerinin iigiincii nesillerini temsil eden bu iki kisi Allah’a dair
hislerini ve O’nun nasil bir varlik oldugunu anlatirken ilkel i¢giidii, kutsala inanma ihtiyac1
gibi duygusal olmayan objektif ifadeler kullanmayi tercih etmistir. Bu farklilagma ahirete ve
meleklere dair sorularda da gozlemlenmistir. Buna gore tiglincii neslin dini hayatinda tecriibe

boyutunun belirgin sekilde zayif oldugu sdylenebilir

Duydugum zaman siikretmek ¢ok siikrederim. Cok dua ederim ¢iinkii Allah ¢ok seyler verdi
bana. (1.1.1. MEHMET, 78)
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Stikrederim ve Grperirim, rabbimin ismini duydugum zaman. Beni yaratmis, bu hallere gelmisim,
Rabbim benim &niimii agmus, dini bilgisi zayifken biraz bir seyler 6grenmisim. (5.1.1.BEKIR,
71)

Huzur, iyi ki inaniyoruz Rabbim bize o huzuru yasatiyor. Her seye kadir, her sey onun elinde,
onun ilminde, o dilemedikg¢e higbir sey olmaz. (2.2.2.MELTEM, 56)

Bir kere amagsiz olmamanin verdigi bir giiven huzur hissettiriyor. Ya da klasik her insanin
bagvurdugu basin sikistiginda bagvurabilecegin, yardim isteyebilecegin soyut bir giiciin olmus
olmast bu insanin en ilkel i¢c giidiislidiir zaten, yani birine dayanma istegi. Bu insana gii¢
veriyor... ... Allah’mn nasil bir varlik oldugunu tahayyiil edebilecegimizi diigiinmiiyorum...
Evrenin baslatic1 bir giicii, bir varligi bizim diinya diizleminde diislinebilecegimizi sanmryorum.
(1.3.1.TAHSIN, 29)

Benim Allah tanimim zor zamanlarimizda sigindigimiz. Insan aciz bir varlik, hayattaki bazi
problemlerinde bir kutsala inanma ihtiyaci var. Allah bu ihtiyacimizi gideriyor. (6.3.1.AKIN,
25)

Genglerin bu tarz sorulara daha objektif cevaplar vermesinin bir sebebi de muhatap olduklari
cevre olabilir. Nitekim farkli dine mensup bir arkadasiniz var m1 sorusuna verilen cevaplar

bu tespiti dogrular niteliktedir.

Sekil 57-Farkh dine mensup arkadasiniz var mi sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3 .Nesil 2.Nesil 1.Nesil
(=g Farkli dine mensup arkadasiniz var mi?

@4 Yok . | H

g Var B . .

Bu soruya verilen cevaplarin nesiller bazinda kod matris tarayicisina bakildiginda birinci ve
ikinci nesilde cevaplar “yok” kodunda yogunlasirken dliciincii nesilde “var” kodunda
yogunlagmustir. Oyle ki iigiincii nesilden toplam 13 katilimcidan 9 unun farkli dine mensup
arkadag1t vardir. Bunlarin azzimsanmayacak bir kismi da Hiristiyanlik, Yahudilik gibi
Tiirkiye’de geleneksel olarak bulunan farkli din mensuplar1 degil, ailesi Miisliiman olup
kendisi inanmayan veya tereddiitleri olan kisilerdir. Deist/ateist arkadasi veya tanidigi
olanlarin tamami okuldan arkadaslaridir. Dahasi iki katilimer farkli dine mensup arkadasi
olmadig1 halde c¢evresinde inangsiz veya inancini sorgulayan Kkisilerin var oldugunu
belirtmistir. Ugiincii nesilden katilimcilar 6zellikle egitim siireclerinde ilk ve ikince nesle
gore farkl1 inang mensuplariyla daha fazla karsilasmaktadir. Ugiincii neslin 6zellikle inanca
dair sorulara objektif yanitlar vermelerinin bir sebebi de bu durum olabilir. Bunun yaninda
ticiincli nesilde de dinin tecriibe boyutunu yansitan ifadelere denk gelinmistir. Ancak
bunlardan biri oldukga ilgingtir. 24 yasindaki Eymen’in en biiyiilk hayali profesyonel
futbolcu olmaktir. Kendisine Allah nasil bir varliktir diye sordugumuzda gozlerini agarak
“...futbolun Messi’si gibi diyebilirim. Her seyi yapabilir her seyi...” demistir. Eymen’in

bunu sdylerken yiice bir varlik olarak Allah’a dair derin bir his duydugu anlagilmaktadir.
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Ancak bunu ifade edis tarzi onun sosyo-Kkiiltiirel ¢evresine, diisiince yapisina ve hayati

algilayisina dair 6nemli bir gosterge konumundadir.

Tecriibe boyutu koduyla birlikte olusan alt kodlar i¢cinden Tiirbe ve Dini Gruplar kodu ayrica
dikkate degerdir. Katilimcilara tiirbe ziyareti yapiyorlarsa neden yaptiklar1 ve orada neler
hissettikleri sorulmustur.

Mesrebime uyan birisiyse 0yle bir manevi haz oluyor. (2.3.1. TOLGA, 37)

Hissetme noktasinda ¢ok nadir dyle bir sey hissetmisimdir. Ben onu kisilerde degil de daha ¢ok
mekanlarda hissederim. Diyelim ki Ulucami’ye gittim oraya gittigimde cok daha farkli
hissederim... (5.2.1.SEVILAY, 48)

Selam veririm, huzur bulurum gézlerimin yasardigi ¢ok olmustur. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Acikgasi manevi bir haz aliyorum bu yiizden gidiyorum. Yoksa orada yatan sahsin bana bir
faydasi dokunacagindan degil yani. Sadece dini liderler degil siyasi liderlerin de kabrini ziyaret
ettigimde bir haz aliyorum. Bu dini bir haz olmak zorunda degil. (6.3.1.AKIN, 25)

Verilen cevaplara bakildiginda sadece tiirbe ziyaretlerinde degil Ulucami gibi belli bagl dini
mekanlarda da katilimeilarin duygu yogunluklar1 artmaktadir. Akin’in tlirbe ziyaretinden
duydugu manevi hazz siyasi liderler baglaminda din dis1 bir haz ile bagdastirmasi da ayrica
ilgingtir. Turbeler genellikle i¢inde biiyiik bir kimse gomiilii oldugu, ziyaretgah haline
getirilen mezarlardir.**® Tarihteki Oncii siyasi sahsiyetler de bu biiyiikler i¢inde kabul
edilmektedir. Ancak onlara 6nem atfedilmesi biiylik dlciide dine yaptiklart hizmetlerle
ilintilendirilmektedir. Bu sebeple her ne kadar siyasi sahsiyetler olsa da onlar1 ziyaret dini
bir ritlielin veya borcun parcasi konumundadir. Akin ise i¢ ige gecen dini-siyasi sahsiyet
ikiligini bilingli olarak ayirmakta ve sekiiler ritliel boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu
durum, sosyolojik anlamda cemaatleri ve toplumlar: birlestirme fonksiyonu icra eden,
inanglar, degerler, ritiieller ve seremoniler yaratarak takipgilerine ortak bir tarih ve gelecek

suuru kazandiran sivil dinin*** sahadaki yansimasi olarak goriilebilir.

Insanlar dini daha iyi yasamak, kétii aliskanliklardan kurtulmak, dini agidan giiven iginde
oldugunu hissetmek, olaganiistii haller tecriibe etmek, sosyallesmek gibi ¢esitli sebeplerle
dini gruplara katilabilmektedir.**> Burada da katilimcilara bir dini gruba neden dahil
olduklar1 veya insanlarin neden bu tiir gruplara dahil olduklar1 sorusu yoneltilmistir. Verilen

cevaplar i¢inde dinin tecriibe boyutunu yansitan 6nemli ifadelere rastlanilmistir. Ayrica ilgili

403 Ayverdi, Kubbealt Lugati, 2020, 3/3256.

404 Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din (Ankara: Sentez Yaymcilik, 2014), 58.

405 Fatma Baynal - Erkan Yaman, “Kadinlarin Dini Gruplara Y6nelme, Katilma ve Baglanma Nedenleri”,
Degerler Egitimi Dergisi 12/30 (2015), 142.
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sekilde goriilen Dini Bilginin Kaynag1 ve Aile Disindaki Cevre kodlar1 da yine dini gruplarla
iligkili olarak Tecriibe Boyutuyla birlikte olugan alt kodlar olarak yer almistir.

Aslinda gidebilecegim bir yer olsa gitmek isterdim, iyi oluyor. Iginiz bir rahat oluyor, cosku
oluyor, zikir yaparken. (4.2.1.HATICE, 47)

Orada birbirine tek yiirek oluyorsun, birlik oluyorsun. ibadetler konusunda da birbirini tesvik
ediyorsun, bir dua giicii oluyor, bir enerji oluyor. E kendini gelistiriyorsun siirekli okuyarak,
imanmi giiclendiriyorsun. Ibadetlerden ve yasamdan zevk aliyorsun. Kéyde tarlalarimiz var
mesela cemaate girdikten sonra o meyvelere bakisim daha farkl oldu. (6.2.2.FIGEN, 49)

Ya soyle eskiden 6gretilen bir sey vardi. Ahir zamanda din eldeki kor ates gibi tutamazsiniz,
topluluk gerekir ama degisebiliyor. He ayni sekilde birlikte ibadet edebilecegimiz bir grupla
ibadet etmek daha farkli bir haz veriyor insana. Tek baginiza namaz kilmakla cemaatle namaz
kilmak arasindaki fark gibi. Fakat cemaatlere bakis acimda giiniimiiz cemaatleri isi biraz
bozuyor. (8.3.1.UZEYIR, 34)

Katilimcilarin ifadelerine gore dinen gilivende olmak, daha derin bir dini duygu, birlik ve
cosku hissi yagamak dini gruplara katilmanin 6nemli sebepleri arasinda zikredilmektedir. Bu
yiizden dini gruplara katilim, dini tecriibenin ortaya ¢iktigi onemli bir alan olarak karsimiza

cikmaktadir.
3.4. BILGI BOYUTU

Bir dine mensup olmak ayni zamanda o din hakkinda bilgi sahibi olmay1 gerektirir. Hangi
bilginin asgari hangi diizeyde bilinmesi gerektigi, hangi bilgi diizeyinin dindarligin
gostergesi oldugu gibi hususlarda kriter koymak ise olduk¢a zordur. Bu noktada Glock,
oncelikle insanlarin miimkiin olan en genis satthta hangi konularda ne kadar bilgi sahibi
oldugunu ogrenmeyi onermektedir.*® Bu bashk altinda katilimcilarin dini bilgilerini
gosteren tiim malumatlara, ilgili kodlar diizeyinde yer verilmeye c¢alisilmistir. Boylece
katilimcilarin dini bilgilerini gosteren bir harita elde edilmistir. Bunun i¢in katilimcilara bilgi
durumlarini anlamaya yonelik dogrudan sorular soruldugu gibi dolayl olarak dini bilgilerini

ifade eden durumlar da not edilmistir.

Asagidaki bilgi boyutu kodu ile birlikte olusan alt kodlara dair sekle bakildiginda birlikte
olusma siklig1 en fazla olan kodlarin Kur’an, Namaz ve Faiz oldugu goriilmektedir. Kur’an
kodu katilimcilarin Kur’an okumay1 bilme ve diger ilahi kitaplara dair bilgi sahibi olma

durumlar1 sebebiyle 6n plana ¢ikmustir.

Eski Ahit, Yeni Ahit, Incil, daha ¢ok onlar aklimda. Tevrat daha ¢ok dzelinde Yahudi bir topluma
gelmis, diger insanlar1 toplumlari etkilemeyen bir kitap olarak okumustum daha ¢ok. Yahuda var
galiba rab olarak dyle bir isim geciyordu. Ama evrensellik olarak Incil daha evrensel gibi.
Ozellikle Romanin dini olduktan sonra ¢ok hizl1 yayildi. Kuran da yayildiktan sonra evrensel bir

406 Glock, “Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, 312.
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din halini aldi. Bu sekilde bakilabilir ama tabi pesi sira gelen bu kitaplar sonugta bizim Kuran
inancina gore Allah tarafindan génderilmis hepsi. (1.3.1. TAHSIN, 29)

Yani o giiniin seriat1, o giiniin Islam’1dir her biri. Fakat zaman icerisinde gozlerini hirs biiriimiis
o giin ki alim noktasindaki insanlarin para hirsiyla, biraz da nefislerini hos getirmek, biraz
iktidara yakin tutmakla alakali degistirmesiyle tahrif edilmis, giinceligini yitirmis, ama o giin ki
toplumun riza-i ilahi noktasinda rehberi olan kitaplardir. Kuran’1t Kerim’in inmesiyle beraber
hepsinin hitkmii gegmis. (5.2.2.EYUP, 49)

Sekil 58-Bilgi Boyutu koduyla birlikte olusan alt-kodlar.

]
] Akraba
Evliligi
a f el
\ Ailenin| / | Dini

“a

reisi var| | |Anne-babaya Gruplar

] \
AN \ mudir? | [/ itaat &
N, ! E o I'C
@ N\ \ /7 / e

4 [Ev Isleri] ili
‘ [/ v Isleri| w[Evilik]
Alkol] ™. A I / f- e
N i / / / y p Usulii
\\‘\ \\ i / / .‘/ // . - N
@ NN e i:tlk
\\\ s ”’ Z. 1sa teKrar
@1_‘*‘_‘H Tokalasma ‘ N - gelecek mi? -]
Melekler _:’“-»\ . . " |Kadnlarin
S~ T T Calismasi
X I R
- =@ [Laiklik
g g T
Evlilik Dist|  [Din Egitimi ve e TR
Cinsellik Dini Otorifcnin - e Dini yasaklan
Kaynag | - P S \ yapanlarla arkadaglik
P /@ . VAV AT \ ‘\\ \‘r .
e zea X S/ )T NN il - A
Vs VA ’,* i Loy [Hayat Gériisi &)
- - e/ [ R T N
i IV (T [N A L BN N
Tutum ' /" [irade-] / ] G Y TﬂThBI L)
B ; |Kader| /|Haremlik-| | [Allah] ]
il j (el ¥ -

i ]
Vi =] i Dini Nikah|
Paylagimi|

Dini bilgiye dair kodlarin genellikle inang, ibadet, emirler ve yasaklarla ilgili kodlarla
birlikte olustugu goriilmiistiir Katilimcilar i¢inde namaz ibadetini aksatanlar veya hi¢ namaz
kilmayanlar olsa da namaz kilmay1 bilmeyen yoktur. Yine faizin dinen caiz olmadigini
belirten gii¢clii cevaplar alinmistir. Katilimcilar melekler, ahiret hayati, kurbanin hiikkmii ve
kurban edilecek hayvanin nitelikleri, zekatin nasil verilmesi gerektigi gibi hususlarda biiyiik
oranda dogru bilgiye sahiptirler.

G: Kurban kesmek size gore ne anlam ifade etmektedir?

K: Hem kendimize bir miktar birakiyoruz hem de etrafimizdaki fakir fukaraya yediriyoruz. Diger
yandan vacip zaten. (4.2.1.HATICE, 47)

K: Belki de hani diyor ya onlarin ne etleri de kanlar1 Allah’a ulagmaz, sizin takvaniz ulasir. Belki
burada yine emri yerine getirmek Allah’a olan itaatimiz s6z konusu diye diisiiniyorum. Bir de
yine ayni zekattaki gibi sosyal fayda var isin i¢inde. (5.2.1.SEVILAY, 48)

G: Zekat konusundaki diisiincelerinizi paylasir misiniz?
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K: Valla 80 gram altin veya mal varliginin %2,5’ini hesaplayip hemen hemen her sene bayrama
girmeden vermeye calistyoruz. imkanin olanin imkani olmayana, bugiin veren el yarin sen alan
el pozisyonuna diigebilirsin. Bugiin varken yapmalisin ki bu toplumda yerlessin yarin sen veya
yakinin bu duruma diigebilir. Bu agidan toplumda bdyle bir yardimlagmanin olmasi giizel bir
durum. (10.2.1.OMER, 50)

Bunun yaninda evlilik dis1 cinsellik, kadin ve erkeklerin tokalagmasi, flort, basortiisi
kullanimi, miras paylasimi gibi konularda farkli uygulamalar olmakla birlikte katilimcilar
bunlarin dini hiikkmiine dair biiyiik oranda dogru bilgiler vermislerdir. Katilimcilar dine dair
temel bilgilerini genellikle ailelerinden ve Kur’an kurslarindan almiglardir. Bu sebeple din
egitimi ve dini otoritenin kaynagi kodu bilgi boyutu koduyla ¢cakismistir. Tiiketim kodu ise
israf ve alkollii mekanda bulunmanin dinen sakincasina dair goriisler sebebiyle burada yer
almistir. Yine Islam hukuku agisindan miras paylasiminin nasil olmasi gerektigi, ¢ok
esliligin hitkkmii gibi tartismali konularda katilimcilarin bir béliimiiniin bilgi sahibi olduklari

goriilmiistiir.

Mezhep ve din farkliliklar1 karsisinda tutum ise Miisliiman bir kizin gayri Miislim bir erkekle
evlenmesi veya Miisliman bir erkegin ehli kitap disindaki gayri Miislim bir kadinla
evlenmesi meseleleri sebebiyle bilgi boyutuna dahil olmustur. Mevlid, tiirbe ziyareti,
keramet olgusu gibi din ve kiiltiirlin i¢ ice gectigi noktalarda bunlarin dini agidan neye
tekabiil ettigine dair de bilgiler serdedilmistir. Kadinlarin ¢alismasi kodu bir katilimecinin
“Hem okumayi, ilim 6grenmeyi kadin erkek her Miisliiman’a farz kilacaksin. Okutacaksin,
okutacaksin sonra sen evde hapis kal. Bunu dogru bulmuyorum.” sozii sebebiyle burada yer
almistir. Ev isleri kodu ise bir bagka katilimcinin “Yardimer olabilirsin, kadina yardimei
olabilirsin. Simdi 6rnek dedik ya, Peygamber a.s. kendi sokiigiinii kendi dikmis, esine de
yardim etmis. Zaman zaman biz de ediyoruz. Hatta zaman zaman bize sey derler ee kilibik
derler. (giiliiyor)” ifadeleriyle bilgi boyutu koduyla cakismistir. Son olarak alt kodlarin
sayilarindan da goriildiigli tizere su ifade edilmelidir ki bilgi boyutu tecriibe boyutuna gore

daha genis bir alana yayilmaktadir.
3.5. ETKILEME BOYUTU

Dini inang kisinin kendi i¢ diinyasiyla sinirl1 bir olgu degildir. O inananlara bir diinya goriisi
sunar. Bunun yaninda bireyleri ve toplumlari diizenleyerek giindelik hayat: sekillendirir.*"?
Bir dinin sosyal yapiyla biitlinlesmesi arttik¢a onun giinliik davranislar sekillendirmesi de

artar. Dinin etkileme boyutunun ibadetler, emir ve yasaklar gibi alanlarda belirginlesecegi

407 Celil Abuzar, “Dinin Toplumsal Yasam Uzerindeki Etkisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
26/26 (01 Aralik 2011), 146.
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ongoriilebilir. Ancak o bunlarin Gtesinde zihniyet, degerler, glindelik hayat, toplumsal
kurumlar gibi pek cok alanda temayiiz eder.*®® Elinizdeki ¢alismada katilimcilara inang,
ibadet, ahlak, siyaset, ekonomi, aile, egitim gibi pek cok alana dair sorular yoneltilmistir.
Katilimcilarin verdikleri cevaplar i¢inde dinin etkileme boyutuna tekabiil eden tiim ifadeler
etkileme boyutu altinda kodlanmistir. Boylece dinin katilimcilarin giindelik yagsamlariin

hangi alanlarini ne kadar etkilediklerine dair bir harita olusturulmustur.

Sekil 59-Etkileme Boyutuyla birlikte olusan alt-kodlar.
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Sekilde goriildiigii tizere basta ibadet ve muamelata dair kodlar olmak iizere etkileme boyutu
ile birlikte olusan alt kodlar olduke¢a fazladir. Din, katilimcilarin hayatini genis bir yelpazede
az veya ¢ok etkilemektedir. Bu tablo, dinin giindelik hayatin adeta kilcal damarlarina kadar

niifuz ettigini gostermesi acisindan anlamlidir. Burada goriilen alt kodlarin tamamina dair

408 Glock, “Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, 313-316.
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yorum yaparak fazla detaya girmek yerine genel tabloyu ortaya koymak daha isabetli
olacaktir. Etkileme boyutuyla en fazla birlikte olusan alt kodlar; din egitimi ve dini otoritenin
kaynagi, tiiketim, dini nikah, din farklilig, evlilik dis1 cinsellik, mezhep ve alkol kodlaridir.
Hemen hemen tiim katilimcilar din egitimi almislar ve din egitimi almanin gerekliligini
vurgulamislardir. Katilimeilara aligveris yaptiginiz yerin dindar olmasi énemli midir sorusu
sorulmustur. Pek ¢ok katilimer bunu 6nemsedigini belirtmistir. Alkolli yerlerden aligveris
yapmama noktasinda hassasiyet belirtenler de olmustur. Kiyafet se¢iminde dikkate alinan
hususlarda da dinin etkileme boyutu gozlemlenmistir. Dini nikah ise hayat tarzlar1 ve
dindarlik diizeylerindeki farkliliklara ragmen dinin etkisini gosterdigi alanlarin basinda

gelmektedir.

G: Cocuklariniza din egitimi aldirdiniz mi?

K: Aldirdik onlar1 da hocaya gonderdik, Kuran &grettik burada kdyiin hocasinda, ¢ocukken
ogrettik simdi hepsi dagildilar gittiler.

G: Sizce mutlaka din egitimi almak gerekir mi?

K: Mutlaka din egitimi almak gerekir. Hayatta huzurlu olmak i¢in din egitimi mutlaka sart. Dini
olmayan bir insanin huzuru olmaz yani. (1.2.1.HASAN, 55)

G: Kuyafet seciminde ¢evremizdeki insanlari dikkate almalt mry1z?

K: Almaliyiz, Miislimanlar 6zellikle ¢ok almali. Cok gosterisli, ¢ok yakisikli giyinilmemeli.
Hep orta yol, etrafin ilgisini ¢ekecek seyler olmamali.

G: Peki sizce aligveris yaptigimiz isletmenin sahibinin dindar olmast énemli midir?

K: Soyle onemlidir hem birbirimizi desteklemek amagli hem de bu adam hayrin1 hasenatini
kazanirsa o da yapar diisiincesiyle mesela. (2.2.2.MELTEM, 56)

G: Disarida yemek yerken ne tiir mekanlari tercih edersiniz?

K: Alkollii olmayan nezih yerlere gitmeye ¢aligirim onun haricinde bir fark yok. (4.1.1.CEMAL,
69)

G: Dini nikah krydirdiniz mi1?

K: Kiydirdim. Nikah kiydirdim yani asil nikah o zaten. Sonra belediyede formaliteden nikah
kiydirdik. (giilityor) (2.3.1. TOLGA, 37)

Es se¢me kriterleri agisindan farkli bir din veya mezhep mensubuyla evlilik genellikle tercih
edilmemektedir. Yine bazi katilimcilar es se¢iminde dindarli§i onemli bir kriter olarak
gordiigiinii soylemistir. Milliyet ve kiiltiir farklilig1 kodlar1 da bununla ilintili olarak sekilde
yer almistir. Ayrica evlilik dist cinsellikten ve alkol kullanimindan uzak durma noktasinda
onemli bir hassasiyet mevcuttur. Diger dini yasaklardan uzak durma noktasinda da az veya
¢ok dinin etkileme boyutu hissedilmektedir.

G: Oglunuzun farkli dine mensup biriyle evlenmesini onaylar misiniz?

K: Ya istemem aslinda, kendi etrafimizdan olmasini isterim. Olmaz derim yani. Su imkén varsa
geldi bizim dinimizi segti neden olmasin. Otekinden daha iyi olur. (10.2.1.OMER, 50)

G: Cocugunuzun farkli mezhebe mensup biriyle evlenmesine razi olur musunuz?
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K: Dinimiz izin veriyorsa evlensin ne bileyim. (2.1.1.RUKIYE, 75)
G: Esinizi segerken hangi kriterleri dikkate aldiniz?

K: Yani dini konu daha agir basti tabi ki ama insanin igine de sinmesi lazim. Tamamen bir seye
odaklanayim da degil bir denge bulmak lazim. Tabi prensipleri de koymak gerekiyor. Mesela
tesettiirlii olmasi benim i¢in bir prensipti. (2.3.1. TOLGA, 37)

Katilimcilarin bir boliimii i¢in hayat goriisii, uluslararasi iliskiler ve siyaset konularinda
dinin 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Uluslararasi1 siyasette Tiirk ve Islam
diinyasiyla is birligi vurgusu belli 6l¢lide 6ne ¢ikmaktadir. Dinin etkili oldugu Snemli
alanlardan bir digeri cocuklardan beklentilerdir. Onemli oranda katilime1 gocuklarinin ibadet
ehli, ahlakli, Allah’in rizasim kazanan insanlar olmasmi temenni etmistir. Isini veya
toplumdaki konumunu korumak i¢in bazi dini vecibelerden taviz verilebilir mi soruna
katilimcilarin ¢ogu olumsuz cevap vermistir. Miras paylasimi hususunda da fikhi hiikiim
neyi oOngoriiyorsa bunu onaylayan kisiler olmustur. Kadinlarin g¢aligmasini ise dini
referanslarla hem dogru hem de yanlis bulanlar mevcuttur. Diiglin merasimleri, evlilik usulii,
hobiler ve medya kullanimi dinin giindelik hayati etkiledigi diger alanlar olarak 6ne

cikmaktadir.

G: Hayat goriisiiniiz sorulsa kendinizi nasil tanimlarsiniz?

K: Kendimin, ¢ocuklarimin ve iilkemin Islami bir yasam tarzi olsun isterim bu neye girer
bilemiyorum. (2.2.1.KADIR, 65)

G: Cocuklarinizin hayatindan beklentiniz nedir? Nerede olmalarini hayal ediyorsunuz?

K: Ya benim duamdir, ¢ocugumun yiiziine baktigimda derim ki baht1 agik olsun, vatana millete
hayirli evlat olsun. Dini biitiin, muttaki bir insan olsun her zaman istedigim sey budur. Standart
paket ¢iksin iistiinii artik kendisi nasil tamamlarsa tamamlasin. (giiliiyor) (8.3.1.UZEYIR, 34)

G: Toplumdaki veya isimizdeki konumumuzu korumak igin yeri geldiginde bazi dini
vecibelerden taviz verilebilir mi? Veya en azindan ertelenebilir mi?

K: Bence kirmizi ¢izgimizin olmasi gerekiyor. Kirmizi ¢izgimiz nereden ¢izdigimize goére de
degisir ama bence bir durusumuzun olmasi gerekiyor. (12.3.1.HAMZA, 22)

Katilimcilara yoneltilen sorular muvacehesinde dindarligin boyutlarina ve bu boyutlarin
sahadaki yansimalarina dair genel bir ¢er¢eve sunulmus oldu. Burada kisaca deginilen bir¢ok
konunun farkli bagliklar altinda daha ayrintili olarak ele alindigi ve alinacag ifade
edilmelidir. Simdi bu bahsi nihayete erdirmeden once dindarligin bes boyutunun frekans
degerlerine yer verilecektir. Kuskusuz her boyut dindarligin 6nemli ve vazgecilmez bir
yoniinii ifade eder. Ancak dinin hangi boyutunun inananlarin hayatinda 6ne ¢iktigin

gérmemiz sunulan bu ¢erceveyi daha anlamli kilacaktir.

Katilimcilarla yapilan goriismelerin tamaminda dindarligin bes boyutuna tekabiil eden tiim
ifadeler 1ilgili alt kodlara baglanmistir. Bdylece elimizde toplamda hangi boyutun

katilimcilarin ifadelerinde daha ¢ok yer bulduguna dair bir veri seti olusmustur. Elbette bu
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verinin olusmasinda goriigme sorularinin yonlendirici etkisi yadsinamaz. Neticede goriisme
sorular1 sosyo-kiiltiirel ve dini degisimi anlamak {izere olusturuldugu icin i¢erik yogunlugu
da buna gore sekillenmistir. Ornegin katilimcilarin yasadiklar1 bireysel dini tecriibeyi
anlamay1 hedefleyen bir ¢alismada tecriibe boyutu daha biiyiik bir yer tutacaktir. Ya da bu
calismada sosyo-kiiltiirel degisime yoneltilen projeksiyon daha dar tutulsaydi, etkileme
boyutu daha sinirli bir yeklin olusturabilirdi. Fakat tiim bunlara ragmen asagida verilen
oranlarin énemli bir anlami vardir. Oncelikle bu ¢alismada dindarligin hangi boyutlarina
odaklamldigma dair fikir vermektedir. Icerik analizinde etkileme boyutunun en yiiksek,
tecriibe boyutunun ise en diisiik oranlara sahip olmasinin sebebi; sosyal ve kiiltlirel degisime
genis yer verilmesiyle birlikte dini degisimi daha ¢ok nesnellesen ydnleriyle anlama
cabamizdan kaynaklanmaktadir. Fakat buna ragmen elde edilen bu veriler dinin, insanlarin
hayatlarinin hangi alanlarinda hangi oranda etkili oldugunu gdstermesi acisindan ayr1 bir

Onemi haizdir.

Sekil 60-Dindarhgin Bes Boyutu kodunun alt-kodlar istatistigi.

43,3%

. Etkileme Boyutu

™ Bilgi Boyutu
inang Boyutu

18,6% ibadet Boyutu

[ Tecriibe Boyutu

14,1% 12,2%

Modern donemde din kamusal alandaki goriiniirliiglinii ve toplumsal kurumlar tizerindeki
etkisini biliylik oranda kaybetmistir. Buna karsin dinin, bireylerin sosyal ve kiiltiirel
yasamlarinda hala onemli bir referans degerine sahip oldugu soOylenebilir. Etkileme
boyutunun yiiksek frekans degeri bize bunu sdylemektedir. Bu tabloyu dindarligin bes

boyutunun nesiller bazindaki analiziyle birlikte yorumlamak daha anlamli olacaktir.

Sekil 61-Dindarhgin Bes Boyutu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Dindarh@in Bes Boyutu
@3 inang Boyutu
@4 ibadet Boyutu
g Tecriibe Boyutu
=4 Bilgi Boyutu
=4 Etkileme Boyutu
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Calismaya birinci nesilden 12, ikinci nesilden 17, iiglincii nesilden ise 13 katilimci dahil
olmustur. Dolayisiyla yukaridaki tablo yorumlanirken ikinci nesilden katilimcilarin
sayisinin fazla olusu goz ardi edilmemelidir. Ancak ikinci neslin tiim boyutlarda énemli
dl¢iide 6n plana ¢ikist bununla izah edilemeyecek diizeydedir. Inang ve ibadet boyutlarinin
frekans degerlerindeki farklilagsma ¢ok fazla degildir. Fakat ibadet boyutunun frekans degeri
liclincli nesilde diger nesillere gore belirgin sekilde azalmaktadir. Bu durum tecriibe

boyutunda ¢ok daha belirgindir.

Dinin, insanlarin duygu diinyalarindaki aksi ii¢lincii nesilde c¢ok fazla Kkarsilik
bulamamaktadir. ikinci neslin birinci nesle gore daha fazla on plana ¢ikmasi, katilimei
sayisindaki fazlalikla beraber ikinci nesilden bazi kisilerin dini gruplar sebebiyle yasadiklari
tecriibelerle ve tiirbe ziyaretlerinde hissedilen duygu ifadelerindendir. Ozellikle Kur’an

okumaya dair hissedilen duygu ifadeleri de ikinci nesilde 6n plana ¢ikmaktadir.

Bilgi boyutunda ise karsimiza ilging bir tablo ¢ikmaktadir. ikinci nesil yine sahip oldugu en
yiiksek frekans degeriyle one ¢ikarken onu iigiincii nesil izlemekte, birinci nesil ise son siray1
almaktadir. Ugiincii nesil ibadet ve tecriibe agisindan geride olmasina ragmen bilgi agisindan
ilk nesle gore daha fazla 6ne c¢ikmaktadir. Bu durum ii¢lincli neslin daha iyi egitim
imkanlarina sahip olmasi ve bilgiye erisim noktasinda daha avantajli olmasiyla ilintilidir.
Nitekim ilk neslin 6nemli bir boliimii gerek ekonomik, kiiltiirel gerek siyasi sebeplerle
yeterli din egitimi alamadiklarini liziilerek belirtmistir. Tam bu noktada Glock’un ifade ettigi
“Sadece smurl1 bir dini bilgiye sahip olanlarin, dindarligin diger boyutlari bakimindan, dini
bilgisi ¢ok kapsamli olan veya hi¢ olmayanlara oranla daha gii¢lii dindar olmalar1 daha

muhtemeldir.” s6zii akla gelmektedir.**

Etkileme boyutunda ise ii¢iincii nesil yine belirgin sekilde geride kalmustir. Tkinci nesil en
yiiksek frekans degerini alirken onlar1 birinci nesil takip etmistir. Oyleyse modern kent
yasamiyla biiylik dlciide biitiinlesen gencler icin din, 6zellikle glindelik yasami etkileme
hususunda ¢ok daha az belirleyicidir. Yine bes boyut agisindan degerlendirildiginde tahmin
edildigi iizere en diisiik dindarlik frekans degeri iigiincii nesle aittir. Ikinci neslin tiim
boyutlarda ilk nesle gore daha yliksek frekans degerlerine sahip olmasi ise dikkat ¢ekicidir.
Bu sonuglara gore belki de pek ¢ok kisinin diislindiigiiniin aksine ikinci neslin birinci nesle

gore daha dindar oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

409 Glock, “Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, 312.
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UCUNCU BOLUM
BULGULAR VE YORUMLAR II: SOSYO-KULTUREL VE DiNi DEGiISME

1. DINI-KULTUREL DEGERLERIN KADIN-ERKEK iLiSKiLERINE VE
AILEYE YANSIMASI

Insanlar hayatta kalmanin ve toplum olmanin geregi olarak fiziksel ve kiiltiirel agidan ortak
bir diinyay1 paylasirlar. Fiziksel diinyada verili nesneler arasinda kurulan degismez iligkiler
sayesinde herkesce kabul edilen ortak bir gerceklik tesis edilir. Kiiltlir diinyasinda da ortak
eylemlerde bulusulan, bu eylemler sayesinde 6znelerin birbirini tanidig1 6zneler arasi ortak
bir diinya mevcuttur.*!? Bir organizma olarak insan1 gergek bir kisi haline getiren ve sosyal

diinyay1 miimkiin kilan sey bu 6zneler arasi etkilesimdir.*!!

Kuskusuz bu sosyal evrenin temelinde, neyin mesru veya gayri mesru oldugunu belirleyen
normlar bulunmaktadir. Sosyal diinya ancak bu normlarin varligina yapilan gondermelerle
anlamli hale gelir. Normlar ve degerler arasinda da 6nemli bir bag vardir. Degerler dogrudan
normlar haline gelmeyebilir ancak her deger normlar seklinde miicessemlesmeye
namzettir.*'> Bu noktada norm ve deger nedir sorusuna agiklik getirmek yerinde olacaktir.
Norm, kiiltiirel a¢idan arzu edilir ve uygun olarak degerlendirilen davranislari akla getiren
ortak bir davranis beklentisi olup, resmi statiisii olmayan yaptirim giiciine sahiptir.*!?
Degerler ise insanlarin neyin dogru neyin yanlis oldugu, neyin istenilir neyin algak¢a oldugu
konusunda olgulara yiikledikleri niteligi ifade eder.*'* Kiiltiiriin tamamlayic1 dgesi olan
degerler, ilgili toplumun iiyelerine hayat goriisii ve ulasilacak hedefler sunar.*!®> Dolayisiyla
normlar dogrudan ortak davraniglar1 ifade etmesi agisinda somut bir nitelik arz ederken
degerler normlarn sekillendiren soyut ilkelerdir. Her toplum estetik, teorik, iktisadi, siyasi,
sosyal, dini gibi*!® hayatin tiimiinii kusatan degerlere dair farkli bir hiyerarsi olusturur ve
normlar bu hiyerarsiye gore sekillenir. Degerler arasinda genellikle bir uyum bulunmakla

birlikte zaman zaman farkli alanlarda farkli degerler 6n plana ¢ikabilir. Ornegin bazi

410 Milay Koktiirk, Toplum ve Kiiltiir (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), 72.

411 Jiirgen Habermas, /nsan Dogasimin Gelecegi, gev. Kaan H. Okten (Istanbul: Everest Yayinlari, 2003), 57.
412 Jiirgen Habermas, fletisimsel Eylem Kurami, ¢ev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 115.
413 Marshall vd., Sosyoloji Sézligii, 533.

414 Marshall vd., Sosyoloji Sézligii, 133.

415 Aliye Cinar, Degerler Felsefesi ve Psikolojisi (Bursa: Emin Yaymlari, 2013), 208.

416 Erol Giingér, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 84.
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normlarin sekillenmesinde din daha etkiliyken bazilarinda ise bir tiir sosyal norm olan 6rf

ve adetler*!” etkili olabilmektedir.

Iste bu baslik altinda din ve 6rf dikotomisi cercevesinde kadin erkek iliskilerine dair bazi
normlar ele alinacaktir. Ancak belirtmek gerekir ki din ve orf esasen birbiriyle siki iligki
halinde olmasina ragmen bazi hususlar1 géz 6niine sermeye matuf bdyle bir diizlemde ele
alinacaktir. Nitekim dinin ve orfiin birbirini tahkim ettigi noktalara da temas edilecektir. Bu
baglamda katilimcilarin evlilik dis1 cinsel iligki, kadinlarin ve erkeklerin tokalagmasi, flort
ve aile hususlarindaki goriislerine yer verilecektir. Boylece kentlilesme olgusuyla birlikte
katilimcilarin bu hususlardaki goriislerinde anlamli bir farklilagmanin olup olmadig:
goriilecektir. Ayni zamanda kiiltiiriin dini, dinin de kiiltiirii tahkim ettigi veya asindirdigi

noktalar1 gérme firsat1 yakalanacaktir.
1.1. NIKAHSIZ BIRLIKTELIKLER

Nikahsiz birliktelikler tarihin farklt donemlerinde farkli inang, kiiltiir ve cografyalarda kotii
bir fiil olarak nitelendirilmis ve yasaklanmigtir. Buna dair ilk verilere Mezopotamya’daki
¢ivi yazili belgelerde rastlanir. Stimerlerden, Babillilere, Romalilardan, Budistlere pek ¢ok
toplum bu fiili yapanlar1 agir sekilde cezalandirmistir. Eski Tiirkler de evlilik dis1 cinsel
iligkiyi su¢ saymis ve bu isi yapanlart agir sekilde cezalandirmiglardir. Yahudilik ve
Hiristiyanlikta da bu fiil yasaklanmis hatta Hz. Isa tarafindan kars: cinse sehvetle bakmak
dahi kalben zina olarak kabul edilmistir.*'® islam da nikahsiz birliktelikleri acik bir
hayasizlik olarak nitelendirmis ve sadece bu fiili degil bu fiile giden yollar1 dahi
yasaklamistir.*!® Dolayisiyla Tiirk toplumunda Islam 6ncesi donemde de var olan evlilik digt
cinsel iliski yasag1 Islam’la birlikte devam etmistir. Kotii olarak nitelendirilen bu fiili

isleyenler toplum tarafindan kotii sifatlarla nitelendirilip dislanmastir.

47 Giinay, Din Sosyolojisi, 27. .
“18 Eldar Hasanov, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2013).
419 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2013).
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Sekil 62- Nikahsiz birliktelikler konusunda ne diisiiniiyorsunuz?

32 31

2

Asla olamaz Olmaz Olabilir

Katilimcilara nikahsiz birliktelikler konusunda ne diisiiniiyorsunuz sorusu sorulmustur.
Katilimcilarin verdikleri cevaplar asla olamaz, olmaz ve olabilir seklinde {i¢ ayr1 kod altinda
toplanmistir. Olumsuz goriis bildirenler icinde digerlerine goére daha giiclii ifadeler
kullananlar asla olamaz, digerleri ise olmaz seklinde kodlanmistir. lgili kodlarin frekans
degerlerine bakildiginda katilimeilar i¢inde sadece iki kisinin evlilik dis1 cinsellige olumlu
baktig1 digerlerinin ise olumsuz kanaat bildirdigi goriilmektedir. Olumlu kanaat bildiren iki
kisi ise baba ve ogul olan Saffet ve Sabri’dir. Daha evvel bu iki kisinin, dinin etkisinin Allah
ile kul arasindaki bireysel tecriibeyle sinirli olmasi gerektigini diisiindiikleri ifade edilmisti.

Nitekim Saffet’e ait agagidaki climleler bunu ortaya koymaktadir.

...Dinle devlet i¢ ice girmisse, birakin onu din hayatin ortasina konulmus ve hayatin birgok
alanin1 kapsayan hale gelmisse, diinyadaki en biiyiik ahlaksizliklar, diinyadaki en biiyiik
zuliimler, diinyadaki en biiyiik cinayetler o donemde yasanmistir. Bakiniz orta ¢ag Avrupasi,
bakiniz Islam’ ¢okiis yillar1. Din ne zaman ki kul ile Allah arasindan cikartilip orta mali haline
getirilmisse, hayatin her alanina hilkmeder hale gelmisse, insanlik tarihinin en kara sayfalar1 o
donemde gergeklesmistir. Devletin bir dini olmaz tabi ki toplumun bir dini vardir.
(7.2.1.SAFFET, 61)

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Saffet lise okumak tizere kdyden ayrildiktan sonra bir
daha kdyiine donmemistir. Saffet’in Bursa’da liseyi okurken {ilkiicii hareket icinde yer
aldigim1 fakat sehir disinda okudugu tniversitenin, solcularin hakimiyetinde oldugunu,
kendisinin de hayatini bu minvalde sekillendirdigini 6greniyoruz. Ayrica kiigiikken ayni
evde yasadiklar1 dedesinin de dindarlara ve hocalara karsi ¢cok mesafeli oldugunu hem
kendisi hem de annesi belirtmistir. Netice itibariyle dedesinden tevariis eden fikirler, egitim
hayat1 ve egitim hayatiyla birlikte tanistifi ¢evreyle birlikte diisiiniildiigiinde, Saffet’in
degerler hiyerarsisinde dinin alt siralarda yer aldig1 sdylenebilir. Saffet’in oglu da hem ailesi
hem de egitim hayat itibariyle babasiyla benzer bir habitusu paylagsmaktadir.

G: Nikahsiz birliktelikler konusunda ne diisiiniiyorsunuz?

K: Ya su var eger iki insan istiyorsa olayin cinselligini de yasar, yasamali da ama bunun
alenilesmesinin dogru olmadigmi sdyliiyorum (7.2.1.SAFFET, 61)
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K: Olabilir tercihe bagl: bir sey. (7.3.1.SABRI, 37)
Onlarin dini a¢idan yasaklanan ve toplum tarafindan kerih kabul edilen evlilik dis1 cinsellik
konusunda diger katilimcilardan farkli goriis bildirmeleri bu sekilde izah edilebilir. Saffet ve
Sabri’ye gore evlilik dis1 cinsellik taraflarin tercihine bagli olarak yasanabilir. Fakat
Saffet’in bunu alenen yapmamak gerektigine dair ifadesi her seye ragmen belli toplumsal

normlara isaret etmesi baglaminda dikkat ¢ekicidir.

Diger katilimcilarin tamami nikahsiz birliktelikleri tasvip etmemistir. Ancak burada da bir
baska husus dikkat cekmektedir. Olmaz kodu altinda toplanan ifadelere bakildiginda diger

katilimcilara gore daha zayif tepkiler alindig1 goriilmiistiir.

Sekil 63-Nikahsiz birliktelik kod-alt kod boliimler modelinden bir kesit.

Q

Benim yasantima ters ama
yasayanlar1 da goriiyorum.
Ben de ahlak bekgisi degilim

yani. (AKIN) ¢
<_> i Inancimiz olarak yok ama
Yanh? dogru bir sey — iste bunlar1 6zendiriyorlar.
degil. (OMER) 3 (YUSUF)
=
o

2
A »

g, Nesl _—9 (j.)

¢ 3. Nesil Yani ayni evin iginde
Evet simdi moda yani (Gl sadece yeme i¢cme,
hi¢ sey yapmadigim, m yatma kalkma gibiyse
yasamak istemeyecegim bu olabilir ama tabi
bir hayat. (MELIKE) ekstra iglere giriyorlarsal
bu olmaz. (EYMEN)

c
INikahsiz birliktelik|

Q Q

Ben kabul etmiyorum E ne oluyor o,

bdyle bir seyi, bu bize sOylettireceksin beni

digsarinin dayatmasidir. simdi. Pi¢ oluyor onlar!
(CEMAL) Diinyanin sonundayiz.

Kesinlikle kabul
edilebilir bir sey

Sy Tabi ki olmaz.

degil. (SEMIH) (TOLGA)
Nesli bozan ¢ok berbat — ¢ -
Asla, asla boyle bir sey bir sey, Allah muhafaza Asla sbz konusu_ bile
olamaz. (MEHMET) etsin, (HAMZA) olamaz. (BEKIR)

Asla olmaz kodundaki cevaplarda goriildiigii iizere bu durumu net sekilde reddeden veya

bizim toplumumuzun degerlerine aykir1 oldugunu belirten cevaplar verilmistir. Hamza’nin
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cevabinda oldugu gibi nesli bozmak gibi dini referansli ifadeler kullananlar da mevcuttur.

Olmaz kodundaki cevaplarda ise daha esnek veya objektif ifadeler oldugu goriilmektedir.

Son olarak verilen cevaplarin nesiller bazindaki kod matris tarayicisina bakildiginda anlaml
bir tabloyla karsilagilmaktadir. Nikahsiz birlikteliklere olabilir cevabi veren sadece iki kisi
olmus ve bunlar baba-ogul olarak ikinci ve ficilinclii nesle dagilmislardir. Nikahsiz
birliktelikleri nispeten daha zayif ifadelerle kabul etmedigini belirten katilimcilarin {iglincii
nesilde yogunlastig1 ve ikinci neslin onlar takip ettigi goriilmiistiir. Ik neslin ise tamami
gliclii ve net ifadelerle bu fiili kabul edilemez bulmustur. Dolayisiyla iki husus ortaya
cikmaktadir; birincisi din ve gelenek tarafindan uygun goriilmeyen nikahsiz birliktelikler
katilimcilarin neredeyse tamamu tarafindan kerih goriilmekle birlikte buna verilen olumsuz
tepki birinci nesilden iigiincii nesle dogru zayiflamaktadir. Oyleyse hem dini hem de &rfi bir
norm olan nikahsiz birliktelik yasag1 giic kaybetse de hala varligini korumaktadir. Ikincisi,
nesiller bazindaki bu degisime ragmen Hamza ve Tolga gibi iiclincii nesilden olup giiglii
olumsuz tepkiler veren katilimcilar da mevcuttur. Bu kisilerin IHL gibi dini degerlerin
onemsendigi ve 6gretildigi egitim kurumlariyla ya da giindelik hayatlarinda dine 6nem veren

aileleriyle olan baglar dikkat ¢cekmektedir.

Sekil 64-Nikahsiz birliktelik sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Nikahsiz birliktelik
@4 Asla olamaz ] B
=g Olmaz [ B
=4 Olabilir | |

1.2. FLORT VE TOKALASMA

Yukarida izah edildigi iizere Islam, evlilik dis1 cinsel iliskiyi yasaklarken insanlar1 bu fiile
gotiiren yollardan da men etmistir. Bu sebeple evlilik niyeti olmayan bir kadin ve erkegin
iligkisinin tasvip edilmesi zaten miimkiin degildir. Diger taraftan mahrem olan kadin ve
erkegin evlilik niyetiyle dahi olsa birbiriyle olan iligkisi yabanci birisiyle olan iliski olarak
kabul edilmistir. Huzurlu ve saglam bir yuva kurmak i¢in evlenmeyi diisiinen kisiler elbette
birbirlerini taniyrp begenmelidirler. Ancak burada bas basa kalmamak veya herkese agik
mekanlarda adaba uygun sekilde bir araya gelmek gibi sartlar s6z konusudur.*?*° Dolayisiyla

Islam agisindan flért kavraminin ¢agristirdig1 bir kadin erkek iliskisinin evlenme niyeti

40 H. fbrahim Acar, “Islam Hukuku Ag¢isindan Nisanlanma”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
23 (30 Eyliil 2005), 84-89.
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bulunsa dahi uygun olmadigini séylemek miimkiindiir. Osmanli toplumunda da evlilik
oncesinde kadin ve erkeklerin beraber bulunmasi s6z konusu degildir. Bu ayn1 zamanda dini
boyutun 6tesinde sosyal bir normdur. Ciinkii Avrupa’da &zellikle iskandinav iilkelerinde
kadin ve erkeklerin evlilik 6ncesindeki iliskileri ¢cok daha serbest iken Osmanli toplumunda
gayri Miislim tebaa da bu hususa dikkat etmistir.*?! Goriilmektedir ki hem Islam dini
acisindan hem de Tiirk toplumunun gelenekleri acgisindan kadin ve erkeklerin flort tarzi

iliskileri yasaklanmis veya smirlandirilmistir.

Bu noktada yukarida gegen mahrem kavramina agiklik getirmek yerinde olacaktir. Zira bu
kavram flort konusu yaninda tokalagsma konusunu ele alirken de bize yardimci olacaktir.
Mahrem kelimesi fikhi bir terim olarak aralarinda evlenme yasagi bulunan kisiler demektir.
Farsca bir terkip olan ndmahrem ise aralarinda evlenme yasagi bulunmayan kisiler demektir.
Islam dini birbirlerine mahrem olan kisileri ayrintili sekilde saymus ve sosyal hayatta bunlar
arasinda daha serbest bir iliskiye cevaz vermistir. Ornegin Hanefi mezhebine gore bir kadin
mahremi olan bir erkegin yaninda el, kol, bas, gerdan gibi ev hali diye ifade edilebilecek
durumdaki yerlerini agik tutabilir. Yine Hanefi alimleri mahrem olan kisilerin birbirlerinin
bakmasi caiz olan organlarma dokunmalarinin da caiz oldugunu ifade etmislerdir.**
Oyleyse bunun mefhumu muhalifine gére Islam dini agisindan ndmahrem kabul edilen
kisiler arasindaki temaslarda bir sinirlama ve 6lgii s6z konusudur. Genel goriise gore
tokalagsmanin bu sinirlama ve 6lcliye tabi oldugu goriilmektedir. Birbirine mahrem kabul
edilmeyen kisilerin tokalagsmasi caiz goriilmemistir. Hanefiler yash kisilerle tokalagmay1 ise
bu sinirlamanin disinda tutmustur.*?* Ancak Tiirk drfiinde tokalasma yasagiin bu kadar kat:

olmadigini belirtmek gerekir.

#21 lber Ortayh, “Tiirk Osmanli Aile Yapis1”, Rekabet Kurumu (Persembe Konferanslari) (2001), 30-31.

422 Salim Opiit, “Mahrem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2003).

423 fbrahim Yildiz, “Kur’an ve Siinnete Gore Sosyal Hayatta Kadin Erkek Iliskisi”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (15 Aralik 2019), 103; Nebi Bozkurt, “Tokalasma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (2012).
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Sekil 65- Katimcilarin flort hakkinda diisiinceleri.

18

16 15

2

0
Olamaz Baz kriterlerle Olabilir Fikri yok tanimlanmamig
olabilir

Flort ve tokalasma konusu din ve oOrf muvacehesinden ele alindigina goére simdi
katilimcilarin bu hususlardaki tutum ve davraniglarina yer vermek iizere flort konusuna
deginilebilir. Katilimcilara flért konusundaki diisiinceleriniz nedir sorusu yoneltilmistir.
Verilen cevaplar olamaz, bazi kriterlerle olabilir, olabilir ve fikri yok seklinde kodlanmastir.
Gorildugu tizere katilimcilarin 33’1 flortii kabul edilemez veya bazi kriterlerle kabul
edilebilir bulmustur. 7 katilimec1 flérte olumlu yaklagsmis 2 katilimer ise fikir beyan
etmemistir. Fl6rtii herhangi bir kriter olmaksizin miimkiin géren 7 kisiden 5’inin evlilik dis1
cinsel iligkiyi flortte kirmizi ¢izgi olarak gordiikleri sdylenebilir. Ciinkii bu bes kisi daha
once evlilik dis1 cinsel iliskiyi onaylamadiklarini ifade etmislerdi. Bunun disinda ise

herhangi bir kayit koymaksizin flortii onayladiklar: goriilmektedir.

Bir sakinca gérmiilyorum. (Mutlaka evlenme niyetiyle mi yapilmalidir?) Bilmiyorum ikisi de
olabilir insanlara da karismam. (6.3.1.AKIN, 25)

Herhangi bir kistas olmaksizin flortiin olmast gerektigini diisiinen Saffet’in iiniversite
yillarma dair anilar1 ise oldukca ilgingtir. Kdyden lise 6grenimi igin ¢ikip sol goriislii
ogrencilerin hakim oldugu bir {iniversitede egitim goren birisi olarak yasadig: tecriibeler
kayda degerdir. Onun ifadelerinde, kadin erkek iliskilerine dair yasadig1 kdy-kent gerilimini
gormek miimkiindiir. Ayrica toplum tarafindan sadece dini ve 6rfi sebeplerle degil ideolojik

sebeplerle de flortiin sinirlandirilabildigi goriilmektedir.

Valla kdyden ¢ikip ... lisesinin yatili kisminda okuyan birisi olarak yani hi¢ kiz gérmemis birisi
olarak, 12 yasinda baglayan bir agk var ama s6zlenene kadar hi¢ konusmuyorsunuz. Neden ¢iinkii
zaten koyden gelmissin, yatili okulda okuyorsun sanki bir kiz gordiigiinde farkli bir mahlukmus
gibi degerlendiriyorsun. Ciddi bir aglik var bizim o bakimdan bir flort sansimiz olmadi.
Universitede bile ¢ok simirli bir sekilde ¢iinkii tam 12 Eyliil 6ncesi ve flértiin ayiplandig bir
donem, siyaset varken flort mil yapilir! Bu yiizden nisanlimla ... fakiiltesinin bahgesinde el ele
tutustugum i¢in beni uyardilar mesela. Hem de uyaranlar kimler DEV-GENC’ten vatandaslar
uyardilar... ... Bir seyi ne kadar gizlerseniz o kadar anlamindan kopar. Tabi burada fl6rtiin cinsel
yaninin alenilesmesinden bahsetmiyorum. Insanlarin birbirlerini tanimak igin gdriismesinin gok
dogal oldugunu, tersini diisiinmenin ¢ok abes oldugunu hissediyorum. Bugiin ki sapikliklarin
¢ogunun altinda cinsel aghigin yattigini diisiinliyorum. O bakimdan pozitif diisiiniiyorum. Ben
bunu yasadim bir kiza nasil dokunulur, bir kizla nasil konusulur bunu bilmiyordum.
(7.2.1.SAFFET, 61)
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Bazi kriterler oldugunda fl6rtiin olabilecegini hatta olmas1 gerektigini belirten katilimeilarin
ise flortl evlilik 6ncesi bir tanigma siireci olarak algiladiklar1 goriilmiistiir. Evlenme niyeti

olmaksizin ve 6l¢iisiliz bir flort siirecini onaylamamaktadirlar.
Kiz ve erkeklerin belirli 6l¢iide goriigmesinde bence sikint1 yok. Az ¢ok birbirlerini gérmesi, hal
ve hareketlerini, karakterlerini bilmesi gerekir. Evlenme niyetiyle yani. (1.2.1.HASAN, 55)

Belli 6lgiilerde makuldiir. Simdi giiniimiizde oldugu gibi olursa uygun degildir tabi ki. Fakat belli
sinirlar igerisinde birbirlerini taniyabilmeleri adina ve saglikli bir evlilik yiiriitebilmeleri adina
uygun oldugunu diisiiniiyorum. (11.3.1.ZEYNEP, 28)

Daha 6nce sordugunuz bir soru vardi hani Kuran’da yer alan hitkiimlerin giinimiize uyarlanmasi
gibi bir konu. Helal dairesi ger¢evesinde olmasi gereken, olabilecek bir konu. (8.3.1.UZEYIR,
34)

Flortii ister belli sartlarda uygun gorsiin isterse hi¢ uygun gérmesin ilk neslin cevaplarinda
bir husus 6n plana g¢ikmaktadir. Bu kisilerin 6nemli bir kismi kdyde kendi genclik
donemlerinde miistakbel esleriyle hi¢ goriisemediklerini soylemislerdir. Ozellikle de
sozliilik ve nisanlilik gibi siireclerde bu anlamda daha siki bir otokontrol oldugu
anlagilmaktadir. Daha az olmakla birlikte ikinci nesilden kisilerin de bu minvalde
aciklamalar1 mevcuttur. Bu ifadeler 6zellikle ticiincii nesille kiyaslandiginda ¢ok farkli bir

sosyal, kiiltiirel ortamin varligina isaret etmektedir.

Valla simdi isin enteresan yani bizim zamanimizda sozliiyken bile esim beni gérdiigii zaman
kagardi, kacacak delik arardi. Mesela bayramlagmaya falan giderdik kayinpeder hemen tak
kapiy1 orterdi. Birbirimizi gormezdik. Simdi bakiyorsun hakikaten flort iyi bir sey hani soyle,
aslinda iyi bir sey degil ama bunu gerektiriyor. Ben seni tanimiyorum, sen beni tanimiyorsun,
biz birbirimizi seviyoruz ama huylarimizi, seylerimizi 6grenmem lazim. O yiizden mecburen
yani birbirimizi ¢ikip tantmamiz lazim. Tanima maksatli ama fazla asirtya kagmamak sartiyla.
(11.2.1.ALI, 50)

Yok canim olmaz ya. Biz zaten yiiziinii goremezdik 6nceden. (11.1.1.MUSTAFA, 82)

Flortii asla uygun géormedigini ifade eden katilimcilarin ise oncelikle flort kavramina itiraz
ettikleri goriilmektedir. Aslinda yukarida ifade edilen goriislerde oldugu gibi bu kisiler de
evlilik oncesinde genclerin birbirini tanimalar1 gerektigini diistinmektedirler. Ancak bunu
ifade ederken daha hassas olduklar1 ve ozellikle flort kavramini kabul etmedikleri

gorilmiistiir.

Flortten ne anladigimiza bagli aslinda (giiliiyor) simdi basta sevgili, flort gibi kelimeleri ben hig
sevmiyorum. Bunlarin kendi muhtevasinda bir sehvet barindirdigini  diisiniiyorum...
(12.3.1. HAMZA, 22)

Flort degil de evlenmeden Once birbirlerini tanimalilar. Birbirlerini tanimalar1 iyi bir sey ama
iliskinin boyutu ¢ok biliylimeden de evlenmeleri lazim. Bu tanima belli sinirlar ¢ercevesinde
olmali. (10.2.1.0MER, 50)

Ben fl6rtii zinaya giydirilmis bir kilif olarak goriiyorum. Kesinlikle taraftar degilim. Ayni evde
bile yasasa diiglin olmadi m1 flort diyor ya. On yil boyle dolasip sonra bir yilda bosaniyorlar.
Yok asik olacak, sevecek. (Belli kriterler mevcutsa flort miimkiin miidiir? Yani evlilige giden bir
yol ise bu?) Burada niyetler ¢cok dnemlidir hani eglenecek mi evlenecek mi diyor ya. Eger kisinin
gercekten niyeti evlenmek ise bu kisilerin goriismeleri taraftarryim. Tabi disarilarda adi

177



yemeklerde goriisiilmesi taraftar1 degilim. ...Kisilerin kendilerini gdrmeleri gerektigini
diisiiniiyorum, konusmasi gerektigini diistiniiyorum ama bunu helal ger¢evede yapmasi
gerektigini diisiiniiyorum. (5.2.1.SEVILAY, 48)

Tim ifadeler goz oniine alindiginda kentlilesmeyle birlikte ortaya ¢ikan yeni bir duruma
cevap iiretme ¢abasindan bahsedilebilir. Genglerin birbiriyle tanigmalar1 kdy toplumunda
mevcut normlara uygun olarak dogal sartlarda gelismekteydi. Oysa kentli yasam tarzi bu
imkani1 ortadan kaldirmistir. Bunun yerini toplumun dini ve toplumsal degerleriyle uyumsuz
bir anlam1 i¢kin olan flort olgusu almistir. Katilimeilarin biiyiik boliimiiniin bu yeni olguyu
en azindan oldugu gibi kabullenmedigi goriilmiistiir. Eskiye de doniilemeyecegine gore bir
ara formiille bu sorunun iistesinden gelinmeye ¢alisildigi sdylenebilir. Ayn1 zamanda bu
durum dinin kiiltiirii, kiiltliriin de dini tahkim ettigi ve degisimi engelledigi bir unsur olarak

One ¢ikmustir.

Gortisme yapilan kisilerin biiyiik bir kismi flortii onaylamasa da verilen cevaplarda bu
konuya dair birinci nesilden tiglincii nesle dogru bir esneme egilimi oldugu goériilmektedir.
Nesiller bazinda flort sorusuna verilen cevaplara dair verilen kod matris tarayicisi bu egilimi
gostermektedir. Ugiincii nesilde fl6rt kavramina igerdigi anlam itibariyle karsi ¢ikip olumsuz
kanaat bildiren sadece ti¢ kisi tespit edilmistir. Bu kisilerin ailelerinin glindelik hayatlarinda
dini merkeze oturttuklari, ¢ocuklarini dini degerlere 6nem veren IHL ve benzeri &zel
okullarda okuttuklart goriilmiistiir. Ayn1 zamanda bu kisilerin biiyiik oranda ailesinin ve
egitim gordiikleri ¢evrenin habitusuyla uyumlu olduklari miisahede edilmistir. Onlarin diger

katilimcilardan farklilagsmasinin sebebi bu sekilde izah edilebilir.

Sekil 66- Flort sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Flort
(=g Fikri yok
(T4 Olamaz = B B
(=4 Olabilir B
(=g Baz kriterlerle olabilir [ | [ | ]

Tokalasma meselesine gelinecek olursa katilimcilara kadin ve erkeklerin tokalagmasi
konusunda ne diistinliyorsunuz sorusu sorulmustur. Verilen cevaplar mahrem olanlar, herkes
ve tanidiklar/akrabalar seklinde kodlanmistir. Buna gore katilimcilarin 19°u sadece mahrem
olanlarla, 10’u tiim tanidik ve akrabalarla, 12’si ise herkesle tokalasmanin miimkiin

oldugunu belirtmistir.
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Sekil 67- Kadinlarin ve erkeklerin tokalasmasi miimkiin miidiir?

19

10

1

Mahrem olanlar Herkes Tanidiklar/Akrabalar tanimlanmamig

Burada sunu ifade etmek gerekir ki bu cevaplar katilimcilarin kendi uygulamalarini degil
onlara gore ideal olani ifade etmektedir. Zira 6rnegin sadece mahrem olanlarla tokalasmak
gerektigini  diisgiinen katilimcilarin - 6nemli  bir kismi sosyal hayatlarinda bunu
uygulamamaktadirlar. Kendileri i¢in deger ifade eden bir hususun giiclii bir sosyal norm
olarak karsiliginin bulunmamasi onlar1 sosyal iligskilerde germektedir. Hatta Hamza

asagidaki ifadeleriyle bununla alakal1 bir uzlasi bulunmasi gerektigini ima etmistir.

Ben de bu durumdan mustaribim. Yazn iki ay kadar staj yaptim. Insanlar geliyor simdi elini
uzatiyor, sen uzatmasan ne olacak bilmiyorum. (giiliiyor) islam hukukgularimizin bu gibi
konulara c¢alismas1 gerekiyor. Toplumda karin agrisi c¢ektigimiz pek c¢ok konu wvar.
(12.3.1.HAMZA, 22)

Sadece mahrem olanlarla tokalagsmak gerektigini ifade edenler kitabi din algis1 ¢ergevesinde
helal-haram ayrim1 yapmislar ve buna gore kanaat bildirmislerdir. Gortildiigii tizere Sevilay

bu tutumunu referansinin din olmasiyla agiklamstir.

Helal ve haram olan kadinlar vardir. Onlardan ona gore sey yapilir. Helal olanla olur digeriyle
olmaz. (1.2.1.HASAN, 55)

El zinast olarak bakabilirsin. Bakiniz Efendimiz biat aliyor biat ¢ok 6nemli bir mesele. O
meselede asla hanimlarin elini tutmuyor kriterim benim bu. Benim referansim din oldugu igin.
(5.2.1.SEVILAY, 48)

Tokalagmamak lazim ama dyle de delikanli degiliz yani. (giiliiyor) Evlilik diisiiyorsa caiz degil.
Ben bu noktada da ya niyeti 6yle degil falan gibi akli ¢ikarimlart dogru bulmuyorum. Kirmizi
151k gibi diisiin, etrafta kimse yok diye ben gectim denilemez. Bu kurallar sirf senin igin
kurulmamis, genel kaideler. (2.3.1.TOLGA, 37)

Sekil 68- Tokalagsma sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
(=g Tokalagma
=g Mahrem olanlar . B .
izg Tanidiklar/Akrabalar . = B
=g Herkes B ™ .

Tokalasma hususunda en dikkat c¢ekici veriye, verilen cevaplart nesiller bazinda

degerlendirdigimizde ulasiyoruz. Buna gore mahrem olanlar kodu ikinci nesilde,
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tanidiklar/akrabalarla kodu birinci nesilde, herkes kodu ise ii¢lincii nesilde yogunlasmuistir.
Bu tablo geleneksel ve kitabi din algilarinin nesiller bazindaki gériiniimiiyle de uyumludur.
Buna gore koy hayatinda ister mahrem isterse ndmahrem olsun tanidiklar ve akrabalarla
tokalagsmak, bilhassa biiyiiklerin elini 6pmek dinin bu konudaki tavrindan bagimsiz olarak
sosyal bir normdur. Dahas1 insanlarin zihninde bu normun dini deger ve normlarla ¢atistigina

dair bir methum da yoktur.

Dinimizin geregi neyse onu yapmak lazim. Yani bir cemiyette falan bir dereceye kadar hos
kargilanir ama tek bagina hog degil. (1.1.1. MEHMET, 78)

T1 tokalasamaz, haram, haram diyor hocalar ya! Bizde tokalag mokalas yok. (Mesela yengesinin
elini Opebilir veya tokalasabilir mi?) O Olabilir. (11.1.1. MUSTAFA, 82)

Ikinci nesil kentle kurdugu iliski sayesinde kitabi dinin 6gretildigi egitim kurumlariyla veya
dini gruplarla tanismistir. Boylece kadin ve erkeklerin tokalagsmasindaki geleneksel tavir
terkedilmistir. Bu durumu hem ilk neslin hem de ikinci neslin ifadelerinde gérmek

mumkuindiir.

K: E giinah diyorlar eskiden bilmiyorduk, simdi biliyorduk desek yalan olur.
G: Mesela yengemizle tokalasabilir miyiz?

K: E dinimize gdre olmuyor diyorlar iste olmuyorsa da ona uymak lazim. Eskiden tamam simdi
bilinmiyordu. Evin iginde yenge mesela yengen bilinmiyordu ciinkii. ilk duyuldugu zaman
milletin nasil seyine gitti. Bilyiiklerin elini Opersin mesela zaten bizde hep el 6pmek vardi
tokalagmak yoktu. (2.1.1.RUKIYE, 75)

Rukiye giindelik hayatinin merkezine dini koyan, dini pratikleri hassasiyetle yerine getiren
birisidir. Fakat kitabi anlamda dini bilgi edinemedigi bir ortamda yetigmistir. Ancak damadi
Kadir IHL mezunudur ve {iniversite yillarinda dini degerleri savunan dgrenci hareketleriyle
irtibatliymis. Halihazirda ise bir dini grubun iiyesi olan Kadir’in dini konularda esi ve
kayinvalidesini yoOnlendirdigini 6greniyoruz. Kayimnvalidesi bu sayede cesitli derslere
katilmis ve kitabi din ile irtibat kurmustur. Bu sebeple eskiden bilinmedigini ve geleneksel
uygulamayla yenge vs. elinin Opiildiigiinii ancak bunun yanlis oldugunu belirtmistir.
Herkesle tokalasmanin miimkiin oldugunu belirtenler ise bir noktada hem kdye ait normlari
kabul etmezken hem de dini normlar1 kabul etmemektedirler. Kdyde dini degerlerle uyumlu
oldugu diisiiniilen geleneksel bir tokalasma normu s6z konusudur. Kentte ise herkesle
tokalagmay1 miinasip gorenlerin bir kismi1 dinin bu husustaki tavrin1 bilmesine karsin bunu
sorgulamaktadir. Ayrica Uzeyir gibi konuyu kitabi din acisindan okuyamayan ve orfi

uygulamay1 devam ettirme egilimi gosterenler de mevcuttur.

Aslinda hicbir sey diisiinmem. (giiliiyor) Insanin tokalagsmas1 bu, bunun iizerinde konusulmasimin
bile yanlis oldugunu distiniiyorum. Haram ve helal seklinde bir seye gidilmesinin bile yanhs
oldugunu diisiiniiyorum. (1.3.1. TAHSIN, 29)
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Simdi ben buna son derece karstyim. Kendi ailemde de var. Din ise dinimizi kimse dort dortlik
yasamiyor bir tokalasmaya mi1 kaldik. He gercekten yasiyordur ona bir sey demem. Dolmusa
biniyor adamin eline parayi veriyorsun ona bir sey olmayacak teyzemin kizinin eli bana
namahrem olacak. Yastyorsan dort dortliik yasa seni anlindan épeyim. (3.2.1.FATIH, 50)

Olabilir yani akraba i¢in zaten hi¢ sorun yok bence, yabanci i¢in mecbur kalmadik¢a gerek yok.
Ben de tokalagmamaya gayret gosteriyorum, yani bu bir bagnazlik degil. Sadece karsimdaki is
geregi uzatirsa ben de uzatirim. Fakat hani bdyle haramdir, falan gibi de diislinmiiyorum.
(8.3.1.UZEYIR, 34)

Bu noktada katilimeilarin dini bilgi aldiklar1 kaynaklar ile tokalagsma sorusuna verdikleri

cevaplarin iliskilendirilmesi yukarida izah edilen hususlar1 daha anlamli hale getirecektir.

Sekil 69- Dini bilgi alinan kaynak ve tokalasma pratiklerine dair kod iliskiler tarayicisi.

Kod Sistemi Mahrem olanlar = Tanidiklar/Akrabalar Herkes
i=g Dini konuda kimden bilgi aliniyor.

=g Komsu =
izg Diyanet
=4 Ailem-Akraba
=g Arkadas
i=g Dini Gruplar
@4 llahiyatgilar
=g Televizyon
(T4 internet
izg Kitaplar

@9 imamlar

Katilimcilarin dini konularda miiracaat ettiklerini ifade ettikleri her bir kaynak ayr1 bir kod
olarak girilmistir. Ardindan bu kodlar ile tokalagsma kodlar1 kod iliskiler tarayicist seklinde
tablo haline getirilmistir. Boylece bu iki kod grubunun ayni belgelerdeki olusum siklig1
ortaya ¢ikarilmistir. Buna gore sadece mahrem olanlarla tokalagmak gerektigini belirtenlerin
dini konularda miiracaat ettikleri kaynaklar; kitaplar ve dini gruplar kodlarinda
yogunlagsmaktadir. Bunlar1 imamlar ve ilahiyatcilar kodlar1 takip etmistir. Oysa
tanidiklar/akrabalar ile tokalasabilecegini belirtenler ise neredeyse tamamiyla imamlar
kodunda yogunlagsmaktadir. Bu veriler sadece mahrem olanlarla tokalagsmayi uygun
bulanlarin kitabi din, tanidiklar/akrabalar ile tokalagsmay1 uygun bulanlarin ise geleneksel
din algisina sahip olduklari tezini desteklemektedir. Yukarida izah edilen ilk nesille ikinci
nesil arasinda yasanan kirilmayi ise daha anlasilir kilmaktadir. Herkesle tokalagmanin uygun
oldugunu diistinenler ise daha ¢ok internet kodunda yogunlasmislardir. Bunu takip eden
diyanet, imamlar, ailem-akraba ve arkadas kodlar1 ise dengeli sekilde dagilmistir. Internet
kodundaki yogunlasma bu kisilerin dini bireysel olarak 6grenme egiliminin bir géstergesidir.
Ayrica diyanet ve imamlar kodundaki yogunlagma ise bazi katilimeilar i¢in dini gruplara,

dindarlara ve ilahiyat camiasina kars1 gosterilen tepkinin mecburen diyanet otoritesine
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yonelme ile sonuc¢lanmasidir. Bu bahsi bitirirken belirtmek gerekir ki dini bir deger
toplumsal norm diizeyine gelemediginde ya uygulama zeminini kaybetmekte ya da gerilime
sebep olmaktadir. Ayrica daha Onceki Orneklerin aksine burada dini degerlerle sosyal

normlarin birbirini tahkim etmesi degil asindirmasi s6z konusudur.
1.3. AILEYE VE AILE iCi ILISKILERE DAIR BULGULAR

Kentlilesme siirecinde meydana gelen kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve dini degisim, neticede
biitlin bir zihniyet ve yasam tarzi iizerinde etkili olmaktadir. Aile ve aile igi iligkilere dair
hususlarin bu degisimden ayr1 goriilmesi miimkiin degildir. Nitekim kapitalist iiretim
iligkilerinin egemen olmaya baslamasiyla kirsal bolgelerde dahi ailelerin temel islevlerinde,
dolayisiyla aile ici iliskilerde degisimler meydana gelmistir. Ucretli iscilige gecisle emegin
aileden Ozgiirlesmesi, egitimin giderek yayginlasmasi, ¢ocugun ekonomik degerinin
azalmast, aile ici hiyerarsinin esnemesi bunlardan bazilaridir.*** Tiim bunlar aile i¢i rolleri
ve bunlan diizenleyen normlart farklilagtirmistir. Bu baslhik altinda ailenin ve aile igi
iligkilerin kentlilesme siirecindeki seyrini anlamaya matuf; aile reisligi, akraba evliligi, genis

aile-cekirdek aile ve ev ig¢i islerin sorumlulugu konular ele alinacaktir.
1.3.1. Aile Reisligi

Tiirk aile yapisinda dikkat ¢ceken en 6nemli unsurlarin basinda baba otoritesinin daha 6nde
olmasi ve distan evlenmenin esas olmas1 gelmektedir. Nitekim bu unsurlari Islamiyet 6ncesi
eski Tiirk ailesinde dahi gérmek miimkiindiir.**® Osmanl ailesinde de babanin yéneticilik,
velilik gibi temel gorevleri listlendigi bilinmektedir. Ancak bu durum kati bir ataerkil yapiya
isaret etmemektedir. Tiirk ailesi, kadinlarin da pek ¢ok hakka sahip oldugu daha esitlik¢i bir
yap1 arz etmektedir.*?® Islam’in kadinlara tanidig1 pek ¢ok hakkin bu yapiy: tahkim ettigi
goz ard1 edilmemelidir.**” Bu konuyu ele almak iizere katilimcilarin aile reisligi kavramina

dair yaklagimlari tizerinde durulmusgtur.

424 Ferhunde Ozbay, Diinden Bugiine Aile, Kent ve Niifus (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 31-38.

425 Mahmut Tezcan, Tiirk Ailesi Antropolojisi (Istanbul: Imge Kitabevi, 2000), 16.

426 Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanly Ailesi (1839-1876) (Ankara: Sentez Yaynlari, 2013),
126.

427 By konu hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Abdurrahman Kurt, “Islam’in flk Déneminde Ailenin Sosyolojik
Analizi”, 2. Uluslararasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu Tebligler Kitabi (Sanlurfa: Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi) (Erisim 27 Agustos 2022), 128-146.
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Sekil 70-Ailenin reisi var midir?

5 4

0 Evet Mezo Hayrr
Katilimcilara “Ailenin reisi var midir?”” sorusu sorulmustur. Verilen cevaplar evet, hayir ve
mezo seklinde kodlanmistir. Buna gore 33 katilimcr ailenin bir reisi oldugunu ve bu kisinin
de baba olmas1 gerektigini belirtmistir. 4 katilimer ise reislik kavramini kabul etmeyerek
ailede her seyin ortak akil ile yiiriitiilmesi gerektigi kanaatindedir. 5 katilimei ise reislik veya
farkli kavramlarla ifade etmekle birlikte ailede bir otoritenin olmasi gerektigini
diistinmektedir. Bu otoritenin daha ¢ok baba oldugu kanaati agir basmakla birlikte yerine
gbre annenin de olabilecegini ifade eden katilimcilar mevcuttur. Burada da uzlasi ve hosgorii

kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. “Ailenin reisi var midir?” sorusuna nesiller bazinda kod matris

tarayicisi lizerinden bakildiginda ise anlamli bir farklilagma goriilmektedir.

Sekil 71-" Ailenin reisi var midir?" sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Ailenin reisi var midir?
Zg Mezo
=g Hayir
Zg Evet
Ik nesilden katilimcilarin tiimii aile reisligi kavramini kabul etmekte ve bu rolii babaya

atfetmektedir. ikinci nesil katilimcilarin da biiyiik boliimii ayn1 kanaatte olmakla birlikte
daha az sayidaki bazi katilimcilar ailede bir otorite oldugunu ancak bunun daha ¢ok uzlasi
ve hosgdrii zemininde olmasi gerektigini savunmaktadir. Uciincii nesilde ise tablo biiyiik
Olclide degismektedir. Aile reisligi kavramimi kesin bir sekilde kabul etmeyen hayir
kodundaki katilimcilarin tamamai bu nesle aittir. Buna ragmen ailenin reisi olmasi gerektigini
ve bu kisinin de baba oldugunu diisiinenleri temsil eden evet kodu 6ne ¢ikmaktadir. Ancak
hayir ve mezo kodlarinin frekans degerlerinin nerdeyse evet koduna esit oldugu g6z ardi
edilmemelidir. Katilimeilarin bu husustaki goriislerine dair 6rneklere kod-alt kod boliimler

modelinde yer verilmistir.
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Sekil 72-" Ailenin reisi var midir?" sorusu kod-alt kod béliimler modelinden bir Kesit.

Q

Ben bdyle bir kavrama inanmam, ailenin
bir reisinin olmasi sart degildir. Sonugta
aile bir devlet degildir. Ailede illa bir karar
merciinin olmasi gerekmez. (SABRI)

Evet biraz karmasik bir konu ama evet
olmali. Erkek olmali idareci olarak bunu
kadimn olarak sey yapamayiz zaten suan
hem toplumsal normlara, sonugta
Danimarka’da yasamiyoruz. (TAHSIN)

3. Nesil

Q +—

Oyle bir seye gerek yok bence,

herkes birbirinden fikir alarak
bir seyler yapar. (MELIKE)

e ]————»(]

|Ailenin reisi var m1d1r?|

Oncelikle birbirine anlayisl olmak
gerekir. Kadin da olur erkek de olur

yapalim diyebilmek lazim. isi
yéneten erkektir o ayrn mesele ama
ben erkegim deyip de her seyi kendi
capinda yapma sansin yok. Beraber
oturcaksin ne yapalim sunu yapalim,

sunu edelim. O sekilde karar
verirsen ailenin seyi igin daha iyi olur

diye dusilnlyorum. (HASAN)

Mezo|

Bu genel ¢ergevenin disinda dikkat ¢eken bir baska nokta ise ii¢ katilimcinin, ailenin bir reisi
olmast gerektigi goriisiinii dini referanslarla agiklamalaridir. Bu ¢ kisi de gilindelik
yasamlarinin merkezine dini koyan katilimcilardir. Emekli 6gretmen olan ve uzun yillardir
Bursa’da ikamet eden Bekir, kendisi gibi kitabi din algisina sahip arkadags gruplariyla yaptigi
okumalarla dini bilgisini genisletmis birisidir. Ayrica genellikle ilahiyat fakiiltesi
hocalarinin dersler verdigi bir STK’nin faaliyetlerinin siki takipgisidir. Kiz1 Sevilay’in da
dini ag¢idan donanimli yetismesi i¢in ¢aba sarf etmistir. Nitekim Sevilay da hafiz olmus,
bunun yaninda goniillii olarak pek ¢ok ders halkasina hoca veya 6grenci vasfiyla dahil olmus
ve olmaktadir. Bir baska ailenin iigiincii neslini temsil eden Hamza ise IHL mezunu bir

hafizdir. Ayrica babast da din gorevlisidir. Bu ii¢ kisinin aile reisligi konusunu ayet ve

/

dnemli olan iki tarafin da ortak karar xg=. N,
almasidir. Yani bir evde bes kisi w 3 Nesil
varsa ¢ocuklar da dahil oturup sunu @ __._.-——-—"‘—'"

E tabi ki de. Erkektir ama
esasta evi yoneten de kadindir.
(giilityor) (CEMAL)

Q

Tabi olmalidir, bence babadir.
(HATICE)

N\
’L-Y\e

Olmal, her yerde bir reis|
olmali. Erkek olmali.
(MEHMET)

Reis demeyelim lider olmall,
otoritenin olmasi gerekir. Reis degil
de ben otorite kavramin tercih
ederim.

Aileden aileye degisir. Baskin
karakterin otorite olmasi gerekir. Bu
bazen anne olur bazen baba olur.
Bizde gogunlukla erkekler oluyor
ama illa erkek olur da diyemem.
(AKIN)

E olmasi lazim, baba varsa
babadir yoksa annedir.
(RUKIYE)

hadislerle agiklamasinda, i¢inde bulunduklar1 habitusun etkisi géz ardi edilmemelidir.

Erkektir. Ciinkii Allah’u Teala da ona yiikliiyor, dis ge¢imi erkege yiikliiyor. He bizim 6rnegimiz
aile hayatinda peygamberimizdir. Hanenin baz isleriyle ilgili esinle de istisare edeceksin ama
olumlu bir netice almazsan kendi kafana gére yaparsin. (5.1.1.BEKIR, 71)

Tabi ki olmalidir. Benim dedigim gibi referansim Kuran oldugu igin burada kavvam meselesi,
¢linkii kadimlar daha duygusal diisiindiikleri i¢in direkt kestirip atiyorlar bazi seyleri, erkekler
daha sakin daha olgun karsilar tabi her erkek dyle midir onu da bilmiyorum. Yani olmasi gerekir.
Ama bu ayeti kafirler bizden 6nce ¢ozdii. Erkekler kadinlara kargi kavvamdir. Ayette devaminda
diyor ki kazandiklarmi onlara harcadiklari i¢in diyor Allah’u Teala. Simdi bunu ¢ozdiiler, kadini
calismaya yonlendirdiler. Kadin da galisinca dedi ki o zaman ben de kavvamim, ben de reisim
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ama kendine zulmettigini fark etmedi. Ben ¢alisan arkadaslarima sGyliyorum, siz ¢alisansimz
ama ayni zamanda ev hanimisiniz. Eve gelince yemegi esin mi yapryor! (5.2.1.SEVILAY, 48)

Zaten vardir, babadir ya. (giilityor) Hadisi serifte iki kisi yola ¢iktiginda bile biriniz imam olsun
diyor. Aile de bir topluluktur. Bu toplulugun basinda da bir imamet olmasi gerekir diye
disiiniiyorum. (12.3.1.HAMZA, 22)

Neticede katilimcilar biiylik oranda ailenin reisi olmasi gerektigini ve bu kisinin de baba
olacagimi diistinmektedirler. Fakat ii¢lincii nesle dogru aile i¢gindeki bu otoritenin belirgin
sekilde gevsedigi goriilmektedir. Ancak aile reisligini kabul eden tiim nesiller i¢in evdeki
otorite ve onu temsil eden baba despotik bir karakter olmaktan son derece uzaktir. Ozellikle
annenin ve diger aile fertlerinin evde belirleyici rolleri oldugu unutulmamalidir. Bu durum

yukarida temas edilen kat1 olmayan ataerkil yapiya isaret etmektedir.
1.3.2. Akraba Evliligi

Tiirk aile yapisinda dikkat ¢eken bir diger 6nemli husus ise genellikle distan evlenmenin
esas olmasidir. Nitekim bu unsurlar1 Islamiyet oncesi eski Tiirk ailesinde dahi gérmek
miimkiindiir. Bu baslik altinda katilimcilarin akraba evliligi durumlar1 ve bu olguya

yaklagimlar1 ele alinmistir.

Sekil 73-Katilimcilarin akraba evliligine bakislari.
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Olumsuz Cekimser Olumliu

Katilimcilarin akraba evliligi durumlarina bakildiginda evli olan 36 katilimcinin sadece ikisi
akrabasi ile evlidir. Bu iki kisi ilk nesilden olan kar1 koca bir ¢ifttir. Yapilan goriismelerde
kdyiin genelinde akraba evliliginin ¢ok nadir goriildiigiinii 6greniyoruz. Akraba evliligine
dair fiili durum bu sekildedir. Peki akraba evliligi hakkinda katilimcilarin kanaatleri

nelerdir?

Katilimcilara bu yonde sorular sorulmus ve verilen cevaplar olumlu, olumsuz ve ¢ekimser
seklinde kodlanmistir. Katilimcilarin biiyiik bir boliimii akraba evliligini uygun gérmezken
sadece bes katilimci buna olumlu yaklasmistir. Yedi katilimcinin da ¢ekimser kaldig:
goriilmektedir. Olumsuz goriis bildirenler genellikle ya orfen bdyle bir uygulamanin

olmadigin1 ya da bunun saglik agisindan zararli oldugunu belirtmislerdir. Ailesinin ilk
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neslini temsil eden 78 yasindaki Nesibe ve ailesinin tigiincii neslini temsil eden 29 yasindaki
Tahsin’in ifadeleri bu egilime 6rnek gosterilebilir.

Akraba degiliz biz, bizim kdyde akraba evliligi pek olmaz. (7.1.1.NESIBE, 78)

Ben olumsuz bakiyorum buna. Bir¢ok genetik hatayla dogan ¢ok fazla ¢ocuk var. Yani yakin
donemde tanidigim biri de bizim kdyden basma geldi. Cok acilar ¢ektiler yani bes aylikken de
cocuk vefat etti. Ondan dolay1 ben kesinlikle karstyim. (1.3.1.TAHSIN, 29)

Diger taraftan olumsuz kanaat bildirenler i¢erisinden Mert’in ve Eyiip’iin ifadelerinde birer
husus 6ne ¢ikmaktadir. Ailesinin iigiincii neslini temsil eden 36 yasindaki Mert, miihendis
olarak ¢alismaktadir. Babasi milliyet¢i muhafazakar bir portre ¢izen Mert’in de bu yonde bir
egilim tagidig goriilmiistiir. Mert, akraba evliligini tore kapsaminda uygun gérmemektedir.
Eyiip ise IHL mezunu olup dini giindelik hayatinin merkezine alan bir yasam tarzina sahiptir.
Ayrica bu yasam tarzi cercevesinde bir araya gelen kisilerin olusturdugu MGV ve IHH gibi
STK’larla 6grencilik yillarindan itibaren i¢ icedir. Eyiip, akraba evliligine dair soruyu dini
yonden degerlendirmis ve buna izin olmasma ragmen aslinda distan evliligin tavsiye
edildigini belirtmistir.

Ben sicak bakmiyorum ¢iinkii kardesim dedigin insanlarin, dyle bir noktaya gelmesi bana gok
saglikli gelmiyor. Téreme uygun degil yani. (9.3.1.MERT, 36)

Yani cevaz var m1 var ama ben sicak bakmiyorum. Ciinkii Allah’u Teala farkli insanlarla evlenip
tanigmamizi istiyor bizden. (5.2.2.EYUP, 49)

Eyiip ile benzer bir habitusa sahip olup olumlu kanaat bildiren bes katilimcidan {igii ise yine
dini saiklerle kesin bir yasak olmadigi icin akraba evliligine olumlu yaklasabilecegini
sOylemistir. Bu kisiler ailelerinin ikinci neslini temsil eden ve kdyle baglar1 biiyilik oranda

kopmus kisilerdir. Diger iki kisi ise akrabasiyla evli olan Mustafa ve Fadime’dir.

Nikah diistiikten Allah izin verdikten sonra akraba ile de evlilik olur. (2.2.2.MELTEM, 56)
Genel itibariyle bakildiginda ¢ekimser ve olumlu frekanslari, en yiiksek ikinci nesilde olup
onu ilk nesil katilimeilar takip etmistir. Uciincii nesilden higbir katilime1 olumlu goriis
serdetmemistir. Olumlu veya ¢ekimser goriis belirtenler, bu durumu daha c¢ok kesin bir dini
yasak olmamasiyla agiklamaktadir. Ancak bu kisilerin de genel itibariyle akraba evliligine

sicak bakmadiklar ifade edilmelidir.
1.3.3. Genis Aile-Cekirdek Aile

Bir toplumda ¢ekirdek ailenin mi yoksa genis ailenin mi daha yaygin oldugu o toplumun aile
yapisina dair dnemli bir nitelige isaret etmektedir. Genel bir kaniya gore Tiirk toplumunda
gecmiste genis ailenin c¢ekirdek aileden daha yaygin oldugu kabul edilmektedir. Duben’e

gore bu herkesin pesinen kabul ettigi yanlis bir bilgidir. Nitekim kendisinin Timur’un

186



calismasindan aktardig: verilere gore 1970°1i ve 1980°li yillarda ¢ekirdek aile orani kirsal
bolgelerde %55,4, metropollerde ise 67,9’dur. Dikkat ¢ekici olan ise Duben’in daha eski
yillara dair farkli kaynaklardan derledigi veriler de hem kirsal bolgelerde hem de kentlerde
cekirdek aile tipine, belirgin sekilde daha fazla rastlanildigini gdstermektedir. ilaveten
kendisi, Osmanli kentlerinde genis ailenin daha c¢ok elit aileler arasinda gorildigi

kanaatindedir.**®

Elinizdeki ¢aligmada da katilimcilara genis ailede mi yoksa ¢ekirdek ailede mi yasadiklari
sorulmustur. Buna gore halihazirda katilimcilar igerisinde, bakima muhtag anne ve babasini
yaninda barindiranlar diginda, genis aileye tekabiil eden bir aileye rastlanmamistir. Gegmiste
ise belli donemlerde genis aile icinde yasadigini belirten katilimcilar mevcuttur.
Katilimcilarla yapilan goériismelerde sadece ¢ekirdek ailede yasadigini belirtenler ¢ekirdek,
belli donemlerde genis aile i¢inde yasadigini belirtenler ise mezo seklinde kodlanmaistir.
Buna gore 22 katilimci hayati boyunca sadece ¢ekirdek ailede yasadigini belirtirken, 20

katilimci belli donemlerde genis aile iginde yasadigini belirtmistir.

Sekil 74-Katihmcilarin genis ailede-cekirdek ailede yasama durumlari.
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Gekirdek Mezo

Genis aile igerisinde yagadigini belirtenler igerisinde ekonomik bagimsizligin olmadig: ve
evli/bekar tiim kardeslerin ayni haneyi paylastig1 aile tipleri ise son derece sinirhidir.
Katilimcilarla yapilan goriismeler kdyde yasayanlar icerisinde dahi genis aile tiplerinin
genellikle gecici oldugunu gostermektedir. Bazi ailelerde gengler evliliklerinin ilk yillarinda
anne babalarinin yaninda kalirken ekonomik anlamda ayaklari iizerinde duracak hale
geldiklerinde ise ayrilmaktadir. Ailesinin ikinci neslini temsil eden ve sadece kdyde ikamet

eden ii¢ katilimcidan birisi olan Hasan’1n ifadeleri bu duruma 6rnektir.

Bu binay1 yapip her kati faaliyete gegirene kadar bir 8-10 yil babamla beraber kaldik. Buralar
yapinca ayr1 eve ¢iktik. Imkanlar diizelince ben buraya ¢iktim. Kardesime de iist kat1 verdik.
(1.2.1.HASAN, 55)

428 Alan Duben, Kent, Aile, Tarih, ¢ev. Leyla Simsek (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2016), 75, 129-130.
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Rastlanilan bir bagka durum ise aile reisinin vefat etmesi iizerine kardeslerin hem ekonomik
aktivitelerini hem de konutlarin1 ayirmalaridir. Bu duruma ge¢mis yillarda kdyde ikamet
edip, tarim ve hayvancilikla ge¢imini saglayan katilimcilarda rastlanilmaktadir. 88 yasindaki

Dursun yillar evvel genis aileden ¢ekirdek aileye nasil gectiklerini s0yle anlatmaktadir.

Biz bir arada yastyorduk amcamlarla beraber, 20-30 kisi bir sofraya otururduk. iki amcam bir de
babam {i¢, dedem 6ldii. Babam &ldiikten sonra babam dedi ki biraderler gelin ayrilmayalim.
Teyzem de amcamin biriyle evli, ikisi kendi arasinda konusuyor benim anlamadigimi saniyorlar.
Bunlar alt1 ¢ocuk biz bunlara kdle mi olacagiz dedi. Onlarin gocuklar1 yok. Sonra birkag giin
sonra babami ¢agirip sen istedigin yerleri al biz ayrilalim dediler. Babam biraderler ben acimdan
oliirtim dedi, o zaman yokluk vardi. Care bulamadi1 babam ayrildilar, ayrildiktan sonra ben hem
hocaya gidiyorum hem de hayvan otlatiyorum babamla. (9.1.1.DURSUN, 88)

Dursun’un ¢ocuklar1 da belli bir siire kendi yaninda yasamis ardindan kente go¢ edip hepsi

cekirdek aileler halinde yasamaya devam etmislerdir.

Diger taraftan bakima muhtag hale gelen anne-babanin ¢ocuklardan birinin evine gelmesiyle
tekrar genis aileler olugabilmektedir. Kentlerdeki genis aile ornekleri bu gruba dahildir.
Figen’in ifadeleri bu duruma isaret etmektedir. Ailesinin ikinci neslini temsil eden Figen,
Bursa’da ikamet etmektedir. Babasinin yaptirdigi miistakil boliimlere sahip bir evde alth

tistlii oturmaktadirlar. Ayn1 zamanda uzun yillar kaymvalidesiyle de ayn1 evi paylagmustir.

Cekirdek ailede yastyoruz sayilmaz. Kayinvalidem vardi iki sene dncesine kadar vefat etti, ayni
evde yasityorduk. 5-6 sene bizimle kaldi. Annem ve babamla da altli istlii oturuyoruz zaten.
(6.2.2.FIGEN, 49)

Buna gore mezo kodunda yer alan aileler; yasamlarinin farkli donemlerinde cekirdek ve
genis aile tipleri arasinda gidip gelmektedir. Nitekim bu durum, Ozbay’n kdylerde yasayan
insanlarin, yasam dongiileri icerisinde genis-¢ekirdek-genis aile tiplerinde gidip geldigi
yoniindeki tespitiyle uyumludur.**® Ancak biz burada bakima muhtag olan anne babanin
cocugunun evine geldigi ornekler iizerinden, bu tespitin kentlere de tesmil edilebilecegini

ifade ediyoruz.

Koylerde genis aile genellikle gegici bir olgu konumundadir. Daha istikrarli olup, aile
fertlerinin ekonomik bagimsizliginin olmadig1 genis ailelere ise ¢cok daha az rastlanildigi
sOylenebilir. Halihazirda bu iki durum, ikinci ve {igiincii nesil katilimcilar igerisinde s6z
konusu degildir. Kentte var olan ve kismi anlamda genis aile sayilabilecek aileler yukarida
ifade edildigi lizere bakima muhta¢ ebeveynin ¢ocugunun evine gelmesiyle olusmaktadir.
Sonugta katilimcilar igerisinde genel itibariyle ¢ekirdek aile tipi yaygindir. Buna karsin mezo

olarak kodlanan kisa siireli genis aileye rastlama durumu, kentlilesme siirecinde birinci

429 Ozbay, Diinden Bugiine Aile, Kent ve Niifus, 60.
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nesilden ti¢iincii nesle dogru belirgin sekilde azalmaktadir. Bu durumu ¢ekirdek ve mezo

kodlarimin, nesiller bazindaki dagilimi iizerinden de gérmek miimkiindiir.

Sekil 75-Katihmecilarin genis-cekirdek ailede yasama durumlarina dair nesiller bazindaki
kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=4 Cekirdek/Genis Aile
=4 Cekirdek N [ ]
cg Mezo [ ] m l

1.3.4. Ev i¢i Islerin Sorumlulugu

Aile i¢indeki iliskilere 151k tutmasi acisindan aile i¢i rol paylagimi oldukca 6nemlidir. Bu
sebeple kentlilesme siirecinde katilimcilarin aile i¢i rol paylasiminda bir farklilik olup
olmadig1 ortaya konulmak istenmistir. Bunu etraflica ele alabilmek i¢in elbette pek ¢ok
hususa derinlemesine niifuz etmek gerekir.**° Ancak burada sadece aile ici rol paylasimia
dair fikir edinebilmek amaciyla tek bir noktaya odaklanilmistir. Katilimcilara ¢ocuk bakimi,
temizlik, bulasik, yemek gibi ev i¢i olarak tanimlanabilecek islerin kimin sorumlulugunda
oldugu sorulmustur. Buna gore katilimcilarin 30°u bu islerin kadinin gérevi oldugunu, 12’si
ise kadinin ve erkegin ortak gorevi oldugunu ifade etmistir. Hi¢bir katilimer ev igi isleri

erkegin sorumlulugunda gérmemistir.

Sekil 76-Ev isleri kimin sorumlulugundadir?
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Kadin Ortak Erkek

Katilimer ifadelerine bakildiginda bu genel tablonun 6tesinde bazi hususlar 6ne ¢ikmaktadir.
[lki, kadinlarin ¢alisma hayatindaki roliiniin artmasiyla ters orantili olarak ev ici isleri,

kadinlarin sorumlulugunda gérme egiliminin azalmasidir.

Genel olarak kadin yapar. Ama kadin da erkek de calisiyorsa, erkek de karisina ev islerinde
yardim etmek zorunda. Kadin aksama kadar c¢alisacak ¢ocuklarmin karnimni doyuracak,

430 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Siimeyra Unalan Turan, Toplumsal Cinsivet Tutumlar: Baglaminda
Aile Ici Sorumluluk Paylagimi: Yiiksekogrenim Gérmiis Calisan Dindar Kadinlar ve Esleri Ornegi (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2019); Giilay Giinay - Ozgiin Bener, “Kadinlarin Toplumsal Cinsiyet
Rolleri Cercevesinde Aile I¢i Yasami Algilama Bigimleri”, Tiirkive Sosyal Arastirmalar Dergisi 153/153 (01
Ocak 2011).
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camasirin1 yikayacak bilmem ne yapacak, esinin ihtiyaclarmi giderecek kalkip ertesi giin yine
ise gidecek, bu egoistlik olur. Ger¢i benim hanim ¢aligmadigi i¢in bdyle bir derdim olmadi ama
simdi ogluma bakiyorum boyle giizel yardim ediyor, etmek zorunda. Ya calistirmayacaksin,
calistiriyorsan da yardim edeceksin. (4.1.1.CEMAL, 69)

Adilesinin ilk neslini temsil eden Cemal {iniversite mezunudur. Mali miisavirlikten emekli
olan Cemal lise okumak iizere koytlinden ayrildigindan beri kentte ikamet etmektedir. Ancak
emeklilik sonrasinda koye daha sik gidip gelmekte ve nitelikli tarimsal projelerle
ugragsmaktadir. Cemal ev i¢i islerin aslinda kadinin sorumlulugunda oldugunu
diistinmektedir. Ancak calisan kadinlar i¢cin bunun gecerli olmayacag1 kanaatine sahiptir.
Katilimci ifadelerinde 6ne ¢ikan bir diger husus ev i¢i islere dair gérev dagilimimi dini

referanslarla agiklama egilimidir.

Yardimect olabilirsin, kadina yardimei olabilirsin. Simdi 6rnek dedik ya peygamber aleyhisselam
kendi sokugiinii kendi dikmis, esine de yardim etmis. Zaman zaman biz de ediyoruz. Hatta zaman
zaman bize sey derler ee kilibik derler. (giiliiyor) (5.1.1.BEKIR, 71)

Emekli 6gretmen olan Bekir’e, evdeki isleri kim yapar sorusu soruldugunda bunun kadinin
sorumlulugunda oldugu 6n kabuliiyle erkegin de yardimci olabilecegini, peygamberin
hayatindan verdigi Ornekle aciklamaktadir. Hatta bu sebeple kendisini kilibik olarak
nitelendiren insanlar olmasi onun ¢evresine dair bir fikir de vermektedir. Buna gore Bekir,
kiiltiirel olarak kadinlara ait oldugu kabul edilen bazi isleri dini saiklerle kendisi de
yapmaktadir. Oyleyse din, kiiltiire ragmen ev i¢i islerde kadinlar lehine bir durum
olusturuyor denilebilir. Ciinkii Belenoren kiiltiirlinde bu tarz isleri erkeklerin yapmasi s6z
konusu degildir. Nitekim bu bakis agisin1 gdstermesi agisindan Saffet’in ifadeleri oldukca

onemlidir.

Saffet lise 6grenimi i¢in kdylinden ayrildiktan sonra bir daha kdyline donmemistir. Kendisi
liniversite mezunu olmasinin yam sira yiiksek lisans da yapmustir. Sosyo-kiiltiirel ve
entelektiiel seviyesi yiiksek olan Saffet, diger taraftan hem dedesinin hem de &grenim
hayatinda ve sonrasinda irtibat halinde oldugu ¢evrenin etkisiyle dine son derece mesafeli
birisidir. Nitekim dini pratikleri yerine getirmedigi gibi bazi noktalarda kurumsal din
cergevesinin disina ¢ikabilen birisidir. Kendisini dogaya, insana, kadina, ¢ocuga, emege
saygili laik bir insan olarak tanimlayan Saffet’in hayatina, modern kent kiiltiiriine ait
degerlerin yon verdigi goriilmektedir. Dolayisiyla ev i¢i islerin sorumlulugunun

paylasiminin geleneksel egilimin aksine ortak olmasi gerektigini diistinmektedir.

Kisiden kisiye degisir. Mesela ben bazi yemekleri yapmaktan keyif alirim. Bir bulasik yikamak
degildir ama mesela balik isi benim isimdir. Mangal tamamen benim isimdir. Onun digindaki
seylerde de hatun gorev verirse yapilir. Bu konuda erkek adam bilmem ne bunlar1 gegmek
gerekiyor. Bunlar feodal iliskilerin, topraktan kopamamis insan iligkilerinin sonucu. Kdyde bu
hala gegerli, evlendigim ilk zamanlardi babam bana sunu sdyledi. Allah bilir sen yarin 6biir giin
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cocugunu kucaginda bile tasirsin! Koy seyine gore erkek ii¢ adim 6nden gider, kadin kucaginda
¢ocuguyla arkadan gelir. Mesela kdyde evde oturan erkek makbul degildir. Git kahveye de adam
agz1 o6gren. (7.2.1.SAFFET, 61)

Yine Bekir’in ifadelerinde karsimiza g¢ikan bir baska durum ise evle ilgili baz1 islerin
erkeklerin sorumlulugunda goriilmesidir. Kadinlarin ¢alismasina dair sorulan soruya Bekir

sOyle cevap vermistir:

Kadmin yapamayacagi isi kesinlikle yaptirmamak lazim. Ben mesela hanimima onun
yapmayacagl isi hi¢ yaptirmadim. Evin kirig1 dokiigii hepsi bana aittir. Neden ¢iinkii agur isler.
Ama yemek isini de ben mesela beceremem. (5.1.1.BEKIR, 71)

Katilimer ifadelerinde 6ne ¢ikan bir diger husus ise ev i¢i isleri kadinlarin sorumlulugunda
gorme egiliminde ilk nesilden {igiincii nesle dogru belirgin bir azalma olmasidir. Bu durumu,
kentle biitiinlesmeyle dogru orantil1 olarak kadinlarin egitim seviyelerinin yiikselmesiyle ve
is hayatinda daha aktif rol almalariyla agiklamak miimkiindiir.

G: Sizce kadini ailedeki gorevi nedir?

K: Kadin evi idare eder. Ama su anda anne-baba ¢aligiyor. Her ikisinin de esit hakk: var. Simdi
mesela benim torunlara, damatlar, oglan, altin1 aliyor, tuvalete gotiiriiyor. Bize ayip geliyor.
Erkek adam yapmaz diyorduk ama zaman degisti atik bizim zamanimizda kadin ¢aligmadigi igin
¢ocuklarin tizerinde her tiirlii ilgilenme isi kadinindi. Ama simdi her ikisi de ¢alistigi i¢in beraber
yapiyorlar. (9.2.1.YUSUF, 64)

G: Sizce ev isleri kimin sorumlulugundadir?

K: Dedigim gibi simdi sorumluluk sahalar1 degistigi i¢in evin temizligine ben de yardim
ediyorum. Ciinkii sorumluluklar esit mecburen gérevler de esit olmus oluyor. (8.3.1.UZEYIR,
34)

G: Sizce ev isleri kimin sorumlulugundadir?

K: Ortak yapilir dyle yapilmalidir. (11.3.1.ZEYNEP, 28)
Emekli 6gretmen olan Yusuf ailesinin ikinci neslini temsil etmektedir. Yusuf’un esi Emine
ilkokul mezunu bir ev hanimidir. Ev igi islerin sorumlulu§unun tamamen onun tizerinde
oldugunu 6greniyoruz. Zaten kendisi de bunu dogal karsilamaktadir. Ancak Yusuf ile
Emine’nin hem kizlar1 hem de gelinleri 6gretmendir. Bu durum oglunun ve damatlarinin ev
ici islerde daha aktif rol almasma sebep olmustur. Yusuf’un bu ifadeleri, ev ic¢i islerin
sorumlulugunun paylasiminda kendileriyle c¢ocuklar1 arasindaki farki acik sekilde
gostermektedir. Yine ailelerinin {igiincii nesillerini temsil eden Uzeyir ve Zeynep’in ifadeleri
de ev i¢i iglerin paylasiminda erkeklerin onceki nesillere gore daha aktif rol aldigini1 gésteren
orneklerdir. Bu durumu “Ev isleri kimin sorumlulugundadir?” sorusuna verilen cevaplara
dair nesiller bazindaki kod matris tarayicisi {izerinden de gormek miimkiindiir. Gorildigi
tizere birinci ve ikinci nesil ev i¢i isleri kadinlarin sorumlulugunda goriirken {i¢iincii nesil

katilimcilar bunun ortak olmasi gerektigi kanaatindedir.
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Sekil 77-Ev isleri kimin sorumlulugundadir sorusuna dair nesiller bazinda kod matris

tarayicisl.
Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
(&g Ev igleri kimin sorumlulugundadir?
@9 Ortak . B
=g Erkek
=g Kadin B B

Buraya kadar ifade edilenlere bakildiginda, genel olarak birinci ve ikinci nesil katilimcilar,
ev i¢i isleri kadmlarin sorumlulugunda gérmektedir. Bu egilimin disinda kanaatler paylasan
Bekir ve Saffet gibi katilimcilar, sahip olduklari habitusun etkisiyle geleneksel yasam
tarzinin disinda yer almaktadirlar. Uciincii nesilde ise belirgin sekilde ev ici islerin ortak
yapilmasi kanaati hakimdir. Bu katilimcilarin ikisi hari¢ tamaminin erkek olmasi ise ayrica
ifade edilmelidir. Sonucta kentlilesmeyle birlikte ev i¢i islerin sorumlulugunun

paylagiminda ortaya daha esitlik¢i bir tablo ¢ikmustir.

Hiilasa, goriildiigii iizere aile reisligi ve ev i¢i islerin sorumlulugu hususunda nesiller
arasinda belirgin farklilasma meydana gelmistir. Kentlilesme siireciyle egitim seviyesindeki
yiikselme ve kadinin is hayatinda aktif rol almasiyla paralel olarak ev i¢i islerin kadinlarin
sorumlulugunda goriilme egilimi azalmistir. Zaten oldukga esnek sayilabilecek bir ataerkil
hiiviyet tagiyan ailelerin bu niteliginin kentlilesmeyle daha da artti§1 goriilmiistiir. Cekirdek
aileye gore zaten ¢ok daha az rastlanilan genis ailelerin kentlilesmeyle birlikte tiimiiyle
ortadan kalktig1 sdylenebilir. Kentte genis aile olarak goriilebilecek drneklerin tamami yash
anne-babalarin gocuklarinin evine gelmesiyle olusan gegici genis ailelerdir. Orfi olarak
uygun goriilmeyen akraba evliliginin ise gerek kente 6zgli normlar gerekse dini referanslar

cercevesinde her ii¢ nesil tarafindan da biiyiik 6l¢iide hos goriilmedigi anlagilmaktadir.
2. EVLILIK KURUMU VE DUGUN MERASIMLERI

Evlilige dair uygulamalar bir toplumu sosyal, kiiltiirel ve dini agidan anlama noktasinda son
derece dnemli veriler saglamaktadir. Bu sebeple simdi katilimcilarin evlilik usulleri, evlilik
yaslari, es se¢me kriterleri, dini nikah uygulamalar1 ve diigiin merasimleri ele alinacaktir.
Boylece kentlilesme siirecinde bu hususlarda bir degisim olup olmadig1 veya bir degisim

varsa bunu hangi yonde oldugu gosterilecektir.
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2.1. EVLILIK USULU, YASI VE ES SECME KRITERLER]
2.1.1. Evlilik Usulii

Insan neslinin devami ve toplum diizeni agisindan evlilik nemli bir islev gdérmektedir.
Evliligin kiiltiirel, sosyal, psikolojik, ekonomik gibi pek ¢ok boyutu sdz konusudur. Iki
insan1 hatta iki aileyi bir araya getiren bu sézlesme insan hayatinda 6nemli bir donim
noktasidir. Bu 6neme binaen her toplum sahip oldugu kiiltiirel, sosyal, psikolojik, ekonomik
vb. sartlar ¢ercevesinde evlilik usulleri gelistirmistir. Tiirkiye’ nin ¢esitli cografi ve kiiltiirel
bolgelerinde de farkli evlilik usulleri mevcuttur.*! Ancak goriicii usulii ve flért giiniimiizde

en ¢ok tercih edilen iki usul olarak 6ne ¢ikmaktadir.**

Gorticli sozlikte “evlenmek isteyen bir erkek icin gelinlik kiz gérmeye giden kimse,
diiniircii.” demektir.*** Dolayisiyla evlenmek isteyen birisinin éncesinde tanisma siireci
olmadan, evlenecegi kisiyi se¢gme noktasinda anne, baba ve yakin ¢evresinin daha aktif rol
aldigr evlilik tiirii goriici usulii evlenmedir. Genellikle gelenekselligin agir bastigi
toplumlarda daha ¢ok goriilmektedir.*** Flort ise sozliikte “Bir kadinla bir erkegin aralarinda
fazla ileri gitmeyen bir duygu bagi kurmalari, asiktashk.” olarak tarif edilmistir.**> Batida
flort arkadaslik, sevgililik ve cinsellik asamalarindan olugmakla birlikte Tiirkiye’de bu son
asama genellikle goriilmemektedir.**® Buna gore iki insanin flort siireci sonunda yaptiklar
evlilik tiirti, flort usulii seklinde tanimlanabilir. Elinizdeki ¢alismada katilimcilara evlilik
usulleri sorulmustur. Verilen cevaplar kategorize edildiginde goriicii, flort ve kdy usulii
olmak flizere iic ayr1 kod olusturulmustur. Bu noktada oOncelikle kdy usulii olarak

tanimladigimiz seyin ne oldugunu izah etmek gerekecektir.

Katilimcilara evlilik usulleri soruldugunda flort ve goriicii usulii ile tanimlanamayacak bir
durum tespit edilmistir. Buna gore niifusun az oldugu koy toplumunda genellikle herkes
birbirini tanimakta ve bilmektedir. Bunun yaninda evlenme yasina gelen gencler hayatin
dogal akisi igerisinde ¢esitli vesilelerle birbirlerini gérme firsati yakalamaktadir. Boylece

muhtemel es adayini belirleyen gencler evlilik vakti saati geldiginde bu niyetlerini anne

B Ayrintil bilgi igin bk. Liitfi Sezen, “Tiirkiye’de Evlenme Bigimleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat

Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 11/27 (27 Subat 2010), 185-195.

42 A, Muhsin Yilmazgoban, “Tiirk Aile Yapisinda Evlilik Oncesi Siireg Etkisi Goriicii ve Flort Tipi
Yapilanma”, Journal of Turkish Studies 10/Volume 11 Issue 2 (01 Ocak 2016), 1323.

43 Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 2020, 1/1095.

434 Sezen, “Tiirkiye’de Evlenme Bigimleri”, 186.

85 Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 2020, 1/988.

436 Y1lmazgoban, “Tiirk Aile Yapisinda Evlilik Oncesi Siire¢ Etkisi Goriicii ve Flort Tipi Yapilanma”, 1325.
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babalarina bildirmekteydiler. Goriildiigli lizere bu siiregte evlenecek delikanli, goriicii
usuliinde oldugu gibi pasif konumda degildir. Boyle bir evlilik usulii ancak niifusun az
oldugu ve toplumsal otokontroliin gii¢lii oldugu yerlerde, genellikle de kirsal bolgelerde
miimkiin olacagindan koy usulii seklinde isimlendirilmistir. Simdi bu durumu katilime1

ifadelerine bakarak daha ayrintili sekilde gorebiliriz.

Zaten 19 yasinda evlendik, 14 yasinda kiz (giiliiyor) Iki tarafin yonlendirmesi ama bir de zaten
goriiyorsun, begeniyorsun. Zaten tantyordum bir de meyekkedi derdik burasinda boyle bir tas
vardi. Simdi iizerinde agag bitti su karsida, orada toplanirdik kizlar ¢esmeye gelirdi. Kizlar
gelirken bakardik soyle goziimiize kestirdigimizi. Kiz da sevdigini hoslandigint tam
sOyleyemezdi oglan da. Zamani geldi mi istetirdik iste. Biz nisanlandik o zaman biraz akilliydik
herhalde derdim ki yav tamam anasinin babasinin yaninda olsun gelsin o da suraya otursun. Bir
goriiselim, konusalim yook! Bizim hanimlar ii¢ kiz kardesti, alt tarafta yerleri vardi. Beni daha
kargidan gordiiler mi asag1 dogru kagarlardi. Ben buna karsiydim, yani ne olur ama imkan yok
goremezdin. Niganlanmadan 6nce goriirsen gordiin sonra bir daha ¢ok zor zaten. Asagi yukari
bir sene dyle nisanli kaldik. ... Biz yine gorerek evlendik bir de hi¢ gérmeden evlenenler varmis.
Bizim koy yerinde herkes goriir birbirini ¢ocukluktan tanir. (1.1.1. MEHMET, 78)

Ailesinin ilk neslini temsil eden Mehmet 78 yasindadir. Goriildiigli lizere zaten koyde
herkesin birbirini tanidigini ifade etmektedir. Nitekim ailesinin ikinci neslini temsil eden 48
yasindaki Sevilay da soyle demektedir: “Kdyde zaten herkes herkesi biliyor, boyunu posunu
biliyor, konusmasin1 biliyor, sesinin tonunu her seyini biliyor o yiizden bir goriicliye gerek
yok.” Dolayisiyla katilimcilarin 6nemli bir kismi zaten karsidan tantyip begendikleri fakat
flort tarzi bir iliski iginde olmadiklar1 kisilerle evlenmektedirler. Mehmet’in ifadelerinde
dikkat ceken bir nokta ise bazi aktivitelerin goriinenin otesinde farkli islevlere sahip
oldugunu gostermektedir. Her evde ¢esmenin olmadigr distiniildiigiinde giinliik yasamin
devami i¢in kdy meydanindaki ¢cesmeden eve su tasimak gerekmektedir. Bu giinliik rutin,
geng kizlarla erkeklere birbirlerini uzaktan gérme firsati tanimaktadir. Boylece evlilik
oncesinde genglerin birbirlerini tanimalari iglevi, geleneksel toplumun da mesru gordiigii bir
zeminde gerceklesmektedir. Benzer bir durumu yine Sevilay’in su anlatiminda goérmek

mumkindiir.

Kadinlarin eglencesi erkeklerin eglencesinden muhakkak once biter, ondan sonra kadinlar
erkekleri seyreder. Nisanlilar nisanlhlarmi, begenenler begendiklerini. Iste orada muhakkak
birileri oyuna kaldirir. iste oglun bir oynasin da gorelim derler mesela o birine gostermek igindir
aslinda. Yani evlenme programi gibi (giiliiyor) (5.2.1.SEVILAY, 48)

Gorildigii iizere diiglinler ve eglenceler de genglerin ve goriiciilerin es adayiyla ilgili fikir
edinmelerine yardimci olmaktadir. Ancak Yusuf’un aktardigi gelenek, kdy yasaminda bazi
eglencelerin ikincil islevlerinin, evlilik oncesi es adaylariyla ilgili siireci nasil organize

ettigini gostermesi agisindan son derece dnemlidir.

...Bir de bizim kdyde bir adet var o adet dogrultusunda isterler. Kizlar ortaya toplanirlar
delikanlilar da 6teden, koseden, camlarin kiyilarindan seyrederler. Kizlar bir oyun oynar. Oyun
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da sudur, daga gider oduna Hasan derler adina, biz Hasan’a kiz bulduk Ayse derler adina. Simdi
boyle dendiginde bir daha hig¢ kimse o kiza talip ¢ikmaz. Demek ki o kizin génlii o oglanda. Bu
gelenek yillarca yasatildi ne zamana kadar televizyon ¢ikana kadar, 80°li, 90’11 yillara kadar.
(9.2.1.YUSUF, 64)

Koy usulii olarak tanimladigimiz bu evlilik tiirii, yukarida ifade edilen siireglerden gegerek
birbirini begenen genclerin, geleneksel toplumun degerlerine uygun sekilde yuva
kurmalariyla neticelenmektedir. Daha 6nce Islam acisindan kadin ve erkeklerin iliskilerinde
riayet etmesi gereken sinirlara deginilmisti. Bu agidan koy usulii evliligin dini degerlerle de

uyumlu oldugu belirtilmelidir.

Sekil 78-Katilmcilarin evlilik usulleri.

Kdy usull Goriich usull Flort

K&y usuliine dair bu izahtan sonra katilimcilarin hangi usulle evlendiklerine dair genel bir
cergeve sunulabilir. Verilen cevaplarin goriicli usulii, flort ve kdy usulii, seklinde kodlandig:
ifade edilmisti. Bunlarin frekans degerlerine bakildiginda katilimcilar igerisinde en fazla kdy
usulii evlilik yapildigi, goriicii usulii ve flortiin de bunu sirasiyla takip ettigi goriilmektedir.
Evlilik usuliine nesiller bazinda bakildiginda ilk nesilde en ¢cok kdy usulii ardindan da goriicti
usulii evlilik gerceklesmistir. Flort ile evlenen ise hi¢ kimse bulunmamaktadir. Ayni egilim
ikinci nesilde de devam etse de karsimiza ilk defa flort tarzi evlilik ¢ikmaktadir. Ugiincii
nesilde ise flort 6n plana ¢ikarken onu goriicii usulii takip etmis ve hi¢ kimse kdy usuliine

gore evlenmemistir.

Sekil 79-Katilimcilarin evlilik usullerine dair nesiller bazindaki kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Evlilik Usuli
Tg Kby usulii ] B
g Flort . B
=g Gorlicu usuli ] ] "

Goriicii usulii ile evlenenler arasinda ilk nesilden {igiincii nesle dogru 6nemli bir farklilagma
s6z konusudur. 11k nesilde gencler es adayin1 secerken daha pasif iiiincii nesilde ise daha

aktif bir rol iistlenmektedir. 75 yasinda olan Rukiye heniliz 14 yasindayken evlenmis ve
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ardindan kent merkezine go¢ etmistir. Rukiye’nin mutlu bir evlilik yasadigini 6greniyoruz.
Ancak ifadelerinde goriildiigii lizere bu evlilik onun onaymi almaya gerek duymadan
gerceklesmistir. Yusuf’un ise kismi bir onay1r olmakla birlikte siireci kendisinden ¢ok
yengelerinin yonettigi goriilmektedir. Uzeyir de ise durum tam tersi yonde sekillenmis,
aileler 6n ayak olduktan sonra miistakbel ciftin birbirini tanima ve evliligi onaylama
stiregleri gerceklesmistir. Dolayisiyla ilk nesilden iiclincii nesle dogru evlilik usuliinde
degisim olmakla birlikte goriicii usulii olarak tanimladigimiz usuliin de kendi iginde bir

degisim ve doniisiim gegirdigi goriilmektedir.

Sekil 80-Evlilik usulii hiyerarsik kod-alt kod modelinden bir Kesit.

]
Cl* mmoem >

I
5 Nesi © J— 3. Nesil
Q Q

Dedem ve ananem aym koylii,

Bizim zamanimizda anne, baba, onlar — annemle babam da aym koylii,
ne derlerse dyle. O zamanlar kizi 92 esimle ben de aym koyliiyiiz. Esimle
goremiyorsun bile gézetliyorsun. = ben kismi griicii usulii diyebilirim
Ancak bayramlarda bir yere bizimkine. Ben kendisini tantyordum
toplanildiginda gorebilirsin, bizde ¢ ama annem, babamin tavsiyesi ile
konugmak yasak. Bizim o zaman yoéneldigim kisi diyebilirim... ...Bu
okuyan simdiki kadar yok, her kiz E iste goriicti usuldi, istediler noktada sunu diisiiniiyor insan anne-
okuyana gitmek ister. Bizim de dyle baba da verdi. Zaten bizim babaniz da uygun gormiigse sizin tik
yengeler duymus, gelip sikistiriyorlar, zamanimizda hig kiza atmamz gereken birgok faktor zaten

beni ben de daha lise 2’ye gidiyorum. sorulmuyordu, anne baba tamamdir. Siz artik geginebilir
Ya ben okuyacagim diyorum, kiz veriyordu. Zaten 14 yasinda miyim, ge¢inemez miyim? Karakteri

bekleyecek diyorlar tabi kag kere cocuksun biiyik te olsa bana uyuyor mu, uymuyor mu?
sOylediler. (YUSUF) sdyleyemezsin de. (RUKIYE) Bunlara bakiyorsunuz. (UZEYIR)

Flort konusu daha evvel etraflica ele alindigindan burada sadece bir hususa deginmek kafi
olacaktir. Flort tarz1 iliskilerde her bir katilimci miistakbel esiyle kendi deger yargilar
cercevesinde bir iligki gelistirmektedir. Buna gore kentli yasam tarzinda dini degerleri
hayatinin merkezine koyan katilimcilar daha mesafeli digerleri ise daha esnek bir iligki tarzi
gelistirmiglerdir. Bu noktada da kentlilesen katilimcilarin sahip olduklar1 habituslarinin
belirleyici oldugunu hatirlatmakta fayda vardir. Neticede kentlilesmeyle birlikte tercih
edilen evlilik usullerinde belirgin bir degisim s6z konusudur. Ilk nesilde, kiiciik yerlesim
yerlerinde goriilebilecek kendine has bir evlilik usulilyle birlikte goriicii usulii 6n plana
cikarken kentlilesme siireci sonucunda flort tarzi evlilikler yayginlagsmistir. Ayrica kente

0zgii yasam tarzi ve zihniyet yapis1 goriicii usulii evlilikleri de degistirmistir. Boylece
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gengler es adayini belirlemede daha aktif rol almaya baslamiglardir. Bilhassa ti¢lincii nesilde

one ¢ikan flortiin niteligi ise katilimeilarin deger yargilarina gore sekillenmistir.
2.1.2. Evlilik Yas1

Katilimcilarin evlilik yaglaria bakildiginda en kiigiik evlilik yasinin 14, en biiyiik evlilik
yasinin ise 29 oldugu goriilmektedir. Evlilik yast en ¢ok 20-23 yas araliginda
yogunlagmaktadir. Onu 17-19 ile 24-27 yas araliklart izlemistir. Evlilik yasinin en az
yogunlastig1 yas araliklari ise 28-30 ile14-16 yaslaridir.

Sekil 81-Katihmecilarin evlilik yaslarina gore dagilimi.

17-19 9
24-27 9
14-16 5
28-30 - 1
0 2 4 6 8 10 12

Katilimcilarin evlilik yaslarina nesiller bazinda bakildiginda ilk nesil 17-19, ikinci nesil 20-
23, liglincii nesil 1se 24-27 yas araliginda yogunlagsmaktadir. Evlilik yasindaki bu kademeli
yiikselisi ilgili gorselde de gdérmek miimkiindiir. Ik nesilde en erken evlilik yas1 14 iken

ticiincii nesilde en erken evlilik yas1 23 tiir.

Sekil 82-Katilimcilarin evlilik yaslarina dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Evlilik Yasi
=g 28-30 L]
@5 24-27 u |
=g 20-23 = B =
=g 17-19 B [
g 14-16 n

[lk nesilden olan bazi katilimcilarin ifadelerinden, kiz ¢ocuklarinin erken yasta
evlenebilmeleri i¢in yaglariin biiyiitiildiigiinii 6grenmekteyiz. Erkekler de genellikle askere
gitmeden Once evlenmekte veya niganlanmaktaymislar. Ailesinin ilk neslini temsil eden 61

yasindaki Enver bu durumu soyle agiklamistir.

Eskiden bu bolgelerde askerden geldigin zaman kiz vermiyorlardi, bu yaslt diye. Dolayisiyla ben
17 yasgimda evlendim. Simdi 17 yasinda evlendirebilir misin! 27 yasina geliyor hala evlenmiyor.
37 yasina geliyor yine evlenmiyor. Ama o zamanlar insanlarin yetisme tarzi da degisik oluyordu.
(13.1.1.LENVER, 61)
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Erken yasta evlenenler arasinda kendi tecriibelerinden yola ¢ikarak evlilik i¢in acele
edilmemesi gerektigini ifade edenler de mevcuttur. Fakat bu kisiler 14-16 gibi ¢ok erken
yaslarda evlenen veya diizenli bir gelire sahip olmadigi i¢in ekonomik zorluklar ¢eken
kisilerdir. Bir katilimc1 da askerdeyken oglunu kaybetmenin verdigi duygusallikla askerden
geldikten sonra evlenmek gerektigini belirtmistir. Bunun disinda 6zellikle ilk ve ikinci nesil
katilimcilar i¢in ekonomik, psikolojik sartlar olusmussa en ge¢ 25 yasinda evlenmek
gerekmektedir. Hatta katilimcilarin 6nemli bir boliimii giderek yiikselen evlilik yasindan

mustariptir.

Hig¢ olmad1 20, 22 olmasi lazim. Benim biiyiik oglum 22 yasinda evlendi. Kizim 29 yasinda
evlendi. Bizim zamanimizda da Gyle olsa daha iyi olurdu. Evde 3 tane goriimce, kaynana,
kaynata, eskiden bdyle sey yoktu. Simdi kaynata abdest alsin havlu tutuyorsun, elini yikiyorsun.
Simdi 6yle bir sey yok. (7.1.1.NESIBE, 78)

Kisiden kisiye degisebilir, kisinin donanimi ile alakali bir sey, maddi imkanlartyla alakali bir
sey. Ben simdiki aklim olmus olsa bu kadar erken evlenmezdim. Niye bunu soylilyorum maddi
imkan noktasinda bir miktar daha ¢iinkii sehirde hayat zor. Kiradasiniz aylik kira geliyor, bunun
carsisl pazari var. Yani biz o giin géziimiizii karartarak yapmisiz iyi ki de yapmisiz bu igin ayr1
kismi. Gergekten hem siz hem esiniz ¢ok ciddi zorluklar sikintilar yasamak zorunda
kaliyorsunuz. He bu sikintilar bazen sizi ¢ok ciddi sekilde olgunlastirdigi, yetistirdigi oluyor.
Bazen o sikintilar ufak tefek travmalar da olusturuyor herkeste ayni olmuyor. Evlenmeyle alakali
kisinin kendi ayaklar1 iizerinde durabilecek pozisyona gelip evlenmesini o ailenin saglikli
yiirlimesi agisindan ¢ok 6nemli oldugunu diisiinliyorum. Yastan ziyade bu ama dogru olan
genglerin miimkiin oldukga erken yasta evlenmesidir. (5.2.2.EYUP, 49)

Ugiincii nesilde evlilik yas1 24-27 arasinda yogunlastigi gibi bu nesilden katilimcilarin
belirttikleri ideal evlilik yaslar1 da ayni araliklarda yogunlagsmaktadir. Yine tigiincii nesil
katilimcilarda ideal bir evlilik i¢in evlenecek kisinin kariyer planlamasi ve ev, araba gibi
bazi ihtiyaclarini kargilamis olmasi sart kosulmaktadir. Bunlar kente 6zgii kriterler olarak
one ¢cikmaktadir. Son olarak ifade edilmelidir ki her {i¢ nesilden katilimcilar igin de erken
yasta evlilige yapilan vurgu ile dini degerleri 6nemseme ve dini glindelik yasamin merkezine
koyma arasinda dogru orant1 mevcuttur. Bu kisiler miimkiin olan en kisa zamanda genclerin
evlenmesi gerektigini diisiinmektedir. Katilimc1 ifadelerinden ve gozlemlerden elde edilen

intiba bu yondedir.

Neticede li¢ nesil arasindaki degisim kentlilesmeyle birlikte evlenme yasinin yiikseldigini
gostermektedir. Dahasi evlilik yasindaki bu yiikselis egilimi, kente 6zgii yasam tarzinin
getirdigi ekonomik, egitim, psikolojik vb. sebepler geregi, bilhassa ii¢lincii nesilde makul
karsilanmaktadir. Genel olarak birinci ve ikinci neslin ise bu yiikselis trendinden memnun

olmadig: ifade edilmelidir.

2.1.3. Es Secme Kriterleri
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Katilimcilara es segme kriterleri soruldugunda genellikle yakisiklilik, giizellik, zenginlik
gibi somut cevaplar alinmamistir. Bilhassa birinci nesil katilimcilar igerisinde goriicli usulii
evlenenler s6z konusu oldugunda ise zaten herhangi bir kriter belirtme durumu olmamastir.
Ciinkii evlenecegi kisiyi kendisi degil ailesi segmistir. Bu durumu ailelerinin ilk nesillerini

temsil eden Rukiye ve Mustafa’nin ifadelerinde gérmek miimkiindiir.

E iste goriicii usulii, istediler baba da verdi. Zaten bizim zamanimizda hi¢ kiza sorulmuyordu,
anne baba veriyordu. Zaten 14 yaginda g¢ocuksun biiyik de olsa sdyleyemezsin de.
(2.1.1.RUKIYE, 75)

Ne kriteri ya Allah’in1 seversen! Aldin m1 aldim, verdin mi verdin tamam simdi gengler yapiyor
Oyle. Bizim zamanimizda &yle bir sey yoktu. (11.1.1.MUSTAFA, 82)

Koy usuliiyle evlenen birinci ve ikinci nesil katilimcilarda ise farkli bir durum soz
konusudur. Bu kisiler de genellikle bir takim somut kriterlerden bahsetmemislerdir. Ancak
giizellik, yakisiklilik ile es adayinin ve ailesinin genel tutumlarina dair edinilen intibain 6n
plana ¢iktig1 sdylenebilir. Cilinkii katilimcilar evlendikleri kisileri sevdiklerini,

begendiklerini veya onlarin ailelerinin iyi insanlar olduklarini vurgulamislardir.

Sevdik, sevdik. Cocukluktan beri benden kii¢iik ama kollardim. Mesela okulda okul bagkanligi
yapardim onu kollardim hep. (Giiliiyor) (5.1.1.BEKIR, 71)

Cok fazla kriter yoktu zihnimde. Simdi biz zaten tanigiyorduk... ... 16 yaslarindaydi o zaman
esim o da daha ¢ocuk pek bilemiyorsun ama anasi babasi iyi, kendi de iyidir diye disindiim.
Gordiim asik oldum gibi bir sey de degildi biraz mantiki bir seydi. (2.2.1. KADIR, 65)

Koy usulii evlenen Bekir ve Kadir’in ifadeleri, es secerken giizellik, yakisiklilik ve es aday1
ile ailesine dair iyi intibain son derece 6nemli oldugunu gdstermektedir. Ailesinin ikinci
neslini temsil eden 64 yasindaki emekli 6gretmen Yusuf’un “Bizim o zaman okuyan simdiki
kadar yok, her kiz okuyana gitmek ister.” ifadesinden tahsilli olmanin ve i1yi bir meslek

sahibi olmanin da 6nemli bir kriter oldugu anlasilmaktadir.

Es se¢me kriterleriyle ilgili farklilasma is ve egitim vesilesiyle kdyden uzaklasan
katilimcilarla birlikte baslamaktadir. Burada goze ¢arpan ilk husus tliniversite ve meslek
hayatinda farkli bir sosyal-kiiltiirel cevreyle karsilasan bazi katilimcilarin korumaci refleksle
kdy yasamiyla sekillenen mevcut habituslarini evlilik yoluyla tahkim etme arayisidir. Cemal

ve Semih’in ifadeleri bu durumu ortaya koymaktadir.

Biz kdy kokenliyiz, sehirden evlenirsem kdyle bagim ne olur diisiincesiyle hareket ettim. Bilerek
koyden tercih ettim ¢linkii daha 6nce de duyuyor goriiyorduk evlenenlerin pek bagi kalmiyordu.
O zamanlar {niversiteye gidiyoruz, oradan birisiyle evlenirsek tabi ki kendi yasam tarzimiza
uygun birisi ¢ikar m1 ¢itkmaz mi1? Biz de 6yle hayirlistyla evlendik. Okul bittikten sonra ne olur
bilemezdim o yiizden aslinda biraz da erken evlendim. (4.1.1.CEMAL, 69)

Belli kriterlerim vardi. Kiiltiir olarak bana ¢ok yakin olmasi lazim ki kiiltiir catismas1 olmasin.
Evlilik sonugta iki farkli karakterdeki insanin bir araya gelip yuva kurmasi. Ne kadar yakin olursa
orf adetler, gelenekler catisma az olur. Iki farkli insan ortak noktay1 bulabilmek icin fedakarlik
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yapmas1 gerekir ama ortak nokta ¢ok olursa fedakarlik yapmaya gerek kalmaz. Insanlar simdi
belli kriterler artyor. Belki ekonomik sartlar bunu gerektiriyor, belki kiiltiir, belki ahlaki degerler,
simdi bunlar bizim yetistigimiz ortamdan farkli. Herkes buna gore kendine uygun birisi bulmaya
calistyor. Ben iniversitede okurken hep sunu diisiiniirdim, babamin yetistirdigi gibi ben
cocuklarimi yetistirebilecek miyim? O yiizden ben kdyiimden biriyle evlendim yoksa egitim
enstitiisiinde bir siirii kiz vardi. Ben daha ¢ok suna bakarim soy sop 6nemli, simdi genlerle de
alakali her sey. Siilalesi nasil, ahlaki degerleri nas1l? (8.2.1.SEMIH, 58)

Daha evvel zaten herkes kendi kdytiinden biriyle evlendigi i¢in kiiltiirel anlamda yakin olmak
bir es segme kriteri degildir. Fakat {iniversite ortaminda c¢ok farkli kiiltiirlere ve degerlere

sahip insanlarla karsilasildiginda bir tercih yapmak durumu s6z konusu olmustur.

[k nesilde géremeyip ikinci nesilde karsimiza ¢ikan bir diger kriter ise katilimcilarin
dindarliga dair vurgularidir. Bu durumu kar1 koca olan Sevilay ile Eyiip’lin ifadelerinde net

olarak gérmek mimkiindiir.

Tek kriterim vardi o da namazdi. O yilizden namaz her seyin 6niine gegti. Maddiyat sormadim.
Bazen c¢ocuklarima diyorum giiliiyor biz ask evliligi degil mantik evliligi yaptik. Eyiip Bey’in
beni tercih sebebi hafiz olusum, benim onu tercih sebebim namaz kiligi. Sonra asik olduk belki
ama ilk anlamda tercihimiz dindi. (5.2.1.SEVILAY, 48)

Koylimdeki tek hafizdi, (esi Sevilay kii¢iik yaslardan itibaren kentte yasamaktadir. Koyiimdeki
tek hafizdi ifadesi aslinda koyliisti olan anlamindadir.) ben de imam hatipte okuyan birisi olarak
koyde yetismis bir hafiz varsa onunla ben evlenmeliyim, onun disinda bir goriisme, konugma
istemeye gidinceye kadar bir temasimiz olmadi. (5.2.2.EYUP, 49)

Sevilay’in babas1 Bekir emekli 6gretmendir. Bekir gen¢ yaslardayken dini pratikleri yerine
getirme hususunda dikkatli olmayan, bazi dini yasaklara da riayet etmeyen birisidir.
Ozellikle dgretmen okulundaki gevresinin bu durumunu destekledigini diisiinmektedir.
Ancak sonrasinda tam tersi yonde bir degisim yasamis ve dini, hayatinin merkezine
oturtmustur. Ozellikle kentte edindigi yeni arkadas ¢evresiyle birlikte yaptig1 okumalar ve
faaliyetlerine katildig1 STK lar sayesinde hem dini bilgisini gelistirmis hem de gevresini bu
yonde genisletmistir. Kiz1 Sevilay da bu dogrultuda yetismis ve hafiz olmustur. Eyiip’iin
ailesi ise dini geleneksel anlamda bilen ve yasayan insanlardir. Eyiip’le yaptigimiz
goriismelerde kendisi, bu durumdan yakinarak bahsetmektedir. Ciinkii Eytiip, ortaokul ve
liseyi imam hatipte okumus, kentte edindigi yeni ¢evreyle birlikte dini bilgisi, dindarlik
algis1 ve yasam tarz1 biiylik oranda degismistir. “Biz yasadigimiz toplum (kdy) ig¢inde ayrik
otuyuz.” diyen Eylip, ¢ok farkli bir habitusa uyum saglamaya calisirken, evliliginin bu

konuda destekleyici olmasina dikkat etmektedir.

Ucgiincii neslin es secme kriterlerine bakildiginda dindarlia veya dindarligin gostergesi olan
baz1 noktalara dikkat etme egiliminin devam ettigi soylenebilir. Ancak bu kisilerin
ailelerinin, dini gilindelik hayatlarinin merkezine koyduklari, kendilerinin de egitim ve

meslek hayatlar1 boyunca bununla uyumlu bir yasam tarzi benimsedikleri goriilmiistiir.
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Yani dini konu daha agir basti tabi ki ama insanin i¢ine de sinmesi lazim. Tamamen bir seye
odaklanayim da degil bir denge bulmak lazim. Tabi prensipleri de koymak gerekiyor. Mesela
tesettiirlii olmasi benim igin bir prensipti. (2.3.1.TOLGA, 37)

Basta ahlak bence ¢ok onemli. Namaz, Kuran vs. kismint zaten var kabul ederek atlamak
gerekirse onun beni, benim de onu anlayabilecegim bir kisi olmalidir. Tabi géziime de hitap
edecek birisi olmalidir neticede bir miir beraber gegecek. Islam’1 yasama gayreti igerisinde olan
biri olmalidir. (Mesela illa iniversite mezunu olmali midir?) Yani beni anlayabilecek derken kast
ettigim seylerden birisi de aslinda bu. Eger tiniversite mezunu olmadan da anlayabilecek birisi
olursa neden olmasin. (12.3.1.HAMZA, 22)

Tolga’nin ailesi dini geleneksel olanin 6tesinde kitabl agidan 0grenip yasamaya galisan
kisilerdir. Gerek arkadas gevreleri gerek irtibat halinde olduklar1 STK’lar ve dini gruplar bu
yasam tarzini destekler niteliktedir. Tolga {liniversite ve meslek hayatinda daha farkli bir
cevreyle temas icinde olmasina ragmen daha ¢ok ailesinin ¢evresiyle biitiinlesmistir.
Nitekim esi de bu cevreye ait bir aile dostunun kizidir. Hamza i¢in de benzer seyler
sOylenebilir fakat onu farkli kilan kendisinin hafiz, babasinin da din gorevlisi olusudur.
Liseyi IHL’de okuyan Hamza, prestijli bir iiniversitede hukuk okumaktadir. Es secme
kriterleri i¢cinde dini olana yer veren kisilerin bu kararlarini, yukaridaki sartlar ¢ercevesinde
degerlendirmek yerinde olacaktir. Ciinkii ii¢lincili nesil katilimcilar iginde genel olarak bu
yonde bir egilim oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ornegin IHL mezunu olan ve dini
giindelik hayatlarinin merkezine koyan bir aileden gelen ancak ailesiyle bu agidan tam olarak
biitiinlesemeyen Melike soyle diyor:

G: Esini secerken hangi kriterleri dikkate alirsin?

K: Yani saygili ve ahlakli olmasi tabi ki de dncelik. Namazinda, niyazinda birisi olsun.

G: 1k bakacagin 6zellik bunlar olur yani dyle mi?

K: Hayir tabi ki de ilk bakacagim bunlar olmaz. (giilityor) D1s goriiniisiine bakarim o da 6nemli
bir sey sonugta. Sonra illa tiniversite mezunu olsun diye bir seyim yok ¢linkii disarida tiniversite
mezunu olup kiiltiirsiiz olan o kadar ¢ok insan var ki! Sirf iiniversite okumus olmak igin
okuyorlar.... (4.3.1. MELIKE, 21)

Ugiincii nesilde daha ¢ok kafa yapismin uyusmasi, yasam tarzinin birbirine yakin olmast,
egitim diizeyi, sevgi, saygl ve meslek gibi kriterler 6ne ¢ikmaktadir. Zihniyet ve yasam
tarzinin uyusmasina yapilan vurgu kentteki heterojen toplum yapisinin bir tezahiirdiir.
Meslek vurgusuna 6zel olarak deginmek yerinde olacaktir. Meslek kriterine dair ilk verileri
ikinci nesilde almaya baglamistik. Ciinkii kentte tahsil goriip koyliilerin gdziinde prestijli
meslek sahibi olanlarla evlenmek bir tercih sebebi olmaya baslamistir. Ancak burada
meslegi sebebiyle tercihe sayan olan erkeklerdir. Oysa {igiincii nesilde bu denkleme

kadinlarin da girdigini gormekteyiz.
Bir iiniversite mezunu olmasini istiyordum esimin, ¢ilinkii sosyokiiltiirel denklik agisindan,

anlagabilme agisindan. Bir de dgretmen olsa iyi olur diyordum tabi o 6gretmenlik okuyordu o
ayr1 bir konu ama Oyle de spontane gelisti, bilerek, secerek sey yapmadim. Benim kalbimden
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gegen Oyleydi ¢linkii bir bayanin en ideal meslegi 6gretmenlik. Hem ailesine hem isine hem
kendisine vakit ayirabilecek bir meslek, bir anne i¢in 6zellikle. Cok siikiir Rabbime 6yle oldu.
(9.3.1.MERT, 36)

Miihendis olarak ¢alisan Mert esinin kendisi gibi {iniversite mezunu olmasini bunun yaninda
miimkiinse ona gore ideal bir meslek olarak 6gretmen olmasini istedigini belirtmistir. Bu
ifadeden, Mert’in calisan bir esle evlenmek istedigini de anlamaktayiz. Aslinda bu durum
sadece Mert’e 0zgii degildir. Pek ¢ok katilimec1 mevcut sartlar altinda kadinlarin ¢aligmasi
gerektigini diisiinmektedir. Bu ayn1 zamanda zimni bir es segme kriteri olarak diisiiniilebilir.
Kente 6zgli sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sartlar es se¢me kriterlerini de etkilemis ve
kadinlarin bir meslek sahibi olup olmadiklar1 veya hangi meslege sahip olduklari, evlilik

kriteri haline gelmistir.

Netice itibariyle katilimcilara es se¢gme kriterleri soruldugunda genel olarak bir takim somut
kriterler telaffuz etmedikleri goriilmiistiir. ilk nesil katilimcilarm bir boliimii goriicii usulii
evlendikleri i¢in herhangi bir kriterleri olmadigini ifade etmislerdir. Koy usulii evlenenlerin
ise evlendikleri kisilerde fiziki begenme ve iyi bir aileye sahip olma gibi kriterler aradiklar
sOylenebilir. Yine egitim ve is hayatlar1 siiresince farkli sosyo-Kkiiltiirel ¢evrelerle temas
halinde olan bazi katilimcilarin, mevcut habituslarini tahkim etmek istegiyle kiiltiir
benzerligini kriter olarak ortaya koymalar1 kayda degerdir. Benzer bir durum dindarlik
kriteri icin de gecerlidir. Ugiincii neslin ise yukarida ifade edilen kriterlere ilaveten zihniyet,
yasam tarzi ve meslek kriteri vurgusuyla ayristigi goriilmektedir. Sonu¢ olarak

kentlilesmeyle birlikte es segme kriterlerinde belirgin bir degisim meydana gelmistir.
2.2. DINI NIKAH UYGULAMASI

Islam evlilik kurumuna son derece énem vermis, Hz. Muhammed de evliligi kendisinin ve
onceki peygamberlerin siinneti olarak nitelemistir. Islam hukuk terminolojisinde nikah,
ser’an aranan sartlar gercevesinde aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir
kadinin hayatlarin1 gecici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler
arasinda meydana gelen evlilik iliskisini ifade eder.**” Islam hukukuna gore nikahin gecerli
olabilmesi bazi sartlara baglanmistir. Bunlar evlenecek kisilerin akil, balig ve hiir olmalari,
aralarinda evlilik engeli bulunmamasi, evlenecek kisilerin birbirlerinin beyanlarin1 isitmesi,

sahitlerin bulunmas1 ve sahitlerin taraflarin evlilik beyanlarinmi isitmeleri, icap ve kabuliin

437 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2007).
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ayn1 mecliste olmas1 seklinde siralanabilir.**® Ozet olarak ifade edilecek olursa nikahin dért
asli unsuru bulunmaktadir. Bunlar, konu/nikah, taraflarin ehliyeti, karsilikli irade beyan1 ve
iki sahittir. Bunlardan birinin eksik oldugu nikah gecersizdir. Nikahta mehir, veli izni,
denklik gibi sartlar da aranmaktadir. Ancak bunlar asli unsurdan sayilmadigi i¢in daha sonra
tamamlanmasi nikah akdine mani degildir.**° Bu sartlar1 yerine getiren her nikah akdi nerede
ve kimin huzurunda yapildigindan bagimsiz olarak gecerli kabul edilmektedir. Dolayisiyla
“dini nikah”, “imam nikah1” veya “resmi nikah” seklinde farkli nikah tiirlerinden

bahsetmemiz miimkiin degildir.

Nikah belli sartlar dahilinde taraflarin irade beyaniyla yaptiklart bir s6zlesmeden ibarettir.
Ancak evlilik sadece taraflar arasindaki bir s6zlesme olmanin 6tesinde ayni zamanda genel
ahlak ve kamu diizeni ile ilintili bir konudur. Niifustaki artig, evlilik akdinin toplumun ve
geleneklerin garantisi altindan ¢ikmasina sebep olmus ve nikah erken dénemlerden itibaren
devlet otoritesinin giivencesi altina alimmistir. Osmanli doneminde de bu uygulama
olgunlasarak devam etmistir.** Osmanlilarda nikah islemleri diger hukuki islemler gibi
kadilar tarafindan icra edilmekteydi. Mahallelerdeki imamlar ise hukuki-idari yapilanmanin
en alt basamagii olusturmaktaydilar. Bu sebeple dogum, oliim, evlilik, oturma izni
verilmesi, anlagmazliklarin ¢6ztimii gibi konularda kadi adina is gérme yetkisine sahiplerdi.
Bu uygulama sebebiyle zamanla halk arasinda nikahi din gérevlisinin kiymasi gerektigine
dair bir kanaat hasil olmustur. Oysa boyle bir gereklilik s6z konusu degildir. Hiristiyanlarda
nikah dini bir ritiiel olarak kabul edildigi i¢in kilisede din adami tarafindan kiyilmaktadir.
Islam’a gore ise nikah karsilikl1 bir sdzlesmeden ibarettir ve akdin gergeklesmesi icin kutsal
bir mekanda din adami tarafindan yapilmasi gerekmez.**! Ancak gerek bu yanlis anlasilma
gerek gilinlimiizde kiyilan nikahlarda mehir gibi bazi sartlarin konusulmamasi sebebiyle
insanlar dini bir gereklilik olmamasina ragmen belediye memurundan sonra ayrica bir din

gorevlisine nikahlarini kiydirtmayi tercih etmektedirler.

Dini nikah olgusu genel hatlariyla ortaya koyulduguna gore simdi katilimeilarin bu konudaki

goriisleri degerlendirilebilir. Katilimcilara dini nikah kiydirdimz mi/kiydiracak misiniz

#8 Biinyamin Calik, “Kur’an ve Siinnetin Aileye ve Evlilige Iliskin Tavsiyeleri ve ‘Dini Nikah’ Olgusunun

Islam Hukuku Baglaminda Degerlendirilmesi”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15
(2015), 119.

49 Ahmet Onay, “Toplumsal Farklilasma ve Imam Nikah1 Meselesi”, Journal of Analytic Divinity 2/2 (15
Haziran 2018), 96.

40 yunus Apaydm, “Nikah Akdinin Mahiyeti ve Imam Nikah1 Uygulamas1”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 374.

#1 Onay, “Toplumsal Farklilasma ve Imam Nikah1 Meselesi”, 95, 99.
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sorusu sorulmustur. Ilaveten dini nikahin bir zorunluluk olup olmadigi noktasindaki

kanaatleri O0grenilmistir. Ayrica Tiirkiye’de 2017 yilinda niifus hizmetleri kanununda

yapilan degisiklik sonrasinda il ve ilge miiftiilerine nikah kiyma yetkisi verilmistir.**?

Katilimcililarin bu husustaki goriislerine de miiracaat edilmistir.

Sekil 83- Dini nikah kiydirdiniz my/ kiydiracak misimz?

45
40
35
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0
Evet Hayir

Evlenirken dini nikah kiydirdiniz m1 sorusuna verilen cevaplar evet veya hayir seklinde
kodlanmistir. Buna gore katilimcilarin tamami dini nikah kiydirdiklarini  veya
kiydiracaklarim1 sdylemislerdir. Bunu ifade edis sekillerindeki kesin ve net tavir ¢ok
belirgindir. Hatta pek ¢ok katilime1 kendisine sorulmadan dini nikahin zorunluluk olduguna
dair ifadeler kullanmistir. Buna gore dini glindelik hayatinin merkezine alsin veya almasin,
dini pratikleri yerine getirme noktasinda hassas olsun veya olmasin tiim katilimcilar “dini

nikah” kiydirdiklarini/kiydiracaklarini ifade etmistir.

Tabi ki mutlaka, dini nikah olmayinca resmi nikahin hicbir anlam1 yok. Oncelikle dini nikah.
(1.2.1.HASAN, 55)

Kiydirdim. Nikah kiydirdim yani asil nikah o zaten. Sonra belediyede formaliteden nikah
kiydirdik. (giiliiyor) (2.3.1. TOLGA, 37)

Kiydirdim tabi dini nikah olmadan olmaz. (4.2.1. HATICE, 47)

Tabi 6nce dini nikah. (9.1.1. DURSUN, 88)
Katilimcilara dini nikahin mutlaka gerekli olup olmadigi da sorulmustur. Verilen cevaplar
evet, hayir ve bilmiyorum seklinde kodlanmistir. Cevaplarin 38’1 evet, 2’si hayir, 2°si de
bilmiyorum kodu altinda toplanmistir. Katilimcilarin ¢ok biiyiik bir boliimii bu soruya

cevaben yine giiclii ifadelerle mutlaka dini nikah kiydirmak gerektigini s6ylemistir.

Muhakkak gerekir zaten biz &nce dini nikah kiydirdik sonra resmi nikah. (11.2.1.ALI, 50)

Ya dinimizde boyle bir sey varsa niye biz eksik kalalim yani. Tabi ki gerek var diyorum.
(12.2.1.ECRIN, 43)

Allah’1n emri oldugu i¢in kiymak lazim. (9.1.1.DURSUN, 88)
Yani tabii Dini nikah olmadan diigiin yapilmaz ki zaten (13.2.1.SANVER, 43)

442 «“Resmi Nikah Yetkisi Hakkinda Genelge”, T. C. Diyanet Isleri Baskanligi (2018).
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Hayir kodundaki iki kisi mutlaka gerekli olmamasina ragmen yine de dini nikah
kiydiracagini soylemistir. Aynt durum bilmiyorum kodundaki iki kisi i¢in de gecerlidir. Bazi
katilimcilar mutlaka dini nikah kiydirmak gerekir seklinde fikir beyan etmesine ragmen
aslinda resmi nikahta olmayan dua ve mehir gibi sebeplerden dolay1 dini nikah1 miitemmim
bir ciliz olarak goérmektedirler. Bu goriisii en iyi ifade eden kisi Eylip’tiir. Onun asagidaki
ifadelerine bakildiginda daha evvel kitabi din ¢ergevesinde izah edilen resmi nikah-dini
nikah olgusuna 6nemli oranda vakif oldugu anlagilmaktadir. Dini nikah olarak isimlendirilen
nikahin aslinda bir dua fonksiyonundan ibaret oldugunun bilincinde olmasi bunu
gostermektedir. Eyiip IHL mezunu olup ¢esitli STK’larin sohbet ve ders halkalarina istirak
eden birisidir. Ayrica kendisiyle yapilan goriismede dindarligin bilgi boyutu agisindan
olduk¢a donanimli oldugu goriilmiistiir. Tiim bunlarla birlikte diisiiniildiigiinde onun bu

ifadeleri daha anlamli hale gelmektedir.

Dini nikah nedir kardesim biliyor musun? Resmi nikahini kiyacaksin, dini nikah da bir duadir.
He dersin ki agz1 duali bir belediye memuru herkesin i¢inde kiyip Allah hayirli miibarek etsin
derse bu nikah midir, nikahtir. Bitti ama burada ufak tefek bir okuma bir de resmi nikahta mehir
konusulmaz. Nikahin olmasi i¢in mehrin de konusulmasi lazim. Sen higbir resmi nikahta mehir
konusuldugunu gérdiin mii? Gérmedin, mehir sart. (5.2.2.EYUP, 49)

Dini nikah uygulamasi bir gereklilik olmamasina ragmen geleneksel acidan dini bir
zorunluluk olarak telakki edilmekte ve varligin1 devam ettirmektedir. Aslinda orug, kurban
ve mevlid pratiklerinde oldugu gibi bir¢ok insan dini nikah iizerinden dinle olan bagini dir1
tutmaktadir. Insanlar dindar olmasa da hatta inang noktasinda baz tereddiitleri dahi olsa bu
tiir pratikler onlar i¢in kurumsal dinle temas noktasi olusturmaktadir. Fatih’in ifadesi bu

izlenimi desteklemektedir.

Dini nikahint kiydirmayan vardir elbette ama bizim ydrede insanlar ne kadar inanmasa da dini
nikahini1 kiydirir. (3.2.1.FATIH, 50)

Dini nikahin mutlaka gerekli olup olmadigina dair soruya verilen cevaplara nesiller bazinda
bakildiginda, mutlaka gerekli olmadigini ve bilmedigini ifade edenlerin tamaminin tiglincii
nesilden katilimcilar olmasi elbette anlamlidir. Tlk nesil geleneksel tavirla mutlaka gereklidir
derken ikinci nesil de bu egilimi devam ettirmistir. Fakat Eyiip’iin ifadelerinde goriildigii
tizere ikinci nesilden bazi katilimcilar zorunludur seklinde fikir belirtmesine ragmen aslinda
kitabi din agisindan dini nikah-resmi nikah ayrimina vakiftir. Bu ikinci neslin dindarligin
bilgi boyutu agisindan daha donanimli oldugunun gdstergelerinden biridir. Nitekim
dindarligin bilgi boyutunun nesiller bazindaki dagilimi bu savi desteklemektedir. Hayir
kodundaki cevaplar da dindarligin bilgi boyutu agisindan ii¢lincii nesilde olumlu bir degisim

oldugunu gostermektedir.
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Sekil 84-Dini nikahin gerekliligi sorusu hiyerarsik kod-alt kod béliimler modelinden bir kesit.

Dini nikah mutlaka

gerekli midir? \

Bilmiyorum (2)

Mutlaka gerektigini Mutlaka gerekmez ama Yani gok bilmiyorum. Yani o in:%'mlarm inancina bqgll
diisiinmiiyorum ama ben yine de kiydirirm. (MELIKE) kiydirabilir de kj.)/d1r|nayal)_l]lr
kiydinnm. (AKIN) (HAMZA) de ¢ok sey degil. (SABRI)

Diger taraftan bilmiyorum ve hayir kodundaki cevaplar bir yandan dini olana ilgisizlik diger
taraftan da dini olandan kopusun emareleri olarak goriilebilir. Nitekim ti¢lincli nesil
dindarligin bilgi boyutu bakimindan ilk nesle gére daha Ondeyken ibadet, tecriibe ve
etkileme boyutlar1 acisindan daha geridedir.

Bu durumu hayir ve bilmiyorum kodlarindaki katilimcilara dair izlenimlerimizle birlikte
diisiiniince bu tespit daha anlamli hale gelmektedir. Zira hayir kodundaki Hamza IHL
mezunu bir hafiz olup dini agidan oldukga bilgilidir. Ailesi ve sosyal ¢evresi dini degerlere
son derece Onem vermektedir. Kendisinin de bu c¢evreyle uyumlu bir profil ¢izdigi
goriilmiistiir. Akin ise dindar bir aileden gelmesine karsin ozellikle egitim ve mubhit
acisindan dinin geri plana itildigi bir g¢evreyle biitiinlesmistir. Dini pratikleri yerine
getirmekte hassas olmasa da bireysel olarak dini konular1 arastirip 6grenmeye acik biridir.
Bu iki kisi mutlaka dini nikah kiymak gerekmedigini sdylemistir. Bilmiyorum kodundaki
Melike ise dindar bir aileye sahip olmasina ve IHL mezunu olmasia karsin ailesinin bu
konularda baskici oldugu kanaatindedir ve bundan bunalmis géziikmektedir. Sosyal yasami
bliyiik ol¢iide dine ilgisiz bir arkadas ¢evresinden miitesekkildir. Bu durum onda da dini
olana kars1 bir ilgisizlik meydana getirmistir. Namaz konusundaki ifadeleri ondaki bu
durumun en gilizel ifadesidir. Dini nikah sorusuna verdigi cevap da bu minvalde
degerlendirilebilir.

G: Namaz kiliyor musunuz?

K: Kiliyorum ama kagirtyorum, kacirdigim da oluyor. Yurtta oldugum zaman genelde hepsini
kiliyorum ama mesela buraya geliyorum bir is halletmeye ¢alisirken kagirryorum. Kazasim
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yaptyorum ama ne kadar oluyor bilemem. Aslinda ben 2 sene Oncesine kadar hi¢ namaz
kilmiyordum. Zor geliyordu ama bu aralar kilmaya basladim. Neden bilmiyorum ama ¢ok zor
geliyordu. Ya bana bir de §oyle bir sey var. Bana yapmam gereken sey sdylenince benim inatla
yapmayasim geliyor. Hem okulda dgretmenlerin hem dedemin bu konudaki israr1 aslinda beni
soguttu da diyebilirim. Yani onlar kendi agilarindan haklilar aslinda ama biz 6zellikle o yaslarda
bunu biraz daha farkli anliyoruz. (4.3.1. MELIKE, 21)

Goriismelerden elde edilen izlenime gore Sabri’nin kendisi, ailesi, egitim hayatindaki
arkadaslar1 ve sosyal ¢evresi biiylik oranda dine karsi kayitsiz olup, dini sadece Allah ile kul
arasindaki sinirli bir iligki olarak gorme egilimindedir. Sabri’nin dini nikah sorusuna verdigi

cevap bu durumun bir tezahiirii olarak goriilebilir.

Son olarak ayrintiya girmeksizin miiftiilere nikah kiyma yetkisi verilmesi konusunda
katilimcilarin kanaatlerine yer verilecektir. “Bir siire 6nce miiftiilere nikah kiyma yetkisi
verildi. Bu konuda ne diisiiniiyorsunuz? Siz hangisini tercih ederdiniz?”’ sorusu sorulmus,
verilen cevaplar dogru, yanlis, 6nemsiz ve fikri yok seklinde kodlanmigtir. Soru sorulan
katilimcilarin 27°si bu gelismeyi dogru bulurken, sadece 5’1 yanlis buldugunu belirtmistir. 3
kisi Onemsiz gordigini, 2 kisi ise fikri olmadigini belirtmistir. Bu gelismeyi dogru
bulmasina karsin bunu tercih etmeyecegini veya miiftilye nikah kiydirdiktan sonra bir
hocaya ayrica dini nikah kiydiracagini ifade edenler olmustur. Katilimcilarin 6nemli bir
boliimi ise bu uygulamayla birlikte dini-resmi nikahin bir araya geldigini ve kolaylik
saglanmig oldugunu soylemektedir. Dikkat c¢eken bir diger husus ise katilimcilarin
azimsanmayacak bir boliimiiniin uygulamadan haberdar olmamasidir. Dolayistyla miiftiilere
nikah kiyma yetkisinin biiyiik oranda olumlu karsilandigi fakat insanlarin ilgili uygulamadan
yeteri kadar haberdar olmadiklar1 sdylenebilir. Bunun yaninda halihazirda var olan dini
nikah-resmi nikah denklemine bir agidan yeni bir unsur girmis ve toplumun konu hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmamas1 bazi kisilerde kafa karigikligina sebep olmustur. Her seye

ragmen genel egilim uygulamanin dogru oldugu yoniindedir.
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Sekil 85-Miiftiilerin nikah kiydirmasi hakkindaki diisiinceler hiyerarsik kod-alt kod
boliimler modelinden bir kesit.

Bunu tamamen siyasi buluyorum, neden ¢
ihtiyag hissedildi ve yarm bu iki baghhgn Ben belediye memurunu tercih
sorun ¢ikartacagim diigiiniiyorum. Tamamen ederim. Imamlar da devlet
oy kaygistyla yapilmus bir gey oldugunu memuru ama ben yine de onu
diisiiniiyorum. Ve agikga isin iginde din varsa tercih ederim. (AKIN)
benim higbir sekilde giivenim yok. (SAFFET)

]
Onemsiz (3) ] ’

Y\‘e'é\\ X /V‘“y'
v v
Benim igin fark etmez dedigim gibi O nasil oluyor? Bilmiyorum. Benim
sonug odakli bir insamm, Onemli kag tane torunum sey etti agiriyoruz
olan atilan imza, imzay1 atanin hig hocay1 ondan sonra okuyor &yle
onemi yok. (UZEYIR) yapiyoruz. Bunu bak. hig
duymadiydim. (NESIBE)
]
¢ [Miiftiilerin nikah kiydirmasi|
Ya biz simdi neden dini nikah —_—
kiydiriyoruz, belediyedeki nikahin dini Simdi miftiler kymaya ba$]adll:?'r
yonden eksigi oldugu icin. Kiydirdik biz 2 Negyy LNES‘\\ herhalde onlar Allah adlpa klyarl;r. ‘Oy]e
ki 0 zaman kafa olarak dini nikahimn ¢ok ta ) dferse olur ama ne diyeceklerini '
farkinda degiliz biiyiikler dedi diye gittik. @] bilmiyorum. Mehir de olursa olur diye
Neticede [slam iilkesinde yasiyoruz, = dusunﬁycl).rum. Be.nce Palfarc!lm onee
insanlar hem belediyeye hem hocaya Dogru (27) miliftit nastl bir miiftd, bizim
yollamanin anlam yok. Eger insanlar — Fatmanurlarin mkah.m'c.l gntnk, mja(.:la .mkah
bunu bir ihtiyag olarak hissedip hocaya % kiyan memur sanki bir imam gibi nikah
gidiyorsa bunu resmiyete dokmek giizel Z kiydr. M_d‘_'" mevzusu gegmedi ama onun
olur tabi. Ben isi garantiye almak igin haricinde hepsi oldu. (KADIR)
ikisine de giderim ama mantiksiz devlet ¢
cliyle bunu tek nokit_aya alsalar daha iyi Ben muhtardim belki 100 gencin nikahin
olur. (OMER) kiydim. Bir muhtar kiyabiliyorsa hocanin

kiymasi bence daha uygun, o da kiyabilir
tabi ki. Hem o da bir memur hem de dini
yonden daha bilgisi var. (MEHMET)

2.3. DUGUN MERASIMLERI

Diigiin merasimleri, pek c¢ok dini ve kiiltiirel unsuru i¢inde barindiran G&nemli
uygulamalardir. Ayrica bu tiir merasimlerin, toplumsal iligkilerin niteliklerine ayna tuttugu
sOylenebilir. Bu sebeple, diiglin merasimlerinin {i¢ nesil {izerindeki seyrini goérmek,
kentlilesme siirecindeki degisimi gorme firsati sunacaktir. Bu baglik altinda oOncelikle
geleneksel bir koy diigiinii betimlenecek, ardindan da diiglin merasimlerinde meydana gelen
degisim ele alinacaktir. Burada katilimeilarin bizzat kendi diigiinlerine veya sahit olduklari
diigiinlere dair anlatimlar1 esas alinmustir. ilaveten Keles yoresi ve Belendren koy

diigiinlerine dair literatiirden de faydalanilmigtir.
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2.3.1. Belenoren’de Geleneksel Bir Koy Diigiinii

Diiglin merasimlerinin ilk unsuru heybedir. Heybe, diigiinden once yapilan g¢eyiz
seremonisidir. Oglan tarafi hazirladiklar1 ¢eyizi kiz evine gétiirlip kizin ceyiziyle birlikte
sergilerleler. Burada kimden ne hediye gelmisse orada ismen anilarak belirtilir. Heybe,
gelinin gidecegi giine kadar serili kalir ve buna sadece kadinlar istirak ederler. Diiglinlerin
ikinci 6nemli unsuru davulculardir. Katilimcilardan edinilen intibaa gore davulcular kdye
genelde disaridan gelmektelermis. Davulcular hafta sonu yapilacak diiglin i¢in persembe
veya cuma gilinii diigiiniin ilan1 i¢in kdy i¢inde dolasirlar. Davulcular diigiiniin sonuna kadar

eglencelerde 6nemli roller tistlenmektedirler.

Diigiiniin tiglincii unsuru danigiktir ki bu diigiiniin en 6nemli asamasini olusturur. Danisiga
hazirlik olarak once yakin akrabalar bir araya gelirler. Erkekler diigiin yemeklerinde
kullanilmak iizere hayvanlar keser, kadinlar ekmekler pisirir, yemekler yapar. Ardindan baz
komsular, akrabalar ve yakin arkadaslar genellikle cuma giinii yapilan danisiga davet edilir.
Danigikta yemek ikrami olur. Ardindan diigiin sahibine yardimci olacak bu kisilerle istisare
edilir ve gorev dagilimi yapilir. Bu kisilerin diigiin organizasyonunda iki temel gorevi vardir.
[1ki, {i¢ giin siirecek diigiin esnasinda her giin yemek ikram1 yapmaktir. Her bir vazifeli, tepsi
igerisine birer ¢orba, yemek, pilav, hosaf ve tath tabag: ile kasiklar koyarak on kisilik bir
sofra hazirlar. Diigiin evinde pisen yemeklerle doldurdugu bu sofray1 misafirlere ikram eder.
Yemek bittiginde ise sofray1 kaldirip evine gotiiriir. Hatta daha 6nceleri misafirler de yemege
kendi kasiklariyla gelirlermis. Boylece sofra kurma ve bulasik kiilfeti paylasilmis olur.

Danigikta yer alanlarin ikinci gorevi ise diigiine disaridan gelenleri evlerinde agirlamaktir.**

Diigiliniin 6nemli unsurlarindan bir digeri ise delikanlilardir. Delikanlilar ¢esitli eglenceler
tertip etmelerinin 6tesinde diigliniin basindan sonuna kadar pek ¢ok vazifeyi yerine getirerek
diigiinde herhangi bir aksaklik olmasinin 6niine gegerler. Delikanli bagi tarafindan organize
olan delikanlilarin ilk vazifesi, dagdan yakacak odun toplamaktir. Eglence haline
dontistiiriilen bu aktivite son derece islevseldir. Bu sayede yemekler pisirilir, kina
gecesindeki eglence atesi tutusturulur. Delikanlilarin bir diger eglencesi ise diigiin siiresince
evlerinde degil kdy odalarinda yatmalaridir. Evde uyumalar1 yasak olan gengler, burada
kendi aralarinda ¢esitli oyunlar oynamaktadir. Gizlice evine giden olursa bu kisi delikanlt

bags1 tarafindan cezalandirilir. Tipki odun toplamada oldugu gibi bu uygulamada da islevsel

443 Damgik uygulamasma dair benzer bir anlatim i¢in bk. Mehmet Pelvan, Tarihiyle ve Kiiltiiriiyle Nalbant
Koyii (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S, 2017), 222.
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bir boyut oldugu kanaati olusmustur. Disaridan koye gelen misafirleri evlerde rahat sekilde
agirlamak i¢in gencleri kdy odasina gondermek yerinde bir uygulamadir. Delikanlilarin
rolleri diiglin siiresince devam eder. Ancak bu noktada diigiinlin damisiktan sonraki

merhalesine gegilecektir.

Cuma giinii yapilan danisik sonrasinda cumartesi giinii kina yapilir. Once kadinlar kiz evinde
bir kina tertip ederler. Kasik oyunu gibi yoresel oyunlarin ve tiirkiilerin sdylendigi bu
eglence kapali bir mekanda yapilir. Bu esnada delikanlilar, davul esliginde kol kola girerek
koyii dolasarak oyunlar oynarlar. Bu noktada dikkat ¢eken bir husus vardir. Koyde ¢algi
esliginde dolagilirken, camiye belli bir mesafe yaklasildiginda muhakkak calgi susmakta,
yine belli bir mesafeye kadar uzaklasildiginda tekrar baslamaktadir. Delikanlilar, aksam
tizeri kiz tarafinin tayin ettigi bir noktada ki bu kiz evinin yakini veya kdy meydani olur,
kina atesi yakarlar. Kina eglencesinden ¢ikan kadinlarin da meydanin ¢evrelerinde ve
etraftaki evlerde yerlerini almasiyla erkek kinasi baslar. Davul zurna esliginde tiirkiiler
soylenir, yoresel oyunlar oynanir. Burada da bir sira vardir. Once ¢ocuklar, sonra

delikanlilar, ardindan yeni evliler (kdseler) ve son olarak biiyiikler oynar.

Pazar giinii gelin, aksamdan eline yaktig1 kinay1 kdyiin ¢esmesinde yikamak tlizere sabah
namazindan once evden ¢ikar. Elini yikadiktan sonra ¢esmenin kurnasina har¢lik birakir ve
oradan ilk gecen o harcligi alir. Giin iginde yine delikanlilar ve yeni evliler (koseler) davul
zurna esliginde kdyii gezerler. Ikindi vakti gelince ¢algi susar ve herkes camiye gelir. Namaz
cikisi tekbirler esliginde veya yine galgiyla kiz evinin 6niine gidilir. Hocanin yaptig1 duayla
kiz evden ¢ikarilir. Gelin alindiktan sonra yine delikanlilar kapinin 6niinde kiz annesinin

duygularina hitap eden, onu hiiziinlendirecek tiirkiiler sdylerler.

Burada bir parantez acip iki hususa temas etmek yerinde olacaktir. Goriisme yapilan ilk
kusak katilimcilarin neredeyse tamamu, gelini kiz evinden alirken kagni arabasina bindirerek
damat evine gotiirmiislerdir. Koyde motorlu tagitlarin hi¢ olmadig1 ya da yaygin olmadigi
bu donemlerde kagni arabalarinin iistii esnek agaglarla ¢evrelenir, onun iizerine de kilimler
atilirmis. Arka kismina da kap1 gibi bir giris yapilirmis. Boylece yol boyunca gelini kimse
gérmezmis. Ikinci nesilden katilimcilar ise otomobille gelin almislardir. Ancak otomobil
bulamadig1 i¢in minibiis veya traktorle dahi gelin alma seremonisi yapildig: bilinmektedir.
Ikinci husus ise gelinlerin giydigi kiyafetlerle ilgilidir. {lk nesil katilimcilarin hemen hemen
hepsinin urba olarak adlandirilan renkli ve birka¢ par¢adan olusan geleneksel bir gelin

kiyafeti giydikleri anlagilmaktadir. Oysa ikinci nesilden itibaren bunun yerini giiniimiizde
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giyilen beyaz gelinlikler almigtir. Bu parantezi kapattiktan sonra gelin alma siirecine

dontlebilir.

Gelin arabayla yeni evine giderken yamag yerlerden ve arklardan gecerken elmalarin igine
para sokusturup yerlere atar. Boylece konvoyu takip eden ¢ocuklar hem eglenir hem de
hediyelerini kaparlar. Kdyii turlayan konvoy damadin evinin 6niine gelir. Verilen hediyelerle
gelinin gonlii yapildiktan sonra gelin arabadan iner. Yumusak huylu olmasi dilegiyle
ayaginin altina bir koyun postu serilir. Gelisi bereketli olsun timidiyle una bastirilan eliyle
kapiy1 agip igeri girer. Sagdiglara, yakin akrabalara ve tiim davetlilere yine yemekler ikram
edilir. Ardindan evin i¢inde damat tirasi1 yapilir ve bu esnada biiyiiklerden bahsis toplanir.
Damat tam tekmil damatligini giyer. Bu arada damatlarin takim elbise giydigini ancak
damada 6zel olarak boynuna kefiye isimli islemeli bir yazma asildigini belirtelim. Yats1
vakti gelince herkes abdestini alir ve damat, sagdiclarin korumasi altinda tiim davetlilerle
birlikte yats1 namazini kilmak {izere camiye gider. Ancak sagdi¢lar damadin ayakkabilarini
korumak i¢in camiye girmezler. Ciinkii bahsis koparmak i¢in damadin ayakkabilarini
kacirmak isteyenler mevcuttur. Namaz ¢ikis1 yine sagdiclarin korumasi esliginde camiden
cikilir. Bu noktada da hayirli olsun bahanesiyle damadin cebine ¢ig yumurta koyup kirmak
gibi muziplikler yapilir. Tiim cemaat tekbirler esliginde damat evinin 6niine gelir. Evin
oniinde serbet ve lokum ikram edilir. Ayrica imam efendi bir dua yapar. Dua sonras1 damat
once imamin ardindan babasinin daha sonrada orada bulunan amcalarin ve biiyiiklerini elini
Oper. Bu esnada bir kistm damad1 yumruklar, bir kisim elma, domates elinde ne varsa lizerine
atar. Sagdiglarin korumaya calistigi damat eve girer ki buna giivey salma denir. O aksam
sagdiclara ve orada bulunan delikanlilara avayt olarak isimlendirilen bir hediye olarak tavuk

ikrami yapilir.*4

Ertesi sabah (pazartesi giinii) erken saatlerde delikanlilar ve kdseler davul zurna esliginde
tekrar damadin evinin Oniine gelirler. Damat kaldirma-uyandirma denilen bu uygulamanin
ardindan damat disar1 ¢ikip bahsis verir. Tekrar tiras olup, tam tekmil giyinir ve diigiiniin en
onemli boliimlerinden biri baglar. Delikanlilar bir bez parcasinin kenarlarina iki sopa takip
tabiri caizse bir pankart yaparlar. Buna diirii ad1 verilir. Birka¢ delikanli seker tutmakla

gorevlendirilir. Bir kisi de yazic1 olarak tayin edilir. Damat, tiim delikanlilar ve koselerle

44 Giivey salma uygulamasina dair benzer bir anlatim i¢in bk. Ozer Giileg, “Keles Belendren Kyii’nde Diigiin
Bolimlerinden Givey Salma-Giivey Uyandirma ve Duri Toplama”, 2. Bursa Halk Kiiltiirii Sempozyumu
Bildiri Kitabr 20-22 Ekim (Bursa: Uludag Universitesi Rektorliigii Kiiltiir Sanat Kurulu Yayinlari, 2005),
1/255.
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beraber en dnde bayraktarin tuttugu delikanli bayragi olacak sekilde tiim koyi dolasir. Bir
yandan seker tutulurken diger yandan damat namina hediyeler toplanir. Alinan her hediye
diirtiye ilistirilirken yazici tarafindan da not edilir. Delikanlilar diirii i¢cin dolasirken kadinlar
da damat evinde toplanip eglence yaparlar. Corba ikram edilen bu eglenceye paca
denilmektedir.**> Diirii, ayn1 zamanda diigiiniimiiz bitiyor herkes yemege davetlidir anlam1
tasimaktadir. Oglen yemegi hep birlikte yenir, davulcular dagilir ve diigiiniin asil kismi

biter.*¢

Ayni giiniin aksami kiz arkasi yapilir. Damadin yakin akrabalari toplanip kiz evine gider ve
sizin kiziniz1 aldik sizden memnunuz anlamina gelen bir ziyaret yaparlar. Ertesi giin ise kiz
tarafi yakin akrabalar esliginde damadin evine gelirler. Bu da size kizimizi verdik
oglunuzdan memnunuz demektir. Bu son uygulama ile diigiin tam olarak nihayete ermis

olur.

Gortldigu tizere geleneksel Belendren diigiinlerinde yapilan eglenceler dahi aslinda
diigliniin gergeklesmesinde 6nemli bir islev gérmektedir. Genglerin odun toplamast ve koy
odasinda yatmasi, eglenceye doniisen bu islevsel aktivitelerden bazilari olarak yukarida
zikredildi. Bunun yani1 sira yemek ikrami ve miizik dinletisi yapilan danisik, anlasildigi iizere
baslt bagina 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir. Yine kiz arkasi1 uygulamasi, bir yandan
hisim olan iki aileyi birbirine yaklastirirken bir yandan da gelin ve damadin yeni hayatlarina
adapte olmalarina yardimci olmaktadir. Bu gozle bakildiginda diigiiniin pek ¢ok asamasi igin

benzer yorumlar yapmak miimkiindiir.

Gelenekle dinin i¢ ice ge¢cmesinin diigiin merasimlerine yansimasi ise one ¢ikan bir baska
husustur. Ornegin bu geleneksel diigiinlerde kadinlar ve erkekler asla bir arada
eglenmemektedirler. Kadinlar ya evin i¢inde ya da etrafi ¢evrili avlularda eglenceler tertip
etmektedirler. Delikanli alaymin, davul ve tiirkiiler esliginde koyili dolasirken, caminin
yakinlarina gelince eglenceye ara vermesi, bir bagka ornek olarak zikredilebilir. Ayrica hem
gelin almaya hem de giivey salmaya gitmeden O6nce camide cemaatle namaz kilinmasi,

sonrasinda tekbirler getirilmesi, dualar yapilmasi ve hatta giivey salinmadan 6nce damadin

45 Paga giinii olarak da isimlendirilen bu uygulamanin, gerdek gecesinden sonra misafirlere ikram edilen
¢orbanin adiyla isimlendirildigi sdylenmektedir. Buna gore diigiin yemegi igin kesilen hayvanlarin baslar1 ve
ayaklar1 diigiin sonrasinda ¢orba yapilip ikram edilmektedir. Hiilya Tas, Bursa Folkloru (Bursa: Gaye Kitabevi,
2002), 166.

446 Giivey uyandirma ve diirii toplama uygulamasina dair benzer bir anlatim i¢in bk. Giileg, “Keles Belenoren
Koyii’'nde Diigiin Boliimlerinden Giivey Salma-Giivey Uyandirma ve Diirii Toplama”, 1/257-258.
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babasindan evvel imamin elini 6pmesi gibi olgular, dini degerlerin ve unsurlarin geleneksel

diiglin merasimiyle ne kadar biitiinlestigini gdstermektedir.
2.3.2. Degisen Koy Diigiinleri ve Alternatif Arayislari

Katilimcilardan nasil bir diigiin yaptiklarini ayrintili sekilde anlatmalari istenmistir. Boylece
hem geleneksel bir Belendren diiglinliinii betimleme hem de kentlilesme siirecinde
Belenorenlilerin diiglinlerindeki degisimi ii¢ nesil lizerinden gérme firsat1 elde edilmistir.
Oncelikle katilimcilarin yaptiklar1 diigiin merasimleri geleneksel diigiin ve modern diigiin
olmak {izere iki kod altinda ele alinmistir. Buna gore 21 katilimei, yukarida betimlenen
geleneksel koy diigiinii ile evlenmistir. 15 katilimci ise geleneksel diigliin yapmamaigtir.
Katilimcilarin hangi tarzda diigiin yaptiklarina, nesiller bazinda bakildiginda, anlamli bir

farklilasma goriilmektedir.

Sekil 86-Geleneksel-modern diigiin yapma durumuna dair nesiller bazinda kod matris

tarayicisi.
Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
@4 DUgln
=g Geleneksel Digin | |
=g Modern Digiin | u

Buna gore ilk nesilden katilimcilarin tamami geleneksel diigiin yapmuslardir. Ikinci nesilden
katilimcilar i¢inde hala geleneksel diigiin yapan ¢ok fazla katilime1 olmakla birlikte modern
diigiin yapanlar daha fazladir. Ugiincii nesilde ise geleneksel diigiin uygulamasi tamamen

ortadan kalkmuistir.

Peki geleneksel diigiin yapmayan katilimcilar nasil bir diiglin yapmaktadir veya modern
diigiinden kasit tam olarak nedir? Burada geleneksel olmayan tiim diigiinler modern olarak
tanimlanmistir. Bunlar salonda veya agik bir alanda kir konseptinde veyahut nikah
dairesinde yapilan diigiinlerdir. Organizasyonun pek cok asamasinda profesyonel hizmet
satin alimi1 yapilmaktadir. Bu diigiinlere dair anlatimlar genelde kisa ve 6zdiir. Cilinkii
geleneksel diigiinlere gore ¢cok daha kisa siirede olup biten, sade ve basit merasimlerdir.
Modern diiglinlere dair anlatimlar kina eglencesiyle baslamaktadir. Modern diigiinlerde
kinalar kiralanan salonlarda, kadinlar arasinda yapilmaktadir. Ancak geleneksel diigiinlerde
var olan erkek kinasmin artik uygulanmadigi goriilmektedir. Gelin alma uygulamasi yine
modern diigiinlerde de devam etmektedir. Konvoy esliginde kiz evinin 6niine gelinmekte ve
gelin, yapilan dualar esliginde evden ¢ikarilmaktadir. Yine konvoy halinde diigiin salonuna

gecilmektedir. Geleneksel diigiinlerde nikah belediyede yapilan resmi muamelelerden
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ibarettir. Dini nikah ise genelde kiz evinde ve dar bir katilimla yapilmaktadir. Dolayisiyla
diigliniin akis1 icinde ¢ok tali bir unsurdur. Ancak modern diigiinlerde nikah, diigiiniin
onemli bir pargasi1 olup herkesin huzurunda kiyilmaktadir. ikram edilen yiyecek ve igecekler
diiglin organizasyonunun verdigi profesyonel hizmetin bir pargasidir. Kinada ve diigiinde
yapilan eglencelerde yoresel tiirkiiler ve oyunlar olmakla birlikte genellikle bunlarin disina
cikildig1 sOylenebilir. Bunlar farkli yorelere ait tiirkiiler ve oyunlar ile popiiler sarkilar ve
danslardan olusmaktadir. Modern diigiinlerde hizmet alimi seklinde yoresel oyunlarin
sergilendigi sahne performanslar1 da 6ne ¢ikmaktadir. Neticede diigiin salonunda baglayan
merasim, taki toreni ile yine diiglin salonunda sona ermektedir. Modern diigiine dair bir

tasvir yapildigina gore kalinan yerden devam edilebilir.

92 numarali sekilde goriildiigii iizere ligiincii neslin tamami tasvir edilen modern diigiin
merasimini tercih etmistir. Hatta heniiz evlenmemis olan tigiincii nesil katilimcilar da buna
benzer bir diiglin yapmay1 dislindiiklerini belirtmistir. Kentlilesmeyle birlikte diigiin
merasimlerinde uygulanan gelenekler biiyiik oranda ortadan kalkmistir. Diigiin

merasimlerinde yasanan bu degisime dair birka¢ noktaya temas edilecektir.

Oncelikle Belenoren’de yapilan geleneksel diigiinlerde goriildiigii lizere yardimlasma ve
miimkiin olduk¢a diiglin sahibinin kiilfetini paylasma 6ne ¢ikmaktadir. Bu sebeple diigiin
yemekleri ve bunlarin ikrami, anlatildig1 iizere imece usulii yapilmaktadir. Oysa giiniimiizde
yapilan modern diigiinler kdyde dahi yapilsa, ikram edilecek yemekleri, yemek sirketi yapip
servis etmektedir. Bu durum, is boliimii ile uzmanlasmanin gelismesi ve hizmet sektoriiniin
biiylimesiyle yakindan ilgilidir. Ayrica akraba ve komsularla olan iliskilerin ¢éziilmesi ve
genel olarak birincil iliskilerin zayiflamasi da bu noktada zikredilmelidir. Onceleri bu tiir
isler, bu konuda biraz daha yetkin olan birka¢ kisinin Onciiliigiinde, yakin akraba ve
komgsularin destegiyle yapilirken giinlimiizde profesyonellere birakilmistir. Kendisi

geleneksel diigiin yapan Sevilay, bu durumu asagidaki sozlerle ifade etmektedir.

Bu arada eskiden ¢ok nadirdi kdye disaridan ag¢inin, yemekginin gelmesi. Kdyiin bu isi bilen bir
ablas1 vardir, abisi vardir. Diger akrabalar da yardim ederek diigiin sahibinin yemegini yaparlar.
Ya bu islerin Tiirkcesi diigilin sahibi ¢ok bir masrafa girmeden diigiin yapar. Uzun zamandir et
yemeyen koylii de 3-4 giin boyunca doya doya et yer. Simdi 6yle dayanigma falan kalmadi
insanlarda zaten insanlar birbirlerine ihtiya¢ hissetmedik¢e birbirlerinden uzaklastilar.
(5.2.1.SEVILAY, 48)

Diger taraftan geleneksel bir diigiin, gordiigli islevler ve bu islevlerle harmanlanmis

eglencelerle, hayatin tabi bir pargasi olup tam anlamiyla bir gergekliktir. Modern
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diigiinlerdeki geleneksel unsurlarin bu gergeklikten biiyiik oranda koptugu goriilmektedir.

Bu durumu, Ahmet’in ifadelerinde gormek miimkiindiir.

G: Peki diigliniiniizde koyiiniize ait herhangi bir gelenek yapildi mi?

K: Oo siiper oldu ya. Bizim koyiin halk oyunlari ekibi var onu getirdik abi yoresel kiyafetlerle,
bizim yorenin tiirkiileriyle, ¢iftetellisinden, oyunundan, giizel boyle bir teatral. Ya simdi 6nceden
konugulmus seyler var. Bir koytin ekibi var o ekibin de baskani var. Damadin babasina “Senden
biz para alacagiz haberin olsun ne kadar verirsin?” diyor. O diyor ki size 5 milyar veririm. Biliyor
artik 5 milyar verecegini ama bunu teatral hale getiriyorlar. Oturuyorlar, kalkmryorlar igte herkes
oturuyor bdyle, haci abi bize biraz para vermen lazim ki biz kalkalim diyor. Kamera falan
cekiyor. O diyor ki nasil yapsak acaba bir damat gelsin bakalim diyor sonra ben geliyorum. Iste
bir dayisi gelsin, amcas1 gelsin sevdiklerini de karsilarina aliyorlar diyorlar hadi bakalim ne
yapacaksiniz. 2 milyar veririm diyor bizimkiler yok diyor hayatta kalkmam. Oyle teatral bir sey
oldu ¢ok giizel oldu ben ¢ok begendim.

G: Peki folklor ekibiyle siz de oynadiniz mi?
K: Tabi canim.
G: Oynamayz1 bilir misin?

K: Yo, ellerini kaldirip saklatmak degil mi mesele dyle yaptim igte. Folklor ekibi giizel oynuyor
ya e sonra halk giriyor araya zaten herkes kafasina gore. (5.3.1.AHMET, 28)

Bursa dogumlu olan Ahmet 28 yasindadir ve ailesinin iiglincli neslini temsil etmektedir.
Ahmet’in koyle olan irtibat1 son derece zayiftir. Diiglinlinde geleneksel bir unsurun olup
olmadig1 soruldugunda ficreti karsiliginda sahne performansi sergileyen kdy derneginin
folklor ekibinden bahsetmektedir. Oysa orada yapilan sahne performansi, 6len bir gelenek
olarak geleneksel diigiiniin (gergegin) belli bir derecede simiilasyonundan ibarettir. Orasi
gercek ile sahte arasindaki ¢izginin yok edildigi yerdir. Boylece folklorik bir 6ge olarak
gelenek, artik gercegin (gergek bir geleneksel diigiiniin) bir yansimasi olmanin 6tesinde, onu
degistiren ve gizleyen bir sey olarak simiilakra donlismiistiir. Ahmet i¢in folklorik dgelerle
sislii diigiin, gercegini (geleneksel diigiinii) maskelemektedir. Boylece gercegin yerini,
sahte-ger¢ek ayrimimin yok oldugu yeni bir gerceklik (geleneksel kabul ettigi bir diigiin)
almaktadir.**’ Kentlilesmeyle birlikte geleneksel Belendren diigiinlerinin folklorik bir unsur
olarak yasatilmaya calisilmasi, etnolojinin nesnesi yapilmak suretiyle bir nevi o6ldiiriilen
Tasadayllarin, tekrar ilkel yasamlarina dondiiriilerek diriltilmeye calisilmasina

448

benzemektedir. Geleneksel bir Belendren diigilinlinlin iicreti karsiliinda sahne

performansina doniismesi, ayni zamanda onu metalastirarak bir kitle kiiltiirii haline

47 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, gev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2014), 14-
19.

448 Tasadaylilar, Filipinli ilkel kii¢iik bir halktir. Onlar, disaridan hi¢ kimseyle iletisim kurmadan ormanlarin
derinliklerinde ylizyillarca yasamislardir. Ancak antropologlar tarafindan kesfedilen bu halk zaman iginde
kendi 6zglinliiglinii yitirecektir. Bunun iizerine Filipinler hiikiimeti onlar1 kendi ilkel yasamlarina déndiirmek
i¢in yasal diizenleme yapmistir. Lakin gelinen noktada artik gercek bir Tasaday halkindan bahsetmek miimkiin
degildir. Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 20.

215



getirmektedir.*** Bu durumu daha yakindan gérmek igin Sanver’in ifadelerine miiracaat
edilebilir. Sanver, ailesinin ikinci neslini temsil etmekte ve Bursa’da ikamet etmektedir.
Diigiinii koyde olmasina ragmen diigliniinde biiyiilk oranda geleneksel unsurlara yer
verilmemistir. Sanver ayni1 zamanda dag yoresine dair kiiltiirel unsurlar1 yasatmaya calisan
bir dernegin iiyesidir. Bu kapsamda ¢esitli organizasyonlarda bazi yoresel oyunlar icra
etmektedirler. Sanver, geleneksel oyunlarin ve diigiinlerin meta haline gelisini soyle

anlatiyor:

...Mesela hani ben ger¢ekten eski duygularin su an yagandigini zannetmiyorum hele Bursa'da.
Ben diigiine diiglin demiyorum. Diigiin zaten bosu bosuna salon parasi, bosu bosuna o insanlari
oraya getiriyorsun. Bir de sirada bekletiyorsun, oyun oynamak degil, yani oyun degil, yani
oradaki miizik oyun degil, oyun oynama degil yani. Ben oyuncuyum bak halk oyuncusuyum.
Ben diigiinlere zeybek oynamaya gidiyorum. Beni ¢agirtyorlar gosteriler yapiyoruz. Adam bana
oynamam i¢in para veriyor. Oyun i¢in para alryorum (13.2.1.SANVER, 43)

Diigiin merasimlerinde ger¢eklesen degisime dair 6nemli noktalardan bir digeri de Sevilay
ve Eylip’iin diigiin merasimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Eylip, imam hatip okumak iizere
kdyiinden ayrilmis, ortaokulu Keles imam hatipte, liseyi de Bursa IHL’de bitirdikten sonra
tamamen kente yerlesmistir. Formel bir din egitimi alan Eylip, hayatinin merkezine dini
koyan ve bunu modern diinyada bir yasam tarzi olarak benimseyen biridir. Ayn1 zamanda
bu idealleri paylasan kisilerin bir araya geldigi MGV gibi genglik hareketleri ve STK lar ile
de i¢li dighdir. Bu sebeple Eyiip, egitim hayat1 boyunca dini algilama noktasinda, yasam
tarz1 ve zihniyet acisindan dnemli bir doniisiim yasamistir. Hafiz olan Sevilay’in ailesi de
benzer bir yasam tarzin1 ve zihniyeti paylagsmaktadir. Eylip, diigiiniinii kdyde ve biiyiik
oranda geleneksel usullere bagli kalarak yapmistir. Ancak Eyiip, geleneksel diigiin
merasimlerinde yapilan davul-zurna esligindeki c¢algi ve oyunlari, kentte edindigi yeni
habitusla uyumlu bulmamistir. Bunun yaninda mevlitli bir diiglin yapmay1 da tercih etmeyen
Eyiip, hem dini unsurlarin hem de eglencelerin oldugu alternatif bir diigiin yapmustir.
Ornegin geleneksel diigiinlerde, kinada yéresel oyunlar oynanirken bu diigiinde dini sohbet
yapilmistir. Ayrica mutlu bir evlilige dair mesajlar igeren bir tiyatro oynanip, yarigmalar
tertip edilmistir. Dliglinlin gelin alma, giivey salma, diirii gibi kisimlarinda davul zurna
esliginde oynanmamistir. Onun yerine ilahiler, marslar sdylenmis, tekbirler getirilmis ve

cesitli sovlar yapilmistir. Bu diigiine dair Eyiip’iin ifadeleri su sekildedir:

Biz koyde yaptik diigiiniimiizii. Arkadaslarimiz1 ¢agirdik, ben klasik cami diigiinlerine karsi
oldugum i¢in mevlid su bu, meydanda kdy meydaninda yaptik diigliniimiizii. Karate salonu olan
arkadasim 6grencilerini getirdi, giires yapan arkadagslarim vardi onlar geldi, onlar bdyle sembolik

49 Kitle kiilttiri-kiiltiir endiistrisi kavramlari i¢in bk. Theodor W. Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi,
¢ev. Mustafa Tiizel vd. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2007).
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miisabakalar yaptilar. Kiremit kirmalar, buz kirmalar, sise kirmalar boyle farkli, koyi
heyecanlandiran sovlar. Marslar, ilahiler okundu ondan sonra gelin alinip tekbirlerle ¢ok uzun
bir konvoyla ki ilkti bizim kdydeki o diigiin, Bursa’da da bdyle bir diigiin olmamistir. Ondan
sonra koy meydaninda bdyle herkesin bir kaptan yedikleri genis sofralar kuruldu. Kuranlar,
dualar ama her sey spontane oldu. Keles miiftiisii ¢ikt1 bir konusma yapti, 6biir ki geldi bir seyler
soyledi. Yemek tabi imece usulii kadinlarin yaptiklar: yemekler. Kadin kinasi yine kdyde ilk kez
sohbetli bir kina olmustu. Yarigsmali, gelenlere hediyeler verildi, sorular soruldu. (5.2.2.EYUP,
49)

Goriildiigii lizere bir yandan geleneksel unsurlara yer verilirken diger taraftan bazi
geleneksel unsurlar uygulanmamistir. Ayrica mevlid pratigine bakis da kitabi din algisinin
etkisiyle geleneksel olana kars1 bir tutum olarak 6ne ¢ikmaktadir. Dini unsurlarin merkeze
alindig1 bu diiglin merasimine ayni zamanda tiyatro gibi modern sanata dair unsurlar da
eklemlenmistir. Marslar da modern bir olgu olan ideoloji gruplarinin {iriinii konumundadir.
Tiim bunlar kentlilesme siirecinde zihniyete ve yasam tarzina dair degisimin ve geleneksel
ile modern arasindaki gecisin Onemli gostergeleridir. Bu durum Eyiip’iin kdye dair
habitusuyla kentte edindigi yeni habitusun bir arada yer almasidir. Ciinkii kisiye belli bir
diistince ve davranig egilimi sunan habitus, dogas1 geregi kendini tekrar etme egilimi tagir.
Bu sebeple edinilen yatkinliklar kolay terkedilemez.*° Ancak Eyiip’iin bu diigiiniinii farkl1
bir yaklagimla, tampon mekanizmalar kavramiyla da agiklamak miimkiin olabilir. Kiray’in
bu yaklagimina gore toplumsal yapinin tiim 6geleri ayni hiz ve tempoda degismez. Tampon
mekanizmalar, degisim esnasinda yap1 ve islev bakimindan eski-yeni yapiya ait unsurlar
bilinyesinde barindirarak dengeyi saglamakta, ortaya c¢ikan bosluklar1 doldurmaktadir.
Boylece toplumsal yapr biitiinliigiinii bir denge halinde devam ettirmektedir.**! Eyiip ve
Sevilay’in diigiiniinde de geleneksel ve modern unsurlar i¢ ice gegmis bdylece bir denge

saglanabilmistir.

Diigiin merasimlerindeki degisimde 6ne ¢ikan bir bagka husus, dini unsurlarin varligina dair
farklilagmadir. Modern diigiinlerde, dini unsurlarin varligin1 devam ettirdigi ancak
geleneksel diigiinlere kiyasla genel anlamda etkisini yitirdigi sdylenebilir. Ciinkii geleneksel
diiglinlerde, diiglin sahiplerinin dini deger ve pratiklere verdikleri 6nem ne olursa olsun;
cami, namaz ve imam, diigiiniin en 6nemli noktalarinda yer almaktadir. Oysa modern
diigiinlerde dini unsurlarin varlig1 bir nevi tercih meselesi haline gelmistir. Bu da diigiin
sahiplerinin zihniyet yapis1 ve hayat goriisii ¢ercevesinde, farkli uygulamalarin ortaya

cikmasini beraberinde getirmistir.

430 Pierre Bourdieu, Akademik Aklin Elestirisi, gev. P. Burcu Yalm (istaanl: Metis Yayinlar1, 2019), 193.
41 Miibeccel Belik Kiray, Eregli Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabas: (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2000),
19-20.
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Bu uygulamalara dair ii¢ farkl1 egilim tespit edilmistir. Ilk egilim, dini gruplarin veya formel
din egitimi alanlarin etkisiyle bir yandan geleneksel unsurlar elemine edilirken diger taraftan
dini unsurlarm daha fazla 6ne ¢ikmasidir. Ikinci egilim, dine geleneksel anlamda dnem
atfedenlerin kentlilesmeyle birlikte geleneksel diigiin uygulamalarin1 biiyiik oranda terk
etmelerdir. Bu kisilerin diiglinlerinde dini unsurlar, geleneksel diigiinlere gore daha az yer
almaktadir. Ugiincii egilim ise kentlilesmeyle birlikte biiyiik oranda hem geleneksel hem de
dini degerlere 6nem atfedilmemesidir. Dolayisiyla dini degerler en az bu kisilerin
diigiinlerinde onemsenmektedir. Bu ii¢ egilime dair verilecek Orneklerle konu daha net

anlasilacaktir.

Birinci egilime dair ilk 6rnekler mevlidli diigiinlerdir. Bu tarz diiglinlere katilimcilar heniiz
koydeyken rastlanilmaktadir. Calgiya ve tiirkiiye yer verilmeyen bu diigiinlerde sadece

Kur’an ve mevlid okunmakta, ilahiler sGylenmekte, va’zu nasihatte bulunulmaktadir.

Koyde yapildi benim diigiiniim o zamanlar davullu oluyordu. Béyle mevlitli diigiinler o zamanlar
bizim koylerde pek adet degildi. Bizde Cuma giinii aksam diigiin kurulur, davulcular gelir,
misafirler gelir, kdy halki davet edilir, yemekler yenilir ve danisik olusturulur. (4.1.1.CEMAL,
69)

Benim bilader iki numara diigiine karsi, cemaatten Siileymancilardan, gelmedi diigliniime. Bizde
digiinler Cuma giinii gelir davul zurna kdyii dolasir aksama da diigiinde hizmet edecek kisilere
yemek verilir, ince ¢algiyla (keman, ud, darbuka) muhabbet olur. (9.2.1.YUSUF, 64)

Ailesinin ilk neslini temsil eden 69 yasindaki Cemal geleneksel diigiin yapmistir ve eskiden
mevlitli diigiinlerin pek olmadigini belirtmistir. Yine geleneksel diigiin yapan ve ailesinin
ikinci neslini temsil eden Yusuf’un ifadeleri ise kdyde geleneksel diigiinlere kars1 bir tutum
gelistigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu tutumu dini grup etkisiyle agiklamasi ise
ayrica dikkate degerdir. Ancak dini degerlere 6nem verilse dahi {iciincii nesil katilimcilar
igerisinde mevlitli diigiin uygulamalarina rastlanilmadig1 da ifade edilmelidir. Ugiincii nesil
katilimcilarin  diiglinlerinde mevlid yerine Kur’an-1 Kerim tilaveti, ilahi ve dua One
cikmaktadir. Son olarak bu egilimin oldugu diigiinlerde kadinlarla erkeklerin miimkiin

oldukca ayr1 yerlerde agirlandigi ifade edilmelidir.

Diigiinii sey yaptik kir diigiinii konseptiyle acik hava bir yerde kadin erkek ayr1 yaptik. Babam
Ogrenciler ayarlamis ilahi falan soylediler. Yine o evet hayir fasli vard: simdiki aklim olsa
yapmam. Hanim kadmlarin tarafindaydi evet hayir faslinda geldi bizim taraftaki masada oturdu.
Pasta masta simdiki aklim olsa yapmam. Belki dncesinde ¢eyiz alma falan oralarda biraz daha
geleneksel seyler yapilmis olabilir ama bilmiyorum. Uzerimde normal takim elbise, hanimda
gelinlik vardi. Simdiki aklimiz olsa o gelinligi de yapmazdik herhalde. (2.3.1. TOLGA, 37)

Dini giindelik yasaminin merkezine koyan bir ailenin ii¢lincii neslini temsil eden 37
yasindaki Tolga, prestijli bir vakif {iniversitesinden mezundur. Universite ve is gevresi

ailesinin bu durumuyla uyumlu olmamasina karsin Tolga’nin daha ¢ok ailesiyle uyumlu bir
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habitusu vardir. Her ne kadar klasik Bati miizigi dinlemek gibi ailesinden farklilagtigi
noktalar olsa da Tolga, dini degerlere ve pratiklere dnem veren birisidir. Yukaridaki
ifadelerinde davetlilerin kadin erkek ayr1 sekilde oturtuldugunu ve diigiinde ilahiler
okundugunu sdylemistir. Ayrica babasi ve annesiyle yapilan goriismelerden diigiiniinde
Kur’an okundugunu ve dua yapildigini da 6grenmekteyiz. Goriildiigii iizere Tolga’nin

diigliniinde geleneksel unsurlar neredeyse hi¢ yoktur.

Ikinci egilimde ise gerek geleneksel gerek popiiler tiirkii ve sarkilarla miizik esliginde
eglenceler yapildig1 goriilmektedir. Bu eglencelerde kadin ve erkeklerin ayr1 mekanlarda
eglenmeleri geleneksel diiglinlerdeki gibi kat1 ¢izgilerle ayrilmamigtir. Diiglin salonunda dua
ve Kur’an tilaveti gibi dini unsurlara genellikle yer verilmemektedir. Ancak gelin alirken bir

hoca efendiye dua yaptirilmasi da ihmal edilmez.

Bursa’da bir diigiin salonunda oldu. Kalabalikti, bildigin bir salon diigiinii oldu. Geleneksel
olarak diigiinde yaptigimiz birka¢ sey oldu. Adina ne dediklerini simdi bilmiyorum ama
genglerin damadi aralarina alip sikistirdiklart bir oyun var, onu yaptik. Damat ortaya almir bir
sarkisi, manisi vardir onun maniyi okurken bir yandan damadi sikigtirirlar. Bizim eski
diigiinlerimizde bu hangi asamada yapilirmis bilmiyorum ¢linkii biz onlar1 hi¢ gérmedik. Bizde
bir tek bu oldu onun haricinde standart orkestra falan vardi iste. Zaten ben oldum olas1 diigiinii
seven bir insan degilim. Gitmek gerekiyor neticede cemiyettir ama. Hanimlar da kina yine bir
salonda kina yaptilar. Iste kina yakilmasi, bindalli giyilmesi fix seyler onlar oldu. Modern usul
piyanist santor esliginde, yle kdyde sdylenen tiirkiiler, oyunlar vesaire olmadi. Heh bir de gelin
alma oldu, dualarla gelin evden ¢ikarildi baba evine geldik, baba evine bir girdi. Orada kiigiik
bir merasim oldu. Bu asamada da 6yle geleneksel bir sey olmadi. Yavas yavas diigiin saati geldigi
i¢in de ardindan ¢iktik. (8.3.1.UZEYIR, 34)

Milliyet¢i-muhafazakar bir portreye sahip olan Uzeyir, ailesinin iigiincii neslini temsil
etmektedir. Universite mezunu 34 yasindaki Uzeyir, formel din egitimi almis birisi degildir.
Daha ¢ok geleneksel bir din algisina sahip olmasmin yani sira dini pratikleri yerine
getirmeye ¢alismakla birlikte bu konuda ¢ok titiz davranamadigini ifade etmistir. Uzeyir’in
diigiiniinde geleneksel unsurlarin ¢ok az yer aldig bir eglence 6n plandadir. Dini unsurlar

ise son derece sinirlidir.

Geleneksel ve dini degerlere pek Oonem atfedilmeyen iiclincii egilimde ise geleneksel
diiglinlere dair neredeyse higbir sey bulunmamaktadir. Katilimcilarin diigiinlerine dair
anlatimlarinda higbir dini unsura da yer verilmemistir. Ilk etapta ifade etmeseler de bu
egilime sahip katilimcilarin da ikinci egilimde oldugu gibi gelin alma sirasinda bir dua

yaptiklarini 6greniyoruz.

Cekirge’de ... diigiin salonu vard. ilk evliligimi orada yaptim. Esim gelinlik giydi, ben de beyaz
bir takim elbise ve kravat taktim. Yemekli bir diigiin degildi, pastasi, ¢erezi vardi. Mesrubat
olarak da kola gazoz ikram edilen bir diigiindii. Klasik pasta kesme falan o sekilde. Ikinci
evliligim ise ...’da bir bahgede oldu. Arzu edilen kisilere alkol verildi, yemekli bir diigiindii.
(7.2.1.SAFFET, 61)
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Saffet lise 0grenimi i¢in kdyilinden ayrilarak Bursa’ya ardindan iiniversite 6grenimi igin
baska bir kente gitmis ve bir daha da kdye hi¢ donmemistir. Universite grenimi esnasinda
sol goriise sahip kisilerin agirlikli oldugu bir atmosferi teneffiis etmistir. Ayrica Saffet’in
dedesi hem dine hem de hocalara son derece mesafeli birisidir. Ailede otorite konumunda
olan dede, Saffet’i bu acgidan etkilemistir. Neticede Saffet, giindelik yagaminin merkezine
dini koymadig1 gibi dini olan her seye karsi da mesafeli bir tavir gelistirmistir. Saffet diger
taraftan sosyo-kiiltiirel seviyesi yliksek bir ¢evreye sahiptir. Boyle bir habitusa sahip olan
Saffet’in diigiiniine dair anlatiminda ne geleneksel ne de dini bir unsura rastlanilmamaktadir.
Ayrica burada diger iki egilimde goriilmeyen alkol ikrami s6z konusudur. Alkol ikraminin
ozellikle ikinci evliliginde olmasi ise aradan gegen yillar icinde mevcut habitusuyla ¢ok daha

ileri diizeyde biitiinlestiginin gdstergesi kabul edilebilir.

Neticede ikinci nesil katilimcilardan itibaren geleneksel diigiin uygulamalari terk edilmeye
baslanmustir. Ikinci nesilde geleneksel uygulamalar hala belirgin olmasina karsin bir degisim
ve doniisiim oldugu izlenmistir. Ugiincii nesilde ise geleneksel diigiin uygulamalari
neredeyse biitiiniiyle ortadan kalkmigstir. Diigiinlerdeki dini unsurlarin ilk nesilden ii¢lincii
nesle dogru genel anlamda azalma egilimi tasidigi sdylenebilir. Ancak hem ikinci hem de
ticiincii nesil katilimcilar igerisinde habituslariyla uyumlu olarak dini unsurlara geleneksel

diiglinlerden daha fazla yer verenler de mevcuttur.
3. DIN-KULTUR iLiSKiSi BAGLAMINDA MEVLID VE BASORTUSU

Felsefe, arkeoloji, etnoloji, antropoloji ve nihayetinde sosyolojinin énemli bir malzemesi
olan kiiltiir, insan bilimleriyle siki bir irtibat halindedir. 19. yiizyildan itibaren
toplumbilimlerinin konusu olmaya baslayan kiiltiir, kendisine yiiklenen ¢esitli anlamlarla
tartismalarin odagi olmustur. Kiiltliriin bu tartigmali yapisi onun tanimlanmasi sorununu da

beraberinde getirmis ve ortaya onlarca farkli tanim gikmugtir.*>

Kiiltiir kelimesinin Bati dillerindeki etimolojik kokeni cift¢ilik, saban demirinin agzi
(coulter), emek ve tarim (agriculture), {irtin (crops) gibi doga ile irtibath anlamlara sahiptir.
Tirkgede kiltliriin karsiligr olarak kullanilan ve hasadi, ekip bigcmeyi ifade eden hars
kelimesi de bu anlamlandirmanin bir aksidir.*®> Ancak daha sonralari kiiltiir kelimesi dogal

olanin, dogaya ait olanin karsiti olarak, insanlarin var ettigi seylerin tiimii anlaminda

432 Is1lay Goktiirk, Kiiltiir Sosyolojisi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2016), 27.
43 Aliye Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik A¢idan Dine Bakis (Bursa: Emin Yaymlari, 2009), 34.
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kullanilmaya baslanmustir.** Sézliikte kiiltiir, “Bir milletin, inang, fikir, sanat, adet ve
geleneklerinin, maddi ve manevi degerlerinin biitiinli, hars.” olarak tanimlanmaktadir.
Ayrica kiltlirlii sifatinin karsili§i olarak diistince, zevk, elestiri ve degerlendirme
melekelerinin gelistirilmis olmas1 durumu; belli bir konuda gelistirilen sistemli bilgi gibi

anlamlar1 da ihtiva etmektedir.*>

Sosyal bilimin konusu olarak ise kiiltiir $dyle tanimlanmustir: “Insan toplumunun biyolojik
olarak degil de sosyal olarak kusaktan kusaga aktardigr maddi ve maddi olmayan {iriinler
biitlinli, sembolik ve 6grenilmis iiriinler ya da ozellikler toplami.” Giintiimiizdeki kiiltiir
kavraminin sekillenmesinde énemli bir kose tasi ise Alman Filozof Herder’dir. O kiiltiirti
yalin bir ifadeyle, bir ulusun, bir halk ya da toplulugun yasam tarzi olarak tarif etmistir.*>
Sosyal antropologlarin kiiltiir algilarini biiytik 6lciide etkileyen Edward Tylor ise kiiltiiriin
bilgi, inang, sanat, ahlak ve gelenek olarak 6grenilmis yapiy1 gosterdigini belirtmektedir.
Kiiltiir ile uygarlik kavramlarin1 6zdes kabul eden bu yaklasim Ingilizce ve Fransizca’da
miimkiin iken Almanlar ikisini birbirinden ayirmistir. Buna gore kiiltiir; degerler gibi manevi

ogeleri, uygarlik ise bunun zidd1 olan maddi geleri ihtiva etmektedir.*’

Tanimlara bakildiginda kiiltiiriin temelinde insani eylem bulunmaktadir. Ciinkii sadece insan
sosyal olarak 6grenir ve 6grendigini sonraki nesillere aktarabilir. Ayrica diistinmek, tahayytil
etmek, bilgiyi ve maddeyi islemek, degerler ve semboller olusturmak insana hasredilmis
melekeler ve meziyetlerdir. Bu sebeple kiiltiir insan tarafindan sekillendirilmektedir.
Nitekim her ne kadar Manheim, Weber’in anlama (verstehen) yontemini basite indirgeyici

bir yaklasim olarak telakki edip elestirse de*®

Weber ’in bu yontemden hareketle yaptigi
kiltir tarifi yukarida dile getirilen yaklagimi vurgulamaktadir. O kiiltiirii “Diinyadaki
sonsuzcasina anlamsiz olaylarin sinirlt bir parcasinin insan varliklarin goériis noktasindan
anlam ve dnemle donatilmasidir.” seklinde tanimlamaktadir.*® Ancak Weber’in kiiltiiriin
belirleniminde insani eylemi 6n plana ¢ikarmasi, onun kiiltiir ile insan/toplum arasindaki

diyalektik iliskiyi yok saydig1 anlamina gelmemektedir. Bourdieu da kiiltiirii yapi-fail iliskisi

icinde orta yerde konumlandirmakta ve kiiltiirii, insanin toplumsal diinyada kendini idare

454 Goktiirk, Kiiltiir Sosyolojisi, 31.

455 Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 2020, 2/1848.

436 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 536.

457 Edward Burnett Tylor, Primitive Culture (New York: Dover Publications, 2016), 1/1; Marshall vd.,
Sosyoloji Sozliigii, 442.

438 Karl Mannheim, Kiiltiir Sosyolojisi, gev. Mustafa Yalginkaya (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2017), 102.

439 Ralph (F) Schroeder, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, ¢ev. Mehmet Kiiciik (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1996), 18.
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etmek icin kullandig1 pratik araclar olarak tanimlamaktadir.*® Kiiltiirii bizzat yaratip

gelistiren insan ayni1 zamanda kiiltiir tarafindan sekillenmektedir.

Tim bu tanim ve agiklamalar géstermektedir ki kiiltlir insana dair her seyi kusatan bir
kapsayiciliga sahiptir. Zihniyet, yasam bi¢imi, gelenek, din, aile, estetik, ahlak, hukuk,
ekonomi, bos zaman, dil, bilim ve teknik gibi alanlar kiiltiirle yakindan iligkilidir. Bu iligkiler
ag1 igerisinde din ve kiiltiir 6nemli bir yer tutmaktadir. Dinin de kiiltiir gibi hayatin her
alanina niifuz edebilmesi bunun en 6nemli sebeplerinden biridir. Ayrica din ve kiiltiir biiytlik
oranda i¢ i¢e gecebilmekte hatta kimi zaman 6zdes hale gelebilmektedir. “Din kiiltiiriin 6zii,
kiiltiir dinin formudur.” ifadesi din kiiltiir iligkisini ve dinin kiiltiir lizerindeki etkisini

anlatmas itibariyle dnemlidir.*®!

Kapali 6zellik arz eden mabhalli dinlerde din bir millete veya bdlgeye ait olup kiiltiirle
0zdesken agik 6zellik arz eden evrensel dinlerde ise din farkli milletlere ve cografyalara
hitap etmektedir. Bdoylece kiiltiir ve din karsilikli etkilesim igine girerken belli dlgiilerde
birbirinden bagimsiz varligim devam ettirir.**> Bu sebepledir ki 6rnegin evrensel bir din olan
Islam farkli cografyalarda farkli sekillerde yorumlanabilmektedir.*®* Akdogan’imn tabiriyle
nasil ki su farkli kaplara girdiginde 6ziinli korumakla birlikte o kabin seklini altyorsa, din de
insanlarin hayatlarina girdiginde onlarin duygu, diisiince, tutum ve davranislarina gore kismi
farkliliklar gosterebilmektedir.*** Boylece dinin evrensel ilkeleri mahalli unsurlarla birlikte

yasamaya devam eder.

Ornegin Tiirk toplumunda var olan mevlid gelenegi bir bagka Islam toplumunda olmayabilir
veya olsa bile ayn1 derecede dnemli goriilmeyebilir. Boylece Miisliimanlar i¢in evrensel olan
peygamber sevgisi farkli toplumlarda farkli sekillerde tezahiir edebilmektedir. Zaten
kiltiriin bir islevi de belirli bir ¢evre ve gelenekle evrensel insanlik arasinda bag
kurmasidir.*®> Bu durum evrensel dinlerin, 6zelde ise Islam’in kiiltiirle saglikli bir
biitiinlesme saglayamadigi anlamina gelmemektedir. Ciinkii bilhassa Islam dininde din

hayatin biitiin alanlarina az veya ¢ok temas etmekte, sosyal davranig sisteminin merkezine

40 David Swartz, Kiiltiir ve Iktidar, ¢ev. Elgin Gen (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2018), 163.

461 Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik A¢idan Dine Bakis, 33.

492 Yiimni Sezen, Kiiltiir ve Din Tiirk-Islam Ornegi (Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 60.

463 Ali Murat Yel, “Islam’da Biiyiik ve Kiigiik Gelenekler Ya da Islam Din Antropolojisinde Yiiksek Kiiltiir ve
Halk Kiiltiirii”, Din Toplum ve Kiiltiir, ed. Ali Coskun (Istanbul: iz Yayncilik, 2013), 162-176.

404 Ali Akdogan, “Kiiltiir ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Capcioglu (Ankara:
Grafiker Yaynlari, 2015), 405.

465 Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik Acidan Dine Bakig, 37.
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yerleserek hayatin farkl1 alanlarinda nesnellesmektedir.**® Din ve kiiltiir arasindaki bu iliski
sebebiyledir ki dine ait pek ¢ok unsur insanlar farkinda olsun veya olmasin onlarin kiiltiirel
yasamlariin bir pargasi olarak yasamaktadir. Yine kiiltiire ait pek ¢ok unsur da dinin parcasi
olarak varligin1 devam ettirmektedir. iste bu baslik altinda sahadan elde edilen verilerin bir
kism1 din ve kiiltlir arasindaki iligki tizerinden okunacaktir. Bdylece kentlilesmeyle birlikte
bu iligskinin tezahiirlinde bir degisimin var olup olmadigi, varsa nasil oldugu ortaya

konulmaya ¢alisilacaktir.
3.1. DINI-KULTUREL BiR PRATIK: MEVLID

Sozliikkte dogma, dogus ve dogum yeri anlamina gelen mevlid, Hz. Muhammed’in diinyaya
geligini ve onun hayatindaki peygamber olma, miraca ¢ikma gibi 6nemli olaylar1 anlatan
manzum eser tiiriidiir. Siileyman Celebi’nin asil ad1 Vesilet in-Necat olan mevlid tiiriindeki
eseri de mevlidin bir bagka anlami olarak zikredilebilir. Mevlidin bir diger anlami ise
Siileyman Celebi’ye ait bu eserin bazi boliimlerinin okunmasiyla yapilan dini torendir.
Mevlidin son iki anlaminin Tirk¢ede ortaya ¢ikmasi bu dini térenin Tirk kiiltiiriiyle olan
iliskisi agsindan son derece anlamlidir.*¢” Zira Tiirk kiiltiiriinde gerek edebi bir tiir olarak
gerekse dini bir téren olarak onemli yer tutan mevlid, bu haliyle Tiirk kiiltiiriine hastir.
Mevlid ayni1 zamanda Hz. Muhammed’in dogum giinii vesilesiyle yapilan kutlamalari
isimlendirmek i¢in kullanilmigtir. Bu tiir kutlamalar tarihte ilk olarak Fatimiler doneminde
ihdas edilmis olup sonralar1 Islam diinyasmin genis bir cografyasinda kutlanmaya devam

etmisgtir. 68

Tiirklerin Hz. Muhammed’in dogum giiniinii kutlama (mevlid) gelenegi Eyyubi emiri
GOkbori’nlin - uygulamalarmma kadar gotiirtilebilir.  Ardindan Selguklularla  birlikte
Anadolu’da 6zellikle halk arasinda mevlid kutlamalar1 yapildigi bilinmektedir.*®
Osmanlilarda da devam eden mevlid kutlamalar: bilhassa III. Murad doneminde resmi bir
hiiviyet kazanmistir. Devlet erkaninin ve halkin katildig1 bu kutlamalarin en dnemli unsuru

Stileyman Celebi’ye ait mevlidin okunmasidir. Mevlid bizzat padisahin katildigi torenlerde

466 Sezen, Kiiltiir ve Din Tiirk-Islam Ornegi, 70.

467 Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 2020, 2/2074.

468 Osman Cetin, “Tarihte Tlk Resmi Mevlid Merasimleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1
(1987); Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2004).

469 Fatih Kalayci, “Islamiyet Oncesi Tiirk Kiiltiirii Ve Mevlid Okutma Geleneginin Anadolu’ya Yansimas1”,
Tiirkistan ’dan Anadolu ya Tiirk Kiiltiriiniin Devamliligi Ogrenci Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Fatma Dingil
Ilgin (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2020).
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okutuldugu gibi yonetici ve halktan pek cok kisinin evlerinde veya camilerde de

okutulmaktayd1.*”°

Osmanli toplumunda mevlid okutmaya verilen 6nemin gostergelerinden birisi de mevlid
vakiflaridir. Anadolu’da ve Rumeli’de mevlid okutmak iizere pek ¢ok vakif tesis edilmis
veya vakiflarm vakfiyelerine mevlid okutulmasi sart1 eklenmistir.*’! Mevlid sadece Hz.
Muhammed’in dogum giinii vesilesiyle yapilan kutlamalarda okutulmaz. Diger miibarek giin
ve gecelerde, dogum, 6liim, siinnet, evlenme, sehitleri anma, asker ugurlama, dini ve igtimai
kurumlarin a¢ilis merasimlerinde, kdy hayirlarinda ve mezarliklarda, yeni bir sey satin

alindiginda vb. hayatin ¢ok farkl1 alanlarinda mevlid okutulmaktadir.”

Esasen Eski Tiirk adetlerinde de Islamiyet’teki sadaka-i cariye kabilinden sayilabilecek,
Oliilerin arkasindan yapilan bazi torenlerle onlar namina hayir hasenatta bulunma so6z
konusudur.*”® Bu adet mevlid okutma gelenegi ile i¢ ice gecerek devam etmistir. Bunun
disinda yine eski Tiirk adetlerinde siir ve musikinin dini torenlerde kullanildigi
bilinmektedir. Hatta Gokborii’niin tertip ettirdigi mevlid (Hz. Muhammed’in dogum giinii)
merasimlerinde bu gelenedi yasatan icralar yaptirdig ifade edilmektedir.*’”* Bu tarihi
stireklilik icerisinde peygamber sevgisinin nisanesi olan mevlid gelenegi, Tiirk kiiltiiriiniin

onemli bir pargas1 haline gelmistir.

Sekil 87- Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diisiiniir miisiiniiz?

30
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c w o

Evet Hayir

Bu calismada katilimcilara Tiirk toplumunun dini hayatinin 6nemli bir pargasi olan mevlid

hakkinda sorular sorulmustur. Katilimcilarin mevlid okutup okutmadiklari, okutuyorlarsa

470 Mehmet Seker, “Mevlid”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2004).

471 Ali ihsan Karatas, “Osmanli Toplumunda Hz. Peygamber Sevgisinin Tezahiirii Olarak Kurulan Mevlid
Vakiflart”, ISTEM 11 (01 Aralik 2008), 55-69; Mumin Omerov, “Osmanli Déneminde Kuzey Makedonya’da
Mevlid Kiiltiiriiniin Yaygimlasmasinda Vakiflarin Roli”, Vakiflar Dergisi 56 (29 Aralik 2021), 64.

472 Adem Efe, “Tiirk Toplumunda Mevlid Merasimlerinin Yeri ve Fonksiyonlar1 (Isparta ve Cevresi Ornegi)”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2009), 15-18.

473 Kalaycr, “Islamiyet Oncesi Tiirk Kiiltiirii Ve Mevlid Okutma Geleneginin Anadolu’ya Yansimas1”.

474 Nihad Sami Banarli, “Biiyiik Nazireler Mevlid ve Mevlid’de Milli Cizgiler”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1963), 13-14.
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hangi durumlarda okuttuklar1 ve mevlid hakkinda ne diisiindiikleri genel hatlariyla
Ogrenilmeye calisilmistir. “Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diislinlir miisiiniiz?”
sorusuna olumlu verilen cevaplar evet, olumsuz verilen cevaplar ise hayir olarak
kodlanmistir. Buna gore katilimcilardan 30°u mevlid okuttugunu veya okutmayi
diistindiigiinii  belirtmigstir. 12 katilime1 ise mevlid okutmadigini veya okutmayi
diistinmedigini ifade etmistir. Buna gore mevlid geleneginin katilimcilarin biiytik kismi

nezdinde onemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir.

Sekil 88- Mevlid okutma durumu alt kodlariyla geleneksel ve kitabi din algis1 kodlar1 birlikte
olusma modeli.

M . [Mevlid okuttunuz mu?| /,,

|Geleneksel Din A1g|s1| |Kitabi Din Alngll

Mevlid okuttunuz mu sorusu alt kodlar ile geleneksel-kitabi din algis1 kodlarinin kod

birlikte olusma modeli ¢akisan kodlarina yer verilmistir. Cizgi genisliklerinin kod sikligini
gosterdigi goz Oniinde bulunduruldugunda evet koduyla geleneksel din algisinin, hayir
koduyla da kitabi din algisinin daha ¢ok c¢akistig1 goriilmektedir. Buna gore geleneksel din
algisina sahip olanlar kitabi din algisina sahip olanlara gore daha fazla mevlid okutmakta

veya okutmay1 diistinmektedir. Katilimcilarin ifadeleri bu tespiti destekler niteliktedir.

G: Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diisiiniir miisiiniiz?

K: Yok ben okutmadim da su an dyle bir diisiincem yok. Ya ben bir ara bakmigtim da mevlit
galiba hani dinde yeri olmadigini sdylemisti bir ilahiyatc1 arkadagim, 6yle kalmis aklimda. Yani
onun bir kaginci ylizyildan sonra iiretilmis bir sey oldugunu duymustum, yedinci yiizyila ait bir
sey oldugunu. O da o bizim gelenegimiz olarak bakiyorum, yapsan da olur yapmasan da olur.
(1.3.1.TAHSIN, 29)

G: Mevlid okuttunuz mu veya okutmay1 diisliniir miisiiniiz?

K: Mevlit olarak degil cemiyet yaptik ama Kuran okuduk bagisladik, yemek verdik ¢ocuklar igin
falan, dogduklarinda.

G: Bilerek mi mevlid okutmadiniz?

K: He evet mevlit okutacagimiza Kuran okutalim dedik. Mevlit ilahi okumak tabi sézleri ¢ok
giizel ama toplanmisken kuran okuyalim dedik.

G: Bu tarz cemiyetlerde genellikle mevlid okutulur, mevlid bir ilahi onun yerine Kuran okuyalim
fikrinin sizde nasil olustugunu hatirliyor musunuz?

K: O gittigimiz sohbetlerde falan bununla alakali seyler duyduk diye hatirliyorum.
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G: Hangi sohbetler bunlar?

K: Ik Giilten Abla burada Mustafa Yazgan’1 getirirdi vakif olarak. Onun faaliyetlerine giderdik.
Bir de Kadin ve Aile dergisinin de ¢ok etkisi oldu. Sonra goriistiigiin aileler, arkadaslar, en
onemli kisim onlar. Birde yine bizim Giilten ablalar ile bir tefsir grubumuz vardi
(2.2.2.MELTEM, 56)

G: Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diisiiniir miisiiniiz?

K: Dinlerim ¢ok da severim mevlidi, kendim de bilirim, musikisini falan. Okunabilir mi evet
ama ¢ok dini bir ritiiel olarak bakmam. Kendim okutmam ama okutana da mani olmam.
(5.2.2.EYUP, 49)

Farkli katilimcilara ait ifadelerle bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu kadar1
meseleyi ortaya koymak agisindan kafidir. Dine hayatinin merkezinde yer vermeyen Tahsin
dini tamamen geleneksel formlariyla i¢sellestirmis birisi de degildir. Diger taraftan Tahsin
genel arkadas profilinin aksine ilahiyat¢1 bir arkadasa da sahiptir. Mevlidin dinde yeri
olmadig1 goriigiinii de bu arkadasina dayandirmaktadir. Meltem de mevlid okutmak yerine
Kur’an okuttugunu ifade etmistir. Bu tercihin olugmasinda etkili olan amillerin ise “Gtilten
Abla” ve goriistiikleri arkadas ¢evresi oldugunu sdylemistir. Giilten Abla tahsilli ve dindar
kadinlarin kurduklar1 vakiflarla yaptiklart egitim ve kiiltiirel faaliyetlerin Bursa’daki oncii
isimlerindendir. Meltem’in arkadas ¢evresi ise dini, hayatlarinin merkezine koyan, atadan
deden o6grendikleriyle yetinmeyip onu cesitli kaynaklardan dogru bir sekilde dgrenmeye
gayret gosteren kisilerden olugsmaktadir. Mevlide dair onda olusan kanaatte iste bu ¢evre
etkilidir. Benzer bir arkadas ¢evresine sahip olup IHL mezunu olan Eyiip de mevlidi dini bir

ritiiel olarak degil miizikal bir lezzet olarak kabul etmektedir.

Mevlid okutmadigini veya bu cemiyetleri pek 6nemsemedigini sdyleyenlerin bir kisminin
da dini gruplarla iligkili olduklar1 miisahede edilmistir. Bursa dini hayatinda mevlidin etkisi
lizerine yapilan bir calismada da benzer sonuglar elde edilmistir.*’> Mevlid geleneksel din
algisina sahip olan ve dindar bir profil ¢izmeyip hayatlarinin merkezine dini yerlestirmeyen
katilimcilarin dini hayatlarinda ise hala 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu gelenek onlarin dinle

olan baglarinit devam ettiren 6nemli bir faktér konumundadir.

Katilimcilara hangi durumlarda mevlid okuttuklar1 da sorulmustur. Buna goére dogum, 6liim,
stinnet ve evlilik térenleri, hafizlik ve hatim cemiyetleri, asker ugurlamalar, baz1 6zel giinler
ile yeni bir sey satin alma durumlar1 mevlid okutma sebepleri olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Bunlar yukarida sayilan Tiirk kiiltiiriinde mevlid okutma sebepleriyle uyumludur ve daha

47> Mehmet Yanmis, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii'’n Necat Adli Siirinin Etkilerinin
Arastiriimasi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 107.
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once zikredilen Bursa’daki calisma da bu veriyi dogrulamaktadir.*’® Dikkat ceken bir baska
husus ise mevlid merasimleri tertip etme ve bunlara istirak etme ile cinsiyet arasindaki
iliskidir. Erkek katilimcilarin bazilar1 bu soruyu cevaplarken bu isi daha ziyade kadinlarin
yaptigini ifade etmislerdir. Bebek mevlidi gibi bazi cemiyetlerin de sadece kadinlara 6zel
oldugu diisiinlilecek olursa, mevlid geleneginin kadinlar arasinda daha diri oldugu
sOylenebilir. Yanmis’in ¢aligmasinin sonuglarinin bu kanaati de destekler nitelikte oldugu

soylenebilir.*”’

E tabi okuttuk. Cocuklar dogdugunda, yine bdyle bazi 6zel giinlerde falan okuttugumuz oldu.
Torunlar i¢in de yine okuttuk ama kadinlar daha ¢ok biliyor o isleri. (4.1.1.CEMAL, 69)

Mevlit okuttuk, ¢ocuklarin siinneti zamaninda zaten mevlidli yaptik. Ne bileyim onun diginda
¢ocuklarin dogumlarinda falan mevlit okutmalar oldu. Bazen hanimlar da giinlerinde mevlit
yapryorlar. (10.2.1.OMER, 50)

Evet ¢ocuk mevlidi oluyor yani onu genelde bayanlar yapiyor aile Kkiiltiiri yani
(13.2.1.SANVER, 43)

“Mevlid okuttunuz mu?” sorusuna verilen cevaplarin nesiller bazinda kod matris tarayicisina
bakildiginda mevlid okutma yogunlugunun en fazla birinci nesilde oldugu goriilmektedir.
Mevlid okutmama noktasinda ise ikinci neslin 6n plana ¢iktigr goriilmiistiir. Nitekim
geleneksel ve kitabi din algilarmin katilimeilar nezdindeki yansimasina bakildiginda
geleneksel din algisinin en ¢ok ilk nesilde, kitabi din algisi ise en ¢ok ikinci nesilde
yogunlastigr goriilmiistiir. Bu sebeple ilk neslin geleneksel bir uygulama olan mevlid
konusunda daha hassas olmasi1 gayet anlagilirdir. Kitabi din algisinin yogunlastigi ikinci
nesilde mevlid okutmadigini sdyleyenlerin daha yogun olmasi da normaldir. Ugiincii nesilde
nispeten artis gosteren mevlid okutma egilimi ise genelde dinle baglar1 zayif olan katilime1

kanaatleriyle sekillenmistir.

Bazi katilimcilarin mevlid eskiden daha ¢ok dnemsenirdi vurgusu veya mevlid okutmasina
ragmen artik pek ilgimi cekmiyor gibi beyanlar1 mevlidin biiylik oranda dini hayatin pargasi
olmaktan ¢ikma egilimi tasidigin1 gostermektedir. Genel olarak din egitimi veren kurumlarin
ve dini gruplarin yayginlasmasi; dine dair kitabi bilginin artmasina ve geleneksel dini
Ogelerin zayiflamasina sebep olmustur. Sonug¢ olarak hala diri olmakla birlikte mevlid

gelenegi onemli Ol¢iide kan kaybetmistir.

476 Yanmus, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n Necat Adl Siirinin Etkilerinin
Arastirtimasi, 101-102.

477 Yanmus, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n Necat Adl Siirinin Etkilerinin
Arastirtimasi, 120.
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Sekil 89- Mevlid okuttunuz mu sorusu nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Mevlid okuttunuz mu?
=g Evet u u [ |
=g Hayir " [ |

3.2. BASORTUSU KULLANIMI VE BASORTUSUNE YAKLASIM

[slam oncesi pek ¢ok medeniyette ve Yahudi-Hristiyan geleneginde basortiisii
uygulamasinin var oldugu bilinmektedir. Hatta ¢esitli arkeolojik ve bilimsel verilere gore
basoOrtlisii uygulamasinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu dahi sdylemek miimkiindiir.
Islam bu uygulamay: kendi ahlaki ilkeleri cercevesinde revize ederek daha nizami hale
getirmistir.*’® Islam’da tesettiir, kadin erkek ayrimi yapmaksizin herkes icin gegerlidir.
Ancak kadinlarin ve erkeklerin viicutlarinda 6rtmesi gereken yerler farklidir. Buna gore
kadinlarin el, yliz ve ayaklar1 gibi dogal olarak goriilebilecek yerleri disinda tiim viicutlarini
ortmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu sebeple kadinlarin bagortiisii takmalarinin dini bir

gereklilik oldugunu séylemek miimkiindiir.*”

Tiirk orfiinde de kadinlarin baglarint orttiikleri bilinmektedir. Hatta kadinlarin baslarina
bagladiklari ortii ve aksesuarlar kadinin, yast, evlilik durumu, statiisii gibi pek ¢cok 6zelligini
yansitmaktadir.*®® Bu baslik altinda katihmcilarin ve ailelerinin basortiisii  takma
durumlariyla birlikte basortiisiine yaklasimlar ele alinacaktir. Boylece dini ve kiiltiirel bir

uygulama olan bagortiisiiniin kentlilesmeyle nasil bir seyir izledigi goriilebilecektir.

Ailesinin ti¢lincii neslini temsil eden bir kisi hari¢, gériisme yapilan 13 kadin katilimecinin
tamaminin bagortiisii taktig1 miisahede edilmistir. Ancak katilimci ailelerin bagortiisii takma
durumlarin1 degerlendirirken bu veri yaniltici olacaktir. Ciinkii bu konu hakkinda kanaat
olustururken katilimcilarin eslerinin ve kizlarinin basortiisii takip takmadiklar1 da 6nemlidir.
Yapilan gozlemler ve yoneltilen sorular neticesinde evli olan 25 erkek katilimci i¢inden
19’unun esi basortiilii iken 6’sinin bagortiilii olmadigi anlasilmistir. Bu veriye kod matris

tarayicist lizerinden bakildiginda ise kayda deger bir farklilasmayla karsilagiimaktadir.

478 Mehmet Gormez, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, Isldmiydt 4/2 (2001), 19, 28.

479 Yunus Apaydm, “Tesettiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2011); “Tesettiir le ilgili Karar”,
Din Isleri Yiiksek Kurulu (Erisim 16 Nisan 2022).

480 Bahar Dilara Semiz, “Ayvacik Kdylerinde Y6riik Kadinlarin Geleneksel Giyimleri”, YAZIT Kiiltiir Bilimleri
Dergisi 1/1 (04 Haziran 2021), 38; Saliha Aga¢ - Meral Bilyiikyazici, “Hemsin Yoresi Bag Baglamasi”,
Karadeniz Aragtirmalar: 13/50 (15 Haziran 2016), 205.
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Sekil 90-Katilimei eslerinin basortiisii takma durumuna nesiller bazinda bakas.

Kod Sistemi 1.Nesil 2.Nesil 3.Nesil
=g Esi bagortiili mu?
zg Hayir u [
izg Evet B B

Buna gore ilk nesilden goriisiilen kadin katilimcilar arasinda bagortiisii takmayan olmadigi
gibi goriisiilen erkek katilimcilarin esleri arasinda da basortiisii takmayan mevcut degildir.
Esi basortiilii olmayan katilimcilarla ilk defa ikinci nesilde karsilasilsa da biiylik bir
cogunluk hala basortiiliidiir. Ancak Tigiincii nesle gelindiginde belirgin bir degisim sz
konusudur. Oncelikle basortiisii takmayan tek kadin katilimci bu nesle aittir. Ugiincii
nesilden goriisiilen erkek katilimcilarin eslerinin ise cogunlugu bagortiisii takmamaktadir.
Bunlara ilaveten katilimcilar arasinda yer almamakla birlikte basortiisii takmayan aile fertleri

de vardir. Bu durum bagortiisii takma egiliminin giderek azaldigin1 gostermektedir.

Katilimcilara basortiisii takmanin dinen gerekli olup olmadigi sorulmustur. Verilen cevaplar
evet, hayir ve fikrim yok seklinde kodlanmistir. Boylece katilimeilarin basortiisii pratigine

nasil baktiklar1 daha iyi anlagilacaktir.

Sekil 91-Basortiisii takmak dinen gerekli midir?

36 35
32
28
24
20
16
12

4 3

Evet Hayir Fikrim yok

Gorildigii tizere katilimcilarin ¢ogu evet kodu altinda toplanmis, sadece dort katilimci
basortiistiniin dinen zorunlu olmadigini, ii¢ katilimei ise bu konuda tam olarak fikir sahibi
olmadigini1 belirtmistir. Hayir kodu altindakilerin tamaminin kendisi veya aile fertlerinden
birisi basortiisii takmamaktadir. Fikrim yok kodu altindaki {i¢ kisiden ikisi de bu durumdadir.
Bir katilimer ise aile fertleri icerisinde basortiisii takmayan olmamasina ragmen bu kod
altinda yer almistir. Bu genel tabloya daha ayrintili bakildiginda iki husus 6n plana
cikmaktadir. Ilki basortiisii pratiginin uygulamsinda meydana gelen niteliksel degisimdir.

Ikincisi basértiisii pratiginin uygulamisinda goriilen azalma egilimidir.
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Basortiisii pratiginin uygulanisindaki niteliksel degisimle ikinci nesilde karsilagilmaktadir.
Katilimer ifadelerinden, kdyde bagortiisii takmanin geleneksel giyim tarzinin dogal bir
parcast oldugu anlasilmaktadir. Kizlar belli bir yasa geldiklerinde baslarini 6rtmektedir.
Ancak yavas yavas kentin pargasi olan bazi ikinci nesil katilimcilar i¢in basortiisii, neden ve
nasil takilmasi gerekir sorusunun konusu olmustur.

G: Ailenizin dini bilgisi ve yasantisi nasild1? Size dini konularda bilgi verirler miydi?

K: Hep geleneksel dededen toruna tagman bilgiler, namaz, oru¢ bdyle tam suurunda olan degil
de nasil denir gelenekten bilindigi kadariyla yasaniyordu din bizim toplumumuzda. Ama boyle
seydi mesela annem bana artik kocaman kiz oldun sana bir 6rtii, manto alalim dedi. Allah’in
emri ortiinmek diye demedi, kocaman kiz oldun artik bdyle olmaz ele giine karsi diye dedi. O da
zaten buradan baglama usulii boynun goéziikse de 6nemli degil. Sonra ben Kuran kursuna gidince
suurunu seyini, Allah’m emrettigi tesettiiriin ne oldugunu 6grendik orada. Annelerimiz kendileri
de dyleydi sonra c¢ok siikiir herkes her seyi 6grendi. (2.2.2.MELTEM, 56)

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Meltem Bursa dogumludur. Ailesi diger katilimer aileler
gibi dini pratikleri yerine getirme noktasinda duyarli olmakla birlikte geleneksel diizeyde
dini bilgi ve algiya sahiptir. Ortaokul mezunu olan Meltem, Bursa dini hayatinda 6nemli bir
yere sahip olan ve kizlara din egitimi veren Glizide Hanim’a ait kursa gitmistir. Bu siire¢
onun tabiriyle bir suurlanmayla neticelenmistir. Bu degisimde, kendisine gore dini
konularda daha bilgili olan esi ve onun sayesinde tanistig1 arkadas ¢evresinin de etkili oldugu
bilgisi elde edilmistir. Neticede ayiplanmamak admna orfiin bir pargasi olarak takilan
basortiisii artik dini bir vecibe haline gelmistir. Meltem’in belirttigi gibi ikinci nesilde
yasanan bu degisim ilk nesli de etkilemistir. Farkli katilmcilarin da THL ve dini grup
etkisiyle benzer siiregler yasadiklarini belirtmek gerekir. Meltem’in ““...0O da zaten buradan
baglama usulii boynun goziikse de Onemli degil...” ifadesi kentlilesmeyle birlikte
basortiisliniin uygulanisinda yasanan bir baska niteliksel degisime isaret etmektedir. Meltem
yukarida bahsi gegen tesettlir kavrami cergevesinde ideal bir basortiisii baglama sekli
ongormekte ve geleneksel olarak baglanan basortiistiniin genellikle bu idealden uzak

oldugunu diisiinmektedir.

Tesettiir baglaminda konusurken Muzaffer de kdydeki giyim tarzina dair benzer bir yorum

yapmuistir.

Bizim kdyde car denilen bir sey vardi. Hi¢ uygun da degildir affedersin bdyle sikar kadinlarin
biitlin gogiisleri goziikiir. Kapalidir, siyahtir ama viicut seyleri goziikiir. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Muzaffer lise 6grenimi icin kdyden ayrilmis ardindan
baska bir kentte yiiksek okul okumustur. Tekrar Bursa’ya donen Muzaffer o zamandan beri
kent merkezinde yasamaktadir. Muzaffer yakin sayilabilecek bir gegmise kadar din ile

arasina ciddi mesafe koymus birisidir. Ancak tanistig1 dini grup etkisiyle dini dnceleyen ve
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dini pratikleri 6nemseyen bir yasam siirmeye baslamistir. Bu degisimde onu siirekli
destekleyen IHL mezunu ve dini grup iiyesi esinin de katkis1 biiyiiktiir. Okumay1 ¢ok seven
ve biiylk bir kiitiiphaneye sahip olan Muzaffer, hayatindaki doniisiimden bu yana yogun
sekilde dini kitaplar okumaktadir. Nitekim tesettiir tizerine konusurken Kuran’dan ve {liyesi
oldugu dini gruba ait kitaplardan 6rnekler vermistir. Muzaffer meseleye boyle bir noktadan
yaklasmakta ve edindigi yeni bilgilere gore koydeki giyim tarzinin ideal tesettiir kriterlerini
tasimadigini soylemektedir. Dolayisiyla kentlilesme silirecinde dini degerlere gore kiyafet
se¢ciminde bulundugunu diisiinen katilimcilar tesettiir kavramina daha uygun oldugunu

disiindiikleri kiyafetler giyerek kendinden 6nceki nesillerden farklilagmiglardir.

Basortiistiniin koyde geleneksel yasam tarzinin dogal bir pargasi olarak goriildiigiinden
bahsedilmisti. Giyim kusam, kentlilesmenin etkilerinin en hizli goriildiigii alanlarin basinda
gelmektedir.*®! Kentlilesen insanlar, geleneksel giyim tarzim terk edip modern giyim
tarzlarini tercih etmektedirler. Nitekim kentte bagortiisii takanlar manto, tunik gibi kdyde
olmayan farkli giyim tarzlarini se¢cmektedir. Bu noktada geleneksel olandan kopan
katilimcilarin 6nemli bir boliimii de ya basortiisiinii dini bir deger olarak gérmemekte ya da
bdyle olsa dahi 6nemsememektedir. Netice itibariyle basortiisii pratiginin uygulanisinda
azalma egilimi gozlemlenmistir. Bu siireci katilimci ifadeleriyle daha yakindan gormek
miimkiindiir.

G: Sizce bagortiisii takmak farz midir yani bunu dinen gerekli bir sey olarak goriir miisiiniiz?

K: Bu konuda ¢ok bilgi sahibi degilim. Ortiiniin denilmis kitabimizda bildigim kadariyla ama o
ortinmenin de herhalde tarifi yok bir tane bile sa¢ telinin goziikmemesi dyle mi degil mi
bilmiyorum. Ben illa ortiiniilecek diye, yani benim esim acik, herkes ortiinebilir ama benim i¢in
farz veya ¢ok dnemli bir sey degil. Benim ailemde herkes ortiilii ama esim ve kizim agik. Simdi
mesela sen acik birini alirsan hayatin da dyle devam eder, o ortamlarda takilirsin. Genelde
goriisiilecek kisileri esler seger. (3.2.1. FATIH, 50)

Ailesinin ikinci neslini temsil eden Fatih Bursa dogumludur. Ifade ettigi gibi ailesinde herkes
basortiilii olmasina karsin esi ve kiz1 basortiilii degildir. Fatih de bu pratigi dini bir gereklilik
olarak diisinmemektedir. Kendi ailesinden farkli bir yasam tarzina sahip olan esinin yasam
tarzina uyum saglamig goriinmektedir. Bir noktada ona gdre bunun dinen ne oldugundan
daha ¢ok sahip olunan zihniyet ve yasam tarzi iginde neye tekabiil ettigi 6nemlidir. Bu agidan
basortiisii onemsiz bir detaydan ibaret gibidir. Dikkat ¢ekici husus ise yukarida bahsi gecen
Meltem ile Fatih’in kardes olmalaridir. Meltem, esi ve egitim aldig1 Kuran kursu sayesinde

basortiisiine geleneksel uygulamanin otesinde 6nem atfederken kardesi Fatih, esi ve onun

41 Karpat, Tiirkiye 'de Toplumsal Déniisiim, 185.
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sayesinde biitiinlestigi ¢evreyle tam tersi bir noktada konumlanmistir. Farkli katilimcilarin
da kentlilesme siireclerinde edindikleri yeni degerler, egitim ve arkadas gevresi etkisiyle,
basortlistinii dinen gerekli gormedikleri sOylenebilir. Bu kanaatte olanlardan birisi de
Semih’tir. Semih 6gretmen okulunda 6grenim gormek iizere koyden ayrilmistir. Ailesinin
ikinci neslini temsil eden Semih ogretmenlikten emekli olmustur. Kendisi Ulkiicii

gelenekten gelmekte olup devletle olan iligkilerini su sozlerle agiklamaktadir.

...Simdi bizler dag yoresi olarak yoksul insanlariz. Son derece devletine bagli, bizim yéremizden
asla vatan haini ¢ikmaz. Biz hani ulul emre itaat diye bir sey vardir. Biz ne kadar magdur da
olsak, mahrum da kalsak, devletimize kars1 bas kaldirmay1z... (8.2.1.SEMIH, 58)

Semih bagortiisiiniin 6nemli bir dini pratik olmadigini diisiinmekte ve bunu 28 Subat
donemindeki bagortiisli yasagini mesrulastirarak ifade etmektedir. Ciinkii ona gore devlet
otoritesinin yasagina uymak gerekir. Bu tavri dini olarak mesrulastiran zihni alt yapi ise ulul
emre itaat kavraminda gizlidir. Nitekim basértiisiiniin farz oldugunu diisiinen oglu Uzeyir

de bu konu tizerine konusurken ayni kavrami kullanmistir.

...mesela basortlisii yasagi vardi bir zamanlar. Onun Oncesinde yoktu, bir donem sonunda
bazilar1 bu basortiisiinii siyasi kimlik haline getirdi bir yasak geldi. Ondan sonra olaylar olaylar1
dogurdu, kimse bagortiisii ile kamu alanma giremez denildi e simdi yine serbest. Bir sey
degismedi. Devlet yasakliyorsa e bu bayan namusuyla ¢aligmasi lazim veya okumasi lazim. O
giin ki kanunlar basortiisiinii yasakliyorsa sen agmak zorundasin kardesim sen okuyacaksin.
Okuyacaksin ki cocuklarini yetistirebilesin. Ben ¢ok zorunluluk, gereklilik diye diisiinmiiyorum.
(8.2.1.SEMIH, 58)

(Derin bir i¢ ¢ektikten sonra) Farzdir, evet farzdir. Degiskenlik gosterebilir mi, malum yakin
zamana kadar devlet kanaliyla yasaklanmasi s6z konusu biliyorsunuz. Ulul emre itaat diye de
bir sey var, devlet emrettiyse bir noktadan sonra yapmak zorunlu. Ama yani esimin de basi agik
ben 1srar etmiyorum kapatacaksin diye, kendi iradesi var. (8.3.1.UZEYIR, 34)

Semih’in esi kdyde ortaokula giderken 6gretmenler basini ortmesine izin vermedigi i¢in
okulu birakmis birisidir. Ancak ailenin sekillenmesinde 0gretmen vasfiyla Semih daha
belirleyici olmustur. Halihazirda hem kiz1 hem de gelinleri basortiisii takmamaktadir. Netice
itibariyle kentlilesme siirecinde Semih’in i¢inde bulundugu siyasi gelenek ve degerler onun

ailesinde bagortiisii pratiginin artik uygulanmamasiyla sonuglanmustir.

Hiilasa kentlilesme siirecinde yasanan kiiltiirel ve dini degisim bagortlisii pratiginin
uygulanisinda belirgin bir azalmaya sebep olmustur. Ancak ayni siire¢ bazilar1 i¢in
basortiisiine geleneksel olarak atfedilenin oOtesinde dini bir anlam ifade etmeyle
sonuclanmistir. Bu iki farkli egilimi, katilimcilarin habituslarinin 6énemli parcalar1 olan es

ve egitim faktorlerinin sekillendirdigi goriilmektedir.

4. DINi OTORITELER VE DiNi GRUPLAR
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Bu baglik altinda dini otorite kavramina genel hatlartyla deginilecek ve dini otoriteden neyin
kastedildigi izah edilecektir. Bu ¢ercevede dini otoritenin kaynaklari sahadan elde edilen
veriler 15181nda degerlendirilecektir. Din egitimi dini otoritenin sekillenmesinde 6nemli bir
siireci ifade etmektedir. Ciinkii dini otorite kavrami burada otorite kabul edilen dini bilginin
kaynagi olarak ele alinmaktadir. Bu sebeple din egitiminin nereden ve nasil alindig1 gibi
hususlar bahse konu edilecektir. Son olarak da dini otoritenin bir parcasi olan ve

kentlesmeyle birlikte daha 6nemli bir hal alan dini gruplar konusu ele alinacaktir.
4.1. DINI OTORITENIN KAYNAGI VE DIN EGITIMI

Otorite kavrami sozliikte iic farkli anlamda karsimiza cikmaktadir. Ilki yaptirma,
yaptirmama hakki veya giicii, sultadir. Ikincisi siyasi veya idari iktidar demektir. Ugiinciisii
ise kendi alaninda hiikiimleri dogru olarak kabul edilen, s6z sahibi insan veya eser
demektir.*®> Bir baska tamimla otorite, toplumsal bir sistem icinde ortaya ¢ikan
kurumsallasmis ve mesru giicii, bu tiirden bir giice sahip olan bireyi ifade etmektedir.*"’
Otorite kavramiyla gii¢ arasinda onemli bir iligki oldugu tanimlardan goriilmektedir.
Nitekim Weber otoriteyi gii¢ ve egemenlik kavramlartyla birlikte agiklamaktadir. Buna gore
giic; “bir sosyal iligski i¢inde bir aktoriin hangi temele dayanirsa dayansin, direnmeyle
karsilagsa bile istedigini yapabilme konumunda olma ihtimalini ifade eder.” Egemenlik ise;

“belli icerikteki bir emre belli bir grup insanin itaat etme ihtimalini anlatir.”*%

Ancak otorite s6z konusu oldugunda giicten maksat sadece fiziki bir zorlama degildir. Ciinkii
otorite ayni zamanda bireye bir normu veya davranig kalibini fiziki bir zorlamaya
basvurmaksizin maddi ¢ikarlarla, duygusal ve ideal saiklerle kabul ettirebilir.*®> Ayrica
unutmamak gerekir ki giiven, listiin bir yargilama giicii, disiplin uygulama yetenegi ve korku
uyandirma kapasitesi otoritenin dzelliklerindendir.*®® Din kurumu ise bunlar1 fazlasiyla
karsilama potansiyeline sahiptir. Bu sebeple kuskusuz otoriteyi tahkim edecek en 6nemli

unsurlardan birisi din kurumudur. Din bu diinyaya ve 6te diinyaya dair maddi ve manevi

482 Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 2020, 3/2437.

483 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 652.

484 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, cev. H. Bahadir Akin (Ankara: Adres Yayinlar1, 2005), 28.

435 Y1lmaz Ari, “Din ve Otorite Kavramlar1 Baglaminda Siinnilikte Dini Otorite”, llahiyat Alaninda Arastirma
ve Degerlendirmeler, ed. Fevzi Rengber vd. (Ankara: Gece Akademi, 2019), 174; Weber, Biirokrasi ve Otorite,
36.

4% Richard Sennett, Otorite, cev. Kamil Durand (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 28.
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kazamimlar1 kullanarak insanlar {izerinde otorite kurabilir.*” Oyleyse bir dini otorite

kavramindan bahsetmek mimkiindir.

Dini otorite deyince akla ilk olarak mesrulugu dine dayanan siyasi otorite gelmektedir. islam
geleneginde de bu iliskiden bahsedilebilir ancak bu iligski Allah adina siyasi isleri diizenleyen
mutlak bir otorite anlami1 tasimamaktadir. Zira Sia ekolii disinda Miisliimanlar, peygamberin
otoritesini dini ve siyasi olarak ayirmistir. O’nun Oliimii sonrasinda da siyasi islerin
yiiriitiilmesini dini otoriteden bagimsiz bir siire¢ olarak gormiislerdir.**® Bu sebeple
“gelenekte” dini otorite kavramu siyasi iktidar1 degil ulemay1 belirtmektedir.*®® Yani dini
bilgi alaninda hiikiimleri dogru kabul edilen s6z sahibi insani1 ifade eder ki bu en basta verilen
otorite tanimlarindan tgiinciisiine karsilik gelmektedir. Ayni tanimda gecen kisi ve eser
ibaresinden hareketle vurgulanmasi gereken bir ayrim séz konusudur. Otoritenin dinle
iligkilendirilmesinin sebeplerinden biri dinin kaynagina yapilan vurgudur. Bu anlamda
Kur’an ve Siinnet Islam’da tartisilmaz otoriteyi temsil etmektedir.*”® Nitekim Kara bu
durumu dini otorite ve dinin otoritesi ayrimiyla ifade etmistir. “Dinin otoritesi” Kur’an ve
Stinnete karsilik gelirken “dini otorite” ulemayi, mesayihi ve onlarin eserlerini ifade

etmektedir.*"!

Bu baslik altinda dini otorite kavrami dini bilgi alaninda otorite seklinde ele alinacaktir.
Yukarida izah edildigi tizere bu bir sahis olabilecegi gibi kurum veya yazili bir bilgi kaynagi
da olabilir. Ayrica dini bilginin kaynagi ve intikali agisindan 6nemli oldugu i¢in din egitimi

bahsi de burada konu edilecektir.

Katilimeilarin dini bilgi konusunda miiracaat ettikleri kaynaklar onlarin dini otorite olarak
gordiiklert mercii gostermesi agisindan mithimdir. Bu sebeple “Dini bir konuda bilgi almak
istediginizde nereye veya kime bagvurursunuz? Sizce en giivenilir kaynak neresidir?” sorusu
sorulmustur. Verilen her cevap miimkiin olduk¢a bizzat katilimcilarin kendi ifadeleriyle
kodlanmistir. Buna goére komsu, diyanet, ailem-akraba, arkadas, dini gruplar, ilahiyatcilar,

televizyon, internet, kitaplar, imamlar olmak {izere 10 kod belirlenmistir. Her bir katilimc1

487 Weber, Biirokrasi ve Otorite, 33.

48 Hamdi Akbas vd., “Din-Siyaset Iliskisi Baglaminda Dini Otorite”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi 12/66 (2019), 1271.

489 Nadim Macit, “Bilginin imkan1 Baglaminda ‘Dini Otorite’”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/4 (30 Aralik 2003), 2.

4% Erkan Yar, “Dinsel Otoritelerin Yapis1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (30 Haziran 2003),
2.

491 [smail Kara, “‘Islam’da Ruhbanlik Yoktur’ Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine Birkag Not”,
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (22 Ocak 2014), 5.
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birden fazla kaynaga miiracaat ettigi i¢in kodlarin toplam frekans degerleri katilimci
sayisindan fazla olmustur. Her koda dair ortaya ¢ikan toplam frekans degeri, katilimcilarin

ilgili kodla alakal1 genel egilimini gérmek agisindan bize 6nemli ip uglar1 sunacaktir.

Sekil 92- Dini bir konuda bilgi almak istediginizde kime veya nereye basvurursunuz?

16 16

14

12

B

nN

o

imamlar Dini Diyanet internet Ailem- Kitaplar ilahiyatglar ~ Arkadas Televizyon Komsu
Gruplar Akraba

Tekrar hatirlatmak gerekir ki katilimeilarin ¢cogu tek bir yerden degil farkli kaynaklardan
bilgi edindigini belirtmistir. Sekilde goriildiigii tizere en yliksek frekans degeri ile imamlar
dini bilginin kaynag1 olarak ilk siray1 almaktadir. Katilimeilarin énemli bir béliimii dini bir
konuda bilgi almak istediginde mahallesinin veya koOylinlin camisindeki din gorevlisine
miiracaat etmektedir. Ugiincii sirada yer alan diyanet kodu da bu kodla iliskilendirilebilir.
Alo fetva hatt1, miiftiiliik veya din isleri yiiksek kurulu gibi diyanete ait kurumlara miiracaat

edecegini belirten ifadeler diyanet kodu altinda toplanmustir.

Ben bilemedigim konularda devletin resmi organlarina bagvururum. En yakin caminin imamina
sorarim. He burada ben bir baba olarak, bir birey olarak bilgiyi nasil elde edecegimi biliyorum.
Ben bugiin istedigim bilgiyi diyanet islerinin fetva seylerine sorabilirim. (8.2.1.SEMIH, 58)

Ikinci sirada yer alan dini gruplar kodu dini bilginin kaynagi olarak son derece dikkat
cekicidir. Asagida yer verilen ifadelerde goriildiigli lizere bu katilimcilar i¢in birinci
derecede bilgi kaynagi dini gruplar veya dini grup liderleridir. Meltem klasik tarikat
silsilesine gore hareket eden bir dini grubu, dini otorite olarak kabul ederken, Tarik modern
bir dini 6rgiitlenme bigimine sahip Nur cemaatini, Tolga da yine modern iletisim araglarini
cok 1yi kullanan ve STK seklinde orgiitlenen ayni1 zamanda selefi tavra sahip bir dini grup
liderini dini bilgi alaninda otorite kabul etmektedir. Ilging olan ise Tarik ve Tolga’nin anilan
dini gruplarin dogrudan iiyesi olmamalaridir. Oyleyse bizzat dini grup iiyesi olmasa da
insanlar dini gruplar1 dini otorite olarak gérebilmektedir. Nitekim bu durumu farkli katilime
ifadelerinde de gormek miimkiindiir. Dini gruplarin, dini bilgi agisindan 6nemli bir referans

degerine sahip oldugu goriilmektedir.
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Yani boyle bilenden sormaya ¢alistyoruz, ehil birisi degilse sorsan bile kafanda oturmuyor. Ama
kime soruyoruz mesela gittigimiz tarikattaki sohbette siirekli bir seyler duyuyoruz. Gegenlerde
bir kez alo fetva hattini arayip sorduk. Bir diikkkanimiz var bu kiralama islerinde bir diikkan agip
vergi vererek bu isi yapanlar var bir de hi¢ boyle yapmayip aracilik yapanlar var. Bize kiraci
getiren adamin diikkani1 falan yok benim i¢ime sinmedi. Alo fetva hattini arayip sorduk e onlarda
etik degil dedi, o kadar. Simdi bdyle basit bir sey i¢in Seyh Efendi’yi aramayi da uygun
bulmadik. Onun diginda boyle daha bilen, tanidik kisilere soruyoruz. (2.2.2.MELTEM, 56)

Risale-i nurlar var onlardan okudum bir ara ben seylere gidiyordum, Kuran kursu tarzi boyle
nasil desem abiler toplant1 yapiyordu boyle dyle yerlere gidiyordum onun disinda pek bildigim
yok. (13.3.1.TARIK, 19)

Internete bas vuruyoruz daha gok. Nurettin Yildiz’in sayfasia bakiyorum. Bazen baktigim
konunun Ingilizcesine bakiyorum acaba Amerika’da veya baska yerlerde neler yazilmus,
¢izilmis. En giivenilir kaynak aslinda boyle sura mantigiyla ¢alisan bir kaynak olsa daha giizel
olur ama yok. Ben daha ¢ok Nureddin Yildiz’a bakiyorum. (2.3.1.TOLGA, 37)

Internet dini bilgiye ulagsmak i¢in pek ¢cok katilimcinin miiracaat ettigi bir kaynak olarak dne
¢ikmaktadir. Internete miiracaat ettigini ifade edenlerin bir kismi diyanet veya dini gruplarin
ilgili sayfalarina bakmaktadir. Bunun disinda dini sorularin cevaplandigi bazi forumlarin da

ziyaret edildigi goriilmektedir.

Su anda en kolay erisilebilirlik agisindan internet zaten, su elinizdeki telefonda internet var agip
baktiginda bir siirli Islami site herhalde cevaplamistir. Cevabini orada yiizde doksan bulursun
herhalde. (1.3.1.TAHSIN, 29)

Ya bizim sey var ya su (telefonu gésteriyor), direkt Google amcaya soruyoruz. Bu dénemde
boyle ama daha 6nce babam ve babamin kitapligina miiracaat ediyordum... (10.2.1.OMER, 50)

Aragtiririm, sorarim, giivendigim kitaplart okurum. Mesela internetten diyanetin seylerine,
Hayrat vakfinin yayinlarina bakarim. Sohbetlerde giivendigim insanlar olursa onlara sorarim.
(6.2.1. MUZAFFER, 51)

Katilimcilar i¢in aile ve akrabalar ile arkadas ¢evresi ve komsularin da dini bilgi edinmede
onemli bir kaynak oldugu goriilmektedir. Bu yonde kanaat belirtenler iki gruba ayrilabilir.
[lki yakin ¢evresinde dini bilgi yoniinden yetkin kisiler bulunanlardir. Ikincisi ise bdyle bir
durum olmamasina ragmen yakin ¢evresinde kendine gore daha bilgili oldugunu diigiindiigii
kisilere damisanlardir. Hatice ilk duruma Ayten ise ikinci duruma Ornek gosterilebilir.
Hatice’nin kardesi Tiirkiye’de ¢okca bilinen bir IHL’den mezun, onun esi ise Kur’an kursu
hocasi, hafiz ve ayni zamanda ilahiyat alaninda doktora yapmis birisidir. Hatice’nin diger
kardesinin de IHL mezunu olup, dini konularda bilgili oldugunu 8greniyoruz. Dolaysiyla
Hatice’nin yakin ¢evresi bu acgidan zengin goriinmektedir. Ayten’in ise annesinin hi¢bir dini

formasyonu olmadig gibi kendisi dini giindelik hayatinin merkezine koyan birisi de degildir.

Erkek kardesime bagvuruyorum onun seysi daha fazla (giliyor), daha sonra da gelinimiz hafiz
ona sey yapiyoruz. (4.2.1.HATICE, 47)

Anneme sorarim annemin yakin bir arkadasi var bilgili ona sorarim. (3.3.1.AYTEN, 17)

Kitaplar ve ilahiyatgilar kodlarinin da yiiksek frekans degerine sahip oldugu goriilmektedir.
Yukarida zikredilen iki egilim kitaplar kodundaki katilimcilar i¢in de gecerlidir.
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Katilimeilarin bir kismu dini glindelik yasamlarinin merkezine koyup 6nemli diizeyde dini
formasyon sahibi iken bir kismi da bunun tam tersi yonde konumlanmistir. Ayrica bir
taraftan kitabi din algisina sahip ve dini giindelik yasaminin merkezine koyan katilimcilar
diger taraftan da kurumsal dine nispeten mesafeli olup, bireysel ugraslarla kendince dini
bilgi edinen katilimcilar kitaplara miiracaat ettigini sdylemistir. Bekir ilk duruma Saffet ise

ikinci duruma Ornektir.

Ben su anda kitaplara miiracaat ediyorum. Ben gidip de birine sormuyorum. Ben o asamada yani
mesela camilerde anlatilan sohbetler beni doyurmuyor. Ancak ilim adamlarini gidip dinlersen
Oyle bir sey oldu mu dinliyorum zaten. (5.1.1.BEKIR, 71)

Kendim okurum arastiririm. (7.2.1.SAFFET, 61)
Dini konularda DKAB 6gretmenlerine veya Ilahiyat fakiiltesindeki hocalara damigtigini
belirtenlerin ifadeleri ise ilahiyat¢ilar kodunda toplanmigtir. Bunlarin biiytik 6l¢iide giindelik
yasantilarinda dine 6nem verdikleri ve dini bilgi agisindan donanimli bir yakin ¢evreye sahip

olduklar1 sdylenebilir.

Lisedeyken Misir’daki darbeden kacip Bursa’ya gelen bir profesor hoca ile biz bir sene Arapca
ders yaptik. Bilgisine ¢ok giivenirim, samimidir, ihlaslidir 6yle goriiyorum. Dogrusu &yle bir sey
oldugunda ona soruyorum. (12.3.1.HAMZA, 22)

Ilahiyatta olan arkadaslara, imam olan arkadaslara soruyoruz. Giivendigimiz hocalara mesela
mahalledeki caminin hocasina danismam. Kitaplara da bakarim. (2.2.1. KADIR, 65)

Acaba dini konularda bilgi alinan kaynaklar agisindan katilimecilar arasinda nesiller bazinda
bir farklilasma var midir? Bunu gérmek ic¢in dini bilgi alinan kaynak sorusunun nesiller
bazindaki kod matris tarayicisina bakalim. Buna gore ilk nesil imamlar kodunda
yogunlasirken onu televizyon kodu takip etmistir. Ikinci nesil dini gruplar kodunda
yogunlagsmis, diyanet kodu onu takip etmistir. Imamlar, kitaplar ve ailem-akrabam
kodlarinin da dengeli sekilde dagildig1 goriilmektedir. Ugiincii nesil ise internet kodunda

yogunlasirken onu sirasiyla ailem-akrabam ve diyanet kodlar1 takip etmistir.

Oyleyse birinci nesilden iigiincii nesle dogru katilimeilarin dini bilgi edindikleri kaynaklar
onemli dl¢iide degismektedir. Daha geleneksel bir din algisina sahip olan ilk nesil i¢in en
onemli kaynak kdydeki veya mahalledeki camilerin din gorevlileridir. Kentle tanisan ikinci
nesil i¢in ise birincil bilgi kaynagini dini gruplar ve diyanet olusturmaktadir. Nitekim bu
durum Tas’in ¢alismasindaki yas kiiclildilkce ve formel din egitimi alma orani arttikca
diyanete olan olumlu yaklasimin azaldig1 sonucuyla uyumludur.**? Kent yasamiyla birlikte

camilerdeki din gorevlilerinin otoritesinde 6nemli bir asinma gerceklesirken, dini gruplarin

42 Kemaleddin Tas, Tiirk Halkimin Géziiyle Diyanet (Istanbul: iz Yayncilik, 2002), 196-197.
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otoritesinde artis meydana gelmistir. Uciincii nesilde ise ¢ok daha farkli bir tabloyla
karsilagilmaktadir. Ne camilerin din gorevlileri ne diyanet ne de dini gruplar diger iki nesilde
oldugu kadar dini otorite konumundadir. Bunlarin yerini internet almistir. Esasen ii¢iincii
nesilde dini otoritenin degisiminden ¢ok dini otorite olgusunun asinmasindan bahsetmek
anlamli olacaktir. Dini gruplar frekansinin ii¢lincii nesilde bu kadar diisiik olmasi da ayrica
dikkate degerdir. Bu ti¢iincii neslin dine karst daha ilgisiz olusuyla iligkilendirilebilir. Ancak
acaba kente uyum arttik¢a dini gruplarin islevinde bir azalma s6z konusu olabilir mi? Dini

gruplar bagligi altinda bu konuya bir miktar egilme firsat1 olacaktir.

Sekil 93- Dini konularda kimden bilgi allyorsunuz sorusuna dair nesiller bazinda kod matris

tarayicisli.
Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Dini konuda kimden bilgi aliniyor.
=g Komsu
=g Diyanet = | L]
=g Ailem-Akraba ] |
=g Arkadas u
=g Dini Gruplar = B
izg ilahiyatcilar n
2 Televizyon ]
=g internet B
g Kitaplar . u ]
=g imamlar = ] B

Katilimeilarin din egitimi aldiklar1 kurum ve kisiler dini otorite olarak goérdiikleri mercii
anlamamizda yardimci olacaktir. Bu sebeple katilimecilara din egitimini nereden aldiklari
sorulmustur. Verilen cevaplar cami Kuran kursu, IHL, dini gruplar, komsu, ailem-akrabam
ve zorunlu din dersleri seklinde kodlanmistir. Bunun disinda katilimcilarin farkli sorulara
dair cevaplarinda din egitimi aldiklar1 kurum veya kisileri belirten ifadeler de bu kodlarin
altina ilistirilmistir. Boylece din egitimi s6z konusu oldugunda hangi kodun en sik telaffuz
edildigi ortaya ¢ikmistir. Ancak bu durum kodlarin toplam frekansinin toplam katilimer

sayisindan fazla olmasina sebep olmustur.
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Sekil 94- Din egitiminizi nereden aldimz?

40 39
36
32
28
24
20
16
12

8

8 5 5
2 1
: | ] —
Cami Kuran HL Dini gruplar Komsu Ailem-Akrabam Zorunlu din
Kursu dersleri

Goriildigl tizere cami Kur’an kursu kodu diger kodlara gore ¢ok belirgin sekilde one
cikmigtir. Katilimeilar i¢in din egitimi alma hususunda en ¢ok miiracaat edilen kaynak
camilerin uhdesinde agilan Kur’an kurslaridir. Buralarda Kur’an okumayr 6grenmenin
yaninda hem bazi sure ve dualarin ezberlendigi hem de bazi temel dini bilgilerin 6gretildigi

goriilmektedir.

Bir de bizim ydrenin de bir seyi var. Mesela bizim hocamiz vardi, sabahlari elimize odunu alirdik
ve ona giderdik. Herkes birer par¢a odunla gidince oranin odun ihtiyact da karsilanmis olurdu.
Su an namazda okudugumuz surelerden tutun da, Kuran’1 Kerim’i, 32, 54 farzi, Islam’1n sartlari,
imanin sartlari... Bu bilgiler de o zaman sey 6gretilirdi mesela “imanin sart1 altidir, ben Allah’in
varligina, birligine inandim, iman getirdim. Allah’in varligina birligine neyle inanir, neyle iman
getirirsin. Sifat-1 zati, sifat-1 slibut-i esma-i Hiisnalariyla inanilir.” Yani bdyle bir nevi sure
okuyormus gibi bunlar1 ezberlerdik ki hala aklimda kalan seyler. Boyle kafiyeli bir 6gretim var.
Okul yillarinda hatirliyorum dinle ilgili derste o sekilde aklimda tekerlemeleri sdyleyip dogru
cevaplar1 verdigim olmustur. Ismail Efendi vardi hocamiz siibhanekeden baslayarak biitiin
bunlari ondan Ogrendim. Tabi ben Keles’e gittigim i¢in daha sonra devam etmedim.
(10.2.1.0MER, 50)

E iste kOylin hocasina gidiliyordu. Bastan hoca da rahmetli namaz surelerini 6gretiyordu. 32
farzi, 54 farzi onlar1 ezberledikten sonra Kuran’ a gegiliyordu. Elif kagidi okudum ben bir de
ondan sonra Elham kagidi deniliyordu. Yaz tatilinde okul bitince gidiyorduk. Kuran’a gegmeden
okullar agiliyor seneye bir daha bastan basliyorduk. Ilkokuldan ¢iktiktan sonra da ta bir daha
gitmedik ay1p artik kocaman kizsin ya. (2.1.1.RUKIYE, 75)

Katilimcilar i¢inde 6 kisi neredeyse hi¢ din egitimi almamistir. Ancak bunlarin i¢inde bile
camilerde agilan Kur’an kurslarina az da olsa katilanlar mevcuttur. Bu kurslarin toplumda
yaygin din egitimi acisindan dnemli bir konuma sahip oldugu sdylenebilir. En yiiksek ikinci
frekansa sahip olan IHL’ler de din egitimi noktasinda tercih edilen kurumlar arasinda dikkat

cekmektedir.

Kuran kursuna gittim. Imam Hatip’e gittim hatta beni yazdirdiklarinda gok {iziilmiistiim.
Ortaokulu normal okudum, imam hatipte meslek dersleri ¢ok sey olmustu bunalima da
girmistim. Matematik, fizik, kimyam iyiyken Arap¢a, Kuran-1 Kerimle basim dertteydi. Ama
sonrasinda hep dua etmisimdir babama Allah raz1 olsun ¢iinkii dedigim gibi imam hatip hem
ahiret hem diinyalik i¢in ¢ok sey katiyor insanlara. (6.2.2. FIGEN, 49)
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Ben zaten Imam Hatip’e gidiyordum. Kuran kursuna gitmedim, ¢ok istediler yatili diye

gitmedim. Daha dnce hig aileden ayrilmamistim ama simdiki aklim olsa giderdim. Yazmn kdye

gittigimiz icin kdyde camiye giderdik. Orada da Imam Hatip’te 6grendiklerimizi tekrar gibi

oluyordu. (4.2.1. HATICE, 47)
[HL’ler, camilerde agilan Kur’an kurslarina alternatif olarak degil birbirini takviye edici
olarak goriilmektedir. Diyanet ve IHL kodlarmin toplam frekans degerleri dikkate
alindiginda katilimcilarin din egitimi alirken genellikle kurumsallasmis ve belli bir gelenegi
olan devlet kurumlarini tercih ettikleri goriilmektedir. Bu sonug dini bir konuda bilgi almak
istenildiginde miiracaat edilen kisi ve kurumlar ile uyumlu goziikmektedir. Ciinkii orada da
imamlar, diyanet ve ilahiyat¢ilar kodlarinin frekans degerleri toplam frekans degerlerinin
biiylik boliimiinii meydana getirmektedir.

G: Egitim hayatinizdan bahsedebilir misiniz?

K: ...Ortaokul bittikten sonra bir sene egitimime ara verip hafizlik yaptim ardindan liseye
bagladim. Hafizlig1 6zel bir yurtta yaptim. (Siileymancilara ait bir yurt) Diyanetin iyi bir sistemi
olan kursu yoktu benim de 1 senelik bir zamanim vardi. Riske atmamak i¢in bir cemaate ait olan
0zel kursa gittim ama biliyorsunuz bizim onlarla bir alakamiz yok. (12.3.1.HAMZA, 22)

G: Kur’an okumay1 ne zaman nerede dgrendiniz?

K: Onu da yukarida Said Nursi’nin bir cemaati var, ger¢i kdyde de bir 6grendiydim. Yaklagik 5-
6 sene Once o cemaatte 6grendim hatta Osmanlica falan da Ogretiyorlardi. Ismail efendi
zamaninda herhalde sanki 6gretmedi o dzellikle namaz surelerini sey yapards... (11.2.1.ALI, 50)

Katilimcilar icerisinde dini gruplardan din egitimi alanlar da mevcuttur. Burada dikkat ¢eken
husus sudur: dini gruplar, din egitimi s6z konusu oldugunda, dini bilgi i¢in miiracaat edilme
durumuna goére daha az ragbet gormektedir. Komsularindan din egitimi aldigini
sOyleyenlerin ifadelerine bakildiginda kurumsal bir yapinin veya dini grup
organizasyonunun parcast olmayan goniillilerin de din egitiminde Onemli roller
tistlenebildigi goriilmektedir.

G: Kur’an okumay1 ne zaman nerede dgrendiniz?

K: Biliyorum. Ilkokulda 6grenmistim 6.smmfta falan da hatim indirmistim. Bizim bir haci
teyzemiz vardi o gocuklar1 okutuyordu. Ugiincii smiftayken oraya gitmeye basladim ilkokul
boyunca da devam ettim. Kuran okumay1 orada 6grendim. (11.3.1.ZEYNEP, 28)

Komsularindan din egitimi aldigin1 s6yleyenlerin ifadelerinde en dikkat ¢eken nokta ise bir
donem din egitimine yonelik baskilara dair izlerdir. Kur’an 6gretmenin ve din egitiminin
yasak oldugu donemlerde bazi kisiler tiim zorluklara ve adli takibata ragmen koydeki
cocuklara din egitimi vermistir. Hatta goniillii hocalik yapan bu kisilerin birtakim bedeller
Odediklerini de yine katilimer ifadelerinde gormekteyiz. Bu durum ilk nesilden
katilimeilarin, iginde bulunduklart siyasi ortamla ilintili olarak habituslarina dair 6nemli bir
gostergedir. Boylece ilk neslin dindarligin bilgi boyutu agisindan en disiik, geleneksel

dindarlik acisindan ise en yiiksek frekansa sahip olmasi daha anlasilir hale gelmektedir.
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G: Aileniz disinda diizenli din egitimi aldiniz m1?

K: ...Bir de agiktan okuma yoktu bizim zamanimizda yasak, okutuverirken jandarma gelirdi, ne
oluyor burada! Tabi bize haber ediyordu kapida duran biri hemen kagiyorduk. Hafiz Siileyman
vardi, bizim kdyde ¢ok hafiz var, okumus ¢oktur. Senin ki Kabaklar koyii var orada asagida
derenin i¢inde bir kdy. Orada hoca iken iki tane jandarma geliyor, eskiden boyle sarik seyderlerdi
kafaya, dedem falan dyleydi. Sonra senin ki bakiyor ¢ocuklar1 okutuyor, jandarmalar takiyor
bdyle boynuna sey, ¢iktig1 yerde yiiksek, cani sakat zaten adamin oradan asagtya itiyor. Boyle
giinler gordiik. Boynundan geke ceke zorla ¢ikarip atmislar asagiya. (Oldiirmiisler mi?) Olmiiyor
da iste neler gordiik ya. Bir de kadin vardi ¢ocuklar1 okuturdu, ist yandan da kdyiimiiziin
muallimi, gezici muallim derlerdi orada onu okutturmazdi ya! (9.1.1.DURSUN, 88)

G: Namaz kilmay1 ne zaman nerede dgrendiniz?

K: Bizim 6-7 yaslarimizda hocaya gitmek suctu. Bir Cemile hala vardi Allah razi olsun burada
hemen surada, okuturdu bizi. Bir odas1 vardi biraz karanlik girerdik oraya disarida da bekgi
tutardik. Kimden korkuyorduk o da bizim koyli. Bizim koylii gezici 6gretmen derlerdi onlara, o
da talimat almis yukaridan, 6yle sugtu okumak. O tanri uludur, tanri uludur diye okundugunu
bilirim ben. Sonra asagi kdyde bir Mustafa Hoca vardi korka korka ona giderdik, evinde
okuturdu. Ismail Efendi var sonradan ona da gittik bizim kdyde. 50’ye kadar yasaktr. 14-15
yaslarinda yine en ¢ok Hoca Dayi’dan (Ismail Efendi) 6grendik. Sira derslerini de o okuttu
siibhanekeden, elemterakeden asagisini. Elif kagidina baslamak hi¢c nasip olmadi.
(1.1.1.MEHMET, 78)

G: Aileniz disinda diizenli din egitimi aldiniz m1?

K: Biz kii¢likken yavrum boyle yasakti okutmak sey etmek. Hoca da bizim kdyiimiizdendi, hoca
bize gizli smail Efendi diye bir hocamiz vardi ¢ok eyiydi. O zaman da gengti acele bizi okuturdu.
Biz baya 7-8 kiz giderdik evine, birer tane de odun alirdik yakmak i¢in, odun kitti, sobay1
yakardik okurduk. (7.1.1.NESIBE, 78)

Son olarak acaba din egitimi alirken tercih edilen kurum ve kisiler nesillere gore
farklilagsmakta midir? Din egitiminizi nereden aldiniz sorusu nesiller bazindaki kod matris
tarayicisina bakildiginda her ii¢ nesilde de camilerin uhdesinde agilan Kur’an kurslarinin 6n
planda oldugu goriilmektedir. Ilk neslin din egitimini camilerdeki Kur’an kurslarindan ve
komgsulardan aldiklar1 goriilmektedir. Komsulardan din egitimi alanlarin tamamu, din egitimi
yasak oldugu icin camilerden bu egitimi alma imkan1 bulamayanlardir. ikinci nesilde din
egitimi alinan kaynaklar biraz daha cesitlenmekte ve dzellikle sirastyla THL’ler ve dini

gruplar dikkat ¢cekmektedir. Ayn1 egilimin ii¢iincii nesilde de devam ettigi sdylenebilir.

Sekil 95- Din egitiminizi nereden aldimiz sorusuna dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Din egitiminizi nereden aldiniz?

iTg IHL = =

=g Dini gruplar L] -

=g Ailem-Akrabam .

=g Zorunlu din dersleri .

izg Cami Kuran Kursu B B B
=g Komsu u

Sonug olarak dini bir konuda bilgi alma s6z konusu oldugunda camilerdeki din goérevlileri

ve diyanet hala otorite sahibidir. Ancak bu otoritede ilk nesilden {igiincili nesle dogru bir
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azalma s6z konusudur. Din egitimi s6z konusu oldugunda da nispeten boyle bir egilimden
bahsedilebilir. Ancak acik sekilde goriilmektedir ki kentlilesmeye ragmen her ii¢ nesil igin
de camilerde agilan Kur’an kurslar1 hala din egitiminin omurgasini olusturmaktadir. Bunun
yaninda ikinci nesille birlikte IHL’lerin din egitiminde goriiniir olmaya basladiklar1 ifade
edilmelidir. Yapilan goriismelerden elde edilen verilere ve intibaa gore ikinci nesille birlikte

geleneksel dinden kitabi dine dogru yasanan degisim de bunun bir sonucudur.
4.2. DINI GRUPLAR

Toplumsal sistemler; insanlar, gruplar ve toplumsal iliskiler olmak iizere {i¢ sa¢ ayagi
lizerine kuruludur.*”® Toplumsal iliskiler, bireylerin ve gruplarin kendi digindaki birey ve
gruplarin davranis sekilleri ve beklentileri lizerine kurdugu etkilesimler olarak toplumsal
hayatta istikrar1 tesis ederler. Bu istikrarin tesisinde ve siirdiiriilmesinde gruplar énemli
islevler géormektedir. Grup, “resmi ya da gayri resmi lyelik Ol¢iitleriyle tanimlanan, gorece
istikrarl bir karsilikli iligkiler modeliyle birlik olma duygusunu paylasan ya da kendilerini
birbirlerine bagli hisseden ¢ok sayidaki kisinin olusturdugu bir kiime” olarak tarif
edilmektedir.** Sosyal grup, ortak hedefler dogrultusunda, sosyal norm ve degerler
cercevesinde sekillenen karsilikli rollerden olusan bir yap: arz eder.*”> Oyleyse bir grupta

aidiyet duygusu, ortak hedefler ve buna gore sekillenen karsilikli roller 6ne ¢ikmaktadir.

Gruplar niteliklerine gore cesitli  sekillerde  smiflandirilmiglardir.  En  yaygin
siniflandirmalardan biri birincil ve ikincil gruplardir ki bu siniflandirma Tonnies’in cemaat
ve cemiyet, Durkheim’in mekanik ve organik dayanigma ayrimiyla yakindan iliskilidir.
Buna gore iligkilerin yiiz ylize, giiven ve samimiyet temelinde oldugu, biz duygusunun 6ne
cikti1 gruplar birincil gruplardir. Ikincil gruplar ise daha ¢ok kentlilesmis toplumlarda
goriilen, cesitli sozlesmelere bagli olarak c¢ikar birligine dayanan ve {iyelerin
bireyselliklerinin 6n plana ¢iktig1 gruplardir.**® Aile, kabile, kdy ve gesitli dostluk gruplari
ilkine; dernekler, meslek gruplar1 gibi gruplar ise ikincisine 6rnektir. Ayrica sosyal gruplari

egitim, ekonomi, siyaset, din, bos zaman gibi gayelerine gore de tasnif etmek miimkiindiir.*’

493 Niyazi Akyiiz, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi El Kitab1 (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2015),
463.

494 Marshall vd., Sosyoloji Sozliigii, 285.

49 Giinay, Din Sosyolojisi, 25.

496 Celaleddin Celik, Tiirkiye’'de Dini Gruplarmm Sosyolojisi (Kayseri: Erciyes Universitesi Stratejik
Arastirmalar Merkezi, 2011), 6.

497 Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, Degerler Egitimi Dergisi 5/13 (01 Haziran
2007), 38.
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Bir sosyal grup tiirii olarak dini gruplar ise tabii dini gruplar ve sirf dini gruplar olarak ikiye
ayrilmaktadir. Tabii dini gruplar aile, kabile, mahalli birlik, kdy, sehir ve millet gibi mevcut
dogal baglarla dini baglarin ¢akistig1 gruplardir. Sirf dini gruplar ise {iyelerini 6ncelikle din
bagi ile birbirine baglayarak din kardesligi ilkesinin one ¢ikarilip, akrabalik gibi tabii
baglarmn ikinci plana itildigi gruplardir.*® Ayrica ilerlemeci tarih anlayisi gergevesinde dnce
tabii dini gruplar olarak milli dinlerin sonra sirf dini gruplar olarak evrensel dinlerin ortaya

cikt1g1 diistiniilmektedir.*”®

Konumuz ¢ergevesinde sirf dini gruplara dair gelistirilen tipolojilerden bazilarina
deginilecektir. Dini gruplar icinde en genis halkay1 bir dinin mensuplarinin tiimiinii ifade
eden “miiminler cemaati” olugturmaktadir. Hristiyanlarda Kilise kavramryla ifade edilen bu
olgunun Islam’daki karsiligi Ummettir. Bir alt halkada, toplum, cevre ve kiiltiir gibi
faktorlerle, dinin algilanmasinda ve yasanmasinda meydana gelen farkliliklar sebebiyle
olusan dini gruplasma tiiri olan mezhep bulunmaktadir. Bir diger tipoloji olarak tarikatlar
ise dini daha samimi ve yogun yasama ¢abasi i¢inde olup ziihdiin ve takvanin 6n plana ¢iktigi
mistik dini gruplagmalardir. Ozellikle kent yasaminda ortaya ¢ikan modern bir dini
gruplasma tilirli de cemaatlerdir. Giiniimiizde tarikatlar da biiyiik Ol¢lide cemaat tipi
yapilanmalar seklinde hareket ettikleri igin ikisi arasindaki ayrim biiyiikk oranda
siliklesmistir.’° Ayrica giiniimiizde bazi dernek ve vakiflarin da birer ideoloji cemaati

seklinde islev gordiikleri dile getirilmektedir.>"!

Tonnies’in cemaat ve cemiyet ayrimma daha Once deginilmisti. Buna gore cemaat,
merkezinde aile ve kan bag1 bulunan, ortak bir “biz”” duygusunun hakim oldugu, daha dar ve
organik bir fiziki birliktelige dayanan toplum tipidir. Bu toplumlarda iliskiler gayri resmi
olup tliretim hane ekonomisine ve tarima dayanmaktadir. Ayrica is boliimii gelismemis olup
toplum homojen bir biitiinliikk arz etmektedir. Cemiyette ise “biz” yerine “ben” duygusu
hakimdir, davranislar duygulara gore degil akla ve ¢ikarlara gore sekillenir. Kentler gibi
genis fiziki alanlara yayilan, ticaretin ve sanayinin gelistigi, is bolimiiniin arttiZ1 heterojen

toplum tipleridir.>%?

#8 Unver Giinay, “Gruplar Sosyolojisi ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar”, Toplum Bilimleri Dergisi
4/7 (2010), 15, 19,

49 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi, gev. Mehmet Aydin (Konya: Literatiirk, 2012), 31-33, 145-149.

390 Mensching, Din Sosyolojisi, 33-68, 177-220; Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, 39-55;
Celik, Tiirkiye de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 14-23.

01 Selim Eren, “Cemaatsel Olusum ve Dinin Rolii”, Dini Arastirmalar 3/7 (01 Haziran 2000), 101.

392 Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris (Bursa: Ekin Yaymevi, 2016), 268; Ayrica bkz. Ferdinand Ténnies, Cemaat
ve Cemiyet, ed. Erdem lgi Akter, ¢ev. Emre Giiler (Istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2019), 41-170.
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19.yiizyilda hakim paradigma, kentlesme ve sanayilesmeyle birlikte cemaat tipi
toplumlardan cemiyet tipi toplumlara gegisi ongérmekteydi. Ancak modern toplumun bireye
tatmin edici bir kimlik sunamamasi, ayrica go¢ ve kentlesme gibi olgularla meydana gelen
sosyal kaos, insanlar1 varolussal bir sorgulamaya iterek giivensiz ve korumasiz hale
getirmistir. Bu durum kan ve akrabalik baglarina dayanmayan modern bir cemaat
orgiitlenmesinin dogusuna sebep olmustur.’®> Modern Tiirkiye’de de dini gruplar bu siirecin
bir pargasi olarak 6n plana ¢ikmistir. Kentli yasam tarzinin getirdigi anlam krizi ve
mahrumiyet duygusu karsisinda dini gruplar, bir tampon mekanizma gérevi iistlenmistir.>%
Ayrica dini gruplar Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun dini kamusal alandan sokiip atma

istegine paralel olarak gelisen toplumsal, kiiltiirel ve dini degisime gosterilen bir tepkidir.>%

Bu baslik altinda goriisme yapilan kisilerin, gé¢ ve kentlilesmeyle birlikte kentli yasam
pratiginin 6nemli bir parcasi olan dini gruplara katilim diizeyi ve bu gruplara dair kanaatleri
konu edinilmistir. Bunun i¢in oncelikle katilimcilara herhangi bir dini gruba iiye olup
olmadiklart sorulmustur. Verilen cevaplar evet ve hayir seklinde kodlanmistir. Buna gore
katilimcilar ig¢inde sadece 4 kisi dini grup tiiyesi oldugunu digerleri ise olmadigini
belirtmistir. Ayrica 9 katilimer halihazirda bizzat dini bir grubun iiyesi olmamasina ragmen
geemiste veya glinlimiizde zaman zaman bu tiir gruplarin faaliyetlerine katildigini ifade

etmistir.
Sekil 96-Herhangi bir dini gruba iiye misiniz?

40 38
36

32
28
24
20
16
12

0
Hayir Evet tanimlanmamig

Dini grup iiyesi oldugunu soyleyen dort kisi kari-koca iki ¢iftten olusmaktadir. Once
eslerden biri dini gruba dahil olmus ardindan da digeri onu takip etmistir. Oyleyse dini

gruplara katilim s6z konusu oldugunda habitusun 6nemli bir pargasi olan es faktorii son

303 (zeyir Tekin, “Diinden Bugiine Sosyolojik Ag¢idan Cemaat Ve Cemiyet Kavramlari”, Muhafazakar
Diistince Dergisi 1/2 (15 Ekim 2004), 116.

504 Mustafa Organ, “Cemaatten Cemiyete Tiirkiye’nin Modernlesme Pratigi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi
1/2 (15 Ekim 2004), 37-38.

305 Tekin, “Diinden Bugiine Sosyolojik A¢idan Cemaat Ve Cemiyet Kavramlari”, 112-115.
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derece onemlidir. Kadir ve Meltem Naksilerin Halidi kolundan gelen bir tarikata, Muzaffer
ve Figen ise Nurcularin bir kolu olan ve kentlerde Hayrat Vakfi isimli STK ile orgiitlenen
Yazicilar’in miintesibidir. Bu arada 9 katilime1 herhangi bir dini gruba iiye olmamasina
ragmen zaman zaman bu tiir gruplarin faaliyetlerine katildigini ifade etmistir. Dini grup

tiyelerine bu tiir gruplara neden katildiklari, bu katilimin onlara ne hissettirdigi sorulmustur.

Orada birbirine tek yiirek oluyorsun, birlik oluyorsun. ibadetler konusunda da birbirini tesvik
ediyorsun, bir dua giicii oluyor, bir enerji oluyor. E kendini gelistiriyorsun siirekli okuyarak,
imanmi giiclendiriyorsun. Ibadetlerden ve yasamdan zevk aliyorsun. Kéyde tarlalarimiz var
mesela cemaate girdikten sonra o meyvelere bakisim daha farkli oldu... Agikgasi yillar sonra
cemaate girince dank etti bazi seyler. Bazi insanlar cemaatlere ters bakiyor ama... Ben hep
istiyordum... Ben niyetine girdim Rabbim ¢ok giizel nasip etti mahalleden bir arkadas vesile
oldu. Cocuklarim falan biiylimistii oraya gittigimde ve i¢im acidi ¢iinkii imam hatip mezunu
olmama ragmen bazi seyler eksikti. Ben Ilahiyatta okuyanlara da actyorum, ben Nurcuyum,
Yazici grubu tam yapamama ragmen derslere falan ¢ok gidemiyorum ama oradaki feyiz bam
baska. Insanin tamamen bakis agisim degistiriyor. Tamamen pozitif oluyorsun, basma ¢ok kotii
bir sey bile gelse onun iyi taraflarini gériiyorsun, imanin daha giicleniyor. Yani yagamaktan zevk
aliyorsun ben dyle sdyleyeyim. (6.2.2.FIGEN, 49)

Cok farkli sey hissediyorum. Ben oradaki arkadaslarima isimleriyle dua ediyorum onlar da bana
ismimle dua ediyor. Ummeti Muhammed’e dua ederken bunlar1 ayrica sayryorum. Ve ben suna
inanirim Oldiikten sonra da rabita devam eder...Vallahi simdi bir haramdan beni koruyor, beni
cok etkiliyor sdylemleri. Bir arkadagin anlattigin1 séyleyeyim. Birisi varmig bu derslere giden
sonra kopmus. Y1illar sonra karsilagmislar ya arkadas ne yaptiniz bana demis. Bir koétiiliik yapmak
istiyorum yapamiyorum, olmuyor bir sey tutuyor beni demis. (6.2.1. MUZAFFER, 51)

Ne yapacagini biliyorsun mesela, olmasa yine Kuran okursun, eline tespihini alip la ilahe illallah
dersin... Ne kadar ne yapacagimizi biliyoruz. Tabi bunu yaptin diye sonra biitiin giin bos diye
bir sey yok. Miisliiman’in her an1 Allah ile olmal, zikirle gegmeli. illa elde tespih bir yere oturup
Allah zikredilmiyor... Neden oradayim, 6grenmek, ilerlemek yani tekamiil, bir de sosyal boyutu
var bir araya gelip yaptigimiz o yardim faaliyetleri falan. (2.2.2.MELTEM, 56)

Dini yasamami daha kolaylastirtyor. Nispeten beni yanlisa diismekten korudugunu
diistinliyorum. Tabi ben biraz daha gevsek miiridim daha bagli olsam belki daha da iyi olacak.
(2.2.1.KADIR, 65)

Katilimcilarin dini daha yogun ve duygusal yasama istekleri, dini agidan giivende olma
duygusu, birlikte yapilan ibadetler ve ¢esitli sosyal faaliyetlerle grup iiyelerinde olusan “biz”
hissi, sosyallesmek ve kendilerini gelistirme arzular1 gibi sebeplerle dini gruplara katildiklar
goriilmektedir. Bu ifadeler yukarida zikredilen ve dini gruplari var eden sebeplerle
ortismektedir. Bu durumu halihazirda bizzat dini bir grubun iiyesi olmamasina ragmen
gecmiste iiyesi olan veya zaman zaman bu tiir gruplarin faaliyetlerine katilan kisilerin

ifadelerinde de gorebiliriz.
...Simdi i¢inde bir cosku var onlarin o zikrini gériince bir kivileim gibi sen de basliyorsun
aglamaya ama nasil! (13.1.1.ENVER, 61)

Iyi isler yapiyorlar herhalde Allah’m izniyle yardimlasiyorlar. Sohbetlerine gidiyorum dini
yonden bir sey anlatilmiyor ama baska yonlerden mesela fakire fukaraya hizmet ediyorlar.
(2.1.1.RUKIYE, 75)

E tabi seni Kuran’a, zikre yonlendiriyor, tesvik ediyor. (4.2.1. HATICE, 47)
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Katilimcilara tarikatlarin/cemaatlerin hangi yonlerini olumlu hangi yonlerini olumsuz
bulduklar1 da sorulmustur. Bu kapsamda verilen cevaplar olumlu ve olumsuz seklinde iki
kod altinda toplanmistir. Ayrica katilimcilarin tarikatlara ve cemaatlere dair olumlu ve
olumsuz tiim ifadeleri ilgili kodlarin altina ilistirilmistir. Bu iki kodun toplam frekans
degerine bakildiginda tarikat ve cemaatlere karsi pek ¢ok olumlu goriis bildirilmesine kargin
olumsuz ifadelerin daha agir bastig1 goriilmektedir. Dini gruplarin olumsuz yonlerini dile
getirenler arasinda bu tiir yapilara toptan karsi ¢ikanlar olmakla birlikte azimsanmayacak bir
kisim, dini gruplara hala sempatiyle bakmakta veya ideal bir tarikat/cemaat modelinin

varligini arzu etmektedir

Sekil 97- Dini gruplara dair olumlu ve olumsuz ifadeler toplami frekans degerleri.
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Dini gruplarin begenilen yonleri olarak ifade edilen hususlar, yukarida yer verilen dini grup
tiyelerinin ifadeleriyle paralellik arz etmektedir. Begenilmeyen yonlerinin basinda ise bu
gruplarin diger dini gruplara ve toplumun farkli kesimlerine kars1 mesafe koymalar1 ve bir
cesit gerilime neden olmalaridir. Sosyal gruplar 6zelde ise dini gruplar esasen bireylerin
sosyallesmesi ve uyum mekanizmalari gelistirmesi noktasinda son derece islevseldir. Ancak
gruptaki “biz” bilincinin asir1 yiikselmesi bazen uyuma degil catismaya sebep

olabilmektedir.>?°

...Simdi bakiyorsunuz cemaatler birbirleriyle tersler, birbirlerinin arkasinda namaz kilmiyorlar.
Birbirlerinin aleyhine konusuyorlar. Bizim en biiylik eksigimiz biz olamamak, ben odakli
distiniiyoruz. Fertler olarak, toplum olarak ne zaman biz diye diisiinmeye baslarsak o zaman gok
daha iyi bir noktaya gelecegimizi diigiiniiyorum. Onun i¢in ben cemaatlerle pek i¢ ige olamadim
ama higbirine uzak degilim, yakin da degilim. (4.1.1.CEMAL, 69)

Dislamalari, bizden olmayan bizden degildir. Diiz mantik. (5.3.1.AHMET, 28)

Tarikattan veya cemaatten degil de insanlardan kaynakli hatalar oluyor. Kendi cemaatinden
baskasini yok saymak. O benlik seyi her yerde insanlarin seyini bozuyor. (2.2.2.MELTEM, 56)

Tarikatlarin ve cemaatlerin en ¢ok elestirilen bir diger noktasi bu yapilarin tek adam {izerine

kurulu olmasi ve kosulsuz itaat beklentisidir. Dini grup liderleri otoritelerinin mesrulugunu

306 Eren, “Cemaatsel Olusum ve Dinin Rolii”, 105.
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genellikle karizmalarindan almaktadirlar. Weber’in ideal tip olarak kavramsallagtirdigi
karizmatik otorite, liderin istisnai kutsalli§ina, kahramanligina veya agikladigi normlarin ve
emirlerin kutsalligima dayanmaktadir.’®” Dini grup liderlerine, genellikle soylar1 Hz.
Muhammed’e dayandigi, olaganiistii haller sergiledikleri, riiyalar veya ¢esitli trans halleriyle

askin olanla irtibat kurduklari i¢in bir ¢esit kutsallik, olaganiistiiliik atfedildigi bilinmektedir.

...Mesela bir dergah var biri iki sefer gittim zikir ¢ekiyorlar sonra hoca geldi. Fikhi bir mesele
anlatt1 fakat yanlis soyledi. Yanlis sdyledi ama simdi bir fikih meselesi degil de hikdye olsa
sOylediyse sdylesin diyeceksin. Ben o meseleyi biliyorum. Dedim ki hocam cemaatte var, 40-50
kisi cemaat var. Hocam dedim galiba yanlis hatirladiniz onun ashi sdyle sdyle dedim. Yav oyle
sey mi olur sen neden benim s6ziimii kesiyorsun dedi falan filan. Yav hocam dedim bu soziiniizii
kesme degil bu fikhi bir mesele. Senin anlattigin bu meseleden cemaat buna gore amel ederse
sen sorumlusun. Ben de bildigim igin sorumluyum ben dedim kabul etmiyorum. Ya ben dedim
tamam onlarin iginde olsam ya onlar bana zarar verecek ya ben onlara zarar verecegim, bir daha
gitmedim. (5.1.1.BEKIR, 71)

Biat kiiltiirli, olmasi, seffaf olmamalari, bunlar i¢lerine kapali kurumlar. (6.3.1.AKIN, 25)

Bence geleneksel tarikat anlayisi ilmi 1_slam’1, Islam’a ilmi bakis1 kétii etkiliyor. insanlar tek bir
kisiye bakiyor, o kisi ne diyor. Bence Islam sura mantigi ile hareket etmeli ¢linkii hadisin ayr1
uzmani var, kelamin, tefsirin ayr1 uzmani var. (2.3.1. TOLGA, 37)

Dini gruplarin siyasi ve ekonomik faaliyetleri ile resmi dini otorite olan Diyanet’le gerilimli
iligkileri, onlara ydneltilen elestirilen dnemli bir bolimiinii olusturmaktadir. Bu agidan
ozellikle FETO tecriibesinin dini gruplara olan giivene ve sempatiye biiyiik dlgiide zarar
verdigi gorlilmektedir. Hatta bu gruplarin dine hizmet etmek bir yana ona zarar verdigi
yoniinde yaygin bir kanaat olustugu goriilmektedir.

Falanca siyasi partiyi tutariz ederiz diyorlar o yanlis. (13.1.1. ENVER, 61)

Bir donem Fetullah¢1 degilsen terfi alamadi kimse bunlar da oldu farkindasin sen de ama bak
simdi hepsi ¢ikiyor. (8.1.1.CELIL, 77)

Begenmedigim yonii dedigim gibi su son zamanlarda 20 yillik siiregte cemaatlerin ve tarikatlarin
farkl1 yonlere yonelmesi, ekonomik ve siyasi anlamda. (8.3.1.UZEYIR, 34)

E iste bu Fetullahgilar ¢ikana kadar kétii bir sey duymadik. Oyle ya onlari da iyi biliyorduk hani
dine hizmet ediyorlar, fakire fukaraya yardim ediyorlar. Hep dyle disiinildi. (2.1.1.RUKIYE,
75)

Nitekim sizce dine en ¢ok kimler veya hangi kurumlar zarar vermektedir sorusuna verilen
cevaplar da bu kanaati desteklemektedir. Verilen cevaplar goriildiigii iizere 8 ayr1 kod altinda
toplanmistir. Her bir kodun frekans degerine bakildiginda dini gruplar kodunun frekans
degerinin 6nemli bir farkla ilk sirada yer aldigi goriilmektedir. Ayrica dini iyi temsil
edemeyen dindarlar, din gorevlileri ve ¢esitli sebeplerle diyanet, tabiri caizse dine i¢eriden
zarar veren unsurlar olarak zikredilmistir. Diger tarafta 6nemli bir frekans degerine sahip

olan Chp-Kemalizm-sol gruplar kodu da dikkat ¢ekmektedir. Ayni zamanda katilimci

07 Weber, Biirokrasi ve Otorite, 40.
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ifadelerinin yogunlastig1 bu kod ile dini gruplar kodu, Tiirkiye’deki toplumsal gerilimin ug

noktalarini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Sekil 98- Sizce dine en ¢ok kimler veya hangi kurumlar zarar vermektedir?

16 16

14
12

10 9
8
6 6 6 5
4
0 I
Dini Gruplar  Art niyetliler Chp- Dindarlar Din-Siyaset Diyanet Din Internet-
(Cahil, hain, Kemalizm- iligkisi Gorevlileri Televizyon
terdrist, dini  Sol Gruplar
kullanan
vb.)

Son olarak nesiller bazinda dini grup iiyesi olma ve dini grup faaliyetlerine katilim durumuna
bakilacaktir. Katilimeilar i¢inde dini grup tiyesi oldugunu sdyleyenlerin ifadesi evet digerleri
hayir seklinde kodlanmistir. Ayrica dini grup iiyesi olmayanlarin bir kismi1 daha 6nce dini
grup iiyesi oldugunu veya gerek gegmiste gerek simdi zaman zaman bu faaliyetlere
katildigin1 belirtmistir. Bu kisilerin ifadeleri hayir kodu altinda ayrica mezo seklinde

kodlanmustir.

Sekil 99- Dini grup iiyesi misiniz sorusuna dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Dini grup Uyesi misiniz?
24 Evet |
T4 Hayrr | | u
29 Mezo ] B |

Dini grup iiyesi misiniz sorusunun nesiller bazindaki kod matris tarayicisina bakildiginda
birinci ve lgiincii nesilde dini grup iiyesi olmadig1 goriilmektedir. Dini grup tiyelerinin
tamami ikinci nesilden katilimcilardir. Yapilan goriismelerde gegmis yillarda Belendren
koyiinde herhangi bir dini grup yapilanmasinin olmadigin1 6grenmekteyiz. Nitekim sizin
ailenizden; anne, baba veya dede, ninelerinizden tarikat/cemaat {iyesi olan var miydi

sorusuna, ilk nesilden kimse olumlu yanit vermemistir.

Mezo koduna bakildiginda ise yine ikinci nesilde yogunlasma oldugu gériilmektedir. Ikinci
nesilden katilimci sayisi diger nesillere gore bir miktar fazladir. Ancak bu koddaki
yogunlagma bununla izah edilemeyecek diizeydedir. Dolayisiyla dini gruplara {iye olma
hususunda oldugu gibi, bu tiir gruplara daha 6nce iiye olma veya zaman zaman faaliyetlerine

katilma noktasinda da ikinci nesil bes katilimet ile 6n plana ¢ikmaktadir. i1k nesilden Rukiye
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ve Enver olmak {iizere iki katilimc1 zaman zaman bu tiir faaliyetlere katildigini belirtmistir.
Bunlarn ikisi de dini gruplarla kent hayatinda karsilasmigtir. Enver uzun yillardir senenin
bir boliimiinii Bursa’da bir boliimiinii kdyde gegirmektedir. Dini grup faaliyetlerine de
Bursa’da katildigini ifade etmistir. Ayrica Rukiye’nin de damadi vesilesiyle dini grup

faaliyetlerine katildigin1 6greniyoruz.

Simdi en az 15 tane hocanmn kaydi var benim telefonumda. Bizim caminin hocalarin var,
Bursa’ya gittim mi derslere gideriz sdylemesi ayiptir kimi zaman Siileymancilara, kimi zaman
Nurculara onlarin hocalarindan var. Kim varsa giderim onlarin yasam tarzlarint ve gittikleri
yollar1 da arastirmaya calisirim kendi agimdan... (13.1.1.ENVER, 61)

Ucgiincii nesilde Tolga ve Tarik olmak iizere toplam iki kisi mezo koduna dahil edilmistir.
Tolga dini grup tiyeliginin bulunmadigini ancak esi vesilesiyle zaman zaman bir dini grubun
faaliyetlerine katildigini belirtmistir. Tarik da Nurcularin gesitli kollarindan birini olugturan
bir dini gruba bir zamanlar gittigini belirtmistir. Tarik’in hem dedesinin hem de babasinin
da benzer sekilde kimi zaman bu grubun faaliyetlerine katildigin1 68reniyoruz. Dini grup
tiyesi olan dort kisiden birisinin egitim hayatiyla digerinin de mahalleden arkadasiyla bu
gruplarla tanistigi, ardindan bu iki kisinin eslerini dini grup iiyesi yaptig1 yukarida ifade
edilmisti. Tiim bunlarla birlikte diisiiniildiiglinde, dini gruplara katilim noktasinda es, aile ve
arkadas/komsu faktorlerinin tesvik edici rolii 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica mezo kodu,
modern sosyal gruplarin iiyelik ve grup faaliyetlerine katilim gibi hususlarda, geleneksel

sosyal gruplara gore ¢ok daha esnek bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Hiilasa dini grup tyeligine nesiller bazinda bakildiginda goriilmektedir ki dini gruplara
katilim kentli yagam pratigine ait bir olgudur. Ancak bu noktada {igiincii neslin dini gruplara
ikinci nesle gore daha az ragbet etmesi izaha muhtagtir. Bu durum iki sekilde yorumlanabilir.
[lki bu kisilerin anne babalarina gére dine daha az ilgi duymalaridir. Nitekim simdiye kadar
ele alman konular ve yapilan tespitler bunu dogrulamaktadir. Ancak bu noktada dikkat
cekmek istedigimiz nokta yine pek ¢ok sefer deginildigi tizere bunun ilk nesilden iigiincii
nesle dogru bir sekiilerlesme veya dini olana karsi ilgisizlesme seklinde dogrusal bir siireg
olarak okunmamasidir. Zira katilimcilarin istikametlerini belirleme hususunda, onlarin nasil
bir gevre ile biitiinlestikleri, dolayistyla habituslari son derece belirleyici olmaktadir. Ugiincii
neslin dini gruplara daha az ilgi duymasinin diger sebebi ise kente uyum isglevi goren bu tiir
yapilarin kentte kalis siiresi arttikca daha az islevsel hale gelmesi olabilir. Ayrica ii¢lincii
neslin dini gruplardan uzaklasmasinda FETO tecriibesinin de énemli bir paya sahip oldugu

miisahede edilmistir. Sonug olarak kente 6zgii bir olgu olan dini gruplar, etkisi bir miktar
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azalmakla birlikte kentli yasam bi¢iminin 6nemli bir parcasi olarak varligim1 devam

ettirmektedir.

5. FARKLILIKLAR KARSISINDAKI TUTUMLAR: KARSILSMA MEKANLARI
VE ALANLARI

Gliniimiiz kentleri, genis bir cografi alanda yogun niifus barindiran, asir1 sanayilesmis,
hizmet sektoriiniin gelistigi, is boliimii ve uzmanlagmanin {ist seviyede oldugu yasam
alanlanidir. Bilhassa i¢ ve dis goglerle sekillenen kentlerin en 6nemli 6zelliklerinden birisi
heterojen toplum yapisina sahip olmasidir. Bu sebeple kentler dili, irki, dini, mezhebi,
kiiltiir{i ve siyasi goriisii cok farkli olan insanlar1 ayn1 mekanda bir araya getirmektedir. Oysa
kir toplumlari, mekanik dayanigma ve cemaat tipi toplum yapisiyla bu agilardan 6zdes bir
nitelik arz etmekteydi. Bu sebeple kent toplumunu kir toplumundan ayiran en temel
ozelliklerden birsi, farkliliklar1 kaniksamak ve onlarla birlikte yasama iradesine sahip
olmaktir. Kent ve gd¢ bahsinde bu hususlara yeterince deginildigi icin fazla tafsilata gerek
goriilmemistir. Bu baglik altinda katilimcilarin farkliliklar karsisindaki tutumlari ele
alimmustir. Kentle hig iliski kurmamis veya ¢ok sinirli iligkiye sahip ilk nesil ile kente biiyiik
oranda uyum saglayan ikinci ve oOzellikle de tiglincii neslin bu konudaki tutumlarim
karsilastirma imkani elde edilmistir. Bu kapsamda once katilimcilarin farkliliklarla
karsilasma mekanlar1 analiz edilecek, ardindan farkliliklar karsisindaki tutumlar karsilasma

alanlar1 olarak ele alinacaktir.
5.1. KARSILASMA MEKANLARI

Kentler her ne kadar genis bir alana yayilsa da ¢ok fazla niifusa ev sahipligi yaptig1 i¢in
muazzam bir niifus yogunlugu olusturmaktadir. Bilhassa kent merkezleri bu yogunlugun en
cok hissedildigi yerler konumundadir. Periferiler nispeten daha az niifus barindirmasina
ragmen buralarda bile zaman zaman niifus yogunlugu olusabilmektedir. Dahasi modern
kent, ulagim aracglar1 sayesinde insanlar is, ticaret, egitim, eglence, biirokrasi gibi cesitli
sebeplerle kent i¢inde ve disinda ¢ok fazla hareket ettirmektedir. Ayrica internet basl basina
bir faktor olarak zaman ve mekan kavramini alt iist etmektedir. Tiim bunlar sebebiyle zaman
ve mekan sikismakta, kiiltiirler, diller, dinler kisaca insan farkli olanla farkli mekanlarda ¢cok
sik karsilagsmaktadir. Oysa kir yasaminda farkliliklarla karsilagsma durumu sinirli sayida ve
sinirli mekanlarda olmaktaydi. Bu sebeple simdi katilimecilarin farkliliklarla karsilagsma
mekanlari ele alinacak ve boylece kentlilesmenin getirdigi degisime bu agidan bakma firsati

elde edilecektir.
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Katilimcilarla yapilan gorigmelerde onlarin farkliliklara dair ifadeleri incelenmis ve
kargilasma mekanlari tespit edilmistir. Bunlar Lefebvre’den miilhem salt geometrik ya da
zihinsel bir kategori olarak degil daha girift sekilde toplumsalligin yansidig1r mekanlar olarak
diistiniilmiistiir.’°® Buna goére mahalle, okul, is, arkadas gruplari, STK’lar, dini gruplar,
askerlik, gurbetcilik, seyahat, hobi gruplar1 ve sanal olmak iizere toplam 11 farkli karsilagsma

mekani tespit edilmistir.

Bunlar i¢inde mahalle en fazla frekansa sahip karsilasma mekandir. Belenoren kdyiinde,
koyiin yerlileri disinda neredeyse hi¢ kimse yasamamaktadir. Son zamanlarda bunun birkag
istisnast oldugunu fakat koyliilerin bu kisilerle yogun bir iletisime sahip olmadiklarini
Ogreniyoruz. Dolayisiyla sadece kdyde yasamini siirdiiren ilk nesil katilimcilar ki sadece iki
kisidir, oturduklar1 mahallede herhangi bir farklilikla karsilagsmamaktadir. Kent yasaminda

ise insanlar oturduklar1 mahallelerde farkliliklarla karsilasmaktadir.

Farkliliklarla karsilasma mekani olarak en ¢ok dikkat ¢ceken mekanlardan bir digeri ise
okuldur. Modern toplumlarda okullasma ve egitim gorme oranindaki artig, okulu
farkliliklarla karsilagsma mekani haline getirmistir. Egitim goriilen kademe arttik¢a insanlar

kendi mahallelerinde ve kentlerinde karsilasmadiklar: farkliliklarla okulda tanismaktadirlar.

508 1 efebvre, Mekanin Uretimi, 33-60.
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Sekil 100- Karsilasma mekanlarina dair hiyerarsik kod-alt kod modeli ve hiyerarsik kod-alt
kod béliimler modelinden bir kesit.

5 5 Q Q

. — — - - Var diinyanin her yerinden Bir sikinti olmaz énemli olan ayni
...Ancak umrede iste temizlikgi, bir Yaz tatilinde bir Rus bir arkadaglanm var. Mesela inanctasin, bu Kar'tii, bu Laz'din
Cezayirli, Urddnld, Misirh, Afganli de Fransiz iki arkadag Snapchat var her giin herkes diye de’aylrmam. Bizim sey
ancak bunlarla gériisebilirsek olmugtu. (EYMEN) birbirine snap atiyor. (AYTEN) efendi Kirt mesela. (KADIR)
gorlstik... (ENVER)

¢ Daha gok bu ydrenin insanlanni biliriz,
Temenyeri'nde hem Bognak, hem| Bursa'da arkadaglarmiz vardr.
Arnavut vardi. (RUKIYE) Askerlik haricinde ok fazla Gyle bir

arkadagsim yok. (HASAN)

Q & c
Alevi komsum vard:. Sanal (1) Dini Gruplar (7) (:)
SEVILAY
{ ) \ Seyahat (3) B|r tane Yahudi arkadasim vard,

askerde. (5.3.1.AHMET, 424)

Suriyeli komgum var kiracim. Maha]]e 44
(MEHMET) Sker]lk Askerlik (3) ¢
@

Var. Dogu Tirkistanl var, Filistinli var,
Orta Asya'dan var. Genelde kaldigim

4—-—'—"'—__ Karsilasma Mekanlar
¢ - kul (3 | 3 |\ / vakfin yurdunda veya yurt dolayisiyla
Var. Okulda Yahudi ve ©} tanistigim kisilerdir bunlar. (HAMZA)
Hiristiyan arkadaslan var.

STK'lar (9),

(AYTEN)

Is (31 ¢
¢ / @ Var tabi gok, uluslararasi égrencilere

Arkadas Hobi Gruplarl @] yonelik faaliyet yapan bir dernegin

isle alakall hukukum olan oldu lar1 (23 (1) — yonetimindeyiz abi biz. (AHMET)
lama arkadasim komsum olmadi. Gruplan (23) Gurbetgilik (3)
(EYUP) / x

5 . !

Herhangi bir din veya bir di C:) Komsum olmadi arkadagimizin misafiri
L vardi Almanya’dan, Hristiyan, geli
Pek gok hatta yafcm herhangi bir gey tagimayan ortak | [Almanya'da iken vandr. gittikge onuila muhabbetiymiz gl dup
arkadaslanmin bir gogu boyle hobilerin bulustugu yerde bulusuyori (CELIL) (CEMAL ,
kigilerdir. (EYUP) insanlar artik. (SANVER)

Kitle tiretimi yapan tesisler, pek ¢ok farkli insani bir araya getiren bir karsilasma mekani
olarak is yerlerini On plana ¢ikarmaktadir. Ayrica bu ¢alismada dikkat ceken husus 6gretmen
katilimcilarin tilkenin farkli bolgelerindeki okullarda goérev yapmasi neticesinde pek c¢ok

farklilikla karsilagmalaridir. Is seyahatleri de bu noktada anilmaya degerdir.

Kent yasaminda olusturulan arkadaslik gruplar1 da farkliliklarla karsilagsma mekanlar1 olarak
one ¢ikmaktadir. Bilhassa kente 6zgii bir olgu olan STK’lar farkli insanlar1 ortak amaclar
i¢in bir araya getiren 6nemli karsilasma mekanlaridir. Burada frekans degeri diisiik olmakla

birlikte hobi gruplarinin da benzer karsilagsmalarin mekani oldugu malumdur.

Katilimeilarin farkliliklarla karsilagtigii zikrettigi mekanlardan bir digeri de seyahattir.
Gerek eglence gerekse hac ve umre gibi dini vecibeleri yerine getirme maksadiyla yapilan
seyahatler bu tiir karsilasmalara sahne olmaktadir. Memleketin dort bir yanindan farkli
kisileri ayn1 cat1 altinda toplayan bir mekéan olarak askerlik de elbette farkli kiiltiirlerle

karsilagmalara ev sahipligi yapmaktadir.
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Tiirkiye’nin basta Almanya olmak {izere Avrupa’yla yaptig1 is¢i anlagsmasi yakin tarihimizin
en Oonemli olaylarindan birisidir. Belenoren kdyiinden de pek ¢ok kisi Avrupa’ya isci olarak
gitmistir. Sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel pek ¢ok sonu¢ doguran bu olay, farkliliklarla
karsilagilan 6nemli bir mekan olarak gurbetgilik seklinde kodlanmuistir. Son olarak tek tarafli
veya karsiliklr etkilesim imkaniyla sanal ortamlar, sayisiz farklilikla karsilasilan mekanlar
olarak one c¢ikmaktadir. Her ne kadar burada ilgili kodun frekans degeri diisiik olsa da
glinlimiizde sanal son derece 6nemli bir mekan konumundadir ve gergegin yerini alma

iddiasindadir.

Sekil 101- Karsilasma mekanlarina dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Karsilasma Mekanlan
24 Hobi Gruplari
24 Seyahat
g Dini Gruplar u
zg Gurbetgilik u
24 Sanal
Eg STK'lar u
=g Arkadas Gruplan ]
'Q |§ ]
=g Okul B
Zg Askerlik
iTg Mahalle [ B B

Karsilagsma mekanlarinin nesiller bazindaki kod matris tarayicisina bakildiginda ise ii¢iincii
neslin okul, arkadas gruplar1 ve mahalle kodlarinda yogunlastig1 goriilmektedir. Bu katilimer
grubunun ¢ogunun heniiz is hayatina atilmadig1 ve 6grenci olduklar1 veya 6grenciliklerinin
yakin zamanda bittigi diisiiniildiigiinde, bu tablo son derece anlamlidir. Ikinci nesil ise
mahalle, 15 ve arkadas gruplar1 kodlarinda yogunlasirken bunlar1 dini gruplar kodu izlemistir.
[lk nesle bakildiginda ise mahalle ve is kodlarinin agirlik kazandigi goriilmektedir. Ayrica
gurbetcilik kodu da sadece ilk nesilde yer almasi itibariyle dnemlidir. Ciinkii yas1 itibariyle
sadece bu nesil Avrupa’ya is¢i olarak gociip tekrar memleketine donebilecek konumdadir.
Ayrica ilk nesilden kimsenin STK’lar kodu altinda, {igiincii nesilden de kimsenin dini gruplar
kodu altinda yer almamasi nesillere gore karsilagma mekanlarini analiz ederken goz oniinde
bulundurulmasi gereken hususlardir. Tablonun geneline bakildiginda mahalleler
farkliliklarla karsilasma ve dolayisiyla bunlarla birlikte yasama kiiltiiriini olusturmasi
acisindan hala 6nemli olmakla birlikte tiglincii nesilde etkisini kaybetmis goriinmektedir.

Ugiincii nesilde mahallenin islevini okul mekanlarmin aldig1 sdylenebilir.
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Tiim bunlar kentlilesme stirecinde farkliliklarla daha fazla karsilasildigint belirgin sekilde
ortaya koymaktadir. Katilimeilarin genel itibariyle farkliliklar karsisinda olumlu tavir i¢inde
olduklar1 goriilmektedir. Ancak kentlilesmeyle birlikte farkliliklarin daha olagan
karsilandig1 soylenmelidir. Kiiltiir, itk ve siyasi gorlis farkliliklari en fazla olumlu
yaklasimin goriildigii alanlardir. Din ve mezhep ise nispeten daha kati tutum sergilenen
alanlar olarak 6ne ¢ikmustir. Bilhassa evlilik s6z konusu oldugunda bu durum net olarak
goriilmektedir. Kentlilesme siirecinde farkliliklarla karsilasma mekanlarinda da belirgin bir

farklilasma oldugu goriilmiistiir.
5.2. KARSILASMA ALANLARI

Alan, Bourdieu’'nun kullandigi kilit kavramlardan birisi, habitusun islev gordigii ve
toplumsal ortamin yapisini belirleyen bir kavramidir. Ona goére bu kavram, 6znelci ve
nesnelci bakis agilarin1 asmanin bir yolu olarak, iliskisel diistinme imkan1 veren araglardan
biridir. Alan kavrami, sosyolojinin kurum kavramiyla paralellik gostermekle birlikte onu
asan ve daha girift ve sinirlar1 kesin ¢izgilerle belirlenmemis bir nitelik arz etmektedir. Bu
sebeple alan, kapsamu itibariyle kurumlar arasinda veya kurum i¢inde olabilir. Bu durumu
akilda tutmak kaydiyla egitim, aile, hukuk, din, kiiltiir ve siyaset gibi kurumlar da alan
kavramiyla nitelendirilebilir. Bourdieu’nun alan kavrami ayni zamanda toplumsal
catismanin bir miicadele alamidir. Kentli yasam bi¢iminde toplumun cesitli kesimleri bu
alanlar lizerinden kars1 karsiya gelmekte ve bir miicadele sahast olusturmaktadir. Peki bu
durumda toplumsal diizen nasil tesis edilmektedir? Alanin olusum siireci 6zerklik, yap1 ve
simgesel sermaye evrelerinden miitesekkildir. Simgesel sermayeyi elinde bulunduranlar
digerlerini tahakkiimleri altina alip neyin degerli ve makbul olduguna karar verirler. Boylece
simgeler sisteminde bir diizen meydana getirirler.°” Katilimcilarin farkliliklar karsisindaki
tutumlar1 incelenirken Bourdieu’nun alan kavramindan miilhem; din, 1rk, kiiltiir ve siyaset

farkliliklar1, toplumun farkli kesimlerinin karsilagma alanlari olarak diistiniilmiistiir.

399 Swartz, Kiiltiir ve Iktidar, 169-174; Merve Kaplan - Mahmut Yardimcioglu, “Alan, Habitus ve Sermaye
Kavramlariyla Pierre Bourdieu”, Habitus Toplumbilim Dergisi 1 (20 Eyliil 2020), 25, 33.
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Sekil 102- Din, mezhep, irk, kiiltiir ve siyaset farklihgi ile karsilasma durumu hiyerarsik kod-
alt kod modeli.

e

Farkli din, mezhep, irk, kiiltiir, ve
siyaset.

]
Farkh dine mensup
arkadaginiz/
tamdigimz var nmi?

&
Farkl siyasi goriisten
arkadasimiz/
tamdigimiz var mi?

LR

@

Farkli kiiltiirden
arkadaginiz/
tardiginiz var mi?,

: [Var (40)| [vok (0]
Var (15) Yok (27) / \
[Var Gs) Yok (3) ,
Farkli mezhebe Farkl1 bir irka mensup

mensup arkadasniz/ arkadasiniz/

tamdigimz var mi? tamdiginiz var nu?
el o c e

[Var (14)] | Yok (27)| |Var (1 3)| |Yok (23)|

Din farkliligi, katilimcilarin farkliliklarla karsilagsma alanlarmin 6nemli bir pargasi
konumundadir. Bu sebeple katilimcilara farkli din mensubu bir arkadasi, komsusu veya
tanidig1 olup olmadigr sorulmustur. 15 katilimer farkli dine mensup bir arkadasi veya
tanidig1 oldugunu sdylemistir. Bu 15 kisi i¢inden iki katilimcinin farkli dine mensup
oldugunu sdyledigi kisilerin Miisliiman ailelerin ¢ocuklar1 olmasina ragmen sonradan deist
veya ateist oldugunu 6greniyoruz. 27 katilimer ise farkli dine mensup bir arkadasi veya
tanidig1 olmadigini s6ylemistir. Farkli mezhebe mensup bir arkadasiniz veya tanidiginiz var
m1 sorusuna ise 14 katilimci olumlu, 27 katilmci ise olumsuz cevap vermistir. Islam
mezhepleri, genel itibariyle itikadi, ameli ve siyasi olmak iizere ii¢ grupta ele alinmaktadir.
Elbette siyasi sebeplerle ayrilan mezheplerin zamanla itikadi anlamda da ayristigi
malumdur. Bu soruda ise mezhepten kasit Alevilik, Caferilik ve Sia gibi siyasi mezheplerdir.
Farkli kiiltiirden arkadasiniz veya tanidiginiz var mi sorusuna ise sadece 3 katilimci olumsuz
cevap vermistir. Bu ii¢ kisinin yaslar1 oldukga ileri olup hayatlar1 boyunca kdyde ikamet
etmiglerdir. Farkli irka mensup bir arkadasmiz veya tanmidigimiz var mi sorusu da
sorulmustur. Tiirkiye’de var olan Kiirt, Gilircii, Bosnak vs. farkli etnisite gruplart bu soru
kapsamina alinmamistir. Buna gore 18 katilimci farkli irka mensup arkadasi veya tanidigi

oldugunu belirtirken 23 katilimer ise aksini sdylemistir. Farkli siyasi gorlisten arkadasiniz
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veya tanidiginiz var mi1 sorusuna ise katilimcilarin tamami olumlu cevap vermistir. Yukarida
bu verilerin topluca derlendigi sekle asagida yer verilmistir. Simdi de bu verilere nesiller

bazindaki kod matris tarayicisi iizerinden bakilacaktir.

Sekil 103- Din, mezhep, Kkiiltiir, irk ve siyaset farkliliklariyla karsilasma durumuna dair
nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil = 2.Nesil | 1.Nesil
=g Farkh din,mezhep,kiiltiir, irk ve siyaset.
=g Farkh dine mensup arkadasiniz/tanidiginiz var mi?

@q Yok [ | [ |
=g Var B ] .
=g Farkli mezhebe mensup arkadasniz/tanidiginiz var mi?
=g Yok | | n
=g Var u ]
=g Farkl kiltirden arkadasiniz/tanidiginiz var mi?
=4 Yok |
=g Var [ B
=g Farkh bir irka mensup arkadasinizftanidiginiz var mi?
@9 Yok . | [ ]
=g Var B [ | .
=g Farkh siyasi goriisten arkadasinizftanidiginiz var mi?
=4 Yok
=g Var | ] |

Farkli din mensubu ile karsilasma durumunda ilk nesilden {igiincii nesle dogru belirgin bir
artis s6z konusudur. Farkli mezhep mensubu ile karsilasma durumunda ise ikinci nesil ilk
sirada yer alirken onu tgilincii nesil izlemistir. Tamami ilk nesilden olan ii¢ kisi harig¢
katilimeilarin tiimi farkl kiiltiirlerle karsilasmistir. Burada ikinci neslin 6ne ¢ikisi bu nesle
ait katilimci sayisinin fazla olmasiyla baglantilidir. Farkli siyasi goriis mensuplariyla
karsilagma durumunda ikinci neslin 6n plana ¢ikmasi da ayni sebeptendir. Katilimeilarin
tamamu farkli siyasi goriisten kisilerle muhatap olmaktadir. Farkli irk mensubu ile karsilagma
durumunda da ilk nesilden {i¢iincii nesle dogru belirgin bir artis mevcuttur. Buna gore farkl
siyasi goriis ve farkli kiiltiirle karsilasma durumlarinda nesiller arasinda belirgin bir
farklilasma mevcut degildir. Ilk nesilden olup sadece kdyde ikamet eden ii¢ kisi ise bunun
istisnasidir. Farkli mezheple karsilasma durumunda ise ikinci nesil lehine bir miktar
farklilasma mevcuttur. Ozellikle farkli din ve farkl irkla karsilasma durumunda ise belirgin
bir farklilagma tespit edilmistir. Buna gore beklenildigi lizere kentlilesmeye paralel olarak
farkliliklarla karsilasma durumunda kayda deger bir artis goriilmektedir. Simdi bu
karsilagsmalarin niteligini gérebilmek i¢in katilimcilarin farkliliklar kargisindaki tutumlarina

yer verilecektir.
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Sekil 104- Farkhiliklar karsisindaki tutumlara dair hiyerarsik kod-alt kod modeli.
@]

/|Fark1111klar karsisindaki tutum.|\

Farkli siyasi goriig
mensubuna karsi tutum.

/ |\

]

]
Farkli din mensubuna kars:
tutum.

/J\

& & &
] c
Farkh kiiltiir mensubuna

c I karsi tutum. @]

/ \

el ]
Olumsuz (1)
c @] ]
Farkli mezhep Farkl irk mensubuna
mensubuna kars: tutum. karg: tutum.
e ] o [
[Olumlu (23)| @] [Olumsuz (5)| Olumlu (31) @]

Katilimcilara farkli dine, mezhebe, kiiltiire, irka ve siyasi goriise mensup olan kisiler
karsisindaki tutumlar1 sorulmustur. Verilen cevaplar olumlu, mezo ve olumsuz seklinde ii¢
ayr1 kod altinda toplanmistir. Buna gore farkliliklar karsisinda genel itibariyle olumlu bir
tutum sergilendigi gdzlemlenmistir. En fazla olumlu goriis bildirilen alan 34 kisiyle kiiltiir
olmustur. En az olumsuz kanaat de yine bu alana aittir. Tiirkiye’de 6zellikle 1970’11 yillarla
birlikte kirdan kente dnemli bir go¢ hareketi olmustur. Kir kiiltiiriiniin kente tasinmasi ve
bolgeler arasi belirgin kiiltiirel farkliliklar gibi sebepler, zaman zaman ¢esitli gerilimlere yol
acmistir. Hatta daha once dile getirildigi lizere bu durum bazi i¢e kapanma ve dislanma
pratikleriyle sonu¢lanmistir. Ancak Tiirkiye’de daha ¢ok iki boyutlu kiiltiirlesme siireci
yasanmasi sebebiyle zaman icinde kiiltiir alanindaki catismanin siddetinin azaldig
sOylenebilir. Farkli kiiltiir mensuplarina kars1 olumlu goriis bildiren katilimci sayisinin
fazlalig1 bu durumun bir yansimasidir. Asagida bazi katilimcilarin bu konudaki goriislerine

yer verilmistir.
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Sekil 105- Farkl kiiltiir mensubuna kars1 tutum hiyerarsik kod-alt kod boliimler modelinden
bir Kesit.

Q

Tabi etrafimizda bizim biraz okumus
etmis insanlar var, dyle olunca o yerellik
baya torpiileniyor o yiizden gok
hissetmiyor olabiliriz bu farki. (TOLGA)

Hayir hayr, bakin benim kendi tarafimin ) Var, var tabi, ¢ok cok iyi anlagiyoruz|
insanindan daha gok dogulu arkadagim 2 Negjp \,N*‘ﬁ‘\ bir sikintt yok. Muslu var, Ahiskah
vardir, (SEVILAY) var... (MEHMET)

f

]

|Farkll kiiltiir mensubuna karsi tutum.|

I1SAN "€

Daha fazla ortak yanlarimiz olan kisilerle

Normal farkli bir sey yok ama bazen mesafe 3. Negj) l A Mesit
koydugum oluyor. Ciinkii siifin yarisindan \ / birlikte oldugunuz zaman daha iyi

¢ogu Kiirt, neden bilmiyorum Kiirtge @ sohbetler ortaya ¢ikabiliyor. Ama bu tabi
konusuyorlar. Mesela boyle bir kaliyorum ne Mezo sey degil dnce insan olmali, insani insan
oldugu igin sevmek lazim. Bu anlamda

diyorlar acaba diye... Niye ben bunlarlayim,
niye bunlarla muhatap oluyorum diye bir
geliyor sonra sakinlesiyorum. (MELIKE)

bir ayrimeihk yapmam. (OMER)

[18aN°T

Q

Ailevi olarak gériigiirken dikkat
edersin ama disarida herkesle
gbriisiiriim. (FATIH)

Burada Tolga’nin ifadelerine kisaca deginmek faydali olacaktir. Ailesinin {iglincii neslini
temsil eden Tolga, Tirkiye’deki saygin vakif iiniversitelerinden birinde yiizde yiiz burslu
olarak okumus, ardindan Tirkiye’nin en biiyiik telekomiinikasyon sirketlerinden birinde
O6nemli pozisyonlarda gorev almistir. Halihazirda ise kamuya ait bir iletisim sirketinde iist
diizey yoneticilik yapmaktadir. Is, arkadas ¢evresi ve oturdugu muhit, toplumun orta iist ve
iist kesiminden kisilerden olugsmaktadir. Kent kiiltiirtiyle biiytlik 6lciide biitiinlesen Tolga,
kilttirel farkliliklari, kent kiiltiirii icinde makul bir seviyeye kadar erimis haliyle kabul
edilebilir bulmaktadir. Nitekim farkl kiiltiirden biriyle evlenme ve sosyal hayatinin 6nemli
pargasinin kimlerden olustugu hususundaki ifadeleri bu durumu daha net yansitmaktadir.

G: Farkli kiiltiirden biriyle evlilik konusunda ne diisiiniiyorsunuz?

K: Yani sey onemli o yoreselligi, kiiltiir, ananeyi ne kadar tagiyor lizerinde. Yani ¢cok tasiyorsa
istemem herhalde.

G: Sosyal ¢evreniz daha ¢ok kimlerden olusur?

K: Daha ¢ok is arkadaslari, is ve okul karisik. Istanbul’da dyleydi burada biraz daha seye dondii
i, burada bizim kdyliimiiz falan var. Ama onlar da okumus etmis belli bir seviyede insanlar.
Yani orada frekans tutmasi 6nemli. (2.3.1.TOLGA, 37)
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Farkli irk ve siyasi gorlis mensuplarina karsi tutum noktasinda olumlu goriis bildiren
katilimci sayisinin da kiiltiir alaninda olumlu goériis bildiren katilimci sayisina yakin oldugu
goriilmektedir. Hatta katilimcilarin bir bolimii boyle arkadaglara sahip olmayi arzu
etmektedir. Farkli irk mensuplarina kars1 tutumda genel egilim onlar1 farkli kiiltiir mensubu
gibi degerlendirme yoniindedir. Bu yonde kanaat bildirenler i¢inde ayn1 dine mensup olmay1
sart kosanlarin oldugu da ifade edilmelidir. Tiirkiye’deki farkl etnisite gruplarimin farkli irk

mensubu kapsaminda ele alinmadiklarini bu noktada tekrar hatirlatmakta fayda vardir.

Ayirmayiz hicbir sekilde aynidir bir fark olmaz. (8.3.1.UZEYIR, 34)

[liskilerimiz normaldir ¢ok da severim. Mesela herkes Suriyelileri kétiiliiyor ama bunlar bizim
ikinci Suriyeli kiracimiz. iki aile de gok iyi insanlar, goniil rahatligtyla evlerine gidebilirim. Esi
cok saygili bir insandir, kapiy1 caldiginda arkasini doner, gattya ¢ikacak olsa izin ister, yardima
ihtiyacin olsa hemen kosar. Yani 6biir komsularimdan daha iyi ben bu insanlara nasil kotii derim.
(6.2.2.FIGEN, 49)

Benim i¢in birinci 6ncelik Miisliman olmasi. Miislimansa elimden geldigi kadar yardimci
olurum. (13.1.1.ENVER, 61)

Hicbir sorun olmazdi hatta boyle kisiler olsun isterdim. (5.2.2.EYUP, 49)
Farkl: siyasi gorlis mensuplarina karsi genel itibariyle olumlu kanaat belirtilse de katilimci
ifadelerinde bu alana dair belirgin bir gerilim hissedilmektedir. Farkli siyasi goriis
mensuplariyla insani iligkiler noktasinda pozitif bir diyalog ortamina sahip olunmakla
birlikte siyasi konular1 konugsmaktan kaginilmakta ve ister istemez daha mesafeli bir iliski

kurulmaktadir. Bu durum 6zellikle mezo kodundaki ifadelerde daha net goriilmektedir.

Gayet iyi. O ayr1 konudur komsuluk, dostluk ayri konudur. Tabi ki diisiinceler farklidir. O
herkesin kendi goriisii sonugta. Var tabi ki. (12.2.1.ECRIN, 43)

Genelde siyasi konulara girmemeye ¢alisiyoruz. Genel olarak diyalogumuz iyi ama dostum
olanlar var onlara karsi daha hassas davraniyorum. Onun diginda sadece selamlastigimiz kisiler
var. Eger konu agilmigsa onlarla daha net tartisma durumu oluyor ama yine kalp kirmadan tabi.
Ya siyasi konulara girmemek daha iyi. (12.3.1.HAMZA, 22)

Yani sinirlar bellidir, sey olmadigi siirece, ¢izgiler net degilse sorun yok. Ama adamim dogrulari
dogru, kendinden bagka higbir fikri kabullenmiyorsa ona da merhaba der gegerim. Yoksa
anlagabiliyorsam herkesin kendi goriisii kendinedir. (4.1.1.CEMAL, 69)

Soyle siyaset olayini ben hi¢ sorgulamiyorum o konuya girmeyi de sevmem. Ama en ufak bir
niiansta karsimdakinin 6yle bir diislinceye sahip oldugunu hissettigim an sey yapiyorum
sogukluk oluyor i¢cimde. Bunu digaridan belli etmem ama igimden boyle hissediyorum.
(11.3.1.ZEYNEP, 28)

Farkli siyasi goriisten komsularimiz oldu ve iligkilerimiz iyiydi. Komsuluk arkadaslik bu olabilir
siyasi goriisiine bakmam ama aradaki iligkinin sicakligi, mahiyeti degisir tabi. (2.3.1. TOLGA,
37)

Din ve mezhep en az olumlu goriis bildirilen alan olarak dikkat ¢ekmektedir. Nitekim en
fazla olumsuz goriis bildirilen iki alan da bunlardir. Oyleyse farkliliklarin en az tolere
edildigi boylece karsilagsma alanlar1 i¢inde en fazla gerilimin yasandigi alanlar din ve

mezheptir. Buna ragmen katilimcilarin yarisindan fazlasinin olumlu goriis bildirdiklerini
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vurgulamakta fayda vardir. Ancak bu tarz kisilerle kurulacak sosyal iligkilerde ciddi bir
tereddiit ve temkin oldugu da ifade edilmelidir ki gayri Miislim birinin yemegini yemek
hususu ayrica vurgulanmaya degerdir. Bazi katilimcilar ise kendi inang ve diisiincelerini,
farkli din ve mezhep mensuplarina gosterebilmek i¢in bdyle bir irtibati tercih etmektedir.
Neticede din ve mezhep alanlarindaki karsilagma oOnemli bir miicadele sahasi

goriinlimiindedir.

Sekil 106- Farkh din mensubuna karsi tutum hiyerarsik kod-alt kod béliimler modelinden

bir kesit.
Daha iyi davraminm. Keske| Bir farklilik yoktu
olsa isterim yani. Bir diger arkadaslarla ¢
Yahudi, bir Huristiyan nasilsak onlarla da Yani beni etkilemez. Bir
¢ arkadasim olsun isterim. Gyleydik. (AKIN) tedirginlik olur tabi
Dedim ya ben dinyada Belki onu bir gevirme ozellikle yemek konusunda,
sansim olur. (HASAN) Tiirkiye’de degil de yurt

kimseylen dargin degilimdir.
Hakkaten herkesle eyi
gecinirdim mesela en sey
Yunanhlar, Yunan arkadaslar
vardi, onlar bile beni severlerdi.
Yugoslav vardi, Yunan vardi,
italyan vardi. Hig boyle
aramizda bir sey olmadi
kimseylen. (CELIL)

disinda dikkat ederim.

Burada eti aymi yerden

alacagimiz igin sikinti
olmaz. (FATiH)

Neden yok demem, neden var
demem. iliskilerimde de suna
bakarim; eger ¢oluguma gocuguma
bana yasam tarziyla, ahlakiyla zarar|
veriyor mu vermiyor mu?
Vermiyorsa bir problem yok. Zaten
eger Ehli Kitap ise domuz ve igki
yoksa yemegi de yenir. Tyi bir
insansa neden sorun olsun gidip
gelinebilir. (KADIR)

Q

Olsun istemezdim,
olsayd: konugmazdim. §
(EMINE)

Farkh din

mensubuna karsi
tutum. <)

Ya herkesle ayni gibi olmazdi. Biraz

¢ temkinli olmaya gayret ederdim.

¢ Biraz daha 6lgiilii olurdu, Ama insanlikli olmay1, hani onu
Allah muhafaza! Laubali bir teyakkuz durumu rencide edecek komsulukta (_’1_5'-11'1 bir
olmazsin onunla ne yaparsa olurdu. Kendimee seyde.o]su.n.onu ya].')mama.k fem gaba

yapsi. (FADIME) dinimizin giizelliklerini gosteririm. hani onu dini igin
gostermeye galigirdim. dislanmas: Gyle bir sey yapmamak

(TOLGA) i¢in de gayret gosterirdim. (ECRIN)

Farkli mezheple karsilasma durumunda takinilacak tavir hususunda dile getirilenler
yukaridaki ifadelerle biiylik oranda Ortligmektedir. Ancak iki husus dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan ilki, 6zellikle olumlu goriis bildiren katilimcilarin, farkli mezhep mensubuyla
farkli din mensubuna gore daha i1yi anlasabileceklerini sdylemeleridir. Ancak bunun tam
ziddim diisiinen katilimcilar da mevcuttur. ikinci husus olumsuz gériis bildirenler iginde en
net haliyle Hatice’nin ifadelerinde karsimiza g¢ikan goriistiir ki bu tavir toplumda bazi

kesimlere yonelik diglama pratiklerini gostermesi agisindan son derece énemlidir.
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Ya onda tabi ortak bir payda var. Yine bir Allah inanc1 var, islam dininin catis1 altinda baktigin
zaman. Bir nebze daha kolay. (1.3.1. TAHSIN, 29)

Onlara nedense daha soguk bir tutum igerisindeyim. Misliiman olmayana kapilarim daha
acikken nedense onlara kars1 igimde bir sogukluk var. Olursa da yine sen §dylesin sen boylesin
diyerek onu farklilagtirmam diye diisiiniiyorum. (12.3.1. HAMZA, 22)

Yok hi¢ garipsemem boyle arkadaslarim da var zaten. Benim i¢in iki sey onemli bir Alevi
olmamasi iki Cingene olmamasi. Yani bunlarla da yine disarida belli etmem selamlasiriz ama
Oyle gelim gidim, yeme i¢me dyle sey yapmam. (4.2.1.HATICE, 47)

Sekil 107- Din, mezhep, kiiltiir, irk ve siyaset farklihigi ile evlilik tercihi tutumlarina dair
hiyerarsik kod-alt kod modeli.

T~

c
Evlilikte din, mezhep, kiiltiir, irk,
siyasi goriis farklihi

@ &
Farkli din mensubuyla Farkli siyasi g'c')_rfjis
evlilik. mensubuyla evlilik.
/ N < ’/ \, \
o l cJ Farkli mezhep ] . Olmaz (13
G [|Glamaz@7) mensubuyla evlilik. [Olabilir 20)]  ©_]
Mezo (9) / \ Mezo (8)
a @
Olabilir (4
Farkli kiiltiir Mezo (9) Farkli irk mgnsubuyla
mensubuyla evlilik. - evlilik.
@ l @ & l G
[Olabilir (26)] ] Olamaz (6) Olabilir (20) @ Olamaz (12)
pero 0)

Evlilik hayat seriiveni i¢inde alinan en 6nemli kararlardan biridir. Insanlar hayatin1 bir baska
insanla birlestirirken pek ¢ok hususu goz oOniinde bulundurup en dogru karari almayi
diisiineceklerdir. Bu acidan farkli din, mezhep, kiiltiir, irk ve siyasi goriis mensubuyla
evlilige karar verebilmek, katilimcilarin farkliliklar karsisindaki tutumlarini anlamamiza
yardime1 olacaktir. Bunun i¢in katilimcilarin anilan farkli kesimlerle evlilige dair goriisleri
sorulmustur. Verilen cevaplar olabilir, mezo ve olamaz seklinde iic ayr1 kod altinda
toplanmustir. Ilk olarak farkli din, mezhep, kiiltiir, irk ve siyasi gériis mensuplartyla evlilik
s0z konusu oldugunda olumlu goriis bildirenlerin sayisinda belirgin bir azalmanin oldugu
miisahede edilmistir. Evliligin insan yasamindaki yeri diisiiniildiigiinde bu beklenen bir
sonugtur. Ancak buna ragmen katilimcilarin 6nemli bir kismi farkli kiiltiir mensubuyla
evlilige olumlu yaklagsmaktadir. Nitekim bu konuda sadece 6 katilimci olumsuz yaklagim

sergilemistir. Bu durum daha once farkli kiiltiir mensuplarina karst tutum bahsinde dile
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getirilen hususlar1 destekler niteliktedir. Melike’nin tipki annesi gibi iki etnik gruba karsi

koydugu rezerv ise dikkat ¢ekicidir. Asagida bazi katilimeilarin goriislerine yer verilmistir.

Sekil 108-Farkh kiiltiir mensubuyla evlilige dair hiyerarsik kod-alt kod béliimler modelinden

bir kesit.

Q

Yani Cingene ve Kiirt
olmadig siirece sikint1 yok.

Q

Evlenirim hatta daha giizel

olur, (TARIK)

Olabilir iste benim esim Mersin
Anamurlu zaten. Benim igin tek
tabu inangtir. (MERT)

(MELIKE)

0 - c

Olabilir artik o onun tercihi,
bizce daha ¢ok ahlaki, dine
bagliligi 6nemli. Oturup
kalkmasini bilen bir insan
m1? O 6nemli nereli oldugu
¢ok onemli degil insan
olmasi 6nemli. (HASAN)

3. Nesi]

S

2. Nesil ¢
Valla zaten soyle sdyleyeyim

Farkh kiiltiir
mensubuyla evlilik.

¢ ‘—._ 1. nNes;|

Istemem, istemem. \

(NESIBE)

]
lamaz

Q

Tstemem, tammadigim
biriyle istemem. (ELIF)

Cok cesaret edemem
herhalde, ¢ocugum bdyle
bir sey yapsa gok ters
kargilamam ama kendi
kiilttiriinden olsa daha giizel
olur, (FIGEN)

bizim kdyden en son gittigim
100 diigiiniin 90°dan fazlas1 dyle
zaten. Cevre illerden, ilgelerden
¢iinkii herkes tniversite okuyor.
Bu olabilir yani. (MUZAFFER)

Ya hep diyorum ya kendi
gevremizden olmasi kiiltiirel
anlamda ayn1 yetisme tarzina

sahip olduklari igin gegim

noktasinda sikinti
yasamayacaklarim diislinerek
hep kendi ¢evrem diyorum.
Ama farkh sehir, kiiltiir ayrilig
bir din, mezhep ayrilig1 gibi ¢ok
sikint degil tabi. (OMER)

Farkl1 kiiltiir sonrasinda katilimcilar en fazla farkli irk ve siyasi goriis mensubuyla evlilige

olumlu yaklasmislardir. Farkli irktan biriyle evlilige olumlu yaklaganlar genellikle bunu

kiiltiir farkliligina benzetmektedirler. Ancak istisnasiz neredeyse tamami bunu Miisliiman

olma sartina baglamaktadir. Yine farkl: kiiltiir mensubuyla evlilige tereddiitle yaklasanlar ve

olumsuz kanaat bildirenler bu hususta da benzer bir yaklagim sergilemislerdir.

Farkli kiltiir i¢in sOylediklerim burada da gegerli bir sart var o da Misliman olmasi.

(5.2.2.EYUP, 49)

Miisliiman olduktan sonra hig fark etmez. (Arnavut veya Bosnak degil de mesela Arjantinli bir
Miisliiman olsa yine fark etmez mi?) Tabi Misliiman olduktan sonra fark etmez.

(2.2.2.MELTEM, 56)

Evlilik konusunda da ayni diisiiniiyorum. Miimkiin oldukga kendi ¢gevremden olmasini isterim.
Ama yok olmadi belli seyler var olmasin dyle bir sey ya miimkiinse. Burada da sey gegerli
miimkiinse yakin ¢evremden olsun olmuyorsa Miisliiman ise olabilir. Ulke sinirlar1 iginde farkli

kiiltiirden olanla aym1 degerdedir bu dediginiz. (10.2.1.OMER, 50)

Bizim bir Ismail Efendi vardi kdyde derdi ki ¢ok 6te gitme. (9.1.1. DURSUN, 88)
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Katilimeilarin yartya yakini farkli siyasi goriis mensubuyla evlilige olumlu yaklagsmaktadir.
Ancak farkli irkta oldugu gibi katilimecilarin ¢ogunun olumsuz veya mezo kodlarinda
toplandig1 goriilmektedir. Siyasi diislinceyi hayat goriisliniin temel parcast olarak
gormeyenlerin bu farklilig1 elemine edebildikleri goriilmiistiir. Ayrica baz1 katilimcilar

siyasi goriig farkliligin1 yagam tarzina endeksle degerlendirmislerdir.

Valla evlilik ayridir, siyasi diisiince ayridir. Olabilir ama dedigim gibi ortak noktalar bulunmak
kaydiyla. (4.1.1.CEMAL, 69)

Evladin ¢ok isterse evlenilir, sen istemezsin ama o bagka. Bizim damat farkli mesela babasi
Chp’li ama ¢ocuk simdi 6yle degil. Gelinin anasi babasi da hepsi Chp’li. Evladin istiyor mecbur
aliyorsun. (9.2.2.EMINE, 62)

Ya simdi soyle bir sey var. Chp’nin bir kiiltiirii var ve o kiiltiir bana ters bir kiiltiir ama her seye
ragmen bazi belli ortak bakis agilari varsa ben olabilecegini diisiiniiyorum. Ama ben simdi bekar
olsam bir Chp’li evlenemem onun kiiltiirii bana ¢ok ters. Ben kiminle evlenebilirim bir saadetli
ile evlenebilirim. (5.3.1. AHMET, 28)

Bence kagimilmasi gereken bir konu. (12.3.1.HAMZA, 22)

...Siyasi gériisiin hayata yansimas1 dnemli aslinda, islami bir hayatla ne kadar &rtiisiiyor. Mesela
Kiirt olsa davul zurna isteyecek veya Malezyali olsa farkli bir kina tdreni yapilacak ama Kemalist
olursa diigiinde icki istiyorum diyecek. Digerleri daha tolere edilebilir seyler ama icki dyle degil.
(2.3.1.TOLGA, 37)

Katilimeilarin farkli din ve mezhep mensubuyla evlilige karsi net bir durus sergiledikleri
goriilmektedir. Farkli din mensubuyla evlilige sadece dort katilimci olumlu yaklagim
gostermistir. Bunlardan Saffet hari¢ diger ii¢ katilimci evlendigi kisinin zamanla
degisebilecegini diislinerek veya boyle bir evliligin ilk tercihi olmayacagini belirterek bu
kanaati paylagmistir. Daha ortada kanaat belirterek mezo kodunda yer alan katilimcilar da
benzer seyler soylemislerdir. Saffet’in dini giindelik hayatin merkezinden uzak tutusu, farkl
din mensubuyla evlilige kosulsuz olumlu yaklasiminda da goriilmektedir. Kahir ekseriyet
ise boyle bir evliligi ya tamamen reddetmis ya da Islam’a girmeyi kabul etmesini sart
kosmustur. Burada dikkat ¢eken baska bir 6nemli konu ise cinsiyet farkliliginin farkli din
mensubuyla evlilige karar vermede etkisidir. Buna gore 6zellikle kitabi din algisina sahip
katilimcilarin, farkli dinden biriyle evlenmeye sicak bakmamakla birlikte sadece erkeklerin
ehli kitap statiisiindeki kadinlarla evlenebilecegi ayrintisin1 aktarmalart 6nemlidir. Ancak
geleneksel din algisina sahip katilimcilar bdyle bir ayrima gitmeksizin ekseriyetle bu tiir bir

evlilige kars1 ¢ikmiglardir.

Yani eger onu mutlu edecekse bu kisi Hiristiyan da olabilir, ateist de olabilir. Vicdanli olmas1
yeterlidir. Bugiin ahlaken en diizgiin insanlarin ne yazik ki dindar insanlardan ziyade ateist
insanlar olmasi beni ¢ok sasirtmistir. O zaman ahlakin kaynagi din degil vicdandir. Oglum da
hangi dinden olursa olsun ingallah vicdanl biriyle evlenir. (7.2.1.SAFFET, 61)

Erkek olarak bayanla bence evlenilebilir, degistirilebilir diye. Ama ilk tercihim degil, onunla m1
ugrasacagiz abi adami dinden imandan ¢ikarirlar. (5.3.1. AHMET, 28)

263



Cok istemem agikcast gdzliimiin boyle hi¢c gormemesi lazim ask falan. (3.3.1.AYTEN, 17)
Uygun gérmem, gérmem. Kizim da olsa oglum da olsa olmaz derim. (11.2.1.ALI, 50)

Olgiim Islam’dir miisrik olmadig1 miiddetge Ehli kitap meselesi var ya onda da tabi sey teslis
inancina sahip degilse. Bakig acim bu ama ¢ocugum bdyle bir sey ile gelirse aman da yavrum ne
giizel yapmigsin demem tabi. Farkli bir dinden erkekle bir kadinin evlenmesi yasak zaten. Sadece
bayanlar noktasinda bir kolaylik var o da miisrik olmayacak. Ciinkii anne yetistiriyor o evlatlari.
Allah umduguma nail korktugumdan emin eylesin ama ¢ocugum ¢ikip bdyle bir taleple gelse hig
hos karsilamam herhalde. Miisliiman olursa o zaman olur tabi. (5.2.1.SEVILAY, 48)

Katilimeilarin farkli mezhep mensubuyla evlilige bakislar1 farkli din alanina benzer bir
goriiniim arz etmektedir. Nitekim sekilde goriildiigii lizere iki alana dair evlilik sorusunun
kod frekanslar1 birbiriyle uyumludur. Katilimci ifadeleri de bu genel goriinimii destekler
niteliktedir. Ancak bazi katilimcilar farkli mezhepten biriyle evlenmeyi farkli dinden biriyle
evlenmeye gore daha makul goriirken bazilar1 da tam tersini diistinmektedir. Bu kanaatin
olusumunda da farkli din algilarinin etkili oldugu izlenimi olugsmaktadir. Kitabi din algisina
sahip olanlarin mezhep olgusuna hakim oldugu ve bu farkliligi bilingli sekilde makul
gormedigi anlasilmaktadir. Geleneksel din algisina sahip olanlarin biiytlik bir boliimii ise
kulaktan dolma bazi bilgiler {izerinden bdyle bir evliligi reddetmektedir. Sadece kiigilik bir

kisim ise bu farki din farkina goére daha makul gérmektedir.

Netice itibariyle farkliliklarla karsilasma noktasinda en biiyiik gerilim din ve mezhep
alanlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gerilim fiili siddet seklinde tezahiir etme egiliminde
degildir. Fakat simgesel siddet veya dislama pratigi seklinde ortaya ¢ikma egilimi mevcuttur.
Ancak ozellikle din farklilig1 s6z konusu oldugunda yumusak ama alana hakim olmay1
hedefleyen bir gerilim oldugu agiktir. Gerilimin en az oldugu alan ise kiiltiirdiir. Tiirkiye’de
yasanan iki tarafl kiiltiirlesme siireci kiiltiirler aras1 gerilimi biiyiik oranda tasfiye etmistir.
Farkli siyasi goriis mensuplarma karst gosterilen hosgoriiniin farkli irka gosterilen
hosgoriiye yakin olusu hatta bazi kisilerin siyasi farklilig1 daha az tolere etmesi ise kayda
degerdir. Son olarak beklenildigi iizere evlilik s6z konusu oldugunda farkliliklart makul

karsilama egiliminde belirgin bir azalma s6z konusudur.
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Sekil 109- Farkhiliklar karsisinda tutum ve evlilige bakis sorularina dair nesiller bazinda kod
matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Farkliliklar karsisinda tutum ve evlilige bakis.
(=g Farkli din mensubuna kargi tutum.
=g Olumlu
g Mezo
g Olumsuz - |
=g Farkli din mensubuyla evlilik.
=g Olabilir = .
T4 Mezo
=g Olamaz
=g Farkli mezhep mensubuna kargi tutum.
Zg Olumlu
g Mezo
=g Olumsuz L] L]
=g Farkli mezhep mensubuyla evlilik.
=g Olabilir
g Mezo
24 Olamaz
(=g Farkli kiiltiir mensubuna kargi tutum.
Zg Olumlu
g Mezo
Zg Olumsuz -
=g Farkli kiltiir mensubuyla evlilik.
=g Olabilir
g Mezo
=g Olamaz - n

(=g Farkli irk mensubuna kargi tutum.
=g Olumlu [ | [ | [ |
g Mezo L] - -
Zg Olumsuz - L]
=g Farkli irk mensubuyla evlilik.
(=g Olabilir |
g Mezo ]
=g Olamaz ]
=g Farkli siyasi goriis mensubuna karsi tutum.
@4 Olumlu B
T4 Mezo L]
Zg Olumsuz . - -
=g Farkli siyasi goriis mensubuyla evlilik.
(=g Olabilir | [
g Mezo L] -
=g Olmaz ] ] .

Simdiye kadar katilimcilarin farkliliklar karsisindaki tutumlari bir biitiin halinde ele alindi.
Acaba yukarida dile getirilen hususlarda nesiller bazinda bir farklilasma mevcut mudur? Bu
sorunun cevabi, kentlilesmeyle birlikte farkliliklar karsisinda gosterilen tutumda bir degisim

olup olmadigin1 goérme firsati saglayacaktir. Bunun i¢in katilimcilarin farkliliklar
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karsisindaki tutumlarin1 ve bunun evlilik tercihlerine etkisini nesiller bazindaki kod matris

tarayicisi iizerinden okumak aciklayici olacaktir.

Buna gore farkli din mensubuna karsi tutumda ilk neslin belirgin bir olumsuz tavri s6z
konusudur. ikinci ve iigiincii nesil ise genel anlamda olumlu kanaat belirtmistir. Evlilik s6z
konusu oldugunda her ii¢ neslin de olumsuz yaklagim sergiledigi soylenebilir. Ancak ilk
nesilden hi¢ kimse bdyle bir evliligi onaylamazken sirastyla ikinci ve tiglincii nesle dogru bu
tiir evlilikleri onaylayanlarin say1s1 artmaktadir. i1k nesil mezhep farkliligini din farkliligina
gore daha kabul edilebilir gormektedir. Ancak diger iki nesle gore bu konuya daha soguk ve
miitereddit yaklagmaktadirlar. Nitekim mezo kodu da bu nesilde yogunlasmistir. Farkli
mezhep mensubuna karsi tutumda olumlu yaklasim {i¢iincii nesle dogru artmaktadir. Evlilik
konusunda ii¢ neslin tamami genel olarak olumsuz kanaate sahip olsa da bu kanaat ticilincii

nesilde azalmaktadir.

Farkli kiiltiire karst tutum s6z konusu oldugunda ise her ii¢ nesil de olumlu yaklagim
sergilemektedir. Ancak evlilik s6z konusu oldugunda ayni oranda olumlu yaklasim mevcut
degildir. Farkli kiiltiirle evlilige olumlu yaklasim iiclincli nesilden ilk nesle dogru
azalmaktadir. Olumsuz koduna bakildiginda farkl kiiltiirle evlilik hakkinda, ikinci nesilden

iki kisi olumsuz kanaat belirtirken ii¢iincii nesilden olumsuz kanaat belirten yoktur.

Farkl1 irka kars1 tutumda da genel olarak her ii¢ neslin olumlu yaklagimi s6z konusu olmakla
birlikte ilk nesilden {iciincii nesle dogru olumlu yaklasimda bir miktar artis s6z konusudur.
Farkli irkla evlilikte ise ilk neslin belirgin bir karst durusu s6z konusudur. Olumlu

yaklasimda ise ti¢lincii neslin ikinci nesle gore nispeten daha dnde oldugu goriilmektedir.

Farkl1 siyasi goriis mensubuna karsi tutumda her {i¢ neslin de olumlu yaklasim sergiledigi
goriilmektedir. Bu kisilerle evlilik s6z konusu oldugunda ise ilging bir durum s6z konusudur.
Bu tiir bir evlilige en fazla ilk nesil olumlu yaklasirken onu iiciincii nesil takip etmistir. En
az olumlu goriis belirtenler ise ikinci nesildedir. Bu durum, kir yasaminda Kkiiltiirel
benzerliklerin siyasi farkliliklar1 daha 6nemsiz kildigini, buna karsin kent yagsaminda artan
farklilasma ve politik biling sayesinde, siyasi farkliliklarin daha ¢ok Onemsendigini
gostermektedir. Uciincii neslin bu konuda ikinci nesle gére daha fazla olumlu kanaat
belirtmesi ise onlarin ikinci nesle gére daha apolitik bir tavir iginde olmalariyla agiklanabilir.
Nitekim yapilan goriigmeler bu kanaati destekler niteliktedir. Ayrica tiim alanlar genel olarak
bir miicadele sahas1 goriiniimii tasimasina karsin bu alanlardaki farklilasmalara gosterilen

tepki ilk nesilden {iglincli nesle dogru azalmaktadir. Bu sonug, kentli yasam pratiginin
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farkliliklar1 kendi i¢inde barindirarak elemine ettigi veya birbirleriyle miicadele ederek

yasamay1 ogrettigi seklinde izah edilebilir.
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SONUC

Tiirkiye yakin tarihinde tarimda verim dugikliigli, tarim arazilerinin azligi, kirsal
bolgelerdeki egitim, saglik ve altyapi hizmetlerinin yetersizligi ile iletisim araglarinda
yasanan gelismeler gibi sebeplerle kirdan kente biiylik bir go¢ gerceklesmistir. 1950’1
yillarla artmaya baglayan kent niifusu 1970°’li yillar1 takip eden donemlerde dramatik
seviyelere ulasmistir. Yogun goce ragmen kentlerde sanayi kuruluglarinin yeterli diizeyde
olmamasi, alt yapi, konut ve saglik gibi alanlardaki yetersizlikler, kentleri 6nemli bir sorun
haline getirmistir. Bunun yaninda kentlere go¢ eden ¢ok sayidaki insan, kiiltlirel ve sosyal
anlamda da kentin bir pargasi olamamistir. Yasanan tim bu gelismeler kentlesmeyi bir
problem haline getirmistir. Neticede kentler; ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve dini anlamda pek
cok 6nemli degisimin sebebi ve sonucu olarak one ¢ikmustir. Iste bu degisimi anlama
cabasina bir katki sunabilmek iimidiyle, Bursa ili Keles il¢esi Belenoren kdyiinden agirlikli
olarak Bursa kent merkezine go¢ eden ailelerin, sosyo-kiiltiirel ve dini anlamda yasadiklari

degisim, ii¢ nesil lizerinden okunmaya ¢aligilmistir.

Kentlilesme, calismak icin kdyden kente gidis-gelislerle baslayip sonralari kente
yerlesmeyle devam eden ve nesillere yayilan uzun bir siireci ifade etmektedir. Nitekim ilk
nesil katilimcilar daha ¢ok is sebebiyle kentle iliski kurmaya baslamis ve genellikle ¢ok
sonralar1 biitiiniiyle kente yerlesmistir. ikinci nesil katilimcilar ise daha c¢ok egitim
sebebiyle kente gittikleri ve tekrar kdye dénmedikleri sdylenmelidir. Ugiincii nesil ise bu

anlamda artik kdyle olan irtibatin1 biiyiik oranda yitirmistir.

Belendren’den kente gdciin sebebi olarak, tarim arazilerinin azligi, gelirlerin yetersizligi,
niifus artig1, egitim ve saglik olanaklarinin yetersizligi; buna karsin kentin ise tiim
mahrumiyetine ragmen ¢ekici unsurlara sahip olusu 6ne ¢ikmaktadir. Ancak Belendren i¢in
kente gocte ve kentlilesme siirecinde egitimin temel rol oynadigir goriilmiistiir. Gegim
sikintis1 ceken ve toplumdaki statiisiinii yiikseltmek isteyen pek ¢ok Belendrenli igin yiiksek
o0grenim gormek, ozellikle de 6gretmen olmak ¢ok cazip bir segenek olmustur. Ancak egitim
stirecinin masrafli olmas1 6nemli bir sorun teskil etmektedir. Belenorenliler genellikle devlet
parasiz yatili okullartyla veya nispeten ekonomik durumu iyi olan aileler sayesinde bu
sorunu asmislardir. Nitekim Almanya’ya ¢alismaya giden iscilerin ¢ocuklarinin tahsil
gormesi, koylilerin egitim diizeyini artirmistir. Ayrica devletin resmi ideolojisini {ilke
sathina yayma siirecinin bir parcgasi olan 6gretmen okullarinin sundugu imkanlar, egitim

diizeyinin yiikselmesine katki sunmustur.
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Katilimeilara egitim durumlar1 ve yaptiklari meslekler agisindan bakildiginda nesiller
bazinda énemli bir farklilasma oldugu gériilmiistiir. Ilk nesilden iiiincii nesle dogru egitim
seviyesinde belirgin bir yiikselme s6z konusudur. Ciinkii kentler egitim imkanlarina ulasma
noktasinda onemli bir avantaj saglamaktadir. Ayrica egitim durumundaki yiikselmeyle
birlikte is boliimii ve uzmanlasma, kent yasaminda icra edilen mesleklerdeki istikrari

artirmig, marjinal sektorlerdeki istihdam ise ortadan kalkmaistir.

Katilimcilarin kentlilesme siirecinde yasadiklar1 dini degisimde, onlarin sosyal ¢evrelerini
sekillendiren unsurlarin belirleyici oldugu anlasilmistir. Buna gore aile kurumu hala sosyal
cevreyi sekillendiren temel unsur konumunda olup genelde dini destekleyici bir goriinim
arz etmektedir. Ayrica kent yasaminda statii elde edimini belirleyen temel faktor olan egitim,
sosyal gevreyi sekillendirme noktasinda ikinci ve lgiincii nesilde ¢ok daha fazla 6ne
cikmaktadir. Egitimin niteligi, onun dini destekleyici veya engelleyici hiiviyetiyle 6ne
¢tkmasina sebep olmaktadir. Ozellikle THL lerin kent yasaminda dini hayat1 olumlu yénde
etkiledigi gortilmistiir. Ancak katilimcilar nezdinde egitimin dini engelleyici hiiviyetinin

daha fazla 6ne ciktig1 ifade edilmelidir.

Yakin bir ge¢mise kadar modernlesmeyle birlikte dinin tamamen ortadan kalkacagi veya
Onemini yitirecegi ongoriilmekteydi. Ancak din tamamen ortadan kalkmadig1 gibi toptan bir
yargiyla dinin 6nemini yitirdigini ifade etmek bile oldukca giictiir. Calismamizda dinin,
sosyal cevreyi sekillendiren aile, evlilik, egitim gibi unsurlar sayesinde, dogrusal olmayan
farkli ritimlerle modern kent yagaminin bir pargast oldugu goriilmektedir. Diger taraftan
Glock’un dindarligin boyutlarina dair yaptigi tasnif, dindarlik olgusunun da bir biitiin olarak
ele alinmamasi gerektigini gostermektedir. Nitekim ¢caligmamizdaki ikinci nesil katilimeilar,
dindarligin tiim boyutlarinda, ilk nesle gére daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir. Oyleyse kente gdcle
birlikte dinin 6nemini yitirmesi bir yana dindarlikta artis meydana geldigini s6ylemek dahi
miimkiindiir. Ugiincii nesil, dindarligin bilgi boyutu disinda ilk iki nesle gére dine daha
ilgisiz bir goriiniim arz etmektedir. Ancak tiglincii nesil i¢inde dindar bir yasam tarzini
benimseyenler, Mannheim’in tanimlamasiyla farkli bir kusak {initesi olarak

belirginlesmektedir.

Baz1 dini pratiklere verilen 6nemi, katilimcilarin dindarlik diizeyleriyle veya kitabi dinin o
dini pratige atfettigi 6nemle aciklamanin miimkiin olmadigi fark edilmistir. Katilimeilarin,
giindelik yasamlarinin merkezinde dine yer verip vermediginden bagimsiz olarak orug ve

kurban ibadetlerine biiyiik bir dnem atfettigi goriilmiistiir. Bunun sebebini anilan iki
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ibadetin, kiiltiirel hayatla ileri seviyede biitiinlesmesiyle izah etmek miimkiindiir. Kentli
yasam tarzinin benimsenmesi, dnemini korumakla birlikte kurban ibadetinin uygulaniginda
degisimlere sebep olmustur. Kent yasaminda kurban ibadetinin uygulanisi is boliimii ve
uzmanlasmayla paralel olarak bireysel bir uygulama olmaktan ¢ikmis, profesyonel kasaplara
devredilmistir. Bu durum kentli modern insanin yasadig1 yabancilagmaya isaret etmektedir.
Dahas1 kurbani bogazlama ve etini isleme yetenegine yabancilasan katilimecilar, internet
tizerinden yaptiklar1 kurban bagislariyla silirecin biitiiniine yabanci hale gelmektedirler.
Ayrica gesitli STK’larin ve dini gruplarin organizasyonlariyla diinyanin farkli bolgelerinde
kestirilen kurbanlar, bagisc1 ile bagis yapilan kisileri, iletisim araclarinin yarattig
heterotopik bir mekanda bulusturmaktadir. Bu durum olumlu ve olumsuz yonleriyle birlikte

diisiiniilmeye degerdir.

Bagortiisli geleneksel kdy yasaminin tabii bir parcasidir. Elbette dini bir yonii olmakla
birlikte basortiisii kdy yasaminda daha ¢ok kiiltiirel bir uygulama olarak one ¢ikmaktadir.
Zira katilimci ifadeleri ve geleneksel olarak giyilen kadin kiyafetleri degerlendirildiginde,
kitabi din agisindan ideal goriilemeyecek bir tesettiir, 6zelde ise basortiisii uygulamasi
oldugu gozlemlenmistir. Koy yasaminda belli bir yasa gelen gen¢ kizlar, dini bir vecibe
oldugu bilincinden biiyiik Olgiide bagimsiz olarak oOrfiin Ongordigi sekilde bagortiisii
takmaktadirlar. Kentlilesme siirecinde ise basortiisii uygulamasi iki farkl: seyir almaktadir.
[lkinde bagértiisiine verilen dnem ya tamamen ortadan kalkmis ya da azalmustir. i1k egilim
icinde olan katilimcilarin dine karsi ilgisiz olduklar1 veya dini daha ¢ok geleneksel formuyla
yasayan katilimcilar olduklari gézlemlenmistir. ikinci egilim ise bagortiisiine, geleneksel
olarak atfedilen dnemin 6tesinde, dini yonii 6ne ¢ikan bir anlam ifade edilmesidir. Burada
ise formel din egitimi alan, dini grup tiyesi veya dini gruplarla iligkili olan katilimcilar 6ne
cikmaktadir. Oyleyse kentlilesme siirecinde bagortiisii kiiltiirel bir dge olarak &nemini

kaybederken, dini bir 6ge olarak dnem kazanmustir.

Benzer bir durum kadinlarin ve erkeklerin tokalagsmasi hususunda da goriilmektedir.
Geleneksel kdy yasaminda mahrem olmayan akrabalarla ve tanidiklarla tokalasilmakta,
biiyiiklerin elleri oplilmektedir. Anilan durum kentlilesmeyle birlikte kismen devam etse de
genel olarak iki egilim ortaya ¢ikmustir. {lki formel din egitimi alan veya dini gruplarla temas
halinde olanlarin kitabi din gergevesinde bu uygulamay1 dogru bulmamasidir. ikincisi ise
kitabi dinin bu tavrinin bilinmesine karsin tokalagsmanin dogru ve dogal kabul edilmesidir.

Ayrica kadin ve erkeklerin tokalagsmasin1 dogru bulmayan katilimcilarin, giindelik hayatta
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bu tutumlarmi uygulayamadiklari gériilmiistiir. Oyleyse dini bir norm ayni zamanda kiiltiirel
bir norm olmadiginda biiyiik 6l¢lide uygulanabilir olmaktan ¢ikmaktadir. Nitekim dini ve

kiltiirel bir norm olan nikahsiz birliktelik yasagi her ii¢ nesilde de 6nemini korumaktadir.

Kentlilesmeyle birlikte katilimcilarin aile yapilarinda bazi unsurlarin istikrarin1 korudugu
bazi unsurlarin ise degisime ugradigr goriilmiistiir. Akraba evliligi ve ¢ekirdek/genis aile
olgular1 kentlilesmeyle birlikte istikrarini koruyan unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira hem
koy yasaminda hem de kent yasaminda akraba evliligi uygulanmamaktadir. Ayrica ilgili
literatiir, kdy ve kent yasaminda 6teden beri ¢ekirdek ailenin asil oldugunu gostermektedir.
Caligmamizdaki katilimci ifadeleri de bu bilgiyi dogrular niteliktedir. Kdyde goriilen genis
aileler yeni evlenen genclerin ayaklari iizerinde durabilmelerini saglayan bir uyum siireci
hiiviyeti tagimaktadir. Kentlilesmeyle birlikte bu durum da tamamen ortadan kalkmustir.
Ancak bakima muhta¢ anne-babanin, ¢ocuklarinin evlerine gelmesiyle gegici genis aile

tiplerinin ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Aile reisligi ve ev ic¢i islerin sorumlulugunun paylasilmasi olgularinda ise belirgin bir
degisim meydana gelmistir. Aile reisligi kavrami ilk iki nesilde varligini biiyiik Slgiide
korumakta ve baba ailenin reisi olarak goriilmektedir. Ancak iicilincli neslin aile reisligi
kavramint 6nemli Ol¢lide kabul etmedigi goriilmistir. Yine ilk iki nesil ev islerinin
sorumlulugunu kadina yiiklerken {ii¢lincii nesil bu sorumlulugun ortaklasa paylasilmasi
gerektigi kanaatindedir. iki alandaki degisimin temel sebebi degisen ekonomik iliskilerdir.
Kadimlarin meslek hayatinda aktif rol almasi ve ekonomik bagimsizliga sahip olmasi

ailedeki hiyerarsiyi ve sorumluluk paylagimini degistirmistir.

Kentlilesme evlilik uygulamalarini da 6nemli 6l¢iide degistirmistir. Evlilik usulii s6z konusu
oldugunda literatiirde goriicii usulii ve flort tarzi evliliklerin 6ne ¢ikti§i gorilmiistiir.
Caligmamizda da benzer bir tablonun var oldugu sdylenebilir. Ancak ne goriicii usuliinde
oldugu gibi evlenecek kisilerin pasif rol aldig1 ne de flort kadar esnek bir tanigma siirecinin
oldugu farkli bir usul tespit edilmistir. Buna gore niifusun az oldugu fakat otokontroliin giiglii
oldugu bir kir toplumu olan Belendren’de gengler, hayatin dogal akisi i¢inde birbirlerini
gormekte, karsidan da olsa sesiyle, tavriyla veya mizaciyla birbirlerini tanimaktadirlar.
Dogal karsilasmalar neticesinde birbirini begenen gencler, evlilik vakitleri geldiginde
tercihlerini biiytiklere aciklayip onlarin da onayiyla evlenmektedirler. Boyle bir evlilik usulii
genellikle kir toplumlarinda miimkiin olacagi i¢in kdy usulii seklinde tanimlanmistir. Ancak

bunu mabhalle kiiltlirlinlin devam ettigi birincil iligkilerin gii¢lii oldugu kiiciik yerlesim
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yerlerine de tesmil etmek miimkiindiir. Kentlilesmeyle birlikte goriicii usulii evliliklerde
belirgin bir azalma egilimi olurken kdy usulii evlilikler tamamen ortadan kalkmistir.
Bunlarin yerine flort tarzi evlilikler yayginlagsmustir. Evlilige dair degisimin goriildiigii bir
baska nokta ise evlenme yasinda meydana gelen degisimdir. Egitim siiresinin uzamasi, kent
yasaminin ekonomik zorluklari, kariyer planlamas1 gibi sebeplerle evlilik yasi, ilk nesilden

ticlincii nesle dogru yiikselmistir.

Kentlilesme siirecinde yasanan kiiltiirel degisimin en belirgin olarak goriildiigli yerlerden
birisi diigiin merasimlerdir. Belenorenlilerin yiizyillardir var olagelen renkli, son derece
islevsel diigiin merasimleri oldugu ve bunlar1 yakin bir ge¢mise kadar uyguladiklari
anlasilmaktadir. Nitekim katilimeilar igerisinde ilk neslin tamami, ikinci neslin ise dnemli
bir kism1 boyle bir diigiin yaptigin1 ifade etmistir. Ancak ii¢iincii nesille birlikte geleneksel
diiglinlerin tamamen ortadan kalktig1 goriilmiistiir. Diigiinlere dair baz1 geleneksel unsurlar
ise folklorik bir unsur olarak kitle kiiltiirinlin ve eglence sektdriinlin bir pargasi haline
dontigmiistiir. Tim bu degisimlere karsin dini nikah uygulamasinin ise her {i¢ nesilde de
istikrarli sekilde varligini korudugu goriilmiistiir. Ancak formel din egitimi alan ikinci ve
ticlincii nesil katilimeilar, dini nikahi bir zorunluluk olarak gérmediklerini fakat yine de

tercih ettiklerini belirtmiglerdir.

Kentlilesme dini otorite olarak goriilen kisi ve kaynaklar1 da 6nemli 6l¢lide degistirmistir.
[k nesil katilimcilar genellikle mahallesindeki veya kdyiindeki imamlari dini otorite olarak
gormektedir. Ikinci nesil ise daha ¢ok dini gruplari, diyanet kurumunu ve kitaplar1 dini
otorite olarak kabul etmektedir. Kentlilesmeyle birlikte ylikselen egitim seviyesi ve dini
gruplarla kurulan iligkiler bu degisimin temel sebebidir. Ancak iigiincii nesilde katilimcilar
dini bilgi alirken biiyiik oranda internet kaynaklarini otorite olarak gdérmektedirler. Ugiincii
nesilde dini otorite olgusunun degisimiyle birlikte dini otoritenin énemli dl¢lide asinmasi

sOz konusudur.

Tiirkiye’de dini gruplar, kentli yasam tarzinin getirdigi anlam krizi ve mahrumiyet duygusu
karsisinda insanlarin kendilerini dini ve varolussal anlamda giivende hissettikleri birer
siginak olmustur. Nitekim Belenéren kdy toplumunda dini grup olgusunun bulunmadigi
anlasilmistir. Dini grup iiyesi olan veya dini gruplarla iligkili olanlarin, dini gruplarla kent
yasaminda karsilastiklart goriilmiistiir. Pek ¢ok katilimcinin dini gruplart otorite olarak
gordiigii veya en azindan sempati duydugu ifade edilebilir. Ancak dini grup iiyesi olan veya

dini gruplara sempati duyanlar da dahil olmak iizere yine pek ¢ok katilimeinin, “Dine en ¢ok
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kimler veya hangi kurumlar zarar vermektedir?” sorusuna, dini gruplar seklinde cevap
vermesi ayrica diislinmeye degerdir. Bunun sebebi olarak dini gruplar arasindaki diglayici

tavir ve en onemlisi yasanan FETO tecriibesi 6ne ¢ikmaktadir.

Geleneksel toplumlar her anlamda biitiinlesmis homojen toplum yapisina sahiptir. Oysa
modern kentli toplumlar farkli dinleri, dilleri, 1rklari, mezhepleri, kiiltiirleri ve goriisleri
icinde barindiran heterojen toplumlardir. Dolayisiyla kentlilesme ayn1 zamanda farkliliklarla
karsilagsmalari, bunlarla i¢ i¢e yasama ihtimalini artirmaktadir. Nitekim ¢calismamizda kentle
biitlinlesme diizeyi en az olan ilk nesil katilimcilarin diger nesillere goére daha az
farkliliklarla karsilastiklar1 goriilmiistiir. Ayrica kentlilesmeyle birlikte farkliliklara karsi
gosterilen miisamahanin arttig1 sdylenebilir. Ancak siyasi farkliliklar, kent yagsaminda koy

yasamindan daha fazla gerilime sebep olmaktadir.

Arastirmanin sonuglar1 kentlilesmeyle birlikte sosyal, kiiltiirel ve dini anlamda 6nemli bir
degisim ve donilisiim yasandigini gostermektedir. Buna karsin 6zellikle inanca ve toplumsal
normlara dair bazi 6nemli unsurlarin ise her ii¢ nesilde de istikrarli sekilde varligini
stirdiirdiigli soylenebilir. Sahadan elde edilen sonuglar {i¢ nesil arasinda gdzlemlenen
degisimin dogrusal ve biitiinciil bir aciklamayla izah edilmesine biiyilik dl¢iide miisaade
etmemektedir. Zira 6rnegin ilk nesilden {i¢iincii nesle dogru dine verilen 6nemin azaldigini
veya arttigini sOyleyebilmek miimkiin degildir. Ciinkii katilimcilar kentlilesme siirecinden
bagimsiz sekilde i¢inde bulunduklari ailelere, aldiklar1 egitime, arkadas ve meslek
cevrelerine gore farkli yatkinliklar kazanabilmektedir. Ya da ayni sekilde ilk nesilden
ticiincil nesle dogru katilimcilarin sosyal ve kiiltiirel agidan izledikleri dogrusal ve homojen

bir seyirden bahsetmek miimkiin degildir.

Sonug olarak degisimi agiklarken katilimcilarin sosyal cevreleri biiyiik oranda belirleyici
konumdadir. Bu sebeple kentlilesme siirecindeki degisimi, yapi ile fail arasinda bir yerde
duran ve anahtar bir islev goren habitus kavramiyla izah etmek dogru olacaktir. Buna gore
katilimcilar hem i¢inde bulunduklar1 farkli grup veya sinif kosullanmalariyla hem de bu
kosullanmalar karsisinda zaman zaman yaratict olabilen bireysel yaraticiklariyla,
kentlilesme siirecinde farkli bir degisim seyri izleyebilmislerdir. Ancak tiim bunlar belli
ortak egilim ve kategorilerin olmadig1 anlamina da gelmemelidir. Neticede arastirmamiz,
kentlilesme siirecindeki degisime odaklanarak toplumsal gercekligin ufak bir kesitine
projeksiyon tutmustur. Ayn1 amaca matuf yapilacak farkli caligmalarla, bu gercekligin daha

biiyiik bir boliimiinii tanima firsat1 yakalanacaktir.
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EKLER
EK 1: ETiK KURUL ONAY RAPORU
ULUDAG UNIVERSITESI

ARASTIRMA VE YAYIN ETiK KURULLARI
(Sosyal ve Begeri Bilimler Aragtirma ve Yaym Etik Kurulu)

TOPLANTI TUTANAGI
OTURUM TARIHI OTURUM SAYISI
27 Nisan 2018 2018-04

KARAR NO 28: Sosyal Bilimler Enstitfisii Midirligii'nden alinan Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dah Doktora frencisi Muhammed Talha SAGLAM'm "Kentlilesme Siirecinde
Sosyal ve Dini Defigme: Bursa" baghkh tez caligmasi kapsaminda uygulanacak anket
sorulanmn deferlendirilmesine gegildi.

Yapilan gorismeler sonunda; Sosyal Bilimler Enstitiisi Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Doktora &grencisi Muhammed Talha SAGLAM'n "Kentlilesme Silrecinde
Sosyal ve Dini Degiisme: Bursa” bashikli tez ¢aligmas: kapsamuinda katithmeilara uygulanacak
anket sorulannda ver alan “4d-Sopad” kisimlarinin ¢ikanlmas: kosuluyla, fikri, hukuki ve telif
haklar bakimindan metot ve dlgegine iligkin sorumlulugu bagvurucuya ait olmak iizere uygun
olduguna oybirlig ile karar verildi.
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EK 2: MULAKAT SORULARI

1) Kag yasindasiniz?
2) Egitim durumunuz nedir?
3) Mesleginiz nedir?
4) Medeni durumunuz nedir?
5) Evlilik yasiniz, evlilik i¢in ideal yas araligi nedir?
6) Kag kardessiniz? Ka¢ ¢ocugunuz var?
Kardesleriniz ve ¢ocuklariniz hakkinda bilgi verebilir misiniz?
7) Allah’in varligina inantyor musunuz?
Allah nasil bir varliktir? Allah’a inanmak size ne hissettiriyor?
8) Meleklerin varligina inantyor musunuz?
Melekler nasil varliklardir? Mesela kar tanesini melek mi indirir?
9) Cinlerin varligina inaniyor musunuz?
10) Biiyiiniin varligina inantyor musunuz?
Bir sikintinizi ¢6zmek i¢in kullanir misiniz? Bunu kullanan bir tanidiginiz var m1?
11) Kuran’a inantyor musunuz?
Kuran’in hiikiimleri degisebilir mi? Hiikiimleri ne zamana kadar gegerlidir? Diger
ilahi kitaplar hakkinda bilginiz var m1? Kuran giinlimiiz insanlarinin ihtiyaglarina
cevap verir mi? Ne kadar verebilir?
12) Ahiret inaniyor musunuz?
Ahiret inanc1 ne anlam ifade ediyor? Ahirete dair bildikleriniz?
13) Mehdi inanc1, Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine inmesi konularinda ne diisiiniiyorsunuz?
14) Namaz kilar misiniz?
Namaz kilmay1 biliyor musunuz? Ne zaman 6grendiniz? Ne zamandir hangi siklikla
kilryorsunuz? Is yerinde namaz kilmak konusunda ne diisiiniiyor sunuz? Namaz
yerine bagka sekilde Allah’1 anmak miimkiin miidiir?
15) Zekat veriyor musunuz? Zekat konusundaki diisiinceleriniz nelerdir?
16) Orug tutar misiniz?
17) Orug ne anlam ifade eder? Neden orug tutulur? Orug yerine sadaka verilse olmaz m1?
18) Kuran okumay1 biliyor musunuz?
Kuran okur musunuz? Hangi siklikla ve hangi zamanlarda okur sunuz? Meal, tefsir

okur musunuz? Kuran’1 Arapgasindan ve Tiirk¢esinde okuma konusunda fikriniz?
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19) Kurban keser misiniz?
Kurbaninizi nerede ve nasil keser siniz? Kurban kesmek ne anlam ifade eder? Kurban
illa belli hayvanlarin kesilmesiyle mi olur? Onun yerine sadaka verilse olmaz mi1?
Kurban etini dagitir misiniz? Dagitirsaniz kimlere ve nasil dagitirsiniz?

20) Faiz kullanimiyla ilgili diisiinceniz nedir?

Asla faize bulasmadan yasanabilir mi? Kredi kullantyor musunuz? Kredi kullanimi

konusunda diisiinceleriniz nelerdir? Katilim bankasi ile ilgili diisiinceleriniz nelerdir.

21) Alkol kullantyor musunuz?
Alkol kullanimiyla ilgili diisiinceleriniz nelerdir? Belli zamanlarda (diigiin, asker
eglencesi) yapilan alkol tiikketimi konusundaki diisiinceleriniz nelerdir?

22) Sizce bir 151 basarmak veya bagaramamak s6z konusu oldugunda kader mi yoksa
irade ve yetenek mi daha 6nemlidir?

23) Ailenizin dini bilgisi ve yasantist nasildi? Size aile i¢inde dini konularla alakali
egitim verdiler mi?
Aileniz disinda diizenli olarak hi¢ din egitimi aldiniz m1?
Cocuklariniza din egitimi aldirdimiz m1? (Hangi kurumlardan din egitimi
aldilar/almalilar?)
Din egitimi alma konusundaki diisiincelerinizi paylasabilir misiniz?
Dini bir konuda bilgi almak istediginizde nereye veya kime basvurursunuz? Sizce en
giivenilir kaynak neresidir?

24) Keramete inanir misiniz? Keramet konusunda diisiinceleriniz nelerdir?

25) Tiirbe ziyaretine gider misiniz? Neden?
Allah’1n sevdigi kullarinin kabrini ziyaret edince manevi bir haz duyuyor musunuz?
Peki bir sinav dncesi veya evlilik gibi 6nemli durumlarda tiirbelere gider misiniz?

26) Mevlid okutur musunuz? Hangi durumlarda?

27) Basortiilii mii? Esi, ¢ocuklar1 bagortiilii mii?
Basortiisii takmak dinen gerekli (farz) midir? Bagortiilii bir kadin yaptiginin yapmis
oldugu bir davranisi sirf basortiilii oldugu icin garipsediginiz oldu mu?

28) Dua istemek, feyiz almak vb. sebeplerle hicbir Allah dostu, veli zat (seyh) ziyaretine
gittiniz mi, gider misiniz?

29) Esinizi secerken hangi kriterleri dikkate aldiniz/ alirsiniz?

Esi nereli? Akraba evliligi var m1? Akraba evliligi konusundaki diisiinceleri neler?
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30) Esinizle nasil tanistiniz? (Evlilik usulii; goriicii vs.)
Sizce dogru olan evlenme usulii nedir?

31) Evlenirken dini nikah kiydirdiniz m1?
Dini nikah konusunda diisiinceniz nedir? (Mutlaka gerekir mi?) Artik miiftiler de
nikah kiyabilecekler. Bugiin evlenecek olsaniz nikahinizi belediye memuruna mi
yoksa miiftiiye mi kiydirirdiniz? Aralarinda bir fark var m1?

32) Kiz ve erkeklerin flort etmesi hakkinda diisiinceleriniz nelerdir?
Belli kriterler mevcutsa flort mimkiin midiir? Kizlarla ve erkeklerin
miinasebetlerinde bir sinir olmali midir?

33) Kadin ve erkegin tokalasmasi konusunda ne diisiiniiyorsunuz?
Herkesle tokalasabilir, kimseyle tokalasamaz, baz1 kisilerle tokalasabilir.

34) Misafirlerinizi agirlarken kadin ve erkekleri ayn1 yerde mi yoksa farkli yerde mi
agirlarsiniz?
Kimseyi ayni yerde agirlamaz, herkesi agirlar, bazi kisileri ayni yerde agirlar...

35) Nikahsiz birliktelikler konusundaki goriisiiniiz nedir?

36) Evlenirken nasil bir diigiin yaptiginizi anlatabilir misiniz?
Diigiin yapilan yer, diigiinde yapilan adetler-gelenekler, eglenceler, dualar vs.
yapilan ikramlar, tercih edilen kilik kiyafetler...

37) Sizce ailenin bir reisi olmali midir? Sizin ailenizin reisi kimdir?
Babanin ailede gorev ve sorumluluklart nelerdir? Annenin ailede gorev ve
sorumluluklart nelerdir? Ev islerini kim yapar ve yapmalidir? Kadin bir yere
giderken, bir sey alirken kocasindan izin istemeli midir? Peki sizin ailenizde nasi1?

38) Cekirdek aile-genis aile?

39) Kadinlarin ¢aligmasi konusunda diisiinceniz nedir?

40) Miras paylasimini nasil yaparsiniz? Kiz ¢ocuklaria pay verilir mi? Ne kadar verilir?
41) Cocuklar anne babaya mutlaka itaat etmeliler midir? Cocuklar “ben bu toplumun
bireyi olarak kendi kararlarimi verebilirim” diyebilme hakkina sahip olabilir mi?

42) Annenize ve babaniza kars1 saygili olmak deyince akliniza neler geliyor.
Anne babaniz sizden saygi konusunda neler beklemektedir/beklemekteydiler? (Eve
belli vakitte gelmek, yemekte beraber olmak, biiyiigiin yaninda uzanmak, bacak
bacak {iistiine atmamak, bir karar1 veya yargisi lizerine fikir beyan etmemek vs.)

Cocuklarinizdan saygi hiirmet konusunda neler beklemektesiniz?
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43)Konusup dertlestiginiz, hayatinizin 6nemli bir parcasi olan c¢evreniz daha ¢ok
kimlerden olusur?
Is, okul, Stk’lar, dini gruplar, komsular, akrabalar...

44) htiyacin olmasa da aldigin seyler olur mu?

45) Markal1 tirtinler tercih sebebi midir?

46) Aligveris yaptigimiz yerin dindar olmas1 6nemli mi?

47)Maddi durum el veriyorsa liiks bir yasam olabilir.

48) Seyahat eder misiniz? Hangi siklikla nereye? Tatile gider misiniz? Nereye?

49) Evle ilgili bilgiler
Bursa’ya ne zaman taginildi? Daha 6nce oturulan muhitler? Eve dair gézlemler?
Konut tiirli, apartman-daire vs.

50) Giyim-kusama dair gozlemler.
Kiyafetlerinizi daha ¢ok nereden alirsiniz? Ne kadar para harcarsiniz?

51) Kendinizi nereli hissediyorsunuz? Koylii mii kentli mi?
Konusmasinda agiz var m1?

52) Disarida yemek yer misiniz? Hangi siklikla?
Lokanta, pastane, kafe vs. gidiliyor mu? Disarida yemek yerken daha ¢ok hangi
mekanlari tercih edersiniz? Neden? Siirekli tercih ettiginiz bir mekan var mi1? Tercih
ettiginiz mekanlar gidis sebebinize ve gittiginiz kisilere gore degisir mi? Disarida
yemek yerken ne hissedersiniz? (Kendimi 6nemli, rahatlamis, sikintili...)

53) Evde genellikle yapilmas: tercih edilen yemekler nelerdir?
Kiiltiirtiniize ait geleneksel yemekler nelerdir ve bunlar1 yapmayi tercih eder misiniz?
Daha oOnce yapmadigimiz fakat farkli komsularmizdan, arkadaslariizdan
ogrendiginiz yemekler var mi1? Bunlari ne siklikla yaparsiniz?

54) Akilli telefonunuz var m1? Son 5 yilda kag kez telefon degistirdiniz?

55) Internetten aligveris yapar misiniz? Yapiyorsanmz daha ¢ok hangi iiriinleri internetten
almay tercih ediyorsunuz?

56) Dogum giinti, sevgililer giinii gibi 6zel giinleri kutlar misiniz?

57) Hangi tarz miizikleri dinlersiniz?

58) Bos zamanlarinizda genellikle neler yaparsiniz?
Diizenli olarak yaptiginiz bir hobiniz var mi1? (Okuma yapma, spor, sanat, el isleri,
konser, sinema vs.)

59) Giinde kag saat televizyon izlersiniz?

293



Takip ettiginiz, ilgi duydugunuz televizyon programlarini sdyler misiniz? Genel
olarak hangi televizyon kanalinda vakit gecirmis oluyorsunuz?

60) Sosyal medyay1 kullantyor musunuz?
Hangi amagcla hangi sosyal medya araclarini kullaniyor ve kimleri takip ediyorsunuz?

61) Farkl1 din, mezhep, kiiltiir, millet ve siyasi goriis mensuplartyla iligkiler nasil?
Boyle birini tantyor mu? Tantyorsa/tanisa nasil davraniyor/davranir? Bu tarz kisilerle
evlilige bakis nasil?

62) Bir dini grup iiyesi mi? Uye ise bu onu nasil hissettiriyor?
Ailesinde dini grup tiyesi var mi1? Dini dogru ve giizel yasamak i¢in dini gruba iiye
olmak gerekir mi? Dini gruplarin iyi ve kotii yonleri nelerdir?

63) Laiklik, demokrasi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

64) Hayat goriisiiniizii nasil tanimlarsiniz? Siyasi goriisliniiz nedir?
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