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Fukahanin Kadin Tasavvurunun ictihadi Hiikiimlere Yansimasi

Kadin konusu, ilmi, dini, felsefi pek ¢ok alanda arastirmalara konu olmus; sosyal, siyasal
ve ekonomik anlamda kadinin konumu, psikolojik, biyolojik ve fizyolojik yapisi ile ele
alinarak belirlenmeye calisilmistir. Bu ¢alismada 6zellikle miladi 7-13. yiizyillar ile 18-
21. yiizyillar arasinda yagamis fukahanin, yasadigi donem, kiiltiir ve cografya icerisinde
kendi kisisel zaaflari, degerleri ve mizacinin da etkisiyle olusan kadin tasavvuru ortaya
cikartilmaya ¢alisilmis ve bu tasavvur neticesinde olusan ictihadi hiikiimlere yer
verilmistir.

Calisma giris ve sonu¢ kisimlar1 harig, dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
kadin tasavvurunun kilit noktas1 diyebilecegimiz kadinin yaratilis1 ile birlikte fitrd,
karakteristik, dini ve hukuksal 6zellikleri ele alimmustir. Ikinci bdliimde fukahanin kadina
yiikledigi 6zellikler ve fukahanin mizaci, degisim kargisindaki tutumu, mezhep taassubu
gibi etkenlerin kadin tasavvuruna etkileri incelenmistir. Ugiincii boliimde fukahanin
zihninde olusan kadin tasavvurunun ibadet hayati ve 6zel hukuk hiikiimlerine etkisi
incelenirken, dordiincii boliimde de kamu hukuku alanindaki ictihadi hiikiimlere etkisi,
hiikiimlerin gerekgeleri iizerinde tartismalar ve degerlendirmelere yer verilmistir.

Genel olarak siinni mezheplerin goriisleri alinmis, gerekli goriildiigiinde bahsedilen
zaman araliginin digina ¢ikilmistir. Tiimevarim ve tiimdengelim yontemi ile tahlil ve
mukayese metodu kullanilmgtir.

Calismada donemler arasi farkliliklara ragmen, bazi konular disinda fukahanin zihnindeki
kadin tasavvurunda degisiklik olmadigi, kadinin temel 6zellikleri agisindan degisime
kapali, sosyal ve siyasal konumu agisindan degisime agik bir bakis agisi sergilendigi
gorilmistiir.

Anahtar kelimeler: Islam Hukuku, Fukaha, Kadin, Tasavvur, Ictihad.
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Reflections of Fugaha’s Conseption of Women on Their Judgments of Ijtihad

The subject of women has been the issue of many scientific, religious and philosophical
studies. The position of women in social, political, and economic terms has been tried to
be determined by considering their psychological, biological, and physiological structure.

This study, especially with the effect of their weaknesses, values, and temperaments
within their own culture, context, and geography of the fugaha who lived between the 7-
13th and especially 18-21th centuries examine their women imagination. Subsequently,
the ijtihad judgments that emerged as a result of this imagination are included.

The study consists of four chapters, excluding the introduction and conclusion parts. In
the first chapter, the creation of the woman, which we can call the key point of the
imagination towards women, as well as her natural, characteristic, religious, and legal
characteristics are discussed. In the second part, the characteristics of the fugaha to
women and the effects of factors such as the temperament of the fugaha, his attitude
towards change, and sectarian fanaticism on the imagination towards women are
examined. In the third chapter, the effect of the imagination of women formed in the
minds of the fugaha on the life of worship and the provisions of private law has been
examined. In the fourth part, the effects of the ijtihad provisions in the field of public law,
discussions, and evaluations on the justifications of the provisions are given.

In general, the views of the Sunni sect were taken, and when necessary, the
aforementioned time interval was exceeded. Inductive and deductive methods as well as
analysis and comparison methods were used.

In the study, despite the differences between periods, it was observed that there was no
change in the imagination of the fugaha about women, except for some issues.
Accordingly, it has been observed that a woman's perspective is closed to change in terms
of her basic characteristics and open to change in terms of her social and political position.

Keywords: Islamic Law, Fugaha, Women, Imagination, Ijtihad.
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ONSOZ

Alemlerin rabbi olan Allah’a (c.c.) hamdeder, O’nun sevgili habibi Hz. Muhammed’e

salat-u selam ederim.

Ik insan Hz. Adem’in yaratilis1 ile baslayan kadmin hikayesi farkli zamanlarda, farkl:
cografyalarda ve farkli dinlerde dilden dile dolagsmigsa da bu hikayenin sonu gelmeyecek
gibi goriinmektedir. Kadin kimdir/nedir sorusunun cevabini aradigimizda karsimiza ¢ikan
kaynaklarda, ilk yaratilisindan bugiine kadar, ontolojik, antropolojik, fizyolojik,
biyolojik, psikolojik, sosyolojik, ekonomik vs. alanlardaki durumunun; kul, birey, es ve
anne olma gibi hallerinin fikhi hiikiimlere yansimasi ile ele alindig1 goriilmiistiir. Erkegin
kim veya ne oldugunun cevabi az sayida kaynakta yer alirken, kadina dair sorularin gok
sayida kaynakta cevap buluyor olmasi, eskiden oldugu gibi halen tartisildigini

gostermektedir.

Feminist sdylemde bir tiirlii erkege esitlenemeyen kadmin, kdle olarak goriilmesi; Islami
soylemde ise anneliginin yiiceltilerek neslin devaminda tek etken muamelesi yapilmasi,
seytanla 6zdeslestirilmesi, cinsel itaatsizlik halinde maddi ve manevi yaptirimlara maruz
kalmasi kadinin, hep 6teki muamelesi gérmesine sebep olmustur. Allah katinda deger ve
onem agisindan erkekten hicbir farki olmayan kadinin, toplum nezdindeki konumu
belirlenirken farkli rollere sahip olmasi ve hukuki statiisiindeki kisitlamalar onun ikincil
pozisyonda goriilmesine sevketse de bu farkliliklar kadinin asagilanmasina sebep olarak

gosterilmemelidir.

Cinsiyet tercihi olmaksizin diinyaya gelen kadin, ona bigilen deger, yapistirilan etiketler
ve siirekli bir problem goziiyle bakildigi yasam iginde hem kul hem insan hem de kadin
olmanin farkindaligi ve Havva’dan bu yana, bitmeyen bir su¢ ve cezalar dizini i¢inde
kendi olmaya miicadele vermektedir. Diinya degisim igindeyken, algilar, gorisler,
paradigmalar degisirken kadin ve kadin tasavvurunun degisimi kagiilmazdir. Kadin
varlik baglaminda Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gore sorun teskil
etmezken, yiizyillardir devam eden kadin sorununun ‘insan’ kaynakli oldugu

goriilmektedir. Ve bu sorunun ¢éziimiinde objektif bir bakis agis1 sergilenmesi gereklidir.

Tez yazim asamasinda gelmek istedigim son nokta olan bu paragrafta iki yillik pandemi

stirecini de i¢ine alan ¢alisma siirecinde Oncelikle, gerek yiizylize gerekse online
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goriismelerde sOyledigi sozler ve sordugu sorularla aklimi karistiran, buldugum
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Derin anlayis sahibi olan fukahanin, ictihadi hiikiimler verirken i¢inde bulundugu sosyal
ve kiiltiirel gevrenin etki ve izlerinden uzak kalamayacagini tabii karsilamak gerekir.
Bireysel ve toplumsal kurallarin olusum asamasinda, objektif davranma hassasiyeti
gosteren fukahanin, bazen bundan uzak kalarak, siibjektif deger ve yargilari ile 6n plana
ciktig1; kadmi tanmima ve tamimlama c¢abasi, toplumsal kodlamalarin etkisi altinda
gerceklesirken, fukahanin psikolojik, biyolojik ve medeni halinin dahi kisisel
goriiglerinde  etkili  oldugu, hiikiimlerin sadece nassa uygunlugu dahilinde
gerceklesmedigi  goriilmektedir. Yasanilan donem, cografya, kiiltir ve mezhep
farkliliklari ile ictihadi hiikiimlerde goze ¢arpan bireyselligin, Islam hukukunun olusumu

ve uygulamalarinda etkin oldugu da sdylenebilir.

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) giinimiize kadar gelen donemler igerisinde, kadin konulu
hiikiimlerde -taabudi olanlar disinda- mezhepler arasinda farkliliklar yasansa da genel
olarak olumsuz diisiince bicimi degismemistir. Islam hukukunun dinamik yapis1 ve
esnekliginin diger konulara nazaran kadin konusunda pasif kaldig1 i¢in, fukaha ve kadinin

sorumlulugunun birlikte ele alinmasinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

Fukahanin ‘kadin’ hakkinda genellikle olumsuz bir tasavvura sahip olmasina, Kur’an ve
stinnetin dogru anlagilmamasi ve yanlis yorumlanmasi, toplumsal gergeklerin gozardi
edilmesi ve uydurma oldugu tespit edilmis rivayetlere dayanilarak toplumun kadin
konusunda yonlendirilmesinin sebep oldugu diistiniilmektedir. Fukaha kadin tasavvurunu
genel olarak erkek bazli ele almis ve erkek iizerinden tarif etmistir. Bu baglamda erkek
asil kadin fer’, erkek metb kadin tabi, erkek muta‘ kadin muti‘ seklinde bir ayirim
yapildigi, kadin birey olarak ele alinmak istense de kadinin varliginin, erkek varlig
karsisinda konumlandigi goriilmiistiir. Bu baglamda kadin sorunu ve sorusunun cevaplari,

fukahayi anlayarak/anlamaya calisarak tahlil edilecektir.

Calismanin konusu, Islam hukuku baglaminda ilk/klasik ve son/modern dénemde,
kadinin fukahd tarafindan nasil tasvir edildigini arastirmak, incelemek ve
degerlendirmektir. Baz1 hiikkiimlerin taabbudi olmasi sebebiyle ictihada kapali olmasi

veya fukahanin kadin tasavvurunu yansitmamasi Sebebiyle, kadina dair biitiin ictihadi



hiikkiimlere yer verilmemistir. Kadimin yaratilisindan itibaren, hiikiimlere konu olan,
ibadat, muamelat, ukubat, miindkehat ve ferdizden ilgili bolimler ile kadinin

tasavvurunda etkili olan kadina ve fukahaya dair 6zellikler konu olarak ele alinmistir.

2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu calismada ilk/klasik ve son/modern fikhinda kadinlarla ilgili verilmis ictihadi
hikkiimlerde ve yapilmig yorumlarda, iginde yasanilan sosyokiiltiirel ¢evrenin,
cografyann, kisinin mizaci1 ve biyolojik-psikolojik hallerinin etkisi ortaya ¢ikarilmak,
fukahanin zihnini hangi konularin mesgul ettigi aragtirillmak istenmistir. Mezhep i¢inde
ve farkli mezheplere mensup olan fukahanmn, kadin tasavvurundaki farkliliklar ve
benzerliklerinin tespiti ile bunlarin Islam hukuku sistemine olan olumlu ve olumsuz

etkileri ortaya konmaya g¢alisilmistir.

Bu sosyal ve fikhi arastirmanin amaci, naslarin ¢izgisinden ayrilmayarak, kadina verilen
insani deger ve haklarin, modern zamanlarda kazandigi anlami ile kadini yeniden

tanimak, tanimlamak ve anlam bulmasini saglamaktir.

3. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Calismada kadmin tek basina alinmasi amaclansa da Hz. Adem’in uzantis1 seklinde
yaratilmasina dair sdylemlerin varlig1 ve bugiine kadar gelen kadin tasavvurunda etkili
olan anlayis ¢ergevesinde kadin, 6nce erkek, sonra aile ve toplum karsisindaki konumuna
gore degerlendirilmistir. Kadin konusu bash basina girift olmasina ragmen ele alinan
konularin birbiriyle uyumu gdz 6niine alinmaya, insicam saglanmaya calisilmistir. Kadin
ile ilgili konular ve hiikiimler karmasik ve yer yer celiskili goriinse de kendi baglaminda

yani yasanilan dénem, kiiltiir ve cografyada tutarl oldugu goériilmiistiir.

Konularin ele alinis bi¢imi, delilleri ile, ilk donemden son déneme kadar fukahanin
goriislerinin degerlendirmesi seklinde olmustur. Bazi konular modern dénemde ortaya

ciktigi icin agirlik son donem fukahasina ve arastirmacilarina verilmistir.

Kazuistik yontem ile, timevarim ve tiimdengelim yontemi kullanilmistir. Dénemler
arasinda gegisler oldugu i¢in mukayese yontemine de basvurulmustur. Calismada

biitiinciil bir bakis agis1 altinda bilgiler toplanmaya ¢alisilmustir.

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebi fukahasinin goriislerine miiracaat edilmis, Ibn

Hazm, Muhyiddin Ibnii’l- Arabi, ibn Teymiyye ve Sevkani gibi alimlerin goriislerinden



de faydalanilmigtir. Her konuda mezhep siras1 gézetilmemis, meselede dikkat ¢ekici
hiikiim veren mezhep veya fukaha esas alinmistir. Konu ¢agdas bir problemse, giiniimiiz

Islam hukukugularinin goriislerine agirlik verilmistir.

Calismanin sinirlar1 Hz. Peygamber’den (S.a.v.) baslayarak 7-13. yiizyillar ve 18-21.
yiizyillar olarak ele alinmig, kadina dair diisiincelerin seyrindeki degismeler ve
yorumlardaki farkliliklarin bir biitiin icerisinde ele alinmas1 gerektiginde déonem ve konu

siirlamasina gidilmemistir.

Miisliiman kadinin esas alindig1 ¢alismada tekrara diismemek adina kadin ifadesine yer
verilmistir. Kadin konusunda Islam hukuku esas alinmakla birlikte klasik ve modern,
yerli ve yabanci fikih eserlerinden baska, tefsir, hadis, kelam gibi islami kaynaklar ile
ontoloji, antropoloji, psikoloji, sosyoloji, tarih, felsefe, siyaset, iktisat gibi bir¢ok alana

dair kaynaktan faydalanilmistir.

Calismada ismi gegen fukahanin 6liim tarihleri ilk gegtigi yerde hicri ve miladi olarak
birlikte verilmistir. Tez yazim kilavuzu olarak da Bursa Uludag Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii’niin belirledigi Isnad Atif Sistemi 2. Edisyon esas almmustr.

4. ARASTIRMADA KULLANILAN TEMEL BAZI TABIRLER

Calismada 7-13. yiizyillar ilk/klasik donem, 18-21. yiizyillar son/modern donem olarak
adlandirilmistir. Aradaki yiizyillar dsnem olarak degerlendirilmemis, kadin tasavvurunda
onemli bulgulara ulasilan Alimlere yer verilmistir. Ilk dénemde yasayanlar icin fukaha
kelimesi kullanilirken, son dénemde yasayanlar i¢in Isldm hukukgusu ifadesi tercih
edilmistir. Baz1 yerlerde miictehid, fukaha yerine kullanilmis; hakim ve kadi daha ¢ok

fukahanin tasimasi gereken 6zelliklerin belirtilmesinde kullanilmastir.

Calismada sikga gecen kelimelerden tasavvur, bir seyin insan zihninde sekillenmesi ve
tasarlanmasi; asil olanin siretinin insan zihninde form bulmasidir Ki burada fukahanin
zihninde olusan kadin portresi ele alinmaya calisilacaktir. Tasavvur siibjektif bir
kavramdir. Tezahiir ile, goriinmeyen/soyut bir seyi goriiniir/somut duruma getirme
hareketi, fukahanin zihin diinyasinda olusan kadin tasavvurunun hayat bulmus hali
kastedilmektedir. Toplumsal kodlama ifadesi ise, i¢inde yasanilan dénem ve cografyanin

sosyokiiltiirel, ekonomik, siyasi etkenleri ile orf-adet ve geleneklerin olusumudur.



5. ARASTIRMANIN PLANI

Calisma giris ve sonug¢ hari¢ dort bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde kadin
hakkinda olusan olumsuz tasavvurun baslangici olan kadinin yaratilist ile konuya giris
yapilmustir. lk kadin Hz. Havva’nin ilk insan Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratildig1 igin eksik ve noksan olduguna dair rivayetlerin etkisinin Islam hukukundaki
izdlistimleri gosterilmeye ¢alisilmistir. Kadinin sahip oldugu fitri, karakteristik, dini ve

hukuki 6zellikleri ele alinmstir.

Ikinci boliimde, fukahanin kadna yiikledigi 6zellikler ve kadina yaklasimina etki eden
mizag, kisisel degerler, kiiltiirel kodlamalar gibi etkenlerin fukahanin kadin tasavvuruna

etkisi incelenmistir.

Ugiincii  boliimde, fukahdnin objektif ve siibjektif yaklasimlarini igeren kadin
tasavvurunun ibadet hayati ve 6zel hukuk alanlarindaki ictihadi hiikiimlere etkisi
irdelenirken, dordiincii boliimde ise kadin tasavvurunun kamu hukuku alanindaki ictihadi
hiikiimlere etkisi incelenmis ve degerlendirilmistir. Calisma, kadin konulu hiikiimleri tek
tek almak yerine, kadin tasavvurunda hem kadin hem fukahanin etkili oldugu hiikiimler
tizerinde durmay1 gerektirmistir. Ayrica bahsi gecen hiikiimlerde ayrintili bilgi vermek

degil, Fukahanin bu hiikiimleri verirken neleri dayanak aldigini gostermek amaglanmustir.

Calisma uzun bir donem ve yogun konular igerdigi i¢in ilk donem ve son doénem
fukahasinin yaklasimlarindaki degisimi ortaya koyabilmek i¢in mukayese yonteminden
istifade edilmistir. Her fukaha kendi sosyokiiltirel ve 0zel sartlart iginde
degerlendirilmeye ¢alisilmig, bugiiniin degerleri ile diinii elestirmekten uzak kalinarak,
fukahdya haksizlik ve saygisizlik yapilmamaya, fukaha ile empati kurulmaya

calisilmistir.

Ayet mealinde Diyanet yaymlar1 ve internet sitesi esas almmus, tefsirlerde kadin
konusunda agik-net ve farkli diisiinen miifessirler ile hadislerde sahih olanlarla birlikte,
uygulamada yer etmis uydurma hadislere de yer verilmistir. Baz1 ayetlerin tefsirinde,
yiklenen farkli mana ve yanlis yorumlarm kadin tasavvurunda olusan negatif
yaklagimlara onciiliik ettigi goriilmistiir. Bu durum, meseleye kimi zaman 6n yargili ve

elestirel bakilmasina sebep olmustur.

Calismada, Arapga eserlerin kullanilmasina gayret edilmis, bilgiye ulagilmasinda gii¢liik

yasandiginda terctimeleri kullanilmistir. Konu smirlamasina gidilmediginden, kadin
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tasavvurunda yelpaze genis tutulmaya calisilmis, son dénem fukahasinda Tiirk Islam
hukukgulart ile sinirli kalinmamustir. Islam hukuk literatiiriinde yer alan Kitap, tez, makale

vs. kaynak olarak kullanilmstir.



BIRINCi BOLUM
KADIN TASAVVURUNU OLUSTURAN KADININ FITRI,
KARAKTERISTIK, DiNf VE HUKUKI OZELLiKLERIi

1. KADININ YARATILMASI

1.1. Erkegin Ege Kemiginden Yaratilmis Olmasi
Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisinda cinsiyet ayirimina gidilmedigi, insanin beser ve

halife olarak nitelendirildigi gériilmektedir:

“Hani rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar,
‘Biz seni ovgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada
fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler. Allah ‘Siiphe yok
ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ buyurdu.”

“Hani rabbin meleklere: Ben sekillenebilir ozlii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus

camurdan bir beser/insan yaratacagim, demigti.”?

“Gergek su Ki biz insant camurdan alimmus bir ézden yaratiyoruz. Sonra onu saglam
bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta)
alakaya (rahimde asiip beslenen embriyo) ceviriyor, alakayr sekilsiz et
(goriintimiinde) yapryor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale
giydiriyoruz; nihdyet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip

yaratanlarin en giizeli olan Allah cok yiicedir.”

“Beser/Insan tiiriinii sudan yaratip onlarin arasinda soy ve sihriyet bagi kuran da
O ’dur. Rabbin iistiin kudret sahibidir.”*

“O’nun kanitlarindan biri, sizi topraktan yaratmis olmasidir. Sonra bir de baktiniz

Ki, cogalarak yeryiiziine dagilmis beser toplulugusunuz.”®

“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kildi. O 'nun

bilgisi olmadan hi¢hir disi ne gebe kalr ne dogurur. Bir canlimin omriintin uzun

el-Bakara 2/30.

el-Hicr 15/28.
el-Mii’min(in 23/12-14.
el-Furkan 25/54.
er-Riam 30/20.
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i1k insan olarak nitelenen Hz. Adem’in yaratilisina dair detayl bir anlattm mevcut iken,®
Hz. Havva’nin adi1 anilmaksizin birkag atif disinda kendisinden bahsedilmemesi; cennete
yerlesmeleri, yasak meyveden menedilmeleri, seytana uyup yasak meyveden yemeleri,
tovbe edip yeryiiziine inmelerinin hep ‘birlikte’olmast Adem ile Havva’nin yekviicut

insan1 temsil ettiklerini ve cinsiyet merkezli bir anlatimim olmadigim géstermektedir.©

Kadmin yaratilisi, topraktan, kaburga kemiginden ve tek bir nefisten yaratilma seklinde
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair
ayet bulunmamakla birlikte, Kitab-1 Mukaddes ile sahihligi tartisilan ve Israili kaynakl

oldugu ileri siiriilen hadislere!! bakilacak olursa, bu kanaatin olusmasinda etkili oldugu

olmast da kisa tutulmas: da mutlaka yazgiya uygun olarak gerceklesir. Kuskusuz
bunlar Allah i¢in kolaydir.”®

“Hani rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben ¢camurdan bir beser/insan yaratacagim.””

“Sizi toprak, sonra nutfe, sonra alaka asamalarindan gecirerek yaratan O dur.
Sonra O sizi bir bebek olarak hayat alanina ¢ikarwr; ardindan giiclii ¢caginiza
ulasincaya, sonra da yaslilar haline gelinceye kadar sizi yasatir,; icinizden bazilari
bundan once vefit eder. Sonucta belli bir vakte kadar yasamaktasmmiz. Umulur Ki

(bunlar dizerine) akil yorarsiniz.”®

goriilecektir:

“Sonra, ‘Adem’in yalniz kalmasi iyi degil, O’na uygun bir yardimei yaratacagim’
dedi. Rab Tanr: yerdeki hayvanlarin, gékteki kuslarin tiimiinii topraktan yaratmigt.
Onlara ne ad verecegini gérmek icin hepsini Adem e getirdi. Adem her birine ne ad
verdiyse, 0 canli 0 adla anild. Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gékte ucan
kuslara ad koydu. Ama kendisi icin uygun bir yardimc: bulunmadi. Rab Tanrt
Adem’e derin bir uyku verdi. A4dem uyurken, Rab Tanr: onun kaburga kemiklerinden
birini alp yerini etle kapadi. Adem’den aldigi kaburga kemiginden bir kadin
yaratarak onu Adem e getirdi. Adem, ‘Iste, bu benim kemiklerimden alinmus kemik,

etimden alinmus ettir’ dedi, O’na ‘Kadin’ denilecek, ciinkii 0 adamdan alindi. Bu

© o N o

11

Fatir 35/11.

Sad 38/71.

el-Mii’min 40/67.

Sad 38/71-72; el-A’raf 7/11.
Salime Leyla Giirkan, "Yahudi ve IslamKutsal Metinlerinde Insan'm Yaratilis1 ve Cennetten Diisiis",
Islam Arastirmalart Dergisi 9 (2003), 16.
Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 258-276;
Cemal Agirman, Kadinin Yaratihigt (Istanbul: Ragbet yayinlari, 2001), 273.
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nedenle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden

olacak.”?

“Kadin, kaburga kemigi gibidir. Eger sen onu dogrultup diizeltmeye kalkarsan
kararsin. Eger ondaki egrilikle beraber ondan faydalanmak istersen, ondan

faydalanabilirsin.”

“Her kim Allah'a ve son giine imdn ediyorsa, 0 mii ‘min kisi komsusuna eza etmesin.
Bir de kadinlar hakkinda birbirinize haywr tavsiye ediniz! Ciinkii onlar kaburga
kemiginden yaratilmislardir. BU kemigin en egri kismi en iist tarafidir. Eger sen egri

kemigi dogrultmaya gidersen, onu kirarsin. Onu kendi hdline birakirsan, ddima egri

kalir. Onun igin sizler birbirinize kadinlar hakkinda daima haywr tavsiye ediniz.”*

Hadislerde Tevrat’ta gecen ifadelere benzer ifadelerin kullanildig1 goriilse de amacin
kadinin yaratilisin1 anlatmak degil, erkegin kadina nasil davranmasi gerektigini bildiren

bir tavsiye niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz.

Biitiin mitoloji ve eski dinlerde, ilk insanin yaratilmasina dair bilgilere rastlansa da
kadmnin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasima dair bir bilgiye rastlanmamasi'* ve
Kur’an’da bu konuda bir nas bulunmamasina ragmen, bu diisiincenin Tevrat ehlinin
lirettigi bir inanis bicimi oldugu belirtilmektedir.®® Menar tefsirinde, bu gibi rivayetler
olmasaydi, Kur’an arastirmacilarinin aklina boyle birseyin gelmesinin  miimkiin

olmayacagindan bahsedilmektedir.6

Hadis rivayetlerinde gegen egri kaburga kemigi benzetmesi, kadinin eksik bir varlik
olarak tanimlamasinda en ¢ok basvurulan tesbih yontemlerinden birisidir. Benzetmedeki
amag, kadinin yaratiligi itibari ile naif olmasindan dolay1 kirilgan bir yapiya sahip olmasi

ve kadinla giizel geginmek igin ona kars1 6zenli ve nazik davranilmasi gerektigine isaret

2 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, (Istanbul: Istanbul Matbaacilik, 1969), Yar.2:18-24

13 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’I-Buhdri (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009), “Nikah”, 79,80;

Miislim b. Haccic, Sahihu Miislim (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), “Rada “”, 60; Tirmizi,

Stinenii 't-Tirmizi (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), “Talak”, 12; Abdullah b. Abdurrahméan

Darimi, Siinenii’d-Ddrimi (Beyrut: Daru Thyai's-Siinneti'n-Nebeviyye, ts.), “Nikah”, 35; Ahmed b.

Hanbel Eb Abdillah es-Seybani, Miisned, thk. Suayb Arnalit (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts.),

2/497.

Kadmin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi anlatisinin, Siimer mitolojisine kadar uzandigi

hakkinda bk. Mustafa Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, Tiirkiye 5. Dini Yaymnlar

Kongresi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlar1, 2011), 48; Omer Faruk Harman, “Havva”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16/543; Giirkan,

“Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan'm Yaratilis1”, 28-29.

15 Agirman, Kadimin Yaratilisi, 28-30.

6 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiri I-Kur ‘dni’|l-hdkim, Miistehir bi Ismi Tefsiri'l-
Mendr, (Kahire: Darii'l-Menar, 1954), 4/330.
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etmektir.}” Kadmin egriligi ayn1 zamanda, ahlaken hirgin ve huysuz olmasi, aklen zayif
olmasi, sebepsiz yere bosanmak istemesi, kocasinin sabir gosteremeyecegi isteklerde

bulunmasi, aile sirlarini ifsa etmesi ve giybet yapmasi gibi sebeplere de baglanmaktadir.

Tefsir alimlerinden Fahreddin er-Razi (61. 606/1210), kadmin erkegin kaburga
kemiginden yaratilmasina dair ilgili ayetlerden'® Nisa stiresi birinci ayetin tefsirinde,
kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair rivayetlerin dogru olmadigini
delilleriyle ortaya koymakta, “Cendb-1 Hakk in Adem'i topraktan yaratmaya kdadir oldugu
sabit olduguna gore Havvd'yr da topraktan yaratmaya kddirdir. Durum boyle olunca
Hawa'yt Adem'in bir kaburgasindan yaratmasinin mdnas: nedir?” diye sorarak kadmin
topraktan yaratildigini kabul etmekte ve vurgulamaktadir.’® Bazi tefsir alimleri ise ayette
gecen ‘nefs-i vahide’® ile Adem’in kastedildigi, ondan halk edilen esin de Havva
oldugunu kabul etmektedirler.?* Havva’nin Adem’den yaratildigina dair hadis rivayetleri

de bu goriisii destekleyici niteliktedir.??

Havva’nin Adem’in sol kaburga kemiginden yaratildigi gériisiinde olan, Maliki
mezhebinden Kurtubi (6. 671- 1273) kadinlari, higbir zaman istikamet {izere
bulunamayan, fitraten egri, diizeltilmesi mimkiin olmayan varliklar olarak
tanmimlamaktadir.”® Kadinin egriliginin diizeltilmesinin ancak bosamakla olacagmi da
sdylemektedir. Safii fukahiasindan miifessir Ibn Kesir (81. 774/1373) de kadinin erkegin
kaburga kemiginden yaratildigina dair rivayetleri zikrederek ibn Ebsi Hatim’in (1.
327/938), “Kadin erkekten yaratildi. Allah kadini erkege muhta¢ kildi. Keza erkegi
topraktan yaratan Allah onun da iAtiyacini topraktan kildi. Kadinlarinizi hapsediniz.

(Kadinlariniza sahip olunuz.)” soziiyle goriisiinii desteklemektedir.?* Ibn Kesir’e gore

7 Harman, “Havva”,16/544.

18 en-Nisa 4/1, el-En’am 6/2, el-A’raf 7/189, en-Nahl 16/72, er-Rim 30/21, ez-Ziimer 39/6.

19 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'I-kebir —Mefatihu’l-gayb-, (Kahire: Matbaatii’l-Behiyyeti’l-Misriyye,
1938), 9/161; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadwmn, 279-280.

20 el-A’raf 7/189.

2L Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1967),
7/337; Muhammed Tahir ibn Asar, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus: Daru't-Tunisiyye, ts.), 9/210;
Vehbe ez-Ziihayli, Tefsiru I-Miinir, cev. Hamdi Arslan vd., (Istanbul: Risale Yaynlari, 2005), 5/156.

22 Buhari, “Nikah”, 79,80; Miislim, “Rada‘’, 59,60; Darimi, “Nikah”, 35; Tirmizi, “Talak”, 12;
Bedreddin Ayni, Umdetii -Kdri Serhu Sahihu’l-Buhdri (Beyrut : Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, ts.),
15/212; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 280; Abdillkadir Karakus, “Kur’an
Perspektifinden Kadmn ", e-Sarkiyat limi Arastirmalar Dergisi 2/2 (2019), 844.

B Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur an, 1/301-302.

24 Ebi’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-I Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karhiga - Bedrettin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1984), 4/1541.


http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1171112&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=ayni&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinyeri=Beyrut
http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1171112&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=ayni&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinlayan=Daru%20%C4%B0hyai%27t-Turasi%27l-Arabi
http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1145529&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=ibn+kesir&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yazaradi=%C4%B0bn%20Kesir,%20Eb%C3%BC%27l-Fida%20%C4%B0mad%C3%BCddin%20%C4%B0smail%20b.%20%C3%96mer%20(v.%20774/1373)

insana cekici kilinan diinya zevklerinden haber veren ayette?® kadinin once zikredilmesi
erkek icin giiglii bir fitne olmasi nedeniyledir. Ciinkii diinya hayatinda fitnelerin en
siddetlisi kadindir. Kadinin fitneligine ragmen erkegin onunla iliskisi, namusunu

korumasi ve neslinin devami igindir.

Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yeri olan, Zahiri mezhebinden Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi (01. 638/1240) ise, ayette gegen “Kadinlarin, makul ve megsri dlgiilerde ddevlerine
denk haklari vardir, erkeklerin ise onlarin iizerinde bir dereceleri mevcuttur? ifadeleri
tizerine, kadinin erkekten bir derece eksik oldugunu da sdylemektedir. Egri olan sol
kaburga kemiginden yaratilmasiyla, eksik kalan Havva’nin, bu sebeple ilgisinin
cocuklarina ve kocasina yoneldigini, kavisin egikliginin onun dogrulugu oldugunu,
cizgisel bir dogruluga zorlanirsa, kirilacagr ve istenilen seyin elde edilemeyecegini
belirtmektedir. Bu baglamda erkegin kadina diiskiin olmasi, kendisinden bir parga olmasi
hasebiyle aslinda kendisine diiskiinliigiinden, kadinin erkege diiskiinliigiiniin ise ondan

bir parcadan yaratilmis olmasindan kaynaklandigi kabul edilmektedir.?’

Kadmin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasini, tek bir nefisten yaratilan ve ondan da
esinin yaratildigimi haber veren ayetlerle®® teyid eden Nevevi’nin (1. 676/1277), Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) de kadinin kaburga kemiginden yaratildigin1 séylemesine bagli
olarak, kadinlara litufkar davranmanin, ihsanda bulunmanin, ahlaklarinin egri olusuna
sabretmenin gerekliligi ile aklen zayif olma ihtimalleri ile sebepsiz bosanmanin kerih
olmasi ve kadmi dogrultma noktasinda hirsli olunmamasi gibi hususlar1 bildirdigi
sdylenmektedir.?® Hadis alimlerinden Ibn Hacer (&l. 852/1449) de bu goriisii
desteklerken, tesbih yapildigimi farkli bir 6rnekle agiklamakta ve kadmin kaburga
kemiginin en egri kismi yukarisi olmasi sebebiyle, yukari tarafindan yaratildigini,
“Kadimin en yiiksek kismi basidwr, orada da en egri tarafi olan dili vardir.” demek
suretiyle farkl1 bir yorum getirmektedir.®® Ayni (61. 855/1451) de bu gériis desteklemek

25 Al Imran 3/14.

% el-Bakara 2/228.

21 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2006),
1/360 ve 5/283.

28 en-Nisa 4/1; el-En’am 6/98; ez-Ziimer 39/6.

2 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 282.

% ibn Hacer el-Askalani, Fethu'I-Béri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1989),
6/454.
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igin ilgi cekici bir nakilde bulunmustur: “Kadinin el-mer’etii seklinde isimlendirilmig

olmasimin sebebi, onun erkekten yaratilmis olmasidir. Ve o erkek de Adem dir.”%*

Son dénemde, kadinin yaratilisinin izahi farkli sekillerde ale alimmmustir. Insanin daima
birbirinin parcasindan yaratildig1 diisiincesini®® benimseyen Yazir (1878-1942), ¢ocuk
sahibi olmak igin asilamay1 yapanin erkek, kabul edenin de kadin oldugu i¢in erkegin
once geldigini, yaratihgta da erkegin birinci, kadinimn ikinci oldugunu sdylemektedir.>
Muhammed Abduh’un (1849-1905) ise, insanlarin erkek ve kadin ¢iftinden meydana
geldigini, miistakil olarak veya birbirinden yaratilmis olsa da iki ayr1 nefis olduklarini®

diisiindiigii belirtilmektedir.

Kadinin egriligini ¢abuk ve asir1 etkilenme, ¢ok duygusal davranma veya mizag
degiskenligi olarak yorumlanip yorumlanamayacagini sorgulayan Eba Sakka
(1917/2014) soyle bir bakis agis1 sunmaktadir:

“Egri dogrunun ziddidir. Dengeli etkilenme, infiali kontrol alfinda tutmaksa; hizli ve
siddetli etkilenme egri olandwr. Insamin duygularim kontrol altina almasi dogru
olansa, duygularin insana egemen olmas: egriliktir. Kadin, ézellikle bir karar
alirken ya da giizel bir 56z, giizel bir is karsisinda bazen duygularima maglup olur.
Bu durumda ¢abuk etkilenmeye ve mizacin degismesine yol acar. Bu ani degisme

erkegin aklint bulandirr ve ofkelenmesine sebep olur.”

Ebt Sakka, egriligin hilekar bir tabiata sahip olunmasi seklinde yorumlandigini da dile
getirmektedir. Ona gore egitmek i¢in hilekar tabiatli olan kadinin ellerine ¢ocuk teslim
edilmesi akil isi olmadigi i¢in bu goriisii gerceklikten uzak ve iftira olarak nitelemektedir.
Bu sebeple egrilik karsisinda erkeklere diisenin kadmin isteyerek ve bilerek sikinti
vermedigini, mizact geregi boyle davrandigini hatirlamak oldugunu sdylerken, sabirli,

comert Ve hosgoriilii olmay: tavsiye etmektedir.%

Kadmin erkegin ege kemiginden yaratildig1 goriigiine katilmayan Hiiseyin Atay, Yahudi

kiiltirde Adem’in Havva’dan once yaratilmasinin sebeplerini soyle siralamistir: Birincisi,

8L Ayni, Umdetii'I-Kari, 15/212.

%2 Mehmed Vehbi, Ahkdm-1 Kur dniyye (istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1341/1925), 62-67.

8 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2/1275.

3 el-Hucurat 49/13.

% Muhammed Abduh- Resid Riza, Tefsirii'I-Mendr, 4/332.

% Abdiilhalim Eb Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi - Tahririi’I-Mer e-, gev. Saban Hakl1- Fethi Giingdr
(Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2007), 1/253-254.
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Havva'nin sikdyet kaynagi olacagini bilen Allah’m, O’nun yaratilmasini Adem’in istek
ve ihtiyacina birakmasi, Adem talepte bulununca O’nun “Sagdan on iiciincii kaburga
kemigi ve kalbinin eti” nden yaratmasidir. ikincisi, Simon Cohen’e atifta bulunarak,
Adem’in esi ve ilk kadin olan Havva, hayvanlarin Adem’e arkadas olamamalart iizerine,
uyudugu esnada Adem’in kaburga kemiginden yaratilmustir.®” Ugiinciisii ise Oscar
Modlinger’ e atifta bulunarak, Adem’in ilk karisinin Havva degil; O’nun gibi topraktan
yaratilan ve Adem ile aym haklara sahip oldugunu iddia ettigi i¢in uzak tutularak
cezalandirilan ‘Lilith’oldugunu sdylemektedir. Bunun tizerine manevi istiinliigii olsun
diye Adem’in ege kemiginden Havva’nin yaratildigini ve bu yaratilis bigimi ile birbirine
benzeyen Adem ile Havva’nin birbirine 1sinmas: ve ayrilmamasi diisiincesinin yattigin

anlatmaktadir.®®

Tarihsel siiregte kadinin yaratilmasinin degisimini ele alan Oztiirk’e gére, kadinin erkegin
kaburga kemiginden yaratilist ile ilgili rivayetlerden ortaya ¢ikan egrilik ve noksanligr ile
ilgili yaklagimlar daha ¢ok miiteahhirin dénemde ¢ikmistir. Bu durum kadin
tasavvurunun, ataerkil baglamda nasil degisime ugradigimi ve bu degisimin fikhi

hiikiimlere yansimas1 agisindan oldukg¢a 6nemli goriilmektedir.*

Kadinin yaratiligina dair eserinde meseleye farkli bir perspektif kazandiran Agirman’a
gore kaburga, pis veya kotli bir sey olmadigindan, benzetme asagilanmay: ifade
etmemektedir. Diinyanin yuvarlak halinin yasam alani olmasimi saglamasi Ornegi,
egriligin de aslinda kotii bir sey olmadigini gostermektedir. Kadinin, erkegin kaburga
kemiginden yaratilmasin1 kabul edenlerin ise, bunun ilk yaratilis i¢in gecerli gordiigiind,
sonraki kadinlar i¢in baglayici olmadigini dile getirmektedir. Yazar, bahsi gecen biitiin
versiyonlarina bakildiginda, yapilan tesbihin egrilikten ziyade, kadinin kirilganlik
Ozelliginin ortaya konmasi adina yapildigini; hadisin olumsuz sekilde algilanma sebebini,
0 donemdeki toplumun kadma bakis agisi, Cahiliye doneminden beri siiregelen
aligkanlhiklar ve anlayis gelenegindeki farkliliklar olarak belirtmektedir.*® Develerin
tizerindeki hanimlar, sarsilinca “Cam bardaklara -kristallere- yumusak davran ya

Encese!* diyerek, kadmlari kristallere benzeten Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadin

8 Yar.2:5-25.

8 Hiiseyin Atay, Kur’'dna Gére Arastirmalar I-11l (Ankara: Atay Yayevi, 1997), 80-81.
3 Qgztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 49.

40 Agirman, Kadimn Yaratilisi, 264-265.

41 Miislim, “Fedail”, 2323; Ayni, Umdetii’1-Kdri, 22/185.
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algisinin, benzetmede kadinlar1 asagilamak igin egriligi kastettigini sdylemenin dogru
olmayacagini da dile getirmektedir.*? Hadislere mana verirken veya anlamaya ¢alisirken,
Kur’an tslibundan faydalanmanin da gerekli olduguna dikkat g¢ekmekte; hadisin
baglaminin kadinin psikolojik bakimdan nazik 6zelligini vurgulamak ve kirilgan yapisini

on plana ¢ikartmak oldugunu ifade etmektedir.*?

Ik insanin yaratihsin1 anlatan ‘tek nefis’ ten insanligm o6ziiniin kastedildigini
soyleyenlere karsi ¢ikan Simsek burada, arkasindan esinden bahsedildigi icin Adem’in
kastedildigini sdylemektedir. Buna gore, Havva’'nin Adem’den yaratilmasi ayni 6zii
paylastiklart i¢in, kadinin erkekten asagi olmasini ve ikinci plana itilmesini
gerektirmemektedir. Sayet boyle olsaydi, babasiz yaratilan Hz. Isi’min da Hz.
Meryem’den asagi olmasi gerekirdi. Biitiin bunlar yani Adem’in anne ve babasiz
yaratilmasi, Havva’'nin Adem’den yaratilmasi, [sd’nin babasiz yaratilmasi Allah’mn
yaratma kudretinin gostergesi olarak kabul edilmektedir. Simsek, Havva’nin Adem’in
neresinden yaratildigina dair Kur’an’da bir bilgiye rastlanmamasma ragmen, ege
kemiginden yaratilmasina dair rivayeti kabul etmekle birlikte, kadinin yaratilistan egri
oldugu, diizelmesinin miimkiin olmadigi gibi bir anlam yiklenmeye g¢alisilmasini
elestirmektedir. Ege kemiginden yaratilmasini, kalbi saran kemik oldugu ve kadin ile
erkek arasindaki sevgi baginin mekani da kalp oldugu i¢in anlamli bulmaktadir. Olumsuz
verilen anlamin, kadmin narin yapisindan dolay1 ona nazik davranilmasi gerektigi gibi
yorumlarla gegistirilemeyecegini sdylemekte; egri kemikten yaratilan kadinin, erkekteki
egriligi alip gotirmiis ve bu egrilige sonsuza kadar mahkim olmus intibai

uyandirilmasina kars1 ¢ikmaktadir.*

Ik insanin yaratilisinin miisahede alanmin disinda kalmasindan dolays, ‘tek nefis’ lafzi
ile insanlik tiirii yerine, Adem’in bedeninden yaratilma olarak anlasilmasinda, ataerkil
yapilanma ve buna bagli olarak gelisen kalip yargilarin etkisinin  6nemi
vurgulanmaktadir. Bu diisiincesini Adem ile Havva nin, insanin hammaddesini olusturan
tek bir 6zden var olmasini, tek bir anneden dogan ¢ift yumurta ikizlerine benzetmesi ile
kuvvetlendirmektedir. Glinimiizde genetikgilerin ve antropologlarin yaptig1 arastirmalar

neticesinde, tiim insanligin sadece tek bir biyolojik aile {iyesi olduklarin1 da

42 Agirman, Kadimn Yaratilisi, 266; Karsl,, Kur’dn Yorumlarinda Kadin, 82.

4 Agmman, Kadimin Yaratilist, 269, 270, 275.
4 M. Sait Simsek, Yaratilis Olay: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 57-60.
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eklemektedir.®® Sarmis bu agiklamalarla, kadinin erkefin egri ege kemiginden
yaratilmadigin1 gosterdigini ifade etmektedir. Bunun kabulii olsa bile, ayni genlere ve
benzer dokulara sahip erkek ve kadin arasinda ayirim yapilamayaca@ini; kirilmasi,
diizeltilmesinin zorlugu gibi anlayisin erkek icin de s6zkonusu olmasi gerektigini iddia
etmektedir. Geleneksel sdylemde, kadmin psikolojik ve akli yapisii farkli kilmaya
calisan anlayisin, Allah’in adaleti ve kullarina sefkati ile bagdasmayacagini da dile

getirmektedir.*®

Canli 6ziin, insan olma siirecini tamamlayan erkek degil; erkek olma ve disi olma
potansiyelini tastyan temel insanlik potansiyeli oldugunu sdyleyen Tuksal,*’ bu insanlik
oziiniin Hz. Adem’in bedeni olarak anlasilmasmi Kur’an’la ilk muhatap olan neslin
ataerkil bir yap1 sergilemesine baglarken, kimi zaman reddetme egiliminde olsa da makul
gergeve icinde igine ¢ekmeye calisan bir tavir iginde olmasinin miifessirlerce de
onaylanmasimi garip karsilamaktadir. Ona goére kadinin kaburga kemiginden
yaratilmasina dair rivayetlerin hepsinde, tizerinde durulan mesele, kadinin kétii huylu
olmasidir. Tuksal sozii edilen rivayetlerde ilk olarak kadinin diizeltilemez bir egrilige
sahip oldugu, diizeltilmeye calisilsa da kirilacagindan bu sekilde istifade edilmesi
gerektigine*® deginmektedir. Ikinci olarak, rivayetlerin tamaminda ‘kavvam’ olarak kabul
edilen erkeklere tavsiyede bulunuldugunu, ‘hayirli davranis’ zihniyetinin amaglandigi
giris ctimleleri kullanildigini sdylemektedir. Bu durumun erkeklere yikiimliiliik getiriyor
gibi gortinmesine ragmen, “Kadimna, insan olmas: hasebiyle hak ettigi saygi ve sevgi
esaslarini gozeten bir muamele anlayisina degil; aksine adeta hor géren bir hosgdorii ve
tahammiil anlayisina dayandirilmaktadir.” ctimleleri ile biitiin rivayetlerde kadinin
yaratilistan kusurlu oldugu ve temel malzeme olan ‘kaburga kemigi’ ile ilintilendirilmis
olmasini elestirmektedir. Ugiincii olarak bu egriligin, ahlaki agidan sorun teskil ettigini;
fitri olarak sorunlu olan kadimin bu durumunun onun sahsi, hayati ve kul olma halinde ne
anlama geldigi, nasil zorluklar yasadigi gibi konularin ele alinmadigini dile

getirmektedir.*® Kadinin yaratilis seriiveni hakkinda Karsl, kadina nasil yaklasilmasi

4 R. Ihsan Eliacik, Yasayan Kur'dan Tiirk¢e Meal-Tefsir (Istanbul: Insa Yaymlari, 2007), 1/186-187 akt.

Ibrahim Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2011), 57.

Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 54-58.

47 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara: Otto,
2012), 77.

8 Buhari, “Nikah”, 79,80; Miislim, “Rada *”, 18; Tirmizi, “Talak”, 12; Darimi, Nikah”, 35; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 5/8, 150.

49 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 78-79, 82-86.
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gerektigini anlatan mecazi bir s6ylem, rivayetlerin sahihligi konusunda siiphe veya Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) yanilmis olabilecegi ihtimali olarak yorumlandigini dile
getirmektedir. Rivayetlerin neticesinde olusan kadin portresinin, modern akil tarafindan
olumsuz bir tavir ile karsilandigini ve bu tavri elestirmek veya rivayetlere yer vermemek

seklinde gosterdigini ifade etmektedir.*

Kadimin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi neticesinde olusan eksiklik ve egrilik
algisi, kadma dair tasavvurun olusumunda ve bazi ictihadi hiikiimlerin tesisinde etkisini
gostermistir. Kiz ve erkek ¢ocugun idrarinin necis sayilmasindaki farklilik, sahitlikte bir
erkek sahidin yaninda, unutma ihtimaline kars1 iki kadinin sahitiginin kabul edilmesi, hac
bahsinde zikredilen erkek ihraminin dikissiz, kadin ihraminin dikisli olmasinin dahi

yaratilistaki eksiklige baglandigi gortilmektedir.

1.2. Ge¢mis Seriatlerin Havva Algisinin Islim’a Yansimasi

Aslmi yitirmis olan Onceki seriatler ve toplumlar tarafindan, ‘din adina’ asagilanan
kadinin, bir ruha sahip olup olmadig1 tartisma konusu olmustur.®! Halen gegerliligini
koruyan baz1 rivayetlerin, Is1dm’a nereden ve nasil geldigi ise ayr1 bir tartisma konusudur.
Bir goriise gore, ilk miisliimanlarin, yeni miisliiman olan ehl-i kitaba kadinin yaratilig1 ile
ilgili sorular sormasi iizerine aldiklar1 cevaplarin, Islim’a mal edilmis olmas1 ve bu
bilgilerin fikih, tefsir ve hadis kaynaklarinda yer almis olmasidir.>? Sahabe ve tabiundan

Israili rivayette bulunanlar® da bu gergegi destekler niteliktedir.>

Hiristiyanlikta da kadinin yaratilisi, Tevrat’taki hali ile kabul edilmekte Havva ile
Meryem mukayese edilmektedir. Buna gore, Havva olumsuz olan sadakatsizlik ve
olumliligi temsil ederken; Meryem, olumlu olan sadakat ve hayatin sembolii olarak

goriilmektedir.>® “Ciinkii erkek kadindan degil, fakat kadin erkektendir; ciinkii erkek

5 brahim H. Karsl, Kur’dn Yorumlarinda Kadin (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2003), 76, 89.

5t Hamdi Kalyoncu, Erkegini Ilahlastiran Kadinlar (istanbul: Yediveren Yaynlari, 2014), 16, 45;
Muhammed Kutub, Isldm’in Etrafindaki Siipheler, ¢ev. Ali Ozek (Istanbul: Cagaloglu Yaymlari,
1969), 138.

52 Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin ”, 845; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2012, 127-128; M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir
Problemleri, (Konya: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2008), 80.

58 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt (Ankara: Beyan Yayinlari, 2012), 84-99.

5 Ogztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 48; Atay, Kur'ana Gére Arastirmalar I-111, 82.

% Harman, “Havva”, 16/544.
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%6 seklindeki diisiince kaliplar1 da onlarin

kadin i¢in degil, fakat kadin erkek icin yaratildh.
kadin algisin1 ortaya koymakla birlikte fikhi hiikiimler {izerinde de etkisini

gostermektedir.>’

Taberi (6. 310/923) tefsirinde ibn Ishak’tan nakledilen rivayete gére kadmin
yaratilisi, su sekilde anlatilmaktadir:

“Ehl-i kitap olan ehl-i Tevrat’tan ve Abdullah bin Abbas gibi ilim ehlinden bize
ulastigina gore, Adem’e bir uyku ¢oktii. Sonra melek sol yanindaki en egri kaburga
kemiklerinden aldr ve yeri etle diizeltildi. Adem uyumakta olup uykusundan
kalkmanugt1 ki yiice Allah, o ege kemiklerden karist Havvad'’yr yaratti, onda siikiin
bulsun diye onu kadin seklinde yapti. Adem uyaninca ve uykusundan kalkinca

Havva’y1 yaminda gordii; anlatildigina gore en dogrusunu Allah bilir ve soyle dedi:

‘Etimdir, kamimdir ve esimdir. Ve onda rahatlk buldum.”®

Atay rivayette, Abdullah b. Abbas’in (61. 68/687-88) bu fikir ve sozleri Tevrat ehlinden
aldigin1 ve buna din degil kiiltiiriin etkisi oldugunu, sosyal iligkiler ve ilim 6grenme
asamasinda normal karsilanmasi gerektigini sOylemektedir. Ancak glinlimiiz sartlarinda
yapilan aragtirmalarda kaynaklarin yeniden gozden gegirilmesi ve ilk miisliimanlarca
verilen yanlis bilgilerin kutsal addedilerek din sayilmamasi gerektigini belirtmektedir.
Ebl Hiireyre’nin (6l. 58/678) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad ettigi “Allah’a ve ahiret
giintine inanan komsusuna eziyet etmesin, kadinlara iyilikte bulunsun. Ciinkii kadin ege
kemiginden yaratildi. Ege kemiginin en egrisi en yiiksekte olamidir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin, oyle bwrakirsan daima egri kalir.” ve “Kadindaki egriligi

%9 rivayetlerinde taban tabana zitlik oldugunu;

dogrultmadan ondan istifade edebilirsin.
okur yazar olan Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad etmeyerek Tevrat’a
dayandigini, okur yazar olmayan Ebi Hiireyre’nin ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad
ederek ve kadina aciyarak 1yi muamelede bulunulmasini tavsiye ettigini sdylemektedir.
Atay, Kur’an’da kadin ve erkegin hangisinin dnce veya sonra yaratildigina dair bir bilgi
ve agiklama bulunmadigini, “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egsini

yaratan, ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin...”®

%  1Ko.11:8-9.

5 Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin ”, 845.

% Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1968), 4/224-225.

59 Buhari, “Nikah”, 79; Miislim, “Rada , 60.

80 en-Nisa 4/1.
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ayet medline gore insanlar1 bir tek nefisten yarattigini sdylemektedir. Yahudilerin ve
alimlerin anlattig1 kissalarinin mesnetsiz hayal kurmaktan ibaret oldugunu, Allah’in “Ben
onlara ne goklerin ve yerin yaratilisini ne de bizzat kendilerinin yaratilisini
gosterdim...”®" buyrugu ile insanlarin ilk yaratilis1 bilmeleri imkaninin da olmadigmi

ifade etmektedir. 62

Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore, “Kadin erkekten yaratilmistir. Tabiatiyla
erkege karsi cok istahlidir. Erkek ise topraktan yaratilmistir. Haliyle o da toprak
diiskiintidiir. Bu sebeple kadinlarinmizi hapsedin, onlart siki gézetim altinda tutun.”
ifadesinin Tekvin’deki, “Rab Tanri kadina, ‘Kocana istek duyacaksin.””, “Rab Tanri
Adem’e, ‘Sen topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga déneceksin.””®® ifadelerle
benzerlik gdstermesi, Israiliyyatin islam iizerindeki etkisi noktasinda oldukga dikkat
cekici bulunmaktadir.%* Israili rivayetlerin mesriiyetinin saglanmasi konusunda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Benim tarafimdan (teblig edilen Kur’an’'dan) bir dyet bile olsa
(onu halka) ulastiriniz. Isrdilogullarindan da haber verebilirsiniz, bunda bir sikinti
yoktur. Her kim de bile bile bana yalan isnad ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin!”%

sozii ile hikayecilerin cesaretlendigi soylenmektedir.®

Tevrat’ta kadinin yaratilisina dair gecen ifadeler yiiziinden Kilise’nin, erkeklerin kaburga
kemiginin eksik oldugunu savundugu ve oOliilerin kemiklerini incelemek suretiyle bu
goriise kars1 ¢ikan anatomist doktor Vesalius (1514-1564) ve onun gibi diisiinen bilim
adamlarina baski uygulandig1 ve cezalandirildiklar da sylenmektedir. 8’ Ayni’den gelen
kayda gore Rebi b. Enes’in (6. 139/757) de Havva’nin Adem gibi topraktan yaratildig
fikrini savundugu, batida erkeklerin kaburga kemiginin eksik olmadigini sdyledigi i¢in
tip bilginlerinin Kilise tarafindan agir yaptirimlara maruz birakildig1 bir ¢cagda, doguda
Raz1’nin kadinin topraktan yaratildigini savunmasi ve bu goriisiin 6liimsiizlestirilmesinin

gurur verici oldugu belirtilmektedir. 8

1 el-Kehf 18/51.

62 Atay, Kur’dna Gére Arastirmalar I-111, 81-86.

8 Yar.3:16.

8 Qztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 48.

8  Buhari, “Enbiya”, 50.

Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdii;iimleri, 100.

67 Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din (istanbul: Remzi Kitabevi, 1944), 138; Ates,
Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 275.

8 Ayni, Umdetii’l-Kari, 15/212; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 280.
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Dinler tarih¢isi Giirkan, kadinin yilanla konusmasi, yasak meyveden yemesi ve erkege
ikram etmesinin disinda aktif bir davraniginin bulunmadigini, erkekten daha fazla sugu
olmadigini sdylemektedir. Kadin yaratilmadan once yaratilan erkegin, topragi islemek
icin Aden bahgesine kondugu ve kadin daha yaratilmadan Once yasak meyveden
menedilen kisi oldugu icin yasak meyve konusunda kadina yol gostermesi gerekirken
pasif kalmasinin, onun mazur goriilmesinden ¢ok Tanr1 katinda sahip oldugu ayricalik ve
yiikiimliiliigii kotiiye kullanmas1 demek oldugunu da ifade etmektedir. “Iste, bu benim
kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmis ettir.”®® diyerek birliktelik mesaji veren
erkegin, daha sonra “Yamima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de
yedim.”” diyerek kadimi su¢lamasinin uyumu bozdugunu ve kadinla arasina set ¢ekerek
yabancilasmay1 baslatan taraf oldugunu iddia etmektedir. Ceza verme sathasinda ise
kadin hakkindaki olumsuz alginin ortaya ¢iktig1, erkegin hem yasak meyveden yedigi
hem de karisinin soéziinii dinledigi i¢in “Karmmin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini
yveme dedigim agactan yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetlendi, yagam boyu emek
vermeden yiyecek bulamayacaksin.” ifadeleri ile cezalandirildigi gorilmektedir. Bu
cezalandirma erkegin bedeni ile ilgili degilken kadin “Cocuk dogururken sana ¢ok aci
cektirecegim”, “Agri ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni 0
yonetecek.”™ sozlerinin cinsiyet merkezli ve kadini asag1 ¢ekmeye mahk(m eden bir
mabhiyet tasidig1 belirtilmektedir. Once Havva’ya atfedilen, sonrasinda tiim kadinlar1 igine
alan bu cezalandirmada, miikemmel ve akilli yaratilan kadinin, istemeyerek hamile
kalmas1 ve zorlukla dogum yapmasiyla, kit akilli ve biyolojik bakimdan kusurlu bir
varliga dontistiigi fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Giirkan, Yahudi toplumunda ortaya ¢ikan

bu rol ayrimini, asagidaki ciimleleriyle dile getirmektedir:

“Pozitif bir farklilik ve tamamlayiciligin otesinde belli bir hiyerarsi ve karsitlhik
tizerine temellenmis goziikmektedir. Buna gore erkek evin reisi, kararlar: veren,
glicliikle de olsa ge¢imi saglayan (veya saglamasi gereken) taraf, kadinsa kocasina
cocuk dogurup ona kayitsiz sartsiz itaat eden (veya etmesi gereken) taraf olarak

toplumdaki yerlerini almaktadir.”"

8 Yar.2:23.
0 Yar.3:12.
T Yar.3:16.

2 Giirkan, "Yahudi ve IslamKutsal Metinlerinde Insan'in Yaratilis1 ve Cennetten Diisiis", 10-11, 44.
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[k kadinin yaratilisina dair sdylemlerin, daha ¢ok Israili kaynakli oldugu gériilmektedir.
Sosyal iliskiler ve ortak kiiltiiriin etkisi ile sahAbe doneminde islam’a giren ve sonrasinda
Islami kaynaklarda yer alan bilgilerin, halen gegerliligini korumus olmas1 sorgulanirken

ilgili kaynaklarin yeniden ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

1.3. Havvd’nmin IThaneti ve Kadin Yaratilmak Sucu

Yukaridaki béliimlerde Israili haberler ve naslar gercevesinde ilk kadmin, ilk erkegin
kaburga kemiginden yaratilmasi ve buna bagli olarak gelisen ‘egrilik’ durumu ele
alinmaya calisilmistir. Bu kisimda ise bahsi gecen hususlarin da etkisiyle gelisen ‘ihanet

sOylemi’ ele alinacaktir.

Konumuz ile ilgili olan temel rivayetlerden “Isrdilogullar: olmasaydi, et kokmazdi,
Havva olmasaydr kadin kocasina ihanet etmezdi.”, “Havva olmasaydi hi¢bir kadin

kocasina ihanet etmezdi.”"®

sozlerinde, Havva’nin neden ihanetle suclandigi
belirtilmeksizin tiim kadinlarin kocalarin1 aldatmakla suclandigi goriilmekte, etin
bozulmasi ile Havva yiiziinden kadinlarin ihanetinin birlikte zikredilmesinin hikmeti

bilinememektedir.’

Ibn Kuteybe’nin (1. 276/889), kadinlarin sahip olduklari cinsiyetten dolay1 ayiplarin
say1ldigi Vehb b. Miinebbih rivayetine “Kadinlarin Talihsizlikleri” bashg: altinda yer
vermesi ve Allah’in kadma ‘kadin olmak’tan dolay1 verdigi cezalar kadin olarak
yaratilmanin bir su¢ oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Bahsi gecen cezalarin,

Havva’nin yaratilmasi ve ihaneti ile baglantili oldugu goriillmektedir:

“Lohusalik halinde gordiigii nifas kani, her ay gérdiigii hayiz kanmi, karminda ve
tenastil uzvundaki pislik, mirasta erkege iki, kadina bir pay verilmesi, iki kadin
sahitliginin bir erkegin sahitligi yerine ge¢mesi, hayiz halinde namaz kilamadiklar
icin dinlerinin eksik, akillarinin kit olmasi, kadinlara selam verilmemesi, kadinlar
icin Cuma ve cemaat namaziarmin farz olmamasi, kadinlardan peygamber

gelmemesi, bir kadinin velisiz olarak yolculuga ¢ikamamasi.” ™

Tefsir, hadis ve fikih alimi Kurtubi ve Ibn Kesir, bahsi gecen rivayetlere dayanarak

kadinin hayiz hali, hamileligi ve zorlukla dogum yapmasin1 Adem’in yasak agagtan

> Buhari, “Enbiya”, 1,25; Miislim, “Rada *,62,63. '
& Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri, 93.
> Ibn Kuteybe, Uyiinu 'I-Ahbdr (Kahire: Darii’1-Kiitiibi'l-Misriyye, 1930), 4/113.
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yemesine sebep olan Havva’y1 cezalandirmak igin oldugunu sdylemektedir.’® Kurtubi, bu
sebeple Havva’y1 yastigin vesvesecisi yani erkege vesvese veren kadin olarak
tanimlamaktadir. Erkeklerin kadmlar aracihigiyla karsilastigi ilk fitne de budur.”” Ibn
Kesir baska bir ayetin tefsirinde’® temizlenmis olandan kastedilenin hayiz gérmeyen
kadin olduguna vurgu yaparken, Havva’'nin hayiz halinden uzak bir sekilde temiz
yaratildigini, isyan edince Allah’in kendisine “Seni temiz yaratmistim, ancak bu agact
kanatugin gibi ben de seni kanatacagim.” buyurdugunu sdylemektedir.”® Kadimlarin
hayiz olmasi, neslin devami i¢in kadinlara bahsedilen 6zel bir nitelik olmasina ragmen,
Havva’'nin itaatsizliginin O’na ve tiim kadinlara verilmis ceza olarak gosterildigi
goriilmektedir.® i1k giinahi isleyen, cennetten kovulan ve Adem’i ayartan Havva’nin bu

1

sebeple dogumla cezalandirilmasi®® &nceki seriatlerin kadina dair diisiincelerini

sekillendirirken Havva’nin ihanetinin biitiin kadinlara bigilmesi-6detilmesi hadis
kaynaklarinda® yer almasiyla, kadmna giivensizligin esas1 kurulmaya calisilmakta,
fitnenin ve kotiiliigiin kaynaginin kadindan geldigi one siiriilmektedir. Eba Hiireyre’den
rivayet edilen, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilen “Havvd olmasaydi kadin cinsi
ebediyyen kocasina ihanet etmezdi.” hadisinin dayandigi kaynaklar ve ravileri
bakimindan tartismali®® ve Israili oldugu; bu rivayetin “Seytan ikisinin ayagini kaydird

2584

da bulunduklart yerden onlari ¢ikard:...”** ifadeleri ile suglu olarak sadece Havva

gosterilmediginden, ayet ile ¢elistigi goriilmektedir. Tevrat’ta gecen ifadeler soyledir:

“Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak icin ¢ekici
oldugunu gordii. Meyveyi koparp yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi. Ikisinin
de gozleri acildi. Ciplak olduklarint anladilar. Bu yiizden incir yapraklar: dikip
kendilerine onliik yaptilar. Derken, giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen Rab
Tanri'min sesini duydular. O'ndan ka¢ip agaglarin arasina gizlendiler. Rab Tanrt
Adem’e, ‘Neredesin?’ diye seslend. Adem, ‘Bahgede sesini duyunca korktum. Ciinkii

¢wplaktim, bu yiizden gizlendim’ dedi. Rab Tanri, ‘Ciplak oldugunu sana Kim

6 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur én, 1/313; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/2924.

7 Kurtubi, el-Cami < li-ahkami’I-Kur én, 1/307.

8 el-Bakara 2/25.

" Ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/230.

8  Kadriye Durmusoglu, “U¢ Kur’an Yorumunda Kadinin Otekiligi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 631.

8 Yar.3:16.

8  Buhari, “Enbiya”, 1,25; Miislim, “Rada ¢,19; Ibn Méce, Siinen-ii Ibn Mdce (Beyrut: Dari’l-ma‘rife,
2012), "Taharet", 77.

8 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 378.

8  el-Bakara 2/36.
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soyledi?’ diye sordu, ‘Sana meyvesini yeme dedigim agactan mi yedin?’ Adem,
‘Yanima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim’ diye yanitladi.
Rab Tanri kadina, ‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin, ‘Yilan beni aldatti, o
yiizden yedim’ diye karsilik verdi. Bunun tizerine Rab Tanri yilana, ‘Bu yaptigindan
otiirii biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen olacaksin’ dedi, ‘Karninin
tizerinde stirtinecek, yasamin boyunca toprak yiyeceksin. Seninle kadini, onun
soyuyla senin soyunu birbirinize diisman edecegim. Onun soyu senin basini ezecek,
sen onun topuguna saldiracaksin.” Rab Tanrt kadina, ‘Cocuk dogururken sana ¢ok
aci gektirecegim’ dedi, ‘Agri ¢cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin,
seni o yonetecek.” Rab Tanri Adem’e, ‘Karinn soziinii dinledigin ve sana, meyvesini
yeme dedigim agactan yedigin icin toprak senin yiiziinden lanetlendi’ dedi, ‘Yasam

boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.” *®

Kirbasoglu ve Tuksal, Ayni ve ibn Hacer’in ilgili rivayete dair agiklamasim ele alarak,
Kur’an’in acik beyanlarinin bu agiklamay1 gegersiz kildigmi ve bu soziin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) atfedilemeyecegini soylemektedir.?® Bahis konusu agiklamalar su

sekildedir:

“Hawd, Adem’i o agactan yemeye cagirmistir. Havva biitiin yasayanlarin anas
oldugu veya cennete girmeden énce Adem canli iken, O’nun sol kisa kaburga

kemiginden yaratildigi icin bu adla isimlendirildi.”®’

“Burada Havvd 'min o agactan yemeye ozendirmesi ve neticede Adem’in tatmasina
isaret vardir. Onun ihanetinin mdnast, Iblis’in kendisine yapmay: giizel gosterdigi
seyi, Adem’e giizel gostermeyi kabul etmesidir. Havva biitiin kadin cinsinin anas
olunca, biitiin kadinlar dogum veya soya ¢ekimle ona benzemislerdir. Bu sebeple,
hemen hemen hi¢chir kadin kocasina fiilen veya sozlii olarak ihanet etmekten
kurtulamaz. Buradaki ihanetten maksat elbette fuhus irtikabr seklinde degildir.
Fakat, agactan yeme konusunda nefsinin sehvetine meylettiginde ve bunu yapmay:
Adem’e giizel gosterdiginde, bu davranis Adem’e karsi ‘ihanet’ olarak

addedilmistir. O 'ndan sonra gelen kadinlarin, her birinin hiyaneti bunun gibidir.”®

Sarmus, ibn Hacer’in “Hemen hemen hicbir kadin kocasina fiilen veya sozlii olarak ihanet

etmekten kurtulamaz.” so6ziinii sdylerken nereye varacagini diisinmeden soyledigini,

& Yar.3:6-17.

8 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, (Ankara: Kitabiyat, 2004), 212; Tuksal, Kadin
Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 94.

8 Ayni, Umdetii’l-Kari, 15/211.

8  ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 6/454.
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“Bunu soyleyen kisinin goziiniin donmiis ve aklinin durmus olmasi gerektigini” ifade

ederek asagidaki sozleri ile elestirisine devam etmektedir:

“Diistinebiliyor musunuz, sozlii ihaneti bir yana birakarak séylersek, en basta kendi
esi, annesi, bacisi, teyzesi vb. olmak iizere peygamberlerin ve mii'minlerin biitiin
anne ve esleri kocalarina fiilen ihanet etmekle suglanmaktadir. Dine, akla ve

realiteye aykirt olan bir haberi aklamak adina sergilenen tavra pes dogrusu!”

Yine, “Havva biitiin kadin cinsinin anast olunca, biitiin kadinlar dogum veya soya ¢ekimle
ona benzemislerdi.” ifadesini yasak agactan yiyen giinahkdr Adem’in soyundan
gelenlerin de giinahkar oldugunu ve Hz. Isd’min bu giinahtan kurtulmak igin ¢armih
tizerinde canmi feda ettigini savunan Hiristiyan inancina benzetmektedir. Kur’an’da

“Hicbir giinahkar kimse bir baskasimin giinahini ¢ekmez.”®

sOzii ile Havva’nin soyundan
gelenlerin giinahkar olmadig1 asikar iken vahid haberi kurtarmak adina Ibn Hacer’in din
anlayisiin “camina okudugunu” sdylemektedir.® Elestirisini sert bir iislupla yapan
yazarin Kendini savunamayacak olan Ibn Hacer’i bdylesine yargilamas, elestirinin yerli-
yersiz olmasi disinda ulemdya haksizlik yapmamak adina uygun goriilmemektedir.
Sarmis ve Tuksal aldatma sucunu Havva’ya yiikleyen anlayisin kaynagina inildiginde
Islam’da degil, Israiliyyat kiiltirinde® “Havvd'min Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigi yerde” bulundugunu sdylemektedir. Kur’an’da gecen ihanete dair ayetlerde,
Allah, Adem ve esi hakkinda benzerlik gériilse de Tevrat’taki yilanin Kur’an’da Iblis ile

yer degistirdigi goriilmektedir:

“Seytan oradan onlarin ayagini kaydrdi da bulunduklar: yerden onlart ¢ikardi. Biz
de ‘Birbirinize diigman olmak iizere inin! Bir zamdna kadar sizin icin yeryiiziinde

kalacak bir yer ve ihtiyac maddeleri vardwr’ dedik.”¥

“‘Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediklerinizden yiyin. Ancak su agaca
yaklasmaym! Sonra zalimlerden olursunuz.’ derken seytan, kapali olan avret
yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara fisildayp kafalarim karistirdi ve ‘Rabbiniz
size bu agact suf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye
yasakladi’ dedi. Onlara, ‘Ben gercekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim’ diye de
yemin etti. Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip

verleri kendilerine gériindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini oOrtmeye

8  Faur 35/18.

% Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algist, 95.
% Yar.3:1-24.

% el-Bakara 2/36.
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basladilar. Rableri onlara, ‘Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytanin size
apagik bir diisman oldugunu soylemedim mi?’ diye seslendi. Dediler ki: ‘Ey

rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka

ziyan edenlerden oluruz!”®

“Bunun iizerine ‘Ey Adem!’ dedik, ‘Bil ki bu senin de esinin de diismanidir. Sakin
sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin! Burada sana actkmak da
ciplak kalmak da yok. Yine burada susuzluk ¢ekmezsin ve sicaktan bunalmazsin.’
Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdi: ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk
agacwnin ve son bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu géstereyim mi?’ Nihdyet iKisi
de o agagtan yediler. Bunun tizerine mahrem yerleri kendilerine gériindii, iistlerini

cennet yapragiyla értmeye caligtilar. Béylece Adem rabbine karsi gelmis ve yolunu

sasirmist.”%

Iki metin arasindaki en biiyiik benzerligin “Insanin igvaya kapilarak, Allah in simrlarin
cignemesi temast” oldugu sdylenmektedir. Ancak bu tema ile Tevrat’ta yilan ve kadina
ayartma misyonu yiiklenirken, Kur’an’da bunun olmadig; aksine Iblis’in ilk kandirdig
insanin Adem oldugu ve sucun kadin-erkek birlikte eszamanli islendigi, bu sebeple
‘Havva’nin ihaneti’ diye bir olayin Kur’an’a gore gercek dis1 oldugu kabul edilmektedir.
Kur’an’dan daha ataerkil bir yap1 sergileyen Tevrat’taki “Ayartici Havva imaji” nin,
ataerkil zihniyete sahip olan miisliimanlarin tasavvurundaki kadin imaj1 ile aynen siiriiyor

olmasi, mevcut kiiltiirel kodlamalar ile daha ¢ok uyustugunu gdstermektedir. %

Havva’nin ve dolayisiyla biitlin kadinlarin ihanetle suglanmasi bahsinden sonra, kiyamet
giiniinde insanlarm Adem’den sefaat istemeleri iizerine, Adem’in cennette agaca
yaklagmalar1 yasaklanmasina ragmen yasak meyveden yedigini itiraf ettigini, bundan
pismanlik duydugunu ve bu sebeple sefaat edemeyecegini bildiren rivayete® yer verilerek
Havva ve ayarticihigindan hi¢ sézedilmedigi, itaatsizligin sorumlusunun Adem oldugu
belirtilmektedir. Buna gore, Havva’nin Adem’i yaniltmadigi, aldatmadigi ve cennetten
¢tkmasina tek basima kendisinin sebep olmadigi, Kur’an’da seytanin Adem’i vaatlerle
kandirarak aldattigi, yasak agagtan yedigi ve bundan dolay1 cennetten kovulduklart agik

secik anlatilmasma®’ ragmen Havva’ya yapilanin iftiradan baska bir sey olmadigi, bu

% el-A’raf 7/19-23.

% Taha20/117-121.

% Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdiisz'imleri, 98-99.
% Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 10.

9  el-Bakara 2/35-36; el-A’raf 7/19; Taha 20/121.
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sebeple rivayetin Kur’an’a ve bilime aykir1 oldugu savunulmaktadir. Kadin aleyhtari olan
bu sdylemin bir yansimasinin “Adem olmasaydi, hi¢hir erkek karisim aldatmazdi.”

olabilecegi seklinde elestiride de bulunulmaktadir.%®

Bahsi gecen rivayetler baglaminda kadinin yaratilis seriiveni su sekilde

degerlendirilmektedir:

“Insan tiiriiniin kadin cinsini -yaratildigi oz, yaratilis bicimi, fitrati, insani degeri
gibi hususlarda- normal ve asil insan olarak kabul edilen erkek cinsinden ‘farkli ve
asagr’ goren ve bu ikincil standarda uygun bir sekilde tamimlayan rivayetler
incelendiginde -Kur'an’in temel ilkelerinin esinledigi ongdoriiniin isiginda- soyle bir
kanaat olusmaktadur: Bu tiir rivayetlerin tiimii, onlart iireten ve nakledenlerin iginde

bulunduklart sosyokiiltiirel yapinin en belirgin vasfi olan ‘ataerkil yapilanma’nin

kaginilmaz sonuclart olarak ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.”*®

Kadimin yaratilmasim1 erkegin kaburga kemiginden, topraktan veya tek bir nefisten
yaratilma seklinde degerlendiren fukahanin, ilk ve son donem arasinda disiince
farkliliklar1 yasadig1 sdylenebilir. ilk donem fukahasi genel olarak Israili rivayetlerin de
etkisiyle, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasini kabul ederken, kadina
olumsuz nitelikler yiiklemis ve Havva’nin ihanetini ilk fitne olarak tanimlamistir. Ozel
hallerinde gordiigii sikintinin da ihanetin bedeli oldugunu vurgulamistir. Son dénem
fukahasi ise Israili kaynakli rivayetlerde, kadina nasil davranilmasi gerektigini gostermek
icin tesbih yapildigini, yaratilisi bilmenin miimkiin olmadigini, ihanet su¢lamasinda
Havva kadar Adem’in de suglu oldugunu savunmaktadir. Genel olarak kadin aklanmaya

calisilirken, erkegi ve ataerkil diislince sistemini suglayici bir yaklagim sergilenmektedir.

Ik insan Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra, Hz. Havva’nin yaratilmasmna dair
soylemlerin, Havva’mn Adem’i ayartmasi ile yasak meyveden yemelerinin
cezalandirilmalarina ve cennetten kovulmalarina sebep olmasinin, ayrintili bir sekilde
Yahudi kiiltiiriinde yer aldig1 ve kadin iizerinde olusan olumsuz tasavvurlara yol a¢tigi;
yaratilig, seytan ve kadin iiggeninde, kadinin eksik ve fitne unsuru bir varlik olarak

tanimlandig1 goriilmektedir.

% Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 93.
9 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 104-106.
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2. KADININ FITRi OZELLIKLERI

2.1. Akli Melekelerini Kullanma Kabiliyeti Bakimindan Eksik Olmast

Insam insan yapan ve diger canllardan ayiran en 6nemli ozellik olan akil, onu
yaptiklarindan sorumlu kilan diisiinme ve olaylar1 anlayarak kavrayabilme melekesidir.
Kur’an-1 Kerim’de kadinin aklinin eksik olduguna dair bir ayete rastlanmamakta, “Hi¢
akletmez misiniz?”, “Hi¢ diisiinmez misiniz?” gibi ifadelerin yer aldigi, akli
yiikiimliiliiklerin belirlendigi dyetlerde'® kadin ve erkege birlikte seslenildigi gibi, kadin
ve erkegin birlikte sorumlu tutuldugu da goriilmektedir. Bilimsel ¢alismalarda da
O0grenme yetenegi ve zeka testlerinin sonuglar1 bakimindan cinsiyetler arasinda fark
bulunmadig1 ortaya konmustur.®! Buna ragmen, kadinin aklen ve dinen eksik olduguna
dair rivayetler'®? delil olarak kullanilmaktadir. Ebti Said el-Hudri’den rivayet edilen

hadisin bir versiyonu su sekildedir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.):

-Ey kadinlar toplulugu! Sadaka verin ve istigfarlarimizi ¢ogaltin! Clinkii sizleri

cehennem ahdlisinin cogunlugu olarak gérdiim deyince, oradaki kadinlardan biri:

- Bizim neyimiz var ki cehennemim ¢ogunlugunu olusturuyoruz ey Allah’in Rasuilii?

diye sorar. Bunun iizerine Hz. Peygamber (5.a.V.):

-Cokca lanet edersiniz ve kocalarmmiza karsi nankorliikte bulunursunuz. Sizin kadar
eksik akilli ve eksik dinli olup da akilli ve ihtiyatli bir kisiyi maglup eden birini

gormedim, der. Bunun iizerine kadin:

-Ey Allah’in Rasilii, akil ve dinin eksikligi nedir?’ diye sorunca Hz. Peygamber

soyle cevap verir:

100 e|-Bakara 2/44, 73, 76, 164, 171, 242; Al-i imran 3/65, 118; el-Maide 5/58, 100; el-En’am 6/32, 126,

151; el-A’raf 7/169; el-Enfal 8/22; er-Ra’d 13/4; en-Nahl 16/12,67; el-Hac 22/46; el-Mi{i’miniin 23/80;

Nir 24/61; el-Furkan 25/44; es-Suara 26/28; el-Kasas 28/60; el-Ankebiit 29/35, 43, 63; er-Rtim 30/24,

28; Yasin 36/62, 68; es-Saffat 37/138; ez-Zumer 39/43; el-Mii’min 40/67; ez-Zuhruf 43/3; el-Casiye

45/5; el-Hucurat 49/4; el-Hadid 57/17; el-Hasr 59/14; el-Miilk 67/10.

Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davranisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 389.

102 Byhari “Hayz”, 6, “Zekat”, 44, “Savm”, 41; Miislim, “Iman”, 34, (132), “Iydeyn”,4; Eb David,
“Siinnet”,15; Tirmizi, “Iman”, 6; Ebi Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Es-Siinenii’l-
Kiibrd. Nesr. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), Nesai, “Iydeyn”, 18, ibn Mace,
“Fiten”, 19; Darimi, “Vudd’ ¢, 104.
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-Aklin eksikligi, iki kadmn sahitliginin, bir erkegin sahitligine denk sayilmasidir;
iste bu aklin eksikligidir. Giinlerce namaz kilmazsiniz, Ramazan’da orug

tutmazsiniz, iste bu da dinin eksikligidir.”

Bu rivayetin sahihliginin tartisilmasi bir yana ¢arpitilmak suretiyle ele alindig1 ve kadin
aleyhine kullanildig1 sdylenmektedir.’%® Ornegin hadis 4limi Ayni ve ibn Hacer, hadiste
gectigi lizere, kadinlarin cevabini bildikleri soruyu sormalarinin bile onlarin akil
noksanligina delélet ettigini sdylemektedir.'® Aralarinda bes asirlik zaméana ragmen
Miibarekfiri de (1865-1935) ilgili rivayette kadinin akil bakimindan eksikligine isaret
oldugunu belirtmektedir. Safii mezhebine mensup olan Razl “Allah’in gegiminize
2105

dayanak kildigi mallarimizi akli ermezlere -beyinsizlere- vermeyin... ayetinin

tefsirinde, ‘sefihler’ tanimlamasinda kadinlar1 da ele almakta, kadinin akil ve anlayisinin
kit, aldanma ve yamlmasinin ise ¢ok oldugunu sdylemektedir.!® Baska bir ayetin'®’
tefsirinde de kizlarin eksikligine dikkat ¢ekilmek istendigini, siis i¢inden biiyiitiilenin
aslinda noksan oldugunu sdylemektedir. Sahitlik bahsinde gececegi iizere ilgili ayete'®
atifta bulunarak, “Kiz-kadin, miicadele ve ¢ekismeye ihtiya¢ duydugu zaman bunu
hakkiyla yapamaz ve delilini ortaya koyamaz. Ciikii dili tutuk, akli kit ve tabiaten biraz
ahmaktir. Nitekim kadn, hiiccetini ortaya koymak istegiyle konustugunda, ¢ogu zaman
aleyhine hiiccet olacak seyleri séyler” sozleriyle, bunun da kadinin ileri derecede noksan
olduguna isaret ettigini belirtmektedir.’%® Kurtubi de sefihten kastedilenin kadin ve

cocuklar oldugunu belirtmektedir.°

Islam felsefesi alaninda biiyiik etkisi olan ilk¢ag Yunan filozofu Aristo’nun (m.5. 384-
322) dahi, kadinin zekdsmin erkekten asagi oldugunu belirtmesi,!** bu rivayetlerin,
gecmis ve gelecek arasinda nasil koprii vazifesi kurdugunu da gostermektedir. Ates’in
“...kadinlarin dinlerinin ve akillarinin erkeklere oranla noksan oldugunu, yine onlarin

cehennem halkinin ¢cogunlugunu olusturdugunu ifade eden bu rivayetlerin hadis olmayip,

18 Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 60 vd.

104 Ayni, Umdetii’I-Kari, 3/271; ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 1/535.
105 en-Nisa 4/5.

106 Razi, et-Tefsirii’I-kebir, 9/185.

107 ez-Zuhruf 43/18.

108 el-Bakara 2/282.

109 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 27/202.

10 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur én, 5/28-29.

11 Aristoteles, Politika. cev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 8.
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kokleri td antik ¢aglara uzanan kadin aleyhtart tarihi bir anlayisin iiriinii oldugu

kanaatindeyiz.”*? ciimlesi bu diisiinceyi dogrular niteliktedir.

Safii fakihi Maverdi (61. 450/1058), kadinin dini ve iffeti i¢in evlenilmesi konusunda,
insana dogru onlemler almay1 ve yapilan islerden takdir edilmeyi saglayan seyin akil
oldugunu, akildan mahrum olan bir kadinin, evliligin devaminda iffetini tehliye maruz
birakacagini ongoérmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Akil her nerede olursa olsun
dogruluk ve yakinlik sebebidir.”, “Erkegini seven ve doguran kadin arayiniz. Ahmak
kadindan sakimin, nikah etmeyin. Onlarin sohbeti belali ve agiwr, ¢ocugu ise zdyi kayip
sayithr.” sozleri ile gorisiinii desteklemektedir.!*® Hadislerin kaynaklar1 eserde
belirtilmediginden yer verilememistir. Sahih olup olmadigi bilinmese de kadina dair
hemen her meselede uydurma hadislerin uygulamada dikkate alindig1 gergegi géz oniine
alinirsa, 6zellikle son rivayetin kadin1 aklen eksik goren bakis agisinin delillerinden birini

olusturma ihtimali yiiksek goriinmektedir.

Kadinin aklinin eksikligi meselesinin, dogustan ve yaratilistan gelen akil giicliniin
eksikligi olarak anlagilmamasi gerektigi, 6z, cevher ve asil itibariyle kadinin da ayni akla
sahip oldugu belirtilmektedir.!** Bu sebeple kadin aklina giivenilebilecegi, goriisiine
bagvurarak verdigi bilginin giivenli olduguna rivayet ettigi hadislerin kabul edilmesi
gerektigi, Zehebi'nin (61. 748/1347) “Hadis rivayeti meselesinde kadinlardan téhmet
altinda tutulan veya terkedilen birisini tammiyorum.” sdzii ile desteklenmektedir.!™®
Kisaca, kadinin aklinin eksik olmasinin, aklin kendisinde ve o6ziinde degil, aklin
aktivitesinde ve ortaya c¢ikmasinda oldugu; kadinlarin akil  eksikligi ile
vasiflandirilmasinin, erkeklerin kadmnlarin fitne tuzagina diismelerini 6nleme amacina

yonelik oldugu ve bunun ayette de belirtildigit!® soylenmektedir.**’

Rivayetin sdylendigi zaman ve kime soylendiginin de 6nemine dikkat ¢eken Simsek,
insanlarin goniillerinin hos oldugu bir bayram giiniinde, kocalarina hakim olma becerisine

sahip olmalariyla bilinen Ensar kadinlarinin muhatap alindigini séylemektedir. Bu beceri

Y2 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 228.

13 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi —Edebii’d-diinya ve’d-din-, ¢ev. Bergamali Ahmed Cevdet Efendi
(Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2012), 268.

114 Zekeriya Giiler, “Kadin Akil ve Din Bakimindan Eksik midir?”’, Mehir (1998), 16.

15 Giiler, “Kadin Akil ve Din Bakimimdan Eksik midir?”, 19.

16 yisuf 12/28.

17 Giiler, “Kadm Akil ve Din Bakimindan Eksik midir?”, 20.
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icin zeka veya kurnazlik gerektigi, olumsuz da olsa kurnazligin da zeka isi oldugu gergegi
de unutulmamalidir. Bu sebeple gayet akilli kadinlara sadaka vermeleri ve kocalarina
kars1 nankorliik etmemelerinin sdylenmesi tabii karsilanmalidir. Ancak rivayette gegen
akil ve din eksikligi meselesinde gerekgeler ve hiikiimler arasinda uyum saglanmadigins;
akil eksikligine 6rnek verilen sahitlikteki gerek¢enin unutkanlik olmasini, akilla degil,
hafiza ile baglantili oldugunu, din eksikliginde kadinin 6zel hallerinde sorumlulugunun

azaltilmasinin onda eksiklik olusturmadigin sdylemektedir. 11

Hayatin i¢inde bazi kadinlarin bazi erkeklere gore daha akilli oldugunu, bu sebeple
rivayetin dogru anlasilmasi gerektigini soyleyen Koktas bazi noktalara deginmektedir.
Bahsi gecen akil noksanliginin gerizekali olmak manasinda degil, kadinin duygusal
taraflarinin daha ¢ok olduguna isaret etmektedir. Kizginlik aninda lanet okumak ve
yapilan 1yiligi inkar etmenin duygusal hareketliligi gosterdigini, kadinlarin daha duygusal
olmalarinin hikmetinin, anne olmalarindaki incelikler oldugunu belirtmekte ve unutkan
olmalarin1 daha ¢ok 6zel hallerin kadinin ruhsal ve bedensel yapisinda olusturdugu tesire

baglamaktadir.!*°

Kadimin akli melekelerini kullanmada eksik olduguna dair inancin halen var oldugu,
akademik caligmalarda sik¢a bagvurulan Tirk Dil Kurumu’nun giincel sozligiinde,
kadmin erkekten daha asagi ve noksan oldugunu belirtmek i¢in kullanilan ‘eksik etek’

ifadesinin kadinda anlam buldugu goriilmektedir.?

2.2. Biiridet ve Rutubet Sebebiyle Unutkan Olmas:

Insanin fizyolojik yapisina bagl olan 6zelliklerden biiriidet (sogukluk) ve rutubetin
(1slaklik), kisilik ve karakterin olusumunda, ilgi alanlarinin belirlenmesinde ve
psikolojinin gelisiminde etkili oldugu soylenebilir. Kadinin fizyolojik yapisinin
psikolojisinde de etkili oldugunu iddia eden Razi’ye gore, “Kadinlarin yapilarinda
biirudet ve rutibetin ¢cok olmasindan otiirii unutma kadinlarin genel karakteri olmustur.
»121

Iki kadimin birden unutmasi birinin unutmasindan aklen daha uzak bir ihtimaldir. ..

Tibbi acgidan agiklanmaya ihtiyag duyulmakla birlikte Réazi, kadinin psiko-fiziksel

118 Simsek, Yaratilis Olayr, 64.

19 yavuz Koktas, Kadinla Ilgili Hadisler (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 372.
120 Tiirk Dil Kurumu, “Giincel Tiirkce Sozliik” (Erisim 03 Mart 2022).

121 Raz, et-Tefsirii I-kebir, 7/122.
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yapisina vurgu yaparak, unutkanhig kadmin ontolojik bir pargasi olarak gérmektedir.!??
Islam ahlak felsefesinde &nemli bir yeri olan Ihvan-1 Safa risalelerinde'?® cinsiyet
belirtilmese de Razi’nin yorumunda etkisini gosteren destekleyici nitelikte bir agiklama
mevcuttur. Bu diislinceye gore insan bedenin yapisinmi sicaklik, sogukluk, kuruluk ve
yaslik olmak iizere dort 6nemli etken olusturmaktadir. Insanin viicidu biyolojik,
psikolojik ve ahlaki fonksiyonlarini etkileyen kan, balgam, sar1 ve kara safra yani ahlat-1
erbaa adi1 verilen dort sivi maddenin karisimi ile olusmaktadir. Konu ile ilgili olarak soguk
-mebrid- tabiatlilarin bedeninde balgam fazladir. Bunlar genelde uyusuk ve hantal, sert
mizacli, ilme ragbetleri daha az, karakteri olgunlagsmamis kisilerdir. Islak -mertib-
tabiatlilar ise bedenlerinde sar1 safra hakim olan kimselerdir. Bunlar fazla zeki olmayan,

sebati az, hos goriilii, yumusak huylu, kolay ikna olan ve ¢abuk unutan kisilerdir.}?*

Kadinlarda goriilen akinti ile hayiz, nifas ve istihdze hallerinde gelen kandan dolay1
mertlib oldugu makul olsa da Réazi’nin bunu kastedip kasdetmedigi bilinmemektedir.
Mertiib ve mebrid olmasma iliskin Ozelliklerin kadina has kilinmasi ve kadmin
unutkanligr ile baglantili goriilmesi tibben ve psikolojik olarak izaha muhtag

goriinmektedir.

2.3. Bdkire veya Dul Olmast

Fikih kitaplarinda kadin ve cinsellik konularinda ataerkil diislincenin baskin oldugu
goriilmekte, cinselligin sosyal hayatin vazgecilmez bir pargasi oldugu vurgulansa da
kadinin cinselligi erkek iizerinden tanimlanmaktadir.® Kadmin cinsel kimligi
baglaminda yapilan tanimlamalarin, neslin devamini saglayan ve erkeklere tavsiye edilen
kadin tipi olduguna dair yaygin bir kanadt bulunmaktadir. Fakat Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
atfedilen rivayetlerde 6zellikle bakire kadinin tavsiye edildigi hadiste, kadinin cinsel haz

aract olarak sunuldugunu ifade edebiliriz.

122 Leyla Sahin, “Razi Tefsirinde Kadin Konulu Yorumlara Analitik Bir Bakis”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi 4127 (2016), 379.

IV. (X.) yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmus, dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaglar1 olan, faaliyetlerini gizli
olarak siirdiirmiis organize bir toplulugun adidir. Ayrintih bilgi icin bk. Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd
Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, 3 Cilt. (istanbul: Ayrmt: Yaymlari, 2013).

124 Thvan-1 Safa, Resdilii [hvani’s-Safd’ (Beyrut; Dar-u Sadir, ts), 1/52, 260, 299,300; Fahri Macit, Zsldm
Ahldk Teorileri, gev. M. Iskenderoglu- A. Arkan (Istanbul: Litera Yaymlar1. 2004), 136; bk. Betim
Trugi, [hvan-1 Safé 'nin Ahldk Anlayist, (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2008), 5.30; Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/24.

Riiveyda Cmar, Orta Cag Islam Kiiltiiriinde Kadin Algisi: “Kitabu'n—Nisa Literatiirii” Ornegi,
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 88.
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Cinsel agidan asli durumunu muhafaza eden, yani evlenmemis bulunan kadin veya erkegi
icine alan bekaret, ayetlerde'?® de belirtildigi iizere, cinsel iliskide bulunmamis kadini
tanimlamakta;*?’

belirtilmektedir.?8

namusu ve safligi temsil eden bekaretin kadinin kimligi oldugu

Maliki fakihi Siilem1’nin sahih ve uydurma hadisleri topladigi kitabinda yer alan rivayete
gore, Cabir bin Abdullah’in (r.a.) (6l. 78/697) dulla evlendigini duyan Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Niye bdkire degil? Kendisiyle oynasacagin bir bdkireyle evlenseydin ya. O
seninle sen de onunla miildtefe ederdiniz!” **° “Size békire kadinlarla evlenmenizi tavsiye

ederim. Zira onlarin dudaklar: daha tatl, daha dogurgan ve daha giizel ahlaklidirlar. ”**°

buyurmasi, “Cennet ehli, eslerine her vardiklarinda énceki békireliklerine donerler.”*3
sozleri bekaretin cinsel anlamdaki cazibesini ortaya koymaktadir. Hz. Omer’in (r.a.) (8l.
23/644), “Bakireleri nikihlaymiz. Zira onlarin dudaklari daha tath, mukabelesi daha
sicak, daha dogurgan ve cimada (cinsel iliskide) kolaylik gosterenlerdir.”**? tavsiyesi de
aym sekildedir. Uytinu’l-Ahbar’da “Bakire kadin bugday tanesi gibidir, onu o6giitiir,
vogurur ve ekmek yaparsin. Dul kadin ise apar topar hazirlanmis yol azigi hurma ve
sevikten ibaret atistirmalik gibidir.” s6zleriyle madden ve manen bakirenin ve dul kadinin
doyuruculuguna isaret edilmektedir.'®® Safii fakihi Imam Gazzali (81. 505/1111)
bakirelikte, ilk olarak bakirenin kocasini sevip onunla {insiyet kazanacagi, dul bir kadinin
baska erkegin halini gérdiigiinden kocasina bugz edebilecegi, ikinci olarak daha dnce el
degmis bir kadindan erkek iirkebileceginden bakire ile evlenenen bir erkegin daha fazla

sevecegi, liglincii olarak da dul kadin eski kocasina meyledebileceginden bakirede boyle

bir ihtimal olmayacag: seklinde ii¢ fayda oldugunu sdylemektedir. 4

126 et-Tahrim 66/5, Vakia 56/36.

27 Orhan Ceker, “Bikr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/
151.

128 Cinar, Orta Cag Islam Kiiltiiriinde Kadin Algisi, 99.

128 Buhari, “Nikah” 10; Miislim, “Rada”, 55-58; Ebli Daviad, “Nikah”, 3; Tirmizi, “Nikah”, 13; Nesai,
“Nikah” 6, 10; ibn Habib es-Siilemi, Kadinlarin Edepleri -Kitdb-ii Edebi’n-Nisd -, gev. Ebi Mu ‘4z
Seyfullah Erdogmus (Istanbul: Mercan Kitap, 2013), 50.

130 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 48.

131 jbn Kayyim el-Cevziyye, Asiklar -Ravdatu’I-Muhibbin-, ¢ev. Feyzullah Demirkiran - Savas Kocabas
Istanbul: Sule Yayinlari, 2013), 255.

182 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 49.

188 ibn Kuteybe, Uyiinu I-Ahbar, 4/5.

184 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, cev. Mehmed A. Miiftiioglu (istanbul: Pirlanta Yaymevi, 1981), 2/116.
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2.4. Kisir veya Dogurgan Olmast

Bir kadiin degerini belirleyen 6zelliklerden dogurgan olup olmama sorunu, kadinin
kendi inisiyatifi disinda gelisen ve mesrQ sinirlar icinde kurulan birliktelikle bilinmesi
miimkiin olan bir durumdur. Hadislerde goriilecegi lizere bahsi gecen kadinlarin, daha
once evlilik yapmis olduklari anlagilmaktadir. Enes b. Malik’ten (61. 93/711-12) rivayet
edilen bir hadiste, “Kadinlardan sevecen ve dogurgan olanlari ile evieniniz. Zira ben
kiyamet giiniinde diger peygamberlere kars: sizin ¢oklugunuz ile 6viinecegim. Sizleri kisir
kadindan sakindiririm. Siiphesiz onun misali bir kuyu basinda tuzlu bir toprag sulayan
bir adama benzer ne toprak bitki verir ne de pinar kurur.”**® dedigi kaydedilmektedir.
Bir rivayete gore, bir adam kisir olan amcasinin kizi ile evlenmek istedigini sdylediginde
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyah ve dogurgan bir kadinin, dogurgan olmayan giizel bir
kadindan hayirl oldugunu sdyleyerek, onunla nikdhlanmasini onaylamadig: ve bdylelikle

dogurganligin 6nemi belirtilmektedir.

Dogurgan kadinlarin cennetlik olmas ile ilgili bir rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Cennetlik kadin sevecen ve dogurgan kadindir ki, hata ettigi zaman elini kocasinin elinin
iistiine koyar ve ‘va affet ya da neyi uygun goriiyorsan oyle yap’ der.”*®® dedigi
belirtilmektedir. Hz. Omer’in “U¢ c¢esit kadin vardir, onlardan biri cocuk kabidir,
dogurmaktan baska bir ise yaramaz. Ikincisi, zamamni ailesine yardimcr olarak
degerlendirir. Digeri ise bukagi gibidir. Allah onu diledigi kimsenin boynuna takar,

187 s6zii evlilik birligi icindeki kadinlarin niteliklerini

diledigi zaman serbest birakir.
belirtirken dogurganlig1 hafife alan bir ifade ile kullanilmaktadir. Dogurgan olmayan
kadmin ugursuz sayilmasi ile ilgili olarak gosterilen, Hz. Omer’den rivayet edilen

”138 g5ziiniin, kadini

“Evdeki hasir, dogurgan olmayan kadindan daha hayirlidir.
nesnelestiren bir zihniyetin {irtinii oldugu kabul edilmektedir. Neslin ¢ogalmasini talep
etmek tabii bir istek iken, kadinin kendi tercihi olmayan kisirligindan dolayr manen

cezalandirilmasi insaftan uzak gériilmektedir.1%

185 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 54-55.

186 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 32-34.

187 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 39.

138 Ebf David, “Tib”, 24.

189 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 261-262.
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Berktay, dogurgan olmakla birlikte kiz ¢cocuk doguran kadinla ilgili olarak, sakat bir ana
babadan sakat veya sakat olmayan ¢ocuk dogmasi gibi, kadindan da erkek veya kiz gocuk
dogabilecegini; bunun nedeninin de kadinin sakat - eksik- bir erkek olmasina baglandigini

belirtmektedir.14°

Sozkonusu rivayetlere bakildiginda yaratilisa bagli bir eksikligin kadina mal
edilemeyecegi agiktir. Ifadelerde dogurgan kadmin 6n plana g¢ikarilmasi da neslin

cogalmasini temenniden bagka bir sey olmasa gerektir.

2.5. Tarla Olmast

Siirlar1 belirli ve tiretime elverisli olan toprak parcasi, siiriiliip ¢apalanmaz, giibresi
verilmez ve sulanmazsa kisacasi islenmezse, istenilen {iriiniin elde edilmesi
beklenmemelidir. Bu baglamda kadinin tarlaya benzetilmesi gerek cinsel yonden gerekse

neslin devami i¢in diislindiiriicii bir misaldir.

Kadinin tarlaya benzetilmesi'** hususunda, “tohum ve toprak” metaforunun sadece
Islam’a 6zgii olmayp, biitiin ataerkil topluluklarda kabul edilmis bir anlayis oldugu;**?
Ilk¢ag Yunan filozofu Aristo’nun, kadi ve erkegin evlilik i¢in uygun olan yaslar
konusunda, erkek icin tohum ifadesi kullanilirken, kadin i¢in de topragi kastettigi

diistiniilmektedir.}4®

Kur’an’da kadinin tarlaya benzetilmesi,'** karsit fikirli pek ¢ok insanin, kadma hakaret
edildigi ve kiiglimsendigi gibi elestirilerine sebep olmakta, pek cok miifessir ve dil
bilimcinin dahi bu anlam1 vermesinin vakiay1 pekistirdigi belirtilmektedir.*® Aydar,
kadinin tarlaya benzetilmesinde herhangi bir iltifat veya yerme amacinin bulunmadigini,
edebi degeri yiiksek bir tesbihle, yahudilerin cinsellikle ilgili fikirlerini ¢lirlitmek ve
misliimanlarin sorularini cevaplamak amaci giittiigiinii ifade etmektedir. Yazar, Arap dili

ve edebiyatinda uzman olan Zemahseri’ye (6l. 538/1144) atifta bulunarak, bu tesbihin

140 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Istanbul: Metis Yaynlari, 2016), 60.

141 el-Bakara 2/223; Ebf David, “Nikah”, 40-41.

142 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 61.

4 “Bazilarina gore, Troezen halkina bildirilen tanri-séziiniin ‘yeni toprag: siirme’kékeni de bu
sorundadur; anlami tahil tiretimiyle ilgili degildir... ”’; bk. Aristoteles, Politika. 227.

144 el-Bakara 2/223.

145 Ayrintih bilgi igin bk. Hidayet Aydar, “Kur’an'daki Tesbihlerden ‘Kadinlariniz Sizin Tarlanizdir ...>”,
Kur’an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi 3 (1998), 53-54.
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cok latif ve giizel bir kinaye oldugunu sdylemektedir. ¢ Tarla ve onun kaynagi olan
topragin bizim kiiltiirimiizde de ‘toprak ana’, ‘topragin oglu’ seklinde gegmesi, aslinda

bu ifadede kullanilan incelige isaret etmektedir.'4’

Farkli yiizyillarda yasayan Imam Matiiridi (6. 333/944),“® Fahreddin er-Razi (&l.
606/1210)%° ve Hasan Basri Cantay (1887-1964)’1n** eserlerinde kadini, evlat yetistiren
tarla olarak nitelemeleri ve Yiiksel’in eserinde ilgili ayet ile ilgili “Eviat yetistiren
tarla”™® seklinde actign baslik, tarladan kastedilen seyin derin bir anlami oldugunu
gostermektedir. Imam Matiiridi, tarlanin bir siire ihmal edilmesiyle verimsiz
geleceginden bahisle, kadindan uzak durmanin da yasaklandiginin delili oldugunu
sdylemektedir.’® Imam Gazzali de farkli benzetmelerle “Efendi kélesine tohumu ve
ciftcilik aletlerini verdigi ve kendisine siiriilecek araziyi teslim ettigi zaman, kole ekmeye
muktedir ve kendisini ekmeye zorlayici vekil yani sehvet de varsa, biitiin bunlara ragmen
tembellik yapip, ciftcilik aletlerini muattal birakip tohumu zayi ettigi ve kendisini gézeten
vekil yani sehveti de bir hileyle def edip kandirdigi takdirde efendisinin bugz ve cezasina
muhatap ve miistehak olur.” ifadeleriyle kadina yaklagsmaktan imtina eden erkegin

yaratilis gayesine uygun davranmadigini sdylemektedir. '3

Kurtubi (6l. 671/1273) ve ¢agdas ulemadan Ziihayli (1932-2015) ise, kadinlarin tarlaya
benzetilmesini, cinsel iligkinin arka taraftan olmamak sartiyla her sekilde olabilecegine
delélet ettigini belirtmektedir.™® Yahudi gelenegindeki kadima yaklasma seklinin Ensar
tarafindan uygulanmasi ve miisliimanlarin bu konuda ihtilafa diismelerinin ayetin niizil
sebebi oldugu hadislerle™ agiklanmaktadir. Seyyid Kutub da (1906-1966) tarladan
maksadin dogum ve gelisimin saglandigi ekim alani oldugunu; fakat ekim yapmanin

amacimin gerceklesmesi i¢cin verimli doneminde gidilmesini dngdrmektedir. Verimli

146
147
148

Aydar, “Kadinlariniz Sizin Tarlanizdir”, 54.

Aydar, “Kadinlarimiz Sizin Tarlanizdir”, 56.

Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu — Kemal Sandik¢1 (Istanbul: Ensar,

2019), 2/63.

149 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 6/75.

150 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Miirsid Cantay, 1979), 1/60.

181 Nevzat Yiiksel, Konularina Gore Kur’an-1 Kerim Fihristi (Istanbul: Bayrak Yaymmecilik, 1997), 198.

152 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'dn, 2/63.

18 Gazzali, Thyaii uliimi’d-din, 2/70.

154 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkami’l-Kur dn, 3/91-96; Vehbe Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, ed. Hamdi
Arslan, ¢cev. Ahmet Efe vd. (fstanbul: Risale, 1992), 4/357.

1% Miislim, “Nikah, 117-118; Darimi, “Vudd”, 113; Ebl David, “Nikah”, 44-45.
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donemden kastedilen de “...[yice temizlendiklerinde onlara Allah’in emrettii sekilde

yaklagin...”*® ayetidir.

Olay1 farkli bir bakis agistyla yorumlayan Fidan, ‘tarla’ kelimesinin bir mekan olarak
tasarlandigini, mekansal bir bakis acis1 sergiledigini soylemektedir. Kadin, bos bir
mekandir ve bu mekan1 kadinin kendisinin dolduramadigi ima edilmektedir. Mekandan
sadece beden degil, kadinin durusu da kastedilmektedir. Yani kadinlarin sokakta
yiirlirken, bir topluluk i¢inde konusurken ve aile i¢inde sahip oldugu konumlara goére nasil
tavir sergileyebilecegi gibi beden dilleri, kadinin dinamik mekanin gostermektedir. Yine
kadin, 06zel hallerinde ibadetlerden ve esinden uzak kalarak kendi mekanini
ozellestirmekte, dokunulmaz kilmaktadir.™® Fidan’in yaklagimi, Ayetin Kkastettigi
anlamdan uzak goriinse de kadin1 soyut anlamdan somut anlamaya tagimay1 hedefledigi

goriilmektedir.

Kur’an’in kadini asagilayan bakis acisinin en 6nemli 6rneklerinden biri olarak gosterilen
kadinin tarlaya benzetilmesinin, elestirildigi gibi kadin1 degersiz gérmekten bagimsiz,
sadece indigi donemi degil biitiin zamanlar1 kapsayan, cinsel sapkinliklarin 6nlenmesi ve

saglikli nesillerin yetismesi i¢in giizel bir tesbih oldugunu ifade edebiliriz.

2.6. Elbise Olmas:

Insanlarin bedenlerini drtmek, gizli yerlerini saklamak igin iistlerine aldiklar1 giyim
esyasi, elbisenin somut anlamini karsilamaktadir. Bu baglik elbisenin soyut anlami
tizerinde durulmaya calisilacaktir. Erkegin kadin i¢in, kadimin da erkek i¢in birer elbise
oldugunu bildiren Ayetin®*® tefsirlerine bakildiginda birbirinin ayibimi 6rten, helal
olmayan seylere karsi koruyan, siikiinet ve huzur kaynagi gibi anlamlar yiiklendigi
goriilmektedir.’>® Muhyiddin Tbnii’l Arabi, Adem’in sol kaburga kemiginden yaratilan
Havva’nin, “Diri, diisiinen ve tiiremeden ibaret olan dogumun meydana gelmesi igin ekin
ve ziraat mahalli olarak var oldugunu”, birbirlerinde dinginlik bulduklarini ve bdylece

Havva’nin Adem’e, Adem’in de Havva’ya birer elbise oldugunu sOyleyerek meselenin
yley

156 el-Bakara 2/222; Seyyid Kutup, Kadin ve Aile, cev. Halit Yilmaz (istanbul: Thtar Yaymcilik,1994),
124.

157 Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin imgesi (Ankara: Vadi Yayimnlari, 2006), 72-74.

158 el-Bakara 2/187.

159 Matiiridi, Te vilatii ’{-Kur ‘an, 1/396; Razi, et-Tefsirii'I-kebir, 5/106; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 2/316-317; Tbon Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 3/728.

34



cinsel boyutuna dikkat cekmektedir.’®® Kutup, kadin ve erkegin birbirlerini bedeni
bakimdan koruyan elbise olmalarinin yaninda, ruhsal ve psikolojik a¢idan da birer elbise
olduklarini belirtmektedir. Onlardan her birinin digerinin namus, iffet, can, mal ve
sirlarina ortii oldugunu da eklemektedir.®* Kose ise ilgili yete “Kur'an-i Kerim eslerin
belli haklarla kars: karsiya gelip ayrisan, catisan degil birbirlerini tamamlayan,'® sarip
sarmalayan boylece biitiinlesip yekviicut olan bir yapi*®® seklinde tanmimlar.” anlami

vermektedir.164

Eslerin birbirinin elbisesi olmasi ile ilgili yorumlarda goriilecegi iizere, esler cinsel
yonden bedenlerini koruduklar1 gibi, ruhen de birbirlerinin psikolojilerine iyi
gelmektedirler. Kanaatimizce Kur’an’da kadinin tarlaya benzetilmesi gibi, ayip ve kusur
orten, siiklinet kaynagi eslerin elbiseye benzetilmesi de Arap dilinin tesbihte derinligini

gostermektedir.

2.7. Geng ve Giizel Olmasi

Evlenilecek kadinlarin 6zelliklerinden biri olan giizellik, erkek i¢in ne kadar 6nemli ise,
begenilme arzusu duyan kadin i¢in de aranmak ve secilmek o kadar 6nem arzetmektedir.
165 Giizel bir kizin kocasimin gonliinii daha hos edecegi, haramdan daha iyi koruyacagi ve
kendisini sevdirecegi kabul edilmektedir. Ancak sebebi agiklanmadan Safiilerin ¢ok
giizel bir kadmla evlenmeyi mekruh gordiikleri belirtilmektedir.'®® Giizelligin kadin
felakete siirlikleyeceginden, giizelligi icin kadinin nikdhlanmamasi1 gerektigine dair
rivayet'®’ ile ise, giizelligin olumsuzluguna dikkat ¢ekilmektedir. Maverdi, giizelligi i¢in
evlenilen kadinin kiskangliga sebep olacagi ve bunun felaketlere yol acacagi diisiincesiyle
tasvip edilmedigini; kadinin giizelliginin cazibesiyle naz ve gurur yaparak kocasini
biktiracagin1 sOylemektedir. Bir bilginin “Sakin giizel kadin almayasin, ¢iinkii iyi
meradan herkes otlanmak ister.” demesine karsilik evlenecek kisi bir agiklama isteyince

“Sen hi¢bir yeri yenip otlatilmamus bir giizel otlaga tesadiif ettin mi? Stiphesiz kiyisinda

160 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt, 1/360.

181 Kutup, Kadmn ve Aile, 135.

162 en-Nisa 4/34.

163 en-Nisa 4/21.

164 Saffet Kose, “Kavvam-itaat iliskisi Baglamida Kari-Koca Miinasebetlerine Bakis-Nisa (4), 34
Cergevesinde Bir Degerlendirme”, Bayburt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 212 (2015), 93-94.

165 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2013), 49-50.

166 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/1109; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/15.

67 fbn Mace, “Nikah”, 6.
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késesinde hayvan disi degmis yer bulunacaktir.”” sozii ile namus ve hayati tehlikeye
diisiirmesi muhtemel olan giizel kadinla evlenmekten kaginmanin akillilarin basiretli
hareketleri oldugunu da ifade etmektedir. Bir kadinin “Kadinlar sizin i¢in yaratilmis
feslegendir. Hepiniz onlari koklamak istersiniz. Ey erkekler bu nimeti takdir ediniz.”
soziine karsilik Omer b. Hattdb’m “Kadinlar(in fenalari) erkekler icin yaratilmig
seytanlardir. Onlarin serrinden Allah’a sigimiriz.” dedigini naklederek giizel kadinla
evlenmeyi hos gérmedigini vurgulamaktadir.%® Herkesin gdzii onun iistiinde olacagindan
giizel kadinla evlenmenin tavsiye edilmedigi, sakinilmas: gereken bir durum oldugu
goriilmektedir. imam olmak igin aranan sartlarda imamin karisin en giizel olmas1 da
kaydedilmektedir. Burada, imamin géziiniin bagka bir kadina kaymasinin engellenmesi
ve ahlaken diizgiin olmasmin saglanmasi amaglanmaktadir.'®® Bununla birlikte fikih

kitaplarinda kadinin giizelligine dair ayrintili bir bilgiye rastlanmamaktadir.”

2.8. Saliha veya Nagsize Olmast

Kadinin sosyal konumundan ziyade, aile i¢i diizenin saglanmasi i¢in 6nem arzeden bir
kisilik 6zelligi de kadinin kocaya itaati baglaminda saliha olup olmadig ile ilgilidir.
Saliha -ideal- bir kadinin ayrilmaz 6zelligi ve niteligi, sahip oldugu iméan ve salahi icabu,
saygili ve itaatkar olan ve esiyle arasindaki bagin dokunulmazligini onun varliginda ve
yoklugunda koruyan; salihd olmayan kadin -nasize- ise tabiati itibari ile gecimsiz ve

dikkafali olan , isyan ederek kendini ortaya atan olarak tanimlanmaktadir.!”

Aile i¢i dengelerin saglanmasi s6zkonusu oldugunda ele alinan ayetin “...Saliha kadinlar
itaatkdrdir...”*"? kismima verilen anlamdaki farklilik, saliha kadinin Allah’a m1 kocasina

mu1 itaatkar olmasi gerektigi noktasinda farkli sekillerde yorumlanmistir.

Rézi, bu ayetin tefsirinde de kadina bakis acgisini ortaya koymakta, sdliha kadinlar
Allah’a itaat eden -kanitat- ve Kkocalarinin haklarini yerine getiren -hafizat- olarak

nitelemektedir. Ona gore bir kadmin saliha olmasi ancak kocasina itaat etmekle

168 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi, 262-264.

169 jbn Abidin, Reddii’l-muhtir ale’d-diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi, ts), 1/375;
(miellifin izahi: “Ciinkii ekseriyetle karist kendisini ¢ok sever. Buna sebep kocasinin baskasina goniil
vermemesidir. Bu hal es dost, hisim akraba ve komgular arasinda bilinen seylerdendir. Zira maksat
her birinin karisuimin vasiflarindan bahsetmesi degildir ki, hangisinin karist daha giizel bilinsin!”)

170 Ayrintih bilgi igin bk. Cinar, Orta Cag Islam Kiiltiiriinde Kadin Algisi, 24-88.

1 Kutup, Kadmn ve Aile, 136-137.

172 en-Nisa 4/34
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gerceklesmektedir.!”® Kurtubi de Razi ile ayni goriiste olup, hayirli kadimin kocasina itaat
eden kadin oldugunu bildiren rivayetlerle}’® diisiincesini desteklemektedir. Kutup,
miisliiman kadmin o6zellikleri sayarken, saliha kadin1 iman1 ve salahi icabi kanite yani
saygili ve itaatkar olmasini, kocasiyla arasindaki kutsal bagin dokunulmazligina halel
getirmemesi gerektigini zikretmekte, saliha olmayan kadini ise gecimsiz ve dikkafali
olarak nitelemektedir.!”® Nasizeyi, kocasmnin hakkin kiiciimseyen ve onun emrine itaat
etmeyen kadin olarak tanimlayan Taberil’® ile kocasina bugzeden, ondan nefret eden, ona
itaatten kendini ceken kadin olarak tanimlayan Isfahani'’’(61. V./XI. yiizyilin ilk geyregi),
saliha kadin karsisina nasize kadin1 koymus olmaktadir. Kutup da itaati koca ve aile
baglaminda ele almakta, zorla degil, istege bagh itaatin saglanmak istendigini, kadinin

kocaya itaatinin zorla olmasi halinde, toplumun temelini teskil eden ailenin ayakta

kalmas igin saglam bir dayanak olmayacagini sdylemektedir.’®

Kanaatimizce, saliha kadinin 6zellikleri sadece evlilik i¢inde alinmis olsa da evli olmayan
bir kadimiin da saliha olmasi miimkiindiir. Kocaya itaatin, Allah’a itaate gotiirdiigi
diisiincesinin yanlis oldugunu; mesrli ve makul bi¢imde saglanan itaatin, huzurlu bir aile

yapist i¢in elzem oldugunu sdyleyebiliriz.

3. KADININ KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

3.1. Zayif ve Korunmaya Muhta¢ Olmasi

Kadin, erkege gore narin, daha duyarli ve kirilgan bir fitrata sahiptir. Bunlar, kusur ve
eksiklik olmayip, kadin1 kadin yapan yaratilis 6zellikleridir. Kadinin naif ve hassas bir
yapiya sahip olmasi, tipki erkek hakkinda olusan gii¢lii, cesur, is bitiren bir kisi oldugu
yoniindeki kalip yargilar1 gibi, aslinda ondan beklenilen davranig seklidir. Ancak bu
nitelikler, baz1 ayetlerin tefsirinde ve ictihadi hiikiimlerin tesisinde kadinin noksan ve
zay1f bir varlik olarak zikredilmesi sonucunu dogurmustur.'’”® Kadin bir yandan 6zgiir

olmak isterken, diger yandan erkek tarafindan sevilmek ve korunmak kollanmak

13 Raz, et-Tefsirii’I-kebir, 10/88.

174 Miislim, “Rada”, 64; Eba David, “Zekat”, 32; Nesai, Nikah, 14; Tbn Mace, “Nikah”5; Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkami’I-Kur dn, 5/170.

115 Kutup, Kadimn ve Aile, 136-137.

176 Taberi, CAmi’u’l-beyan, 5/62.

177 Ragib el-isfahani, Miifieddt Elfdzi’l-Kur’an, ¢ev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2007),
1449,

178 Kutup, Kadin ve Aile,143.

179 Opztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin Imgesi”,61.
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istemektedir. Kadindaki aidiyet duygu ve ihtiyact kendisine sahip c¢ikildigini

hissetmesiyle gercek mutluluga ve doyuma ulasmaktadir.'®

Fikhi goriislerine miiracaat edildigi eserinde Rézi, kadin ve erkegin ¢ift olarak
yaratilmasindaki amacin, birbirlerinin huzur ve siikiinetini saglamak oldugu seklinde
meali yapilan ayetin®® tefsirinde, kadinlarin kulluk ve sorumluluk i¢in yaratilmadigini,
erkekler i¢in yaratildigin1 sdylemistir. Kadiin fitrat itibari ile zayif, noksan ve yetersiz
oldugunu, bu sebeple ¢ocuga benzedigini, tipki ¢cocuk gibi miikellefiyete ehil olmamasi
gerektigini de belirtmektedir. “Bu dyet kadinlarin yaratilisinin tipki hayvanlar, bitkiler ve
sair faydali seylerin yaratilmasiyla ayni oldugunun delilidir.” seklindeki tefsiri, Orta ¢ag
Avrupast’nda tartigilan kadinin ruhunun olup olmadigi meselesi ile de benzesmektedir.
Buna gore kadinin insan degil, erkegin hizmetine sunulmus bir nimet veya metadan baska

bir sey olmadig1 diisiiniilmektedir.182

Kadimin akli melekelerinin yetersizliginin ele alindigi boliimde de deginilen, siis-plis
icinde biiyliyen, sonra da kendini savunmaktan aciz olan zayif kadmni-kiz ¢ocugunu

betimleyen ayetteki'®®

Ozellikler, Razi’nin tefsirinde Allah’in vasiflandirmasi olarak
kabul edilmis, eksik olan kimsenin siis-plise ihtiya¢ duyacagindan bahisle, kadin
kendisini savunmaktan aciz bir varlik olarak goriilmiis, dil becerisi olmayan akl kit ve
ahmak oldugundan kendi aleyhine delil olabilecek seyleri soyleyebilecegi ifade
edilmistir.® Bu bakis agismin tersi goriiste olan Ongun ise, kadmin zayifligin1 akl ile
nasil yonlendirdigini su sekilde dile getirmektedir: “Biitiin kadinlar, zayifiklarin
miibdlagalandirmak mevzuu bahsoldugu takdirde, binbir incelikle doludurlar. Onlar ayni
zamanda, bir toz zerresinin bile kendilerini muztarip edecek kadar narin goriinmek igin

bin bir zayiflik icat edecek kadar da hiinerlidirler.”*®®

Bu noktada, fukahanin kadina bakis agisimi yansittigi ve kadinin zayif olduguna dair

diisiincelerini dile getirdikleri bir husus da erkegin kadm iizerinde kavvam olusu®®® ile

ilgilidir. Erkegin kavvamliginin ictihadi hiikiimlere etkisi, farkli yonleriyle baska

180 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 136.

181 er-Rim 30/21.

182 Raz, et-Tefsirii I-kebir, 25/110; Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin Imgesi”, 61-62 (dip. 61).
183 ez-Zuhruf 43/18.

184 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 25/202.

185 Cemil Sena Ongun, Yeni Kadin (Istanbul: Vakat, 1936), 15-16.

186 en-Nisa 4/34.
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boliimlerde ele alinacaktir. Kadinin zayif ve korunmaya muhtag olmasi, evlenmeden 6nce
babasinin nafaka, evlendikten sonra kocasmin mehir vermesi ve nafakasmi temin

etmesiyle, onu kisisel ve ekonomik anlamda baskasina bagimli kilmaktadir.

3.2. Bagimli Olmas

Kadin bircok ihtiyacim1 kendisi gorebilecek sekilde yaratilmasina ragmen toplumsal
Ongorii ve modern hayatin sartlanmalari ile erkege bagimli bir hayat stirmesi gerektigi
empoze edilmektedir. Kadinlarin her tiirlii sorun ve ihtiyaglarimi erkegin ¢6zmesini
beklemek, erkege haksizlik olacag: gibi, kadinin da erkege bagimliligint artirmaktadir.
Misirli ilim ve fikir adami Ferid Vecdi (1878-1954) eserinde, Fransiz diisiiniir Proudhon’a
(1809-1865) atifta bulunarak, ilim, amel ve adaletin birlesmesinde olusan toplumda erkek
ve kadinin ger¢ek degerinin birbirine nispetinin iigte biri oldugunu; bu durumda kuvvetler
arasinda denge olamayacagindan, kadinin erkege bagliligmin zarGrl oldugunu

belirtmektedir.8”

Kadinda olusan bagimlilik duygusunun sebeplerinden biri terk edilme, yalniz kalma
korkusudur. Bunda genetik faktorlerin etkisi biiytliktiir. Duygusal destege ihtiya¢ duyma,
yuvaya baglilik ve tek eslilik egilimi kadinda &ne ¢ikan unsunlardir.8® Baglanarak kisilik
kazanmak, kadinin kolayciliga kagmasi olarak degerlendirilmektedir. Caba sarfederek,
kisisel gelisimini saglayacak aktivitelere katilip uygulayarak, hayatina yon vermesi hem

kadm hem de ailesinin devamu igin gerekli ve daha faydal goriilmektedir.'®

Bagimlilikla itaat ve sadakat yiiceltilirken, bagimsizlikla 6zgiivenin iistiin tutuldugu
kiiltiirler bulunmaktadir. Oysa birincisinde 6z giliven zayiflarken, ikincisinde de iliski
baglar1 kopmaktadir. Baglilik, 6z giliveni eksiltmeyen, bireyin kendini kisiliksiz ve
degersiz hissetmesine sebep olmayan bir itaate doniisiirse ideal bulunmaktadir. Diger
tiirlii itaat, katlanmaktan ibarettir. Bu sebeple bir iligkide itaat, sadakat ve 6zgiivenin
birlikte bulunmas1 gerektigi diisiiniilmektedir.!® Kadmin maddi ve manevi
bagimliliginin, noksanlik olusturan bir unsur olmaktan 6te, fitrl yapisi itibari ile aslinda

uyumluluk sagladigi sdylenebilir.

187 Muhammed Ferid Vecdi, Miisliiman Kadini, gev. Mehmet Akif (istanbul: Sinan Yaymevi, 1972), 38.
18 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 262.

18 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 32.

190 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 206.
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3.3. Ozgiirliigiine Diiskiin Olmasi

Kisinin, engelleme ve smirlama olmadan, istedigini segebilmesi ve yapabilmesini
tanimlayan Ozgiirliigiin kisisel bir ihtiya¢ oldugu, mesri ve makul bir sekilde
kisitlanabilecegi diistiniilmektedir. Kisitlanma sebepleri genellikle siibjektif kriterlere
dayandigi i¢in, 6zgiirliigii mesri olmayan sebeplerle kisitlanan kadinin, 6zgiirliigiinii elde
etmek icin cesitli yollara bagvurmasi, asi ve zabt edilmesi zor bir varlik olarak

goriilmesine yol acabilmektedir.

Ozgiirliik, sorumsuzluk demek degildir. Bu sebeple sinitlarinin ¢izilmesi gerekmektedir.
Esas olan kisilik ve kendini disipline edebilmektir. Kadinin 6zgiirlesmesi ile, psikolojik
ihtiyaclar1 belirginlesmektedir. Ozgiir olan kadmnin mutsuz oldugu goriilmektedir.!%!
Zamanin degisimine ¢ok c¢abuk uyum saglayabilen kadin, 6zgiirliiglin smirlarimi
belirlemede bazen yetersiz kalabildigi i¢in, bu konuda toplumsal kaideler, orf-adet ve

gelenekler ile dini degerlerin belirleyici olmasi uygun goriilmektedir.'%?

Fukahanin kadin tasavvurunda, mescide ve ilim meclislerine gitmesi, ihtiyaclar1 ve anne
babasini ziyaret icin disart ¢ikmasi, calisma hayati, egitim hayati ve seyahat hakkinin
sinirlanmasi gibi fikhi hiikkiimlere yansimasinda, kadinin 6zgiir bir varlik olmasinin etkisi

oldugunu sdyleyebiliriz.

3.4. Aklin Yerine Duygularini Koymasi

Kadin ve erkek biyolojik-genetik 6zellikleri geregi, bir olay ile karsilastiklarinda erkek,
mantig1 ile yaklagirken, kadinin olaya bakis agisin1 daha ¢ok duygulari belirlemektedir.
Bu farklilik bireyin kendini egitmesi ve gelistirmesi ile olumlu sonuclara gotiirebilir.
Ozelde kadmin, duygularmin onu ydnetmesine izin vermesi hata yapmasina sebep
olabilmektedir.!®® Kadindaki acima duygusu, kaygi diizeyinin yiiksek olmasi olumsuz
sonuglara gotiirebildigi gibi ozellikle “sefkatin yanhs kullanilmast” haksizliga sebep

olabileceginden; kadin yoneticilerin yapmas1 muhtemel hatalardan kabul edilmektedir.'%*

191 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 131, 136.
192 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 167.
193 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 100.
194 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 153.
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Safii fakihi Maverdi, bir kadinin iffetli sayilabilmesi i¢in, maddi ve ruhsal durumlarinin
gozardi edilmemesi gerektigini, goriinlis ve sekillerinin buna bagli oldugunu
sOylemektedir. Duygularii olumsuz yonde kullanan ve akli ile degil ruhsal durumu ile
iligkisini devam ettiren kadinlardan sakinilmasi gerektigini baz1  Orneklerle
aciklamaktadir. Bir seyhin ogluna “Rakiib -kocasinin éliimiinii gézleyip mirasina sevinen-
, gazub -ofkeli, sinirli, kizgin-, katib -yiiziinii eksitip surat asan-" kadindan sakinmasini
vasiyet ettigi, bir arabin ogluna “Handne -olmiis eski kocasina aglayan-, mendane -malini
kocasinin basina kakan-, endne -daima hastalikli hal géstererek her muamelesinde bikkin
davranan-" kadindan uzak durmasini sdylediginden bahsetmektedir. Evfa bin Delhem’in
kadinlar tasnif ederken zarar1 faydasindan ¢ok olan ve dagittigini toplamayan bir varlik
olarak tanimladigr da goriilmektedir. Kadinlar giizel de olsa yeterli olmadigi, aklen
noksanliklarmin onlarin dogru isler yapmasina engel olduguna dair 6rnek verilen Ebl
Zeyd’in siiri konuyu 6zetler gibidir:

“Kadinlar vardwr, swrayla dizilmis giizel manzaralarimi arzeden agaclar gibidir.

I¢lerinde sevgi ve gecim bakimindan tatlist oldugu gibi acilari da eksik degildir.

Altindan dokiilmiis put gibi essiz giizellige sahip olsalar bile siiphesiz bir iste

cehaletleriyle hatadan uzak kalamazlar. Menedildikleri seyleri, mutlaka yapilmasi

gerekli gibi bilirler ve yapmaktan geri kalmazlar. Serri vdadederlerse vefikdrdiriar,

hayri vdadederlerse oyalayp unutturmak isterler.”**®

Vecdi, kadinin beden yapisi ¢ocuklara benzediginden, ¢ocuklar gibi hassas oldugunu,
duygularinin tesiri altinda kaldigin1 sdylemekte; bu tesirler aklin emrinde olmadigindan
ve bu sebeple hemen kaybolacagindan kadinlarin sebatsiz oldugunu belirtmektedir.1%
Muhammed Kutub da (1919-2014), kadinin ¢cocuklar gibi, duygularinin etrafinda dolasip
durdugundan, hastabakicilik, 6gretmenlik ve miirebbiyelik gibi kendi tabiatina uygun
isler harig, isinde sebatkar olamayabilecegini soylemektedir.’®” Cabuk heyecanlanmasi
ve merhametli olusunun galip gelmesinin bazi dezvantajlara sebep oldugunu, tesir altinda
kalip haktan sapma ihtimaline karsi, sahitlikte iki kadinin bulunmasina énem verildigini

belirtmektedir.1%

195 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi, 269-270.

196 Vecdi, Miisliiman Kadini, 18.

197 Muhammed Kutub, isidmin Etrafindaki Siipheler, gev. Ali Ozek (istanbul: Cagaloglu Yayinlari,
1969), 153.

198 Kutub, Islam in Etrafindaki Siipheler, 158.
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Seyyid Kutub, “Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢ ddet siiresince
beklerler...”**® ayetinin tefsirinde bu ifade tarzin1 yalin anlami1 disinda ele alarak, kadmin
duygularinin ve psikolojik yapisinin hayatindaki en onemli kararlardaki etkisinden
bahsetmekte ve bunun ayetle diizenlenerek kadina yol gosterici ve koruyucu bir ortam

hazirlandigini anlatmaktadir:

“Bosanmus kadinlarin yeni bir eviilik hayatt kurmaya yonelik arzusu, gozetim altinda
tutmaya, arzularmm kontrol altina almaya, cagrildiklar: nefislerinin, bu gézlem
altinda tutma siiresi boyunca sabiwrsizltk ve acelecilik karisimi arzularini da
yansitiyor. Bu da dogal bir durumdur. Bosanmis kadini bu sabirsiz bekleyise iten
faktor kendini kamitlama arzusudur. Bu kadin sona eren evlilik hayatindaki
basarisizligin  kendi eksikliginden, kendi yetersizliginden kaynaklanmadigini,
bundan dolayr baska bir koca bulup yeni bir hayat kurabilecegini, kendisine ve
baskalarina ispatlamak istiyor. Bu siiriikleyici duygu, dogal olarak, erkekte
bulunmaz. Ciinkii bosayan odur. Oysa kadin ruhunda gii¢lii bir eziklik duygusuna
sahiptir. Ciinkii o, bosanan, bosama kararina muhatap olan tarafur. Iste Kur'an-1
Kerim'in bu ciimlesi, vurguladigimiz bu ifade tarzi ile bu psikolojik durumu tasvir
ediyor. Aym zamanda onu gozoniine aliyor, hiikiimlerini etkileyen bir faktor olarak

hesap ediyor.”?%

Kadinin bulundugu konum ve duruma gore, akil ve duygularim1 yerinde ve gerekirse
birlikte kullanmasi sonucunda, duygusal olmasinin olumlu nitelik kazanabilecegini

sOyleyebiliriz.
3.5. Ozel Hallerin Kadimin Hayatina Yansimasi

Hayat, biyolojik, psikolojik ve sosyal farkliliklarin yer aldigi bir denge iizerine
kurulmustur. Kadini kadin yapan 6zellikler -cinsiyet kimligi-, genler, sosyal 6grenme ve
bireyin kendisine kattig1 birikimler ile kazanilmaktadir. Kadinin toplum i¢indeki yerini

belirlerken, cinsiyet kimliginin biyolojik boyutu dikkate alinmalidir.

Bu denge igerisinde, kadinin psikolojisini etkileyen olaylar adet gérmesi, hamilelik ve
menapozdur. Kadinlar adet 6ncesi donemde, mutsuz, huzursuz, gergin, 6fkeli ve degisken

duygular icerinde olabilir. Baz1 durumlarda kararsizlik, konsantrasyon ve dikkat eksikligi

19 el-Bakara 2/228.
20 Seyyid Kutup, Fi Zildli’l-Kur’dn, cev. Salih Ugan - Vahdettin Ince (Istanbul: Diinya Yayncilik,
1980), 1/392.
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de miimkiindiir. Bas agrisi, asir1 uyku veya uykusuzluk, cinsel istekte azalma, eklem ve
kas agrilari, 6dem, ¢arpint1 ve terleme gibi sikayetler de goriilebilir. Biitiin bunlar ve adet
donemindeki agr1 ve sancilar, kadinin i¢ine kapanmasi ve verimliliginin azalmasi
sonucunu dogurmaktadir. Hamilelik, dogum ve emzirme donemi de kadin i¢in farkli
duygularin yasandig1 ve biyolojik yapisini hayli etkiledigi bir donemdir. Kadinin
hamilelik doneminde salgiladigi hormonlar antidepresan etkisi gosterdiginden, hafif
seyreden depresyonlar hamilelik sirasinda diizelebilmektedir. Annelik hormonu, kadinin
kimlik olusumunda biyolojik etkenlerin 6nemini gostermektedir. Aristo, kadinin hamile
iken kafasini calistirmamasinin, zihinsel yorgunluktan kaginmasinin dogru olacagini;
bitkilerin topraktan glic almalar1 gibi, c¢ocugun da annesinden beslendigini
belirtmektedir.?* Vecdi de, hamilelik doneminin dokuz aymda da kadmmn degisimler
gecirdiginden higbir isi glizelce yapamayacagini, ev islerinde bile zorlanacaginm
belirtmektedir.?°2 Kadinlarin Adet ve hamilelik donemlerinde, fiziksel ve ruhsal giiclerinin
ciddi oranda zayifladig1 goriilmekte ve eksi duruma diismektedirler.?®® Dogum sonrasi
lohusalik donemi ise kadinin en zayif ve savunmasiz oldugu donemdir. “Annelik hiiznii”
ad1 verilen bu donem, kadinin viicudunda meydana gelen degisikliklerle ilgilidir. Yeni bir
bireyin hayata katilmasi neticesinde olusan sorumluluk, onu kaybetme korkusu ve onunla
yeni hayata uyum saglayamama endisesi neticesinde ortaya ¢ikan {iziintii ve aglama ile
kendini gosteren bu donemi dogal karsilamak gereklidir.?%* Kadinin uzun siireli monoton

5

islerde erkeklere gore daha sabirlh ve dayanikli olmalar1,®® onlarin annelige

elverisliliginin de gostergesidir.

Kadinin lireme ¢agmin sona ermesi yani menopoz doénemi, kadinin dogurganligi ve
disiligindeki gerilemeyi gostermektedir. Kadin bu donemi “kadinligini kaybetmek” olarak
algiladigindan, psikolojik belirtiler daha siddetli yasanabilmektedir. Huzursuzluk,
gerginlik, uyku kalitesinin bozulmast ve depresif haller goriilebilmektedir. Aslinda
menopoz kadin i¢in yagliligin degil, olgunluk siirecinin baslangicidir ve kadin menopozla

siikinet donemine ilk adim1 atmaktadir.2%

201 Aristoteles, Politika, 228.

202 \ecdi, Miisliiman Kadini, 26.

203 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 169.

204 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 75-84,99, 101

205 ibrahim Zeyd Gergik, Kadin, Erkek, Es, Cocuk Iliski Yonetimi (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymnlari, 2014), 75.
206 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 89-92.

43



Biitiin bu o6zellikler, kadina dair verilen hiikiimlerde gecerli gerekce olusturabilecek
niteliktedir. Kadinin sahitligi, calisma hayatina katilmasi, yoneticilik yapmasi, yolculugu,
savasmasi, ibadet hayati vs. bu unsurlarin etkisiyle sekil almaktadir. Biyolojik yap1 ve
bunun psikolojiye etkileri 6nemli kararlarin alinmasinda, verim ve fayda saglanmasinda,
adaletin tesis edilmesi, kisilerin hak ve hukukunun korunmasinda etkili oldugu i¢in, bahsi
gecen hallerin kadinda olusturdugu degisikliklerin, kadinin kisitlanmasini gerektiren

etkenler oldugu soylenebilir.
4. KADININ DiNi VE HUKUKI{ OZELLIiKLERIi

Kadinin hak ve sorumluluk sahibi bir birey olmasini saglayan 6zellikler, ibadet hayatinda
Allah ile kul arasindaki iliskiyi kurmasini, sosyal hayatta kisisel ve toplumsal ihtiya¢larini
karsilamasin1 saglayan ve onu yasadigi kosullar i¢inde oOzgiir ve yilkiimli kilan

niteliklerdir.

4.1. Ehliyet Sahibi Olmas:

Sozliikte, yetki, liyakat, yeterli ve elverisli olma anlamlarina gelen ehliyet, terim olarak,
hak sahibi olma ve borg yiikiimliiliigiine girmeye ehil olmay: ifade etmektedir.?"’
Varliklar arasinda sadece insanin ehliyet sahibi oldugunu bildiren ayetler®® ve
sorumluluk almaya ehil olan tek varligin insan olduguna dair hadisler?® bulunmaktadir.
Dini ve hukuki hiikiimler karsisinda insanin konumunu ve bu hiikiimlerin muhatabi

olmaya elverisliligini belirleme agisindan 6nem arzetmektdir.

Insanin dini ve hukuki hitiba ehil olmas1, onu diger varliklardan ayiric1 6zelligi olan akla
dayanarak anlama, diisiinme ve davranma kabiliyetinden kaynaklanmaktadir. Aklen ve
bedenen yetkin olmay1 gerektiren ehil olmanin, dini gorevlerle ylikiimlii tutulma, haklara
sahip olup ve borglar1 yiiklenebilme, yapilan hukuki islemlerin gecerli olmasi, cezai

sorumluluk tasiyabilme gibi tezahiirleri bulunmaktadir.

Ibadet hayatindan muamelata kadar fiiriun biitiin dallarinda gerekli olan ehliyetin, kisinin
hangi evresinde ve hangi diizeyde bulundugu, bunu daraltan ve ortadan kaldiran sebepler

cercevesinde ele alinmaktadir. Buna gore ehliyet, viicib ve eda ehliyeti olarak iki

207 Halil Cin- Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Selguk Universitesi Basimevi, 1989), 1/11.
208 en-Nisa 4/58; el-A'raf 7/172; el-Isra 17/13; el-Ahzab 33 /72.
209 Buhari, “Ilim”, 2, “Rikak”, 35.
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kistmdir. Insan hayati cenin, ¢ocukluk, temyiz, bultig ve riisd seklinde bes devreye
ayrilmakta ve her biri ehliyet i¢inde bulunulan evrenin yeterliligine gore farkl: tiirlerden
olusmaktadir. Insan olmak viiciib ehliyetinin temelini teskil etmektedir. Viiciib ehliyeti,
kisinin hak sahibi olabilmesi ve bor¢lanabilmesini ifade etmektedir. Insan hayati dogum
Oncesi ve sonrasi iki donemden olustugu i¢in viiclib ehliyeti de eksik ve tam olarak ikiye

ayrilarak incelenmektedir.

Eda ehliyeti ise, kisinin viiclb ehliyeti vasitastyla haklarimi kullanabilmesi ve hukuki
islem yapabilmesini ifade ettiginden fiil ehliyeti olarak da ifade edilmektedir. Viicib
ehliyeti zimmeti ve hukuki kisiligi, eda ehliyeti ise temyiz ve akil giicii
gerektirmektedir.?!® Eda ehliyeti, semavi ve miiktesep sebeplerle kisitlanabilir ki buna
ehliyet arizalar1 denmektedir. Akil hastasi olma, bunama, ay hali, lohusalik ve 6liim
semavi arizalardan sayilirken; tedbirsiz ve ciddiyetsiz davranma, sarhosluk, yolculuk,

iflas vb. miiktesep arizalardan kabul edilmektedir.?*

Bu bilgilerden anlasildigina gore, kadmin hukuki tasarruflara ehil olmasi nas?? ile de
sabit oldugundan fukaha, kadinin viiciib ve eda ehliyeti sahibi oldugunu kabul etmektedir.
Kadin olmak tek basina ehliyetsizlik ve kisitlilik sebebi olarak goériilmemekte, kisitlilik

hali kadin olmaktan degil, ehliyet arizalarindan kaynaklanmaktadir.

4.2. Velayet Sahibi Olmasi

Sozliikte, yardim, dostluk, emirlik, baskalar1 iizerinde yetki sahibi olmak, bir isi
iistlenmek anlamlarina gelen velayet, hukuki yetki anlaminda kullanilan bir terimdir.?*3
Diger bir ifade ile velayet, birey ve toplum i¢in bir gorev veya hakkin temsil vasitasiyla
icra edilmesidir.?** Din, ahlak, itikat, hukuk, siyaset, hatta tarih ile ilgili kapsamli bir

konudur.25

Velayet fikihta “Rizast olup olmadigina bakilmaksizin bir soziin baskast hakkinda gecerli

ve sonu¢ dogurucu kilinmast” (tenfiz) demektir. Velayetin temel prensibi, sahsin dnce

210 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1994), 10/533-536.

211 Bardakoglu, “Ehliyet”, 538.

212 en-Nisa 4/12; et-Talak 65/6; ibn Mace, “Itk”, 3

213 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdnii I-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1990), 15/406 vd.

214 Osman Eskicioglu, “Amme Velayeti”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 418.

215 Egkicioglu, “Amme Velayeti”, 416.
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kendisi lizerinde veldyete sahibi olmasi, sartlar gergeklesirse veldyetin bagka sahislar
lizerinde de tatbik edilmesidir. Velayet, Islam hukukunda temel anlami korunarak, kaza,
bliyli, nikah gibi konularda, alanlarin farkliligi ve konularin 6nemine gore, degisik
sekillerde kullanilmaktadir. Islam hukukunda kadina dair neredeyse biitiin konular,
velayet ile iliskilendirilmekte, kadinin sosyal, siyasal, ekonomik vb. statiisiinde etkisini

gostermektedir.?'®

217

Velayetin mesriiyeti naslarla sabittir.>*" “Miiminlerin erkekleri de kadinlari da

birbirlerinin velileridir...”8

ayetinde gecen ‘evliyd’ kelimesinin dostluk anlaminda da
kullanildig1; erkek, erkegin, kadin da kadinin dostu olabileceginden ve erkekle kadinin
dost olmasinin miimkiin olmadigindan bu anlamin verilmesinin uygun olmadigi
sdylenmektedir. 2¥® Fikih mezheplerinin ittifaki ile velide bulunmasi gereken temel
sartlar, hiir, akilli ve miisliiman olmasidir. Velinin erkek olmasi hakkinda, Hanefi
mezhebi disindaki mezhepler erkek olmay1 sart kosarken, Hanefiler farkli yorumlarda

bulunmustur.??°

Velayet ilgi alam1 bakimindan, velayet-i amme ve velayet-i hdssa olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir.??! Velayet-i amme devlet baskanimin toplumsal meselelerin yiiriitiilmesini
iistlenmesi ve biitiin vatandaglar ve mallar iizerinde s6z sahibi olmas1 demektir. Velayet-

1 hassa ise birey ile ilgili olan 6zel bir velayettir ki sahis ve mal iizerinde sézkonusudur.
222

Islam'da biitiin velayetlerin amaci, adaleti temin i¢in emir ve yasaklarda bulunarak

toplumun huzur, mutluluk ve refahin1 saglamaktir. Velayet belli bir sahsa ait olup onlar

216 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2013), 43/15-16.

27 el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/59; et-Tevbe 9/71; el-isrd 17/33; Buhari, “Feraiz”, 4, 15; “Ahkam”, 1,8;
Miislim, “Imare”, 20; Eb David, Siinenii Ebi Ddvid, Beyrut: Dar-u Ibn Hazm, 1997, “Nikah”, 18-
19; ibn Mace, “Diyat”, 7, “Cihad”, 39.

218 et-Tevbe 9/71.

219 Yunus Vehbi Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii (Mudanya: Feyiz Yaymlari, 2011), 159.

220 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk- Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Basimevi,
1968), 2/46; Mehmet Sener, “Islaim Hukukunda Velayet”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1985),
209-210; Apaydin, “Velayet”, 19.

221 Egkicioglu, “Amme Velayeti”, 419.

222 Egkicioglu, “Amme Velayeti”, 420-421.
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hakkinda s6z sahibi olmasi anlamina binaen bir hak gibi goriinse de bir emaneti

yiiklenmek oldugundan aslinda agir bir sorumluluktur.??®

Islam hukukunda kadma dair neredeyse biitiin konular, velayet ile iliskilendirilmekte,
kadinin sosyal, siyasal, ekonomik vb. statiisiinde etkisini gostermektedir.??* Ozel velayet
s6zkonusu olan durumlarda kadin ve erkek esit goriilmektedir. Ancak velayet-i amme
yani siyasal ve kamusal mevzilarda kadinin ehil olup olmadig tartisilmis ve ¢ogunluk

tarafindan kadin kamu velayetine 1ay1k goriilmemistir.??®

Kadin hakkindaki olumsuz niteliklerde goriilecegi tizere, fukahanin kadin tasavvuruna
bakildiginda, cinsel 6zellikleri ile 6n planda olan, fitne unsuru, zayif, akli eksik gibi
tanimlamalarla karsimiza ¢ikan kadinin, velayet bahsinde ehil ve veli olmasi konusunda

insan-birey olma hak ve yiikiimliiliikleri baglaminda ele alindig1 goriilmektedir.

4.3. Kul Olma ve Ibadet Sorumlulugu

Kadm, tipki erkek gibi diinyaya yararli isler yapmak ve Allah’a kulluk etmek,??®
yeryiiziiniin hakimi olarak halife sifat1 ile yeryiiziinii imar etmek?®’ gibi aym
yiikiimliiliiklere tabi kilinmistir. Ummii Seleme’nin (1. 62/681) “Ey Allah’in Rasiilii!
Kur’an’da hep erkeklerden séz ediliyor;, buna mukabil biz kadinlarin esamesi
okunmuyor.” diye serzeniste bulunmasi iizerine nazil olan ayet kadinin sesini duyan ve
onu dini ve ahlaki degerler noktasinda erkekle miisavi kilan bir Oneme haiz

goriilmektedir.??® Ayet mealen soyledir:

“Miisltiman erkekler, miisliiman kadinlar;, miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet
ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; 6zii sozii dogru erkekler, ozii
sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden kadinlar, gonliinii ibadete vermis
erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar, (Allah igin) yardim yapan erkekler,

yardim yapan kadinlar; orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar, iffetlerini koruyan

223 Egkicioglu, “Amme Velayeti”, 423.

224 Apaydn, “Velayet”, 43/15-16.

225 Ebt’l-Hasan Habib el-Maverdi, el-Ahkdmii’s- Sultaniye (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1994), 73.

226 e|-Bakara 2/43, 110, 183; Al-i imrén 3/97, 195; en-Nisa 4/ 124; el-En’am 6/102; el-Hac 22/78; Nir
24/56; el-Mii’'min 40/40; el-Hucurat 49/13; ez-Zariyat 51/56; el-Cuma 62/9.

221 el-Bakara 2/30, en-Neml 27/62, el-Fatir 35/39.

228 Opztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 200-201.
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erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allaht ¢ok¢a anan erkekler, ¢ok¢a anan

kadinlar; iste bunlar igin Allah biiyiik bir 6diil hazirlamigtir.” **°

Kadmn ve erkegin ayr ayri zikredilmesiyle, kadinlarin gonlii alinmis ve cinsiyet farki
olmaksizin insanoglunun ayni: sorumluluklara sahip oldugu vurgulanmistir.?° Bu

baglamda fukahanin kadina yaklagimi da farkli olmamustir.

4.4. Hak Arama Ozgiirliigii

Temel insan haklarindan olan hak arama Ozgiirligii diger tabiri ile sikdyet hakki, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde dahi kadinlarin, istek ve goriislerini ifade edebilme
ozgiirliigiine sahip olmalarimi saglamaktaydi. Ornegin, Havle bint Sa‘lebe’nin kocasiyla
yasadig1 problemi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢ozememesi ve kadinin israrct olmasi
lizerine ayet?®! nazil olmus ve Allah, kulu olan kadini ¢aresiz birakmamstir. Yine Hz.

Omer déneminde bir kadm, Hz. Omer’in mehir ile ilgili yete??

aykir1 hilkiim vermesi
tizerine hakkini aramis, O’nun kararindan donmesini saglamis ve boylelikle erkekler
kadinlara mehir verme konusunda sinirlamaya tabi kilinmamis, mallarindan serbestge
verebilmeleri ongdriilmiistiir.2® Fukaha ilgili ayet ve hadise dayanarak, zihar ve mehir

konusunda kadini koruyucu hiikiimler vererek, hak sahibine hakkini teslim etmistir.

4.5. Cezai Sorumlulugu
Kisilerin isledigi fiillerin farkinda olmasi ve hukuki sonuglarina katlanmasini ifade eden
cezai sorumluluk, ehliyet ve velayet sahibi herkesi kapsamaktadir. Kur’an’da, kadin-

erkek fark etmeksizin galisanin amelinin ziyi edilmeyecegi,**

salih amel isleyenin
cennete girecedi ve zerre dahi haksizliga ugratilmayacag1,?*® herkesin kendi yaptigindan
sorumlu olup, baskasinin sucunu yiiklenemeyecegi,?*® kétiiliik yaptiginda misli ile

cezalandirilacagi, salih amelde bulundugunda cennetle miikafatlandirilacag,?®’

229 el-Ahzab 33/35.

230 Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin ”, 847.

281 el-Miicadele 58/1-4.

282 en-Nisa 4/20.

233 fbn Hacer el-Askalani, Metdlibu I-Aliye fi Zevdidi l-Mesdnidi s-Semdniyye, ¢ev. Adem Yerinde- Halil
Ibrahim Kagar (Istanbul: Ocak Yayncilik, 2006), 2/212; Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin”,
848.

234 Al-i Imrén 3/195.

235 en-Nisa 4/124.

2% g|-En’am 6/164.

237 el-Mii’min 40/40.
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buyrularak kadmin &diilde ve cezada ayr1 tutulmadig: ifade edilmistir.?®® Fukahanin ceza
hukukunda verdigi ictihadi hiikiimlerde, naslara bagli kalarak ve bazi durumlarda kadina

erkegin yarisi kadar ceza uygulamasi dordiincii boliimde ele alinmaya c¢alisilacaktir.

238 Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadm ”, 852.
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IKINCi BOLUM
FUKAHANIN KADINA YUKLEDIGI OZELLIKLER VE
FUKAHANIN KADIN TASAVVURUNA ETKi EDEN FAKTORLER

1. FUKAHANIN KADINA YUKLEDIGI OZELLIKLER

Fukahanin kadin tasavvurunda etkili olan 6zellikler, temelde kadmin birey olarak ele
alinmas1 neticesinde ortaya ¢ikan olumlu 6zelliklerdir. Olumsuz 6zellikler ise kadinin
biyolojik, fiziksel, psikolojik yapis1 ve sosyal konumu itibari ile ortaya ¢ikmaktadir. Fikhi
hiikiimlere etkisi bakimindan kadmin konumunu, olumsuz o&zelliklerinin belirledigi

sOylenebilir.

1.1. Dini Yiikiimliiliikler Bakimindan EKSik Olmast

Yukarida zikredilen rivayette kadinlarin dinen de eksik olmalarina deginilmis, kadina has
durumlarinda namaz kilmaktan ve orug¢ tutmaktan muaf tutulmalarinin eksiklik olarak
tanimlandig1 goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) kadmlar1 sadaka vermeye tesvik
etmek ve ikaz etmek i¢in soyledigi sozlerin makul bir ¢ercevede degerlendirilmesi,
rivayetin kadinin aklen ve dinen eksikliginden ziyade farkliligi olarak ele alinmasinin,
olumsuz bakis acisin1 degistirebilecegi sOylenebilir. Kadmlarin hayiz, nifas, istihdze
hallerinde farz ve nafile ibadetlerden muaf tutulmalari, gerekceleri ve degerlendirmeleri

ticiincti boliimde ele alinmaya ¢alisilacaktir.

1.2. Ugursuz Olmast

Bazi olaylarda, nesnelerde veya kisilerde var olduguna inanilan ve negatif giic sayilan
ugursuzlugun, kotiiliiklere sebep olacagi diisiiniilmektedir. Konularina gore tasnif edilmis
hadis kitaplarinda daha ¢ok “Tib” babinda yer alan ugursuzluga dair rivayetler
bulunmaktadir. Cahiliye 6rfiinde, bazi nesne ve canlilarda ugursuzluk sayilmasi gelenegi,
Abdullah b. Omer’den (61. 73/693) rivayet edilen “...ugursuzluk, evde, kadinda ve
attadir.” 3° vb. varyantlari bulunan hadis ile giiniimiize kadar kadin konusunda olumsuz

bir anlayis olarak gelmis ve ¢ogu zaman gergekligi kabul gormiistiir. Kadinin ugursuzlugu

2% Buhari, “Cihad”,47, “Nikah, 18, Tib”, 43,45 54; Miislim, “Selam”, 116; Ebd Davad, “Tib”, 24;
Tirmizi “Edeb”, 58; Nesai, “Hayl”, 4; Ibn Mace, “Nikah”, 55.
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meselesi, Buhari’de (61. 256/870), “Kadinin Ugursuzlugundan Sakinma’ babi olarak ele
alinmis?*® ve “Eslerinizden Ve ¢ocuklarinizdan size diisman olanlar da vardir, onlardan

99241

sakinin.”*** ayeti ile agiklanmustir.

Ugursuzlugun dar evde, isyankar kadinda ve sert basl atta?*?

olduguna dair bir agiklama
yapilsa da bu hadis, ilk s6ylemi ile ele alinarak, ugursuz ve zarar verici olan kadindan
uzaklagmay1r miibah gostermektedir. Ugursuzluktan Kastedilenin kadinda dogurgan
olmamasi, atta savasa katilmamis olmasi, evde ise koti komsularin bulunmasi®*®
seklindeki bir yaklasimla da “diizene ve dogaya uyumsuzluk ile kétii huy”’un kastedildigi
anlasilmaktadir. Umdetii’l Kari’de ugursuz kadimin o6zellikleri, koétii huylu olmasi,
yumusak basli olmamasi, kocasina karsi saygisiz ve kaba konusmasi, kisir olmasi, dnceki
esini 6zlemesi seklinde say1lmaktadir.* Rivayetler kesin bir ifade igermemesine ragmen,
te’vil edilmeye calisilmis; ev ve at konusunda ihtilaflar olmakla birlikte, fukaha kadin

konusunda ¢ogunlukla olumsuz bir yargiya varmugtir.4

Tuksal’a gore, ugursuzlukla nitelenen ev, at ve kadinin, hatta baz1 rivayetlerde kilig?® ve
hizmetcinin®*’ de bunlara dahil edilmesi; doneminin yetiskin ve dzgiirliigiine diiskiin
erkegine hitap ettiginden, bu sdylemlerin erkek merkezli yapiya sahip oldugunu
gostermektedir.?*® Kadinlara yapilan ugursuzluk ve uyumsuzluk tanimlamasinm i¢inde
yer alan dogurgan olmama vasfi ise diger niteliklerden farklilik arzetmektedir. Kisirlik,
kadmin tercihi olmayip, kisilige baglh bir 6zellik degildir. Bu baglamda Hz. Omer’den
rivayet edilen “Evdeki hasir, dogurgan olmayan kadindan daha hayirlidir.”**® sozii,
kadin1 nesnelestiren bir zihniyetin iriiniidiir. Diger kaynaklarda yer alan rivayetlerde bu
vasfin yer almamasi 6nemli bir ayrintt olmakla birlikte, belki de zikredilmesine gerek
duyulmayacak sekilde tabii bir beklenti olmasindan da kaynaklanabilir. Neslin

cogalmasini istemek dogal bir arzu iken, kisir olan bir kadin1 bu 6zelliginden dolay1

20 Buhari, “Nikah”, 17.

241 et-Tegabiin 64 /14.

242 Eba Davad, “Tib”, 24.

243 Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 285-286; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'I-Bari,
6/75,78.

244 Ayni, Umdetii’l -Kari, 14/149-150.

285 Tuksal, Kadin Karsiti Sylemin Islam Gelenegindeki fzdiisiimleri, 229-246.

26 fbn Mace, “Nikah”, 55

247 Miislim, “Selam”, 120

248 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 249.

29 Ebf David, “Tib”, 24.
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cezalandirmanin miibah goriilebilecegi, diger ugursuzluk nitelikleri kadar insaftan uzak

bulunmaktadir.2*°

1.3. Degersiz Olmast

Degersizlik, genel olarak iiclincii kisilerin bilerek veya bilmeyerek, kisinin kendisini
Onemsiz ve ise yaramaz gibi hissetmesine sebep olan hareketleri sonucunda, psikolojik
travmalarin ortaya c¢iktigi karmasik bir duygu durumudur. Bu hal kisinin, diger
insanlardan uzaklasmasina, siirekli olumsuz duygular i¢inde olmasindan dolay1r mutsuz
olmasina ve yasam istegini yitirmesine sebep olabilmektedir. Bu baslik altinda ele alinan
degersizlik ise kadinin, namazi1 bozan varliklar icinde, esek ve kdpek ile anilmasi ve Israili

kiltiirden etkilenmedir.

Kadmin degersiz kilan sebeplerden birisi, 6nlinden gectigi kisinin namazini bozmasidir.
Bu konuda Hz. Peygamber’in (Ss.a.v.), siitre olmasa da namaz kilanin 6niinden
gecilmesiyle namazin bozulmayacagi ve siitre olsa da bazi varliklarin kilinan namazi
bozacagmma dair rivayetler?® bulunmaktadir. Siitre tavsiyesinin sebebi, koruma alani
olusturarak, namaz kilanlarin1 dikkatini dagitabilecek etkenlerden uzak durmasin
saglamaktir. Namazi bozan varliklar esek, kopek ve kadindir. Hz. Aise (r.anha) (&l.
58/678) kadinin esek ve kopekle birlikte anilmasina sitem ederek, peygamberle kible
arasina yattigini ve bunun namaza engel olmadigim soylemis;?®2 Ibn Hacer, bu
varliklardan kastedilenin kendi cinsleri oldugu, kadimin da insan cinsini temsil ettigini

53

belirtmigse®®® de ¢ogunlukla olumsuz olarak degerlendirilmis, kadin seytanla

ozdeslestirilmigtir.2>*

Davudoglu, namazi bozan varliklar konusunda fukahanin ihtilafa diistiigiinii, Eb Hanife
(6. 150/767), Imam Malik (61. 179/795) ve imam Safii’nin (1. 204/820) namazin
bozulmasindan maksadin namazin noksanlagsmasi oldugunu sdylerken, Ahmed b. Hanbel
(61. 241/855) kopek konusunda emin oldugunu fakat esek ve kadin konusunda kalbinde
stiphe oldugunu soéylemektedir. Ona gore kopek hakkinda muariz bir rivayetin olmamasi

ama kadin konusunda Hz. Aise’nin hadisinin muariz olmas: bunu desteklemektedir.

20 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiigiimleri, 261-262.

251 Miislim, “Salat”, 265, 266, 270; Eb David, “Salat”, 109; Tirmizi, “Salat”, 252 ,253; Nesai, “Kible”,
7; Ibn Mace, “Tkame”, 38.

22 Buhar, “Salat”, 105, 108; Miislim, “Salat”, 270,271.

253 {bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bdari, 1/764, 773-775.

24 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 267.
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Hadiste gegen varliklarin namazi bozdugunu kabul edenler, bu ii¢ seyin seytan manasinda
kullanildigin1 belirtmektedirler. Kadinin seytanligini, seytan siretinde goériinmesi ve
tuzak kurmasina baglamaktadirlar.?®® Bu ii¢ seyin de necis oldugunu, kadinn da hayiz
olmasini necasetle alakali gorerek, seytanin necisligi ile ozdeslestirmektedirler.
Dogrudan namazi bozmay1p noksanlastirdigini kabul edenler ise, seytanin vesvese verici
olmasi gibi, kadinin da fitneye sebep olacagini ve namazin dikkat ve ehemmiyetinin

bozuldugunu séylemektedirler.?%®

Hz. Aise’nin, esek ve kopekle bir tutularak, kadimi kiigiik diisiiren bu rivayetleri
elestirmesine®®’ karsilik, bu tutum yaygm kabule gore islevsiz kalmis ve fukaha
tarafindan kabul gormemistir. Hz. Aise’nin kadmin kétii bir mahlik olarak goriilmesine
yonelik itirazlari, Cahiliye donemindeki kalip yargilarin yansimasi olarak dikkat gekici

bulunmaktadir. 2°8

Namaz kilan kisinin 6niinden kadin, esek ve kopek gegmesiyle namazin bozulacagina
dair rivayetlerin, komik ve tuhaf oldugunu sdyleyen Sarmis, namaz kilanin oniinden
gecen kisi seytan oldugu igin onun gerekirse vurusarak engellenebilecegi rivayeting®®®
dayanarak fuhahanin, gegmekte 1srar ederse namaz kilan kisi tarafindan 6ldiiriilebilecegi
hatta iizerine bir ceza gerekmeyecegini sdylemelerini anlamanin zor oldugunu ifade

etmektedir.280

Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlerde kadinin degersiz goriilmesi ve asagilanmasinin benzer
sebeplerle Islam’a girmis bulunmas: diisiindiiriicii bir meseledir. Yahudilikte kadimnin en
etkin oldugu alanin ev igi isler ve ¢gocugun egitimi olmasi, ibadethanelerde ayri yerlerde
oturtulmalari, adetli kadin pis sayildigindan dinsel anlamda ‘temiz olma’ gerekliligi gibi
unsurlar kadini eksik kilmaktadir. Yahudi erkeklerinin “Beni kadin yaratmayan Tanri ya
stikiirler olsun.” diye her giin ettigi dua Yahudilikte kadin tasavvurunu goézler 6niine
sermektedir. Hiristiyan kiiltiirde kadin, erkekten sonra yaratildigindan ve ilk giinaha sebep

oldugundan, evlenerek, acilar ¢ekerek dogurmakla giinahlardan kurtularak, Hiristiyan

25 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 3/239.

256 Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, gev. Ahmed Davudoglu (Istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1975), 3/331.

257 Buhari, “Salat”, 102,108; Miislim, “Salat”, 51.

28 Tuksal, Kadin Karsiti Sylemin Islam Gelenegindeki fzdiiszimleri, 272, 274.

29 Miislim, “Salat”, 258; Eba Daviid,” Salat”, 107; fbn Mace, “Ikame”, 39.

260 Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algis1, 80-81.
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cocuklar yetistirmekle sorumludur. 2* Dogumda cekilen ac1 Tiirk-Islam kiiltiiriinde de
giinahlara kefaret sayilmakta, dogum yapmis kadin yeni dogmus gibi kabul edilmekte,

dogururken 6len kadin sehit hilkmiinde sayilmaktadir.

Namazda pek ¢ok seyin dikkati dagitabilecegi diisiiniiliirse, sayilan varliklarin ibadeti
engellemeleri agisindan 6rnek teskil ettikleri sdylenebilir. Degersizlik bir varligin vasfi
degil, ona atfedilen bir histir. Bu sebeple, kadinla ad1 gegen, esek ve kopegin de hayvan
olmalarindan bahisle degersiz olduklarint sdylemenin miimkiin olmadigim ifade

edebiliriz.

1.4. Cehennemlik Olmast

Kadmin aklen ve dinen eksik olduguna dair deginilen rivayetlerin devaminda ¢okga lanet
okumalar1, kocalarina kars1 nankor olmalari ve akil sahibi kisileri ayartan, bastan ¢ikaran
olmalar1 sebebiyle, cehennemliklerin ¢ogunu kadinlarin olusturdugu bildirilmektedir. 262
Yukarida gectigi tizere, bu rivayetlerin hadis olmayip, koklerinin antik ¢aglara kadar
uzandig1 ve kadm aleyhinde tarihi bir anlayisin sonucu oldugu séylenmektedir.?%® Bu

konudaki rivayetlerin, kadinlar1 kocalarina itaate yonlendirmek i¢in oldugu diisiintilebilir.
1.4.1. Asur1 Lanet Etmesi ve Kocasina Karst Nankor Olmasi

Cehennemlik kadinlarin 6zelliklerinden biri olan kocaya karsi nankér olma durumu,
rivayette’® gecen haliyle “katiksiz nankorliik” olarak nitelenmekte ve enteresan
yorumlara konu oldugu belirtilmektedir. Buhari’nin ilgili rivayet bashigmin “Kocaya
karsi nankorliik ve Kiifir Olmaksizin Kiifi”> olarak belirlenmesi ve Ibn Hacer tarafindan
nakledilen Eba Bekir ibnii’l-Arabi’nin (5l. 543/1148) gériislerinin bu rivayetin ele
alinisini  gdstermesi agisindan &nemli goriilmektedir. ibnii’l Arabi, kadina kiifriin
atfedildigi durumlarda, kisiyi dinden ¢ikaran kiifriin kastedilmedigini, pek ¢ok giinah
icinde kocaya kars1 nankorliigiin segilmesinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sayet birine
secde edilmesi emredilseydi, bunun kadinin kocasina secde etmesi?®® mealinde soyledigi

hadise atifta bulunarak hos bir incelik oldugunu belirtmektedir. Buna gore, bu hakki elde

%61 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadn, 96-97, 102.

%2 Buyhari “Hayz”, 7, “Zekat”, 45, “Savm”, 40; Miislim, “Iman”, 132, “Iydeyn”,4; Eba David,
“Siinnet”,15; Tirmizi, “Iman”, 6; Nesai, “Iydeyn”, 18, Ibn Mace, “Fiten”, 19; Darimi, “Vudd’ <, 104;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/67.

23 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 229.

264 Buyhari, “Iman”, 20.

265 Ebf David, “Nikah”, 40; Darimi, “Salat”, 159.
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ederek yiiksek dereceye ulasan kocaya nankorliik eden kadin, Allah’in hakkini kii¢iik

gormekteyse de bu kiifiir onu dinden ¢ikarmaz demektedir. 26

Kocaya nankdrliigiin bir versiyonunda da onu “nimet verici” olarak niteleyen ve kadinin
herhangi bir kizgmmlik aninda, ondan hi¢ hayir goérmedigini sdylemesi, Allah’in
nimetlerine ve nimet verici kocaya kars1 nankorliik olarak nitelenmektedir.?®” Bab baslig,
“Kocasina Eziyet Eden Kadin Hakkinda” olan, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) yaninda iki
cocuguyla gelen kadini anneligi ve merhameti ile 6vdiikten sonra, kocalarina karsi kusur
islemese cennetle miikafatlandirilacagim bildirdigi hadiste?®® de kadinin kocasima karst

nankorliigiiniin sonunun cehenennem oldugu goriilmektedir.

Cogunlukla biiyiik giinahlardan kabul edilen kocaya kars1 nankorliigiin, ahlaki disiikliik
olarak goriilmekle birlikte, inanan kadinlarin cehennem ehlinin ¢ogunlugunu kapsayacak
sekilde ortaya konmasi ve bu durumun sanki kadinin fitri bir 6zelligiymis gibi sunulmasi,
kadir kiymet bilmeyen ve hep isyan eden bir kadin portresi ¢izilerek haksiz bir yargilama

yapildigini diisiindiirmektedir.

Kadinlarin, kocalarina karsi nankor olmalari ve goniilden istemese de dil aliskanligi
haline gelen lanet okumalarmin, erkeklerin degil de sadece kadinlarin cehennemlik
olmas1 sorgulanmaktadir.?®® Cehennemlik kadin portresi, siirekli sikdyet etmesi ve
yapilan hicbir seyden memnun olmamasinin, erkegin kendine duydugu gilivenin zarar
gormesine sebep oldugu, Kkadinlarin erkekleri sikdyet etmekten zevk almasi ve bunu
sohbet konusu yapmalart da bilindik bir konu olmas1 ve bunun arka planinda yatan
sebebin ise, begenilme ihtiyaci ve erkegi degistirme istegi oldugu seklinde psikolojik
baglamda da ele alinmaktadir.?’® Kadinin bu 6zelligi hem kendisinin mutsuz olmasina
hem de ailesinde huzursuzluklarin ¢ikmasina sebep olmaktadir. Oysaki kadin bu

enerjisini kendi kisiligini kazanmak i¢in harcasa daha olumlu sonuglara ulasabilecektir.

%66 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri, 117-118; Ibn Hacer el-Askalani,
Feth’iil-Bart, 1/113-114.

267 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l Imdm Ahmed bin Hanbel (Beyrut: Mektebetii’l-islamiyye, ts.), 6/458-
459; Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdii,siimleri, 118-119.

28 fbn Mace, “Nikah”, 62.

29 Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 61,

210 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 30-31.
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1.4.2. Erkegi Bastan Cikarmasi

Kendini kontrol edebilen, dikkatli, akill1 ve tedbirli bir erkegin aklini ¢elen kadin imajinin
cizildigi bu baslikta, kadin sehvet diiskiinii, kisiliginden 6nce disiligini 6ne ¢ikaran ve
kurnazligi ile erkegi dize getirebilen bir varlik olarak 6niimiize ¢ikmaktadir. Yukaridaki
rivayette aklen ve dinen eksik olup da “Ak:ulli ve ihtiyath bir kisiyi maglup eden” 6zellige

sahip olan bir kadinin disiligi ve fettanligindan baska bir 6zelligi akla gelmemektedir.

Burada daha akilli olan erkegin sugunun olup olmadigi sorgulanma ihtiyaci duyulmakta,
erkegin aklini ¢elerek onu bastan ¢ikarmasi konusunda kadindan daha akilli olan erkegin
ona aldanmasinin sug oldugu ve asil erkegin kinanmasi gerektigi ifade edilmektedir.?’*
Sehvet diiskiinii olan kadmin ortiinme, disar1 ¢ikamama gibi konularda baskilanmasi
kadin1 korumak i¢in alman 6nlemler olarak goriinse de erkegin korunmasi oncelenmis

goriinmektedir.

1.4.3. Cehennemlik Olmasini Gerektiren Diger Su¢larin Bulunmast

Cehennemlik olan kadinlarin suglarinin sadece sayilanlarla sinirli olmadigini rivayetlerle
gosteren Tuksal, cennet ehlinin ¢gogunlugunu olusturan fakirler karsisinda, zenginlerle -
makam sahipleri- birlikte cehennemdekilerin ¢gogunun siis ve gosteris meraklisi kadinlar
olmast ile ilgili rivayetlerde,?’? nankér kadin olarak degil de zengin oldugu icin stmarmis
ve asi gelmis kadin olarak nitelenmesinin daha dogru oldugunu belirtmektedir.2”® Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), ticaret ehli ile ilgili sozlerinin arkasindan so6zii fasiklara getirmesi
ve fasiklarin Kim oldugunun sorulmasi iizerine kadinlar oldugunu, onlarin bir sey
verildiginde tesekkiir etmedigini ve bir sikintiya diistiiklerinde sabir géstermediklerini

214 sirlarn ifsa etmesi, cimri olmasi da kadmin nankdr olusuna &rnek

sOylemesi,
verilmektedir.?”® Bir rivayette de ¢ok esli evliliklerde olas1 kiskanglik durumunda dahi
kadma verilen alayci bir cevapla, cehennemlik olmakla tehdit edildigi bir durum
goriilmektedir.?’® Erkekler icin ideal goriilen kiskanglik duygusunun kadinlar oldugunda
erkege sorun ¢ikartacagi i¢in, cehennemlikler kategorisine alinmasi ve biitiin bu sayilan

ozelliklerin ahlaki agidan zaaf icerse de sadece kadmna hasredilmesi, ayrimci bir bakis

21 Simsek, Yaratilis Olayr, 64.

22 Byhari, “Rikak” 16,51; Miislim, “Zikir”,26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/297.

23 Tuksal, Kadin Karsiti Sylemin Islam Gelenegindeki fzdd;iimleri, 124,

214 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/428; Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri,
112.

215 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/444.

276 Miislim, “Zikir”, 2738.
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acis1 olarak degerlendirilmektedir.?’” Kargalar arasinda nadir bulunan bir cins olan alaca
kargaya benzetilen kadinin cennet ehlinden goriilmesi ise, cehennemde c¢ogunlukta

bulundugunun gdstergesi sayilmaktadir.?’®

Kadinin cehennemlik olmasina gerekce olarak gosterilen etkenlerin higbirinde, kadinin
konumu, kisiligi veya dini durumunun ele alinmadigi, yapilan biitiin vurgularin kadinin
kocasini rahatsiz etmesi iizerine oldugu sdylenmektedir. Oysaki, Kur’an’a bakildiginda
kisiyi cehennemlik yapacak etkenler, Allah-kul iligkisi, O’nun rizasini kazanmak icin
bulunulan haller ve yapilan ameli davramiglar ile kisiler arasindaki tutum ve
davranislarda goriilmektedir.?’® Yukaridaki rivayetlerde ortaya ¢ikan manzaranin,
kadinin egri ve eksik olmasi baglaminda ortaya c¢ikan tezahiirler olarak

degerlendirilebilecegini de ifade etmektedir.8

1.5. Fitne Unsuru Olmasi

Kadin hakkinda verilen ictihadi hiikiimlerde, gerekge olarak genellikle ilk sirada yer alan
fitne, sozliikkte imtihan, bir musibetle sinanmak gibi anlamlara gelmekle birlikte, sadece
olumsuzluklarla degil, mal, makam gibi diinyevi olan ve nefse hos gelen seylerle?®
sinanmay1 da igermektedir.?®? Fikih kitaplarinda fitnenin net bir tanim1 yapilmasa da;
fukahanin fitneyi kadinla baglantili bir sekilde kullandiginda “Kadinin, sehevi duygular
harekete gecirmek suretiyle erkegi bastan ¢ikarmasi” gibi bir anlam yiikledikleri
goriilmektedir. Yani fukaha fitne kelimesini kullanirken, kadinlarin erkeklere karigsma
neticesi -ihtilat-, meydana gelmesi muhtemel gayri mesrt cinsel iligki gibi olumsuz
sonuclara gotiirecegini kastetmektedir. Tbn Kayyim el-Cevziyye’nin (6l. 751/1350)
fitneyi, siiphe ve sehvet kaynakli olarak ikiye ayirdigini, sozlii ve fiili miistehcenlik ile
fesat olarak tanimlandigi siiphe fitnesini ikincisinden daha 6nemli ve kapsamli tuttugunu
belirtilmektedir. Sehvet ve fesada dalarak giinah islemek, heva ve hevese dalmak ve nefse

diiskiinliigiin neticesi meydana gelen sehvet fitnesinin ise hem kisiyi hem karsisindakini

217 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiigiimleri, 128.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/197, 205; Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 35.

219 e|-Bakara 2/21-24, 83-85; Al-i imran 3/21; el-En’am 6/47-48; Tbrahim 14/28-30; en-Nahl 16/52-60,
62; el-Furkan 25/11; el-Casiye 45/7-9; et-Tegabiin 64/9-10; Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin Islam
Gelenegindeki Fzdiisiimleri, 128-134

20 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdiisz'imleri, 134,

281 Al-i imran 3/14.

282 ibn Manzur, Lisani’l-Arab, 13/317; Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/156., KAmil Cakin, “Geleneksel Islam Kiiltiiriinde
Kadmin Fitne Olarak Algilanmas1”, Dini Arastirmalar, Kadin Ozel Sayisi (2016), 108-109.
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madden ve manen ziyana ugrattigindan bahsetmektedir.?®3 Gazzali de sehveti karn
sehveti ve tenasiil uzvu sehveti diye ikiye ayirmakta ve cinsi sehvetin karin sehvetine tabi

oldugunu sdylemektedir.?®*

Usame b. Zeyd’den (6l. 54/674) rivayet edilen, “Benden sonra erkeklere, kadinlardan
daha zararh bir fitne birakmadim.”?®® hadisi ile de ugursuz olan kadinin ayn1 zamanda
fitne unsuru olmasina dikkat ¢ekilmek istenmistir. Burada, akil ve din yoniinden eksik
olan kadinin, akil ve din bakimindan tam olan erkekleri dini mesgalelerden alikoymasi,
erkegi ayartmasi, nefsi ve diinyevi arzularina kurban gitmesine sebep olmasi?® ile

suclanmasi sézkonusudur.

Buhari’nin sarihlerinden Ibn Battal (6l. 449/1057), ilgili hadisi ele alirken, fitnenin
kadmlarla olan en agwr imtihan oldugunu ve bunun Aayetle?® sabit oldugunu
sOoylemektedir. “Allah kadini yarattigi zaman seytan ¢ok rahatladi ve ‘iste bu benim
erkekleri yakalamak i¢in kullanabilecegim hatasiz bir kemendim’ dedi.” hadisi ile bu

diisiincesini delillendirmektedir.?%

Gazzali seleften bazisinin soyle dedigini ifade etmektedir: “Seytan kadina soyle der: Sen
benim askerimin yarisisin! Sen, atip da yanilmayan okumsun. Sen sirrimin yerisin. Sen o
el¢imsin Ki, ihtiyaclarim icin gonderiyorum. Binaenaleyh seytanin ordusunun yarisi
sehvet, yarist da ofke Ve gazaptir. Sehvetlerin en biiyigii ise kadin sehvetidir!”?° Hadis
alimi Miinavi (6l. 1031/1622) ise, “Kocasini serre yonelten bir varlik” olarak tanimladig
kadinin, “Erkegine verecegi en kiiciik zararin diinya Sevqisi oldugunu” ve kadin
yaratildiginda seytanin “Sen benim ordumun yarisisin, sen benim sevincim ve okumsun”
dedigini belirtmektedir.?%°

283 Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatiirinde Kadmm Cemaatle Ibadeti Konusun'daki
Yaklagimlarda Fitne Séyleminin Rolii”, Marife, 4/2, (2004), 62; bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Igasetii'l-lehfin min mesdyidi’s-seytdn, thk. Mecdi Fethi Seyyid (Kahire: Darii’l-Hadis, 1991), 2/534.

284 Gazzali, Ihyaii uliimi’d-din, 3/191-192.

285 Byhar, “Nikah”, 18; Miislim, “Zikr”, 97,98; Tirmizi, “Edeb”, 31; ibn Mace, “Fiten”, 19.

286 {pn Hacer, Fethu I-Bdri, 9/172.

27 et-Tegabiin 64/14.

28 ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2004), 3/188-189.

89 Gazzal, fhydii ultmi’d-din, 3/240.

2% Muhammed Abdiirraf Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu'l-Camiu's-Sagir (Beyrut: Daru'l-Marife, 1972),
5/436.
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291 ve

Sehvet ve zayifligin birlikte anildigi ayetlerin tefsirinde, sehvetlerine uyanlarin
«...zaten insan zayif yaratilmistir.”?®? buyrugundaki zayiflarm kimler oldugu hususunda
kadinin erkegi yoldan ¢ikarmasi neticesinde erkegin ona karsi1 koyamamasi zayifligin en
ileri derecesi olarak gosterilmistir. Erkegin kadina kars1 sabir ve takatinin olmamasi

seklinde tanim bulan zayiflik su drneklerle agiklanmistir:

Medineli meshur yedi tabiinden biri olan Said b. Miiseyyeb (61. 94/713) der ki:
“Seksen yagima geldim, goziimiin biri kor oldu, digeri ile ¢ok az goriiyorum. Benim
bu adamim -erkeklik organini kastediyor- ise kor ve sagwrdir. Bununla beraber yine
de kadinn fitnesinden korkuyorum.” Sahdbeden Ubdde b. Samit de (6l. 34/654) der
ki: “Benim su halimi gérmiiyor musunuz? Ancak bagskasinin bana destek vermesi
halinde kalkabiliyorum. Ve ancak, bana yumusatilarak verilen seyleri yiyebiliyorum.
Arkadasim da -erkeklik organini kastediyor- 6/miis bulunuyor, buna ragmen benim
icin helal olmayan bir kadin ile halvette kalmak hosuma gitmez. Isterse buna karsilik
glinesin iizerinde dogdugu her seyi bana versinler. Buna sebep ise, seytanin bana

gelip, arkadasumi aleyhime harekete gecirmesinde korkmamdir. Ciinkii onun ne

gorecek gozii ne de isitecek kulag vardir.”*%

Havva’'nin seytanla is birligi yapip, Adem’e ihanet etmekle suclanmasi, hadis
kaynaklarinda Eb Hiireyre’den rivayet edilen “Isrdilogullar: olmasayd: et kokmazdi,
Hawva olmasayd: kadinlar kocalarina ihanet etmezdi.”?®* hadisi ile delillendirilirken
tefsir kaynaklarinda da kadini tehlike sagan bir fitne unsuru -seytan- ve seytanin miittefiki
olarak ifade edilmistir. Aradaki yiizyil farkina ragmen Kurtubi (61. 671/1273) ve Sevkani
(6l. 1250/1834), Al-i imran saresi on dordiincii ayetin tefsirinde oldugu gibi, “Allah, bu
ayette kadinlardan soz ederek basladi. Bunun sebebi, insanlarin/erkeklerin nefislerinin
kadinlara ¢ok¢a arzu duymasidir. Kadinlara ¢ok arzu duyulmasinin sebebi ise onlarin
seytan tarafindan atilan birer kement olmalari ve aymi zamanda erkekleri yoldan
ctkarmalaridir.” benzer ifadelerlerle ayni goriiste olduklarini belirtmektedir. Kurtubi
kadmin fitnesinin ¢ok ¢etin ve zorlu oldugunu, “Benden sonra erkeklere, kadinlardan
daha zararli bir fitne burakmadim.”®®® hadisini ele alarak kadin fitnesinin ilkinin

kocasinin akrabalar1 ile bagini kesmek oldugu, ikincisinin ise helal veya haram

291 en-Nisa 4/27.

292 en-Nisa 4/28.

28 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkdmi’l-Kur an, 5/149.

2% Buhari, “Enbiya”, 2; Miislim, “Rada”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/315; Ayni, Umdetii'I-Kari,
15/211.

295 Buhari, “Nikah”,17; Miislim, “Zikr”, 97,98; Tirmizi, “Edeb”, 31; ibn Mace, “Fiten”, 19.
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farketmeksizin mal toplama hirs1 oldugunu ifade etmektedir.?®® Kurtubi ise fitne unsuru
kadint tanimlarken, kadmin erkekten yaratildigini, kadinin biitin derdinin erkek
oldugunu; erkegin ise sehvetle yaratilmasi ve kadinin erkegin siik(in bulacagi bir varlik
olmasi sebebi ile kadinin yiiksek yerlerde oturtulmasi ve yazi yazmay1 6grenmesinin de
fitneye sebep olacagini ileri siirmektedir.?®’ Razi de nefsin isteklerinin siralandig
ayetin®® tefsirinde, kadinin ilk sirada yer almasin1 kendisinden hoslanilan, haz alinan ve
yakinlik kurulan bir varlik olmasi ile sehvet ve diiskiinliigiin kadinla miimkiin olmasina
baglamaktadir.?®® Seytanin isbirlik¢isi kadin meselesi, erkegin egri kemiginden yaratilan
egri kadim meselesine kadar gitmekte ve kadm konulu olumsuz cagrisimlardaki srailiyyat
etkisini gostermektedir.>® Sahabe doéneminde fitne konusunda kadmin ahlaki ele
alinirken, tefsirde kadinin sanki fitri 6zelligiymis gibi tasavvur edilmesinin yanlis oldugu
soylenmekte; ayette genel anlamda kadindan bahsedildigi halde es olan kadina dair

degerlendirmeler elestirilmektedir.>0!

Miifessir ibn Kesir de, ilgili hadise®®? atifta bulunarak ayete kadimlarla baslanma
sebebinin, fitnelerin en siddetlisinin kadinlar yiiziinden oldugunu sdylemektedir. Ancak,
kadinlarla iligkinin amaci iffet ve neslin ¢ogalmas: olursa bunun arzu edilecegini
belirterek meseleye daha olumlu bakmaktadir.®® Tefsir alimlerinden Ismail Hakki
Bursevi de (8l. 1137/1725) ayetin tefsirinde agtign “Insana Sevdirilen Sehvetler”
bagliginda, kadinin seytanin tuzagi olmasindan bahisle ayete kadnlar ile baslanildigini

soylemektedir. 304

Cagdas Islam diisiincesinin onciilerinden Resid Riza (1865-1935), evlat sevgisi yok
olmamasina ragmen, once kadmin zikredilmesini, kadina duyulan sevgideki asirilik ve
anormalliklerin olmasina baglamaktadir. Miiellifin burada sevgiden, sehveti de kastettigi

kabul edilmektedir. Bu sevginin dogal sebebini neslin ¢ogalmasi iggiidiisiine baglayan

2% Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 4/29; Sevkani, Fethu'l-Kadir (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1964), 1/323.

297 Kurtubi, el-Cami * li ahkdami’l-Kur’an, 4/129.

298 Al-i imran 3/14.

29 Razi, et-Tefsirii’I-kebir, 7/210.

30 Yar.3:1-24.

301 Cakin, “Geleneksel Islam Kiiltiiriinde Kadinin Fitne Olarak Algilanmas1”, 118.

%2 Buhard, “Nikah”,17; Miislim, “Zikr”, 97,98: Tirmizi, “Edeb”, 31; ibn Méce, “Fiten”, 19

303 Cakin, “Geleneksel Islam Kiiltiiriinde Kadinin Fitne Olarak Algilanmasi”, 118; ibn Kesir, Hadislerle
Kur’dn-1 Kerim Tefsiri,3/.1191.

304 smail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithu’l-Beydn (Istanbul: Mektebetii Eser, 1389/1969), 2/10.
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yazar, erkeklerin ¢ogunun kadinlarin giizelliklerinden yana daha nasipli olduklarina dair
diisiincenin yanlis oldugunu, erkegin kadina diskiinliigiiniin, kadmin erkege olan
sevgisinden ¢ok olmasinin sebepleri arasinda sayilamayacagmi su sekilde

dillendirmektedir:

“Erkekler tip itibariyle kadinlardan daha miikemmel ve daha giizeldir. Bu durum
diger canlilar icin de gegerli bir kuraldir. Ciinkii biz canlilardan erkek tiriiniin,
disiden daha giizel ve daha miikemmel oldugunu goriiyoruz. Yine insanlardan da

yasli erkeklerde ve kadinlarda bunu miisahede ediyoruz. Kadnin giizelligi, daha ¢cok

erkegin ona olan sevgisinin fazlaligindan kaynaklaniyor.”*®

Tevrat zihniyetinden kaynaklandig: ortada olan bu rivayetlerin, hadis imamlari tarafindan
Hz. Peygamber’e (S.a.v.) isnad edilmesini hayretle karsilayan Tuksal, kadinin ‘insan’
kimligine zarar veren bu diisiincenin dini kabul gormesini yadirgamaktadir. Erkegi
ayartan kadin imajinin sahibi Havva’nin, Kur’an’da benzer bir durum olmamasina

% ulemanin tasavvurunda hicbir degisiklige ugramadan siiriiyor olmasini,

ragmen,’
Tevrat’taki kadin mefhumunun kiiltiirel altyapt ile uyusmasindan kaynaklandigini
belirtmektedir.®*” Sarmis da Tuksal ile ayn1 fikirde olup, bahsi gecen hadis hakkinda, Ibn
Hacer’in “Hemen hemen hi¢cbhir kadin kocasina fiilen veya sozli olarak ihanet etmekten
kurtulamaz.”, sdztiniin din, akil ve realiteye aykiri olan bir haberin aklanmasindan ibaret

oldugunu sdylemektedir.3%

Hatiboglu ise, “Vaktiyle kadinlar meclislerde erkeklerle birlikte otururlardi. Fakat simdi
kadinin bir tek parmag: bile fitnedir.”*® beyanina dayanarak, islam ile gelen medeni
hayatin uzun zaman devam edemedigi ve ‘ictimdi mikrop’ admi verdigi fitnenin

miisliiman toplumu nasil sarstigin1 dile getirmektedir.31°

Islami kiiltirde kadinin, bedeni ve sehvetle 6zdeslestirilerek fitneye sebep olma
varsaymminin, kadinm toplumsal olarak denetlenmesini gerektirdigi belirtilmektedir.3!!

Bir bagka goriiste de ‘cinsel anarsi’ olarak tanimlanan fitnenin asil sebebi olan kadinin

305 Muhammed Abduh- Resid Riza, Tefsirii 'I-Mendr, 3/ 240-241.

306 el-A’raf 7/20-23.

07 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiigiimleri, 99.

38 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I- Bari, 6/447; Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algist, 95.

309 Ahmed b. Hanbel, Ahkdmii’n-Nisa, thk. Abdiilkadir Ahmed At4, (Beyrut: b.y., 1986), 46 akt. Riza
Savas, Hz. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Kadin (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 114 (dip. 337).

310 Mehmed Said Hatiboglu, “Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar”, Islamiyat -Kadin- 3/2 (2000), 9.

S11 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 11
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ahlaki ve zihni eksikligini, yetkin olan erkegin denetimine girerek bertaraf edebilecegi,
itaat yoluyla bu tehlikenin oniine gegilebilecegi ifade edilmektedir.3!?

Fitnenin kadinlarm degil, erkeklerin imtiham oldugunu sdyleyen Din Isleri Yiiksek
Kurulu uzmani Keles “Erkeklere kendimden sonra kadinlardan daha zararl bir fitne
birakmadim.”'® hadisini, “Benden sonra erkeklerin en ¢ok kayba ugrayacaklar: sinav,
kadinlar konusundaki simavdir.” seklinde degisiklik yaparak farkli bir yoruma
gitmektedir. Keles’e gore, fitne kelimesinin Tiirkge’de “Azdirma, bastan ¢ikarma,
karisiklik, fesat, arabozan, karistirici...” seklinde kullanilirken, Arapgada “Sinamak,
deneme, imtihan” olarak kullanilmasi anlam kaymasina sebep olmaktadir. Bu hadisin,
kadinin fail yani zarar veren konumunda, erkegin de zarara maruz kalan magdur olarak
algilanmasinin yanilgiya diisiirecegini ifade etmektedir. Aslinda konunun mahiyeti géz
Oniine alindiginda 6znenin, sinav karsisinda bulunan erkek oldugunu, bahsi gegen zararin
da sinavdaki basarizlig1 neticesinde ugrayacagi zarar oldugunu belirtmektedir. Kadindan
kastedilen sadece es olmadigmi, erkegin hayatindaki biitiin kadinlar1 kapsadigimi da
eklemektedir. Buna gore erkek, kadinin sadece cinselligi karsisindaki zaafi ile degil biitiin

haklar ¢ergevesinde sorumlu gériilmektedir.3*

Tevrat kaynakli olan rivayetlerde, Havva’'nin islemedigi bir sugtan yargilanmasi ve bunun
biitin kadinlara tesmili, fukaha tarafindan da kadin hakkindaki olumsuz yargilari
kuvvetlendirmek i¢in kullanilan araglardan birisidir. Kadinin fitne unsuru sayilmasinin,
kadinin sosyal-kamusal alan, ibadet hayati gibi konumlarinda pek ¢ok sinirlayici hitkiim
konmasina ve kadinin 6zgiirligiiniin daraltilmasina sebep olmas1 ve ortaya ¢ikan hiikiim

ve degerlendirmeler ti¢lincii ve dordiincii bolimde ele alinmaya calisilacaktir.

1.6. Itaat Yiikiimliisii Olmast

Bir isin goniillii olarak, baskalar1 tarafindan istenen seyin zorlama olmadan yapilmasini
veya korku ve zillet halinde iken itaat edilmesi gereken karsisinda sessiz kalmay1 ve
boyun egmeyi ifade eden itaatin, tabiati itibari ile bir varliga kars1 ve isteyerek yapilmasi

ongoriilmektedir.®®® Burada itaatin iradi olmasi veya olmamasi sdzkonusudur. Itaat

812 Cinar, Orta Cag Islam Kiiltiiriinde Kadin Algisi, 92-93.

313 Buhari, “Nikah”, 18; Miislim, “Zikr”, 97,98; Tirmizi, “Edeb”, 31; Ibn Mace, “Fiten”, 19.

314 Ekrem Keles, “Erkeklerin En Cok Kaybettikleri Smav”, Diyanet Aylik Dergi (Erisim 27 Ekim 2021);
benzer goriis icin bk. Koktas, Kadinla Ilgili Hadisler, 300.

315 Sebahattin Turan, Kur’an’da Itaat Kavrami, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 7-11.
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konusunun genel olarak “Kocanin Karis: Uzerindeki Haklarr” bashg altinda ve ilgili
ayetler®!® baglaminda ele alindig1 goriilmiistiir. Maddi ve manevi olarak daha genis bir
muhtevay1 icermesi gereken itaatin, sadece nasize kadin ve onun déviilmesi ekseninde ele
alinmas1 Yyetersiz goriilmektedir. Literal anlamda, kocanin soziinden c¢ikmamak,
isteklerini yapmak demek olan itaat, ayn1 zamanda kadinin kocasinin evinde oturmast,
disar1 ¢tkmamasi, belirlenmis kisiler ve zamanlar disinda eve kimseyi almamasi, akraba
ziyaretleri, hatta anne baba ziyaretlerinin haftada bir -cuma giinii- olmasi, ev islerinin
yikiimliligi gibi siirlamalart da kapsamaktadir. Niistz ile kastedilen davranislarin
neler oldugu mezheplere gore farklilik géstermekle birlikte, ne niistiz Ayetlerinde®’ ne de
stinnette nasizenin nafakasinin kesilmesine dair ag¢ik ve Kkesin bir hikiim
bulunmamaktadir.®'® Buna ragmen kadinin kocasinin izni olmadan evden ¢ikmasi,
kocanin izni olmadan bir iste ¢aligmasi, kocasi ile ayn1 yerde ikamet etmemesi ve mesra
bir sebebi olmaksizin kocasinin cinsel ihtiyacina cevap vermemesi ittifakla niisiz sebebi
kabul edilmekte®® ve nasize, nafakasmin temin edilmemesi ile kars1 karsiya

kalmaktadir.3%°

Kadm aileye bagh kole olarak tanimlayan diisiince®*

ile, saygi ile itaat arasindaki
dongiide sikisip kalmis kadinin kocasina itaat etmesini, naslardan ornekler vererek

aciklamak yerinde olacaktir:

“Erkeklerin kadinlar iizerinde ma'rif (mesri olan) haklar: oldugu gibi kadinlarin da
onlar iizerinde haklar: vardw. Fakat erkeklerinki onlara gore (aile reisligi ve
vazifeleri bakimindan) bir derece fazladir. Allah mutlak gdliptir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.”3*

316 el-Bakara, 2/228; en-Nisa, 4/34.

317 en-Nisa 4/34, 128.

318 Necla Yasdiman Demirddven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin izinsiz Evden Cikamayist’ ile
Ilgili Hadislerin Tahlili ve Mezhep imamlarinin Anlayislar”, Ekev Akademi Dergisi 18/60 (2014),
420.

319 ibn Kudame, el-Mugni fi fikhi'l-Tmam Ahmed b. Hanbel es-Seybani (Beyrut: Darii’l-fikr, 1984), 8/189;

Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘dni elfizi’l-Minhdc (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-

Arabi ts.), 4/510; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts), 4/195; ibn Abidin,

Reddii’lI-muhtdr, 2/646;

Yasdiman Demirdéven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda”, 421; Semsiileimme Serahsi, Kitabii’l-

Mebsiit (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1980), 5/186.

2L Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, ¢ev. Fehmi Baldas (fstanbul: Hiperlink Yaynlari, 2014),
254.

322 el-Bakara 2/228; bk. Seyyid Kutup, Fi Zildli’l-Kur’an, 1/393: “Oyle santyorum ki, burada sézkonusu
olan erkek iistiinliigii sadece bekleme siiresi iginde karilarinmi geri alma imtiyazi ile simirlidir. Bu hak
erkege tamindi, ¢iinkii bosayan odur. Bosayan taraf erkek oldugu halde geri donme hakkinin kadina
tamnmasi, kadinin adamin ayagina giderek tekrar erkeginin nikdh altina girmeyi istemesi mantikla
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EENT]

“Erkekler kadinlar tizerine kavvdamduwr (idareci ve koruyucudur) ...” “Allah insanlar:

birbirinden dstiin kildigi ve mallarindan harcayp kadinlarin ge¢imini sagladiklar:

icin erkekler kadinlar iizerinde yoneticidirler. Bundan dolayt iyi kadinlar kocalarina

karsi itaatkar davramirlar.”®?

“Kocasint memnun ederek olen kadin cennetliktir.”, “Kadin, kocasimin hakkina

ridyet etmedikce, Rabbinin hakkini (emrini) yerine getirmis olmaz.” 3

“Bir kadin kocasi yamindayken onun izni olmadan oru¢ tutamaz. Kocaswnin izni

olmadan bir kimseyi evine alamaz.” 32

“Kocasina itdat edenler disinda, kadinlar beyinsizdirler.”326

“Koca, karisini oldiirmesi sebebiyle oldiiriilmez. Ciinkii koca nikdh akdiyle ona sahip

olmusg, 0 da bu yiizden bir bakima cariyeye benzemistir.””**'

Ayette gecen kavvamlhigim kocamin emrinde olma, onun kapsama alanmin disina
citkamama, ast-iist iliskisi olarak anlasilmasmin, Islim’in naslarla saglamak istedigi
evlilik birliginin konforlu bir sekilde devamini saglama ve darbe almasi durumunda da
kilavuzluk ederek selamete erdirmek hedefi ile celistigi goriilmektedir. Kocanin
kavvamligi meselesi konumuzun disinda oldugundan ayrintili olarak ele alinmayacak,

kavvamligin itaatle baglantisi tizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

Giiniimiiz Islam hukukcularindan Kose’nin itaat kavramma yaklasimi, ailede erkegin
giiclii ve idareci olmasindan dolay1 ‘kavvam’, kadminin ise itaat etmesi dolayisiyla
‘muti®’ vasiflarinin ayet ve hadislerle yogrularak, kar1 kocanin gérev sinirlarini belirleyici
oldugu yoniindedir. Erkek karakterinin irade, kadin karakterinin ise itaat oldugu ve bunun
cinsiyetlerin kanunu oldugu da séylenmektedir.3?® Giiniimiiz sartlarinda kadin ve erkegin
yiikiimliiliiklerinin bdyle oldugunu séylemek zor da olsa, bu yaratilis gercekligi ile
aciklanmaktadir.3?° Itaat etmek kadinin vazifesi oldugu gibi, kocanin vazifesinin de itaati

hak etmek oldugu; erkegin kavvamliginin ‘despotluk’, kadinin itaat etmesinin de ‘kolelik’

bagdasmaz. Demek ki bu, durumun ozelliginden dogan bir haktir. Burada sézkonusu olan tistiinliik,
bu durumla sinrly bir tistiinliiktiir, yoksa ¢oklarinmin anladigi ve baska durumlar igin de delil olarak
kullandiklar: gibi mutlak anlaml degildir.”

323 en-Nisa 4/34.

324 Tirmizi, “Rada’” 10; Ibni Mace, “Nikah”, 4.

325 Buhari, “Nikah” 85, 87; Miislim, “Zekat” 84.; Eba David, “Savm” 74; Tirmizi, “Savm” 65; ibn Mace,
“Savm”, 53.

3% Raz, et-Tefsirii’'I-kebir, 9/185.

%27 ibn Kudame, el-Mugni, 8/228.

88 Ongun, Yeni Kadn, 16.

39 Kose, “Kavvam-itaat Iliskisi”, 85-86.
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olmadig belirtilmektedir.®*® Kadinin kocasina itaat etmesinin, kocanin hakli ve mesra
talepleriyle sinirli oldugunu, kadinin inisiyatifindeki konularda ise kocanin, karisinin

31 vurgulanmaktadir.3?  Hz.

tercih ve isteklerine saygili davranmasi gerektigi
Peygamber’in (s.a.v.) “/taat sadece ma'ruf/mesri olandadir.®* sziiyle yoneticiye itaat
kriterinin belirlendigini ve buradan itaatin yoneticiye degil kurala yapildiginin anlagildigi
soylenmektedir. Yine kari-koca arasindaki iligskinin sevgi temelli oldugundan, Kur’an’da
itaat eden kadin i¢in itaatkar yerine ‘kanite’ kelimesinin kullanildig: ve itaat eyleminin
“Korkudan degil, saygi-sevgiden dogan géniillii baghligi ve kabulii, hakli talebi

yiiksiinmeden yerine getirmeyi” ifade ettigi dile getirilmektedir.33*

Kavvam-muti‘ iligkisinin, taraflardan birisinin devaml aktif digerinin pasif pozisyonda
bulundugu, birisinin alttan alip ezilirken, digerinin ezen ve baskin oldugu bir 6zellik
olarak yorumlanamayacagi; bir kadinin nazini geken esine sevgiden dogan itaatinin igten

oldugu icin, kadin1 rencide edilmis ve ezilmis olarak gostermeyecegi sdylenmektedir.3%

Kadinin erkege itaati hususunda, kadini varlik olarak asagilayan bir bakis agis1 “Rabb’e
tabi olur gibi tabi o/masini™*® hatta kadinin erkege secde etmesini makul géren bir
anlayisin dogmasina sebep olmustur. Bu tutum, Yahudi, Hiristiyan ve Islam kiiltiiriinde
benzerlik gostermektedir.®*” Vahim olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Ben Allah'tan
baskasina secde etmeyi emredecek olsaydim, kesinlikle kadinin kocasina secde etmesini
emrederdim 3% soziiniin esas alinarak, kadimin erkege itaatinin degismez bir gergek
oldugunun kabul edilmesidir. Kése ve Oztiirk, ilgili rivayetin sahih olup olmadigma
deginmeden, bu realiteyi kabul etmektedir.3% Ates ise Buhari ve Miislim’in (1. 261/875)
eserlerinde yer verilmeyen konu ile ilgili rivayetlerin yalanci ya da ¢ok zayif raviler
tarafindan nakledildiginden, delil degeri tasimadigini1 ve bu sebeple hiikiim vermenin de

miimkiin olmadigini belirtmektedir. Bu rivayetlerde, kadinin ibadet maksadiyla kocasina

30 Kose, “Kavvam-itaat Iliskisi”, 98-99.

31 en-Nisa 4/19; Miislim, “Salat”, 30.

32 Kose, “Kavvam-Itaat fliskisi”, 102.

333 Buhari, “Ahkam", 4; Miislim, "Imarat", 39-40; Eba David, "Cihad", 87; N esai, "Bey'at", 34.

34 Kose, “Kavvam-Itaat Iliskisi”, 99.

3 Kose, “Kavvam-Itaat liskisi”, 103.

3% Ephesoslulara Mektup, 5/22-24.; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 314.

37 Kalyoncu, Erkegini flahla.stlran Kadinlar, 95-96.

3 Ebd David, “Nikah”, 40; Tirmizi “Rada *, 10; ibn Mace, “Nikah”, 4; Darimi, “Salat”, 159

39 Kose, “Kavvam-itaat Iliskisi”, 92; Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da Kari-Koca Haklar1”, Kur'dn ve
Siinnete Gore Temel Insan Haklari-Tartismali [lmi Toplanti (Istanbul: Kur' an ve Tefsir Aragtirmalari-
XV, 2014), 245.
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secde etmesinin, sirk olmasindan bahisle, emredilmedigini; kadinlarin, eslerinin haklarini
gozetmeleri ve erkegin ailede ‘kavvam’ olmasindan dolayr saygili davranilmasi

gerektigininin kastedildigini sdylemektedir.3*

Hadis metinleri incelendiginde, sahabeden birinin gittigi yerdekilerin yoneticilerine
yaptig1 gibi, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) secde etmek istemesi ve sahiplerine karsi azgin
olan bir devenin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda secdeye kapanmasi iizerine
oradakilerin de etkilenerek secdeye kapanmak istemesi tizerine bunun hos karsilanmadigi
ve devaminda insana secde olsaydi bunun ancak kadinin kocaya secde etmesi olabilecegi
rivayet edilmektedir. Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘emrederdim’ dedigi, ‘emrediyorum’
demedigi goriilmektedir. Fakat bunu emir telakki edenler, kadinin kocasina kosulsuz

itaatini bu hadisi ornek vererek delillendirmektedir.

Kadmin kocasina itaati baglaminda, ele alinan diger bir konu da “Kocalarinin burunlar
veya ayak ucundan sag diplerine kadar biitiin viicudu kan, irin ve iltihapla kapli yaralarla
dolsa, kadin bunlar: diliyle yalasa da ebediyyen kocasimn hakkini édeyemecegi”™®*
yanilgisidir. Rivayetlerin pek ¢ogunda nezdket ve nezahet sahibi Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) miibarek agizlarina yakismayan igreng ve tiksindirici sézlerin O’na isnad edilmesi
ve rivayetlerin metin agisindan problemli olmasi, bu rivayetlere giivenilemeyecegini
gostermektedir. Ayn1 zamanda Is1am hukuku literatiiriinde genel olarak “Kocanin Karis:
Uzerindeki Haklar” bashg altinda kaleme alinan eserlerin bazisinda sézkonusu

rivayetlerin hig tartisilmadan yer almasi elestirilmektedir.>*?

Kocanin karisi {izerindeki haklar1 ve itaat bahsinde az da olsa 6rnek verilen bir konu da
kadinin kocasinin istegi olan yiikii, uzak mesafeler arasinda tasimak zorunda olmasini
ifade eden rivayettir: “...Sdyet bir adam karisina, kirmizi bir dagdan siyah bir daga, siyah
bir dagdan kirmizi bir daga tas tasimasini emretseydi, kadina diisen bu isi yapmakur.”
Hadis metninin izahinda, renklerin farkliliginin iki dag arasindaki mesafenin uzak

olmasina isaret ettigi, iki dag arasinda tas tasimanin faydasiz ve zor bir is oldugu halde

30 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 327-328.

31 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Mektebii'l-Matbuati'l-islamiyye, ts.),
2/189.

342 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 300-313.

66


http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1159121&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=m%C3%BCstedrek&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinyeri=Beyrut
http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1159121&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=m%C3%BCstedrek&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinlayan=Mektebu%27l-Matbuati%27l-%C4%B0slamiyye

koca, boyle bir teklifle bile gelse, kadina yakisan halin kocaya itaat etmek oldugu

vurgulanmaktadir. 343

Saliha kadin olmanin en 6nemli sartlarindan birini teskil eden kocaya itaatin, ilk donemde
asilsiz rivayetlerle gerceklik kazandigi goriiliirken, son déonemde itaatin mesra ve makul

sartlarda gerekli oldugu fakat kadini1 kéle gibi gormeyi gerektirmedigi vurgulanmaktadir.

Kadmin kocasina tabi olmasi, kocasindan neden izin almasi gerektigi lizerine yapilan
tartismalar konunun giincelligini korumasini saglamaktadir. Kadinin tek basma hiir
iradeli, temyiz giictine sahip bir yetiskin birey oldugundan, yaptig1 ve yapacag islerde
kimsenin emri altina girmeyecegi diistincesini kabul edenler oldugu gibi, orf-adet ve
gelenekleri tipki dini kurallar gibi benimseyerek, her zaman ve cografyanin
uygulamalarinin farkli oldugunu benimseyenler ve nassa dayanarak, akli esas alarak ve
kadinin fitrl gerceklerini de gozeterek, ailenin huzur ve muhafazasini 6nceleyenler,

kadinin gerekli ve mesr durumlarda kocasina itaatini liizumlu gérmektedir.

1.6.1. Calisma Hayati

Islam hukukunda ailenin gecimini saglama gérevinin naslar®** dogrultusunda erkege
verildigi ittifakla kabul edilmektedir. Buna ragmen kadinin ¢alisma hayatina katilmak
istemesi ve meslek edinmesinin, kocasinin iznine tabi olmasinin gerekgesi, is hayatinin
zorluklarinin kadinin psikolojik ve fiziksel yapisini kotii etkilemesi ve bunun aile
yasamini olumsuz etkilemesidir. Asli gorevi annelik ve ev isleri olarak goriilen kadin, is
hayatina atilarak bu sorumlulugunu ikinci plana atmakta ve kocasi ile baglarini
zayiflatabilmektedir. Zaruret sézkonusu olmadikga, ideal olan, kadinin ¢ocugunun
yetistirilmesi, egitimini ve terbiyesini 6ncelemesidir. Bu durumun kadmin toplumsal
statlistinii zedelemeyecegi gibi aksine giiglendirdigi ve kadinin kendine giivenini artirdigi

bir gergektir.

Para kadini ozgiirlestirmedigi i¢in, ¢aligmanin 6zgiirlesmeyi saglayacagini diistinmenin
bir yanilgi oldugu sdylenmektedir. Ciinkii ¢alisan kadinin yiikii artacagindan, bu durum
aslinda Ozgurligiini daha da kisitlayacaktir. Calisma hayatinda, kadinin duygu

durumunun degiskenlik gostermesi, kirillganlik ve baskilanmasi kadini zora sokan

33 fbn Mace, “Nikah”, 4.
344 o|-Bakara 2/233; en-Nisa 4/34; et-Talak 65/6-7; Miislim, “Hac”, 147; Ebt David, “Menasik”, 56,
“Nikah”, 40-41; Tbn Mace, “Nikah”, 3.
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durumlardir. Bu sebeple kadinin genlerine uygun davranig sergilemesi, kendisinin ve

ailesinin menfaatine olacaktir.3*

Kadinin ¢aligma hayatinda, baz1 mesleklerde basarili olmasi i¢in erkek gibi davranmasi
gereklidir ki bu da onun fitratina ters bir durumdur. Yoneticilik gibi bazi meslekler,
kadins1 ozelliklerin ikinci plana atilmasin1 ve duygularin  kontroliinii - gerekli
kilmaktadir.3*® Bunlarin én plana c¢ikmasi ise kadm zayif gdstermektedir. Vecdi,
sosyolojinin kurucusu Auguste Comte’a (1798-1857) atifta bulunarak, kadinlarin ¢alisma
hayatina atilarak erkeklerle esit sartlara gelmelerinin, halet-i ruhiye ve ahlaklarini biiyiik
zarara ugratacagmi Vve bunun topluma karsi vazifelerine de yansiyacagin

belirtmektedir.3*

Calisip kazanmanin Ve tiiketmenin kadin-erkek herkesin hakki oldugu, ancak giintimiizde
modern hayatin ve ekonominin getirdigi zorluklar sebebiyle c¢alismak zorunda olan
kadinin, kadinhigmi geregi gibi yasayamadigi, hayatinin ev-is-es iiggeni arasinda
boliindiigii, biitiin bunlarn ona agir geldigi i¢in ezildiginden bahsedilmektedir. Bu
durumun kadinin ¢ocuk istememesine veya az sayida ¢ocuk sahibi olmasina ve yetersiz
kalmasindan dolay1 psikolojisinin bozulduguna da isaret edilirken; ¢alisma hayatina
atilan kadinin ekonomik olarak rahatlamasi, kadina her anlamda 6zgiirliik duygusu verse
de kadinin asil rolii olan anneligini, kimligini, degerlerini ve i¢ huzurunu yitireceginden,

para ile telafisi miimkiin olamayan agir sonuclara gétiirecegi de sdylenmektedir. 34

1.6.2. Ibadet Hayat:

Allah’a kul olma hususunda miikellef olan kadin, fukaha tarafindan ibadetlerini yerine
getirmekten ziyade, ibadetleri yapma sekli, mekan, zaman ve geng-yasl olma noktasinda
ele alinmakta; kadinin kocasina itaati baglaminda yapilan diizenleme ve sinirlamalar hem
ailenin hem de toplumun huzuru agisindan gerekli goriillmektedir. Bu hususun genellikle
hadislerle diizenlenmis olmasina ragmen, fukahanin mizaci, yasadigi donem, toplum
baskis1 vs. etkenler ile kocanin kigisel tercihleri neticesinde zaman i¢inde kadin aleyhine

evrildigi kanaatindeyiz.

35 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 172-175.

346 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 178.

347 Vecdi, Miisliiman Kadni, 49.

348 Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algis1, 359-360.
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1.6.2.1. Mescide Gitmesi ve Cemaate Katilmasi

Bes vakit namaz, cemaat sart1 olmayan bireysel bir ibadet iken, Cuma, bayram, cenaze ve
teravih namazlar gibi “Sosyal icerikli ibadetler”,3*® miisliimanlarin birbiriyle kaynasma,
yardimlagma ve dayanigsma vesilesi olarak goriilmesine ragmen, katilim noktasinda
kadinlarin erkeklerden ayri kategorize edilmesinin sebepleri tartisma konusu olmustur.
Islamiyet’in ilk yillarindan itibaren, kadinlarin namaz kilmak i¢in mescide gitmelerine
belirli sartlar altinda izin verildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Geceleyin
ibadet etmek i¢in mescide gitmek isteyen kadinlariniz sizden izin istediginde, kendilerine
izin verin.”®Y “Sizlerden birinin egi, mescide gitmek i¢in izin istediginde onu
engellemeyin®! buyurmaktadir. Ancak bazi rivayetlerde, bu ¢ikislarin gece®®? olmasi,
kadmlarin mescide giderken koku siiriinmemeleri®®® gibi bazi kayitlar getirilmistir.
Kadmin namaz kilmak i¢in mescide gidebilmesinin kocasindan izin almasina baglh
olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir.®® Hz. Aise’nin rivayetine gore, “Kadinlar
camiye geldiklerinde ¢ok siki ortiiniirler, heniiz daha ortalik agarmadan onlar: kimse
taniyamadan evlerine donerlerdi.”®* “Namaz bitince kadinlar hemen ayaga kalkarlar,
Restilullah (s.a.v) de biraz oturur onlarin gitmesini beklerlerdi.”**® Eba Said el-
Hudri’den (61. 74/693-94) rivayet edilen hadiste, kadinlar, erkeklerden kendilerine sira
gelmediginden sikayet edince, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlara 6zel bir giin ayirdig:
bildirilmektedir.>>" Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Mescid-i Nebevi'nin insdinda sadece
kadinlar i¢in bir kap1 -Babii’n-nisi- yaptirdig1 bilinmektedir. Abadile’den®® Abdullah b.
Omer, bu kapiy1 erkeklerin hi¢ kullanmadigini haber vermis; azath kolesi Nafi de (&l.

117/735) ibn Omer'in bu kapiy1 kullandigini hi¢ gérmedigini sdylemistir.3>®

39 Hadi Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri ve Sahitligi (Istanbul: Ensar, 2013), 89-90.

30 Buhari, “Cum'a”, 13, “Ezan”, 162; Miislim, “Salat”, 134,135.

%1 Buhari, “Ezan”, 166., “Nikah”, 117.

%2 Miislim, “Salat”, 138.

38 Miislim, “Salat”, 141-143; Ebd David, “Salat”, 52, 53; Darimi, “Salat”, 57.

34 Buhari, “Ezan”, 166; Miislim, “Salat”, 30.

35 Buhari, “Salat”, 13; Miislim, “Mesacid”, 230.

36 Buhari, “Ezan”, 164.

37 Buhari, “Ilim”, 36.

3% Abdullah kelimesinin ¢oguludur., Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde 300 kadar Abdullah isimli sahabi
bulunsa da bunlardan dérdii, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah
b. Amr b. As abadile tinvani ile tamnmustir. Ayrintih bilgi igin bk. Rasit Kiigiik, “Abadile”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/7.

%9 Ebf David, “Salat”, 17,53.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), vakit namazlari ile bayram namazlarinda®® kadinlarin nescide
gitmelerinde bir sakinca gormedigi halde, cuma namaz ile ilgili farkli hiikiim vermis,

61

kendilerine farz olmadig1 i¢in Cuma namazina katilmamalarini®®? istemistir. Cenaze

2 cenazenin de arkasindan gitmelerinin

namazina Katilmalar1 caiz gé’)riiliirken,36
yasaklandig1 ancak kesin bir sekilde haram kilinmadig: rivayet edilmistir.® Hz. Omer
doneminde de kadinlarin camiye gitmeye devam ettigi goriilmekte, hatta Hz. Omer
déneminde Medine'de iki imamin bulundugu, erkek ve kadin cemaate ayr1 tahsis edildigi
nakledilmektedir.®®* Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefitindan sonra, Hz. Aise’nin,
“Eger Resulullah (s.aV.) kadinlarin -siislenme, giyinme ve koku siiriinme konusunda-
ihdas ettiklerini gorseydi, Isrdilogullarinin kadinlarinin men edildigi gibi onlar: mescide
cikmaktan men ederdi.”®® sozii, Hulefa-yi Rasidin déneminden sonra kadinlarm sosyal
igerikli ibadetlere katilimlarinin sikintili bir hal aldigini, kadinlarin kendilerine verilen
hak ve 6zgiirlitk alanini istismar ettiklerini gostermektedir. Hz. Aise nin yadirgadig1 bir
durum karsisinda, duygusal olarak soyledigi s6zlere dayanarak, yeni bir hiikiim koymanin
isabetli olmayacag1 séylenmektedir.3%® Bununla birlikte, baz1 sahabelerin kadinlarla ilgili
olumsuz disiincelerinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) atfedilmesinin yanlis oldugu, bu
fikirlerin sahabenin kendi anlayis ve diisiincelerinin iiriinii oldugu, bu sebeple Islam’a ait
bir goriis gibi sunmanin yanlis oldugu belirtilmektedir.®®” Ozellikle miisliimanlarin
diinyevilesmeye basladigi Emeviler doneminde Islam cografyasindaki degisimlerin,
kadinlarin hayatindaki her alana olumsuz katkida bulunmus olmasi, ictihadi hiikiimlerin
de olumsuz yorumlanarak kadimnlara haksizlik yapilmasina sebep olmustur.3%® Bundan
sonraki donemlerde de fukaha, bu kaygidan dolay1 sadece mescide gitmekle ilgili degil,

pek ¢ok hiikiimde kadmmn &zellikle fitne unsuru olmasi®® iizerinde durarak, érnegin

30 Ebf David, “Salat”, 238-241.

1 Ebh David, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, gev. Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapmar (Istanbul:
Samil Yaymevi, 1988), “Salat”, 208-2009.

362 Miislim, “Cenaiz”, 34.

33 Ebfi David, “Cenaiz”, 39.

%4 Ibn Sa'd, Tabakatii’l-Kiibrd (Beyrut. Daru Sadr, ts.), 3/281; Ayrica bk. Ibrahim Canan, Hz.
Peygamberin Siinnetinde Terbiye (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1980), 345-347.

365 Buhari, “Ezan”, 163; Miislim, “Salat”, 144; Ebi David, Salat, 53; Eb( Abdillah Malik b. Enes el-
Asbahi Iimam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire, yy., ts.), “Kible”, 15.

366 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 105.

367 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 41; Savas, Hz. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Kadin, 229-

230.

Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 71; bk. Ramazan Altinay, “Emeviler Déneminde Bazi

Yonleriyle Kadin”, Ekev Akademi Dergisi 8/21 (2004), 79-100; Riza Savas, EmevilerDevrinde Kadin

(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2001), 52-55.

%9 Cihan Aktas, “Kadmin Toplumsallasmasi ve Fitne” Isldmi Arastirmalar 10/4 (1997), 244,
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sadece yash ve ¢irkin kadinlarin camiye gelmelerini saglayacak ictihadi hiikiimler
vermistir.3’® Yaman, hukuk kurallar belirlenirken, “Toplum icinde ahldk standard: diisiik
kimselerin” bulunabilecegi ihtimalinden dolay1, toplumun geneli saygin ve ahlaken olgun
olsa da, azinlikta kalan kisilerin yapabilecegi yanlisliklar1 6nlemek adina sinirlamalar
getirildigini; fuhaka bu kararlar1 verirken “Cinsel diirtiilerin en giiglii giidiilerden birisi

oldugu” gergeginin etkili oldugunu belirtmektedir.3"

Maddi ve manevi bozulmanin sadece kadinlara has bir durum oldugunu sdylemek,
Abdullah b. Omer’in “Restilullah devrinde hakkimizda dyet iner korkusuyla kadinlara
karsi elimizi ve dilimizi uzatmaktan sakinirdik. Resiuilullah vefdt edince, dilimizi ve
ellerimizi onlara uzatmaya basladik.”*"? ifadesi ile miimkiin gériinmemekte, ortaya cikan

menfi durumun tek tarafli olmadigini gostermektedir.

1.6.2.2. Seferilik Hiikiimlerinde Kocaya Tabi Olmas:

Seferilik hiikiimlerinin degerlendirilmesinde esas alinan zaman ve mesafe kavramlarinin
yaninda, etken olan vatan kavrami 6nem arzetmektedir.3”® Yetiskin bir insanin, dogup
biiytidiigii ve siirekli yasadig1 yerden ayrilmasiyla asli vatanindan ayrilmis olacagindan,
evli kadinlarin seferilik hiikiimlerinde kocaya bagli oldugu; anne baba evinden ayrildiktan
sonra asli vatanindan ¢ikmis olacagindan, ziyaret vb. sebeplerle doksan km. veya daha
uzakta oturan anne baba evine tekrar geldiklerinde on bes giin veya daha az kaldiklar
takdirde seferi olacagi belirtilmektedir.’* Son dénem fukahasindan ibn Abidin (51.
1252/1836), kocanin metbu‘, kadinin tabi‘ oldugunu, buna binaen kadinin kocasindan

ald1g1 mehir sebebi ile kocasina uymasi gerektigini soylemektedir.3"

1.6.2.3. Ndfile Ibadetlerde Koca Iznine Tabi Olmas:
Kulun farz olan ibadetlerinin disinda Allah ile bagmi kuvvetlendiren nafile ibadetler

konusunda kadina cinsel cazibesini kaybetme, kocasina az zaman ayirma ve ihtilat

3710 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/133.

81 Ahmet Yaman,” Fikih-Ahlak iliskisi Islam Ameli Ahlakinin Ilke ve Uygulamalar1 Cergevesinde Bir
Giris”, Usil Islam Arastirmalar: 9 (2008), 115-116.

2 Byhard, “Nikah”, 81.

37 Ayrintili bilgi icin bk. Vecdi Akyiiz, “Seferilik Ag¢isindan Vatan Kavrami ve Seyahat Hiirriyeti”,
Seferilik ve Hiikiimleri Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar (istanbul: Islami ilimler Arastirma Vakfi,
1997), 117-130.

374 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/532; Mevsili, el-Ihtiyar li ta’Iili I-muhtdr (istanbul: Cagr1 Yaynlari,
2012), 1/80 ; Din isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlar,
2019), 192; Mehmet Kapukaya, “Seferilikle Ilgili Soru ve Cevaplar”, Din ve Hayat 2 (2009), 43.

35 fbn Abidin, Reddii’I-muhtdr,1/533.
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dolayisyla fitneye sebep olma gibi etkenler dolayisi ile belirli hiikiimler konmustur.
Kadinin disar1 ¢ikmasini siirlayan bu hiikiimler ev i¢inde de kocaya itaatsizlige sebep
vermemek adia kadin1 bir cember igine almaktadir. Ornegin ibn Abidin, kadinin giinliik
stinnet namazlarinda kocasinin iznine tabi olmayacagini; tehecciid namazinda ise,
uykusuz kalip giizelliginden kaybedecegi i¢in kocasinin hakkina engel olmasi s6zkonusu

oldugundan kocasinin iznine tabi olmas1 gerektigini belirtmektedir.3’®

Giiniimiiz Is1am hukukcularindan Yunus Vehbi Yavuz, evlilik geregi kari-kocanin birbiri
tizerinde hakki oldugunu, ailede sohbet etmek, birbiri ile ilgilenmek ve cinsel iliskinin
onemini vurgulayarak, sadece kadmin degil, erkegin de nafile ibadet etmek icin esinden
izin almasi1 gerektigini ifade etmektedir. Kadinin, kocasi yaninda iken, onun izni
olmaksizin nafile orug tutamayacagini, tutsa bile bosuna ag ve susuz kalacagini ve orucun
kabul olunmayacagini bildiren rivayet*’ ile birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nafile
ibadetleri 6ncesinde esinden izin istemesi ve sahabeden Abdullah b. Amr b. As’in (6l.
65/684-85) giinilinii siirekli nafile ibadetle gecirmesini esinin sikayet etmesi tizerine Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) onu “... her hak sahibine hakkim ver” diye uyarmas1,®’® bu

konunun hassasiyetini gostermektedir.3’

Akil-balig bir miislimanin, Ramazan ayinda, bes vakit namaz kilman bir camide, belirli
sartlar altinda Allah ile yakinlik kurmak i¢in beklemesini ifade eden i‘tikafin, cogunluga
gore cinsiyet ayirimina gidilmezken, Hanefilere gore erkeklere mahsus oldugu, kadinlarin
ise evlerinde namaz kilinan bir yeri tahsis ederek i‘tikafa girebilecegi kabul
edilmektedir.® Safii mezhebine gore, mescidden baska yerde i‘tikaf cdiz olmadigindan,
kadinin kocasindan izin alarak ancak mescidde i‘tikafa girebilecegi kabul edilmektedir.38!
Imam Malik’in i‘tikafin ancak Allah i¢in yapilmis mescidlerde yapilabilecegi, bu sebeple
kadinin evde degil de mescidde i‘tikafin1 uygun buldugu; kadin kocasimi izni alarak

i‘tikafta bulunmasi halinde, kocanin bundan vazge¢me hakkinin olmadigi hakkinda

36 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/665.

377 Buhari, “Nikah”,84. Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Siinenii’-Kiibrd, C.VII, (Beyrut: Darii’l-ma‘rife,
1353/1934), 292; krs: Heysemi, Mecma ‘u ‘z-Zeva’id Menbeu’I-Feviid (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi,
1982), 4/306-315; Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/165.

378 Buhari, “Tehecciid”, 20, “Nikah, “89, “Savm”, 51.

879 Yavuz, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgﬁrliigii, 115-116.

380 Burhaneddin Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-Miibtedi (Karagi: 1daretii’l-Kur’an ve’l-ultimi’l-
Islamiyye, 1417/1996), 2/290-291; Mehmet Sener, ‘I‘tikaf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/458; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 293.

81 Ebi ishak Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-Imam es-Safii (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 2003), 1/614.
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goriisii bulunmaktadir.?®? Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hamimlarinin da mescidde i‘tikafa

girdigine dair rivayet bulunmaktadir 3%

I“tikaf konusunda kadinin kocasinm iznine tabi olmasi1 da mezhepler arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Hanefi ve Hanbelilere gore, kadinin kocasi izin vermezse -vacip dahi
olsa-, i‘tikafa kesinlikle giremeyecegi, koca izin verdiyse bundan donemeyecegi;
Safiilere gore, kocanin izni olmasa ve kadm i‘tikafa girse sahih ama kadinin giinahkar
oldugu; Malikiler ve ibn Omer ile Ibn Abbas’a gore, kocanin kadina ihtiyaci varsa ve
kadn izin almadan i‘tikaf yaparsa caiz olmadig1 ancak bozdugunda da kazasinin yine

kocanin izinine bagl oldugu kabul edilmektedir.3®*

Kadinin mescidde i‘tikafa girmesini kabul edenler, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) esleri ile
i‘tikdfa girmesini ornek gostererek ve kadmin yalniz basina degil, ancak kocasi ile
yolculuk yapabilecegine kiyas ederek, i‘tikafta da kocasi ile birlikte olmasini sart
kosmaktadir.®®® Fikih ve tefsir alimi Bilmen (1883-1971), kadmin itikAfinin kocasinin
iznine bagli oldugunu, kocanin karisina verdigi izinden dénemeyecegini belirtmektedir.
Kadinin evinde i‘tikafa girmesinin ise mescidde girmesinden daha efdal oldugunu, bunun
kadin1 fitne ve fesattan koruyacagini vurgulamaktadir.®® Buradaki kiyas, kadinin evinde
kildig1 namazin, mescidde kildigi namazdan daha faziletli olmasina iliskindir.*®" Akyiiz,
Hanefi mezhebinde erkeklerin camide, kadinlarin da evlerinde namaz kilmalariin adet
olmasi sebebiyle, kadinlarin mescidlerde i‘tikafa girmesinin tenzihen mekruh oldugunu

belirtmektedir.388

Hanefilerin, kadinin evde i‘tikafini tercih etmesinin sebebi fitne olarak kabul edilse de bu
goriisiin - saglam bir delili bulunmamaktadir. Kadinlarin evde itikafa girmeleri
kolaylastirict olmasi sebebiyle akla uygundur. Bu sayede kadin, hem ev isleri ve ailesine
ayiracagi zamandan ¢almamis olacak ve giiniin en miisait zaman diliminde gonlii rahat

bir sekilde i‘tikafa girebilecektir.

32 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’I-Kiibrd (Beyrut: Dar-u sadr, ts.), 1/230.

383 Miislim, “Itikaf”, 6.

%4 Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler [imihali (istanbul: iz Yaymcilik, 1995), 2/437-438.

385 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve Nihdyetii'l-muktesid (Kahire: Darii’l-Akide, 2004), 1/391.
38 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali (Istanbul: Bilmen Yaynevi, ts.), s.325.

387 Eba David, “Salat”, 53

388 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler [Imihali, 439.
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1.6.2.4. Hac Yolculugunda Kocanin Iznine Tdbi Olmas:

Hac, kadin-erkek ayrimi olmaksizin, farz kilinmis*® bir ibadet oldugu i¢in ve kul ile Allah
arasina kimse giremeyecegi inanci fakih nezdinde kadmi kul bilincinde
degerlendirmesine neden olmustur. Nafile hacda ve kadinin diger yolculuklarinda ise
fukahanm toleransli davranmadigi sdylenebilir.*® Bu baglamda kadinin hacca gitmek
i¢cin kocasiin iznine tabi olmasi ihtilaf konusu olmustur. Hanefi ve Hanbelilere gore,
kadinin bulundugu yer ile Mekke arasinda ii¢ giinden daha az mesafe varsa hac yolculugu
icin mahreme ihtiya¢ duymamaktadir. Mesafenin artmasi1 durumunda kadinin yaninda
kocast disinda mahremi olsa dahi, kocasinin onu hacca gitmekten engelleme hakki
bulunmamaktadir. Mahremsiz haccederse, kerahaten caiz olarak kabul edilmektedir. Bu
durum, Cuma vaktinde yapilan aligverisin hitkkmiine benzetilebilir. Yapilan aligveris akdi
anlamda sahih olmakla birlikte, nassa®**! aykir1 davranildig1 igin giinah islenmis olur.
Nafile hacca gelince, kadin iizerine farz olmadigindan, kocasiin ona engel olma hakki
bulunmaktadir.®® Safii mezhebinde sahih olan goriis de farz ve nafile hacda kadinin
kocasmin izninin aranmasi yoniindedir.3*® Hanbelilere gore ise farz hacda kadinin
kocasindan izin almas1 miistehap, nafile hacda ise sarttir.3® Irakli fikih alimi Zeydan
(1921-2014), kocanin cinsel ihtiyacinin 6n plana alinarak, kadinun farz olan haccina izin
verip vermeme hakkinin olmamasi gerektigini, nafile hacda ise kocanin izin vermemesi

halinde kadmin hacca gidemeyecegini belirtmektedir.3%

Hanefiler, kadinin kocasmin izni olmadan yolculuga ¢ikmasini, doniinceye kadar nafaka
hakkin1 diigiiren itaatsizlik sebebi olarak gormektedir. Safiiler ise mesra bir sebebi
oldugunda itaatsizlik sayilmadigindan, nafaka hakkim diisiirmedigini sdylemektedir.3%

Hac, farz bir ibadet oldugundan bundan daha mesra bir sebep aranmasa gerektir.

389 Al imran 3/97.

30 Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1971), 1/634-635.

%1 el-Cuma 62/9.

32 fbn Abidin, Reddii’I-muhtar, 2/146; Seyyid Sabik, Fikhu ’s-siinne, 1/635; ibn Kudame, el-Mugni, 3/99.

398 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/234.

34 ibn Kudame, el-Mugni, 3/99.

35 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal -Mezheplere Gére Biitiin Yonleriyle Kadin ve Aile Fikhi
Ansiklopedisi-, ed. Faruk Beser (istanbul: Asalet Yayinlari, 2019), 2/346.

3% bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 2/1145; Mevsili, el-Thtiydr 4/5; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
8/536-537.
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1.7. Aile Hayati

Aile hayatinda kadinin konumunu belirleyen en 6nemli etken, esler arasindaki cinsel
hayatin diizenli ve mesr sekilde ilerlemesi olarak goriilmektedir. Nitekim bosanma
davalarinda, cinsel hayattaki sorunlar sebep olarak gosterilmezken ‘siddetli ge¢imsizlik’
gerekgesinin altinda perdelenmektedir. Mahremiyet sinirlar1 iginde degerlendirildigi igin
gormezden gelinen bu sorunlar aslinda evliligin diregi olan cinsel hayatin koétii sartlarda
seyretmesine sebep olmaktadir. Karsilikl bir iliski {izerine kurulan cinsel hayatin, Islam
hukukunda sadece kadinin erkege itaatine doniismesi ve biitiin yaptirimlarin kadin
tizerinden uygulanmasinin hakkaniyete uygun olmadigi diisiiniilmektedir. Saglikli bir aile
olmak igin kocaya itaatin elzem goriildiigii anlayista, kadinin mutlu ve huzurlu olup
olmadigmin bir anlami1 yok gibi goriinmektedir. Itaatin ayn1 zamanda korku ve endise
barindirdig1 gergegi ile ele alinirsa kadinin psikolojik olarak yipranmasi kagiilmazdir.

Bu sebeple itaatin mesra ve maruf dlgiilerde olmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

1.7.1. Cinsel Itaat ile Yiikiimlii Olmas:

Insanin temel ihtiyaglarindan biri olan cinselligin, biyolojik, psikolojik ve toplumsal
boyutu bulunmaktadir. Bu duygu, hazzin 6tesinde, neslin devamini saglamak ve yagsamin
zorluklarina katlanmak icin verilmistir. Kadinin cinselliginin, kisiliginin 6niine gegtigi
durumlar ise, kadimi kadin yapan ozelliklerinin arka plana atilmasi anlamina
gelmektedir.3®” Kadinm, cinsel hayatta kocasina itaatinin seviyesi, onun ayn1 zamanda

ideal kadin tipine uygunlugunu da gostermektedir.

Cinsel itaatin Allah’in emri olarak telakki edilmesi ve kadinin bu yiikiimliiliigiin altinda
ezilmesi, cinselligi insani bir ihtiyag olmaktan 6teye tasimaktadir. Yemek, igmek ve
cinsellik bir canlinin temel ihtiyaglarindan sayilmasina ragmen, yeme-i¢gmenin israf ve
stikiir disinda Allah ile manevi bir baglantisi olmamasina ragmen, cinsellige kadinin da
ihtiyact oldugu halde erkegin giidiimiine verilmis olmasinin izah1 bulunsa da tatmin edici
bulunmamaktadir. Bu konuda fukahanin, esyanin cevher ve arazlardan olustuguna dair
diislincesi, kadin ve nikah akdi ile ilgili goriislerine de yansimistir. “Araz, varliigini ancak
cevherde gosterebilen ve ardisik iki zamanda var olmayan seylerdir. Buna gore meseld,
kiralanan bir evin fiziki varligi cevher, kiralayamin ondan yararlanmasi, yani evin

menfaatleri ise arazdir.”” Nikah akdinde erkegin kadina mehir vermesinden bahisle erkek,

397 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, 37,46,47.
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cevher olan kadindan araz olan cinsel menfaat elde etmis olmaktadir. Akit baglaminda
bakilirsa erkek, iicret olarak verdigi mehir karsiliginda kadinin bedenini -ayn- teslim
almis olmaktadir. Faruk Beser, fukahanin varlik anlayisinin giiniimiizde gegerliligini
yitirdigini, kadinin nesnelestiren bu bakis acisiin yerine nikah akdinin konusunu ibn
Receb el-Hanbeli’nin (61. 795/1393) de dedigi gibi belirleyebileceklerini séylemektedir.
Buna gore, nikah akdinin konusu mehir karsiliginda kadinin bedeninden veya
cinselliginden faydalanma olarak tanimlanmis olsaydi, yapilan akitle kadinin da erkekten
faydalanmasinin izah1 miimkiin olmazdi. Oysaki cinsel iligki erkegin oldugu kadinin da
menfaatinedir ve bu fukaha tarafindan goérmezden gelinmektedir. Bu sebeple nikah
akdinin satim akdi gibi goriilmemesi gerekmektedir.3® Bu bakis agis1 nafaka bahsinde
Ibn Kudame’nin (61. 620/1223) su sozleriyle yer bulmaktadir: “Erkek, esinin ilac ve
doktor masraflarini karsilamak zorunda degildir. Zira bunlar, bedenin iyilesmesi i¢indir.
Tkt kiracinin, yikilan yerleri tamir etmesi fakat temelini korumasi gerekmedigi gibi,
kadinin bu ihtiya¢lar: da kocaya diismez.” Bu paragrafin basinda erkegin menfaati géz

Oniine alinarak kadina saglamakla yiikiimlii oldugu seyler ise soyle siralanmaktadir:

“Kadmin temizligini yapabilmesi i¢in tarak, yag, sidr gibi seylere ihtiyaci olan
seyleri, kocasi temin eder. Tipk: kiracimin evi silip siipiirmesi gibi. Boyaya gelince,
erkek esinden sa¢int boyamasin istemedik¢e, boya temin etmek zorunda degildir.
Sdyet talep ettiyse temin etmesi gerekir. Koku sziriinmeye gelince, koku ter kokusunu

bastirmak i¢inse erkegin bunu temin etmesi gerekir. Ancak erkekten sadece zevk icin

koku istenmisse, erkegin temin etmesi gerekmez.”399

Kadmin hastaligin1 tedavi ettirmek, ila¢ ve doktor masraflarin1 karsilamak, kadinin ne
kadar bedenini iyilestirecekse de erkegin de menfaatine bir durum olarak goériilmektedir.
Temiz ve giizel bir kadin olmak kadar saglikli bir kadin olmak da cinsel faydalanmada
oldugu kadar, ailevi ve toplumsal iliskilerde de etkili olabilecektir. Ancak istenen sanki
bu degil de kadinin sadece erkegin cinsi arzularini tatmin eden, etmedigi durumda da

kullanilip atilan bir meta, nesne oldugu izlenimini vermektedir.

38 Faruk Beser, “Islam Fikih Kiiltiirinde Kadm Algisimin Analizi”, Tiirkiye V. Dini Yayinlar Kongresi,

(Ankara: DIB Yaynlari, 2011), 112-114; ibn Receb, Kavdid fi'l Fikhi’I-Islam (Kahire: Mektebetii'l-
Kiilliyeti'l-Ezher, 1971), 81, (Kaide: 52). X
39 ibn Kudame, el-Mugni, 8/159; Benzer goriis icin bk. ibn Abidin, Reddii’-Muhtdar, 2/1648-649.

76



Nafaka hakkindaki hiikiim Kur’an ve siinnetten kat’i delillerle*® sabit oldugundan
fukaha, sahih bir nikah ile gergeklesen evlilikte, kocanin kadina nafaka vermesinin vacip
oldugunda ittifak etmistir. Gerekge olarak da erkegin kadini1 kendisine ait kilarak
alikoyma hakkina sahip olmasi, kadinin kendisini kocasina tam olarak teslim etmis olmasi
sebebiyle kocanin karisindan faydalanma hakkmin olmasi ve cinsel iliskide
bulunabilmesini gostermislerdir.*®® Nafaka bahsinde, kadinin kendisini hapsetmesi ve
kocas1 ne zaman isterse baska isleri birakip kendisini kocasina ayirmasindan dolayi
nafakay1 hak ettigi belirtilirken, en basit ihtiyaclarindan biri olan giyecek konusunda orf
ve iklim etkili olsa da yine kadin kisitlanarak ve erkegin cinsel ihtiyaci baz alinarak
hiikiim kondugu goriilmektedir. Buna gore, kadin evinde oturmakla yiikiimlii ve disar
¢ikmasi yasak oldugu i¢in kocasindan mest ve ayakkabi almay1 haketmedigi sdylenirken;
kadin her zaman kendisini kocasina kars1 hazir etmekle yiikiimlii oldugu i¢in elbisesinin
icine izar -i¢ gamasiri- giymek istemesi de kocanin hakkina engel olacagindan, giyecekler
icinde izardan bahsedilmemektedir.*®> ibn Abidin, sicakta ve sogukta ihtiyaclar
tazelenecegi i¢in, yani eskimedik¢e veya giyme zamani gelmedikge Yyenilenmesi

gerekmeyeceginden, alt1 ayda bir kadina giyecek takdir edildigini sdylemektedir.*®

Kadmin erkege itaatini ¢ok ileri bir merhaleye tasiyan “Ben Allah'tan baskasina secde
etmeyi emredecek olsaydim, kesinlikle kadinin kocasina secde etmesini emrederdim.%4
hadisinin devaminda, “Kadin, kocasinin hakkini ddeyinceye kadar, Rabbinin hakkini
odemig olmaz ve eger kadin devenin semeri iizerinde iken kocasi kendisini (cinsi
miinasebet igin) istemis olsa kadin kocasina mani olamaz.” rivayetinin baska bir
versiyonunda “Kadinin dogum yapmak iizere kirsal alana gatiiriilmek iizere deve iizerine
binmis bile olsa” ve “Erkek bir ihtiyact i¢in hanimini ¢cagirdiginda tandwr basinda ekmek
yapwyor bile olsa hemen o isini bwrakip kocasimin yamna gelsin.”*% ifadeleri baska
mesguliyet ve zorlukta da olsa, kadinin kocasmna cinsel itaatinin 6nemini

gostermektedir.**” “Bir koca karisina ihtiyag duyup da onu yamina cagirdiginda, kadin

400 el-Bakara 2/233; et-Talak 65/6,7; Buhari, “Biiy(”,95, “Nafakat”, 9; Miislim, “Akdiye”, 7; Ebl David,
“Biiyl”, 79; Nesai, “Adabii’l-Kudat”,31;

401 Serahsi, Kitabii'l-Mebsit, 5/181; Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtdir, 2/644; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid.
2/64; Sirbini, Mugni’I-Muhtdc, 4/459; Tbn Kudame, el-Mugni, 8/156.

402 Serahsi, Kitdbii'I-Mebsit, 5/184; Faruk Beser, “Islam Fikih Kiiltiirinde Kadin Algisinin Analizi”, 117.

403 jbn Abidin, Reddii’I-Mubhtdr, 2/649.

404 B David, “Nikah”, 40; Tirmizi “Rada <, 10; ibn Méce, “Nikah”, 4; Darimi, “Salat”, 159

405 fbn Mace, Nikah”, 4.

406 Tirmizi, “Rada <, 10.

407 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 1/1293.
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ocak basinda bile olsa, hemen kocasinin yanina gelsin.”*%® “Camim: elinde tutan Allah'a
yemin ederim Ki, bir erkek karisint yataga ¢agwrir da kadin gelmezse, kocas: ondan
memnun olana kadar Allah o kadina ldnet eder.” ve buna benzer rivayetlerde “Esini
kendisine kiistiiriip ofkelendiren ve bu sekilde sabahlayan bir kadina meleklerin linet
ettigi”, “Kocasindan ayri bir yatakta geceleyen bir kadina esinin yaminda doniinceye
kadar meleklerin ldnet ettigi” “° haber verilmektedir. Kadinin -6zel halleri disinda- ne
olursa olsun kocasi cinsel ihtiyaci i¢in ¢agirdiginda gitmesi gerektigi soylenmekte;
gitmemesi durumunda nasize kabul edilerek, meleklerin lanetine ugramak ve Allah’in

rahmetinden uzak kalmakla da tehdit edilmektedir.

Buraya kadar goriilen naslarda, kadinin cinsel ihtiyaci veya isteksizliginin gozardi
edildigi, 6nemsenmedigi, kadinin dogum gibi mesakkatli bir siiregte dahi kocasinin cinsel
ihtiyacina cevap vermek zorunda birakildigy, tistelik karsi gelmesi halinde maddi -kadinin
niisizu yani kocasina itaatsizligi halinde nafakanim kesilmesi ile cezalandirilmasi-#° ve
manevi -kocasinin sogumasi, meleklerin ve Allah’in lanetine ugramasi- yaptirimlarla

karsilastig1 goriilmektedir. Adeta cinsel bir kole muamelesi gormektedir.

Yukarida sayilan hadislerin Islami kaynaklarda, kadin erkek iliskileri ve cinsel hayata
dair konularda yer aldig1 goriilmekte, aile hayatinin temeli ve nafaka alma sebebi olan
cinsel itaatin yerine getirilmemesinin, kocanin hakkina tecaviiz oldugundan, kadin igin
su¢ teskil ettigini soylenmektedir.*!! Islam karsiti bazi yazarlarin bu diisiinceyi, Hz.
Peygamber (s.a.v.) aleyhine deliller olarak sunmaktan zevk alarak kitaplarinda yer verdigi
de*'? goriilmektedir. Islamiyette, ‘insanlar’ ve ‘kadmlar’in farkli seyler oldugundan,

kadilarm baska seyler disinda, erkek mii’minler igin yaratildig1 da ileri siiriilmektedir.4*3

Bahsi gecen rivayetlerin, “/snad acisindan kopuk, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olmayan
zahiren ve mdnen munkat: * nakiller oldugu’ belirtilmektedir. Cinsel ihtiyacin kadin veya

erkek farketmeksizin tabii, fitri ve fizyolojik bir ihtiya¢ olmasindan dolayi, Hz.

48 Tirmizi, “Rada™ 10:

409 Byhari, “Nikah, 86; Miislim, “Nikah”, 120-122; Eba Daviad, “Nikah”, 40; Darimi, “Nikah”, 38;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/439, 480.

410 Serahsi, Kitdbii’I-Mebstit, 5/186.

M Gazzali, [hyaii uliimi’d-din, 2/162 vd. Serahsi, Kitdbii'l-Mebsiit,5/186; Ali Riza Demircan, Isldm’a
Gére Cinsel Hayat (istanbul: Eymen Yayinlari, 1998), 233-235.

42 {lhan Arsel, Seriat ve Kadin (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2014), 285-289.

413 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 338.
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Peygamber’in (s.a.v.), bu konuda ayirim yapmaksizin kadin-erkek tiim ashabina hitap
etmemesinin diisiinillemeyecegi; buna ragmen yukaridaki rivayetlerde kadinin kdle-robot
konumuna distrildiigii, bunun da kadinin yaratilisina ters ve kabullenebilir olmadig:

sdylenmektedir.*

Cinsel itaatte kadin lehine goriilen, kadinin kocasina cinsel itaatini sona erdiren, erkegin
sakat ve kusurlu kabul edildigi, iktidarsiz olmasi, cinsel organmin kesik veya cinsel
birlesmeyi engelleycek sakatlikta olmasi hallerinde kadinin istemiyle bosanma hakkinin
oldugu durumlardir. Bu konuda miictehidler arasinda ihtilaf vuku bulmus, adeta kadinin
bosanmasi zorlastirilmistir. Ebi Hanife ve Ebh Yasuf (61. 182/798), erkeklik uzvunun
kesik ve husye yumurtalarinin ¢ikarilmis olmasini iktidarsizlik olarak kabul ederken,
Imam Muhammed (1. 189/805), hasta, kusurlu ve yasl bir erkekle yasayan kadinin her
sebeple hakime basvurabilecegini kabul etmektedir. imam Safii, imam Malik ve Ahmed
b. Hanbel ise taraflaran her biri, digerinde cinsel iligskiyi 6nleyen, tiksinti veren hastalik

veya kusur bulunduguna bosanabilecegini sdylemektedir. 41°

Cinsel itaat baglaminda ele alinmasi gereken bir konu da azil meselesidir. Daha ¢ok
erkegi ilgilendiriyor gibi goriinse de g¢ocuk sahibi olmayi istemek ve istememek
durumunda kadmnin konumunun ne oldugu tartismali goriinmektedir. Imam Gazzali, bu
konuda azlin miibah oldugunu soyleyenler oldugu gibi haram oldugunu sdyleyenlerin de
bulundugunu; bir kisim ulemanin cariyeye azil yapmanin miibah ama hiir kadina miibah
olmadigini sdyledigini nakletmektedir. Bir grup ulemanin da kadinin rizasi varsa helal,
rizas1 yoksa haram oldugunu kabul ettigini belirtirken, sanki burada azil yapmanin degil,
kadina eziyet etmenin haram kilintyor olmasini elestirmektedir. Bu goriisler arasinda
azlin miibah olmasim tercih ettigini de belirtmektedir.*® Erkegi azil yapmaya gétiiren
niyetleri siralarken, kadinin giizelliginden ve kendisinden daima faydalanmak ve lezzet
almak i¢in, kadinin sigmanligin1 korumak ve dogum tehlikesinde duyulan korku sebebiyle
hayatin1 devam ettirmeye niyet etmek sayilmaktadir.*!” Goriildiigii iizere, azil yapmak
hususunda kadmin rizasi aranmamakta, erkegin cinsel menfaati 6n plana g¢ikmis

durumdadir.

44 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 340-342

45 Hayreddin Karaman, Isldm da Kadin ve Aile (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1994) 256-257; Ziihayli, Isldm
Fikhi Ansiklopedisi, 9/1404-406.

46 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/145.

47 Diger sebepler icin bk. Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/148-151.

79



1.7.2. Aile Meskeninden Cikarken ve Anne-Baba Ziyaretinde Izin Almas:

Kadmin sadece anne-baba ziyareti degil, ihtiya¢ i¢in veya baska bir sebeple evden
cikmasimin kocasinin iznine tabi olmasi kadma karst duyulan giivensizligin neticesi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Fikih kitaplarinda kocanin kadin iizerindeki haklarin1 ortaya
koymak ve kadini baskilamak igin, insan fitratina uymayan asilsiz ve zayif rivayetlerin
delil gosterilmesi, bu konuda erkege genis yetkiler verildigini gostermektedir.*'®
Abdullah b. Omer’den rivayet edilen ve sahih olmadig: belirtilen*® hadislerde, kocaya
tabi olmay1 gerektiren cinsel itaat, nafile orug tutma ve kocanin izni olmaksizin kadinin

evinden ¢ikamayacagi da konu edilmistir.

Kadmin evde oturma gerekliligi ve kocasindan izin almadan disar1 ¢ikmasinin yasak
olmasi, kocanin kadinin tizerindeki temel haklarindan kabul edilmekte olup, tizerinde
ittifak edilmis bir konudur. Mehrin bedeli olarak karisinin cinsel organi ve diger
organlarindan yararlanma hakki olan yani karisindan faydalanma miilkiyeti olan erkegin,
evden izinsiz ¢ikmasi yasak olan kadini hapsetme ve kayit altina alma miilkiyeti de
bulunmaktadir.*® Bu yasaga karsi gelen kadmin cezasi nafakadan mahrum kalmak
oldugu gibi, sosyal ve psikolojik baglamda da kadmi zor duruma diisiirmesidir.4?*
Rivayetlerde, kocasinin izni olmadan evden ¢ikan kadina, eve doniinceye kadar
meleklerin lanet edeceginin belirtilmesi ile de kadin, agir bir méanevi baski altina

girmektedir.
1.7.3. Kadinin Anne Olmasinin Evde Bulunmasini Gerektirmesi

Temel biyolojik duygulardan biri olan annelik duygusu, kadin psikolojisinde énemli bir
yer tutmaktadir. Yaratilisindaki latif incelik, vicdanindaki siireklilik arzeden infial,
herzaman tagmaya hazir, ilk dokunmada hemen cosan bir kaynak olmasi anneligin
icaplarindan goriilmektedir.*?> Cocuk dogduktan sonra annenin duygular1 degisim

gosterir. Sefkat, merhamet ve koruma gibi olumlu duygularin yaninda, zarar gérebilme

48 Yasdiman Demirddven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin izinsiz Evden Cikamayis1>”, 422.

49 el-Heysemi, Mecma ‘u‘z-Zevd’id, 4/306-315; ibn Hacer el-Askalani, Metdlibu’l-Aliye, 2/44-50;
Yasdiman Demirdéven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadmnin izinsiz Evden Cikamayis1®”, 423-
426; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 298.

420 7ithayli, Isldm Fikht Ansiklopedisi, 9/78.

421 Yasdiman Demirdoven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin izinsiz Evden Cikamayisi®”, 422.
Serahsi, Kitdbii’l-Mebstit, 5/186.

422 Agirman, Kadimn Yaratilist, 39.
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ve kaybetme korkusu, annenin yasamimi 6nemli derecede etkilemektedir.*?® Kurtubi
eserinde Ibnii’l-Arabi’nin cocugun anneye izafe edilmesi ile ilgili su sdzlerini

aktarmaktadir:

“...Madl olus bakimindan ¢ocuk annesine tabidir. Kélelik ve hiirriyet hususunda da
annenin hikmiinii alw. Ciinkii ¢ocuk, hicbir kiyymeti ve mali hichir degeri, hi¢bir
faydas: olmayan bir nutfe olarak babadan ayrilir. O, ne kazanmigsa annesi ile ve
annesinden kazanmistir. Iste bundan dolay: annesine tabi olur. Tipk: bir kimse, bir
baskasmn topraginda bir hurma yiyip, vedigi bir hurmamn bir ¢ekirdeginin de
elinden yere diismesi, sonra da bu gekirdegin bir hurma agact olmast halinde oldugu

gibi. Boyle bir agag, timmetin icmdr ile yiyenin degil, arazi sahibinin miilkiidiir.

Ciinkii bu ¢ekirdek, yiyenden kiymetsiz bir sey iken ayrilmistir.”***

Asli gorevi annelik olan kadmin, buna gore ¢izilmis amag¢ dogrultusunda ilerlemesi
halinde, gercek konumunun ortaya ¢ikacagimi séyleyen Kutup, anneligi su sozleri ile
tanimlamaktadir: “Stiphesiz annelik, asil duygular, yiiksek davranislar, siirekli bir gayret,
sabir, ¢cocugu korumak ve ona karst analik gorevini yapmadaki sonsuz dikkat gibi icerdigi
biitiin ozellikleriyle, hamilelik ve emzirmeye uygun diisen fiziki nitelige mukabil,
psikolojik, asabi ve diisiinsel bir motivasyon olayidir.” Kutup, kadinin erkege karsi ilgi
cekmek icin ani planlar kurmasi, uygun kosullar hazirlamasi, kadinligina aykir islerde
karar kilamamasi, 6rnegin ticaretle ugrassa dahi disilik duygular ile hareket ederek
erkekleri aragtirmasi ve biitiin bunlarin gegici ve degisik seyler olmasindan dolayi,
kadinin asli konumunun yerini tutamayacagini da ifade etmektedir. Ciinkii kadin igin asli
olan kadinlik karakterine uygun olarak bir yuvaya sahip olmaktir. Calisma hayatinda olsa
dahi, oniine boyle bir firsat ¢iktiginda, ekonomik caresizlikler miistesna, isi birakma

yolunu arayabilecektir.*?®

Fukahanm, kadinin anneligini asli gorev kabul ederken temel nedeninin, onu eve
hapsetmek ve gelismesini engellemek olmadigi, hamilelik ve dogum ile kadinda gelisen
duygu farkliliklarinin, onu zora sokmayacak sekilde diizenlenme istegi oldugu
diisiiniilmektedir. Ozellikle kii¢iik cocugu olan bir annenin, yavrusundan ayrilmasi ona

ve ¢ocuguna 1zdirap verecektir. Kadin disarida olsa veya c¢aligsa dahi akli, yapay anne

423 Tarhan, Kadmn Psikolojisi, 301-303.
424 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur an, 10/143.
425 Kutup, Kadin ve Aile, 27-29.
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olan bakicinin eline birakt131*?® ¢ocugunda kalacagindan, hem sosyal fayda ve verim
saglayamayacak, adalet ve hakkaniyet cergevesinde Kararlar alinmasinda duygulari
baskin olabilecektir. Bu sebeple ozellikle okul ¢agina gelmeden ¢ocugun ve annenin
iyiligi i¢in evde oturmasi gerekli goriilmektedir. Ev isleri konusunda ise kadinin asli
gorevinin olmadig1 distiniilmekle birlikte, evlilik iginde bir is bolimi lizumlu
oldugundan bunun kadimnin sorumlulugunda olmasi uygun goriilmektedir. Kadinin
yiikiiniin hafifletilmesi konusunda esin destegi veya bir yardimci bulunmasi kadinin

anneliginin daha verimli olmasini saglayacaktir.

Oztiirk, fukaha ve miifessirlerin ¢ogu tarafindan, kadmn fitrati, biyolojik ve fiziksel
ozellikleri bakimindan degersizlestirilip otekilestirilmesi ve annelik rolii kazanmasiyla
yiiceltilmesini; cinsiyeti sozkonusu oldugunda akli kit dini noksan, fitne unsuru, seytanin
isbirlik¢isi gibi tanimlamalarla nitelenen kadinin, anneligi s6zkonusu olunca sanki
meleklik mertebesine yiikseltilmesini ironik bulmaktadir. Ancak Kur’an’da, kadinin
anneligi disinda erkekten hep geri planda oldugu gerceginin, miifessirleri boyle
diisiinmeye ittigini de sdylemektedir. *?” Israili haberlerde de kadinin birinci gérevinin
cocuk dogurmak oldugu®?® ve anne olmanin kutsal sayilmasi*?® bu durumla benzerlik
gostermektedir.**° Huristiyan kiiltiirdeki kadin anlayis1 ise, erkegin kadm igin degil,
kadinin erkek i¢in yaratildig1 seklindedir. Bu sebeple kadinlar kocalarina kars1 sadik ve
bagl olmak zorundadir. Kilisenin basi Mesih oldugu gibi, erkek de kadinin bagidir.*3!
Kadmin kurtulusa ermesi i¢in, annelik gorevini hakkiyla yerine getirmesi, ¢ocuklarini

dogurup imanli bir sekilde yetistirmesiyle miimkiindiir.**?

Kadmin, evinde bulunmasimin gerekliligi aslinda erkek i¢in degil, kadin i¢in dnemlidir.
Ciinki kadin igin kendini giivende hissetmesi esastir ve ev kadinin kendini en giivende
hissettigi yerdir.**®* Onemli olan maddi ve manevi anlamda konforun saglanmis

olmasidir.*®*

426 Tarhan, Kadimn Psikolojisi, 317.

421 Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 82-83.

48 Yar.3:16.

429 Lev.20:9.

430 Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 83.

8l Ef5:23-24.

432 Tijt.2:4-5.

4% Tarhan, Kadin Psikolojisi, 63.

44 Yasdiman Demirddven, “Kocanm Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin izinsiz Evden Cikamayist®”, 416.
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2. FUKAHANIN KADIN TASAVVURUNA ETKi EDEN FAKTORLER

Fukahanin kadin tasavvurunu olusturan niteliklerin, kaynagi nassa dayali ictihadi
hiikiimlere, kadinin konumunu belirleyen kendisine bagli biyolojik, psikolojik, dini ve
hukuki 6zelliklerin yanisira fukahanin mizaci, tarihsel gergeklik, mezhep taassubu gibi

etkenlere bagl olarak olustugu sdylenebilir.

2.1. Fukahanin Mizact ve Bireysel Ozellikleri

Islam hukukunun domino taslarin1 olusturan fukahanin, ‘insan’ oldugu gerceginden
hareketle, kisisel degerleri ve zaaflarinin, psikolojisinin, bulundugu dénem, kiiltiir ve
cografya ile tarihsel gergekliklerin, ictihadi hiikiimlerdeki etkisini gozardi etmek miimkiin
degildir.

Fukahanin bedensel ve ruhsal biitiinliigiiniin 6nemine binaen “Psikolojik veriler isiginda
fikhin yeniden ve biitiin olarak arastiriimasi” olarak tanimlandigi fikih psikolojisi
alaninda ele alinan, “Ictihad ehliyetine sahip fikih bilgininin, ser’7 delillerden ameli
hiikiim ¢ikarma asamasinda akil, zekd, biling, irade, algi, gelisim, duyu, duygu vb.
psikolojik siiregler agisindan durumu” olarak agiklanan ve yeni bir kavram olan miictehid
psikolojisi, fukahanin fikhi hiikiimleri verirken icinde bulundugu ruhsal durumun,

yorumlarina nasil yansidigii gostermektedir.*3

Dini agidan degerlendirildiginde, miisliiman olmayan bir fikih arastirmacisinin, Kur’an
ve siinnetin kaynagii kabul etmedigi i¢in, metinleri igsellestiremeyecegi ve samimi
yorumlara ulasamayacagi belirtilmektedir.**® Fakihin, ibadetlerinde titiz olmasi ve
ihmalkar olmamasi gerektigi, adalet**” ve fisk*® kavramlarina dair degerlendirmelerle
baglantili goriilmektedir.**® Fikih literatiiriinde fisk, insan unsurunun agir bastig
alanlardaki kisilerin “Addletli olmas: veya fasik olmamast sartina baglanarak, bazi hak
ve yetkilerin kazanilmasinda, gérev ve sorumlulukiarin yiiklenilmesinde” engel olarak

goriilmiistiir.*® Bu alanlar1 belirleyen ve hiikiim koyan fukahanin da bu sartlardan

4% Cemalettin Sen, “Fikih Psikolojisi Baglaminda Miictehid Psikolojisinin Naslarm Fikhi Yorumuna

Etkisi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2017), 82.
4% 7Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik (Istanbul: Alfa Yaymlari, 1998), 53; Sen, “Fikih Psikolojisi”, 84.
47 “Biiyiik giinahlardan kacinan, farz olan vazifeleri yerine getiren...kimse adalet vasfini (adl)
tasimaktadir.” bk. Hayrettin Karaman, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/343.
438 Ali Safak, “Fisk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/37.
4% Sen, “Fikih Psikolojisi”, 85.
440 Safak, “Fisk”, 13/37.
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soyutlanmamis olmasi gerekir. Miictehidin ayn1 zamanda sorumluluk bilincine sahip
olup, iffetli, hoggoriilii, diiriist ve giivenilir olmasi da ahldken aranan ozellikler arasinda
say1lmaktadir.**! Bir fakihin giivenilir ve manevi otorite olmasinin, sdylediklerinin énce

kendisi tarafindan yasanmasiyla olusacagi kabul edilmektedir.*4?

Fakihin bedensel durumuna gore, cinsiyetinin erkek veya kadin olmasi ile ergen veya
yetigkin olmasi da ictihadi hiikiimlerde tesirini gostermektedir. Gliniimiize kadar erkek
miictehidlerin ¢ogunlugu teskil etmesi, kadinin miictehid olamayacagina, olsa da
giivenilemeyecegine isaret sayilmamaktadir.**® Baz1 alimler miictehid olmak igin erkek
olma sartim1 arasa da, Hz. Peygamber (s.a.v.) eslerinin fikhi goriislerine danisildigi
bilinmektedir.*** Cinsel ve akli olgunluga ulasildig1 i¢in miictehidin akil-balig olmast,
dini konular1 anlamlandirma ve yorumlanmasinda zorlanmadan saglikli kararlar almasini
saglamaktadir. Buna gore teorik olarak erkeklerde on iki, kizlarda dokuz yas miictehid
olma yas1 kabul edilebilirse de giiniimiiz kosullarinda yirmili yaslardaki bir gencin dahi
cocuk gorildiigii goz Oniine alinirsa, sadece buliga ermenin yeterli olmadigim

445 ortalama zekanin istiinde bir

sOyleyebiliriz. Bu noktada miictehidin cahil olmamasi,
zekasinin olmasi, bilincinin agik olmasi ve ictihad melekesine sahip olmasi da

gerekmektedir.*4¢

Fukahanm psikolojik durumuna gelince, kisisel ve ¢evresel etkenlerin insan organizmasi
tizerindeki algilanis bigimleri ve yansitilmasi agisindan, usil-i fikihta yer verilmese de
fakihin o6zellikle gorme ve duyma yaninda koklama, tat alma ve dokunma duyularinin,
naslarin anlasilmasi ve yorumlamasinda etken oldugu belirtilmektedir. Ancak bunlarin
kat1 sinirlar halinde listelenmesinden ziyade, belirli diizeyde olmasinin yeterli olacagi
diisiiniilmektedir.**” Korkmak, ofkelenmek, utanmak gibi insani duygular, fakihin
diistinme alanin1 daraltacagindan, ictihadi faaliyeti olumsuz etkileyebilecektir. Mesela,
kisilerin veya yonetimin baskisi neticesi olusan elindekileri kaybetme, toplum tarafindan

diglanma, elestirilme kaygi ve korkusu, fakthin diisiincelerini degistirebilecegi gibi,

441 Serahsi, Kitdbii 'I-Mebsiiz, 16/108; Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi (Ankara:
[saret Yayinlari, 1993), 35.

442 Faruk Beser, Bilgi, Fikih ve I¢tihat (Istanbul: Nn Yaymcilik, 2016), 174.

43 Faruk Beser, “Islam Fikih Kiiltiiriinde Kadin Algisinin Analizi”, 114-117.

44 Muhammed Ismail Sa‘ban, Usilii’I-fikhi’l-miiyesser (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2008), 2/ 293.

45 Serahsi, Kitdbii'l-Mebsiit, 16/72.

446 Sa‘ban, Usilii’l-fikhi’l-miiyesser, 2/293; Sen, “Fikih Psikolojisi”, 88; Beser, Bilgi, Fikih ve Ictihat,
172; Yunus Apaydin, Fikhin Kaynaklar: (Nass ve I¢tihat) (Ankara: Ay Yayinlari, 2017), 107.

47 Sen, “Fikih Psikolojisi”, 89.
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gizlemesine de sebep olabilir. Siikiti icmai1 kabul etmeyenler bunu, fakihin zalim bir
idareciden korkmasi ve baska bir fakihe duydugu hiirmetten dolayi, kendi fikrini
agiklamaktan utanabilecegi gerekgesine dayandirmislardir.**® Gegmise saygi anlayist
olarak ortaya ¢ikan ve onceki alimlerin sdylediklerine karsi ¢ikilmasi saygisizlik
addedilmis hatta naslara muhalefet gibi gorilmistiir. Edep anlayisi, aksi goriiste
olmamay1 gerektirdigi gibi, diisiindiigii seyi sdylememe korkusunun empoze edilmesine,
sonugta zaman ve mekana gore degisken yap1 gosteren fikhin yerine fikih tarihi ile mesgul
olunmasina ve dogru olup olmadig1 arastirilmadan sdylenenlerin siirekli tekrar edilmesine

sebep olmustur.*°

Hanefi fakihi Serahsi (61. 483/1090 [?]), “... ve hi¢hir kinayamn kinamasindan
korkmazlar.”** ayetiyle hakimin kinanmaktan korkmamasini, aksi halde hak ile hiikiim
veremeyecegini soylemektedir. Yine “Hdakim, ofkeliyken taraflar arasinda kesinlikle
hiikiim vermemelidir.”*! ifadesi, 6fkeli iken akil basta olmayacagindan, ayaga kalkip
ortamdan wuzaklasilmas: ve ofke hali geginceye kadar beklenilmesi gerektigini
gostermektedir. Bunun gibi hakimin gamli ve kederli, uykulu olmasi; aclik, asir1 tokluk,
biiyiik ve kiigiik abdestin sikisik olmasi hallerinden birinde olmasi durumunda normal
davranis gosteremeyeceginden, bu durumlart geginceye kadar hiikkiim vermesi
yasaklanmistir. %2 Zikredilen bu hallerin ictihadi hiikiim veren fakih icin de gecerli
olacagi muhakkaktir. Sahih-i Buhari’de gegen “Cok ac¢lik, ¢ok tokluk, agrili ve sizili
hastalik, fazla korku, ziyade ferah, uyku galebesi, ziyade sicak, fazla soguk” gibi
durumlarda fukaha, dogru hiikiim veremeyebileceginden, hiikiim verilmesinin baska bir
giine ertelenmesi onerilmekte, Hanbeli fukahasinin gazab halinde verilen hitkkmii sahih
kabul etmedigi, diger mezheplerin ise kerih goérmekle beraber sahih kabul ettigi
belirtilmektedir.*>® Fakihin ugradig1 baski ve siddete ragmen kararinda sebat edip cesur
olmasi, ictihad1 olumlu yonde etkileyen duygulardan kabul edilmektedir.*>*

448 Ali Pekcan, Klasik Usil Diisiincesinde Icma Doktrini (Konya: Yediveren, 2009), 79.

449 Beser, Bilgi, Fikih ve I¢tihat, 195-197.

40 el-Maide 5/54.

41 Buhari, “Ahkam”, 13; Miislim “Akdiye” 16; Nesai, “Kudat”, 18.

42 Serahsi, Kitdbii’'I-Mebsit, 16/67,71,78,79; ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’I-Muvakkiin, ¢ev. Pehliil
Diizenli, thk. Muhammed Enes Topgiil (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2017), 4/648; Sen, “Fikih
Psikolojisi”, 89.

43 Ahmed b. Ahmed Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, gev. Kamil
Miras (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1975), 12/320.

44 Sen, “Fikih Psikolojisi”, 90; Muhammed Ebti Zehra, Ebii Hanife, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Ug
Dal Nesriyat, 1966), 51-52.
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Fakihin sayilan bu 6zelliklerinin yaninda 6zgiir olmasi sartini ileri siiren ulema olsa da
cogunluga gore bu sart aranmamaktadir. Tabiin ulemasindan bazisinin fikhi goriislerini
almak icin, Abdullah b. Omer’in kélesi Nafi‘ ve Abdullah b. Abbas’in kélesi Tkrime el
Berberi’ye (6l. 105/723) basvurduklari bilinmektedir.*>® Fakihin iradesinin de &zgiir
olmas1 gerektigi ve ikrah altinda ictihadi hiikiim vermesinin yanlis oldugu

belirtilmektedir.*%6

Fukahanin kadin tasavvurunun ve kadina dair hiikiimlerin olusumunda etkisi oldugu
diisiiniilen, genellikle agsk ve sevgi s6zkonusu oldugunda ortaya ¢ikan tabii ve fitri bir
egilim olan kiskanglik duygusu, “Kisinin kendi mahremini korumasi yoniinde gosterdigi
aswt duyarlilik, izzet-i nefsine, seref ve namusuna zarar verecek durumlardan sakinip
korunmasint saglayan duygusal tepki”, daha 6zelde ise “Erkek veya kadinin baskasinin
cinsel ilgisine karsi kendi esini koruma ve savunma duygusu” olarak tanimlanmaktadir.**’
Olumlu ve olumsuz yénleri bulunan kiskanglik hakkinda Imam Gazzali kadina kars:
kiskancligin, erkek icin lizumlu oldugunu fakat mutedil hareket etmek gerektigini,
kadinlarin gizli hallerini arastirmak Suretiyle kiskanclikta asir1 davranmanin yanlis ve
zararli oldugunu vurgulamaktadir.**® Cogunluga gére kadmin erkekten daha kiskang
oldugu kabul edilse de, Ibn Kayyim el-Cevziyye nin, erkegin kadindan daha fazla kiskang
oldugunu, kadindaki kiskan¢ligin kocasini baska kadinlarla paylasmak zorunda
kalmasma baglh olarak c¢iktigim1 fakat yine de toplumsal sartlar geregi kocasini
paylasabilecegini, erkegin ise karisini baska erkeklerle paylasamayacagini soyledigi

belirtilmektedir.*>°

Hz. Omer’in ¢ok kiskang bir kisilige sahip olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Mirag gecesinde gezdirilirken veya riiyasinda, Hz. Omer’in iginde
cariye bulunan koskiine rastladigini, koske bakmak istedigini fakat O’nun kiskangligini
hatirlayinca vazgectigini bildirmesi iizerine Hz. Omer’in aglamasi ve mahcubiyetini
bildiren rivayet bunlardan birisidir.*®® Hz. Omer’in kadinlara yeni elbise alindig1 takdirde,

disar1 ¢ikip gezmeyi isteyeceklerinden, eski elbiseleri ile kalmasi ve hanimlarin ‘hayir’

45 Sa‘ban, Usilii'I-fikhi’l-miiyesser, 2/1293.

46 Sen, “Fikih Psikolojisi”, 90.

47 Hayati Hokelekli, “Kiskanglhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2002), 25/ 496.

458 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 2/130.

49 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakkiin, 2/534-535; Hokelekli,” Kiskanglik”, 497.

460 Byhari, “Bed’ii’l-halk”, 8.
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ve ‘yok’ kelimelerine alistirilmasi gerektigini sdyledigi belirtilmektedir.*®* Hicab -perde-
ayetinin*®? niizal sebebi ile ilgili olarak Hz. Aise’den rivayet edilen hadiste, kadinlarin
hacetlerini gidermek i¢in gittikleri yerin agik bir yer olmasi ve kadinlarin taninmasinin
miimkiin olmasi iizerine Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) eslerini értmesini,
disar1 ¢ikmalarini yasaklamasini istedigi ama O’nun yapmadigi belirtilmistir. 4% Hz.
Omer’in peygamber hanimlarma disar1 ¢ikmamalarini, ortiinmeleri  gerektigini
sOylediginde Hz. Peygamber’in esi Zeynep binti Cahs’in (61. 20/641) “Ey Hattab in oglu!
Bizi kiskanmak sana mi diistii? Dikkatini ¢cekerim, vahiy bizim evimize nazil oluyor!” diye
tepki gostermesi, Hz. Omer’in kiskanglik veya korumacilikta ne kadar ileri gittigini

gostermektedir.*64

Bir donem at1 ve devesinden baska mali olmayan, sahabeden Ziibeyr (6l. 36/656) ile
evlenen Ebl Bekir’in (6l. 13/634) kizi Esma’nin (6l. 73/692) hayvanlarin bakimlarini
istlendigini bildirdigi rivayette, hurma g¢ekirdegi dolu sepeti, basinin iizerinde tasiyarak
uzaklardan gelirken, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) rastlamasi ve O’nun devesini ¢okerterek
terkisine almak istemesi lizerine, insanlarin en kiskanci olan Ziibeyr’i hatirlayarak
reddetmesi ve bunu esine anlatmasi ve Ziibeyr’in, esinin tasidigi yiikiin, deveye
binmesinden daha agir geldigini sdylemesi hikaye edilmektedir.*®® Burada , kiskang bir
erkegin bile, sefkat ve merhamet gostererek, esine giicii yettigi ev isleri disindaki isleri

yaptirma noktasindaki hassasiyeti goriilmektedir.

2.2. Fukahdnin Medeni Durumu

Fukahanin evli veya bekar olmasinin kadin tasavvurunu biiyiik 6l¢iide etkiledigi ve bunun
ictihadi hiikiimlere yansidig1 goriilmektedir. “Bekdra kari bosamak kolay geli.r”
atasoziiniin erkekleri isaret ederek sdylenmesinde oldugu gibi, bekarin hesapsiz ve
kolaylikla karar verebilmesinin fukaha tizerinde de etkili oldugu diisiiniilmektedir. Bu
goriisii desteklemek igin ulemadan bekar olanlarin diisiinceleri ve bazisinin verdigi

hiikiimlerden ornekler verilecektir.

L Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 2/133.

462 a]-Ahzab 33/53.

43 Buhari, “Vud’”, 13.

44 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/38.

45 Byhari, “Nikah”,107; Miislim, “Selam”, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/347; Tbn Kayyim el-
Cevziyye, Zdadii’l-Medad, ¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul: iklim Yayinlar1, 1990), 5/289.
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Itaat etmeyen kadini egitme yollarinin gosterildigi ayette*® gecen, nasihat etme, yatak
ayirma Ve dovme islemlerinden ¢ogunlukla zikredilen sekilde mana verilen
“vehciirihiinne” ifidesine hi¢ evlenmeyen Taberi’nin,**’ “Kadinlar: evde sikica
baglamak” seklinde anlam verdigi, bunu kelimenin Arap dilindeki farkli anlam ve
kullanimlar ile baglantilandirdigi; yapilan uygulamanin cinsel boykot, dargin durarak
konusmamak seklinde anlamdirilmasini isabetsiz buldugu goriilmektedir. Buna gore,
Arapgadaki “hecera’l-bair” -deveyi bagladi- ifadesine bagli olarak ayetteki
“vehciirthiinne” ifadesi, “Kadinlar: evlerde iple baglayin.” anlamina gelmektedir.*®® Eba
Bekir Ibnii'l-Arabi, Taberi'nin bu yorumunu “Kur’an ve Siinnet'i ¢ok iyi bilen bir afimin
béyle bir hataya diismesi gercekten hayret verici” dedikten sonra elestirmistir.*®® Hanefi
ve Mu‘tezile alimlerinden Zemahseri de “Kalin kafalilara (siikela) has bir izah ” seklinde

yorumlamigtir.*’°

R4z, anne-baba hakkinm ele alindig1 ayetin®’! tefsirinde diisiince olarak katilmadigi,
diinyaya gelmenin 6nemli olup olmadigina dair, “Ana-baba, ancak kendi sehevi hazlarin
tatmin etmek i¢in bunu yapmugslar ve arzulamiglardwr. Bunun neticesi olarak da ¢ocuk bu
diinyaya gelmig ve bédylece, korkular ve dfetler aleminde var olmugs olur. Binaenaleyh
ana-babanin ¢ocugu tizerinde hangi in’am ve litfu vardir ki?!” sorusu ile konuyu hig
evlenmemis, meshur Arap filozof ve sairi Ebii’l-Alad el-Maarri’nin (6l. 449/1057)
diisiincesine getirmektedir. Ebii’l-Ala’ya kabrinin iizerine ne yazilmasimi istedigi
soruldugunda, “Bu, babamin benim aleyhimde isledigi bir cindyettir, fakat bu cindyeti
ben hi¢ kKimse hakkinda islemedim” yazilmasini istedigi; evlenmeme ve ¢oluk gocugun
terkedilmesi hususunda da soyle dedigi belirtilmektedir: “Cocuklarimi ben, bu gegici
diinyamin nimetinden énce bulunan, yokluk nimeti i¢inde olduklar: halde birakiverdim.
Sayet onlar dogsalard, onlart ahiret hayatimin helak edici sikintilar: igine atacak olan

nice mesakkatlere katlanmak zorunda kalacaklardi.”*"* Ebii’l-Ala’min gegirdigi hastalik

46 en-Nisa 4/34.

47 Mustafa Fayda, “Muhammed b. Cerir Taberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/314.

48 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 5/63-66.

49 Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Isa el-Babi el-
Halebi ve Serkaht, 1974), 1/419.

470 Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki gavamizi t-tenzil ve uyini'l-ek@vil fi vuciihi't-te vil, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 70; Oztiirk, “Klasik
Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 79; a.mlf., Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 125.

41 el-Isra 17/23,24

412 Raz, et-Tefsirii'I-kebir, 20/186.
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sonucu ¢ok kiigiik yasta gozlerini kaybetmesi, zayif, ¢irkin ve kisa boylu olmasi onun hep
kendini asagilik gormesine sebep olmus, ¢abuk 6fkelenmesi ve alinganliginin yaninda
utangag Ve miinzevi bir hayati segmesi, onun psikolojisini anlamaya yardimci olmaktadir.
Siirlerine yansiyan karamsar ve karmasik diisiincelere, evlenmemesine anlam veremeyen
bazi arastirmacilar, onu cinsel iktidarsizlikla suglamiglarsa da bunun objektif olarak
ortaya konulamayacag: ifade edilmektedir.*”® Budizmin bin yi1l kadar siiren gelisme
déneminde cinsel hayatin kiifiir say1lmasinin bir gerekgesi, ¢ocugun insan1 diinyaya bagh
kilmasi ve cinsel birlesme arzusunun, insanin diger davranislarin1 engelledigi, zayiflattigi
ve kisinin kemaline engel oldugu kabul edilmektedir.*’* Benzer diisiincelerin bir fakihin

diisiince aleminde yer etmesi enteresan bulunmaktadir.

Nesep ilminin Araplar arasinda meshur olmasi, nesebin bir¢ok fikhi hitkkme tesir ve temel
teskil etmesine, hicivleriyle taninan meshur Arap sairi Hutay’e’nin (6l. 59/678 [?]) de
babasinin belirli olmamasi ve annesinin azat edildikten sonra bir cariyenin oglu ile
evlenmesinin kendisini kiigiik diisiirmesinden dolay1 annesini agir bir dille elestirmesi de
ornek olarak gosterilmektedir.*”> Hz. Isa’nin babasiz dogmasinin ince anlami ise, cinsel
iliskinin utang verici ve igreng olmasindan dolay1, bu kétiiliigii isleyen bir adamin oglu

olamayacag1 gercegine baglanmaktadir.*’®

Imam Nevevi’nin, savasta yaralilar1 tedavi eden kadimlarm, sadece kendi mahremleri ile
ilgilenebilecegini sdylemesi, tedavinin zaruri hallerde mahremiyet hiikiimlerine uymay1
gerektirmemesinden dolay1, yerinde goriillmemekte; bu diisiincede olmasi dini

konulardaki hassasiyetine ve hi¢ evlenmemis olmasina baglanmaktadir.*’

Evlenmis olmasina ragmen kadinlar hakkinda olumsuz diisiinceye sahip olan sahabeden
Amr b. el-As (6l. 43/664)’in bu durumda olmasmin sebebi, annesi Selma bint
Hermele’nin*’® savas esiri olmas1 ve cariye olarak satilmasidir. Araplar igin nesebin

ehemmiyeti goziiniine alindiginda, bir kadinin cariye olarak satilmasi toplum nazarinda

473 Sahban Halifat, “Ebii’l-Ala el-Maarri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1994), 10/287-288.

474 Kalyoncu, Erkegini Ilahlastiran Kadinlar, 58.

475 Saffet Kose, “Aile Hukuku”, Isldm Hukuku El Kitabi, ed. Talip Tiircan, (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2015), 360.

476 Orhan Hancerlioglu, Diisiince Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987), 325.

417 Faruk Beser, Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi (Istanbul: Bilge Yayimnlari, 2003), 140; M. Yasar
Kandemir, “Nevevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007),
33/46.

418 Adem Apak, Isldm Siyaset Geleneginde Amr b. el-As (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2001), 35-
37.
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onu degersizlestirmektedir. Amr b. el-As bu durumdan biiyiik bir utang duymus ve
asagilik duygusuna kapilmis; zaafin1 bilen diisman ve rakipleri de bunu aleyhine
kullanmuslar, annesini fahiselikle suglamiglardir. Annesinin Amr’in kisilik gelisimi ve
hayat seyrinde etkili olmasi ve kadinlarla ilgili kanaati, su rivayette viiciid bulmaktadir:
Emevilerin ilk halifesi Muaviye ile donemin Misir valisi Amr b. el-As, sohbet ederlerken,
Muaviye'nin kiz1 Aisenin gelip babasimin kucagina oturmas: ve halifenin de kizina
sevgiyle yaklasmasi {izerine Amr: “Bwrak onu, vallahi bunlar diisman dogururiar,
uzaklart yakinlagtirirlar, Kin ve nefret miras birakirlar.”*"® Bu sdzleri sdyleyen kisinin
cocuklugundan aldigi derin yaranm izleri hissedilmekteyse de hayati boyunca
kaynaklardan ismi tespit edilen dért hanimi ve iki oglu oldugu da bilinmektedir.4%
Kadinlara karsi1 boylesine negatif duygular hisseden, kadmnlar1 kendilerinden uzak
durulmas1 gereken varliklar olarak goren bir erkegin, hi¢ evlenmemis olmasi

beklenmektedir.

Imam Gazzali, ihya adli eserinde ele aldig1 nikahin afetleri adli béliimde ii¢ afetten s6z
etmis, birincisinde helal rizkin kazanilmasindan aciz kalmak, ikincisinde karisinin
haklarina ridyet edememek ve igiinciisiinde ¢oluk ¢ocugu ile mesguliyetin Allah’tan
uzaklasmasina sebep olan ugraslar edinmek olarak bahsetmistir. ikinci afet ile ilgili olarak
muhaddis Ibrahim bin Edhem’in (6l. 161/778 [?]) evlenmeme sebebini “Ben herhangi bir
kadini kendi nefsimle aldatmak istemiyorum. Ve benim kadinlara herhangi bir ihtiyacim
yoktur.” seklinde beyan etmekle, kadinlarin hakkini yerine getirmekten ve istedikleri
zevkleri onlara tattirmaktan aciz oldugu ifade edilmektedir. Yine Bisr’in kadinlarin
yiikiimliiliikleri kadar haklar1 olduguna dair ayete®®! dayanarak kendini evlenmekten
menettigi ve “Eger ben bir tavugun idaresini elime alirsam koprii iizerinde cellat
olmaktan korkarim.” dedigi ve tebeu’t-tabiinden Siifyan bin Uyeyne’nin (6l. 198/814)
felaha kavusan higbir coluk ¢ocuk sahibinin olmadigini sdyledigi de nakledilmektedir.482

Hanefi fukahdsindan Kasani‘nin (6l. 587/1191), kadinin devlet baskani ve hakim
olabilmesi, Cuma namazi kildirmak i¢in yetkili kisiyi gorevlendirebilmesi gibi hususlarda

kadma dair olumlu hiikiimler vermesini,*®® ilmi bakimdan donanimli ve taninmis bir

479 Tbn Abdiirabbih, Kitdbu 'l Ikdi’I-Ferid (Kahire: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1956), 2/438; Apak, Amr b. el-
As, 200-201.

480 Apak, Amr b. el-As, 39.

481 el-Bakara 2/228.

482 Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 2/96.

483 Kasani, Bedaiu's-sanai fi tertibi's-serai (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1974), 1/262.
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kadinla evli olmasma baglayanlar bulunmaktadir.®® Kasani’nin esi, hocasi
Semerkandi’nin (6l. 539/1144) kiz1 Fatima’dir. Baba-kiz-damat, Kasan’da ayni evde
oturmus Ve tabii bir fetva heyeti kurmuslardir. Cift Halep’e yerlestikten sonra da fikih
ilminde ilerlemis, doneminin fikih otoritelerinden biri haline gelen Fatima, bazi1 zamanlar
esi Kasani’nin hatalarin1 diizeltirken, bazen de Kasani’nin kararsizlik yasadigi fikhi

meselelerde esi FAtima’nin griisiine basvurdugu sdylenmektedir.

2.3. Kadimin Tehdit Unsuru Olarak Goriilmesi

Sosyal hayat ve aile hayatinin vazgecilmezi olan kadinla kurulan iliskilerde itidal tizere
olunmasi gerektigi, fazla verince azan, az verince sikayet eden kadinin tehdit unsuru
olarak goriildiigii soylenebilir. Bu baglamda evlilik 6ncesi ilk asama kabul edilen erkegin
kadina denk olmasini ifade eden kefaetle, evlilik i¢inde kadinin sorun g¢ikarmasinin
engellenmeye calisildigini sdyleyebiliriz. Kefaet, evlienmek isteyen kadin ve erkegin dini,
iktisadi ve sosyal seviye bakimindan denkligini ifade eden fikih terimidir.®® Esas alinan
erkegin kadma denkligidir. Bu sebeple erkegin sayilan yonlerden kadindan asagi
olmamasina dikkat edilmektedir. Erkegin kadindan daha iyi sartlarda olmasi ise kefaete
engel goriilmemektedir. Kefaet hususunda, hukuki bir sart olup olmadigi ve hangi

sartlarin aranmasi gerektigi fukaha tarafindan tartigilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de evliligin 6nemi, mahiyeti, saglam ve saglikli bir sekilde isleyisini
hedef alan bircok tedbir ve nasihat yer alsa da kefiet konusu ge¢cmemektedir.*®’
Hadislerde ise eslerin uyumu ve evliligin devamliligin1 saglayan tavsiye ve sosyal
gercekligi ifade ettiginden, hukuki bir sart ve gereklilik olarak ele alinmamaktadir.*®® Hz,
Peygamber’in (s.a.v.) “Uc¢ seyi geciktirme: vakti gelince namazi, hazir olunca cenazeyi
ve dengini bulunca evlenecek kizi.”,*® “Kadinlar: denkleriyle nikdahlayiniz, onlar: velileri

evlendirsin...”,* “Dinini ve ahldkim begendiginiz bir kimse size diiniir olarak gelirse

484 Mehmed Zihni, Megdhiru n-Nisd (Istanbul: Darii't-Tibaati'l-Amira , 1878), 2/128.

485 Nusrettin Bolelli, “Fatima Bint Aldeddin es-Semerkandiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/225.

486 Hamza Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2002),
25/166.

487 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: iz Yaymcilik, 2013), 1/320;

488 Aktan, “Kefaet”, 25/166-167,

489 Tirmizi, “Salat”, 127, “Cendiz”, 73; Beyhaki, Siinenii I-Kiibrd, 7/133.

40 Tbn Mace, “Nikah”, 46; iImam Malik, “Nikah”, 5; Abdullah b. Yusuf Zeylai, Nasbii r Raye, ¢ev. Siikrii
Aslan, (Istanbul: Anatolia Kitap, 2013), 196.
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kizinizi ona nikdahlaymn....”*°* hadislerini ve 6rfi hususlar1 dikkate alan fukahadan bazisi

kefaetin gerekliligini, kKimi de sart olmadigini ileri stirmistiir.

Hammad b. Eba Siileyman (61. 120/738), “Allah katinda en degerli olaniniz O ’na
itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir.” ayetini*®? delil alarak ve Fatima binti Kays’m (1.
54/674 [?]), Hz. Peygamber’in (s.a.v) azadli kdlesinin oglu Usame b. Zeyd (61. 54/674)
ile evliliginin, Hz. Peygamber’in emri ile oldugundan, kefaetin nikahin sihhat sarti
olmadigini belirtmektedir.**® Hiir-kole meselesinde, kizin rizasinin énemli olduguna dair,
babasinin kendi hakirligini giderip yiikselmek i¢in amcasmin ogluyla evlendirilmek
zorunda brrakilan bir kizin sikayeti tizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onu muhayyer
birakmasi ve Ebl Huzeyfe nin (61. 12/633) evlat edindigi Salim adli bir koleyi erkek
kardesinin kiz1 ile evlendirmesi de drnek olarak verilmektedir.*** Hanefiler, kadma veli
izni olmadan evlenebilme yetkisi verdiginden, kefdet konusunda da net bir tutum
izlemislerdir.*®® Ebi Hanife hocasindan farkl diisiiniirek soy, hiirriyet, servet, dindarlik,
meslekte denklik aramaktadir.**® Kefaetin esaslar1 Hanefiler tarafindan tespit edilmis,
diger mezhepler benzer sartlarla onlar takip etmistir. Malikiler dindarlik, hiirriyet ve
bedenen-ruhen saglikli olmak hususlarinda denklik aramaktadir.**” imam Malik kefaetin

Oonemine binden soyle demektedir:

“Yetigkin kadimin mali tasarruflarda veldyet hakki oldugu gibi, evlenmesi i¢cin de
veliye muhtag olmadigini; ancak kadimin yaratilisi itibariyle erkeklere temayiiliiniin,
israfa olan temayiiliinden fazla oldugu igin, bu konuda ihtiyaten mahcur
bulunmaktadr. Ciinkii kadin kendisine denk olmayan bir kimse ile eviendigi zaman,
sadece kendisine degil, ailesinide lekelemis olmaktadir. Bundan dolay: bu hak, onun
oldugu kadar ailesinin de hakkidir. Fakat malini israf ederse, zarar yalniz kendisine

aittir.”*8

41 Tirmizi, “Nikah”, 3.

492 e|-Hucurat, 49/13.

493 Miislim, “Talak”, 36; Tirmizi, “Nikah”,38; Nesai, “Nikah”,21; Imam Malik, “Talak”,67; Tbn Kudame,
el-Mugni, 7/29; Mehmet Ozgii Aras, Ebii Hanife 'nin Hocasi Hammad ve Fikhi Goriisleri (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 1996), 207-208.

494 Buyhari, “Nikah”, 16; ibn Mace, “Nikah”, 12; Sevkani, Neylii'l-Evtdar min Esrdari Miinteka I-Ahbari,
thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1434/2013), 12/97-98, 106.

49 Aktan, “Kefaet”, 25/167.

496 7Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 9/190.

47 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/19-20; Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye, 2/67; Ziihayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi 9/193; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 8/57.

4% Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/15.
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Imam Safii ise, soy, hiirriyet, din ve meslekte aramaktadir.*®® Ancak Safiiler, imam
Safii'nin itibar ettigi sartlarin yaninda zenginlik ve yasta denkligi mezhep goriisiine
eklemislerdir.>® Bunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiz1 FAtima’y1 (61. 11/632) yasca biiyiik
olan Ebd Bekir veya Omer ile evlendirmeyip, yegeni Ali (61. 40/661) ile evlendirmesini
bildiren rivayetin®®! etkili oldugu diisiiniilmektedir. Ahmed b. Hanbel ise soy, hiirriyet,
din, zenginlik ve meslek konusunda kefaet aramaktadirlar.°? Soyda denkligin aranmasi
konusunda cumhdarun delil aldig1 “Araplar birbirine denktirler, kabile kabileye, adam
adama...” hadisine dayandirilsa da isnadmin zayif oldugu belirtilmektedir.®® Dogru
olanin, Islamda insanlarm esit oldugu 1k veya unsur ayrimina gidilmedigi gergegi oldugu

ifade edilmektedir.5%*

Evlilikte kefaet sartin1 arayan fukahanin, bu sartlar1 i¢inde yasadiklart donemin 6rf ve
telakkilerini esas alarak ortaya koyduklar1 anlasilmaktadir.>® Bu sart dini olmaktan
ziyade sosyal yapi ile ilgili olup, toplumlarin genel kabullerini yansitmaktadir.5%
Kefaetin, “Dini, toplumsal, iktisadi ve ahldki saiklerden beslenen &rf ve toplumsal
telakkilere dayali bir hukuki sart oldugu”’ baz1 sartlar ve zaman cercevesinde
maslahata gore farklilik gosterebilmesi gerektigi disiiniilmektedir. Veliler tarafindan
denkligin gozetilmedigi bir evlilik, toplum iginde kizin bir kusuru bulundugu izlenimi
vereceginden®® bu diisiince de kefaetin 6rfi bir telakki oldugunu, dini degil sosyolojik bir
mesele oldugunu gostermektedir. Tarih ve Orta Dogu ¢alismalarinda bulunan Judith
Tucker, kefaeti “Kadwun kimliginin islenebilirliginin  bir  sembolii” olarak

tanimlamaktadir.>®®

Kefaetin kadin ve kadinin haklarin1 korumak veya evliligin saglam temeller iizerine
kurulup saglikl bir sekilde devam etmesini saglamak i¢in olup olmadigi, fukahanin kadin

tasavvuru noktasinda dikkat cekmektedir. Denkligin olmamasi esas itibariyle bir evlilik

49 Safii, el-Um (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1973), 5/15.

500 Ebi shak Sirazi, el-Miihezzeb, 2/694.

501 Nesai, “Nikah”, 7.

502 Ibn Kudame, el-Mugni, 7/27-30.

508 Sevkani, Neylii'l-Evtar, 12/100.

504 Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 91183, 194.

505 Aktan, “Kefaet”, 25/168.

6 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 300.

57 Mehmet Dirik, “Islim Aile Hukukuna Goére Evlenmede Esler Arasinda Denklik”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 260.

508 Dirik, “Islam Aile Hukukuna Goére Evlenmede Esler Arasinda Denklik”, 233.

509 Judith E. Tucker, Islam Hukuku'nda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, ¢ev. Zeynep Esra Koca
(Istanbul: Acilim Kitap, 2015), 83.
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engeli degildir. Ancak, hiikiimlere bakilirsa kefaetin nikah akdinin baglayicilik(lizum),
sthhat veya nefaz sart1 olarak goriilmesi, kefaetin kadin i¢cin degil de evlilik miiessesesi
icin gerekli oldugunu gostermektedir. Denkligin erkekte aranmasi, evlenecek kadin ve
onun velisinin hakkini1 koruyan bir sart olarak goriilmektedir. Kefaetin amaci, evliligin
kurulmasinda ve es se¢iminde 6zen ve hassasiyetin gosterilmesi ile evliligin saglikli ve
huzurlu isleyisini saglamak, esler arasinda uyusmazlik ¢ikma ihtimalini 6nlemektir.
Siinni mezhep imamlari, velayeti altindaki kizlar1 evlendiren velilerin, denkligi dikkate

almasi gerektigini savunmaktadirlar. >

Naslarda agik ve kesin bir delil olmamasina ragmen, fukahanin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilen kefaetin, ictihadi bir konu oldugu iddia edilmektedir.®! Akli gerekgelere
basvuran fukaha tarafindan, dengi ile evlenen kadinin, esine saygi duymasi ve
beklentilerine cevap alabilmesi durumunda, kocasi i¢in vazgegilmez olacagi ve mutlu ve
omiirliik bir evlilik siirdiirebilecegi; aksi durumda kadinin, kendisine denk olmayan bir
erkekle evlenmesi, onu asagilamasina, begenmemesine Sebep olacagi gibi itaat
noktasinda da sikinttya sokacagindan istikrarli bir evliligin gerceklesmeyecegi
varsayilmaktadir.>'? Evlilik deneyimi bulunmayan bakire kizlarin hata yapmalarini veya
velilerin evlendirme vyetkilerini kotiiye kullanmalarinin = 6niine  gegilmesi  de
amaglanmaktadir. Islam Aile Hukuku’nda evin reisi olarak kabul edilen erkegin, kadina
denk veya ondan daha iyi meziyetlere sahip olmasi, kavvam sifatina yakisir sekilde
hareket edebilmesini de saglayacaktir.®®® Burada dikkati ¢eken husus, potansiyel nasize
yani muhtemel problem unsuru olan kadinla erkek arasinda denklik saglanmasi
durumunda, kadmin huzursuzluk ¢ikarmasmin oniine gegmek ve evlilik i¢in tehdit
goriilen kadindan korkulmasidir. Kefaet ile itaat arasinda kuvvetli bir bag bulunmaktadir.
Erkekten yiiksek ve daha iyi 6zellikleri bulunan kadinin kocasina itaat etme ihtimali
azalmaktadir. Bu sebeple de kefaet konusu kadin lehine bir diizenleme gibi goriinmekle
birlikte aslolan aile birligini saglam zemine oturtmak ve saglikli bir sekilde devamini
saglamaktir. Ayn1 zamanda kefaetin zarar goren tarafi korumak adina bir kul hakki

oldugu da sdylenmektedir.>*

510 Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gore Evlenmede Esler Arasinda Denklik”, 230.

11 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva (Riyad: Metaibu’r-Riyad, 1382/1962), 19/28.

512 Dirik, “Islam Aile Hukukuna Goére Evlenmede Esler Arasinda Denklik”, 232.

518 Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/185; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 8/66.

514 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 8/55; Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gére Evlenmede Esler
Arasinda Denklik”, 235.
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Kefaetin kadinda degil de erkekte aranmasinin sebebi ise, erkegin evlendigi kadini kendi
seviyesine yiikseltecegi; kadinin erkege denk olmamasi1 durumunda, gocuklar babalariyla
aynmi ortami paylasacagindan, annelerinin asagi seviyeden gelmesinin onlara zarar
vermeyeceginin diisiiniilmesidir.>'® Yine erkegin, kendisinde denk olmayan bir kadinla
yataga girmekten ¢ekinmeyecegi, kadinin ise kendisine denk olmayan bir erkekle beraber

olmak istemeyecegi icin hiikiimde farklilik bulunmaktadir.®®

Maliki mezhebinin esas alindig1 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nde®!’ kefaetin,
sadece zenginlik ve sanat cercevesinde ele alinmasi ile cogunlugun goriisiiniin kismen
terkedildigi goriilmektedir. Aranan sartlarin zamanla eksildigi ve evlilik i¢in manevi
degerinden c¢cok maddi degere Onem veren bakis acisi sergilendigi goriilmektedir.
Gliniimiizde ise kefdet, “Dindariik, iyi ahldk sahibi olma, ekonomik ve sosyokiiltiirel

seviye yakinligr” olarak tamimlanmaktadir.>'8

Kefaet konusu disinda da kadinin tehdit unsuru olarak goriildiigii bilinmektedir. Kadin
hakkinda ihtiyatli davranmak gerektigini sdyleyen Gazzali, kocanin karisi hakkinda
uymasi icap eden edep ve itidal konusunda ele aldigi dordiincii mesele olan siyaset
bahsinde, kadin1 tehdit unsuru olarak goren bir bakis acis1 sergilemektedir. Hz. Omer’in
“Kadinlara hevar istekleri konusunda muhalefet edin. Ciinkii bunda bereket vardir.”
sOziine dayanarak, kadinlarla sakalasma ve nefsi isteklerine uyma konusunda erkeklerin,
kadin nezdinde itibarlarim diisiirecek sekilde hareket etmemeleri gerektigini
soylemektedir. Clinkii kadin, katilik olmayan bir sefkatle karsilastiginda azan bir varliktir
ve bu sebeple merhamet gosterildiginde siddet de gosterilmelidir. Kadimlar hilebaz, koti
ahlakli ve capraz akilli olduklarindan ancak boyle bir siyaset izlenerek kadinlarin

serlerinden korunabilecektir.

Kadinlarin insanin belini biiken ii¢ seyden biri oldugu, ihtiyarlik vakti gelmeden 6nce
ihtiyarlattigi; yanina gelindiginde yilan gibi sokan, uzaklasildiginda ihanet eden bir varlik
olduguna dair rivayetler 6rnek gosterilmektedir. Hz. Omer’in hanimi ondan bir istekte
bulundugunda, onu siddetle azarlayip “Sen ancak evin kenarinda bulunan bir oyuncaksin.

Eger bizim sana bir ihtiyacimiz varsa ne dla. Eger boyle bir durum vdki degilse oldugun

515 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 8/53, 66; Halil Cin, Islam ve Osmanl Hukukunda Evlenme
(Konya: Selguk Universiesi Yayinlari, 1988), 158.

516 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 8/ 52, 54; Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 2/1317.

7 HAK. md. 45.

518 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1999), 50.

95



gibi yerinde oturacaksin.” sozii kadini rencide ettigi gibi, donemin kadina bakis agisini
da gozler oniine sermektedir. Zikredilen hiikiimlerden kadinin ser ve kotii ahlak zafiyeti
oldugunun anlasildigr, bunun ilacimin ise biraz siyaset ve katiik oldugu

sdylenmektedir.>*?

Hz. Ali’nin (r.a.) hutbe, vasiyet, mektup vs. derlendigi Kitapta, kadinlarin hayvanlar ve
yirtict canavarlarla ele alindig1 paragrafta, onlarin karinlarin1 doyurmak ve kendilerinden
baskasina kotiilikte bulunmaktan baska islerinin olmadigindan bahisle kadinlarin da,
kaygt ve dertlerinin diinya siisleriyle bezenmek ve diinyada bozgunculuk yapmaktan
ibaret oldugu vurgulanmaktadir.%?® Siffin savasindan sonra oglu Hasan’a (&l. 49/669)

yazdig1 vasiyetnamede de su 6giitte bulunmaktadir:

“Sakin kadinlarla damisma, onlarin reyleri zayiftir. Azimleri gevsek oldugu igin
yapacaklart isten baska bir ise kosma onlari.Cciinkii kadin cicektir, koklanr;
kahraman degildir, kolu biikiiliir. Kadmi kendi yiiceliginden baska bir yiicelige

yiiceltme, kendinden baskasina sefdatci yapma. Kiskanilacak yerden baska yerde

kiskanchga kalkisma, ciinkii bu, dogruyu egriltebilir, iyiyi siipheli gosterebilir.”>**

Evlilikte erkekte aranan sartlar1 karsilayan kefaette, hiirriyet, meslek, soy, zenginlik gibi
kadmin deger verdigi, yoklugunda problem g¢ikarma ihtimali olan 6zellikler sayilirken;
kadinda aranan sartlarin bekaret, dogurganlik, fiziksel cazibe gibi cinsel 6zellikler
bakimindan ele alindig1 goriilmektedir. Evlilik ve cinsellik iki kisilik olmasina ragmen,
kadinda maddi, erkekte cinsel beklentinin fazla oldugu vurgulanarak, kadmin cinsel
ihtiyaglari gormezden gelinmektedir. Erkegin bakir olmasi, iktidarsiz ve kisir olmamasi,
fiziksel agidan cazip olmasi gibi 6zellikler de kadinin erkekte arayabilecegi ve mutlu bir

evlilik yapmasini saglayabilecek 6zelliklerdir.

Kadmin tehdit unsuru olarak goriilmesi ile ilgili olarak, fukahanin gerek dnyargi gerekse
sahsi tecriibelerinin etkisiyle kadinin serrinden korktugunu ve olumsuz bir bakis agisi
sergiledigini ifade edebiliriz. Buna gore, kadinin kendisine denk olmayan bir erkekle
evlenmesi halinde, itaat noktasinda isyankar olabilecegi; azgin bir varlik olmasindan
dolay1 merhametin yaninda siddet de gosterilmesi ve ona dikkatli bir sekilde yaklasilmasi

gerektigi sdylenebilir.

519 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/126-129.
520 Ali b. Ebi Talib, Nehcii 'I-Beldga, haz. Abdiilbaki Gélpimarli (Istanbul: Nesriyat Yurdu, 1972), 193.
521 Ali b. Ebi Talib, Nehcii'l-Beldga, 344.
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2.4. Mezhep Taassubu

Kadm konulu hiikiimler, genellikle mezhep farkliliklar1 ile kaliplasmis hale gelen
fetvalarin, nas gibi kabul edilmesi ile kutsallastirilmis, mezhebin disina ¢ikmak dinden
cikmak gibi algilanmistir.?2 Fukaha, kisisel egilimlerinin ait oldugu ve bagl bulundugu

mezhebin geleneginden etkilenmistir.>?

Kadin konusunda taabbudi hiikiimler disinda, ictihadi hiikiimlere basvurulmasi
gerekliliginin 6niinde, mezhep taassubu ile, cahillik, menfaat ve adem-i basiret dnemli rol
oynamaktadir. Karaman, o6zellikle on dokuzuncu yiizyildan giiniimiize kadar hayatin
biitiin alanlarinda bas dondiiriicti bir hizla ve degisimle ortaya ¢ikan yeni problemlerin,
cok yonli bir ictihad hareketini zorunlu kildigini; mezhep taassubunda bulunanlarin, tek
mezhebe baglilik cemberi iginde bocaladiklarindan sadece ictihada degil, diger
mezheplerden istifade etmeye bile izin vermezlerken, yabanci kanunlarin biitiin Islam
alemini istila ettigini sdylemektedir. Kadin konulu hiikiimlerde de kendini gosteren bu
problem, “Ezmdmn tagayyiirii ile ahkamn tagayyiirii inkar olunamaz.”®* mucibinin
yerine getirilememesi sonucunu dogururken, kadini batili feminizm riizgarlarinin eline
teslim etmenin de sebeplerinden biri olmustur. islAm’in ruhunu zedelemeden tahriften
korumanin ve onun yiiriiyen insan hayatina uyumunu saglamanin, tek mezhebe bagh
olmayan ve taklitten uzak duran miictehid mesabesindeki ulemanin elinde oldugu da
belirtilmektedir.>® Yaman, bahsi gecen Mecelle maddesinin, asli amacinin disinda
kullanan ifrat bakis agisinin fikih mirasini neredeyse tamamiyla gérmezden gelmesini ve
birgok konuda beseri hukukla biitiinlesmesini elestirmektedir. Fikhi hiikiimlerin ¢ogunu
dindar kalmak ugruna degisim dahilinde gérmeyen tefrit yaklasimini da dogru bulmayan

Yaman, su sozleri ile diisiincelerini a¢iklamaktadir:

“Fukih mirast icindeki hiikiimler arasinda tarihsel karakterli olanlar bulundugu gibi
evrensel nitelikte olanlar da bulunur. Diger taraftan ibadet, haram-Zeldl ve
naslardaki sayisal ser’t hiikiimler (mukadderdt) alami ilkesel olarak degisime
kapalidir. Degisimin ilkesel olarak yani dini karakteri dolayisiyla miimkiin olmadig
bu alanlar disinda kalan fikhi hiikiimler ise dayanaklart ve amaglart itibariyle

degisime konu olabilirler.”, “Beser yorumuna kapali naslara dayanan ibddit,

522 Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet [lmi Dergi

50/2 (2014), 8.
53 Tucker, Islam Hukuku nda Kadin, 100.
524 Mecelle, md. 39.
525 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Ankara: DIB Yaynlari, ts.), 186, 190, 201.
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mukadderdt ve heldl-haram sahasindaki hiikiim ve fetvalar, esastan degisime konu
olamazlar...Kur'an-1  Kerim’de Dbelirlenen miras oranlari, hammlarin
sorumluluklar: ve ev idaresine ekonomik katkilar: arttigr icin degisebilir. Gebelik

giiniimiizde ¢ok basit bir teknikle hemen tespit edildigi icin bosanmis hanimlarn iic

hayiz (veya tuhr) siiresince iddet beklemelerine gerek yoktur.” 2

Fukaha nezdinde dinin korunmasi ile toplumsal yarar esdeger goriilmektedir. Bu sebeple
fukahanin davranislar1 Kimi zaman koruyucu, kimi zaman da “degisime uygun bir tutum”
sergilemektedir. Bir de koruyucu olmakla birlikte idealist davranamadigi bir ara tutum
vardir Ki, o da fukahanin siyasi konjonktiire uygun olarak baski altinda kati hiikiim
verebilmesidir. Fukahanin koruyucu tutumu, onun hukuk ve ahlak anlayisindan
kaynaklanmaktadir.®?’ Hukuk anlayisinda hakim olan &zelliklerden birisi mezhebe
baglilik oldugu igin, ozellikle kadin konulu problemlerin ¢oziimii mezhep iginde
aranmakta, telfik yapilmamakta ve titkanma yasanmaktadir. Fukahanin ahlak anlayis1 ise
zihnindeki toplum tasarimiyla ilgili goriilmektedir. Buna gore fakih, Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminden uzaklasildik¢a bozulmalarin yasandigini ve kati uygulamalara
gidilmesi gerektigini diisiinmektedir.>?® Yaman, fetvanin, iiretildigi tarihsel kodlara
hapsetmenin ve onu orada dondurmanin, gelisim ve degisim igindeki hayat karsisinda
fikhin yetersiz kalacagini belirtmektedir. Tbn Abidin’in “Miifti, zamanmnin sartlarint géz
ardi edip mezhebin zdhirii 'r-rivdye nakilleri itizerinde donup kalmamalidir. Béyle
yaparsa, bir¢ok hakkin ¢ignenmesine sebep olur ki, fayda verecegim derken kat kat

25 529

fazlasiyla zarar vermig olur. ifadesiyle goriisiinii giiclendirmektedir.

2.5. Tarihsel Gergeklik ve Toplumsal Realite

Toplumsal degisim ve din arasinda koprii vazifesi géren islam hukukcusu -fakih-, belirli
bir kiiltiirin insan1 oldugundan, dini bir kaynagi okurken, yorumlarken ve bir mesele ile
ilgili hikkiim verirken, yasadigi donemde hakim olan diisiince bi¢imi ve degerlerden
etkilenmemesi kaginilmazdir. Hukuk, toplumsal gergeklik ile baglantili oldugu icin Islam
hukukgusu, yasadigi toplumu en iyi sekilde tanimali ve toplumdan soyutlanmamalidir.
Aksi durumda verdigi hiikiimlerde toplumsal akiskanligi bozabilecegi gibi, hitkiimlerin

toplum tarafindan uygulanmasini da giiclestirebilecektir. Fukahanin dinin safiyetini

56 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirligi”, 9-11.

521 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum (istanbul: iz Yayncilik, 2003), 82-83, 123 vd.

528 Osmanli’dan 6rnekler igin bk. Bilgin, Fakih ve Toplum, 88 vd.

529 Muyhammed Emin ibn Abidin, Mecmu ‘atii resa’il Ibn Abidin -Negrii 'l-arffi bindi ba di I-ahkdmi ale I
orf- (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi, ts.), 2/129; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yirtirligi”, 8.
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muhafaza etmek i¢in, toplumsal sartlarin belirleyici rol oynadigini kabul etmekten imtina
ettigi, delillerin siralanmasinda orf ve adetin ¢ok gerilerde yer almasinda goriilmektedir.
Hatta baz1 mezhepler fikhin ilahi bir kaynak olusundan bahisle, beseri kurallar {izerine
hilkim bina etmekten kaginmakta ve orf-adeti usillerinde delil olarak
kullanmamaktadirlar. Oysaki zaman ve cografyanin genislemesiyle meydana gelen
toplumsal zorunluluklar neticesinde olusan orf, uygulamada onemli bir yere haiz
bulunmaktadir. Hukukun muhafazakar yapisina karsi, orfiin degisime agik olmasi ve
orfiin kisinin rutin yasamindaki yaptirnminin kanundan daha giiglii olmasi, fukahanin
verecegi hiikiimlerde bu toplumsal gercegi gozardi etmemesini gerektirmektedir.5%
Fukaha nassa aykir1 olan orfe hicbir deger vermemekte, orfii, sahih ve fasit olarak iki
kategoride ele almaktadir. Fasit yani nassa ve hukukun temel ilkelerine aykir1 olan 6rfiin
halk tarafindan yayginlik kazanmasi halinde, zaruret ve toplumsal ihtiyag halinde nassi
tamamen iptal etmiyorsa orf ile amel edilebilmektedir.>! Halk arasinda yaygin
uygulamayi ifade eden o6rf yaninda, umamii’l-belva, zaruret ve kamu yarari gibi hususlari

da igine alan sosyal olgunun fakihin giindeminde olmas1 gerekmektedir.>32

Fukahanim o6ncelikle kendini, insani1 ve hayat1 bilip anlamlandirmasi, naslarin anlasilip
yorumlanmasinda ve ictihadi hiikiimlerde etkili olacaktir. Bunun igin ¢6ziim odakl
faaliyette bulunan fakihin sosyoloji, psikoloji, antropoloji, ekonomi, siyaset gibi bilim
dallarinda, ilgilendigi konuya dair bilgi sahibi olmas1 ve “degisime uygun bir tutum53
sergilemesi de liizumlu goriilmiistiir.>** Safii fukahadan Hatib el-Bagdadi (8l. 463/1071)
fakihin birey ve toplum psikolojisi, dinler tarihi ve sosyoloji bilmesinin 6nemini su

ifadelerle aciklamaktadir:

“Higbir ilim yoktur ki, sdhibi ona fakihten fazla muhtag olsun. Ciinkii fakih, diinya
ve dhiretin her isiyle bir tarafindan aldkalidir. O, insanlarin ciddi ve gayr-i ciddi
davranmslarini, muhdlefeti, ziddi, fayda ve zarari, insanlar arasinda olan cdri

isleri, 6rf ve adetleri bilmek mecburiyetindedir.”%

530 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum, 41, 44, 49, 52-54.

581 Mevcut olmayan bir satim ifade eden istisna akdi ornek verilebilir. bk. Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 2/159-160.

532 Bilgin, Fakih ve Toplum, 173.

533 Bilgin, Fakih ve Toplum, 145.

5% Beser, Bilgi, Fikih ve I¢tihat, 172, 238; Sa ‘ban, Usilii I-fikhi l-miiyesser, 2/295.

5% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/176.
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Ahmed b. Hanbel, miictehid olmann ilk sartin1 niyetinin halis olmasinda ararken, ilim,
tahammiil, asalet ve siiklinet sahibi olmasini, ilmi kuvvetli olmasini, insanlarin onu
ezmesine miisaade etmeyecek yeterlilige sahip olmasini ve insanlar1 bilmesini de sart
kosmaktadir. ‘Insanlar1 bilme’ den maksadin, onlarin hilelerini, aldatmalarini, gelir
durumlarini ve orflerini bilmek oldugu; yemin, vasiyet, ikrar gibi lafizlarla ilgili
konularda bolge halkinin 6rf ve Aadetini bilip ona gore yorumlanmasi gerektigi
soylenmektedir.>®® Yaman, fetva verenlerin, dini, degerleri, hukuku ve toplumu dikkate
alarak, eski fetvanin giincel sorunlara cevap verememesi durumunda, yeni hiikiimler tesis
edebilecek durumda olmasmi ibn Abidin’in “Yasadigr zamanin insanlarini/toplumunu
bilmeyen kigi cahildir.”® soziiyle teyid ederek, bu konuda kadimin kocasna itaatine dair,
yurirliikten kaldirilan bir fetvanin, ihtiyag héasil olmasi durumunda yeniden giindeme

gelebilecegini, cagdas Islam hukukcularindan Karadavi’nin su sozleriyle aktarmaktadur:

“Erkegin bir baska memlekete gitmesi halinde, karisinin ona tabi olmasi: mecburiyeti
meselesi, bu konuda bir érnektir. Onceki fukahd, o devirde insanlar arasindaki
giiven Ve asayigin yerlesmis olmast dolayisiyla bu hiikmii vermiglerdi. Ne zamanki
insanlarin ahldk ve durumlar: degismis ve bazi erkekler, gurbet diyarinda kendisini
ve haklarimi koruyacak kimsesi olmayan zavalli kadinlara eziyet etmeye ve kotii
muamelelerde bulunmaga baglamis, iste 0 zaman sonraki fukahd fetvalarim
degistirmisler ve kadindan zarari defetmek maksadyla, kocasimin baska bir
memlekete gitmesi durumunda ona fdbi olma mecburiyetini kaldirmisiardir.
Giiniimiizde ise, is icabi sik sik bir yerden baska bir yere, bir iilkeden baska bir
tilkeye gitmek gerekli hale gelmistir. Bu durumda sayet kadin kocasiyla birlikte
gitmeyecek olursa, bu defa kadin kocasini sikinti ve zarara sokmus olacaktir. Diger
taraftan bugiin kadimin diin oldugu Qibi, gurbet dolayisiyla akraba ve diger
yakinlardan tamamen kopmas: korkusu da bahis konusu degildir. Ciinkii posta,
telefon ve telgraf gibi haberlesme vasitalariyla, gériisme ve haberlesme, oldukca
kolaylagsmistir. Bundan otiirii, ishbu fetvamin bir kKez daha degismesi ve ilk hiikme

yeniden doniilmesi gerekli olmugstur.”®

5% [bn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakkiin, 4/649.

587 ibn Abidin, Negrii I-arf, 2/128.; Yaman,” Fikhin Sosyolojik Yiirtirliigi”, 13.

58 yasuf el-Karadavi, Islam Hukuku, ¢ev. Yusuf Isicik- Ahmet Yaman (istanbul: Marifet Yayimnlari,
1999), 169-170; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yriirligi”, 14.
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2.6. Cevresel ve Cografi Degisim Karsisinda Fukahdnin Tutumu

Fukahay1 anlamak i¢in degisime sebep olan etkenler ve bu degisim iginde fukahanin
nerede oldugunu gormenin Onemli oldugu disiiniilmektedir. Fukahanin degisim
karsisindaki tavrina deginen Karadavi, gecmis fukahanin verdigi hiikiimlerin yer, zaman,
durum, orf, bilgi, ihtiyag, gii¢ ve imkan, siyasi-ekonomik-sosyal durumlar, diisiince ve
fikirlerin degismesi ve umamii’l-belva geregi degisimi gerekli kildigini sdylemektedir.5%
Sayilan bu sebeplerin fikha etkisi “fikhun tarihselligi” olarak adlandirilmaktadir.%*
Karadavi eserinde degisim ile ilgili maddelerin agilimin1 yaparken verdigi 6rneklerle,
fukahanin i¢inde bulundugu durumun onun biyolojik ve psikolojik yapisini nasil
etkiledigini de gozler oniine sermektedir.>*! Toplumdaki degisimleri takip etmeyen,
degisimlerden haberdar olmayan kimselerin -biitiin naslar1 bilse de- kadin konulu
meselelerde dogru hiikiim vermesinin imkansiz oldugunu sdylemektedir.>*? Biitiin bunlar
fukahanin degismeyen ve vazgecilmeyen bir fetvaya baghh kalmamasi igin
ongoriilmektedir. Ibn Kayyim, fikih ve degisimin birbiriyle baglantisn1 ve bunun

mahiyetini su sekilde 6zetlemektedir:

“Fikhin geregi budur. Orfleri, ddetleri, zamanlari, mekdnlari, halleri ve hallerinin
karineleri degistigi halde, yalnizca kitaplarda yazili olana bagli kalarak fetva veren
hem sapar, hep de saptirir. Bu gibi kisilerin dine verdikleri zarar, sehirleri, ddetleri,
zamanlar: ve Karakterleri degisik olmasina ragmen, bir tip kitabindan okudugu
bilgileri insanlara uygulayan doktorlarin insanlara verdikleri zarardan daha
biiyiiktiir. Dahast bu cahil miiftii ve cahil doktor, insanlarin dinlerine ve bedenlerine
herseyden daha fazla zarar vericidirler. Bu gibi durumlardan Allah’in yardimina

sigimilir.”%*

Yasadig1 ortamin iiriinii olan insanin Karakteri, i¢inde yasadigi dogal ve sosyal ortama
gore sekillenmektedir. Birbirinden farkli cografyalarda ve iklimlerde yasayan insan
topluluklarmin farkli gelenek, tarih ve karakter 6zelliklerine sahip oldugu goriilmektedir.
Bu durum farkli ve degisik sosyal yapilarin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Sosyal
yapilardaki farkliligin, hukuki hiikiimlere de tesir etmesi miimkiindiir:

5389 yusuf el-Karadavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, gev. Mithat Acat - M. Mihdi Acat (istanbul:
Nida Yayincilik, 2012), 43-44; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliga”, 12.

540 Beser, “Islam Fikih Kiiltiiriinde Kadm Algisinin Analizi”, 107.

%1 Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 43-101.

52 Abdiilhalim Ebd Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi, 1/39.

53 ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’I-Muvakkiin, 3/111.
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“Yasalar, iilkelerin cogrdfi yerine, soguk sicak ve uliman olmasina, topragin
verimliligine, engebeli olup olmadigina, genisligine, halkin yasam tarzina; c¢iftci,
coban veya avci olusuna, temel hukuk kurallarimin dayanabilecegi ozgiirliik

derecesine, halkin din ve egilimlerine, orf ve ddetlerine, geleneklerine, ilkenin

niifusuna, ticari yasamima uygun olmalidir.”>*

Cevrenin, kisinin diisiince yapisina Ve yasayis sekline etki etmemesi miimkiin degildir.
Buna gore ¢olde-kirda yasayan yerlesik hayat siirenden, soguk iklimde yasayan sicak
iklimde yasayandan, doguda yasayan batida yasayandan farkli olacaktir. Bunun gibi
koyli ve sehirli olmak ve darulislam ve darulharpte bulunmak da etkili faktorlerdendir.
“Farkli yoreye farkli hiikiim” prensibine gére bazi yerlerde gurur verici, gogiis kabartan
bir olay baska bir yerde utamlan, yiiz kizartici olabilmektedir. Insanlarm bedenen
gelisimlerinde iklim sartlarinin etkili olmasi, bulGg ve riisd yasinin iklimlere gore farklilik
gdstermesine sebep olabilecektir.>* Basit ve sade bir hayatin yasandig1 gocebe veya
kirsal yagantinin ihtiyaglari ile, kompleks bir yasamin hiikiim siirdiigii sehir hayatinin
ihtiyaclarindaki farklilik mezheplere de tesir etmis; sade bir hayat yasayan Medine
ekoliine merviyyat yeterli olurken, ¢esitli kiiltiir ve medeniyetlerin meydan getirdigi Irak
ekoliinde merviyyat ile birlikte re’ye basvurma zorunlulugu dogmustur.>*® Safiilerin
koylilik ve bedevilige, Hanefilerin sehir hayatina ve medeni olmaya yatkin olmalari
cevre faktoriine baglanmaktadir.®*’ Imam Safii’nin Misir’a gitmeden once kadim ve
Misir’a gittikten sonra cedid olarak adlandirilan iki mezhebinin bulunmasi®* da cevre
faktoriiniin etkisini gdstermektedir.>*® Karadavi bu durumda tek etkenin cevre olmadigini,
bilginin degismesine yani daha once duymadiklarini ve gormediklerini Misir’da
bulmasina, duyduklarmi ve gordiiklerini daha iyi tahlil edebilecegi olgunlastigi yasa
gelmesine de baglamaktadir.>® Biitiin bu farkliliklar icerisinde yasayan fukahanin, bir

mesele hakkinda ayn1 veya benzer hiikiim vermesi beklenemedigi gibi, kadin konusunda

54 Niyazi Oktem, Hukuk Felsefiisi ve Hukuk Sosyolojisi (Istanbul: Der Yayinlari, 1985), 282,284,

5 Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2009), 17, 234,

6 Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkédmin Degismesi, 17-18.

47 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkédmin Degismesi, 18.

8 Muhammed Eba Zehra, Imdm Safii, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1969), 340;

Bilal Aybakan, “Safii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),

38/224-225.

Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi, 18; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii”, 15.

0 Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 76, 97.
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da birbirinden farkli fikirlerin olusmasi ve bunlarin ictihadi hitkiimlere yansimasini makul

karsilamak gerekmektedir.

Farkli iklimlerde yasayan insanlarin ruhsal nitelikleri ile tutkularmin asir1 derecede
degisik olmasi, hiikiimlerin bunlara gére diizenlenmesini gerekli kilmaktadir. iklimin
fazla sicak olmasi, insanlarin cesaret ve kuvvetlerini koreltirken, soguk iklimlerde
yasayan insanlarin uzun siireli ve mesakkatli isleri basarabilecek bir beden ve ruh
saglamligina sahip oldugu goriilmektedir. Soguk iilkelerde insanlarin zevklerine diiskiin
olmadigi, 1hman ilkelerde ise biraz arttigi, sicak ilkelerde ise asir1 hal aldig
bilinmektedir. Cekilen acilarda da bu farklilik kendini gostermektedir. Iri yar1 bedene
sahip olan kuzeyde yasayan insanlar, sicak tilkelerde yasayan insanlara gore agri ve aciya
kars1 daha dayanikli olmaktadirlar. Kuzey iilkelerinde kusuru az, 6zellikleri ¢ok olan
insana karsi, giiney iilkelerinde hafif ve duygulu olan insanlar bulunmaktadir. Giineye
indikge 1liman ilkelerde ahlaktan uzaklasildigi, davranis, kusur ve niteliklerde
kararsizligm hakim oldugu gériilmektedir. Iklimin asir1 sicak olmasi halinde bedenin
halsiz kalmas: ruha da sirayet etmesine, kiside istek ve arzunun azalmasina, huzurun
tembellikte bulunmasina, kendisini yonetmek i¢in kafay1 ¢alistirmaktansa kéle olmay1
tercih etmesine sebep olabilmektedir. Sicak ve soguk iilkelerdeki farkliliklardan birisi de
kadinin biliylime ve olgunlasma yasmin aile kurma faktoriinde etkili olmasidir. Sicak
tilkelerde kiz cocuklar1 on yasina kadar erginlestigi i¢in evlilige hazir kabul edilmektedir.
Yirmili yaslarinda bir kadin bu sebeple yasl sayilmaktadir. Sicak iilkelerdeki kadinlar,
giizelliklerini kaybedince olgunluklar1 onlara bir sey kazandirmayacagindan birisine
baglanmak zorundadirlar. Sicak iilkelerde din kars1 gelmedigi siirece ¢ok kadinla evliligin
olagan kabul edilmesi gerekmektedir. Iliman {iilkelerde ise erkek ve kadin birlikte
yaglanirlar ve aralarinda dogal bir esitlik meydan gelir, bu durum tek esliligi ortaya
¢ikarmaktadir. Soguk iilkelerde ise kadinlar erkeklerden daha akilli olduklar1 igin {istiin
kabul edilmektedir.®*! Kadmin ailede kéle oldugunu diisiinen Montesquieu, bazi dogu
tilkelerinde kadinlarin evlere kapatilmasimnim iklimle iliskili oldugunu, kuzeyde yasayan
kadinlarin tutkularinin yumusak ve heyecanlarinin az olmasindan dolay1 kapatmaya gerek
olmadigini, daha sicak boélge olan doguda kadinlarin ise kadinlarinin ahlaken diisiik

olmasi ve haklarindaki olumsuz haberlerden dolayr kapatmanin makul oldugunu

51 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 228-230, 254-255, 265.
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soylemektedir. Kiskan¢higin dahi iklimin fiziksel giiciiniin sonucu ve bu fiziksel giiciin

devas1 oldugunu belirtmektedir.>2

Zamanin degismesi ve bozulmasindan, zamanin bizzat kendisinin bozulmasi degil,
insanlarin, genel ahlakin bozulmas: kastedilmektedir.>® islam hukuku alaninda yenilikci
diisiinceleriyle tanman Suriyeli alim Zerka (1907-1999) zamanla hal ve vaziyetlerin

degismesini ahlakin fesadi ile irtibatlandirmaktadir. Buna gore,

“Muayyen bir zamandaki ortam icin faydali olan bir tedbir ve ila¢ olan bircok
hiikiim, bir nesil veya nesiller sonra, ondan beklenen neticeye wulasamaz hale

gelmistir ya da durumlar, vesileler ve ahldkin degismesi ile aksi neticeyi veren bir

hiikiim haline gelmigtir.”>>*

Yaman’a gore fesadii’z-zaman kavramiyla karsiligin1 bulan bu durum, “Genel ahldkin
bozulmasi, takva duygusunun, addlet bilincinin ve haklara sayginin zayiflamasr” seklinde
ortaya ¢ikmaktadir.>®® Kadin ve aileye dair meselelerden muhéaleanin ve evlilik akdi
yapilmasinin zorunlu hale getirilmesi zamanin degismesinin geregi goriilmektedir.>%
Zamanin faktoriiniin etkisiyle ekonomide, sosyal ve siyasal hayatta, devletlerarasi
iligkilerde ve medeni hukuk alaninda degisimler oldugu; sosyal yapidaki degisimler
neticesinde kadmin evinden disariya ¢ikip, is hayatina atildig1 ve erkeklerle yarismaya
bagladig1 ve bu durumun izlerinin ailede ve hayatin tiim alanlarinda gériilmeye baslandigi
ifade edilmektedir.®®” Kadmlarm mescide cikmalari konusunda, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) giizel koku siiriinmemek gibi>*® belirli sartlarla ve kadinmn izin istemesi halinde
mescide gitmesinin 6nlenmemesine dair rivayetine®® karsilik, Hz. Aise’nin “Eger
Restilullah, kadinlarin bugiin moda haline getirdikleri (giyim-kusam ve zineti) gérseydi,
Isrdilogullarimn  kadinlart nasil menedilmisse, O da bunlari, camiye gitmekten
menederdi.”®®® demesi zamanin degismesiyle ahlakin degismesinin kadinlar iizerindeki

etkisini gostermesi bakimindan giizel bir 6rnektir. Fikih ilminde 6nemli bir yeri olan Hz.

Aise Asr-1 saddet’in ahldk sartlarma has bu hikkmiin, daha sonra kadinlarin

52 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 260-261.

583 Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 153-157; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirligii”, 12.
%4 Mustafa Ahmed Zerka, Cagdas Yaklagimla Islam Hukuku, ¢ev. Servet Armagan (Istanbul: Timas
Yayinlari, 1993), 2/643.

Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiirtrligii, 13.

Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 62.

7 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,16.

5% Eb Davad, “Salat”, 52.

559 Buhari, “Ezan”, 166., “Nikah”, 117.

560 Buhari, “Ezan”, 163; Miislim, “Salat”, 144, Ebti Davad, Salat, 53.
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davraniglarinda goriilen bozuk ahlak anlayisi nedeni ile degismesi gerektigini diisiinmiis
olsa gerektir. Sayet asli hiikiim korunacak olsaydi, kadinin egitilmesi, cemaate katilim
neticesi elde edilen sevap gibi maslahatlar1 geride birakabilecek mefsedet durumu
olabilecegi; giinlimiizde ise umulan maslahat, mefsedet halini gegerse asli hilkkme tekrar

%1 srailogullar1 kadinlarma benzeyen/

donmek gerekecegi  diisliniilmektedir.
benzemesinden korkulan miisliiman kadinlar ile ilgili iki hadise®®? daha deginen Tuksal’a
gore, bu ii¢ rivayetin ortak 6zelligi miisliman kadinlarin yozlasmaya baslamalar ile
toplumun heléakine sebep olacaklarinin diistiniilityor olmasidir. S6zkonusu rivayetlerde
yozlagsma akimina ragmen erkeklerin hi¢ bahis konusu olmamasindan, erdem ve
takvalarindan 6diin vermeden sirat-1 miistakim tizere olduklari anlami ¢ikmaktadir.
Sosyal ve siyasal hayatta, erkekler diinyasinin da bozulmusluguna dair rivayetler®?
bulunmasina ragmen, sadece kadin konusunda Israili tavir gdsterilmesi

elestirilmektedir.4

Durumun degismesi ile hilkkmiin degismesinin yani fakir olanin zengin olandan, hasta
olanin saglikli olandan, yolcu olanin mukim olandan, savas halinde olanin baris i¢inde
olandan, korku halinde olanin giivende olandan, gii¢liiniiniin zayif olandan, yaslinin
gencten, cahilin bilgeden farki olmasi pek tabii goriilmektedir.®® Orfiin degismesi ile
hiikkmiin degisecegi ge¢mis alimler tarafindan kabul edildigi gibi, Maliki mezhebinden
Imam Karafi,®®® Hanbeli mezhebinden Ibn Kayyim el-Cevziyye® ve Hanefi
mezhebinden ibn Abidin tarafindan da kabul edilmektedir.5®® ibn Abidin, orfe dair

yazdig1 meshur risalesinde soyle demektedir:

“Halkin orfiiniin degismesi, zaruretlerin ortaya ¢ikmas: ve devrin insanlarmin
bozulmas: gibi sebeplerden dolayi, zamanin degismesiyle bir¢ok hiikiim degisir. Zira
eger hiikiim oldugu sekliyle kalacak olursa, bundan mesakkat dogar, insanlar zarara
ugrar Ve diinya diizenini en giizel bir sekilde saglamak, kolaylik ve zarar ile fesad:
defetme esaslar: iizerinde yiikselen Islam ilkelerine ters diiser... Bilesin ki, Hanefi

mezhebinin fikih kitaplarinda yazili bulunan onceki miictehitlere ait birtakim

51 Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 170.

52 Tirmiz, “Edeb”, 32; ibn Mace, “Fiten”, 19,

563 Tirmizi, “Fiten”, 17.

64 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdiisz'imleri, 102-104.

5 Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 63; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigi, 17.

56 Sehabeddin el-Karafi, el-fhkdam, cev. Yiiksel Macit (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018), 165.
7 ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakkiin, 3/84.

58  Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 68.
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meselelere, sonrakilerin muhalefet etmelerinin sebebi, zaman ve érfiin degismesidir.
Sonraki fukahd biliyordu ki, mezhep sahibi miictehit (Ebii Hanife) sdyet kendi
zamanlarinda yasasaydi, aynen onlar gibi fetva verecekti... Ancak (surast
unutulmamalidir Ki), miifti ve hdakimlerin saglam bir goriis sahibi olmalari, ¢ok caba
sarf etmeleri, ser’i hiikiimleri iyi bilmeleri ve bu konuda, ridyer edilmesi gereken

sartlart gozden 1rak tutmamalart kag¢inilmazdur!”®®°

Karadavi de bu konuda séyle demektedir:

“Mezheplerin fikih kitaplarin okuyan biri, fikih kitaplarindaki hiikiimlerin var olan
orf iizerine kurulu oldugunu gorecektir. Fakat bugiin orfler degistigine gore,
hiikiimlerin de degismesi gerekir. Ozellikle de giiniimiizde toplumlarin ve milletlerin
hayatini ters yiiz eden ilmi, teknolojik, iktisadi ve kiiltiiriin bas dondiiriicii gelismeleri

insan hayatinin bircok alaninda ciddi degisikliklere neden olmusken...” °"

Ali Kaya orfiin Islam hukukundaki yerini su sekilde degerlendirmektedir:

“Ibn Abidin’in (1252/1836) Nesrii I- ‘arf fi bina-i ba 'di ’I-ahkami ale - 6rf adli eseri
disarida tutulursa, Islam hukukcular: érf ve ddetin ne hukuk metodolojisi ne de
pozitif hukuk bakimindan sumirlarini belirlemis degillerdir. Teoride ise, yalniz ‘tali

bir kaynak’ olarak yer vermislerdir.”™

Mezhep hiikiimlerine bagli olarak kurulan orflerin giliniimiizde insan i¢in fayda

saglamadigi, 6rnegin bugiin okula, ise, pazara, uzak yerlere vs. giden kadinin, namaz

kilmak ve ilmi meclislere katilmak igin mescide gitmesinin baz1 mezhepler tarafindan

sakincali bulunmasi artik anlasilamamaktadir.>’? Bu ifadelere ve degisim sebeplerine

dayanarak ve kadma dair verilen hiikiimlerin de yeniden gézden gegirilmesini zorunlu

kildig1 sdylenebilir.

Bilginin degismesi yani bilimsel ve teknolojik gelismelerin zaman ve mekana bagh

uygulanabilir hiikkiimleri degistirdigi ve naslarin yorumlanmasinda esneklik getirdigi

ifade edilmektedir.>”® Ornegin, azil*’* veya dogum kontrolii, kadinin en uzun hamilelik

569
570
571

572
573
574

ibn Abidin, Negrii 'I-arf, 2/128.

Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 72.

Ali Kaya, Islam Hukukunda Orfiin Kaynaklik Degerinin Simirlari Konusunda Hukuk Felsefesi
Acisindan Bir Yaklasim, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi 5 (2005), 182.

Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 72-73.

Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 75-82.

Arent Jan Wensinck, Miftahu kiiniizi's-siinne, ¢ev.: Muhammed Fudd Abdiilbaki (Lahor: y.y., 1971),
115.

106



siiresi,>” hamile kadinin ¢ocugunu diisiirmesi gibi biyolojik problemler, bosanan kadinin
iddet siiresi hakkinda yasanilan problem ve farkliliklar, miictehidlerin iginde yasadiklari
toplumun bilgi seviyesi, tecriibesi ve deger yargilartyla yakindan ilgili olmasi ve yasadigi
donemin telakkilerine bina etmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.”® Bahsi gecen
meselelerin  gliinimiiz tip bilimi ve teknolojik gelismeler vasitasiyla c¢oziime
kavusturulmas1 miimkiin olmakla beraber, bazi hiikiimlerin taabbudi olmasi sebebiyle

halen tartisiliyor oldugu goriilmektedir.

Insanlarin ihtiyag duydugu seylerin degismesi de hiikiimlerin degismesini zorunlu
kilmaktadir. Yukarida sayilan degisimler neticesinde daha onceleri gerekli goriilmeyen
seyler, gliniimiizde ihtiyag haline gelebilmektedir. Kadinin egitim hakki bu ihtiyaglardan
sayilmakta, kendi egitim hakkini koruma altina alabilmek i¢in, nikah akdinde esine
tiniversite egitimi bitirme sartt koyabilecegi, erkegin de bu sarti yerine getirecegi
kaydedilmektedir. Yine kadinin galistyorsa, evlendikten sonra da calismaya devam
edecegine dair nikah akdinde sart koyarsa, kocasinin bunu kabul etmesi halinde
calismanm kadinin  hakki oldugu soylenmektedir.’’’ Kadinmn yaninda mahremi
olmaksizin uzak-yakin yolculuklara ¢ikabilmesi meselesi de insan psikolojisinde olumlu
etki yapan seyahat etme ihtiyacina, eldeki imkan ve giiglerin degisimine bagh

goriilmektedir.

Hiikiimlerde degisim sebeplerinden biri de umamii’l-belva yani kagimilmasi zor veya
imkansiz durumlar olarak goériilmektedir. Kadmin ¢esitli alanlarda ¢alismaya baslamasi
ve erkekleri gegerek basarili olmalari, toplumun kadinin ¢alismasina ihtiya¢ duydugu
alanlarin olmasi, ekonomik refahin saglanmasi gibi sebeplerle, kadinin fitratina uygun
mesri islerde ¢alismasmin tesvik eden hiikiimlerin konmasi gerektigi; “Kadin ev icin
yaratilmigtir, ev onun yurdudur.” gibi ezber sozlerle kadin1 evin dort duvari arasina

hapsetmenin caiz olmadig1 belirtilmektedir.>"®

Yunus Apaydin, modern dénemdeki fikih faaliyetini, fukahanin i¢inde yasadigi hayatin
gerceklerini gormezden gelip dogru okuyamamasi sebebiyle, sosyal ve siyasal hayat ile
insanlarin beklenti ve telakkilerinde higbir degisiklik olmamis gibi davranmasi sebebiyle

kaybedilmis bir donem olarak gérmektedir. Bu konudaki en tipik érneklerden birisi olan

55 Hamilelik siiresi ile ilgili bk. Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 79-80 (dip.91).
576 Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 222, 229, 230.

17 Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi, 84-85.

578 Karadavi, Fetvanin Degisebilirligi,.99-101.
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mut‘a yani kocanin cinsel yararlanma hakki baglaminda kurgulanan nikah tanimina hig
deginilmeden, bosama yetkisinin kimde oldugu meselesi basta olmak iizere aile
hukukunun diger meselelerinin tartisilmasini  elestirmektedir. Buradaki baslica
yanliglardan birisinin tanimin yapildig1 sosyokiiltiirel ve sosyopolitik ortamin gézardi
edilerek, ayn1 tanimin farkli sosyokiiltiirel ve sosyopolitik ortamlarda gecerli oldugunun
farz edilmesi ve ikinci olarak tanima deginilmeden, bu tanim temel alinarak konulan
hiikiimlerin degistirilmesine ¢alisilmasi oldugunu sdylemektedir. Bu yaklasimin, bazi
yonleriyle fikhin “Marjinallesmesine, i¢ine kapanmasina ve adeta golge gerceklik olarak

yasanmasina” yol agtigimi ifade etmektedir.>"

Apaydin, fikhi bir hiikkmiin uygulanabilirligini siyasal ve toplumsal tanimaya
baglamaktadir. Siyasal tanima, sosyal bir varlik insanin toplum icindeki yasaminin
sirdiiriilebilir olmasimi1  saglamak igin bir otoriteye muhtag oldugu gergegine
dayanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v), Hulefa-yi Réasidin ve sonraki donemlerde, kad1 ve
miiftiilerin dahi siyasal otoriteyi taniyarak hiikiimler verdigi bilinmektedir. Modern
donemde ise Tiirkiye’de siyasal tanimanin olmadigi, imam nikahinin resmiyetten kagmak
i¢in kiyiliyor olmasi ve bosanan ¢iftlerin imam nikahinin devam ettigi inanci ile yasamaya
devam etmesi gergegi seklinde iki 6rnek verilmektedir. Burada “Siyasal otoritenin
gozetim ve denetimi  disinda kagak-gocek bir megriiyet tesis etme c¢abasi”
gerceklesmektedir.®®® Toplumsal tamima ile sosyokiiltiirel ortamim ve mevcut anlayisin
dikkate alinarak diizenlemelerin yapilmasini gerektirmektedir. Mevcut gergekligin
gormezden gelinmesi ile hiikiim inga etmenin miimkiin olmadig1 iddia edilmektedir.
Fukahanin iginde bulundugu ortam ve durumu kabullenmese dahi, yonetmek ve
degistirmek i¢in gormek ve dikkate almak zorunda oldugu; kadinlarin sosyal hayata
katiliminin uygun bulunmamasi sézkonusu olsa da bu ger¢egin gérmezden gelinmemesi

gerektigi sdylenmektedir. 58!

Apaydin, giiniimiizde mak{l ve mesri sayilmayacak bazi hiikiimlerin, halen islam
hukukunun evrenselligi baglaminda ele alinarak giindemde tutulmasin1 yadsimaktadir.
Ornegin, kadmin nafakas1 kapsamina onun ayakkab: ihtiyac1 ve tedavi masraflarinin

girmemesi, nikdhin 0 donemdeki taniminin geregidir. Giiniimiizde ise bunun kendi

57 Hact Yunus Apaydin, “Ser‘i Hiikmiin Tabiat1”, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi, ed. Osman
Giiman- Ahmet Numan Unver (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 61-62.

580 Apaydin, “Ser‘i Hiikmiin Tabiat1”, 70.

81 Apaydin, “Ser‘ Hiikmiin Tabiati”, 71-72.
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sartlarimiza gore terciime edilmesi ve yeniden tiretilebilmesi gerekmektedir. Yazar, nikah
tanim1 degismeden bosama yetkisinin kimde oldugunun, nafakanin, kadinin kocasina
itaat yiukumliligii gibi aile hukuku meselelerinin tartisilmasini  da gereksiz

gormektedir.>8?

Fukahanin sayilan etkenlerin degisimi karsisinda, nasil bir tutum izlemesi gerektigi,
degisimi gdz 6niine aldig1 veya gdzard ettigi hiikiimlerdeki etkisinin, Islam hukukundaki
goriiniirligiic kadin konulu birgok ¢alisgmaya konu oldugu gibi, ¢oziilmeyi bekleyen
meselelerin bulundugu da sdylenebilir. Degisim karsisinda fukahanin zihninde olusan
kadin tasavvurunun da degisim gecirecegi gz oniline alinirsa, biitlin naslar1 bilse dahi,
degisimi takip etmeyen fukahanin kadina dair meselelerde dogru hiikiim vermesinin
miimkiin olamayacagi, bu sebeple fukahanin bu degisimin i¢inde kalarak ve yasayarak

¢ozlimler iiretmesinin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

2.7. Fukahamn Evil Ozelligini On Plana Cikarmast

Gokytiziindeki yildizlara benzetilen fukaha sayesinde, karanlikta kalan saskinlarin
yollarin1 buldugu, insanlarin yeme-igmeden daha fazla, onlara ihtiyag duydugu
sdylenmistir. Oyle ki Kur’an’da gegen “Ey iman edenler! Allah a itaat edin, peygambere
itaat edin, sizden olan :lii’I-emre de. Eger bir hususta anlasmaziiga diiserseniz -Allah’a

7983 s5zlerinde

Ve dhirete ger¢ekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin...
‘ulu’l-emr’ kelimesinden maksadin alimler oldugu, idareciler ilmin geregini emrederlerse
kendilerine itaat edilecegi belirtilmistir. Abdullah b. Miibarek’in (61. 181/797)
“Insanlardan iKi ziimre vardir Ki, insanlarin diizgiinliigii bunlarin diizgiinliigiine,
insanligin bozulmasi da bunlarin bozulmasina baglhdir. Onlarin Kim oldugu sorulunca,

idareciler ve dlimlerdir.”®®* sozii de fukahanin dnemine dikkat ¢eker mahiyettedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefitindan sonra, sahibe déneminde sapmalarin olmasi,>®®

Cahiliye donemine duyulan gizli 6zlem ve kiskanglik gibi etkenler, kadin konusunda
asildan uzaklasilmasina sebep olmustur. Sahabenin bunu yasamis olmasi, fukahanin da
yasamasini tabii gormeyi gerektirmektedir. Faruk Beser’in de belirttigi gibi fikhi iireten

fukaha erkek oldugu i¢in, “Erkegin tirettigi bilgiye ka¢inilmaz olarak erkeksilik kokusu

582 Apaydin, “Ser‘ Hitkmiin Tabiati”, 72-73.

583 en-Nisa 4/59.

58 ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakkiin, 1/48-49.
585 Buhari, “Nikah”, 81.
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sinecektir.” Kadin hakkinda tasavvur onun es, anne, kiz, kiz kardes, akil ve goniil ¢elen
kars1 cins gibi farkli konumlarda ele alinmasi ve anlagilmaya ¢alisilmasi seklinde olacagi

i¢in, bu konuda farkl1 bakis agilar1 ve farkli bilgiler dogacag: kabul edilmektedir.>®

Klasik ve modern fikih anlayisini mukayese eden Beser, asagidaki sozleri ile giiniimiiz

Islam hukuku ve hukukcularini elestirmektedir:

“Modern fikih anlayrs: daha az problemli degildir. Ciinkii fikhi islevsel ve anlasilir
kilan, onun hayatta uygulaniyor olmasidir. Oysa Islam fikhi bugiin ne genel anlamda
ve kisisel boyutuyla fikih olarak, ne de hukuki boyutuyla Isiégm hukuku olarak
miisliimanlarin hayatlarim sekillendirmemektedir. Bugiin ¢ogu fikihgilaru fikirleri
dahi modernlikle, oryantalist arastirmalarin etkisiyle ve tarihsellikle mualleldir.
Kadn sozkonusu oldugun da kafa karistiran bu etkenlere bir de feminizmi eklememiz
gerekir. Burada tarihsellikle kastettigimiz sey, bugiinkii anlayisin da mutlak dogru
olamayacagi, aksine konjonktiirel oldugudur. Akademik bilim anlayisi ise fikh
etmenin ayr:t bir handikapidir ve insani fakih kilmaya elverisli goziikmemektedir.
Buna karsilik kadim fukahd kendi durdukiar: noktadan bakinca ashinda cok

moderndirler.””%’

Beser, makalesinde fukaha kadin olsaydi nasil ictihadda bulunabilecegi hakkinda, ¢ok
eslilik, kamu velayeti ve abdest ile ilgili 6rnekler vermekte, kadin gibi diisinmeye
calismaktadir. Verdigi ornekler kadinca diisiinmekten 6te, kadina dair asli hiikiimlere
bagli kalan her miictehidin diistinmesi gereken hususlardir. Kadin konusunda erkek
egemen bakis a¢isinin, miimkiin oldugu kadar objektif olmasi1 gerektigi diistiniilse de,
yukarida sayilan tiim etkenler ele alindiginda, fukahanin kendi kisilik ve degerlerinden,

mizacindan 6diin vererek hiikkiim vermesinin ¢ok da kolay olmadigi anlasilmaktadir.

586 Begser, “1slém Fikih Kiiltiiriinde Kadin Algismnin Analizi”, 106.
587 Beser, “Islam Fikih Kiiltiiriinde Kadm Algisinin Analizi”, 107-108.
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UCUNCU BOLUM

KADIN TASAVVURUNUN iBADET VE OZEL HUKUK ALANI
HUKUMLERINE ETKISI

Fukahanin kadina dair bakis acisin1 belirleyen etkenlerin, kadinin yaratilis1 ve yaratilig
ozellikleri, biyolojik, psikolojik ve sosyal nitelikleri, ibadet ve aile hayatindaki konumu
vb. oldugu goriilmiistiir. Bunlarin yanisira fukahanin yasadigi donem, kiiltiir ve cografya
icinde sahip olunan degerler ve kiiltiirel kodlamalarin, kisisel degerleri ve mizacinin da

fikhi hiikiimlere etkisi gozardi edilemeyecek kadar 6nemli bulunmaktadir.

1. IBADETLERLE iLGIiLi HUKUMLERE ETKIiSi

Kulun Allah’a karst duydugu sevgi, muhabbet ve bagliliin, itaat ve saygi bilinci ile
davranis haline gelmesi, Allah’in rizasin1 kazanmak ve bagliligi pekistirmek i¢indir.
Ibadet, manevi duygularin maddi boyutunu temsil etmektedir. Allah’a kulluk baglaminda
kadin ve erkek arasinda fark gozetilmemekle birlikte, namaz ve hac gibi bazi ibadetlerde,
sekilsel farkliliklar, mekénin ve durumun farklililigi, kocadan izin almay1 gerektiren
yerler ve kadmin 6zel hallerine bagli olarak degisen haller kadini erkekten ayiran

hususlardir.

1.1. idrarin Necis Sayilmast

Kadmin erkekten yaratilmasi baglaminda, sinirlayict hitkiimlerden biri halen anne siitii
ile beslenen kiz ve erkek cocuklarinin idrarinin farkliligi sebebiyle, temizlenme seklinin
mezhepler arasinda ihtilaf olusturmasidir. Yemek yiyen kiz ve erkek cocuklarinin
idrarinin ancak yikanmakla temizlenecegi konusunda ise ittifak vardir.®® Bu konuda
rivayet edilen hadis, kiz cocugunun idrarinin yikanarak, erkek ¢ocugunun ise su serperek
temizlenmesi®®® mealindedir. Eba’l Yeman el-Misti’nin bahsi gegen hadis hakkinda

mutmain olmayarak Imam Safii’ye sormasi iizerine, “Bu hiikiim erkegin idrarinin su ve

588 Ebh Davad, Siinen-i Ebit Daviid Terceme ve Serhi, Haz. Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar (istanbul:

Samil Yaymevi, 1988), 2/88-89.

589 Buhari, “Vudu’”, 59; Miislim, “Tahéret”, 101-104; Ibn Mace, “Taharet”, 77; Ebt David, a.g.e., s. 87-
93; Tirmizi, “Taharet”,54; Nesai, “Taharet”, 190,191; Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef (Beyrut:
Mektebetii’l-islamiyye, 1970), 1/381; Ebd Bekir b. Ebii Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii’-
Riisd, 2004), 1/220.
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topraktan, kiz ¢ocugun idrarinin ise et ve kandan (meydana gelmesi) sebebiyle boyledir.”
aciklamasi ile de tatmin olmayinca, “Allah Tedld Adem’i yarattiginda, Havva’yr O ’nun
kisa kaburga kemiginden yaratti. Iste bu yiizden erkek cocugun idrari su ve topraktan, kiz
cocugun idrari ise et ve kandan meydana geldi.” ®*° demesi ile hiikmiin gerekgesi
belirtilmistir. Iimam Safii’nin bu ifadesinin ilk kadinin kaburga kemiginden yaratildigima
dair kabuliin yaygmhgini, fikhi hiikiimlerde ve biyolojik farkliliklarin izahinda esas
alindiginm1 ve fikih literatiirii igerisinde kadinin fitri olarak ikincilligini ortaya koydugu
ifade edilmektedir.®®* Ahmed b. Hanbel, imam Safii ile ayn1 goriiste olmasina ragmen,
Hanefi fukahasi, “Idrardan sakinin...”®% hadisini delil olarak gostererek, her iki cinsin
de idrarlarinin pis oldugunu, ancak yikanmakla temizlenecegini belirtmisler ve cinsiyet
ayrimma gitmemislerdir.>®® Malikiler ise, siit emen erkek cocuk -sabi->** disinda insan

idrarmin necis oldugu konusunda ittifak etmislerdir.>®

Mezkir rivayetin tahlilini, ortaya kondugu donemdeki cinsiyet¢i yaklasim baglaminda
yapan Ibn Kayyim bu konuda fukahanmn, cinsiyet farketmeksizin iki idrarin da
yikanacagin1 kabul edenler, ikisinin de {izerine su serpilecegini kabul edenler ve kiz
cocugunun idrarinin yikanacagini, erkek ¢ocugunun idrarinin {lizerine su serpilecegini
kabul edenler olmak iizere ii¢ ayr1 goriisii oldugunu belirtmektedir. O, boyle bir ayrima
gidilmesini erkek ¢cocugun kiz ¢ocuktan ii¢ yerde ayrilmasi sebebine dayandirmaktadir.

Buna gore,

1-Erkek ¢ocugun kucaklarda daha fazla dolagmasi, idrarin yikanmasi noktasinda sikinti

ve zorluk ¢ikaracaktir.
2- Erkek ¢ocugu idrarini daginik sekilde her yere akitabilir, kiz ¢ocugu ise boyle degildir.

3- Kiz ¢ocugunun idrar1 daha pistir ve kokusu koétiidiir. Bu farki ise erkek bedeninin

kadina nispetle daha sicak, kadinin bedeninin ise daha soguk olmasina yani, erkegin

50 {bn Mace, “Taharet” 77, Siinen-i Ibni Mdce, 2/1166-174.

1 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 80; Cmar, Orta Cag Islam
Kiiltiiriinde Kadin Algisi, 9.

592 Darekutni, Siinenii'd-Darekutni (Medine: Seriketii't-Tabaati'l-Feniyyeti'l-Muttehide, 1966), 1/129.

593 Buhari, “Vudi”, 58,59; Miislim, “Taharet”, 111; Ibn Mace, “Taharet”, 26; Halil Abdiilkerim Gonenc,
el-Mevsuatii'l-fikhiyyeti'l-miiyesser (Istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye, ts.), 1/89; Beser, “Islam
Fikih Kiiltiiriinde Kadin Algisinin Analizi”, 111; Rahmi Yaran, “Bevl” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/11.

%4 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 487; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/665.

55 ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/104.
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hararetine, kadinin rutubetine dayandirmaktadir. Buna gore erkegin harareti, kadinin
rutubetini eriteceginden, idrarin kirliligini ve kotli kokusunu da azaltacagi ileri

stiriilmektedir.>%®

Siinen-i Ebli David serhinde, Hanefi alimi Tahavi’nin (61. 321/933) bahsi gegen hadis ile
ilgili olarak, erkek ¢ocugunun idrarinin ¢iktig1 yerin dar, kiz cocugunun ise genis olmasi
sebebiyle, yayilma alaninin farkli olusundan dolayi, kiz ¢ocuklarinda bulastig1 yerin
yikanmasi, erkek cocuklarinda ise idrar iizerine su dokmeyi gerektirecegini soyledigi

belirtilmistir.5%

Siibki®® (51. 1352/1933) de eserinde Ebi’l-Yeman el-Misri’den Imam Safii’ye nispet
edilen mezkir hadis ile ilgili yoruma dayanarak, kiz ve erkek ¢cocuklarin idrarlarinin farkl
oldugunu belirtmistir. Ona gore, bu tutum Cahiliye doneminden beri siirmiis ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu durumu oldugu gibi birakmistir. Kiz ¢ocugunun idrari, erkek
cocugunun idrarma gore igreng ve pis kokuludur. Insanin kiz ¢ocuktan tiksinip erkek
cocuktan tiksinmemesi neticesinde onunla daha ¢ok mesgul oldugu icin, kolaylik

saglamak adina boyle bir farkin kondugu ileri siiriilmiistiir.>*

Ates, Cahiliye doneminin kotii izlerini kaldiran, soyunu kiz1 Hz. Fatima ile devam ettiren,
torunu Umame’yi omuzunda tasiyarak namaz kildiran®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.), kiz
ve erkek cocuklari arasinda bdyle bir ayirim yaptigimi kabul etmemekte ve Siibki’yi
elestirmektedir. Hanefl ve Malikilerin, cinsiyet farki gézetmeksizin idrarin pis olmasi
bakimindan fark bulunmadigini ve ikisinin de yikanarak temizlenmesi gerektigini kabul

ettiklerini belirtmistir. Bilim adamlarinin, idrarin kokusunun insan ve irklar arasinda

% ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakkiin, 2/507-508; Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Terciimesi, 1/70-
71 Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 294.

597 Ebh David, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, 2/90.

58 Mahmid Muhammed Hattdb es-Siibki, dort mezhebin goriislerine yer vererek kaleme aldigi el-
Menhelii’l- ‘azbii’l-mevriid v ancak “Kitdbii’l-Hacc”a kadar yazabilmis (I-X, Kahire 1351), eseri
tamamlamak isteyen oglu Emin Mahmid Hattab bu ¢alismaya Fethu’l-meliki’l-ma ‘bid tekmiletii’l-
Menheli’l- ‘azbi’l-mevriid adiyla dort cilt daha ildve etmigse de (Kahire 1375-1383/1955-1963) serhi
bitirememistir; bk. M.Yasar Kandemir, “es-Siinen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/146.

59 Mahmud Muhammed Hattab es-Siibki, el-Menhel il-Azbii’I-Mevrud Serhu Siineni Imam Ebi Déviid
(Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1974), 3/250; ibn Mace, Siinen-i Ibni Mdce, 2/ 172.

600 Buhari, “Salat”, 106; Miislim, “Mesacid”, 41-43.
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farklilik gosterdigini, idrarin icerigi ve oranlarinin beslenmeye gore degisebilecegini

belirttiklerini ifade etmektedir.5%!

Tuksal ise, Imam Safii’ye isnad edilen haberin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar higbir
sekilde isnad zikredilmeden nakledildigi i¢in, baglam ve ittisal agisindan farklilik arz
ettigini belirtmekte; buna ragmen, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair
kabuliin yayginligina ve fikhi hiikiimlerin ve biyolojik farkliliklarin izahinda esas

almmasina dikkat cekmektedir.%

Cogunluga gore, Havva’nin Adem’den yaratilisina dair rivayetlerin Israiliyyat kokenli
oldugunun kabulii esas almirsa, Imam Safii’nin gerekgesinin de mesnedsiz oldugunun
kabulii; Imam Safii’nin yasadig1 donem, kiiltiir ve cografya esas alindiginda ise kadinin
konumu itibari ile bdyle bir diislincede olmasinin yadirganmamasi gerekmektedir.
Fukahanin, kiz ve erkek ¢ocugunun idrariin temizlenmesi bahsinde goriilen farkliligin
ise, cinsiyet ayrimi olarak degil; biyolojik farklilig1 esas alarak amacin, idrarin abdest ve

dolayisti ile ibadete engel teskil etmesinin niline gegmek oldugu sdylenebilir.

1.2. Abdest - Gusiil

Namaz gibi baz1 ibadetlerin yerine getirilmesinden 6nce, Kur’an’da belirlenen kurallar®®
cercevesinde yapilan dini temizligi ifade eden abdest, hadislerde ‘Taharet’ boliimlerinde
zikredilmektedir. Abdest alis seklinde kadin ve erkek arasinda onemli farkliliklar
bulunmamakla birlikte burada, kadin i¢in zorluk teskil eden basa mesh konusuna
deginilecektir. Fukaha abdest alirken basa meshetmenin farz oldugunda ittifak etmis,%%*
fakat meshedilecek miktar ve mahal konusunda ihtilaf etmistir. [htilaAf konusu

meselelerden biri de kadinin basortiisii tizerinden meshedip meshedemeyecegi olmustur.

Hanbeli fakih ve usilciisii Ibn Kuddme, Hammad b. Eba Siileyman’1n, kadin ne durumda
olursa olsun basortiisii lizerine meshedemeyecegi goriisiinde oldugunu belirtmektedir.5%
Ona gore basortlisii bir koruyucudur ve c¢ikarmakta da bir zorluk ve zahmet

bulunmamaktadir.59®

601 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 276-278; Siibki, el-Menhel, 3/246-255.
602 Tuksal, Kadin Karsiti Sylemin Islam Gelenegindeki fzdiisz'imleri, 80,81.

603 e]-Maide 5/6.

604 el-Maide 5/6.

605 fbn Kudame, el-Mugni, 1/187.

606 Aras, Ebii Hanife nin Hocasi Hammad, 132.
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Imam Malik ve Imam Safii de kadinin basortiisii iizerine meshedemeyecegi
goriisiindedirler. Bu goriisii, Hz. Aise’nin abdest aldiginda elini basortiisiiniin altina
sokarak, basinin tamamina mesh yaptigin1 bildiren hadise dayandirmaktadirlar.®%” imam
Safii bastaki kopmamis olan saglara mesh yapilabilecegini soylemektedir. Ona gore el,

basin ten veya sa¢indan az bir kismia bile degse mesh igin yeterli olmaktadir.6%®

Serahsi de Hz. Aise’den rivayet edilen hadisi zikrederek, kadmin basortiisiiniin iizerine
meshetmesinin ancak 1slakligin basa ulagsmasi ve basin dortte birinin 1slanmasi ile

miimkiin olacagini belirtmektedir.®%®

Burada hassas olan konu kadinin abdest almadaki zorlugun gérmezden gelinmesi ve
basortiisiinii  ¢ikarmakta bir zorluk olmadigimin sdylenmesidir. Bilinmektedir ki
miisliiman kadinin disarida, abdesthanesi olmayan yerlerde abdest almas1 zordur. Hatta
basortlisiinii  ¢ikartip takmakla ¢ok da vakit kaybetmekte bazen namaz vaktini
kagirabilmektedir. Cogunlukla kabul edilen basin dortte birinin meshi yerine imam
Safii’nin goriisii daha kolaylastirict bir ¢oziim olarak goziikkmektedir. Aslinda abdest
almaya dair -abdest alis seklinde erkek ile tek fark sakal bitim yerine kadar yiizii
yikamaktir ki, bu da biyolojik bir farkliliktir- ve fukahanin kadin tasavvuru olustugu
sOylenemese de fukahanin hiikiimleri verirken, empati yapmaksizin sadece kendi donem,
kiltiir ve cografyasi dahilinde hareket ettigi ve bazi siirlamalarin siibjektif oldugu

sOylenebilir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu'na gére de basin mesh edilmesi i¢in 1slak elle basa temasin sart
oldugu; buna engel olabilecek basortiisii, bone vb. seylerin {izerine yapilan meshin gegerli

olmadig1 kabul edilmektedir. Kadinlarin ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sarigini

cikarmadan, sariginmn altindan ellerini sokarak basini meshettigini bildiren rivayete®°

dayanarak, basortiilerini ¢ikartmalarina gerek olmadan, basortiiniin altindan 1slak
elleriyle baslarmi  meshedebilecegi belirtilmektedir.5! Bahsi gecen rivayetlere

bakildiginda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sariginin altindan basina meshetmedigi,

<

dogrudan sarigmin iistiine meshettigi goriilmektedir: “...Alnna sariginin iizerine ve

b

mestlerine mesh etti...”, “Rasilullah (s.a.v.) bir defa gece baskini igin seriyye

607 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii'I-Kiibrd, 1/16.

608 Safii, el-Um, 1/26; Aras, Ebii Hanife 'nin Hocast Hammad, 133; Mehmet Can, Kaynakl Safii [lmihali
(Istanbul: Ayyildiz Matbaasi, 1997), 67.

609 Serahsi, Kitdabii'l-Mebsiit, 1/101.

610 Miislim, “Taharet”, 81; Ebt Davad, “Taharet”, 58.

811 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 78.

115



gondermigsti. Siddetli bir soguga tutuldular. Rasulullah’in (s.a.v.) yanna dondiikleri
zaman onlara sariklarinin ve ayakkabilarimin tizerlerine meshetmelerini emretti.” Buna
gore Kurul kararmin yanlis anlama ve uygulamalara sebebiyet vermemek adina,

rivayetleri bir daha gozden gegirmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Hayiz, nifas ve cinsel iligki sebebiyle meyadana gelen hiikmi kirliligi ifade eden
clintipliikten kurtulmak i¢in yapilan dini temizlik, yani gusiil akil balig tiim miisliimanlara
farz kilmmistir.®*2 Burada, uygulama seklinde farklilik bulunmamakla birlikte, uzun sacl
kadimnlarin gusiil alirken sa¢ Orgiisiinii ¢6zmesi konusunda yasanan sikintili bir duruma
deginilecektir. Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Ben sacimi Oren bir
kadwm, ciintipliikten yikanmak i¢in onu ¢ézeyim mi?” diye sordugunda “Hayiwr! Basina
valniz ii¢ avu¢ su atman sana yeter, sonra tizerine suyu doker ve temizlenirsin.”
buyurmasina ragmen; Abdullah b. Amr (61. 65/684-85) kadinlara gusiil abdeti alirken sag
orgiilerini ¢ozmesini emredince, Hz. Aisenin “Su Ibn Amr'a bak. Kadinlara, gusiil
abdesti alirlarken saglarini ¢ozmelerini emrediyor. Bir de saglarini kesmelerini
emretseydi ya? Ben ve Resiilullah ayni kaptan gusul abdesti alirdik, basima ii¢ kereden
fazla su dékmezdim.”®*® dedigi nakledilmektedir. Abdullah b. Amr’in bu emri miistehap
gordiigii icin ihtiyaten verdigi kabul edilirse de kadin ile empati kurmadig1 ve gusiilde
aslolanin deri dibine kadar su gitmesi oldugu halde, kadin i¢in zorlastirici bir emir verdigi

seklinde ifade edebiliriz.

1.3. Namaz

Namazin farzi, vacibi, siinneti erkekler ve kadinlarda farklilik arz etmemektedir. Fikih
literatiiriinde kadiin namaz kilmas ile ilgili farkliliklar sadece baz1 sekli hususlarda 6ne
cikmaktadir. Bunun sebebi de kadinlarin ibadet ederken dikkat etmeleri gereken tesettiir
kurallarina uymas1 gerektigindendir. Iftitah tekbiri alirken ellerin nereye kadar
kaldirilmasi gerektigi, kiyamda ellerin baglanma sekli ve yeri, riiki{l, secde ve tesehhiidde
oturus sekli 6rnek olarak gosterilebilir. Bu konuda ayet ve tafsilatli hadis bulunmamakta,
sahabe uygulamalar1 ve fetvalar belirleyici rol oynamaktadir. Bu sebeple namazin kilinig
seklindeki farklililara kadinlarin her zaman uymasi, fukahanin miistahsen gérmesinden

dolay1 miistehaptir denilmektedir.®'* Safii fakihi ve muhaddis Beyhaki’nin (1. 458/1066)

612 el-Bakara 2/222; el-Maide 5/6; Buhari, “Gusiil”, 1-28; Miislim, “Hayiz”, 87, 88; Ebli David,
“Taharet”, 84, Ibn Mace, “Taharet”, 111.

613 Miislim, “Hayz”, 58,59.

614 Koktas, Kadinla Iigili Hadisler, 28.
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bu konuda “Kadinin namaz ahkdminda erkekten ayrildigi yerler, kadinin tesettiire ridyeti
ilkesine racidir. Kadin, her durumda kendisi icin tesettiire en uygun seyi yapmakla memur

ve miikellefiir...”® dedigi kaydedilmektedir.

Namaz kilma sekillerinde kadinlarin erkeklerden farkli oldugu ilk konu iftitah tekbiri yani
namaza baslarken kadinin ellerini nereye kadar kaldiracagi konusudur. Kadinlarin,
erkekler gibi ellerini kulak memesine kadar degil, omuz ve gogiis hizasina kadar
kaldirabilecegi, kadin viicudunun erkek viicudu gibi olmadigina dair rivayetler
bulunmaktadir.?*® Kadinin ellerini kulak hizasina kaldirmamasinin sebebi, basinin ortiilii
olmasindandir. Namazdaki sekli farkliliklarin kadin ve erkegin fiziki yapisindan

kaynaklandig1 sdylenebilir.

Kadinlarin kiyamda iken sag ellerini sol ellerinin iistiine koymak suretiyle gogiislerinin
iistiinde baglayacagi konusunda herhangi bir rivayete ulagilamamistir. Ancak, asagida
belirtilecegi iizere kadin erkek fark etmeksizin sag eli sol el iistiine koymanin siinnet
oldugu da sabittir. ®*” Baz1 fikih kitaplarinda kadinlarin kiyamda ellerini g gsiiniin iistiine
koymasinin sebebinin tesettiire daha uygun oldugu belirtilmektedir.®*® Din Isleri Yiiksek
Kurulu da bu sekilde baglamanin kadinlarin fiziki yapis1 bakimindan, tesettiire en uygun
davranis oldugunu belirtmektedir.®®® Bu uygulamanin eskiden beri siiregelmesi, Hz.

Peygamber (s.a.v.) doneminde de olabilecegini diisiindiirmektedir.

Kadmin viicut hatlarini belli etmeyecek sekilde secde etmesi ile ilgili, Ibn Ebi Seybe’nin
(6l. 235/849) Musannef’inde, “Kadin secde ettigi zaman yere kapansin ve uyluklarini
toplasin.”, “Kadin secde ettigi zaman uyluklarini toplasin ve karnmimi uyluklari iizerine
koysun.”, “Kadin secde ettigi zaman karmint uyluklarina yapistirsin; kalcasint yukari
kaldirmasin ve erkegin kollarint acip yayildigi gibi yayilmasin.” seklinde birbirine benzer
rivayetler bulunmaktadir. Ibn Abbas’a kadinin nasil namaz kilmasi gerektigi

soruldugunda, “Derli toplu ve gizli” cevabimi vermistir. 5%

615 Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd (Beyrut: 1194), 2/222 akt. Koktas, Kadinla Iigili Hadisler, 30.

616 Eb{i Bekir ibn Eba Seybe, el-Musannef, 2/69-70.

617 Buhari, “Ezan”, 87; Miislim, “Salat”’54; Ebt David, “Salat”, 117-118; ibn Mace, “Tkametii’s-Salat”,3.

618 Serahsi, Kitdbii’'l-Mebsiit, 1/124-25; Zafer Ahmed Tehanevi, I laii s-Siinen-Hadislerle Hanefi Fikhi,
cev. Ibrahim Tiifekei, (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2006), 2/222; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,
2/15.

619 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 131.

620 Eb{i Bekir ibn Eba Seybe, el-Musannef, 2/123-124.
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Son dénem Hanefi fakihlerinden ibn Abidin yirmi bes yerde, kadinin namazda erkekten
ayrildig1 durumlari®?? bulundugunu belirtmektedir. Bunlardan bazilari, kadinin riikiida
az egilmesi, riiklida dizlerini biikkmesi gerektigidir. Kadinin secdede ayak parmaklarini
dikmeyeceginin sdylendigini de belirtmektedir. ®?2 Ziihayli, tekbirde kollarm acilmasi
endisesi ile kadinlarin ellerinin elbisesinin altindan kaldirmasi gerektigini belirtmekte,
kiyamda ellerini halka yapmadan baglamasini, riikkida parmaklarini ayirmamasini,
secdede karinlarin1 uyluklarina bitistirmesini, kadmin tahiyyattaki oturus seklinin
teverriik yani kalcasi lizerine oturup, iki uylugunu birbiri iistiine koymas1 ve sol ayagin
sag taraftan cikartarak oturmasi sekinde olmasini, drtiinmelerine yardimcet olduguna ve

tesettiiriin saglanmasina baglamaktadir.®?

Kadinin namaz kilma seklinin erkekten ayrildig1 noktalar, Kur’an’da gegmemekte, hadis
kaynaklarinda da az sayida bulunmaktadir. Fukahanin hiikiim verirken en Onemli
gerekgesi tesettiire uygunluk olmustur. Ortii ile diger azalar da kadin viicudunu kamufle
etme amaciyla kullanilmaktadir. Fukahanin, kadinin namaz ibadetini yerine getirirken,
kendini rahat ve korunmus hissedebilmesi icin, viicut yapisinin dikkat c¢ekiciligini
onlemek amaciyla tesettiiriin 6nemine binaen kadini ve bu vesileyle de erkegi fitneden
korumak ve namazinda husuinu saglamak adina, koruyucu bir bakis agisi
sergilemektedir. Kanaatimizce bunda erkegin kadina, kadinin da erkege benzememesi
gerekgesi de yatmaktadir. Erkegin namaz kilis seklinde bir heybet ve asalet, kadinda ise

naiflik ve sakinlik bulunmaktadir.

1.3.1. Cemaate Katilmasi

Miisliiman kadinin farz ve nafile namazlarinda cemaate katilmada oldugu gibi, Cuma,
bayram ve cenaze namazlarina katilma hak ve yiikiimliiliigiiniin olup olmadig1 noktasinda
da fukaha ihtilafa diismiis, fitne, halvet, giivenlik gibi gerekgelere dayanarak sinirlar
koymanin tercih edildigi goriilmiistiir. Bu sinirlamalarin  konmasinda fukahanin
mizacinin, yasadigi donem, cografya, kiiltiirel faktorlerin etkisi inkér edilemez bir

gergektir. Bununla birlikte cemaate tesvik eden hadislerin,®?* kadinlarin da bu maneviyat

621 Safiflerde namazda kadin-erkek farki icin bk. Can, Kaynakli Safii Illmihali, 91.

622 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/321.

623 Ziihayli, Isiém Fikiu Ansiklopedisi, 2/15,32,35,49.

624 Buhari, “Ezan”, 9, 30-34; Miislim, “Mesacid”, 46; Ebt David, “Salat”, 46; Tirmizi, “Salat”, 165;
Nesai, “Imamet”, 48.
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ve hazdan eksik kalmak istememesine sebep olmasi, Islam hukukgularmin bu konuyu ele

almasi geregini dogurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda kadinlarin, erkek cemaatin arkasinda, -dikkat ¢ekici
ve etkileyici olup, erkegin ibadetine ve husiiuna engel olmamasi igin- giizel koku

625 yakit namazlari®%® ve

siirinmemek ve tesettliire uymayan elbise giymemek sartiyla
Cuma namazlarindan baska bayram namazlarina da katildiklar goriilmektedir.%?’ Hz.
Omer'in hanimi Atike bint Zeyd’in (61. 40/660), Hz. Omer ile evlenmeden &nce Mescid-
1 Nebevi’de cemaatle namaz kilmasina engel olmayacagina dair soéz aldigi
bilinmektedir.¢ Ozel hallerinde bile kadinlarin bayram namazma katilmasi emir
buyurulurken, dillere pelesenk olmus fitne korkusuna siginarak, kadinlarin bir 6miir boyu

mahrum birakilmasinin mesuliyet igerdigi ifade edilmektedir.?°

Kadinin Cuma ve bayram namazina katilma hakki, klasik fikih miifredatinda ¢ok fazla
yer isgal etmemekle beraber, modern fikihta aktiiel bir mesele halini aldig1 goriilmektedir.

Cuma namazinin farziyyetini ortaya koyan nas,%° kisitlama igeren hadisler®®

ve asagida
belirtilen gerekceler kadinlar hakkinda hiikiim verilmesinde belirleyici rol oynamaktadir.
Bir mislimanin Cuma namaz ile yiikiimlii olabilmesi i¢in, diger farz namazlar igin
sayilan sartlara ildveten baska bazi sartlarm da bulunmasi gerektirmektedir.%®2 Bu ilave
sartlarin basinda erkek ve saglikli olmak gelir ki, Maliki fakihi Ibn Riisd (61. 520/1126)
bunun ittifakla sabit oldugunu sdylemistir.®3® Cuma namazinin kadinlara farz olmadigini

sOyleyenler, isterlerse ve sartlar uygunsa Cuma namazini cemaatle kilmalarinin yeterli

olup ayrica dgle namazini kilmalarma gerek olmadigini belirtmektedir.** Bu genel

625 Miislim, “Salat”, 134,135, 141-143; Eba Davad, “Salat”, 52,53; Darimi, “Salat”, 57; imam Malik,
“Kible”, 13, Safii, el-Um, 1/196.

626 Buhari, “Salat”, 13, Ezan”, 162, 165, “Mevakit”, 23,27; Miislim, “Mesacid”, 218, 230; Nesai,
“Mevakit”, 25; Ibn Mace, “Salat”, 2; Darimi, “Salat”, 20.

627 Buhari, “Salat”, 2, “Cuma”, 13, “Iydeyn”, 15, 20, 21.

628 fmam Malik, “Kible”, 14, Asri Cubukgu, “Atike Bint Zeyd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/73-74.

629 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri,138.

630 g|-Cuma 62/9; Buhari, “Ideyn” 18-20; Miislim, “Salatii'l-ideyn” 10-12; Ebd David, “Tahéret”,127-
128; “Cuma”, 203,208,238; Nesai, “Salatii'l-ideyn” 3; Darimi, “Salat” 224.

631 Ebh David, “Salat”, 208; Ebf Bekir ibn Ebt Seybe, el-Musannef, 2004, 2/550-551.

632 jbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/536.

633 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/199.

634 Safii, el-Um, 1/153-156; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/551; Serahsi, Kitdbii'l-Mebsiit, 2/23; ibn
Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/199; ibn Kudame, el-Mugni, 2/94; Nevevi, el-Mecmii* serhu Miihezzeb,
(Beyrut, Darii’1-fikr, ts.), 4/484; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 1/380.

Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993),
8/86; ayrintili bilgi i¢in bk. Halit Calis, “Kadinlarin Cuma Namazi Yiikiimliiligi”, Marife 5/1 (2005),
205-212.
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kabule karsin fukahanin ¢ogunlugu kadinin Cuma namazini camide degil, evde 6gle
namazini eda etmesini uygun gormiistiir.5® Gerekce olarak, yasli-geng, giizel-girkin
kadin aymrmmia gidilmis, o6zellikle gen¢ kadinlarin cumaya gitmemesi gerektigi
savunulmugstur. Hanefilere gore, kotii niyetli insanlarin yemekte veya uykuda olmasindan
dolay1 sabah, aksam ve yats1 namazlarinda, yasli kadinlarin cemaate katilmasinda sakinca
bulunmamaktadir. Ogle ve ikindi vakitleri ise yaslh kadilara asir1 sehvet dogabilecektir.
Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’e gore ise yaslh kadinlar fitne unsuru olmadigindan ve
onlara arzu duyulmadigindan nafile ve farz biitlin namazlar1 cemaatle kilabilirler. Ebi
Hanife’ye gore, gece karanligi perde gorevi goreceginden, yashh kadinlar gece
namazlarina katilabilir. Giindiiz namazlar1 ve cuma namazinda ise, yere dislip
hirpalanabilcegi ve geng erkek yasli kadina ilgi duymasa da yash erkekler arzu
duyabileceginden hatta gen¢ erkeklerin asir1 arzulari yash kadina yonelebileceginden
burada fitne oldugu belirtilmektedir.®® Hanefilerin zamanin degismesi ve ortamin
bozulmasiyla bu diisiincelerinden vazgegctigi, geng-yash farketmeksizin biitiin kadinlarin

cemaate katilmasin1 mekruh gordiikleri sdylenmektedir.%®’

Malikiler, erkeklerin ilgi
duymadigi yash kadinlarin dahi cemaate katilmasini mekruh goriirken, Safil ve
Hanbeliler gen¢ veya yash farketmeksizin giizel ve gosterigli kadinlarin cemaate
katilmasini mekruh gormektedir.8® Ahmed b. Hanbel, baz1 fukahiya gére kadinlarin
cemaate katilmalarmin fitne sebebiyle mekruh sayildigini belirttikten sonra, Asr-1
saadet’te kadinlarin cemaatle namaza katilmasi 6rneklerinden yola ¢ikarak, kadinlarin
cemaatle namaz kilabilecegini hatta imkani varsa Cuma ve bayram namazlarina
katilmasinin faydali olacagimi vurgulamstir.®® Kadinin cemaate katilmas1 meselesinde

kullanilan asil gerekge ise, kadimin fitne unsuru olmasidir.54

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin meseleye farkli bir pesrpektiften baktig1 asagidaki ifadeleri
ile, kadinlarin cemaate katilmasinin kisitlanma gerekgesinin, erkeklerin kiskangligina

baglandig1 goriilmektedir:

“Canlilar icinde en kiskang varlik insandir. Eger insandaki kiskan¢lik aklin ve dinin

635 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 4/191.

636 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 2/41.

637 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/380; Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 2/273-274.

838 Sevkani, Neylii'l-evtar, 5 1426-427.

6% Ahmed b. Hanbel, Miisned -el-Fethu 'r-Rabbani Tertibi-, gev. Rifat Oral, thk. Siileyman Sar1 (Konya:
Ensar Yaycilik, 2003), 3/298.

640 Kasani, Beddiu’s-Sandi, 1/155; Ayrintih bilgi i¢in bk. Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde
Kadmin Cemaatle Ibadeti”, 59-80.
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stmrlart disina ¢ikarsa zararl bir duyguya doniigiir. Bilhassa erkekler asurt kiskangliklar
geregi hicap konusunda istenmeyen birtakim hiikiimleri dine sokusturmaya kalkisirlarsa
bu, Allah'a karsi islenmis en biiyiik edepsizlik olur. Nitekim Islam'in ilk asirlarinda bile
bazi insanlar yakalandiklar: kiskanglik hastaligr geregi seriatin cdiz ve mubah gordiigii
birtakim davranislar: yasaklama cihetine gitrnistir. Meseld Allah, kadinlarin namaz igin
mescidlere gitmelerini mubah kilrmis, Hz. Peygamber de buna izin vermis ve o hayatta
oldugu miiddet¢e hanimlar Mescid-i Nebevi'ye devam etmislerdir. Ancak onun vefatindan
hemen sonra, bazi kimseler: ‘Eger Hz. Peygamber kadinlarin kendisinden sonra
mescidlerde neler ihdas edeceklerini bilseydi mescidlere gitmelerini yasaklard:’ diyerek bu
izne karst ¢tkmiglardwr. Oysa Allah bu ruhsati verirken kadin kullannin mescidlerde ne
yapacaklarini veya neler ihdas edeceklerini bilmiyor muydu? O halde, Allah kadinlarin,
fitrata uygun olarak, yiizlerini agmalarina izin verdigi halde gerek giinliik hayatta gerekse
ibadet esnasinda kapatilmasi gerektigini soyleyenler de kiskan¢lik hastaligi geregi Allah'in
mubah gordiigiinii haram kilmaya c¢alisanlar ciimlesindendir. Bunlar, Allah ig¢in

kiskanmalan gerekirken Allah'n kendisini de kiskanmaya baglamislardur.”®*

Hindistanli alim Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (6l. 1176/1762) de fitne korkusu hakkindaki

diisiinceleri ise soyledir:

“Cemaate katilmamaya cevaz veren engellerden biri de fitne korkusudur. Koku stirtinmiis
kadinin mescide ¢ikmasi gibi. Rastilullah'in (s.a.v.), ‘Sizden biriniz, hanimi mescide gitmek
lizere izin istediginde, onu engellemesin.’ hadisiyle, cogunluk sahdbenin kadinlarin
mescidlere  gitmemeleri dogrultusunda hiikiim vermeleri arasinda bir ¢eliski
bulunmamaktadir. Ciinkii yasak olan, bir mesnede dayanmayan miicerred kiskanglik
sebebiyle olan engellemedir. Fitne korkusunun bulunmas: haline yonelik degildir. Caiz
olan kiskanglik, fitne korkusunun bulundugu hale aittir. Nitekim hadiste buna isaret edilmis
ve kiskanchgin iki tirlii oldugu agiklanmistir. Hz. Aise'nin, ‘Eger Rasiilullah (s.a.v.),
kadinlarin  bugiin moda haline getirdikleri (giyim kusam ve zineti) gorseydi,
Isrdilogullannm  kadinlar:  nasil menedilmisse, O da bunlari camiye gitmekten

menederdi.”®*

Dihlevi bu sozii ile fitne ve kiskanglik arasinda baglanti kurmakta ve sahabenin ¢ogunun

fitne degil kiskangliktan dolayr kadinlarin cemaate katilmasina engel oldugunu

soylemektedir. Kiskang olmastyla taninan Hz. Omer’in de esi Atike’nin cemaatle namaz

641

642

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Futuhdt-"I-Mekkiyye (Kahire : Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye), 1/741-
744; Hokelekli, “Kiskanghik™, 25/497; Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle
Ibadeti”, 75.

Abdiilaziz ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2002),
2/76.
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kilmakta 1srar etmesi lizerine istemeyerek de olsa kabul etmesinin ve bu yasaklayici
tavrinin biitiin kadinlara yonelik olmadigi, namaz disinda mescidlerde vakit geciren
kadinlarin, ev ve ailelerini ihmal etmesinden hoslanmadigi i¢in bu diistincede oldugu ileri
siiriilmektedir.®*® Tabitin déneminde de aym bakis acisinin devam ettigi, Ibrahim en-
Nehai’nin (6l. 96/714) iic hanim1 oldugu, bunlarin higbirinin cumaya gitmedigi, cemaate
katilmadig1 hatta mahalle mescidine bile gitmediklerinin kayit altina alindigt

belirtilmektedir.64*

Safii fukahddan ders alan Ibn Miinzir (81. 318/930 [?]) ise kadinlara Cuma namazinin
vacip olmamasinin bir illetinin de ihtilat oldugunu savunmaktadir.?*® Buraya kadar
sayilan gerekgelerde -geng ve gosterisli kadin olmak, giizel koku siirinmemek, tesettiire
ridyet...- kadim1 korumaktan ziyade, “erkegin ilgisini ¢cekmeyecek kadar yasl olmasi”
ifadesinde oldugu gibi, erkeklerin nefislerini ve namazdaki hazlarin1 6nceleyen bir bakis
acis1 sergilenmekte ve ahlaki bozuk insanlarin hiikiimlerin sekillenmesinde rol oynadigi

goriilmektedir.

Fiziki cazibe, ihtilat-halvet, fitne, esinin ve evinin hizmetiyle mesgul olmasi®® gibi
gerekcelere dayanarak kadini sinirlandirmaya ve -kendi ibadetlerinin hayri i¢in- ibadetten
yoksun birakmaya c¢alisan goriislerin etkisiyle kadin, halen Cuma namazina katilma
konusunda sikint1 yagsamaktadir. Kadinlarin Cuma namazi kilmamasini mahrumiyet degil
muafiyet;5*’ fitrat ve sorumluluk dengesi gergevesinde bir liituf®*® olarak goren anlayis
aslinda kadmi yumusak¢a saf diginda birakmayi hedefliyor goériinmektedir. Kadinin
cumaya gitmesinin hutbe dinleyerek ondan faydalanmasi, diger miisliiman hanimlarla bir
araya gelerek, tanisma, sohbet, teblig gibi faydalar saglayacagini savunanlar da

bulunmaktadir. 84°

Saglam, Cuma ve bayram namazlarinda, erkek olmanin viicib sart1 olarak aranmasinin
mezhepler tarafindan ictihadla belirlendigini, daha sonraki fukahdnin degisen sartlara

gore yeni fikirler belirtseler de mezheplerin ictihadlarina saygidan dolayi, malimun

643 Kahraman, “Klasik Fikih Literatiirinde Kadinin Cemaatle Ibadeti”, 70.

644 Kal‘aci, Mevsii‘atii fikhi ibrahim en-Nehai (Beyrut: y.y., 1986), 2/651-652 akt. Kahraman, "Klasik
Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle Ibadeti”, 71.

645 Nevevi, el-Mecmii*, 4/484; benzer goriis i¢in bk. Ibn Kayyim, I’ldmu’I-Muvakkiin, 2/596.

646 Serahsi, Kitdabii'l-Mebsit; 2/23; Nevevi, el-Mecmii*, 4/484; Yunus Vehbi Yavuz, Baslangictan
Giiniimiize Cuma Namazi (Bursa: 1lim ve Kiiltiir Yayinlar1, 1986), 30.

847 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 184.

648 Calis, “Kadinlarin Cuma Namazi Yiikiimliiliigii”, 212.

649 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 1/382.
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ilamindan oteye gecemediklerini ifade etmektedir. Kur’an’in ibadetler, inan¢ ve ahlaki
prensiplerde evrensel mesajina ragmen, huysuz, ugursuz, fitne sebebi, eksik akilli ve
erkekleri ayartip bastan ¢ikarici bir varlik olarak etiketlenen kadinlarin sosyal igerikli
ibadetlere katilma nimeti ve miikafatindan mahrum birakilmasini dogru bulmamaktadir.
Eski kiiltiir ve inanglarin etkisi, hali hazirdaki gelenek ve kiiltiirlerin dine iistiin gelmesi,
dini kaynaklarin yanlis anlasilip yorumlanmasi ve miisliiman toplumlarda meydana gelen
ahlaki c¢okiis, kadma dair olumsuz anlayis ve uygulamalarin sebebi olarak
goriilmektedir.®*® Kadinlara ruhsat olarak verilen cemaate katilmama hakkinin, 6zel de
fitne -ahlaki ¢oziliniirliik- ve gesitli gerekcelere dayanarak yasaga doniistiiriilmesi isabetli
bulunmamakta; bu meseleye de erkek bakis acisiyla yaklasildigi ve yorumlandigi
sOylenmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Allah’in en ¢ok sevdigi yerler mescidlerdir.
En fazla nefret ettigi yerler de carst ve pazarlardir.”®! buyruguna ragmen, kadinlarin
gliniimiizde carsi-pazari, aligveris merkezlerini rahatca gezmesi ile ilgili fikir beyan
edilmezken, sosyal icgerikli ibadetlerinin ifasinda goriis ayriliklarina diisecek kadar ¢ok
ses ¢cikmasi dikkat cekici goriilmektedir.®®? Dinin koydugu 6l¢ii ve mahremiyet sinirlarina
uydugu siirece, sosyal hayatin neredeyse her alaninda faal olan kadinin, sadece camiye
gitme ve cemaate katilmasi noktasinda kisitlamalara devam edilmesi anlam

tasimamaktadir.%3

Sarmis’a gore ne Kur’an’da ne de silinnette kadinlarin Cuma namazina katilmalarini
engelleyen bir hiikiim olmamasina ragmen, uygulamadaki birtakim sebeplerle kadinlarin
Cuma namazini kilmasi yasaklanmis ve ¢arpik bir teamiil meydana gelmistir. Yavuz da
Cuma namazinin kadinlara da farz oldugunu, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) atfedilen “Cuma
namazi, dort grup insan disinda, her miisliiman iizerine vdcip olan bir haktir. Bu dort
grup sunlardir: Kéle, kadin, ¢ocuk, hasta...”®* rivayetinin Kiitiib-i Sitte’de yer
almadigindan itibar edilemeyecegini sdylemektedir. Bu sebeple kadinin Cuma namazina
gitmesi farz oldugu gibi, cenaze ve bayram namazlarina da katilmasi, manevi hazdan

mahrum kalmamas1 gerekmektedir.®® Saglam ise, bu hadisin ravi ve sihhat bakimindan

650 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 62, 73, 74.

851 Miislim, “Mesacid”, 671.

62 Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri, 108-109; Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde
Kadmin Cemaatle Ibadeti”, 77.

653 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 161.

654 Eb{ David, “Cuma”, 208-209.

%5 Sarmus, Kadnlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 430; Yavuz, Baslangictan Giiniimiize Cuma Namazi,
66-71.
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tartismal1 oldugunu, sadece Ebl David naklettiginden, tahsisin sadece kendi degerinde
olan muhassisla  simirlandirilabilecegini  nakletmektedir. Kadinlarin ~ cumaya
gidememesini, kadin olmasindan degil, 6zel hallerine ve ev-toplum i¢inde iistlendikleri

rollere baglamaktadir.®°

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kadinlarin camilerde erkeklerle karisik bir sekilde
oturmadig1 bilinmekle birlikte, Mescid-i Nebevi’nin kadinlara ayrilan bdoliimiiniin,
giiniimiizdeki camilerde oldugu gibi, perde, duvar, oda vs. olarak ayrildigina dair rivayet
bulunmadig1 da belirtilmektedir.%®” Buna ragmen tarihi ve manevi degeri olan camiler de
olmak iizere neredeyse biitiin camilerde kadinlarin camiden soyutlanarak, atmosferi

solumasina izin verilmemesinin uygun olmadigin sdyleyebiliriz.

Kisinin farz namazlar1 disinda evinde namaz kilmasmmn tesvik edildigi hadislerle,®®

evlerin mescid olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ozellikle Abdullah b. Mes‘ud’dan (1.
32/652-53) rivayet edilen “Kadimin 6zel odasinda kildigi namaz, salonunda kildig
namazdan, daha o6zel odada kildigi namaz da o6zel odasinda kildigi namazdan daha
efdaldir.”®® hadisi, kadinin evinde kildig1 namazin camide kildig1 namazdan efdal
olmasma iligkin olup, kadini ibadette cemaat ruhundan istifadesine engel bir goriiniim
teskil etmektedir. Kimi zaman cemaate tesvik, kimi zaman evlerde namaz kilmanin
tavsiyesi, hatta hem tesvik hem tavsiye seklinde gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), kadinlar1 cemaatten menetme gibi yasak uygulamalarina kars1 erkekleri
uyarirken, diger yandan da kadinlara evlerinde kildiklari namazin daha faziletli oldugunu
soylemek istedigi belirtilmektedir.®®® Bu durumda, evinde kildig1 namazin daha efdal
oldugu hatirlatmasiyla kadinin cemaate katilmasinin kendi istegine birakildig
sOylenebilir. Baz1 ibadetlerde ihtilat oldugu gerekgesiyle sinirlar konmasi1 makdl iken,
Allah ile kul arasinda gegen bireysel bir ibadetin faziletinin belirlenmesinin ¢eliski oldugu
diisiiniilmektedir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢ocuklu kadinlar i¢in namazi uzun
tutmadig1 da bilinmektedir.%%! Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda kadinlarin rahatca ve

adaba uygun bir sekilde cemaatle namazlara istirak ettikleri bilindiginden, Fukahanin illet

656 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 16,129.

657 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 65.

6% Buhari, “Salat”, 52; Miislim, “Miisafirin”, 208; Tirmizi, “Salat”, 331; Nesai, “Salatii’l-Leyl”, 1;
Sevkani, Neylii'l-evtir, 5/52, 423.

659 Eb( David, “Salat”, 53.

660  Kahraman, “Klasik Fikih Literatiirinde Kadinin Cemaatle Ibadeti”, 65.

661 Byhari, “Ezan”, 65; Miislim, “Salat”, 191; Eb David, “Salat”, 122, 123.
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olarak gosterdigi fitne, ikna edici bulunmamaktadir. Kahraman, kadinin cemaate katilma
konusundaki kisitlamalarin, siibjektif ve ahlaki sebeplere dayandigini, dini zorunluluktan
cok sahsi tutumlarindan kaynaklandigini ileri siirmektedir.®®? Fukahanin gériislerini genel
olarak fitne gerekgesine dayandirdiklarini, bunun yaninda fikhin, orflerin etkisinde
kalarak olustugunu, insanlarin ahldken bozuldugu seklinde izah edenler bulundugunu
sOylemektedir. Satibi’nin (61. 790/1388) ise bu hikkmii, “Kadinlarin kendilerini bir miktar
gosterigse kaptirmalart ve c¢ikislarindan endise edilir hale gelmis olmasi” seklinde
acikladigi ve uygulamaya mesriiyet kazandirmaya calistgmi ifade etmektedir.®®
Kahraman, kadin haklarindan pekcogunun kistlanmasinda oldugu gibi, ibadete
katiliminda da fitnenin genel geger bir gerek¢e oldugunu, fitneden korunmak igin
kadinlara etken, erkeklere ise edilgen bir rol diistiigiinii ifade etmektedir. Fukahanin sert
ve kat1 bir tutum i¢inde oldugunu ancak bu durum kadininin toplumdan soyutlanmasina
yol agarsa, dinin hedefleriyle oOrtiismeyecegini ve pratik degerini kaybedecegini de
eklemektedir. Fukahanin hiikiimleri verirken neredeyse biitiin kadinlari, zamanlar1 ve

mekanlar1 kapsayacak sekilde hareket etmelerini su sekilde elestirmektedir:

“Goriilen o ki, fakihlerimiz kendi donemlerinin 6zel sartlarini da dikkate alarak,
uzun vadeli, zamdna dayanmikli, insan fitratina ve dinin toplumsal taleplerine daha
elverigli olan ahldk egitimi yerine, bugiine gére eskimis kabul edilecek, kolayci ve
birinci derecede erkekleri korumayt hedef alan, evlere kapama, kadinlari tecrit etme

gibi asirt ihtiyatkar bir yontemi esas almislardir.”®®*

Cuma namazinda bulunmasi gereken kisi sayis1 hakkinda Din Isleri Yiiksek Kurulu

kadin-erkek ayirimina gidilmedigi de dikkati ¢ekmektedir:

“Cuma namazinin sahih olmasi icin cemaatin sart oldugu konusunda biitiin bilginler
ittifak etmekle birlikte, gerekli goriilen asgari sayinin kag¢ oldugu hususunda farkl
goriisler belirtmislerdir. Cuma namazimin kilinabilmesi icin, Imam Ebii Hanife ve
Imam Muhammed’e gére, imamin disinda en az ii¢, Ebii Yiisuf’a gore ise, iki kiginin
bulunmasi gerekir Sdfii ve Hanbeli mezheplerine gore, en az kirk kisi bulunmalidir.

Maliki mezhebine gore ise on iki kiginin bulunmast sarttir.”*®

862 Kahraman, “Klasik Fikih Literatiirinde Kadmin Cemaatle ibadeti”, 76.

663 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 1/157; Sirbni, Mugni’l-Muhtdic, 1/230; Ebt’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
Ahkémii’'n-Nisd, ¢ev. AdnanYayik (Ankara: I’tisam Yayinlari, 2020), 73; Abdiilgani b. Talib
Meydani, el-Liibab fi Serhi'l-Kitab (Istanbul: el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, ts.), 1/83; Kahraman,
“Klasik Fikih Literatiiriinde Kadmin Cemaatle Ibadeti”, 74.

664 Kahraman, "Klasik Fikih Literatiirinde Kadinin Cemaatle Ibadeti”, 75-77.

865 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 180.
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Kadinlarin nafile namazlarda cemaate katilabildigine dair Buhari’nin “Kadinlarin
Erkeklerle Beraber Kiisif Namazini Kilmalarr” isimli babinda Esma bint Ebi Bekir’den
rivayet edilen hadiste, kadinlarin erkeklerle cemaat olabilecegi bildirilmektedir.®®® Farz
telakki edilmesinden korkuldugu i¢in, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cemaatle kilmay1
birakti§;; Hz. Omer déneminde cemaatle kilinmasina baslanan teravih namazina
kadinlarin katilmalar1 konusunda ise, siinnet namaz oldugu ve naslarla®’ tesvik edildigi
icin bir aymrma gidilmedigi belirtilmektedir.?®® Bu uygulamanin 6rfi oldugu, diger

namazlarda kadin i¢in belirlenen sinirlarin burada dikkate alinmadig: goriilmektedir.
1.3.2. Cemaat Safindaki Yeri

Saflarin tertibi ser’1 bir mesele olmayip, orfe dayali olarak belirlenmekte ve namazda
huzurun saglanmasi esas alinmaktadir.%®® Kadinin cemaat safindaki yerinin, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde belirlenmesi, kadinlarin da erkekler gibi cemaate
katildiklarin1 gdstermektedir. “Erkek sqflarinin en haywrhisi ilk saftir. En kotiisii de en son
sqftir. Kadinlarin saflarinin en haywlisi en arkadaki, en serlisi de en ondeki saftir.”®™
hadisine dayanarak fukaha, cemaatin saf diizenine ridyeti hususunda ittifak etmistir.
Kadinlarda saf diizeninin gerekliligi ile ilgili rivayetlerden biri, Hz. Peygamber (s.a.v)
doneminde bazi erkekler elbiselerini boyunlarma bagladiklar1 ig¢in avret yerleri
goriinmesine ihtimaline karsin, kadmlarin secdeden baglarini ge¢ kaldirmalarinin
istenmesi 67 ve giizel bir kadinin cemaate katilmasi esnasinda baz1 erkeklerin onu gérmek
icin arka saflarda durarak, onu izlemesidir ki, bu olay tlizerine “Andolsun biz, i¢cinizden

99672

once gelip gegenleri de biliriz, geri kalanlar: da muhakkak biliriz. mealindeki ayet

inmistir.6”
Imama uyan kisi erkek ise imamin saginda durmasi gerektigi, solunda ve arkasinda

durmasimnin siinnete aykirt oldugu igin mekruh oldugu kabul edilmektedir. Imama uyan

666 Buhari, “Kiisaf”, 10; Miislim, “Kiisaf”, 10.

667 Buhari, “Teravih”, 1; Miislim, “Salatii’l-misafirin”, 25;

668  Saglam, Kadinlarin Sosyal I¢erikli Ibadetleri, 155.

660 Hayreddin Karaman vd., [lmihal -Iman ve Ibadetler- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1 2010),
1/273-275; Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 158.

670 Miislim, “Salat”, 132; Eba Davad, “Salat”, 97; Tirmizi, “Salat”,166; Nesai, “imame” 32; ibn Mace,
“Ikametii’s-Salat”, 52.

671 Buhari, “Salat”, 6, “Amel fi’s-Salat”, 14; Miislim, “Salat”, 133; Ebd Davdd, “Salat”, 78.; Neséi,
“Kible”,16.

672 el-Hicr 15/24; Aytin niizil sebebi hakkinda bk. Celal Yildirim, Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri
(izmir: Anadolu Yayinlar, ts.), 6/3211-3212.

678 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 162-163.
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kisi kadin ise imamin arkasinda durmasi gerekmektedir. Tek bagina cemaat olan kadinin
imamin saginda degil de goremeyecegi sekilde arkasinda yer almasi imamin dikkatini
dagitmamak ve hustunu engellememek i¢indir. Cemaatin kadin, erkek ve c¢ocuktan
olugsmasit halinde, sirasiyla erkek, cocuk ve kadinlar olacak sekilde saflar
olusturulmaktadir.8”* Imam Nevevi, saflarda ihtilati esas almakta, fazilet bakimindan
saflarin birbirinden uzakliginin esas alindigini sdylemektedir. Kadinlarin en arka saflarda
olmasi, erkeklerin hareketlerini gérmesine ve konugmalarini isitmesine mani
olacagindan, kalplerinin onlara kaymas riskini de engellemektedir.°”® Nevevi’nin bakis
acisinda kadim1 ve kadinin ibadetini Oncelemesi dikkat ¢ekmektedir. Bu konuda
giliniimiizde kadinlarin camilerdeki yerlerinin dip odalar ve perde arkasi olmasi, kadinin
cemaatle olan ibadetine ve hustiuna engel ve kulluk hakkina tecaviiz oldugu, erkegin
kadimin fitnesinde korkmasi temelli olan bir¢cok hiikiim gibi kadimi otekilestirdigi

distiniilmektedir.

Cemaatte kadinla erkegin saf diizeni konusunda 6zellikle ihtiyatli davranan Hanefiler
kadin ve erkek yan yana namaza durunca erkegin namazinin bozuldugunu ve namazini
iade etmesi gerektigini;®’® diger mezhepler ise bu konuda daha miisamahakar davranarak,
kadinla erkegin ayni hizada namaz kilmasi halinde, namazin bozulmayacacagini kabul
etmektedir. Hatta saginda solunda ve arkasinda dahi erkek bulunsa hiikiim degismeyecek
sadece siinnete aykir1 davranilmis olacaktir. Fukahanin ¢ogunlugunun bu goriiste oldugu
goriilmektedir.®”” Hanefilere gére kadmin mahrem, zevce veya yash olmasi hiikmii
degistirmemektedir, cenaze namazinda riikki ve secde olmadigindan ayni hizada
bulunurlarsa ikisinin de namaz1 bozulmamaktadir.®”® Yavuz, Hanefi mezhebince sadece
erkegin namazinin bozulmasmin gerekgesini, sahih olmadigini belirttigi “Allah
kendilerini geri plana ittigi icin, kadinlar: geri plana itin.”®"® hadisindeki hitap erkeklere
oldugu icin, erkeklerin buna uymamasina ve kadinin arkasinda veya yaninda namaz

kilmasina baglamaktadir. Imam Safii’nin kadinla erkegin ayni hizada namaz kilmasinin,

674 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/58. ’

675 Yakup Mahmutoglu, “Namazlarda Kadinin Imameti”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 11 (2008),
287.

676 ibn Kudame, el-Mugni, 2/18. .

677 Abdurrahman b. Muhammed Ceziri, Dért Mezhebin Fikih Kitabi, cev. Hasan Ege (Istanbul: Bahar
Yaymevi, ts.), 1/268; Yunus Vehbi Yavuz, Cagdas Fikih Problemleri (Bursa: Feyiz Yaynlari, 2008),
132.

678 Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 2/1159.

679 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 3/149; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 106.
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hi¢ kimsenin namazin1 bozmayacagi meselesini ise, kopek ve domuz benzetmesiyle sdyle

acikladigini dile getirmektedir:

“Kadimin namazda erkekle ayni hizada durmasi, kopek ve domuz ile ayni hizada
bulunmaktan daha kotii degildir. Erkegin képek veya domuz ile aym hizada
bulunmasi namazint bozmamaktadir. Eger erkekle aymi hizada bulunmak namazi
bozacak olsa, asil kadinin namazinin bozulmasi gerekir. Ciinkii kadinlar cemaatin

ve saflarin arasina karismaktan yasaklanmislardir. Ayrica aym hizada namaz

kilmak, cenaze namazini bozmadig gibi, diger namazlar da bozmaz.”*®

Sevkani de “Kadinlarin erkeklere karismasini ve erkeklerin kalplerinin onlara
takilmamasini en iyi saglayan arka saftir.” agiklamasi ile kadinlar i¢in en uygun olanin

arka saf oldugunu ifade etmektedir.®8!

Kadinlarin cemaate katildiklarinda en arka safta namaz kilmalarini tabii ve fitr sebeplere
dayandiran Acar, bunun erkek ve kadinlarin hust i¢inde namaz kilmalarini saglamak i¢in
bir tedbir oldugunu ifade etmektedir. Kadinlarin mescide gelirken giizel koku
siirlinmelerinin engellenmesi, tesettiire ridyet ve arka safin tesvik edilmesi, kadin ve erkek

arasindaki etkilesimi en aza indirmek igin alinan énlemlerdendir.®®?

1.3.3. Imam Olmas:

Dini yiikiimliilikler ve kul olma bakimindan kadin ve erkek arasinda bir fark
gozetilmezken, cinsiyetten kaynaklanan farkliliklarin, ictihadi hiikiimlere yansimasina bir
ornek de kadinin erkek veya kadin cemaate imamlik yapip yapamayacagi noktasindadir.
Kadinin, farz ve nafile namazlarda, kadin cemaate imamlik yapmasi, kadin sahabeden
bazisinin kadin cemaate namaz kildirdigina dair rivayetlere®® dayanarak fukahanin
cogunlugu tarafindan kabul edilmistir.®3* Hanefiler, kadinin kadin cemaate imamlik
yapmasini cdiz goriirken belirli sartlara tdbi kilmistir. Kadin imam, ilim ehli ve ehliyetli
dahi olsa cemaatin 6niinde degil ortada olmas1 gerekmekte, aksi halde imamligin mekruh
oldugu kabul edilmektedir.%® Serahsi kadmin avret olmasindan dolay1 ¢iplak insan gibi

oldugunu, bu sebeple de kadin cemaatin oniinde degil, ortasinda durmasini gerektigini

0 Yavuz, Cagdas Fikih Problemleri, 132.

881 Sevkani, Neylii'l-Evtar, 6/98.

682 Halil Ibrahim Acar, “Muhazat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/31.

683 Ebf David, “Salat” 61; Darekutni, Siinenii’d-Ddrekutni, 1/403-405; Kasani, Beddiu’s-Sandi, 1/157.

68 Siileyman Ates, “Islam’m Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar 10/4 (1997), 309.

%5 Merginan, el-Hiddye, 1/365; Mevsili, el-Thtivdr, 1/59; Zeylai, Tebyinu'l- Hakaik, 1/348. ibn Abidin,
Reddii’I-Muhtdr, 1/380.
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soylemektedir.®® Malikiler, kadinmn imam olmasini ciiz gdrmemektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Islerini kadina havale eden bir topluluk asla feldh
bulmayacaktir.” %" “Kadinlari Allah nasil geri biraktiysa, siz de éyle geri birakin.””®®
mealindeki hadisler ve kadinin kendi evinde namaz kilmasimnin mescidde cemaatle

kilmasindan daha faziletli oldugunu ifade eden hadisler®®

ile gorislerini
kuvvetlendirmislerdir. Bazi alimler ise sadece nafile namazlar da imam olabilecegini
kabul ederek hiikmii kisitlamislardir.® Malikiler, gerekge olarak gosterdikleri hadisler
disinda kadini, sesi avret oldugu, imamet-i kiibraya kiyas edildiginde imamet-i sugraya
chil olmadigi ve akil ile din yoniinden de eksik oldugu i¢in imamet konusunda

noksan/yetersiz gormektedir.5%!

Safiiler ise kadin imamin kadinlara kildirdig1 namazin caiz, ¢ocuk ve erkeklere kildirdig:
namazin ise gecerli olmadigini sdylemektedir. Allah (c.c.) erkegi kadmna yonetici
yaptigindan, hicbir durumda kadinin erkege imamlik yapmasi cdiz degildir. Kadin
imamin, kadin cemaatinin -baska saflar da varsa- on safin ortasinda durmasi gerektigi,
oniinde durursa da hem onun hem cemaatin namazinin gegerli oldugu séylenmektedir.
Ancak tekbir getirirken ve sesli okumasi gereken yerlerde sesini yiikseltmemesi
gerekmektedir. Imam olan kadinin hiir olmasi, tesettiire ridyette koleden farkli oldugu

icin uygun goriilmektedir. 59

ibn Abidin, “Imamlik Bibi’nda imamhgm sartlarinda erkek olmay1 ararken imamligi,
“Cemaatin namazini, imammn namazina baglamasidir.”seklinde tarif etmekte ve bu
baglantinin imamligin hakikat1 oldugunu sdylemektedir.®®® Alimin burada cemaat ve
imam arasinda kurulan maddi ve manevi bagi isaret ettigi ve kadmin imam olmasi
durumunda bu bagin fiziki cazibe, fitne, dikkat daginiklig1 sebebiyle hustida eksilme gibi

sebeplerle zayiflayacagini kastettigi kanaatindeyiz.

686 Serahsi, Kitdbii’'l-Mebsiit, 1/187; aksi goriis icin bk. Yavuz, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgiirligii, 94.
%7  Buhar, “Megazi”, 82, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75.

688 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 106.

8 Ebd Davad”, “Salat”, 52.

69 ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 1/184; ibn Kudame, el-Mugni, 2/17.

691 Mahmutoglu, “Namazlarda Kadinin imameti”, 289.

692 Safii, el-Um, 1/164

693 {bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/369.
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Eb(i Hanife, imam Safii ve fukahanin cogunlugu, kadmin erkek cemaate imam olmasini
ciiz gérmemistir.** Kadinmn erkege imamlik yapamayacagim kabul edenler, imametin
velayet oldugunu, kadinin erkek iizerinde velayeti olmadigini ileri siirmekte ve felah
hadisini®® gerekge gostermektedir.®®® Maliki mezhebinin kullandig1 gerekgelerle birlikte,
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) kadmin erkeklere imamlik yaptigina dair bir rivayet
bulunmadigint ve yasanilan dénemde de boyle bir uygulamanin olmadigini ileri
siirmektedir.®” Ummii Varaka’nin (81. 23/644’ten 6nce) ev halkina namaz kildirmasina
izin verilmesini®® ise 6zel bir durum olarak degerlendirmektedir. Kadimin, imametinin
caiz olmadig1 goriisiinde olan fukaha, sesin avret olmasina iligkin kadinin ezan okumasi
ve kamet getirmesinin de mekruh oldugunu,®®® cehri namazlarda sesli okuyamayacagini,
imami1 uyarmas1 gerekirse sesle degil el ¢irparak ikaz edebilecegini soylemektedir.’®
Zihayli ise kadinlarin sesinin avret olmadigini, ancak fitneye sebep olmamak ig¢in

namazda seslerini algaltarak okumalar1 gerektigini sdylemistir.’®

Kahraman, kadinin mahremi olmayan erkeklere imam olamayacag hakkinda kanaate
sahip olan fukahanm, kadinin fiziksel ve cinsel cazibesinin erkege gore daha ¢ekici
olmast ve bundan etkilenmesinden bahsetmektedir. Bu durumda erkekler namaza
konsantre olamayacagi, kadinlarin cazibesine kapilacagindan, namazlarinda husi eksik
olacaktir. Yazar, imam olmay1 “Bir hak degil, riskli bir gorev, mesuliyet ve kiilfet” olarak
gormekte, “Kadinlarin hak arayisint ibadet gibi ihtiyat gerektiren konulardan ziyade,
hukuk, siyaset, iktisat; egitim ve diger sosyal alanlarda siirdiirmelerinin daha isabetli
olacagr” kanaatinde oldugunu belirtmektedir.”®? Ummii Varaka hadisine dair, rivayet

saglam bir zemine oturmadigindan, metnin icerigi ele alinarak yapilan fikhi tartismalarin,

694 Safii, el-Um, 1/164; Ibn Riisd, Bidayetii'I-Miictehid, 1/184; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/58; Emir es-San‘ani,
Siibiilii’s-Seldm Serhu Biiligi'l-merdam min Edilleti'l-Ahkam, (Kahire: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi,
1960), 2/28; Sevkani, Neyli'l-Evtdr, 6/37; Meydani, el-Liibdb, 1/82.; Ziihayli, Islim Fikhi
Ansiklopedisi, 2/292; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 170.

695 “[slerini bir kadina teslim eden bir millet, feldh huzur bulamaz.”; Buhari, “Megazi”, 82, “Fiten”, 18;
Tirmizi, “Fiten, 75.

6%  Ayrmtih bilgi igin bk. AbdullahKahraman, “Klasik Fikith Doktrininde Kadinin Namazda imamlik
Yapma Hakki1”, Marife, 8/1 (2008), 167-187.

697 ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/184.

698 Darekutni, Siinenii’'d-Darekutni, 1/403; Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 150.

69 Nevevi, el-Mecmii‘, 3/100.

700 Buyhari, “el-Amelii fi’s-Salat”, 5; Miislim, “Salat”, 23; Tirmizi, “Salat”,272; Nesai, “Sehv”, 15;
Abdiirrezzak es-San ‘ani, el-Musannef, 2/455-458; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/248.

01 Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 2/66.

792 Kahraman, “Klasik Fikih Doktrininde Kadinin Namazda imamlik Yapma Hakki”, 184-185.
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“Fantezi tiiriinde bir beyin jimnastiginden veya polemikten oteye gidemeyecegi” iddia

edilmektedir.”

Kadinin erkege imamlik yapmasinin cdiz olmadig1 yoniindeki bu giiglii gelenege karsi,
biitliin namazlarda caiz oldugunu savunanlar da bulunmaktadir. Bu konudaki ilk goriisiin
sahibi, sahabeden Katade’nin (61. 54/674), Kur’an okumasini bilmeyen bir erkege, bilen
bir kadinin imamlik yapacagin sdyledigi; David ez-Zahiri (61. 270/884), Ebt Sevr (61.
240/854), Miizeni (61. 264/878), Taberi (61. 450/1058) ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
(6l. 638/1240) de kadinin erkek cemaate imam olabilecegini savunduklari
belirtilmektedir.”® Hanbeli fukahas: ise, kadinin sadece, bir yerde erkek hafiz yoksa ve
kadin hafiz varsa, teravih namazlarinda olmak iizere ve kadin erkeklerin arkasinda
kalmak sartiyla imamlik yapabilecegini kabul etmektedir.’®® Sahabeden sonraki
donemlerde kadinin erkek cemaate imamlik yaptigina dair 6rnek bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’in (s..a.v.) namazda kadinin imamlik yapmasina izin verdigini ancak bunun
gormezden gelindigini sOyleyen feminist ve aktivist misliman yazar Amina Vedud
Muhsin’in 6nce Amerika’da bir kilisede kadin ve erkekten olusan cemaate namaz
kildirmasi, daha sonra Ingiltere de Cuma namazi kildirmasi dikkat gekici bir drnektir.’%®
Yine farkli dinlere mensup anne ve babaya sahip hukuk¢u Kahina Behloul da, ataerkil
diisiince yapisinin ve buna bagli olarak gelisen naslarin yorumlanmasinin, kadinlarin
imam olamayacag1 hakkinda bir yargiya varilmasina sebep oldugunu, Kur’an’da bunu
yasaklayan bir hiikiim bulunmadigini ileri siirerek Fransa’nin ilk kadin imami olarak
haberlerde yer almistir.”®” Kanaatimizce bu tiir hareketler baskaldir1 mahiyetinde olup

meseleyi ¢oziimlemek yerine derinlestirmeye sebep olamktadir.

1.3.4. Cenaze Islemlerinde Kadinin Durumu
Oldiikten sonra cenazenin topraga verilmesi asamasi ile verildikten sonra yapilan

islemlerde, kadina dair bazi farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bunlar kadinin 6lim

703 Mustafa Ertiirk, “Kadmim Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri”,

Hadis Tetkikleri Dergisi 3/1 (2005), 96.

04 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/184; ibn Kudame, el-Mugni, 2/17; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-
Fiituhdt, 1/447; Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri, 151; Kahraman, “Klasik Fikih
Doktrininde Kadinin Namazda imamlik Yapma Hakk1”, 17.

5 ibn Kudame, el-Mugni, 2/16; Kahraman, “Klasik Fikth Doktrininde Kadinin Namazda Imamlik
Yapma Hakk1”, 178

7% Timetiirk, “Amina Wadud bu kez Cuma namaz1 kildirdi-18.10.2008-", (Erisim 17 Ekim 2021)

97 Yasin Arslan, “Fransa'nin {1k Kadin Imamu: "Farkli Bir Islam Miimkiin’”, (Erisim 24 Subat 2022)
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haberinin ilam -sala-,"® cenazeyi kimin yikayip kefenleyecegi, cenaze namazinin
kilinmasi esnasinda kadinlarin cemaate katilip katilamayacagi, cenaze namazindaki saf
durumu, cenazenin tasinmasi ve topraga verilmesi, kadinlarin kabir ziyaretinde
bulunmalari, taziye ve yas tutma olarak sayilabilir. Kadinin hukuki durumunu belirleyen
etkenlerden birisi olan, kocanin 6lmesi halinde kadinin iddet beklemesinin ise taabbudi

olmasindan dolay1, fukahanin kadin tasavvuruna etkisi bilinememektedir.

Sayilan farkliliklarin baglayict olmasinda, nas ile orf ve Aadetler belirleyici rol
oynamaktadir. Oliim ilan1, her topluma 6zgii olmay1p, 6rf adetlerin etkisiyle sekillenmis
bir uygulamadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde sald okunduguna dair bir bilgiye
rastlanmamakla birlikte, Oliim haberinin es-dosta duyurulmasim tasvip ettigi
bilinmektedir.”®® Safiilerde, cenaze namazinin kilinmasi gibi fiiller i¢in 6liimii ilan
etmekte bir sakinca olmadigi, fakat Cahiliye donemindeki gibi Olenin Oviiniilecek
durumlar, iyilikleri ve iistiinliikleri ile &liim ilaninda bulunmanin'® mekruh oldugu kabul
edilmektedir.”*! Osmanli’dan beri devam eden ve yasadigimiz toplumda da cenaze salas1
olarak tanimlanan Oliim ilanininda, 6len kisinin kim ve kimlerden oldugu, hangi
mahallede oturdugu, cenazesinin hangi vakitte nereden kalkacagina dair haberler
verilmektedir. Vefat eden erkek oldugunda mensibiyet belirtilmezken, kadin vefat
ettiginde kimin esi, annesi ve hatta kayinvalidesi oldugu sayilmakta, evlatlarda -kiz ve
gelin- zikredilmeksizin erkek evlat ve damat ad1 zikredilmektedir. Ozellikle niifusu kiigiik
yerlerde yasanan bu uygulamanin, kadin cenazeyi setretme ve koruma ihtiyacindan mi1
yoksa kadmi birey olarak gdrmeyen bakis acisindan mi kaynaklandigi sorusu akla

gelmektedir.

Cenazenin yikanmast bahsinde, kadim1 kadmin, erkegi de erkegin yikayacagi kabul
edilmektedir. Hanefi mezhebinden Kasani ile birlikte Maliki fakihi Ibn Riisd (1.
520/1126), Safii fakihi Nevevi (6l. 676/1277) ve Sirbini (61. 977/1570) bu hiikmii su
sekilde aciklamistir:

“Erkegi erkek, kadim kadn yikar. Ciinkii ayni cinse ait olan bir kimsenin digerine

cinsel arzu olmaksizin dokunmasi hayatta iken heldldir. O halde bu hiikiim éldiikten

%8 Nuri Ozcan - Mustafa Ismet Uzun, “Cenaze Salas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/358.

799 Buhari, “Cenaiz”, 4,5; Ozcan- Uzun, “Cenaze Salas1”, 358.

0 Tirmizi, “Cenaiz”,12.

"1 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/54.
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sonra da gegerlidir. Ancak bir kimse ayni cinse ait olmayan birini yikayamaz. Ciinkii

farkli cinse ait olan bir kimsenin digerine dokunmasi hayattayken haramdur. O halde

oliimden sonra da haram olur.”™?

Bu kuralim istinalaridan biri’*® kari-koca olma durumunda cenazenin nasil yikanacagi
meselesidir. Hz. Ebl Bekir 6lmeden 6nce karisi Esma bint Umeys’e (6l. 40/661 [?])
kendisini yikamasini vasiyet etmis o da yikanustir. Ummii Abdillah da kocas1 Ebi Miisa
el-Es’ari’nin (6l. 42/662-63) cenazesini yikamistir. Kadininin kocasi vefat ettiginde dort
ay on giin iddet beklemesi gerektigi’** igin, evlilik sona ermis kabul edilmemekte ve bu
sebeple kadinin 6len kocasini yikamasi konusunda ihtilaf bulunmamaktadir.”*® Gayri
miislim kadinin miisliiman kocasini yikamasi ise ihtilafli bir konudur. Hanefi mezhebinde
kadin gayri miislim olsa da bu hakkinin elinden alinamayacagi, Hanbell mezhebinde ise
yikamada niyet gerekli oldugu ve kafir niyet etmeye ehil olmadigindan yikayamayacagi
kabul edilmektdir. Birden fazla karis1 olan kocanin 6liimiinde hangisinin yikama hakkinin

olacag: ise kur‘a ile belirlenecektir.’®

Fukaha kocanin karisinin cenazesini yikayip yikayamayacagi konusunda ihtilaf
etmistir.”” Hammad’a gore zarGri hallerde koca, karisinin cenazesini yikayabilir. Bu
goriise, Hz. Ali’nin karis1 Hz. Fatima’y1 yikamasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hz.
Aise’ye kendisinden once oliirse yikama ve kefenleme sozii vermesini delil olarak
gostermistir.”'® Buna gore eslerin birbirini yikamasi, avret yerlerine asina olduklarindan
yikamalar1 daha kolay olacagindan ve aralarindaki sevgi ve merhametin tesirinden dolay1
birinin digerini en giizel sekilde yikayacag diisiiniilmektedir. Imam Malik, imam Safii
ve Ahmed b. Hanbel de Hammad gibi diisiinmekte ve kari-kocanin birbirlerinin

cenazesini yikayabilecegini soylemektedir.”*®

Ebl Hanife ise kocanin, karisinin cenazesini yikayamayacagini sdylemektedir. Kadinin
olimii ile erkege karisinin kiz kardesinin veya dorde kadar diger kadinlarla nikahin

mubah oldugunu, bain talak gerceklesmis gibi kocanin dlen karisina bakmasinin ve

2 bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/285; Kasani, Beddiu’s-Sandi‘,1/304; Nevevi, el-Mecmii*, 5/130;
Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/15.

"3 Diger istisnalar i¢in bk. Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/127 vd.

4 el-Bakara 2/234.

5 ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/286; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/201; Sevkani, Neylii 'I-Evtar, 7/251;
ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/576.

18 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/576; ibn Kudame, el-Mugni, 2/202.

"7 Aras, Ebii Hanife 'nin Hocast Hammad ve Fikhi Gériisleri, 160.

8 {bn Mace, “Cenaiz”,9.

9 Tmam Malik, el-Miidevvene, 1/185; Safii, el-Um, 1/283. Tbn Kudame, el-Mugni, 2/179,201.

133



dokunmasmin haram oldugunu belirtmektedir.”?® Hz. Omer’in esi 6ldiigiinde “Hayatta
iken onun iizerinde biz daha fazla hak sahibiydik. Oldiigii zaman velileri daha fazla hak
sahibi oldular.” 72! dedigi kaydedilmistir.

ibn Abidin de kocanin karisinin cenazesini yikayabilmesi meselesinde, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Her sebep ve nesep oliimle sona erer. Yalniz benim sebep ve nesebim miistesna.”
hadisini delil gostererek, evliligin devamina hamledilmenin s6zkonusu oldugunu

soylemektedir.’?

Son donem fikih alimlerinden Zeydan da vefat eden kadinin kocasi varsa, baska
kadinlarin bakamayacag: yerlere de bakabilecegi i¢in cenazeyi yikayabilecegini kabul
etmektedir.””® Kocas1 yoksa, ailesinden &rnegin, annesi, kiz1, oglunun kiz1, kizinin kizi,
kiz kardesi, halasi, teyzesi gibi kadinlar; kadin yoksa ailesinden en yakin mahremleri olan

babasi, dedesi veya oglu vefat eden kadinin cenazesini yikayabilir.”?*

Kadinin cenazesinin yikanmasi ile ilgili hiikiimler, birkag istina disinda erkekte oldugu
gibidir.”® Safii ve Hanbelilere gore vefat eden kadimin saclari 6riilii ise acilir ve yikanur,
daha sonra iige ayrilarak &riiliir ve cenazenin arkasina salinir.”?® Hanefiler ise 6riilmeden
Once taranmasi gerektigi i¢in, bu durumda da saglarin kopma ihtimaline kars1 oriilmeye
kars1 ¢gikmakta, cenazenin yanaklarindan asag1 salinacagini séylemektedir.”?” Sayet vefat
eden kadin hamile ise ve karnindaki ¢ocuk kimildiyorsa, kadinin karnindan bebegin alinip

alinmayacag ihtilafli bir konudur.’?®

Farz-1kifaye olan cenazenin kefenlenmesi’?® isleminde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Sizden
birisi (6len) din kardegsinin cenazesinin techiz ve tekfinini iistlendigi zaman bu isi giizelce

yapsin.”™ “Beyaz elbise giyiniz ¢iinkii en haywl elbiseleriniz beyaz renkli olanlardir.

95731

Oliilerinizi de beyaz kefenle kefenleyiniz. sOzleri esas alinarak, erkek cenazede

720 Serahsi, Kitabii’'l-Mebsiit, 2/71; Kasani, Beddiu’s-Sandi ‘, 1/304.

721 Serahsi, Kitdbii’I-Mebsiit, 10/161.

722 Serahsi, Kitdbii’'l-Mebsit, 2/71; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1/577.

23 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/152.

724 Nevevi, el-Mecmii‘, 5/132; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/152.
5 bk. Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/154-159.

%6 Buyhari, “Cenaiz”, 14, 16, 17; Miislim, “Cenaiz”, 2; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/173.
21 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/160.

28 ibn Kudame, el-Mugni, 2/215-216.

79 Kasani, Beddiu's-Sandi’, 1/306; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1/578.

730 Miislim, “Cenaiz”, 49.

81 Tirmizi, “Cenaiz”, 18; Ibn Mace, “Cenaiz”, 12.
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gomlek, izar ve lifafe olmak iizere ii¢c parca,”? kadin cenazede ise bunlara ilave olarak,
basortiisii ve gogiis ortiisii ile kefenleme yapilmaktadir.”®® Kefene yetecek kadar kumas
bulunmazsa erkek i¢in izar ve lifafe, kadin i¢in ise bir de basortiisii ile kefenleme
gerceklestirilir. Bunlara yetecek kumas bulunmazsa erkek ve kadin i¢in tek parca
kullanilarak kefenleme yapilir.”** Kadin kefenindeki bas ve gogiis ortiilerinin olmast,
Oldiikten sonra dahi tesettiire ridyetin geregidir. Bu bes parcadan baska kabre koyarken
cenazenin lstiine ayr1 bir Ortii Ortiilmesinin miistehap oldugu hakkinda ittifak vardir.
Kadinin diri veya olii farketmeksizin avret olarak kabul edildigi i¢in, azalar1 agilmasina
ihtimaline karsi, erkek cemaatte ilgi uyandirmayacak sekilde viicut hatlar
kapatilmaktadir. Bu durumun delilinin, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin konu ile ilgili

uygulamalar1 oldugu sdylenmektedir.”®

Vefat eden kadinin kefeninin ve defin hazirliklarinin/malzemelerinin kadmin kendi
malvarligindan veya kocasiin malvarligindan karsilanmasi gerektigi hususunda ihtilafa
distilmiistiir. Hanefiler kadinin cenaze masraflarinin kocasimnin malindan, kendisinden
once 0lmiigse terekesinden 6denecegini kabul etmektedir. Bu goriis Ebll Yiisuf’a ait olup,
Imam Muhammed farkli diisinmektedir. Imam Muhammed, &liimle evliligin sona
erdigini, bu sebeple kocanin karis1 i¢in harcama yapmasimi gerektirecek bir sebep
bulunmadigini, nafakanin bir bagis olmayip, kocanin karisin1 alikoyma hakki karsiligi
oldugunu fakat boyle bir hakkin kalmamasi sebebiyle, cenaze masraflarin1 kocanin
O6demeyecegini savunmaktadir. Ebl Yasuf ise 6liimden sonra kari-koca arasinda miras
iligkisi devam ettigine gore, evlilik bagr tamamen kesilmediginden, kocanin, dlen
karisinin cenaze masraflarin1 da karsilamasi gerekmektedir. Kadinin nafakasi1 da tam
anlamiyla alikoyma karsilig1 degil, akrabaya verilen bagisa da benzediginden cenaze
masraflar1 da bdyle kabul edilmektedir. Olen kadinin kendi malvarligi olmasi halinde
cenaze masraflarim kocasmin karsilaylp karsilamayacagi da ihtilaflidir.”*® Safiiler,
kocanin masraflar1 karsilamas: gerektigini soylemektedir.”” Hanbeliler ise, giyecek ve

nafakanin kargilanmasi nikahin gereklerinden olup, niisiiz, talak ve 6liim hallerinde sona

2 Buhar, “Cendiz”, 18, 19, 23, 24: Miislim, “Cenaiz” 45, 46; Ebi Davad, “Cendiz”, 29, 30; Tirmiz,
“Cendiz” 20; Nesai, “Cenaiz” 39; Ibn Mace, “Cenaiz” 11; Imam Malik, “Cenaiz”, 5-7.

78 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘,1/307; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/172; Nevevi, el-Mecmii , 5/193; Sevkani,
Neylii’l-Evtar, 7/290.

8 Miislim, “Cenaiz”, 44; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 210.

5 ibn Kudame, el-Mugni, 2/189; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir, 1/600; Zihayli, Islim Fikh
Ansiklopedisi, 3/88; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/239.

736 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/581.

87 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/21; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/388-390.
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erdiginden, kocanin sorumlulugu bulunmadigini séylemektedir. Oliimle nikah bag1 sona
erdigine gore kadin, kocasi i¢in yabanci hilkkmiinde oldugundan cenaze masraflari, sayet
varsa kendi malindan veya kocasi1 olmasaydi nafakasini kim karsilayacak idiyse ondan

alinmasi gerekmektedir.”®

Cenaze namazina katilma konusunda, hak oldugu, istirakin Uhud Dag1 biiytikliiglinde
sevap kazandiracagi ve Restilullah’in hanimlarinin dahi cenaze namazina katildigina dair
rivayetler’*® bulunmasina ragmen, kadinin cenaze namazi kilma yiikiimliiliigii bulunup
bulunmadig: tartisilmistir. Kadin ile erkegin ayni safta olmasini namazi bozan
sebeplerden goren Hanefilerin, cenaze namazina erkekli kadinli istirakini onaylayan
ictihadlari, kadmlarin cenaze namazina katilimmin mesrliyetine delil olarak

gosterilmektedir. 40

Cenaze namazini kildiran imamin, kadin cenazenin hangi tarafinda bulunacagi meselesi,
Hanefiler disindaki mezheplere gore ihtilaflidir. Hanefilere gore kadin erkek
farketmeksizin, imam cenazenin gogiis hizasinda durur. Cenaze sayist ¢oksa onlardan
birinin hizasinda durur.”*! Hanbeliler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir kadinin cenaze
namazini kildiriken, cenazenin tam ortasina durdugunu bildiren rivayetleri’*? esas alarak
imamin erkegin gogiis, kadinin orta hizasinda duracagini kabul etmektedirler. Safiilerin
ise bahsi gegen rivayetler ve Enes b. Malik’in (61. 93/711-12) uygulamasina dayanarak’
erkegin bas, kadinin orta hizasinda duracag: belirtilmektedir. Ibn Riisd, Imam Malik’in
ogrencisi Ibn Kasim’in Hanefiler ile ayni goriiste oldugunu, Imam Malik ve Imam
Safii’nin ise had koymadigini sdylemektedir.”** Kadin ve erkekten olusan birden fazla
cenazenin olmasi halinde Malikiler “Kadinlart Allah nasil geri biraktiysa, siz de oyle geri
birakin.”’™® hadisi ve sahabe uygulamasina dayanarak, kadin cenazeyi erkek cenazenin

arkasina koyulacagini kabul etmektedir. Hanefi ve Safiilerde de siralama ¢ocuk ve hiinsa

da varsa, cemaat safindaki gibi erkek, cocuk, hiinsa ve kadin seklindedir.”*® Hanbeliler

8 Ibn Kudame, el-Mugni, 2/200.

739 Buyhar, “Iman”, 35, “Cenaiz”, 58; Miislim, “Cenaiz”, 34; Nesai, “Ceniiz”’54,79; Ibn Mace, “Ceniiz”,
34,79; Darimi, “Isti’zan”, 5.

™0 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘,1/316; Saglam, Kadinlarin Sosyal I¢erikli Ibadetleri, 143.

™1 fon Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/583; Mehmet Sener, “Cendze”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/356.

742 Buyhari, “Cenaiz”, 63; Miislim, “Cenaiz”, 27; Ebl David, “Cenaiz”, 51; Tirmizi, “Ceniiz”, 45.

3 Tirmizi, “Cenaiz”, 45

4 Tbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/296.

5 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 3/149; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 106.

™6 Safii, el-Um, 1/275; Ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/590.
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ise, erkek, hiinsa, kadin ve ¢ocuk seklinde cenazeleri siralamaktadir. Kadii erkek ile
cocuk arasina koymasinin sebebini kadinin miikellef bir birey ve sefaate muhta¢ olmasina

baglamaktadir.”’

Kadinlarin cenazeyi kabre kadar takip etmesinin ise hal ve hareketlerinden dolayi
yasaklandig1 goriilmektedir.”#® Askalani, cenazenin omuzlarda tasinmasi ve seri bir
sekilde kabre gotiiriilmesi gerektigi i¢in, bunun kadinlarin agilmasina sebep olacagi ve
Olime dayanaksiz olan kadina, Oliyii tasittirmanin agir gelecegini sdylemektedir.
Buhari’nin kendi sartlarina uymadigi igin almadigi Enes’in rivayet ettigi bir hadiste,

asagidaki ifadeler ile, kadinlarin cenazeyi tasimasi yasaklanmaktadir:

“Resulullah (s.a.v) ile bir cenazeye katildik. O (s.a.v.) kadinlar: gériince: ‘Cenazeyi
siz mi tasryorsunuz?’ diye sordu. Onlar: ‘Hayir’ dediler. Hz. Peygamber: ‘Cenazeyi

siz mi defnediyorsunuz?’ diye sordu. Onlar: ‘Hayw’ dediler. Bunun iizerine Hz.

Peygamber: ‘Oyleyse ecriniz olmadigi halde doniin’ buyurdu.” ™

Saglam, cenaze namazi ve cenazenin kabre gotiiriilmesi noktasinda ayirim yapilmasi
gerektigini soylemektedir. Buna gore erkekler gerek cenazenin tasinmasinda fiziki giicleri
gerekse ruhsal bakimdan daha dayanikli olduklar: i¢in; kadinlar ise feryat edip dikkat
cekici hareketler yapabilecegi icin cenazenin tasinmasi ve kabre gotiiriilmesinde

katilimlar1 uygun gériilmemistir.”*

Kadin cenazeyi kabre kimin indirecegi, kadina yakinlik bakimindan ihtilafli bir konudur.
Hanbeliler arasinda, karisini yikama hakki olan kocanin, 6liimle birlikte es olmasi sona
erse de, kadin1 kabre indirmede oncelikli oldugunu savunanlar oldugu gibi, Ahmed b.
Hanbel’in kadin1 yikama hakkina sahip kadinlarin, yakinlik derecesine gore kabre
indirmesini hos karsiladig1 da belirtilmektedir. Ibn Kudidme, Ahmed b. Hanbel’in baska
bir rivayeti olan, kadinlarin kabre indirmeye ve defnetmeye gii¢ yetiremeyecekleri
goriisiinii daha yerinde bulmakta ve bu goriisiinii Hz.Peygamber’in (s.a.v.) kiz1 vefat ettigi
zaman, onu istek tizerine Ebl Talha’nin (61. 347654-55) kabre indirmesi ve defnetmesini

bildiren hadisle delillendirmektedir.”! Zeydan da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadimnlarin

™7 ibn Kudame, el-Mugni, 2/220-221.

78 Buhari, “Cenaiz”, 29; Miislim, “Cenaiz”, 34,35; Ibn Mace, “Cenaiz”, 50.
™9 Tbn Mace, “Cenaiz”, 50; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 3/234.

S0 Saglam, Kadinlarin Sosyal I¢erikli Ibadetleri, 144.

51 ibn Kudame, el-Mugni, 2/189.
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cenazeyi dahi takip etmelerini yasaklamasina’?

ve uygulamada olmamasina ragmen,
kadinlarin, kadin cenazeyi kabre koymasi ve defnetmesinin miimkiin olamayacagini
soylemektedir. Cilinkii ¢ogunlugunu erkeklerin teskil ettigi cenazede, kadinlarin
erkeklerin oniinde kabre inmesinin kadinlara saygisizlik oldugunu ve kadinlarin cenazeyi
tagiyacak, defnedecek ve ¢evirecek giicte olmadiklarindan cenazeyi kabre indirmelerinin
mesrl olmadigmi diisiinmektedir. Eger kadinin mahremi veya kocasi yoksa, yash
erkeklerin sehveti daha az ve fitneden daha uzak oldugundan yaslh erkeklerin; o da yoksa

fazilet ve dindarlik bakimindan {stlin olanlarin kadin cenazeyi kabre koyabilecegi

belirtilmektedir. 73

Kazilan kabrin boyutu hakkinda ihtilaf olmakla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Mezarlart kazimiz. Genis tutunuz ve iyi yapiniz.”** hadisi esas alinarak genel olarak orfe,
geleneklere, topragin yapisina ve gerekli olan derinlige gore farkli Olgiilerde
belirlenmektedir. Mezarin derin kazilmasinin sebebi, cesedi yirtict hayvanlardan
korumak ve kétii kokunun yayilmasinin énlenmek istenmesidir.”®® Hanbelilere gore
kabrin derinligi kadin ve erkek icin gogiis hizasina kadardir.”® Imam Safii bir adam boyu
oldugunu sdylerken, Imam Malik kabrin derinligi igin bir stnir olmadigin1 sdylemistir.”’
Bazi yorelerde erkek mezarinin bele kadar, kadin mezariin ise gégiise kadar derinlikte
kazilmasinin sebepleri fikhi bir dayanagi bulunmasa da, kiyamet giinii kadin dirildiginde
ve mezarindan kalktiginda mahrem yerlerinin gériinmemesini saglamasi, iizerinden yillar
gectiginde cesedin kemiklerinin kadin veya erkege ait oldugunun bilinebilmesi ve
cenazenin tecaviize maruz kalmasinin Oniline gegilmesi gibi akli sebepler ileri

stirtilmiistiir.

Kadin ve erkek cenazesinin birlikte kabre konulmasi gerektigi durumlarda Hanbelilere
gore, aralarina topraktan set ¢ekilerek, kible tarafinda 6ne erkek, arkasina kadinin, ¢gocuk
varsa onlarin arkasina konmas1 gerekmektedir.”® imam Safii ise zaruret olmadikca kadin
ve erkegin ayni kabre konmasina kars1 oldugunu, konacaksa da “Erkek kible tarafinda

one, sonra erkek cocuk, sonra da kadin konmalidir.”™® demektedir. Hanefi fakihi Kasani

2 [bn Mace, “Cenaiz”, 50

8 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/235.
> [bn Mace, “Cenaiz”, 41.

75 Ziihayli, Isiam Fikhu Ansiklopedisi, 3/73.

56 ibn Kudame, el-Mugni, 2/187.

5T Sevkani, Neylii'I-Evtar, 7/413.

78 bn Kudame, el-Mugni, 2/222.

™9 Safif, el-Um, 1/277.
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de hayattaki durumlarina itibarla, erkegin kible tarafinda One, arkasina da kadinin
konacagini, sayet erkek, kadin,erkek cocuk, kiz ¢ocuk ve hiinsa cenazesi varsa cemaat
safindaki gibi erkek, erkek cocuk, hiinsa, kadin ve kiz ¢ocuk cenazeleri bu sekilde kabre
konulmalidir.”®® Serahsi, erkegin 6ne konma sebebini kible tarafinin daha serefli olmasi
ile aciklamakta ve bu sebeple erkegin kibleye en yakin yerde durmak noktasinda daha

cok hak sahibi oldugunu sdylemektedir.”

Cumhdira gore ibret almak, yaratani hatirlamak i¢in yapilan kabir ziyaretinin miistehap
sayllmasina ragmen, kadinlarin kabir ziyaretinde bulunmalar1 konusunda da fukahé goriis
ayriligina dismiistiir. Aslinda ziyareti mahzurlu ve yasak kilan sey kadin olmak degil,
ziyaret sartlarina ridyet etmemektir. Fakat kurallara uymama daha ¢ok kadinlarda
goriildiigiinden hiikiimler de daha ¢ok kadinlar ele alinmistir. Kadinlarin kabir ziyaretinde
bulunabilecegini kabul edenler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadin ve erkekler kabir
ziyaretini 6nce yasaklay1p, sonra izin verdigini bildiren rivayetlere’®? ve kabir ziyaretinin
ahireti hatirlatmas1 ve diinya hayatindan sogutmasi icin gerekliligi diisiincesine
dayanmaktadir. Kadinlara kabir ziyaretinin cdiz olmadigin1 kabul edenler ise, ziyareti
yasaklayan hadislerin®® bulunmasi, kadmlarm “dirileri fitneye diisiirme ve oliilere eza
verme” ihtimallerinin olmas1 ve cenazeyi takip etmelerinin yasaklanmis olmasinin, kabir
ziyaretinin de yasak olusuna delil gostermektedir. Bu diisiinceye gore kadinlarin evden
¢ikmasi zarardir ve kabir ziyaretiyle elde edecegi faydadan daha agir basmaktadir. 7%
Kadinlara kabir ziyaretinin mekruh sayilmasinin akli gerekgesi, kalplerinin yumusak ve
zorluklara kars1 tahammmiilii az olmas1 ve bu sebeple, feryat ederek yiiksek sesle aglama
ihtimalinin bulunmasidir. Yine kadmin, erkek icine karismamasi da esas alinmaktadir.
Malikiler ise bu hiikkmiin sadece gen¢ kadimlar i¢in oldugunu, erkeklerle birlikte
gitmemeleri halinde yash ve erkeklerin dikkatini ¢ekmeyen kadinlar i¢in hiikmiin
erkekler gibi oldugunu sdylemektedir. Bunun sebebi, ibret almak igin kabre giden
erkegin, goziiniin kadina isbaet edip fitneye diisebilecegi korkusudur. Bunun aksinin de
olabilecegi ve kadin ile erkegin sevap kazanmaksizin vebal alarak geri donecegi

sdylenmektedir.”® Kadimlarin kabir ziyaretinin ciiz olup olmadig hakkinda baska bir

760 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 1/319.

761 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 30/107.

62 Buhari, “Cenaiz”, 31, “Ahkam”, 11; Miislim, “Cendiz”, 36; Ibn Mace, “Cenaiz”, 47.

63 Eb David, “Cenaiz”, 76; Tirmizi, “Cenaiz”, 61; Ibn Mace, “Cenaiz”, 49;

84 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/1332-336.

5 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur an, 20/1170-171; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 3/89-92.
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diisiince bigiminde, ziyareti yasaklayan hadiste’®®

gegen ‘zevverat/ziivverat’ ifadesi abarti
ve miibalaga icerdiginden, kadmin ¢ok kabir ziyaret etmesi, kocasinin hakkini
cignemesine, kiritarak dillere destan olmasina, feryat ederek aglamasina ve yaygara
cikarmasina sebep oldugu; bu sakincalaradan emin olunursa, 6limi hatirlamak igin
kadnlarin kabir ziyaretinde bulunmasina izin verilebilecegi kabul edilmektedir.’®’
Kabirleri ziyaret eden geng kadinlarin disar1 ¢ikmalari haram kabul edilirken, hayizdan
kesilmis yash kadinlara izin verilmistir. Erkeklerden ayri1 gidilmesi halinde biitiin
kadnlarin ziyarette bulunabilecegi kabul edilmektedir. Maliki mezhebinden Ibn
Abdiilber’in (61. 463/1071) yasli kadinlarin ziyaretten sakinmalarinin daha uygun oldugu,
gen¢ kadinlarin ise fitne endisesinden dolay1 evlerinden ¢ikmamalar1 gerektigini
sOyledigi kaydedilmektedir. Ona gore kadin i¢in evde oturmasi en giizelidir. Ulemanin
cogunluguna gore kadinlarin namaz kilmak icin disar1 ¢ikmasi mekruh sayilirken,
kabristana gitmeleri de hos karsilanmamaktadir. Ayni de kadinlarin disari ¢ikmasinin

fitne ve fesada sebep olabileceginden kadinlarin kabir ziyaretinin mekruh oldugunu

soylemektedir. "8

Kadinlarin kabir ziyaretine gitmeleri hususunda Safii mezhebinde kadinlar yufka yiirekli,
bela ve sikintilara karsi tahammiilsiiz ve sabirsiz oldugundan seslerini yiikselterek
aglamalar1 muhtemel oldugu icin mekruh kabul edilmistir. imam Gazzali ise, fitneden
emin olundugunda, ziyaretin miibah oldugunu belirtmistir.”®® Hanbeli mezhebinde
kadinlarin kabir ziyareti Ummii Atiyye’nin (5. 541/1147) “Kabir ziyaretinden

nehyedildik, fakat bu bize kesin olarak yasaklanmamust.”’"°

sOziline dayanarak ve kadinin
sabrinin az, kaygisinin ¢ok olmasi ile kabir ziyaretinin onun iizlintiisiinii artiracagi
gerekgesiyle mekruh kabul edilmektedir.””! Hanefi mezhebinde ise yashi kadinlarin
aglama olmaksizin ibret almak ve Allah’tan rahmet dilemek amaciyla yaptilar1 ziyaretin
makbul, gen¢ kadinlarin ziyaretinin ise mekruh oldugu kabul edilmektedir.”’? Zahiri

mezhebinden Ibn Hazm (61. 456/1064), kabir ziyaretinde kadinlarla erkeklerin esit

%6 “Rasilullah (s.a.v.) kabirleri ziyaret eden kadinlar: lanetlemigtir.”; Tirmizi, “Cenaiz”, 62; Ibn Mace,

“Cenaiz”, 49.

67 Miislim, “Cenaiz”, 36; Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 5/260-261; Ibn Hacer
el-Askalani, Fethu’I-Bari, 3/191-193.

%8 Ayni, Umdetii'I-Kari, 8/69.

89 Sirbini, Mugnil-muhtac, 2/67; Gazzali, Ahiret Hayati, ¢ev. Hiiseyin Okur (istanbul: Semerkand
Yaymlari, ts.), 113.

770 Buhari, “Cenaiz”, 29, “I‘tisim”, 28; Miislim, “Cenaiz”, 11; Ibn Mace, “Cenaiz”, 50.

" ibn Kudame, el-Mugni, 2/226.

2 bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/604.
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oldugunu, insanin 6mriinde en az bir kere ziyarette bulunmasinin farz oldugunu
soylemektedir.””® Ibn Teymiyye (6l. 728/1328) ise kadinlarin kabir ziyaretinde
bulunmasina sicak bakmamakta, cenazeyi takibi yasaklanan kadinin, Kabir ziyaretinin
miistehap goriilemeyecegini sOylemektedir. Kadinlarin kabir ziyaretine izin verilmesi,
bunun tekrar edilmesine, koétiiliigiin ve Olen kisi i¢in iiziintii ile tahammiilsiizligiin
artmasina sebep olacagini; erkeklerin bu durumdan faydalanarak kadinlara yonelecegi ve
bu durumun potansiyel tehlike teskil edecegini de ifade etmektedir. Kabirde kadinlarin
yapacagi sey 6len kimse i¢in dua etmekten ibaret oldugu icin, evde yapilmasinin miimkiin
oldugundan bahisle, kadinlarin kabir ziyaretini haram hiikmiinde gérmektedir. Zeydan da

Ibn Teymiyye ile ayn1 goriistedir.”™

Kadmin, rivayetlere dayanarak 6lenin ailesine taziyede bulunma hakki oldugu gibi,’”

kadina taziyede bulunmanin da caiz oldugu goriilmektedir. Ancak fukaha, kadinin geng
olmast halinde, fitne endisesiyle yabanci bir erke§in, gen¢ bir kadina taziyede
bulunamayacagini belirtmektedir.”’® Bu smirlamadan, fitne korkusu olmadig1 icin

erkegin yash kadina taziyede bulunmasinin ciiz oldugu anlasiimaktadir.””’

Kadinin 6len kocasi igin yas tutmasina -hidad/ihdad- dair rivayetler’”® bulunmakla
birlikte, kocanin O6len karisi icin yas tuttuguna dair rivayete rastlanmamaktadir.
Hanefilerin kocasi 6len ve ii¢ talakla bosanan kadina da yas tutmay1 vacip gordiigii, bunun
sebebinin ise, bosanan kadinin nikah nimetini kaybetmesinden dolay1, yasadigi sikintiya

liziilmesini ifade ettigi belirtilmektedir.””®

Oldiikten sonra gergeklesen islemlerde goriilen kadina dair farklililarin, 6len kadin ve
yakinm1 olan kadimlar igin, tesettiir, fitne, ihtilat gibi gerekcelere dayanilarak olustugu
goriilmektedir. Buna gore, 6len kadini kocasinin yikamasi konusunda, nikah akdi sona
erdigi icin huklken miimkiin olmadigini, diyaneten ise gerekli durumlarda

yikanabilecegini; kadinlarin cenaze namazi ve kabir ziyareti gibi ortamlarda sikca

73 {bn Hazm, el-Muhalld, 5/ 237.

" Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 24/1343-356; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
14/344.

5 Ebd David, “Cendiz”, 21-22.

776 Safif, el-Um, 1/278; ibn Kudame, el-Mugni, 2/211-212; ibn Abidin, Reddsi’l-Muhtdr, 1/603.

M Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 14/310.

718 Buhari, “Talak”, 46,47,50, “Cendiz”, 31; Miislim, “Talak”, 58-67; Eba David, “Talak”, 44, 46;
Tirmizi, “Talak”, 18; Nesai, “Talak”, 64-68; Imam Malik, “Talak”, 35.

19 Koktas, Kadinla ligili Hadisler, 344-345.

141



bulunmasinin gereksiz oldugunu, bulunacaksa da hal ve hareketlerine dikkat ederek

bulunmasinda sakinca olmadigini sdyleyebiliriz.

1.4. Hac

Islamdan 6nceki dinlerde de ¢ok dnemli bir yeri olan hac ibadeti, dini vazifeleri yerine
getirerek Allah’in rizasin1 kazanmak, O’na yakin olmak i¢in kutsal kabul edilen yerleri
ziyaret ederek, belirli ritiielleri yerine getirmeyi ifade etmektedir. Islam’in bes sartindan
biri olan hac yolculugunda tasarruf ehliyet ve yiikiimliiliigiinii haiz olan kadin, kendi azik
ve binegini temin etmekle birlikte, yaninda bulunan mahremi veya kocasinin masraflarini
karsilamakla da yiikiimlii tutulmaktadir.”®® Ancak uygulamada masraflar1 kocanin

karsiladig1 goriilmektedir.

Farz olan hac ibadetini ifa etmek i¢in, ihrama girilmesi ile cinsiyet farketmeksizin
yasaklar baslamaktadir. Bu yasaklar, insan bedeni, kiyafet, cinsel mevzular, avlanma,
bitkiye ve bir bagkasina zarar vermemeyi kapsamaktadir. Kadin, sadece kiyafetle ilgili
yasaklardan muaf tutulmaktadir. Ornegin ihramli iken kadmin yiiziinii kapatmasi caiz
goriilmezken,’® baslarn1 ortiip saclarim1 kapatmalar1 ve erkeklerin bakislarindan
kendilerini  koruyabilmeleri i¢in bas Ortiilerini  yiizlerinin iizerine hafifge
sarkitabilecekleri hususunda icma edilmistir.”® Bu goriise Hz. Aise ’den rivayet edilen
“Biz Restilullah ile beraberken ihramli oldugumuz halde yanimizdan bir kafile gectiginde
Ortiimiizii yiiziimiize sarkitiyor, kafile gectikten sonra ise értiiyii kaldirryorduk.”®® hadisi
delil olarak getirilmektedir. ihramli kadinlarin pege ve eldiven takamayacagina dair diger
hadis de sudur: “fhramli kadin yiiziinii 6rtemez ve eldiven giyemez.”’® Hac veya umre
icin ihrama giren kadinlarin, elbiselerini ¢ikarmalarinda veya degistirmelerinde ise

herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.’®

Kadinlar telbiye getirirlerken, dikkatleri lizerlerine cekmemek i¢in ve fitneye sebep olma

endisesiyle seslerini yiikseltmezler.’®® Safiiler de kendi duyacaklar1 sekilde kisik sesle

80 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 2/123; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/99; Sirbini, Mugnil Muhtag, 2/234; Mevsili,
el-htiydr, 1/140.

81 Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid,1/408; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/156; Sirbini, Mugni’I-Muhtdic, 2/320.

82 bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid,1/1408.

83 Ebf David, “Menasik”, 33.

8 by Davad, “Menasik”, 31; Tirmizi, “Menasik”, 18; Nesai, “Menasik”, 39.

85 Buhari, “Menasik”, 23; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 333.

8 Mevsili, el-fhtiydr, 1/156.
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telbiye getirmelerinin uygun oldugunu fakat yiiksek sesle telbiye getirirlerse de haram

olmadigin sdylemektedir.’®’

Erkeklerin tavaf ve sa‘y yaparken yerine getirdikleri remel,’®® 1ztiba*"® ve hervele’
fiillerinden kadinlarin muaf tutulmasimin sebebi, kadinlarin Ortiilerinin  agilma
korkusunun ve onlarin dikkat ¢ekici yiirlimelerinden dolay1 ortaya ¢ikmasi muhtemel bir

fitnenin Oniine gegilmek istenmesidir.

fhramdan cikarken erkeklerin kisaltarak veya tamamini keserek sac trasi olmalari
gerekirken, kadinlarin saglarinmi trag etmekten muaf tutulmus ve saglarmin kiictik bir
miktar kesilmesinin yeterli oldugu kabul edilmistir.”®! Ibn Abbas’tan rivayet edilen
“Kadinlara tras olmak gerekmez. Onlarin saglarimi kisaltmalart gerekir.”'®? hadisi bunun
delilidir. Ciinkii, sa¢in tras edilmesi kadin i¢in miisle yapmak -bir organin kesilmesi-
gibidir.” Sag, kadinin giizelligini gosterdigi icin viicudun 4zas1 gibi kabul edilmistir. Bu

sebeple kadinin saglarini tamamen tras etmesi istenmemistir.

Tavafin siinnetlerinden olan istilam, fikih terimi olarak, “Tavafta Haceriilesved’in
hizasina gelindiginde elle dokunma, 6pme ya da elleri havaya kaldirip tekbir getirerek

onu uzaktan selamlama”’*

anlamima gelmektedir. Tavaf alan1 bos olmadigi zamanlar
harig, kadinlarin Haceriilesved’e dokunmasi, onu 6pmesi ve kabeye yaklasmasi uygun

goriilmemistir.’®®

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, kadin erkekten bir parca oldugu ve erkegin edilgeni olarak
yaratildig1 icin, hacca dair hiikiimlerin ¢ogunda erkege gore farkli bir duruma sahip
oldugunu sdylemektedir. Erkek, kadin1 efendi olmasini sagladigi i¢in severken, kadinin

erkegi parcanin biitline olan sevgisi gibi sevdigini; kadinin erkek sevgisinin -erkek

87 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 2/255.

8 “Ardindan sa‘y yapilan tavaflarin ilk {i¢ savtinda yapilmasi siinnet olan hizlica ve ¢alimli yiiriiyiis.”;

bk. Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011),

40/178-180.

“Ihramli iken sag omuzun acik birakilmas: anlaminda bir fikih terimi”; bk. Salim Ogiit, “Iztiba*”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/224-225.

“Hac ve umrede Safd ile Merve arasinda sa‘y yaparken belli bir mesafenin siiratli ve canli bir

yiiriiyiisle gecilmesini ifade eden terim.”; bk. Salim Ogiit, “Sa‘y”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/206-207.

™1 ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid,1/453; Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 2/141; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/156;
Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, ,2/381; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/291.

2 Eb( David,” Menasik”, 78; Nesai, “Zinet”, 4; Darimi, “Menasik”, 63.

798 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/291.

4 SQalim Ogiit, “Haceriilesved”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/ 434.

5 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/266.
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kadmin vatani oldugu igin- vatan sevgisine benzedigini ifade etmektedir. ihramda erkegin
dikisli elbise giymesi yasaklanmigken, kadin i¢in yasak degildir. Bunun nedenini erkegin
yalin olarak, kadinin ise Hz. Adem’den yaratildigi i¢in bilesik olmasina baglarken; kadina
dikisli elbise ile ‘aslimi koru’, erkege bilesiklikten uzaklas, ‘yvalin o’ denmesiyle
aciklamaktadir.”®® Miiellif burada, erkegi yiiceltirken, kadina da ondan yaratildiginin
unutulmamasini salik vermektedir. Oysaki bu durum, yaratilisin Allah’in elinde olmasi
sebebiyle yaratilmislarin giicsiizliigiinii gdstermektedir. Thramm dikisli-dikissiz olusu
hakkinda tasavvufi bakis agisinin, fikhi hiikiimler konusunda etkisini bilemiyoruz. Ancak
erkek ilk yaratildigi i¢in, yalinliktan dolay1 sanki Allah’a daha yakin intiba1 uyanmaktadir
denilebilir.

1.5. Zekat

Islam’1n bes sartindan biri olan zekat, Kur’an’da zikredilen simiflara’’ dagitilmak iizere,
cinsiyet farketmeksizin dinen zengin’®® hiikmiinde olan miisliiman kimselerin malindan
verecekleri belirli bir pay1 ifade etmektedir.”®® Tasarruf ehliyetine haiz olan kadin zekat
vermekle miikellef tutulmasina ragmen, zekata tabi mali nisab miktarina ulasan kadin,
kendi malindan vermesi gerekirken zekat, 6rfi bir uygulama halini almasi sonucunda

babanin veya kocanin yiikiimliiliigiinde bir ibadet gibi algilanmaktadir.

Kadinlarin zinet esyalarindan zekat verip vermeyecegi ihtilafli olmakla birlikte, siistin
kadin i¢in hayatinin bir pargasi olmasi ve kadin i¢in siislenmenin ayni zamanda ihtiyag
olmasindan dolay1, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri kadinlarin zinetlerinden zekat
gerekmedigi goriisiinii savunmuslardir.8° Kadinlari zinetini zaruret olarak gdérmeyen
Hanefilere gore kadin bunlardan zekat vermekle miikelleftir. 8! Ramazan ay1 i¢inde giicii
yeten her miisliimanin vermekle yiikiimlii oldugu sadaka hiikmiindeki fitre, evli olmayan

kadinlarin kendi yiikiimliliigiinde goriiliirken; Ebi Hanife evli kadmlarin fitresinin de

7% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitithat, 5/ 281-282.

7 et-Tevbe 9/60.

7% Miisliiman bir kimsenin “zekat yiikiimliliigiinde esas alinan zenginlik élciisii” ‘nisab’ olarak
adlandirilmaktadir; Nisab i¢in bk. Mehmet Erkal, “Nisab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/138-140.

7 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/207-209.

80  ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid,1/314. Sirazi, el-Miihezzeb, 1/513; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/324.

801 Serahsi, el-Mebsut, 2/192
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kendi yiikiimliiligiinde oldugunu, diger li¢ mezhep ise fitrenin nafakaya dahil olmasindan

bahisle kocanin yiikiimliiliigiinde oldugunu sdylemektedir.8%

Kadinin mal tasarrufunda bulunma yetkisini kullanma hakki oldugu kadar, zekat ve fitre
verilmesi, hac ve cenaze masraflarinin karsilanmasi gibi hususlarda ytikiimli oldugu da
goriilmektedir. Ancak kadmin tasarrufunda olan sozkonusu masraf, harcama ve
O0demelerde miikellef olan kadinin yerini babasi veya kocasinin aldig1 ve bu durumun orfi

uygulamalar haline geldigi sOylenebilir.

1.6. Ozel Hallerde Ibadetler

Hayizl1 kadinin ibadet edip edemeyecegi meselesinin, modern donemde en ¢ok tartisilan
konulardan biri oldugu sdylenebilir. Hay1zin 6zel bir hal veya hastalik olarak algilanmasi
farkli yorumlarin yapilmasina sebep olmustur. Bu baglamda hayizli kadinin namaz
kilmasi, oru¢ tutmasi, hacda tavaf yapmasi, Kur’an’a dokunmasi ve yiiziinden okumasi,
cami ve mescidlere gitmesi konu edilmistir. Ibn Kayyim hayizli kadinin namaz kilmak
ve orug tutmakla ylikiimlii tutulmazken, neden namazi kaza etmeyip orucu kaza etmesi
gerekir sorusuna makul bir cevap vermektedir. Ona gére bu durum Islam fikhinin giizellik
ve hikmetlerinin, insanlarin maslahatlarin1 da dikkate almasinin gostergesidir. Namaz
tekrar tekrar kilinmasina ragmen, orug senede bir kere bir ay tutulmaktadir. Sayet orucun
kazas1 emredilmemis olsaydi, oructan beklenen maslahat kaybolacagi ve Allah’in ilahi
rahmet ve ihsanindan mahrum kalinacag diisiiniilmektedir. Ibn Kayyim, hayizli kadinin
Kur’an okumasinin da yasaklanmadigini, “Hayizli ve ciiniip olanlar, Kur’an’dan higbir

sey okumasin.”® rivayetinin ise sahih olmadigini sdylemektedir.8%

Kadinin hayizli iken namaz kilamayacaginin delili olarak, kadinlarin aklen dinen eksik
olduklarmin bildirildigi rivayetler®® kullanilsa da baska rivayetler’®® de bulunmaktadir.
Vakitli bir ibadet olan namazi, hastanin bile kilmasi zorunlu iken, kadinlara bdyle bir

ruhsat verilmesi eziyet ve temizlik sart1 olarak goriilmektedir. “Sana kadinlarin ddet

802 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 2/70,72; Yunus Vehbi Yavuz, “Fitre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/160-161.

803 Eb( David, “Taharet” 90; Tirmizi, “Taharet”, 98; ibn Mace, “Taharet”, 105.

804 [bn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakkiin, 1/508.

85  Buhari “Hayz”, 6, “Zekat”, 44, “Savm”, 41; Miislim, “Iman”, 132, “Iydeyn”,4; Eba David,
“Siinnet”,15; Tirmizi, “Iman”, 6; Nesai, “Iydeyn”, 18, ibn Mace, “Fiten”, 19; Darimi, “Vudd’ <, 104.

806 Buhari, “Hayz”, 8, 19, 20, 28,” Vudd “”, 63; Miislim, “Hayz”, 62,67; Ebi David, “Taharet”, 104,
107-109; Tirmizi, “Taharet”, 93; Nesai, “Hayz”, 2,3,6; Ibn Mace, “Taharet”, 115,116; Imam Malik,
“Taharet”, 104; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/83.
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donemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sikintili bir haldir. Bu sebeple adet giinlerinde

kadinlardan ayri durun, temizlenmedikce onlarla cinsel iliskide bulunmaymn...”®

ayetinde namaz ve oruca dair bir hiikiim konmamis olmasi, temizlik ve sikint1 endisesiyle
ruhsat taninmast Hz. Peygamber’in (s.a.v.) idareci vasfiyla kisisel tasarrufu olarak

degerlendirilmistir.

Sarmis’in, kaynak vermeden alintiladigi su climleler hayiz halindeki kadmin ibadet

etmesine olumlu baktig1 diisiincesi uyandirmaktadir:

“Aybast halinde kadmin orug tutup tutmamast ve namaz kilip kilmamasi Allah in bir
yvasaklamast degil, sikinti nedeniyle kadinlara kolaylik olsun diye verilmig sadece bir
ruhsattir. Ruhsat yerine azimetle amel etmek gercekte kadinlar icin bir avantaj
yerine, bir stkinti olmakla beraber bunu goze alan aybast halindeki kadin temizlige
ridyet etmek sartiyla biitiin ibadetlerini zamanminda yapabilir. Ciinkii ‘elle gelen
diigiin bayram’ dedikleri gibi ¢evrede insanlarin orug, iftar, Cuma ve bayram
coskusu yasarken, tavaf ibadetini yerine getirip islerini bitirirken, kolaylik olsa da
ruhsatla amel ederek bu coskuya katilamadan uzaktan bakan &ksiiz gibi bunun
disinda kalmak, hele sahur ve iftar yapmadan herkesin yiyip ictigi ve tavaf yaptigi
bir zamandan baska bir zamanda yalniz basina sahura kalkmak, orug¢ tutmak, iftar
etmek, tavaf yapmak ve bunun malum kanin gelmesinden dolayr oldugunu ¢evreye

diisiindiirtmek kadn psikolojisi icin kolay olmasa gerektir.” ®®

Hayiz halinin eziyet verdigi kadar, namazin sartlarindan temizlige de aykir1 bir durum
oldugunu sdyleyen Siileyman Ates, ibadetler dahil olmak iizere hiikiimlerin de yerine
getirilebilmesi i¢in sartlar oldugunu sdylemektedir. Hasta veya yolcu olan kisi Ramazan
ayinda sikintiya girip orucunu tutabiliyorsa, hayiz olan bir kadinin da hem orucunu
tutabilecegini hem de namazimi kilabilecegini soylemektedir. “Fdnma binti Hubeys,
Resiilullah'a (s.a.v.) hitaben: Ey Allah’in Rasilii (s.a.v.) ben temiz kalamiyorum, namazi terk
edeyim mi? diye sordu. Rastilullah (s.a.v.): Bu, ancak bir damar kanamasi olup, hayiz degildir.

Hayiz (vakti) geldigi zaman namazi bwak, hayiz zamanmi gegince kant yitka ve namaz kil

2809

buyurdu. rivayetinde gectigi tizere iki vakit arasinda, namaz kilacak kadar gelen kan

temizlenebiliyorsa, istihdze veya hayiz kanm her ikisi de kadimna eziyet verse de siirekli

807 el-Bakara 2/222.
808 Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 426.
809 Buhari, “Hayz”, 8, 19
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olarak akmadigindan ruhsat degil azimetle amel edilmesi ve vakitler arasinda temizlenip

ibadet etmenin miimkiin oldugu belirtilmektedir.%1°

Hayiz ve istihdze kaninin ihtiva ettigi yabanci maddelere bagli olarak kirlenmesi
sebebiyle ikisi arasinda bir fark bulunmamasina ragmen, sadece hayiz halindeki kadina
dini kisitlamalar getirilmesinin sebebi sorgulanmaktadir.8!! israilogullari’nda kadimlarin
mescide siislenerek gelmeleri iizerine hayzin onlara musallat edilmesi ve mescide
gelmekten menedilmeleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Goénderilen hayzin ilki,

812 56zii ile ifade edilmistir. Yahudilerde hayizli

Isrdtlogullart (kadinlari) dizerine oldu.
kadinin kendisi ve dokundugu sey ‘murdar’ goriiliirken, miisliiman kadmnin ibadetlerdeki
kisithligimmin  Yahudilik’teki Kkutsal seylere dokunmama ve Makdis’e girmeme ile
benzerlik gosterdigi fakat, misliman kadmin ve dokundugu seylerin ‘murdar’ kabul

edilmedigi®®® belirtilmektedir.81

Hay1zli kadinin cami ve mescidlere girmesinin yasaklanmasi veya birsey almak i¢in girip
¢ikmasinin ciiz olmasi bazi rivayetlere 8° dayandirilmaktadir. Mescidlere girmenin caiz
olmasindaki kistas, oturmadan sadece ge¢mek veya wugramak, ugranildiginda
Kirletmeyeceginden emin olmaktir. Bahsi gegen rivayetlerin zayif ve kabul edilemez
olmasina ragmen iilkemizde yaygin bir sekilde uygulaniyor ve halen gegerliligini koruyor
olmasi, bu uygulamanin Allah ve peygamber kaynakli degil; “Otorite konumunda
bulunan alimler ve imamlar’dan kaynaklandigi ileri siirilmektedir. Hayizli kadinin
Kur’an’a dokunamamasi ve O’nu okuyamamasi bahsinde, cumhirun Kur’an okumanin
haram oldugu noktasinda ittifak ettigi, ancak Kur’an’1 akillarindan/kalplerinden
gecirmelerinin ve Kur’an’a bakmalarmin caiz oldugu séylenmektedir. Kur’an’1 tagimasi
ise, Hz. Aise’den nakledilen “Peygamber (s.a.v.) ben hayizh iken basini kucagima yaslar,
sonra Kur’'an okurdu.”®® rivayeti ile ele alinarak, hayizlinin dokunmadan iginde Kur’an
bulunan askilar1 tagiyabilmesini, aklinda/ kalbinde Kur’an bulunan bir miisliiman kadini
kucaginda tasima/yaslanma benzetmesi ile caiz olmas1 yoniindedir. Hanefiler bu gortiste

iken cumhiir, yaslanmanin oOrfte tasima anlamina gelmediginden dolayr caiz

810 Hayiz halinde kadinlarin namaz kilabilecegine dair bk. Siileyman Ates, Isldm 'da Giincel Tartismalar

(istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2002), 302-316.
811 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiigiimleri, 208.
812 Buhari, “Hayz”, 1.
813 Buhar, “Hayz”, 2, 5.
814 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdii;iimleri, 210.
815 Eb{ David, “Taharet”, 92; Ibn Mace, “Taharet”, 126; Darimi, “Vuda <, 116.
816 Buhari, “Hayz”, 6.
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gormemektedir.8” Kur’an’in akildan gegirilmesi, bakilmasi ve tasinmasinin hiikkme konu
edilmesinin vehametin biiylikligini gosterdigi sdylenmektedir. Kur’an okumanin
boylesine kutsallastirilmasi, ¢ok dnemli bir problem olarak goriilmekte, sthhati siipheli

birkag rivayete dayandiriimast ile eksik bir degerlendirme yapilacag 6ngériilmektedir.8!8

Hayizli kadinin tavaf disindaki hac ibadetlerini yapabilmesi, Hz. Aise’nin hac ziyareti
esnasinda hayiz olmasi iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Bu durum, Allah in Adem
kizlary iizerine yazdigi bir seydir. Bindenaleyh hacilarin yapacaklart fiilleri sen de yap,

su kadar ki, temizleninceye kadar Beyt'i tavaf etme.”'°

sOziine bagli kilinarak, hac
menasikinin zikir, telbiye ve duay1 kapsamasi, tavafin ise 6zel bir namaz olusu ile istisna
edilmesine dayandirilmaktadir.8? Ibn Kayyim, su gerekgelerle hayizli kadmin tavaf

yapmasina lizum gérmektedir:

1- Zaruret ve acziyet hallerinden sayilan diisman baskisina ugrama, tecaviiz edilme riski,
malinin ¢alinma korkusu gibi durumlarda mescide siginabilecegi gibi hacda da yalniz
basina kalma ihtimali olan hayizli kadin, benzer korkular yasayabileceginden mescide

girme ihtiyac1 dogabilecektir.

2-Hayizli kadmin tavafi mescidden gecen, bir kapidan girip diger kapidan gecen kisi
gibidir. Thtiyag hasil oldugunda camiden ge¢mesi caiz goriiliirken, tavaf ibadeti gibi daha

bliyiik bir ihtiyaci yerine getirmek i¢in mescide ugramasi da caiz goriilmelidir.

3- Mescidi kirletme hususunda hayizli kadinin kani ile istihaze kani farki olmadigina ve
istihaze sahibi olan kadin akan kani1 kontrol altinda tutarak mescidden gecebildigine gore,

hayizli kadinda gegebilmeli ve tavafini yapabilmelidir.

4-Taharetin tavaf sart1 olmasina gelince, bu konuda nas veya icma bulunmamaktadir. Eb
Hanife ve arkadaslarinin hadesten tahareti tavaf igin gerekli gérmedigi ifade edilmektedir.
Buna gore, hayiz hali biten kadin gusiil almak i¢in su bulamadiginda nasil ki teyemmiimle
temizlenir ve taharetsiz bir sekilde namaz kilarsa, tavaf etmek de zaruret hali kabul

edilmeli ve taharetsiz yapilabilmelidir. Tavafin arkasindan kilinan iki rekat namazin da

817 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari, 1/529; aksi gériis icin bk. Ayni, Umdetii 'I-Kari, 3/260.
818 Tuksal, Kadin Karsiti Sylemin Islam Gelenegindeki fzdiisiimleri, 202, 206.

89 Buhari, “Hayz”, 1,7, “Hac”, 81; Miislim, “Hac”, 17.

820 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 204.

148



vacip olmasinin ihtilafli oldugu, vacip kabul edilse bile tavafin hemen pesinden kilmanin

vacip olmadig1 da sdylenmektedir.82

Buhari’nin “Hayizlimin Orucu Terk Etmesi” seklinde bir bab agmasi iizerine Ibn Hacer’in,
asagidaki ifadelerini 1ilging bulan Tuksal, bu kisa agiklamalar1 tatmin edici
bulmamaktadir. “...hayizlimin namazi terk etmesi, tahdretin namazin sihhati icin sart
kabul edilmig olmasindan ve hayizlimin da temiz olmamasindan dolay: (illeti belli) acik
bir hiikiimdiir. Ancak orug igin tahdret sart kosulmadigindan, onun terki ‘mahza kulluk’

icin olmaktadir. Bu cihetle, namazin aksine nasla agiklanmasina ihtiva¢ duyulmustur.”%??

Orug hakkinda Kur’an’da “...Artik icinizden kim bu aya yetisirse onu oru¢lu gecirsin.
Kim de hasta veya yolcu olursa, baska giinlerden sayisinca tutar. Allah sizin igin kolaylik

istiyor, giicliik ¢cekmenizi istemiyor...”’%?

mealindeki ayette gecen ‘hasta’ tabirinin erkegi
ve kadmi kapsadigi, kadin hayizli iken kendisini rahatsiz ve hasta hissediyorsa orug
tutmayabilecegi, hissetmiyorsa tutabilecegi kabul edilmektedir. Bu diisiince bi¢imi bazi
akli gerekgelere dayandirilmakta, Ramazan aymin tiim {slim alemince ibadete ve oruglu
gecirmeye adanmis olmasi sebebiyle, kadinlarin hayizli giinlerinde bu birlikten mahrum
kaldig1, oruclu olmasa da giiniinii a¢ olarak gecirdigi ve sonraki zamanlarda birikmis
oruglarini tutmakta zorlanmasi gibi sebepler sayilmaktadir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamanindan gliniimiize kadar medeniyetin ilerlemesi ile giyim-kusamda kadini hayiz
halinde iken daha koruyucu malzemelerin kullanilmasi ve kadinin bunlarla giindelik aktif
yasamina kolaylikla devam edebilmesi ile kolayliklar sunulmasi da gerekge olarak
gosterilmektedir. Hayiz halindeki kadinin orug¢ tutmasinin cdiz oldugunu bu diisiinceleri
ile agiklayan Atay, dini bir hiikkmiin zamaninda yerine getirmenin, daha sonra yapmaktan
kolay oldugunu, bor¢ maddi de olsa manevi de olsa bor¢lu kalma diisiincesinin kadin1
rencide ettigini ve lizdiigiinii, bu sebeple hayizli kadinlara dair fikh1 hiikiimlerin, Kur’an’a
gore yeniden gozden gecirilerek degerlendirilmesi gerektigini de ifade etmektedir.8%*
Hayizli kadinin namaz kilmamasi ve hacda tavaf etmemesini, ilk donemlerde kadinin
kendi koruyamamasi ve temiz tutamamasindan dolayi, etrafa bulastirma riski

tasimasindan kaynaklanabilecegi, hayizli kadinin namaz kilmamasimin onu sikintiya

sokmamak i¢in oldugu ve daha sonra kilmaktan muaf tutulmasmin ise bu kolayliktan

81 {pn Kayyim, P’lamu’l-Muvakkaiin, 3/52-53, 57,60.

822 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdiisz'imleri, 193.
823 el-Bakara 2/185.

824 Atay, Kur’ana Gore Arastirmalar I-111, 27-28.
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dolay1 oldugu belirtilmektedir. Bu durumun kadinin dininde ve ibadetinde bir

eksiklik/noksanlik olarak tanimlanamayacag da vurgulanmaktadir.8%°

Tuksal da kadinlarin temizlik ve saglik gerekgeleriyle ibadetlerden muaf tutulmalarinin,
dogal bir mazeret olarak degil, dinen eksik olmalarina sebep olan olumsuz bir mazeret
olarak goriildiigiinii ve bu sebeple kadinin ‘dini eksik’ olarak tanimlandigin
sOylemektedir. Halbuki “Normal mantik isleyisine gore, kadinlar hayizliyken dinen
sorumlu kabul edilmis olup da onlar kendiliklerinden ibadetleri terk etmis olsalardi, belki

o zaman bir eksiklik sozkonusu olabilecekti.”’®%®

Erkekler i¢in 6zel bir durum olarak bilinen, fakat kadin bedeninde de gergeklesen ihtildm
olma durumu, oruglu iken gergeklesirse, orucu bozmayacagi fakat yikanarak orucuna

devam edilmesi gerektigi soylenmektedir.?’

Cagdas diinyada kadin problemleri ile ilgili tartigmalar bashigi tasiyan komisyon

kararinda kullanilan ifadeler su sekildedir:

“Kadinlarin 6zel hallerinde namaz kilma ve orug tutma gibi dini yiikiimliiliiklerden
muaf tutulmalari, onlarin manen temiz olmamalari sebebiyle degil, psikolojik ve
biyolojik yiiklerini hafifletme diistincesiyledir. Ancak, bu gibi durumlarda, Kur’an
okumasnin, mescidlere girilmesinin ve cogunluk bilginlerce aksi goriis belirtilmekle

birlikte bazi bilginlerce tavaf yapilmasinin miimkiin oldugu belirtilmistir.”®*®

Son dénem ulemasinin kadin tasavvurunda olumsuz 6gelere rastlansa da kolaylastirict bir
yol izledikleri ve kadmin psikolojisini de gbéz Oniine alarak empati yeteneklerini
kullandiklar1 goriilmektedir. Dalgin, bu tarz yorum yapan ¢agdas miiellifleri, kadinlarin
0zel giinlerinde ibadet yapamamalarini polemik haline getirdikleri, ilgili hilkkmii kadin
karsit1 olarak lanse ettikleri ve onlar gibi diisiinmeyenleri kadin diismani ilan edip tdhmet

altinda biraktiklar1 i¢in elestirmektedir.82°

85 Atay, Kur’ana Gére Arastirmalar, 30.

826 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki fzdiisz'imleri, 184, 213.

87 Faruk Beser, Hamimlara Ozel Fetvalar 1 (Istanbul: Nin Yayincilik, ts.), 53.

828 Komisyon Karar1, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara: DiB
Yayinlari, 2004), 369.

829 Dalgn, Giindemdeki Tartismal: Dini Konular, 81.
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1.7. Akika Kurban:

Kadinin erkekten farkli yaratilisinin neticesinde olusan ictihadi hiikiimlerden biri de kiz-
erkek cocugunun akika kurbaninda, kurban edilecek sayida meydana gelen ihtilaftir.
“Cocugun dogumunun ilk giinlerinde bir siikran ifadesi olarak kesilen kurban*° olarak
ifade edilen akika hakkinda imam Malik, kurban Allah’a yakinlik i¢in kesildiginden, kiz
ve erkek ¢ocuk arasinda fark olamayacagini ve ikisi i¢in de bir kurban kesilmesinin yeterli
oldugunu sdylemektedir.83! Safii ve Hanbeliler ise farkli varyantlarda rivayet edilen
hadisleri®®? delil gostererek, erkek cocuga iki, kiz cocuga bir kurban kesilmesini gerekli
gormektedirler.83 Safiiler, bu konuda kiyas yoluna miiracaat ederek, mirasta kadmin
erkegin yaris1 kadar hak almasma goriislerini kuvvetlendirmektedirler. Yine akikanin
cocugun dogumuyla yasanan mutluluk ve seving i¢in gerekli oldugu, erkek cocuk icin
yasanan mutluluk kiz ¢ocugundan daha fazla oldugu i¢in, kesilen kurban sayisinin da
fazla olmas1 gerektigi belirtilmektedir.83* Konuyla ilgili hadis rivayetlerindeki farkliliklar
sebebiyle akikanin dini hiikmii, imam Malik, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gére
stinnet, Ebli Hanife’ye gore mubah veya menduptur. Cogunlukla Hanefi mezhebinin
uygulandigi iilkemizde 6rfi bir gereklilige doniisen akika, maddi duruma gore sayi
simirlanmaksizin -genel olarak erkek-kiz i¢in bir kiigiikbas- ¢ocugun dogumuna siikiir
vesilesi ve kurban etinin aile fertleri ile ¢evrenin paylagmasi sebebiyle, hayir islenerek
Allah’a yakilhigin amaclandig1 bir ritiiele doniismiistiir. Ibn Kayyim, erkek gocukta
kesilen akika sayisinin fazla olmasini, erkegin saygiligina ve erkegin kadindan farklh
oldugu hususlara baglamaktadir. Allah, babaya erkek evlat vererek nimetini daha ¢ok
tamamlarken, yasanan seving ve mutlulugun miikemmel oldugu ve bunun da siikriiniin
bu sekilde olacagi, artan nimete kars: siikriin de artacagi sdylenmektedir.8% Akika
sayisinda yasanan ihtilafin nastan ziyade, Cahiliye devrindeki gibi erkek ¢ocukta yasanan
coskuya karsilik kiz ¢ocugu olmasiin utang vesilesi olmasi, erkegin kadina gore saygin

ve listiin olmasi gibi akli gerekcelere dayandigini sdyleyebiliriz.

80  Fahrettin Atar, “Akika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989),
2/263.

81  [mam Malik, “Akika”, 1-7.

82 Ebg Davad, “Edha”, 20,21; Tirmizi, “Edha”, 16; Nesai, “Akika”, 1,2; ibn Mace, “Zebaih”,1.

83 ibn Kudame, el-Mugni, 12/725.

84 Ebi Ishak es-Sirazi, Miihezzeb, 1/767,768

85 ibn Kayyim, I'ldmu’l-Muvakkiin, 2/597.
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2. OZEL HUKUK ALANI iLE iLGIiLi HUKUMLERE ETKIiSi

Kadinin sahip oldugu hukuki statiisiiniin, fikhi hiikiimlerle sinirlandirilma sebepleri,
asagida ayrmtilariyla zikredilecek basliklarda yer almaktadir. Grift bir konu olan kadin
konusunun her meselesinde sebepler tek tek sayilamamakta, adeta i¢ ice gecmektedir.
Fukahanin, verdigi hiikiimleri bazen biitiin sebeplere baglarken, bazen de birkag veya tek
sebebe binaen hiikkiim insa ettigi goriilmektedir. Kadmn akli melekelerini kullanmada
yetersiz olmasi, fitne unsuru olmasi, ihtilat, felah hadisi ve asli gorevinin annelik ve ev

isleri olmasi gibi sebepler ile hakli-haksiz kisitlamalara maruz kalmaktadir.

2.1. Ehliyet ile Ilgili Hiikiimler

Kisinin hak sahibi olmasini ve borg¢ yiikiimliliigii bulunmasini ifade eden ehliyet ile
kadin, muamelat, miindkehat ve uktbat gibi alanlarda kisitlamalarla birlikte hukuki
baglamda ehil goriildigi gibi, ibadat alaninda da dinen ehil goriilen kadinin, 6zel

hallerine bagli kisitlamalar disinda erkek ile esit olarak kabul edildigini de soyleyebiliriz.
2.1.1. Hukuki Tasarruf Ehliyeti

Islam hukukunda genel yaklasim kadmin hukuki tasarruf ehliyetine haiz oldugu
yoniindedir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) doénemi ve sonrasindaki uygulamalarda
kadinin bazi kisitlamalara maruz kaldigir goriilmektedir. Bunlar kadinin cinsiyetine,
fizyolojik ve psikolojik yapisina, kadin1 koruyup kollamaya ve kocanin karis1 tizerindeki
yaptirimlarina dayali kisitlamalardir. Kur’an’da, iman ve ibadet konularinda, cinsiyet
farki gozetilmeksizin hak ve yiikiimliiliklerde esitlik saglanmstir.8% ibadetler
mevziunda kadinlarin fitrat ve fizyolojisinden kaynaklanan bazi ge¢ici kisitlamalar harig,
cinsiyet farki gozetilmemistir.%*” Kadinin tasarruf ehliyetine haiz oldugunu kabul eden
Zeydan’a gore, aksine delil bulunmadikca hak ve vazifelerde kadin ve erkek esittir.8% Bu
genel yaklasim yaninda, kadin1 ‘sefih’®°larak tanimlamalarindan dolayr Dahhak (&l.
64/684), Said b. Ciibeyr (6l. 94/713 [?]), Miicahid (6l. 103/721), Hasan Basri (6l.
110/728) gibi bazi tabiin fukahasi, bul(ig ¢cagina gelmeden ve evlenmeden 6nce resit

olmadigindan, kadimnin hukuki tasarruflarda kisitl oldugunu diisiinmiislerdir.84°

86  Abdullah Kahraman, “Islam Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, Kafkas Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2014), 25.

87  Kahraman, “Islam Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, 27.

88 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 4/536.

839 en-Nisa 4/5.

840  Kahraman, “Islam Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, 29-30.
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Islam hukukunda genel olarak kadmin hukuki tasarruf ehliyetinde kisitlama olmadig1
kabul edilse de kadmla ilgili bazi hiikkiimler, aklinin zayif ve noksan olmas: ile
gerekcelendirilmektedir. Ilgili ayet®*! esas almarak basta sahitlik olmak iizere, baz1

konularda da kiyasen bu ayete vurgu yapilmaktadir 842

2.1.2. Evlenme - Bosanma Ehliyeti

Kadmin tasarruf ehliyeti konusunda kisitlama getirilen alanlardan birisi evlilik akdinde
taraf olma ve kendi evliligini gergeklestirme meselesidir. Ehliyet sahibi bir birey olarak
kabul goren kadinin, evlenme ehliyetine haiz olup olmadigi fukaha arasinda tartisma
konusu olmustur. Kadin hakkinda olumsuz algiya sebep olan rivayetlerin ve gelenegin
etkisi altinda olusan fikhin etkisi ile kadin hakkinda olusan olumsuz tasavvurun bir
neticesi olarak, akli ermediginden veya akli karistirilmaya ve kandirilmaya miisait
oldugundan, kadinin evlenmek i¢in kendi basina karar vermeye yetkili olmadig1 yoniinde
bir anlayisin olustugu ileri siiriilmektedir.2*®> Bu konuda fukaha farkli yaklasimlar
sergilemis, kadimin tasarruf ehliyetini haiz oldugunu, olmadigini ve sarth olarak tasarruf
yetkisini kullanabilecegini savunmustur. Ebi Hanife, kadin kendi evlilik akdini yaparsa
“Kocalarimi nikdhlamalarima madni olmayiniz.”®* hitkkmiine dayanarak sahih kabul
etmektedir. Imam Malik ve Imam Safii ise “Icinizden kocasiz kadinlar: evlendirin.””84
hiitkmiine dayanarak kadmin evlenme akdinde tek basina hareket edemeyecegini, ancak
veli izni ile akdin sahih olacagini kabul etmektedir. Ahmed b. Hanbel’den aksi bir rivayet
bulunmakla beraber Hanbelilerin de ayn1 gériiste oldugu belirtilmektedir.2*® Hanefilerin
disindaki cumhira gore velayette erkeklik sartt aranmasinin gerekgesi, kendi nefsine dahi
velayet etme hakki olmayan kadinin baskasi icin de veldyet hakki olmamasidir.®4’
Hanefilere gore ise velayetin gerekgesi yas kii¢iikliigli oldugundan bultga eren bir kiz,
muhatap alinabilen ve fizerinde kimsenin velayetinin olmadigi bir insan kabul

edilmektedir. Buna gore buliga eren bakire bir kiz, kimsenin iznine gerek kalmaksizin

81  el-Bakara 2/282.

842 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, nsr. Muhammed Sadik Kamhavi (Kahire: Darii’l-Mushaf, ts.), 2/230; Ebd

Bekr Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/252-253; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/550; Ziihayli,

Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/314; Abdullah Kahraman, “Miidiyene Ayetinin Islam Hukuku Ag¢isindan

Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2000), 193-224.

Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 201.

844 el-Bakara 2/232.

845 Nar 24/32.

86 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/18.

847 Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/156.
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mal tasarrufunda bulunabiliyorsa, malin candan daha degersiz olmasindan bahisle, biitiin
mal varligin1 kaybetmesinin, istemedigi bir evlilik yapmasindan daha hafif kalacag: ifade
edilmektedir.8*® Kefaet konusunda gectigi iizere, mali tasarruf ehliyetini haiz olan
yetigkin bir kadinin nikah akdini bizzat yapmaktan meneden ve yapilan nikahmn sahih
olmadigma dair saglam bir delilin bulunmayisi, Eba Hanife’nin ictihadinin islam
hukukunun ilkelerine daha uygun oldugunu gostermektedir.*® Tucker da her tiirlii
sozlesmeyi yapma hakki bulunan kadmin, kendi hayatindaki mutlulugu ve iyiligi
onceleyen nikdh akdinde kisitlamaya maruz birakilmasini anlayamadigim dile

getirmekte, Hanefilerin goriisiinii yerinde bulmaktadir 8%

Kadmin ancak velisinin izni ile evlenebilecegini sdyleyenler, evlilikte bazi amaglarin
oldugunu, kadimin duygularina yenik diiserek akillica ve isabetli kararlar alamadigi igin
bu amaglara ters distiigiinii, bunun i¢in de kendi basina karar verme yetkisinin
olmadigindan veli izni ile evliligi gergeklestirebilecegini kabul etmektedir. Hanefi
alimlerin evlilik i¢in kadin1 tek basina yetkili kilan gorisiinii kabul edilirken, yas
kiigtikliigii, akli dengesizlik, az bir mehre raz1 olmak veya aile serefini kiigiiltiicii, dengi
olmayan biri ile evlenmesi halinde velilerin miidahale edebilmelerine izin verilmesinin

de hem kadimi hem aileyi koruma amagl oldugu da ifade edilmektedir 8%

Kadinin tasarruf ehliyeti konusunda simirlama getirilen alanlardan digeri de bosanma
ehliyetine sahip olmasi konusunda kisitli olmasidir. Kendi hiir iradesiyle, anne-babasina
sormadan evlenebilen bir kadinin bosanma noktasinda mahrum birakilmasi, akit yapmaya
yetkili olan bir kadinin, akdi sona erdirmeye yetkili olmamasi ise elestirilmektedir.
Naslarda boyle bir hiikkiim bulunmamasina ragmen, bu hakkin kadinin elinden alinmasi
celiski olarak degerlendirilmektedir.®5? Kadinin bosanmada sadece kocasinin agzindan
cikacak soze bagl oldugu tespiti yerinde olmayip, Islam hukukunda belirli bir sistem

icinde iki tarafin da bosanmaya karar verebildigi bilinmektedir.8> Bu hakkin sadece

848 Merginani, el-Hiddye, 3/33; Apaydm, “Velayet”, 19.

89 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/15; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/317; Cin- Akgiindiiz,
Tiirk Hukuk Tarihi, 2/66.

80  Tucker, Islam Hukuku nda Kadin, 212.

81 Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 203-204.

82 Yunus Vehbi Yavuz, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 251.

83  Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismal Dini Konular (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 356.
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kadinlara verilmesi diisiincesinin tasvip edilemeyecegini sdyleyen Bilmen, bu

diisiincesini su sekilde gerekcelendirmektedir:

“Maliimdur Ki, kadinlar hilkaten zayifdirlar, biinyelerindeki nehafet, fitratlerindeki
letafet kendilerinin erkekler kadar ruhi tazyikata mukavemet edebilmelerine miisaid
degildir. Bazan en adi bir sebeble derin bir yeis ve teessiire tutulur. Kalblerindeki safvet
icablarindan olarak pek ¢cabuk harici ilkaata magliibiyetle muhakemelerini kaybederler.

Artik bu hal ile ehemmiyeti mahsusas: inkdr kabul etmez olan taldk hakkinin kadinlara

verilmesi, nasil muvafik olur!”8%*

Muhammed Abduh’un, bilhassa Hanefi mezhebinde, kadinlarin akil ve din bakimindan
noksan olmalar1 ve asir1 duygusal olmalar1 nedeniyle bosama yetkisinin verilmemesine
katilmayarak kadinin bosanma hakkin1i mutlaka elinde olmasi gerektigini soyledigi
belirtilirken,®® bu hakki kadinlara vermeyenin din degil, yetkili kisilerin, orf ve

teAmiillerin oldugu ileri siiriilmektedir.%>®

Biitiin kadinlar ayn1 kategoride degerlendirilemese de duygusal hareketliligi fazla olan ve
bunu kontrol altina alamayan kadinin, nikah ve talak gibi diinya ve &hiret hayatini
ilgilendiren iki onemli hususta, tek basina degil, istisare yoluyla kararlar almasinin
yerinde olacagi s6ylenebilir. Bu sebeple, kadinin evlenme ve bosanma ehliyetine mutlak
sahip olmasi diisiincesinin yerinde olmadigi diisiiniilmektedir. Ancak bunun kadinin

aklen eksik ve noksan olmasina baglanmamasi gerekmektedir.

2.2. Veliyet ile Tlgili Hiikiimler

Evlenme ehliyeti bahsinde kadinin veli iznine gerek olmaksizin kendini evlendirebilmesi,
diger bir deyisle kendisinin velisi olmasi konusunda velayete dair smirlardan
bahsedilmisti. Ibadetle ilgili hiikiimlerde, kadinin imam olmas1 bahsinde de kadinin erkek
izerinde velayeti olmadigi icin, erkek cemaate imamlik yapamayacagina dair
degerlendirmeler ele alimmusti. Velayet ile ilgili hiikiimler birgok baslik altinda
toplanabileceginden, burada yalnizca aile hukukunda kadinin ¢ocugu iizerinde sahip

oldugu velayet hakki ile ilgili hiikiimlere deginilecektir.

84 Bilmen, Hukuk-: fsldmiyye, 2/219.

85 M. Zeki Iscan, “Bazi Islam Modermistlerine Goére Kadin Haklari Konusunda Kismi Bir
Degerlendirme”, Ekev Akademi Dergisi 3/1 (2001), 61.

Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 220.
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2.2.1. Hidane

Islam hukukuna gore, kii¢iik cocugun bakim, himaye ve terbiyesini igceren velayet,
hidaneyi de kapsamaktadir. Evlilik birligi i¢inde, kiiciik ¢ocugun velayetinin prensip
olarak babaya, hidanesinin ise anneye ait oldugu kabul edilmektedir.2” Modern hukukta
oldugu gibi, bosanma neticesinde sorun teskil eden ¢ocugun velayeti meselesi, Islam
hukukunda da hidane konusunda tartismali bir hal almistir. Kural olarak babaya veya
onun soyundan olan erkeklere verilen velayet, kiiciik cocuk icin yetersiz geleceginden,

hidanenin anne ve onun soyundan kadinlara®®®

verilmesi 6ngoriilmiistiir. Bunun gerekgesi
ise kadinin daha sefkatli, merhametli ve sabirli olmasi; eve bagimli oldugu i¢in ¢ocugun

terbiyesine daha ¢cok zaman ayirabilecek olmasindandir.8%°

Cocuk yetistirmek ile ilgili ayet®® ve Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe uygulamalarindan
ornekler®® bulunmasina ragmen, 6zel olarak hidaneye temas edilmemektedir. Bu
konudaki ictihadi hiikiimler daha ¢ok fukahanin sahsi goriis ve tercihleri ile yasadiklar
donemin tecriibesine dayanmaktadir.®2 Bir anne, gegerli bir engeli bulunmadig takdirde,
cocugunun hidanesini tstlenmekle diyaneten yiikiimli kabul edilmekte, fakat hiikkmen
yiikiimlii kabul edilmemektedir.862

Hidane konusunda kadimni kisitlayan konulardan birisi, hidaneyi iistlenen kisinin erkek
olmas1 durumunda, ¢ocuga yabanci bir kadinla evlenmesi engel teskil etmezken, hidane
sahibi kadinin gocuga yabanci bir erkekle evlenmesinin “Evienmedigin siirece onda daha
fazla hak sahibisin.”®®* hadisine dayanarak, hidane ehliyetine olan etkisidir.8% Bu konu,

cumhir tarafindan tartisilmis, yabanci bir erkekle evlenen kadmin hidane hakkinin

87 Cessas, Serhu Mubhtasari’t-Tahavi (Medine: Darii’s-Sirac, 2010), 5/321; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 2/68; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/190; Zeylai, Nasbii'r-raye, 3/265; Sevkani, Neylii'l-evtir
serhi Miinteka'l-ahbar min hadis-i seyyidi‘l-ahyar (Kahire : Matbaatu Mustafa'l-Babi'l-Halebi , 1971),
6/369.

88 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/410-433.

89 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 5/207; Osman b. Ali Zeylai, Tebyinu'l- Hakaik Serhu Kenzi'd-Dekaik
(Beyrut : Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye , 2010), 3/292; Mustafa Baktir, “islam Hukukunda Hidane”, Atatiirk
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1986), 273.

860  gl|-Bakara 2/233; Lokman 31/12-19; et-Talak 65/6; et-Tahrim 66/6.

81 Ebf David, "Talak", 34-35; Tirmizi, “Birr”, 6, “Biiy”, 52; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/369-370; Zeylai,
Tebyinu'l- Hakaik, 3/265 vd.

82 Ali Bardakoglu, “Hidane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/467.

83 Bijlmen, Hukuk-: fsldmiyye, 3/426; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/407, 470-474.

84 Eba David, “Talak”, 34-35.

85 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/1453-461.
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http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1159629&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=%C5%9Fevkani&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&yayinyeri=Kahire&-skip=0&-max=16&yayinlayan=Matbaatu%20Mustafa%27l-Babi%27l-Halebi
http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1167370&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=zeylai&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinyeri=Beyrut
http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1167370&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=zeylai&aa=betik&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinlayan=Daru%27l-Kutubi%27l-%C4%B0lmiyye

diisecegi kabul edilmis, kadinin, kiigiigiin mahremi olan bir erkekle evlenmesi hali makul
karsilanmistir 8% Kadinin yabanci bir erkekle evlenmesinin, gocuga vakit ayiramamasina,
erkegin c¢ocuga kotii davranmasina, babasindan dolayr ona kotii gozle bakmasina,
nafakasini kesmesine ve ¢cocugun akrabalarina karsi utang ve eksiklik duymasina sebep
olabilecegi diisiiniilmektedir.%®” Ikinci husus ise kadinmn, cocugun maddi ve manevi
gelisimi i¢in saglayacagi uygun ortamdir. Bu sartin erkekten istenmeme sebebi, kadinin
yapacag yeni evlilikteki ortamin ¢ocuk i¢in uygunsuz olabilme ihtimaline kars1 bir tedbir
olarak veya hidane sahibi erkegin bu tiir olumsuzluklarla basa ¢ikabilmede daha etkili
olacag: diisiincesiyle agiklanabilecektir.?® ibn Abidin kadinmn cesitli sebeplerle ev
disinda ¢ok zaman gegirmesini, kendisine emanet olan ¢ocuk zayi olabileceginden,
hidane hakkinin diismesine sebep olarak gormektedir. Halebi’nin “... anne saliha,
namazci, kendisini Allah'tn muhabbetiyle korkusu kaplamis bulunur da ¢ocukla mesgul
olamayip onun zayi olmasi ldzim gelirse cocuk anneden alinir.” dedigini, fakat bunu bir
yerde gormedigini de eklemektedir.8 Evlenen baba oldugunda da ¢ocugun yabanci bir
kadinla yasamasi sdzkonusu olmasina ragmen, ¢ocuk iizerinde menfaat dengesini
saglamak i¢in sadece anne iizerinden sinirlama konulmasi ve evlenmesine engel olunmasi
tarafimizca sorgulanmaktadir. Uvey annenin ‘kadin’ olmas1 fukahanin nezdinde makul
bir unsur gibi goriilse de giiniimiizde iivey anne gergekliginin gocuklukta yasanilan
travmalardaki etkisi de bilinmektedir. Bunda bosanan erkegin genellikle yeni bir evliligi
tercih ederken, kadinin mesafeli durmasinin etkili oldugu ve evlenilen kadina sinir

koymanin daha kolay oldugu diistiniilmektedir.

Mezheplere gore farklilik arzeden hidane miiddeti®™ bittikten sonra, kadilar korunmaya
muhtag oldugu i¢in, kiz ve erkek ¢ocuklarinin babalarina verilmelerinin uygun oldugu
diisiiniilmektedir.”* Buna gére, kadin aldatilacagim1 veya tuzaga diisiiriilecegini
sezemeyebileceginden, babanin yaninda cocuk daha fazla giivende olacaktir. Ozellikle

erkek gocuklarinin, babalarinin yaninda ig-giic 6grenmesi lazim geldiginden, annesinin

86 Kasani, Beddiu's-Sandi‘4/42; Zeylai, Tebyinu'l- Hakaik, 3/291. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-
Medd, gev. Siikrii Ozen vd. (istanbul: iklim Yaynlari, 1989), 3/422; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr,
2/636-637; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye,3/429; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/ 461.

87  Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 3/455; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/619; Zeydan, Kadin ve Aile Fiki
Ansiklopedisi, 12/458; Baktir, “islam Hukukunda Hidane”, 268; aksi goriis i¢in bk. ibn Abidin,
Reddii’I-Muhtar, 2/639.

88  Bardakoglu, “Hidane”469.

89  fbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 2/634.

870 Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye, 3/435-438.

871 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5/327; Bilmen, Hukuk-z Islamiyye, 3/436.
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yaninda kalmas1 uygun goriilmemektedir. Hidane miiddeti biten erkek ¢cocugun kadinlarla
birlikte olmasi, ahlakini bozacagi i¢in konusmasi ve davranislart kadinsi olan bir erkek
tipi ortaya ¢ikabilecektir.’?2 Hidane siiresi bittiginde ¢ocuklara se¢im hakki verilmesi
noktasinda, sadece erkek cocugun secim hakki oldugu,®”® kiz ¢ocugu ise korunmaya
muhta¢ oldugundan se¢im hakki olmadigi ve baba bu konuda anneden daha muktedir

oldugu i¢in babaya verilmesinin uygun oldugu gériisii tercih edilmektedir.8

2.2.2. Rada*

Cocugun, annesi veya baska bir kadin -siitanne- emzirilmesine dair temel hiikiimler,
naslarla®™ sabit olup, ictihadi hiikiimlerle genisletilmistir. Rada‘ bahsinde genel olarak
evlenme engeli olarak emzirme ele alinmistir.8”® Kadin tasavvuru baglaminda fukaha,
kadin ¢ocugunu siitanneye veremezse, ¢cocugunu emzirmesinin iizerine vacip oldugu;
anne hastalanir veya ¢ocuk annesini kabul etmezse siitanne tutulmas: gerektigi ve onun
ticretini babanin 6deyecegi konusunda ittifak etmistir. Kadinin emzirmekle yiikiimli olup
olmadig1 ve esinden emzirme ticreti alip alamayacag1 hususunda ise ihtilafa diismiistiir.
Hanefilere gore, hukuki yaptirim olmamakla birlikte, kadinin evlilik i¢inde ¢ocugunu
emzirmesi dini ve ahlaki bir gérev oldugundan, emzirme tcreti isteyememektedir.
Kocanin, karist iizerindeki hakki sadece cinsel yonlerinden faydalanmak oldugu i¢in,
tipk1 ev isglerini yapmasi dini agidan istenebildigi gibi emzirmesinin de istenebilecegi
ancak huktken annenin, c¢ocugunu emzirmesi i¢in zorlanamayacagi kabul
edilmektedir.8”” Safiiler ise ¢ocugun annesinden baskasim emmemesi gibi zartri bir
durum olmadik¢a ¢ocugunu emzirmeyebilecegini ve emzirme ticreti isteyebilecegini
kabul etmektedir. Kocasi, ibadet vakitleri haricinde kadindan faydalanma hakkina sahip
oldugu i¢in, kadimin emzirmesini engelleme hakkina sahip goriilmektedir. Kisaca,
kocanin engelleme hakkindan dolay1 ¢ocugun emzirilmesinin, kadin i¢in hak ve gorev
olarak oldugu sdylenebilir.8® Zeydan, kadindan istifade etmenin, kadmin yemek yemeye

ayirdig1 vakit de dahil olmak iizere biitiin zamanlar1 kapsamayacagi ve faydalanma

872 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 5/208.

873 Eba Davad, “Talak”, 35; Nesai, “Talak”, 52; Darimi, “Talak”, 16.

874 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/507.

875 el-Bakara 2/233; el-Ahkaf 46/15; et-Talak 65/6; Buhari, "Sehadat", 7; Miislim, “Rada”, 17.

876 Kasani, Beddiu’s-Sandi*, 4/1 vd.; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/137 vd.; Zeylai, Nasbu r-rdaye, 3/217 vd.;
Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/347 vd.

877 Serahsi, Kitdbii'I-Mebsiit, 5/208-209; Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 2/404; Bilmen, Hukuk-z fsldmiyye,
3/426.

878 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/233-244; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/361.
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hakkiyla c¢elismeyecegi i¢in bu goriise katilmamaktadir.®”® Malikiler ise, 0 giiniin
sartlarina gére, annenin emzirme iicreti istemeyecegini, ancak ¢evrelerindeki ileri gelen
kadinlarin, ¢ocuklarini emzirme yikimliligi bulunmadigindan, goniilli olarak
cocuklarini emzirirlerse, iicret isteyebileceklerini; kadin asag: tabakadan ise emzirmeye
zorlanabilecegini kabul etmektedir.88 Emzirmekle ilgili yetin®! tefsirinde, lafizda sarih
bir sekilde annenin vazifesi oldugu ifade edilmediginden bu konuda baglayici orf geregi,
evlilik boyunca annenin emzirmesinin vazifesi oldugu kabul edilmektedir. Ancak,
kadmun zengin olmasi, siitanne bulunamamasi, ¢ocugun anneden baskasini kabul
etmemesi, kocanin fakir olmast gibi durumlarda farkli uygulamalardan
bahsedilmektedir.88 Hanbeliler de emzirmenin kadin icin vazife degil, hak oldugunu

kabul etmektedir.88

Kanaatimizce kadinin velayet sahibi olmasinin &rneklerinden olan hidane ve rada‘
konusunda, anne ve gocuk arasindaki duygusal bagdan ziyade, ¢ocugun menfaatinin 6n
plandadir. Bu hususlarda, kadimin diyaneten ve kazden yiikiimlii olup olamayacagi,

hakkaniyet cergcevesinde ele alinmaktadir.
3. AILE HUKUKU ILE ILGILI HUKUMLERE ETKISi

Kadinin tagidigt olumlu ve olumsuz 6zellikler ile fukahanin 6zellikleri sonucunda olusan
kadin tasavvurunun aile hukukuna yansimasi, ayrintili bir ¢alisma konusu olmayi
gerektirdigi i¢in, burada disari ¢ikarken izin alma noktasinda kadinin kocaya itaati, genel
olarak itaatsizligin sonucunda kadina uygulanacak yaptirimlar ve bazi1 meseleler ele

alinmaya ¢alisilacaktir.

3.1. Kadimn Itaat ile Yiikiimlii Olmast

Ikinci boliimde kadinin kocasina itaati baglaminda ele alian konulardan biri olan kadinin
disar1 ¢ikarken ve anne-baba ziyaretinde izin almasi bahsi bu boliimde ayrintili bir sekilde
ele alinmaya galisilacaktir. Bu sebeple konuyu kendi ihtiyaglari i¢in ve anne-baba ziyareti

i¢in disar1 ¢ikmasi seklinde iki ayr1 baglikta diisiinmek yerinde olacaktir.

879 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/367.

80  Bilmen, Hukuk-r Islamiyye, 3/427; Osman Kasik¢i, “Radd °, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/385.

81  el-Bakara 2/233.

882 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur én, 3/161.

83 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 12/362-364.
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1-Kadimnin kendi ihtiyaglarini karsilamak i¢in evden disari ¢gikmasi

Bu konudaki genel bakis acis1 kadinin ihtiyaclarinin kocasi tarafindan karsilanip
karsilanmadig1 hususunda sekillenmektedir. Kocanin ilgilenmedigi, orfen ihtiya¢ kabul
edilen seylerin karsilanmamasi durumunda kadinin, kocasmin izni olmasa da disari

cikabilecegi kabul edilmektedir.38*

Bu baglamda kadinin ilim meclislerine ve mescidlere gitmesinin kocanin iznine bagl
olup olmayacag1 da tartisma konusu olmustur. Sahih oldugu hususunda ittifak edilen
“Birinizin hanimi camiye gitmek icin kendisinden izin isterse ona engel olmasin.”®®
hadisi bu konuda kadinin éniinii agan bir gerekce teskil etmistir.8® Imam Safii bu hadisle,
Mescid-i Haram kastedildiginden genelleme yapilamayacagini ve kocanin diger
mescidler i¢in engelleme hakkinin oldugunu belirtmektedir.®8” Zeydan’a gére, bu hadis
kocanin karisina mescide gitmek i¢in izin vermesinin gerekliligini agik¢a gostermektedir.
Buna gore mesra isler i¢in evden ¢ikilmasi bu hadise kiyas edilmelidir. Nitekim Buhari
de bu hadisi “Kadinin Mescide ve Baska Yerlere Gitmek I¢cin Kocasindan Izin Almast”

baslhiginda zikretmistir.5%

Ibn Omer’den rivayet edilen “Kadinlar: geceleyin mescidlere ¢ikmaktan menetmeyin.”®%°

hadisi hakkinda da zayif olduguna dair bir bilgiye rastlanmadig1 belirtilmistir. Abdullah
b. Omer’in ogullarindan birinin, fitne ve fesada sebep olacagindan kadinlara izin
vermeyeceklerini sdylemesi iizerine Ibn Omer, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sziiniin iistiine
s6z sdylenmeyecegini ifade etmistir. Imam Gazzali, bu muhalefetin sebebini, zamanin
bozulmus olmasina baglamaktadir. Buna gére Gazzali zamanindaki namuslu kadinin da
kocasinin izniyle bayram namazlarina katilabilecegi, fakat en dogrusunun evinde oturmak
oldugu ve en uygun hareketin sadece dnemli bir mesele icin disar1 ¢ikabilecegi ifade

edilmektedir.8°

84 Yasdiman Demirddven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadimin izinsiz Evden Cikamayisi>”,422.

85 Buhari, “Ezan, 166, “Nikah”,116; Miislim, “Salat”, 135-137.

886 Yasdiman Demirddven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin izinsiz Evden Cikamayis1>”,426.

887 Safii, Ihtildfu’l-Hadis, thk. Amir Ahmet Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l Kiitiibi’s-Sakafiyye, 1985),
141-142.

88  Buhari, “Nikah”, 116; Zeydan, Kadin ve Aile Fikh Ansiklopedisi, 9/201.; Yasdiman Demirddven,
“Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin Izinsiz Evden Cikamayigi’”, 427.

89 Miislim, “Salat”, 138

890 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/134.
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Kocasinin izni olmadan kadinin disar1 ¢cikamayacagini ve ¢ikarsa lizerine lanet yagacagini
bildiren hadisin hiikiim verilemeyecek kadar zayif oldugu ve delil olarak
kullanilamayacagi muhaddislerce ortaya konmustur. Kadinin mescide ve mesra yerlere
gitmek i¢in kocasindan izin almasi durumunda izin verilmesi gerektigi, itibar edilmemesi
durumunda icbar edilebilecegi belirtilmistir. Buna ragmen, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
vefatindan itibaren bu konuda Cahiliye devrine bir doniis goézlemlenmis, erkeklerin
kiskanglig1r on plana ¢ikmustir. Bu konuda Hz. Omer’in esini kiskanmasi nedeniyle

mescide gitmesini uygun gérmemesine ragmen, siinnete ridyet ettigi belirtilmektedir.8

Yasdiman, dinen helal sayilan hususlarin, egoist duygular ve oncelikler sebebiyle veya
biitlin devirlerde eksik olmayan fitne vs. sdylemleriyle haram kilinmasmin kabul

edilemez bir davranis oldugunu belirtmektedir.8%2

2- Kadmin anne -baba ve akraba ziyareti i¢in evden disar1 ¢ikmasi

Anne babanin haklar1 ve onlara itaat baglaminda ayet®®® bulunmasina agmen, kadinin
anne babasin ziyareti bahsinde fukahanin cogunlugu, muteber hadis kaynaklarinda yer
almayan ve uydurma oldugu belirtilen rivayetlere dayanarak hiikiim verme yolunu
secmistir.8% Diisiinceleri genis bir cografyada kabul géren Gazzali, eserinde ilgili
rivayete®® yer vermis,®® kadin konusunda gelenekci bir tutam sergileyen Islam
toplumlarinda bu goriis etkisini gostermistir. Bahsi gegen rivayetlerin islam’a kars1 olan

yazarlarin da goriislerini destekleyici bir malzeme olarak kullamldig1 gériilmektedir.3%

Kocanin kadin iizerindeki hakk: vacip oldugundan, Safil ve Hanbell mezheplerine gore,

her halde, kadmin kocasmin izni olmadan disartya ¢ikmasi haramdir.8® Safiilere gore,

891
892

Yasdiman Demirddven, “Kocanin Haklari Baglaminda ‘Kadinin izinsiz Evden Cikamayis1®”, 430.
el-Maide 5/87; Yasdiman Demirdéven, “Kocanin Haklari Baglaminda ‘Kadmin Izinsiz Evden
Cikamayis1’”, 433

893 en-Nisa 4/36; el-En’am 6/151; el-Isra 17/23,24; el-Ankebit 29/8; Lokman 31/14; el-Ahkaf 46/15.

894 Yasdiman Demirdéven, “Kocanmn Haklar1 Baglaminda ‘Kadinimn izinsiz Evden Cikamayisi®”, 436;
Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 292.

“Adamin biri sefere ¢ikarken hammina ‘Evin ikinci katindan alt katina inme’ diye emir verdi.
Haniminin babasi alt katta bulunuyordu ve kocast seferdeyken hastalandr. Bunun iizerine kadin Allah
Rasiiliine (s.a.v) babasimin yanina inmek igin haber gonderdi. Allah Rasilii ‘Kocana itaat et’ dedi.
Sonra babasi vefat etti, kadin cenazesine gitmek i¢in izin isteyince Allah Rasilii (s.a.v.), yine ‘Kocana
itaat et ‘dedi. Kadimin babasi defnedildikten sonra Allah Rasulii (s.a.v.) kadina ‘Kocana itaat etmenin
yiizii suyu hiirmetine Cenab-1 Hak babani affetti.’ dedi.”

86 Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 2/163 (dip. 566 da Taberani’den zayif bir senetle geldigi belirtilmektedir).
897 Arsel, Seriat ve Kadin, 271; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 289.

88 ibn Kudame, el-Mugni, 7/1224; a.mlf., el-Kafi fi fikhi'l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Ziiheyr es-Savis
(Beyrut: el-Mektebetii’l-islamiyye, 1988), 123; Sirbini, Mugni l-muhtdc, 4/517.
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kadinin anne-babasina bakmasi, onlara iyilikte bulunmasi, hastalandiklarinda ziyarette
bulunmasi ve dldiikleri zaman cenazelerine gitmesine koca tarafindan engel olunmasi,
kadinda nefret ve isyana sebep olabileceginden mekruh goriilmiistiir.2° Ahmed b.
Hanbel, annesi hasta olan kadinin, kocasinin izin vermesi diginda, ziyaret gitmeyip
kocasina itaat etmesinin oncelikli gérevi oldugunu belirtmektedir. Boyle olmakla beraber,
kocanin karisin1 annesini ziyaretten menetmesi aralarindaki bagi kesmeye yol
acacagindan mekruh bulunmustur. Nitekim Sari, kadinlara giizellikle ve iyilikle
gecinmeyi emretmistir. Hanbeli fukahasindan Ibn Kudame, yukaridaki hadise dayanarak
kadinin kocasina itaatinin vacip oldugunu, hasta ziyaretinin ise vacip olmadigini; vacip
olmayan bir sey sebebiyle vacibin terki cdiz olmadigindan, kadinin kocasinin izni

olmadan ¢ikmasinin caiz olmadigini sdylemektedir.%%

Hanefi ve Maliki mezheplerinde ise, kadinin kocasinin izni olmadan anne babasini ve
diger akrabalarimi ziyareti zaman tespit edilerek siirlandirilmistir. Hanefi mezhebine
gore, kadin kocasmin izni olmasa dahi, haftada bir anne-babasini, yilda bir kere de
akrabalarin1 ziyaret edebilir veya onlar1 misafir edebilir ve anne-babasindan biri
hastalanir da kotiiriim olursa, kocasinin izni olmasa da disar1 ¢ikabilir.®* Eba Yasuf’tan
bildirilen goriise gore, kadinin anne ve babasina gidebilmesi, onlarin gelmesiyle kayitlidir
ki, onlarin gelmesi daha giizel kabul edilmektedir. Hanefi fukahasidan Ibn Abidin de
Ebl Yhsuf'un goriisiinii desteklemekte, kadinin gitmesi gerekirse, 6rfe gore zamanin
belirlenmesi gerektigini sdylemektedir. Ona gore haftada bir meselesi, 6zellikle kadinin
geng¢ olmast durumunda disariya fazlaca ¢ikmasi fitne kapisinin agilmasina sebep olacagi
icin ihtimalden uzaktir. Eger kadinin babasi yatalak ve bakima muhtag ise, kocanin izni
olsun olmasn, kadinin babasina gidebilecegi belirtilmektedir.**> Maliki mezhebine gore,
kadinin annesi ve babasi giivenilir kisiler ise kocanin karisini ziyaretten alikoyma hakki
olmadig: gibi, onlarin gelmesine de engel olamayacagi; eger giivenilir olduklarindan ve
zarar vereceklerinden endise edilirse, yanlarinda giivenilir bir kisi ile kizlarimi ziyaret

edebilecegi kabul edilmektedir.%%

89 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 296.

90 en-Nisa 4/19; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/224.

%1 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2/664; Zihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 91267
%2 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 7/347-348.

903 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 9/216.
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Mesri bir sebep olmadikg¢a kocanin, karisinin anne-babasini ziyaretine engel olmamasi
gerektigi, aksi durumda karisi1 iizerindeki yetkisini kotiiye kullanmis olacagi
sOylenmektedir. Kadinin anne-babasini ziyaretinin orfen belirlenen sinirlar igerisinde,
belirli araliklarla olmasi tercihe sdyan bulunmaktadir. Yine diger akrabalarini ziyaretinin,
Hanefi mezhebinin belirledigi gibi yilda bir kere olmasinin makbul olacagi

belirtilmektedir.9%*

Hadis alimlerinin zayif oldugu iizerinde icma ettigi bu uydurma rivayetlerin, Islam
cografyasinda miisliiman halk {izerindeki etkisinin ve Gazzali gibi alimlerin, kocanin
karis1 iizerindeki haklarim1 vurgulamak icin kullanmasinin {iziintii verici oldugu
belirtilmektedir. Anne-baba hakki, onlara saygi ve iyilik ile akrabalik baglarinin
gdzetilmesini emreden ayetlerin®® varligi, bu rivayetlerin insan fitratina aykir1 oldugunu
gostermektedir.’® Hz. Peygamber (s.a.v.) de, bircok hadisinde anne-babaya saygi

7

gosterilmesi ve iyilik yapilmasini emrederken;*’ onlara karsi gelinmesini ve kotii

davranilmasin1 yasaklamistir.%%

Ortagag Avrupa’sinda kadiin konumunu belirleyen “Bir kadin evinden disariya ii¢ kez
ctkmalidir: vaftiz edildigi, evlendigi ve 6ldiigii zaman. Kadin, kedi ve baca evi hig
terketmemelidir.” diisiincesinin de etkisiyle, Islim hukukunda kadmin konumunu
belirleyen, fitne endisesiyle kadinin eve kapanmasini salik veren, kadin i¢in en hayirl
yerin kabir oldugunu sdyleyen rivayetler gibi, kocasindan izin almadan disar1 ¢ikan
kadinin lanetlenmesi meselesi de, hem akla hem fitrata aykiri bulunmaktadir.®®
Yasdiman da, fikih kaynaklarinda goriildiigii kadartyla, zayif ve uydurma rivayetlerin,
kocanin kadin iizerindeki haklar1 kapsaminda ele alindigini ve kadinlarin sosyal hayatinin
kisitlanmasina sebep oldugunu; bu sebeple, mesnedi olmayan rivayetlerin kullanildigi

eserlerde kadinlarin pek ¢ok hakkinin telef edildigini ileri siirmektedir.%°

%4 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 9/210.

905 en-Nisa 4/36; el-Isra 17/23; el-Ankebit 29/8; Lokman 31/14-15; el-Ahkaf 46/15.

%6 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 292-293.

%7 Buhari, “Mevakiti’s-Salat”, 5, “Cihad”, 1, “Itk”, 16, “Edeb”, 1, Miislim, “iman”, 137-139; Eba
David, “Edeb”, 119,120; Tirmizi, “Birr”, 1-2; Nesai, “Mevakit”, 51; Ibn Mace, “Edeb”1,2.

%8 Buhari, “Edeb”, 6, “Isti’zan”, 35, “Eyman”, 16, “Diyat”, 2, “Sehadat”, 10; Miislim, “iman”, 143-144;
Ebi David, “Vasaya”, 10; Tirmizi, “Birr”, 4, “Biiyd”, 3, “Sehadat”, 3.

%9 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 299.

90 Yasdiman Demirdéven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadmnin izinsiz Evden Cikamayist®”, 441-
442.
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Anne-baba ziyaretinin haftada bir olarak siirlandirilmasinin, tilkemizde baz1 yorelerde,
kadinlarin anne-babalarini her Cuma giinii ziyarete gitmesi seklinde gelenege doniistiigii
gozlemlenmistir. Hakkinda nas bulunmayan bir konuda, fukahanin, Kur’an’da yiiceltilen
ve saygisizhk yapilmasimi yasakladigi anne-babanin®! ziyaret edilmesinde, kocanin
kadin tizerinde boylesine bir tahakkiim kurmasini sagladig: hiikkmiin gerekgesinin, kadina

giivensizlik ve kadinin fitne unsuru oldugunu sdyleyebiliriz.

3.2. Nagizeye Uygulanacak Tedbirler

Erkegin kavvamlik sifatinin 6n plana ¢ikarildig: ayette, kadinin evlilik i¢inde huzursuzluk

(13

cikarmasi durumlarinda “... (EViilik hukukuna) bas kalduwmasindan endise ettiginiz

kadinlara 6giit verin, onlart yataklarda yalniz birakin ve onlart doviin. Eger size itaat

7912 seklinde oOnerilerde

ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramaymn.
bulunulmus ve bunlarin tatbiki ile kadinin yeniden erkege itaati saglanirsa baska da bir

care aranmamasi gerektigi vurgulanmistir.

Buna ragmen nasize kadinin uyarilmasi ve kendisine gelmesini amaglayan tedbir
yontemlerinden sonuncusu olan dovme fiili, baz1 erkekler tarafindan kadmna karsi
kullanilan bir koz halini almaktadir. Kadin ruhuna uygun bir ¢6ziim sunan sariin, onerileri
dikkate alinmaksizin dogrudan son tedbire bagvurulmaktadir. Kadini tehdit unsuru olarak
goren anlayis, onun karsilikli oturup konusularak, nasihat edilerek gerekirse makal bir
sekilde tartisarak sorunlarin ¢oziilebilecegi bir varlik olarak géormekten 6te, belki es-koca
kaynakli sorunlarin gdérmezden gelinerek sadece kadini suglu ilan ederek hedef
gdstermeyi tercih etmektedir. Ikinci tedbir olarak gosterilen yatak ayirma mevziunda da
kadin sehevi duygularini dizginleyemeyen, arsiz bir kisilik ve yatagin erkegi
etkileyebilecegi tek yer, elindeki tek koz oldugu iddiasiyla, yataktan uzak kalinarak
kadina haddi bildirilmeye g¢alisiimaktadir. Seyyid Kutub’un yatak ayirma tedbirinde,
kadim1 zalim, erkegi mazlum ilan ettigi su ifadelerin gercegi yansitmadigi

diistiniilmektedir:

“Kadn giizellik, cazibe gibi erkege hava atmak igin koz olarak kullanmaya
kalkistigr veya yonetilen olarak bulundugu aile kurumundaki ortakligi sindiremeyip,
onun her tirlii tistiinliik girisimine karsi, erkegin nefse galebe tesebbiisii... Yatak,

tahrik ve cazibe mekdanidwr ki, tistiin ¢tkmaya ¢alisan serkes kadin orada otoritesini

L el-fsra 17/23.
%2 en-Nisa 4/34.
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saglar. Koca, bu cazibe karsisinda, yatagin itici giig¢lerini alt edebilirse, simarik

karisimin elindeki en etkili silahi diistirmiis olur.”

Yazar daha sonra sOylemlerini yumusatarak, yatak boykotunun eslerin sinirlar1 i¢inde
kalmasi, kadini1 baskalar1 ve cocuklar1 6niinde kiictlik diisiirecek bir eyleme doniismemesi
gerektigini de eklemektedir. Kutup iki yontem uygulanmasina ragmen, bu anormalligin
¢Oziime kavusmadigr durumlarda kadmin doviilmesinin tek care olarak gdérmesini su

sozleri ile agiklamaktadir:

“Bir takim anormallik tiirlerine dair, yasanan realitenin verileri ve psikolojik
gozlemler sunu ifade etmektediv ki, bu tiirden belirli psikolojik bozukluklarin

giderilmesi ve bu tiir davranis sahiplerinin diizeltilip, normale déondiiriilmesinde en

uygun yontem budur!”

Kaba kuvvet gormedikce, erkegin pazu giiciinii hissetmedikce, kocasina ‘koca’ degeri
vermeyen kadinlarin da bulunmasindan dolay1, hassas bir kurum olan ailenin, giivenle ve
huzurla ayakta kalabilmesi i¢in bu son asamaya ihtiyag duyulabilecegini de

soylemektedir. %13

Sahabe ve tabilin miifessirlerinin, yatak ayirma cezasini cinsel boykot olarak izah ettgi ve
bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin dért farkli uygulamasi oldugu sdylenmektedir.®* Buna gore
boykot, kocanin cinsel iliski olmaksizin sirtin1 dontip yatmasi, cinsel iliski olmasi ama
karistyla konusmamasi, hem cinsel iliski olmamasi hem karisindan ayr1 yatmasi ve
karistyla konugmasi, iligkide bulunmasi fakat isterse kaba bir sekilde konusmasi seklinde

gerceklesebilmektedir.®®

Kur’an’da niisliz eden kadmin yatakta yalniz birakilarak cezalandirilmasinin tavsiye
edilmesi®® dahi, cinsel olarak kadmin kocaya bagimliligin ve itaatini esas almaktadir.
Itaatsiz kadina en bilyiik ceza cinsel uzaklasma ile verilmektedir. Kar1 koca arasinda sevgi
varsa, kocasi tarafindan yatagi ayrilan kadinin 1zdirap ¢ekmesi halinde bu tedbirin ise
yarayacagl, aksi durumda bunun kadinin isine gelebilecegi ifade edilmektedir. Erkegin
yatak ayirmasinin kadin tarafindan bir sinyal olarak algilanmasi gerektigi, erkek igin zor

olan bu durumun esinden vazge¢mediginin ama kirgin oldugunun isareti oldugu ve bu

93 Kutup, Kadin ve Aile, 139-141.

04 Ogztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 122.
915 [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/418.

%6 en-Nisa 4/34.

165



sebeple kadmin, kocasmin gonliinii almas1 gerektigi soylenmektedir.®’’ Kose’nin bu
aciklamasinda yasanilan durum karsisinda siibjektif davrandigi, yataginda terkedilen
kadinin hislerini anlamaya calismadig1 goriilmektedir. Buna gore cezalandirilan kadin

olmasina ragmen, magduriyet yasayan erkek gibi gosterilmektedir.
Yazir da hangi kadinin déviilebilecegi hususunda, eserinin dipnotunda séyle demektedir:

“Burada kadin dogiiliir mii diye bir hatira varid olabilir. Evet, dégiilmez fakat bu
ifadede kadin demek ndgize, dsiye kart demek olmadigi da unutulmamak lazim gelir.
Strasina gore insanca olmak iizere birkag tokat, hissi isyan ile sukuta dogru giden

hir¢in bir karwya kadinlik seref-ii terbiyesini bahsetmek icin giizel bir ders

olabilir.”%®

Bu ayetin tefsir ve yorumlarinin ¢ogunluk erkek tarafindan yapilmasi, kadinlarin edeben
sesinin ¢ikmamasi, sesleri ¢iktiginda da arsiz ilan edilmeleri bu mevziun netlesmemesine
sebep olmaktadir. Biitiin bu ¢oziimleme/cezalandirma yontemlerinin tek tarafli oldugu ve
kadinin bir birey olarak ele alinmadigi goriilmektedir. Aslinda konusmak da yatak
ayirmak da iki kisi olmay1 gerektirmektedir. Kavvamlik yetkisini elinde bulunduran
erkegin, bu yetkiye yakisir sekilde, bireysel cezalandirma -dayak- yonteminden Once,
nasize olsun olmasin esiyle ayn1 sorumlulugu alarak sorunlari ¢6zmeyi denemesinin

yerinde olacagi sdylenebilir.

3.3. Ehl-i Kitapla Evlilik

Islam’in sinirlarmin genislemesi ve miisliimanlarin diinyanin dért bir yanina dagilmasi
sebebiyle ortaya c¢ikan giincel meselelerden biri olan misliman kadinin ehl-i Kitap
erkekle evlenmesinin cdiz olup olmadigi konusu da kadin tasavvurunda belirli bir 6neme

sahiptir.

“Ilahi kitaba inananlar” anlamina gelen ehl-i kitap tabiri miislimanlar1 kapsiyor olsa da
Kur’an-1 Kerim’de genellikle yahudi ve hiristiyanlar igin kullanilmaktadir.®®® islam
hukukunda miisliiman kadin ve erkegin ancak miisliiman ile evlenecegi®?° kabul edilse de

miisliiman bir erkegin iffetli bir ehl-i kitap kadinla evlenmesi®®! bu kuralin istisnasin

%7 Kose, “Kavvam-itaat liskisi”, 111.

98 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1351.

%19  Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/516.

920 el|-Bakara 2/221.

921 el-Maide 5/5.
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olusturmaktadir. Fukahanin miisliiman bir kadinin ehl-i kitap veya gayr-i miislim erkekle

evlenmesinin yasak oldugu noktasinda nas®?

esas aliarak ittifak edildigi ve aksi goriisiin
olmadigi; Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde miisliiman kadinlarin ehl-i kitap erkeklerle
evlenmemesi de drnek gosterilerek, ehl-i kitap erkeklerle evliligin caiz olmadigi hakkinda
icmd meydana geldigi sdylenmektedir.?®> Miisliman kadinin ehl-i kitap erkekle
evlenmesinin icma yoluyla yasak olmasinda, aterkil kalip yargilarin etkili oldugu da
belirtilmektedir.%?* Miisrik olanlarin ehl-i kitaba girip girmeyecegi ve buna gore hiikmiin
degisecegi ise tartisilmistir. Miisriklerle ehl-i kitap birbirinden farkli olmasina ragmen

ayette ‘kafir’9%

olarak nitelenmesinden dolay1, ehl-i kitabin da kafir oldugu ve bu sebeple
ehl-i kitap bir erkekle misliiman bir kadinin evlenmesinin cdiz olmadigi dile
getirilmektedir. Bu hususta gerek¢e olarak, erkek ailede kavvam niteligini haiz
oldugundan, miisliiman bir kadinin hem kendisi hem de ¢ocuklar1 iizerinde, gayr-i miislim
bir erkegin hakimiyetinin kabul edilemeyecegi ileri siiriilmektedir. Miisliiman bir erkegin
ehl-i kitap bir kadinla evlenmesine yeni bir bireyin Islim’a kazandirilmasi olarak
bakilirken, miisliiman kadin i¢in kay1p olarak goriilmektedir. “Dinde zorlama yoktur.”92
anlayigmin sadece Islam’da oldugu ve ehl-i kitap kadina dzgiirliik taninmasina ragmen,
diger dinlerin evlenen kadinin kendi dinlerine gegmesini istemesi de akli gerekgelerden
biridir. Bu vesile ile ehl-i kitap kadin dininden ve inandig1 peygamberden dolay1
saygisizlik gérmeyecek, miisliiman kadin ise tahkire ugrayabilecektir. Acar, kocaya
itaatin esas olmasi ve kadinin c¢abuk etkilenebilme 6zelliginden dolayi, ehl-i kitapla
yapilan evliligin, miisliiman kadin agisindan istenmeyen sonuglara yol agabilecegini
belirtmekte, bu konunun tartismaya agik oldugunu da eklemektedir. Miiminler ancak

927 ehl-i kitabin da miisliman iizerinde veldyetinin

birbirinin velisi olabileceginden
olamayacag1 ifade edilmektedir. Evlenecek kadin ve erkegin arasinda kefaet sarti

bulundugu, buna gore din, 1rk, yas, egitim durumu ve toplumsal degerler bakimindan

922 g|-Bakara 2/221; Al-i Imran 3/28; en-Nisa 4/141; el-Maide 5/5; Nir 24/3; el-Miimtehine, 60/10; el-
Miinafikan, 63/8; Buhari, “Cenaiz”, 79; Razi, et-Tefsirii'[-Kebir, 6/61; Serahsi, Kitdbii I-Mebsiit, 5/45.

923 Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 354; Hamza Aktan, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-I, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2004), 293; Salih
Tug, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 296; Yunus Vehbi Yavuz, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi,
298.

924 Ogztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 145.

925 gl-Miimtehine 60/10; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/328-331; Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdami’I-Kur an,
18/66.

96 el-Bakara 2/256.

%21 et-Tevbe 9/71.
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aralarinda denklik bulunmasi gerektigi, fiziksel cazibenin tek basina yeterli olmayacagi
dile getirilmektedir. Evli giftlerdeki din farkliliklarinin, hayata bakis agis1, konfor alanlari,
yeme-igme ve eglence zevkleri, okuduklar1 kitaplar ve tatil gilinlerinde farkliliga yol
acabilecegi icin, bu durumun problemli evlilikler dogurabilecegini de dile

getirmektedir.%28

Fikihta degisim ilkesi yani, mekan, toplum ve sartlarin degismesine bagl olarak fikhi
hiikiimlerin degismesine gore, Amerika’daki gézlemlerinden sonra miisliiman bir kadinin
ehl-i kitap bir erkekle evlenmesinin ciiz olduguna dair fetva veren Atay, bu konudaki
biitiin kaliplar1 yikmis goriinmektedir. Bekarligin iskenceli bir durum oldugu, Kur’an’da
ehl-i kitap erkeklerle evlenilmesinin yasak olduguna dair bir ayetin olmadigi, kendini ve
dinini bilen miisliiman bir kadinin kayiptan 6te kocas1 ve ¢ocuklari i¢in bir kazang oldugu
i¢in, insan tabiatini zorlama ve haklarin kullanilmasindan mahrum birakmanin anlamsiz
oldugunu ifade etmektedir.®?® Ehl-i kitap erkeklerin isldim’a uygun bir sekilde egitim,
ibadet ve yasama Ozgiirligl giivencesi vermek kaydiyla, miisliiman kadinlarin onlarla

evlenebilecegi soylenmektedir.**°

Toplumun, islam’a gére miisliiman bir kadinin ehl-i kitap bir erkekle evlenemeyecegini
bilmesi gerektigini sOyleyen Yavuz, istisndi olarak boyle meydana gelen evliliklerde
ailelerin yikilmamasimni, itikadl agidan zarar goriinmiiyorsa ¢Oziim getirilmesini
onermektedir.®®! Yine miisliiman olmayan ciftten birinin miisliman olmas1 halinde
evliligin son bulmasi gerektigini soyleyenlere®® karsi, bu evliligi yikmaya gerek
olmadigi, kadinin bilerek miisliiman olmas1 halinde asimile olmayacagindan kocasini

Islam’a 1sindirabilecegi savunulmaktadir.3

Ehl-i kitap ile evlenmenin miisliiman erkeklere cédiz olup miisliman kadinlara caiz
olmamasini adaletsizlik olarak degerlendirenlere kars1 Sarmis, aslinda peygamberler ve

semavi dinler arasinda ayirim yaparak adaletsizlik ve esitsizlik yapildigini

928 Acar, Islam Hukukunda Kadinlara Yonelik Hiikiimler, 59-65.

929 Atay, Kur’ana Gére Arastirmalar I-111, 61-63.

90 Osman Eskicioglu, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 299.

%1 Yavuz, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-l, 299.

%2 [smail Hakki Unal, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlar, 2004), 297; Talip Ozdes, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-1, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2004), 304.

93 Mehmet Aydin, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1, Istanbul: 15-18.05.2002 (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 307.
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savunmaktadir.®* “Def’i mefasid, celb-i mendfiden evidadir.”%*® geregince, bir miisliiman
icin siipheli seylerden uzak durmasi ve haramdan sakinmasimin gerektigini, ancak
agliktan lmemek i¢in ihtiya¢ kadar domuz eti yenebilecegi,**® 6liim tehlikesi altinda olan
kisinin takiyye olarak kiifre sebep olacak seyler sdylemesi®*’ gibi, miisliiman bir kadinmn
ehl-i kitap erkekle evlenmesinin de zaruret olmasi durumunda bu hiikmiin gézden
gecirilmesi gerektigini sdylemektedir. UlemAdan bunu onaylayanlarin oldugunu,®®
kendisinin igine sinmedigini belirtse de empati kurmak gerektigini, ancak Islam’a zarar

verecek bir uygulamay1 da onaylayamayacagini belirtmektedir.%*°

Bu konuda Din isleri Yiiksek Kurulu “...Giiniimiize kadar Islam bilginleri arasinda
Miisliiman kadinlarin gayrimiislim erkeklerle evlenemeyecekleri konusunda herhangi bir
goriis ayriligt olmamis, aksine bu konuda icma olusmustur.”®* ifadelerini kullansa da
yukaridaki aciklamalardan, giiniimiizdeki ulemanin goriis birligi i¢inde olmadigi

anlasilmaktadir.

3.4. Kadina Has Biyolojik Ozelliklerinin Olmast

Kadin tasavvurunda etkisi tam olarak tespit edilemese de kadini farkli kilan iki meseleye
deginilecektir. Bunlardan birincisi kadimin erkek gibi ihtildam olmasidir. Riiyada cinsel
haz duyup ve ciinilip olunmas1 anlamina gelen ihtilam, cogunlukla erkeklere has bir durum
olarak bilinmesine ragmen, kadinlarda da vaki olan bir durumdur. Kadin sahibelerden
Ummii Siileym’in, Hz. Peygamber’e (s.a.v) kadmin ihtilim olmas1 durumunda erkekler
gibi gusiil gerekip gerekmedigini sordugunda, “Suyu yani yashgi gordiigiinde gusiil
gerekir.”®! cevabmi almistir. Kadin uyandiginda yashihik gérmese dahi, haz aldigim
diisiintirse yikanmasmin uygun oldugu sdylenmektedir. Cilinkii kadinin yatis sekli
suyunun geri gitmesine, suyun yapisi ise ince oldugundan kuruyup belirsiz hale gelmesine
sebep olabilmektedir. Gelen suyun az veya ¢ok olmasiin ise sinirinin olmadigi

belirtilmektedir.? Tlgili rivayetin yorumunda kadmin kendisiyle ilgili meselelerde

934 Sarmus, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algist, 355.

95 Mecelle, md.30.

936 gl-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En’am 6/145; en-Nahl 16/115.

97 en-Nahl 16/106.

98 Siileyman Ates, Kur’dn Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.s.),
1/108-110.

Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 357.

%0 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 416.

%1 Buhari, “Gusiil”, 22, “‘Ilim”, 50; Miislim, “Hay1z”, 32; Nesai, “Taharet”, 130.

%2 Beser, Hammlara Ozel Fetvalar 1, 169.
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ayiplanmak ve kinanmaktan ¢ekinmeyip sormasi, sormasi gerektigi vurgulanmaktadir.®*

Kadina siirekli edep, haya ve iffet sahibi olmasi 6giitlenirken, bu rivayetle dini konularda

soru sormaktan ¢ekinmemesi 6nerilmektedir.

Ihtilam konusu, kadina dair meselelerde ictihadi hiikiimde bulunurken, kadinin fizyolojik
ve biyolojik yapisinin gozardi edilmemesi gerektigine Ornek teskil etmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yaslik goriince yikanilmasi gerektigi ifadesine karsi, Beser’in

meseleyi ayrintili bir sekilde degerlendirmesi tatmin edici bulunmaktadir.

Ikincisi ise yine kadmin bedensel 6zelligi ile ilgili olarak siinnet edilmesi meselesidir.
Kesmek anlamima gelen ‘hitan’ kelimesi, siinnet olmay1 ifade etmektedir. Erkeklik
organinda iist kisimdaki deri pargasinin, kadinlarda cinsel organin en iistiinde bulunan
derinin bir kisminin kesilmesidir.%*4 Kadnlarin siinnet edimesinin miimkiin olduguna dair
rivayetler bulunmaktadir. Ummii Atiyye'den rivayet edildigine gére Medine'de kizlari
stinnet eden bir kadina Hz. Peygamber (s.a.v.): “Cok derinden kesme, ¢iinkii bu kadina
daha cok haz verir. Kocas: icin de daha makbildiir.””® buyurmaktadir. Ebi David
hadisin zayif oldugunu sdylemektedir. Baska bir rivayette ise “Hitan, erkekler i¢in siinnet,

7948seklinde gegmektedir. Senedi zayif olmasina

kadinlar iginse fazilettir/ikram edilmistir.
ragmen Ebl Hanife hadisin zahirine bakarak hiikmiiyle amel etmis ve slinneti kadinlar
icin mendup gormiistiir. imam Safii ise kadin ve erkek i¢in vacib olduguna hiikmetmistir.
Fukaha kadinin siinnet edilmesi konusunda farkli diisiinceler sahip olmustur. Bir kismi1
batidaki kadinlar ile dogudaki kadinlarin fizyolojik bakimindan birbirlerinden farkl
olduklarini kabul ederek, dogudaki kadinlarin yaratilislarina bagli olan fazlalik sebebiyle,
stinnetle yiikiimlii olduguna, digerlerinin ise bdyle bir fazlalik olmamasi sebebiyle
siinnetle yiikiimlii olmadiklarina hiikmetmislerdir.%*’

Seyyid Sabik, bahsi gecen rivayetlerin zayif oldugunu, eski zamanlardan kalma bir adet
oldugunu sdylemektedir.?*® Koktas, goriisiinii Suayb Arnaiit’un rivayetleri zayif olarak

degerlendirmesi ile kuvvetlendirmektedir. Arnait, meseleyi doktorlara sordugunda aldig:

cevap sOyledir:

943 {bn Hacer, Fethu I-Bdri, 1/511.

%4 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi Kadn ve Aile, 1/72.
%5 Ebf David, “Edeb”, 179.

%6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/75.

947 Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, 91.

98 Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 1/37.
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“Doktorlar bundan menettiler. Ciinkii bu klitorisin bir parcasidir, tizerinde sinirler
bulunmaktadir. Sehvet bolgesidir. Bu yiizden sozkonusu par¢anin alinmasinin tibben
mahzurlu bir sey oldugunu soyliiyoruz. Son derece iiziiciidiir ki, Misirlilar bunu

yapmaktadir. Bazi Misirlilardan dinledigime gére, kizlarda yapilan bu siinnet

onlarda bir nebze cinst sogukluga neden olmaktadir.”®*

Kadin siinnetinin Islam’da yeri olmadigin1 sdyleyen Berktay, bir Afrika gelenegi olan
siinneti “Misir da dahil olmak iizere, Afrika’da Islam’in yaylldig: iilkelerde egemen
olmasi ve dinsel bir zorunlulukmus gibi sunulmasi, yeni bir tektanrili dini (Islamiyet 'in)
yerel geleneklerle eklemlenmesinin ve onlarla uyumlulastirilmasiin bir 6rnegi” olarak
tanimlamaktadir. Ataerkil bir toplumda erkek siinnetinden farkli olarak kadin bedeninin
denetlenmesinin, zuliim olarak adlandirilabilecek bir durum haline gelmesini, Misir el-
Ezher Universitesi’nin fetvasi ile orneklendirmektedir: “Kiiciikken siinnet edilmeyen
kizlar dik bash olur ve kotii aliskanliklar edinir. Eger kizlar Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
soyledigi gibi siinnet edilmezse, onlar: ahlaksizliga ve yozlasmaya gétiirecek durumlarda
kalirlar.”%°

Koktas ise, kadinlarin siinnet edilme meselesinin aslinda gilinlimiiziin meselesi
olmadigini, batililarin ve feministlerin tahrik ve tesviki ile glindemde tutuldugunu
sOylemektedir. Dinl anlamda zorunlu, hatta siinnet olmamakla birlikte, kisilerin tercihine
birakilmasi gerektigini de eklemektedir.**

Ulkemizde yapilan bir uygulama olmamasina ragmen Islami, kadinlar1 asagilayan ve
eziyet veren bir vahset dini olarak gostermek isteyen kars1 goriisliilerin ele almaktan zevk
aldig1 ve savunmasiz birakmaya calistigt bir konu olan kadmin siinnet edilmesi
meselesinin, fukahanin zihnini ne kadar kurcaladigi miiphemdir. Kaynaklarda ayrintili bir

sekilde ele alinmamasi, bu konunun kadin tasavvurunda ¢ok da etkili olmadigini

gostermektedir.
4. BORCLAR HUKUKU iLE ILGILi HUKUMLERE ETKiSI

Kadinin miilkiyet hakki sahibi olmasinin ve hukuki muamele yapma yetkisinin ele
aliacagi bu boliimde, 6zellikle kadinin kocaya tabi olmasi baglaminda teberru akitleri

yapma ehliyeti degerlendirilecektir.

%9 Koktas, Kadinla jlgili Hadisler, 356.
90 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 66-67.
%1 Koktas, Kadinla ligili Hadisler, 356.
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4.1. Ivazli Akitleri Yapma Ehliyeti

Kadinin, viiciib ve eda ehliyetini haiz olmasi, kisitli olmadigi, akilli ve resit oldugu siirece
muamelatta da onu her tiirlii konuda hak ve yiikiimliiliik sahibi yapmaktadir.®*?> Cumhira
gore, her tiirlii alim-satimi1 yapabilir, vasiyette ve zirai, ticari, sinai faaliyette bulunabilir.
Bir baskas1 adina kefil veya vekil olabilir, vekil tayin edebilir. Kendisine diisen mirasta
tasarruf edebilir.%>® Bazi istisnalar1 bulunmakla birlikte sahit olabilir.®>* Kadm, kendi
evini kocasina kiralar ve birlikte o evi aile meskeni olarak kullanirlarsa, kocanin kira
vermesi gerekmemektedir. Yine kadinin kiraladigi bir evi aile meskeni olarak
kullanirlarsa kirayr kocanin degil, akdi yapan karisinin oOdemesi gerektigi

soylenmektedir.%®

4.2. Teberru Akitleri Yapma Ehliyeti

Kadinin malin1 hibe ve tasadduk etmesi noktasinda bagimsiz olamayacagi, evli degilse
babasindan, evli ise kocasindan izin almasi gerektigi hususunda fukaha ihtilafa
diismiistiir. Ozellikle koca izninin ele alindigi bu bolimde, kocanin iznini sart
kosmayanlar, sart kosanlar ve belirli bir oranda sart kosanlar olmak iizere ii¢ ayr1 goriis

ele alinmaktadir.

Cumhiira gore, sahabe donemindeki kadinlarin hibe ve tasaddukta bulunmalarina dair
rivayetler delil alinarak, tam ehliyetli olan bir kadinin evli olsun veya olmasin, malini

bagimsiz bir sekilde hibe ve tasadduk etmesi caiz goriilmektedir.%>®

Cumhiira muhalefet eden goriis sahiplerinden Imam Malik basta olmak iizere, azinlik olan
fukahaya gore ise, kadinin tam ehliyetli sayilmamasi, teberru islemleri yapmasina engel
goriilmektedir. Kocanin iznini sart kosan, tabiin fukahasindan Tavis b. Keysan’a (6l.
106/725) gore kadinin, “Kocasindan izin almadan kadinin kendi malini bagislamasi cdiz

olmaz.”®®’ hadisine dayanarak kocasmin iznini almaksizin, kendi malindan hibe ve

%2 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/167; Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede
Velayet”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 2 (2003), 105.

93 Buhari, “Nikah”,86; Ibn Hazm, el-Muhalld (Misir: Mektebetii’l-Cumhuriyyetii’l-Arabiyye, 1968),
9/110; Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, 370; ibn Kudame, el-Mugni, 5/51. Osman Eskicioglu,
“Islam’da Kadinin Yeri”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, (1994), 105; Kahraman, “islam
Hukukunda Kadmin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, 32; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 471.

%4 el-Bakara 2/282.

%5 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/651.

96 Kahraman, “Islim Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, 33.

%7 Ebi David, “Biiy(i”, 84.

172



tasaddukta bulunmasi cdiz degildir. Imam Leys b. Sa’d’m (81. 175/791) ise kadinm,
kocasindan izin almadan degeri diisik seyler disinda hibe ve tasaddukta
bulunamayacagini soyledigi nakledilmistir.®® Cumhiira muhalefet edenler kadinin
kocasinin izni olmadan hibe ve tasaddukta bulunamayacagini bildiren “Koca, kadinin
nikahina sahip oldugunda, kadinin kendi malinda tasarrufia bulunmasi cdiz degildir.”%*

“Kadimn ihsan ve ikramda bulunmas: ancak kocasinn izniyle caizdir.” %° hadislerini

delil gostermislerdir.

Kadinin hibe ve tasaddukta bulunmasin1 belirli bir oran dahilinde kocasinin iznine bagh
kilan Imam Malik’e gore ise, kadin resit olsa bile, kocasindan izin almadan malinn iigte
birinden fazlasimi hibe ve tasaddukta bulunamaz.®®! Imam Malik, dliim ddsegindeki
hastanin, miras¢ilardan izin almadan malinin iicte birinden fazlasini bagislayamayacagina
kiyas ederek, koca izni olmadan hibe etmeyi yasaklayan hadisleri, malin {i¢te birini gecen
kisimla alakali oldugu seklinde yorumlamistir.®? Kadmin kisitlanma gerekgesi ise,
merhametli olmasi ve aklinin yerine duygularimi koyabilmesi sebebiyle tedbirsiz

davranarak, kendisine ve kocasina zarar verebilme ihtimali olarak gosterilmektedir.%

Bu konuda farkli bir goriiste olan hadis sarihlerinden Ibn Hacer, Cabir b. Abdullah’tan
rivayet edilen, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bayram giinii hutbe sonrasi, kadinlarin yanina
gelerek verdigi vaaz sonunda, kadmnlarin yanlarindaki taki vb. Bilal’in (61. 20/641)
elbisesine attigin1 bildiren hadise®®* dayanarak, kadinin kocasmin iznine veya malmin
yalnizca ticte birini vermesi ile ilgili sinirlamanin baglayici olamayacagini; bu hadisin
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bdyle bir ayrima gitmedigine delalet ettigini belirtmektedir.%®
Ayni de bu konuda, Esma bint EbQi Bekr’in Hz. Peygamber’den (s.a.v.) malini tasadduk

etmek igin aldig1 izni®® delil olarak gdstermektedir.%’

958 {bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bdri, 5/272.

99 Ebh David, “Biiy(”,88

%0  Nesai, “Zekat”, 58.

%1 fbn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 2/349; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/168; M. Akif
Aydin, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/88;
Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 5/272.

%2 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/173.

%3 Kahraman, “Islim Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, 34.

%4 Buhari, “Ideyn”,19; Miislim, “Iydeyn”,885.

95  bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, 5/272.

96  Buyhari, “Zekat”, 22, “Hibe”,15; Miislim, “Zekat”,88-89.

%7 Ayni, Umdetii’I-Kdri, 13/151.
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Ibn Hazm (81. 456/1064) ise kadm bulGiga ermisse, kocas1 veya babasi olsun-olmasin
tasarruflarmin  kisitlanamayacagini, bu konuda kadinin erkek gibi oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda Eba Hanife, imam Safii, EbG Sevr, Eb Siileyman ile

talebelerinin ayn1 goriiste oldugunu da sdylemistir.%

Cumbhiirun delil olarak aldigi hadislerin daha sahih oldugunu ve bu gorislerini
destekleyen ayetlerin®® bulundugunu belirten Zeydan da cumhiru tercih etmistir. Buna
gore tam ehliyetli olan kadinin erkekten bir farki yoktur ve kadinin, kendi malinda hibe
ve tasaddukta bulunmak i¢in kocasmin izin ve onayina ihtiyact bulunmamaktadir.
Kadinin evli olmasi ehliyetini kisitlamadigi gibi tasarrufta bulunmasina da engel degildir.
Zeydan bu goriislerine ilave olarak, kadinin kendi malindan hibe ve tasaddukta bulunmak
istediginde kocasina danigsmasini, esler arasinda sevginin artmasina ve giizel ge¢imin
saglanmasin1 saglayabileceginden, gilizel ve arzu edilen bir davranis oldugunu
belirtmektedir.®’® Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Abdullah b. Mes'ud'un hanimina, tasaddukta
bulunmayip, ailenin masraflarina katilmasini tavsiye etmesi, boyle bir davranisin kadina
hem diinyevi hem uhrevi agidan iki yonlii sevap kazandiracagini beyan etmis olmasi®’

bu davranigin kadin i¢in ahlaki bir gorev oldugunu diistindiirmektedir.

Arastirmaci-yazar Judith Tucker, babasinin denetiminden ¢ikarak kocasinin denetimine
giren kadmin istedigi gibi davranamamasin1 Destki’ye atifla soyle dile getirmektedir:
“Evili kadin, koéle ve bor¢lu kisi mal varligini elinden ¢ikarmak igin izin istemek
zorundadwr. Bosanma veya taraflardan birinin olmesi yoluyla ¢iftlerin ayrilmasindan
once, kadin mal varligimin iicte birini bagislamak isterse; ...izin istemek zorundadr.”
Maliki fukahaya gore, burada kole-sahip iligkisinde oldugu gibi, kocayr muhtemel maddi
zararlardan korumak istenmektedir. Bu hiikmiin kocaya, karis1 iizerinde veto hakki
tanidig1 da ileri siiriilmektedir. “Dogal veliligin kapsamli denetimi ve kocanmin ozel
vetkileri, kadimin kendi mal varligimi kontrol etme hakkina erkeklerin el uzatmasi

b

anlamina gelmektedir.” ifadeleriyle kadinin mal tasarruf ehliyetinin elinden alindig:

sdylenmektedir.%"2

98 bn Hazm, el-Muhalld, 9/223.

99 el-Bakara 2/229; en-Nisa 4/12.

90 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/175-176.
91 Miislim, “Zekat”, 14.

972 Tucker, Islam Hukuku ' nda Kadin, 214.

174



Kadinin kocasinin malindan yedirmesi hususunda ise ancak kocasinin izni ile helal
olabilecegi, ancak bozulmasindan korkulan yas yiyeceklerden olmasi durumunda izne
gerek olmadigi rivayet edilmektedir. Sayet kocanin rizasi varsa, ikisine de ayni ecir, rizasi

yoksa kocaya ecir kadina da giinah yazilmaktadir.%"®

Kadinin teberru akitleri yapmasi1 noktasinda Imam Malik ve azinlik fukahanin kadini ehil
gormemesinin aksine, bazi ¢agdas miiellifin de ayni goriiste oldugu cumhtrun, hibe ve
tasaddukta bulunmak isteyen kadin1 babasindan ve kocasindan bagimsiz, tam ehliyetli
bir birey olarak gordiigili; izin ve onay almasini ise zorunlu olmasa da hos karsiladigi

sOylenebilir.

5. MiRAS HUKUKU iLE IiLGiLi HUKUMLERE ETKiSi

Tasarruf ehliyetine haiz olan kadinin vasiyetname diizenleyerek miras birakabilecegi,
kendisine birakilan mirastan kimsenin iznine gerek olmadan tasarrufta bulunabilecegi
bilinmektedir. Buna gore kadin, kendisine kalan mirasi, kocasindan izin almadan istedigi
gibi kullanma hakkina sahip olsa da, kendi ihtiyaclar1 i¢in harcayabilecegi gibi, kocasina
hibe de edebilir. Kocasina hibe etmede zorunlu olmadigi belirtilmesine ragmen aile igi
huzurun saglanmast ve devami igin harcamalarda istisarenin Onemli oldugu

vurgulanmaktadir.®’*

Bu baslik altinda biitiin hiikiimlere deginilmeyecek, kadinin miras hukukundaki yerinin
belirlendigi ayetlerden®” “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin payr kadar
(vermenizi) emreder/tavsiye eder...”%® hiikmii esas alinarak, ilk ve son dénem

fukahasinin bakis agilar1 degerlendirilmeye calisilacaktir.

Zemahseri genel olarak erkegin kadindan {istiin oldugu diislincesiyle kadinin
noksanligma dayal hiikiimler vermektedir.®’’ Razi de kadiin, aklen noksan, aldanma ve
yanilmasi ¢ok olan, disar1 ¢ikmaktan menedilen ve ihtilat halinde tohmet altinda kalan bir
varlik olarak erkekten daha aciz oldugunu sdylemekle birlikte, erkekten fazla ya da esit

miras pay1 almasi gerektigini ancak, Kur’an’daki hiikiimle bunun miimkiin olmadigini

931bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari,4/377; Gazzali, Ihyaii uliimi’d-din, 2/167.

974 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 471.

9 en-Nisa 4/7,11, 12, 176.

96 en-Nisa 4/11.

97 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi 't-te *vil (Beyrut: Daru'l-
Marife, ts.), 1/505.
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belirtmektedir. Kadina erkegin yaris1 miras pay1 verilmesinin gerekgesini ise, erkegin
kadin icin harcama yapmasi ve kadilik, imamlik ve sahitlik gibi hususlarda kadindan
{istiin olmasinin mirasta da iistiinliik saglamas1 gerektigi; kadinin akli kit, sehveti cok®’®
oldugundan zenginligin onu fesada ugratacagi, erkegin ise akli tam ve toplumla i¢ ice
oldugu icin daha fazla harcama yapmas1 gerekecegi seklinde ifade etmektedir.’”® Ca‘fer
es-Sadik’a bu mesele sorulunca, “Hz. Havva bir avug bugday alip onu yedi. Sonra bir
avug¢ daha alip onu gizledi. Daha sonra bir baska avu¢ aldi ve onu Hz. Adem e verdi. Hz.
Havva, kendi paymni erkegin paywin iki kati kilinca, Allah Teala durumu aleyhine ¢cevirdi
de kadinin mirastan hissesini, erkegin hissesinin yarisi kild1.” dedigini belirterek, kadinin
mirastaki hissesinin sanki bir tiir cezalandirma oldugu intibain1 uyandirmaktadir. Razi
ayette kadmin erkekten sonra zikredilme sebebini, erkegin kadindan {istiin olmasina ve
kadinin noksanligina baglamakta; ayetin niizQil sebebinin cahiliye doneminde kadinlarin
mirastan tamamen mahrum birakilmasi oldugu i¢in, fazla pay verilmesinin erkek i¢in

yeterli oldugu ve kadin1 miras hakkindan mahrum birakamayacagim sdylemektedir.%°

Cagdas Islam diisiincesinin &nciilerinden Resid Riza ise klasik anlayis1 elestirmekte,
kadinin eksik olmasit ve malin1 gehveti ugruna kotii yollarda harcayacagi seklindeki
yorumlart ¢irkin bulmakta ve kadinlarin akillarindaki noksanligin, hisselerini
eksiltmeyecegini belirtmektedir. Aksine bu zayiflik ve acizlikleri hisselerinin artmasini
gerektirmektedir. Sehvetleri ugruna para harcayanlarin erkekler oldugunu, kadinlarin
karakter olarak vermeye degil almaya yatkin olduklarini, siislenme ugruna mallarindan
harcama yapabildiklerini, kadinlara harcama isi birakildig: takdirde ekseriyetle tasarruf

etme yolunu tercih edeceklerini sdylemektedir.%!

Kutup, ilk bakista erkegin kayirildigimi diisiindiirten hilkme yakindan bakildiginda
erkegin ve kadinin konum ve yiikiimliiliikleri arasinda goriilen miikemmel birligin, bu
goriisten uzaklasilmasina sebep oldugunu belirtmektedir. “Her nimetin bir kiilfetii
vardir.” kurali geregi erkegin mehir, nafaka, kadinin tasarruf hakkina dokunmama,
emzirme ticreti gibi mali sorumlulugunun agir olmasi1 ve kadina rahat ve huzurlu bir

yasam saglama yiikiimliiliigiiniin bulunmasindan bahisle mirasta fazla pay almasinin,

78 Aksi gorils icin bk. Ibn Kayyim, I’ldmu’I-Muvakkiin, 2/535.
9% Benzer gorils i¢in bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1302.
980 Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 9/207-208.

%l Muhammed Abduh- Resid Riza, Tefsirii’I-Mendr, 4/406.
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tamamlayicilig1 sagladigim ifade etmektedir.®®? Tucker da bu uygulamanin reforma izin
vermeme sebebini, kaynagini Kur’an’dan almasina baglarken, “Aile i¢indeki miilkiyet
dolasimim belirleyen karmagsik bir dizi kuralin parcasi” oldugunu da sdylemektedir.%?
Karaman ise miras paylasiminda her durumda kadina erkegin hissesinin yarisinin
verilmedigini; erkegin askerlik, diyet, nafaka temini, mehir gibi mali ve bedeni
yukiimliiliiklerinin kadina gore agir oldugunu bu sebeple fazla pay almasinin adaleti tesis

i¢in gerekli oldugunu vurgulayarak, Kutup’un goriislerine katilmaktadir.%4

Miras paylasimina farkli bir bakis acist sunan Misirlt ilim ve fikir adami Nasr Himid Eb
Zeyd (1943-2010), ibadet ve uhrevi ceza konular1 disinda naslarin, sadece mirasta degil,
diger hiikiimlerde de kadinla erkege esit davranmadigini ve kadina dair 6zel hiikiimlerin
anlam ve amaci anlamak i¢in, Cahiliye donemindeki kadinin konumu ile baglanti
kurulmas1 gerektigini ifade etmektedir. Mirasta paylarin, baba yoniinden akrabalik
iligkisine gore dagitilmasini, ataerkil bir toplumda normal karsilanmasi gerektigini de
vurgulamaktadir.®® Eb{i Zeyd’in miras paylasiminda kadin ile ilgili su diisiincelerine yer

verilmektedir:

“Islam hukukunda mirasa iliskin dyetlerin dogru anlasilmas: gerekmektedir.
‘Hudid ®® kelimesi alt sinirt belirttigi icin kadina erkegin hissesinin yarisinin
verilmesi alt sinirdir. Ust simir ise erkekle kadinin esit pay almasidir. Fukahdnin
kadini eksik/noksan goren tasavvuru birakarak kadina miras paylasiminda iist

smira kadar vermesi hatta kadwin eksik/noksan gériildiigii her meselede bu

yaklasimda bulunulmasi gerekmektedir.”*®’

Kadinin erkek kardesine gore ihtiya¢ sahibi olmasi halinde, kisinin dlmeden once
birakacagi vasiyetle, miras paylasiminda dengeyi saglayabilecegini sdyleyen Sarmis,
boylece Kur’an’in sagladigi esneklikten faydalanilabilecegini de ifade etmektedir.
Sari’nin yaptig1 bu paylasimin evrensel oldugu, zaruret hasil olmadikca degisiklige
gidilemeyecegini belirtmektedir. Bu paylasimin dayandigi felsefenin katma deger

iiretmek veya liretmemek olmadigini, sayet dyle olsaydi evlenmeden dnce ve evlendikten

%2 Kutup, Kadin ve Aile, 34.

983 Tucker, Islam Hukuku nda Kadin, 232, 236.

984 Karaman, Isldm da Kadin ve Aile, 23, 288, 341.

95 Nasr Haimid Ebd Zeyd, Dinsel Siylemin Elestirisi, gev. Fehmi Ahmet Polat (Ankara: Kitabiyat, 2002),
206-209.

%6 en-Nisa 4/13.

Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 141.
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sonra babasinin malvarhigina katkis1 olmayan kadina pay verilmemesi gerektigini

soylemektedir.%%8

Gilinlimiiz miifessirlerinden Ates de kadinin, aile hayatinda erkek gibi harcama yapmak,
nafaka saglamak zorunda olmadigi, ihtiyaglarinin babasi, kocasi, oglu veya erkek
kardesleri tarafindan karsilandigi, onlar tarafindan himaye edildigi ve giinlimiizde dahi
bunun pek de degismediginden bahisle, kadina erkegin yar1 hissesinin verilmesini
“adaletin ta kendisi” olarak nitelemektedir. Batida kadina miilkiyet ve tassaruf yetkisinin
yirminci yiizyillarin baslarinda verildigini, Islim’mn ise kadina da erkek gibi, miras
birakma, miras alma, vasiyet etme gibi tiim haklarinin yiizyillar 6ncesinden verildiginden

bahisle, onun saygideger bir birey olmasini sagladigini ifade etmektedir. %°

Kanaatimizce, miras payinin dagitiminda erkege bir, kadina yar1 hisse veren hiikkmiin
yorumlarinda tespit edildigine gore klasik donemde, kadinin aklen ve dinen eksik, fitne
ve fesat kaynagi, sehvet ve mal diiskiinii, kandirilmaya miisait saf bir varlik olarak
goriilmesinin; modern donemde yerini saygi duyulan, degerli, sosyal hayatta aktif,
erkekten bagimsiz, hiir ve irade sahibi, haklar ve degerler bazinda erkekle esitlenen bir

varliga doniismesine dair sOylemlerin askida kaldig: diistiniilmektedir.

Kadinin ekonomik konumunun sézkonusu oldugu, mehir, nafaka, miras gibi konularda
fukaha, erkegi yiicelten, kadina da verilenle yetinmesi gerektigine dair bir bakis agisi
sergilemistir. Bu durumun kadinin ekonomik baglamda erkege bagimliligini ve kocaya

itaatini sagladig1 diisliniilerek, goriinmez bir yaptirim uygulandigi sdylenebilir.

98 Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algis1, 143, 146.
%9 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 2/222-223.
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DORDUNCU BOLUM

KADIN TASAVVURUNUN KAMU HUKUKU ALANI
HUKUMLERINE ETKISI

1. SIYASAL HAKLAR iLE ILGiLi HUKUMLERE ETKIiSi

Sahip oldugu velayet hakki ile kadmnin “Miiminlerin erkekleri de kadinlart da

7990 ayetine gore,

birbirlerinin velileridir,; iyiligi tesvik eder, kotiiliikten alikoyarlar...
siyasi ve kamusal gorevlerde bulunmasinin miimkiin oldugu belirtilmektedir.Bu
baglamda, 6zellikle son donemde kadinin siyasi ve kamusal hayatta goriintirligiiniin
tartisildiglr segcme ve secilme hakki, devlet baskanligi, milletvekilligi gibi alanlardaki

konumu, naslar ve ictihadi hiikiimlerle birlikte ele alinmaya calisilacaktir.

1.1. Secme-Secilme Hakki

Temel hak ve hiirriyetlerden, kisinin devlet yonetimine katilmasini saglayan Siyasal
haklardan biri olan segme ve segilme hakki, bir devletin belirli sartlari haiz vatandaglarina
esit sekilde verilmis haklardandir. Kadinin se¢gme ve segilme hakki konusunda fukaha,
kadim1 kamusal alanda ehliyetsiz goren ve kadmna Sinirlama getiren muhkem bir nas
bulunmadig i¢in goriis birligine varamamuis, ictihadi hiikiimler ile meseleleri ¢6ziime
kavusturmaya calismistir. Kur’an’da kadin ve erkegin secilme ve yonetme hakkina temas
edilmesi®®! ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) devlet baskanim belirleme, segme ve ona
baglhilig: ifade eden biatlesmeyi®? kadinlarla yapmasi, kadinin secim hakki oldugunu;®®3
Hz. Omer’in ve Abdurrahman b. Avfmn (6l. 32/652) siyasi ve politik konularda

994

peygamber hanimlarinin ve diger kadinlarin goriislerine basvurmasi,”™* o doénem

kadininin siyasi ve sosyal hayattaki hareketliligini gostermektedir.

%0 et-Tevbe 9/71.

91 et-Tevbe 9/71; el-Enfal 8/72; en-Neml 27/23; el-Miimtehine 60/12.

92 Cengiz Kallek, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992),
6/120.

93 el-Miimtehine 60/12; Buhari, “iman”,11, “Ahkam”,49; Miislim, “Imaret”, 88; Razi, et-Tefsirii'I-Kebir,
29/307-308; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (istanbul: Irfan Yaymcilik,
1993) 2/882.; biat terimi ile ilgili olarak bk. Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 238-239.

94 Ahmed Agirak¢a, Hz. Omer (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2012), 112-114; ibn Hacer el-Askalani,
Sahdbe-i Kiram Ansiklopedisi, cev. Naim Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 2010), 3/475-477; Bekir
Topaloglu, Islam’da Kadin (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2013), 342; Hamza Aktan, “Islam’a Gore
Kadmin Sosyal Aktivitesi”, Sosyal Hayatta Kadin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 293-308; Tuksal,
Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Ldiisiimleri, 288; Aydm, “Kadin”, 24/90.
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Halkin devlet bagkanini ve yoneticilerini se¢gmesi hak oldugu gibi ayn1 zamanda bir
gorevdir. Bu konuda cinsiyet ayrimi bulunmamaktadir. Se¢gmek kadar segilmek de kadin
icin bir haktir. Kisinin yoneticiligi kendisinin istemesinin ve bu goérevin agir

995

yiikiimliiliikler gerektirdigine dair rivayet olunan hadis,”™” yonetici olmanin hak olmanin

otesinde sorumluluk olduguna da dikkat ¢gekmektedir.

Kadinin velayet hakkina sahip oldugunun delili olarak gosterilen ayet,*® 6zellikle son
donem fukahas: tarafindan degerlendirilmistir.”®” Karaman bu ayetin kadin ve erkege
higbir ayricalik getirmeden velayet hakki tanidigmi belirtmektedir.®®® Ebt Sakka ise bu
ayete dayanarak kadinin erkek gibi toplumun sosyal ve siyasal sorunlari ile
ilgilenebilecegini sdylemektedir.®®® Goérgiili de kadinin toplumsal hareketliligini
simirlayan amme velayetine sahip olmadig1 goriisiine kars1 ¢ikmakta, bu ayete dayanarak
kadin ve erkege esit yiikiimliiliikler diistiigiinii savunmaktadir. Yazara gore Kur’an’da

kadm hem 6zel hem de genel velayete sahip bulunmaktadir.0%

Son donem alimlerinden Mustafa Sibai (1915-1964), kadinlarin Hz. Peygamber’e (s.a.v)
biat etmesini, siyasetle ilgilenmeleri igin delil oldugunu kabul edenlere kars1 ¢ikmig!®?
ve bu goriisii de Gorgiilii tarafindan elestirilmistir. Gorgiilii, Kur’an’da bahis konusu olan
ve siinnetle de viictd bulan biatin, kadinin irade beyaninin esas alinmasina delil oldugunu
belirtmektedir.1%%? Sibai gibi diisiinen Karsli da, naslarda bu terimin yénetici olan kisinin
bir takim taleplerinin yerine getirilmesine dair verilen s6z anlaminda oldugunu; idare
eden ile edilen arasinda yapilan se¢im ve baglilik akdi manasi verilen son dénemdeki
siyasi ména ile ortiismedigini belirtmektedir.1%% Pakistanli alim Mevdidi (1903-1979),
kadinlar1 siyaset yapmalarmi kabul etmemesine ragmen, halife olmanin kadinlar1 da
kapsadigindan bahisle, oy kullanabileceklerini kabul etmektedir.1%* Tarihgi ve miifessir
Derveze (1888-1984) ile Ebh Sakka (1917-2014) ise kadin ve erkegin esit yiikiimliilikleri

95 Buhari, “Eyman”,1; “Ahkam”,5,6; Miislim, “Imara”, 13; Ebli Davud, “Harac”, 2; Tirmizi, “Niizlr”,
5; Nesai, “Adabu’l-Kudat”, 5.

%6 et-Tevbe 9/71.

97 Razi, et-Tefsiri 'I-kebir, 16/130-131.

98 Karaman, Isldm da Kadin ve Aile, 89.

99 Abdiilhalim Ebt Sakka, Islim Kadin Ansiklopedisi, 1/266-267.

1000 (Jifet Gorgiilii, Kadin ve Siyaset (Istanbul: iz Yaymecilik, 2014), 169.

1001 Mustafa Es-Sibai, el-Mer’e beyne’'I-fikhi ve 'l-kdniin (Riyad: Darii’l-Varrak,1999), 121.

1002 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 61.

1003 Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 238 (dip. 735).

1004 Mevdidi, Isldm da Hiikiimet, ¢ev. Ali Genceli (Ankara: Hilal Yayinlar, ts.), 191.
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tizerinde kurulan devlette, kadinin da bagimsiz bir birey olarak biatte bulunmasinin,

se¢cme hakkinin gostergesi oldugunu belirtmistir.10%

Siyasal haklar gercevesinde kadimin kamu gorevi yapabilmesi, devlet baskani, bakan,

milletvekili ve hakim olmasi seklinde dort alt baslik altinda degerlendirilecektir.

1.2. Devlet Baskani Olmast

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonraki islam devletlerinde mevcut olan devlet bagkanlig:
kurumunu ifade eden hilafet, sozliikte “Birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip
onun yerini almak, birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekdlet veya temsil
etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu hulefa-halaif olan halife de “Bir kimsenin
yerine gegen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet baskani anlaminda

kullanilmaktadir.19%

Hilafet kelimesi terim olarak Kur’an’da gegmemekte, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan
insan olarak bircok yerde tekrarlanmaktadir.'%” Hadis kaynaklarinda ise halife, hilafet,
imam kelimeleri gegmekte ve terim anlami olan devlet bagkani, yonetici kastedilmektedir.
Bazi hadislerde adalet sahibi devlet baskani 6viiliirken,'®® zulmeden devlet baskani
yerilmekte; 1% devlet baskaninin coban gibi emri altindakilerden sorumlu oldugu,°%
giinahi ve kétiiliigii emretmedikge devlet baskanma itaatin zorunlulugu,'®* gibi hususlar

diizenlenmistir.

Klasik déonem fukahasi halifenin miisliiman, akil-balig, hiir, erkek ve adil olmasi, Kureys

1012 jle, doneminin

soyundan ve saglikli bir viicut tamligina sahip olmasi gibi temel sartlar
en bilgili, liyakat sahibi, toplum i¢inde itibar1 olan bir kimse olmasi gibi sartlar da

aramaktadir.!%*® Devlet baskaninin erkek olmasinda ittifak halindeyken, kadinin devlet

1005 Muhammed Izzet Derveze, ed-Diistirii'I-Kurdni ve's-Siinnetii'n-Nebeviyye fi Sutini'l-Haydt (Kahire:
y.y. 1966), 1/108; Abdiilhalim Eba Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi, 1/646,667.

1006 Casim Ave, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998),
17/539; ibn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 9/55.

1007 ¢]-Bakara 2/30; el-En'am 6/165; Yanus 10/ 73; en-Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.

1008 Byhari, "Zekat", 16; Miislim, "Zekat", 91; Tirmizi, "Ahkam ", 4.

1009 Tirmizi. "Ahkam, 4.

1010 Byhari, "Cuma", 11; Miislim, "Imare", 20.

1011 Byhari, "Cihad", 108-109, 164; Miislim, "Imare", 43; Ibn Mace, "Cihad", 40.

1012 Maverdi, el-Ahkdmii’s- Sultdniye, 31-32; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/544; Kasani, Beddiu’s-
sandt, 7/3; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr 2/1384-386.

1013 Aycy, “Hilafet”, 540.
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bagkan1 olup olmayacag hususunda ihtilafa diismislerdir. Bu goriislerin maddeler
halinde siralanmasinin, fukahanin bakis agisini tespit etmek agisindan daha faydali

olacagi kanaatindeyiz.

a) Devlet baskanlig1 i¢in erkek olmanin sart oldugunu ve bu sebeple kadiin devlet

baskanlig1 yapamayacagini savunanlar:

Kadmin devlet baskan1 olup olmayacagi konusunda, yasaklayici, baglayici, acik ve kesin
bir nas bulunmamakla birlikte, erkek olmanin sart oldugunu ve kadinin devlet baskanlig
yapamayacagini  savunan fukahd c¢esitli gerekceler ileri siirerek goriislerini
delillendirmeye calismustir. “Allahin Kimini Kimine istin kilmasindan ve erkeklerin
mallarindan sarf etmelerinden dolayr erkekler kadinlar iizerinde hakimdirler.”*"'4,
“...Kadinlarin, makul ve mesrii olciilerde odevlerine denk haklari vardir, erkeklerin ise
onlarin iizerinde bir dereceleri mevcuttur..”' ve “Evlerinizde oturunuz...”%®
ayetlerini ve Ebd Bekir’den rivayet edilen “Islerini bir kadina teslim eden bir millet, feldh
huzur bulamaz.”%Y, <. yéneticileriniz serlileriniz; zenginleriniz cimriniz oldugu,
isleriniz de kadinlara kaldigi zaman vyerin alti Sizin icin yerin iistiinden daha
hayirlidir’1%8 ve “Erkekler kadinlarin emrine girdiklerinde heldk olmuslardu”*®
hadislerini delil olarak gostermektedirler. Ibnii’l-Arabi ve Kurtubi gibi baz1 fukaha ise,
Sebe iilkesinde Belkis’in kralige olmasini1 haber veren ayeti'®?° dogrudan dogruya kadinin
yoneticiliginin onaylanmadigma delil olarak gostermislerdir.’%?? Aymi ayetin gecmis
seriatlerden haber veren bir ayet oldugunu kabul eden fukahanin ekseriyeti de kadinin

yoneticiligini kabul etmemislerdir.1%??

1014 en-Nisa 4/34.

1015 gl-Bakara 2/228.

1016 e]-Ahzab 33/33.

1017 Buhari, “Megazi”,82, “Fiten”,18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/50,51; bk. Kadir Giirler, “Kadmin
Yoneticiligi Meselesi, Bir Hadisin Okunusu ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 4/11 (2001),
67-94; hadisin degerlendirmesi hakkinda bk. Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 115 vd.; Ates, Hadis Temelli
Kalip Yargilarda Kadin, 424-425.

1018 Tirmizi, “Fiten”,78; Mevdadi, Isldm 'da Hiikiimet, 652; Topaloglu, Islam 'da Kadin, 337; kars1 goriis
icin bk. Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 147.

1019 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 4/291.

1020 en-Neml 27/23.

1021 Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 108; Ebli Bekr Ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kurdn, 3/1448-1463;
Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdami’l-Kur dn, 13/173-174.

1022 Hamza Aktan, “Islam’a Gore Kadinin Sosyal Aktivitesi”, 301; aksi goriis i¢in bk. Tuksal, Kadin
Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 286-287.
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Ibn Hazm'%% (51. 456/1064), Eba Ya'la el-Ferral®* (51. 458/1066), Gazzali et-Tiisil%?®
(61.505/1111), Begavil®? (51. 516/1122), Ebf Bekir [bnii’l-Arabil®’ (51. 543/1148) gibi
fakihler, kadinin akli ve dinin kit olmasindan dolay: devlet bagskanligi yapamayacagini,
bu ise erkeklerin ehil oldugunu kabul etmisler ve Ebx Bekre’den rivayet edilen felah
hadisini®?® delil gostermislerdir. Ibnii’l-Arabi’nin eserinde bahsettigi olay, kadinin
yonetici olmasi1 hususundaki tartismalarin 0 dsnemde dahi oldugunu gostermektedir.'%%°
Kamu hukukunun 6nemli isimlerinden biri olan Maverdi’nin, eserinde devlet baskani

olmak i¢in erkek olma sartin1 koymamas119%

yanlis anlagilmis ve kadinin devlet bagkani
olabilecegini kabul ettigi diisiiniilmiistiir. Ibn Haldun, halifelik makamima gelecek
kisilerde aranan sartlarda, ehliyet, adalet, ilim ve kifayet sartlarini ararken ihtilafa diistilen
konu olarak Kureys kabilesinden olma sartim1 soylerken, erkek olma sartini ele
almamistir. Ancak daha sonra ibn-i Hatib’e atif yaparak, kadmnlarin durumuna dikkat
edilmesi gerektigini soylemektedir. Erkekler kadinlar {izerinde kavvam oldugu igin,
kadinlarin idari bir seye malik olmadiklarindan bazi ser’i hiikiimlerde erkeklere uymak

zorunda olduklarini ve yoneticilige uygun olmadiklarmn ifade etmektedir.103

Safii fakihi Ciiveyni’ye (6l. 478/1085) gore de kadinin devlet baskani olamayacagi
konusunda icma vardir.2%? Son dénem Islam hukukgularindan Senhuri (1895-1971) ve
Ziihayli de kadinin devlet baskani olamayacagi konusunda icma oldugunu kabul
etmiglerdir. Ziihayli, devlet baskanligi agir bir sorumluluk oldugu i¢in kadinlarin

kaldiramayacagim iddia etmektedir.10%

1034

Miidayene ayetine™>* dayanarak, kadinin akli yonden eksik olmasinin velayete engel

oldugundan bahisle, kadin1 devlet baskanligina ehil gérmeyen fukahanin da bulundugu

1023 {bn Hazm, el-Muhalld, 10/504.

1024 Eb{ Ya‘la el-Ferrd’, el-Ahkdmii’s-sultaniyye (Liibnan: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 60.

1025 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/128-129i

1026 Ferra Begavi, Serhu ’s-Siinne, thk. Suayb Arnaiit (Kahire: Mektebii'l-Islami, 1971), 10/77.

1027 {bnii’l-Arabi, Ahkdamii’I-Kurén, 3/1457.

1028 Byhar, “Megazi”,82, “Fiten”,18

1023 Giirler, “Kadmin Yoneticiligi Meselesi”, 81-84.

1030 Maverdi, el-Ahkdamii’s- Sultdniye, 31-32.

1031 fbn-i Halddn, Mukaddime, 1/273-277.

1032 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad ild kavat 1 ’I-edilleti fi usili 'l-i 'tikdd, thk. Es‘ad Temim,
(Beyrut : Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye , 1992 ), 357; aksi goriis i¢in Beser, Kadimin Calismasi ve
Sosyal Giivenligi, 118-119.

1033 Abdiirrezzak Ahmed Senhiri, Fikhu’l-Hilafe ve Tetavvuruha (Kahire: Heyetu'l-Misriyyetu'l-Amme,
1989), 121-122; Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 8/420.

1034 g|-Bakara 2/282.
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soylenmektedir.’%% Ornegin Sevkani, kadinlar1 eksik akilli ve eksik dinli olmasindan

dolay1 devlet baskanlig1 ve diger idari gorevlere 1ayik gérmemektedir.9%®

Hanefi fukahasindan Ibn Abidin, kadin devlet baskanlig: gorevine gelse bile bu gorevi
stirdirimeyeceginde ihtilaf bulunmadigini sdylemektedir. Ona gore bunun tersini
savunanlar cahildir.2%” Giirler, konu ile ilgili c¢alismasinda!®® kadinin temel
sorumlulugunun anne olmak ve ev hanimligi olmasindan dolayr devlet baskam
olamayacagini savunan Mustafa es-Sibail®° ile kadinin Cuma ve bayram namazlar ile
savasa katilamamasindan dolayr devlet baskani olmayacagini belirten Ramazan el-
Biti’nin (1929-2013) %4 goriislerine yer vermektedir. Buna gore, kadmin temel
vazifesinin ev isleri ve ailesi oldugunu savunanlarin delili, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

kadinin ev halkinm ¢obani oldugunu bildirdigi hadistir.1%4!

Son dénem fukahasindan Udeh (1906-1954), ibn Asir (1879-1973), Sibai (1915-1964)
ve Mevduadi (1903-1979) kadmin devlet baskani olamayacagina gerekce olarak kadinin
fizyolojik ve psikolojik yapisint 6ne siirmektedir. Mevdadi, felah hadisine ve erkegin
kadinin koruyucusu oldugunu belirten ayete dayanarak kadinin devlet baskanlig: ve diger
idari gorevlere getirilemeyecegini, kadinlarin fiziki yapilar1 geregi idari gorevleri
yapamayacagini, bu gorevlerin erkek isi oldugunu soylemektedir.)®? Udeh ise devlet
baskanligi ve diger idari gorevlerin, ¢ok yorucu oldugu ve fazla mesai harcanmasi
gerektigi icin, kadmin fitratt geregi bu gorevler i¢in uygun bir yapida olmadigini
savunmaktadir. Udeh, meseleyi kadin-erkek esitligi baglaminda ele almakta, erkegin
aileden ilk sorumlu kisi olmas1 sebebiyle, sorumluluga karsilik tstiinliik oldugunu, bu
sebeple de erkegin baskanlik i¢in daha ¢ok hak sahibi oldugunu ve bu sorumlulugun onun

sozlinliin daha gecerli olmas1 igin zorunluluk teskil ettigini sdylemektedir. Buna gore

1035 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Kadmin Yargichgi Problemi”, Siileyman Demirel Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2003), 68-69.

1086 Sevkani, Neylii'I-Evtar, 15/429.

1037 {bn Abidin, Reddsi’l-Muhtdr, 41356

1088 Giirler, “Kadinm Yo6neticiligi Meselesi”, 86.

1039 Sibai, el-Mer e beyne 'I-fikhi ve 'l-kdniin, 153-156; kars1 goriis i¢in bk. Hatemi, //dhi Hikmet 'te Kadin,
241-242; Karaman, Isldm’da Kadn ve Aile, 85.

1040 said Ramazan el-Biti, el-Mer’etii beyne tugydni’n-nizami’l-garbi ve letd ifi 't-tesri i r-rabbani
(Dimesk: Darii’l-fikr, 1996), 70; Mustafa Sibai, Isldma ve Garblilara gére Kadin, gev. hsan Toksar1
(Istanbul: Nida Yayinevi, 1969), 35.

1041 Buhari, “Ahkam”,1; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/182-183.

1042 en-Nisa 4/34; Buhari, “Megazi”,82, “Fiten”,18; Mevdidi, Isldm da Hiikiimet, 464, 494,
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Udeh’in kadinm devlet baskanhigma kesinlikle kars: ¢ikmadig: goriilmektedir.® ibn
Asur ve Sibai de, kadinin yaratilis geregi erkekten zayif oldugu durumlari dikkate alarak,
devlet baskanligi, hakimlik ve diger tist derece idari goérevlerde yer alamayacagini

savunmaktadir.194

b) Devlet baskanligi i¢in erkek olma sartin1 aramayanlar ve kadmin devlet baskani

olmasini savunanlar:

Konunun giiniimiiz sartlarinda daha ¢ok ele alinmasi ve tartisilmasindan dolay1, bu
baslikla beraber diger maddelerde son dénem Islam hukukgularinin gériisleri agirlikli

olacaktir.

Sosyolojinin 6ncii isimlerinden Fransiz diisiiniir Montesquieu (1689-1755), kadinin evi
yonetmesinin akla ve dogaya aykirt oldugunu, devleti yonetmesinin ise akla ve dogaya
uygun oldugunu sdylemektedir. Ona gore kadinin zayif karakteri, evin hakimi olmaya
engel teskil ederken, devlet yonetiminde ise bu zayif karakter onlara yumusaklik ve
ilmlilik  vereceginden, kaba ve sert davramiglardan daha iyi yonetme yetKisi

saglayacaktir,104°

Bu goriisii savunanlar genel olarak son dénem islam hukukcular1 olmakla birlikte, 12.
yiizy1l Maliki fukahasindan Ibn Riisd, kadinin devlet baskani olmasi meselesinin
toplumsal yapiya bagh bolgesel bir anlayis oldugunu, Afrika’daki bazi kabilelerde
kadinin yo6netici oldugunu belirtmektedir.t%*® Hanefi fukahasindan Késani de, kadinin
prensip olarak devlet bagkani veya hakim olmasini onaylarken, Cuma namazi kildirmak

icin yetkili bir kisiyi gorevlendirmekle yoneticiliginin sahih olacagini belirtmektedir.1%47

Devlet baskan: olmak icin cinsiyet farki gézetmeyen son dénem Islam hukukgulari,

kadiin velayet sahibi oldugunu ve “Mii'min erkeklerle mii’min kadinlar birbirlerinin

1043 Abdiilkadir Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk, ¢ev. Ruhi Ozcan- Ali Safak (Ankara:

Rehber Yayincilik, 1990), 1/35.

Muhammed Tahir ibn Astr, Makdsidu’s-seriati’Islamiyye -Islim Hukuk Felsefesi-, ¢ev. Vecdi

Akyiiz- Mehmet Erdogan (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2013), 166; Sibai, Isldma ve Garblilara gire

Kadn, 34.

1045 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 132.

1046 Myhammed Liitfi Cumua, /bn Riisd Tarihuhu ve Felsefetuhu (Tunus: y.y., ts.), 66 akt. Sarmus, Rivdyet
Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 232.

1047 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 1/262.

1044

185



velisidirler.”*%® ayetini delil gostererek, kadinin devlet baskani olabilecegini ileri
siirmiislerdir.’%® Yavuz, yoneticiye itaatin emredildigi ayetler'® ile istisare etmenin
tavsiye edildigi Aayetleri’®! kadinmn devlet baskani1 olabilmesi igin delil olarak
gostermektedir.!®? Velayet hakkinin siyasi velayeti de icine aldigimi sdyleyen Yavuz,
‘evliya’ kelimesinin dostluk anlaminda kullanilmasinin dogru olmadigini; Arapgada
dostluk anlaminda kullanilan ‘sadik, sadakat’ kelimelerinin oldugunu ve ayete “Kadin ile
erkek birbirlerinin  dostudur.” seklinde anlam verilmesinin yanlis oldugunu

sdylemektedir,153

Ayetin devaminda yer alan “...iyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarlar...”*** ifadesine
dayanilarak, erkekler gibi kadinlarin da emr bi’l-maruf nehy ani’l-miinker yapabilecegi,
siyasetle mesgul olanlarin da aslinda bunu yaptigi ve kadmlara bu sahada gorev

verilmesinin toplumun ilerlemesine katkida bulunacag savunulmaktadir.1%

Ibn Kudame’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulefa-yi Rasidin devrinde kadinlarin devlet
bagkanligi ve iist derece idari gorevlere getirilmeyisini fiili-ameli icma olarak
tanimlamasina karsi ¢ikan Gorgiilii, bu goriisiin bir iddiadan ibaret oldugunu, pratikte
kadinin devlet bagkanligi ve diger idari gorevlerde yer almamasinin, teoride bu gérevleri
istlenemeyeceginin hukuki gerekcesi olamayacagini belirtmektedir. Ciinkii bu durumun,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulefa-yi Résidin’in kesin kanaati mi oldugu veya kadin
hakkindaki toplumsal olgudan mi kaynaklandigi netlik kazanmis degildir. Oncelikle
bunlar agiga kavusturulmali ve fiili icma olup olmadigina Karar verilmelidir.1%>® Sosyal
ve siyasal durumlarin bir anda degisecegini ve Islim’m ilk yillarinda kadimlarin siyasi
hayatin iginde faal bir gorev iistlenmesini beklemek, donemin sosyal gercekleriyle
catismasina anlamina gelmektedir.)®’ Yine kadmin devlet baskanligina ehil olmamasini

psikolojik ve fizyolojik yapisina baglayan, devlet baskanligin1 yorucu ve fazla ¢alisma

1048 et-Tevbe 9/71.

1049 Topaloglu, Islam 'da Kadin, 334-335.

1050 en-Nisa 4/59, 83.

1051 Al fmran 3/159; es-Stird 42/38.

1052 Yavuz, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 161.

1058 Yavuz, Kur’'dn’'da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 159.

1054 et-Tevbe 9/71.

1055 Halil ibrahim Acar, “Kur’an’a Gore Kadin ve Siyaset”, Turkish Studies 13/26 (2018), 24.

1056 fbn Kudame, el-Mugni, 9/92; aksi goriis igin bk. Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 154.

1057 Nejla Akkaya, “Islam Hukuku'nda Kadinin Siyasi Haklar1”, Isldmi Arastirmalar, 10/4 (1997), 239;
benzer diisiince hakkinda bk. Hiiseyin Celiker, "Islim Hukuku’nda Devlet Baskanlig1", Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/26-27, (2008), 279.
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gerektiren bir gorev olmasi ve kadinin asli gorevini annelik ve ev isleri oldugu
diisiincesine karst ¢ikan Gorgiili bu gerekgelerin  hukuki delil olarak ileri
stirilemeyecegini diisiinmektedir. Segilme hakki baglaminda kadmin devlet baskani
olmasi i¢in bir engelin bulunmadigini; konunun, zamanla degisen ve gelisen sosyal
sartlar, siyasi hayat ve kadinlarin kendilerini gelistirmesi ve segimleriyle ilgili oldugunu
savunmaktadir.’%® Gorgiilii’niin goriisiine bir yoniiyle katiimakla birlikte, hukuki delil
olarak sayilmayan gerekgelerin -psikolojik ve fiziksel yapi, yorucu bir gérev olmasi, asli
gorevler- hayatta kadinin karsisina ¢gikan gergekler oldugu kanaatindeyiz. Kadin hukuken
bu engellere takilmasa da hayatin icinde bulundugu pozisyonlar onun geride kalmasin

gerektirebilmektedir.

Felah hadisinin kadma sadece devlet baskanligi i¢in yasak koydugunu, diger siyasi
gorevlerde bir mani olusturmayacagini kabul edenler'®® oldugu gibi; bu hadisin sadece
Iranlilarin sonunu gosterdigini, kadin igin engel olan bir duruma isaret etmedigini

soyleyenler de olmustur.0®

¢) Kadinin devlet baskani olabilecegini fakat asli gérevinin annelik ve ev isleri oldugunu

savunanlar

Devlet baskan1 olmak igin, erkeklerin kadinlara nispetle fitraten daha donanimli oldugu
ve bu sebeple 6ne ¢ikmasimin gerektigi ve lizum eden durumlarda kadina miiracaat
edilebilecegi diisiiniilmektedir.!%* Eskicioglu, kadinin kamu gorevi almasini yasaklayan
bir nas bulunmadigini, felah hadisi ile amme veldyetini tasdik eden ayetin celistigini
soylemektedir. Ayetin iistiin gelmesi gerektigini belirtmekle beraber, ailedeki gorevlerin
kadin igin temel goérev oldugunu, kamu goérevinin asli vazifesi olmadigini
belirtmektedir.1%2 Mustafa Sibai de kadinin devletle ilgili gérevlerde bulunma hakki
oldugunu fakat bunun arzu edilmedigini belirtmektedir. Ona gore de kadinin temel gorevi

ev isleri ve anneliktir.1963

1058 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 162.

1059 Myhammed izzet Derveze, ed-Diistirii'I-Kurdani ve's-Siinnetii'n-Nebeviyye, 1/115; Sibai, Islima ve
Garblilara gore Kadin, 33; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/179-180; Abdiilhalim Eb{
Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi, 1/670.

1060 Karaman, Isldm’da Kadin ve Aile, 88; Halil Ibrahim Acar, Isidm Hukukunda Kadina Yonelik
Hiikiimler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 162.

1061 Karaman, “Kadimin Sahitligi” 290.

1062 Eskicioglu, “Islam’da Kadinm Yeri”, 90.

1063 Sibai, Isldma ve Garblilara gére Kadin, 37, 81.
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Kadinlarin basta devlet baskanligi olmak lizere diger siyasi gorevlerde bulunmasina engel
olan bir nas bulunmadigindan siyasi ¢alismalarda aktif rol alabilecegini sdyleyen Acar da
cinsiyet ayrimina dayanan, kadini asagilayip ve temel hak ve 6zgiirliiklerini elinden alan
rivayetlere itibar edilmemesi gerektigini ifade ederken, kadnlarin annelik gorevi gibi
temel gorevlerine engel teskil edecek faaliyetlerden kaginmasi gerektigini

vurgulamaktadir. 1%

d) Devlet baskanliginda cinsiyetin degil, liyakatin esas oldugunu savunanlar

Devlet yoneticiliginde ahlak ve karakter esas alinmasi gerekli iken, kadin-erkek meselesi
haline gelmesiyle konunun yiizeysel kaldig: diisiiniilmektedir. Oztiirk, kadinin devlet
bagkanligi ve hakimlik yapabilmesi i¢in liyakatin aranildigini ve konuyla ilgili felah
hadisinin kendi donemi i¢in gegerli olup, biitin donemler igin gegerli olmadigini
belirtmistir.}%®® Karaman ve Hatemi de kadinin kamu gérevlerine gelebilmesinin tabii bir
hak olmadigini, belirli 6zellik, yetenek ve ehliyete haiz bulunan kisilere verilen vazife ve
liyakat haklarindan oldugunu belirtmistir. Hatemi’ye gore liyakatte esitlik oldugunda
onceligin erkege taninmasi, kadmin ehliyetsiz olmasindan degil erkegin beden giicii
bakimindan iistiin olmasindandir.}?®® Kadinm, gerekli liyakat ve dirdyeti gostermesi
durumunda, cinsiyet farki gozetilmeksizin erkek gibi devlet baskani olabilecegi
belirtilmektedir. Ciinkii, Islam’a gore, liyakat sorumlulugun temelidir ve bir is kim

tarafindan layikiyla yapilabiliyorsa, sorumluluk da o kisiye aittir.%%’

Muhsin ve Gorgiilii, Sebe melikesi Belkis’in basarili bir yonetici olmasina ve Kur’an’da
bu konuda olumsuz bir ifade kullanilmamasina ragmen, kadin olmasindan dolayi,
yoneticilik hususunda bir misal olarak kabul gérmedigini belirtmektedir.1%® Topaloglu
(1932-2016) ise, Sebe melikesi, Hz. Siileyman’a tabi olmadan dnce devlet baskani oldugu
icin ve sonrasina dair Kur’an’da bir bilgi mevcut olmadigindan, atesperest olan Belkis’in

yoneticiliginin, delil olarak gésterilemeyecegini séylemektedir.%° Elmalili Muhammed

1064 Acar, “Kur’an’a Gore Kadin ve Siyaset”, 39.

1065 Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin imgesi”, 70.

1066 Karaman, Isldm da Kadin ve Aile, 55; Hatemi, f1dhi Hikmet te Kadin, 241,267.

1067 Acar, “Kur’an’a Gore Kadin ve Siyaset”, 27, 31 (dip.4)

1068 Amine Vedtd Muhsin, Kur'dn ve Kadin (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 71; Gérgiilii, Kadin ve Siyaset,
178; Belkis olaymin, kadmin devlet bagkani olabilecegine iliskin kanit kabul edilebilecegini
soyleyenlerin goriiglerinin elestirisi i¢in bk. Beser, Kadinin Caligsmasi ve Sosyal Giivenligi, 110-111.

1069 Topaloglu, Islam 'da Kadin, 336.
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Hamdi Yazir (1878-1942) ise Hz. Siilleyman ile Belkis’in evlendigini ve devlet
baskanligmin devam ettigini ifade etmektedir.1°7°

Kadinin devlet baskanlig1 yapabilecegine delil olarak gosterilen diger vakia Hz. Aise ve
Cemel vak‘asidir. Karaman ve Kasimi?"* bu olayi olumlu bir delil olacagini sdylerken,
Sibai ise karsi ¢ikarak, Hz. Aise’nin olaydan sonra pisman oldugunu ve kadmin siyaset
yapabilecegine delil olmayacagm savunmustur.'’2 Beser’e gore, kadinin devlet bagkani
veya yonetici olamayacagi hakkindaki cogunluk goriis, aslinda ictihaddir ve ictihadlarda
esas olan maslahattir. Bu sebeple, kadina bdyle bir gérev verilmesi miinasip ise, Islam

hukukuna aykir1 bir durum teskil etmemektedir.1073

Karaman, kadinin devlet bagkanligi konusunda birbirine yakin goriisler ileri stirmiistir.
Bir eserinde, kadinlar madden ve manen zayif olduklarindan ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
“Bir kadni devlet baskan: yapan millet iflah olmaz.” hadisi dikkate alinarak, bu gorevin
biiyiikliigii nedeni ile erkek ehil goriilmiistiir.}”* Bir makalesinde ise, kadin kamu
gorevinde bulunmasii engelleyen net ve baglayici nas bulunmamasina ragmen, Hz.
Peygamberin (s.a.v) “... felah bulmaz.” hadisini, “Bunu yapan I[ranlilar felih
bulmayacaklardwr.” veya “Devlet baskanligi gorevinde doncelik erkeklere ait iken buna
ridyet edemeyecek hale gelen toplum feldh bulmayacaktir.” seklinde anlamanin en uygun
yorum olacagini sdylemektedir. Karaman, sonugta devlet bagkanligi igin dnceligin, fitrl
donanim itibari ile daha uygun oldugu igin erkekte bulunmasi gerektigini, ihtiya¢ ve

zorunluluk hallerinde kadin i¢in de bu kapinin agik oldugunu belirtmektedir.107

Kadinlarin, bugiine kadar, devletin ¢esitli kademelerinde az da olsa gorev aldigi, devlet
baskanlhiginda dahi bulundugu fakat bunlarin kisa siirdiigii bilinmektedir.2°’® Bunda etkili
olan sey, onlarin kadin oldugunun unutulmasi ve erkeklerden beklenilen seylerin kistas
kabul edilmesi, kadinin pasiflestirilerek yetistirilmesidir. Kadinlarin zayif yaratildiklarina

olan inang neticesinde bunun aksini ispat etme ¢abasi igine giren kadinlar, erkekler gibi

1070 en-Neml 27/44;Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3683.

1071 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, 90; Zafir el-Kasimi, Nizamii'l-hiikmii fi's-seriati ve't-tarihi'l-
isldmi (Beyrut: Darii’n-nefais, 1990),1/344-348.

1072 Sibai, el-Mer e beyne’l-fikhi ve’l-kdniin, 122.

1073 Beser, Kadimn Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 121.

1074 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/147.

1075 Hayrettin Karaman, “Kadinin Sahitligi”, 290-291.

1076 Aydin, “Kadin”, 24/86-94: Emel Topgu Brestrich, “Kadim Lider Olunca ”, Islamiyat 3/2 (2000), 161-
163.
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davranarak, kendi kisiliklerinden 6diin vermek durumunda kalmislardir.2*”” Bu durum
aslinda kadin-erkek esitsizliginden ziyade, hukuki bir terim olan esitler arasinda birincilik
-primus inter pares- ile alakali goriinmektedir ve yiizyillarca uygulamada goriilen kadin
yoneticinin azhgmi da delillendirmektedir.l%’® Siyasi hayatin iginde kadinlarin
bulunmayisimin sebebini, kadinda arayan erkek akil, devlet baskanligi konusunda da

maslahata uygunluk gibi akli gerekgeler iireterek kadini soyutlamis goriinmektedir. %7

Sonug olarak, kadinin devlet bagkani olamayacagi, bu gérevin erkeklere has oldugu genel
olarak kabul gérmektedir. Bu konuda dikkati ¢eken husus, klasik ve modern donem
arasinda ne metin ne de metnin ilkelerinin degismemis oldugudur. Tamamen olmamakla
beraber degisen sey, “Belirli bir insan foplulugunda metnin ilkelerinin anlasiima ve

yorumlanma kapasitesi, diizeyi ve ¢zgiinligii” 1% olarak goriilmektedir.

1.3. Milletvekili Olmast

Milletvekilligi modern hukuk terimi oldugu icin, Islam hukuk doktrininde tam olarak
karsiligin1 bulamamistir. Ancak son dénem fukahasinin sira meclisini millet meclisine
ve iiyelerini de milletvekilligine benzetmesi'®! neticesinde konu hakkinda agiklama

yapmak kolaylagmuistir.

Danigsma meclisi, danisma kurulu gibi fikhi anlam verilen Stra, sozliikte “Dantsma,
karsilikly fikir aligverisinde bulunma” demektir. Devlet baskaninin, bir konu hakkinda
yetkili kisilere danisarak ve onlarin goriislerinden istifade ederek, ¢6ziim odakli kararlar
verebilme ¢abasidir.!%? Kur’an’da slranin onemi ve gerekliligini destekleyen

ayetler'%% bulunmaktadir.

Kadinlarin segme ve secilme haklarinin olup olmadigi yoniindeki tartigmalarin bir
boyutunu da kadinin sira meclisi {iyesi olup olamayacagi konusu olusturmaktadir.

Klasik ve modern dénem arasindaki goriis farkliliklarinin, kadinin iginde bulundugu

1077 Topgu Brestrich, “Kadm Lider Olunca”, 164.

1078 Hatemd, [lGhi Hikmet 'te Kadin, 242.

1079 Aktan, “Islam’a Gére Kadinin Sosyal Aktivitesi”, 302; Koktas, Kadinla Ilgili Hadisler, 250-251.

1080 Giirler, “Kadinm Yoneticiligi Meselesi”, 92.

1081 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 189; Ibrahim Sarmis, Sira’dan Saltanata, Teokrasive ve Ldisizme
“Yonetim” (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2010), 468-472; Aksi gériis icin bk. Abdurrahman Altuntas,
Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar (Istanbul: Giimiishane Universitesi Yaynlari, 2013), 28.

1082 Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
39/230; Altuntas, Kur’dn’'da Temel Siyasi Kavramlar, 22.

1083 Al-j imran 3/159; es-Stira 42/38.
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donemin siyasi algis1 baglaminda degerlendirildigi diisiiniilmektedir.’®®* Kadmn
milletvekili olmasi1 ile ilgili oncelikle olumsuz, sonra da olumlu goriislere yer
verilecektir.

Sira ehlinde aranan sartlar, adalet, ihtisas, ilim, ileri goriisliiliik olarak belirlenmis, %

cinsiyet ayirimma gidilmemistir. Ancak, ayettekil®® ‘hum’ zamirinin sadece erkekleri
kapsadigindan bahisle, kadinlarin miisavereye katilamayacagini savunanlara karsilik
Sankiti, miisavere ayetindeki “...Onlar: affet, onlarin bagislanmaswni dile, is hakkinda
onlara danig, karar verince de Allah’a giiven...” istigfar emri, kadinlar1 da kapsadigi

icin diger emirleri de kapsamasi gerektigini belirtmistir, %8’

Mevdadi, milletvekilliginde erkek olma sart1 ararken, erkegin kavvamligi ayetini ve
felah hadisini'®® delil gostermektedir. Bu naslar ile kesin hiikiim verildiginden devlet
bagkanligi, bakanlik ve stira meclisi tiyeliginin kadinlar i¢in uygun olmadigini, onlarin
eline birakilamayacagini soylemektedir. Bunda kadimnlarin viicut yapilarinin da etken
olabilecegini eklemektedir.1®° Zeydan da kadinin milletvekili olmasinin caiz olmadig
goriisiindedir. Ona gore, kadinin milletvekilligi yapmasindaki sebep gec¢imi saglamak
ise, bunu temin etmekle ylikiimlii olan kisi kocasi, babasi veya velisi olacagindan
calismasina gerek olmadigini; siyasi gorevlerin farz-1 kifaye, ev iglerinin ise farz-1 ayn
oldugunu; disar1 ¢ikmasi halvet ve ihtilata sebep olacagindan evde oturmasinin daha
makbul oldugunu sdylemistir.2%% Ancak, Hudeybiye’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Ummii Seleme ile istisare etmesene dayanan olay1 érnek gostererek kadmin danisman
olarak devlet baskanina hizmette bulunabilecegini kabul etmistir.}%®! Zeydan’mn gegim
derdi sebebi ile kadinin calismasina gerek olmadigini sdylemesi, Seybani’nin (6l.

189/805), kadinlarin evlerinde oturmakla emrolunduklar1 i¢in'®? nafaka gibi

1084 Tiircan, “Stira”, 39/234.

1085 Maverdi, el-Ahkdamii’s- Sultdniye, 31.

1086 Al-j imran 3/159

1087 Muhammed b. el-Muhtar es-Sankiti, Siyaset Fikhi, ¢ev. Ismail Yasa, Halil Kendir (istanbul: Mana
Yayinlari, 2009), 51-53.

1088 on Nisa 4/34; Buhari, “Megazi”,82, “Fiten”,18.

1089 Mevdadi, Isldm 'da Hiikiimet, 494

1090 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/1220-221.

1091 Buhard, “Surt”,15; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/222.

1092 e]-Ahzab 33/33.
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ihtiyaclarim karsilamanin  erkegin vazifesi oldugu goriisiinii’®®® destekledigini

gostermektedir.

Kadinin milletvekili olmasina engel olan belirleyici bir nassin olmadigini diisiinen Sibai
de, Zeydan’in ileri siirdiigi gerekcelere ek olarak tesettire engel durumlarin
olusabilecegini, uzak yerlere yolculuk yapilmasi gerekebilecegini ve bu durumlar
sikintiya yol agabilecegi i¢in kadinin milletvekili olma hakkini kullanmasinin zor

oldugunu belirtmektedir.10%

Kadmin milletvekilligine olumlu bakan Derveze’ye gére, bu konudaki ayet'%® kadinlara
verilen 6nemi gostermekte ve kadina birey olarak sosyal ve siyasal haklarini kullanma
hakk1 vermektedir. Toplumun yarisini olusturan kadinlarin, erkeklerle esit oranda kamu
meseleleri ile ilgilenmesi gerektigini savundugu igin, dolayli olarak kadinlarin
milletvekili olmasmi kabul ettigi de diisiiniilebilir.}%®® Ebsi Sakka da Islam hukuk
ustliindeki “Esyada aslolan ibahadir.” kaidesine dayanarak, kadmin secilme hakki
oldugunu kabul etmektedir.® Gorgiilii’ye gore siyasal hayatin i¢inde yer almanin ana
sarti ehliyettir ve cinsiyet ehliyete engel bir durum degildir. Bu sebeple
milletvekilliginin gerektirdigi sartlara haiz olan kadmin, buna engel bir nas

bulunmadigindan gérevi ifa edebilecegini sdylemektedir.1%%

1.4. Bakan Olmast

Kamu gorevleri arasinda sayilan bakanlik da kadinin gorev alip alamayacagi hususunda
ihtilaflarin oldugu bir konudur. Maverdi’ye gore erkek olmak, bakan olmak igin aranan
sartlardandir. Felah hadisi kesin hiikiim bildirdiginden kadmin bakan olmasi dogru
degildir. Ayrica, bakanlik yapabilmek i¢in kararlilik ve ileri goriisliilik gerektiginden
ve kadin bu durumlarda zayif oldugundan bakan olmamalidir. Hatta idari gorevlerle
kadmin bizzat ilgilenmesinin, bir takim sikintili durumlara sebebiyet verecegini de

belirtmektedir.10%°

1093 Muhammed b. Hasan Seybani; Kitdbii’l-Kesh, thk. Abdiilfettah Eb Gudde (Beyrut: Mektebetii’l-
Matbiati’l-islamiyye, 2005), 168.

1094 Sibai, el-Mer e beyne’I-fikhi ve’l-kdniin, 126.

1095 e]-Miimtehine 60/12.

109%  Myhammed izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, 7/231.

1097 Abdiilhalim Eb Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi, 1/668.

10% - Gorgiilii, Kadn ve Siyaset, 197.

109 Maverdi, el-Ahkdmii’s- Sultdniye, 73.
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Gorgiili’ye gore, kadinin sosyal ve siyasal hayattan soyutlayan sanildig1 gibi Islam
degil; kaliplasmus fikirler ve pesin hiikiimlerdir. Kadinin kisisel tercihleri ve gelisimi,
aile i¢indeki konumu da etkenlerdir.}'% Kadin hukuki esitlik geregi ve ehliyet sartlarini
haiz olduk¢a kamu gorevlerinde bulunabilir. Cinsiyet ayirimi olmaksizin Sari’nin
hitabina mazhar olan kadin, emanetin ehline verilmesi,}1% yoneticiye itaat,}1% insanlar
arasinda adaletle davranmak,''® stranin uygulanmasi*'® hususlarinda sorumluluk
sahibi bir bireydir. Kadmin da c¢alismasinim bir karsilig1 olacak!'% ve yaptiklar1 bosa
cikmayacaktir.}'® Kadmin kamu gorevinde bulunmasina engel olan bir nas

bulunmadigina gére, sartlar uygun ise tercih hakki kadinin olmalidir.1%

Sadece miisliiman kadinlarin degil; diinyanin pek ¢ok yerinde kadinlarin siyasi hayata
dair olumsuz diistince beslemelerinin ve gorev almaya istekli olmamalarinin, onlar1 bu
alanda saf dis1 biraktigim diisiinen miiellifler de bulunmaktadir.''%® Kadinin fitrati
itibariyle siyasetten hoslanmadigini, eskiden beri siyasi faaliyet ve gorevlerin i¢inde
bulundularsa da basar1 elde edemediklerini soylemisler, bu sebeple kadinin siyasi
hayatin icinde yer almasin1 sembolik olarak gérmiislerdir.}'% Kadimin sosyal hayattaki
goriinlirligiine engel olan asil sebebin erkek degil, kadmlarin evde oturmay: tercih

etmeleri ve toplumsal temayiillerin oldugu da ileri siiriilmektedir.11

2. SOSYAL HAKLAR ILE ILGIiLI HUKUMLERE ETKIiSi

Toplumsal hayatta kadinin konumunu belirledigimiz bu boliimde, Hz. Peygamber (s.a.v.)
devrinden itibaren kadinlarin sosyal hayatin hemen her alaninda belirli kisitlamalarla aktif
bir sekilde yer aldig1 goriilecektir. Kadinin sosyal hayattaki konumu tesettiir, ihtilat ve
fitne gibi unsurlarin etkisi altinda gerceklesen, egitim ve c¢alisma hayati, seyahat

Ozgiirligi gibi basliklar altinda ele alinmaya ¢alisilacaktir.

100 Gorgiilii, Kadn ve Siyaset, 214, 220.

101 en-Nisa 4/58.

1102 en-Nisa 4/58-59.

1108 en-Nahl 16/90.

104 Al fmran 3/159; es-Sara 43/38.

1105 en-Necm 53/39.

1106 Al-i imran 3/195.

107 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 223.

1108 Topaloglu, Islam’da Kadin, 330 vd.: Ongun, Yeni Kadin, 61-62.

109 Topaloglu, Islam 'da Kadin, 343.

110 Kadriye Durmusoglu, Dini Gelenekte Otekilestirilen Kadin (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 197.
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2.1. Ortiinme, Siis ve Ses

Cinsiyet kimliginin olusumunda, kadin ve erkek arasindaki farklarin belirleyici
unsurlarindan birisi de kiyafettir. Ortiinme, biyolojik bir gerekliliktir ve bu farklilik
toplumsal ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Ortii, insanin ilk evidir.**** Adem ile Havva’nin
cennetten kovulduktan sonra diinyaya indirildikleri zaman, birbirlerinin avret yerlerini

1112

goriip yaprakla kapatma telasina diismeleri tasvirine™< gore ortiinme, sicak ve soguktan

korunma amaci ile giyinmekten o6te, utancin getirdigi mahremiyet kaynakli fitri bir
ihtiyactir. Bu sebeple &rtiinmenin ilk insandan bu yana siiregeldigi diisiiniilmektedir.!!*®
Ilkel insan resimlerinde kisinin dizleri ile gdbegi arasinda hayvan postu bulunmasi,
insanin diistinen ve akleden bir varlik olarak, 6rtiinme ihtiyaci ile hayvandan ayiran bir
ozellik tasidigin1 gostermektedir.!** Ortii, erkek ve kadin arasindaki cinsiyet farkliligin
ortaya koyarken, toplumun kadina kars1 bakis agisin1 da belirleyici olmustur. Aslinda
ortii, kadinin viicudundaki ilgi uyandiran kisimlar1 -disiligini- kapatarak, kadinin
kisiligini 6ne ¢ikarmakta, boylece kadin ile erkek esitlenmektedir.*'%®

Ortiinme dini, ahlaki, hukuki, estetik, sosyokiiltiirel ve siyasal acidan, fitrat ve dogallik
iizerinde temellendirilmektedir.!*® Ortiiniin tiiriinii belirlemede kiiltiirel etkenlerin
yaninda en 6nemli etken, dini degerlerdir. Ortiinme kadina verilmis bir yiikiimliiliiktiir ve
sosyal hayat1 onun igin kolaylastiric1 bir yeri vardir. Bedenin ortiilmesi ile disiliginden
styrilan kadin, sosyal hayat i¢cinde fayda iiretebilecek ve gergek ozgiirliigiine kavusmus
olacaktir .11’

Kadindaki segilme ve begenilme arzusu, temel psikolojik ihtiyaglardandir. Ortii ve
siislenme, bu anlamda i¢ diirtiisel egilime hitap etmektedir. Islimda kadin, teshir
duygusunu kontrol altmna almaya tesvik edilmektedir. Boylece kadinin psikolojisine
uygun olan ortiinme ile, kadiin teshirden dolayir olusan incinme ve Orselenmesini

azaltmak hedeflenmektedir. Evrimsel psikoloji agisindan bakildigi zaman kadinin ¢ekici

M1 el-A’raf 7/22; Tarhan, Kadin Psikolojisi, 105,106,127.

112 el-A’raf 7/22.

13 Yunus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar
2011), 40/538.

Sarmis, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 312.

15 Tarhan, Kadin Psikolojisi, 127.

116 Apaydin, “Tesettiir”, 538.

17 Tarhan, Kadin Psikolojisi,338,339.

1114
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ve giizel olmasi, begenilmesi, insan neslinin devami igin gerekli goriilmektedir.1**® Vecds,

kitabinda kadinin siise ve giizellige diiskiinliigiinii su sekilde alintilamaktadir:

“Insanlarin hepsi bilir ki, tabiat kadinlara biitiin parlayan, kendilerine zinet veren,
giizelliklerini artiran seylere karsi ¢ok fazla sevgi ve temayiil vermistir...kadinda
olan her sey kendini siislemeye muhtag etmistir. Hem bu ihtiya¢ onun yalniz tabii
terkibinden dolay: degil, belki cemiyete kars: olan vazifesiyle de sabittir. Bu dyle bir
vazifedir ki kadin onu ancak insanlara yapacag: tesir ve ¢ekicilik sayesinde ifa
edebilir. Iste kadinlar, kuvvetlerinin bu gekicilise bagh oldugunu bildikleri icin siis
ve giizelligi artiran her sey, onlara pek kuvvetle mukavemet edebilecekleri kadar

siddetli bir surette tesir eder. Biitiin heveslerini, temayiillerini uyandwrir. Hattd en

akullilar, en iffetlileri bile bu kaidenin disinda kalmaz.”*%°

Kadmin sosyal hayatin1 etkileyen en 6nemli unsurlardan biri olan ortiinme, Kur’an’da
nitelik ve nicelik bakimindan birbirini tamamlayan cilbab, himar, hicab, zinet gibi temel
beyanlarla agiklanmaya ¢aligilmustir.**?° flgili ayetler, hiir kadinla, cariyeyi ayirt etmek
ve hiir kadinin ortiinme Olgiitlerinin belirlenmesini saglamak igin, fikhi hiikiimlere
dayanak olmustur. “Dikkat ¢ekmek ve kendini gostermek” anlamina gelen, bir yonden de
kendini sergilemek sayilan teberriiciin''?! yasaklandig1 ayetler,''?? hitabin peygamber
eslerine yapilmasindan dolay tartisilmis, hiikkmiin 6zel oldugunu kabul edenler!'?® oldugu
gibi, umuma hitap ettigini savunanlar‘*?* da olmustur. Kurtubi, ibn Atiyye’ nin peygamber
hanimlarinin dogduklar1 ve yasadiklari kiiltiirel kodlarin yani Cahiliye déneminin
etkisinde yasadiklar i¢in teberriic ayetini onlara mahsus kildigini sdylemektedir. Ona
gore ayette kadinlarin kiritarak ve salinarak yiirimesi, giizelliklerini yabanci erkeklere
gostermesi gibi cdiz olmayan hususlarda baska kadinlara benzememesinin gerektigi
kastedilmektedir. Buna goére kadimnlar evlerinde oturmali, disar1 ¢ikmalar1 gerekirse

siislenmeden Ve tam tesettiirlii olarak ¢ikmalidirlar.!'?® Hanbeli alimi Ibnii’l-Cevzi (8l.

118 Kutup, Kadin ve Aile, 162; Tarhan, Kadin Psikolojisi, 163-165, 339.

118 Vecdi, Miisliiman Kadni, 18.

1120 e]-Ahzab 33/59; Nar 24/31.

1121 Apaydin, “Tesettiir”, 539.

1122 ¢]-Ahzab, 33/32,33; Nar 24/60.

1128 Myhammed izzet Derveze, et-Tefsiru I-Hadis, 6/23.

124 by Bekr ibni’l- Arabi, dhkdmii’l-Kur'an, 3/1535; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur dn, 14/179-
180; Sehabeddin Mahmiid Alasi, Ruhii'l-medni fi tefsiri'l-Kur ani'l-azim ve's-seb ‘i’l-mesdni (Beyrut:
Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi, ts.), 22/6-12.

125 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur én, 14/180.
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597/1201) teberriicii, imtihan unsuru olan kadmnin, evinden ¢ikip ¢ars1 pazarda salina
salina yiiriimesi olarak tanimlamugtir.1128

Peygamber hanimlara hitaben yapilan, ancak umuma yapilip yapilmadigina dair tartisma
konusu olan diger ayet de hicab/perde arkasindan konusma ayetidir.**?” Karsl, tefsir alimi
Cessas’m bu emrin baglayicilig: itibariyle tiim miimineleri muhatap aldigini;*'?8 ibn
Asur’un ise, hiikkmiin yalnizca peygamberin aile hayatini ilgilendiren bir mesele
oldugunu, diger miiminleri kapsamadigin1 sdyledigini belirtmektedir.1?® Karsl1, konu ile

1130

ilgili ayetlerde* " erkek karsisinda kadina agir sorumluklar ytiklendigini, gerekce olarak

da kadinin fitne unsuru ve erkegi ayartici rolii oldugunu belirtmektedir.!*3
“Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.

Disarida kalanlardan baska zinetlerini gostermesinler...” 13

ayetinde zinetten ne
kastedildigini irdeleyen Sarmis, kadinin kullandig: siis esyasi, siis taktigi yerler veya
bizzat kadinin kendisi olup olmadig iizerine konuyu ele almakta, Nisaburi’nin “Zinet,
yiice Allah in yarattigi yaratilis giizellikleridir.” ifadesine dayanarak, zinetten maksadin
“Kadimin bedenindeki fitri bedensel giizellik” olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu
sebeple kadinin yaratilisi icab1 erkek bedeninden daha giizel ve daha ¢ekici olmasini, goze
ve gonle hitap eden bir cazibeye sahip olmasini gz oniine alarak kadinin bedeninin
tamaminin zinet oldugunu belirtmektedir. 133

Kadin sesinin mahremiyetine iliskin ayet''** ile de hitabin sadece peygamber hanimlarina
olup olmadig tartistlmigtir. Karsli, klasik tefsir ulemasindan Cessas’in, “Ayaklarini yere
vurmasinlar.”***® ayetine kiyasta bulunarak, hitabin umumu kapsadigimi, ayaklar1 yere
vurmakla ¢ikan halhal sesinin, kadinin sesinden daha az fitneye sebep olacagindan bahisle
kadm sesinin haram oldugunu savundugunu sdylemektedir.}*® Razi de ilgili ayetin
tefsirinde cirkin bir is olan zinanin yasaklanmasi ile, zinaya gotiiren seylerin de

yasaklandigini; bu sebeple kadinlarin erkeklerle konusurken isveli ve cilveli degil, maruf

126 Eh’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Ahkdmii 'n-Nisd, 133.

127 e]-Ahzab 33/53.

128 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 5/242.

1129 Myhammed Tahir ibn Asdr, Tefsiru et-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus: Daru't-Tunisiyye, ts.), 92; Karsl,
Kur’an Yorumlarinda Kadin, 134-135.

1130 ¢]-Ahzab 33/53, 59; Nar 24/30,31.

131 Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 211.

182 Nr 24/31.

1133 Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algist, 349.

1134 e]-Ahzab 33/32.

135 Nar 24/31.

136 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 5/177; Karsl, Kur’dn Yorumlarinda Kadin, 130.
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ve makil séz sdylemesi gerektigi belirtmektedir.!**” Kurtubi de hiikmiin biitiin kadinlari
kapsadigim1 ve kadinlarm kendisine haram olan hatta hiirmet-i miisahare''® gerektiren
kisilerin yaninda dahi sesini yiikseltmeden sert bir tonla konusmasi gerektigini
soylemektedir.1%°

Ilgili ayette kadmin sesinin hos bir eda tasimasinin, kalbinde kétiiliik, kotii niyet tastyan
kars1 cinste uyandiracagi beklentiye sebep olacagindan yasaklandigi goriilmektedir.
Hitabin biitiin kadmnlar1 kapsadigi anlayisindan uzaklasan modern donem
yorumcularindan Ates’e gore, Kur’an’da kadinin sesinin haram olduguna dair bir hiikiim
bulunmamakla birlikte, kadinlarin kirita kirita konusmasi erkeklerde sehevi duygular
harekete gegireceginden, agir bash konusmasi gerekmektedir.!*° Kadimin sesinin avret
olmasindan degil, fitneye sebep olacak sekilde kirila dokiile ve kadinsi bi¢imde yapilirsa
haram olacag sdylenmektedir.}'%! Atay da kadinm sesinin haram olmadigmi, “Bayagt,
adi ve tahrik edici, kadinligi pazarlayacak gibi” konugmasinin yasaklandigini; “Dogru,
ciddi, serefli ve tabii” sekilde konusmalarinin emredildigini ifade etmektedir. Devaminda
‘tekabiilliyet’ ilkesine!'*? gére bu kuralm erkekler icin de gecerli oldugunu iddia
etmektedir.}143

Ik dénem yorumlarinda kadmin sesinin fitne oldugu gerekcesiyle yasaklandigi
goriiliirken, son donemde kadin sesinin fitne baglamindan koptugu goriilmektedir. Bunda
kadinin sosyal hayatin ic¢indeki goriiniirligiiniin artmasi ve bunun zorunlu hale
gelmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Atay’mn erkeklerin de ilgili hiikimlerde muhatap
alindig1 iddasmin ise, kadin-erkek esitligi soylemlerine benzedigi goriilmektedir. Bir
benzer goriis de Yavuz’a aittir. Yavuz, kadin ve erkegin seste esit oldugunu, kadin sesinin
haram olduguna dair bir hiikiim bulunmamasina ragmen, Islam toplumlarinda kadinin

sesinin asag1 bir tonunda konusmasi gerektiginin drfe dayali oldugunu sdylemektedir.!244

1187 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 25/208.

Y38 “Sihriyyet (diiniirliik, evlilik) sebebiyle meydana gelen haramliktir ve nikahin sihhatine engeldir.”, bk.
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 208.

139 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur an, 141178, 227.

1140 Ates, Yiice Kur’dan’m Cagdas Tefsiri, 7/155-162.

141 Faruk Beser, Hamimlara Ozel Ilmihal (Istanbul: Bilge Yaymlari, 2003), 141-143.

W2 “Karsilikly iki cinsten ve varliktan birine verilen hiikmiin étekine de ait oldugu esasidir. Kur’an’da
kadinlara ait hiikiimler, onlarin kadwmliklarindan dolayt olmayip, insanliklarindan dolayi ise o hiikiim
erkege de aittir. Erkege verilen bir hiikiim, erkekliginden dolayr degil de insanligindan dolayt ise o
hiikiim kadina da aittir.” bk. Hiiseyin Atay, Kur’dna Gore Arastirmalar I-111, 26.

143 Atay, Kur’ana Gore Arastirmalar I-111, 76; Karsl, Kur’dn Yorumlarinda Kadin, 131.

144 Yavuz, Kur'dn’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 82.
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Ortiinmenin kadinin disar1 ¢ikmasi ve fitne ile iliskisi, kadinin sosyal aktivitelerini
engellemesi seklinde degerlendirilmis olsa da rahatsiz eden bakis ve Onyargilardan
korunmak ve zinaya gotiiren yollarin kapatilmasi i¢in gerekli goriilmiistiir. Apaydin,
ortinme hiikmiiniin arka planinda ahlaki bir amag¢ ve diisiince aranmas1 gerektigini,
ortinmenin, kadin1 erkege kars1 koruyan ve erkege kadini denetleme yetkisi veren bir
unsur oldugunun 6ne siiriilemeyecegini belirtmektedir. Modern dénemde, sosyal hayatta
kadiin goriiniirliigiiniin artmasi neticesinde giindeme getirilen ortiinme ile, teberriiciin
onem kazandigini da dile getirmektedir.14°

Kadmlarin 6rtiinme gerekgelerinin giizellik!**® ve genclik!*’ oldugu ve bu dzellikler
sebebiyle kadmin fitne unsuru olarak ele alindig1 goriilmektedir.!**® Karsli’ya gore,
kadinin ortiinmesi, siisti ve sesi ile ilgili kisitlamalar, kadinin cinsel cazibesi ile erkegin
cinsel zafiyetini de ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda kadin iizerinden gergeklestirilen
siirlamalarin, kadinin avret ve fitne sayilmasi ile kars1 cinsin zayifliklarinin kapatilmasi
icin ortaya kondugu diisiiniilmektedir.'**® Nefsin siddetle arzuladig1 seyler arasinda

1150 erkegin 6zel ve kamusal faydasma zarar vermemek adina,

1151

sayilan kadinin,
kisitlamalara maruz kaldig: goriilmektedir.
Mevdudi’nin yaptig1 psikolojik tahlile gore, yaratilis bakimimdan miitesebbis ve koruyucu
olan erkek karsisinda kadin, kagmak ve korunmak i¢giidiisiine sahiptir. Fitrati itibari ile
saldirgan degildir. Bu sebeple kadinlarin erkeklere bakmasi konusunda, erkeklere oldugu
kadar sert hiikiimler konmanustir.}*°? Fasli yazar Fatma Mernissi ise, 6rtiinmenin islev ve
boyutlarint  tanimlarken, kismen de olsa Ortiinmeyi erkek egemenligi ile
iliskilendirmektedir:
“Birinci boyut gorseldir; islevi ‘bakistan gizlenmek’ ve saklanmaktir. Ikinci boyut,

mekdna iliskindir. Amaci cinsler arasinda bir sumr ¢izmek, esik olusturmak ve

béylelikle cinsleri ayirmaktr. Ugiincii boyut ise ahldaki bir fikir icermektedir ve

vasak buyrugu 'na iliskindir. Tesettiir yasak alana isaret eder.”'*>®

1145 Apaydin, “Tesettiir”, 541-542.

1146 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 99.

147 Nr 24/60; Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 137.

148 Cunar, Orta Cag Islam Kiiltiriinde Kadin Algisi, 321-322.

149 Karsl, Kur’an Yorumlarimda Kadin,120-121.

S0 Al-j imran 3/14.

WSt Crmar, Orta Cag Islam Kiiltiiriinde Kadin Algis, 336.

152 Nir 24/31; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an (Istanbul: insan Yayinlari, 1996), 3/523.

1153 Fatima Mernissi, Le Harem Politique, Albin Michel, Paris, 1987, 5.119-120 akt. Niliifer Géle, Modern
Mahrem (istanbul: Metis Yayinlar1, 2011), 127; Cimar, Orta Cag Islam Kiiltiiriinde Kadin Algist, 333.
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Bu durum ortiinmeyi, Allah’in emri olmaktan 6te, kadini erkek karsisinda itaat boyutuna
getirmektedir.

Bu konuda son olarak kadinin sesinin baska bir baglamda ele alindig1 ‘sessiz kadin’
konusuna deginilecektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulefa-yi Rasidin doéneminde
yorumcu ve katilimci olarak bulunan kadinlarin, sonraki dénemlerde sessizlestirilmesi ve
susturulmasimin tarihi bir yenilgi oldugu ileri siiriilmektedir. Buna goére suglu olarak
gosterilen erkek fukaha, kadin sesinin bir tahrik araci oldugu igin kamusal alanda
yasaklanmasi gerektigini diisinmektedir. Hukuk sdyleminde sesi eksik olan kadinin
akitlerde kagimilmaz olarak sesinin etkin oldugu ancak, nikah akdinde sessizliginin onay
anlamima geldigi ve kadmin en 6nemli kararinda dahi pasif ve eylemsiz bir katilimci
yaptig1 ifade edilmektedir. Ancak “Kadinlarin ve erkek miittefiklerinin Islam hukukunun
gelisimini aktif bicimde nasil etkiledikleri ve kadmin faillik olgusunun etkisi” gozardi
edilmemekte, yakin zamana kadar kadinlarin fiilen hukuk sisteminin i¢inde yer almadig:
ve bu sessizligin faillerinden biri oldugu da vurgulanmaktadir.1*>*

Erkegin sesinin, kadini sessizlestirmesi olarak ifade edebilecegimiz bu ciimlelerde, tek
suclunun erkek olmadigi, kadinin da kendi payina diisen sorumlulugu almasi gerektigi
tizerinde durulmaktadir. Tucker’in sdyledigi gibi bu sessizligin sadece tarihi bir yenilgi
olarak adlandirilamayacagi, belki bir tercih ve gereklilik veya sessizligin i¢indeki ses

oldugu soylenebilir.

2.2. Egitim Hakki

Sari’nin ‘oku!’!*® emrine mazhar olan insanoglu arasinda cinsiyet ayirimma gidilmemis,
fakat kadin cinsi i¢in mesri sartlarin saglanmasimin elzem oldugu dikkate alinarak
ictihadi hiikiimler tahsis edilmistir. Kadini insanlik, aile ve sahs1 adina egitim hakkindan

mahrum birakan bu hiikiimlerin, ayetler!>®

ile celistigi gorilmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) ilim 6grenmenin her miisliimanin {izerine farz oldugunu bildirmistir.}*>” Egitim
ve Ogrenim hakkina ve ilim 6grenmenin faziletine dair cinsiyet ayirimi yapmayan
hadislerin'®® yaninda, uydurma oldugu tespit edilen kisitlayici hadislere de

rastlanmaktadir. Uydurma oldugu bilinmesine ragmen, bazi islam iilkelerinde kiz

154 Tucker, Islam Hukuku 'nda Kadin, 63-65.

155 gl-Alak, 96/1-5.

1156 Al imran 3/18; Taha 20/114; Fatir 35/28; ez-Ziimer 39/9; el-Miicadele 58/11.

157 Tbn Mace, “Mukaddime”, 17.

158 Byhard, “Ilim”,13, “Farzu’l-Humus”,7, “I’tisim”,9; Miislim, “Vasiyet”,14; Zeydan, Kadin ve Aile
Fikhi Ansiklopedisi, 5/84-85.
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cocugunun egitiminde genel olarak esas alinan bu hadislerle, kadinin sosyal gortiniirligii

daha ¢ocukluktan itibaren kisitlanmaya ¢alisilmistir.

Kadmin egitim ve 6grenim hakkini destekleyen hadislere,!**® Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
eslerinden olan Hz. Hafsa’nin (6l. 45/665 [?]) sahabeden Sifa bint Abdullah’tan yazi

yazmay1 6grenmesitt®

ve Hz. Aise’nin bir kiz 6grencisine okuma-yazmay1 ogreterek,
mektuplara onun vasitasi ile cevap vermesinin ornek verilebilir. Buhéarl bu hususu
“Hamimlara Mektup Yazmak ve Onlarin Cevap Vermesi” bashigi altinda bir babda!'®!
diizenlemistir. Yine Buhari’nin “Allah’in Kendisine Ogrettigi Seyleri Hz. Peygamber’in
Kadin ve Erkek Biitiin Ummetine Ogretmesi” bashi*'®? da ilgi ¢ekici bulunmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde Medineli kadinlarin erkekler gibi ilim 6grenmek
istedikleri ve Rastlullah’mn (s.a.v.) onlar igin belli bir giin ayirdig1 bilinmektedir.*%® O
dénemde ilim ile mesgul olan kadinlarin basinda gelen Hz. Aise, Ensar kadinlarmi bu
sebeple methetmistir.!'®* Hz. Fatima, Hz. Eba Bekir’in kiz1 Esma ve Ummii’d-Derda (6.
81/701 [?]) da fetva vermekle taninmislardir. Sahabe sonrasi donemden sonra ise pek ¢ok
isim zikredilmekle beraber, hicri altinci yiizyilda yasamis olan Hanefi fakthi Kasani’nin
hamimi  Fatima bint Aldeddin es-Semerkandiyye'!® ve Bagdath Fatima iin
kazanmistir. 1'% Belaziiri (6l. 279/892-93), Ummii Seleme’nin okudugunu ama
yazmadigimni, Kerime bintii’l-Mikdal, Ummii Kiilsiim bint Ukbe ve Aise bint Sa’d’1n yazi
yazmay1 bildiklerini sdylemistir.!*®” Yine Tabakat kitabiyla tanman Ibn Sa’d (&l.
230/845) eserinin son cildini ilimle ugrasan kadinlara ayirmustir.**%8 Unlii hadis alimi ibn
Hacer el-Askalani, sahdabe hakkinda yazdigi eserinde iki bine yakin kadin sahabeden sz

etmektedir.116°

159 Byhari, “Ilim”,36.

1160 Ebs Davud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/372.

161 Buhari, Edebii’I-Miifred, 524; Muhammed bin Ismail el-Buhari, Edebii’I-Miifred, ¢ev. A. Fikri Yavuz
(istanbul: Sénmez Nesriyat,1971), 2/482-483.

1162 Byhari, “’tisam”.9,

1163 Byhari, “Ilim”,36, 50.

1164 Byhari, “Ilim”,35; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 2/773.

1165 Bolelli, “Fatima Bint Alaeddin Es-Semerkandiyye”, 12/225.

186 Topaloglu, Islam da Kadin, 306-309.

1167 Belaziiri, Fiitiihu [-Biildan, ¢ev. Mustafa Fayda (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2002), 692-
693.

168 bn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, gev. edit. Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yayinlar1, 2015).

1169 jbn Hacer Askalani, el-Isdbe (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1328/1910), 4/224 vd.
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Hadis alimlerinin, Hz. Aise’ye ve ibn Abbas’a isnad edilen ve uydurma oldugunu
bildirdikleri “Kadinlart iist kattaki odalarda oturtmayin, onlara yazi yazmayr 6gretmeyin,
ip egirmeyi ve Niir siiresini 6gretiniz.”’*1'° hadisi, kadmlar toplumdan soyutlayan, kadinin
sosyal hayatta gortniirliigiine engel olan ve okuma-yazmay: 6grenmesini kisitlayan
rivayetlerdendir. Kurtubi, kadinlarin yiiksek yerlerde oturtulmasi ve yazi yazmay1
ogrenmelerinin, erkekleri gérmesine sebep olacagindan himaye ve setredilmelerinin
gerceklesmemesine, bu sebeple fitne ve belaya sebep olmalarina gerekce olarak

sunmaktadir.11’?

Bu konudaki uydurma hadislerin, hadis formatinda ders kitabi1 olarak okutulmasi ve
onemli eserlerin igerigini olusturmasi, konudan ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinden
nasil sapildigin1 géstermesi agisindan dnemlidir. Kizlara yazi yazmanin §gretilmemesinin
gerekgesi ise erkeklere mektup yazmalarindan ve bunun fitneye sebep olmasindan
korkulmasidir.*"2 Baloglu, fukahadan bir kisminin bu korku sebebi ile toplumun huzuru
ve ahlakin korunmasi i¢in kadinlarin cahil kalmasmin daha faziletli olduguna inandigini
belirtmis, bu zihniyetin kadin konusunda inandirici olamayacagini ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) uygulamalarina da bagl kalamayacagmi savunmustur.!!”® Yukaridaki hadis
Islam’1n kadia ve erkege verdigi deger ve ilmin 6nemi bakimindan celiskilerle doludur.
Kadinlara yaz1 yazmay1 6gretmenin mekruh olmadigina dair delil olarak, Ebti David’dan
nakledilen hadiste Hz. Peygamber’in (S.a.v.) Sifa bint Abdullah’a, “Hafsa’ya yaz
yazmayr ogrettigin - gibi, nemle efsununu-rukyesini- (karincalanma hastaliginin
tedavisini) da dgretmez misin?”!1’*  dedigi bildirilmektedir. Ibnii’l-Kayyim, kadinlarin
okuma yazma dgrenmesinin caiz olduguna dair bu hadisi delil olarak gostermektedir.!1"®

Ibnii’l Cevzi de kadmin mahremlerinden ilim 6grenme ihtimali yoksa, tanidigi bir

bayandan, o da yoksa yalniz bulunmamak kaydiyla kemale ermis erkeklerden egitim

170 Beyhaki, el-Cami‘li suabi'l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad : Mektebetii'r-Riisd,
2004), 4/90; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, 2/396.

"7 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur an, 4129.

1172 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 150.

1173 Adnan Biilent Baloglu, “Kadin-Merkezli Bir Islami Teoloji insasina Dogru Mu?”, Islami ilimler
Dergisi 4/1-2 (2009), 57.

1174 Ebh Davad, “Tibb”,18; Veli Atmaca, Hadislerde Rukye (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 152.

WS fbn Kayyim, Zadii I-Mead, 4/397.
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alabilecegini belirtmistir.}*"®Ayni’ye gore kadim, kendisine ilim 6gretebilecek birini talep

edebilir. 1177

20. yiizyll alimlerinden Mustafa es-Sibai, kadmin cahil kalmasmin, toplumun
ilerleyememesine etki ettiginden gen¢ kizlarin egitimine onem verilmesi gerektigini;
ancak bu egitimin, erkeklere verilen egitimden farkli olarak, kadinin ihtiyaci olan bilginin
ev terbiyesine dair olmasi gerektigini vurgulamaktadir.!'’® Zeydan, kadmin egitim ve
ogrenim hakkimin kullanilmasinda belirli sartlara ridyet edilmesini ongormektedir.
Bunlar, erkek ve kadinlarin ihtilat halinde bulunmamasi, birbirinden ayrilmasi, tesettiire
ridyet edilmesi, miimkiin mertebe kadin 6gretmen gozetiminde olunmasi, kadinin ilim

ogrenmek icin es veya velisinden izin alarak disar1 ¢ikmasi olarak zikredilmistir.*1"

Belirtilen sartlara uyuldugu takdirde, kadinin egitimine engel olunmayacagi sdylemi,
kadinin hakki olan seyin vaade doniistimiinii géstermektedir. Kadinin sahip oldugu diger
haklarda oldugu gibi, kadinin 6zgiir bir varlik olarak bunu kétiiye kullanmasindan, ihtilat
sebebiyle fitneye sebep olmasindan ve fazla bilingli olup asi gelmesinden endise etmenin

bir sonucu da egitim hakkinin kisitlanmasi oldugu kanaatindeyiz.

2.3. Calisma Hakki

Klasik ve modern dénemde, kadinin ev disinda calismasi, sosyal ve siyasi gorevlerde
bulunmasi belirli sartlara uyuldugu takdirde caiz goriilmekle beraber, genellikle uygun
goriilmemis ve kadinin temel gorevinin ve Onceliginin annelik ile ev isleri oldugu
vurgulanmig, kadinin asil karakterinin, erkek, ev ve ¢ocuga yani aileye sahip olmak

oldugu belirtilmistir.18°

Allah, kadin ve erkegi calismakla yiikiimlii kilmis ve aralarinda fark gozetmemistir.!18!

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahdbe doneminde kadmin sosyal veya kamusal alanda
hizmette bulunabilecegi meslekler yaninda giinliik rutin isleri de beceri ve sabirla yerine

getirdigi bilinmektedir. Ornegin, Kur’an’da Hz. Suayb’m (a.s.) kizlarmin hayvanlari

176 Ebi’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Ahkdmii 'n-Nisd, 33.

W7 Ayni, Umdetii'I-Kari, 2/1134.

178 Qibai, Isldma ve Garblilara gére Kadin, 80-81.

178 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/120-123.
180 Kutub, Islam 'in Etrafindaki Siipheler, 154.

1181 en-Nisa 4/32; et-Tevbe 9/105; en-Necm 53/39.
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1183

sulad1g1,'!8 kadinlarin ip egirdigi,}*®® érgii ve dokuma isleri ile ugrastig1,}®* kumas

boyama, terzilik yapt1g1,1'% Hz. Fatima’nin ve diger kadinlarin ekmek yapmak igin un

11186 ve daha agir ev islerini yapt181,18” Hz. Ebtibekir’in kiz1 Esma’nin at ve deve

Baiittiig
bakimu ile ilgili biitiin hizmetlerde bulundugu,'!8® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) eslerinden
Hz. Hafsa’nin ¢ok giizel yemek yaptigi, Hz. Sevde ve Hz. Zeynep’in dericilik ile
ugrastigi}®® bilinmektedir. Hz. Hatice’nin, ticaretle ugrastig, ' Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Kayle Ummii Beni Enmar adindaki kadin sahabinin ticaretle mesguliyetini
onayladig1 ve onu bilgilendirdigi de malumdur.'*®* Bunlara ek olarak, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mescidinin temizligini Herkd ve Minhene adinda iki kadinin yaptig1,*% hac
mevsiminde erkeklerin sagim tras eden kadimlar oldugundan da bahsedilmektedir.!1%
Asr-1 saadet doneminde kadinlarm kendi fitratlaria uygun isleri yapmalarma Ummii
Ri'le’nin, gelinleri siisleyerek bunlar1 zifafa hazirlamasi,'*® Ummii Ziifer’in sag
bakimecis1 olmasi!® ornek verilebilir. Sevade (Sevde) bint Misrah’in Hz. Fatima'nin
dogumunu yaptirarak Hz. Hasan'm ebesi oldugu,*®® Esma bint Umeys’in dericilikle
ugrastigl, Hz. Fatima ve Zeyneb bint Cahs’a tabut yaptigi ve nazardan dolay1 sik sik

rahatsizlanan ¢ocuklarina rukye uyguladig: da rivayet edilmektedir.tt%’

Kadmin evde yaptig1 ve yapacagi isler hakkinda baglayici metinler bulunmadigi, bu
konudaki uygulamalarin toplum yapisi, kiiltir, 6rf adet ve maslahata birakildig:
goriilmektedir.}'% Karaman, kadinin evde ve disarida ¢alismasi ve esine yardime1 olmasi

noktasinda ¢ogunluga gore caiz iken, bunun kadinin gérevi olup olmadig:r hususunda

1182 g|-Kasas 28/ 24.

1183 en-Nahl 16/92.

1184 Buhari, “Biiyd”, 31.

1185 Ebf David, “Libas”, 22.

118 Byhari, “Nafakat”, 5.

1187 Buhari, “Nafakat”, 6, “Fedailu’l-Ashab”, 9; Eba David, “Harac”,19-20.

1188 Byhari, “Nikah”,107; Miislim, “Selam”, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/347; ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zadii’l-Medd, 5/289.

189 Mustafa Baktir, “Islam’da Kadimin Calisma Sartlar1”, Sosyal Hayatta Kadin, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 132; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/683.

190 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/169.

191 Ali Toksari, “Hz. Peygamber Devrinde Kadi” Sosyal Hayatta Kadin, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2005), 5.92.

19 Byhari, “Salat”,72.

198 Byhari, “Hac”, 125.

1194 bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 4/449-450.

195 {pn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 4/453.

119 {pp Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 4/338.

197 M. Yasar Kandemir, “Esma Bint Umeys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/422.

1% Dalgin, Giindemdeki Tartismal: Dini Konular, 275.
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ihtilaflar oldugunu belirtmistir. Buna goére EbG Hanife, Imam Safii ve imam Malik
yapilan evlilik akdinin kadinin cinselliginden faydalanmadan ibaret oldugunu ve kadin
i¢in boyle bir sonu¢ dogurmayacagini, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sonraki donemlerdeki
orneklerin baglayici olmadigini ifade etmektedir.*®® Ayni dénemde yasamamalarina
ragmen Ibn Hacer, kadinin yemek yapmak, camasir- bulasik yikamak, evi temizlemek
gibi ev islerini yapmasini1 goniilliiliige dayanan ahlaki bir vazife olarak gorerek olumlu
bir durus sergilerken; Bilmen, diyaneten mecbur oldugunu soyleyerek sert bir tutum
izlemektedir.'?®® Bahsi gegen islerin erkekler tarafindan yapilmasi, onlarin ilim, amel ve
ibadetlerden uzak kalmasina sebep olacagindan hos karsilanmamistir. Giizel kadin
erkegin kalbindeki sikintilar1 dagitip, ahiret islerine bakmasini sagladigi i¢in, kadini din
yolunda yardime1 olarak goren anlayis gelismistir.1?%! Hatta, erkegin cinsel istegi yok olsa
dahi, evde tek basina yasamasi Ve eV islerini yapmasi, ahiret hazirligini engelleyecegi i¢in
saliha ve ev igslerinde becerikli bir hanimin kocasinin yardimcisi oldugu
belirtilmektedir.?®? Bu noktada kadmn ilim, amel ve ibadet hayat: ile cinsel

ihtiyaglarin dikkate alinmadigini sdyleyebiliriz.

Yavuz, Hanefi kaynaklarinda kadinin ¢ocugunu emzirmek zorunda olmadigi gibi,
kocasinin siitanne tutmak zorunda oldugunu; ev islerini yapmakla sorumlu olmadigi,
misafire hizmet etmek ve kocasinin anne-babasina bakmak zorunda olmadiginin
belirtildigini sdylemektedir. Fakat bu hiikiimlerin ne Kur’an’a ne de siinnete
dayanmadigini, Hanefi mezhebi Arap toplumunda ortaya ¢iktigi icin Arap orfiiniin esas
alindigin1 sdylemektedir. Bu ictihadi hilkmiin gerekgesi, Tiirk orf ve adetleri ile
celismektedir. Bu sebeple belirli bir cografyada, belirli bir zaman diliminde ve belirli bir
toplum esas alinarak verilen hiikkmiin, tiim misliiman cografyasi i¢in gegerli oldugunu

sdylemek miimkiin degildir.1?%3

Koktas’in eserinde, Nurettin Yildiz’dan alintilanan, ev isi yapmaktan yiiksiinen kadina
kadinligin1 ve kocasini paylagmak istemiyorsa ne yapmasi gerektigini hatirlatan su

ifadelere yer verilmistir:

199 Karaman, Islam da Kadin ve Aile, 84-85; ibn Kayyim, Zadii’I-Medd, 5/290; Beser, Kadinin Calismasi
ve Sosyal Giivenligi, 92.

1200 fbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 9/632; Bilmen, Hukuk-: Islamiyye, 2/483-484.

1201 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet (Istanbul, Merve Yaymlari, 1981), 191.

1202 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/87.

1203 Yavuz, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 115.
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“Evet, kadina erkegin ev hizmetlerini gorme mecburiyeti getirilmemistir. Ayet ve
hadislerden anlasilan a¢ik ifade budur. Kadin bunu, hangi din anlayisiyla algilayip
sahiplenecekse o din, erkege ‘Doymadiysan bir kere daha otur sofraya.’ tarzinda

ikinci kadinla da evlenme hakki vermigstir. Dinin 0 tarafi kadinlar i¢in iyi de bu tarafi

kotii mii olacak?”t204

Kadimin ev iglerini yapmasinin vacip oldugu gorisiinde olanlar ... Kadinlarin, makul ve
megrii Olciilerde ddevlerine denk haklari vardir...”**® ayeti ile “...erkekler kadinlar
iizerinde kavvamdirlar...”*?% ayetini delil gostererek, Allah katinda maruf olanin kadimin
erkege hizmet etmesi ve ev islerini yapmasi oldugunu belirtmektedir. Yine mehir ve
nafakanin erkegin {iizerine yiiklenmesi karsiliginda kadinin da hizmet etmesinin
gerekliligini vurgulamaktadirlar. Hz. Peygamber’in (S.a.v.) “Kadinlar hakkinda Allah tan
sakinin, ¢tinkii onlar sizin yanininizda esirdirler.” hadisine gére, nikahin bir nevi kolelik
oldugunu belirten bazi fukahaya gore kolelik, hizmeti gerektirdiginden, kole olan kadin

da hizmet ile miikelleftir.12%’

Beser, ev isleri ve ¢ocuk bakiminin, 6rfen kadina ait gorevler gibi goriilmesine ragmen,
aslinda erkegin gorevi oldugunu ve kadinin ona yardimci oldugunu; kadin ev isi
yapmadigi durumda erkegin bizzat yapacagini veya hizmetci tutmak'?® zorunda
oldugunu belirtmektedir. Diger yandan kadinmin hukuken ev isi yapmak zorunda
olmamasina ragmen, yaparak kocasina yardimci olmasinin, diyaneten Allah’in hosuna
gidecek bir davranis oldugunu da eklemektedir.1?® Son olarak, ev isleri kadinin gérevi
olmayacaksa kadinin higbir is yapmakla miikellef olmamasini dogru bulmayarak bunun
ser’i delillere uygun olmadigim, 6rfiin muhakkem olmasindan sebeple,?'? kocas1 ¢alisan

kadmin ev isleri ile hukuken zorunlu tutulmasi gerektigini savunmaktadir.'?1t

Kadinin kamusal alanda calisabilmesi i¢in kocasindan izin almasi, tesettiir ve ihtilat
kurallarma ridyet etmesi, calisma hayatinin fitratina ters olmamasi, toplumsal

kodlamalarin disina ¢ikmamasi, ailesini ihmal etmesine sebep olmamasi, vefat iddeti

1204 K sktas, Kadinla Iigili Hadisler, 154.

1205 g|-Bakara 2/228.

1206 en-Nisa 4/34.

1207 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Medd, 5/ 290-291; Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 2/162.
1208 Hizmetci tutma hakkinda bk. Kurtubi, el-Cédmi * li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 5/97-98.

1209 Beser, Kadimn Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 90-91.

1210 Mecelle, md.36.

21 Beser, Kadimin Calismast ve Sosyal Giivenligi, 94.
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beklemiyor olmasi*?'? gibi kayit ve sartlar ileri siiriilmiistiir. Bu hususlarin bir kismi
naslara uygun olsa da, yoruma agik bulunmaktadir.’?® Kadmmn disaridaki islerini
yapabilmesini belirli sartlara baglayan Ayni, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) eslerini istisna
ederek, tesettiir kurallarina ridyet etmek, koku siirinmemek, dikkat ¢ekecek sekilde
salinarak yiirimemek ve seslerini yiikseltmemek kaydim1 koymustur.!?!* Kadinlarin
sosyal hayatin iginde nasil davranacaklarini belirleyen diizenleyici hiikiimlere gore,
kadinin mahremi olmayanlarin iginde siislii ve salmarak yiiriimemesi*?®® ve rahatsiz

edilmemeleri i¢in yolun ortasindan yiiriimemesi'?*® tavsiye edilmistir.

Kadmin yaratilis1 ve bundan kaynaklanan sorumluluklari, ¢alisma sartlarini belirleme
acisindan etken olmustur. Baglayici kilan naslar bulunmamasina ragmen, kadinin temel
gorevinin eV isleri, esi ve ¢ocuklari oldugu diisiincesinin hakim olmasi, fitratin Gnemini
gostermektedir.'?!’ Beser’e gore, kadinin ¢alisma sartlar1 ayn1 zamanda onun ¢alismasini
zorlastiran etkenlerdir.'?*® Kadimin galismasi ve neticesinde elde ettigi kazancin bir hak
oldugu'?'® noktasinda ise belirsizlik bulunmamaktadir. Bu konudaki hiikiimle kadmnin ve
erkegin birbirlerinin kazanglarina 6zenmemesi gerektigi de vurgulanmaktadir. Gorgiild,
“Erkege Verilenlere Ozenmeme” bashg altinda, bu ayetin kadinin devlet baskanlig: gibi

gorevleri yapamayacagina delil olamayacag goriisiindedir.*?%

Kadinin sosyal hayatta goriiniirliiglinii miimkiin kilan en 6nemli sartlardan birisi, nas ile
sabit olan tesettiir hiikiimlerine!??! ridyet etmesidir. Diger bir sart ise yine nas ile hiikkme
baglanan, ihtilat ve halvetten sakinmasidir.1???2 Hz. Suayb’n kizlarimi anlatan ayette, 1223
hayvanlari sulamak icin erkeklerin arasina karigmadiklar1 ve onlarin iglerinin bitmesini

bekledikleri goriilmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in (S.a.v.) “Bir erkek bir baska

1212 Bakara siresinin 234. Ayetine gore vefat iddeti bekleyen kadinlarin iddet bitmeden evlerinden

¢ikmalarinin yasak oldugu kabul edilmistir.

Kahraman, “Hukuki Tasarruf ehliyeti, 36.

214 Ayni, Umdetii’l-Kari, 19/125.

1215 Tirmizi, “Rada <>, 13,18.

1216 Eb{ David, “Edeb”, 167-168.

1217 Beser, Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 86-87.

1218 Beser, Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 97 vd.

1218 en-Nisa 4/32.

1220 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 73.

1221 Nir 24 /31, el-Ahzab 33/59; Ebt Davad, “Libas”, 31; Baktir, “Islam’da Kadinin Calisma Sartlar1”,
138.

1222 Ayni, Umdetii’l-Kari, 20/214; Baktir, “Islam’da Kadinin Calisma Sartlar1”, 139; Sibai, Isldma ve
Garblilara gore Kadin, 82.

1223 g|-Kasas 28/23.

1213
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kadinla bir arada kalirsa, onlarin iigiinciisii seytandir.” ve benzeri bir hadise’®?* baglh
olarak erkek akraba ile bulunmanin da 6liim oldugunu bildiren rivayeti??® bilinmektedir.
Halvet olmadik¢a kadinla erkegin bir arada bulunmasi1 haram olmamakla beraber, ¢alisma
ortaminda olusabilecek sikintili durumlardan dolay: tedbirli davranilmasi gerektigi

sdylenmektedir,122

Kadmin kamusal alanda c¢alisabilmesi i¢in kocasmin veya velisinin iznine gerek
duyuldugunu savunanlarin delili Nisa suresi 34. ayettir. Buna gore kadmin hangi
durumlarda kocaya itaatsizlikle suglanacagi ve nasize sayilacagi konusunda ¢esitli
goriisler bulunmaktadir.*??” fbn Abidin’e gore kadin, kocas: miisaade etmemesine
ragmen, bir sanat icra etmek -iplik biikkmek- i¢in, nafakay1 temin etmek kocanin gorevi
oldugu i¢in evinden c¢ikmamalidir. Buradaki illet nafaka olmakla birlikte, kadinin
uykusuzluk ve yorgunluktan dolay1 giizelliginin bozulmamasidir ki, kadinin giizelligi
kocasinin hakkidir. Buna gore koca, karisinin hakkini azaltan veya zararina olan seyden
dolay1 ¢alismasmi yasaklayabilir demektedir.’??® Bir kadin, kocasindan izin almadan
fakat kocasinin evinde iicret karsiiginda baskasinin ¢ocugunu emzirirse’®?® nasize
sayilmaz. Ancak kocasi kendi hukukunu zarara ugratacagindan bahisle, bu icare akdini
feshettirme hakkina sahiptir.}?*° Canan’a gore de kadm kocasinm iznini alarak, islam’mn
cizdigi smirlar dahilinde calisabilir.!?3! Aktan’a gore ise, koca karismin calismasina izin
vermeme hakkina sahiptir. Sadece kadina 6zgii mesleklerin ifasinda, savas durumunda
ordunun arka saflarinda yardim etme, anne-baba ve akraba ziyareti gibi durumlar istisna
olusturmaktadir. Kadin bu tiir durumlarinda kocasinin iznine miiracaat etmeyebilecegi
diisiiniilmektedir.1?*> Kocaya bu hakki verilme sebebi, kadinin nafaka ve ihtiyaglarini
karsiliyor olmasimdandir.'?*® Dalgin, evli bir kadinin, toplumun ihtiyaci olan doktorluk,
ebelik, hasta bakiciligi ve 6gretmenlik gibi yerinin doldurulamayacak mesleklerde,

kocasinin iznine tabi olmayacagim belirtmektedir.!4 Zeydan’a gore, kadm evlenirken,

1224 Tirmizi, “Rada”, 17, “Fiten”,7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/446.

1225 Byhari, “Nikah”, 111, Miislim, “Selam”, 8, Tirmizi, “Rada”, 16.

1226 Beser, Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 99.

1227 Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye, 2/480-484; Baktir, “Islam’da Kadimin Calisma Sartlar1”, 141.

1228 fon Abidin, Reddii’I-Muhtar, 2/665; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 10/98.

1229 e]-Bakara 2/233; et-Talak 65/6.

1230 Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye, 2/481.

1281 brahim Canan, “Hz. Zeyneb'in Hane-i Saadet'teki Is Atdlyesi”, Sosyal Hayatta Kadin, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2005), 116.

1282 Aktan, “Islam’a Gére Kadinin Sosyal Aktivitesi”, 296.

1233 Beser, Kadimin Calismast ve Sosyal Giivenligi, 97-98.

1234 Dalgn, Giindemdeki tartismali Dini Konular, 279.

207



ev disinda bir isle mesgul olmasma veya kamuda bir géreve devam etmesine engel
olunmayacagimi sart kogsmasi durumunda bu, kocay1 baglayacaktir ve kadin bu durumda

nasize sayilmayacaktir.'?%

Kadinin g¢alistig1 isin, onun uzak yolculuklara tek basia ¢ikmasini gerektirmeyecek
islerden olmas1 gerektigi de savunulmakla beraber; konunun, giiniimiiz sartlarinda
degerlendirilmesi ile kadin i¢in kolaylik saglayacak hiikiimlere ulagilmasi mimkiin

olabilecektir,1236

Kadmin fitratina uygun, mesra bir iste ¢alismasi gerektigini savunan Baktir, kadinin

1237 ye yiin egirmenin kadn igin en uygun is oldugunu'?®® belirten

cihadinin evinde oldugu
hadisleri delil olarak gostermistir. Kadinin galisacagi is sebebi ile cocugunu ve esini ihmal
etmemesi gerektigini de belirten Baktir, Mazhar Osman’in goriisiinii destekleyerek,
kadinin dogal ve saglikli mesleginin annelik ve es olmak oldugunu; hasta bakiciligi, ev
ve bahge ile ugrasmasimin kadm igin saglikli isler oldugunu belirtmektedir.1?%® Kadinin
anne olmasmin mahiyetini bildiren naslar'?? da bu gériisii destekleyecek niteliktedir.
Ates ise yiin egirmenin kadm i¢in en giizel mesguliyet oldugunu bildiren rivayetlerin
uydurma oldugunu,'?*! bu minvalde giiniimiize ulasan rivayetlerin, kadinin evin disina
cikip ilimle mesgul olmasi, Allah yolunda savagsmasi veya evinin maisetini saglamak igin

disarida calismasindan daha hayirli oldugu fikri242

sebebiyle ortaya atildigini
belirtmektedir. Zeydan da kadinlar igin jinekolog, ebelik, dokumacilik, terzilik, nakis gibi
sanat ve mesleklerin uygun oldugunu belirtmektedir.?*® Kanaatimizce, kadinin meslek
seciminde, ontolojik ve fizyolojik yapisi géz oniinde bulundurulmasi gerekli goriilse de
hadiste belirtilen meslegi -giiniimiizde terzilik, hali-kilim dokuma ile kiyas edilse de-

mutlak emir olarak kabul etmemek yerinde olacaktir. Erkek ve kadin meslegi seklinde

1285 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 8/543.

1236 Beser, Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 99.

1237 Baktir, “Islam’da Kadinin Cahisma Sartlar1”, 142,

1238 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/396; rivayetin uydurma oldugu hakkinda bk. Ates, Hadis Temelli

Kalip Yargilarda Kadin, 97-99.

Baktir, “Islam’da Kadinin Calisma Sartlar1”, 144-145; Beser, Kadinin Calismasi ve Sosyal Giivenligi,

101.

1240 e]-Bakara 2/233; Eb(i Davad, “Talak”, 35; Tirmizi, “Siyer”, 17; Zeylai, Nasbu'r-Rdye, 3/265-271.

1241 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 99.

1242 Huriye Marti, “Kadin Konusunda Rasilullah’a Nisbet Edilen Uydurma Hadisler” Mehir Ug Aylik Iimi
ve Akademik Biilten 2 (1998), 34.

1243 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/101-102.
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kesin bir aymrima gidilememekle beraber farkliliklarin dikkate alinarak se¢imlerin

yapilmasinin isabetli olacagini sdyleyebiliriz.

Beser, kadinin mesra bir iste ¢alisip para kazanmasinin hakki oldugunu, fakat esini ihmal
etmesi durumunda koca hakkinin 6ncelikli oldugunu savunmaktadir.}?* Sibai de kadinin
anneligini ve ev islerini aksatmasina sebep olacak gorev verilmesinin dogru olmayacagi
kanaatindedir.'?*® Misirli alim Ferid Vecdi, kadinin dogal vazifesinin insan cinsinin
korunmasi ve devaminin saglanmasindan ibaret oldugunu ve bu vazifenin de hamilelik,
dogum, emzirme ve ¢ocugun terbiye edilmesini gerektirdigini; bu sebeple kadinin dis
islerde erkek gibi calismasi halinde asli gorevini tam anlamiyla yapamayacagini
savunmaktadir. Oyle Ki smirlar1 asan kadinlar1 kendi alanlar1 igine ¢ekmeye calismak,
temel vazifelerinden uzaklastiran sebepleri yok etmek veya yayilmasina engel olarak, bu
durumu oldugu yerde kalmasi gereken sosyal bir hastalik olarak kabul etmek gereklidir.
Teknik bir sahada veya tip alaninda basarili bir kadin1 kemal ile degil aksine noksanlik,
fitratina karsi isyan ve asli gorevinin disina ¢ikmak ile suglamanin, diger kadinlar1 ona
uymaktan korumanin gerekli oldugunu da belirtmektedir.'?*® Vecdi gériislerini, kadinin
kendi iyiligi ve yarar1 adina erkegin himayesinde bulunmasimin vacip oldugu seklinde
devam ettirmektedir. Ona gore kadin asli gorevi disindaki dis islerde erkekle yarismaya
gili¢ yetiremeyeceginden bu himayeyi kendi istegiyle kabul etmese de sonradan mecburen
kabul etmek zorunda kalacaktir. Ciinkii bir ¢esit dehsetli kavga olan dis islerde galismak,
adele kuvvetini ve yorgunluk ile siddete karsi koyabilme giiclinii gerektirmektedir.
Kadinin erkeklerle yarismaya meyletmesi, onun ailesinden ayrilmasina, 6zgiirlik ve
mutlulugu birlestigi nokta olan gelecege ulagsma ihtimalinin de tamamen kesilmesine

sebep olacaktir.124’

Topaloglu’na gore, kadin fiziki yapisi ve psikolojik ozellikleri itibari ile hamilelik,
dogum, ¢ocugunu emzirmek ve egitip terbiye etmekle gorevlidir. Ve yapacagi islerin bu
gorevlerini aksatmasina Sebep olmamasi i¢in yorucu olmamasi gerekmektedir. Kadinin
calismasinin ekonomik anlamda aileye bir katkis1 olmayacag gibi, erkekler issizlik ile

kars1 karsiya da kalabilecektir.’?*® Kadmin g¢alisma hayatindaki yeri onun aileden

1244
1245

Beser, Kadinin Caligsmast ve Sosyal Giivenligi, 100.
Sibai, Isldma ve Garblilara gére Kadun, 81.

1246 Vecdi, Miisliiman Kadini,.22-30.

1247 Vecdi, Miisliiman Kadini, 41-44.

1248 Sibai, Islama ve Garblhilara gére Kadin, 96.
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uzaklagmasina sebep oldugu gibi, ev i¢i huzursuzluklara da davetiye ¢ikarmaktadir.
Neticede bosanmalar artmakta, kadinin disaridaki hayata katilmasi ile ¢ocuk sayisi da
azalmaktadir.}?*® Kanaatimizce, kadimmn ¢alismasmin erkekleri issiz birakacag: goriisii
yanlis ifade edilmistir. Aksine Karisi ¢alisan erkek rahatliga alisacagi gibi, ¢alisma azmi

kirilacagindan igsiz kalmay1 tercih edececegi sdylenebilir. .

Kadina deger verdigini gosteren ifadeleri ile Ebx Sakka, kadinin ¢gocuk emzirme, egitme,
kocaya hizmet ve ev i¢i islerdeki basarilarinin gérmezden gelinmemesi gerektigini, bu
tarz basarilarin goze goriinmediginden bahsetmekte ve kadini meghul asker olarak
tamimlamaktadir. Ona gore tarih boyunca gozoniindeki komutanlardan ¢ok arka plandaki
gorinmeyen gizli kahramanlar yadedilmistir. Kadmnlar da goriinmeyen gizli

kahramanlardir, 120

Kadmin kamusal alanda ¢alismasini kadin ve erkegin esit oldugu hususlar dairesinde
degerlendiren Ozek’e gore, kadin nasil ki ibadet, hiirriyet, hak ve adalet, yasamak i¢in
gerekli ortak gereksinimlerde erkekle esit haklara sahipse, ¢alisma hayatinda bulunmasi
da onun bir hakkidir.!?®* Hadislerde kadinin ¢alismasini yasaklayan veya sinir getiren
bir hikkiim bulunmadigini sdyleyen Toksari’ya gore, ahlaki agidan biitiin gerekleri
yerine getiren kadmin fitratina uygun bir iste c¢alismasi bir aykirilik teskil
etmeyecektir.!®? Yavuz da kadinin ¢alismasim1 ortamin giivenligi, can ve namus

giivenligi sartlarina baglamaktadir.'?>®

Beser’e gore kadin zaruret halleri disinda keyfi olarak ¢alismamalidir. Bunlar, kadina
bakacak hi¢ kimse olmamasi, kadinin asli ve zorunlu ihtiyaglarinin kocasi tarafindan
karsilanamamasidir.}?®* Kadinmn iicret karsihiginda calismasi sadece maddi ve iktisadi
boyutta degil, ahlaki ve psikolojik unsurlar bakimindan da degerlendirilmesi
gerekmektedir.??® Kogkuzu’ya gore, kadinin kamusal alanda ¢alismaya baslamas1 onun
yipranmasi, hastalanmasi, kisiliginin bozularak kadinst  &zelliklerini  yitirip

erkeklesmeye baslamasi gibi sonuglar doguruyorsa, bu durum hem kadin hem toplum

1249 Topaloglu, Islam’da Kadin, 313 vd.; Koktas, Kadinla Ilgili Hadisler, 270-271; Beser, Kadimn
Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 46.

1250 Abdiilhalim Eba Sakka, Isldm Kadin Ansiklopedisi, 1/1279.

1251 Ali Ozek, “Kur’an'da Kadimlara Ait Hiikiimler, Haklar, Vecibeler”, Sosyal Hayatta Kadin, (istanbul:

Ensar Nesriyat, 2005), 23.

Toksari, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, 94.

1253 Yavuz, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, 154.

125 Beser, Kadimin Calismast ve Sosyal Giivenligi, 129.

1255 Beser, Kadimin Calismast ve Sosyal Giivenligi, 161.
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icin zarar teskil etmektedir.1?>® Kutup ise dengeli bir Islam toplumunda ge¢im derdine

diiserek kadimin ¢alismasina gerek olmayacagini vurgulamaktadir.*?’

Modern toplumda kadini ¢alismaya iten sebeplerin gormezden gelinmemesi gerektigi
sOylenebilir. Soyle ki kadin farkli asamalarda ve brangslarda tahsil yapmakta, meslek
sahibi olup uzmanlik kazandig1 bilginin maddi ve manevi bakimdan yarar saglamasini
istemektedir. Gegim sartlar1 erkekleri zorladigi i¢in okumamis kadinlarin da 6rgii, nakis,
slis esyast VS. eV ic¢i isler yaparak esine destek olmasi beklenmektedir. Ayrica tiim
giinilinii ev i¢inde gegiren bir kadinin, ev islerininin teknolojinin gelisimine bagli olarak
kolay ve ¢abuk olmasindan dolay1 yapacak fazla isi kalmamasi neticesinde, enerjisini
parklarda yirtiylis yaparak, arkadaslariyla giin yaparak, fazla yemek neticesinde
diyetisyen pesinde kosarak harcarken, tiim bu durumlarin kadin1 sosyal hayatin igine
katilmaya ve goriiniir olmaya iten sebepler oldugu ifade edilmektedir. Ancak, kadinin
calismasi goreceli bir rahatlik saglasa, kadina bagimsiz olma ve ekonomik bakimdan
Ozgiir olma duygusu verse de ev-is-es tiggeni arasinda telef olan kadinin psikolojisinin
bozulmasi, anneligini, kimligini, i¢ huzurunu kaybetmesi gibi sebeplerle, maddi olarak

telafisi miimkiin olmayan sonuglara gétiirecegi diisiiniilmektedir.12>®

Kadinin, ¢alisma hayatinin i¢inde bulunmasi igin yeterli ehliyete sahip olmadigindan
gorev alamayacagmi savunanlarin bir gerekcesi de “...evlerinizde oturun.. 2%
ayetidir. Bu ayetin sadece peygamber hanimlarini kapsadigim kabul edenler'?® oldugu
gibi, aksi goriiste olup biitiin kadinlarin evde oturmasini, gerekmedik¢e disartya
¢tkmamasini efdal bulanlar da bulunmaktadir.’?®? Mevdadi de ayetin peygamber
hanimlarina mahsus olmadigmmi sdylemekte; Oyle olsaydi, Ornegin peygamber
hanimlarinin kiritmasi1 yasakken, diger miisliiman hanimlar kiritabilir cevazi mu
cikacaktir seklinde itiraz etmektedir.!?? Gorgiilii'ye gore bu ayeti tiim kadinlara
hasredenler, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kadinlarin sosyal hayatindan &rnek

verilen kesitlerle ¢elismektedir ve bu peygamber hanimlarinin misyonlarini1 kabul

125 Ali Osman Kockuzu, “Toplumumuzda Kadmi Calismaya iten sebepler ve bunun sonuglar1”, Sosyal

Hayatta Kadin, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 323-324.

1257 Kutup, Kadin ve Aile, 35.

1258 Sarmus, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 359-360.

1259 ¢]-Ahzab 33/33.

1260 Myhammed izzet Derveze, et-Tefsiru I-Hadis, 6/23.

1261 Eb{ Bekr Ibnii’l- Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/1535; Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 14/179;
Alusi, Ruhii'l-Medni, 22/6-12.

1262 Mevdadi, Isldam 'da Hiikiimet, 651.
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etmemekten kaynaklanmaktadir. Mevdidi’nin, kadinin sosyal ve siyasi hayata
katilimin1 fitne unsuru olarak gormesi ve bunu ‘kiritma’ seklinde adlandirmasinin
uygunsuzlugunu da dile getirmektedir. 1263 Kadina énce baba sonra koca evinde devamli
oturmasi emredilmis olsaydi, sosyal hayat: diizenleyen naslarin'?®* bir ehemmiyeti

kalmayacag: diisiiniilmektedir.

Maliki fakihi Siilemi (6l. 238/853), kadinin ‘avret’ olmasindan bahisle Allah’a en yakin
oldugu yerin evi oldugu ve disar1 ¢iktig1 takdirde seytanin onun pesine takilacagini
bildiren hadisi, 1?%° “Kadinlarin Evlerinden Zaruret Olmadan Cikmalarimin Giinahi”
baghgr altinda vererek, kadinin evden ¢ikmamasmnin makbul oldugunu
belirtmektedir.12%® Tbn Mes‘ud’dan rivayet edilen, “Kadin avrettir, disar: ¢iktigi zaman
seytan ona muttali olur.”*?®" hadisinde avretten kastedilen mana, ortaya ¢iktig1 zaman
utanilan seydir. Kadinin avret olmas: ise, ondan da haya edildigi igindir.!?®® ibn
Kuteybe’nin eserinde, kadmin avret olduguna dair rivayetler Hz. Omer’e nisbet
edilmistir. Bu goriise gdre Hz. Omer, kadmnlarin evlerde oturmalari ve bir sey
istediklerinde hayir denmesi gerektigini, ¢iinkii evet denirse isteklerinin bitmeyecegini,
kisaca isteklerine kulak verilmemesi gerektigini sdylemistir.?®® Bu konudaki
rivayetlerin sahih olmadigi, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kadinlarin evlerinin

disinda rahatga dolasabildigi ve toplumdan soyutlanmadiklar1 belirtilmektedir.'27

Koktas da bahsi gegen hadis ile ilgili olarak, kadinin maslahat ve ihtiyagtan dolay1 disar1
cikabilecegini fakat bunun icin ihtilat, halvet, tesettiir, erkeklerle gereginden fazla
konusmama ve kocanin izni gibi unsurlarin 6nemine isaret etmektedir. Bu meselede
zaruretin, ihtiyacin ve yararin ne oldugu kisiden kisiye degisebileceginden, kadinin
yasadiklarinin  degerlendirmesinin yapilarak karar verilmesi gerektigini ifade

etmektedir.1?’1

1263 Gorgiilii, Kadn ve Siyaset, 89-90.

1264 o|-Bakara 2/282; Nar 24/30-31; en-Neml 27/23; el-Kasas 28/23,25,26; el-Miicadele 58/1; el-
Miimtehine 60/12.

1265 Tirmizi, “Rada’”, 18.

1266 Siilemi, Kadinlarin Edepleri, 187.

1267 Tirmizi, “Rada’”, 18.

1268 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1990), 10/234-
235.

1269 {pp Kuteybe, Uyiinu’l-Ahbdr, 4/78.

1210 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 97.

1211 Koktas, Kadinla ligili Hadisler, 237-239.
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Kadinmn ihtiya¢ duyulmas: durumunda disar1 cikabilecegi diisiincesini naslarlal?’

destekleyen Acar, ilgili yetin*?"® disar1 ¢ikilmamasi noktasinda mutlak bir emir olarak
anlasilmamasi gerektigini; 6zelde peygamber esleri, genelde ise tiim miisliiman kadinlar
icin evin 6nemi ve mechur kalmadik¢a evin disina ¢ikilmamasina isaret ettigini

belirtmektedir.127

Karsli, son déonemde yapilan yorumlarda hizla degisen kiiltiirel ve sosyal yapidan dolay1,
toplumsal ahlakin bozulmadan korunabilmesi ig¢in kadininin evde oturmasinin
gerektigini, liizumsuz yere evin disina ¢ikmasi halinde kocasinin ilgisinden mahrum
kalma ihtimalinden dolay:r zaruret olmadik¢a toplum hayatina katilmasina sicak

bakilmadigin1 séylemektedir.*?"

Kanaatimizce, kadinin basit giindelik isler yapmasi ile ¢alisma hayatina katilmasinin
aynt olmadigindan bahisle, ilk donem fukahasinin yasadigi tarihsel gerceklik ve
toplumsal realite igerisinde 0 dénemin kadinlarini ele alarak hiikiim vermesinin tabii
karsilanmasi gerekmektedir. Ancak son donemde kadinin ¢alisma hayatina katilmasi
noktasinda Islam hukukcularmin tutarli bir diisiince bi¢imi i¢inde olmadig
goriilmektedir. Bir yandan kadinin ¢aligmasinin bir hak oldugu ve elinden alinmamasi
gerektigi vurgulanirken, diger yandan yuvasimi ihmal etmesinden, erkeklerin issiz
kalmasindan, kadmin ekonomik ve manevi agidan Ozgiirlesmesinden ve belki
zaptedilememesinden endise duyulmaktadir. Bu durum, onlarin verdikleri hiikiimlerde,
kisisel zaaflari, degerleri ve mizaglarinin yansimalar1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Basit
mesleklerde koca izni gerekmesine ragmen, kamu gorevlerinde -devlet baskanligi,
hakimlik, bakanlik, milletvekilligi- kocanin iznine gerek duyulmayisinin sebebinin ise,

kamu yarariin saglanmasinin 6ncelik tasimasi oldugunu sdyleyebiliriz.

2.4. Seyahat Hakki

Klasik donemden modern doneme kadar tartisilagelmis bir konu olan miisliiman kadinin
yolculuk hakki, yaninda mahremi yani helal bir sebeple, yakinliktan dolayir nikahi

kendisine ebediyyen haram olan erkegin!?’® bulunmas1 ve bulunmamasi1 durumuna gére

1272 ¢|-Kasas 28 /23; Buhari, “Vudu”, 13.

1273 e|-Ahzab 33/33.

1274 Acar, “Muhazat”, 31/36.

1275 Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 213.

1216 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsit, 4/111; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 336; Salim Ogiit,
“Mahrem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2003), 27/388.
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degerlendirilmis; Aayet'?’” ve hadislere’®”® dayamlarak smirlandirilmistir. Tahrim
siresindeki ‘saihat’ kelimesi genel olarak orug tutan veya hicret eden kadin olarak anlam
bulurken,'?”® baz1 meallerde, “Allah in davas: icin veya sakinma ya da ziihd ile Allah’a
yaklasmak icin yolculuk yapabilen kadinlar?°, “Allah icin seyahat eden kadinlar™'?,
“Seyahat eden yani hicret eden, diinyayr bir yolculuk kabul edip Allah’a ve dhirete
yonelen kadinlar”*?®?, “Diinya hayatini bir yolculuk bilip, kendini de yolcu bilerek orucla
ve nefsine hdkim olmayr ahldk edinen ve isin sonunda Allah’in sevabini ve cezasini

diisiinen kadinlar™'?®

anlam1 da verilmistir.}?8* [lgili ayetlerin meal ve tefsirine
dayanarak kadmin tek basma seyahat etmesi ile ilgili ancak zorlama bir hiikiim
cikartilabilecegini ifade edebiliriz. Kadin-erkek fark etmeksizin tek basina yolculugun
“Bir yolcuya bir seytan arkadas olur, iki yolcuya iki seytan arkadas olur, i¢ yolcu ise
kervan sayilir.”*?® ve “Eger insanlar, yalniz basina yolculuk yapmakta ne sakincalar
oldugunu benim kadar bilseydi, hi¢chir yolcu gece yolculuguna tek basina ¢ikmazdi.”*%8®
hadisleri ile tasvip edilmemesi, bu hususun onemini ve tek basina yolculugun hos

olmadigini ortaya koymaktadir.

Fukahanim ¢ogunlugu kadinin yaninda mahremi olmaksizin ii¢ giinden fazla -ii¢ giine
kadar- yolculuk yapmasinin cdiz olmayacagi hakkinda ittifak etmis olup, hac ve umre
konusunda ihtilaf etmislerdir.?®’ Bu konuda mesafe s ve giivenlik kriterleri
belirleyici rol oynamis, fukaha genellikle illet olarak giivenligi esas almis ve hiikiimleri
buna dayandirmistir. Ancak asagida goriilecegi gibi bagka illetlere dayanarak verilmis

hiikiimler de bulunmaktadir.

1277 Al-i imran 3/97, et-Tahrim 66/5.

1278 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 26; Miislim “Hac”, 413; Tirmizi, “Rada”, 15; ibn Mace, “Menasik” 7.

1219 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Kur’an-1 Kerim” (Erisim 30 Mart 2020); Ebii’l-Ferec ibnii’l Cevzi,
Zadii’I-Mesir fi IImi 't-Tefsir, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 2009), 6/236;
Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Ipek Yaym ve Dagitim, ts.),
8/159.

1280 Hamdi Déndiiren, Kur'dn-1 Kerim Yiice Medl ve Tefsiri (Istanbul: Celik Yaymevi, 2006), 1315.

1281 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tefsir-i Kebir ve Te vildt, ¢ev. Vahdettin ince (Istanbul: Kitsan Yayinlari,
ts.), 2/1315.

1282 Ates, Yiice Kur’'dan’imn Cagdas Tefsiri, 9/508-509.

1283 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/5122.

1284 Osman Sahin, “Kadmlarin Mahremsiz Yolculuk Yapmasmin Hikkmii”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 34 (2019), 361.

1285 Eb{ David, “Cihad”, 79; Tirmizi, “Cihad”, 4.

128 Byhari, “Cihad”, 135.

1287 Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/297.
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Kadinin mahremsiz yolculuk yapmasinin hitkkmii konusunda, hac dahil olmak iizere hicbir
sekilde yolculuk yapamayacagi, giivenliginin saglanmasi durumunda farz olan hac
yolculugunu yapabilecegi ve mesri olan yolculuklari yapabilecegi ile ilgili farkli goriisler

bulunmaktadir.

1-Hac ibadeti dahil olmak tizere hicbir sekilde mahremsiz yolculuk yapamamasi

Hanefi'?®® ve Hanbeli'?®® mezhebinde hiir bir kadinin yaninda mahremi olmadan, hac ve
umre de dahil olmak fizere ii¢ giin siiren bir mesafeye yolculuk yapmasi caiz
goriilmemektedir. Buna ragmen hacca giden kadin giinahkar kabul edilmekle birlikte,
hacci da kabul gormektedir. Hanefiler, darulharpte yaninda mahremi olmayan kadini
istisna ederek, can giivenligi tehlikede oldugundan, tek basina darulislama gitmesini caiz

gormektedirler.12%

Ibn Abidin, Eb( Hanife ve Ebd Yisuf un, kadinin bir giinliik yola gitmesinin dahi mekruh
oldugunu soylediklerini; zamanin bozulmasimi gerekge gostererek fetvanin bu sekilde
olmas1 gerektigini belirtmektedir. Kadin yasli da olsa, tek basina sefere ¢ikma hususunda
bir fark olmadigini, yash kadimin da pesine diisen yash bir erkek bulunacagini
soylemektedir.}?%! Bu bakis agisinin kadinin yas1 ne olursa olsun, erkeklerden kendini
koruyabilmek i¢in, yine erkege muhta¢ oldugunun isareti oldugu goriilmektedir.
Malikiler, mahrem konusunda gen¢ kadini 6ncelikli tutsa da Safiiler de Hanefiler gibi
diisinmekte, kadinin yas1 ne olursa olsun akrani olan erkek igin bir cazibesi oldugunu
diisinmektedirler. Buna gore giiniimiizde sosyal konumu ve kiiltiirel seviyesi farklilik

gosteren kadnlar i¢in meselenin yeniden degerlendirilmesi gerektigi belirtilmektedir.129
2-Giivenliginin saglanmas1 durumunda mahremsiz yolculuk yapmasi

Kadmin tek basina yolculuk yapmasinin caiz olmamasinin illeti olan giivenlik sorununun
¢oziilmesi durumunda, hac ibadetini yerine getirmek ve mesrt yolculuklara ¢ikabilmek

igin ileri siiriilen goriislere yer verilmeye ¢alisilacaktir.

1288 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-dsdr, thk. Muhammed Zehra Neccar (Beyrut; Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1987),
2/ 116; Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 4/110.

1289 fbn Kudame, el-Mugni,3/97; Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-rdacih mine’I-hilaf ‘ald
mezhebi’I-Imdmi’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Daru ihyai't-
tirasi'l-Arabi, 1986), 3/410.

1290 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 4/111.

1291 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/145.

1292 Kogak, Hz. Omer ve Fikhi,125.
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a) Sadece farz olan hac yolculugunu yapmasi

Safii ve Malikilerin ¢ogunlugu, giivenliginin saglanmasi durumunda, “Gitmeye yol
bulabilenin o evi (Kdbe) ziyaret etmesi, Allah i insanlar iizerinde bir hakkidir.”*?%® ayeti
umum ifade ettiginden, kadinin mahremsiz hac yolculugunu yapabilecegini kabul
etmektedir.!?®* Hasan el-Basri ( 6. 110/728), Ibn Sirin (61. 110/729) ve Ata b. Ebi Rebah
(6. 114/732) da bu goriistedir.??® Safiiler, kadinin mahremsiz, tek basma yolculuk
yapabilmesi igin giivenligi esas almakta ve bunun i¢inde hiir, misliiman ve giivenilir
kadinlarin bulundugu veya giivenilir kadinlardan olusan topluluk olmasi sartini
aramaktadir.'®® Safiilerden Kaffal es-Sasi (l. 417/1026) ise, giivenilir kadinlarin
bulundugu erkekli kadinli bir hac yolculugunda, kadinlardan en az birinin yaninda!?®’
veya her birinin yaninda mahreminin bulunmasimni sart kosmaktadir.'?®® Karafi ise,
giivenilir tek bir kadinin dahi yeterli oldugunu belirtmektedir.!?®® Kadinin mahremi

olmadan yolculuk yapmasini yasaklayan hadislerin, imam Safii’nin delillering3%®

gore
daha kuvvetli oldugu igin, hac ayetini tahsis etmeye daha -elverisli oldugu

distiniilmektedir.

Bu konuda Hz, Aise’nin, kadmlarm mahremsiz yolculuk yapamayacagma dair fetvaya
“Her kadinin mahremi yoktur (ki!)” diyerek verdigi tepki‘®®* kadinlarin baz1 durumlarda
mahrem bulamayarak zor duruma diiseceklerini ve belki o zaman gerekirse yolculuk
yapabilecegini gostermektedir. Hz. Aise’nin mahremi olmadan yolculuk yapmasi ile ilgili
olarak Ebd Hanife, mii’minlerin annesi olan Hz. Aise’nin, kiminle yolculuga ¢iksa
mahremi oldugundan kadinin mahremsiz yolculuk yapabilecegine isaret eden bir hiikiim

olmadigini belirtmektedir. 1302

b) Mesri olan yolculuklar1 yapmasi

1293 Al-i imran, 3/97.

1294 Qafil, el-Um, 2/117; Schabeddin Ahmed b. Idris Karafi, ez-Zahira, (Dimask: Daru'l-Garbi'l-
Islami, 1998), 3/179; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/401-402.

129 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/31. Safii, el-Um, 2/117.

129 Qafif, el-Um, 2/117.; Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’'n-Nevevi (Kahire: Matbaatii’I-Misriyye, 1964),
9/104; Semseddin Kirmani, El-Buhdri bi serhi’l-Kirmdni, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1981),
9/57.

1297 Sahin, “Kadmlarin Mahremsiz Yolculuk Yapmasinin Hiikmii”, 367-368.

1298 bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bdri, 4/95.

129 Karafi, ez-Zahira, 3/180.

1800 gt-Talak, 65/1; Buhari, “Menakib”, 25; Safii, el-Um, 2/113

1301 jbn Hazm, el-Muhalld, 7/24.

1802 Ayni, Umdetii’l-Kari, 10/220.
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Kadinin tek basma yolculugunun yasaklanmasi veya cdiz goriilmesinin gerekgesi,
naslardan ziyade, akli delillere dayandiriimaktadir. Ornegin Hanefi fakihi Merginani (6.
593/1197), mahremi yaninda olmayan bir kadinin fitneye diisebilecegini, hatta baska
kadmnlarin da katilmastyla bu tehlikenin artacagim ifade etmektedir.’3 Imam Safii ise,

mahremi yaninda olmayan fakat azik ve binegi de olan kadin,*%

giivenilir kadin veya
kadinlarin olusturdugu gruplar ile birlikte ise, tek basina yolculugunun caiz oldugunu
belirtmektedir.t*® Kadmin hac ibadeti disinda, borcunu 6demek, emaneti sahibine
ulastirmak, kocaya itaatsizlikten vazge¢mek, darulharpten hicret etmek,'3% iddeti
tamamlamak i¢in evine donmek, mahkeme celbine cevap vermek gibi kadin tizerine dinen
ve hukuken zarGri olan durumlarda, mahremsiz olarak tek basma yolculuga cevaz
verilmektedir.'®” Bu agiklamalar ile kadmin, sosyal, iktisadi, ailevi, kulluk gorevlerini

yerine getirmek i¢in bagimsiz bir birey olarak tanindig1 soylenebilir.

Karadavi, kadininin yaninda mahremi bulunmaksizin yolculuga ¢ikamamasini, muteber
bir maslahat1 gergeklestirmek veya 0 giiniin sartlarinda goriilen bir fesadi gidermek igin,
belirli bir donemin sartlarina bagl oldugunu; buna gore, illet ortadan kalktigi zaman nas
ile sabit olan hiikmiin de kalkacagini sdylemektedir. Rivayetin hayvanlarla yolculuk
yapildig1 1ss1z ¢ollerden gecildigi, korku ve endisenin hakim oldugu zamanlarda varid
oldugunu, boyle bir yolculukta kadinin bagina koétiilik gelmese de adinin kétiiye
cikabilecegini belirtmektedir. Ancak, giiniimiiz sartlarinda ugak, tren, otobiis gibi
giivenilir araglarla yapilan yolculuklarda korku ve endise duymanin gereksiz oldugunu
ve bu uygulamanin hadise muhalefet etmek olarak algilanmamasi gerektigini de
eklemektedir.*3%®

Emniyet faktorleri yani mal, can ve namus giivenligi saglandiginda, kadinin tek basina
yolculuk yapabilecegi, Tirkiye’deki son donem fukahasi tarafindan da kabul

edilmektedir.** Hanefi fukahasindan Késani’ye atifta bulunan Yaylal: ve Beser, kadinlar

1308 Merginani, el-Hiddye 2/303.

1304 Tirmizi, “Hac”, 4.

1805 Qafif, el-Um, 2/117; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/1232-233.

1306 Ekrem Keles, “Fikhi A¢idan Kadinim Yolculugu”, Din ve Hayat Dergisi 2 (2019), 48.

1807 Safii, el-Um, 2/117

1308 Karadavi, Isldm Hukuku, 162.

1309 Hayreddin Karaman, “Islam’da Seferilik Hiikiimleri (Genel Degerlendirme), Seferilik ve Hiikiimleri
Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar (istanbul: Islami ilimler Arastirma Vakfi, 1997), 458; Yunus Vehbi
Yavuz, “Seferilik Sartlar1”, Seferilik ve Hiikiimleri Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar (Istanbul: Islami
Ilimler Arastirma Vakfi, 1997), 310; Davut Yaylal, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri
Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar (istanbul: Islami Ilimler Arastirma Vakfi, 1997), 270; Hamza
Aktan,“Seferilik Agisindan Kadinlar (Miizakere), Seferilik ve Hiikiimleri Sempozyumu, ed. Fahrettin
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kasap kiitiigiindeki veya sofradaki et gibi olduklarindan, onlardan ancak koruyucusu
olanin kurtulacagini, kadinin mahremi olmadan yolculuga ¢ikmasini Yyasaklayan
hadislerin kadmi koruyucu olduguna gerek¢e olarak sunmaktadir.®1% Benzer sekilde
Serahsi de kadinlarin korunmadiklar taktirde kasap tezgahindaki et gibi olduklarini,
dolayisiyla onlarin ancak bir koruyucu ve haya ile muhafaza edilebilecegini
soylemektedir.’3!! Beser’e gore, kadinin yaninda mutlaka bir erkegin bulunmas as1l amag
degil, sadece vasitadir. 32 Kadin1 ete benzeten bu ifadeler, erkegi de nefsine hakim
olamayan ve diirtiileri ile hareket eden, akil ve nefsini kullanamayan bir varliga
dontistirmektedir. Bu durum, kadinin eksikligi gibi goriilirken, erkegin de zayifligina
isaret etmektedir. Kadimin dokunmakla, erkegin ise bakmakla tahrik oldugu gergegi ele
alinirsa fukahanin kadin1 korumak maksatli degil, erkegi korumak igin hiikiim beyan
ettigi disiiniilebilir. Yasak ve sinirlarin kadindan once erkek i¢in oldugu, kadmin degil
de erkegin hac ibadeti zarara ugramasin diye diisiiniilmiis ve erkek oncelenmis gibi bir

izlenim de uyandirmaktadir.

Yolculuk esnasinda kadinin yaninda mahreminin olmasi sarti zamanin bozulmasina bagl
olarak giivenligin saglanmasi, yolculugun mesakkatli olmasi, halvete bagli fitne olugmasi
ihtimaline kadinin muhafazasinin saglamak i¢in 6ngoriilmektedir. Beser’in sundugu
“Kadimn insanligina tasallut ihtimali”®3'2 illetini yeterli gésrmeyen Demircan dini ve
ahlaki giivenligi de ekleyerek, sorumlulugu kadma birakmaktadir.'*** Aybakan da, 1rz
giivenligini illet olarak sunan Beser’e karsi, bunun aslinda hikmet oldugunu ve mesafeden
cok halvet tehlikesini vurgulamaktadir.’®!® Karaman ise Beser’i degerlendirmesinde 1rz
ve hayat emniyetinin objektif, din ve ahlak emniyetinin ise siibjektif oldugunu
belirtmektedir.’¥1® Yaylali’'ya gére, kadinin mahremi olmadan, tek basma yolculuk

yapmasini yasaklayan hadislerde halvet tehlikesi vurgulanarak, kadini koruma amaci

Atar (Istanbul: Islami flimler Arastirma Vakfi, 1997), 354; Mehmet Erdogan, “Seferilik Sartlari
(Miizakere)”, Seferilik ve Hiikiimleri Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar (Istanbul: Islami ilimler
Aragtirma Vakfi, 1997), 323; a.mlf., “Sefer Hiikiimleri ve Ahkamin Degismesi” Seferilik ve
Hiikiimleri Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar (Istanbul: Islami ilimler Arastirma Vakfi, 1997), 418;
Faruk Beser, “Seferilik Agisindan Kadmlar”, Seferilik ve Hiikiimleri Sempozyumu, ed. Fahrettin Atar
(istanbul: Islam1 Ilimler Arastirma Vakfi, 1997), 344.

1810 yaylali, “Seferilik Hiikiimleri”, 269; Beser, “Seferilik A¢isindan Kadinlar”, 341; Kasani, Beddiu’s-
Sandi‘, 2/1123.

1811 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 9/45.

1812 Beser, “Seferilik A¢isindan Kadmlar”, 340.

1813 Beser, “Seferilik A¢isindan Kadmlar”, 343.

1814 Beser, “Seferilik A¢isindan Kadmlar”, 349-351.

1815 Beser, “Seferilik A¢isindan Kadimlar”, 356.

1816 Karaman, “Islam’da Seferilik ve Hiikiimleri- Genel Degerlendirme-”, 458.
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bulunmaktadir. Kalabalik olan yolculuklarda halvet tehlikesi olmayacagindan, kadinin

tek basina yolculugu miimkiin gdziikmektedir.t3!’

Kadmin mahremsiz yolculuk yapma hakki veya yasagi ile ilgili ayet bulunmamakla
birlikte farkli varyantlarda hadislerin olmasi ihtilaflarin sebebi olmus; ilgili hadisler sahih
olmakla birlikte, yaninda mahremi olmayan kadmin yolculuga ¢ikmamasi hakkinda
manevi tevatir olusturmuslardir. Lakin hadis metinlerinde, hitkmiin illetine
deginilmediginden, bu konu ictihada acgik hale gelmistir. Bu husus taabbudi
olmadigindan, illete dayanarak hiikmiin de degisebilecegi, verilen hiikiimlerin 0 dénemi
bagladig: ifade edilmektedir.’®!® Belirtilen siireler arasinda tutarsizliklarin olmasmnin
sebebi ise, farkli zamanlarda, farkli vak‘alarla ilgili sorular sorulmasi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu minvalde cevaplar vermesindendir. Fukahanin ictihadda
bulunurken tercih ettigi hadislerin ve dayandiklari illetlerin farkli olmasi ise farkli

hiikiimlerin olusmasina sebep olmustur.

Kadmin mahremsiz yolculugu konusunda fukahanin temkinli olmasinin sebebi, kadinin
erkege nazaran daha coskulu, merakli, hevesli olusunun hac ve diger seyahatlerde de
kendini gostermesidir. Kadmin fitri 6zelliginden kaynaklanan bu durumun kontrol altina
alinmas1 gerektigi diisinilmistiir. Kadinin sayginhigini korumak ve tohmet altinda
birakmamak fukahanin amaglarindan biridir. Kadimin iffet ve namusunu muhafaza etmek
lizere alinan 6nlemlerde, bir erkege kars1 giivenilir kadinlar toplulugunu yeterli gérmenin
hem ailevi hem de psikolojik ve sosyolojik sikintilara sebep olacagi asikardir. Kadimin
erkegin himayesine korumasina olan ihtiyaci fitri ve sosyal ihtiyagtir. Fukahanin verdigi
hiikkiimler arasinda farkliliklar olmasi, mezhep i¢i usul farkliliklarindan ve

delillendirmelerinden oldugu gibi, tarihi ve sosyal sartlarin etkisiyle de degismistir.

Giiniimiizde kadinin yolculuk &zgiirliiginii kisitlamak yerine, giivenli arag, giivenli
insanlar, giivenli vakit -tercihen giindiiz-, nakit ihtiyaci vs. saglandig: takdirde; egitim,
ana-baba ziyareti, mahreminin bulunmamasi gibi zaruret durumlari degerlendirilmelidir.
Kadinlarla yapilan gezilerin giivenli turlar esliginde ve tercihen erkek rehber ve sofor
esliginde olmasi saglanmalidir. Bazi kadinlarin sofor olmas: ve kendi arabalar ile
yolculuk yapmalarinin da tek basina, giivenilir kadin-lar- veya mahremi ile olmasi

gerektigi hususunun da bu baglamda ele alinmasi ve tartisilmasi gerekmektedir. Seyahat

1817 Yaylal, “Seferilik Hiikiimleri”, 269-270.
1818 Beser, “Seferilik A¢isindan Kadinlar”, 338 vd.
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etmek bazen zorunlu olabilecegi gibi keyfi de olabilir. insana mekan olarak degisim
saglarken, psikolojik bir yenilenme ve arinma da saglamaktadir. Bu sebeple sadece maddi

boyutunu degil ayn1 zamanda manevi boyutunu da ele almak gerekmektedir.
3. CEZA HUKUKU ILE ILGILI HUKUMLERE ETKiSi

Kadinin cezai sorumlulugunun bulunmasi, bir birey olarak taninmasi bakimimdan olumlu
bir nitelik olsa da yiiklenen sorumluluk itibari ile olumsuz sartlar altinda kadina dair

meselelerin ¢6ziimiinii gerektirmektedir.

Islam ceza hukukunda cezalar, had, kisas-diyet ve tazir olmak iizere iige ayrilmaktadir.'3*°
Hiikiimler karsisinda herkes esit olmaklat3?° birlikte, kisasin uygulanma sekli, kasime,
diyet miktarinin belirlenmesi ve bazi had cezalari hususunda mezhepler arasinda fikir
ayriliklart vuk{ bulmus, hakimlik ve sahitlik konusunda ise bir sonraki baslikta gegecegi

lizere kadin ile erkek arasinda farkli hiikiimler konmustur.**?!

Bilerek adam o&ldiirme ve yaralama suclarinda, failin isledigi suga denk bir ceza ile
cezalandirilmasimi ifade eden kisas'®?? konusunda kesin hiikiim bildiren “Ey iman
edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye kéle, kadina
kadin...”*3?® ayetine ragmen, magdur olanin kadin veya erkek olmasi arasinda fark
oldugu; erkek, kadmi kasith oldirdiigiinde kadimin mirasgilarinin  yar1 diyet
isteyebilecegi, kadindan dolay1 erkege kisas olunmayacag: gibi az sayida saz goriis
bulunmaktadir. Kurtubi, ulemanin erkegin kadina, kadinin erkege karsilik

oldiiriilebilecegi noktasinda icmada bulundugunu sdylemektedir. 1324

Kocanin karisini 6ldiirme bahsinde kocanin karisi tizerinde miilkiyet hakki oldugundan,
kisas uygulanmayacagini iddia edenler oldugu gibi, mezhep imamlari tarafindan kari
koca denk goriilmektedir. Safak, denk olmadigini iddia edenlere, hiir kadinin cariye

hiikkmiinde olmadig1 ve erkegin iistiinliigiiniin sadece evin ge¢imini saglamak konusunda

1319 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1 1994),
9/475.

1820 Myhammed Ebt Zehra, I'sAlam Hukukunda Sug ve Ceza, gev: Ibrahim Tifekei (Istanbul: Kitabevi,
1994), 1/301; Abdiilkadir Udeh, Islgim Ceza Hukuku ve Begeri Hukuk, ¢cev. Akif Nuri (Istanbul: Thya
Yaynlari, 1976), 495; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/127; Acar, Isidm Hukukunda Kadina Yonelik Hiikiimler,
298-314.

1821 Nevin Unal Ozkorkut, “Islam Ceza Hukukunda Kadm”, AUHFD 56/2 (2007), 83.

1822 Samil Dage1, “Kisas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
25/488.

1323 g|-Bakara 2/178.

1324 Kurtubi, el-Cami < li-ahkdmi’I-Kur én, 2/248.
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oldugu cevabin1 vermektedir.*?°> Meseleye hayat hakki agisindan bakilmasi gerektigi, bu
konuda erkek ve kadin esit oldugu i¢in karsilikli kisas edilebilecegi belirtilmektedir.'328

Kisasi kimin isteyecegi konusunda Malikiler maktiiliin sadece erkek mirasgilarinin -kadin
i¢cin yaninda ayni durumda olan erkek bulunmasi sarti vardir-, diger ti¢ mezhep ise

maktiiliin kadin ve erkek mirascilarinin isteyebilecegini kabul etmektedir.3?

Organlarin kisasina gelince, Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler, “Cana can, goze goz, burna
burun, kulaga kulak, dise dis...”*3?® ayetine gore, yaralamalarda da kisas oldugunu ve
organlardan elde edilen faydanin esit oldugunu belirtmekte, bu sebeple kadin ve erkek
arasinda fark gormemektedir. Hanefiler ise, kadin erkek ayirimina giderek, yaralamalarda
kisas olmayacagini, kadina zarar veren erkegin diyet oOdeyecegini ve ta’zirle
cezalandirillacagini; zarar goren erkek ise kadinin misliyle cezalandirilmasini ve diyetini
isteyebilecegini kabul etmektedir. Dayandiklar1 gerekge ise organlarin kisasa tabi
tutulmasi ile ilgili nas olmamasi, kadin i¢in 6denen diyetin, erkeginkinin yaris1 olmasi ve

organlardan saglanan faydanin ayni olmamasidir.*3?°

Cezai sorumlulukta kadin ve erkek esit gériilmesine ragmen, 6ldiirme ve yaralamalarda
magduriyet yasayan tarafa, ceza karsiligi ve akitilan kan bedeli olarak verilen diyet
miktarinda olusan farkliliklar, IslAim hukuk diisiincesinin meydana geldigi donemdeki
geleneksel, kiiltiirel ve sosyal yapilarinin farkliligi, diyetin cezadan ¢ok kan bedeli olarak
goriilmesi, olenin ailesinin ugradigi zararin ve kaybin tazmini olarak kabul edilmesi ve
benzeri sebeplerle aciklanmaya calisilmistir.!33° Fukahanin ¢ogunlugu, ilgili hadise!33!
dayanarak ve bu konuda icma oldugunu belirterek, kadinin diyetinin erkegin diyetinin
yarist oldugunu kabul etmektedir.’*3? Boyle olmasinin sebebi, kadinin erkegin mirasinin

yarisin1 almasi ve iki kadin sahidin bir erkege denk tutulmasi ile agiklanmaktadir.?®®3

1825 Rurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdami’I-Kur 'dn, 2/1249; Safak, Mezheblerarast Mukdyeseli Isldm Ceza Hukuku,
77.

1326 Acar, Isldm Hukukunda Kadina Yonelik Hiikiimler, 299.

1321 Abdiilkadir Udeh, Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, gev. Ali Safak (istanbul: Kayihan Yaynlari, 2012),
2/175; Safak, Mezheblerarasi Mukdyeseli Islim Ceza Hukuku, 78.

1328 ¢]-Maide 5/45.

1329 Bilmen, Hukuk-: Islamiyye, 3/81; Safak, Mezheblerarasi Mukdyeseli Islaim Ceza Hukuku, 90; Unal
Ozkorkut, “Islam Ceza Hukukunda Kadin”, 86.

1330 Bardakoglu, “Diyet”, 476.

1831 Sevkani, Neylii'l-Evtar, 13/177-178.

1832 Mevsili, el-Ihtiydr, 5/36; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/504.; ibn Kudame, el-Mugni, 8/358;
Zeydan, Kadin ve Aile Fikiu Ansiklopedisi, 6/459.

1333 Kurtubi, el-Cami < li-ahkdmi’I-Kur én, 5/325.
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Azmlik ise, ayete®** ve mii’minin diyetinin yiiz deve oldugunu bildiren hadise!3%
dayanarak ve oldiiriilen kisinin bir nesne degil, insan oldugunu vurgulayarak aralarinda
ayirim yapilamayacagimi kabul etmektedir. Yaralanmalarda ise Ebai Hanife ve Imam Safii
gibi fukahadan bir grup, genel kural oldugundan kadmin diyetinin erkeginkinin yarisi
olacagin1 kabul ederken, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise diyetin tamaminin iicte
birini astig1 durumlarda yarismi alacagmi ongdrmektedir.®*® Kadin ve erkegin
diyetindeki farkliligin maddi zararlardan dolay1 oldugunu ileri siirenler, erkeklerin ailenin
gecimini temin ile sorumlu, tiretici, vatanlarini1 korumak ve savunmak i¢in kadinlara gore
daha ¢ok mevki ve yiikiimliiliik altinda oldugunu kabul etmektedir. Onlara gore
erkeklerden birinin zarar gormesi, toplumsal bir yara meydana getirecektir.*®¥’ ibn
Kayyim, bu farkliligin sebebini kadinin erkekten daha eksik ve erkegin kadindan daha
faydali olmasina baglamaktadir. Erkegin cihad etmesi, sinirlarda ndbet tutmasi, insanligin
yararina olan islerde ¢alismasi, din ve diinyay1 savunmasi noktasinda kadinin erkekle esit
tutulamayacagini ve bdyle olunca da erkegin ekonomik degerinin kadimin ekonomik
degerinden fazla olacagimi belirtmektedir. Diyette de bunun uygulandigini, Séri’nin
hikmeti geregi, aradaki farklar sebebiyle kadinin erkegin diyetinin yarisin1 aldigini

soylemektedir. 1338

Ceninin oldiiriilmesi  hakkinda kadinin cezai sorumlulugunun ise, kocaya itaat
baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Ceninin 6li olarak dogmasi neticesinde diyetin
gerekmesi i¢in engelin bulunmamasi gerekmektedir. Koca, kendisine verilen mesra yetki
sinirlar dahilinde nasizeyi terbiye etmek icin cezalandirdiginda, ' ceninin diismesine
sebep olursa sorumluluk almamakta ve diyet 6dememektedir. Yine, kadin kocasinin izni
ile kasithh olarak ceninin diismesi i¢in miidahalede bulunursa ona diyet lazim
gelmemektedir. Dinen bir zaruret bulunmadiginda, ne kocanin diigiikk yapmaya izin
vermesi, ne de kadinin buna dayanarak diisiik yapmasi caizdir. Her ikisinin de diyet

o6demekle miikellef olduklar belirtilmektedir.34°

1334 en-Nisa 4/92.

1335 Nesai, “Kasame”32, 35; Mevsili, el-fatiyar, 5/35; Sevkani, Neylii'l-evtar, 13/176.

13%  fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/491; Sevkani, Neylii'l-evtar, 13/178; Unal Ozkorkut, “islam Ceza
Hukukunda Kadin”, 88; Bardakoglu, “Diyet”, 476.

1337 Bijlmen, Hukuk-: fsldmiyye, 3/47-48; Safak, Mezheblerarast Mukdyeseli Islém Ceza Hukuku, 98; aksi
goriis icin bk. Acar, Isldam Hukukunda Kadina Yonelik Hiikiimler, 308.

1838 fbn Kayyim, I’ldmu’l-Muvakkiin, 2/596.

1339 an-Nisa 4/34.

1340 Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye, 3/151; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 6/527-529.
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“Faili mechul cindyetlerde cezai ve mali sorumlulugu tesbit amaciyla cindyetin islendigi
bélge insanlarimin veya maktiiliin yakinlarinin yemin etmesi usulii’***! nii ifade eden
kasame konusunda Ebx Hanife, sadece erkekler {izerine vacip oldugunu; kadinin, tedbir
almakla, giivenligi ve diizeni saglamakla yiikiimlii olmadigi ve mevcut yardimlagma
yiizinden gerekli olan kasamede yardim edecek kisilerden sayilmadigi igin 6ldiiriilen kisi
kadinin miilkiinde bulunmamigsa, kasame ile yiikiimlii olmadigini séylemektedir. Imam
Malik, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel ise belli sartlarda kadmin kasamesini kabul

etmektedir, 1342

Hadler konusuna gelince zina su¢unun cezasinda kadin erkek ayirimina gidilmemis, zina
isleyenler bekarsa degnekle dayak®* ve siirgiin;®* evli ise recm!®® ile
cezalandirilmaktadir. Imam Malik, korunmaya ve bakima muhtag olan kadmin siirgiine
gonderilmesi, onu helake ve kotiiliige tesvik edecegi ve kadinin yaninda mahremi

olmaksizin tek basina bir giinliik yolculuga ¢ikmasi helal olmayacagi igin, 34

surgtin
cezasinin sadece bekar erkekler icin gecerli oldugunu sdylemektedir. Ciinkii, kadinin
yaninda mahreminin bulunmasi sarti, erkegin de cezalandirilmasi niteligini tasiyacaktir.
Hanefiler ise, siirgiiniin ancak devlet reisi gerekli goriirse uygulanmasi gereken ta’zir
oldugunu kabul ettiginden kadma dair ayrica bir gériis belirtmemistir. Imam Safii ve
Ahmed b. Hanbel ise siirgiin edilme agisindan, zina eden bekar kadin ve erkek arasinda

fark gormemektedir.t®*’

Recm ve degnek cezalarinin infazinda kadinin tesettiiriine dikkat edildigi goriilmektedir.
Recm cezasinin infazinda, kadin i¢in gukur kazilmasi gerekmektedir. Eba Hanife ve
Imam Safii, kadina &rtii olmasi igin gogiislerine kadar gémiilmesine cevaz verirken,
Hanbelilerin ¢ogu ve Malikiler gukur kazilmamasini tercih etmektedirler. Onlara gore,
kadmin bu sekilde taglanmasi esnasinda elbisesinin agilmamasi igin koruyucu olmasi
agisindan iyice sarilmasi gerekmektedir.’**® Degnek cezasinin infazinda ise Imam

Malik’e gore her ikisini de oturtarak gerceklesirken; Ebli Hanife, Imam Safii ve Ahmed

1341 Ali Bardakoglu, “Kasame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2001), 24/528.

132 (Jdeh, Mukayeseli Islim Ceza Hukuku, 2/1387-389; Safak, Mezheblerarasi Mukdyeseli Islim Ceza
Hukuku, 123-124.

1343 Nr 24/2.

1344 Buhari, “Hudad”, 30; Miislim, “Huddd”, 12.

1845 Buhari, “Huddd”, 21, 30; Miislim, “Huddd”, 12.

1346 Buyhari, “Taksiru’s-Salat”, 4; Tirmizi, “Rada”, 15.

1347 (Jdeh, Mukayeseli Islim Ceza Hukuku, 2/442-443.

1348 (Jdeh, Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 2/507.
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b. Hanbel’e gore erkegin ayakta, kadinin ise - kiirk gibi kalin elbisesi var ise yalnizca 0
cikarihir- daha iyi korunacag: igin oturarak gergeklesmesine cevaz verilmektedir. 349
Hamile olan kadin igin, “Hi¢ kimse bir digerinin giinahim ¢ekmez.”*3*° hikkmiine gore,
cocuga da zarar verebileceginden, dogum yapincaya hatta cocuk siitten kesilinceye kadar

cezanin infazi ertelenmektedir.13%1

Hirsizlik, yol kesme cezalari ve infazinda!®? ¢ogunluga gore kadina dair bir ihtilaf
yoktur. Zina sugunda kadinin, hirsizlik sugunda erkegin 6nce zikredilmesinin hikmeti ise
cinsel sehvetin kadinlarda, mal sevgisinin erkeklerde daha baskin olmasi seklinde

aciklanmaktadir.!3%3

Ridde, yani dinden ¢ikma sugunun cezasmin 6lim oldugu hakkinda fukaha nassa
dayanarak ittifak etmektedir.1® Yalniz Eba Hanife ye gére miirteddenin 6ldiiriilmemesi,
Islam’a dénmesi icin hapis ile cezalandirilip, tovbe etmesinin beklenmesi; tévbe etmezse
omiir boyu hapis cezas1 verilmesi gerekmektedir.*>> Gerekgesi ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kafir kadinlarin 6ldirilmesini yasaklamasi ve dinden c¢ikan kadinin verecegi
zararin hapsedilerek onlenebilecegi fikrine dayanmaktadir. Bu goriise karsi ¢ikanlarin
diistincesi ise asli kiifiirle vaki kiifriin birbirine kiyas edilemeyecegi, kadinin da erkek gibi
miikellef oldugu ve bu sebeple irtidat halinde kadinin da &liimle cezalandirilmasi

yoniindedir. 1%

Kisasta tam hiikiim verilirken, diyette erkegin yarisi kadar hiikiim verilmesi; karnindaki
cocugu oldiirmesinde kocanin séziine bagli olmasi; siirgiinde yolculuk, recmde tesettiir
kurallarmna ridyet edilmesi gibi konularda, ceza hukukunda kadinin konumunun karmasik

bir hal aldigin1 ifade edebiliriz.

1349 (Jdeh, Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 2/510; Bilmen, Hukuk-: Islamiyye, 3/224.

1350 o|-En’am 6/164; el-Isra 17/15; Fatir 35/18.

1851 Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye, 3/224; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 6/453.

1352 g]-Maide 5/33, 38.

1358 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 6/221.

1354 g|-Bakara 2/217; Buhari, “Istitabe”, 2; Ebl Davad, “Hudd”, 1; Tirmizi, “Hudad”, 25.

1855 Kasani, Beddiu’s-Sandi‘, 7/135; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/149; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
6/403.

13 Safak, Mezheblerarasi Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, 190; Unal Ozkorkut, “islam Ceza Hukukunda
Kadin”, 92; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 6/406-408.
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4. YARGILAMA HUKUKU iLE iLGIiLi HUKUMLERE ETKIiSi

4.1. Hakim Olmast
Hukuki uyusmazliklarin ¢oziilmesi ve davalarin karara baglanmasini saglamak iizere
devlet tarafindan atanan, insanlar arasinda hiikiim veren gorevliye hakim -kadi- denir.

991357

Kadi kelimesi Kur’an’da “Hiikmiinii, soziinii gegiren anlaminda, bagka bir ayette de

hakimin ¢ogulu olan hiikkAm “Uhdesinde yargi yetkisi de bulunan yoneticiler”*>%®
anlaminda kullanilmistir. Hakim olmak i¢in aranan sartlar, miisliiman, hiir, adalet sahibi
ve akil-balig olmaktir. Fukaha, bu sartlara ilave olarak hakimlik-kadilik yapacak kisinin,
nitelikli hukuk bilgisine ve saglam viicut tamligina sahip olmasini, i¢inde bulundugu
donemin sosyokiiltiirel sartlarinin farkindaligina varmasini, disaridan gelecek baskiya
karsin direngli bir ahlak ve karaktere sahip olmasini ve dini gorevlerine aykiri

davranislarda bulunmamas1 gerektigini ifade etmektedir.}3*® Bu hususta, iizerinde ihtilaf

edilen konulardan birisi kadinlarin hakimlik yapip yapamayacagi meselesidir.

Kadimin hakimlik yapip yapamayacagi mevzuunda, hakimlik yapmasini yasaklayan kesin
ve baglayici bir nassin bulunmamasi, kadmnin i¢inde bulundugu dénemin sosyokiiltiirel
sartlar1 ile orf ve adetlerin de etkisiyle farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Kadinin hakimligini kesinlikle onaylamayanlar, devlet baskanlig1 ile kiyas etmisler,
islerin kadinlara birakilmasini kinayan, gaye ve yorumu tartismali olan felah hadisinit3°
gerekge gostererek, ihtilat halinde bulunmanin fitneye yol agacagini, akil ve din yoniinden
eksik olduklar1 i¢in kadinlarin sahitlige bile ehil olmadiklarini ileri stirmiiglerdir. Kadinin
sahitliginin gecerli oldugu davalarda hakim de olabilecegini kabul edenler ise sahitlikle,
kadinin hakimligini kesin olarak onaylayanlar ise fetva verebilmesi ile kiyas

etmislerdir.'%6!

Hanefiler’e gore, kadin yalmzca sahitlik yapabilecegi konularda hiakim olabilir.***? Buna

gore had ve kisas davalar1 disinda kadinin hakimligi caizdir. Gorgiilii, Hanefilerin kars1

1357 T4ha 20/72

138 el-Bakara 2/188.

189 fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 15/186; Fahrettin Atar, “Kadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,2001), 24/66-67.

1360 Atar, “Kad1”, 67.

1361 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 203.

1362 Kasani, Beddiu’s-Sandi, 7/3; Ibnii’1-Hiimam, Serh-u Fethi’l-kadir (Beyrut : Daru Sadir, 1316/1898),
5/454; Merginani, el-Hiddye, 5/353.
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goriislere ragmen cesur davranarak kadin lehine hiikiim vermelerini yerinde bulmakta,

fakat hakimligin ceza davalarinda sinirlanmasini sorgulamaktadir. 33

Maliki, Safil ve Hanbelilere gore bu makam, tarafsiz, sogukkanli ve titiz olmay1
gerektirdigi, sorumlulugu agir oldugu ve kadinin yaratilist buna miisait olmadig igin,
devlet bagkanligina kiyasla, hakimlik yapamayacagi kabul edilmektedir. Safiilere gore,
hakimlik yapan kisinin husimeti olanlar, sahitler ve fukahadan olanlarin erkekleri ile
oturmast gerekmektedir. Fakat erkeklerin fitne unsuru olan kadindan endise duymasi
sebebiyle, kadinlarin erkeklerle ayni mecliste oturmasinin yasak olmasina binden, kadinin
hakimlik yapmasi uygun degildir. Hanbeliler de benzer goriiste olup hakimlik i¢in ek
olarak, akil ve anlayisin tekemmiilii ve kivrak zeka gerektigi, kadinlarin ise akil ve
anlayisinin az ve eksik oldugunu ve bunun ayetle sabit oldugunu belirterek, kadinin

hakimlik yapmaya elverisli olmadigin1 savunmaktadir. 1%

Kadiin fetva vermeye ehil oldugunu diisiinen Taberi’nin, had ve kisas davalar1 dahil her
mevzuda hakimlik yapabilecegini sdyledigi belirtilmektedir.’*®® ibn Hazm’m da “Kadin
da kocasimin mali konusunda c¢obandir ve raiyyesinden sorumludur.”***® hadisine

dayanarak kadinin velayet sahibi olmasindan bahisle hakimlik yapabilecegini savundugu

ifade edilmektedir.1367

Maliki fakihi Ibn Riisd’e gore kadinmn hakimlik yapamayacagini sdyleyenler, hakimligi
devlet bagkanligina, kadin1 da kdleye kiyas etmislerdir. Ciinkii erkege gore kadin, kole
gibi toplumdan az sayg1 gormektedir. Kadinin hukuk davalarinda hakimlik yapabilecegini
sOyleyenler de kadin sahitlik yapabildigi i¢in, hakimligi de sahitlige kiyas etmislerdir.
Kadmin biitiin davalarda hakimlik yapabilecegini savunanlar ise, anlasmazliklar
¢ozebilen kimsenin, kadin-erkek farketmeksizin, hakimlik yapabilecegini ve -istisna
edilen devlet baskanlhigi disinda- biitiin adli ve idarl gorevleri alabilecegini

sdylemislerdir. 138

1363 Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, 211.

1364 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/593; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/544; Tbon Kudame, el-Mugni, 10/92;
Ferra, Ahkdm, 60; Aydm, “Kadin”, 90.

1365 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/544.

1366 Byhari, “Ahkam”,1.

1367 Aktan, “Islam’a Gore Kadinin Sosyal Aktivitesi”, 303; Topaloglu, Islam’da Kadin, 319-320.

1368 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/545.
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Maverdi, erkek kadinin kavvami ve akil-fikir bakimindan kadinlardan {istiin oldugu igin,
kadinin hakim olamayacagim ileri siirmektedir.’®®® Islim Anayasa Hukuku ve Idare
Hukuku alaninda ¢alisma yapan Nebhan’a gore ise kadin velayet sahibi olmadigindan ve
yargl velayeti gerektirdiginden hakim olamaz.'3"° Seyyid Sabik (1915-2000) ise, hakim
olmanin sartlarin1 miikellef, erkek, adalet sahibi, gérme, duyma ve konusma yetileri tam
olan biri olarak saymakla beraber, felah hadisini de gerek¢e gostererek kadinin

hakimligini kabul etmemektedir.}3"*

Kadmin hakimlik yapamayacagini savunan fukaha, devlet baskanliginin kabul
edilmeyecegini ileri siirdiikleri delil ve gerekceleri sunmaktadirlar. Kadinin velisi erkek

oldugu®®"2

ve hakimlik velayet gerektirdigi i¢in bu meslek erkege hastir. Kadin
duygusaldir ve psikolojisi degiskendir. Erkeklerle ihtilat halinde bulunmasi uygunsuz bir
durumdur.®”® Yine kadmin hakim olamayacagina dair delil olarak gosterdikleri
hadiste®* hakim icin ‘raciil’ kelimesi kullanilmaktadir. Fukahanm bazis1 da fitne
unsurunu sebep gostererek kadinin hakimlik yapamayacagini kabul etmektedir. Kadinin
hakimlik yapmasimin ihtilattan dolay1 fitneye sebep olacagini savunmak, glinlimiizdeki

mahkeme ortamlar diisiiniildiigiinde gegerliligini yitirecektir.3"®

Kadmin hakimlik yapabilecegini kabul edenler ise “Insanlar arasinda hiikmettiginizde
addletle hiikmedin.”*3'® ayetini delil gdstermektedirler. Bu hiikkme gére cinsiyet ayirimi
yapilmaksizin biitiin misliimanlar muhatap kilinmistir. Kosum, meseleye psikolojik
olarak da bakmak gerektigini, hakimligin duygusalliga yer vermeksizin ve higbir etki
altinda kalmadan karar vermeyi gerektirdigini; buna mukabil kadinin da heyecanl ve
hareketli yapisindan dolay1 bunlar1 saglayamayacagim dile getirmektedir.’*’” Ona gore,
klasik donemde, Hanefi mezhebinde had ve kisas davalar1 disindaki davalarda kadinin

hakimligi kabul edilmesine ragmen, hi¢ kadin hakime rastlanmamast; i¢cinde bulunulan

1369 Maverdi, el-Ahkdamii’s- Sultdniye, 137-138.

1370 Muhammed Faruk en-Nebhan, Nizdmu I-hiikmi fi 'I-Islam (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 569.

1871 Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 3/396-397.

1872 en-Nisa 4/34.

1873 Beser, Kadinin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 114-115; Zeydan, Kadn ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,
4/195.

1874 Ebh Davad, “Akdiye”, 2; Tirmizi, Ahkam, 1; Ibn Mace, Ahkam, 3;

1875 Koktas, Kadinla jlgili Hadisler, 251.

1376 en-Nisa 4/58.

1877 Kosum, “Islam Hukukunda Kadmin Yargiglig1 Problemi”, 72-73.

227



donemin sosyo kiiltiirel sartlar1 ve drfiiniin ne derece etkili oldugunu gostermektedir. '3’

Topaloglu ise kadinin fitratt ve ruhsal yapisinin is hayati i¢in uygun olmadigini
belirtmekle beraber, kadinin hakimligini yasaklayan veya onaylayan bir delil
bulunmadigindan ihtiyag olmasi halinde ve sartlar elverigli ise kadinin hakimlik

yapabilecegini onaylamaktadir.3"®

Son dénem ulemasindan Hamidullah (1908-2002), Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulefa-yi
Rasidin doneminde pazar yerinde ¢ikabilecek ihtilaflara kars1 hisbe teskilatinda muhtesip
-zabita memuru- olarak gorevlendirilen Sifa bint Abdullah (61. 20/641 civari) ve Semra
bint Nitheyk drnegini “Hakimler” bahsinde vermektedir.*® Bu gorevde ticari ihtilaflar
tizerinde muhakeme yetkisi kullanilmas1 gerektiginden bahisle Taberi ve Ebti Hanife’ye
atifla hangi durumlarda hakimlik yapabilecegi iizerinde durulmaktadir.?3! Karaman da
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulefd-yi Rasidin doneminde muhtesip olarak gdrev alan
kadinlar1 delil gostererek kadmin hakimligini kabul etmektedir.**¥ Acar ise, kadinlarin
hakimlik yapamayacaklarina dair nas bulunmadigi ve esyada asil olan miibah oldugundan

kadinlarin hakimlik yapabilecegini belirtmektedir.t%%3

Hakimlik mesakkatli bir meslek oldugu i¢in kadin1 bu ortamdan uzak tutma c¢abasini,
kadim1 koruyucu bir bakis acis1 olarak sunan Islam hukukcular: sahitlikte de kadinin fitne
unsuru olmasi, ihtilat, aklen eksik olmasi, erkegin kadindan iistiin olmast gibi benzer
gerekgelere dayandirmiglardir. Gorgiilii gibi diislinen yazarlarin, ehliyet ve velayet sahibi
bir kadinin siyasal haklarin1 kullanmaktan menedilemeyecegini s6ylemeleri ve devletin
biitiin kademelerinde bulunmaya haklar1 oldugunu savunmalari, fukahanin kisitlamadaki
amacinin kadin1 korumak i¢in mi, yoksa sosyal hayattaki gortintirliiglinii azaltmak i¢in mi

oldugu sorusunu akla getirmektedir.

4.2. Sahitlik Yapmast
Bir olay hakkinda bilgi sahibi olan ancak olayin tarafi olmayan kisinin, mahkeme

huzurunda veya taraflarin karsisinda, bildigi gercekleri aktarmasini ifade eden sahitlik,

1378 Kosum, “Islam Hukukunda Kadinin Yargighigi Problemi”, 74.

18719 Topaloglu, Islam’da Kadin, 318-321.

1380 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/ 935; Aksi goriis icin bk. Oztiirk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda
Kadin imgesi”, 69; Beser, Kadinin Calismast ve Sosyal Giivenligi, 116 ve 144,

1881 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/935; aksi gériis icin bk. Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur an,
13/173-174.

1382 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, 87; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/179.

138 Acar, “Kur’an’a Gore Kadin ve Siyaset”, 22.
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kadin-erkek esitligi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik etkenler ile tarihsellik baglaminda,
modern yagama ayak uyduramadigindan bahisle elestirilmis ve tartisiimistir. Kadini ezici
ve asagilayici bakis acilarinin sergilendigi bir konu olmasinin yanisira kadinin kimliginin
ve haklarinin savunuldugu bir platforma da donilismiistiir. Bu bdliimde sahitligin tanima,
mabhiyeti, dayandig1 deliller ile ele alindiktan sonra kadinin sahitlik yapip yapamayacagi

hususunda ilk ve son donem fukahasinin goriis ve degerlendirmelerine yer verilecektir.

Hukuki anlagsmazliklarin ¢6zlimiinde kullanilan ispat vasitalarindan biri olan sahitlik,
sozliikte “Miisdhade etmek, kesin haber vermek, bildigini ikrar etmek” manalarina
gelmektedir.*® islam hukukunda sahitlik, dogru sdzlii bir kimsenin, bir hakkin veya
sucun ispati i¢in, mahkemede ‘sehadet ederim’ ifadesini kullanarak, olayi haber
vermesidir. Sahit dogrulayan, ispat eden kisidir. *®° Sahitligin delil olmasinin gerekgeleri,
insanlarin ihtiyaglarina cevap vermek yani hukuki anlagsmazliklar1 adalete uygun bir
sekilde ¢ozmek, haklarin zayi olmasina engel olmak, '3 toplum i¢inde huzur ve siikuneti
saglamak™®®’ ve sahitligin baglayici kabul edilmesidir.!3%® Sahitlik yapmak, hak olmakla

birlikte ayn1 zamanda yiikiimliiliiktiir. Merginani kisinin sahitligine ihtiya¢ duyulmasi

halinde, sahitlik yapmasinin farz oldugu goriisiindedir.*3%

ahitligin 6nemine binaen, davet edildiginde sahitlikten kacinilmamas1,®*® sahitligin
g g $ ¢ $ g
1392

gizlenmemesit®*? ve sahidin adélet sahibi kimselerden olmas1 gerektigi,’*%? gercek disi

beyan verilmemesi®*®® gibi sahitte bulunmasi gereken vasiflar ayetlerle zikredilmistir.

Yine Kur’an’da sahitlik, sahitlerin sayisi, sahidin cinsiyeti ve sahitlikte aranan sartlar

1394 1395 1396 talak 1397
)

bakimindan; zina sucunun ispati, zina iftirasi, vadeli aligveris,

vasiyet!3%® konulari altinda hiikkme baglanmistir. Siinnette ise sahitligin sart kosuldugu

1384 fbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 3/238.

1385 Serahsi, Kitdbii’'I-Mebsiit, 16/112; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/301; Mecelle, md.1684.

1386 Myhammed Tahir ibn Astir, Makdsidu s-seriati’[slamiyye, 486.

1887 Nihat Dalgm, “Kadin ve Erkegin Sahitligi ile flgili Naslardaki Diizenlemelerin Islam Hukukuna
Yansimalar1 Uzerine Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/1 (2005), 24.

1388 Serahsi, Kitdbii 'I-Mebsiit, 16/168.

1389 Merginani, el-Hiddye, 5/415; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/980; Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli
Ibadetleri, 199.

1390 el-Bakara 2/282.

1391 el-Bakara 2/283.

1392 ¢]-Maide 5/8.

1393 en-Nisa 4/135.

1394 en-Nisa 4/15.

139 Nr 24/4-13.

13%  el-Bakara 2/282.

1397 et-Talak 65/2.

1398 o|-Maide 5/106.
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pek cok rivayete rastlanmaktadir.™®*®® Ornegin bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v.), dogru
bilginin esas alindigini, yalan yere yapilan sahitligin ise biiyiik giinahlarin en biiyiigii
oldugunu;**® baska bir hadiste ise giines nasil apagik goriiniiyorsa, kesin bilginin de

1401

sahitlik icin esas almmasi1 gerektigini bildirirken,” ™" sahitligin 6nemine ve mahiyetine

vurgu yapmaktadir.

Sahitligin gecerli olmasi i¢in akil saglig1 yerinde olup bulii§ yasina erismis olmasi, hiir
olmasi, miisliman olmasi, adil olmasi, fasik olmamasi, zabt sahibi olmasi, olay aninda
gorme ve konusma engelli olmamasi, baski altinda bulunmamasi, kendisi i¢in bir
menfaatinin bulunmamasi, fazla hata yapmakla taninmis olmamasi, sahitlik edecegi kisi
ile aralarinda hustimet bulunmamasi gibi sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Genel olarak
sahidin erkek olmas1 sart kosulmakla birlikte, kadinin sahit olmasi ayri bir muhtevaya

sahiptir.1402

Kadimin sahitligi konusunun, kadmin sahitlik yapip yapamayacagi, yapabilirse hangi
konularda ve sartlarda sahitlik yapabilecegi ile sahitliginin hukuki degeri gibi hususlar
bakimindan tartismalara yol actig1 goriilmektedir. Islam hukukgularinin kadin tasavvuru
konusunda onemli bir bakis agist sunmasi bakimindan, kadinin sahitligi konusunun
irdelenmesi onem arzetmektedir. Ciinkii, yazili kiiltiiriin olmadig1 Islamiyet’in ilk
zamanlarinda, ispat vasitasi olarak sik¢a bagvurulan sahitlikte, kadinin sahitligi meselesi,

farklilik ve gerekceleri nedeniyle giiniimiizde dahi tartisiimaya devam etmektedir.4%

Kadmin sahitligi ile ilgili fukahanin yaklasimi, yasanilan zaman ve mekanin
gereksinimleri dogrultusunda sekillenmis ve kadinin o zamanki konumu dikkate alinarak
hiikiimler verilmistir. Kadmn sahitliginin esas alindig1 miidayene ayetinin4®* illet ve
hikmetleri konusunda fukahanin farkli fikirler ileri stirmiis olmasi bunu gostermektedir.

[k dénemde hakim olan kanaat, Allah’1n erkekleri akil, anlama, zabt ve temyiz kabiliyeti

139 Byhari, “Ahkam”,21; Miislim, “Akdiyye”,30; Tirmizi, “Nikah”,15; Ibn Mace, “Talak” 27.

1400 Byhari, “Sehadat”,10; “Edeb”, 6; “Istizan”,35; Miislim, “Iman”,67; Tirmizi, “Sehadat”,3.

1401 Serahsi, Kitabii’l-Mebsit, 16/112; Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’én, 3/390.

1402 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 7/121-122; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/307-318; Yasar Yigit,
“Islam Ceza Hukukunda Kadimnlarin Sahitligi”, Marife 1/1 (2001), 80; Saglam, Kadnlarin Sosyal
Icerikli Ibadetleri, 200.

1403 Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri, 193.

1404 e]-Bakara 2/282.
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hususunda kadinlardan daha iistiin yaratmis olmasidir.1*% Kadin ise unutkan ve duygusal,
zabt kuvveti olmayan, yani olaylari dogru algilayip sonradan farkli sekilde anlatabilme

zafiyeti olan, aklen, dinen eksik, miras pay1 erkegin yaris1 olan4%

, erkegin egri
kemiginden yaratilmus, giigsiiz ve velayet bakimindan noksan'*®” bir varliktir. Bunun
yaninda fukaha, kadmin psikolojik ve fizyolojik yapisinin, ilgi alanlarinin ve
yeteneklerinin farkli olusu gibi gerekcelerle de kadinin sahitligi ile ilgili diistincelerini

temellendirmeye ¢alismistir.

Kadinin asir1 duygusal olmast ve bunun psikolojisini etkilemesi, meselelere hakki ile
vakif olamama ve esya tizerinde velayetlerinin eksik olmas1 gibi sebepler, erkeklere gore
sahitliklerinin kabul edilmeme sebepleri olarak goriilmektedir.'*®® Yanilan ve unutan bir
varlik olarak tanimlanan kadinin yanilmasinin bilgi eksikliginden kaynaklanabilecegi
gibi, heyecanl tabiatindan da dogabilecegi kaydedilmektedir. Buna gore kadinin anne
olmasi, uzunca diisiinmesine firsat vermeyen c¢abukluk ve canlilik gerektirdiginden,
kagmilmaz bir tepkisellige yol agmaktadir. Oysaki ihtiya¢ aninda sahitlik, heyecean ve
diger duygulardan siyrilarak etraflica diistinmeyi gerektirdiginden iki kadinin bulunmasi

garanti saglayici bir unsur olmaktadir.140°

Kadinin sahitligi meselesi, bir erkek sahit yaninda iki kadin sahit bulunmasi, kadinin tek
basina sahitliginin kabulii, erkeklerin oldugu bir durumda kadinlarin sahitliginin gecerli
olup olamayacagi ve kadinin sahitliginin hi¢bir durumda gegerli olmayacagi gibi hususlar
tizerinde gerceklesmektedir. Kadinin sahitligi ile ilgili pek cok konuda temel alinan

miidayene ayetinde'*!°

gecen “...sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek
olmazsa, bir erkek ve iki kadint sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin
ona hatirlatmast i¢indir...” hikkmi, ilk dénem fukahasi tarafindan kadinin sahitliginin
kabuliinii saglamaktadir. Bununla birlikte, kadinin yanilan ve unutan bir varlik olarak tarif
edilmesi ve bu goriislerini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kadinlarin akil ve din eksiklerinin

ne oldugunu sormalar1 iizerine, kadinlarin sahitliginin erkegin sahitliginin yaris1

1405 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/221 vd.; Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 7/122; Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-
Kur’dn 3/389-391.

1406 en-Nisa 4/11.

1407 Eb{ Bekr Ibnii’l- Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/251-256; Merginani, el-Hiddye, 5/418; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 2/982-983; Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 111-112.

1408 Kadriye Durmusoglu, Dini Gelenekte Otekilestirilen Kadin 167; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,
8/314.

1409 Kutup, Kadin ve Aile, 36.

1410 el-Bakara 2/282.
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olmasinini aklin noksanligi olarak tanimladigi *** hadisi ile destekledikleri, asagida bahsi

gecen hiikiimlerde de belirleyici rol oynamustir.

Matiiridi, kadmin sahitligi meselesine kadini koruyucu bir diisiince sistemi iginde
ithtiyatla yaklagsmaktadir. Ona gore, yasadigi donem igerisinde kadmin evinden ¢ikip
mahkeme huzuruna gelmesi, mahremiyet ve giivenligi agisindan zor durumlarda
kalabileceginden istenen bir durum degildir. Kadinlarin fitraten unutan ve yanilan bir
varlik olmasi, dinen eksik olmasi, had ve kisas davalarinda sahitligin gizli kalmasi esas
oldugundan kadm i¢in miiskil durumlar olusturabilecegi ihtimaline karsi, sahitlik
vazifesinin erkekte oldugunu belirtmektedir. Buna ragmen, kadinin nikah ve talaktaki
sahitliginde bir engel bulunmamaktadir.***2 Hanefi fukahasindan Mevsili (61. 683/1284)
de benzer goriiste olup, kadinin sahitlik yapmaya ehil olmasi ayet ile sabit oldugundan ve
erkek gibi gorme, gordiglinii zaptetme ve bunu bir bagkasina anlatma giicii
bulundugundan sahitlik yapabilecegini, ancak kadinlara has baz1 6zellikleri nedeniyle
sinirlamalar konmas1 gerektigini sdylemektedir. Ona gore, kadin ¢ok fazla unutkan
oldugu icin, onun bu zafiyeti, birden fazla kadinin sahitligi ile kapatilmaktadir. Had ve
kisas gerektiren suglarda ise kadinlarin unutkanlhiginin slipheye mahal birakmasi

gerekgesiyle, kadinlarin sahitliginin kabul edilmemesi gerektigini de belirtmektedir. 43

Kadinin sahitlik yapabilecegini, fakat unutkanlik 6zelliginden dolay: iki kadin sahidin
gerekliligini belirten Réazi’ye gore, kadinin fizyolojik yapis1 psikolojisinde de etkilidir.
Razi “Kadinlarin yapilarinda biiriidet ve rutitbetin ¢ok olmasindan otiirii unutma
kadinlarin genel karakteri olmustur. Iki kadinin birden unutmas: birinin unutmasindan
aklen daha uzak bir intimaldir. ...”**!* fikrini savunmaktadir. Kadmin olumsuz nitelikleri
arasinda sayilan bu 6zelligin tibbi agidan izahi1 gerekli goriilmekle birlikte, Raz1’nin,

unutkanlhig1 kadinin ontolojik bir pargasi olarak gordiigii de sdylenebilir. 141

Muhammed Kutub da iki kadin sahit aranmasini su sekilde gerekgelendirmektedir:

1411 Byhari, “Hayz”,6; Miislim, “iman”,132; Tirmizi, “Iman”,6; ibn Mace, “Fiten”,19.

1812 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an Terciimesi, 2/ 239-245; Hiilya Terzioglu, Matiiridi’de Kadin Algisi
(Istanbul: Gékkubbe, 2018), 128-129.

1413 Mevsili, el-fhtiyar, 2/140.

1414 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 7/122.

1415 Sahin, “Razi Tefsirinde Kadin”, 366-382.
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“Lehinde ve aleyhinde sahitlik yapacagi sahis, sahit kadimin kiskanglhigin
celbedecek giizel bir kadin olabilir. Veya tabii icgiidiilerini ve analik sefkatini
harekete gegiren bir geng olabilir... Kendisinde, bu temayiiller bulunan kadinin
iradeli veya iradesiz olarak yanlis yola sapmasi miimkiindiir. Lakin bir mecliste iki
kadin bulundugu zaman, birisinin gizledigini digerinin agiga vurmasi tabii, bunun

aksine olarak sahte ve uydurma bir konuda ikisinin birden ittifak etmeleri cidden

nadir hallerdendir.””*4¢

Kadmlarin erkeklerle birlikte sahitlik yapabilmeleri ilgili ayetteki*!’ hiikmiin, mali
konulara tahsis edildigini sdyleyen tabiin fakihlerinden Ziihri’nin (6l. 124/742) “Ne Hz.
Peygamber ne de sonraki halifeler déneminde kadinlarin had suglarinda sahitligi cdiz
goriilmemistir.”**18 seklindeki rivayetini esas alan fukaha, had ve kisas davalarinda
kadimin sahitliginin gegerli olmayacagini savunmaktadir. Bu goriisiin aksini diisiinen
fukahadan bazis1 ise, “Had cezalarin siipheli durumlarda diigiiriin.” *** hadisi geregince
siiphe bulunmayan her durumda kadin ve erkegin birlikte sahitlik yapabilecegini kabul
etmektedir.}?° Hanefilere gore, kadinlarm had ve kisas davalarindaki sahitlikleri,
duygusal olmalari, isleri tespit etmede yetersiz olmalari, unutma ve gaflet sebebiyle kabul
edilmemektedir.}*?! Had ve kisas davalarinda kadinin sahitligine yer verilmemesinin
sebebi, slipheli durumlarda disiiriilmesi istenen ceza davalarmin siipheli delille sabit
olamayacag1 ve kadinlarin ontolojik yetersizlikleri olarak goriilmektedir.¥?? Ata b. Ebi
Rebah ve Hammad b. Ebil Siilleyman ise, had ve cinayet suglarinda erkeklerle birlikte
kadmlarm sahitligini kabul etmektedir.'*® Kadmin sahitligi konusunda smrlar
konmasinin bir sebebinin de, Islam hukukunun ukubatta genel mantiginn, setretmek,

ayib1 o6rtmek oldugu kanaatindeyiz.

1416 Kutub, Isldm in Etrafindaki Siipheler, 158.

1417 el-Bakara 2/282.

1418 Serahsi, Kitabii’l-Mebsit, 16/114; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, 8/329; Abdullah b. Ytsuf
Zeylai, Nasbii'r-raye li ehadisi'l-Hidaye (Kahire: Mektebetii’l-islamiyye, 1973), 4/79; Abdurrahman
b.Muhammed Ceziri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, 7/510.

1419 Tirmizi, “Huddd”,2.

1420 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/231-233.

1421 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsit, 16/114; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/314; Cessas, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 2/231-233; Kasani, Beddiu’s-Sandi ‘, 6/279.

1422 7iihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/155; Mevsili, el-Thtiyar, 2/140.

1423 Saglam, Kadinlarin Sosyal I¢erikli Ibadetleri, 259.
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Kadinin sahitligi meselesinde tartigma konusu olan hususlardan biri de had suglarindan
zina sugunun ispati ve zina iftirasinin diizenlendigi Ayetlerde!*?* yapilan hitabin kimleri

1425 gecen, “...dort sahit...” ifadesi, fukahanin

kapsadig ile ilgilidir. Ilgili ayetlerde
cogunlugu tarafindan ‘dort erkek miisliiman sahit’ olarak anlasilmistir.X*?® Onlar bu
goriislerine ayet metninde gecen ‘sizden/i¢inizden’ anlamina gelen ‘minkiim’ kelimesinin
erkeklere isaret eden bir zamir olmasim delil gostermislerdir. Talak*?” ve vasiyet!4?
konular ile ilgili olarak sahitligin diizenlendigi ayetlerde de erkeklere hitap oldugu
gerekgesiyle kadinlarin zina sugunun ispatinda sahit olamayacag iddia edilmektedir.4?
Ancak, Arap dilinin 6zelligi ve taglib 143 kurali geregi, bir toplulukta bir tane bile erkek
olsa miizekker siga ile hitap edilecegi bilgisinden hareketle, burada kadin ve erkek
1431

topluluguna birlikte hitap edildigi diisiiniilmektedir. Ilgili ayetlerle ilgili diger bir

husus da kadin ve erkekten istenen yemin sayisinin ayni olmasidir. Bu durum cinsiyet

farkliliginin esas alimmadiginin bir gdstergesi olarak kabul edilebilir. 4%

Kadinin hangi konularda sahitlik yapabilecegi ile ilgili bir diger husus da miidayene ayeti
ile kiyas edilen, kadinlarin nikahtaki sahitligi konusu ise, “Veli ve iki adaletli sahit
olmadik¢a nikah olmaz.”**3 hadisi ile hiikkme baglanmistir. ilgili rivayette, sahitlerin
cinsiyeti ile ilgili bilgiye rastlanmamasina ragmen, kadinin bu konudaki sahitliginin
kabulii ihtilaflara yol agmustir. Ornegin, Ebl Ziibeyr el-Mekki’den rivayet edilen bir
hadiste, kendisine, bir erkek ve bir kadinin sahitligiyle kiyilan bir nikdhin hitkmii sorulan
Hz. Omer’in: “Bu gizli bir nikdh olup, onu cdiz gérmem...”**3* dedigi nakledilerek bir
kadmin sahitliginin gegerli olmayacag belirtilmektedir. Zira Hz. Omer, iki kadila bir

1435

erkegin tanikliginda kiyilan nikdhi mesrl gordiigiine gore, onun yukaridaki

1424 en-Nisa 4/15; Nir 24/4,6,7,8,9,13.

1425 en-Nisa 4/15; Nir 24/4,13.

1426 Kurtubd, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 5/83.

1427 et-Talak 65/2.

1428 e]-Maide 5/106.

1429 Kurtubi, el-Cami < li-ahkami’I-Kur én, 18/159.

1430 Arap dilinde, erkek ve kadmlara yapilan hitaplarda genelde fiillerin ve zamirlerin eril/miizekker
seklinde cekilmesi hakkinda bk. Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadin”, Isldami
Aragtirmalar, 5/4, (1991), 267; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozItigii, 533.

431 en-Ndr 24/6,8.

1432 Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri, 215.

1433 Byhari, “Sehadat”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/250, 4/394, 413, 418.

1434 imam Malik, “Nikah”, 26; Safii, el-Um, 5/22.; Serahsi, Kitdbii’'I-Mebsiit, 5/33; bk. Charif Ayrik, Isldm
Fikhinda Nikah Sahitligi (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 59.

1435 Serahsi, Kitdbii’l-Mebsiit, 5/33; ayrica bk. Muhsin Kocak, Hz. Omer ve Fikhi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987), 122-123.
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ifadesinden, sézkonusu hadisi, iki erkek veya iki kadin bir erkek sahit bulundurma
seklinde anlamak da miimkiindiir. Hanefilere gore, nikéhtaki sahitlerin iki erkek veya bir
erkek ile iki kadin olmasi gerekir. Tek kadin sahitle nikdh gegerli olmaz.**® Eba
Hanife’nin, bulGg cagma ermis kadina velisinin iznini almadan nikah yapmasina cevaz
vermesine ragmen, sahitlik konusunda daha ihtiyatli davranmasinin sebebi, yasadigi
sosyokiiltiire] donem icindeki kadinin statiisii ve sahitlik miiessesinin yargilama
hukukunda biiyiik nem arzediyor olmasindandir. Imam Safii’nin, nikahta her iki sahidin
erkek olmasmin sart oldugu goriisiine, Ziibeyr’den nakledilen rivayet mesned
1438

olusturmaktadir.**3” Maliki ve Hanbeliler de Imam Safii ile ayn1 gériistedir.

91439

(13

Bosanma durumunda sahitlik meselesine gelince, “...iki kisiyi sahit tutun...
ifadesinde cinsiyet gozetilmemesine ragmen farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Kadinin
nikahtaki sahitligine kiyasla, erkek yaninda iki kadmin sahitligini caiz géren'** fukaha
oldugu gibi; ayetteki hitabin erkeklere yapildigindan bahisle cdiz olmadigini savunan44!
da olmustur. Vasiyetin diizenlendigi ayette'**? de iki sahidin bulunmasi gerekliligi hiikkme
baglanmis ancak cinsiyet ayrimina gidilmemistir. Bu sebeple kadinin vasiyette sahitligi,
talak ve zina sugunun ispatinda oldugu gibi taglib kurali geregi, miizekker siga kullanilsa

da kadin cinsini de i¢ine aldig1 kabul edilmektedir.

Fukahanin, yaninda erkek olmaksizin, kadinin tek basina sahitlik yapabilecegini kabul
ettigi durumlart*® smirli olmakla birlikte bu durum, kadinmn sahitliginin genel kabul
gordiiglinii de gostermektedir. Erkeklerin ekseriyetle goremeyecegi, bilemeyecegi,
bekaret, evlilik, dogum, hayiz, siit emzirme, elbise altinda kalan ayiplar ve kadinlara ait
hastaliklar gibi, sadece kadinlarin muttali olabilecegi meselelerde tek basina sahitligi,
Maliki, Safii ve Hanbeli limlerine gore makbildiir.}*** Hanefilere gore kadin akil ve din

bakimindan noksan kabul edildigi i¢in, erkeklerin muttali olamayacagi dogum ve hayiz

1436 Serahsi, Kitdbii'I-Mebsit, 5/33; Merginani, el-Hiddye, 3/7; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/61.

1437 Qafif, el-Um, 5/22; Merginani, el-Hiddye, 3/7.

1438 fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/550; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/8; Zihayli, Islim Fikin
Ansiklopedisi, 8/314;

1439 et-Talak 65/2.

1440 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/231; Serahsi, Kitabii'l-Mebsiit, 5/33; Gazzali, el-Vasit fi'I-Mezheb, thk.
Muhammed Muhammed Tamir (Daru’s-Selam, 1997), 7/365-366.

1441 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur 6n 18/159.

1442 ¢]-Maide 5/106.

1443 Buhari, “Sehadat”,14.; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/315-316.

1444 ibn Kudame, el-Mugni, 10/161; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/316.
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gibi konularda tek basina sahit olabilir.}4*® Eb(i Hanife, siit emme ve dogum aninda
¢ocugun aglamasina erkekler de muttali olabilecegi icin istisna ederek, kadinlara mahsus
diger durumlarin 6grenilmesi halinde tek kadinin sahitligini caiz gérmiistiir. Iki veya iic
kadinin sahit olmasim tedbir i¢in uygun gérmektedir. Ebt Yasuf ile imam Muhammed
ise miras i¢in, dogum aninda ¢ocugun aglamasini erkeklerin adeten orada olmadiklari igin
duyamayacaklarmi soylemektedir.}#4® Hanefilerin, kadinlarin 6zel konularda tek basia
sahitligini kabul etmelerinin delili, “Erkeklerin muttali olmadig1 konularda kadinlarin

P47 rivayetidir. Kadimin tek basina sahitligine &rnek teskil etmesi

tanikligr caizdir.
acisindan Ibn Omer’den nakledilen rivayette, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) siit emme
meselesinde kimlerin sahitlik yapabilecegi soruldugunda, “Adam ya da kadin.” veya “Bir
adam bir de kadin.” buyurdugu bilinmektedir.**® Yine bir kadmnn evli ¢ifti emzirdigini
belirtmesi iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.), baska sahit aramaksizin, evli ¢iftin
ayrilmalar1 gerektigini sdyledigi ve eslerin ayrildigini belirten hadiste!*® goriildiigii gibi,
kadmin tek basina sahitligi ile hiikiim verilmistir.'**® Hz. Ali’nin de bir ¢cocugun sag
dogup dogmadigi meselesinde ebenin tek basina sahitligine izin verdigi rivayet
olunmustur. Oysaki Ebl Hanife’ye gore, cocugun ses ¢ikarip ¢ikarmadigi dogumdan
sonra olacagindan buna erkek de sahit olabilir. Bu sebeple ebenin tek basina sahitligi
yeterli goriilmemektedir.}*®! Kanaatimizce, gerek Hz. Peygamber (s.a.v.), gerekse sahabe
tarafindan kadinin tek basina sahitliginin kabul edildigi durumlar, giiniimiiz sartlarinda
jinekolog, radyolog, hemsirelik gibi mesleklerin erkekler tarafindan da tercih

edilmesinden dolay1 gegerliligini kaybetmis goriinmekte ve yoruma ihtiya¢g duymaktadir.

Kadinin sahitligi meselesinde ilk donem fukahasinin verdigi hiikiimlerin halen belirleyici
etken olup olmadigini anlamak igin, son dénem islam hukukgularinin meseleye hangi

perspektiften baktig1 tespit edilerek mesele degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

Son donem fukahasi, ilk donemden farkli olarak kadimin sahitligi konusunda degisimi

esas almig ve meseleyi sosyokiiltiirel ¢ercevede degerlendirmeyi tercih etmistir.

1445 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 2/231; Serahsi, Kitdbii'I-Mebsiit, 16/142.

1446 Mevsili, el-Ihtiydr, 2/140-141; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/315-316.

1447 San’ani, el-Musannef, 8/333; Zeylai, Nasbu r-rdye, 4/80.

1448 Radani, Cem ‘ul-Fevdid min Camii‘l-Usill ve Mecma ‘iz-Zevdid, ¢ev. Naim Erdogan (Istanbul: iz
Yaymecilik, ts.), 2/375.

1449 Byhari, “Sehadat”, 14; San’ani, el-Musannef, 8/336.

1450 Byhari, “Ilim”, 26, “Sehadat”,14; Eba Davad. “Akdiye”, 18; Tirmiz’i, “Rada ”, 4; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, I ‘lamu’I-Muvakkiin, 1/131.

1451 ibn Kudame, el-Mugni, 10/161.
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Meseleyi, kadin-erkek esitligi ve insan haklar1 baglaminda ele alanlar da olmustur.
Miidayene ayeti esas alarak, ilk donemden itibaren illet olarak ileri siirilen kadinin
ahlaki ve akli melekelerinin zayif olmasi, unutkan ve gaflet halinde olmasi, zabt
kuvvetinin azlig1 gibi sebeplerin halen gegerliligini korumasi Islam hukukgulart
tarafindan elestirilmektedir. Cilinkii bu illetler o dénemin Arap toplumundaki kadinin
statiisii, ticari ve sosyal hayatin iginde bulunmayis1 ve okur-yazar oraninin ¢ok diisiik
olmas1 gozoniine almarak ileri siiriilmiistiir.}*°? Son dénem fukahas1 genel olarak, fikih
usuliinde yerlesik kural olan “Hiikiim illeti ile birlikte bulunur; illet varsa hiikiim vardir,
illet yoksa hiikiim yoktur.” geregince illet, ticari tecriibe, unutkanlik veya kiiltiir diizeyinin
diisiik olmasi1 gibi hangi sebebe dayanirsa dayansin, bu hususlar ortadan kalkinca buna

bagli olan hiikmiin de degisecegini savunmaktadir.!43

Miidayene ayetinin vadeli bor¢lar hakkinda problem ¢ikmasi durumunda yol gésterme

13

amagl diizenlendigini, “...yantlirsa hatirlatsin...” ifadesi ihtimal igerdigi i¢in tavsiye

1454

bildiren bir ayet oldugunu kabul eden Islam hukukgulara gore,**** ikinci kadin sahit

ihtiyaten bulunmaktadir. Ayetteki diizenlemenin amaci, hakkin kaybmi 6nlemek*%®
oldugundan, kadinin sahitligi konusunda genel ve baglayici bir hiikiim ifade
etmemektedir. Sayet dyle olsaydi ayette!®® diizenlenen kazf cezasinda erkek icin dort
kere sehadet yerine kadin igin sekiz kere sehadette bulunmasinin istenmesi gerekirdi.
Hiikiim verirken, naslarin maksatlar1 ile dikkate alinmasi ve yanlis uygulamalara yol
acmamasi i¢in lafizlarin zahirine bakarak amel edilmemesi gerektigi; kadinin sahitliginin
erkegin sahitliginin yarist oldugunu iddia etmenin Kur’an’a kars1 bir durus oldugu da
belirtilmektedir.1*>” Miidayene ayetindeki sahitligin, sifahi oldugunu belirten Karaman’a
gore, akit yazili hale gelmesi ile bu 6zellik ortadan kalkacagindan, sahitlikte cinsiyet

ayrimina da gerek kalmayacaktir.14%8

1452 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l Hadis, gev. Vahdettin ince (istanbul: Ekin Yayinlari, 1998),
5/319-320; [lhami Giiler, “Kur’an'da Kadm-Erkek Esitsizliginin Temelleri” Isiami Arastirmalar 10/4
(1997), 301.

1453 Abdulvehhab Hallaf, /lmii Usuli'l-Fikh (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 73; Zekiyyiiddin Saban, Islam

Hukuk IIminin Esaslar, gev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yaynlari, 2012), 150.

Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadim Konusunda Kur’ana' Yoneltilen Baslica Elestiriler", Islami

Arastirmalar 10/4 (1997), 263.

1455 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’i Kerim’de Kadm”, 266-267; Musa Carullah, Hatun, haz.
Mehmet Gormez (Ankara: Kitabiyat, 2001), 114; Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki
Ldiistimleri, 166.

1456 N{r 24/6-9.

1457 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kuran’1 Kerim’de Kadin”, 266-267.

1458 Hayrettin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi ”, Islami Arastirmalar 5/4 (1991),
287.

1454
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Son dénem miifessirlerden Elmalili, kadinin sahitligi meselesine gelenekselci bir diisiince
yapistyla yaklagmakta ve sahitlikte onemli olanin akilda iyi tutmak ve unutmamak
oldugunu soylemektedir. Kadinlarin g¢ogunlugunun, erkeklere goére zabt kuvveti
noksandir ve unutma olasilig1 fazladir. Bu goriisiinii teyid etmek i¢in gerekgeler sunan
miifessir, kadinin hassas bir varlik oldugunu, asir1 duygusalliginin hafizasini etkiledigini
ve buna itimad edilemeyecegini sdylemektedir. Ona gore muamelat ve miidayenat -ticari
islemler ve bor¢lanmalar- gibi dis islerle erkekler ilgilenmeli, kadin mesgul
edilmemelidir. Ayrica miifessir, kadinin hicab ve haya duygusunun erkeklere nispetle
fazla olmasindan dolay1 ona sahitlik yiikiinii yiiklemenin kadini zarara ugratacagini ve
rahatsiz edecegini belirtmektedir. Genel olarak miifessir, kadinin fitrati ve hukuku
noktasinda erkeklerin muttali olabilecegi islerde kadinin sahitlik yapmasinin uygun
olmadigini, erkek bulunmayip da kadinin sahitligine basvurulmasi gereken noktada da
tek degil iki kadinin sahitliginin gegerli olabilecegini, sadece kadinin muttali olabilecegi
yerlerde ise tek kadiin sahitligine basvurulabilecegini kabul etmektedir. Miifessirin
aciklamalarindan kadinin ~ sahitligini  onaylamadigt ve bu durumun kadinin
erkeklesmesine sebep olacagindan ona zuliim oldugunu diisiindiigii anlasilmaktadir.4>
Kadimi toplumsal hayattan soyutlayan Yazir ve diger Islam alimlerinin, toplumu
ilgilendiren son derece dnemli konularda kadinin sahitligini bile kabul etmemeleri, on

dort asirlik Kur’an yorumunun bir erkek yorumu olmasi seklinde degerlendirilmistir.146

Son dénemde, ceza davalarinda kadinin sahitlik yapamamasi ile ilgili olarak, Kur’an’da
net bir agiklama olmadigi ve hadislerde de mutlaka erkek sahit bulunmasi gerektigine dair
bir rivayete rastlanmadigi ifade edilmekte,’*®! kadmin sahitligi meselesi adalet ve
hakkaniyet baglaminda degerlendirilmektedir. Buna gore, erkeklere sahitlik yapma hakki
taninip kadinlara tanimamanin, hem keyf1 bir tasarruf olup kadinlar aleyhine temel bir
insan hakkini ihlal su¢u olusturdugu, hem de bir¢ok davanin hakkaniyet Olgiisiinde
sonuclanmasina engel olma neticesinde bir¢ok insanin hakkinin zayi olmasina hukuken

g6z yumuldugu diisiiniilmektedir.46?

Israili rivayetlerin, kadinin sahitligi konusunda etkili oldugunu diisiinen Ismail Acar,

Yahudi ceza hukuku ve medeni hukukunda kadinin sahitliginin gegersiz olmasi ve hatta

1459 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/981-984.

1460 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerimde Kadin”, 255.

1461 {smail Acar, “Islam Ceza Hukukunda Kadmin Sahitligi”, Islamiyat 3/2 (2000), 83.
1462 Dalgn, “Kadm ve Erkegin Sahitligi”, 32.
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kadinlarin, bu konuda kdleler, kumarbazlar, tefeciler, ¢ocuklar, sagir ve dilsizler ile
mahkeme oniinde esit tutulmasi durumu ile bu diisiincesini delillendirmektedir.'4¢3
Berktay da, Antik Yunanistan’da kadinin sahitligi ile ilgili olarak, Atina’da Ozgiir
kadinlarin dahi mahkemede sahitlik yapma hakkinin bulunmadigini; mahkeme disinda
yemin etmeleri durumunda bunu erkegin duymasi ve mahkemeye getirmesinin “dolayli
kanit” sayilabilecegini, aksi takdirde ettikleri yeminin de hiikiimsiiz olacagini sdylemistir.
Berktay’a gore,

“Kur’an’da iki kadiin tanikliginin bir erkeginkinin yerini tutabilmesi gercekten bir

ilerleme sayilabilir. Burada ilging olan, her iki gelenegin de bu kisitlamanin

gerekgesi olarak ayni bahaneye -kadmin sézde daha duygusal olmasimin algilama

yetenegini ve akil yiiriitme yetisini azaltmasi-bagvurmasidur.”***

Iki kadin sahidin gerekliligi hakkinda, kadimin ticari islerde pasif ve deneyimsiz olmast,
psikolojik durumundan dolay1 yetersizligi ve unutkan olmasi gibi ileri siiriilen gerekgeleri
yeterli bulmayan Sarmis, 6rnegin, hamamda gerceklesen cinayette, oradaki kadinlarin
sahitligi kabul edilse de, katile kisas degil diyet cezasi verilmesinil*® ve “Kadin
muhayyilesinin realiteyi degistirici olan hassas: yiiziindendir ki kadin daha vesveseli ve
kuruntuludur.”*46® diisiincelerini komik yorumlar olarak gormektedir. Ayetin tarihsel
oldugunu iddia edenlere de giiniimiizde diinyanin bir¢ok yerinde kadina bakisin ve
yapilanin olumsuz oldugu kadar ataerkil oldugunun herkes tarafindan bilindigini

belirterek kars1 ¢tkmaktadir. 1467

Miidayene ayetini farkli bir bakis agisiyla yorumlayan Ceker’e gore ise, burada erkek
istisna edilmistir. Buna gore illet icin erkegin istisna edilecegi bir vasif bulmak
gerekecektir. Unutma/yanilma hiikmiin illeti degil, hikmeti olmaya miisaittir.
Unutma/yanilma da kiiltiir seviyesi de kadin i¢in oldugu kadar erkek i¢in de s6zkonusu
olan bir durumdur. Hikimlerde illet, munzabit -sinirlart belli olma vasif- olmalidir.

Unutma/yanilma ve sosyokiiltiirel sartlar boyle bir vasif olmadig: i¢in, kadin ile ilgili

1483 Acar, “Islam Ceza Hukukunda Kadmin Sahitligi”, 81-85; Hakki Sah Yasdiman, “Kadmin Islam
Gelenegindeki Yeri ve Konumuna Yahudi-Hiristiyan Kiiltiiriin Etkilerinden Bazi Ornekler”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2005/1), 77.

1484 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadn, 89.

1485 Bijlmen, Hukuk-: fsldmiyye, 8/123.

1466 Ongun, Yeni Kadmn, 78.

1467 Sarmus, Rivdyet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 147,
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hiikkimler de genel olarak halden hale, c¢evreden ¢evreye, kisiden Kkisiye

degisebileceginden, aslinda illet kadinin kendisidir denilebilir.#%®

Kur’an’da kadinligin erkeklikten daha az degerli veya serefli olduguna dair higbir ayet
bulunmadigini séyleyen Atay, sadece mali ve ticari islemlerde iki kadinin bir erkege esit
sahit tutulmasini, kadinin kadinligindan degil, unutma ihtimalinden oldugunu
soylemektedir. Hiikiim unutkanlik iizerine kurulduguna ve unutkanlik da insani bir nitelik
olarak kadin ve erkegi bagladigina gore unutkan iki erkegin, bir erkege denk olarak sahit
tutulabilecegini de eklemektedir. Ozel durumda olan bir hiikiim, hangi cinste daha fazla
bulunma ihtimali olursa onun zikredilecegini ve oteki cinse de samil olacagini, burada
kadinlarin mali islerde tecriibelerinin daha az veya hi¢ olmamasindan dolay1, erkege gore
daha ¢ok yanilma ihtimali oldugundan kadinin esas alindig1 fakat erkegin de ayni1 hiikme
tabi tutuldugu ifade edilmektedir. Atay sahitlik meselesinde kadinin sesinin haramligina
da deginmekte, kadinlarin erkeklerle konusurken, dogal ses tonlariyla konusmalari ve
erkeklerin akillarmi  ve kalplerini ¢elecek sekilde cazibeli konusmamakla
emrolunduklarini belirtmektedir. Unutkanlik gibi sese dair hiikiimde kadin 6ne ¢ikartilsa

da erkek cinsinin de ayn1 hiikkme tabi oldugu savunulmaktadir,4®

Son donem alimlerinden Sibai (1915-1964) de, kadinin sahitligi meselesindeki ayirimin
ehliyet meselesi degil; hiikiimleri koyarken hadiselerin tesbiti meselesi oldugunu ve

muhakemede ihtiyaten 6nem gosterilmesi gereken bir konu oldugunu belirtmektedir. 147

Kadinin sahitligi meselesinin temelini olusturan, unutma eyleminin ontolojik veya
tarihsel oldugunu sorgulayan Fidan, ontolojik oldugunu soéyleyenlerin hiikmiin ilahi
oldugu ve degistirilemeyecegini;'** tarihsel oldugunu sdyleyenlerin hiikiim o dénemin
kadmlarm kapsadigindan zaména bagl olarak degisebilecegini diisiindiiklerini'4’2
belirtmektedir. Fidan’a gore, bu konuda kadinlar da su¢ludur ve kadinin unutkan olmasi
probleminin temelinde, kadinin kendi tarihsel siirecine miidahale edip edemedigi gercegi
yatmaktadir. Sdyet kadin kendi payina diisen kisminda tarihe miidahale edemiyorsa, hala

unutkandir. Clinkii unutmak sadece zihinsel ve psikolojik bir durum olmadigi gibi,

1488 Orhan Ceker, "Kadinin Sahitligi Uzerine", Marife 1/1 (2000), 243-245.

1469 Atay, Kur’dna Gore Arastirmalar I-111, 26.

1470 Mustafa Sibai, Isldma ve Garblilara gore Kadin, ¢ev. Thsan Toksar1 (Istanbul: Nida Yaymevi, 1969),
28.

Wl Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 223-235.

1472 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 95; Hiiseyin Hatemi, flahi Hikmet'te Kadin (istanbul: Milenyum Yaynlar1), 2013, 57-58;
Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerimde Kadin”, 254-255.
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cereyan eden olaylara ve tarihe karsi ilgisiz davranmay1 ve ¢aba gOstermemeyi de
kapsamaktadir. Bu sebeple unutkanligi, ‘farkindalik’ olarak niteledikten sonra “Tarihsel,
siyasi, dini, ekonomik, entelektiiel bilincin gelismiglik derecesiyle baglantili olarak ortaya

¢tkan bir ontolojik-tarihsel durum*47® olarak tanimlamaktadir.

Tucker, kadinlarin bagkalar1 ile ilgili sahitliklerinde huzursuz olduklarini, bunun
sebebinin kadinlar1 kamusal alana davet etmeye dair isteksizlik veya kadinlarin akli
yetersizliklerine dair kdklesmis inancin sebep olup olmadigi noktasinda bilinmezlik
oldugunu sdylemektedir. Bu konuda farkli gortisleri olan fukahanin, hukuk 6znesi olan
kadin meselesine sadece hukuki olarak bakmadigini; ahlaki ve/veya antropolojik
ozellikleri baglaminda da ele aldigim1 dile getirmektedir. Kadinlarin es ve anne
olmalarindan dolayi, temel gorevlerinin ev i¢inde gerceklestigi varsayiminin, evlilik ile
ilgili diizenlemeler, miras ve sahitlik gibi ayrimc1 uygulamalara zemin hazirladigi ve bu
bakis acisinin kadinin 6zerkligi meselesine kadinlar1 hukuki sistemde yer aldig1 ve

alabilecegi roller bakimindan “Derin bir miiphemlik damgasi” vurdugu da ifade

edilmektedir.1474

PR

Kadinin sahitligi meselesinde zaman ve sartlarin degistigi,’*”® bu sebeple Arap orf ve
adetlerine ve Israili rivayetlere dayanan hiikiimlerin gegerliligini yitirdigi savunulmakla
birlikte, asil degisenin kadin oldugu goz ardi edilmektedir. Sahitlik yapabilmenin
sartlarina genel anlamda haiz olan kadinin unutkanlikve tesir altinda kalma 6zelliginin
miidayene ayeti disindaki hususlara da uygulanmasi ve bunun halen gegerliligini koruyor

olmasi, asil illetin unutkanlik degil, kadin oldugu gercegine gotiirmektedir.

Son birkag ylizyila kadar -0zellikle batida- bu konunun giindeme gelmemesinde,
kadinlara taninan hak ve statiiniin diinyanin ¢ogu yerinde hemen hemen ayni olmasi ve
kadinlarin sahitlik hakki ile ilgili bir rahatsizlik duymamalar1 sebep olmustur. Kald1 ki,
sahitlik haddi zatinda agir bir yiikiimliliik olup, erkeklerin bile istekli olmadig1 bir
konuda, kadin-erkek esitligi ilkesi ad1 altinda kadina bdyle bir yiikii yiiklemek biiyiik
haksizliktir. Bu meselede koruyucu bir bakis acis1 sergilendigi de goriilmektedir. Bu
sebeple kadinin sahitligi konusu hukuk-adalet dengesi, maslahat ve mefsedet ekseninde

1473 Fidan, Kzlu’ ‘an’da Kadin jmgesi, 34-37.
1474 Tucker, Islam Hukuku 'nda Kadin, 217, 248.
1475 Mecelle, m.39, “Ezmdmn tegayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz.”
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degerlendirilmelidir. Bir olaya sahit olma ve bunu hakim ya da taraflar oniinde itiraf
etmenin zorlugunun gézard: edilerek, kadin hakkinin ¢ignendigi ve kadinin erkekten
asag1 gorildiigii iddialar ile bu mesakkatli géreve talip olmakta 1srar edilmesi anlamsiz

bulunmaktadir.

5. ULUSLARARASI HASMANE MUNASEBETLER HUKUKU iLE iLGIiLi
HUKUMLERE ETKIiSI

Kadinin askerlik meslegini yapmasi, mesrii sinirlar saglandigi ve savasmadigr miiddetce
miimkiin goriilmektedir. Ancak olaganiistii hal ve seferberlik durumlar1 farklilik arz
etmektedir. Eb Hanife’nin 6nde gelen talebelerinden Imam Muhammed, bu durumlarda
kadmin kocasinin iznini almadan savasmasini ciz gormiistiir.24’® Buna gore sézkonusu
durumlar ilan edilmeden kadin savasa katilirsa, kocasindan izin almasi zorunludur. Ciinkii
kocanin hakkina uymasi farz-1 ayn, savasmak ise farz-1 kifayedir.!*’” Ziihayli de kadinin
kocasinin izni olmadan savasamayacagini, diisman Isldm topraklarma hiicum ederse,
savasmanin farz-1 ayn olmasidan dolay1 savasabilecegini sdylemektedir.*4’® Bu konuda
yasaklayici bir tutuma sebep olan sey, kadinin ihtilat ve tesettiir kurallarina ridyet
etmesini zorlastirma ihtimalidir.}*’® Bir goriise gore de sadece kocanin izni kadinin fiilen

savasa katilmast i¢in yeterli degildir, devlet baskanmin da izni gerekli goriilmektedir. 4

Kadinlarin savasa katilmasi hususunda Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Aise’nin savasa
katilma istegini reddetmis, kadinin cihadmin hac oldugunu belirtmistir.1*®" Giiniimiize
kadar ulasan gesitli rivayetlerde ise sahabe kadinlarinin bazi savaslarda birebir ¢arpistigi,
bazi savaslarda ise, yaralilara su vermek ve onlar1 tedavi etmek, doyurmak, yaral ve
oOliileri tasimak, askerlerin sokiik ve yirtiklarint dikmek amaci ile arka saflarda kamu

hizmetinde bulunduklar1 goriilmektedir.*482

1476 74fir el-Kasimi, el-Cihdd fi Hukuku’d-Devliyye el-Amme fi’I-Islam (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’I-Melayin,
1982), 365,

1477 Merginani, el-Hiddye, 41226; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/297.

1478 7ithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/180,182.

1479 Faruk Beser, Kadimn Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 123.

1480 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi, 5/299.

481 Byhari, Cihad, 62; Sevkani, Neylii I-Evtar, 14/94; ibn Sa’d, Kitabii 't Tabakati'I-Kebir, 10/73.

1482 Byhari, “Cihad”, 65-68; Miislim, “Cihad”,47,135; Ibn Mace, Cihad, 37. Sevkani, Neylii’l-Evtdr,
14/94; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/999, 1002, 1076; Aynca bk. Mustafa Asim Koksal, Isldm
Tarihi Hz. Muhammed (as.) ve Islamiyet: Medine devri (Istanbul: Samil Yaynevi, 1981), 3/198 vd.
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Hz. Ali’nin orduya vasiyetinde, savas esnasinda askere ve komutanlara séven kadinlara
giicleri, nefisleri ve akillar1 zayif oldugu gerekcesiyle dokunulmamasi gerektigi yer

almaktadir. 148

Kadinlarin savasa katilabilecegini, ama birebir savagsamayacagini kabul eden fukaha bunu
cesitli gerekcelerle delillendirmeye calismistir. Ozellikle gen¢ kadinlarin, savasa
katilmasi halinde avret yerlerinin acilip bunun diigmani sevindirecegi, kadinin savasa
katilmasinin ordunun zayif ve gii¢siiz oldugu izlenimini uyandiracagindan bahisle, sadece
zaruret hallerinde kadinin savasa istirak edebilecegini kabul etmislerdir. Fitne ve fesada
mahal vermemek adina geng kadinlarin yerine yasl ve aclize kadinlarin, ihtiya¢ halinde
savasanlara yemek yapmak, su tasimak gibi hizmetlerde bulunabilecegi de
belirtilmistir.}*3* Nevevi ise kadinlarin sadece kendi mahremlerini tedavi edebilecegini,
baskasini tedavi edecekse, tenine dokunmasinin caiz olmadigini, sadece zarGri yerlere
dokunulabilecegini sdylemektedir.X*®® Beser, Nevevi’nin bu goriisiinii dini konulardaki

hassasligina ve evlenmemis olmasina baglamaktadir. 148

Savas ayetleri**®’ umm ifade ettigi icin kadinlarin da savasa fiilen katilmalar1 halinde

oldiirtilebilecegini sdyleyen Kurtubi, kadinlarin savasta mali yardimda bulunmak,
erkekleri tesvik etmek gibi biiyiik etkileri oldugunu; kimi zaman da saglarin1 ¢ozerek,
kagmay1 Onleyici, ayiplayici ve ayni zamanda tesvik edici agitlar yakarak savasa
¢ikmalarmin  onlarin  6ldiriilmesini  miibah  kildigim1  belirtmektedir.  Fakat
kolelestirilmeleri daha kolay oldugu, hemen miisliiman olduklar1 ve iilkelerine kagmaya
calismadiklar1 icin esir almmalarmin, daha iyi oldugu da ifade edilmektedir.!4®
Topaloglu, kadinin savasgr olmadigini, ihtiyarin, kiiciik ¢ocugun ve kadinin savasta
oldiiriilemeyecegini bildiren hadisle'*® desteklemektedir. Hamidullah’a gore, kadin

savasta fiilen ve fikren gorev alryorsa dldiiriilebilir.24%

1483 Alf b. Ebi Talib, Nehcii'I-Beldga, 344.

1484 Serahsi, Serhu Kitdbi’s-Siyeri'l-Kebir (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/129; Merginani, el-

Hidaye, 4/225-226.

Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim Terciime ve serhi, 8/654; Savas sirasinda ortaya ¢ikan yaralanma

durumunda mahrem olmayan kadinin tedavi edilmesi hakkinda bk. Sevkani, Neylii'I-Evtdr, 14/94.

1486 Beser, Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi, 140.

1487 el-Bakara 2/190,191

1488 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’I-Kur an, 2/348.

1489 Eb{ Davud, “Cihad”,82.

1490 Muhammed Hamidullah, Isldm’da Devlet Idéresi, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan Yaymnlari,
2012), 280.

1485
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Miisliiman, akil-balig, temiz!4%

olan kadin ve erkegin savas esnasinda haksiz yere
oldiiriilmesi, sehit sayilmalarii gerektirmektedir. Kasani, sehitligin gerceklesmesi igin,
erkek olmanin sart olmadigini; kadinlarin da kitdl emrine muhatap oldugunu, kiyamet
giiniinde kendilerini dldiirenlerle hesaplasacagini, iizerinde kalan sehitlik emaresi olan
kandan dolay1 erkekler gibi yikanmayacagmi ve bu emarenin kendileri igin sahitlik

edecegini soylemektedir.14%2

Savasta, “Isldm iilkesine girmek veya Islam ordusuna teslim olmak isteyen yabanci gayri
miislime can ve mal giivencesi saglayan taahhiit veya akdi”*** ile ifade edilen emanin
kadinlar tarafindan da verilebilecegi kabul edilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) in kiz1
Zeynep’in ve Ebi Talip’in kiz1 Ummii Hani’nin emanimin kabul edildigi bilinmektedir.
Hz. Aise’nin bir kadinin mii’minlerden birine eman verirse ciz oldugunu bildirmesi'*%
de kadinlarin bu konudaki yetkilerini ortaya koymaktadir. Ibn Riisd, kadmin eman
hakkinda bir goriise gore devlet baskaninin izni olup olmamasi noktasinda ihtilaf
edildigini, diger yandan kadinla erkek arasinda fark gézetmeksizin kadinin emanini caiz
gorenler ile kadin1 noksan oldugundan dolayr emanini cdiz gormeyenler oldugunu
belirtmektedir. Fakat hangi noktada noksan gérdiiklerini agiklamamaktadir.’*®® Savas
hukuku kendi icinde ayr1 bir sistemi gerektirirken, devlet baskanligi ve diger idari

gorevler baska sistemde yiirimektedir. Bu sebeple eman vermenin kadinin tiim siyasi

haklara sahip olacagina delil olmadig1 kanaatindeyiz.

149 jle kadilarin

Savagma giicline sahip olan erkeklerin miikellef tutuldugu cizye verme
miikellef olmadigi icma ile kabul edilmistir.}4%” Savasta kadinlara ganimet verilip
verilmeyecegi meselesi ise ihtilaflidir. Erkegin pay1 kadar olmayip, verilecek miktarin
devlet bagkani tarafindan belirlenmesini kabul edenler; kadina ganimetten pay ayrilmayip
az bir sey verilecegini kabul edenler ve ganimetten bir pay verilecegini kabul edenler

bulunmaktadir. Fukahanin ¢ogunluguna gore, savasa katilan kadina ganimetten erkek

1491 Ciiniip, hayiz veya nifasli olmamak hakkinda bk. Kasani, Beddiu’s-Sandi*, 2/322-323; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtar, 1/608; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi Kadin ve Aile, 14/113.

1492 K asani, Beddiu’s-Sandi‘, 2/323; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi Kadn ve Aile, 14/114.

1493 Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
11/75-77.

49 Ebg Davad, “Cihad”,155; Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, 1/176-177.

1495 Tpbn Riisd, Bidadyetii’l-miictehid, 1/470-471.

14%  et-Tevbe 9/29.

1497 Kurtubi, el-Cami < li-ahkdmi’I-Kur én, 8/112.
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hissesi verilmeyip ‘radh’ denilen bir miktar verilmesi uygundur.}4®® Ibn Riisd, imam

h>14% verilecegi

Malik’in de kadinlara ganimetten pay verilmeyecegini, sadece ‘rad
goriisiinde oldugunu belirtmistir. Ibn Riisd’e gdre cumhirun ihtilafinin sebebi, kadin
savasa katildiginda, savasin seyrine ne derece etki ettigi hakkindadir. Cumhir, Ummii
Atiyye'nin “Rasilullah (s.a.v.) ile savaslara girerdik, yaralilar: tedavi eder ve hastalara
bakardik. Bize ganimetten bir sey takdir edilirdi.”**® hadisine dayanarak kadinin savasa
katilmas1 konusunda ittifak etmelerine ragmen, ganimetten alacagi pay konusunda ihtilaf
etmislerdir. Kadini erkege kiyas edenler ganimetten erkek gibi pay alacagini, kadini erkek
gibi gormeyenle ise hi¢ pay almamasini ya da az bir miktar almasini kabul etmislerdir.
Oysaki Hayber savasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlara ganimetten hisse verdigini
soylemistir.’®?  Ibn Riisd, bu sebeple rivayete uymanin yerinde olacagini
belirtmektedir.1®%? Zeydan ise kadinin savasin arka planinda veya cephede olmasina gore
durumu degerlendirmeye ¢alismis ve ilgili hadislere binaen, her iki halde de kadina,
erkegin payma yakin bir miktar verilmesi gerektigini, bu sekilde kadinin hakkinin

verilmis olacagini belirtmistir.1>%

Kutup, meseleye farkli ve yerinde bir acidan bakarak, kadina cihadin farz kilinma
sebebini, biyolojik ve psikolojik olarak savasacak erkekleri dogurmaya yatkin yapisiyla,
onlar1 savasmaya ve hayata hazirlamaya gorevli kilinmasina baglamaktadir. Savasta
eksilen erkek sayisi ile olusan boslugun, nesil iiretim merkezi olan kadin ile telafi
edilebilecegini soylemektedir.’®® Miiellifin sdzii yine kadinin temel vazifesi olan
annelige getirirken, diger ulemanin da kadmin savasa katilmasii hos karsilamadigi,
tesettiir, ihtilat ve fitne gibi gerekcelerden daha ¢ok kadini koruyucu bir bakis acisi
sergiledigi goriilmektedir. Kadim1 koruyucu bakis agis1 sergileyen goriislere katilarak,

kadmin savasma hakki olup olmadiginin sorgulanmasinin, kadini erkege esitlemeye

14%  Merginani, el-Hiddye, 4/265; ibn Kudame, el-Mugni, 8/392; Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi
Ansiklopedisi, 14/388 vd.; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/221.

“Savasta hizmeti gegen, fakat savasmaya ehil sayimadiklart icin ganimette hak sahibi olamayan
kadin, ¢ocuk, kéle ve gayri miislim gibi kimselere hizmetleri karsiliginda verilen bir miktar mal”
hakkinda bk. Ahmet Yaman, “Tenfil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlar1 2011), 40/451.

1500 Mislim, “Cihad”, 48; Ebd David, “Cihad”, 141.

1501 Tirmizi, “Siyer”, 8.

1502 fpn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/480-481.

1508 Zeydan, Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi,14/394.

1504 Kutup, Kadin ve Aile, 33.

1499
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calisan bir bakis agis1 oldugunu ve kadinin fiziki yapist ile fitratina ters diisen savagsmanin,

kadin i¢in uygun olmadigin sdyleyebiliriz.
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DEGERLENDIRME

Fukaha kendi doneminin hakikat kabul ettigi orf ve adetlerinin de etkisiyle, mesra ve
makul ictihadlarda bulunmus ve yasadiklart donemin temsilcisi olmustur. Fukahanin,
icinde bulundugu tarihsel gergeklik ve toplumsal realiteye gore, kadinin fitrat1 ve
psikolojik 6zelliklerine dair genel kabuliin oldugu ve bu minvalde idealize ettikleri kadin
portresini ¢izdikleri goriilmektedir. Klasik anlayisin, modern donemde de -bazi
konularda- gegerliligini kaybetmedigi sdylenebilir. Klasik donemde kadin, aklen ve dinen
eksik, sehevi duygularimin esiri, fitne ve fesada yol agma potansiyeli olan, hilekar,
diizenbaz, yalanci, unutmaya ve yanilmaya miisait, evinden g¢ikamayan, toplum igine
karistiginda téhmet altinda birakan, mal sahibi oldugunda onu kullanacak yetisi olmayan
zavalli, aciz bir varlik olarak resmedilirken; giinimiizde bu sdylemlere de rastlanmakla
beraber, kadin-erkek esitligi soylemlerinin etkisiyle yorumlar ve hiikiimler yumusatilmis,
ulema Oznellikten siyrilarak empati yetenegini kullanmig, bazi konularda erkegi
suglayarak ve kadim yiicelterek ictihadda bulunmustur. Farkli donemler arasindaki
hiikiimlerde goriilen ¢eligski, degisim kaynaklidir. Bu degisim siirecinde ele alinan
etkenlerin yaninda, bazi konularda kadinin ‘kendi’ olamamasi ve O6znesi oldugu

konularda sessizligi ile katkida bulundugu i¢in nesne pozisyonunda kaldig1 gortilmiistiir.

Kadma dair hiikiimlerde fukahanin yasadigi donem esas alinirken, 0 dénemin kadininin
nasil oldugu da 6nem arzetmektedir. Kadinin iffeti, dindarligi, sosyal hayattaki konumu,
yasadig1 yer ve ylizyil fukahanin tasavvurunda 6nemli yer tutmaktadir. Fukaha hayali bir
varhigr degil, yasayan ve bir diizene tabi olan kadini ele almaktadir. Kadma dair
ictihadlarda fukahanin mizaci, sahsi tecriibesinin etkisiyle verdigi kararlarda, kadinlara
haksizlik yapildigi inancin1 da dogurabilmektedir. Yine de kadinlarin kendi haklarindaki
hiikiimlerde s6z sahibi olmasi gerektigini savunan anlayisin ¢ok masum olmadigi

diistiniilmekedir.

Fukahanin ‘insan’ ve sosyal bir varlik oldugu ger¢eginden hareketle verdigi hiikiimlerde,
tespit edilen bazi1 6zelliklere de deginmek gerekirse, evlilik ve yolculuga dair hiikiimlerde
koruyucu, kadinin 6zel hallerinde ibadet yapip yapamayacagi hakkinda empatik, kadinin

yaratildigr ege kemiginin kalbi saran kemik oldugu diisiincesinde romantik, mescide
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gitme ve cemaate katilma, ¢alisma, egitim, savagma gibi goriiniir alanlarlarda tedirgin ve

stipheci oldugu sdylenebilir.

Islam hukukunda hak-yiikiimliilik dengesi her zaman korunmustur. Bu dengenin
saglanmasi veya bozulmasinda, cinsiyet temel bir 6l¢iit degildir. Kur’an-1 Kerim’de
“Allah her sahs: ancak giiciiniin yettigi él¢iide yiikiimlii kilar.” ayeti sorumlulukta denge
unsurunu en giizel sekilde dile getirmektedir. Cinsiyetin hangi hak-ytikiimliiliik
cergevesinde degerlendirildigi 6nemlidir. Kadin1 kadin yapan o6zellikleri ve farkliliklar:
ile tanimak ve tamimlamak gereklidir. Kur’an’da yaratilig, hak ve sorumluluklar
baglaminda erkekle esit bir kadin portresi ¢izilmektedir. Kadin ve erkek arasinda goriilen
farkliliklardan erkek kadar sorumluluk almamasi, muaf tutuldugu alanlar ve gercek
misyonunun dogurmak ve annelik olmasi, kadini asag1 degil ayricalikli kilmaktadir. Duyu
kayb1 yasayan bir insanin algilama giicii, akli ve hislerinin yogunlagmasi gibi, kadinda
eksik oldugu diisiiniilen seyler, aslinda eksik olan bir par¢canin tamamlanmasi igindir.
Dinen eksik goriilmesine sebep olan sey -regl-, kadinin saglikli yasamasini ve anne
olmasmi ve bu sebeple ailenin temellendirilmesini, kadinin kocasindan uzak kalarak
bedenen ve ruhen dinlenmesini de saglamaktadir. Aklen eksik olmasi ki bu asagilayici bir
ifade olmaktan ibarettir. Unutkanlik, saskinlik, yanilmak erkekte de goriilebilir bir
durumdur. Kadinin ¢aligmasi1 meselesinde, evde oturmasinin daha makbul oldugu goriisti
agirlik kazansa da, ekonomik ihtiyaglar1 tek basina erkegin karsilayamadigi zamanlarin
yasandiginin kabulii gerekmektedir. Aslolan kadimin bedenen disarida olsa da ruhen
evinde olmasidir. Aksi durumun kadin ve aile hayati igin zorluklar getirecegi
muhakkaktir.

Kadin hakkinda kimi zaman siibjektif ve oOnyargili yorumlara dayanarak verilen
hikkiimlerin  genelgecer mi oldugu, Yyoksa ebediyyen kadina yaftalanmis ve
Otekilestirilmesine mi neden oldugu sorgulanmaktadir. Bunda 6zellikle klasik donemden
itibaren bazi uygulamalarin hi¢ degismemesi etkili olmustur. Son donemdeki fukahanin
kadin konulu hiikiimler hakkinda, sosyokiiltiirel, sosyoekonomik sartlarin ve ataerkil
diisiince yapisinin tirtinii oldugunu kabul ettigi gériilmiistiir. Bu sebeple fukaha, ilgili ayet
ve rivayetleri, kadinin ontolojik yapisindan ayirarak, sosyolojik-psikolojik ve literal
anlamda yeniden okuma ve yorumlama geregi duymus; ilgili hiikkiimlerin sabit olmay1p

ictihadi oldugu noktasinda goriis birligine varmistir.
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Sahitlik, yolculuk, miras, ¢alisma gibi konularda kadinin unutkan olmasi, yolculugun
mesakkatli olmasi, maddi yiikiimliiliigiin olmamasi, ihtilat ve fitne gibi gerekgeler ileri
stiriilse de illetin aslinda kadimin kendisi oldugu diisiiniilmektedir. Genel olarak biitiin

meselelerde bdyle oldugu diisiintildiigii i¢in 6rnekler ¢ogaltilabilir.

Fukahanin kadin tasavvurunu tespit ve tahlil etmeye calisirken kullanilan modern dénem
kaynaklarinda erkegi ve ataerkil diisiince yapisini suclayan bir bakis acis1 sergilendigi;
bazi1 konularda haklilik pay1 olsa da ataerkilligi olusturan asil seyin, anaerkillik oldugunu
distindiirmiistiir. Zira erkegi yetistiren kadindir ve kendi istedigi erkek modelini
yetistirmektedir. Ve kadin bilerek veya bilmeyerek erkek tahakkiimiine girmeye, boyun
egmeye istekli goriinmektedir. Bu sistemdeki erkegin payi ise, aterkil bir Arap toplumuna
inen Islam dininde, ictihadi konularda kiiltiirel revizyon saglanabilirken, kadin konusunda
erkek tahakkiimiinii benimsemenin, bir¢ok misliman tilkede erkekler tarafindan tercih

edilen bir anlayis goriiniimiinde olmasidir.

Gliniimiiziin kadin sorunlarini asirlar 6nce yasamig fukahanin gorisleri ile ¢6zmemiz
mimkiin degildir. O fakih 0 donemdeki sorunu ¢ozecek bir ictihadda bulunmustur.
Bugiiniin problemleri, ge¢misin etkisi goz ardi edilmeksizin, nassa bagli kalarak,

simdinin imkanlar1 ile yeniden ¢6ziime kavusturulmalidir.

Hiikiimler kendi donemi iginde tutarli ve karmasik goriinmese de ¢alismamizda konu,
doénem gibi belirleyici sinirlamalara gidilmedigi igin bazi1 konularda, ¢eliskili ifadeler
kullanilmis olmas1 miimkiindiir. islam hukukunda kadina dair eserler sayica ¢ok olmakla
birlikte, arastirilmay1 bekleyen konu ve meselelerin farkina varilmigtir. Bu sebeple giincel
hayat ile nassa uygun olarak giincellenmeyi bekleyen meselelerin akademik ¢alismalara

konu olmas1 uimit edilmektedir.
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