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Osmanli Devleti’nin son doneminde yasamis, Sam cografyas: ilim adamlarindan biri
olan Cemaliiddin el-Kasimi, kirk dokuz yillik hayatina yiize yakin eser sigdirmig 6nemli
bir ilim adamidir. Her ne kadar selefi bir miifessir olarak bilinse de bu c¢alismada ele
aldigimiz Mehasinii 't-te 'vil adl1 eseri onun aslinda ¢ok yonlii ve farkli anlayislara agik
bir kimligi oldugunu géstermektedir. Daha ¢ok 1slahatgr kisiligiyle de anilan miellif,
hadis, kelam, tefsir gibi alanlarda telif ettigi eserler dolayisiyla donemin 1slahatgilari
arasinda one ¢ikan simalardan biri olmustur.

Kasimi’nin Mehdsinii’t-te 'vil adli tefsirinin Kur’an’1 yorumlama metodunu ele alan bu
calisma giris ve ii¢ boliimden olugsmaktadir. Caligmanin birinci boliimiinde miiellifin
yasadig1 asrin siyasi, sosyal, ilmi ve iktisddi durumu hakkinda bilgi verilmistir.
Kasimi’nin ilmi sahsiyetine etki eden ailesi, mezhebi, hocalar1 ve 6grencileri ile hayati
ve eserleri incelenmistir. Yazarin ylize yakin eserinden biri olan on yedi cilt gibi genis
bir muhtevaya sahip tefsirinin igerik ve metodu, tefsirde kendi yorumunu ifade ederken
kullandig1 yontem belirlenmistir. Tefsir kaynaklar1 ve diger kaynaklari, bu tefsir
hakkinda Tiirkiye ve Tiirkiye disinda yapilmis lisansiistii ¢aligmalar aragtirilmistir.

Calismanin ikinci bolimiinde Mehasinii’t-tevil, tefsir yontemlerinden sayilan rivayet
ve dirdyet yonteminin teorik yonii itibariyle incelenmis ve bu teorinin uygulama boyutu
ortaya konulmustur. Bdylece Kasimi’nin kendinden onceki tefsir gelenegi ve ilmi
birikiminin tefsirine yansimasi irdelenmistir. Arastirmanin son boliimiinde Kur’an
[limleri agisindan miiellifin tefsir yontemi incelenmistir. Bu baglamda yirmiden fazla
Kur’an Ilminin Mehdsinii 't-te 'vil’de kullanim y&ntemi degerlendirilmistir.
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“Cemaluddin al-Kasimi and The Interpretation Method of Quran in His
Mahasiu’t-Te’vil”

Cemaluddin al-Qasimi, who lived in the last period of the Ottoman Empire and is one of
the scholars of the geography of Damascus, is an important scientist who has written
nearly a hundred works in his forty-nine-year life. Although he is known as a
predecessor commentator, his work called Mahasinu't-te'vil, which we discussed in this
study, shows that he actually has an identity that is versatile and open to different
understandings. The author, who is also known for his reformist personality, became
one of the prominent figures among the reformers of his period due to the works he
wrote in fields such as hadith, kalam and tafsir.

This study, which deals with the method of interpreting the Qur'an of Kasimi's tafsir
work called Mahasinu't-te'vil, consists of an introduction and three parts. In the first part
of the study, information is given about the political, social, scientific and economic
situation of the century in which the author lived. His family, sect, teachers and
students, who influenced his scientific personality, as well as his life and works were
examined. The content and method of his tafsir, which is one of the author's nearly one
hundred works, with a wide content such as seventeen volumes, the method he used
while expressing his own interpretation in tafsir, sources of tafsir and other sources,
postgraduate studies about this tafsir in and outside Turkey were investigated.

In the second part of the study, Mahasinu't-te'vil has been examined in terms of the
theoretical aspect of the narration and diraya method, which is considered as one of the
exegesis methods, and the application dimension of this theory has been revealed. Thus,
the reflection of Kasimi's previous tafsir tradition and scientific knowledge on his tafsir
has been examined. In the last part of the research, the interpretation method of the
author in terms of Qur'anic Sciences has been examined. In this context, the method of
using more than twenty Qur'anic Sciences in Mahasinu't-te'vil has been evaluated.

Keywords:
Cemaluddin el-Kasimi, Mahasinu’t-te’vil, Tafsir, Narration Interpretation, Diraya
Interpretation, Qur’an Sciences.
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ONSOZ

Kur’an’in anlagilmasia yonelik faaliyetler IslAm tebliginin ilk dénemlerinden itibaren
ilgi gormiis ve hicrl ikinci asirla birlikte buna yonelik yazili eserler ve calismalar
kendini gdstermeye baslamustir. ik olarak hadis kaynaklarmda miistakil bablar ve kitap
basliklar1 olarak ortaya ¢ikan tefsir rivayetleri, sonrasinda miistakil tefsir eserlerinde
toplanmis ve tefsir bir ilim dali olarak c¢alisilmaya baslanmistir. Bu siirecte rivayet
tefsiri donem dénem on plana ¢ikmis, mezhep ve farkli yorumlarin Islam iginde
artmasiyla birlikte dirdyet tefsiri de adindan s6z ettirmistir. Biz de ¢alismamizda bu iki
ana bashig1 kullanarak tezimizi bunlarin alt basliklarinda inceleyecegiz. Ayrica Kur’an
[limleri olarak adlandirdigimiz ve tefsirde yontemin bir anlamda temelini olusturan ilim
dallar1 da 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla tigiincii boliim Kur’an ilimlerine ayrilacak,

miiellifin bu ilimlerdeki yetkinligi ve tefsir metodu belirlenmeye calisilacaktir.

Tefsir ve Islam ilim tarihi incelendiginde eser birakmak suretiyle adindan soz ettiren
pek ¢ok alim bulunmaktadir. Bir ya da birden fazla alanda 6ne ¢ikan bu alimler genel
manada ansiklopedik bir birikime sahiptirler. Sahip olduklar1 birikimleri miistakil ve
0zgilin eserlere doniistiiren bu ilmi sahsiyetler hem cagdaslarini etkilemisler hem de
sonraki donemlere etki ederek ilim tarihine katkilarini siirdiirmiislerdir. Kiiltiir
mirasimiza katkist olan birbirinden degerli alimlerimizin fikir diinyalarinin kesfi, ilmi-
kiiltiirel zenginligimize biiyiik bir katkida bulundugu gibi yapilacak g¢alismalara ve

farkli yorumlara da temel olmaktadir.

Cemaliiddin el-Kasimi bu baglamda geg¢mis 14 asrin birikimini elde etmis ve bu
birikimi eserlerine yansitmig ilim adamlarindan biridir. Eserinin isminden de
anlasilacagi gibi tefsirini bu minvalde yazmis, ayetleri anlama noktasinda en giizel
yorumlar1 eserinde nakletmis, bunlar1 bazen tenkit etmis bazen ise yorumsuz olarak

aktarmustir.

Kasimi’nin ¢ok yonlii olusu ve 19. Yiizyil ile 20. Yiizyil arasindaki gegis slirecinin
degisimlerini temsil etmesi bizi bu ¢alismaya sevk eden unsurlardan biri olmustur.
Bundan dolay1 onun tefsirinin degerini ortaya koyacak ve bu alanda yapilacak yeni
caligmalara katki olmasi diisiincesiyle gayret edip bu arastirmay1 ortaya koymaya gayret
ettik.

viii



Aragtirmamizin  ilk asamalarindan bu merhaleye kadar, konunun belirlenip
kesinlesmesinden sonra, emek ve zahmetle yurt disindan kiitiiphanesine kazandirdigi
Kasimi’nin Mehasinii’t-te 'vil adl1 eserini sahsima hediye etmek suretiyle ¢alismamdaki
temel kaynaklara ulagmamda yardimci olan, tezin boliimlerini olusturma ve yer yer
kargilastigim problemlerde destek olarak yol haritast konusunda rehberlik eden
damismanim ve kiymetli hocam Prof. Dr. Celil KIRAZ’a tesekkiir ederim. Tez izleme
komitesinde yer alma nezaketini goOstererek fikir ve tavsiyeleriyle arastirmanin
sekillenip olgunlasmasina katkida bulunan degerli hocalarim Dr. Ogr. Uyesi Mustafa
BILGIN ve Dr. Ogr. Uyesi ilhami ORUCOGLU’NA siikranlarimi arz ederim.
Tezimizin jiirisinde bulunmay1 kabul edip Bursa’yi tesrif eden kiymetli hocalarim Prof.
Dr. idris SENGUL ve Dog. Dr. IThami GUNAY ’a tesekkiirii borg bilirim. Bu ¢alismanin
yiriitiilmesi esnasinda gerek terciime gerekse fikrl miilahazalarla calismaya katkida
bulunan mesai arkadasim Ars. Gorevlisi Dr. Mehmet SAKAR’a, tezin son okumasiyla
calismama katki sunan Ars. Gorevlisi Muhammet COL ve Ars. Gorevlisi Dr. Serhat
GULTAS hocalarima da tesekkiir ederim. Ayrica bu c¢alisma boyunca sik sik
fedakarlikta bulunarak calismanin meydana gelmesindeki maddi manevi katkilari
dolayisiyla kiymetli esim Mine YAZAR’a ve vakitlerinden tasarrufta bulundugum

kizlarim Meryem ve Sare’ye siikranlarimi1 sunmak isterim.
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GIRIS
1. TEZIN KONUSU VE AMACI

Tezimizin konusu, 19. Yiizyilda yasamis olan Cemaliiddin el-Kasimi’nin Mehdsinii 't-
Te’vil adl1 eserinin tanitilmasidir. Bu baglamda Kasimi’nin ilmi karakteri ile Kur’an
anlayisinin ve tefsir yonteminin tespit edilmesi ve boylece tefsir ilmine katkisinin ortaya
konulmasi; bununla beraber Mehdsinii’t-Te vil isimli c¢alismanin tefsir metodolojisi
acisindan incelenerek eserin tefsir tarihindeki yeri ve 6neminin ortaya cikarilmasi bu

tezin temel konusudur.

Cemaliiddin el-Kasimi’'nin Mehdsinii’'t-Te vil'inde Kur’an’t Yorumlama Yéntemi adli bu
caligmanin amaci, Kasimi’nin yasadigir 19. Yiizy1l Osmanli son donemi ve ozellikle
Sam cografyasinin sosyo-Kkiiltiirel sartlarinin onun yetismesi ve iizerindeki etkileri
dikkate alinarak Kasimi’nin ilm1 sahsiyetini ve diger eserlerinin genel ¢ercevesini ortaya
koymaktir. Nitekim bu donemde Sam, Osmanli Devleti’nin 6nem verdigi bir beldeydi.
Ancak Osmanlinin genel olarak yasadigi calkantilar bu bolgede de kendini
hissettirmekteydi. Bundan dolay1r Sam bolgesinde, Misir’da oldugu gibi 1slahat yanlisi
fikirler ve bu fikirleri savunan ilim adamlar1 tebariiz etmisti. S6z konusu ilim
adamlarindan biri de Kasimi idi. Onun g¢alistigimiz tefsiri, bu bakimdan fikri anlayisin
ve i¢inde bulundugu cografyanin iizerindeki etkisini tespit edebilmemiz yoniiyle biiyiik

Onem tasimaktadir.

Calismamizin diger hedefi Mehdsinii’t-Te 'vil’1 tanitarak tefsirin kaynaklarini belirlemek
ve miifessirin eserini olustururken bu kaynaklardan ne derece yararlandiini tespit
etmek; telif edildigi doneme oranla eserin kiymetini ortaya koymak; boylece ¢alismanin
tefsir tarihindeki yeri ve 6nemini belirlemektir. Ayrica tefsirin rivayet ve dirayet yoniinii
detayli sekilde inceleyerek eserin temel Islam bilimleri ve dil bilimleri agisindan
metodunu tahlil etmek; Kur’an ilimleri yoniiyle degerini tespit etmek de bu ¢aligmanin
amaglart arasindadir. Boylelikle Késimi’nin tefsir yontemini ve bu ilme hakimiyet
seviyesini saptamak ve sonugta tefsirin ve miifessirin tefsir ilmine yonelik katkilarini

ortaya ¢ikarmaktir.



2. ONEMi

Cemaliiddin el-Kasimi (1866-1914), Sam’da kendilerini ilme vermis bir ailede yetismis
olup son déonem Osmanli cografyasinin 6nemli ilim adamlarindan birisidir. Dogdugu
yere nisbetle Dimaski ve alim bir zat olan dedesinden dolay1 da Kasimi nisbeleriyle
taninmigtir. Ailesinden devraldigi ilmi miras sayesinde son donem ilmi ve fikrl
gelismeleri yakindan takip etme imkani bulan Kasimi, Tefsir, Fikih ve Hadis gibi ¢esitli
ilimlerde 1yi yetismistir. Matematik, felsefe, tip, sosyoloji, hukuk, ziraat vb. sahalarda
genis okumalar yapan Kasimi, bu birikimiyle Islamiyet ve diger sistemleri
karsilastirmis; tarih, edebiyat ve ahlak iizerine arastirmalar yaparak eserler kaleme
almistir. Kazandigi bu ilmi ve fikri seviye sebebiyle Sam’in 6nde gelen alimleri

arasinda konumunu almistir.

Hayatin1 eser telif etmeye adayan ve bu amacla pek ¢ok sikintitya maruz kalan miiellif
cok sayida kitap ortaya koymus velud bir alimdir. Bu yonii kendisini Sam’daki
1slahat¢ilardan onemli derecede ayirmakta ve onu Sam’daki 1slahat¢iligin kaynagi
olarak gormeyi miimkiin kilmaktadir. Nesrettigi eserlerin sayisi yiize yakin olup
calismalarinin en 6nemlilerinden biri Mehasinii 't-te 'vil adl1 tefsiridir. Eser on yedi cilttir
ve farkli basimlar1 mevcut olup inceledigimiz niishast Muhammed Fuad Abdiilbaki’nin

tahkikiyle nesredilmistir (Kahire 1376/1957; Beyrut 1398/1978).

Giliniimiiz Kur’an yorumlarinin farklilagmasinda ge¢misten gelen birikimin etkisi
goriilmektedir. Ancak yakin donemin bu farklilasmaya katkisinin daha fazla oldugu
asikardir. Bunun i¢in Kasimi tefsiri bize son dénem Kur’an yorumunu ve bu yorumun
beslendigi kaynaklar1 gésterme agisindan dnemlidir. Kasimi ge¢mis ile son donem 1slah
faaliyetleri arasinda bir koprii kurma gayretindedir. Bu bakimdan tefsiri incelenerek
onun bu iliskiyi tefsirine ne oranda yansittig1 tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Kdsimi’nin
selefi ¢izgide oldugu goriilmektedir. Ancak onun tasavvufa yaklasim gibi bazi
konularda selefi anlayistan daha farkli yaklastigi bilinmektedir. Bunu yaparken
gelenekte Seyhii’l-Islam olarak anilan Ibn Teymiyye’ye itirazda bulundugu
goriilmektedir. Dolayisiyla onun selefiligin neresinde oldugu, selefiliginin tefsirine
etkisinin olup olmadig1 ve bu etkinin hangi seviyede oldugunun belirlenmesi 6nem arz

etmektedir.



Kasimi’nin tefsiri Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalarda genel hatlariyla incelenmis ancak
tefsir yontemindeki teorik bilgisini tefsirine uygulamasinin tespiti yoniiyle detayli bir
calisma yapilmadig1 fark edilmistir. Yapilan ¢alismalarda onun agirlikli olarak selefi
cizgide oldugu ve Ibn Teymiyye etkisinde kalarak bir eser nesrettigi anlayist
goriilmektedir. Ne var ki hem hayati hem de 1slahatg1 kisiliginin, onu takip ettigi Ibn
Teymiyye cizgisinden bazen ayrilmaya sevk ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla eserinin

detayl bir sekilde tekrar incelenmesinin 6nemi ortaya ¢cikmaktadir.
3. YONTEMI VE KAYNAKLARI

Kasimi’nin Mehdsinii’t-Te vil’ini yontem agisindan inceledigimiz bu tez ii¢ boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde miiellifin hayati, eserleri ve genel hatlartyla tefsiri
incelenmistir. Ikinci boliimde rivayet ve dirdyet yontemi ve bu yontem gergevesinde
Kasimi’nin tefsirdeki metodu tespit edilmistir. Ugiincii boliimde ise tefsirin Kur’an
ilimleri agisindan degeri ve bu baglamda tefsir yontemi calisilmistir. Bunlara ilaveten
Kasimi’nin bu eserinin orijinalitesini belirlemek amaciyla kendinden oOnceki ve

donemindeki tefsirlere yaklagimi incelenmistir.

Aragtirmamizda tasvir, tahlil ve tenkit yontemi kullanilmistir. Bu yontem uygulanirken
yer yer kisisel gorlis ve kanaatler aktarilmig, bunlarin nedenleri belirtilmistir. Bu
yapilirken Kasimi’nin igerisinde bulundugu cevre ve ilim anlayis1 dikkate alinmus;

ozellikle farkli goriislerin zikredilmesine dikkat edilmistir.

Kasimi’nin eserini olustururken kullandig1 kaynaklar, dayandigi kaviller, kullandig:
kavram ve terimler onun anlama ve yorumlama ydnteminin analizi hususunda

onemlidir. Bu meyanda ¢ikarilan yaklagimlar yeri geldikge ifade edilmistir.

Calismamizda miiellifin goriisleri 6ncelikle dogrudan kendi eserinden tespit edilmistir.
Bu noktada eserin Muhammed Fuad Abdiilbaki tahkikiyle Beyrat’ta 1978 senesinde

nesredilmis niishas1 kullanilmistir.

Kasimi’nin tefsirinde disiplinler arasi ¢alismay1 kullandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla
onun dil, kelam, fikih usulii ve yer yer tasavvuf gibi ilimleri kullanmasi sebebiyle ilgili

ilimlere miiracaat edilmis; kimi yerde bu ilimlerdeki tartismali konulara deginilmistir.



Bu durum bazen kavram yogunluguna ve ¢alismanin genis tutulmasina sebebiyet verse

de konunun zenginligi agisindan bunlarin zikredilmesinde yarar goriilmiistiir.

Kasimi’nin Mehdsinii’'t-Te 'vil disindaki eserlerinden arastirmamiza katki saglayacak
yerlerde faydalanilmistir. Nitekim miellif, tefsirinde isledigi kimi konular1 miistakil
baz1 eserlerinde ele almistir. Bu eserlerle tefsirindeki konu uyumu tespit edilerek

boylece miiellifin ilm1 birikimi ortaya ¢ikarilmistir.

Calismamizin bir tefsir tezi olmasi miinasebetiyle yararlandigimiz temel kaynaklarin en
onemlisi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu baglamda yer yer terciime olarak Diyanet Isleri
Baskanligi’nin basimi esas alinmis, bazi yerlerde terciimedeki niians farkliligina isaret
etmek icin degisik miielliflerin terciimelerine yer verilmistir. Konunun o&zelligi
dolayistyla klasik ve ¢agdas rivayet ve dirayet tefsirleri, tefsir ustlii ve tarihi kaynaklari,
Kur’an ilimlerine yonelik calismalar ve ansiklopedi maddeleri tez ¢alismasi siiresince

sik¢a yararlanilan kaynaklari olusturmustur.

Tezin birinci boliimiini olusturan Kasimi’nin hayat1 konusunda kendi eserleri, oglunun
ve Ogrencilerinin onun hakkinda yazmis oldugu teliflerden yararlanilmistir. Miiellifin
zihin diinyasinin sekillenmesine etki eden Osmanli ve Sam tarihi incelenmis, bu

baglamda Islam tarihi ve tarih galismalarina basvurulmustur.

Kéasimi’nin Sahabe ve Tabiin doneminden baslayarak donemine kadar ulasan genis
tefsir literatiirinden faydalandigi  goriilmektedir. Dolayisiyla  klasik  donem
miifessirlerinden ve onlarm eserlerinden nakiller yapmaktadir. ibn Cerir et-Taberi
(6.310/923), Ebli Miislim el-Isfahani (8. 311/923), Ebii’l-Leys es-Semerkandi
(6.373/983), Zemahseri (6.538/1144), Ibn ‘Atryye el-Endeliisi (6.541/1147), Ragib el-
Isfahani (6.V/XI. y.y. ilk ¢eyregi), Fahreddin er-Razi (606/1210), Kurtubi (6.671/1273),
Beyzavi (6.685/1286), Ebl Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed
et-Tibi (6.743/1343), Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), Ibn Kesir (6.774/1373),
Ebii’l-Hasen el-Bikai (6.885/1480), Ebiissutid Efendi (6.982/1574) ve kimi Zeydi
miifessirlerden nakillerde bulunmustur. Ayrica Muhammed Abduh’un (6. 1905)
goriislerine tefsirinde yer verdigi goriilmektedir. Miiellifimizin pek ¢ok konuda ise Tbn

Kesir’in tefsirinden harfi harfine nakillerde bulunduguna ¢ok yerde rastlanmaktadir.



Miiellifin bu kaynaklar1 kullanmasi, bizi ¢alismamizda s6z konusu kaynaklara giderek

bazen karsilastirma yapmaya, bazen ise kaynagin tespitine sevk etmistir.

Tez dilbilimsel acidan degerlendirilirken ibn Manzirun (6. 711/1311) “Lisanii’l-
‘Arab’1, Tehanevi’nin (6. 1158/1745’ten sonra) “Kessdfii Istildhdti’l-fiinin’u,
Cevheri’nin (6. 400/1009°dan 6nce) es-Sihah’1, Ragib el-Isfehani’nin (6. V/XI. Yiizyilin
ilk ¢eyregi) “Miifredatii elfazi’l-Kur’an™1 gibi temel kaynaklara miiracaat edilmistir.
Kasimi’nin 6zellikle dil konusunda yararlandig1 miifessirlerden biri olan Zemahseri’nin
“Kessdf”’ma da sik¢a miiracaat edilmistir. Kessdf'tan yararlandigimiz kimi yerlerde
ibarenin daha iyi anlasilmasi igin Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanliginin tahkik

ve terclime olarak nesrettigi Kegsdf niishasina bagvurulmustur.

Mehdsinii 't-te 'vil’de zikredilen ve tez calismamizda kullanilan hadis rivayetlerinin hadis
kaynaklarindaki yerlerinin tespit edilmesi amaciyla “Sahih-i Buhdri’, “Sahih-i Miislim”,
“Siinen-i Ebi Daviid”, “Siinen-i Tirmizi”, “Siinen-i Nesai”, “Siinen-i Ibn Miace”,
“Miisned-i Ahmed b. Hanbel”, “Sahih-i Ibn Hibbdn” gibi eserlerden istifade edilmistir.
Bu eserlere ve Arapga bazi eserlere ulasma konusunda Samile programinin pdf niishali

versiyonu kullanilmistir.

Tezin hazirlanmasinda daha 6nce yapilmis olan g¢alismalarin katkis1 da yadsinamaz.
Hem Tiirkiye’de hem de Tiirkiye disinda Kasimi’nin tefsir, hadis, kelam ve fikih¢iligi
ile 1slahatg1 kisiligine yonelik yapilmis olan lisansiistii calismalar ve eser nesriyatlari bu

calismanin hazirlanmasina katkida bulunmustur.

4. KASIMi VE ESERLERI HAKKINDA YAPILMIS AKADEMIiK
CALISMALAR

Késimi’nin ele almis oldugumuz miifessir vastinin yaninda muhaddisligi de doneminde
ve sonrasinda ilim diinyasinca kabul gérmekte ve pek ¢ok ilim adami yapmis oldugu
calismalarda buna deginmektedir. Bu c¢aligmalardan bir kismi onun hayatin1i ve
eserlerini ele almaktadir. Bir kismi1 ise Kasimi’nin kelami yoniinii ele almaktadir. Yine
tefsirin nasih-mensth, sebeb-i niizul gibi usil konular1 hakkinda yapilmis ¢alismalar da

mevcuttur.



Tiirkiye’de Kasimi hakkinda yapilan ¢aligmalarin ytliksek linsans, doktora ve makale
olarak yayimlandigi goriilmektedir. Kimi kitap boliimlerinde ise Kasimi’nin hayatina
yonelik yazilar derlenmistir. Yapilan yiiksek lisans aragtirmalarinin onun fikhi yonii,
hadisgiligi, kelam anlayis1 ve tefsirinde ele aldigi nesih, sebeb-i niizul, kiraat gibi

konular hakkinda oldugu goriilmektedir.

Tirkiye’de Doktora konusu olarak Gokgen Kalkan, onun tefsirdeki metodunu
arastirmistir. Ancak bu ¢alismada Kasimi’nin i1slahatgr kisiligi ve mukaddimesinden
hareketle tefsir metoduna yonelik genel bir anlayis ortaya konulmus, agirlikli olarak
ulimu’l-Kur’an hakkindaki meseleler ele alinmistir. Kasimi’nin rivadyet ve dirdyet
yoniiniin tefsirinde ne sekilde uygulandigi konusu hakkinda alt baslikta bes sayfa kadar
Ozet bilgi verilmistir. Tiirkiye’de Kasimi’nin tefsir anlayisinin rivayet ve dirdyet metodu
bakimindan detayli bir analizinin yapilmamis olmas1 bizi bu calismaya sevk eden en
onemli hususlardan biri olmustur. Bizden Once yapilan arastirmalar bize bu ¢aligmada
yol agmistir. Dolayisiyla o calismalar1 yapan degerli akademisyenlerimize tesekkiirii

borg biliriz.

Kasimi’ye yonelik yapilan arastirmalar Tirkiye’de ve Tirkiye disinda yapilan

calismalar olmak tizere su sekildedir:

4.1. Tiirkiye’de Yapilmis Olan Tezler Ve Yayinlar

1. Gokcen Kalkan. Cemaleddin el-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayrmlanmamis Doktora Tezi),

Erzurum 2007.

2. Mustafa Yiice. Muhammed Cemaleddin el-Kasimi ve Kelami Goriisleri, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),

Sakarya 1999.

3. Abdiilvehap Kerim. Cemaleddin el-Kasimi’nin el-Cerh ve’t-Ta‘dil Adli Eseri
Uzerine Bir Inceleme ve Kaynak Tetkiki, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2001.



10.

Serpil Basar. Kasimi’nin Mehasinii’t-Te’vil adli tefsirinde esbab-1 niizul
problemi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi), Izmir 2001.

Hact Mehmet Giinay. “Suriye Selefiliginin Onderi Cemaliiddin el-Kasimi:
Hayati, Islahatc1 Kisiligi ve Fikhi Eserleri”, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
2005, sy.6, (Son Asir Islam Hukukcular1 Ozel Sayisi), s. 119-140.

......... , “Cemaleddin el-Kasimi Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, Sakarya Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, sy. 1, s. 253-272.

Siileyman  Sirin. Cemaleddin el-Kasimi’nin Hadis {lmindeki Yeri,
(Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Konya 2006.

Kadir Recep Muhammed. Cemaleddin el-Kasimi’ye Gore Isbat-1 Vacib,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Bursa 2007.
Hayreddin Karaman. islami Hareket Onciileri, iz Yayncilik, Istanbul 2014.

Murat Bahar. “Cemaéleddin el-Kasimi’nin Kimligi, Kisiligi ve ‘Mehasinii’t-
Te’vil> Adl Eseri”. Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2021), 115-138.

Suayip  Karatas. “Kasimi’nin  Mehasinii’t-Te’vil ~ Isimli ~ Tefsirinin
Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”. Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/1 (2021), 315-337.

4.2. Yurt Disinda Yapilmis Olan Tezler ve Yayinlar

1.

Abdii’l-Hamid Mahmid el-Betavi. el-Imamii’l-Kasimi ve Menheciihii fi’t-

Tefsir, (Doktora Tezi), Ezher Universitesi, Kahire, 1999. (T.N. 6548)

Muhammed Fuad Abdiilbaki. (Tefsiru’l-Kasimi), Tahkik, Mecelletii Ma‘hedi’l-
Mahtitati’l-Arabiyye, Kahire 1377/1957.



10.

11.

12.

13.

14.

Zafir el-Kasimi. Cemaluddin el-Kasimi ve Asruh, Dimask 1966.
Mahmud Mehdi Istanbili. Seyhu’s-Sadm Cemaluddin el-Kasimi, Beyrit 1985.

Ibrahim b. Ali b. Salih Hasan. el-Kasimi ve Menheciihi ve Tefsiruhii
Mehasinii’t-Te’vil, (Yiiksek Lisans Tezi), Cami‘atii’l-ilmam Muhammed b. Sufid

el-islamiyye, 1988.

Hiiseyin Ali el-Kaysi. el-Kasimi ve menheciihii fi’t-tefsir, (Yiiksek Lisans Tezi),

Bagdad Universitesi Islami ilimler, Bagdad, 1991.

Muhammed Bekr Ismail. el-Kasimi ve menheciihd fi’t-tefsir, Darii’l-Menar,

Kahire, 1991.

Suad Fehmi Tahir Ebl Gazale. es-Seyh Cemaliiddin el-Kasimi ve MenheciihQi
fi’t-Tefsir, (Yiiksek Lisans Tezi), Cami‘atii’l-Urdiiniyye, 1993.

Aise Sarif. el-Fikrii’l-Islahi ‘Inde’l-imadm Cemaliddin el-Kasimi min Hilali
Tefsirihi Mehasini’t-Te’vil, (Yiiksek Lisans Tezi), Kiilliyyetii’l-Adéb, Meknes,
1996.

Nizar Abaza. Cemladuddin el-Kasimi: Ehadu-ulemai’l-Islah fi’s-Sam, Dimask
1997.

Fehd b. Abdurrahmén b. Siileyméan er-Rimi. ItticAhatii’t-tefsir fi’l-karni’r-rabi

‘aser. Beyrht: Miiessesetli’r-Risale, 1998.

Yasin Ali Babkir. el-Imamii’l-K4simi ve Menheciihii fi’t-Tefsir, (Yiiksek Lisans

Tezi), Camiatii’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulimi’l-Islamiyye, Stidan, 2001.

Ziya> Hamid Dehs Siiceyri. ed-Dersii’'n-Nahviyyii fi Tefsiri’l-Kéasimi
Mebhasini’t-Te’vil, (Yiiksek Lisans Tezi), Bagdad Universitesi, Bagdad, 2001.

Muhammed Magribi. Usilii’t-Tefsir ‘Inde Cemaliddin el-Kasimi min Hilali

Mehasini’t-Te’vil, (Yiiksek Lisans Tezi), Cezayir Universitesi, Cezayir, 2004.



15. Ali Hisaneyn Muhammed Muhammed. el-‘Allametii’l-Kasimi ve ma fi Tefsirihi
min Isaratin ‘Ilmiyyetin: Dirasetiin Mukarenetiin, (Yiiksek Lisans Tezi),

Cami‘ati’l-Ezher, 2005. (t.n. 10575)

16. Muhammed Nasir el-‘Acmi. Imamu’s-Sam fi Asrihi Cemaluddin el-Kasimi,

Beyriit 2009.

17. Ali Mahmud Dubdib. Muhammed Cemaluddin el-Kasimi ve Arauhu’l-
i‘tikadiyye, Kahire t.y.

18. Muhammed Riyad Malih. “es-Seyh Cemaliiddin el-Kasimi: Hayatiihi ve
Asaruh”, Mecelletii Afak es-Sekafeti ve’t-Tiirds, Dubai, Merkezi Ciim‘ati’l-

Macid, 1414, ss. 82-106.
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1. KASIMI’NIN YASADIGI ASIR

Cemaliiddin el-Kasimi’nin hayatini incelerken Osmanli devletinin son donemine gelen
bir zaman dilimini gérmekteyiz. Onun fikir hayatina, bulundugu cografyanin ve zaman
dilimindeki olaylarin etki ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu boliimde onun yasadigi
asirda cevresindeki siyasi, sosyal, ilmi ve iktisadi durum kisaca anlatilarak genel bir

fikir alt yapisi elde etmis olacagiz.

1.1. Siyasi Durum

Kéasimi’nin hayati ilk olarak Osmanli Sultanlarindan iigline, yani Abdiilaziz (1861-
1876), V. Murad (1876-1876) ve II. Abdiilhamid (1876-1909), sonra ise ittihat ve
Terakki’nin hakim oldugu V. Mehmed (1909-1918) zamanina rastlamaktadir. Daha
oncesinde Abdiilmecid doneminde Mehmet Ali Pasa’nin Suriye’den ¢ekilmek zorunda
kaldigi, akabinde Osmanli yonetiminin bdolgedeki politikasinin 6nemli derecede
degistigi gortilmektedir. Bu donemde artik bireyin hiirriyet ve haklari, yonetilenlere 6zel
imtiyaz ve ayricaliklarin kalkmasi gibi s6zii daha dnceden giindeme dahi getirilmeyen

meseleler tartisilmaya baslanmustir.*

Yukarida zikredilen dort Osmanli Sultani doneminde Arap vilayetleri Osmanl
Devleti’nin 6nemli bdlgelerinden sayiliyordu. Bu vilayetlerden biri olan Suriye,
Osmanli yonetimine bagliydi ve kendi igerisinde bes farkli idari bolgeye ayrilmisti.
Bunlar Halep, Beyrut, Sam, Kudiis ve Liibnan bolgeleriydi. Kasimi, yapmis oldugu kisa
siireli bir iki seyahat hari¢, hayatinin neredeyse tamamini Sam’da gecirmistir. Bu
bolgelerdeki halkin Arapga 6grenimi ve okullarda kendi dillerini 6grenme dahil pek ¢ok
haklar1 vardi. Osmanli devleti Arap¢a’nin Kur’an dili olmasi hasebiyle bununla
oviiniiyordu. Dolayistyla Araplar bu zaman diliminde Sadrazamlik ve Seyhiilislamlik
gibi devletin en iist kademelerinde gdrevlere gelmislerdi. Ne var ki Ittihat ve Terakki

yonetime geldiginde Tiirkge’yi tiim vilayetlerde resmi dil ilan edip, Arapga’ya karsi bir

1 Hayreddin Karaman, Islami Hareket Onciileri, (Istanbul: iz Yaymncilik, 2014), 3/123; Nizar Abaza,
Cemdluddin el-Kdasimi: Ahadu ulemdi isldhi’l-hadisi fi’s-Sdm, (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1997), 17.
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nevi savag baglatti ve Tiirklestirme siyasetine giristi. Bunda Turancilik diisiincesiyle
Tiirkleri diger kavimlerden {istiin gorme ve onlar1 da Tiirklestirme politikasinin etkili

oldugu goriilmektedir.?

Doneme biraz 1s1k tutmasi amaciyla Kasimi’nin dogdugu yillar ve sonrasi itibariyle
siyasi durumu gozden gecirmenin faydali olacagini diisiinmekteyiz. Sultan Abdiilaziz
1861 yilinda saltanata gectiginde babasi II. Mahmud ve kardesi Abdiilmecid’in yapmis
oldugu 1slah projelerine 6nem verdi. Mali islerde 1slah, birden fazla kadinla evlenmeyip
harem kurmama, sarayindaki harcamalarda israfin 6niine ge¢ilmesi gibi adimlar1 atti. Bu
vaadlerine uyarak sarayda yiiksek derecede maas alan gereksiz gordiigii personeli
gorevden uzaklastirmigtir. Ne var ki bu tedbirler yeterli gelmemis ve 1875 yilina
gelindiginde devletin borglart 4 milyar Firank civart olmus; bunun neticesinde Osmanli
devleti iflasim1 resmi olarak ilan etmistir. Hal bdyle olunca yabanci devletlerin
olusturdugu bir borg heyeti kurulmustu. Sultan Abdiilaziz doneminde Fransiz ve Ingiliz
ortak grubuna izin verilerek onlarin sermayesiyle Osmanli bankasi kurulmustu. Bu
banka bir ticaret bankasi olarak kurulmus, daha sonra ise bankaya para basma yetkisi
verilmisti. Tiirkiye’de 1930 senesine kadar Merkez Bankasi’nin yaptig1 gorevi bu banka
tistlenmisti. Osmanli’nin Romanya, Sirbistan, Bosna Hersek, Bulgaristan ve Misir’daki
sikintilarina nazaran s6z konusu donemde Sam bu sikintilardan biraz daha uzakta

kaliyordu.?

Sultan Abdiilaziz’den sonra hilafet gorevine 1876 senesinde V. Murad gelmistir. Ancak
onun padisahlik i¢in uygun olmadigini diisiinen Damat Mahmut Pasa, Damat Nuri Pasa
ve Seyhiilislamlik 31 Agustos’ta onu tahttan indirdi ve yerine II. Abdiilhamid’i
gecirdiler. Boylece yaklasik olarak doksan giin gibi kisa bir yonetimin ardindan otuz ii¢
sene siirecek II. Abdiilhamid dénemi baglamis oldu. Padisah oldugunda ilk olarak
ekonomi alanina agirlik veren II. Abdiilhamid sarayin israfin1 azaltacak tedbirler aldi. O
derece ki bazi normal masraflari bile ortadan kaldiracak uygulamalara yoneldi. Bunun

icin Damad Mahmud Celaleddin Pasa ile Maliye Nazir1 Galib Pasa’y1 gorevlendirdi ve

2 Abaza, Cemaluddin el-Kdsimi, 17-18.

3 Abéza, Cemaluddin el-Kdsimi, 18-19; Detayl bilgi igin bkz. Cemal Muhtar, “Antere Kissas1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/237-238; H. Mehmet Giinay,
Cemaleddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 1-2.

12



onlara sarayn biitiin giderlerini incelemeleri yoniinde vazife verdi.* iktidar1 doneminde
Rusya ile savasildi, Berlin Antlasmasi imzalandi, Kibris Ingiltere’nin ydnetimine
birakildi, Bosna-Hersek Avusturya’ya birakilmak zorunda kalindi. Yine bu durumdan
yararlanan Fransa Tunus’a, Ingiltere ise Misir’a el koydu. Bunlar daha oOnceki
uygulanan yanlig politikalarin bir sonucu olarak II. Abdiilhamid’in karsilastig1 sikintili

olaylardi.® Bu olaylarm yaninda demokratiklesme adina bir takim adimlar atilmistir.

Bu baglamda 1. Mesrutiyet’in ilani, Mebusan Meclisi’nin ag¢ilis1 ve II. Mesrutiyet’in
ilan1 gibi bazi 6nemli kararlar alinmistir. Biitiin bu sikintili siirecler icerisinde 6zellikle
Ingilizler Araplarm bir kismin1 gerek &zel imtiyazlar vaad etme gerekse devlet kurma
vaadleriyle Osmanli idaresinden ayrilmaya tesvik ediyorlardi. Ne var ki Araplarin 6nde
gelenleri bunun neticesinin Fransiz hakimiyetine girmek olacagini biliyor ve dolayisiyla

Osmanli idaresi altinda kalmay1 ayrilmaya tercih ediyorlardi.®

Abdiilhamid donemi otuz ii¢ yil stirdii. 13 Nisan 1909°da (Rami 31 Mart) baslayip 27
Nisan 1909’da hal’i ile sonuglanan, tarih kayitlarinda 31 Mart vakasi olarak bilinen
hadise onun da saltanatina son vermeye sebep olmustur. Bu hadise neticesinde Ittihat ve
Terakki yonetimi donemin ulemasindan Elmalili Muhammed Hamdi (Yazir)’a onun hal
fetvasim1 yazdirip mecliste oylayarak kabul etmis ve Abdiilhamid’i Yunanistan’a
sirgline gondermistir. Abdiilhamid’in  silirgline gonderilmesi hadisesi Osmanl
padisahlar acisindan bir ilk olmustur. Ayn1 giinde Meclis-1 Umumi-i Milli tarafindan V.

Mehmed (Resad)’ Osmanli tahtina ¢tkmasina karar verilmistir.’

V. Mehmed donemi ¢ok sikintili ve ¢alkantili gegmistir. Bu donemde yaklasik olarak on
hiikiimet degisikligi olmustur. Afrika’daki son toprak sayilan Trablusgarp-Bingazi
Italyan isgaline ugramis, Balkanlarda Osmanli’nin i¢ idaresinden faydalamilarak devlete
kars1 savas baglatilmistir. BoOylece Balkan Harbi baslamis, icerideki ayrismalar

sebebiyle biitiin Rumeli Edirne’ye kadar kaybedilmistir. Bir ara Istanbul bile isgal

4 Midhat Sertoglu, Mufassal Osmanli Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basmmevi, 2011), 4/32_81;
Emir Sekib Arslan, Tdrihu’d-devleti’I-Osmdniyye, thk. Hasan es-Semahi Sevidan, (Dimask: Daru Ibn
Kesir & Daru’t-Terbiye, 2001), 302-11.

5 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid I1I”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/ 217-18.

& Arslan, Tarihu d-devieti’l-Osmdniyye, 332-33.
" Sertoglu, Mufassal Osmanl Tarihi, 4/3424-55.
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tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Déneminde ozellikle ittihatgilara tamamen itaat
ettigi gerekgesiyle suclanan V. Mehmed, bunu {ilkenin daha fazla boliinmemesi igin
yaptigin1  sOylemistir. Onun donemi bir anlamda Osmanli devletinin devaminin
saglanabilmesi i¢in son bir denemeydi ancak bunda da bagar1 saglanamadi. Yasaminin
sonuna dogru seker hastaligindan muzdarip olan padisahin rahatsizlig: iyice artt1 ve 3

Temmuz 1918’de vefat etti.?

Kasimi’nin biyografisini yazan Nizar Abaza onun hayatini Osmanli donemi itibariyle
iki kisma ayirmakta ve Sultan Besinci Mehmed donemini Ittihat ve Terakki’nin hakim
oldugu ikinci donem olarak zikretmektedir. Ciinkii 1908 yilina kadar Sam Osmanli’nin
bir vilayetiydi ve pek c¢ok haklara sahipti. Arapca egitim hakki, basbakanlik ve
seyhiilislamlik gibi 6nemli vazifelere gelme imkani1 bunlar arasinda sayilabilir. Lakin
Ittihat ve Terakki’nin ydnetime hakim olarak el koydugu ikinci dénemde artik Tiirkge
tiim vilayetlerde zorunlu resmi dil olarak kabul edilmis, Arapca’ya karsi bir nevi savas

acilmis ve Turancilik diisiincesi giderek hakim olmaya baslamustir.’

Sultan II. Abdiilhamid’in 6zellikle Sam vilayetine 6nem verdigi bir ddnem sonrasinda
bu gelismelerin olmas1 dogal olarak Suriye bdlgesinde yasayan ilmiye sinifinin bundan
sonra Osmanli devletine veyahut yeni kurulacak olan Tiirkiye devletine karsi bakisinda
degisime yol agmis olabilir. Biz de ¢galismamizda Kasimi {izerinde bu dénemin bir etkisi
olup olmadigin1 yapabildigimiz tespitlerle ortaya koymaya calisacagiz. Nitekim Kéasimi
her ne kadar Tirkgiilik diisiincesinin hakim oldugu, Tiirk¢e’nin tiim vilayetlerde resmi
dil olarak kabul edildigi bir donemde yagsaminin alt1 senesini gecirmis olsa da geride
kalan kirk ti¢ yi1lin1 o bolgeye pek ¢ok anlamda deger veren bir yonetim ve idare altinda

gecirmistir.

Bu doneme siyasi agidan bir de Sam’a atanan valiler yoniinden bakilacak olunursa

Kasimi’nin hayat1 boyunca Sam’da on dokuz kadar vali gérev yapnustir.'® Bunlarin ilki

8 Sertoglu, Mufassal Osmanli Tarihi, 4/13569-70; Cevdet Kiigiik, “Mehmed V>, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/418-22.

9 Abaza, Cemaluddin el-Kdsimi, 17-18.

10 Osmanli déneminde Sam’da gorev yapan valiler hakkinda detayli bilgi icin bkz: Muhammed Cum’a

el-Makkar-Raslan Ibn Yahya el-Kari, Viildtii Dimask fi ahdi’l-Osmdni, thk. Selahaddin el-Miincid,
(Dimagk: y.y., 1949).
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Kasimi’nin dogdugu sene olan 1866°da goreve gelen Mehmet Rasid Pasa’dir.'! 1877
senesinde Birinci Mesrutiyet Meclisi feshedildiginde Sultan Abdiilhamid, meclis
mensuplarindan bir kismin1 gérevlerinden alarak onlara siyasi otoritenin uzagindaki
tasrada vazife vermisti. Boylelikle 1877-1881 seneleri arasinda oOzellikle reformist
yonleriyle bilinen ii¢ 6nemli kisinin Sam’da valilik gérevinde bulundugu goriilmektedir.
Bunlar: Ziya Pasa, Cevdet Pasa ve Mithat Pasa’dir. Ziya Paga’nin Sam’daki kisa siiren
gorevi ile Suriyeli reformistler ve Tiirk reformistler arasinda irtibat kurulmaya
baslanmistir. Ziya Pasa, emrinde bulunan Baha Bey ile Sam’a ulasir ve milletvekilligi
secimleri icin vali olarak calismaya baglar. Baha Bey, Tahir el-Cezari’nin Tiirk dostlari
aracilifiyla Cezairi ile tanigir ve sonrasinda onun ders halkalarma katilmaya baslar.
Osmanli-Rus savaginin ¢ikmasiyla Ziya Pasa’nin gorev yeri degistirilir. Sonrasinda
1878 senesinde savasin bitmesiyle Ahmet Cevdet Paga Sam valisi olarak gorevlendirilir.
Sam’daki vazifesi 1878 yilinin ilk dokuz ayinda olan Cevdet Pasa’nin oradaki reformist
veyahut diger ulema ile olan iligkisi hakkinda yeterli bilgi bulunamamaktadir. Ancak
kendisinin Arapga bilgisinin ¢ok iyi olmasi sebebiyle onun Samli alimler ile dostane
iligkiler gelistirmis olabilecegi iizerinde durulabilir. Ahmet Cevdet Pasa’nin, yeni
okullar agilmasi ve bu okullara daha fazla sayida 6grenci alinmasi hususundaki gayreti

tarih kitaplarinda ge¢cmektedir.'2

Cevdet Pasa’dan sonra Sam’da goreve gelen valilerden ve belki de en dnemlilerinden
biri 1878 yilinda atanan Mithat Pasa’dir. Vazife yaptig1 yillarda Sam’a ¢ok degerli
hizmetlerde bulunmustur. Sanat okulunu a¢gmis, Darii’1-Kiitiibi’l-Ummiyye’yi kurmus,
adliye, polis ve jandarma dairelerini agmis, Sam’in ilerlemesi i¢in ¢ogu alanda 6nemli
1slahatlar yapmustir. Valilige atanan diger bir kisi ise 1894 yilinda goreve gelen Hasan
Refik Pasa’dir. Onun déneminde devlet okullarina 6gretmen yetistirmek igin Ogretmen
okullar1 agilmis, 1893 senesindeki yanginda biiyiik hasar géren Sam Emevi Camii’nin
onarmmi yapilmistir. ilk olarak Sam’m en giineyinde, simdiki Der‘a’nin bir bdlgesi
sayilan ve Urdiin sinirina yakin olan Miizeyrib ile Sam, daha sonra ise Sam ve Beyrit
arasinda demir yolu inga edilmistir. Bir diger 6nemli vali 1895 senesinde goreve gelen

Hiiseyin Nazim Pagsa’dir. Onun doéneminde Hiikiimet Dairesi ve Guraba Hastanesi

11 Abaza, Cemaluddin el-Kdsimi, 29.

2" David Dean Commins, Son Dénem Osmanli Suriyesi’'nde Islahat Hareketleri (Sosyal ve Siyasi
Degisim), ¢cev. Yusuf Kilig, (Istanbul: Mahya Yayinlar1, 2014), 182-87.
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kurulmus, Sam ile Medine arasina telgraf hatt1 agilmistir. Kasimi’nin hayatinda Sam’in
son valisi Arif el-Mardini’dir. Mardini déoneminde Nazim Pasa’nin temelini attigi Tip
Fakiiltesi tamamlanmis, Sam’daki 6nemli merkezlerin baglant1 yollar1 tamamlanmustir.
Bu valilerin yapmis olduklar1 ¢alismalar géz Oniine alindiginda Sam’in o dénemde
hayatin c¢esitli alanlarinda gozle goriliir derecede bir ilerleme ve kalkinma iginde

oldugu sdylenebilir. '3

Yukarida zikredilen oOzellikle reformist valiler ile Sam’li alimlerin iliskisi bize
Kasimi’nin de bu hareketler igerisindeki durumu hakkinda ipucu vermektedir. Nitekim
s0z konusu valiler ile siki iligki igerisinde olan Tahir el-Cezairi’nin 6zellikle 1906
senesi ve sonrasinda Kasimi ile sik sik bulustugu Kasimi’nin hatira defterinde not
olarak yer almaktadir. Nitekim 1906 senesinde diismanlar1 Kasimi’ye sorun ¢ikarmak
istediklerinde onun en biiylik destekcisi olarak Téahir el-Cezairi’nin bulundugu
goriilmektedir. Kasimi ile olan sik goriismeleri 1907 senesinde Cezairi’nin Misir’a gog
etmesine kadar devam eder. Bu siire¢ ve sonraki senelerde Kasimi yeni kurulan bir
takim reformist ve Arabist faaliyetlere bizzat {iye olmamistir. Ancak onun buna karsi
olmadigini da diisiinebiliriz. Clinkii babasinin vefatindan sonra egitimi ve yetismesiyle
0zel olarak ilgilendigi kardesi Selahaddin Kasimi’nin Arap Dirilis Cemiyeti gibi bir
takim girisimlerde faaliyet gostermesinde herhangi bir sorun gérmemistir. Kardesi 1887
dogumlu olup aralarinda bir kusak fark vardir. Ancak onun egitiminde Kasimi énemli
bir rol oynamistir ve 1907 yilinda ikisi ayni evde ikamet etmislerdir. Dolayisiyla Kasimi
kardesinin Arap Dirilis Cemiyetine liye olmasini ya tesvik etmis, yahut buna herhangi

bir itiraz1 olmamustir.'4

1.2. Sosyal Durum

Suriye niifusu pek ¢ok etnik kdkenden ve dini gruptan insani i¢inde barindirtyordu.
Bunlar igerisinde Kiirt, Siiryani, Ermeni, Tirk, Tirkmen, Cerkez, Bosnak, Arnavut,
Yunan, italyan ve Fransiz’lara kadar pek ¢ok millet yer almaktaydi. Soz konusu

milletler kendi dillerini konugsmaktaydilar. Hiristiyanlik ve Yahudilik degisik

1B Abaza, Cemdluddin el-Kdsimi, 29-31.
14 Commins, Osmanli Suriyesi’'nde Islahat Hareketleri, 193-98.
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mezhepleriyle vardi. Ayni sekilde Miislimanlar da Ehl-i Siinnet, Siilik, Ca‘ferilik,

Diirzilik gibi cesitli mezhep ve firkalartyla Sam’da bulunuyordu.®®

Eglence vasitalar1 olarak kahvede oturmak, nargile ve sigara igmek, karagdz-hacivat
gosterisi izlemek, tavla ve dama oynamak gibi faaliyetler vardi. Sam ehlinin bir
kisminin binicilik ve aveilikla ugrastigi goriilmektedir. Ayrica kimi kahvelerde 6nemli

kassaslarin anlatimlartyla Antere’nin Sireti® gibi cesitli kissalar da dinlenirdi.!’

Halkin giyim kusami tabi olduklar1 dini gruba gore farklilik gosteriyor, bdylece ait
olduklar1 kimlikler belirlenebiliyordu. Giyim kusama gore kisinin bir mescid imami,
miezzini, yahut sarkici birisi oldugu ya da Mevlevi veya Rifai tarikatina m1 mensup
oldugu anlagilirdi. Kadinlar tesettiire 6nem veriyor, slislenme aract olarak genellikle
kina ve siirme kullaniyorlardi. Kadinlar i¢in okuma yazma, is hayatinda goérev alma,
disarida tek baslarina dolagma gibi bir durum pek olmazdi. Kocalar1 onlara isimleriyle
degil kiinye ve lakaplariyla hitap ederlerdi. Disarida yiiriirken ise kadinlar eslerinin

birka¢ adim gerisinden giderlerdi.®

On dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru Bati tesiriyle bir kisim degismeler olmaya
basladi. Gelenege sadik kalanlarin yaninda Ozellikle gengler ve okuryazar olanlar
sariksiz fes ve Bati tarzinda kiyafetler giymeye basladilar. Kiyafet konusunda en biiyiik
degisim bayanlarda gerceklesmistir. Geleneksel ipek, pamuk ya da ketenden olusan

kumas yerine Avrupa kumasi kullanmaya basladilar.*®

Toplum ekonomik olarak bir tabakaya ayrilmamakla beraber kabile ve aileler olarak
ayrilmis durumdaydi. Bireylerin sahip olduklar1 onur, itibar ve 6zel bir takim haklar
aile ve kabilelerine gore degismekteydi. Bu aileler arasinda toplumda lider olmak ve
onemli bir takim vazifelerde gorev listlenmek icin ara ara catismalar ¢ikardi. Siyasi

durumda goriildiigii gibi Sultan Abdiilhamid Samlilara 6zel 6nem veriyor, bunun

15 Abaza, Cemdluddin el-Kdsimi, 41.
16 Arap Sairi Antere’nin hayatiyla alakal olusturulmus olan bir kahramanlik hikayesidir. Daha detayh
bilgi i¢in bkz. Muhtar, “Antere Kissas1”, 3/237.

17" Muhammed Kiird Ali, Hututu s-Sam, 3. bs., (Dimask: Mektebetii’n-Nri, 1983), 6/279.

8 Abaza, Cemdluddin el-Kdsimi, 41-44.

19 Abaza, Cemadluddin el-Kdsimi, 44.
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neticesinde Sam’in 6nde gelen ilim ve tasavvuf erbabina da hususi bir yakinlik

gosteriyordu.?

Sam halki 1912 yilina kadar yeni giiniin, giinesin batmasiyla bagladigi Arap Saat
Dilimini kullanmaktaydi. Ancak Ittihat ve Terakki’nin yonetime gelmesinden sonra
yaptig1 faaliyetlerden birisi de kullanilan bu saati giin baglangicinin gecenin yarisindan
itibaren oldugu Batili tarzda saat sistemine ge¢gmek olmustur. Bu ilk basta birtakim

sikintilar ve ihtilaflara da sebep olmustur.?

1.3. ilmi Durum

Kasimi doneminde Sam’da dini hayata dnem verildigi gibi bilim ve diger ilimler i¢in de
birtakim gelismeler olmaktaydi. Sultan II. Abdiilhamid 1901 senesinde S$am’da,
bugiinkii Sam Universitesi’nin ilk temeli sayilabilecek olan Sam Tip Fakiiltesi’ni
kurdurmustur. Bunun 6ncesinde ise Tip Fakiiltesi’nin bir nevi 6n hazirlig1 olarak 1898-
1899 senelerinde Hamidiye Hastanesini insa ettirmistir. Bu fakiiltede hocalarinin
cogunlugunun Tiirk olmas1 sebebiyle 1919 senesine kadar egitim dili Tiirk¢e olmustur.
Tip Fakiiltesi egitiminin alt1, eczaciligin ise ii¢ sene oldugu fakiilteden 1903-1918 yillar1
arasinda iki yiiz kirk doktor, iki yiiz seksen dokuz eczact mezun olmustur. Kasimi’'nin
vefatinin bir sene dncesinde Beyrut’ta kurulan Hukuk Fakiiltesi ise bir yil sonra birinci

diinya savasinin baslamastyla Sam’a tasmmustir.??

Sam’m kiiltlirel yapisinda 6zellikle Kasimi’nin yasadigi déonemde devrim niteliginde
birtakim gelismeler oldu. Devlet okullarinin agilip matbaanin faaliyete gegmesi bunlar
arasindadir. Cezayir kokenli olup Sam dogumlu olan Tahir el-Cezairl (d.1852) bu
degisimde 6nemli rol oynamistir. Cezairl, o donem Sam valisi olan Midhat Pasa ve
Sehir Meclis Bagkant Baha Bey’i devletin burada okullar agmasi konusunda ikna
etmistir. Bu okullarda 6zellikle Arap Dili ve Edebiyati okutulacakti. Buna yabancilarin
Suriye’de agmis olduklar1 okullarda bu derslere 6nem vermesini delil gostererek onlart
raz1 etmistir. Nitekim oralarda Arap Dili’ne iyi hakim olmus ancak Osmanli idaresine

muhalif olan bir nesil yetisecekti. Bunu dengelemenin yolu ise devletin bu ise bizzat el

20 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/123-24.
2L Abaza, Cemaluddin el-Kdsimi, 47-48.

22 Muhammed Ahmed, “el-Hayatii’s-sekafiyye fi Dimask fi’l-asri’l-usméani-1876-1918 (Osmanli
Doneminde Sam’da Kiiltiirel Hayat)”, Mecelletii Camiati Dimask, 27/1-2 (2011), 309-10.
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atmastyla mimkiin olacakti. Midhat Pasa’nin gorevine son verilmesinin ardindan
vazifeye gelen Hamdi Pasa da bu fikri benimsedi ve bdylece “Cem’iyyet-i Hayriyye”
kurularak ilk adim atilmis oldu. Bazi tasinmazlarin bu cemiyete vakfedilmesi ve
hiikiimetin yardimi ile bu cemiyet cesitli okullar agti, ders kitaplarinin basimi i¢in bir
matbaa faaliyete gecirildi. En 6nemlisi ise bu okullara genel miifettis olarak Cezairi
gorevlendirildi. Akabinde Ilkokul, lise ve sanat okullar1 ag1ld1.?® Agilan bu okullarin en
dikkat cekeni 1887 senesinde faaliyete gecen, lise Oncesi egitimin verildigi orta okul
kademesindeki “Anber Mektebi” idi. Bu okulda ileride iilkenin 6nde gelen ilim ve fikir

adamlar yetisecekti.?*

Halk bu egitim kurumlarina ¢ok fazla 6nem verdi ve cocuklarini yetismeleri i¢in bu
okullara gonderdi. Bdylece devlet okullarinda egitim gorenler mezun olduktan sonra
devlet kademesinde vazife alabilmek i¢in Tiirkge 6grenmeye ve Tiirklesmeye, yabanci
okullarda egitim gorenler ise bir anlamda batililasmaya basliyorlardi.?® Bu da o bélgede
sonraki yillarda ortaya c¢ikacak bir takim siyasi-fikrl degisimlerin alt yapisini

olusturmaktaydi.

Sam’da geleneksel egitim veren kurumlar da varligin1 devam ettirmekteydi. Bunlar
arasinda vakiflarin destekledigi Siileyman Pasa, Ismail Pasa, Muradiyye, Sadiriyye gibi
medreseler vardi. Sayilar1 az olmakla beraber egitim seviyesi yiiksek olan sivil
medreseler de bulunmaktaydi. Ayrica kizlar i¢in on dokuzuncu yiizy1l basinda sadece
bir medrese egitim vermekteydi. Evlerinde yahut mescitlerde 6grencilere ders okutan
alimler ise hemen her zaman mevcuttu. Bu durumun Suriye’de son i¢ savasin basladigi
2011 yilina kadar devam ettigini soOyleyebiliriz. Suriye’de devam eden bu giizel
gelenegin varligi bir yana Kasimi doneminde halkin biiyiikk bir kismi da cahildi.
Ozellikle kirsal alanda okuma yazma bilme oram oldukea diisiiktii. ® O derece ki bazen

bir mahalleye mektup geldiginde onu okumasi i¢in okuma yazma bilen birisi aranirdi.

B Abaza, Cemdluddin el-Kasimi, 47-51; Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/124-25.
2 Abaza, Cemdluddin el-Kdsimi, 51-52.

% Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/125; Muhammed Kiird Ali, Hutitu’s-Sém, 3/124; Abaza,
Cemaluddin el-Kdsimi, 52-53.

2% Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/125.
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Veya bir gazete geldiginde okumasini bilen biri etrafinda insanlar toplanir ve gazete

icerigi hakkinda ondan bilgi alirlardi.?’

Ikinci Mesrutiyet dncesinde az sayida gazete faaliyet gostermekle beraber bunlar siirekli
olarak denetim altindaydi. 1908 inkilabi ile birlikte basin ve diisiince hiirriyeti artmis ve
gazetelerin sayist yiizli asmistt. Bunlar arasinda ulusalcilar, milliyet¢iler, yabanci
devletlere hizmet edenler, dzel bir din, mezhep ve partilere ¢alisanlar, ittihatgilardan
biiyiik destekler alip onlar adina propaganda yapanlar mevcuttu. II. Mesrutiyet ile ilan
edilen anayasanin en biiylik faydalarindan biri olarak basin ve yayina getirilen bu
ozgiirliik zikredilmektedir. Ancak daha sonra bu durumdan devlet de Ittihatgilar da pek
hoslanmadi ve bir siire sonra bu Ozgirlik alan1 yeniden kisitlandi. Ayni dénemde
Misir’a oranla Suriye’de kitap basim faaliyeti diigiik seviyede idi. Bunda hocalarin
belirli kitaplar1 okutmalari, ihtiyag olmasina ragmen 6zgiin ¢aligmalarda bulunmamalari

biiyiik rol oynamaktayd:.?8

1.4. iktisadi Durum

Kasimi’nin hayatinin biiyiik kisminda yonetimde bulunan Sultan Abdiilhamid
déneminde Sam’daki iktisadi durum Oncesine nazaran daha istikrarli olmus ve iyiye
dogru bir ivme kazanmistir. Sam halkinin bir kismi 6nceki donemlere gore tarim ve
ticarete daha fazla yonelmistir. Giivenligin gegmis donemlere nazaran daha iyi olmasi
bunda 6nemli bir etken olmustur. S6z konusu donemde deniz ve kara yolu ulasimi
diizenli hale gelmistir. Osmanli devletinin diger bolgelerinde oldugu gibi Sam’da da
demir yollar1 ag1 o6zellikle askeri acidan olmak {izere gelismistir. Boylelikle Sam’in
Der‘a, Beyriit ve Medine-i Miinevvere ile demir yolu baglantis1 saglanmistir. Ozellikle

Medine ile kurulan bu bag Sam’a ticari ve dini agidan pek ¢ok fayda saglamistir.?

Hicaz demir yolunun yapimi 1900-1908 yillar1 arasinda olmus ve maliyetinin tigte biri
Hindistan’dan Amerika’ya pek cok beldede bulunan Miisliimanlarin bagislariyla
saglanmistir. Bu hattin askeri, siyasi ve sosyal agidan Osmanl devletine ve civardaki

cogu beldeye biiyiik faydasi olmustur. Hicaz bolgesi ve Yemen’in askeri ve diger

21 zafir Kasimi, Cemdluddin el-Kdsimi ve asruhii, (Dimask: Matbaatu’l-Hasimiyye, 1966), 16.
8 Abaza, Cemdluddin el-Kdsimi, 57-61.
2 Kiird Ali, Hututu’s-Sam, 3/123-24; Abaza, Cemdluddin el-Kasimi, 32-33.
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ihtiyaglar1 bu hat ilizerinden kolay ve hizli bir sekilde saglanmis oldu. I. Diinya
savasinda Suriye cephesine bu yol vasitasiyla yardim gonderilmis, Medine ile Sam
arasindaki baglantinin saglanmasina demir yolunun biiyiik katkis1 olmustur. Medine’de
mevcut olan kutsal emanetler bu hat araciligiyla Suriye’ye intikal ettirilmistir. Bircok
cephede yenilgi alinmasina ragmen Medine’nin 1919 senesine kadar elde tutulmasinda
Hicaz Demir Yolu’nun biiylik katkis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Demir yolu
vasitastyla 1913-1919 yillar arasinda yaklasik olarak bir milyon sivil seyahat etmistir.
Ayrica pek cok ticari esyanin nakli saglanmistir. Dolayisiyla Hicaz Demir Yolu, hat
tizerinde bulunan ¢ogu beldenin kalkinmasina, 6zellikle de Sam’in ticari faaliyetlerine

biiyiik katk1 saglamigtir.®

Bu dénemde Sam’daki ticari hayat, donemin ekonomik krizlerine ve yabanci tirlinlerin
rekabetine ragmen olduk¢a iyi durumdaydi. Bunda Sam’in 6nemli kafileler i¢in bir
ticaret yolu olmasi biiyiik rol oynamaktaydi. Bu kafilelerin en 6nemlisi ise yukarida
deginilen ve ticari faaliyetlerde oldukca etkin olan hac kafileleridir. Ayn1 donemde
Sam’da faaliyet gosteren ve kirk kadar garsi igerisindeki yaklasik yedi bin is yeri
bulunmaktaydi. Yukarida da zikredildigi gibi Sam’in valileri ticari hayata ve dolayisiyla
carsilarin bakim ve imarmna 6nem vermislerdi. Bu amagla kimi yerlerde caddeler
araglarin giris ¢ikisinin rahat olacagi sekilde genisletilmis, merkezi carsilarda her gece

temizlik yapilmigtir.3!

Sam eski zamanlardan beri ¢esitli el sanatlarinin da merkeziydi. Bunlar arasinda ince
maden islemeciligi, cam sanati, marangozluk faaliyetleri ve kumas islemeciligi
bulunmaktaydi. Zirai faaliyetler bu donemde oOnemli derecede artis gosterdi. Sam
civarindaki ¢esitli bolgelerde meyve {iretimi, oOzellikle kayist ve pestil iiretimi
yapilmaktaydi. Nitekim ziraat on dokuzuncu yiizyil sonlar1 ve yirminci yiiz yilin ilk
donemlerinde Suriye’nin temel gelir kaynagiydi. Suriye’nin ihracatindaki en biiyiik pay
tarim triinlerindeydi. Tarim {iriinlerinin yaninda kiigiikbas ve biiyiikbas hayvancilikta

da 6nemli bir artis olmustu.?

% Ufuk Giilsoy, William Ochsenwald, “Hicaz Demiryolu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/441-445,

81 Abaza, Cemdluddin el-Kdsimi, 33-34.
82 Abaza, Cemaluddin el-Kdsimi, 35-38.
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2. HAYATI

Cemaliiddin el-Kasimi’nin ilmi kisiligi, hadis ve tefsir alanindaki faaliyetleri ile alakali
cokca tez ve biyografi tarzi calisma yapilmistir. Bunlar arasinda Nizar Abaza’nin
kaleme aldig1 ve gegmis boliimlerde de istifade ettigimiz Cemadliiddin el-Kdsimi; Ahadu
Ulemai Islahi’l-Hadis fi’s-Sam adli eser, heniiz bir yasinda iken babasi Kasimi’yi
kaybeden oglu Zafir el-Kasimi’nin Cemaliiddin el-Kasimi ve Asruh adli eseri ve daha
bircok biyografi calismasi yer almaktadir. Sam’in tarihini anlatan 7drihu Ulemdi
Dimagk isimli eser ve diger tarih ve tabakat kitaplarindan yararlanacagiz. Dogrudan

hayati ile ilgili yazilan kitaplar sunlardir:

1. Zafir el-Kasimi, Cemaluddin el-Kdsimi ve ‘asruh, Dimask: Matbaatu’l-Hasimiyye,
1966.

2. Mahmid Mehdi el-Istanbili, Seyhu ’s-Sam Cemaluddin el-Kdsimi, Beyrit: 1985.

3. Muhammed Riyaz Malih, el-‘Allame Cemaluddin el-Kasimi; Haydtuhii ve dsdruhii,
Dubai: Merkezii Cum'atii'l-Macid li's-Sekafe ve't-Tiiras, 1994.

4. Nizar Abaza, Cemadluddin el-Kasimi; Ahadu ulemdi isldhi’l-Hadisi fi’s-Sam, Dimagk:
Darii’l-Kalem 1997.

5. Muhammed b. Nasir ‘Acemi, Ali’l-Kdsimi ve niibiQuhum fi’l-ilm ve t-tahsil,

Beyrit: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1999.

6. Seyh Muhammed Nasir el-‘Acmi, Imdmu’s-Sam fi ‘asrihi Cemaluddin el-Kasimf,
suytthuhii ve icdzdatuhum lehii telamiziihii ve icdzdtuhii, Dimask: Darii’l-Besairi’l-

Islamiyye, 2009.
7. Usame Sehhate, ‘Alldmetu’s-Sam Cemaluddin el-Kdsimi.

8. Hayreddin Karaman, Islami Hareket Onciileri -3 (ss. 123-175), istanbul: iz
Yayincilik, 2014.
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Bunlarin diginda Kasimi’nin ¢ogu eseri basilirken dncesinde hayatina dair bilgilere yer
verilmistir. Yine hadis, fikth ve diger alanlarda yapilan akademik ¢aligmalarda

Kasimi’nin hayat hikayesine zaman zaman yer verildigi goriilmektedir.

2.1. Ady, ailesi ve Dogumu

Miiellifin tam ismi Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Késim b. Salih b.
Ismail b. Ebi Bekr el-Kasimi ed-Dimaski’dir.®® 1283/1866 senesinde Sam’da diinyaya
gelmistir. Kasimi’nin dedesi Sam’in fakih kimselerindendi ve ‘“hallak™ yani berber
lakabiyla bilinirdi.®* Dedesi ilk zamanlar gecimini berberlik yaparak sagladigi i¢in bu
lakap kendisine verilmistir. Ancak daha sonralari ilme yonelmis ve Seyh Salih Destki
gibi onde gelen alimlerden ders almaya baslanmistir.®® Destiki’nin yegeni ile
evlenmesiyle sosyal konumu yiikselmigtir. SGf1 tarikatlar ile de baglantilar kurmus,
Ezher’de 6grenim gormek igin Misir’a gitmistir. 1862 senesinde kariyerinin zirvesine
ulagmig, Sam’in ikinci gézde mescidi olan Sinaniye Camii’nde Safil imam olmustur.
Burada hadis ve fikih dersleri de vermistir. Sinaniye Camii’nde elde ettigi imkanlar

sayesinde 1863 yilinda Kenevat semtinde bir kosk satin aldig1 zikredilmektedir.3®

Kasimi’nin babasi fakih ve edib bir kimseydi. Ozellikle doneminin siirine hakim bir
insand1.®” Sinan Pasa Camii’nde Safii Mihrab’inda imam olarak gérev yapti. Babasmin,
daha sonra Kasimi’nin derlemis oldugu et-7dl/i ‘u’s-Said fi divdni’l-imdmi’l-validi’s-Said
1simli bir siir divani vardir. Ayrica Sam bolgesinde tiretilen {iriinlerin ve el sanatlarinin
alfabetik siraya gore derlendigi Kdmiisu's-Sindati’s-Samiyye adli bir sozliik c¢aligmasi
vardir. Bu so6zIigii babasi “w+” harfine kadar yazabilmistir. Kalan kismini ise Késim{ ile
kiz kardesinin esi beraberce tamamlamiglardir. Kasimi bodyle bir eseri yazmasini
babasindan istediginde babasi nasil yapacagini sorar. Kasimi de bir binek kiralamasini
ve Sam’in en u¢ mahallesinden baslayarak iiretim ve el sanatlarii harf sirasina gore

yazmasini sdyler. Bunun {izerine babas1 sozliigii telife baslar. Boyle bir girisimin sebebi

33 Nizar Abaza, Muhammed Muti’ el-Hafiz, Tarihu ulema’i Dimask fi’l-karni’r-rabi asera el-hicri,

(Dmmagk: Darii’l-Fikr, 1986), 1/298; Ali Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/311.

3 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruh, 20.

% Nizar Abaza, Muhammed Muti’ el-Hafiz, Ulemaii Dimask ve a’ydniihd fi’l-karni’s-sdlisi asera el-

hicri, (Dimagk: Darii’1-Fikr, 1991), 2/666-67.
3% Commins, Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 89-90.

87 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruh, 20.
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olarak ise ¢ars1 merkezlerinde yeterince tespit yapilamayacagindandir.® Ciinkii kimi
sanatlar evlerde veyahut mevsimsel olarak kisitli bolgelerde yapilmaktaydi. Dolayistyla
boyle bir girisimde bulunulmustur. Nitekim bu sozliik ¢aligmasi sonraki yillarda birgok

arastirmada kullanilmastir.

Babasi da ilk ilmini Ka&simi’nin dedesinden almistir. Bunun yaninda Kasimi’nin
zikrettigine goére babasit devrinin onde gelen alimlerinden istifade etmistir. Bunlar
arasinda Muhammed Tantavi, Selim el-Attar, Muhammed el-Miinir, Omer el-Attar,
Sa‘id el-Ezheri en-Nabliisi gibi alimler vardir.®® Babasi yazmis oldugu siirlerinde
Sam’1n ileri gelen varlikli ailelerinden bahsetmektedir. Onlarin ac¢gozliiligi, fitneciligi
ve Ozellikle de dinin emri olan zekati vermeyislerinden bahseder. Kimi siirlerinde ise
alim gecinip, insanlara iyiligi emrederken aslinda acgdzliilik yapip gergek alimlere
kars1 saygisiz davrananlarin sahtekarligindan ve dolandiriciliklarindan bahseder. 1896
ile 1900 yillar1 arasinda yazmig oldugu bu igneleyici siirlerinden, alimler arasinda
kendisini ilme vermis olanlar ile gli¢ ve iktidar sahibi olmak ic¢in bu posta sarilanlar
arasindaki fark ortaya ¢ikmaktadir. Hele ki bu alimlerin devlet kademelerinde iist diizey
gorevler almalar1 babas1 Késimi’ye gore tam tamina bir felakettir. Muhammed Said
Kasimi edebiyat ve siir alaninda sohret sahibi olacak kadar hiinerliydi. Giizel sarki
sdylemesi ve aksam sohbetlerinde okudugu siirlerle bilinmekteydi. iste babasi,
Cemaliiddin el-Kasimi’yi insana huzur veren ve entelektiiel yonden bu derece zengin

olan bir ortamda biiyiitmiistiir.*°

2.2. IImi Kisiligi

Kasimi, babasi ve dedesi vesilesiyle ilim ve takva yoniinden ¢ok dolu olan bir aile
ortaminda yetigsmistir. Dedesi alim ve salih bir zat idi. Babas1 da musiki ve edebiyat
yoniinden derin bir birikime sahipti. Kasimi bu ilmi ve kiiltiirel havanin oldugu bir evde,

okumaya ve bilgiye merakli bir karakterde yetisti. Dolayisiyla hem ilmi agidan, hem de

ahlaki yonden karakterinin olusmasinda ailesinin biiyiik katkis1 olmustur.*!

38 Muhammed Said Kasimi, Cemaleddin el-Kasimi, Halil el-Azm, Kdmiisu's-sinadti’s-Samiyye, thk.

Zafir el-Kasimi, (Dimagk: Tlasdar, 1988), 27.
39 Kasimi, el-Kasmmi, el-Azm, Sinadti’s-Samiyye, 8.

40 Commins, Osmanl Suriyesi’'nde Islahat Hareketleri, 92-93.

4 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruh, 23; Giinay, Kasimi ve Fikhi Goriigleri, 4.
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Kasimi, temel ilimleri klasik yontemlerle elde etmistir. Farkli hocalardan degisik dersler
gormiis ve her birinden icazet almistir. Yalniz sadece gelenekte olan klasik ilimlerle
yetinmeyip ayn1 zamanda cografya, matematik, felsefe gibi ilimlerle ilgili de dersler

okuyarak kendini gelistirmistir.

Miifessirin hayatinda yapmis oldugu yolculuklara baktigimizda 6zellikle ilim igin bir
yolculuk yapmis midir bunu bilemiyoruz. Ancak kendisinin hususen seyahat etmenin
faydasinin ¢okluguna isaret ettigi, hatta doneminde kadinlarin pek ¢ok haktan mahrum
olmas1 sebebiyle olsa gerek, Ozellikle seyahatin yalniz erkek milletine yonelik degil,
kadinlar i¢in de Allah’in bir nimeti oldugunu, ele aldigimiz tefsirde zikrettigi

goriilmektedir.*?

Kasimi, devletin gorevlendirmesi ile h. 1308-1312/1890-1894 yillar1 arasinda, yani dort
sene Sam’1n degisik kdy ve beldelerinde vaaz ve dersler verdi. Sonrasinda ise Misir ve

Medine’yi ziyaret etti.*?

Miiellifini Misir’a yaptig1 seyahatte ilmi agidan kendisi i¢in sorun olusturan iki
meseleye ¢oziim buldugu gorilmektedir. Yakin dostu Abdiirrezzak el-Baytar ile
vefatindan bir sene Once gerceklestirdigi bu seyahatinde donemin Onemli
1slahatgilarindan olan Muhammed Abduh (6.1905) ve Resid Riza (6.1935) gibi iki
degerli ilim adamiyla goriisme firsati olmustur. Abduh ile goriismesinde halihazirda
yazmakta oldugu tefsir igin bazen zorluk ¢ektigi konu olan Israiliyyat meselesi hakkinda
fikir aligverisinde bulunmustur. Abduh’a, yer yer miicmel ayetlerle karsilastigini,
bunlarin agiklanmasinda Ehl-i Kitap kaynaklarma basvurmasinda bir sorun olup
olmayacagini danismistir. O da, Kur’an’in tevatiiren aktarildigini diger kutsal metinlerin
ise nakis oldugunu, dolayisiyla tam olan bir seyin eksik olan baska bir seyle
tamamlanamayacagini sdyleyip bu konuda bir fikir vermistir. Diger bir konu ise halka
yonelik yaptig1 derslerde okutacagi faydali bir kitap tavsiyesi ile ilgilidir. Bu konuda
Abduh, Imam Gazzali’nin (6.505/1111) Ifhyaii Ulimi’d-Din adli eserinin ¢ok yararh

olabilecegini ancak sahih olmayan hadislerin ve halka faydasi olmayan birtakim

42 Cemaleddin Kasimi, Tefsirii’l-Kdasimi; Mehdsinii 't-tevil, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrit:
Darii’l-Fikr, 1978), 16/5464-66.

4 Ebl Gays Muhammed Hayruddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli, el-4’ldm,
ty.,2/131; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin; Terdcimu musannifi’I-kiitiibi’I-Arabiyye,
(Beyriit: Mektebetii’l-Miisenna, t.y.), 3/157-58.
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bilgilerin ¢ikarildiktan sonra okutulmasmin ¢ok daha iyi olacagi tavsiyesinde
bulunmustur. Kasimi bu tavsiyeyi dikkate almis ve ¢ok kisa bir siire igerisinde /hyd nin
muhtasarii hazirlayarak ilim diinyasina sunmustur.** Tefsir faaliyetinde de Abdih’un
cesitli eserlerine atifta bulunmaktadir. Ornegin Maide Stresi 19. ayetin tefsirinde, Hz.
Peygamber’in risaletine dair Abdiih’tan nakilde bulunurken, * 2% & 5 33 35y 0
a3l Al 4 lae B4 e22”) “Hiinerli iistdd, Misir miiftiisii seyh Abdh tevhid
risalesinde dedi ki” ifadesini kullanarak Abdth’a duydugu ilmi saygmlig1 izhar

etmektedir.*®

Resid Rizd’nin Kasimi hakkinda séyle bir s6z soyledigi nakledilmektedir: “Osmanli
devletinin c¢agdas dini bir kitap telif edilip, bunun immetin meclisine sunulup
onaylandiktan sonra basilma islemi yapilmadan islah1 s6z konusu olamaz. Bunu ise

Cemaliiddin el-Kasim1i’den bagkas1 yapamaz.”*®

Kasimi’nin ilimlere yonelik tavri her ilim insaninda olmasi gereken bir sekildeydi. Bu,
ogrencilerine yaptig1 tavsiyelerden goriilmektedir. Ogrencilerine, Dini olsun ya da
olmasin sizin zihin diinyanmiz1 gelistirecek her tiirlii ilme talip olun ve faydasi olmayan
tartismalardan uzak durun seklinde bir nasihati olurdu. Ogrencilerinden ilim konusunda
dort mezhep imaminin takindigi tavri 6rnek almalarini isterdi. Buna Ebl Hanife ve
Imam Malik’in ilmi meselelerde nasil hareket ettiklerini drnek verir ve ilimde hiir
diisiinceye tesvik eder, korii koriine taklidi hos gormezdi. Ancak bu diisiincesi
dolayisiyla bir ara Mezheb-i Cemali’yi kurmakla itham edildi ve 1313/1895 senesinde

hiikiimet tarafindan tutuklanip sorusturma gegirdi.*’

Miictehidler hadisesi olarak da bilinen bu olay Kasimi’nin ve oglunun anlatimiyla su
sekilde olmustur: Sam’in ileri gelenlerinden olusan bir grup alim ilmi mevzular
konusup tartigmak igin diizenli araliklarla toplaniyorlardi. Igerisinde Kasimi’nin de
bulundugu bu meclis yaklagik on iki kisiden olusuyordu. Yapmis olduklar1 bu toplanti
donemin valisine, devlete baskaldirip temel kimi meselelerde mezhep goriislerine

uymak yerine kendi goriislerini sunduklari, bir anlamda yeni bir mezhep kurduklar;

4 Abaza, el-Hafiz, Tdarihu ulema’i Dimask, 1/299.
4 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/146.

4 Abaza, el-Hafiz, Tarihu ulemd'i Dimagk, 1/300.
47 Zirikli, el-4 ’lam, 2/130.
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siyasi anlamda devlet ve hilafet aleyhine kimi sozler sdyledikleri yoniinde ihbar
edilmisti. Alinan ihbar iizerine donemin valisi Osman Nuri Pasa mahkemeye olay1
sorusturmasi i¢in talimat verdi. Kasimi’nin yaklasik olarak otuz yaslarinda oldugu
sirada gergeklesen bu hadisede donemin miiftiisii bagkanliginda 6zel bir oturum acildi.
Yapilan durugmada diger saniklar kendilerine yoneltilen ithamlar1 cevapladi ve hepsi
cabucak serbest birakildi. Kasimi ise en agir ithamlarin kendisine yoneltilmesi sebebiyle
bir gece kadar polis merkezinde tutuldu. Ciinkii ona yoneltilen itham “Mezheb-i
Cemali” adinda bir mezhep kurmasiydi. Kasimi de bu ithami ve yoneltilen diger
ithamlar1 cevapladi. Bu sorusturma esnasinda kendisi bir Tiirk olan Kadi, Kasimi’nin
kendisine yoneltilen suglamalardan ne derece uzak oldugunu gordii. Bdylelikle
sorusturma neticesinde durumun bdyle olmadiginin anlasilmasi iizerine ¢ok gecmeden,
yani yaklasik yirmi saat gibi bir siire neticesinde serbest birakildi.*® Kasimi hayatini

anlattig1 otobiyografisinde bu olay1 “miictehidler hadisesi” olarak kaleme almistir.*®

Kasimi, otuz yaglarindayken yasadigi bu olay iizerine telif yapmaktan vazgegmek yerine
kendini ilme daha ¢ok vermistir. Yazmis oldugu eserleri ise kat kat artirmistir. Hatta
calismamizin ana eseri olan Mehdsinii’t-te 'vil adl1 tefsir eserini bu hadise sonrasinda

yazmaya baslamustir.>

Kasimi ictihadin gerekliligine inanir ve birgok konuda fikir yiiriitiirdii. Ornegin infakin
yalnizca savas zamani yapilamayacagini sdyler ve kapsamini genisletirdi. Allah yolunda
infaka ilim ehlinin ihtiyac1 olan kitaplar1 almak, yollarin yapimi, okullarin imar1 ve
tamiri, su yollarinin diizenlenmesi ve mescidlerin yapimi gibi insanliga faydasi olacak
umumi projeleri dahil ederdi. En kritik meselelerde Islam ile asr1 arasinda bir baglanti
kurardi. Ornegin resim yapmak hakkinda, ibadet amaciyla yapilmas: durumunda haram
oldugunu, eger boyle bir kasit yoksa haramlik yoniinlin bulunmadigini sdylerdi. Ciinkii

0, Islam’da asil olan, zarar olmayanin haram olmamasidir ilkesini esas alird.>

Kasimi, yasadigi asrin 6nemli bir ilim insani ve o asrin ihtiyaglarina cevap veren biri

olarak Islam diisiincesinin hiir kilinmas: ve ozgiir Islam diisiincesi fikri etrafinda

4 Abaza, el-Hafiz, Tdrihu ulema’i Dimask, 1/300.

9 Kasimi, Cemdluddin el-Kdasimi ve asruh, 44-47.

50 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruh, 70.

51 Cemaluddin Kasimi, Deldilii t-tevhid, thk. Halid Abdurrahman Ikek, (Beyrit: Darii’n-Nefais, 1991),
27.
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hayatim siirdiirmiistiir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevziyye’yi (&.
751/1350) ¢ok sevmis, en c¢ok sevdigini sdyledigi Satibi’den (6. 790/1388) fazlaca
etkilenmistir. Kasimi’nin en biiyiik hedefi “Islam cevherinin éziinii kesif, donukluk,
taklid, hurafe ve bid‘at perdesini kaldirmaktir”®> Bu ilim adamlarinm Kasimi
tizerindeki tesiri onun tefsirinde fazlaca goriilmektedir. Pek ¢ok yerde ve meselede
onlardan direkt nakillerde bulundugu gozlemlenmektedir. Bununla beraber o tefsirinde
onde gelen miigtehitlerden mezhep ihtilaflarina ragmen faydalanmistir. Boylelikle
Mitezile, Zeydiyye, Siilik, Zahiriyye gibi mezheplerin goriislerine basvurmus ve
onlardan hakikat adina bir sey buldugunda o goriisiin hakkini vermistir. Bu konuda o,
ilim ve telif alaninda tek bir fikirle sinirla kalinmamasi gerektigi diisiincesindedir. Ona
gbre miiellifin akli, aragtirmanin cesitli boyutlarini arastirip gonliinii bununla ilgili
diyalog ve elestiriye agmasin1 gerektirir. Tartismali konularda hak, sadece bir goriis
veya bir mezhep ile sinirli olmaz. Nitekim eski olsun yeni olsun kimi meselelerde ulema
ihtilaf etmistir. Eger ¢esitli mezhepler bu farkli goriislere acik olmasaydi Buhari,
Miislim ve diger emsalleri olan ilim adamlar1 ortaya ¢ikmazdi. Onlar da kendi
donemleri itibariyle yenilik¢i kimselerdi, hatadan masum da degillerdi. Sadece onlar
hakkinda dini tahrif ettiler seklinde bir ithamda bulunulamaz; ancak hatadan masum
olduklar1 da sdylenemez. Belki kimi soyledikleri ile ilgili en fazla ictihad ettiler, ancak

hata ettiler denilebilir.>®

Kasimi kisa 6mriine ragmen ¢ok yogun calismis ve vaktini bos ugraslarla gecirmemistir.
Bir defasinda insanlarin oyun oynayip bos vakit gegirdikleri bir kahvenin oniinden
gecerken durmus ve sevdigi bir dostuna su yakarista bulunmustur: “Ah, su insanlarin
hepsinin biitiin vakitlerini satin alma imkanim keske olsaydi1.”** Ogrencilerine ara ara
tembellik ve miskinligin zihni serrin yolu olan hurafelere siiriikleyecegini hatirlatirdi.®
Yine vaktini bosa harcayan kimsenin, parasini kaybetmekten ¢ok daha biiyiik seyler

kaybedecegini soylerdi. Ayrica oOzellikle sorunlu meseleler hakkinda ciddiyetle

5 Kasimi, Deldilii 't-tevhid, 27-28.
5 Kasimi, Deldilii’t-tevhid, 29.
5 Kasimi, Deldilii ‘t-tevhid, 38.

55 Cemaliiddin Kasimi, er-Resdilii 'I-miitebadile beyne Cemd[uddin el-Kdsimi ve Mahmiid Siikri el-Aliisi,
thk. Muhammed b. Nésir Acmi, (Beyrit: Darii’l-Besdiri’l-Islamiyye, 2001), 20.
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caligmalarin1 ve risaleler kaleme almalarini, ilmin ciddiyet ve sabir istedigini

vurgulayarak hatirlatird.*

2.3. Mezhebi

Egitim hayatinin biiyiik bir boliimiinde geleneksel ilim metoduna uygun sekilde bir
egitim alan Kasimi’nin belli bir miiddet kendi ¢evresinde baskin olan Safil mezhebine
bagli kaldigi goriiliir. Aragtirmalarii da bu mezhebin yOntem ve uygulamalar
paralelinde siirdiirmiistiir. Ayrica on dort yaslarinda iken Naksibendi Seyhi Muhammed
el-Hani’nin ders halkasina tabii olmus ve ondan cesitli ilimleri okumustur. Hocas1 onu
Naksibendi tarikatina yonlendirmistir; fakat zaman icinde eserlerinde veya hayat
hikayesinde deginmemis oldugu bir durum sebebiyle Hani’nin ders halkasindan
ayrilmistir.>” Kasimi bunu kendi ifadesiyle sdyle aktarmigtir: « S sl dil aesy OS5
Lo paY LS 5 o ae adils Cae 3y dnaiudail) 43 ,L0” (Seyh Hani) beni Naksibendi zikir
halkasina dahil etmisti, bir miiddet kaldim; ancak daha sonra bir sebep dolayisiyla
ayrildim.” Onun halkasindan ayrilmasina ragmen Hanl yasadigi miiddetge Kasimi
onunla muhabbetini kesmemis ve ziyaretine gitmistir, o da zaman zaman Kasimi’nin ve

babasinin ziyaretine gelmistir.*

Kasimi’nin zaman i¢inde mezhep anlayisinda onemli derecede degisiklik oldugu
goriiliir. Eserleri incelendiginde bir donem sonrasinda kendini herhangi bir mezhep ile
baglantili saymadigi anlasilir. Umumi bir yonelim olarak “selef mezhebi’ne baglantisini
ise sik sik vurgulamaktadir. Bu, onun hem ilmi meseleleri ele alis yonteminden, hem de
ozel not defterlerinden ve mektuplasmalarinda kullandig: ifadelerinden anlagilmaktadir.
Burada dikkate deger bir husus, onun bir mezhebe tabi olmayisinin yaninda, mezhepleri
tamamen yok saymamasidir. Kendini hi¢bir zaman biitiin mezheplerden bagimsiz ve
onlarin istiinde gérmez. Yukarida da zikredildigi gibi gerek derslerinde gerekse
eserlerinde dort mezhep imami basta olmak iizere onde gelen imamlar hakkinda son

derece oviicii ifadeler kullanmaktadir. Ayrica tefsirini incelerken de gorecegimiz gibi o,

5%  Cemaliiddin Kasimi, fmdmu’s-Sam fi asrihi Cemaluddin el-Késimi siretuhii’z-zétiyye bikalemihi, thk.
Muhammed b. Nasir Acmi, (Dimagk: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2009), 10.

7 Abaza, Ahadu ulemdi islahi'l Hadis fi’s-Sam, 100.

%8 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruhii, 27.
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ilmi bir konuyu tartisirken ¢ogu zaman dort mezhebe mensup miictehitlere yer

vermektedir.>®

Yazmis oldugu bir siirinde ise, yeni bir mezhep kurmakla su¢lanmasina karsin kendinin

Selef mezhebine tabi oldugunu acik¢a su sekilde ifade etmektedir:
Tl ey pate (b G e

Slie 5321 55l S Laiam 4

Jaiy) il ) el jae 5 Y

i) oy U oL aade

JE 58 Y JaY) g e ol

Jall el b )l Y 5 aall i)

Jia JS (B me 5 Dlea lill (5 ) 60

“Insanlar benim Cemali adiyla bir mezhep kurdugumu iddia ediyorlar,
Oyle ki, fetva verirken gériislerimi bu mezhebe nispet ediyormusum,
Hayir, 6mriime yemin olsun ki ben bir selefiyim,

Mezhebim, Rabbimin kitabinda olanla sahih haberlerdir,

Hakka iktida ederim, insanlarin goriislerine degil,

Taklidi her zaman cehalet ve korliik olarak goriiriim,

Ben, benden 6nceki insanlarin dedigi gibi,

Mezhebim, Mustafa’nin sahih olan hadisidir diyorum.

Ne kil u kale iltifat ederim, ne mezheb kisvesine biiriiniiriim.”*

59 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/161-62.
60 Abdiirrezzak Baytar, Hilyetii'I-beser fi tarihi’l-karni’s-Sdlis ager, (Dimask, y.y., 1964), 436-37.
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Kasimi mezhep konusunda asil olanin ihtiya¢ duyuldugunda insanlarin iizerinden zor
bir durumu kaldirmak gerektigi gorlisiindedir. Dolayisiyla herhangi bir mezhebin
goriisiine sirf o mezhep i¢in tarafgir olmay1 hos gérmez. Hilalin goriinmesi hakkinda bir
mesele soruldugunda o, sirayla Hanbeli, Maliki, Hanefi ve Safii mezheplerinin bu
konudaki goriislerini sunar ve meseleyi halledecek en iyi yol hangisinde ise o yonde
tercihini belirtir, konuyla ilgili herhangi bir bolgede hiikiim verecek bir Kadi’nin biitiin

gayretiyle o gercege ulasmasi igin cabalamasi gerektigini soyler.%

Bazen ders halkasina katilanlardan Kasimi’yi zora sokmak igin, problemli bir konu
hakkinda ozellikle onun mezhep tercihini belli etmesini gerektirecek tarzda soru
soranlar olurdu. O, bunu hissettiginde o tartismalarin igine ¢ok girmemek i¢in tebessiim
ederek ben Safii mezhebine tabiyim derdi.®® Tabi burada yukarida gegen donemin
siyasi-sosyal ve dini yapist dikkate alindiginda onun nigin bdyle bir cevap verdigini,

vermek zorunda oldugunu anlamak ¢ok zor olmamaktadir.

Netice itibariyle Kasimi birlestirici ve toplayici bir metod uygulamistir. Firka ve
mezhepler arasi ihtilaflarin iistinde olmaya caba gostermistir. Islam anlayisinda
hiirriyet, calisma ve kolaylik metodunu esas almistir. Ictihadi hiirriyet kavramiyla
aciklamigtir. Osmanli yonetiminde mesrutiyet ilanina sevinenler arasindadir. Ancak
sonrasinda kendisine yonelik ‘“Vehhabilik” tohmetiyle bir sorusturmaya maruz
kalmasma bir anlam verememistir. Onun icin temel amag, Islam’in &ziinii ortaya
cikarmak ve Islam’m maruz kaldigi donukluk, taklit, hurafe ve birtakim bid’atleri
gidermektir. Bu yoniiyle birtakim kimseler tarafindan “Vehhabilik” diislincesini yayma
tohmeti altina sokulmustur. Onun hedefi Islam ile ¢caginin arasini bulmaktir. Celisme
olmas1 halinde nakli akilla te’vil etmeyi esas almistir. Ciinkii Islam’1 derinlemesine
anlamanin yolu ancak akildir. Déneminin sosyal akimlariyla ilgili degerlendirmelerde

bulunmus, rkeilik ve 1k ayrimina karsi ¢iktigini ifade etmistir.%*

81 Giinay, Kdsimi ve Fikhi Goriisleri, 28-29.

62 Cemaleddin Kasimi, [rsddii’I-halk ile’l-ameli bi haberi’I-berk, (Dimask: Matbaatu’l-Muktebis, 1329),
69.

63 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruh, 183.

8 Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1991), 247-48.

31



2.4. Vefat1

Kasimi, Hicri 1332 senesi Cemadiye’l-la’nin 23’iinde Cumartesi giinii aksami, Miladi
olarak 1914 yili Nisan aymin 18’ine gelen bir gecede vefat etti. Sam’daki Babu ’s-Sagir
Kabristanhigina defnedildi.®® O, seckin ilim adamlarinm birgogunun 6zelligi oldugu
gibi kisa bir 6miir yasadi. Elli yas sinirinda vefat etmesine ragmen biiyiik bir servet
olarak yiiz ondan fazla eser birakti. Bu eserlerin basinda, arastirmamizin konusu olan ve
on yedi ciltten olusan Mehasinii’t-te’vil adli tefsiri gelmektedir. Bu eserin
tamamlanmasi yaklasik olarak on alt1 yilmi almistir. Bir anlamda onun Omriiniin en
onemli meyvesi olmustur.®® Seyyid Muhammed Ali Iyazi miifessirlerin hayatini ele
aldig1 eserinde Kasimi’yi ekol olarak Abduh’a dayandirmis ve Abduh’un yonteminin en

onde gelen temsilcilerinden oldugunu zikretmistir.’
3. HOCALARI VE OGRENCILERI

Kasimi’nin ders aldig1 hocalar1 H. M. Giinay calismis oldugu Y. Lisans tezinde iki
kategoriye ayirmaktadir. Biz de bunu faydali bulmakta ve ona gore tasnifte bulunmak
istiyoruz. Bunlarin birinci kismi Dimask yahut civarinda Késimi’nin bizzat ders
halkalarina veyahut 6zel dersine katilip ilim ve icazet aldig1 hocalaridir. Diger kisim ise
Dimagk veyahut disindan olup Kasimi’nin halkasina katilmamakla beraber g¢esitli

vesilelerle icazet alarak ilim halkasina dahil oldugu hocalaridir.%®

3.1. Hocalan

Kasimi ders okudugu hocalarini kendi not defterinde yazmistir. Biz de bunlari, oglu
Zafir el-Kasimi’nin babasinin hayatin1 anlattigi eserine aldigi Cemaliiddin el-

Késim1’nin kendi notlarindan aktaracagiz.
Sam’l1 olup Kasimi’nin bizzat ders okudugu hocalar1:

Ders okudugu ilk hocasi, dnemli bir edebiyat¢1 ve sair olan babast Muhammed Sa‘id el-

Kasim1’dir. Boylelikle Kasimi ilk egitimini babasindan almigtir.

85 Abdiirrezzak Baytar, Hilyetii'I-Beger fi Tarihi’l-Karni’s-Salis Aser, (Dimask: y.y., 1964), 438.
8 Kasimi, Deldilii 't-tevhid, 27, 38.

67 Seyyid Muhammed Ali iyazi, el-Miifessiriin; haydtiihiim ve menheciihiim, (Tahran: Vizaretii’s-Sekafe
ve’l-Irsadi’l-Islami, 1386), 3/1037.

88 Giinay, Kdsimi ve Fikhi Goriisleri, 13.
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Seyh Abdurrahman b. Ali b. Sihab el-Misri’den Kur’an egitimi almistir. Hocasi, Sam’in
Kanavat mahallesinde Sadbekiyye adli mescidin bir boliimiinde dersler verirdi. Kasimi
bliytidiikten sonra hadis, tefsir ve fikih dersleri vermeye baslayinca hocasi da onun ders
halkalarina katilmistir. Kasimi’nin ilmi durumundan duydugu mutlulukla ona bazen
“nice kiglikler vardir ki yetigmis biiyiikler elini Opmiistiir” der ve elini 6pmeye
calisird1.®® Hocasi, hicri 1316 senesinde vefat etmis ve Sam’daki Dahdah kabristanligina

defnedilmistir.

Kur’an egitimini tamamlamasimnin akabinde aslen Tiirk olan Seyh Mahmid b.
Muhammed el-Gavsi’den hat egitimi aldi. Ug yil siiren bu derslerde Kasimi rik‘a ve

ta‘lik yazi tiirlerini 6grenmistir.

Hat egitimini tamamladigi hicri 1295 senesinde Zahiriyye Medresesi’ne girmistir.
Orada Ibn Sinan lakabiyla taninan Seyh Resid Kuzeyha’dan temel Islami ilimlerle ilgili
dersler okumustur. Kelam, sarf, nahiv, mantik, beyan ve artiz ilimlerini tahsil etmistir.
Buradaki derslerine devam ederken babasinin sabahlari1 evde okuttugu muhtasar fikih ve
nahiv dersine, aksamleyin ise Sinaniye Cami’sinde verdigi hadis derslerine devam

etmistir.

Almis oldugu bu derslerin akabinde Sam’mn en biiyiikk kurralarindan olan Seyh Ahmed
el-Halvani’de kiraat ilmi okumustur. Hocasindan Kur’an’t Imam Hafs rivayetiyle
hatmetmistir. Hocasinda tecvid ilmiyle aldkali el-Meydaniyye adl eseri, Halid el-Ezheri
ve Seyhii’l-Islam serhiyle Serhu’l-Cezeriyye adli eseri, hocasmin siir formunda yazip
serh ettigi el-Letdifu 'I-beyiyye isimli eseri de okumustur. Bu eserleri Carsamba ve Cuma

giinli sabahi, Kur’an kiraatini ise her sabah hocasiyla okumustur.

Késimi, Kur’an kiraati ve ilimlerini okurken kalan vaktini de bos gecirmemistir. Kiraat
hocasindaki dersini tamamlayinca giiniin diger kisminda Seyh Selim b. Yasin b. Hamid
b. Ahmed el-‘Attar’dan dersler okumustur. Seyh ‘Attar’dan, hasiyesi ile birlikte
Serhu’s-suzitr, Ibn ‘Ukayl, Fakihi’nin Serhu’l-Katr’i, Cem ‘w’l-Cevami‘, Tefsirii’l-
Beyzdvi, Tefsirii’l-Singevri, Havdsi el-Biiceyrimi ale’l-iknd, Rivayet ve Dirayet

metoduyla Sahih-i Buhari’nin bir kismi, Erbainu’l-‘Acliniyye, el-Muvatta, es-Sifd,

89 Abaza, Ahadu Ulemdi Hadisi fi’s-Sam, 216-17.

33



Mesabihu ’s-Stinne, el-Cdmi ‘u ‘s-sagir, Tarikatii’I-Muhammediyye ve ¢esitli bir¢ok kitab1

okumustur. Bu dersler neticesinde hocasindan hicri 1301 senesinde icazet almigtir.”

Donemin 6nde gelen seyhlerinden olan, Yasin b. ‘Attar’in amcasi Seyh Bekri b. Hamid
b. Ahmed el-‘Attar’dan degisik alanlarda ders okumustur. Seyyid Abdullah’in Sdfii
Serhi, Molla Fenari ve Seyhiilislam serhi ile Isdgiici, Molla Cédmi, Buhari’nin bir
boliimii, Miislim, Muvatta, Siinen-i Ebi Daviid, Ibn Mace, Semdil ve daha pek ¢ok

Onemli eseri hocasindan okumus ve hicri 1302 senesinde umumi icazet almistir.

Kasimi’nin hocalar1 i¢erisinde en 6nemli yere sahip olanlardan biri Naksibendi Halidi
Seyhi Abdiilmecid b. Muhammed b. Muhammed b. Abdillah ed-Dimeski el-Hani en-
Naksibendi’dir. Hani, 1263/1847 yilinda Sam’da dogmus, 1900 senesinde Istanbul’da
vefat etmis ve Nisantas1 kabristanligina defnedilmistir. El-Haddiku' l-verdiyye fi
hakd’iki ecilld’i’'n-Naksibendiyye isimli kitabiyla meshur olmustur. Kasimi hocasinda
Hasiyetii’lI-Hudart ale’l-Mollavi ale’s-Semerkandiyye, Hasiyetii 'I-Hudari ale’s-Sinsevri,
Hagsiyetii’I-Atiyye ala Serhi’l-Beykiiniyye, Serhu Cem ‘i’l-Cevami‘, Kastallani gerhi ile
birlikte el-Cdmiu’s-Sahih’in pek ¢ok babi, Zurkani serhi ile Muvatta, Siindi Hasiyesi ile
Stinen-i Ebi Daviid, Kasani’nin Letdif’u’l-a‘lam’1, Molla Cami’nin Serhu’l fiisiis 'u ile

beraber yirmiye yakin eseri okumustur. Hani’den de genel icazet almistir.

Babasinin dayis1 olan, dedesinin ise en Ozel talebelerinden sayilan Destiki namiyla
meshur Seyh Hasan b. Ahmed b. Abdiilkadir Ciibeyne. Onun rahlesinde fikih kitaplari,

semail, Erbain-i Nevevi okumus ve dedesinin ona vermis oldugu icazeti almistir.
Kitaplarin1 okuma yoluyla icazet aldig1 hocalari:

a. Sam miiftiisii Mahmud Efendi el-Hamzav1i.

b. Yine Sam miiftiisii olan Tahir Efendi b. Omer el-Amidi.

¢. Kendisinden Asiira’nin fazileti hakkinda bir risale duydugu Seyh Muhammed Tantavi
el-Ezheri ed-Dimeski. Kasimi’nin ifadesi ile bunlar o donem Sam’da olan hocalariydi.

Sam disinda olanlar ise sunlardir:

0 Kasimi, Cemdluddin el-Kasimi ve asruhii, 23-26.
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d. Seyh Muhammed b. Halil el-Kavukgu et-Trablisi.

e. Seyyid Numan Alisi el-Bagdadi.”* Kasimi kimi meseleler hakkinda Bagdatli Alisi
ailesi ve ozellikle Mahmud Siikri el-Altsi ile mektuplagmistir. Bu, daha sonra Mustafa

el-Acmi tarafindan derlenerek basilmistir.”?

f. Kasimi ayrica dostluk kurdugu ve kendileriyle beraber bazi kitaplart miitaala edip
kimi meseleler hakkinda en ince ayrintilarina kadar konusup tartigtiklari dostlarindan da
bahsetmektedir. Bunlar arasinda Abdiirrezzak el-Baytar ve Seyyid Ahmed b. Seyyid
Muhyiddin el-Haseni el-Cezairi ed-Dimeski’yi zikreder.”®

3.2. Ogrencileri

Kéasimi ilk derslerine yaklasik olarak on dort yasinda iken Sinaniye Cami’sinde bazi
ilimlerin mukaddimelerini okutarak baslamistir. Yirmi yasinda babasinin onayi ile
Annabe Mescidi’nde imam olarak goreve baglamistir. Oradaki goérevi esnasinda sabah
namazi sonrasinda ve aksam-yatsi namazlari arasinda ¢esitli ilimlerden dersler
okutmustur.”* Hicri 1317 senesinde babasmin vefatiyla beraber Imamlik vazifesine
Sinaniye Cami’nde devam etmistir.” Bu gorevi esnasinda cami dersleri yaptig1 gibi
evinde Ozel halkalara dersler de yapmaktaydi. Kasimi’nin kardesinin ifadesine gore o
derslerin bazilarinda Imam Gazzali’nin (6. 505/1111) Tehdfiitii'I-Feldsife’si ve Ibn

HaldGn’un (6. 808/1406) Mukaddime’sini okumus ve iizerinde uzun uzun

76 77

tartismuslardir.’® Kendisinden icazet alan pek ¢ok ogrencisi vardir.”” Ogrencileri

arasinda su isimler zikredilebilir:

a. Kasimi’nin ogrencileri arasinda dnem sirasinda ilk derecede Muhammed Behcet el-
Baytar gelmektedir. Mekke’de Yiiksek Ser’iyye Mahkemesi {lyeliginden g¢esitli
kurumlarda miidiirliik gorevine kadar pek cok Onemli vazifelerde bulundu. Emekli

olmasindan 6nce 1947-1953 yillari arasinda Dimask Universitesi Edebiyat

"t Kasmmi, Cemaluddin el-Kasimi ve asruhii, 23-30; Kasimi, Imdmu’s-Sam fi asrihi, 23-54.

2 Kasimi, er-Resdilii'I-miitebddile.

8 Kasmmi, Cemaluddin el-Késimi ve asruhii, 30; Kasimi, Imdamu ’s-Sam fi asrihi, 53.

" Kasimi, fmdmu’s-Sam fi asrihi, 58-59.

s Kasimi, Cemdluddin el-Kdsimi ve asruhii, 42.

6 Kasimi, Cemdluddin el-Kdsimi ve asruhii, 92.

7 Kasimi’nin vermis oldugu icazet belgeleri i¢in bkz. Kasimi, Imdmu ’s-Sam fi asrihi, 304-50.
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Fakiiltesi’nde Tefsir ve Hadis dersleri verdi. Emeklilik sonrasinda da Dimask
Universitesindeki egitim faaliyetine Tefsir Konferanslar1 verereck devam etti. Baytar,
Dimagk’ta 1976 senesinde vefat etmistir. Kasimi’nin Kavdidu't-tahdis fi fiinini
mustalahi’[-Hadis’ini nesretmesinin yaninda pek ¢ok makalesi ve yayini bulunmaktadir.

Resid Riza’nin Tefsirii'I-mendr’in1 tahkik ettigi de kaynaklarda yer almaktadir.’®

b. Muhammed Cemil b. Omer b. Muhammed b. Hasen es-Satti, ilk egitimini amcas1
Ahmed es-Satti’den ve donemin diger birka¢ ulemasindan almistir. Sonrasinda ise
Kasimi’nin 6grencisi olup onun derslerine biiyiikk 6nem vermis, ¢ogu ilmi onda
okumustur. Heniiz on bes yaslarindayken siir ve edebiyatta olduke¢a basaril idi ve giizel
siirleri vardi. Ayrica Tiirk¢e’ye iyi hakimdi. Hukuk¢u olmasinin yani sira bir donem
Sam’in Hanbell miiftiisii olarak gorev yapmistir. Tiirkce’den Arapca’ya terclime
caligmalar1 olmakla beraber pek cok eser de nesretmistir. Maliki fukahasindan birine
cevap amagl yazdig1 el-Burhdn ‘ala sihhati resmi Mushafi’l-Hdfiz Osman isimli bir
calismasi vardir. Ezher seyhi el-Meragi’ye cevap amach yazdig1 Kadin'in Yiizii Avret
Mahallinden Degildir isimli makalesinin yaninda ¢ok¢a makale calismasi vardir. 1959

senesinde vefat etmis ve Sam’daki Dahdah kabristanligina defnedilmistir.”®

c. Hamid b. Edib b. Raslan et-Taki anne tarafindan Kasimi’nin akrabalarindandir. Seyh
Bekri el-Attar’dan Arapcga ilimleri ve Mantik okumus ve sonrasinda Kasimi’den ders
almaya baglamistir. Kasimi’de Tefsir ve Hadis ilimleri, dil, nahiv ve sarf okumus ve
derslerine tam olarak on yedi sene devam etmistir. Ders ve fetva verme hususunda ilk
icazetini Késimi’den almistir. Kasimi’nin vefatindan sonra onun goriisleri hakkinda

miiracaat edilen nadir kaynaklardan biri olmustur.®

d. Beyrut’'un simgelerinden sayilan sair Hiiseyin el-Caradi. Kasimi’nin, s6z
sOylemedeki hiineri ve miinazara konusunda onun bir benzerinin olmadigini sdyledigi

onemli bir 6grencisidir.

® Mahmid Arnadt, “Muhammed Behcet el-Baytar”, 30/509-10; Kasimi’nin en degerli 6grencilerinden
olan Behcet el-Baytéar hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz. Kasimi, Imdmu’s-Sam fi asrihi, 236-63.
Nizar Abdza, Muhammed Muti’ el-Hafiz, Tarihu ulemd’i Dimask fi’'l-karni’r-kabi asera el-hicri,
(Dmmagk: Darii’l-Fikr, 1986), 2/704-709.

8  Abaza, el-Hafiz, Tarihu ulemad’i Dimask, 2/807-809; Kasimi, Imdmu ’s-Sam fi asrihi, 263-277.

8L Abaza, Ahadu Ulemadi Hadisi fi’s-Sam, 217.
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e. Fas asilli muhaddis, fakih, kadi, edib ve tarihgi bir kisiligi olan Abdiilhafiz Fasi.

Yazmis oldugu Mu ‘cemii ’s-giiyith adl eserinde ders aldig1 113 hocasini tanitir.%2

f. Kasimi’nin en biiyiik 6grencilerinden biri de Muhammed el-Cebban’dir. Kasimi’nin
yaninda Tahir el-Cezairi’den de dersler almistir. Bir donem Tiirk ordusunda alay

miiftiisii olarak gérev yapmis ve hicri 1359 senesinde Sam’da vefat etmistir.

0. Yaklasik olarak on bes yasinda iken Kasimi’nin ders halkasina katilan bir diger
onemli isim Mahmud el-Attar’dir.8 O, kendi ifadesiyle on bes yasinda iken Kasimi’nin,
donemin 6nde gelen entelektiiel ve yiiksek dereceli ilim adamlarina verdigi derslerin
sOhretini duydugunu sdyler. Evinde ve Sinaniye Cami’ndeki bu derslerde islahgilik
diistincesinin de ele alindigin1 ve kendisinde bu derslere katilma yoniinde bir istek
uyandigini zikreder. Bunun {izerine bir giin yats1 namazi sonrasinda dersine gider ve
derste donemin ¢ok Onemli fikir adamlarmi goriir. O dersinde Kasimi’nin iki ayeti
tefsirine sahit olur. Ilki Necm Stiresi 26. ayettir.2* Kasimi bu yetin tefsirinde, insanlarin
bir kisminin peygamberler, evliyalar ve meleklerden sefaat diledigini, ancak bunlarin
sefaatinin Allah’in izni olmadik¢a miimkiin olmayacagini sdyler. Yine o, sefaat, dua ve
adaklarin Allah’tan baskas1 i¢in gegerli olamayacagini bu ayet tefsirinde ifade etmistir.
Ikinci olarak bahsettigi ayet ise Kehf Stresi 102. ayettir.®> Kasimi bu ayet ile ilgili
olarak da kimi insanlarin peygamberler, melekler ve din adamlarim1 Allah olmaksizin
dost edindiklerini; halbuki asil velayetin ancak Allah i¢in olacagini, yardim dileme ve
sefaatin Allah’tan bagkasi i¢in miimkiin olmadig1 sekliyle tefsir yapar ve ardindan su
hadisi zikreder: “Ey Muhammed kiz1 Fatima, malimdan her ne dilersen iste, fakat Allah

katinda sana bir faydam olmaz...” Akabinde ise Kur’an’da Allah disindaki kimselerden

82 fsmail Ceran, “Fasi”, ek-1/442-443.

8  Abaza, el-Hafiz, Tarihu ulemd’i Dimask, 1/301; Mehdi el-Istanbili Kasimi’nin derslerini anlatirken
bu ismi Mahmid el-Baytar seklinde zikrediyor. Daha sonra ondan faydalanan Nizar Abaza da aym
sekilde Mahmid el-Baytar seklinde aliyor. Ancak Mustafa el-Acmi bu ismi Mahmad el-Attar olarak
ifade ediyor. Iki sahsin dogum tarihlerine baktigimizda ve olay gerceklestiginde zikri gecen sahsin on
bes yasinda oldugu goéz oniine alinirsa bu durumda onun Mahmid el-Attar oldugu anlagilir. Ciinkii
Mahmid el-Baytar 1837 dogumlu ve Kasimi’nin ders halkasina ilk katilabilecegi tarihteki yasi en az
kirk {i¢ civart olur. Lakaplardaki ufak harf ve kalip benzerligi dolayisiyla boyle bir karigikligin
oldugunu diisiiniiyoruz. Karsilastirma i¢in bkz. Abaza, Ahadu Ulemdi Hadisi fi’s-Sdam, 216; Mahmud
Mehdi Istanbili, Seyhu’s-Sam Cemaluddin el-Késimi, (b.y.: el-Mektebii’l-Islami, 1985), 45.

84« imtiy sl Al A B3 1 20 G V) W gfelin Y il ol G 2857 “Gklerde nice melekler
vardwr ki onlarin sefaatleri; ancak Allah ' izniyle, diledigi ve hosnut oldugu kimselere yarar saglar.”

8 «y’i wf‘ﬁl Aea BRI U 25 555 G oalie 15885 311558 Gl Cassd “fkdr edenler, beni burakip da
kullarimi dost edineceklerini mi sandilar? Biz cehennemi kdfirlere konak olarak hazirladik.”
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sefaat ve yardim dileme konusunda uyaran pek ¢ok ayet oldugunu ifade eder. Attar,
Kasimi’nin bu dersinden ¢ok etkilenir ve o geceden sonra onun derslerinin miidavimi
olur. Ne var ki bir kisitm kimseler bu derslerde dalalet, sapkinlik ve dinsizlik namina
seylerin bulundugu iddiasini 6ne siirerek Attar’1 babasina sikayet ederler. Bunun iizerine
babasi Attar’in derslere gitmesini engellemeye caligir, ancak o bunda israr edince o
halde ogluna evi terk etmesi ya da bu ise son vermesi seklinde bir resti olur. Attar da
babasiin evinden ayrilir ve ailesinden uzak bir yerde kalmaya baslar. Ancak bir siire
sonra babasi Kasimi’nin ders halkasina bizzat katilir ve derslerini begenmesi iizerine
durum diizelir.®® Bu da o dénemde yasadig1 kimi hadiseler dahil KAsimi ve onun gibi
1slahgt fikirleri barindiran ilim adamlari lizerinde siyasi baskinin yaninda toplumsal

olarak da bir baskinin oldugunu gostermektedir.

Kasimi’den ders alip hayatlarinda ve nesirlerinde Kasimi’den etkilenmeleri dolayisiyla
onunla ilgili dogrudan veya dolayli olarak bir seyler yazan 6grencilerini yukarida 6zetle
tanitmaya calistik. Kaynaklara bakildiginda Kéasimi ile bilvesile goriisen, ondan ¢esitli

dersler alan bir kisim 6grencisi daha goriilmektedir. Bunlar:
h. Muhammed b. Cafer el-Kettani.®’

i. Abdurrahman es-Sehbender.%®

j. Ahmed el-Kaslan.®

k. Tevfik el-Bezra.%

l. Abdiilvehhab el-Ingilizi.%

m. Siikri el-Aseli.”

. Lutfi el-Haffar.%®

>

8  Kasimi, Imdamu’s-Sam fi asrihi, 287-289; Abaza, el-Hafiz, Tarihu ulema’i Dimask, 2/596-599.
87 Abaza, el-Hafiz, Tarihu ulemd’i Dimagk, 1/414.

8 Istanblli, Seyhus-Sim, 88.

8 Kasimi, fmdmu’s-Sam fi asrihi, 278.

%0 Abaza, Ahadu Ulemadi islahi'l-Hadis fi’s-Sam, 216; Kasimi, Imamu’s-Sam fi asrih, 279-82.
% istanblli, Seyhu’s-Sim, 88.

92 {stanbili, Seyhu ’s-Sim, 88.
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0. Cemil el-Baytar.*

p. Resid b. Muhammed b. Ahmed Semis.%
. Muhibbuddin el-Hatib.%®

r. Muhammed b. Mahmid el-Bezm.%

s. Abdiilaziz es-Sinani.%

Ogrencileri arasinda el-4 ‘lam adli eseriyle meshur olan Suriye alimlerinden tarihgi ve
sair Zirikli (6.1976) de vardir.®® Zirikli hicri 1326 senesinde Beyriit’ta iken heniiz
Kasimi ile tamismamistt ancak onun Deldilii 't-tevhid adl1 eseri kendisine ulasmis ve
eseri okudugunda 6vgii dolu sozler igeren bir siiri mektupla Kasimi’ye gondermisti. Bir
yil sonrasinda Zirikli’nin ifadesi ile Kasimi’nin Medine ziyareti esnasinda

goriismiislerdir.1%°
4. ESERLERI

Kasimi ilk yaslarindan itibaren kendisini yazmaya, ¢esitli ilimleri cemetmeye adamuistir.
Oglunun ifadesine gore onun eserlerinin en eskisi hicri 1299 senesinde yazmis oldugu
ve “4udw” yani “gemi” adini verdigi eseridir. Bu eserini on alti yagindayken kaleme
almis ve okumus oldugu kitaplardan birikimlerini buraya aktarmistir. O, gece-giindiiz,
gemide, dinlenirken, arabada ve evinde, yani firsat buldugu her anda siirekli olarak
yazmistir. Oglu, onu yazmadan alan tek seyin muhtemelen yolda yiirlimesi oldugunu
diistinmektedir. Dolayisiyla cebinde siirekli olarak bir defteri vardir ve aklina nerede
olursa olsun bir konu geldiginde onu hemen yazardi. Higbir sey onu yazmaktan

alikoymazdi. Ornegin kimi kitaplarmi hastalandig1 zaman yazdig: goriilmektedir.

% istanblli, Seyhu’s-Sim, 88.

% Abéza, Ahadu Ulemdi Hadisi fi’s-Sam, 217.

% Kasimi, fmdmu’s-Sam fi asrihi, 290.

% Kasimi, Imdamu’s-Sam fi asrihi, 291.

7 Kasimi, Imdmu’s-Sam fi asrihi, 293-294.

% Kasimi, Imdamu’s-Sam fi asrihi, 298.

% Kasim Kirbiyik, “Zirikli”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 44/459.

100 Kasimid, Imdmu’s-Sam fi asrihi, 295-97.
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Kasimi siirekli olarak bir okuma ve fikrl gelisim siirecinde oldugu i¢in kitaplari
hakkinda bazen tekrar gozden gecirilmesi gerektigi diisiincesinde olmustur. Hicri 1320
senesi ve Oncesinde yazdigi tiim kitaplarinin {izerinde diisiiniilmesi gerektigini kendisi
ifade etmistir. Tabi onun bu sozlinden sanki 1320 Oncesi yazdig: kitaplarin basilmasini
arzu etmedigi gibi bir durum da ortaya ¢ikabilir. Ozellikle Kasimi’nin kardesi, yegenine
bu konuda bdyle bir ihtimali hatirlatmistir. Ayrica Késimi kitaplarin satilmasi, hele ki
onemli eserlerin yurt dismma satilmasi konusunda ¢ok hassastir ve bunu hi¢ arzu

etmezdi.t0t

Misir’a yolculugu esnasinda “4aesdll 3 adl (e 3,087 jsimli kitabini yazmugtir. Yine
arkadaslariyla Sam ve Rabve'® arasinda yapmis oldugu bir gezi esnasinda « Lyl 418 L
ol gl Z3le (8 ALl adlh kitabini bitirmistir. Ayni sekilde Kudiis’e yaptigi seyahatte
ise “Cuwaaill ac) & jsimli Hadis alanindaki en 6nemli kaynaklardan birinin bir bolimiinii

yazmigtir.

Kitaplarina gecmeden Kasimi’nin kendine ait kiitiiphanesinden &zetle bahsetmekte
fayda vardir. Kiitiiphanesi, donemin en degerli ilim adamlarinin eserlerini ve ge¢cmiste
yazilmis ¢ok genis alanlardan kitaplar barindiriyordu. Kiitiiphanesinde tefsir, hadis,
fikih, dil, tasavvuf, edebiyat, tarih ve usul kitaplarinin yani sira Kasimi’nin 6nem
verdigi klasik ve modern felsefe eserleri, sosyoloji ve matematik kitaplar1 da
bulunmaktaydi. Mesela “Islim seriati ile Yahudi seriatim ve Fransiz kanunlarini
karsilagtirmali olarak agiklayan” bir kitap vardi. Bu eserleri Suriye, Misir, Hindistan,
Magrib ve kimi matbaa ve sahaflardan temin etmisti.'®® Kiitiiphanesinde yasakli bazi
kitaplar da bulunmaktaydi. Bunlar, Misir’daki matbaalarda basilan kitaplardi.
Kasimi’nin kiitiiphanesi bundan dolay1 yer yer teftise maruz kalmis, kimi kitaplari
alinmis ve bir kismi teftis sonrasinda kendisine iade edilmistir.}% Kitapla ve yazmayla
Oyle bir bag1 vardi ki bir arkadasina bunu ifade etmek icin sdyle sOylemistir: “Kalem ve

kitabimdan ayrildigim zaman kendimi sudan ¢ikmis balik gibi hissediyorum.” Yani

101 Kasimi, Cemadluddin el-Kdasimi ve asruhii, 632-33.

102 Sam’1in Kuzeybatisinda Berdi vadisinde yer alan bir bolgedir. Halkin hafta sonu aileleriyle dinlenme
amagcl gittigi hos bir alandir.

103 Abaza, Ahadu Ulemdi Hadisi fi’s-Sam, 230.
104 Abaza, Ahadu Ulemadi Hadisi fi’s-Sam, 231.
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kalem ve kitaplart onun icin su ve hava gibiydi.!® Bu, kirk dokuz yillik Smriine
sigdirdig1 eserlerinde zaten goriilmektedir. Son olarak kiitliphanesi ile ilgili sunu da
zikretmekte fayda var. Kasimi kitaplarin satilmasina karsidir. Ancak onlardan herkesin
istifadesi konusunda ise ¢cok comerttir. Bundan dolayi kitaplarini 6ncelikle ¢ocuklarina,
torunlarina ve tim ilim talebelerine vakfetmistir. Bununla da yetinmeyip gazetelere
kiitiiphanesinin ilim taliplilerinin miitalaasina agik oldugu yoniinde bir ilan vermistir.
Nitekim vefatindan sonra ¢ocuklar1 kiitiiphanesinin bulundugu odaya disaridan agilan
bir kap1 yaptirmis ve faydalanmak isteyenlere kiitiiphanesini agik tutmuslardir.' 2011
yilinda Suriye’de ¢ikan savasa kadar Kasimi hakkinda inceleme yapan pek c¢ok
arastirmacinin  Sam’a gidip onun sahsi kiitiiphanesinden ve oradaki el yazmasi

eserlerden faydalandigi yapilan calismalardan goriilmektedir.

Kasimi’nin eserlerini incelerken Tefsiri ve onun haricinde yazmis oldugu diger
esetlerini ayr1 baslklarla ele alacagiz. Ilk olarak diger alanlardaki eserlerini ele alip

sonrasinda tefsiri hakkinda genel bir malumat verecegiz.

4.1. Muhtelif Alanlarda Eserleri

Kéasimi kitap yazmakla beraber ayrica bilinen malumatlar1 da yazmaya tesvikte
bulunmustur. Ona gore “kitap, bin hatip ve davet konugmasindan daha hayirlidir, ¢iinkii
onu gdren ya muhaliftir cevap yazar, ya hakki kabul eden biridir ve o asamaya gelir.”%’
O, yalmzca kitaplar i¢in degil, ayrica gazete ve dergilerin basim ve yayiminin
gerekliligine de inanirdi. Bu konuda, toplumsal ilerlemenin yolunu {ii¢ hususun
yayginlasmasina baglamaktadir. Bunlar, dogru goriisler olusturmalart halinde
matbaalar, gazete ve okullardir. Tabi bu hususta sahih fikirler icermeyen gazete ve
dergiler konusunda ise uyarmaktadir. Clinkii ona gore bir toplumun refahini1 saglayacak
sey de o toplumu en alt seviyeye ¢ekebilecek olan sey de gazete ve dergilerdir.1%
Burada sanki fikir 6zglirliigiinli savunanlarin yasadiklar1 bir ¢eligki goriilityor. Cilinki
sahih/dogru fikirlerden olusan gazete ve dergilerin ¢cogalmasini istemek giizel. Ancak

karsit fikirlerdekini bir tehdit unsuru olarak gordiiklerinde, bu basta kendi savunduklari

195 Abaza, Ahadu Ulemadi Hadisi fi’s-Sam, 234.

196 Abaza, Ahadu Ulemdi Hadisi fi’s-Sam, 234-235.

107 fstanbili, Seyhu’s-Sam, 57; Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/136.
198 Abaza, Ahadu Ulemadi Hadisi fi’s-Sam, 29.
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fikir 6zgiirligii ile celisen bir durum oluyor. Nitekim o donem islahgilar1 boyle bir

baskiya bizzat kendileri maruz kalmislardi.

Kasimi’nin eserlerinin en bariz 6zelliklerinden biri, onun goriis belirtirken herhangi bir
mezhep ya da ekolii temel almamasidir. Ona gore dogru ve sthhatli bir bilgi olduktan
sonra bir goriisiin hangi mezhep yahut ekole ait olup olmadigi ¢ok 6nemli degildir.
Dolayistyla dort mezhebin goriislerinden yararlanmanin yanmi sira yer yer Mutezili,
Harici, Zeydi ve Ca’feri’lerden de alintilar yaptig1 goriilmektedir. Bu, onun ¢esitli firka
ve mezhepleri birlestirici bir rolde hareket ettigini gostermektedir.!% Tabi bu durum
dolayisiyla ozellikle mezhep mensubu kimseler tarafindan hem doéneminde hem de
donemi sonrasinda islahat¢i olmak ve kafasina gore birtakim fikirler beyan etmek
tarzinda ithamlara maruz kalmistir. Nitekim yukarida zikredilen “Miictehidler Hadisesi”
ve kitaplarinin yer yer teftis edilmesi, bu tutumu sebebiyle kimi taraflarin sikayet etmesi

tizerine gerceklesmistir.

Kasimi’nin sunacagimiz eserleri, goriilecegi gibi pek ¢ok alandan konu ve meseleyi ele
almaktadir. Bunlar arasinda sayfa sayisi ¢ok az olan kimi risaleler bulunmakla beraber
en hacimlisi on yedi cilt olan tefsiri gibi genis eserler de mevcuttur. Onun eserlerinin en
onemli Ozelligi olarak, hususi bir konuda sOylenmis pek cok goriisii bir arada
bulundurmasidir denilebilir. Boylece zikredilen mesele ya da konuya genel bir bakis
acist saglanabilmektedir. Ayrica almis oldugu goriislerin kaynagini vermesi de yeri

geldiginde o kaynaga miiracaat edilecegi zaman biiyiik kolaylik saglamaktadir.!

Kasimi’nin oglu eserlerinin bir kisminin ismini zikretmekle beraber muhtelif sebepler
dolayisiyla bir kisminin kayip oldugunu belirtmektedir. Ancak ¢ogunlukta olan kismi
ise mevcuttur ve bir kismi basilmis, bir kismi1 da Kasimi’nin kendi el yazisi ile olup
kiitiiphanesinde bulunmaktadir.'** Kasimi’nin hayatin1 yazan Mehdi el-Istanbili onun
eserlerinden yetmis dokuz tanesini ismen zikredip basilanlarin tarih ve yaymevi

bilgisini sunmus, bir kism1 hakkinda ise detaylica bilgilendirmede bulunmustur.''? Biz

199 Giinay, Kdsimi ve Fikhi Goriisleri, 36.

110 Giinay, Kdsimi ve Fikhi Goriisleri, 37.

11 Kasimi, Cemdluddin el-Kdsimi ve asruhii, 635.
12 fstanbili, Seyhu ’s-Sdm, 55-75.
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de simdi eserlerini zikredecegiz ve Onemli gordiiklerimiz hakkinda kisaca

bilgilendirmede bulunacagiz.

4.2. Tahkik, Nesir ve Telifleri

Kasimi ii¢ tane mecmua nesretmistir. Her mecmua cesitli risaleler icermektedir:

Kasimi hazirlamis oldugu bu mecmuada ¢esitli risaleleri derlemis ve nesretmistir.
Bunlar arasinda farkli mesreplerde olmasina ragmen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6.
638/124) el-Fiituhdtii’I-Mekkiyye’sinden ihtisar ettigi bir risale de yer almaktadir. Tabi
farkl1 anlayista olmasina ragmen bu risaleyi derlemesinin sebebi olarak ibnii’l-Arabi’nin
iki climlesi goriilmekte. Bunlar, “Bizim nezdimizde canli ya da 6li olsun taklid caiz
degildir” ve “Bir dost ya da imam sozii i¢in ayet ya da sahih bir haberi terk etmek caiz
degildir. Bunu yapan derin bir dalalet i¢inde olur ve Allah’in dininden c¢ikar!!”
ciimleleridir.'*® Tabi Kasimi’nin buralara odaklanmasindan hareketle onun Ibnii’l-
Arabi’nin s6z konusu ciimlelerinden, kendi 1slahat¢ilik anlayisi ve taklit karsitligina bir
temel olusturdugu goriilmektedir. ilk bakista genel olarak Ibnii’l-Arabi ile mesrep
farklilig1 goriilse da esasinda bu ciimlelerden hareketle kendi diisiince sistemine bir
altyap1 hazirladigr ¢ok agik sekilde ortadadir. S6z konusu mecmuadaki bir diger risale
ise Hanbeli Fikih alimi, miitekellim ve miifessir olan T0fi’nin (6. 716/1316) maslahat
konusu hakkinda goériislerini sundugu “la darare ve 1a dirar” hadisinin serhiyle ilgili bir

kismidir. 1

Ikinci mecmuast ustl-i fikth hakkinda dért mezhebe gore dort metinden

olusmaktadir.1?®

Ucgiincii mecmua ise tefsir usulii hakkinda bir risaleyi ve Ibn Hazm’1n (8. 456/1064) el-
Muhalld bi’l-dsdr fi serhi’l-miicelld bi’l-ihtisar*'® adl eserinden dzetledigi Zahiri Fikih

Usilii’nii igermektedir.**’

13 istanbli, Seyhu s-Sam, 55.

114 1 ejla Demiri, “T0fi”, 41/327-328; Istanbili, Seyhu ’s-Sam, 55.

U5 istanbali, Seyhu s-Sam, 55.

16 H. Yunus Apaydin, “el-Muhalla”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2020), 30/404.

17 Istanbali, Seyhu ’s-Sam, 55.
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Kasimi’nin nesrettigi eserlerden bazilarini ise su sekilde siralayabiliriz:

1. el-Alemu’s-samih fi isari’l-hakk ale’l-abd’ ve’l-megdayih. Bu eseri Muhammed
Mukbili el-Kevkebani el-Yemeni (6.1108/1696-97) telif etmistir. Kasimi bu eseri tashih
ve tahkik edip Resid Riza’ya gondermis ve eser Misir’da basilmustir.!'® Makbili,
Kasim1’nin fikir diinyasina bir anlamda etki etmistir diyebiliriz. Clinkii Makbili’nin de
1slahatg1 bir kisiligi vardir. El-Alemu ’s-samih adli bu eserinde islam dini haricinde bir
mezhebinin olmadigini, Islam ve Hz. Peygamber’e tabi olmak disinda baska bir seyi
kabul etmeyecegini soylemektedir. Ictihad kapisinin artik kapandigimi iddia edenleri
Kur’an ve Siinnet’i anlama yolunu kapatip bunlart delil olmaktan ¢ikarma yoniiyle
itham etmektedir.}'® Kelam ilmi agirlikta olmakla beraber fikih, usul, hadis ve tasavvuf
konularindaki goriislerini zikreden Makbili, itikadi ve ameli mezheplerde goriisleri
meshur olan alimleri bu eserinde agir sekilde elestirmistir. Yaptigi bu elestiriler ulema
tarafindan tenkit edilince bunun tizerine yapilan tenkitlere cevap amagl da el-Ervahu 'n-
nevafih li dsdari’l-isari’l-aba ve’l-megdyih ismiyle eserine bir zeyl yazmis ve bu ikisi bir

arada basilmistir.*?°

2. Adabii’d-déris ve’l-miiderris. Imam Nevevi’nin Serhu’l-miihezzeb adli kitabindan

derlemis oldugu bu eserde tarih olarak 1317 senesi goriilmektedir.

3. Mev ‘izetii’I-Mii'minin min IThydi ulimi’d-din. GazzAli’nin (6.505/1111) [hydu-
uliumi’d-din adli meshur kitabinin 6zetidir. Birinci cildi 201 sayfadan olusup 1323
senesinde tamamlanmugtir. ikinci cildi ise 213 sayfadan olusup 1324 yilinda
tamamlanmistir. Késimi’nin Farisi hat yazisiyla giizel bir sekilde yazdigi eserin
bagliklari, ayet ve hadisleri kirmizi miirekkep kullanilarak belirtilmistir. Her sayfasinda
23 satir bulunup her satirda ise 10 ila 14 arast kelime yer almaktadir. 1331 senesinde
Muhyiddin Said el-Kiirdi tarafindan Misir’da; Darii’l-Ma’rife tarafindan ise Beyrt’ta

basilmistir. Daha sonrasinda Behcet el-Baytar, Kasimi’nin kendi yazmis oldugu bu asil

U8 {stanbli, Seyhu s-Sam, 55-56.

119 Ahmet Ozel, “Makbili”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/428.

120 {lgili eser i¢in bkz. Salih b. Mehdi b. Ali el-Kevkebani Makbili, el-Alemii’s-samih fi isdri’l-hak ve
ale’l-abd ve’l-megdyih, (Musir: y.y., 1328).
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el yazmasindan yararlanarak eseri tahkik etmis ve 1981 yilinda nesretmistir.'?:
Tiirkiye’de ilk olarak Ali Ozek tarafindan Ziibdetii’l-Thya adiyla 1973 yilinda terciime
edilmis, 1980 senesinde Ali Arslan tarafindan Mev izetiil-mii’'minin ismiyle terciime

edilmis ve ¢esitli yaymevlerince defalarca basilmstir.

Muhtelif alanlarda yukarida zikredilenlerin haricinde bir kisim risale ve nesirleri
mevcuttur ancak tamaminin burada ele alinmasi uygun olmayacagi i¢in bu kadarla
yetindik. Simdi ise kendisinin telif etmis oldugu eserlerin bir kismina deginecegiz.

Bunlar:

1. Deldilii't-Tevhid: Kasimi’nin en 6nemli eserlerindendir. Uslubu akic1 ve anlasilir bir
dilde yazilan bu eser giris ve dort boliimden olusmaktadir. Modern donem Ilm-i Kelam
{iriinlerinden sayilir.?? Bir giin Kasimi’nin yanma birisi gelir ve bir gazete yazisindan
yakmir. Bu yazida Allah’in mevcudiyetinin olmadigi ve Islam hakkinda birtakim
stipheler ileri siiriilmektedir. Gelen kimse konu hakkinda bir alime gittigini, onun buna
cevap olarak Emevi Camii’nde bir konugma yapacagini sdylemesi iizerine, ona sz
konusu yazinin gazete aracilifiyla avamdan havassa binlerce kisiye intikal ettigini ve
buna cevabin sadece bir vaazla yeterli olmayacagini sdyler. Ancak s6z konusu alimden
bir daha geri doniis alamayinca Kasimi’ye gelir. Kasimi de bu hadise {izerine ismi
Deldilii’t-Tevhid olan bir eser kaleme alacagini sdyler.}? Boylece telif ettigi bu eserinde
Allah’in mevcudiyeti, yaratmast ve 4alem ile miinasebetini, hakikatlerin akilla
anlagilmasi gibi konulari ele alir ve bazen de felsefi agiklamalar yaparak derinlemesine

tahlil ve miinakasalar yapar.'?*

2. Tarithu’l-Cehmiyye ve’l-Mu tezile. Cehmiyye mezhebi hakkinda Buhari sarihlerinin
yeterli bilgiyi vermemeleri dolayisiyla Kasimi bu eseri kaleme almustir. Ik olarak el-
Mendr dergisinde boliimler halinde yayimlanmis olan calisma daha sonra basilmugtir.12°
Eserin birinci boliimiinde Cehmiyye’nin tanimi, kurucusu, Cehm b. Safvan (6. 128/745-

746) ve Haris b. Siireyc’in (6. 128/746) oldiirtilisii ve bunun sebepleri, Cehm’in

121 Cemaleddin Kasimi, Mev izatii’l-mii'minin min Ihydi ulimi’d-din, thk. Astm Behcet Baytar, (Beyrit:
Darii’n-Nefais, 1981), 1-6.

122 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/140-141.

123 {stanbli, Seyhu s-Sam, 59.

124 Kasimi, Deldilii 't-tevhid; Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/140-41.

125 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/142.
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felsefesi ve usul konusundaki metodu, Cehmiyye’nin Cebriyye olarak lakaplandirilmasi
gibi Cehmiyye hakkinda temel tarihi bilgiler sunulmaktadir.!?® fkinci boliimde ise
Mutezile’nin tanimi, Mutezile olarak isimlendirilmesinin sebebi, Cehmiyye seklinde
lakaplandirilmasi, Cehmiyye sdyleminin Mutezile’nin 6nde gelen alimleri vasitasiyla
yayilmasi, kaderiyye ile isimlendirilmesi ve bunun sebebi, Buhari ve Miislim’in
sahihlerinde rivayet ettikleri Cehmiyye ve Mutezile’nin bazi isimleri gibi konular
hakkinda bilgiler aktarilmaktadir.'?’ Son olarak Kasimi, mezhepler konusunda
taassubun yol actig1 zararlar ve Islam alimlerinin mezhepler hususundaki tekfir
meselesinin tehlikesine dikkat ¢ekmistir.'?® Bu hususta Yemenli miictehid alim olan
Makbili’nin (6. 1108/1696-97) Alemu ’s-samih isimli eserinden su nakilde bulunur: “Bil
ki tartisma, taassup ve mezheplesme/boliinme bazi Misliimanlarin  kiliglarinin
birbirlerine ¢ekilmesine yol agmistir. Bdylece birbirlerine karsi kanlari, mallar1 ve

irzlarint helal kilmus, kitap ve siinnette tahrife sebep olmustur.”?°

3. Isldhu’l-mesdcid mine’l-bida‘i ve’l-‘avdid: Genel anlamda bid’atin tanimi ve

cesitlerinin anlatildig1 bu eserde!®

mescidlerde islenen bid’at ve uygulamalarin 1slahi
hedeflenmis, bu mekanlarda tabi olunmasi gereken kaideler Kur’an ve Siinnet boyutuyla
aciklanmistir. Késimi’nin bid’at meselesine yaklasimi ve 1slah diislincesinin en iyi
goriilecegi bir eserdir.’®* Kasimi bu eserinde, Miisliiman beldelerdeki islam Vakiflar
Miidiirliiklerinin bu bid’atlerle ilmi yontemler yoluyla miicadele etmek yerine bunlari
mali olarak desteklemesinin vahim bir durum oldugunu ifade ediyor.'*? Kasimi’nin bu
eserinde dikkatimizi celbeden sey onun bid’atleri kisimlara ayirmasidir. O da bid’atlerin
bid’at-1 seyyie ve bid’at-1 hasene olarak iki kisma ayrildigini zikreder. Ona gore Kur’an,
siinnet ve seriata aykir1 olmayan bid’atler bid’at-1 hasenedir. Buna Hz. Omer’in teravih

namazi konusundaki uygulamasimi 6rnek gosterir. Dolayisiyla o, siinnetin onayladigi

yeni bir uygulamanin dviilmesi, slinnetin zemmettigi yeni bir uygulamanin ise yerilmesi

126 Cemaleddin Kasmmi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’tezile, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risaleti Nasir(in,
1979), 10-55.

127 Kasimi, Tdrihu’I-Cehmiyye, 56-94.

128 Kasimi, Tdrihu 'I-Cehmiyye, 94-109.

129 Kasimi, Tdrihu’I-Cehmiyye, 96.

130 Cemaleddin Kasimi, Isldhu’l-mesdcid ve mine’l-bidai ve l-avdid, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani,
4. bs., (Beyrit: el-Mektebii’l-Islami, 1399), 7-21.

131 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/146.
182 stanbili, Seyhu ’s-Sam, 61.
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gerektigini ifade eder. Bundan dolay1 ilk asirda heniiz ihtiya¢ olmamis ve yapilmamis
olan minarelerin imari, okullar, yolcu hanlar1 gibi insanligin faydasina ve yararia

olacak seylerin uygulamaya konulmasinda higbir sakinca olmadigim zikreder.'

4. Mezdhibii’l-a‘rab ve feldsifeti’l-Islam fi’l-cinn: Cinlerin mahiyeti hakkinda bilgi
veren bir ¢alismadir. Kasimi bu ¢aligmasinda ilk olarak Cin kelimesinin s6zliik ve liigat
anlamin1 Ragib el-Isfahani (6. V/XI. y.yilin ilk ¢eyregi), Zemahseri (6. 538/1144),
Cahiz (6. 255/869) gibi dil alimlerinden ve Kur’an sozliiklerinden aktariyor.** Ayrica
Meydan Larousse ve Encyclopaedia Britannica’dan Cin maddesinin terciimesi ile konu
hakkinda malumat veriyor. Akabinde Ibn Sind (6. 428/1037), Farabi (6. 339/950),
Gazzali (6. 505/1111), ibn Hazm (6. 456/1064), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
Maverdi (450/1058) ve Kasani (6.736/1335) gibi Islam ilim adamlar1 ve filozoflar:
nezdinde Cin kavrammin geldigi manalari farkli goriislerle agiklamaya galistyor.®
Seytanin cinlerden olup olmadig1 gibi farkli tartigmalara ve bu konu hakkindaki kelami

goriislere eserinde yer veriyor.*

5. Kavaidii't-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis: Kasimi bu eserinde hadis usulii
konularini yeni bir metotla inceler. Eserini Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Edebiyat
gibi ilimlerin temel kaynaklarindan alintilar yaparak olusturur.™®” On béliimden olusan
eserini 1324/1907 senesinde, yani vefatindan yaklasik iki y1l dncesinde tamamlar.'®
Resid Riza bu eser i¢in yazmis oldugu takrizde, eserin yazilis gayesi, kullanmis oldugu
kaynaklarin degeri ve eserin ilim diinyasina katkisindan bahsettikten sonra konusu
yoniiyle bu eserin amag, maksat ve gaye itibariyle bir benzerinin olmadigim

sOylemistir.*3®

183 Kasimi, Islahu’-mesdcid ve mine’l-bidai ve 'l-avadid, 15-16.

134 Cemaleddin Kasimi, Mezdhibii’l-a rab ve feldsifetii’I-Islam fi’l-cinn, (Endiiliis: Miiessesetii Kurtuba,
ty.), 7-8.

185 Kasimi, Mezdhibii'l-a’rab ve feldsifetii I-Islam fi’l-cinn, 43-58; Karaman, Islami Hareket Onciileri,
3/142; Giinay, Kdsimi ve Fikhi Goriisleri, 44.

186 Kasimi, Mezdhibii’l-a rab ve felasifetii’I-Islam fi’I-cinn, 15.

187 Yasar Kandemir, “Kavaidu’t-Tahdis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2002), 25/60.

138 Cemaleddin Kasimi, Kavdidu't-tahdis min fiinini mustalahi’l-hadis, thk. Mustafa Seyh Mustafa,
(Beyrit: Miiessesetii’r-Risaleti Nasir(in, 2004), 704-12.

139 Kasimi, Kavdidu 't-tahdis, 13-20.
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6. el-isti’nds li tashihi enkihati’n-nds: Bu eserini Filistin’e yaptig1 seyahatte telif
etmistir. Son eserlerinden olup bosanma konusu hakkindadir.}*® Bosamanm siinnete
gore nasil yapilmasi gerektigi,'*! bosamada yemin,'#? sahitlik meselesi, bosamaya niyet,

143 alimler arasinda ihtilafli

tic talak, sarhos, miikreh ve 6fkeli kimsenin bosamasi gibi
olan bir¢ok konuyu icermektedir. Kasimi’nin bu eserinde zikrettigi konularla ilgili genel
olarak Ibn Teymiyye ile benzer bir tutum sergiledigi goriiliir. Ayrica bu calismada
acikladigr goriiglerinin, 1953 senesindeki Suriye Ahval-i Sahsiyye Kanunu’nun
kaynaklarindan birini olusturdugu sdylenir.}** Kasimi’nin bu eserinden hareketle onun
ictihad ile hareket ettigi, mezhepleri taklitten uzak durdugu goériilmektedir.!*® Eserinin
ilk bolimiinde Kasimi’nin, yeme igme gibi giinliikk seyler {izerine bosama hususunda
yapilan yeminler sebebiyle kimi ulemanin bu yeminleri yapanlarin artik higbir sekilde
aile olamayacaklari, aile hayatini devam ettirmeleri durumunda ise zinaya diisiip bu
evlilikten dogan cocuklarin da veled-i zina hilkkmiine girecekleri ifadesine karsi giktigi

3

goriiliiyor. O, bu hususta tartistigi bir kimseye “yavas ol bakalim” diyerek Oncelikle
Islam Hukuk Ustlii esaslarindan olan su sozii hatirlatiyor: “Ihtilafli konularda
gercek/hak olan goriis yalnizca bir goriis veya mezhebe ait olan degildir.”**® Buradan da
Kasimi’nin ihtilafli konularda sert ¢ikislar yapip birilerini tohmet altina sokmak yerine,
kat’i bir nas bulunmadik¢a bu meselelerde ictihadin olabilecegi ve farkli gortislerin
sunulabilecegi ihtimaline yer verdigi goriilmektedir. Eserinde bosamanin adabi baghgi
altinda verdigi on maddeden sonra kurdugu climlelerde Kéasimi, donemi
Miisliimanlarinmn bir kismimnin Islam ahlakiyla bagdasmayan tutumundan yakinmaktadir.
Oyle ki bu yanls davranslar yiiziinden mahkemeler mazlum kadmlarin sikayetleriyle
dolmus, Kasimi’nin ifadesiyle bir kisstm Miisliiman erkekler, kadinlarin haklarin1 gasp
etmeleri sebebiyle Islim igin utang kaynagi olmuslardir. Bu, déneminin sosyal

yapisindaki baz1 sikintilar1 bizlere giizel bir bigimde aktarmaktadir.'4’

140 Cemaleddin Kasimi, el-Isti ‘nds i tashihi enkihati’n-nds, thk. Ali Hasan Ali Abdiilhamid, (Amman:
Daru Amman, 1986), 11.

11 Kasimi, el-Isti ‘nds li tashihi enkihati'n-nds, 26-36.
142 Kasimi, el-Isti ‘nds li tashihi enkihati 'n-nds, 37-41.
143 Kasimi, el-Isti ‘nds li tashihi enkihati'n-nds, 41-49.
144 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/141.

145 Kasimi, el-Isti ‘nds Ii tashihi enkihati 'n-nds, 7.

146 Kasimi, el-Isti ‘nds li tashihi enkihati 'n-nds, 15.

147 Kasimi, el-Isti ‘nds li tashihi enkihati 'n-nds, 36.
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7. el-Irtifak bi-mesaili 't-taldk.

8. el-Ardu’l-felsefiyye fi’l-mevt. 28 sayfadan olusan bu eseri basilmamustir. Oliim

korkusu, bunun ilac1 ve 6liimden sonraki hayatin var olusundan bahsetmektedir. 4

9. Irsadu’l-hak ile’l-ameli bi haberi’l-berk. Eser, dini giin ve bayramlar1 belirlerken
telgraf ile yapilan haberlesmeden faydalanilabilecegi hakkinda bilgiler sunmaktadir.
Kitapta telgraf ve telefonun tarihi hakkinda bilgiler de verilmektedir.}*® Bunun yaninda
giris boliimiiniin birinci baghiginda kimi meseleler hakkinda diisiiniilmesi, tartisiimasi ve
ictihad yoluyla yeni hiikiimler verilmesinin gerekliligi yoniinde goriis sunulmaktadir.**
Girisin ikinci béliimiinde ise fikih ve fakih’in tanimini yapmaktadir.’® Akabinde
hakkinda nas bulunmayan bir konuda Sahabe, Tabiin ve Imamlarin tutumlarindan
bahsedip, yeni bir problemin ortaya ¢ikmasi durumunda alim olan bir kimsenin taklit

yerine ictihad yolunu benimsemesi gerekliligi iizerinde durur.!

On dokuzuncu yiizyilda kimi Miisliman diisiiniir ve devlet ricali ortaya ¢ikan sorunlar
karsisinda ictihad kapisinin acilmasi gibi bir gerekliligi dile getirmekteydi. Bu, onlar
icin seriati modern sartlara veyahut donemlerindeki problemlere uyarlamanin bir
yoluydu. Hukuki meselelerde bu, taklid’e veya Oncekileri takip etmeye ters diisen bir
durumdur. Dolayistyla ihtiya¢ duyulan hukuk kuralinin ilk ilkelere geri gidilerek
belirlenmesinin gerekliligi seklinde bir diisiince hakimdi.'®® Kasimi’nin ele aldigimiz
eserinde de bu yontemi tercih ettigi, onun ihtiyag duyulmasi halinde mezhebi taklit
yerine ictthad yapilarak meselelere ¢oziim getirilmesi hususunu vurguladig:

goriilmektedir.

10. Kitabu nakdi’'n-nesaihi’l-Kafiye: Muhammed b. Yahya isimli bir alimin Muaviye
hakkinda yazmis oldugu “en-Nesdihu’l-kdfiye” isimli esere Kasimi’nin yazmis oldugu
bir reddiyedir. Muaviye’nin adil olmay1p ona lanet okumanin caiz olabilecegi hakkinda

hiikiim veren Muhammed b. Yahya’nin goriisiinii Kasimi yazdigi bu eseriyle reddeder.

148 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/140.
149 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 141.
150 Kasimi, frsadii’I-halk, 5.

151 Kasimi, frsadii I-halk, 6.

152 Kasimi, Irsdadii’I-halk, 8-11.

153 W. Montgomery Watt, Isldmi Hareketler ve Modernlik, ¢ev. Turan Kog, (Istanbul: iz Yaymecilik,
1997), 156.
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Kitap, Muaviye’'nin ve beraberindeki sahabilerin adil oluslar1 ve rivayetlerinin kabul
edilebilirligini ortaya koyar. Bu konuda Buhari, Miislim, bir kisim muhaddisler, 6nde
gelen imamlar ve Islam filozoflarmin goriisleriyle ayni tutumda olundugu eserin

girisinde belirtilir.'>*

11. Cevamiu’l-adab fi ahlaki’l-encab: Genel hatlartyla ahlak ilkelerinden bahseden bu
calisma ayrica yoneticiler ve milletvekillerinde bulunmasi gerekli erdem ve faziletleri
ele almaktadir.’® Eserine ahlak kelimesinin kelime ve terim anlamlarmm vererek
baslayan Kasimi,**® kendinden 6nceki dénemlerde ahlak ve kiiltiir egitimi ile ilgili kitap
yazan ilim adamlarmin eserlerinde bir gelenek olarak yer verdikleri edeb hakkindaki
siirlerle ¢alismasina son vermektedir. Hece harflerinin her biri hakkinda iicer beyit
olarak se¢gmis oldugu siirleri sunan miiellifimiz bunlarin ezberlenmesi ve ihtiyag¢ halinde
kaynaklarina gidilmesinde biiyiik fayda olacagim tavsiye etmektedir.’®’ Buna, Hz.
Peygamber’in “Aalal il (g 7 yani “siirde hikmet vardir”!®® hadisini 6rnek vererek
eserini sonlandirmaktadir.®®® Ayrica ¢alismasinda ilim talebesi igin en énemli sey olan
vaktin Onemine dikkat c¢ekmektedir. Yapilmasi gerekli islerin ertelenmemesi,
ertelenmesi durumunda o ise muhakkak bir halel gelecegine isaret eden Kasimi, bunun
Oonemini kisa Omriine sigdirdigir ylize yakin eseriyle kendisi gostermistir. O, biitiin
bunlarin yaninda sosyal sorumluluk projelerine ayrilan vaktin ise kesinlikle bir zaman
kayb1 olmadigi, insanlarin sikintilarin1 gidermek ve ihtiyaclarina cevap bulmanin kisinin

en biiyiik saadet kaynaklarindan biri olduguna vurgu yapmaktadir.1®°

12. Serhu luktati’l-‘acldn: Zerkesi’nin (6. 794/1392) Kelam, Fikih Usulii, Mantik ve
Felsefe ilimleri hakkinda yazmis oldugu bu muhtasar calismasini Kéasimi serh
etmistir.®* Eser 1908 yilinda Kahire’de basilmistir. Kasimi’nin Fikih Usilii, Kelam,

Mantik ve Felsefe konularindaki zihin faaliyetlerini ortaya koymaktadir.1%?

1% Cemaleddin Kasimi, Kitabu nakdi’'n-nesdihi’l-kdfiye, (Dimask: Matbaatu’l-Feyha, 1328), 2.

155 Karaman, Islami Hareket Onciileri, 3/143.

16 Cemaleddin Kasimi, Cevdmiu 'I-Gdab fi ahldki’l-encdb, (b.y.: Miiessesetii Kurtuba, t.y.), 3-6.

157 Kasmmi, Cevamiu’'l-adab, 135-148.

158 Buhari, “Edeb”, 90.

159 Kasimi, Cevamiu I-adab, 148.

160 Kasimi, Cevdmiu ’[-ddab, 8-9.

181 Esere ayrica Fethii r-Rahmdén bi serhi Luktati’l-acldn ve Biilleti'z-zamdn ismiyle Zekeriya el-Ensari
serh yazmis, bu serhe Seyh Yasin b. Zeyniiddin el-Uleymi el-Himsi bir hasiye yazmis ve Amman’da
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Yukarida zikri gegen tiim eserler, muellifimizin farkli ilim dallarindaki yetkinligini,
Hadis, Fikih ilimlerinin yaninda Kelam, Mantik ve Felsefe’ye dair okumalar yaptigini
ve bu alanlarda s6z sdyledigini bize gostermektedir. Onun bu birikiminin yazmis oldugu
tefsirine yansimasini bundan sonraki baslik ve bdliimlerde, tefsiri Mehasinii’t-te’vil’i
incelememizle ortaya koyacagiz. Ayrica yazdigi bu eserlerden onun, tefsirini yazmakla
beraber ayn1 zamanda muhtelif alanlarda konular tizerinde diisiindiigii ve yazilar yazdig:

goriilmektedir.

13. [zdhii'lfitrati fi ehl-i’l-fetret: Kasimi, bu eserini tefsirinde referans olarak
kullanmaktadir. Eserde, fetret donemi ehli olan on kiginin durumu hakkinda bilgi

verilmektedir.163

4.3. Tefsiri ve Ozellikleri

Késimi, tefsirinin ilk cildini yazmaya Hicri 1316 senesi Sevval ayinda, miladi olarak
1899 Subat’inda baslamistir. Yukarida zikri gectigi gibi o, 1320 senesi Oncesinde
yazilan kitaplarinin basilmasinit pek arzu etmiyordu. Bundan hari¢ tutulan tek eseri
tefsiridir. O da zaten sadece birinci ve ikinci cildini bu tarihlerde yazmistir. Daha

sonrasinda kendisi bunlar1 gozden ge¢irmis ve ¢ok az degisiklik yapmistir.
4.3.1. Adi ve Telif Tiirii

Tefsirii’l-Kdsimi olarak bilinen eserin adi Mehdsinii't-te ’vil’dir. Ancak genel olarak
kullanilan ve yaygin bilinen ismi Tefsiru’l-Kasimi’dir. Eser, on yedi cilt olarak basilmis
olup 6316 sayfadan olugmaktadir. Birinci cildi tefsir usulii konularini ele almaktadir.
Tefsir kismu eserin ikinci cildinden itibaren baglamaktadir. Eserin ilk baskis1 Daru Thyai
Kiitlibi’l-Arabi tarafindan hicri 1376-1377 senelerinde yapilmistir. Bu baskinin
kontrolii, tashihi, numaralandirilmasi ve hadislerinin tahrici Muhammed Fuad
Abdiilbaki tarafindan yapilmustir. Ikinci baskisi, Darii’l-Fikr tarafindan, ilk baski esas

aliarak hicrl 1398 senesinde Beyrit’ta yapilmistir.

2010 senesinde basilmistir. ismail b. Tbrahim b. Ismail el-Alevi ez-Zebidi de et-Td ‘rif ve'l-beydn fi
serhi luktati’l- ‘acldn ismiyle bir serh yazmistir.

162 Cemaleddin Kasimi, Serhu luktati’l-‘acldn, (Kahire: Matbaatu Medreseti Valideti Abbasi’l-Evvel,
1908), 3

183 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/325; 6/144.
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4.3.2. Muhtevasi ve Metodu

Tefsirin birinci cildi Tefsir Usilii konularina yonelik yazilmistir. Usll ile ilgili ana
konular “kaide” baslig1 altinda verilmistir. Bunun yaninda “fasil” ve “matlab” alt
basliklarinda konular ele alinmistir. Kasimi burada konularla ilgili goriisleri
naklederken fazla yorumda bulunmamaktadir. Ancak onun goriisleri veris seklinden

hareketle nasil bir tercihte bulundugu anlasilmaktadir.

Tefsir kismi eserin ikinci cildinden itibaren baglamaktadir. Mushaf sirasina gore
yazilmis olan tefsirde sureye baslanirken ilk olarak surenin Mushaf sira numarasi
verilmektedir. Akabinde Mekki veya Medeni oldugu bilgisi verilip ayet sayisi
verilmekte ve surelerin faziletleri hakkindaki hadisler kaynaklariyla birlikte
zikredilmektedir. Ayetler bazen tek tek, siklikla ise gruplar halinde ele alinmaktadir.
Ayetler sunulurken “el-kavlii fi te’vili kavlihi Teala” ibaresi kullanilmakta, akabinde
ayetler zikredilmektedir.’®* Bir ayetin te’vilinde miifessirlerin genel olarak ittifak
ettikleri bir goriis var ise, bunu “Cujmddll Ge HE 583 Al A3 AV A5 “ayette

miifessirlerin gogunun zikrettigi bir baska goriis vardir” diyerek ifade etmektedir.®

Miiellif, metot olarak yer yer rivayet metodunu kullanmakla birlikte, ayn1 oranda ayetler
hakkinda dirayet yontemini kullanarak da tefsir faaliyetinde bulunmaktadir. Bu
baglamda onun eserine dogrudan rivayet tefsiri demek miimkiin gériinmemektedir. Bu
eser, milellifinin ayn1 zamanda bir muhaddis olmasi hasebiyle rivayet tefsiri yoniiyle 6n
plana ¢ikmakla birlikte, farkli alanlarda yiize yakin eser nesretmis olan bir alimin

ayetleri anlamadaki fikri ¢cabalarini gosteren dirayet tefsiri 6zelligini de tagimaktadir.

Kasimi biitiin ayetleri uzun uzun tefsir etmez. Gerekli gérdiigii ayetlerin tefsirini aktarir.
Ik olarak ayetlerde agiklanmasini diisiindiigii kelime ya da kavramlarin dil yoniinii
kisaca verir, baz1 zamanlar Arapca’daki kullaniglarma yer verir, yer yer bunu siirle
orneklendirir. Az olmakla beraber kiraat ve siir konularina deginir. O, ayetin ayetle ve
sahih hadisle tefsirine Onem verir, varsa ayet hakkinda sahabe kavli ile tefsir

faaliyetinde bulunur. Bunun yaninda yer yer tefsirinde rivayetleri belirtmez, hadis ve

164 Siikrii Arslan, “Mehasinii’t-Te’vil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2003), 28/363.

165 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/235.

52



eserlerin isnadin1 kaydetmeksizin kaynagini nakletmekle yetinir. Eserinde Israiliyyat’a
rastlamak ise istisnalar disinda pek miimkiin degildir. Bununla ilgili yukarida zikri
gectigi gibi, Misir’a yaptigi seyahatte M. Abduh’a bir tefsir yazmaya bagladigini ve yer
yer miicmel konular geldiginde Israiliyyat’a basvurmasi hususunda bir sorusu dikkati
¢ekmektedir. Abduh ona bunu yapmasinin ¢ok saglikli olmayacagini, ¢ilinkii tevatiiren
bize ulasan bir Kitab’mn miicmel yerlerinin sorunlu olan bilgilerle tamamlanmasinin
uygun olmayacagimi soyler.®® Dolayisiyla bazi yerlerde Kitab-1 Mukaddes’ten alintilar
yaptig1 goriilmekle beraber bu ¢ok fazla bir yekiin olusturmamaktadir. Ayetlerin niizul

sebebini ise ¢ogu zaman ayrintili olarak nakletmektedir.'®’

Kasimi, tefsirini verdigi ayetlerle ilgili dogrudan baglantis1 olmayan bilgileri yahut dil
yapisi sebebiyle ¢ikarilan kimi incelikleri “latife” ya da “faide” baslig1 altinda sunar.
“Tenbih” basghig1 altinda 6zel olarak dikkat cekmek istedigi bilgileri zikreder. Kimi
yerlerde farkli ihtimal ve goriisleri sunarak bunlari tartisir. Bazen tefsiri genis yer tutan
ayetleri agiklarken farkli gériisleri “fasil” halinde ele alir.*®® Kimi zaman ise “ 4 &) &)
Jdilua Y1 224” “Bil ki bu ayet hakkinda bir takim meseleler vardir” diyerek ayetin
konusuna dair bir takim meselelere birinci, ikinci, tgiinci... seklinde isaret
etmektedir.'®® Fiiri‘u fikha dair meselelere degindigi yerlerde “4s¥) o3¢ (3laii daga & 5 4
diyerek fikhi hiikiimler hakkinda gesitli gériisleri degerlendirmektedir.*’

Miifessirimiz ahkadm ayetleri tefsirinde Oncelikle konuyla ilgili hadis veya sahabe
sOzlerini naklederken bazi fikhi hiikiimleri cumhurun goriisii olarak nakleder. Yeri
geldiginde ise Hanefi, Safil, Maliki, Hanbeli, Zeydiyye gibi mezheplerin goriislerini
detaylara ¢cok girmeden ve tercihte bulunmaksizin zikreder. Genellikle ibn Teymiyye ve
Ibn Kayyim’in goriislerini benimserken bazi zamanlar kendi goriisiinii serdettigi de

goriiliir.

Mehdsinii 't-te 'vil’de kimi konular, ilk islendigi yerde detaylica verilmektedir. Benzer

mesele sonraki ayetlerde geldiginde, ele alindig ilk ayete isaret edilmektedir. Bununla

166 Abaza, el-Hafiz, Tarihu ulemd’i Dimask, 1/299.
167 Arslan, “Mehasinii’t-Te’vil”, 28/364.
168 Arslan, “Mehasinii’t-Te’vil”, 28/364.
169 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/272-275.
170 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/249-252.
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ilgili su tarz ifadeler kullamlmaktadir: “ 413 e 558 3550 8 ol 1% 3 ALla Al Uil 35,
=¥ “Bu konuda daha once Bakara suresindeki su ayette onemli bir acgiklama
yapmigtik.”7! “ALAl o2b A 42 Hu e DA 3 e DRI 858N 355k 4 e By, “Bu
ciimledeki belagat inceligine dair farkli tarzda bir ifade Bakara suresinde gegmistir.”*"2
“¥5haa 55 skl oda il sl 8 Ay KU AV o3 e 23K 5% 37 “By ayeti kerime hakkinda daha
once sure baslarinda uzunca bir agiklama gegti.”!”® Kelale hakkinda bilgi verilen Nisa
Stresi 176. ayetin tefsirinde yine kelalenin agiklamasmin surenin basinda gegtigini,
dolayisiyla bir daha zikretmedigini soyle ifade etmektedir: « 37 sl Qﬂu o s e N
d A1 “Tefsiri sure-i kerimenin basinda gecmistir.”'™* Les eti ve kanmn haram
kilinmasina dair zikredilen Maide Stresi 3. ayetin tefsirinde les eti ve kan konusunda
daha 6nce zikredilen bilgiye ... b3 415 8358l 55 5 & b e & 255 ¢ “by konudaki
goriis Bakara Stresi’nde zikredilen ‘Size les eti ve kan haram kilindi...’*"™ ayetinde
gecmisti.” seklinde atifta bulunmaktadir.!’® Konunun tekrar verilmesine daha dncesinde
gectigi i¢in s6zll uzatmamak adina gerek olmadigina isaret i¢in soyle de sdylemektedir:
“ale) Be 3 Ly 5ol )5 84K 138 i 236 38 ) “Bu konudaki tefsir bilgisinin tamami

Bakara Siresi’'nde gegtigi i¢in burada tekrarma ihtiya¢ duyulmamigtir.”t’’

Ayette gecen konu eger daha sonra iglenecekse Kasimi’nin konuya kisaca deginip
meselenin detaylarmi sonraya biraktigi goriilmektedir. Ornegin “Mii'min kadinlarla
iffetli olanlarla...”'® ayetinin aciklamast yapilirken * (I D 2La &) b &l s cash 45,
B S 355k &7, “Bu konunun tamamlanmasi, Allah dilerse Nuir Siresi’nde

gerceklestirilecektir.” denilerek sonrasina atifta bulunulmaktadir.

Késimi, kimi ayetlerin tefsirini yaparken baska bir eserde o konuyla alakali bilgi
gectiginde yukarida ifade ettigimiz gibi bunu cesitli sekillerde aktarmaktadir. Ancak

baz1 yerlerde muhtemelen eserin daha fazla uzamamasi i¢in kaynaga ve bilginin

171 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/1104.

172 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/170.

173 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 5/475.

174 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 5/688; Benzeri kullanim i¢in bkz. 6/692; 7/198.
175 el-Bakara 2/173.

176 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/31; Benzeri kullanim igin bkz. 7/234.

7 Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 7/283; Tezi calisirken istifade ettigimiz Muhammed Fuad Abdiilbaki
tahkikli niishada bu yerin Bakara Stresi’nin 59. ayeti oldugu ve 133. sayfada gectigi bilgisi muhakkik
tarafindan verilmektedir.

178 el-Maide 5/5.
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degerine atifta bulunmakla beraber eserinde zikretmedigi hususlar da bulunmaktadir.
Ornegin Hz. Muhammed ve Hz. Ebl Bekir’in yolculuklarina atifta bulunan Tevbe
Stiresi 40. ayetinin tefsirinde tenbih basligi altinda bu yolculuga eslik eden Hz. Ebl
Bekir hakkinda kimi rivayetleri aktarmaktadir. Akabinde ise Razi’nin tefsirinde Hz. Eba
Bekir’in faziletine deginen on iki vecih bulundugunu, konunun uzun olmakla beraber

cok giizel oldugunu zikrederek kaynaga isaret etmekle yetinmektedir.!”
4.3.3. Tefsirde Kendi Yorumunu ifade Ederken Kullandigi ibareler

Kasimi ayetlerin tefsirinde rivayet ve yorumlar1 aktardiktan sonra kendi goriisiini
zikrederken cesitli ifade tarzlar1 kullanmaktadir. Bunlardan birisi “sic 5”, yani “bence,
bana gore” kelimesidir. Ornegin Hac’da Safa ile Merve arasinda sa’y yaparken bunun
binekle mi yoksa yiirliyerek mi oldugunu ifade ederken iki farkl goriis hakkindaki hadis
ve hiikiimleri sunmus, sonrasinda bu ifadeyi kullanip iki goriisii cemederek bir sonuca

ulasmistir. 18

Kasimi’nin yaptig1 alintilar i¢in degerlendirmede bulundugu da goriilmektedir. En ¢ok
alint1 yaptig1 isimlerden biri olan Ragib el-Isfahani’nin (6.V/XI. y.yilin ilk ¢eyregi) bir
gorligiine “las sy 87 yani “cok giizel bir s6z” diyerek katildigini ve begendigini
ifade ettigi goriiliir.!8! Sefer esnasinda orug konusunu ele aldig1 bir yerde, sebebin
hususiliginin  4mmu tahsisi ile alakali Ibn Dakiku’l-‘id’in (6.702/1302) bir
degerlendirmesini aldiktan sonra sonunda “%a Ll sy yani “giizel bir ¢ikarim”
diyerek onu onayladigini ifade etmektedir.!®? Razi’den (6. 606/1210) de ¢okca alintilar
yapan Kasimi 6zellikle onun goriislerine katildigi yerleri vurgulamaktadir. Mesela bir
yerde Razi’nin yapmis oldugu yoruma “4us 5l géi\ s 1a 7 “Bu, benim de onayladigim

bir durumdur” diyerek ona katildigin1 gdstermektedir. 1%

Maide Stiresi 76. “Gii Y5 150 &1 &G Y G A o 5h (e (5358 8, “De ki, Allah’t birakip da
sizin igin ne bir zarara ne de bir yarara giicii yetmeyen geylere mi tapiyorsunuz!..”

ayetinde zikredilen “\” edati, miifessirlerin ¢ogunluguna gére sadece Isd’dan (a.s.)

179 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/218.
180 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/7-9.
181 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/304.
182 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/81.

183 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/124.
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kinayedir. Halbuki bununla kastedilen Hz. Isa ve annesidir. Mehaimi’nin yapmis oldugu
bu yoruma Kasimi “lic)s” “bizim de itimad ettigimiz goriis budur.” diyerek

Mehaimi’yi onaylamaktadir.'®*

Mehdsinii 't-te 'vil’de ayetin tefsiri hakkinda yapilan yorumlar arasinda en tercih edileni
bazi yerlerde ifade edilmektedir. Ornegin Bakara 286. ayette 3 Gl o) B ¥ 55
i gecgen “Rabbimiz, unutur ya da yamilirsak bizi sorumlu tutma” seklinde bir talep
dile getirilmektedir. Halbuki unutma ve yanilma durumlarinda sorumluluk ortadan
kalkmaktadir. Ancak ayette boyle bir niyazda bulunulmaktadir. Miifessirimiz bununla
ilgili gecmis tefsirlerde pek ¢ok yorumun yapildigini, ancak bunlar igerisinde en ince ve
isabetli olarak Pir Muhammed’in (6. 1147/1734) el-Midhatii’I-kiibra'® isimli eserinde
yer verdigi goriisii tercih ettigini “cs&l) Aall b sas u A O3 A s GOl
diyerek ifade etmektedir. Buna goére bagislanma dileyenler Allah resulii, ensar ve
mubhacirler olunca onlar hata ya da unutarak da olsa yanlis yapmaktan masiyet gibi

korkmaktaydilar.'®  Bu, onlarin  Allah’a  karsi olan derin imanlarindan

kaynaklanmaktadir. Su ayet de onlarin durumunu agiklamaktadir:
“Osial) agd) ) addl Ala g 25l 151 6 65 Gudll 57

“Rablerine donecekleri icin verdiklerini kalpleri iirpererek verenler”'®’

Miiellifimiz tefsir faaliyetinde bulunurken istifade ettigi kimi miifessirlerin bazi
ifadelerini ayrica agiklamaktadir. Ornegin Al-i Imrén suresi 105. ayetin'®® <l sfd)”
“ihtilafa diistiiler” kisminin tefsiri hakkinda Réazi’den sOyle bir nakilde bulunmaktadir:

“Fahrii’r-Razi Allah teald’m “)sE21” sdziiniin anlamlarii agiklamistir. Yani, onlardan

184 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/321.

185 Kasimi, eserin miiellifini Allime Pir Muhammed olarak vermistir. Aym zamanda Dede Mehmed
Efendi olarak da taninmakta olup siret ve semaile yonelik eseriyle meshur bir Osmanli kazaskeridir.
el-Midhatii’I-kiibrd mine’l-kelami’l-kadim fi hakki Seyyidind Muhammed el-Mustafa isimli telifi en
meshur eserlerindendir. Dede Mehmed Efendi eserinin mukaddimesinde, Kur’an’i bastan sona
inceledigini ve Hz. Peygamber’in faziletiyle ilgili ayetleri bir sistematik icerisinde ele aldigini
zikretmektedir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Zeyneddin Pir Mehmed Dede, el-Midhatii’l-kiibrd mine’l-
kelami’l-kadim fi hakki Seyyidina Muhammed el-Mustafa, (Misir: Matbaatii’l-Kiibra, 1301/1884), 2-4;
Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 1299-1915, (Istanbul: Meral Yaymevi, t.y.), 1/300-
301; Cevat Izgi, “Dede Mehmed Efendi”, 9/80-81.

186 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/394.
187 a]-Mii’mintn 23/60.

188 cilae L agl Sl 5 i shils Lo 3 ge AEN 158 0V 485 Y ) “Kendilerine apacik deliller
geldikten sonra par¢alanip ayriliga diisenler gibi olmayin. Iste onlar igin biiyiik bir azap vardir.”
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her biri kendi goriislerinin hak oldugunu, arkadasinin goriigiiniin ise batil oldugunu
iddia etmislerdir. Sonra sdyle dedi: Ben derim ki sen insaflica diisiindiigiinde “bu zaman
alimlerinin bircogunun” bu hal tiizere oldugunu goriirsiin. Ne diyelim, Allah
taksiratimiz1 affedip bizi bagislasin.” Kasimi, Razi’nin bu degerlendirmesinde gecen
“bu zamanin alimleri” kismina dair bir tespitte bulunmaktadir. Razi’nin bu sozii, s6z
konusu ihtilafin selef ulemas1 hakkinda olmadigina bir isarettir. Ciinkii onlar da fiiru ve
fetva konularinda ellerinde bulunan delillere ve ictihad anlayiglarina gore ihtilafa
diismekteydiler. Ancak birbirlerini delalet ile itham etmezlerdi. Onlardan hicbiri sadece
kendisinin hata ihtimali olmayan dogru iizere oldugunu soyleyip, muhalifinin ise dogru
ihtimali olmayan hata durumunda oldugunu iddia etmezdi. Boyle bir durum, miiteahhir
donem taklit¢i ve donuk bir anlayis ve onlarin mezheplerinin yanilmazligir gibi bir
taassuptan kaynakli ortaya ¢ikmistir. Hepimiz Allah’tan geldik ve Allah’a donecegiz.
Restlullah’in  ashab1 beldelere dagildilar ve her bir toplulugun birlik ve
yardimlasmasiyla beraber diger topluluklarda olmayan farkli bilgi ve goriislere sahip

oldu.1®

Kasimi’nin tefsir geleneginde kullanilan “&B o8 “Eger soyle dersen” tarzindaki
yontemi nadir de olsa kullandig1 goriilmektedir. A‘raf Stresi 170. ayetinde bunun bir

ornegi bulunmaktadir. Ayette s0yle buyurulmaktadir:

G lall | galdly Uil ¢ Kl Oe}j‘j”, “Kitaba sarilanlara ve namazi dosdogru kilanlara

gelince...”

Kasimi, bununla ilgili “ZB & demek suretiyle kitaba sarilmanin tiim ibadetleri
kapsadigin1 ancak burada sadece tek olarak namaz ibadetinin nasil zikredildigini
sormaktadir. Cevap olarak ise “cxal”, “buna soyle cevap verilir” diyerek su cevabi
vermektedir: Bunun amaci, dinin diregi olmasi, iman ile kiifrii ayirmasi1 agisindan

namazin énemini ortaya koymaktir.*%

189 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 41179.
190 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/291; Benzer kullanim icin bkz. 7/295.
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4.3.4. Mukaddimesi

Kasimi eserinin birinci cildinde tefsir ilminin temel meselelerini ele almistir. Tefsirin
genel tanimim verip Islami ilimler igerisinde en iistiinii oldugunu ifade ettigi giristen
sonra tefsirin baslica kaynaklarindan baslayip tefsir ve tefsir usulii hakkinda temel
meselelere dair pek ¢ok konuya deginmistir. Eserinde takip etmis oldugu metodunu,
birinci ciltte yazmis oldugu kaidelerden faydalanarak tespit etmek miimkiindiir. Burada
agirlikli olarak kaideler ve temel meseleler hususunda el-Muvdfakat isimli eseriyle
meshur olan Satibi’den (6.790/1388) yararlandig1 goriilmektedir. Bunu yaparken bazen
konu baginda “blill JB” ya da <o)l 4 ohlidl JE der ve o mesele hakkinda
dogrudan Satibi’nin gorlsiinii nakleder. Kimi zaman ise konu ile ilgili bilgileri
sunduktan sonra “klill J& 2 ifadesini kullanip o konu hakkinda Satibi’nin goriigiinii
naklettigi goriiliir.!® Bu baglamda Kasimi’nin usdl ile ilgili metodunda en cok

etkilendigi isim olarak Satibi’yi sdylemek miimkiin olmaktadir.

Kasimi mukaddimesinde insanligin yararina olabilecek, himmet sahibi kimselerin 6nem
verdigi seylerin en sereflisi, milletlerin ugruna yaristigi, kalbin hayati1 ve aklin da sihhati
olarak degerlendirilen seyi ilim olarak zikreder. Ilimlerin en degerlisi, sereflisi ve
insanliga faydalisi olarak ser’i ilimler ve dini bilgileri ifade eder. Ser’i ilimler iginde ise
tefsir ilmi, san1 en yiice, biithan1 en kuvvetli, yapisi1 en saglam ve aciklamasi en agik
olanidir. Bu ilimlerin kaynaklar1 tefsir ilmine dayanir. Boylelikle o, dini ilimlerin
reisidir. Bunun sebebi, tefsirin ele aldig1 konunun seriatin biitiinii, dinin diregi, hikmetin
kaynagi, peygamberlerin alameti, géz ve aklin nuru olan serefli Kitap, yani Kur’an
olmasidir. Kur’an’dan bagka Allah’a giden yol, ondan baskasiyla kurtulus, ona muhalif
olan bir seye tutunma miimkiin olamaz. Kasimi’ye gore Seriatin prensiplerini 6grenmek
isteyip onun maksatlarin1 kavramak isteyen kisi, Kur’an’a sarildigi zaman talep ettigi
ilimde Oyle bir mertebeye ulasir ki, kendisi peygamber olmasa da peygamberlik

olgunluguna erisir.!%2

9% Ornekler igin bkz. Kasimi, Mehasinii 't-te 'vil, 1/51, 67, 69, 71, 73, 79, 83, 92, 94, 97, 99, 102, 106,
110, 116, 120, 129, 131, 134, 135, 141, 142, 150, 151, 153, 156, 164, 168, 174, 212.

192 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/4-5.
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Kasimi’nin mukaddimesinde bahsettigi konular1 eserin tefsir kisminda ele aldigi
goriilmektedir. Ancak bunu yaparken dogrudan ayetin tefsir ve manasina etkiyi ifade

etmekte, kalan malumat i¢in mukaddimeye miiracaat edilmesini zikretmektedir.*%

4.3.5. Kaynaklar
4.3.5.1. Tefsir Kaynaklar

Kasimi, Selefi olmasi sebebiyle tefsirinde mezhebinin goriislerine genis oranda yer
vermektedir. Bunu, ibn Teymiyye (6.728/1328) ile ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye’nin
(6.751/1350) eserlerinden yapmis oldugu uzun alintilardan gérmek miimkiindiir. Onun
faydalanmis oldugu diger kaynaklar1 zikredecegiz ancak s6z konusu iki alimin
goriislerinden yaptig1 nakiller tefsirinde ciddi bir yer tutmaktadir. Bu da kendisine ibn
Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye’den hareketle tefsir yaptig1 seklinde elestiriler
yoneltilmesine sebep olmustur. Ancak yararlandigi diger miifessir, sufi ve
miitekellimler goz oniline alindiginda bu elestiriler hakkinda bir kez daha diistinmek
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Mutezile gibi mezheplerin goriislerini kisa olarak da olsa

zikreder. Kimi goriisleri isim zikretmeksizin tenkit eder.

Kasimi’nin Sahabe ve Tabiin doneminden baslayarak donemine kadar ulasan genis
tefsir literatiirinden faydalandigi  goriilmektedir. Dolayisiyla  klasik  donem
miifessirlerinden ve onlarmn eserlerinden nakiller yaptigi goriiliir. Ibn Cerir et-Taberi
(6.310/923), Zemahseri (6.538/1144), Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6.373/983), Ibn
Atiyye el-Endeliisi (6.541/1147), Ragib el-Isfahani (6.V/XI. y.y. ilk ¢eyregi), Fahreddin
er-Razi (606/1210), Kurtubi (6.671/1273), Beyzavi (6.685/1286), Ebli Muhammed
Serefiiddin Hiiseyn b. Abdilldh b. Muhammed et-Tibi (6.743/1343), Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye (6.751/1350), Ibn Kesir (6.774/1373), Ebii’l-Hasen el-Bikai (6.885/1480),
Ebiissulid Efendi (6.982/1574) ve kimi Zeydi miifessirlerden nakillerde bulunmustur.
Ayrica Muhammed Abduh’un (6. 1905) goriislerine tefsirinde yer verdigi
goriilmektedir. Miiellifimizin pek cok konuda ise ibn Kesir’in tefsirinden harfi harfine

nakillerde bulunduguna ¢ok yerde rastlanmaktadir.

193 Ornek olarak bkz. Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/521.
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Bu eserlerden en ¢ok kullandigi ¢alisma Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb isimli tefsiridir.
Akabinde Isthani’nin tefsirinden ¢okca alint1 yaptigi goriillmektedir. Kimi yerlerde ise
Razi’nin ayet hakkinda yaptigi yoruma isaret etmekte ve onun hakkinda
degerlendirmede bulunmaktadir. Maide Stresi 88. ayetinde zikredilen “Allah’in rizik
olarak verdiklerinden yiyin” ifadesi hakkinda Razi’ye sdyle atifta bulunmaktadir:
“Codl A6 aa e S5 L Y5 D 1B A&s L3 Ns Gl WA 315057, “Bu nehyin hikmeti
hikmeti hakkinda Réazi’nin bu ayet tefsirinde zikredilenleri destekleyen bir boliimii

vardir. Oraya miiracaat edilsin. Ciinkii ¢ok giizel bir bélimdiir.”*%*

Zemahseri’nin Kegsaf'ma da kelime manalart ve keldmi meselelerde atifta
bulunmaktadir. Ozellikle kimi kalip ve ifadelerin belagat &zelliklerine vurgu yapmak
istediginde Kessdf’a gobndermede bulundugu goriiliir. Yapmis oldugu bu alintiyn « L 134
LN (e S diyerek belirttigini goriiriiz.'®® Diger ifade tarzi ise yine eser ismini
kullanarak “<sL3S) 81X seklindedir.1%

Kasimi, Zemahseri’den yapmis oldugu nakillerde onun kimi goriisleri hususunda
degerlendirmede bulunmaktadir. Maide Stresi 3. ayetinin “JO2 234”, yani “bugiin timidi
kestiler” kisminin tefsiri hakkindaki goriisii 6rnek olarak zikredilebilir. Kasimi, burasi
icin Zemahseri’nin essiz bir te’vilinin bulundugunu, s6z konusu yorumun ondan sonra
gelen miifessirlerce de esas alindigin ifade etmektedir. Kendisi de bu yorumu “ 4as; (&
a4 diyerek nakletmektedir.!®” Buna gore ayette gegen “bugiin ifadesi ile belli bir giin
degil, simdiki ve ge¢mis-gelecek zamanlari da kapsayan, ona bitisik, yakin zaman
dilimleri kastedilmektedir. Bugiinden maksadin ayetin indigi giin oldugu da
sOylenmistir. Ayet Cuma giinii ikindi sonrast inmisti. O giin ayn1 zamanda veda
haccinin yapildigi arefe giinii idi. ‘Inkarci nankorler dinlerinizden {imit kesmislerdi.’
hitabindaki timitlerini kestikleri sey, dini iptal etmek ve sayilan haramlar1 eskisi gibi

helal saymaktir. Dininize {stiin gelmekten iimitlerini kestiler seklinde de

194 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/348.
195 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 3/63.

196 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/195.
197 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/45-46.
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yorumlanmigtir. Ciinkii Allah Teéld, dinini biitiin dinlerden daha parlak kilacagina

yonelik vaadini gergeklestirmistir.”*%

Kasimi, miifessirlerden yaptigi alintida eger alinti yaptigr miifessirin konuya dair
yaklasimmi begenmisse bunu ifade etmektedir. Ornegin en ¢ok yararlandig
kaynaklardan biri olan Ebussuid i¢in, ondan yapti§i bir alintida su ifadeyi
kullanmaktadir: “alsi 3sldl & el aaliay) & 2% ¥y “Allame Ebussufid, bu konuyu

su soziiyle ¢ok giizel sekilde agiklamigtir.”*%°

Miifessirlerden yaptigi alintida ¢ogunlukla sadece miielliflerinin isimlerini vermekle
yetinmektedir. Bunu ise “cs )\l JE <g 311 1] JLal, « elall ali) «5 yiaa 3l 4 veyahut
“celll J& geklinde ifade etmektedir. Kimi yerde ise bir tefsirden direkt alint1 degil de
istifade ederek malumat naklettiyse bunu “cill (= i 17 diyerek zikretmektedir.
Biz, tefsirlere gittigimizde bu bilgilerin s6z konusu miielliflerin tefsirlerinden alindigini
gozlemledik. Kasimi bu nakilleri ¢ogu zaman ayet hakkinda kendisi kisa malumatlar
verdikten sonra yapiyor. Ancak bunu yapmakla beraber, bazen dort ya da bes
miifessirden tek bir ayet hakkinda nakilde bulunmasina ragmen, bu alintilar1 bir diizen
ve sistematik icerisinde vererek sunmak istedigi konuyu giizel bir islupla arz

etmektedir.

Yasadigi donemde Hindistan bolgesinde ©nemli etkileri olan, Ibnii’l-Arabi’nin
goriislerinin en biiyiik savunucularindan olup onun eserlerine serh yazan Hintli miifessir
ve mutasavvif Ebii’l-Hasen Mehaimi?® (65.835/1432) de Kasimi’nin kullanmis oldugu
kaynaklardan biridir. Tebsirii r-rahmdn ve teysirii’l-menndn bi ba‘zi md yiisiru ild
i‘cazi’l-Kur’dn isimli eserinden, Ozellikle ayetlerin mucizevi yOniine isaret eden

konularda bdliim olarak nakilde bulunuldugu goriilmektedir. 2%

198 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf an hakd’iki
gavamizi't-tenzil ve wyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdi’l-Mevcud, Ali
Muhammed Mu’avved, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 2/195-196.

199 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/267.

200 Abdulhamit Birisik, “Mehaimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/360.

201 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/17-19; Karsilastirmak icin bkz. Ebii’1-Hasen Mehaimi, Tebsirii r-rahmaén
ve teysiri’l-menndn biba‘zi md yiisiru ild i‘cdzi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid Mizyadi, (Liibnan:
Kitabu Nasirtn, 2011), 1/142-44.
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Ebii’l-Hasen Omer el-Bikai’nin Nazmii d-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver isimli eseri
ise sik¢a faydalandigr bir diger kaynaktir. Ondan en fazla istifade eden miifessirlerden
biri olarak Kasimi zikredilmektedir. Ozellikle Isriliyyat konusunda, Bikai’nin
goriisiinii tamamen benimsedigi ve tefsirinde ayn1 Bikai gibi Tevrat ve Incil’den nakilde
bulundugu bazen ise Bikai’yi elestirdigi goriilmektedir.2%? Bunu yaparken 4l as 8
LN e dadll ol e adlay o1 ails el dedigi goriilmektedir. Kasimi’nin Bikai’den
yaptig1 nakillerde “elall J& <« clill gla pll JB° ¢ el Aadlall JB7) < &5 eladl ) J
<@l 3L ifadelerini kullandign  gorilmektedir. Kasimi’nin Bikai’yi tercih ve
tenkitlerinde ise su ifadeleri kullandig1 goriilmektedir: el <oyl | clall Aadlall J&

b7 M A s cu B 5 e el 5,

Mehdsinii't-te vil Zeydi miifessirlerin gorlislerine de yer yer isaret etmektedir. Bunu
yaptig1 yerlerden birinde isim olarak olmasa da onlarin genel olarak konu hakkindaki
diistincelerini soyle ifade etmistir: “435 3 ¢ yis Gars J8”, “Kimi Zeydi miifessirler dedi
ki” ya da “&5)) 5 mds (i 261, “Kimi Zeydi miifessirler zikretti”.?%® Fikhi konularin
gectigi yerlerde ise miifessirler yerine daha genel bir ifade ile “u3) (ax J&”
“Zeydiyye’den bir kismi dedi ki” seklinde kaynak gostermektedir.?®* Yetimlerin vasileri
tarafindan evlendirilmesine yonelik Hz. Peygamber’in yetimlerin kendi izinleri olmadan
evlendirilemiyecegi rivayetini aktaran Kasimi, “43x 3 s yiis (i $ 85 1387, “Ayn sekilde
bu rivayeti baz1 Zeydi miifessirler de zikretti” demek suretiyle Zeydi miifessirlerden

goriis nakletmektedir.?%®

Kasimi bazi durumlarda ise ayetin tefSiri igin “0u_mdall Gy J& “miifessirlerin bir kismi
dedi ki” ibaresini kullanarak o dyete dair kimi miifessirlerin tefsir bilgisini aktarir.?%®
Onun “miifessirlerin bazis1” ile kimi kastettigi konusunda bir fikrimiz olmamakla
beraber aktarmis oldugu bilgiye herhangi bir itirazda bulunmamasi, bu miifessirlerden

gelen bilgiye itibar ettigi seklinde bir izlenim ortaya ¢ikarmaktadir.

202 Necati Kara, Bikdi ve Tefsirindeki Metodu, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1994), 405.

203 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 3/302; Benzer kullanim icin bkz. 3/305; 5/391; 403; 441; 450; 458; 505;
517; 521; 525; 540; 6/74; 238; 245; 404; 405; 532; 577; 585; 679; 748.

204 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 5/484; 528; 6/9, 24, 55; 72; 210; 226; 260; 322, 323; 347; 628; 750; 781;
785; 812.

205 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/502; 524.
206 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/129; 6/62; 117; 133; 362; 380; 397; 417.
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Mehdsinii’'t-te'vil’de kaynak kullanilirken bazen yararlanilan miielliflerin isimleriyle
birlikte ilmi dereceleri belirtilmekte ve onlardan gelen rivayetin gectigi yer
zikredilmektedir. Ornegin Bakara 238. ayette gecen “orta namaz” hakkinda sdyle bir

ifade kullanmaktadir:

“ e 4T85 L - M usaldll oA Ls o f ) LTl KO ol Y1 el e DKl aﬁ P

anla 5 CngiSall cladall e Q0 (a8 (Crmi V) e ElT L 1Y) G eloan 307

“Bu ayetin tefsiri hakkinda ¢ok eser telif edilmistir. Kamus Sarihi olan Allame el-Fasi,
Zebidi’den nakille bu konuda kirk goriisiin oldugunu zikretmistir. Allah o miictehid

alimlerden razi olsun.”2%’

Kasimi, tefsir faaliyetinde bazen kendi yazmis oldugu eserlere de atifta bulunmaktadir.
Ornegin Nisa Stresi 83. ayetin tefsirinde gegen “Su ¥I” ifadesi i¢in burada
kastedilenlerin Allah’in akil nimeti ile donatip hidayet {lizere olanlardir demektedir.
Boylece onlar seytanin yaniltmalarindan korunmuslardir. Fetret doneminde yasamis
Kus b. Saide (6. 600) ve digerleri gibi hak yol ilizere olanlar buna Ornektir. Bu
kimselerin sayis1 on kisi kadardir. Kasimi, bunlarin durumunu Zzdahu I-fitrati fi ehli’l-

fetret isimli eserinin on dérdiincii béliimiinde agikladigini zikretmektedir.?%

4.3.5.2. Diger Kaynaklar:

Kasimi’nin muhteva agisindan ihtiya¢ duyuldugu yerlerde Islam alimlerinin goriislerini
tefsirine aldig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda Imam Safii (6.204/819), Medni 'I-Kur’dn
miiellifi Ferra (6.207/822), Ibn Sa‘d (6.230/845), Kadi Abdii’l-Cebbar (6.415/1025),
Zahiri mezhebinin temsilcilerinden olan Ibn Hazm (6.456/1064), el-Milel ve’n-nihal
adl1 eseriyle meshur olan Sehristani (6.548/1153), Hadis alimi ibnii’1-Esir (6.606/1210),
Safii fakihi ‘izzuddin Muhammed b. ‘Abdii’s-Selam (6.660/1262), Maliki fakihi, edip
ve miifessir Ibnii’l-Miineyyir el-Iskenderi (6.683/1284), Ibn Teymiyye (6.728/1328),
Hanbeli alimi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), {inlii hadis alimi ibn Hacer el-
Askalani (6.852/1449) ve Celaluddin es-Siiytti (911/1505) zikredilebilir.

207 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/286.
208 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 5/325.
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Kasimi’nin ibn Teymiyye’den alintilari, kimi yerlerde uzun pasajlar halinde olmaktadir.
Kelam1 yahut ahlaki meselelerde ondan uzunca alintilar yaptigi goriilmektedir. Allah’a
tevekkiil ve bu baglamda kulun kaderi konusunda, “ £ (538 - 338 5 0l &8 2Ly &35 (8
aldiiat gan b - 057, “Seyhu’l-islam Takiyyu’d-din ibn Teymiyye -Allah onu
yiiceltsin- baz1 eserlerinde dedi ki” diyerek yaklasik on sayfalik alinti yapmaktadir.?%®
Bu hususta Kasimi’nin 6zellikle keldmi meselelerde Ibn Teymiyye'nin diisiincesine

bagli oldugu yorumu yapilabilmektedir.

Ibn Teymiyye’den alint1 yaptig1 yerlerde onun konuyu, higbir miifessirin géz ardi
etmemesi gereken bir bicimde ele aldigmni vurgulamasi, Kasimi’nin ibn Teymiyye’ye ve
diisiince sistemine ne derece 6nem verdigini ortaya koymaktadir. Ornegin, Maide Stresi
35. ayetinde zikredilen “4Lws 1 kelimesi hakkinda yaptigi degerlendirme bu baglamda
ornek almabilir. KAsimi s6z konusu kelimenin ac¢iklanmasina yénelik Ibn Teymiyye’nin
degerlendirmesi i¢in su ifadeyi kullanmaktadir: (5 gl &8 le 35 ¥ ALy daia 3l 3
el e bl e VY i siAn 00 W el st 3 ARt e B,
“Takiyyii’d-din ibn Teymiyye (Allah’in rahmeti iizerine olsun), (vesile kelimesini)
hicbir eklemeye mahal birakmayacak derecede ‘Vesile Kitabi’nda’ apacik bir sekilde
izah etmistir. Ondan bir kismini naklediyoruz. Ciinkii tefsir ilminde aragtirma yapan

kisi, bundan miistagni olamaz.”?%

Kasmmi, Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye’nin Zddii’l-medd isimli eserine yer yer isarette
bulunmaktadir. Ozellikle ibadetlerle ilgili konularda bu eserden hareketle Hz.
Peygamber’in nasil hareket ettigini Ibnii’l-Kayyim’den nakille aktarmaktadir. Bunu
ifade ederken aktardifi meselenin sonunda “sxall 3 & VX" “Zddii’l-medd’da bu

sekildedir” diyerek alintida bulundugu eseri zikretmistir.?!!

Ayn1 zamanda hadis alimi olan K&simi’nin hadis alaninda 6nemli katkilar1 olan ve iz
birakan Kavaidu t-tahdis min fiinini mustalahi’l-Hadis isimli eseri vardir. Bu eseri
1961 senesinde Daru IThyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye tarafindan Kahire’de nesredilmistir.
Mehasinii 't-Te 'vil incelendiginde Kasimi’nin tefsir hakkinda goriislerinin neredeyse

tamaminda onlarin hadisler ile desteklendigi goriilmektedir. Bunu yaparken ise Malik b.

209 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/120-131.
210 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/182-189.
21 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 3/120.
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Enes (6.179/795), Ibn Hanbel (6.241/855), Buhari (6.256/870), Miislim (6.261/875),
Tirmizi (6.279/892), Ibn Hibban (6.354/965) ve diger hadis alimlerinin tahric ettikleri
hadisleri kullandig1 gériilmektedir.?’? Ebu Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-
Nevevi’den (6.676/1277) de gériisler naklettigi goriiliir.?*® Abdiirrezzak es-San‘ani’nin
(0.211/826-27) ilk tasnif edilen hadis kitaplarindan olan el-Musannef’i de Kasimi’nin
kullandig1 hadis eserlerindendir. Ondan yaptig1 alintilari “aiias " & 3550 die Silall Ja

“Hafiz Abdiirrezzak Musannef’inde dedi ki” seklinde yaptig1 goriiliir. 214

Miiellifin hadis alanindaki bu yetkinligi ve dolayisiyla tefsirinde tahrici yapilmis
hadislerin kullanimina sik sik yer vermesi eserinin ¢ogu zaman bir rivayet tefsiri oldugu

seklinde nitelenmesine yol agmustir.

Fikih alimi olan Ebd Muhammed izzuddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-
Siilemi ed-Dimagki’den (6.660/1262) de alintilar yaptig1 goriilmektedir. Ancak bunlarin
bir kismini onun tasavvufla ilgili yorumlarmdan yapmaktadir.?’® Fikhi konularda
yararlandig1 bir diger isim ise Safii fikih alimi olan el-Kaffal (6.417/1026)’dir. Bir yerde
Kaffal’in, haccin vakti hususunda bunun Allah Teala tarafindan belirlendigi, Bakara
189. ayette tek olarak hac kelimesinin ge¢gmesinin altindaki niiktenin de Hac ibadetinin
yalnizca Allah Teala’nin belirledigi vakitlerde yapilabilecegi, bunun disindaki aylara
aktarilamayacagina dair bir isarettir seklindeki yorumunu “Jusll J& “Kaffal dedi ki”
seklinde aktarmaktadir.?*® Fikhi konularda yararlandig1 bir diger kaynak Eba Abdillah
Muhammed b. Abdurrahman ed-Dimeski el-Osmani es-Safi‘i’dir. Onun Rahmetii’l-

iimme fi ihtilafi'l-eimme isimli eserine atifta bulundugu gériilmektedir.?!’

Miiellif, Kur’an’daki kelimelerin manalarini agiklama ve onlardaki edebi ozelliklere

dikkat c¢ekmek i¢cin Arap Dili’'nin 6nde gelen dil bilginlerinden iktibaslarda

212 Abdii’l-Mecid Abdii’s-Selam el-Muhtesib, Jtticahatii't-tefasir fi’l-asri’r-Réhin, (Urdiin: MensGratii
Mektebeti Nahdati’l-islamiyye, 1982), 43-45.

213 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/311-12.

214 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/117.

215 Bakara Siresi 157. ayette insanin basina gelen musibetlerin hikmetinden bahsedilen alinti on bir
sayfadan olugmaktadir ve miifessirimiz bunu, Muhammed b. Abdisseldm’mn Fevaidii’l-belva isimli
eserinden yorumsuz olarak nakletmektedir. Bu naklini de sonunda belirtmektedir. Kasimi,
Mehasinii’t-te 'vil, 2/1329-340.

216 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/130
27 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/58.
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bulunmaktadir. Bunlardan biri EbGi Mansir es-Se‘alibi’dir (6.429/1038). Ornegin

\’7

Bakara Stresi 164. ayetin tefsirinde “zL” kelimesini agiklarken “z )", yani riizgarin
on bes farkli gesidi igin her birinin ayri ayri isimlerini zikretmistir.!® Se‘alibi’den
nakille yine riizgarin olusum asamalarinin her biri i¢in verilen isimlendirmeyi “latife”
bashigl altinda aktardign goriilmektedir.?’® Arap dil ve edebiyati alimi olan, aym
zamanda Tefsir, Hadis ve Fikih alimi olan Ebii’l-Beka el-Ukberi’nin (6.616/1219) dil
konusundaki agiklamalarindan faydalandigr gorilir. Basra dil okulunun meshur

alimlerinden olan el-Ahfes’ten (6.215/830) de yer yer nakillerde bulunmaktadir.??°

Kelimelerin anlamin1 agiklarken temel kaynaklara miiracaat eden Kasimi, mielliflerin
isimlerini kimi zaman 6ne ¢ikan nitelikleriyle ifade etmektedir. Ornegin dil alimlerinden
FirGzabadi’nin (6. 817/1415) Besdiru zevi t-temyiz fi letdifi I-kitabi’l- ‘aziz isimli eserine
isaret ederken *“ sl A€ 8 334l "3 5” demek suretiyle Firlizabadi’ye “Mecd” sifatiyla,

eserine ise “Besair” ismiyle degindigi goriilmektedir.??!

Kasimi yeri geldiginde tartismali meselelerde doneminde yazilan giincel eserlerden ve
yazarlardan da istifade etmistir. Bunlar arasinda Hintli alim Rahmetullah el-Hindi’nin
(6.1308/1891) Huristiyanliga reddiye olarak yazmus oldugu Izhdrii’l-Hak adli eseri
goriilmektedir. Rahmetullah el-Hindi bu eserini ilk basta Urduca ve Fars¢a olarak
yazmistir. Daha sonra ise Mekke’de bulundugu sirada Mekke miiftiisii olan Ahmed b.
Zeyni Dahlan’in (6.1304/1886) bu eserde Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda
tartismali olan bes meseleyi Arapgaya cevirmesini istedigi eserin mukaddimesinde
goriilmektedir.??? Sultan Abdiilaziz’in 1864’te kendisini Istanbul’a davet etmesi ve
Sultan’in da bu yonde bir talepte bulunmasi iizerine el-Hindi bu eserini Istanbul’da

1864 yilinda tamamlamistir.??®

Kasimi’nin tasavvufi kaynaklara miiracaat ettigi de goriilmektedir. Bunlardan onemli

buldugumuz eserlerden biri Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye aittir. O, alint: yaparken Ibnii’l-

218 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/16.

219 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/16-17.
220 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/85.

221 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/554-555.

222 Rahmetullah b. Halilirrahman el-Hindi, Izhdrii’l-Hak, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1986), 3-5.

223 Mehmet Aydin, “Izhdrii’l-Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/507.
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Arabi i¢in soyle demektedir: “atla 8 b5 a8 HRY) &l QG el 36 ) <A, yiice
Seyhii’l-ekber -Allah onu mukaddes kilsin- Fiitihat’inda soyle dedi.”??* Kasimi’nin
Ibnii’l-Arabi icin en énemli eserlerinden biri olan tefsirinde bdyle bir ifade kullanmasi,
onun tasavvufa mesafeli oldugu sdylentisinin yaninda bir o kadar saygi duydugunu da

gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Kasimi’'nin 6nemli kaynaklarindan biri de kendi yaptigi ders halkalarinda aldig:
notlardir. Bunu, ilgili ayet hakkinda kendi not defterinden aktarmaktadir. Mesela bir
yerde ayetle ilgili bilgi verirken bir sabah yaptigi Buhari dersi sonrasi ayet hakkinda
aldig1 notu aktarmaktadir. Bunun sonunda ise “ 83 &e saiall” yani “not defterinden

aktarilmistir” diyerek alintisini ifade eder.??®

224 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/662.
225 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/74.
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1. RIVAYET TEFSIRi

Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’deki muradinin ne oldugunu agiklama amaciyla gelen
ayet, hadis ve sahabe sozii ile yapilan tefsir tiiriine rivayet tefsiri ismi verilir.??® Bu tiir
tefsire me’stir veya menkul tefsir denildigi gibi nakli tefsir ad1 da verilmektedir.??’ Bu
tefsir tiirli, hadis, siyer, megazi ve tarihi kaynaklara dayandirilarak yapilir. Boylece
ayetlerin anlamlari, kiraat tiirleri, niizul sebepleri hakkinda bilgi verilirken ayni
zamanda ayetlerin nasih ya da mensih olusunun tespiti yapilir. Rivayet tefsiri
hususunda kimi alimler Tabiin’den gelen tefsiri bu tefsir ¢esidine dahil etmekle beraber

8

kimileri bundan kagmmuslardir?® Kasimi de miifessirlerin  mertebelerinden

bahsederken Sahabe’den sonra miifessirlerin ikinci mertebesinde Tabiin’in oldugunu

ifade etmektedir.??°

Kasimi tefsir yapmak isteyen kimse i¢in dort ana kaynak zikrederken bunlardan bir ve
ikinci olarak Peygamber (s.a.v.)’den gelen nakil ve Sahabe soziinii dile getirir. Ancak
ozellikle hadisin zayif ve uydurma olanindan kaginmak gerekliligini Mukaddime’sinde
zikretmektedir.?® Dolayisiyla Kasimi’nin tefsir yaparken oncelik olarak rivayet
tefsirinin olanaklarin1 kullandig1 goriilmektedir. Onun tefsirinde kullanmis oldugu

rivayet metodunu su bagliklar baglaminda ele almak miimkiindiir:

1.1 Kur’amn Kur’an ile Tefsiri

Kur’an’t anlama faaliyetinde en 6nemli unsurlardan biri yine Kur’an’dan yararlanmak
yoluyla yapilan anlamadir. Kimi zaman metot, kimi zaman ise rivayet tefsirinin ilk
kaynag1 olmasi yoniiyle ele alinan Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, glinlimiizde ilmi seviyede
tefsirle mesgul olan ya da olmayan herkesin kullandig1 bir olgu haline gelmistir. Ustelik

bu kullanima, yapilan tefsirlerin mesruiyeti ya da nesnelligi acisindan 6nemli bir gorev

226 Muhammed b. Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’I-irfan fi ulivmi’l-Kur’an, (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi,
1943), 2/12.

227 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfdn, 1/29.

228 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 7.bs., (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 524.

229 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 1/16.

230 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/7-8.
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yiiklenmistir.?*! Kasimi’nin tefsir faaliyetinde rivayet tefsirinin kisimlaridan biri olarak
Kur’an’in Kur’an ile tefsirinden yararlandigi asagida zikredecegimiz basliklardan
hareketle goriilmektedir. O, zikretmis oldugu ayeti agiklayan bir baska ayet olmasi
durumunda oncelikle o ayeti zikretmekte, konuyla ilgili farkli meseleleri ele alacaksa

bunu sonrasinda kullanmis oldugu tenbih, fasila gibi basliklar altinda ele almaktadir.
1.1.1. Ayetin Anlamim A¢iklama

Kasimi, ayetin anlamimi ilk olarak ayet ile acgiklamaktadir. Bunu tefsirinde sik sik

gormek miimkiindiir. Ornek olarak Nisa Siresi 140. ayetinde soyle buyurulmaktadir:

©Cuaa ) sha Al A adaa ) 0E Y L 136005 e R0 Al e 131 O D 3 R 055 365
Baed aigd (o G 85 Guiflal) s Al O aglio 13 2o 027

“Oysa Allah size Kitap’ta (Kur’an’da) Allah in ayetlerinin inkar edildigini veya onlarla
alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir séze geg¢medikleri miiddetce onlarla
oturmayin, aksi halde siz de onlar gibi olursunuz diye hiikiim indirmistir. Stiphesiz

Allah, miinafiklarin ve kafirlerin hepsini cehennemde toplayacaktir.”

Kasimi, bu ayeti Mekke’de inen diger bir ayeti kullanarak tefsir etmektedir. Buna gore
kimi miifessirler, miisriklerin Mekke’de iken meclislerinde Kur’an ile dalga gegip alay
ettiklerini  zikretmektedirler. Allah tedla bunun {izerine Miisliimanlar1 onlarla

oturmaktan su ayet ile nehyetmistir:

35 3 I B Uy o s B ka3 S R Gm T8 L B (5t o5 Gl i 19
C)&é\-u‘ a3l aa ¢ X A

“Ayetlerimiz hakkinda dedikoduya dalanlar: gérdiigiin vakit baska bir soze dalincaya
kadar onlardan yiiz ¢evir. Sayet seytan sana unutturursa hatirladiktan sonra (kalk), o
zalimler grubu ile beraber oturma.”?? Bu ayet Mekki olan En‘am suresindendir.
Miisliimanlar bu grupla beraber oturmaktan menedilmislerdir. Medine’ye geldiklerinde
Yahudi ve Hristiyanlarla beraber oturmaktaydilar. Yahudiler de Kur’an ile alay

ediyorlardi. Iste bunun iizerine bu ayet nazil oldu. Oyleyse buradaki « .3 &ile J3 35

281 Muhammed Isa Yiiksek, Tefsir Usiliiniin Temel Meseleleri, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 58.

232 e]-En‘am 6/68.
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i jle kastedilen, En‘am suresinde inen daha nceki bu ayettir. Burada ayetin indigi
muhatap her ne kadar 6zelde Hz. Peygamber olsa da hitap tiim iimmetedir.?** Kasimi
boylece bir ayetin anlamini, sebeb-i nilizuliini de vererek diger bir ayet ile

acgiklamaktadir.

Kasimi, ayetin anlamini agiklarken tefsir icin Kur’an’dan bir yer varsa bunu
oncelemektedir. Hatta bazi zamanlar ayetin tefsirinde bagka ayetlerin agiklamasinin
dikkate alinmadi1 yorumlara itiraz ettigi goriilmektedir. Ornek olarak En‘am
Stresi’nde gegen su ayet ele alinabilir: “bg«pjttj\ Coh by sally ) salls un,ﬂ\ sl acasi”
“Boylece zulmeden o toplumun kokii kesildi. Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’a
mahsustur.”?** Bu ayetle ilgili Nasir, el-/ntisaf adl1 eserinde soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: Bu ayetin benzeri Neml Stresi 58 ve 59. ayetlerinde bulunmaktadir.
Buna gore kimileri 59. ayetin sonunda durmakta ve hamd, Oncesinde zikri gegen
zalimlerin helak edilmesi igin yapilmaktadir. Kimileri ise ayetteki vakfi “cnodid”
kelimesinde yapmaktadir. Bu durumda hamd, sonrasinda gegen Allah’in birligine dair
delillerin ikame edilmesine yonelik yapilmaktadir. Birincisinde hamd, ayetin sonu
olmakta, ikinci okuyusta ise diger ayetin baslangici olmaktadir. Bu ser‘an miimkiindiir.
Ancak Neml Siresi’ne bakildiginda, hamdin sonraki ayetin baslangici olarak ele
alinmasinin, En‘dm Siresi’nde gecen hamdin ise oOnceki ifadenin sonu olarak
alinmasinin daha zahir oldugu, zira siyakin da bunu izhar ettigi goriilmektedir. Kasimd,
Nasir’in bu gortisiine “<¥”, yani “ben derim ki” demek suretiyle karsi ¢ikmaktadir. Ona
gore, Kur’an ayetlerindeki uyum g6z oniine alinarak en dogru yorum ortaya konulacak
olunursa, Neml Stresi’nde gegen ayetin de En‘dm Siresi’ndeki ayete hamledilmesi
gerekmektedir. Burada “4:e”, “daha agik olma” iddiasmin gergeklesmesi miimkiin
degildir. Ciinkii Kur’an’in kimi ayetleri diger ayetlerini tefsir etmektedir.?®® Kasimi
bdylece manada dncelikle Kur’an’in kendisini tefsir etme durumunu esas aldigini tefsir

yontemi olarak onceledigini ortaya koymaktadir.

Ayetin anlammi ayet ile acgikladigi bir diger 6rnek En‘dm Sdresi 93. ayetinde

goriilmektedir. Ayette zikri gegen “Osae3 &K G K Jimy’, “(Allah’in ortag

233 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/524.
234 e|-En‘am 6/45.
235 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/531.
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olduklariny) iddia ettikleriniz sizi yiiziistii birakip kaybolmuglardwr.” ifadesi ile ortak
kostuklar1 seyler ve putlarin o giin onlardan kaybolacag: bildirilmektedir. Su ayetlerde
bu goriilmektedir: “Kendilerine uyulanlar o giin azabi goriince kendilerine uyanlardan

uzaklasacaklar, aralarindaki biitiin baglar kopacaktir.”?%®

A‘raf Stiresi 56. Ayette soyle buyurulmaktadir:
“Cpind ) Gy Cu B ) Gl O laada s B3 55835 LgaSiia) 33 V) 3 1A Y 37

“Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Allah’a (azabindan)
korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Stiphesiz Allah’in rahmeti iyilik edenlere ¢ok

’

yakindir.’

Kasimi, ayette zikredilen “Allah’in rahmetinin iyilik edenlere yakin olmasi” igin
Allah’in  rahmetinin, onun emirlerine tabi olup nehyettiklerinden sakinanlari
hedefledigini zikretmektedir. Ayni strede zikredilen “Rahmetim herseyi kapsamistir.
Onu, bana kars: gelmekten sakinanlara, zekdti verenlere ve inananlara yazacagim.”*’

ayeti de bu anlami ortaya koymaktadir.

Kasimi, bir ayette hakkinda konusulan konuya yonelik daha detayli bilgiyi baska
ayetlerden yararlanarak vermektedir. A‘raf Stresi 96. ayetinde “Eger o memleketlerin
halklar: iman etseler...” seklinde “s_ &) Jal”, yani “memleketlerin halklari”na yonelik
bilgi verilmektedir. A‘raf Stiresinde “iman etseler” denilerek neredeyse hig birinin iman
etmedigi gibi bir anlam ortaya c¢ikmaktadir. Ancak Ylnus Siresi 98. ayeti bu
memleketlerinin halklarinin ¢ok az bir kismmm iman ettigini $oyle buyurarak

bildirmektedir:

“Yinus 'un kavminden baska, keske (azabr gormeden) iman edip, imani kendisine fayda
veren bir tek memleket halki olsaydi! (Yinus un kavmi) iman edince, diinya hayatinda
(stiriiklenebilecekleri) rezillik azabini onlardan uzaklastirmis ve onlart belli bir zaman

kadar yararlandlrm1§tzk.”238 Kasimi, iki stirede zikredilen “memleket halklari”nin ayni

2% gl-Bakara 2/166; Bu ifadeyi agiklayan diger ayetler sunlardir: el-Bakara 2/167-168; el-Mii’min{in
23/101; el-Ankebut 29/25. Kasimi dipnotta yazdigimiza ayetlere isaret etmekle beraber bu konuda pek
cok ayetin bulundugunu da zikretmektedir. Bkz. Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/636.

237 ol-A‘raf 7/156.
238 Y{inus 10/98.
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oldugundan hareket ederek boyle bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Yiinus kavminin de
sadece belirli bir siire iman ettigini, “Nihayet onlar iman ettiler, biz de onlari bir siireye

kadar gecindirdik.”*° ayetinden hareketle ifade etmektedir.?*
1.1.2. Kelimenin Anlamini Ac¢iklama

Kasimi yer yer kelimelerin anlamini agiklarken onlarin Kur’an’da kullanildiklari
manay1 dikkate almistir. Ornegin “ 31 kelimesi i¢in Bakara 180. “sizden birinize éliim

2

gelip cattigi zaman eger geride bir haywr (mal) bwrakmigsa...” ayetindeki “hayir”
kelimesinin “mal” anlamina geldigini zikreder. Kasimi Kur’an’da ¢ogu yerde hayir
kelimesinin mal anlaminda kullanildigina isaret eder. Buna 6rnek olarak Bakara 272
COB e \ sl W3, “hayir olarak her ne infak ederseniz...” ayetindeki hayir kelimesinin
mal anlamina geldigini gosterir. ‘Adiyat 8. ayet “Mail Al LAl &)y” bu durumda
“Stiphesiz o, mal sevgisi sebebiyle ¢ok katidir” anlamina gelir ve burada da “hayir”
kelimesinin “mal” anlamini ifade ettigi goriilir. Kasimi’nin boylece kelimelerin
manasini tespitte eger var ise Oncelikli olarak ayetlerden yararlandigini gérmekteyiz. Bu
tutumun Onemi giliniimiiz meal faaliyetleri dikkate alindiginda cok bariz sekilde
goriilmektedir. Clinkii Bakara 272’de gecen “mal olarak ne infak ederseniz” ifadesinin
pek ¢ok mealde “haywr olarak ne infak ederseniz” manasinda kullanildigi, bunun ise
manada bir kapaliliga yol actig1 sOylenebilir. Bu baglamda Hasan Basri Cantay’in bu
ayete verdigi meal “...(Allah yolunda) maldan harcedeceginiz (in miikafati)...” seklinde
olmus ve “hayir” kelimesini “mal” ile ifade etmistir. Onun disindaki diger mealler genel
olarak “hayir” seklinde vermekle yetinmislerdir. Kasimi ayrica “hayir” kelimesinin
“mal” manasin ifadesinde bir incelik bulundugunu zikreder. Bu ise, vasiyet birakilan
malin ¢ok oldugu ve giizel yerden geldigi manasini igerisinde barindirmasidir. Bununla
ilgili Ibn Abbas, Tavis ve Katade’den gelen, altmis, seksen, bin dinar yahut daha {istii
malin “hayir” anlaminda vasiyet olacagini aktarir. Sonug olarak kendisi burada ¢oklugu

ifade i¢in bir methum oldugunu, kesin olarak net bir rakamin belli olmadigini, zaman ve

mekan sartlaria bagli olarak bunun orfen belirlenecegini ifade eder.?*

239 @s-Saffat 37/148.
240 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/221.
241 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/66-68.
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A‘raf Stiresi 57. ayetinde zikredilen “4iad) % G 15 #Uyl Juth @ 5457, <O,
riizgarlart rahmetinin oniinde miijde olarak gonderendir” ifadesini Strd Suresi 28’de
gecgen “O, insanlar umutlarini kestikten sonra yagmuru indiren, her tarafa yayandir...”
ve ROm Saresi 46. “Riizgarlari, yagmurun miijdecisi olarak géndermesi Allah’in
(varligimin) delillerindendir.” ayetleri agiklamaktadir. Buna gore ayette zikredilen
“mijde” ile “yagmurlar” kastedilmektedir. Ciinkii riizgar yagmur bulutlarmni

tasimaktadir. Boylece Allah’in rahmetinden once gelen miijde olan riizgar, yagmur

bulutlarini getirmektedir.?#?

Kasimi, farkli ayetlerde gegen kullanimindan hareketle “rahmet” kelimesinin Kur’an’da
“cennet” anlaminda kullanildigini zikretmektedir. A‘raf Saresi 156. ayetinde  ea)s

29 ¢

s 8 &y ™ . Rahmetim her seyi kapsamigtir...” seklinde zikri gecen “rahmet” icin
Kasimi bu yorumu ifade etmektedir. Buna gore “(~_\) rahmet” dilde sefkat, bagislama
ve ihsan manasinda kullanilmaktadir. Ancak Kasimi’ye gore Kur’an’daki
kullanimlarmin “cennet” manasinda olma ihtimali vardir. Nitekim ¢ & $L& da Ja
43y, “O, diledigi kimseyi rahmetine sokar...”?*® ayetinin devami olan 3 31 bgéfu‘j
‘-2:\3]‘ Be” “Zalimlere ise elem dolu bir azap hazirlanmigtir.” kismi dikkate alindiginda
buradaki rahmetin cenneti, azabin ise cehennemi ifade ettigi goriilmektedir. Oyleyse
A‘raf Stresi’nde gegen kullanimda ayetin hemen oncesinde zikri gegen “ 4 «—mfﬂ g;..a\'h’s
$G 4a” “Azabim var ya, diledigim kimseyi ona ugratirim...” ifadesi ile kiyaslandiginda

azabin cehennem, rahmetin ise cennet manasinda olacagini sdylemek miimkiindiir.?*
1.1.3. Edatlarin Anlamim Ac¢iklama

Kasimi, ayet icinde gecen edatlarin hangi anlama geldigini bazi zamanlar diger

ayetlerdeki kullanim1 6rnek gostererek agiklamaktadir.

A‘raf Stiresi 12. ayetinde “&al 3 3428 V1 &aia & J&° “Allah, sana emrettigim zaman
seni secde etmekten ne alikoydu?...” buyurulurken “¥i edatr gecmektedir. Kasimi bu
edatin zaid oldugunu Hadid Sfiresi 29. “dil Jimd (e 50 Sl (i VT QST (a1 alag S >,

“Kitap ehli, Allah’in lLitfundan hi¢bir seyi kendilerine has kilmaya giiclerinin

242 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/153.
243 e|-Insan 76/31.
244 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 7/267.
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2

yetmeyecegini...” ayeti ile agiklamaktadir.?*® Kasimi’nin bdylece ayette gegen edatin

hangi manaya geldigini diger ayetten yararlanarak acikladig1 goriilmektedir.
1.1.4. Mutlakin Takyidi

Kur’dn’da bazi yerlerde mutlak olarak gecen lafiz baska yerde ise takyid
edilebilmektedir. Kur’an ilimlerine yonelik telif edilen eserlerde Kur’an’daki mutlak
ifadelerin takyid edilmesi anlatilmis, mukayyedin mutlaki agiklamasi i¢in mutlak ile

mukayyedin bir oldugu gibi hitkmiin sebebinin de ayn1 olmas: gerektigi belirtilmistir.24

Maide Stresi’nde “weiilly Guilll G G ale GR35, “Onda (Tevrat'ta) iizerlerine sunu da
yazdik: Cana can...”**" buyurulmaktadir. Kasimi bu ifadenin mutlak oldugunu, bunu
mukayyede hamleden ayet, Bakara Stiresi’nin “ ;le\ b Galiadll Kile (X sial uael\ PR
‘_;\-'{Y‘-I ‘_;"\3{27\3 A-ud\-' Nallg )551-' 355"’, “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas
farz kilindi. Hiire karst hiir, kéleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas edilir...”*
ayetidir. Boylelikle mutlak olan hiikiim mukayyed hale gelmistir. Kasimi ayrica bunu

destekleyen pek ¢ok rivayet bulundugunu da zikretmektedir.

Kasimi mutlak olan ifadenin ayetle mukayyed olarak zikredildigi diger yere Bakara

Stiresi’nin su ayetinde isaret etmektedir:
) sl ag dal Ly s 5idll a8l adlls 45l a5l 255 1)

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram

kaldy...”

Kasimi, burada zikredilen kanin akan kan oldugunu, bunu diger ayetlerin agikladigini

zikretmektedir.?®® Kasimi ayrica ayette takyid edilmek suretiyle zikredilen akan kan,

245 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/16.

246 7erkesi, el-Burhadn, 2/270; Siiyati, el-Itkdn, 2/736-739.
247 e|-Maide 5/45.

248 gl-Bakara 2/178.

249 gl-Bakara 2/173.

20 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 3/39; Kasimi bu ayetlerin hangisi oldugunu muhtemelen ¢ok bilindikleri
icin zikretmemektedir. Bunu takyid eden ayetlerden biri olan En‘dm Sdresi 145°te soyle
buyurulmaktadir: “De ki, bana vahyolunan Kur’dn’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis
kan, domuz eti -ki o siiphesiz necistir- Ya da Allah’tan baskast adina kesilmis bir hayvandan bagska,
haram kilinmus bir sey bulamiyorum...” el-En‘am 6/145.
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domuz eti gibi haram olan seylerin hikmetlerini de zikrederek s6z konusu takyidi
aciklamaktadir. ibn Teymiyye’den nakline gére akan kanin yenmesi, insandaki sehevi
ve hirs duygularini artirmaktadir. ibn Teymiyye’nin yam sira kendi donemindeki bir
kisim doktorlarin da domuz etinin insan sagligina olan zararini naklederek ayetteki

hikmeti agikladig1 goriilmektedir.?!
1.1.5. Ammin Tahsisi

Arapca’daki “a=” kelimesinin ism-i faili olan amm, sozliikte “i¢ine almak, kapsamak,
yaymak, sdmil olmak” anlamlarma gelmektedir.?®> Tahsis kelimesi ise sozliikte
“Belirlemek, kararlastirmak, bir seyi kendisiyle benzer olmayan diger seylerden ayird
etmek” gibi anlamlara gelmektedir.?®® Kur’an-1 Kerim’de bir yerde umum ifade eden bir
lafiz, bir sekilde tahsis edilebilir. Buna amm ifadenin tahsisi denmektedir. Umum ve

husus ifade eden ayetler, Kur’an ilimleri igerisinde incelenmis ve agiklanmugtir.?>

Umim ifadenin tahsis edilmesine 6rnek olarak Bakara Stresi 226. ayetinde “Bosanmis
kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz ve temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a
ve ahiret giiniine inanmiyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri
onlara helal olmaz. Kocalar: bu siire icinde barismak isterlerse, onlart geri almaya
daha ¢ok hak sahibidirler...” buyurularak zifafa girsin ya da girmesin evlenip bosanmis
her kadinin bu ayette umum ifade edilmek suretiyle iddet beklemesi gerektigi ifade
edilmektedir. Ancak bu hiikiim “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlari nikahlayp sonra
onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar
tizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin ve
kendilerini giizel bir sekilde birakin.”*® buyurulmak suretiyle, iddet siiresinin sadece
zifafa girmis ve bosanmis olan kadinlara yonelik tahsisi bildirilmektedir. Bunun yaninda
“Kadinlarinizdan adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gormeyenler hususunda
tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ti¢c aydir. Hamile olanlarin bekleme siiresi

ise dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah’a karst gelmekten sakinirsa, Allah ona

51 Kasimi, Mehdsinii ’t-te 'vil, 3/41-42.

252 Thn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 12/423.

253 {bn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 7/24.

254 7erkesi, el-Burhadn, 2/1464-472; Siiyati, el-Itkdn, 2/681-692.
25 e]-Ahzab 33/49.
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»258 ayetiyle de yasli kadinlar, heniiz iddet gdrmemis kiigiikler

isinde bir kolaylik verir.
ve hamile kadinlarin bekleme siiresi belirtilerek tahsis yapilmistir. Kasimi bunlari

acikladiktan sonra Bakara Stresi’nde umum ifade edip tahsis edilmis bir ayet oldugunu

bildirmektedir.2®’

Nar Stresi 4. ayetinde “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit
getiremeyenlere seksen degnek vurun...” buyurulmaktadir. Kasimi, sonraki ayette
zikredilen istisna ile ayetin umumunu tahsise yonelik degerlendirmede bulunmaktadir.
Buna gére sonraki ayette “Ancak tovbe edip bundan sonra islah olanlar miistesna...”?>
denilmek suretiyle tovbe edenler bunun disinda tutulmaktadir. Ayrica Kasimi’ye gore
ayetteki zina isnadinin kadinlara tahsis edilmesi, bu durumun onlar i¢in ne kadar agir ve

zor bir durum oldugunu ifade etmektedir.?>®

Kasimi, Su‘ard Stresi 224-226. ayetinde umumi manada yerilen sairlerin iyi ve salih
amel isleyenlerinin “Ancak iman edip salih amel igleyen, Allah’t ¢ok anan ve haksizliga
ugratildiktan sonra é¢lerini alanlar bagska...””®® ayetiyle istisna tutulduklarini ifade

etmek suretiyle umum mananin ayet ile hususuna dikkati gekmektedir.26!

1.1.6. Miiskilin Tavzihi

Miiskilii’l-Kur’an, Kur’an ayetlerinde ihtilaf ve tenakuz gibi goriilen durumu agiklayan
ilimdir. Ciinkii ayetler arasinda her ne kadar bdyle bir ihtilaf ve tenakuz durumu varmis
gibi goriilse de bu ilahi bir metin olan Kur’an i¢in miimkiin degildir.?®> Sadece metne
muhatap olan kimsenin kendi cehaleti dolayisiyla var oldugu sanilan bu durum,

miiskilii’l-Kur’an ilmi ile agikliga kavusturulmaktadir.?5®

Miiskilii’l-Kur’an ilminin kurulusunda 6nemli bir yere sahip olan, Te’vilii miigkili’l-

Kur’dn adli miistakil eser yazan Ibn Kuteybe (6. 276/889), bu ilmin alanim genisletmis,

26 gt-Talak 65/4.

257 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/241-242.
28 en-Nr 24/5.

29 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 12/132-133.
%60 es-Su‘ard 26/227.

261 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/52.

262 en-Nisa 4/82.

263 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 175.
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ilk donem Islam cografyasinda yasayan zindik ve miilhidlerin Kur’an metniyle ilgili her

tiirlii elestiriye verilen cevaplari bu ilmin gergevesinde degerlendirmistir.?%4

Ormek olarak Nisd Sdresi 3. ayetinde “...ESer onlar arasinda adaletli
davranamayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin...” buyurulmaktadir. Ayni
strenin 129. ayetinde ise “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin kadinlar arasinda adaleti
yerine getiremezsiniz...” buyurulmaktadir. Ilk bakista bu iki ayet arasinda bir tenakuz
durumu varmig gibi gorilmektedir. Ancak Kasimi, Nisa 129. ayetin tefsirinde, burada
zikri gecen adaletin insanin elinde olmayan sevginin meyli anlaminda oldugunu
zikretmektedir. Ayrica ayette 6zellikle eslerden birine tamamen yonelip diger esi evlilik
ya da bosanma arasinda kalmak gibi zor bir durumda birakilmamasi1 gerektigi, bu

konuda gelen rivayetlerden®®® anlasiimaktadir.

1.1.7. Miicmelin Tafsili

“Miicmel” kelimesi sozlik anlami olarak “toplu, bir seyin toplami, ayrintisi
¢ikarilmamis hesap, detayli olarak agiklanmamis lafiz, miiphem, kapali”?®® gibi
anlamlara gelmektedir. Fikih UsQlii terimi olarak ise “soz sahibi tarafindan -soru iizerine
ya da re’sen- bir aciklama yapilmadigi miiddetce kendisiyle neyin kastedildigi

anlasilmayan lafiz”2%’

seklinde tanimlanmaktadir. Bu durumda “miicmel” lafzin
anlagilmas1 i¢in bir aciklama yapilmasit gerekmektedir. Kur’dn’da bunun Allah

tarafindan yahut Peygamber araciligiyla yapildig: goriilmektedir.

Kasimi En‘am Stresi 121. ayetinde zikredilen “Gdl &5, “.. Ciinkii bu sekilde
davrams fasikliktir.” ifadesinin, Hafaci’nin el-/ndye isimli eserinden atifla miicmel lafiz
oldugunu zikretmektedir. Bu miicmel ifade “4; 4} Oal G3”, “Allah tan baskast adina

kesilen...”?®8 lafz1 ile agiklanmaktadir. Oyleyse nehiy, 6zel olarak Allah’tan baskasi

%64 Kiraz, Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, 14.
%5 Ebi David, el-Miisned, 2454.
266 {hn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 11/128.

%7 7Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk [lminin Esaslar (Usili’l-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 387.

268 an-Nahl 16/115.
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adina bogazlanan hayvanlar i¢in olup, onun disindakiler gerek mana gerek helal

olmanin delilligi gerekse de aslin hiikmii itibariyle helaldir.?*®

Miicmelin tafsiline bir diger Ornek olarak Bakara Stresi 184. ayetinde soyle

buyurulmaktadir:
o R

“Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta ya da yolculukta olursa tutamadigi giinler

’

sayisinca baska giinlerde orug tutar...’

Ayette goriildiigii lizere orucun sayili giinlerde oldugu belirtilmekte ancak bu giinler
hangi giinler olduguna yonelik bir miicmellik bulunmaktadir. Kasimi bu giinlerin
Ramazan ay1 giinleri oldugunu nitekim sonrasinda zikredilen ayetin®’® bunu agikladigim

zikretmektedir.2™t

Kasimi’nin miicmel ifadeyi ayet ile tafsilinde bulundugu bir diger ayette soyle

buyurulmaktadir:

“e b GIA Gy O, “Siiphesiz insan dayaniksiz ve sabirsiz olarak yaratimistir.” Ayette
belirtilen “i& 54> ifadesinde miicmel bir durum bulunmaktadir. Ciinkii insan hangi
yonliyle dayaniksiz ve sabirsizdir? sorusunun cevabi tam agik degildir. Késimi, bir
baska ayet ile bunu agiklamaktadir. Buna gore “l& s ifadesiyle “sabri az, hirsinin ise
fazla oldugu kastedilmektedir. Nitekim bunu ag¢iklayan sonraki ayette soyle
buyurulmaktadir: “\& 55 53 422 13, “Kendisine kotiiliik dokundugu zaman sizlanir.”?™

Ayetteki sizlanmasinin fazla olmasi, sabrinin azligi dolayisiyladir. Yine “ BEURWERL

& $%”, “Ona bir haywr dokundugunda da eli sikidir.”®"® Burada da hirsinin agir1 olmasi

269 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/700.

270 )85l y il e iy G 3 Gl b U5 G (imay %5, (O sayili giinler), insanlar icin bir
hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’dn’in
kendisinde indirildigi Ramazan ayidir...” el-Bakara 2/185.

271 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/78.
272 g|-Me*“aric 70/20.
273 e]-Me‘aric 70/21.
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dolayisiyla cimriligi agiklanmaktadir.?’* Dolayistyla bu iki ayetle, miicmel olarak kalan

“le 58" jbaresi daha anlagilir hale gelmektedir.
1.1.8. Miibhemin Tebyini

Miibhem: “Belirsiz, kapali, anlagilmaz, net olmayan; tam belirgin olmayan isimler i¢in
kullanilan bir sifat.” manalarima gelmektedir. Terim anlami olarak Miibhematu’l-
Kur’an: “Insan, melek ve cin gibi varliklarin yahut bir topluluk veya kabilenin,
Kur’an’da agik¢a degil de ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri,

belirsiz zaman zarflar1 ve belirsiz mekan isimleriyle zikredilmesidir.””?"®

Kasimi ihtiya¢ duyuldugu yerde ayetlerdeki miiphemligi diger miifessir olan ayetlerle
aciklamaktadir. Ornegin Maide Stiresi 45. ayette gegen “usilly (831" jbaresindeki “cana
can” kismimnin miiphemliginin Bakara Stresi 178. ayet ile giderildigini sdylemektedir.
Orada gecen “5\3{?‘-; &"\3{2‘3 2y Xall g Al 5 yani “hiire karsi hiir, koleye karsi kéle,

kadina karst kadin...” ibaresi bu miiphemligi agiklamaktadir.

Bakara Stresi 184. ayetinde “Orug sayili giinlerdedir.” buyurularak orucun farz kilinisi
ifade edilmis, sefer durumunda oru¢ tutamayanlara yonelik ruhsat konusunda bilgi
verilmistir. Goriildiigii gibi ayette orucun sayili giinlerde oldugu bildirilmekle beraber
bu giinlerin hangi gilinler oldugu hususunda bir miiphemlik s6z konusudur. Kasimi,
ayetin akabinde zikredilen “(O sayili giinler) insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru
yvolu ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisine
indirildigi ramazan ayidir...”?® ayeti ile “oru¢ sayili giinlerdedir’ ifadesindeki

miiphemligin giderildigini ifade etmektedir.?’’
Bir diger 6rnek olarak ele alinan ayette s0yle buyurulmaktadir:

RPUPCHRECEY U P TP PSS PRI [N LS TCR PR TE o

214 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 16/288.

215 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ifav, 2009), 180.
276 gl-Bakara 2/185.

217 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/84.
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“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir. Icinizdekini agiga vursaniz da

gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya ceker...”*’®

Goriildiigii gibi ayette insanin i¢inden gecen her seyden sorumlu olacagi anlagilmakta ya
da akla hangi seylerden sorumlu olacagi sorusu akla gelmektedir. Nitekim hadis
rivayetlerinden anlasildig1 kadariyla da bu ayet nazil oldugunda sahabenin aklina bir
vesvese diismiistiir. Cilinkii i¢lerinden gegirdikleri her seyden sorumlu olmalart onlar
i¢in listesinden gelinemeyecek bir hali ifade etmektedir.?’® Ancak iki ayet sonra gelen su

ayet bu hususu tebyin etmektedir:

“akg V) U 4 &l Y7 «“Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle viikiimlii
kilar...”?8 Dolayisiyla bu ayette, 6nce zikrettigimiz ayetten kisinin kalbine gelecek olan
vesveseyi gideren nefis bir ifadede bulunmaktadir. Boylece onceki ayette karisiklik
oldugunu diisiinen bir kimsenin zihnindeki soru isareti bu ayetle giderilmis

bulunmaktadir.?8!

Tarik Stresi’nin 1-3. ayetlerinde “Goge ve Tarik’a andolsun. Tartkin ne oldugunu sen
ne bileceksin? O, delen yildizdir.” buyurulmaktadir. 2. ayette zikredilen Tarik ifadesi ile
miibhem bir ifade kullanilmistir. Daha sonra ise bu miiphemlik onun karanlig 15181 ile
delen bir yildiz oldugunu anlatmak suretiyle agiklanmistir. Kasimi’ye gore bu sekilde
once miibhem birakilip sonra agiklanmasi, onun durumunun yiiceligine ve onunla

istidlalde bulunmaya dikkat cekmek igin yapilmistir.282

1.2. Kur’an’in Hadisle Tefsiri

Arapca nazil olan Kur’an-1 Kerim’i muhataplar1 kendi dillerinde oldugu i¢in anlamislar,
anlayamadiklar1 yerde ise onun tebyini ile gorevli olan Hz. Peygamber’e miiracaat
etmek suretiyle ondan gerekli agiklamalari dinlemislerdir. Sahip olduklar1 saglam iman
dolayistyla akaid gibi konularda detayli diistinme durumu olmamistir. Bu durumda Hz.
Peygamber’i Kur’an’i agiklamaya gotiiren sebep sorgulanacak olunursa bunun en

onemli sebebi Islam’in ona olan emridir. Peygamberlik vazifesinin geregi olmasi

278 gl-Bakara 2/284.

219 Mislim, “Iman”, 1.

280 gl-Bakara 2/286.

81 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/386-387.
282 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/117.
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hasebiyle o, tebyin ve teblig ile sorumluydu. Kur’an’in Kur’an’1 tefsirinden sonra en
onemli tefsir kaynagi dogal olarak Hz. Peygamber’in agiklamasi olmaktadir. Siinnet,
Kur’an’in umumunu, hususunu, mutlak ve mukayyedini, nasih mensuhunu ve diger
konularini agiklamaktadir. Kurtubi’nin Mekhiil’den rivayet ettigine gore Kur’an’in
siinnete olan ihtiyaci, siinnetin Kur’dn’a olan ihtiyacindan daha fazladir.?®® Hz.
Peygamber’in Kur’an’t tefsir etmesi, ¢esitli hadis eserlerinden gelen rivayetlerden
hareketle goriilmektedir. Ancak onun yaptigi tefsir, miiteahhirin ulema nezdinde bilinen
tefsir degildir. O, liigat, belagat gibi tefsir yaparken ihtiya¢ duyulan diger hususlara
girmeden seriat ve ahkama dair Allah Teala’nin beyanini zikretmektedir. Yani Hz.
Peygamber, sahabenin anlayamadiklar1 kisimlar1 agiklamaktadir.?8* Yapilmis olan bu
tefsir bilgileri hadis kiilliyatlarinin “Tefsir Kitab1” bdliimlerinde, rivayet tefsirlerinin

ilgili yerlerinde ve sonrasinda miistakil eserlerde bir araya toplanmistir.?®®

Kasimi de miifessirlerin hemen hemen tamaminin yaptig1 gibi Kur’an’1 siinnetle tefsir
metoduna yogun olarak miiracaat etmistir. Kur’an’in kimi ayetlerinin manasini
aciklarken hadisten faydalanmig; manasit miicmel, mutlak, &mm ve husus olan ifadeleri
aciklamis; kimi ayetleri siinnetle takyid ve tafsil ve tebyin etmistir. Kasim1’yi bu konuda
cagdast ve diger miifessirlerden ayiran yonii onun hadis¢iligi olmustur. O 6zellikle kimi
konularda aktarmis oldugu rivayetleri diger miifessirlerin aksine senedleriyle beraber
vermektedir. Bunun yaninda senedinde zayiflik olan rivayetler hakkinda bazi1 zamanlar
hadis alimleri aracilifiyla, bazi zamanlar ise kendisi degerlendirmede bulunmak

suretiyle bilgi vermektedir.

Bakara Stiresi 223. ayetinde®® onun tefsir faaliyetinde hadis ilmini ne derece kullandig1
goriilmektedir. Ayetin genel tefsir bilgilerini sunduktan sonra “tenbih” basligina
gecmeden ayetin sebeb-i niizulil ile ilgili hadis alimlerince dayanak kabul edilen ve
sahih olan rivayetleri nakletmektedir. Sonrasinda ele aldig1 rivayetlerin konusu, ayette

gecen “ekinliginize dilediginiz bi¢imde varin” kisminin te’vili hakkindadir. Zikredilen

283 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkamii’l-Kur’én, 1/39.

284 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 227-229.

285 Omer Celik, Tefsir Usilii ve Tarihi, (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2019), 202.

286 “U"T““}‘:"“ Sy 8 o0 ) paley a1y ALY ) ey s T s 1 &1 & 5L, “Kadimlar sizin
ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bi¢imde varin. Kendiniz i¢in (gelecege hazirlik olarak) giizel

davranmislar takdim edin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve onun huzuruna varacagimizi bilin. (Ey
Muhammed) Mii’minleri miijdele.”
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bazi rivayetlerde kadinlarla iliskide ayetin bu kisminin onlara “diibiiriinden yaklagma”
hususunda ruhsat verilmesine dair bir ihtimal aktarilmaktadir. Kasimi bu kisimda zikri
gecen rivayetlerin ravilerini inceleyip, tariklerini ele almakta ve bunlarin sahih
rivayetler olmadig1 sonucuna varmaktadir. ibn Bezzar’dan nakille bu konuda yasaklama
ya da izin verilmesi hakkinda hi¢bir sahih hadis olmadigini zikretmektedir. Konu
hakkinda Huzeyme’den nakledilen tiim rivayetlerin ise sahih olmadigin1 aktarmaktadir.
Bu hususta cevaz veren rivayetlerin Sia’dan Seyyid Murtaza’nin Ca‘fer b. Muhammed
es-Sadik araciligiyla nakledildigi bilgisini Razi’den aktarmaktadir. Kasimi son olarak
buna cevaz verenlerin ayet lafzinin sadece lafzi manasinda kaldiklarmni, “&a”
kelimesini de “kadm”?®’ anlaminda aldiklari; ayrica bu konuda Hz. Peygamber’den
gelen sahih bir hadis olmadigi i¢in de bdyle bir goriiste olduklarini aktarmaktadir.
Bunun haram oldugunu savunanlar ise, ayetleri tek bir yer anlaminda te’vil

etmektedirler. Konu hakkinda zecr ifade eden hadisler de sahihayn’in sithhat sartlarinda

olmasalar da bu konuda delil olmasi bakimindan saglikli rivayetlerdir.

Kasimi’nin bu ayetin manasina ciddi etki edeceginden hareketle ayet hakkindaki
rivayetleri detaylica ve uzun bir bi¢imde, hadis usil ilminin kriterleri gercevesinde
degerlendirdigi goriilmektedir. Bu degerlendirmeleri yaparken Ebl Bekir el-Bezzar el-
Basri (6. 292/905), Ebt Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933), Ebii’l-Hasen ed-Darekutni (0.
385/995), ibn Riisd (6. 520/1126), Ibn Kesir (6. 774/1373), ibn Hacer el-Askalani (.
852/1449) ve Ebli Abdillah ez-Zehebi’nin (6. 748/1348) eser ve goriislerinden nakillerle
konuyu tartisip son olarak Ibn Kayyim el-Cevzi’nin (6. 751/1350) Zadii’I-me ‘ad isimli

eserinden bir alintiyla konuyu nihayete erdirmektedir.?%®

Ornegin Hz. Peygamber’in tiim insanliga peygamber olarak gonderildigini ifade eden
ayetin tefsirinde®® bu durumu aciklayan bir de hadis rivayet edilmektedir. Bu hadise
gore Hz. Peygamber, “Onceki milletlere verilmeyen bes seyin kendisine verildigini

sOyle sOylemektedir:

287 Buna su siirle istishad etmektedirler: “s_all (81 4% 3388 238 & 358 3 _all (K113, “Cekirgeler bir kavmin
kadinlarimi yediklerinde benim kadimimin tek isi c¢ekirgeleri yemektir.” Kasimi, Mehdsinii’t-te vil,
3/230.

288 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/225-234.

289 “(Ey Muhammed) De ki: ‘Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve géklerin hiikiimranhigi kendisine ait olan
Allah in hepinize génderdigi peygamberiyim... ” el-A‘raf 7/158.
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1. Benden once gonderilen herhangi bir peygamber bir kavme (topluluga)

gonderildi. Ben ise biitiin insanlara gonderildim.

2. Bir aylik mesafedeki Allah diismanlarinin gonliine benim etkim ve korkum

salind1.
3. Benim i¢in ganimet helal kilind1.
4. Yeriizii benim i¢in mescit kilind1 ve temiz kabul edildi.

5. Besincisini ben, ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ diyen kimseler i¢in kiyamet

giiniine erteledim.”?%

Kasimi, bu rivayeti ayetin tefsiri baglaminda kullandiktan sonra Ibn Kesir’in bu
rivayetin isnadinin ceyyid oldugunu nakletmektedir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’in bu
rivayeti manasiyla Ebd Miisa’dan naklettigini ve Sahihayn’da Cabir’den gelen tarikinin

bulundugunu zikretmektedir. 2%

Kasimi’nin hadis degerlendirmesine Maide Suresi 3. ayetinde yenmesi haram olarak
zikredilen seylerle ilgili rivayet &rnek olarak gosterilebilir. Buna gore Imam
Muhammed b. Idris es-Safi‘i’ demistir ki: Bize Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem
babasindan o Ibn Omer’den merfii olarak rivayet etti. [bn Omer dedi ki: Allah Resilii
(s.a.v.) sdyle buyurdu: “Bize iki 6lii ve iki kan helal kilind1. Iki 6lii, balik ve cekirgedir.
Iki kan ise karaciger ve dalaktir.”?®?> Aymi hadisi Ahmed bin Hanbel, Ibni Mace, Dare
Kutni, Beyhaki; Abdurrahman bin Zeyd bin Eslem’den rivayet ettiler. Ancak o sened
zayiftir. Hafiz Beyhaki demistir ki: Bu hadisi Ismail b. Ebi Idris, Usame’den; Abdullah
ve Abdurrahman bin Zeyd bin Eslem ise Ibni Omer’den merfu olarak rivayet
etmislerdir. Hafiz Ibni Kesir de: Ugiiniin tamamu zayif rivayetlerdir. Fakat bir kismu, bir
kismindan daha dogrudur. Siileyman b. Bilal de bu hadisi, torunlarindan biri, Zeyd bin
Eslem’den o da ibni Omer’den olan senetle rivayet etmistir. Bazi muhaddisler bu

rivayeti uygun buldular. Hafiz Ebu Zer‘a er-Razi demistir ki: “Bu daha sahihtir.”

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/222.

21 Kasimi, Mehdsinii’'t-te’vil, 7/279-280; Bkz. Buhari, “Salat”, 56; Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘u’s-
Salat”.
292 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 97; Tbn Mace, “Sayd”, 28, “Balik ve Cekirge Avlama”, 9.
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Kasimi’nin hadisle ilgili Ibn Kesir’den naklettigi degerlendirmenin akabinde kendisinin
ben derim ki diyerek su bilgileri zikrettigi goriilmektedir: Bu konuda delil olarak
zikredilenlerin en giicliisii, Sahihayn ve diger kaynaklarda gecen Ibn Ebi Evfa’nin

hadisidir. O soyle demistir:

“Allah Resalil ile yaptigimiz yedi gazvede cekirge yedik. Yine Buharl ve Miislim’de
gecen Cabir hadisine gore deniz, kiyiya 6li baliklart atmisti. Bunu ordu yemis ve Hz.
Peygamber’e geldiklerinde o sdyle buyurmustur: Allah’in sizin i¢in ¢ikardigi riziktan
yiyiniz. Eger yaninizda varsa bize de ikram ediniz. Kimisi getirdiklerinden bir kismin1

sundular.”?%?

Buhari’de Allah Tedla’nin “Deniz avi yapmak ve deniz iiriinlerini yemek size helal
kilindi...”?%* ayeti hakkinda Omer’den sdyle bir rivayet bulunmaktadir: “Deniz avi,
ondan avlanilan seylerdir. Yemegi ise onun kiyiya attiklaridir.”?® Bu konuda Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayette ise “deniz irlinleri” ile “onun O6lii olan hayvanlar1”

kastedilmektedir denilmektedir. 296

Kasimi illetli olan hadisleri de bazen zikretmis ancak bu hadisin illetli oldugunu, delil
olarak kullamlip kullanilmayacag: yoniideki bilgiyi hadisin akabinde vermistir. Ornegin
kocas1 6lmiis kadmin iddet siiresini evinde gegirmesi hakkinda?®” Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde gecen bir rivayeti aktarmakla beraber rivaye hakkinda sdyle bir bilgiyi
zikretmektedir: “4; zaiaY) & #3 Y Ly Ewall 13 Jel %57, “Bu hadis illetli olmakla

beraber delil olarak kullanilmaya mani bir durum yoktur.”?%

Kasimi’nin Kur’dn’1 siinnetle tefsirine yonelik asagidaki baslhiklar altinda birtakim

tespitlerde bulunduk. Bunlar su sekildedir:

2% Buhari, “Megazi”, 65; Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”, 17.
234 el-Maide 5/96.

2% Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 12.

2% K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/28-29.

297 Bakara 2/234.

298 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/274.
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1.2.1. Ayetin Anlammm A¢iklama

Bu konudaki 6rneklerden biri olarak kiblenin tahvili hakkindaki rivayetleri gorebiliriz.
Namazin farz kilindigi donemlerde bir miiddet Mescid-i Aksa yoOniinde kibleye
dontilmiistiir. Ancak daha sonra Mescid-i Haram yoOniine doniilmesi emredilecek,
inanmayanlarin bir kism1 bu emri hafife alacak ve bu degisimi sorgulayacaklardir.
Ayette bu durum ifade edilmektedir.?®® Kasimi ayet hakkinda Buhari’de gecen bir
rivayeti aktararak bilgi veriyor. Buna gore Bera’ (r.a)’dan rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber ilk olarak Beytii’l-Makdis’e kible i¢in on alti veya on yedi ay kadar
yoneliyor. Ancak Restlullah kiblenin Kabe tarafinda olmasini istiyordu. Kabe’ye dogru
ilk namazini ikindi namazinda eda etti. Onunla beraber namaz kilanlardan biri de
namazin akabinde mescidde namaz kilanlarin yanina, riikliya vardiklar1 esnada gitti ve
onlara Peygamberle beraber Mekke yoniine dogru namaz kildigini sdyledi. Onlar da
bunun iizerine Kabe’ye dogru yoneldiler3® Kasimi bu rivayeti aktardiktan sonra

301

Miislim’de Bera’dan nakille yer alan ancak lafizda farkli olan bir bagka rivayeti,*” yine

Buhari ve Miislim’de yer alip ibn Omer isnadiyla gelen rivayetleri*®? sunduktan sonra
bu konu hakkinda pek ¢ok rivayetin bizlere geldigi bilgisini vermektedir. Kasimi ayette
kiblenin yoniiniin degismesi hakkinda birtakim kendini bilmez insanlarin bu degisimin
sebebi hakkinda alayct tutumlarina degindikten sonra bunlarin kimler olabilecegi
hususunda Yahudiler, Araplarin miisrikleri, miinafiklar olabilecegi gibi nakilleri
aktarmaktadir. Son olarak RAagib el-Isfahani’nin (6.V/XI. yiizyilin ilk g¢eyregi) bu
goriislerin hig¢ biri arasinda bir ¢atisma olmadigi, nitekim biitiin bu kesimlerin kiblenin

yoniiniin degismesini ayipladiklart ve hepsinin de sefih olduklar1 yorumunu dile

getirmektedir.3%

Késimi, ayetin anlamini hadisle tefsir ederken farkli rivayetleri sunmakta ve bu
rivayetler arasinda bir degerlendirmede bulunmaktadir. Ornegin Al-i Imréan suresi 102.
ayetinde “Csalios 25 V) 558 ¥ 5 43 Ga 20\ 8\ Sl Gl W ) “Ey iman edenler, Allah’a

karst gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa oylece sakimin ve siz ancak Miisliiman

299 el-Bakara 2/142.

300 Buyhari, “Iman”, 30.

301 Miislim, “Mesacid”, 12.

302 Byhari, “Salat”, 32; Miislim, “Mesacid”, 13.
803 Kasimi, Mehdsinii ‘t-te 'vil, 21279, 280.
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olarak oliin.” buyurulmaktadir. Miellifimiz bu ayette kastedilenin tam anlamiyla bir
takva oldugunu, bunun ise hagyetin zahir ve batini olarak bulunmasi, bunun geregince
de amel edilmesiyle miimkiin olacaginmi zikretmektedir. Devaminda bu ayetin manasini

aciklayan su rivayetleri nakletmektedir:

oot S E U G g A e 8 QB AT 3 ghln 3 S (B st UL s G B 555
ORE Ly e Foala il ol e ASlall g 4d5h e B3l 8en s 530 D ORI (5 ¢l B RN

Ha 545 057

Hafiz Ibn Ebi Hatim, Abdullah b. Mes‘ud’dan sahih bir isnadla ayetin manas1 hakkinda
sOyle dedigini rivayet etmistir: Bu, itaat edilip isyan edilmemesidir, Allah’in anilip
unutulmamasidir, O’na siikredip nankérliik etmemektir. Bunu ibn Merdiiveyh ve Hakim
merfll olarak rivayet etmislerdir ve bu rivayetin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore

sahih oldugunu sdylemislerdir. Ancak onlar bunu kitaplarina almamislardir.

Ibn Kesir ise bu hadisin goriindiigii kadarryla merfu degil mevkuf bir rivayet oldugunu

ifade etmistir.
Ayetin manasi1 hakkinda bir diger rivayet ise soyledir:

“ b oie i de dalh G tle OB, AL (A Al G ) Nl 85 Y 06 AT Ll Ge e s

2l s agutil e 35 Lalally 1 5a 585 cai¥ Ly < e“hi-' Vs odlen (A 4 a8 ) shalad G 1ASY)
a?@—j’t‘;i}-”

“Enes’ten rivayet edildigine gore o sOyle demistir: Kul, diline hakim olmadik¢a
Rabb’ine kars1 takvali olmus olmaz. Ali b. Ebi Talha, ibn Abbas’tan ayet hakkinda
soyle bir rivayette bulunmustur: (Allah’a karsi gelmekten sakinmak), kimsenin
kinamasma aldirmayip O’nun yolunda cihad etmek, kendileri, baba ve ¢ocuklar

aleyhine de olsa adaleti ayakta tutmaktir.”

Kasimi bu rivayetleri naklettikten sonra “Ayet hakkinda rivayet edilenlerin hepsi, ayetin
umum manasini kapsamaktadir ve herhangi bir ¢eliski ifade etmemektedir.” seklinde bir
tespitte bulunmaktadir.3** Dolayisiyla rivayetlere gore Allah’tan sakinma igin “Allah’a

isyan etmeden itaat etme, siikredip nankorlilk etmeme, diline hakim olma, Allah

304 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/168.
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yolunda cihad etme ve adaletle hilkkmetme” olarak ifade edilen tiim manalar ayetin
umumu kapsamina girer ve aralarinda bir tenakuz oldugunu sdylemek de miimkiin

olmaz.

Ayetin anlamimi hadis ile tefsir etmesine bir diger 6rnek olarak Nisa Stresi 165. ayeti

goriilmektedir.

“Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak Peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden
sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Kasimi’nin aktardigina gore Ebussuiid ayette gecen “insanlarin Allah’a (c.c.) karsi
bahaneleri olmasin™ ifadesi hakkinda hi¢ kimsenin Allah’in fiillerinde sebep
arayamayacagini ifade etmektedir. Bilakis Allah teala istedigini istedigi sekilde yapar.
Ancak kullarina olan kerem ve rahmeti geregi boyle kesin bir delil ortaya koymaktadir.
Nitekim Isrd Stresi’'nde de “Biz, peygamber gondermedikce azap edici degiliz.””®%®

buyurulmaktadir.3%® Kasimi, ayetin bu tefsirini Sahihayn’da gecen su rivayet ile de ifade

etmektedir:
“Cp i g G s Gl AN Gy GUS JAT cpa g el G 53RN ) Sl 22 Y

“(Yapmis oldugu bir sey i¢in) sebep bildirmek, hi¢ kimseye Allah’tan (c.c.) daha
sevimli degildir. Bunun i¢in Allah Tedla miijdeleyici ve uyarici olarak Reslller

gondermistir.”30

Kasimi, ayetin anlamini agiklarken aktardig: rivayetlere muhalif rivayetler varsa bunlara
deginmekte ve konu hakkinda yapmis oldugu hadis calismalarina isaret etmektedir.
En‘am Sdresi 52. ayetinde “Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam ona dua edenleri
yanindan kovma.” buyurulmaktadir. Olayla ilgili Miislim,*® Imam Ahmed ve ibn

Cerir’den gelen rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber yaninda Suheyb, Ammidr,

305 e|-fsra 17/15.

306 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/665-666.

07 Buhar, “Tefsir”, 65, “Nikah”, 67, “Tevhid”, 97; Miislim, “Tevbe”, 49,
308 Miislim, “Sahabenin Faziletleri”, 45, 46; Ahmed, “Miisned”, 420.
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Habbab ve Miisliimanlardan giic sahibi olmayan birka¢ kisi ile oturdugu esnada
Kureysli bir toplulugun ona ugradigi, onlarin Hz. Peygamber’den bu kimseleri
kovmalarinin istedigi nakledilmektedir. Nitekim bu olay tizerine “Rablerinin rizasini
isteyerek sabah aksam ona dua edenleri yamindan kovma” ayeti nazil olmustur.
Kasimi’nin zikrettigi rivayetlerin haricinde bu olay hakkinda sahih ve giivenilir
olmayan rivayetler mevcuttur. Kasimi’ye gore burada bilinmesi gerekli, 6nemli olan
husus Hz. Peygamber’in onlar1 yanindan kovmadigi, sadece gelenlerin belki islam’a
iiflet edip iman etmeleri i¢in yanindakilerin gitmelerini i¢inden gegirmesi durumudur.
Nitekim Allah Teédlad da onun iginden gecirdigi bu istegini nehyetmistir. Ancak Razi,
Hz. Peygamber’in onlar1 kovduguna yonelik bir rivayet nakletmekte ve akabinde onun
ismet sifatina halel getirmemesi i¢in bu durumu izah etmeye caligmaktadir. Buna gore
Hz. Peygamber onlar1 kovmayip, onlarla Kureys ileri gelenlerinin olmadig1 bir vakitte
goriisme zamani belirlemek istemistir.3®® Ancak Razi’nin bdyle bir rivayeti aktarip
ardindan cevap verme tekelliifiinde bulunmasi ¢iiriik temel iizerine bina etmektir.
Halbuki mukarrer kural, Kavdidii t-tahdis min fiintin-i mustalahi’l-hadis isimli eserinde
de zikrettigi gibi, bir rivayetin arastirilmasi, onun sabit olmasina baghdir. Yani bir
rivayetin yorumlanmaya ¢aligilmasi i¢in dnce sabit olmasi1 gerekmektedir. Boyle degilse
batilin reddedilmesinde batil tek basina yeterlidir. Kasimi, Razi’nin sahih olmayan bir
rivayet ilizerine cevap vermeye calismasini ve bdylece zorlama bir c¢ikarimda
bulunmasint bdylece elestirmektedir. Dolayisiyla bu ayetin manasi, “o vasiflar
zikredilen kimseleri uzaklastirma, bilakis onlar1 beraber oturdugun arkadaslarin ve 6zel
arkadaslarindan kil” anlamma gelmektedir.?® Nitekim su ayette de ayni durum
bulunmaktadir: “Sabah aksam Rablerine, O nun rizasun dileyerek dua edenlerle birlikte
sabret. Diinya hayatimin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan aywma. Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep aswrilik olmus kimselere

boyun egme.”31

Kasimi’nin hadis alimi olmasi onun tefsir faaliyetinde hadisleri kullanmasina vesile

olmaktadir. Bunun yaninda sahih olmayan rivayetlerin durumunu agiklamak suretiyle

30 Razi, Ebli Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Tefsirii’l-Fahri’r-Rézi Mefdtihu’l-
ayb, (Liibnan: Dari’1-Fikr, 1981), 12/236-237.

810 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/540.
811 e|-Kehf 18/28.
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onlarla tefsir faaliyetinden kagindig tespit edilmektedir. Konuyla ilgili tefsir eserlerinde
hakkinda ¢okca rivayet bulunan bir konu olan ademoglunun yaratilmasi ve onlardan

alinan soziin gegtigi ayet ornek verilebilir. Ayette sdyle buyurulmaktadir:

“as sl e O Ungt S 5I8 2850 Gl agndl o 2R3¢5 24800 aayss (e a3 3 (e Sl 31T 5

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmin sulplerinden ziirriyetlerin almis, onlart
kendilerine sahit tutarak ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (demisti). Onlar da ‘Evet
(Rabbimizsin), sahid olduk.’ demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii ‘Biz bundan

habersizdik.” dememeniz icindir.””*'?

Kasimi, ayette anlatilan “Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerinin alinip onlarin
kendilerine sahit tutulmak suretiyle soru sorulmasi” hakkinda onlarin sulplerden
cikarilip Allah Tedla’nin onlarla konusmasi ve onlarin da cevaplari, sonrasinda ise
tekrar sulplerine iade edilmelerini hikaye eden bir ¢ok rivayetin bulundugunu, ancak
bunlarin isnadlarmin sahih olmadigini ifade etmektedir. Isnadi hasen olan rivayetlerin
ise s0z konusu olay1 tafsilatiyla anlatmadigi, ayette belirtilen lafza yakin sekilde ortaya
koydugunu, ibn Kesir’in de bu sekilde bir aciklama yaptigin1 zikretmektedir. Bu konuda
selef ve sonraki alimler, bu ayetin amacinin, Kasimi’nin ayetin tefsirinde zikrettigi, EbG
Hureyre3® ve ‘Iyad®“ hadisinde gectigi iizere insanlarin fitratlarinin tevhid iizere
oldugunu soylemektedirler.®® Kasimi de bunun 6tesinde hadisenin detaylarini anlatan

rivayetlere yer vememektedir.

Kasimi, ayet anlasilir oldugu zamanda da eger manayi daha da olgunlastiracak bir
rivayet varsa bunu da aktarmaktadir. Bunun 6rnegi Nisa Stresi 19. ayetinde gecen
“Cagtaaly GAsh8e s, “Onlarla (kadinlarla) giizel gecinin” ifadesinde gdriilmektedir.
Ciinkii ayette verilmek istenen mesaj nettir. Ancak Hz. Peygamber bu ayetle baglantili
olarak veda hutbesinde bir hatirlatmada bulunmaktadir. Kasimi de bu hatirlatmay:
zikretmek suretiyle ayetin manasin1 bu yonden daha anlasilir kilmaktadir. Buna gore

Omer b. el-Ahvas Hz. Peygamber’in veda hutbesinde sdyle soyledigini isitmistir:

812 el-A‘raf 7/172.

313 Buhari, “Cenaiz”, 80; Miislim, “Kader”, 46.

814 Miislim, “Cennet ve Nimetleri ile Ehlinin Sifat1”, 51.
815 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/293-294.
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“Ey insanlar! Kadinlarin haklarina riayet edin! Onlara sefkat ve sevgi ile muamele
edin! Onlar hakkinda Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah’in
emaneti olarak aldiniz; onlarin namuslarini ve iffetlerini Allah adina soz vererek helal
edindiniz. Sizin kadinlar itizerinde hakkiniz, onlarin da sizini iizerinde haklar
vardir...”®'® Boylece ayette gecen “Onlarla giizel geginin” ifadesinde neyin kastedildigi
¢ok daha agik olarak ifade edilmektedir. KAsimi’nin ibn Kesir’den naklettigi bu hadiste

hadisin sahih-hasen oldugu bilgisi de rivayetin sonunda verilmektedir.3'’
1.2.2. Kelimenin Anlamini Ac¢iklama

Kasimi’nin tefsirinde kullandigi temel kaynaklardan ikincisi olan hadis, kelimenin
anlamimi agiklarken de yer yer kullanilmaktadir. Nisd siresi 125. ayetinde soyle

buyurulmaktadir:
SR D3 A 33015 aas pun B Al a5 Gudh 505 A ALl (e Ui Gl By

“Kimin dini, iyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hakka yonelen Ibrahim’in
dininden daha giizeldir? Allah, Ibrahim’i dost edindi.” Ayette gegen “Ihsan” kelimesini
Hz. Peygamber soyle tefsir etmektedir: “& 3 4 8 5 38 a1 H6 @) 5 GBS 2 G,
“Allah’a onu gorliyormuscasina ibadet etmendir. Her ne kadar sen O’nu gérmesein de O
seni mutlaka goriiyor.”®'® Kasimi ayette gecen ihsan kelimesinin anlamini, Hz.

Peygamber ihsan kavraminin kapsamli bir tarifini yaptig1 bu hadis ile agiklamaktadir.>*°

Kelimenin anlamini ayetle a¢iklamaya bir diger 6rnek olmasi acisindan Yunus Stresi

26. ayetinde s0yle buyurulmaktadir:

G55 ALAD) ) Al C):"%ﬁ”, “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de
fazlast vardir...” Gorildiigi gibi ayette zikredilen ve “fazlasi” anlamina gelen ziyade
kelimesi i¢in bir kapalilik s6z konusudur. Kasimi’nin naklettigine gore Allah Resalii

(s.a.v.) bunu soyle agiklamaktadir:

316 Tirmizi, “Nikah”, 11.
817 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 5/72.
318 Byhard, “iman”, 2.

819 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/488-489.
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“Cennetlikler cennete, cehennem ehli de cehenneme girdikten sonra bir miinadi
seslenecek ve soyle diyecektir: ‘Ey cennet ehli! Allah’in sizin igin bir s6zii vardir. Sizi
onunla miikafatlandirmak istiyor.” Onlar da bunun iizerine: ‘Mizanda sevaplarimizi
daha agir yapmadi m1? Bizi cennete koymadi mi1? Cehennem atesinden korumadi m1?’
diyecekler. Bunun iizerine Yiice Allah hicabi agar. Onlara Aziz ve Celil olan Rablerine
bakmaktan daha ¢ok sevdikleri bir sey verilmis olmayacaktir.”*?° Kasimi, boylece hadis
rivayeti kullanmak suretiyle ayette gegen “ziyade” kelimesinin “Allah’in kullarina

ahirette ru’yeti ile verecegi bir miikafat” anlamina geldigini belirtmektedir.3?
1.2.3. Mutlakin Takyidi

Mutlakin takyidi konusuna 6rnek olarak hirsizlik yapanin cezasi igin zikredilen su ayeti

ele alabiliriz:
“Aa oo A AN Ge YIS LK Ly 2134 oy ) yaabll 48 15 (5l 57

“Yaptiklarina bir kasiulik ve Allah’tan caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile

hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir. Hiikiim ve hikmet sahibidir.”3?

Goriildigl gibi ayette hirsizlik yapan kimsenin elinin kesilmesi bildirilmekte ancak
bunun hangi el olacagi ve kapsamimin nereye kadar olacagina yonelik ifade
bulunmamaktadir. Kéasimi, bunun sag el oldugunu ve bilege kadar olan kismin
kesilecegini, slinnetin bu sekilde acikladigini zikretmek suretiyle ayetin silinnetle
takyidine isarette bulunmaktadir.’?® Yine ayette hangi miktarda malin calmmasi
durumunda elin kesilecegine dair bir bilgi de goriilmemektedir. Kasimi bu konuda farkli
goriislerin oldugunu zikretmektedir. Fukahadan bir kismimin goriisiine gore hirsizlik
yapildiginda hirsizlig1 yapan kisinin ¢almis oldugu seyin miktarina bakilmaksizin eli
kesilir. Bu goriiste olanlar ayeti umum manada degerlendirmislerdir ve bunu yaparken

Sahihayn’da EbG Hureyre’den rivayet edilen su hadisi dikkate almislardir:

55 $hdS () (3 i 5 83 il Anig (555 3 0 0 Gl

320 Ahmed, Miisned, 6/15; Mislim, “Iman”, 297, 298.
821 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 9/25.

322 g|-Maide 5/38.

323 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/192.
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“Allah bir yumurta ¢alip da eli kesilen, yine bir ip calip da eli kesilen hirsiza lanet

etsin 99324

Cumhir ulema ise, miktarinda ihtilaf etmekle beraber hirsizlikta bir miktarin olmasi
gerektigi yoniinde ittifak etmistir. Ayeti bu yonde takyid ederken cumhur da Imam

Malik’in Muvatta’s1*® ve Sahihayn’da gegen rivayetleri dikkate almistir.3%°

Késimi, Miizzemmil Stresi’nin “4is o & 15286” “ O halde Kur'dn’dan kolayiniza
geleni okuyun...” ayetinin tefsirinde namaz kilarken Kur’an’dan ne kadar okunup
okunmayacagina yonelik tartismalara deginmektedir. Buna gére Ebli Hanife ve onun
mezhebinde olanlar bu ayetten hareketle namazda Fatihd’nin okunmasinin zorunlu
olmadigint sdylemektedirler. Bilakis Fatihd’y1 yahut ondan bagka bir sureyi hatta
siirenin bir parcasini okusa bile bu ayetten hareketle namaz igin yeterli olmaktadir
goriisiindedirler. Ancak Kasimi’nin Ibn Kesir’den naklettigine gére cumhur ulema bu
goriise “cliS) dasly 5% & ¥) 8 ¥, “Fatihd’siz namaz olmaz”®?’ hadisi ile cevap

vermisler. Boylece ayetteki mutlak ifade hadis ile takyid edilmistir.3%8

1.2.4. Ammin Tahsisi
Bakara Sirresi 173. ayetinde amm bir ifade kullanilmak suretiyle sdyle buyurulmaktadir:
) )4 Jaf e il aal5 235 2l Kl 278 W)

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram
kildi...” Ayetin zahirine bakildigin biitiin 6lii olan seylerin etinin haram kilindigi
anlasilabilmektedir. KAsimi’nin Ibn Kesir’den naklettigine gére cumhur ulema bu ayeti
Allah Teila’nimn su ayeti ile tahsis ettigini soylemistir: “4dlalay Al dia 39’3”, “Deniz
avi yapmak ve onun idiriinlerini yemek size helal kilinmistir.”®?® Yine Miisned, Muvatta

ve Siinen’de deniz hakkinda Hz. Peygamber’den gelen su rivayet de bu ayeti tahsis

324 Byhari, “Hudad”, 7; Miislim, “Huddd”, 7.

325 Malik, “Huddd”, 21; Buhari, “Hudtd”, 13; Miislim, “Hudad”, 6.
326 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 6/193-194,

%27 Byhari, “Ezan”, 95; Miislim, “Salat”, 34, 35, 36.

328 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 16/325, 326.

329 e|-Maide 5/96.
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5 52,

.....

etmektedir: “4%ia Ja)l 5 55kl 87, “Onun suyu temizdir ve 6liisii helaldir.” 3% Béylece
Kasimi, ayetin ilk olarak ayet ile, akabinde ise hadisle tahsisini zikretmistir. Ayetteki
ifadeyi tahsis eden diger bir rivayet ise karada bulunan hayvani da agiklamaktadir. Buna
gore Safi, Ahmed b. Hanbel, ibn Mace ve Darekutni’nin Ibn Omer’den naklettigine

gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Bize iki meyte ve iki kan helal kilmmustir. iki meyteye gelince bunlar cekirge ve
baliktir. 1ki kana gelince, bunlar ciger ve dalaktir.”®*! Kasimi boylece ayetin hadis ile
tahsis edilerek ifade ettigi manayi agiklamakta ve zikredilen haram seylerden muaf olan

kismi zikretmektedir.32

Nisa Siresi 86. ayetinde sdyle buyurulmaktadir:
U 208 8 o G 51 53 31 Leke CRAL SR8 40a%, 22 1337

“Size bir selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni selamla karsilik verin.

Stiphesiz Allah, her seyin hesabini geregi gibi yapandir.”

Kasimi’ye gore ayette selam ile ilgili ne yapilmasi gerektigi ifade edilirken igerik tam
olarak bildirilmemektedir. Sahihayn’da Enes’ten merfii olarak gelen rivayette soyle
buyurulmaktadir: “Ehl-i Kitap’tan birisi size selam verdiginde ‘sana da (sSie )
deyin.”®® Boylece selamla ilgili tahsis edici bir ifade kullanilmakta, ehl-i kitaba istigfar
manast ifade edilen ‘Allah’in rahmeti ve bereketi iizerinize olsun’ lafzinin

kullanilmamas1 gerektigi hadis ifade edilmektedir.33*

Kasimi, ammin siinnetle tahsisine dair bir diger agiklamay1 evlilikten bahseden su ayette
yapmaktadir:
 Oiamds 201520, 1855 O 05 6155 o 21 Ol 20l ) IS AR T L ) oLl (o il

Cpadlas 527

330 Eb{i David, “Taharet”, 41.

31 Tbn Mace, “Et‘ime”, 31.

332 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/38-39.
333 Buhari, “Isti’zan”, 22.

334 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/337.
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“(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz hari¢ evli kadinlar (da size) haram kilindi.
(Bunlar) tizerinize Allah’in emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli

vasamak ve zina etmemek sartryla mallarinizla (mehirlerinizi verip) istemeniz size helal

kalindi... %

Ayette, bir onceki ayetlerle beraber nikahi yasak kilinanlar anlatilmakta ve sonrasinda
“bunlarin disinda kalanlar” diyerekten amm bir ifade kullanilmistir. Kasimi, bu
ifadenin de stinnetten gelen deliller ile tahsis edildigini bildirmektedir. Mesela ayn1 anda
bir kadin ile teyzesi veya halasinin nikahinin yasakligi, nikah1 altinda hiir birisi bulunan
kimseye kolenin nikahinin caiz olmayisi, dort esi olanin besinci esi nikahlamasinin
haramlig1 gibi konular siinnet ile tahsis edilmistir. Kasimi bu konuda ayetin umum ifade
ettigini, ancak diger ayetlerin ve de silinnetin bunu tahsis ettiini zikretmektedir.
Dolayisiyla Kasimi’nin, siinnetin ayeti tahsis ettigini kabul ettigi ve bunu ayetlerin
tefsirinde kullandigin1 soyleyebiliriz. Kasimi bu konuda Imam Safii’nin anlayisimi
benimsemekte, bunu da ayetin tefsiri akabinde onun ayetin tahsisinde Hz. Peygamber’in

soziiniin kabul edilecegi yoniindeki goriisiinii aktarmasindan anlamaktayiz.33®

1.2.5. Miicmelin Tafsili

Miicmelin tafSilinin hadis ile yapilmasina En‘dm Siresi 82. ayeti 6rnek olarak
verilebilir. Ayette syle buyurulmaktadir: < 23 (Y1 a6 Al of by sy 1 lads 251l Cnil
058", “Iman edip de imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste giiven
onlarin hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir.”” Ayette zikredilen zuliim
kelimesi ile tam olarak neyin kastedildigi hususunda Buhari’de gegen su rivayet

nakledilmektedir:

o allay T U 5 Adatal O allay agilag) | slsly 21 5) -0 5 Wy (0 ) M2 (e Leh i 5 ALk s o ) (o 5 )
G5 A g, BV - (e gl 5 By nd 3 v

“Buhari, Miislim ve digerlerinin Abdullah’tan naklettigine gére ‘Imanlarma zuliim

karistirmayanlar’ ayeti nazil oldugununda ashab Hz. Peygamber’e hangimiz nefsine

335 en-Nisa 4/24.
336 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/96-98.
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zulmetmemistir ki diye sormus ve bunun iizerine ‘Allah’a ortak kosmak biiylik bir

»337

zuliimdiir’®¥" ayeti nazil olmustur.”®*® Bir diger rivayet ise soyledir:

ol A 5 oty agila) 1l 2151 6T Gy A1 638 S, 0 S (e e play) A3l
£ L sl Sall 6 L ) el a0l oy il ol il Ay, 10 andi Al VW 140 O ey L o) SllER ol
Sl e L) ¢ adee allal dl N &) A &,y

“Imam Ahmed’in Abdullah’tan gelen lafizla rivayet ettifine gore “Iman edip imanlarina
zuliim karistirmayanlar” ayeti nazil oldugunda bu durum sahabilere zor geldi ve ey
Allah’in Resilii, hangimiz nefsine zulmetmez ki? diye sordular. Hz. Peygamber: ‘O,
sizin anladiginiz gibi degildir. Salih kulun: Ey ogulcugum, Allah’a ortak kosma. Sirk
biiyiik bir zuliimdiir’ dedigini isitmediniz mi? Iste ayette gecen zuliim bu sirktir
buyurmustur.”**® Kasimi bdylece ayetteki miicmel ifade Hz. Peygamber’in ayeti Kur’an
ile tefsir eden hadisiyle agiklanmaktadir. Ayrica Kasimi, bu iki rivayetten Ahmed b.
Hanbel rivayetinin bir Onceki rivayeti acikladigini zikretmektedir. Yani ilk hadiste
Abdullah b. Mes“td’un “Bunun {izerine su ayet indi” ifadesiyle kasti, zulmiin tefsirini
ifade etmektir. Yoksa Lokman Siresi’ndeki ayetin sebeb-i niizuliinii kastetmemektedir.
Kasimi, bunun sahabe ve tabiin’in kullanmis oldugu c¢ok ince bir 1stilah oldugunu

zikretmektedir.34°

Tevbe Stresi 35. ayetinde mal biriktirenlerle ilgili sdyle bir uyarida bulunulmaktadir:

2

S L ) R ASE L I3 A sihs s ahls Lo K8 Aen U 8 e Ak
O 9 &
“O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilacak da onlarin alinlar, bogiirleri ve sirtlar

bunlarla daglanacak ve ‘iste bu, kendisi i¢in biriktirip sakladiginiz seylerdir. Haydi

tadin bakalim biriktirip sakladiklarimzi!’ denilecek.”®**

Ayet okundugunda ilk olarak akla mal biriktirme durumunda biriktirilen malin kisi i¢in

azaba vesile olacagi gibi bir anlam akla gelmektedir. Bundan hareketle mal biriktirmek

337 Lokman 31/13.

338 Buhari, “Iman”, 32.

339 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/378.
340 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/604.

341 et-Tevbe 9/35.
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yerine eldeki herseyi infak etmek suretiyle yasam izlemek gerekliligi gibi yorumlar
yapilmis, bu sekilde hayat yasamaya calisanlar olmustur.3*? Ancak Kasimi, vermis
oldugu hadislerle bu ayette ifade edilen mananin, “zekat1 verilmeyen mali biriktirmek”
oldugunu zikretmektedir. Buna EbG Hureyre’den merfi olarak rivayet edilen su hadisi

sahit gostermektedir:
“alile L Cuiial 26 Sl 31K C037 13

“Zekatin1 verdiginde (malnla ilgili) iizerine diiseni yapmus olursun.”**3

Yine Buhari’nin Sahih’inde nakledilen bir rivayete gére bedevinin biri ibn Omer’e,
bana “Aiailly; Call (55K Gall ) <L Al ve giimiigii biriktirip gizleyerek...”®** ayeti
hakkinda bilgi ver dediginde ibn Omer: “Onlar biriktiren, zekatin1 vermeyen kimsedir.

Ona yaziklar olsun!” demistir.34

1.2.6. Miiskilin Tavzihi

Kasim1’nin migkilin tavzihini hadis ile ifade ettigi 6rneklerden birisi Bakara Stresi’nde

gecen su ayette goriilmektedir:

A1 G 250 AN (e Gt AN A1 G a1 5005 15

“...Safagin karanhg gecenin aydinhigindan aywrt edilinceye kadar yiyin, icin... 3%

Kasimi, ayetin ilk olarak “,38l &« kismi olmadan nazil oldugunu aktarmaktadir. Hal
bdyle olunca orug tutmak isteyen bir kisi bacagina siyah ve beyaz ip baglamis, bu iki ip
birbirinden ayirt edilinceye kadar yeme igmeye devam etmistir. Bunun iizerine Allah

Teala “ A4l (” kismini nazil etmistir.

Kasimi, Ragib el-Isfehdni’den naklederek ayetteki beyaz ipligin ufukta uzun ¢izgi

halinde yayilan fecrin ilk hali oldugunu zikretmektedir. Siyah iplik ise gecenin ufukla

342 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/193-198.
33 Tirmizi, “Zekat”, 2.

34 et-Tevbe 9/34.

35 Buhari, “Zekat”, 4.

346 ¢|-Bakara 2/187.
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uzaylp giden karanligidir ki bdylece beyaz ve siyah iki iplige benzetilmistir. Ebl

Duéd’1n siiri de buna yakin bir manay1 icermektedir:
0 I Al Cra 7Y g o 4L U Eplial L8

“Bir miktar 151k bizi aydinlatip, sabahin nur sagan ¢izgisi parlayinca”*’

Ayetin zikrettigimiz kismi1 hakkinda Kasimi s6yle bir hadiseyi nakletmektedir:

“Bu ayet nazil oldugunda Adiyy, Hz. Peygamber’e sdyle demistir: Ey Allah’in Resilii,
ben beyaz ve siyah iki iplik ayarlayip onlari yastigimin altina koydum. Gece ile
aydinlhig1 ayird etmek i¢in onlara bakiyorum. Bunun {izerine Allah Resfilii (s.a.v.) ona
“Yastigin gercekten genismis!’ Bu dedigin giindiiziin beyazligiyla gecenin siyahligidir.’

buyurdu.”3#

1.2.7. Miibhemin Tebyini

Miibhemin tebyini konusuna 6rnek olmasi i¢in Bakara Siresi 238. ayetinde soyle

buyurulmaktadir:
ColE d )5 sy a8 szl Sl e shala

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a goéniilden boyun egerek namaza

durun.”

Kasimi bu ayetteki emrin iki namaz arasindaki bir namaz oldugunu ancak bu namazin
sabah, 0glen, ikindi, aksam ya da yats1 namazi m1 oldugu hususunda farkli gortisler
oldugunu zikretmektedir. Bu konuda sahabe ve tabiinden gelen rivayetler ve goriisler
bulunmaktadir. Diger bir ihtimal ise bu namazin uzunlukla kisalik arasinda olmasi
bakimindan ramazan bayram namazi, kurban bayram namazi yahut cemaatle namaz
veya korku namazi ya da Cuma namazi olmasi durumudur. Kasimi, hadis alimlerinin bu

konuda Hz. Peygamber’den su rivayetleri aktardiklarini bildirmektedir:

347 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/115.

348 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/115-116; Hadis icin bkz. Buhari, “Bakara Stresi”, 28; Miislim, “Styam”,
33.
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“Hz. Peygamber Hendek giinii s6yle buyurmustur: Onlarin bizi glines batmasina kadar
orta namazdan alikoymalart gibi Allah da onlarin kalplerini ve evlerini atesle
doldursun.”®*® Hz. Peygamber bunun akabinde aksamla yats1 namazi arasinda bu
namazini ikame etmistir. Bu konuda Miislim’den rivayet edilen hadiste ise Hz. Aise’nin
bu ayetle ilgili bir degerlendirilmesi aktarilmaktadir. Ebd Ydnus’un Hz. Aise’den

aktardigina gore Ebl Y{inus sOyle demistir:

“Aise (r.a.) bana kendisi igin bir Mushaf yazmami sdyledi ve ‘Namazlara ve orta
namaza devam edin.’ ayetine gelince bana haber et dedi. O ayete gelince kendisine
haber verdigimde bana sunu yazdirdi: ‘Namazlara ve orta namaza ve ikindi namazina
devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun.’ Aise (r.a.) ben bunu Allah
Resilii’'nden (s.a.v.) duydum dedi.”®® Kasimi’nin aktardigima gore bu, Hz. Aise’nin
Kur’an i¢in yapmis oldugu bir te’vildir. Nitekim Hz. Osman sonrasinda Kur’an i¢in
yapilan te’villerin ve kiraatler hususunda tek kalinan okuyuslarin bulundugu
Mushaflardaki bilgilerin Kur’an’a karsima siiphesi dolayisiyla onlarin yakilmasi emrini
vermistir.3®! Kasimi bu bilgilerin akabinde yine bu namazmn hangi namaz olduguna dair
rivayetleri eklemekte, genel olarak ekledigi rivayetlerden hareketle bu vaktin ikindi

namazi oldugu anlagilmaktadir 32

Bu baglikta ele aldigimiz 6rnekler ve Kur’an’1 hadisle tefsiri basligindaki orneklerde
Kéasimi’nin sahih hadis ve miitevatir rivayetlere dair yaklagimini genel olarak
inceledigimiz i¢in burada onun garib hadis ile tefsiri ve zayif rivayetleri degerlendirmesi

basliklarin1 agmay1 yeterli bulduk.
1.2.8. Garib Hadislerle Tefsiri

Kasimi, tefsir faaliyetinde bulunurken garib hadisleri de kullanmaktadir. Ancak
rivayetin  Sarib oldugunu bildirmektedir. En‘am Sdresi 62. ayetinde sdyle
buyurulmaktadir: “Sonra hepsi, gercek sahipleri Allah’a dondiiriiliirler. Iyi bilin ki
hiikiim yalnizca O ’nundur. O, hesap gérenlerin en ¢abugudur” Kasimi, bu ayetin tefsiri

icin Ibn Kesir’den rivayetle Ahmed b. Hanbel’in Sa‘idd b. Yesar onun da Ebd

349 Byhari, “Cihad”, 98; Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘u’s-Salat”, 202.
30 Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘u’s-Salat”, 207.

1 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/282-283.

352 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/283-284.
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Hureyre’den naklettigi su hadisi zikretmektedir: Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Melekler, olii kimsenin yanindan hazir bulunurlar. Eger o salih bir kisiyse sdyle derler:
Ey temiz cesedde bulunun temiz nefis, dviilmiis olarak rahat ve istirahat ile ¢ik. Ofkeli
olmayan Rabbin miijdesi sanadir. Ruh ¢ikincaya kadar boyle sdylemeye devam ederler.
Sonra ruh goge yiikseltilir ve gogiin kaplarinin ona agilmast istenir. Bu kimdir? diye
soruldugunda falancadir denilir. Ona, temiz cesedde bulunan temiz ruh, merhaba.
Oviilmiis olarak, rahat ve istirahat ile gir. Rabbinden miijde sana denilir. O, Allah
Teala’nin bulundugu goge yiikselinceye kadar boyle sdylenmeye devam ederler. Eger
Olen kimse kotli biriyse ona sOyle derler: Pis cesedde bulunun ey kirli nefs, ¢ik,
koétiilenmis olarak ¢ik. Kavurucu ates ve irinle ve buna benzer bir esini sana miijdeleriz.
Ruh c¢ikincaya kadar bunlar sdylenmeye devam ederler. Sonra o gdge yiikseltilip onun
icin gokten acilmasi istenir. Bu kimdir? diye soruldugunda falancadir diye cevap verilir.
Bunun iizerine: Pis ceseddeki pis nefs, rahat olma (sana merhaba yok), kotiilenmis
olarak don. Gok kapilar1 sana agilmayacaktir denilir ve geri gonderilir. Sonra kabre
gidilir. Salih kisi oturtulup birinci s6zde sOylenenlerin misli kendisine sdylenir. K&tii
kisi de oturtularak birinci hadiste sdylenenlerin benzeri ona sdylenir.”%>® Kasimi, bu

hadisin garib bir hadis oldugunu Ibn Kesir’den aktararak zikretmektedir.3>*
Kasimi’nin garib hadisle agikladig bir diger ayette sdyle buyurulmaktadir:
“lahe L) (5 8 AL &5 Gas s (el I3 G55 W hdkas 4 S5 O jaka Yl

“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagiglamaz. Bunun disinda kalan
(giinah)lart ise diledigi kimse i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz biiyiik

bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”>®

Kasimi, ayet hakkindaki genel bilgileri verdikten sonra “faide” basligi altinda ayette
zikredilen “Allah’in biitiin gilinahlar1 affetme” konusunu ele almis, sonrasinda ise
“latife” baslig1 altinda bu konuda zikredilen hadisleri aktarmistir. Aktarmis oldugu bu
rivayetlerin durumlarmi, rivayetin hemen akabinde degerlendirmistir. Rivayetlerden

birinde sdyle buyurulmaktadir:

358 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/364.
354 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/566-567.
355 an-Nisa 4/48.
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Ali b. Ebi Talib’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber s0yle buyurmustur:

“Bana Kur’an ayetlerinden en sevimlisi su ayettir: ‘Siiphesiz Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (gilinah)lar1 ise diledigi kimse i¢in

bagislar.””’®%® Tirmizi bu hadisi rivayet etmis ve hasen-garib oldugunu sdylemistir.
Ayni1 konuda bir diger rivayet soyledir:

Enes’ten rivayet edildigine goére o, Allah Restli’niin (s.a.v.) soyle buyurdugunu
isitmistir: “Allah Teala dedi ki: Ey Ademoglu! Sen bana dua edip benden bagislanma
diledin. Ben de seni herseyinle bagisladim ve bunu hi¢ diistinmedim. Ey Ademoglu!
Eger senin gilinahlarin semaya ulassaydi da sen benden bagigslanma dileseydin seni
bagislar ve bunu hi¢ diistinmezdim. Ey Ademoglu! Eger sen bana yeryiizii dolusunca
hatayla gelseydin sonra bana sirk kogsmadan benimle karsilagsaydin ben de sana yeryiizii
dolusunca magfiretle gelirdim.”*®" Bu hadisi de yine Tirmizi nakletmis ve hadisin
hasen-garib oldugunu, tariki konusunda bir vecihten baska kimseyi bilmedigini

sOylemistir. 38

1.2.9. Zayif Rivayetleri Degerlendirmesi

Kasimi, kendi doneminde Ozellikle Miisliimanlar arasinda siyaset temelli ve ¢ikar
kavgalarina doniisen ihtilaflar dolayisiyla pek c¢ok sikintilara maruz kalmistir.
Dolayisiyla o, Kur’an ayetlerinin 6zellikle ihtilafi rahmetmis gibi gostermek igin
kullanilmasina, bu baglamda kullanilan zayif hadislerin de yanlisligina dikkat ¢ekmistir.
Bunu yaparken hem hadis ilmindeki birikimini kullanmis hem de yasadigi donemin

tecriibeleri ile bir tespitte bulunmustur.

Ornegin Al-i Imran suresi 105. ayetin tefsiri hakkinda, tenbihat kisminda soyle bir
tenkidi bulunmaktadir: Kimi miifessirler bu ayetin tefsiri ile ilgili “4as) &l AP,
“immetimin ihtilafi rahmettir” hadisini zikretmislerdir. Bunun sahih bir senedi

bulunmamaktadir. Beyhaki (6. 458/1066) bunu Medhal isimli eserde zayif bir senedle

36 Tirmizi, “Maide Stresi”, 32.
357 Tirmizi, “Tovbe ve Istigfarin Fazileti”, 98.

38 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 5/205; Kasimi’nin nakletmis oldugu ve garib hadis olarak belirttigi diger
rivayetler icin bkz. 5/409; 447;495; 6/32; 219; 229; 300; 7/195; 13/319; 14/88; 16/4.
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Ibn Abbas’tan merfu olarak rivayet etmis, Taberani (6. 360/971) de zayif senedle
rivayet etmistir. Ancak bazi muhakkik alimler bu rivayetin Allah tedla’nin “ & S5y,
GsBAZ” “Onlar ihtilafa devam ederler”3®, “&i; aa; o= Y, “Rabbinin rahmeti
miistesna’*% ayetleri ile ve Hz. Peygamber’in “354;53 Calid® | w45 ¥, “fhtilafa diismeyin
ki kalpleriniz de ihtilafa diismesin®®! hadisi ve benzeri pek ¢ok ayet ve hadis ile zitlik
arz ettigini ifade etmektedirler. Ayrica son olarak su sdylenebilir ki ittifak ihtilaftan

daha hayirlidir.362

Kasimi kimi zaman da zayif rivayetleri hi¢ aktarmadan onlarin zayifligina isaret

etmektedir. Ornek olarak A‘raf Siresi 190. ayetinde $6yle buyurulmaktadar:

“Fakat Allah onlara iyi ve saglikll bir ¢cocuk verince de, Allah’in kendilerine verdigi

cocuk konusunda O ’na ortak kosarlar. Allah onlarin ortak kostuklar: seyden yiicedir.”

Kasimi, Adem ve Havva’nin bu durumda olduklarina dair miifessirlerin pek ¢ok hadis
ve rivayet naklettiklerini zikretmektedir. Ancak o bu rivayetlerin, zayiflig1 ve illetli
olmalar1 sebebiyle tefsirde zikretmeye bile gerek olmadigini ifade etmektedir. Seleften
bir kistm kimsenin bu rivayetleri alip zikretmesi onlarin sithhatine katkida bulunmaz.
Nitekim bu rivayetlerin temeli ehl-i kitaptan Miisliiman olan kimselere dayanmaktadir.
Ancak bu rivayetleri esas alip sonra da Hz. Adem ya da Havva olmadigina, onun
cocuklart olduguna dair tevilde bulunan kimse de dogru bir tercihte bulunmamaktadir.
Kasimi bu konuda Hasan-1 Basri’nin goriisiinii benimsemektedir. Buna gore ayette zikri
gecen kimseler Hz. Adem’in ziirriyeti ve sonra sirke diisen kimselerdir. Kasimi, ibn
Kesir’in, Hasan-1 Basri’ye isnad edilen bu tefsirin rivayetlerinin sahih oldugunu ve

ayetin hamledilebilecek en giizel yorumunun bu olabilecegini bildirmektedir.3®

Késimi, Tevbe Siresi 36-37. ayetlerin tefsirleri baglaminda Allah katinda sayili olan
aylar hakkinda bilgi verirken Ramazan ay1 hakkinda zikredilen bir rivayetin zayifligina
Beyhaki aracilifiyla dikkat ¢cekmektedir. Rivayete gore Ramazan ay1 hakkinda soyle
denilmektedir:

359 Had 11/118.

360 Had 11/119.

1 Miislim, “Salat”, 122.

362 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 41184,
363 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/317.
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“Ramazan demeyin. Ciinkii Ramazan, Allah Teald’nin isimlerindendir. Fakat soyle

sdyleyin: Ramazan ay1.”364

Beyhaki bu rivayetin zayif oldugunu, zayifliginin da agik oldugunu zikretmistir. Ciinkii
alimlerden hi¢ kimse Ramazan’in Allah’in isimlerinden oldugu hakkinda higbir rivayet
nakletmemislerdir. Dolayistyla bununla amel edilmez. Bilakis Buhari’nin ve muhakkik
ulemanin goriisiine gére Ramazan isminin kullanilmasinda, buna dair sahih bir haber
bulunmadigr i¢in herhangi bir kerahat bulunmamaktadir. Sahih hadislerde, Ramazan
isminin kullanilmasinin caiz oldugu mutlak olarak gériilmektedir.>®® Ornegin bir hadiste

sOyle buyurulmaktadir:
elpdalilall cidila g AN Gl il Cudle 5 AR ) g3 A Hlasy 2la 137

“Ramazan geldiginde cennet kapilar1 ac¢ilir, cehennem kapilar1 kapanir ve seytanlar

zincire baglanir.”3%®

1.3. Kur’an’in Sahabe Kavliyle Tefsiri

Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde Kur’dn-1 Kerim ile ilgili hizmet ve gorevleri
sahabe devralmistir. Kur’an’in toplanmasi, istinsahi, cogaltilarak cevre beldelere
gonderilmesi, kiraati, tefsiri, herhangi bir tahfrife ugramaksizin okunup anlagilmasi ve
yasanmasi i¢in sahabe olaganiistii bir caba gdostermistir. Onlarin dillerinin Arapga olusu,
Kur’an’in niizuliine sahit olmalar1 sebebiyle, anlayis bakimindan seviyeleri farkl
olmakla beraber Kur’an’1 anlamakta zorluk ¢ekmiyorlardi. Bu durum da onlar1 Kur’an

tefsirinde dne gikarmaktaydi.3¢’

Sahabe icinden 6zellikle Kur’an tefsiri ile mesgul olan belli kimseler vardi. Bunlarin en

bilinenleri dért halife, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes‘tid, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b.

34 Kasimi, Ramazan aymnm isimlendirilmesine bu rivayeti delil olarak getirildigini belirtmekle beraber
aktardigimiz gibi rivayetin zayif oldugu degerlendirmesini nakletmektedir. Rivayete yonelik herhangi
bir kaynak da zikretmemektedir. Bkz. Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 8/207.

365 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/207.

366 Byhari, “Savm”, 5; Miislim, “Stydm”, 1; Diger drnekler i¢in bkz. Kasimi, Mehasinii’t-te’vil, 5/10; 21;
409; 428; 631; 6/29; 38; 547; 706; 7/203; 9/228; 13/96; 14/243; 307; 361; 15/30.

37 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230; Ayrica bkz. Ismail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve
Buna Hiz Veren Amiller, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 45-104.
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Sabit, Abdullah b. Ziibeyr ve Ebl Misa el-Es‘ari’dir. Sahabe tefsir faaliyetinde
bulunurken o6nce Kur’an-1 Kerim’e sonrasinda ise Hz. Peygamber’in siinnetine
basvurmaktaydi. Bu ikisinde bir sey bulamadiklarinda ise kendi igtihadlar1 ile tefsir
etmekteydiler. Kur’an’in kendi dilleriyle nazil olmasi dolayisiyla elbette bunu yaparken

Arapca’nin incelik, belagat ve siir gibi imkanlarindan faydalanmaktaydilar.3®

Kasimi de tefsir yontemi olarak sahabe kavillerini de kullanmaktadir. Bunun 6rnekleri
tefsirinde ¢okca goriilmektedir. Simdi bunlardan birka¢ ornek zikredilecektir. Bakara
Stresi 121. ayette gegen ehl-1 kitabin kimilerinin Kur’an’1 hakki gozeterek okumalari
hakkinda ibn Mes‘ud’dan nakille bir agiklama getirmektedir. Buna gére Ibn Mes‘ad
zikredilen ayetle ilgili sdyle bir aciklamada bulunmaktadir:

“ anial ga e Al Cajan Vg dl) O350 LS oy g 4nl a9 ala Jag 0 45525 (3 () | oy i 31
Yy abgh ye e L aie J4 ” yani “Nefsim kudreti elinde olan Allah’a yemin olsun ki
onun tilavetinin hak olarak yapilmasi helalinin helal, haraminin haram olarak
kilinmasidir. Ve onu Allah Teala’nin indirdigi sekliyle higbir tahrif yapmaksizin ve
kabul edilmeyecek te’villere gitmeksizin okunmasidir.” seklinde bir rivayet ile agikliyor
ve Ibn Abbas’in da bunun benzeri bir rivayeti zikrettigini ifade ederek Kur’an’1 sahabe

kavli ile agiklamis oluyor.36°

Kasimi, Maide Stiresi 42. ayette gegen “cuall &8P “harami cok yiyenlerdir” ifadesi
icin bunun haram yemek oldugunu zikretmektedir. Haram ile neyin kastedildigini ise
“agalia (il JB LS 85350 s 57, “O yedikleri sey Ibn Mes‘ud’un ifade ettigi gibi riisvettir.”
diyerek tefsir etmektedir.® Ayrica riisvetin ne oldugunu da yine Ibn Mes‘ud ile
agikladig1 goriilmektedir. ITbn Mes‘ud’a gore riigvet, bir kisiye bir hakki vermek yahut
onunla zulmii engellemek icin hediye edilen seydir. Bu ise ayetteki “Cau” ile
kastedilendir. Bunun {izerine Ibn Mes‘ud’a, “Ey Eba Abdirrahman! Sadece hiikiim

vermek i¢in alinan seyi riigvet olarak gérmeyelim mi?” sorusu sorulmus o da cevaben

38 Omer Celik, Tefsir Usalii ve Tarihi, 205-206.
369 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/242-43.
870 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/207.
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“hiilkim vermek i¢in alinan sey kiifiirdiir” demis ve “...Allah’mn indirdigi ile

99371 2

hiikkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”®"! ayetini okumustur.3’

Kasimi, Maide Sdresi 5. ayetinde “...Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size
helal kilind:...” zikri gecen yiyeceklerin aciklanmasi igin sahabeden ibn Abbas ve Ebi
Umame, tabiinden Miicahid ve Sa‘id b. Ciibeyr ve digerlerinin bu yiyecekler ile kastin
“onlarin bogazladiklar1” olduguna yonelik tefsir bilgisini nakletmektedir. Akabinde ise
Ibn Kesir’in konuyla ilgili degerlendirmesine yer vermektedir. Buna gore ehl-i kitab’in
bogazladiklar1 Miisliimanlara helaldir ve bu konuda icma s6z konusudur. Ciinkii ehl-i
kitab da bogazlanan seyin Allah adi anilarak bogazlanmamasi durumunda onu haram
saymakta, bogazladiklari seye Allah’tan baskasmin ismini kullanmamaktadirlar.3”® ibn
Abbas’a nisbet edilen tefsire gore ayetin devaminda yer alan “aé O fSaada g sizin
yiyecekleriniz de onlara helaldir” ifadesi ile Miisliimanlarin bogazladigi hayvanlar da
onlara helaldir anlami kastedilmektedir. Oyleyse onlardan Hiristiyan ve Yahudiler

yiyebilirler.3"

En‘am Sdresi 96. ayetinde “ ,)-’_‘)’J\ e Sl UELA alll 5 Gl WL ) Jeas gy 18
c:éij"’, “O, karanhgi yarip sabahi ¢ikarandir. Geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayt da
birer hesap ol¢iisii kildi. Biitiin bunlar, mutlak gii¢ sahibinin, hakkiyla bilenin takdiridir
(6l¢iip bigmesidir).” buyurulmaktadir. Ayette zikredilen “Ulwss” yani “6l¢ii, takdir”
anlamma gelen kelimeyi Ibn Hibban’in Ibn Abbas’tan gelen nakille rivayet ettigine gore
bu kelime ile “giinlerin, aylarin ve yillarin” 6lgiimii kastedilmektedir. Tabitin
miifessirlerinden Katdde de bu kelimeyi zaman diliminin belirli bir 6l¢ii icerisinde

devaran etmesi olarak agiklamaktadir.®"

Kasmmi’nin Ibn Abbas’tan yaptigi diger bir tefsir 6rnegi, kelimelerin aciklanmasi

yoniiyledir. Ornek olarak En‘am Stresi 142. ayetinde sdyle buyurulmaktadir:

“Ua 55 4l sea c‘-ﬁ‘ﬁ\ {37, “Yine O, hayvanlardan irili ufakli var edendir...” Ibn Abbas’tan

rivayet edildigine gore ayette zikredilen “4s«a” kelimesi, yiik tagimaciligina uygun olan

371 el-Maide 5/44.

872 K asimi, Mehasinii’t-te’vil, 6/208.
873 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/74-75.
874 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 6/81.

875 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/647.
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biiylik hayvanlar1 ifade etmektedir. “_s ise siitten yeni kesilmis deve yavrulari,
buzagr ve koyun gibi kiiciik hayvanlardir. Ciinkii bunlar, yere sarilan yaygi gibi

viicutlarmin letafeti ve kiigiikliigii sebebiyle yeryiiziine yakin durmaktadirlar.3’®

Ibn ‘Abbas’tan aktarilan bir diger rivayette anlami kapali olan kelimenin anlasildig1
goriilmektedir. A‘raf Stiresi’nde Su‘ayb’in (a.s.) kavmi ile gecen diyalogunda Allah’tan

kavmine kars1 yardim istemesi soyle ifade edilmektedir:
““Cuatlall 538 il Al e 38 (i p Ui 5880 L5

“..Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda gercekle hiikmet. Ciinkii sen

hiikmedenlerin en haywlisisin.”*"’

Kasimi ayette zikredilen “z¥ kelimesi hakkinda oncelikle Arap dilinde var olan
kullanimlar1 zikretmektedir. Ferra’dan nakline gére Umman ehli “Kadi/hakim”i, hak

\”

olan1 agikladig1 igin “zUdll s x5l seklinde isimlendirmektedirler. Ibn Abbas’tan bu ayet
icin sOyle bir rivayet nakledikmektedir: “Ben, Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda
gercekle hiikkmet” ifadesini, Z1 Yezin’in kizinin esine REPN sl (445 )=, “Gel, senin
hakkinda hiikiim vereyim” dedigini isitene kadar anlamamistim.®’® Dolayisiyla ayetin
anlami da Allah’in kavmi ile Su‘ayb (a.s.) arasinda bir hiikiim vermesi yoniinde oldugu

ortaya ¢cikmaktadir.

Kasimi’nin Hz. Aise’den gelen tefsire dair agiklamalar1 naklettigi goriilmektedir. Buna

dair bir 6rnek Bakara suresindeki su ayette goriilmektedir:
“agy Cazhy G adle FUA SE Hai ) o ol Za Bad A i G B3 0a 5 Ll &)

“Stiphesiz Safa ile Merve, Allah’in (dininin) nigsanelerindendir. Onun icin her kim hac
ve umre niyetiyle Kdbe'yi ziyaret eder ve onlari da tavaf ederse, bunda bir giinah
yoktur. Her kim de gonliinden koparak bir hayw islerse, siiphesiz Allah onu bilir,

karsiligini verir.”3"

376 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/745.
877 el-A‘raf 7/89.

378 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/215.
379 el-Bakara 2/158.
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Bu ayetin sebeb-i niizuline dair birka¢ rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birinde
Buhari, ‘Urve’den rivayetle onun soyle soyledigini aktarmaktadir: “Hz. Aise’ye soyle
diyerek bir soru sordum: Allah Tedla’nin ‘Safa ve Merve Allah’in nisanelerindendir...’
sOzlinii gordiin mii? Vallahi Safa ve Merve’yi tavaf etmeyen hi¢ kimseye bir giinah
yazilmayacak!” Bunun iizerine Hz. Aise soyle dedi: “Ey kiz kardesimin oglu, ne kotii
bir sey sOyledin. Eger bu ayet senin dedigin sekilde tevil edilseydi o zaman onlar1 tavaf
etmeyen hi¢ kimseye giinah yazilmazdi. Fakat bu ayet Ensar hakkinda nazil olmustur.
Onlar miisliiman olmadan once orada putlara tapiyorlardi. Miisliiman olduklarinda bu
iki tepe arasinda say etmekte tereddiide diisiis durumu Hz. Peygamber’e sordular.
Bunun iizerine “Safa ve Merve Allah’in nisanelerindendir...” ayeti nazil oldu.”*®° Hz.
Aise soyle dedi: Hz. Peygamber o iki tepe arasinda tavafi uygulamistir. Dolayisiyla hig
kimse bunu terk edecek degildir. Ké&simi bunun yaninda birka¢ rivayeti daha
zikretmekte ve Hz. Aise’nin ‘Urve’ye vermis oldugu cevabin, onun ince ve derin
ilminin, lafizlarin inceliklerindeki bilgisinin biiyiikliigline isaret ettigini sdylemektedir.
Ciinkii ayet-1 kerimenin lafzi, o ikisini say edenin giinaha girmeyecegine delalet etmekte
olup bu lafizda oray1 tavaf etmemenin vacib olusuna yahut olmayisina dair bir hiikiim

bulunmamaktadir.38!

1.4. Kur’an’in Tabiin Kavliyle Tefsiri

Hulefa-i rasidin dénemiyle birlikte islim devletinin sinirlar1 Arap yarimadasinin disina
cikmusg, farkli milletler ve kiiltiirlerle karsilasilmis, bu milletlerle beraber yasanmaya
baslanmistir. Bu yonden Araplar, bedevi yasamin disina ¢ikmis, haliyle ihtiyaglarinda
da degisiklik olmustur. Islama yeni mensup olan unsurlar ve mensup olmayip Islam
catis1 altinda yasayanlarin diinyevi, ahlaki, ictimai, aile hayat1 gibi pek c¢ok hususta
ihtiya¢ duyduklar1 sey neticesinde onlari daha iyi idare etmek igin ihtiyaclarina cevap
vermek gerekiyordu. Tiim bu arayislar i¢in en temel kaynak Kur’an oluyor, fakih ve
miifessirler bu ihtiyaclara cevap i¢in Kur’an’a miiracaat ediyorlardi. Tabitin donemi
miifessirleri bu hususlar gbz 6niine alindiginda bir anlamda yeni arayis ve ihtiyaglara
cevap lretme mahiyetinde Kur’an’a ve silinnete, akabinde ise sahabe goriislerine

miiracaat etmekteydiler. Onlarin tefsirde 6ne ¢ikanlarindan bazilar1 Said b. Ciibeyr (0.

380 Byhari, “Hac”, 79.
381 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/4-6.
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94/713), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), ikrime (6. 107/725), Ata b. Ebi Rabah (&.
115/733) idi.%2

Tabiln donemi tefsirinin belli 6zellikleri vardir. Bunlarin en 6nemlilerinden birisi
Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliiman olan kimselerin eski inang¢ ve diislincelerine ait
ve bir kism1 uydurma olan rivayetleri, israiliyyat: tefsirde yayginlastirmig olmalaridir.
Sahabe donemiyle baslayan bu durum, tabilin doneminde daha da artmistir. Dolayistyla
Tabitinun bir kismi1 sahabenin Kur’an tefsirine yonelik sozlerini toparlamaya calisirken
diger taraftan asilsiz ve ger¢ek disi olan israiliyyatin tefsire girmesini engellemeye
calismislardir. Tabiln, ayetleri tefsir ederken dncelikle Kur’an’1 ve siinneti temel almas,
sahabenin goriislerinden de istifade etmislerdir. Tabiln, tarihi olaylari, yasadiklar
cevrenin dine uygun olan orf ve geleneklerini de dikkate alarak kendi anlayislarini

ortaya koymustur.33

Kasimi, ayetlerin niizul sebebi hakkinda ayet ve hadis ile tefsirden sonra varsa
sahabeden gelen rivayetlerle tefsir etmekte sonrasinda ise tabiinden gelen rivayetleri
dikkate alarak tefsir faaliyetinde bulunmaktadir. Bunun bir 6rnegi Al-i Imran suresi 175.
ayetinde gorillmektedir:  Jiad 53 815 4 () 3ia ) 1ol s 2 b adhanais al Jiamds dil (e Ay | 58S
@be” “Bundan dolay1 Allah’tan bir nimet ve litufla kendilerine hichir fenalik
dokunmadan geri dondiiler ve Allah’in rizasina uydular. Allah, biiyiik lituf sahibidir.”
Kasimi; Hasan-1 Basri (8. 110/728), Katade b. Didme (6. 117/735) ve Ikrime el-Berberi
(6. 105/723)’den nakledilen rivayetle ayetin Hamra-i’l-Esed gazvesi iizerine nail
oldugunu zikretmektedir. Ibn Ebi Necih’in, Tabiin neslinin en &nde gelen miifessir
ravilerinden Miicahid b. Cebr’den (6. 103/721) rivayetiyle bu ayetin Uhud’dan
ayrilirken EbG Siifyan’in Misliimanlar1 gelecek yil Bedir’e savas igin ¢agirmasi, Hz.
Peygamber’in de bunu kabul edip yola ¢ikmasi, ancak EbQ Siifyan’in bunun akabinde
geri donmesi lizerine nazil oldugunu zikretmektedir. Bu gazveye kiiciik bedir gazvesi
denmistir.® Kasimi’nin Islam tarihi meseleleri hakkinda Ibnii’l-Kayyim’in ZAdii’l-
mead isimli eserinden sikca nakiller yaptigim1 gormekteyiz. S6z konusu ayetin niizul

sebebi ile ilgili tarihi bilgiyi sunarken Ibnii’l-Kayyim’den faydalanmaktadir. Buna gére

382 Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu, 105-106.
383 Celik, Tefsir Usilii ve Tarihi, 207-208.
384 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 4/296.
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ertesi sene Miisliimanlar bin bes yiiz asker ile yola ¢ikmislardir. Sancagi Hz. Ali
tasimig, Medine’de ise Abdullah b. Revaha vekil olarak kalmigtir. Bedir’e gelmisler ve
orada sekiz gilin miisrikleri beklemislerdir. Eba Siifyan da Mekke’den iki bin kisilik bir
ordu ile hareket etmis, Mekke’ nin bir bolgesi olan Merru’z-zehran’a geldiklerinde Eba
Siifyan bu senenin kuraklik senesi oldugunu, geri donmenin daha iyi olacagini sdylemis

ve sdzlerini tutmayarak Mekke’ye geri dénmiislerdir.3%

Nisa Stresi 159. ayetinde “Kitab ehlinden hi¢ kimse yok ki oliimiinden énce ona iman
edecek olmasin. Kiyamet giinii o, onlarin aleyhine sahit olacaktir.” buyurulmaktadir.
Kasimi, kendisine iman edilecek olan kimse ile Hz. Isa’nin kastedildigini rivayetler ile
ifade etmektedir. ibn Kesir'in Eba Hureyre, ibn Mesud, Osman b. Ebi’l-‘As gibi
sahabeden, miitevatir rivayetler ile burada kastedilenin, Hz. Isa’min niizulii ve
sonrasinda ona iman edilecek olmasimin anlatildigin1 nakletmektedir. ibn Kesir’e gore
bu rivayetlerde niizuliin nasil ger¢eklesecegi, Sam’da, hatta Dimagsk’ta dogu minaresinin
yaninda olacagi ifade edilmektedir. Bu durum ise, sabah namazi ikame edilirken
gerceklesecektir. Ibn Kesir’in vermis oldugu tarihi bilgiye gére Sam’da 741/1340
senesinde Emevi Camii’nde, Hiristiyanlarn yapisinin iizerine insa edilmis ancak ¢ikan
yangin sebebiyle yiklilmis olan minare yerine yeni bir minare bina edilmistir. Insa
edilen bu minarenin Meryem oglu Isa’min niizul edecegi minare olduguna
inanilmaktadir. Kasimi, bu minarenin Isa minaresi diye meshur oldugunu
zikretmektedir.3® Bu bilgileri aktardiktan sonra, ayetin tefsirini sonlandirmadan, tabiin
miifessirlerinden Katade’nin ayet hakkinda yapmis oldugu yorumu nakletmektedir.
Buna gore ayette gegen onlara sahitlik etme ibaresi ile, Allah’in vermis oldugu risaleti

onlara ulastirdig1, Allah’a kullugunu ikrar ettigi ifade edilmektedir.38’

Kasimi'nin Katade’den gelen rivayetlerle yaptigi tefsire bir diger Ornek su ayette

goriilmektedir:

“Crstang s Gally {530 480 W Haa g

385 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4] 296-297.
386 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/625.
387 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/628.
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“Yarattiklarimizdan, hakka sarilarak dogru yolu gésteren ve hak ile adaleti
gerceklestiren bir topluluk vardir.”*®® Bu ayette kastedilen iimmetin Hz. Muhammed
tiimmeti olduguna dair gelen rivayetler bulunmaktadir. Katdde soyle demistir: Hz.
Peygamber’in bu ayeti okudugunda “Bu limmet sizsiniz, sizden Oncekilere de misli

verilmistir.” dedigi bize ulasmistir.>®

Enfal Saresi 24. ayetinde zikredilen “Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesi” hakkinda
da Kasimi, Katade’den burada istiare-i tebi‘iyye oldugunu ve anlamin “gok yakin olur”
manasina geldigini nakletmektedir. Ya da istidre-i temsiliyye’dir. Bu ayet ayn1 “Biz ona
sah damarindan daha yakimz.”*® ayeti gibi Allah’in, kulun kalbinin derinliklerinde

bulunup da sahibinin gafil olacag1 seylere muttali olacagini bildirmektedir.>%

Enfal Siresi 26. ayetinin tefsirinde de Katade’nin yorumuyla ayeti agiklamaktadir.
Ayette “O vakti hatirlayin ki yeryiiziinde giicsiiz ve zayif idiniz. Insanlarin sizi kapip
gotiirmesinden korkuyordunuz...” buyurulmaktadir. Katdde’nin rivayet ettifine gore
“Bu arap kabilesi, insanlarin en asagiligiydi. En fazla gecim sikintis1 ¢eken; elbise
bulamayan, sapkin olduklar1 en asikar, baskasini yagmalamayan ancak onlar tarafindan
yagmalanan kimselerdi. Ancak Allah onlara sehir sehir dolasip ticaret yapma imkani
vererek riziklarini genisletti. Ayrica onlar1 bagimsiz hale getirdi.” Kasimi, bu durumun
Araplar hakkinda oldugunun bilindigini zikretmektedir. Ancak Kur’an’in bazi
ayetlerindeki lafizlarin sadece onlara hasretmenin agik bir zorlama olacagini zikrederek

Katade nin bu goriisiine tamamen katilmadigin belirtmektedir.3%?

Tabiin tefsirine bir diger ornek olarak Enfal Siresi 62. ayeti ele alinabilir. Ayette soyle

buyurulmaktadir:
Cia3allas o ety ST o) 5h 0 GLLA BB &R U S 5 5
) ER AR 2 | T

“Eger seni aldatmak isterlerse bilmis ol ki Allah sana yetecektir. O, seni bizzat kendi

yardimi ve mii'minlerle destekleyendir.”

388 o]-A‘raf 7/181.

389 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 7/309.
390 Kaf 50/16.

31 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 8/36.
392 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/38.

110



Ayette tuzaklar1 haber verilen kimseler icin Hz. Peygamber’e Allah’in ve mii’minlerin
yardim1 mijjdelenmektedir. Ancak bu kimselerin kim olduguna dair bilgi hususunda
tabiin miifessirlerinden Miicahid’in aciklik getirdigi goriilmektedir. O, bu ayette
hilekarlik yapacak olan kimseler i¢in Allah’in, Kureyza Yahudilerini kastettigini

diisiinmektedir.3%

Al-i Imran Saresi 97. ayetinde hacca gitmenin vacibligi hakkinda * <l a (80 e dig
)u,m Al gL & . Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar
tizerinde bir hakkidwr...” buyurulmaktadir. Kasimi, ayet tefsirini ele alirken tenbih
baslig1 altinda “giicli yetme” ifadesi hakkinda farkli goriisler oldugunu zikretmektedir.
Buna gore kimi alimler herhangi bir vesile ve yolunu bulabilen herkesin haccetmesi
gerektigini sdylemislerdir. Tabiinden Ikrime, “giicii yetme” ile saghigin kastedildigini
belirtmistir. Dahhak’a gore ise bir kimse yiiriimek suretiyle hacca gidebiliyorsa
haccetmesi gerekmektedir. Ona “Allah insanlardan yiiriiyerek de olsa haccetmelerini mi
istemistir?” denildiginde o, “orada bir servetleri olsa onu birakirlar m1?” diye cevap
vererek bu sekilde haccetmelerinin de vacib oldugunu sdylemistir. Hasan-1 Basri, Sa‘id
b. Ciibeyr, Miicahid ve Ahmed b. Hanbel’e gore ise “gii¢ yetirmek”ten maksat azik ve
binektir. Onlar bunu, ibn Omer’den nakledilen su hadis ile delillendirmislerdir: “Bir kisi
Allah Restli’'ne ‘Ey Allah’in Reslii, hacci farz kilan nedir?’ diye sormus ve
Resilullah: ‘Azik ve binektir’ cevabimi vermistir.”3% Kasimi boylece 6zellikle tabitin
miifessirlerinden ayet hakkinda gelen yorumlar1 aktarmis ve “gii¢ yetirmenin” daha ¢ok

azik ve binek oldugunu ifade etmistir.3%

Kasimi bazi durumlarda ise hem sahabe hem de tabiinden gelen rivayetle ayetteki bir

miibhem ifadeye tebyin etmektedir. Ornegin Tekasiir Stiresi’nde sdyle buyurulmaktadir:

T P A IE
“andll 0f X Gl

“Sonra o giin, nimetlerden mutlaka hesaba gekileceksiniz.”396

398 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 8/87.
394 Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 813.
395 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 41162.
3% et-Tekasiir 102/8.
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Ibn Abbas’a gore ayette zikredilen “nimetler” ile beden, isitme ve gérme gibi saglik
nimetleri kastedilmektedir. Allah Teala kullarindan daha iyi bilmekle beraber onlara bu
nimetleri ne i¢in kullandiklarini soracaktir. “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin
pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”>®" ayeti
buna delildir. Ibn Cerir et-Taberi ise ayetin bu sekilde sadece belirli azalarla tahsis
edilmedigini, umumi bir ifade ile tim nimetlerden sorumlu olunacagini tabiin
miifessirlerinden Miicahid’in “diinya hayatindaki tiim lezzetlerden” soziinlin de bunu
ifade ettigini bildirmektedir. Katade’ye gore de Allah Teala her kula, vermis oldugu

nimetleri ve nasil kullandigini soracaktir.3%

1.5. [Israiliyyat Konusuna Yaklasimi

Késimi’nin, israiliyyat konusunda, tefsir tarihinde kissalara yer vermesi ve israiliyyata
deginmesiyle meshur olan, bu konuda kimi mercilerce elestirilen Bikai’nin Nazmii’d-
diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-siiver isimli eserinden faydalandigi goriilmektedir.
Ormegin Maide Stiresi 14. ayetinin “Biz Hiristiyaniz diyenlerden saglam soz almistik.”
kisminda s6z alianlar ile kimlerin kastedildigine yonelik Késimi, Bikai’nin tefsirine
isaret etmektedir. Bikal bunlarla ilgili tefsirinde, Isrdilogullarinin 6nde gelen
kimselerinin zikretmektedir. Onlarin sayilari, Hiristiyanlarin havarilerinin sayilari ile
uyusmaktadir. Bikai’ye gore bu sayi, ayn1 zamanda son Akabe gecesi Ensarin, Hz.
Peygamber’e onunla savasmayi, ona erisebilecek kotiiliiklerin oniinde engel olmay1 s6z
veren Onde gelen kimselerinin sayisi ile de uyusmaktadir. Hz. Peygamber onlara,
Musa’nin kavminden sectigi ve on iki dnder kimse gibi siz de on iki kisi ¢ikarin.
Bunlarm dokuzu Hazrecli, iicii ise Evs kabilesindendi.®®® Bikai, Hz. Musa’nin bu seckin
kimseleri, ilk olarak Sina’ya ¢ikarken, ikinci olarak ise Misir’dan ¢ikista belirledigini
zikretmektedir. Hz. Musa’nin se¢mis oldugu bu kimselerden Ydsa‘ b. Nin ve Kalib b.
Yefna hari¢ digerleri ahitlerine sadik kalmamislardir. Hz. Isa’nin havarilerinden ise

9400

“onu oldiirmediler, carmiha da germediler. ayetinde belirtildigi gibi sadece Yehiiza

soziinde durmamistir. Ancak Hz. Peygamber’in Ensar1 Allah’in yardimi ile, tamam

397 el-sra 17/36.

398 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 17/243.
399 Tbn Hisam, es-Sire, 1/443-444,

400 en-Nisa 4/157.
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ahidlerine sadik kalmislardir.*®* Bikai, zikrettigi havarilerin ve Ensardan olanlarmn
isimlerini tefsirinde vermektedir. Kasim1 de daha fazla bilgi i¢cin Bikai’nin eserine atifta

402

bulunmakta®™ ve Allah daha iyi bilir diyerek bu konuda yine mesafeli durdugunu

hissettirmektedir.

Bakara suresi 136. ayetin tefsirini sunduktan sonra Buhari’de gecen rivayeti aktararak
Israiliyyat konusundaki tutumunu bir nevi ortaya koymaktadir. Bu rivayet su sekildedir:
L Lyl 5 Al oall sy 5l (930 QUSH Ja) S 1 die dl) im0 08 (ol e ) (6 385
Ll J 0 e g o) L Lial ) gl 8 g ad o35 Y 5 USI JaT ) ghaad Y ol J ey JUS8 23LY) JaY 4 2l yani
“Buhari’nin Ebl Hureyre’den naklettigine gére o sOyle demistir: Ehl-i Kitap tevrati
Ibranice okur ve Miisliimanlara Arapga aciklardi. Allah Resilii bunu duyunca, Ehl-i
Kitab’1 dogrulamayin da yalanlamayin da, biz, Allah’a ve ondan bize gelene iman ettik

deyin dedi.”*%®

Kasimi’nin yeri geldikce Ehl-i Kitap’tan nakillerde bulundugu goriilmektedir. Konu
geregi bir bilgi vermek istediginde kaynak zikrederek gerekli malumati sunmaktadir.
Bakara Siresi 144. ayetin tefsirinde bunu yaptigi goriilmektedir. Kiblenin tahvili

“«“

hakkinda gecen ayette “....siiphesiz kendilerine kitap verilenler bunun Rablerinden
(gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler...” ifadesi i¢cin Kasimi, Razi’den nakille bir
takim bilgileri sunduktan sonra, Razi’nin aktardig: bilgilerin yani sira burada bir incelik
oldugunu ifade eder ve Tevrat’tan su boliimi nakleder: “Ve Allah adami Musa’nin
oliimiinden evvel Israilogullarina okudugu hayir dua sudur, ve dedi, Rab Sina’dan geldi,
Ve onlar Seirden dogdu, Faran dagindan parladi.”*** Kasimi buradaki miijdenin Musa,
Is4 ve Muhammed (as.)’a olduguna dikkat ¢ekiyor. Ciinkii Tevrat Tir-i Sina’da Hz.
Musa’ya, Incil Seir daginda Hz. Isa’ya indirilmistir. Faran dagindan parlamas: ise
Kur’an’in Faran daginda Hz. Muhammed’e indirilmesidir. Faran Mekke’dir. Bu konuda
Ehl-i Kitab bize muhalefet etmemektedir. Nitekim Ismail (as.)’1n durumu anlatilirken de
onun biiyiitiildiigii yer olan Mekke, Faran olarak gegmektedir. O kisim ise sdyledir: “Ve

Allah ¢ocukla beraberdi, ve o biiyiidii; ve ¢6lde oturdu, ve biiyiiyerek okc¢u oldu.”%

401 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/135-136.

402 Detayl bilgi igin bkz. Bika‘i, Nazmii'd-diirer, 6/50-55.
403 Byhari, “I‘tisim”, 25; “Tevhid”, 51.

404 Tesniye, 33.

405 Tekvin, 21.
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Kasimi, Ismail (as.)’m Mekke’de yasadig1 ve orada oliip defnolundugunun bilindigi
hususunda siiphe olmadigini, dolayisiyla buradan hareketle de Faran’in Mekke
oldugunun kesin olarak soylenebilecegini zikreder.*®® Miifessirimizin Tevrat’taki bu
bilgilerden hareketle bir te’vil yapti1 goriilmekte. Bdylece o her ne kadar Israiliyyat’a
kars1 temkinli davransa da ihtiyag olmasi ve uygun gormesi durumunda kaynak
gostererek oradan faydalanmaktadir. Ayni strede 286. ayetin “Ey Rabbimiz, bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize agwr yiik yiikleme” kismini tefsir ederken burada
oncekiler ile kastedilenin Israilogullar1 oldugunu ve onlara yiiklenen yiike dair Kutsal
Kitap’tan ilgili boliimleri alintilamaktadir. Akabinde, “bunlar, Israilogullarina
yiiklenmis olup Mevla’nin fazli ve keremiyle bizim i¢in konulmamis olan yiiklerdir,
hamd O’nadir, O, merhametlilerin en merhametlisidir.” seklinde degerlendirmeyle

alinty1 sonlandirmaktadar. 4%

Bakara suresi 248. ayette gegcen Tabut’'un 6zelligi hakkinda oncelikle miifessirlerin
Tabut hakkindaki yorumlart nakledildikten sonra Kutsal Kitab’in “Misir’dan Cikis”
boliimiindeki 7dabiit 'un zikredildigi olaylar nakledilmektedir. Késimi ayrica Tevrat
hasiyelerinde Tabiit'ta ilahi seriat olan sehadet levhasimin bulundugu bilgisini

aktarmaktadir.*®®

Orug konusunda orucun insanlik tarihi itibariyle var olan bir ibadet oldugunu ifade eden
Kasimi orug ile ilgili Kutsal Kitap’tan pek ¢ok pasaji direkt olarak nakleder. Orucun
ifade edildigi tiim seriatlerde sabahtan aksama kadar yeme-igmeyi terk etme manasinin
oldugunu, onun bir yemegi baska bir yemekle degistirmek anlamimna gelmedigini

sdyleyerek de bu yonde var olan inanci elestirir.*%°

Bakara suresi 246. ayette gecen Peygamber kelimesi nekre olarak getirilmis olup kim
oldugu belirsiz birakilmigtir. Ehl-i Kitap bu peygamberin Samuel oldugunu ifade
etmektedir. Kasimi bu bilgiyi aktarirken de bunu Ehl-i Kitap’tan oldugunu

aktarmaktadir.*10

406 K asimi, Mehasinii 't-te 'vil, 2/301-2.

407 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/394-398.

408 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 3/306-307; Tevrattaki ilgili kisimlar icin bkz. Misir’dan Cikis, 25, 31, 34.
409 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/76-78.

40 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/301.
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Al-i Imran suresi 52-53. ayetlerinde “Hz. Isa’'min benim yardimcilarim kim olacak
sorusunun cevabi olarak havariler biz senin yardimcilariniz, Allah’a iman ettik, sahit ol
biz Miisliimanlariz” demislerdi. Kasimi havarilerin isimleri ve onlara verilen gorevler
hakkinda Incil’in Matta béliimiinden bir kesit nakletmektedir. Buna gére Hz. Isa’nin
havarileri onun getirmis oldugu hak dini ve ilkeleri yaymak icin ¢aba sarf etmislerdir.*!*
Ancak sonrasinda Pavlus yapmis oldugu bir takim hilelerle sahih olan bu dini tahrif
etmistir.**2 Sonraki ayette gecen Hz. Isa’nin 6ldiiriilmesiyle ilgili Kasimi, onun yerine
kendisini ihbar eden kisinin &ldiiriildiigii, Hz. Isa’nin ise gdge yiikseltildigi yorumunda
bulunmaktadir. Bununla ilgili gegmis ulemanin da pek ¢ok eser telif ettigini, bunlardan
ozellikle Seyh Abdullah Bey’in Havdsi tuhfetii’l-erib fi'r-redd ‘ala ehli’s-salib isimli

eserine bakilmasi tavsiyesinde bulunmaktadir.**®

Kasimi’nin, tefsirinde ele aldig1 en uzun mevzulardan birisi Hz. isa’nin 6liimii ve Allah
katina yiikseltilmesi meselesidir. Nisa Siaresi 157-158. ayetlerinde Yahudilerin biz
Isa’y1 6ldiirdiik demeleri kinanmakta ve onun Allah tarafindan katma yiikseltildigi
bildirilmektedir. Kasimi, bu ayetlerin tefisitini uzun uzadiya yapmakta, Ibn
Teymiyye’den hareketle Hiristiyanlarin bu konuda yasadiklari ihtilafi sunmak icin
“tenbih” bashg altinda incilden uzunca alintida bulunmaktadir.*** Tenbih’ten sonra ele
aldig1 “fasil” bashigr altinda ise, carmiha gerilenin mesih olmadigini, nitekim “flahi,
ilahi, beni ni¢in biraktin/terkettin” buyrugunun da buna delalet ettigini ifade
etmektedir.*’> Meseleye dair Taberi ve Ibn Kesir’den nakiller aktarmakla beraber,
nakledilen rivayetlerin degerlendirmesini yapmaktadir. Garib olan hadisleri ve bu
baglamda gecen siyakin durumunu &zellikle ifade etmektedir.*!® Hz. isa’min Allah
katina yiikseltilmesi meselesi hakkinda Hiristiyanlarin, bir baskasinin ona benzetilmesi
konusunun safsata olduguna ydnelik goriislerini nakleden Kasimi, bunlara madde

madde cevap vermektedir.*!” Boylece onun, Israiliyyata dair rivayetleri paylasirken

411 Matta, 10.

412 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/105-106.
43 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/107-110.
414 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 5/551-572.
45 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/578-580.
416 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/580-84.
A7 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/585-89.
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onlar hakkinda detayli degerlendirmede bulundugu goriilmektedir. Bu durumun sebebi,

onun Israiliyyata kars1 temkinli olmas1 dolayistyladir.

Kasimi’nin israiliyyat ile kissalara dair tutumu, Habil-Kabil kissasi i¢in zikredilen
rivayetlerde de goriilmektedir. Taberi’nin tefsirinde Tevrat’tan naklettigine gore Kabil
Habil’i oldiirdiiglinde Allah Tedla ona, ey Kabil, kardesin nerede? diye sormustur. O da
bilmiyorum deyince Allah Tedla, “kardesinin kaninin sesi bana yerden sesleniyor, bu
yaptigindan dolay1 lanetlendin...” cevabin1 vermistir.*'® Ayrica Taberi’de bununla ilgili
Hz. Ali’ye nispet edilen bir siir nakledilmektedir.**® Ancak Kasimi, Zemahseri’nin
goriisiiyle bu siirin mesnedsiz oldugunu zikretmektedir. Nitekim Zemahseri’ye gore bu
tamamen yalandir, ¢iinkii s6z konusu siir Hz. Adem’e nispet edilmis zayif ve bozuk
sOzlerden ibarettir. Ayrica peygamberlerin siirden korunmus olduklar1 da bilinmektedir.
Kasimi de bu siirin bilinen bir siir olup, Hz. Adem’den bagka bir Adem’e ait olma

ihtimalinin yiiksek oldugunu ifade etmektedir.*?°

Kasim1’nin israiliyyat ile ilgili degerlendirmede bulundugu bir diger yer Allah’in Hz.
Adem ve Hz. Havva’ya “Birbirinizin diismani olarak inin oradan. Size yeryiiziinde bir
zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.”**! buyrugu hakkindadir. Ayetteki hitab
Hz. Adem, Hz. Havva ve seytana yoneliktir. KAsimi’nin Ibn Kesir’den nakline goére
ayette zikredilen diismanlik da seytan ve Hz. Adem arasindadir. Kasimi, miifessirlerin
onlardan her birinin indigi yerleri zikrettigini bildirmektedir. Ancak bu haberlerin
asillari israiliyyata dayanmaktadir ve dogru olup olmadigini yalnizca Allah bilmektedir.
Eger bu bilgilerin zikredilmesinde kullarin diinya ya da ahiretlerine yonelik bir fayda
bulunsayd: bunu Allah ya da Reslii muhakkak zikrederdi.*?? Kasimi boylece konu

hakkinda kendisi de daha detayli bir malumat vermekten kaginmaktadir.

Nuh tufaninin gerceklesmesi esnasinda vuku bulan hadiseler hakkinda da Kasimi’nin

Tevrat’tan bilgi aktardigin1 gérmekteyiz. Nuh (a.s.) kavminin onu yalanlamas1 sonucu

48 Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tefsiru't-Taberi cdami ‘u’l-
beydan ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 2000.),
10/228.

419 Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 10/221-222.
420 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/164-165.
21 el-A‘raf 7/24.

422 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/39-40
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Hz. Nuh’un duasi ve sonrasinda kavminin basina gelen hadise i¢in A‘raf Stresi 64.

ayette soyle buyurulmaktadir:

“Derken kavmi onu yalanladi. Biz de onu ve gemide onunla beraber bulunanlari
kurtardik. Ayetlerimizi yalanlayanlar: da suda bogduk. Ciinkii onlar, (vicdanlar: hakka

kapali) kor bir kavim idiler.”

Kasimi’'nin tefsirde aktardigina gére Nuh’un (a.s.) kavmi iman etmekten yiiz cevirip
isyanda ve putlara tapma konusunda israrci olunca Hz. Nuh onlar hakkinda Allah’a
sikdyette bulundu. Allah (c.c.) da bunun lizerine ona sadece ¢ok az kimsenin iman
edecegini bildirdi.*”® Béyle olunca Nuh (a.s.) kavminden iman etmeyenlerin helak
olmast igin dua etti.*?* Allah Teala da bunun iizerine ona bir gemi yapmasini emretti. O
gemiyi yaparken kavmi onunla “Ey Nuh, peygamer olduktan sonra simdi de marangoz
oldun” dieyerek dalga gectiler. Onlarin bu alaylarina Hz. Nuh, giinii geldiginde
kendilerinin de onlarla ayni sekilde alay edecegini sdyleyerek cevap verdi.*?® Kasimi bu
olaylar1 anlattiktan sonra “s/, 53 & ¢ “Tevrat’ta gectigine gore” diyerek tufanin olus
an1 ve sonrasini Tevrat’tan nakletmektedir. Buna gore kirk giin boyunca geceli gilindiizlii
yagmur yagmis, yeryiizii tamamen sularla kaplanmistir. Su, en yiice daglarin da on bes
zira® lzerine kadar yiikselmistir. Bu tufan ile yeryiliziinde yasayan her sey helak
olmustur. Sonra Allah Teala bir firtina gondermis, yagmurlar kesilmis ve sular yavas
yavas c¢ekilmistir. Nuh (a.s.) gemide bir sene kadar vakit gecirmistir. Gemiden indiginde
Allah’a siikiir icin kurbanlar kesmistir. Nuh soyundan gelenler {i¢ ziirriyet ile
cogalmiglardir. Bunlar Sam, Ham ve Yafes’tir. Sdm, Asya bdlgesine, Haim Afrika
civarina, Yafes ise Avrupa’ya yerlesmistir.*?® Kasimi, Tevrat’tan naklettigi bu bilgileri
“alel 45 “Allah en iyi bilendir.” diyerek noktalamakta, bilginin dogru ya da
yanlishgmna dair baska bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Bu tutumu onun bu

bilgiyi, konuyu aydinlatmasi agisindan yeterli gordiigii izlenmini vermektedir.

423 “Nuh’a vahyolundu ki: Kavminden daha énce iman etmis olanlardan baska artik hi¢ kimse iman
etmeyecek. O halde, onlarin yapmakta olduklar: seyden dolayr iiziilme.” Had 11/36.

424 “Nuh soyle dedi: Ey Rabbim! Kafirlerden hig kimseyi yeryiiziinde birakma.” Nuh 71/26.
425 Hod 11/38-39.
426 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 7/161-162.

117



2. DIRAYET TEFSIiRi

Dirayet tefsiri, sadece rivayetlere bagli kalmayip bunlarin yaninda dil, edebiyat ve
cesitli ilimlere dayanilarak yapilan tefsir faaliyetidir. Bu tefsire re’y tefsiri yahut akli
tefsir de denmektedir. Dirayet tefsiri bir anlamda zaruret ve maslahat amaciyla ortaya
cikmistir. Bu tefsirin caiz olup olmayacagi yoniinde baslangicta kimi tartigmalar ortaya
cikmis, cevaz vermeyenler oldugu gibi cevaz verenler de olmustur. Dirayet tefsiri ile
tefsir yapanlar bunun cevazi i¢in Kur’an’daki diisiinmeye sevk eden ayetleri ve Hz.
Peygamber’in hadislerini temel almiglardir. Ancak unutulmamasi gereken bir husus
vardir ki o da dirayet tefsirinin salt rey ile yapilmadigi, bir sistematik izlendigi
gercegidir. Buna gore Kur’an’da aranan mana igin 6ncelikle Kur’an’a miiracaat ediliyor,
onda bulunamazsa siinnete, sonrasinda ise sahabeye miiracaat edilmek suretiyle mana
aranmaktadir. Bunun akabinde lafizlarin Hz. Peygamber zamanindaki kullanilislari,
terkiplerin irabi, belagati, hakiki mananin mecaza hamli, sosyal ve tarihi durumlar
dikkate alinarak mana ortaya konmaktadir. Yapilan bu tefsir faaliyetinde en onemli
husus, tefsiri yapilan ayetin Kur’an ve hadis ile aykir1 manalara gelecek sekilde

yorumlanmamasidir.*?’

Kasimi eserinin mukaddimesinde Satibi’den nakille tefsirde itidalli olmayi, re’y
tefsirinin sadece beyan, belagat gibi unsurlarini dikkate alarak hakiki manay1 bulma gibi
iddialardan kagiilmasi gerektigini, bu konuda 6viilmeye layik olan tutumun orta yol
oldugunu zikretmektedir.*?® Asagida ele alacagimiz baslklardan da goriildiigii gibi
Kasimi, re’y tefsirinin pek c¢ok unsurunu kullanmak suretiyle tefsir faaliyetinde

bulunmaktadir.

2.1. Arap Dili

Kur’an’in dirayet yontemiyle tefisirinde en Onemli kaynaklardan biri Arap dili ve
edebiyatidir. Bunun sebebi, Kur’an’in Arapca nézil olmasidir.*?® Ayrica Hz. Peygamber
zamaninda Arap dilinin fesdhat ve belagati ehl tarafindan bilinmekteydi. Cok zengin

olan bu dil, gesitli lehgelere ayrilmisti. Boylece Arap dili maddi ve manevi manalari

427 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 601; Omer Celik, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 212.
428 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 1/153-155.
429 Bkz. Yusuf 12/2; en-Nahl 16/103; es-Su‘ara 26/193-195; Fussilet 41/3; Zuhruf 43/3.
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ifade edebildigi gibi, yeni kelimelerin olusumu i¢in zengin bir istikak kaynagina sahipti.
Kureys lehgesini kullanmayan Araplar, Kur’an-1 Kerim’i okurken bu lehgeyi iyice
benimsemisler ve anlamak i¢in ¢aba gostermislerdir. Kureys lehgesini kullananlar ise
diger lehgelerdeki bircok kelimeyi 6grenmis ve benimsemistir. Bu acgidan Kur’an,

Araplari birlestirmede, dil ve edebiyatlarinin gelismesinde en énemli unsur olmustur.*3°

2.1.1. Liigat

Tefsir ilminde bilinmesi gerekli ilimlerin basinda liigat ilmi gelmekte olup liigat
bilmeyenin Allah’mn kitabimi tefsir etmeye yetkisi olmadigi soylenmistir.**! Kasimi de
ayetlerin tefsirinde ihtiya¢ duyulan yerlerde liigat agiklamalarin1 yapmakta, ayette gegen
bazi kelimelerin manasini izah etmektedir. Kasimi’nin Mehasinii’t-te’vil’indeki liigat

ilmine yonelik basliklar su sekilde incelenebilir:
2.1.1.1. Kelimenin Anlamini Aciklamast

Kasimi, kelime anlamlarini hemen her ayette sistematik olmamakla beraber onemli
gordiigii yerlerde agiklamaktadir. Ancak kimi zaman 6zellikle manaya etkisi, tizerinde
ihtilaf gibi hususlar var ise “tenbihat” baglig1 gibi 6zel fasillar altinda ilgili kelimenin
anlamin zikretmektedir. Ornegin Al-i Imrén suresi 121. ayette gegen “Glai e &i532 3 57,
“Hani sen, sabah erkenden ailenden ayrilmistin” ifadesinde gecen “3x%” kelimesi
tizerinde durmaktadir. Kimi miifessirler bu kelimeyi ‘“sabahleyin, yani erkenden
c¢tkmak” manasinda agiklamaktadirlar. Ancak siyer alimlerinin de ortak goriisii oldugu
tizere Hz. Peygamber’in Uhud’a Cuma namazi sonrasi ¢iktigi bilinmektedir. Bu ise
“sabah erkenden ¢ikmak” manasi ile miiskil olusturmaktadir. Bu durumda aralarinda
nasil bir mutabakat olabilir? Buna cevap olarak, kastedilenin cumartesi sabah1 Hz.
Peygamber’in askerleri uygun savas yerlerine yerlestirmek i¢in ¢ikmasi sdylenmektedir.
Ancak bu durumda ayette gegen “Zal (& kismi sorun olusturmaktadir. Ciinkii
cumartesi sabahi ¢iktiginda ailesi yaninda bulunmamaktaydi. Diger bir yorum ise, “bu
ifade ile Cuma sabahi, ashabu ile istisare yapmak i¢in evinden ¢ikmasi kastedilmektedir”
seklindedir. Miiellifimiz burada, kendi zihnine en yakin mananm “3” kelimesinin

“erken bir vakti ifade etmeyen ¢ikis” anlaminda oldugunu bunun Arap Dili’nde olan bir

430 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 213.
431 Stiyti, el-Itkén, 12009.
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kullanim oldugu yorumunda bulunmaktadir. Dolayistyla Hz. Peygamber’in ¢ikist Cuma
sonrasi olsa da Arap Dili’nde olan bu kullanim sebebiyle kelimenin anlami Siyer
kaynaklarinda gecen bilgi ile herhangi bir miiskil olusturmamaktadir. Sonra sunu

432

zikretmektedir: Ortaya koymus oldugum bu diistinceyi Fethu ’/-beydn’da®* gérdiim ve

bu muvafakati i¢in Allah’a hamd ettim.*3

Kasimi bir diger yerde “a>a” kelimesini onun atesin isimlerinden oldugunu, siddetli
alevli, cayir cayir yanan, ¢ukur igerisindeki biiyiik ateslerin tamami i¢in ve ¢ok sicak

olan bir mekan icin kullanilir seklinde aciklamaktadir.*3*

Bakara 189. ayette gecen “zll 5 (bl Cudl o0 “insanlar ve hac igin vakit olgiileri”
ifadesinin yapi itibariyle insanlarin dinlerindeki bir takim vakitlerin, orug, iftar, hac
vakitleri, kadinlarin hayiz ve iddet siireleri gibi vakitler anlamimi igerdigini
zikretmektedir. Biitlin bu siireler, ancak hilalin degisen, artan ve azalan durumu dikkate
alindiginda kolayca belirlenebilmektedir. Bunun i¢in de ay ile durumu her zaman stabil

olan giines arasinda bir fark olmustur.*®

Bakara siresinin 235. ayetinde kocasi 6lmiis olan kadinlara iddet siiresi igerisinde
onlarla evlilik talebini ifade amaciyla gecen “ila%e” kelimesini sOyle acgiklamaktadir:
“Seay ¥ maksadin hakiki ya da mecaz anlam olmadan anlatilmasidir. Ornegin kadina
“cok giizel ya da salihasin”, “ne kadar c¢ok talibin var” yahut “senin gibisi hi¢ bulunur
mu” tarzinda ifade edilmesidir. Ayn1 ayette gecen «&2hall” kelimesindeki “¢” harfi kesre

ile yazilmaktadir ve kadin1 taleb etmek manasina gelmektedir.*3

Al-i Imran suresi 141. ayetinde soyle buyurulmaktadir: « 33 )5l Gl A1 pazall
A8 “Bir de Allah, iman edenleri arindirmak ve kiifre sapanlari mahvetmek icin
béyle yapar.” Kasimi, burada gegen “(33al” kelimesini su sekilde agiklamaktadir:
“B Aie 50 Y Sa AL e Ll 1334 ) “Mahk: Bir seyi, ondan geriye higbir iz

432 {lgili eser igin bkz. Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci,
Fethu’l-beydn fi mekdsidi’l-Kur’dn, (Beyrat: Mektebetii’l-“Asriyye, 1992), 2/322.

433 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 41214.
434 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/240.
435 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/129.
436 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 31275.
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kalmaksizin ortadan kaldirmaktir.” Bdylece Allah tedla, Uhud giinii Allah Restli ile

savastp kiifiirlerinde 1srar edenleri topluca yok etmistir.*3’

Kasimi’nin kelimenin ne anlama geldigini acgikladig: bir diger 6rnek En‘am Stresi 92.
ayetinde goriilmektedir. Ayette zikredilen “ 5l ?i X3, “Sehirlerin anasini uyarman
icin” ifadesindeki “sehirlerin anas1” ile Mekke kastedilmektedir. Mekke’nin “sehirlerin
anas1” olarak isimlendirilmesinin sebebi insanlar i¢in insa edilen ilk evin orada olmasi,
diger tiim beldelerin kiblesi ve hac yeri olmasi, nitelik olarak beldelerin en iyisi olmasi

ve fer’in asla tabi olmasi gibi diger tiim beldelerin ona tabi olmasi dolayisiyladir.*3®

Kasimi, Enfal Stresine ismini veren kelimeyi strenin ilk ayetinde agiklamaktadir. Buna
gore “J&¥1” “Ji&” kelimesinin ¢ogulu olup “ganimetler” anlamima gelmektedir. Yani
Miisliimanlarin savas mallarindan elde ettigi herseye ganimet denmektedir. ibn
Teymiyye, Miisliimanlarin mallarina ziyade olmasi sebebiyle bdyle isimlendirildigini
zikretmektedir. Cilinkii “Jdal)”, “nafile” fazlalik igin kullanilmaktadir. Nitekim farz
namaza ilave olarak kulluk i¢in kilinan “nafile namaz” da ziyade olmasindan dolay1

nafile ismini almigtir.**°

2.1.1.2. Kelimenin Anlamin Istishadla Aciklamast

Kéasimi kelime anlamlarin1 agiklarken oncelikle sozlik manasini vermektedir.
Sonrasinda kelimenin Kur’an ile almis oldugu bir anlam varsa buna deginmektedir.
Hadis ve sahabi sozii ile detayli aciklanmigsa bunlart da verdigi yapmis oldugu tefsir

faaliyetinde goriiliir.

Bakara Stresi 217. ayette gecen “Jidl G 5K ﬁéi\j”, “Zuliim/fitne ise adam oldiirmekten
daha biiyiik giinahti” ifadesindeki “43%” kelimesini agiklarken konuya genis bir
yelpazeden yaklastigi goriiliir. Ibn Kayyim el-Cevzi'nin Zddii'l-me‘dd isimli eserinde
bu kelimenin tefsiri i¢in miifessirlerin ¢ogunlugunun fitneye sirk anlamlar1 verdigi

aktarilmaktadir.**® Bu mana igin ayet ile istishad edildigi de goriiliir.**' Kasimi, fitne

437 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 41239.

438 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/629.

439 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 8/6.

440 Kasimi, Mehdsinii't-te 'vil, 3/203; Ibn Kayyim’in eseri i¢in bkz. Tbn Kayyim el-Cevzi, Zddii'I-me ‘dd fi
hedyi hayri’l-‘ibdd, thk. Su‘ayb el-Arnadt, Abdilkadir el-Arnait, (Kuveyt: Miessesetii’r-Risale,
Mektebetii’l-Menar el-Islami, 1994), 2/168-169.
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kelimesinin geldigi diger anlam i¢in eziyet vermek manasmin oldugunu ifade
etmektedir. Buna yine ayetle istishad ettigi goriiliir.**? Fitne kelimesinin Allah ve
Restliine izafe edilerek kullaniminda imtihan manasina geldigini ayetlerden istigshad
yoluyla agiklamaktadir.**® Kasimi, fitnenin diger bir anlami1 olan ma‘siyeti ifade ettigine
dair hadis ile istishadda bulunmaktadir. Tevbe Stiresi « 8 ¥ 58 V3 3 53 J 545 G pdlas
uuﬁ\ﬁh “Jmml siga ()3 ) sk 48| “Onlardan bana izin ver, beni fitneye sevk etme diyen
vardir. Bilesiniz ki onlar fitnenin ta icine diistiiler. Siiphesiz ki cehennem kafirleri

elbette kusatacaktir.”***

ayetinde gecen fitne kelimesinin ma‘siyet anlamina geldigi
zikredilmektedir. Kasimi bu olayla ilgili Cedd b. Kays’in Tebiik seferine ¢agrildiginda
Hz. Peygamber’in yanina gelerek su ifadeyi kullanmasindan hareketle fitnenin ma‘siyet
manasina geldigini zikretmektedir: « ¥ 38 « ala¥l il omialy & Yy ol 8 5N

%58

(e j);\.:.ailj”

13

(Ey Allah’in Resilil) bana izin ver de kalayim. Beni, benatii’l-esfar
kizlartyla karsilasip giinaha sokma, ciinkii onlara karst benim zaafim vardir.”*%
Boylelikle miiellifimiz fitne kelimesinin sirk, zuliim, imtihan ve ma‘siyet manalarina
geldigini Kur’an ve hadislerden yola ¢ikarak ortaya koymaktadir.**® Bu béliimiin alt
basliklarinda kelime anlamlarina yapmis oldugu istishad yontemleri biraz daha detayl

sekilde ele alinacaktir.
2.1.1.2.1. Kelimenin Anlamni Kur’an’la Istishad

Késimi istishad konusunda oncelikli olarak Kur’an ile yapilanin daha evla olmasi

gerektigini Razi’den yaptig1 bir nakille ortaya koymaktadir. Cilinkii Razi’nin sdylemis

441 “u—vdu‘ Se Vo S ol A G &G W &8 Y SR ey “Hickir zulim ve bask
kalmaywmcaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin. Onlar savagmaya son verecek
olurlarsa, artik diismanlik yalniz zalimlere karsidir.” el-Bakara 2/193; Bu ayetm devaminda kellmeyl
daha agiklayici bir diger ayet getiriliyor. & ¥) (3a 38 13681 8 Gl (&5 a8 (&8 Y G b cH
u-td\-U\” “Sonra onlarin Rabbimiz olan Allah’a and olsun ki, biz miisriklerden degildik demelerinden
baska bir fi tnelerz olmad:.” el-En‘am 6/23; bundan dolay1 da sirk kosanlara azab edilecegi sirada
onlara “Oslaaiid 4 Rt Lsﬂ\ 1 2&58 BN “Tadin fitnenizi, bu sizin pek acele isteyip durdugunuz
seydir.” ez- Zarlyat 51/14 buyurulmustur. Miiellifimiz, bu anlamlar baglaminda fitne kelimesinin 6ne
¢ikan manalarindan biri olarak sirk manasml sunmustur.

442 ﬁ_n Glie aaly adea Gide gl 144 A g ciliaall um}dl (it uml\ O, « Siiphesiz mii’min erkeklerle
mii’min kadinlara iskence edip sonra tovbe etmeyenlere; cehennem azabi ve yangin azabi vardwr.” el-
Burtic 85/10.

M3 QU e oaihs 4L (ha Ly (SRS ) 8 (7, “Buy, surf senin bir imtihanindir. Onunla diledigin kimseyi
saptirwrsin, diledigini de dogru yola iletirsin.” Al-i Imran 7/155.

444 et-Tevbe 9/49.

45 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye li Ibn Hisdm, thk. Mustafa Saka, Ibrahim el-Ebyari, Abdii’l-Hafiz
Sibli, (by., ty.), 2/516.

46 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/203-206.
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oldugu séze muhalif hicbir sey sdylememektedir.**’ Bu hususta Razi, “3” ve “3”
edatlarinin anlama etkisini degerlendirdigi bir yerde sdyle demektedir: “Biz bir
kelimenin, sdyleyeni mechul bir kimseden nakledilen meghul hali bilinmeyen bir siir ile
isbat edilmesinin caiz oldugunu sdyledigimize gore, bunun Kur’an ile isbat edilmesi ¢ok
daha dogru ve yerinde olur. Bu konuda sdylenebilecek en son soz sudur: ‘13 edati,
gelecek zaman i¢in hakiki anlamda kullanilir. Ancak ne var ki ‘3 ile ‘13 arasindaki
yakin benzerlikten dolay1 ‘13’ edatinin mecaz yoluyla mazi hakkinda kullanilmasi ni¢in
caiz olmasin? Cogu zaman nahivcileri, Kur’an’da bulunan lafizlarin izahi hususunda
sasakalmis durumda goriiyorum. Onlar, Kur’an lafizlarini izah etme hususunda meghul
bir beyitle istishad ettiklerinde c¢ok seviniyorlar. Ben onlarin bu hallerine ¢ok
sasirtyorum. Ciinkii onlar, o lafza mechul bir beyit ile istishad ediyorlar, halbuki

herhangi bir lafzin Kur’an’da yer almasini ¢ok daha fazla delil saymalar gerekir.”*48

2.1.1.2.2. Kelimenin Anlam Hadisle Istishdd

Bakara Suresi 187. ayette gegen “3303) Wil & iV RV “beyaz ipligin siyah iplikien
ayridmasr” hususunda Hz. Peygamber’in, buradaki manayr “safagin aydinliginin
gecenin karanligindan ayrilmasi” yoniinde agikladigi goriilmektedir. Konu ile ilgili

Miislim’in naklettigi Adiy b. Hatim’den gelen su rivayet aktarilmaktadir:

PO s 5 (g8 8 - ol Bl st 016 (A0 (e 251 BN (e ) L) 28 (5 i) 120
J& N G Bl o el gl Yie 5 Gl Yie oillie il s a5 Jadl ) 1 Jsk) b e &

8 Ui e Sabis S 31 st g L) ¢y gl s G

“Lafz1 Miislim’e ait olan Adiy b. Hatim’den rivayetle ‘safagin aydinligi gecenin
karanligindan ayirt edilinceye kadar’ ayeti nazil oldugunda Adiy soyle dedi: Ey Allah’in
Restlii! Ben yastigimin altina iki ip koyuyorum. Bir beyaz ip ve bir siyah ip. Boylece
geceyi glindiizden ayirt ediyorum. Bunun iizerine Restlullah ona: Senin yastigin ¢ok

genismis. O, gecenin karanlig1 ve giindiiziin aydmligidir buyurdu.”*4°

Kasimi ayetin anlamini bu sekilde aciklarken ayni zamanda ayetin manasinit aciklayan

hadisteki kapali kism1 da ibn Kesir’den (6.774/1373) hareketle izah ediyor. Hadis

447 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/275.
448 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/57.
49 Miislim, “S1yam”, 33.
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metninde zikredilen Hz. Peygamber’in Adiy b. Hatim’e (s ! &3l 5 &I “senin yastigin
genismis” ifadesinin zayif goriis olmakla birlikte “diisiince darligi/kalin kafalilik”
manalarina gelebilecegini zikrederek buradaki miiphemligi de ortadan kaldirmaya

calistig1 goriilmektedir.*>°

2.1.1.2.3. Kelimenin Anlamun Siirle Istishadi ve Tefsirde Siiri Zikretmesi

Kasimi kelimenin anlamini agiklarken yeri geldikce diger tiim miifessirlerin yaptig1 gibi
siir ile istishadda bulunmakla beraber bazen tefsirini yapacadi yerlerde goriislinii
desteklemek igin de siiri kullanmistir. Onun bu faaliyetini siiri zikrettigi yerleri ve

kullanma sebeplerini ele alarak agiklayacagiz.

Bakara Stresi 111. ayette Yahudilerin cennetin yalnizca kendilerine tahsis edildigi
kuruntusu i¢in Yiice Allah “Ofsba 3S o) S s Vsl S8 . Eger dogru soyleyenler
iseniz delilinizi getirin” buyurmaktadir. Bir kisi herhangi bir konuda olumlu ya da
olumsuz bir iddiada bulunuyorsa bu iddias1 i¢in bir delil getirmek durumundadir. Aksi
halde iddias1 gecersiz olur. Bu da taklit ile hitkiim vermenin yanlis oldugunu gdsteren
en dogru delillerdendir. Miiellifimiz bu yorumlar1 birebir Razi’den nakille aliyor ve sair

dedi ki diyerek siir ile sdyle bir delil getirerek Razi’den naklini sona erdiriyor:

“olsea i of Y 2alE B s el w” yani “kim delil olmaksizin bir iddiada bulunursa
onun davasinin batil olmasi, gecersiz olmasi gerekir.” Hal bdyle olunca Yahtdilerin
iddialar1 onlardan delil istenerek bir anlamda ciiriitiilmiis olunuyordu.*®* Kasimi bu
hususta Zemahseri’nin Razi’den evvel ayni goriisii sOyledigini ondan nakille soyle
aktartyor: Iste bu taklit mezhebi igin en yikici seydir ve dogrulugu hakkinda delil

olmayan her sz batildir, temeli yoktur.*%?

Miiellifimiz Bakara Suresi 187. ayette gegen (=) Bial” “beyaz iplik” ve “azuy) ksl
“siyah iplik” kullanimlarinin ufukta beliren fecre isaret ettigini zikretmektedir. Bu
kelimenin fecre isaret ettiini belirtmek icin Ibn Ebi Duad el-Iyadi’nin (240/854) su

beytinden misal verdigini goriiyoruz:

450 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/116.
41 Razi, Tefsirii'I-Fahri'r-Razi, 413; Kasimi, Mehasinii 't-te 'vil, 2/224.
42 Zemahseri, el-Kessaf, 1/311; Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/224.
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“Bize bir 151k goriiniince, sabahtan itibaren bir ip aydinlanmaya baglar.

Kasimi, siiri sadece kelime anlamini agiklarken degil, ayetin tefsiri esnasinda hadisler
araciligiyla gelen bir hadiseyi aktarirken de zikretmektedir. Bakara stiresi 227. ayetin
tefsirinde eslerine yaklasmama hususunda yemin edenlerin dort ay stireleri oldugu
hakkinda tefsir bilgilerini aktarirken Omer b. Hattib’in Medine sokaklarin1 gezerken

kapisini kapatmis bir Arap kadmimin su sozleri isittigini Ibn Kesir’den nakletmektedir:
2oyl nta W) 8515 woen Ala 53515 (B 138 30
ala gl aGll 81528 15 s LK 1550515 50 A Y]

20 4 0 Y Laal) catlal s 4308 56l OIS (a4 54

Wil s oyl 13 (pe a5 058 208 Y Gl Y 3T 1A 8

LolS AR K Y e olilaly Y& 52 Gy LAl K

W8I a QU Ol ¢l ol 815 son (32 BLAYI 5 ¢35 Adlaa

“Bu gece uzadi, yanlar1 uzaklasip gitti,

Oynagsacak bir yatak arkadasimin olmayis1 uykumu kagirdi.
Onunla uzun siire boyu oynagirdim.

Kaslar1 gece karanliginda ay gibi gozikiirdii.

Oyle ki sayesinde onunla sevisen goriiniirdii.

Vallahi, Allah’tan gayrisi yoktur, ama O’nu yok saysaydim,

Yatagin her tarafi adeta kirilirdi.

Ancak bize nefislerimizi emanet birakan,

453 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/115.
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Katipleri de bir an dinlenmeyen bir gozetleyiciden korkarim.
Rabbimden korkum ve hayam beni engeller.
Bir de kocam1 binegine dokunulmaktan koruma ¢abam.”

Hz. Omer bu hadiseden sonra kizi Hafsa’ya bir kadmin kocasindan ayrildiginda ne
kadar sabredecegini sorar ve onun alt1 veya dort ay demesi iizerine bundan sonra higbir

askeri beldesi diginda bu siireden daha uzun tutmayacagina dair bir karar alir.***

Mehdsinii’'t-te’vil’in siirle istishadda bulundugu bir diger yer Bakara suresi 268.
ayetidir. Ayetteki “sLsadly <3657, “(O seytan) size kotiiliigii emreder” ciimlesindeki
“fahsa”y1 sOyle izah eder: Bu s0z, “sizi bir amirin memurunu tesvik etmesi gibi, cimri
olmaya tesvik eder” manasindadir. Araplara gore “fahis” cimri demektir. Sair Tarafe

bunu siirde soyle kullanmistir:
“gi’:&)“ U:“?m‘ dl"“ ij._gi; . é/i; 3:."5 (:“‘JSM él_"f,_;, [_’EAS\ Lﬁ,)i”

“Oliimiin iyi insanlar1 segtigini ve son derece cimri kimselerin mallarinin iyisini tercih
99455

ettigini goriiyorum.
Kasimi, edatin ciimleye kattig1 anlami agiklarken de dilcilerin goriisiinden ve siirden
istifade etmektedir. En‘am Stiresi 109. ayetinde gegen “Csie’ ¥ &ipla 13 i 2 3,
“...0 mucizeler geldigi vakit inanmayacaklarini siz ne bileceksiniz” ibaresinde bulunan
“oi” edatr ciimleye “J+)”, yani “ihtimal” anlami katmaktadir. Ciinkii dil alimi Halil’in
ifade ettigi gibi araplarm “o edatin1 bu anlamda kullandiklar1 bilinmektedir. Mesela
“Uis W (5 35 & G 5l i denildiginde “Carstya gel, bakarsin bizim igin birseyler satn
alirsin.” manasini ifade edilmekte, ciimleye olabilirlik anlami katmaktadir. Allah Teala
da bu tabirle “Belki de bu ayetler geldigi zaman onlar iman etmezler...” demek istemis
olabilir. Vahidi de “0l” ifadesinin “J=” manasinda kullanimmin gok yaygin oldugunu

bildirmekte bununla ilgili su siiri zikretmektedir:

“afin Sas 51 Gt e ol Y Y5 Eila 1358 i

454 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/240-241.
455 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/344.
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“(Ey sevgili) bana (eli agik oldugu i¢in) zayifliktan Olen bir comert; ya da (cimrilik
yaptig1 halde) ebedi yasamis bir cimri goster... Belki ben de sizin gordiigiiniizii

goriiyorum...”
Adiyy Ibn Ebi Hatim de sdyle demektedir:
“3ll ala sl asll Aol ) s e O el )Nl J3le

“Ey sevgili ne bilirsin belki bugiliniin herhangi bir saatinde, veya yarin sabah

gelebilirim.”

Kasimi bunlarn yaninda Ubeyy b. Ka‘b mushafinda bu ayetin “ ¥ agiels 13) el &3 ey
Oses”, “Belki de bu ayetler onlara geldiginde onlar inanmayacaklar..” seklinde
okundugunu, bu okuyusun da “0i” icin zikredilen goriisleri destekledigini ifade

etmektedir.*°®

Kasimi, A‘raf Sdresi’nde gegen “éill U U . Biz dogru yola yoneldik...”
ifadesindeki “U%” fiilinin “élll W, “sana tovbe ettik” anlamna geldigini
zikretmektedir. Kisinin yapmis oldugu bir kétiiliikkten vazgegip tovbe etmesi i¢in “ )

35& fiili kullanilmaktadir. Bununla iligil bir siirde sdyle gegmektedir:
“ahh GlK ML) 5 3 (b I Sl L

“Ey giinahlar1 binek edinmis (glinahkar) tovbe et tovbe!

Ve tipki (gagasini siirekli yere egen) Hiidhiid gibi secde et secde!”

Yine bir bagka siirde “XW &iia U 5530 A7, “Ben islemis oldugum giinahtan tévbe etmis
bir kimseyim” denilmektedir. Kasimi bodylece ayetteki kastedilen mananin,
Israilogullarinin islemis olduklar1 giinahtan vazgegip tévbe etmeleri manasima geldigini
aciklamaktadir.**’ Tiirkge meallere bakildiginda bu mananm genel olarak goz ardi
edildigi, “Allah’im biz sana yoneldik” anlam1 verildigi, sadece birka¢ mealin parantez

icinde (t6vbe ile) ibaresini kullandig1 goriilmektedir. Halbuki kelimenin Arap dilindeki

456 Kasimi, Mehdsinii't-te’vil, 6/683; Kasiminin “o” edati igin zikrettigimiz anlamlari Rézi’nin
tefsirinden naklettigi gorillmektedir. bkz. Razi, Mefdtihu 'I-gayb, 13/151-152.
47 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 7/263.
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bu kullanimi g6z Oniine alinacak olunursa “biz sana tovbe ettik” manasinin baglam

itibariyle cok daha yerinde olacag: goriilmektedir.
2.1.1.3. Kelimenin Anlamini Dilcilerin Goriisleriyle Aciklamast

Kéasimi’nin tefsirinde siklikla kullanmis oldugu kaynaklardan birisi Zemahseri’nin el-
Kessafidir. Kendisinin selefi goriiste olmasi dolayisiyla el-Kegssdf tan kelami konularda
yapmus oldugu alintilara genellikle Ibnii’l-Miineyyir el-Iskenderi araciligiyla itiraz ettigi
goriilmektedir. Ancak oOzellikle dil ve belagat konularinda Zemahseri’den yaptigi
nakiller dikkati ¢ekmektedir. Kimi yerlerde bu alintilar1 yaptigi zaman Zemahseri’nin

cok isabetli bir mana yorumunda bulundugunu ekledigi de goriilmektedir.

Kelimenin anlamu itibariyle Zemahseri’'nin goriisiinii kullandig1 yerlerden birisi A‘raf

Suresi 200. ayetidir. Ayette soyle buyurulmaktadir:
“ale da A AL A8 ¢ 5 Ui (e 2 5 )5

“Eger seytandan bir kigkirtma seni diirterse, hemen Allah’a sigin. Stiphesiz o, hakkiyla
isitendir, hakkuyla bilendir.”

Kéasimi’nin Zemahseri’den nakline gore ayetteKki “é}f’”, diirtmek, ignelemek
manasindadir. Sanki seytan insanlar1 ayartip gilinahlara sevk ederken onlar1 diirtmiis
olmaktadir. Ayette “diirti”niin “diirten” seklinde fail olarak ifade edilmis olmas1 « 3

2327 “oayreti gayrete geldi” ifadesindeki gibi bir kullanimdir.**

Kelimenin anlamini dilcilerin goriisiiyle agikladigi bir diger yerde Nisa suresi 124.

ayetinde soyle buyurulmaktadir:
“ 5 () salbad ¥ 5 B5a )10 Gl 8 Baia sy B 51 S0 e clalliall (e Jakg (as”

“Mii’min olarak, erkek veya kadin, her kim salih ameller islerse, iste onlar cennete

girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmaziar.”

Kasimi, bu ayetin tefsirine gecmeden Once climlenin hal climlesi oldugunu

zikretmektedir. Akabinde ise ciimlede gecen birinci “«” edatinin Ahfes’e (6. 177/793)

458 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 7/326-327; Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/545.
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gore zadide oldugunu, Sibeveyh’e (6. 180/796) gore ise sifat oldugunu sdylemekte,

boylece mana “iyi islerden bir sey” anlamima geldigini sdylemektedir.**°

Nisa Saresi 157. ayetinde gegen “Mesih” kelimesinin anlami1 hakkinda dilcilerin
goriisleriyle agiklamada bulunulmaktadir. Ragib el-Isfehani’ye (6. V/XI. y.yilin ilk
ceyregi) gore Isa, zemmedilen fillerden cehalet, kétiiliik, hirs ve benzeri kétii hasletleri
silindigi i¢in “Mesih” olarak isimlendirilmistir. Ayni1 sekilde deccalin 6viilen 6zellikler
olan ilim, akil, hilm ve ahlak gibi giizel nitelikleri silindigi i¢in onun sifat1 olarak da
kullanilmistir. Simr’e gore ise bereket ile mesholundugu igin*®® yahut Allah teala onu
giinahlardan armdirdig1 icin boyle isimlendirilmistir. *_iadll 4US & 234l 835" diyerek
Firdzabadi’'nin Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitabi’l- ‘aziz isimli eserine isaret eden
Kasimi, s6z konusu eserde “mesih” kelimesinin elli alt1 istikakinin bulundugunu ifade

etmekte, detayl bilgi edinmek isteyenlerin bu esere gitmesini tavsiye etmektedir.*6!

Kasimi, kelimeye verilen mana i¢in farkli gortisleri de zikretmektedir. En‘am Stresi 95.
ayetinde s6yle buyurulmaktadir: ...s5V5 Gall Gl @ G, “Stiphesiz Allah taneyi ve
cekirdegi yarip filizlendirendir...” Ayette zikredilen “E\” kelimesini igin iki goriis
vardir. Birincisi: “Gl&”, yani “yaratic1” anlamindadir. Bu ‘Avfi’nin Ibn Abbas’a
dayandirdig1 bir goriistiir. Dahhak ve Mukatil de bu goriisii benimsemislerdir. Vahidi de
“3&\&” kelimesinin “@WA” anlaminda oldugunu séyleyenler vardir demistir. Ancak Taberd
bu goriisii kabul etmemis, Arap dilinde Allah’in bir seyi yaratmasi igin “sla) & 3l
gibi bir kullanimin hi¢ bulunmadigini zikretmistir. Razi’ye gore “_ kil kelimesi, “&il”
kelimesi gibi “yarmak” manasina gelmektedir. Nitekim bir sey varlik alemine gelmeden
once serap, yokluk ve olumsuzluk halindedir. Akil o yokluk hakkinda kendisinde bir
aralanma, bir ag¢ilma olmayan devamli ve koyu bir karanlik tasavvur eder. Yaratici
mevcud olmayan o seyi yokluktan varliga ¢ikarinca insanin hayal ve tasavvuruna gore

sanki yoklugu yarip, i¢cinden daha 6nce mevcud olmayan o varligi meydana getirmis

olur. Iste bu agiklamaya gore “\&” kelimesini “icad eden, yaratan ve yoktan var eden”

459 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/486.
460 &3 (i 8 5Ls L;}Léj”, “Nerede olursam olayim beni kutlu ve erdemli kildi...”, Meryem 19/31.
461 Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 5/554-555; Bkz. Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakab b.

AA A

Muhammed el-Firdzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Muhammed Ali en-
Neccir, (Beyrit: Mektebetii’l-‘Ilmiyye, t.y.), 4/498-505.
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manalarina hamletmek uzak bir ihtmal sayilmaz.®? Razi’nin aktardig1 bu goriise gore de
mana mefhum olarak yaratici anlamina gelmektedir. Zikredilen ikinci gorlis ise
cogunluk ulemanin kabul ettigi gibi “@EW” kelimesinin “yarmak” manasina
gelmesidir.*%® Kasimi bu iki goriisii zikrettikten sonra Razi’den nakille tohumun toprak
altinda kuru bir taneden yaratilis asamasina kadar gecen siireci ve bu siirecin detaylarini
zikretmektedir. Onun da burada yapmis oldugu uzun alintidan hareketle kelimenin

“yaratic1” manasina geldigini tercih ettigini diisiiniilmektedir.

Nahl Siresi 62. ayetinde zikredilen “Cshsis 285 50 &1 & aoa ¥ J&d 20 &) . Hig
stiphe yok ki onlara cehennem vardir ve onlar oraya yeniden sokulacaklardir.”
“(ysh 42" kelimesi “oraya sokulmakta acele edilecekler ve O6ne alinacaklardir” manasina
gelmektedir. Bu kelime “b_# fiilinden geldiginde “bir sey i¢in One gegmek”
manasindadir. Mesela “eldl b & 4kl dendiginde “Su almak icin one gegtim”
anlagilmaktadir. Diger bir anlam1 ise “Ateste terkedilip unutulurlar.” demektir. Bu da
“4ia 8 fiilinden gelmekte olup “Onu terk ettim ve unuttum.” demektir. Allah Tedla’nin
«...Iste onlar bu giine kavusacaklarmi nasil unuttular ve ayetlerimizi nasil inkar edip

25464

durdularsa, biz onlar1 bugiin dyle unuturuz. ifadesi de bu manay1 desteklemektedir.

Kéasimi kelimenin anlamina yonelik vermis oldugu bu agiklamalari yaparken oS W e
S5 “Ferrd’nin  anlatidi  gibi” demek suretiyle Ferrd’dan yararlandigimi

belirtmektedir.*®°

2.1.1.4. Kelimenin Zit Anlamint Aciklamasi

Bakara Siresi 11. ayetinde sdyle buyurulmaktadir:

SO sAlan GAT D 1508 G Y 41 8 35

“Bunlara yeryiiziinde fesat ¢tkarmaywn dendiginde, ‘Biz ancak islah edicileriz.’ derler.”

Ayette zikredilen “fesat”, “bir seyin istikametinden ve mevcut faydali halinden ¢ikip

zararl hale gelmesi” demektir. Yer yiiziinde fesat ¢ikarmak, savaslari tahrik edip fitneye

462 Razi, Mefatihu’I-gayb, 13/94-95.

463 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/636-637.
464 o]-A‘raf 7/51.

465 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 19/122.
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sebep olmak demektir. Ciinkii bu durum yer yiiziinde bulunan seylerin ifsadina sebep
olmakta, insanlarin durumlarini, koklerini, dini ve diinyevi diizenlerini olumsuz
etkilemektedir. Kasimi, aktarmis oldugu bu manalarla beraber “fesat” kelimesinin zitti
olarak “salah” kavramini ifade etmektedir. Salah ise, “faydali hal iizere istikamette

olmak” demektir.*%®

2.1.1.5. Karsit Anlamli (Ezddd) Kelimeleri A¢iklamasi

Z1ddin ¢ogulu olan ezdad, karsit anlamli kelimeleri ifade icin kullanilan bir terimdir.
Ezdad kelimelerde kelimenin, birbirinin aksi olmak iizere dogrudan dogruya iki
anlamda kullanildig1 goriliir. Bu ¢esit kelimelerin Arapcada bulunup bulunmadigi

hususunda birtakim tartismalar da mevcuttur.*¢”

Arap dili, Kur’an ilimleri ve Hadis alimi olan Ebt Bekir ibnii’l-Enbari (6. 328/940)
karsit anlamli kelimeleri agikladigi eserinde bu kelimelerden 6rnekleri ayetler ve Arapca
kaynaklar 1s13inda sunmaktadir. Bunlardan biri “05” kelimesidir. Dort anlami bulunan

¢ oY #99

bu kelimenin iki anlami karsit anlamlidir. Bunlar, anlaminda siiphe etmek, digeri
ise siiphenin bulunmadigr “02” anlamidir. Siiphe anlamina gelen manasi igin sayisiz
ornek bulunan bu kelimenin yakini bilgi anlamina gelen manalar1 i¢in su ayetler 6rnek
teskil etmektedir: “Uob 3a% (5 W) (3 @ i &1 & Wi Ul5”, “Muhakkak ki biz, Allah’
yeryiiziinde aciz birakamayacagimizi, kacarak da onu aciz birakamayacagimizi
anladik.”*®® Ayetlerde bu anlamda gegmekle beraber siirde de yakin anlammin
kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin “Q:i't-; IS gt M 425 @ &7, “Nice

problemi gayretle astim, ve nice belirsizligi yakin ile ortaya ¢ikardim.” 46°

Kasimi de anlama etki edebilecek ezdad kelimeleri aciklamaktadir. Bakara stiresi 228.
Ayette gecen “¢ 530" kelimesi ezdad kelimelerden olup “hay1z ve temizlik” anlamina

gelmektedir. Kelimenin anlamiyla ilgili liigavi tahlil yapildiginda iddetin {i¢ temizlik ya

466 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 2/47.

47 Muharrem Celebi, “Ezdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 12/47.

468 @|-Cin 72/12; Bu manaya gelen diger bir ayet igin bkz. el-Kehf 18/53.

469 Ebli Bekir Muhammed b. Kasim el-Enbari, Kitdbii'l-ezddd, thk. Muhammed Fazl Ibrahim, (Beyrit:
el-Mektebetii’l- Asriyye, 1987), 14-15.
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da {i¢ hayiz ile sona erdigi goriiliir. Ikisinden hangisi tercih edilirse edilsin bu konudaki

sorun ortadan kalkmis olur.*"®

Isra Stresi 79. ayetinde “&ll 4LG 4, 3368 ) G 3, “Gecenin bir kismuinda da uyanarak
sana mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid namazi kil...” buyurulmaktadir.
Ayette gecen “2a¢5” kelimesi “hiicidun” yani “uyumanin” terk edilmesidir. Ancak bu
kelimenin kokiine bakildiginda “uyumak” manasinin bulundugu, bu kullanimiyla ise
“gece kaim olmak™ manasina geldigi goriilmektedir. Kasimi’nin Ezheri’den naklettigine

- ",

gore Arap dilinde “2alel” kelimesinin “uyuyan” anlamina geldigi bilinmektedir. ¢aidl

ise “uykudan uyanip namaza duran kisi” demektir.*"

2.1.1.6. Kelimenin Arap Dili’ndeki Farkl Kullamimlarina Isareti

Kasimi, kelimelerin Arapga’daki farkli lehgelerinde kullanimlarina dikkati ¢ekmektedir.

Ornek olarak:

“ plaglh oSie 2a% s 1 ial Al A0 Ay () G e gl 2t Gl A 208 N e 8 20 S0l )
Saaddall $i3 Y A 5

“Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz, siiphesiz o topluluk da (miisrikler de Bedir’de)
benzeri bir yara almisti. Iste giinleri insanlar arasinda (béyle) dondiiriir dururuz. Allah,
sizden iman edenleri aywt etmek, sizden sahitler edinmek igin boyle yapar. Allah,

zalimleri sevmez.”*"2

Ayette gecen “z % kelimesi, fetha ve dammeli olarak iki sekilde okunmustur. Bu,
“ciplally canlal” kelimesinin okunusu gibidir. Manasi ise, “siz Uhud giinii bir yara
aldiginizda” anlamindadir.*”® Nisa Siresi 37. ayette gegen “{ 5155 kelimesinden tireyen
“JA” kelimesinin “<” harfi fethali ve dammeli olmak iizere iki farkli okunusu

({3

olduguna dikkat ¢eken Kasimi, diger iki okuyusun ise “Z” ve “<” harfinin dammeli, ya

da “< harfinin fethal1, “z” harfinin ise siikun ile okundugunu zikretmektedir.*’

470 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/242.

471 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 10/268-269.
472 Al-i Imran 3/140.

473 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/235.

474 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/148.
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2.1.1.7. Kelimenin Kokenini Aciklamast

Dildeki kelimelerin kullaniminda esas alinan manalar kelimenin koékeni yoniiyle
degisebilmektedir. Bu zit anlamlara varincaya kadar olabilen bir durumdur. Ornek
olarak Al-i Imran suresi 153. ayetinde gecen “ & Y3 &5 e 154538 S FERLRNLE
&Kol . Bundan dolayi Allah size keder iistiine keder verdi ki (bu durumlara alisiniz
ve daha sonra) elinizden gidene, ve basimiza gelene iiziilmeyesiniz...” “:SG” kelimesi
ele almabilir. Kasimi burada Réazi’den nakille su bilgileri aktarmaktadir: “s.—\‘;ﬂ\”,
“sevab” lafz1 genellikle hayir anlaminda kullanilir. Bu kelimenin ser anlaminda
kullanilmasi da caizdir. Ciinkii bu lafiz, Araplarin “4d) &5 x5 afie ) Q&) “Akh ona
déndii” tabirinden alinmustir. Nitekim Cenab-1 Hak “0eill i &) Was 352, “Hani biz
Beyti, insanlar icin bir toplanti yeri yapmistik.”*" buyurmustur. Evli kadma da, onunla
cinsi miinasebette bulunan erkek ona dondiigii icin “W5” denmektedir. “Sevab”
kelimesinin asli, ister hayir ister ser olsun failin fiilinin karsiliginin onu yapana (faile)
donmesidir. Ancak oOrfte bu kelime o6zellikle hayir isler i¢in kullanilmaktadir. Bu
durumda buradaki “sevab” lafzin1 asil manasina hamledersek s6ziimiiz dogrudur. Ama
bu kelimeyi Orfteki manasina hamledersek, bu durumda kelime, tehekkiim ve alay
iislubunda gelmis olur. Bu, “Call i 5 & 5%all &% “onun selami vurmak, azarlamasi
da kili¢ gibidir” ciimlesi ile ayn1 anlamdadir. Yani ayetteki “gam”, onlarin bekledikleri
sevap ve miikafat yerine miikafat olarak “gam” verildigi bildirilmistir. Bu, Hak teala’nin

“Cl3y a8 YIS “Onlar azap ile miijdele..”*’® buyrugundakine benzer bir durumdur.*”’

Kasimi’nin kelime kokiinli aciklarken siir ile istishadda bulundugu da goriilmektedir.
En‘am Siresi 96. ayetinde “g\-ﬁﬁaﬁ\ 3 <O, karanhgr yarp sabahi ¢ikarandir...”
buyurulmaktadir. Kasimi, zikri gegen “zwa¥P kelimesinin “zsall”, “sabah” anlamina
gelen masdar oldugunu sdylemektedir. Bununla ilgili imrii’ii’1-Kays’in Mu‘allaka’sinda

sOyle bir kullanim ge¢mektedir:

“Jialy Gl Fliay) Lo s iday 230 Y1 3kl S L i

475 g]-Bakara 2/125.
476 g|-Insikak 84/24.
477 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/257-258.
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“Ey uzun gece... Aciliver de sabah olsun. Ancak sabah da senden daha iyi degil ki”*"®

Bu siirde de gecenin karanligmin yarilip aydinlanmasi kastedilmektedir. Ayrica bu
kelime hemzenin fethasi ile okunmakta ve “zss” kelimesinin ¢ogulu anlamindadir. Bu
kullanim ise “J&@ 5 J&” kelimesindeki kullanim gibidir. Boylece Kasimi, kelimenin

hem masdar olarak kullanimima, hem de tekil-cogul kullanimina isaret etmektedir.*’®

2.1.1.8. Arapca Kokenli Olmayan Kelimeleri A¢iklamasi

Kasimi, Arapga kokenli olmayan kelimeleri agiklamakta ve bu kelimelerin kokeni
hususunda zikredilen goriisler arasinda kendi tercihini belirtmektedir. Bunu yaptigi
yerlerden birisi Al-i Imran stresi 3. ayetidir. S6z konusu ayette gecen “Tevrat” koken
itibariyle Ibranice olup seriat anlamina gelmektedir. “Incil” ise Yunanca kokenli bir
kelimedir ve miijde, yani giizel haber anlamina gelmektedir. Bu, iki kitabin alimlerinin
de telif ettikleri eserlerinde yaziklari gibi dogru olan goriistiir. Bazi dilciler bu
kelimeleri Arap dili veznine sokup ondan tiiredigini ortaya koymaya g¢alismislardir.

Ancak bu, temeli olmayan beyhude bir ¢abadir.*%

Al-i Imréan suresi 36. ayette Hanne’nin dogurdugu ¢ocuguna Meryem ismini vermesi
“aia Lgiial 5" seklinde ifade edilmektedir. KAsimi, bu ismin tefsir kaynaklarinda da
gectigi gibi ibadet eden, abid kadin anlamina geldigini zikretmektedir. Hanne,
Meryem’in bu niteliklere uygun bir karakteri olmasi i¢in onu boyle isimlendirmistir.
Miifessirimiz akabinde Tevrat ve Incil’den arastirma yapildiginda bunun “acilik yahut
denizin aciligr” anlamlarma da gelebildigi, bunun i¢in o kaynaklara bakilmasi
gerektigini ifade etmektedir.®8! Ayn1 surenin bir sonraki ayetinde gecen Zekeriyya’nin
Yahya’nin babasi oldugu, isminin de Rabb’i ¢okca zikreden anlamina geldigini, bunun
da Tevrat’m ve Incil’in isimleri te’vil kisminda bulundugunu zikretmektedir.*®? Al-i

Imran 38. ayette Zekeriyya’ya miijdelenen Yahya da Ibranice bir isim olup Rabb’in

478 Siileyman ‘Attar, Serhun mu ‘dsir ve tebsitun li’s-surithi’l-kadime, (Kahire: Darii’s-Sekafiyye Li'n-
Nesr, 2002), 20.

479 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/644-646.
480 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/5-6.
481 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/91.
482 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/93.
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nimeti anlamima gelmektedir.*®® Kasimi’nin bu isimlerin anlamlari agiklarken /ncil ve

Tevrat kaynaklarimi kullandig1 goriilmektedir.
2.1.1.9. Kelimenin Hakikat ve Mecaz Anlamlarina Isaret Etmesi

Kasimi, bazi kelimelerin kullanimindaki hakikat ve mecaz anlamlarina isaret
etmektedir. Al-i Imran suresi 133. ayette bunun bir rnegi goriilmektedir. Ayette cennet
tasvir edilirken boyutu hakkinda sdyle bir ifade kullanilmaktadir: « ¢ 3585 ) )& jlus
il e a1 5 G Sl el e 3a oS0, “Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer
arasi kadar olan ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin hazirlanmis bulunan
cennete kosun.” Ayetteki cennetin genisliginin gokler ve yerler kadar olmasi iki agidan
aciklanmaktadir. Birincisi, bunun hakikat manasinda olmasidir. Eni, bu kadar olan seyin
uzunlugunun daha fazla olacagi aciktir. Ciinkii genel olarak en, uzunluktan daha az

anlamin1 ifade eder. “O (déseklerin) astarlar atlastandir’*®*

ayeti de bu yapida bir
kullanimdir. Yani burada kastedilen astar1 bu kadar degerli olan bir seyin ya yiizli nasil
olur? anlamidir. Ayni sekilde eni bu kadar genis olan cennetin uzunlugunu sen diisiin
manasi kastedilmektedir. Ikinci gériis ise buradaki kullanimin genislik ve yayginhigin
mecazi bir ifadesi oldugu yoniindedir. Kaffal (6. 365/976), burada kastedilenin
uzunlugun aksi olan en degil, bilakis genislik manas1 oldugunu zikretmektedir. Nitekim
Araplar “ii'a.-.\} 3B, “Genis bir memleket” derler. Bu konuda asil olan sudur: Eni genis
olan dar olmaz. Fakat eni dar olan ince olur. Bdylece en, genislikten kinaye kilinmstir.
Kasimi, Rézi’den (6. 606/1210) naklettigi bu goriislerin yaninda Zemahseri’nin de bu
konuda cennetin genislik ve yaygmhigmmin kinaye edildigi goriisiinii aktarmaktadir.

Burada cennet, insanlarin bildigi en genis ve yayik seye benzetilerek anlatilmistir.*8®

Kasimi’nin, bir kelimenin ayet i¢indeki kullaniminda mecaz anlama geldiginde aldig1
mana ve hakiki anlama geldiginde aldigi mana ihtimalini birlikte zikrettigi
goriilmektedir. Ornegin: « &e &85 5 W5 by X6 Y5 358 W e U e 15885 3 o 3l
O 3all” “Atesin karsisinda durdurulup da ‘ah keske diinyaya geri dondiiriilsek de

Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve mii’minlerden olsak’ dedikleri vakit (hallerini)

483 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/94-95.
484 er-Rahman 55/54.
485 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 41229.
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bir gorsen.”*® ayetinde zikredilen “le |s83” kelimesi mecdz ve hakiki manalarda ele
alinabilmektedir. Mecazi anlamda kullanildiginda “l siilxé Leile |, “Ona muttali olup
onun ne oldugunu anladilar” manasi ortaya c¢ikmaktadir. “4i3 e O By “Kisi
giinahinin farkina vardi.” manasindadir. Béyle olunca mana mecazi kullanimla, “Onlar
azabin ne oldugunun farkina vardilar.” anlamima gelmektedir. Yahut “sL” anlaminda
hakiki mana ifade etmektedir. Yani “Cehennem kopriisii olan siratta atesin iizerinde

dururlar.” manas1 anlasilmaktadir.*®’

2.1.1.10. Farkli Kullanimi: Olup Benzer Manalara Gelen Kelimelerin Niianslarina

Isareti

Kasimi, yakin manalar1 ifade etmekle beraber anlamlarinda ince niians ayriliklari
bulunan kelimeleri agiklamaktadir. Nisa Suresi 85. ayetinde bunun bir Ornegi

goriilmektedir:
Zows ch Wyl Voo - S 1.2 MBe 3T 0 A GHzu. H_ yd-m 0% O _ _y_9 = DAY S E. Gal L G aen 030 9 g,
“Ugh ool S o 4 (S5 e JsS A1 OS5 4500 A2 0l 2l (a5 Lghe Canad A1 (5 Ala A2 i paldy (a

“Kim giizel bir (iste) aracilik ederse, ona o isin sevabindan bir pay vardir. Kim de kotii
bir (iste) aracilik ederse ona da o kétiiliikten bir pay vardwr. Allah’in her seye giicii

yeter.”

Ayette kullanilan “Cua™ ve “Ji” kelimeleri, terciimede de goriilecegi iizere “bir pay”
olarak ifade edilmektedir. Ancak bunlarin biri sevap karsiliginda, digeri ise giinahin
miikafat1 olarak ifade edilmektedir. Ik gériiniiste Kur’an’in belagat: ve icazi geregi ve
tekrar olmasin diye boyle bir kullanimda bulunuldugu akla gelebilmektedir. Nitekim bu
goriiste olanlar da bulunmaktadir. Ancak Kasimi, bu ayetin tefsirinde “fevaid” bashg:
altinda siraladig1 besinci maddede bu kelimelerin kullanim niiansina yonelik giizel bir
degerlendirmede bulunmaktadir. Buna gore hasene karsiliginda kullanilan “nasib”, yani
miikafat, icerisinde fazlaligi barmmdirmaktadir. Ciinkii iyiliklerin karsiligi kat kat

verilmektedir. Kotiiliik karsisinda zikredilen ve “Kifl” ile ifade edilen karsilik ise sadece

486 e]-En‘am 6/27.
487 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/494.
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bir katin1 ifade etmektedir. Ciinkii kotiilik karsisinda verilen ceza kat kati1 degil, bir

misli olmaktadir.*®®

2.1.2. Sarf

Sarf ilmi Arap dilinin kelime yapisiyla ilgilenmektedir. Kasimi de yer yer kelimelerin
veznini acgiklamakta, miifred, tesniye ve cemi kullanimlarina isaret edip istikaklarini
bildirmektedir. Bu boélimde onun bu yonde yapmis oldugu aciklamalar

orneklendirilecektir.
2.1.2.1. Kelimelerin Veznini Aciklamast

Kasimi tefsir faaliyetine 151k tutmasi i¢in ihtiya¢ duyulan yerlerde kelimelerin veznini
aciklamaktadir. Bunu, tefsir faaliyetinde bulunan pek ¢ok miifessir yapmaktadir. Ciinkii
vezinler kullanilarak muhtemel anlamlar, dolayisiyla da farkli goriisler ortaya

konulmaktadir.

Kasimi, vezinler hakkinda ihtilaf olan yerleri alt bagliklarda dilcilerin goriisleriyle
birlikte degerlendirmeye almaktadir. Ornegin Bakara Stiresi 195. ayetinde gegen «azfi
kelimesinin veznini “latife” basglig1 altinda agiklamaktadir. Bunun mastar oldugunu,
ancak dil alimi olan EbG Hamid el-Harzenci’nin (6.348/959) Arap Dili’nde “4k&”
babinda bir mastar bilmedigini, diger dil alimi Abdullah b. Yahya el-Yezidi’nin
(6.237/851) ise bunun ayni kalibinda benzeri olmayan mastarlardan oldugu, dolayisiyla
kiyas yoluyla iiretilemeyecegi, benzer kaliplarinin olmayacagi goriisiinii aktarmaktadir.
Bu goriislerden farkli olarak ise Zemahseri’den (6.538/1144) bunun aslinin “ag AT
kelimesinde oldugu gibi AL oldugunu, kesrenin dammeye tebdil edildigini
zikretmektedir.*®® Akabinde Razi’nin (6.606/1210) bu konu hakkinda nahivcilerin
zorlamalarina anlam veremeyisi, Kur’an’da yer almasinin bash basina bir delil kabul

edilecegi goriisiinii sunarak meseleyi sonlandirmaktadir.*® Razi’nin goriisiinii son

488 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 5/334.
489 Zemahseri, el-Kessaf, 1/397-398.
490 Razi, Mefatihu I-gayb, 5/147.
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olarak vermesi ve kendisinin baska bir sey sOylememesi, bu konuda onun da Razi ile

ayn1 tutumu sergiledigini akla getirmektedir.*%*

A‘raf Sdresi 55. ayetinde “A@d; &'t 05 123 “Rabbinize alcakgoniilliiliik ve

. w99

ictenlikle dua edin.” buyurulmaktadir. Ayette zikredilen “g =3 kelimesi “Ael p=”
masdarindan olup “J2&” babindandir. Bu durumda “JY”, “algakgoniilliiliik” anlamina

gelmektedir.**?

<

Tevbe Stiresi 28. ayetindeki « L Ale as b ...Eger yoksulluktan korkarsaniz...”
ifadesinde zikredilen “4le” kelimesi “Alic” seklinde de okunmustur ki bu durumda
“4dlal” oibi masdar manasina ya da ‘“ile YW’ “gikinti veren hal” manasina
gelmektedir. Kasimi’nin ibn Cinni’den naklettiine gore “4sdll” kelimesi, « s 4dlal
48l kelimeleri gibi “del veznindendir. Bu vezinde kullanilan su ayetler de
bulunmaktadir: “4Y le &5 Y “Orada hichir bos soz isitmezler.”*%, yani “ s,

“bos” s6z anlamina gelmektedir.*%*

2.1.2.2. Kelimelerin Miifred ve Cemi‘ Oluslarina Isaret Etmesi

Kasimi, kelimelerin miifred ya da cemi‘ oluslarina pek ¢ok yerde isaret etmektedir.
Bunu genelde ayet tefsiriyle ilgili detayli bilgilere heniiz girmedigi ilk kisimda
yapmaktadir. Ornegin Nisa Stresi 4. ayette gecen “Cidxia” kelimesi “48x=” kelimesinin
coguludur, bu ise mehir anlamina gelmektedir.*®> En‘am Stresi 104. ayetinde zikredilen
“_lay” kelimesi “?_say” kelimesinin gogulu olup “bir seyi gorlip onun hakkinda bilgi
sahibi olmak” demektir.**® Bakara Stiresi’nde gegen “Gi&) 51 Y& j aia 3 “Eger (bir
tehlikeden korkarsaniz) namazi yaya olarak veya binek iizerinde kiliniz...” ayetindeki
“Ya ,” kelimesi “da_” kelimesinin ¢ogulu olup “ayaklarmizla yiiriirken kilin” manasina

gelmektedir.*®’

W1 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/142.

492 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 7/148.

493 el-Gagiye 88/11.

494 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 8/164; Diger ayet icin bkz. el-Maide 5/13.
49 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/34.

4% Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 6/671.

497 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/288.
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Nir Stresi’nde gegen “Auy o %8 alWel 1558 53057 “Inkdr edenlere gelince onlarin
amelleri 1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir.” Ayetinde zikredilen “4=2", “1ss1z ¢61” kelimesi

“s ;5 Ja” kelimelerinde oldugu gibi “¢ ¥ kelimesinin ¢coguludur.*%

Hicr Stresi 10. ayetinde “Cul3Yi g (b AlE (e Gl 3057, “Andolsun ki senden énceki
topluluklara da nice peygamberler gonderdik.” Buyurulmaktadir. Kasimi, burada gecen
“axd” kelimesinin “firkalar ve taifeler” anlamma gelip “4a:8” kelimesinin ¢ogulu
oldugunu zikretmektedir. Burada anlama etki eden ince bir niiansa da dikkati ¢cekerek bu

kelimenin “ayni mezhep ve yol iizere giden firka” i¢in kullanildigini sdylemektedir.*%°

Kasimi, Bakara Siuresi 111. ayetin tefsirini ele alirken ayette gegen ““W!” kelimesinin
“4l” ifadesinin ¢ogulu oldugunu, hilbuki orada Yahddilerin tek bir kuruntusundan
bahsedildigi sorusunu soruyor. Buna bu kuruntunun kaynaginin tek bir kisi degil ¢ogul
olmast ile cevap veriyor. Bu soruya ayrica ibnii’l-Miineyyir’in el-/ntisdf adli eserinde
¢ogul ifade kullanilmasinin onlarin bu arzu ve isteklerinde ne derece hirsli olduklarini
ifade i¢in oldugunu aktariyor. Her ne kadar burada kullanima sebep olan sey tek bir sey
olsa da cemi® kullanim1 boylelikle onlarin i¢lerindeki kuruntuyu, diismanligi ve bunda
ulastiklar1 son noktayi ifade ediyor. Bu kullanim suara siresi 26. ayette gegen “4ed i
kelimesinde de goriilmektedir. Az bir topluluk manasina gelen kelime “osL8” seklinde
cogul bir ifade ile niteleniyor. Nitekim burada aslinda tekil olarak 4Ll 43 )4 geklinde
gelmesi gerekirdi. Mesela Bakara Stresi 249. ayette bu kaide  4LEE 4% ;0 o< geklinde
tekil kelime tekil olarak nitelenmisti. Netice olarak tekil kelimenin bu sekilde ¢ogul

olarak nitelenmesi beyan sanatinin essiz giizelliklerinden biridir ve burada amag¢ manay1

te’kid etmektir.5®
2.1.2.3. Kelimelerin Istikdkint Aciklamast

Kasimi, Fatiha Siresi’nin tefsirine baslarken “siy” kelimesinin istikaki hakkinda bilgi
vermektedir. Buna gore ayette gegen “~~¥V’, konugma manasindaki “»3S” kelimesinde

oldugu gibi “tesmiye” ifade etmektedir. Bu durumda mana “Allah’in adi ve onun zikri

498 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 12/215.
49 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/49.
500 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/223-24.
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ile baglarim ve kiraatimi onun en giizel isimleri ve yiice sifatlari ile baglatirirm” anlamina

gelmektedir.>%
2.1.3. Nahiv

Nahiv ilmi ciimleyi teskil eden kelimelerin climle igerisindeki vazifelerini, buna gore
sonlarinin aldig1 durumu 6greten ve bu kelimelerle Arapcaya uygun bir halde ciimleler
kurmayla ilgilenen ilim dalidir. Boylelikle Arapgaya uygun ciimleler kuruldugu gibi,
kelimenin sonunun durumunu anlamak, diger anlamda kelimenin ciimle igerisindeki
vazifesini bilmek anlami da daha iyi bilmek i¢in 6nemli bir unsurdur. Bu baslikta

Kasimi’nin tefsirini agagidaki basliklarla nahiv yoniinden inceleyecegiz:
2.1.3.1. Nahvi Tahlillerde Bulunmast

Bakara Sdresi 121. ayette “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler(den bazisi) onu,
hakkint gozeterek okurlar. Ciinkii onlar ona iman ederler...” denilerek Yahidi ve
Hiristiyanlardan kimilerinin Kur’an’t gercegi gozeterek okumalar1 bildirilmektedir.
Miiellifimiz zikredilen ayette gegen “4isi” ciimlesinin “a” zamirinin veya “<Usli”
kelimesinin mukadder hal’i oldugunu zikrediyor. Ve burada ehl-i kitaptan Kur’an’a
iman edenlerin methedilmesinin caiz olabilecegini zikrediyor.’®> Bunu ayn1 zamanda
Kur’an’da gecen diger ayetlerle destekleyerek Kur’an’in liigat ve Kur’an’la tefsir

faaliyetini gergeklestirmis oluyor.%%3

Ayetin manasinin daha iy1 anlagilmasi noktasinda nahiv ilminden yararlanilmaktadir.
Ornegin Bakara stiresi 235. ayetinde gegen “Iw Ghsield ¥ GSIy”, “onlarla gizlice
sozlesmeyin” emri ilahisindeki “I>»” mef‘dliin bih’tir, ¢iinkii nikah manasima
gelmektedir. Boylece mana “onlarla gizlice nikah yapmaym” anlamina gelmektedir.
Kasimi bunun yaninda nahiv yoniiyle burada gelebilecek diger ihtimalleri ve muhtemel
manalar1 zikretmektedir. Bu baglamda mahzuf bir masdarin sifat1 da olabilir ve anlam

“ s 3321 55” yani “gizli sozlesme” olur yahut takdiri zarf olup “gizlice” manasina

501 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/4-5.
502 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/242.

503 K asimi, tefsirinde bununla ilgili aktaracagimiz yetleri metniyle birlikte zikrediyor. Isra 17/108; Kasas
28/52-54.
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i Al_i A 0 1 S ent T PR e ea AT 5 &9
gelir.>® Al-i Imran stresi 11. Ayetinin baslangicindaki “a¢l8 (e Gadlls G325 JI IR,
“Bunlarin durumu, Firavun ailesinin ve oncekilerin durumu gibidir.” ciimlesindeki
“G3e 58 J1 Qa8 jfadesi, mahzf bir miibtedanin haberidir. Yani “kiifiirde olan bunlarin

durumu Firavun ailesinin durumu gibidir” anlamina gelmektedir.%®

Al-i Imran suresi 175. Ayette “Cria’ss 25K &) 818 5 2h 885 S8 52151 Zaad Gaial) A1 P,
“O seytan sizi ancak kendi dostlarindan korkutuyor. Onlardan korkmayin, eger mii’min
iseniz benden korkun.” buyurulmaktadir. Kdsimi burada nahiv y6niiyle, mananin daha
iiyi anlasilabilmesi i¢in “s:Ws <333% ciimlesi hakkinda soyle bir agiklamada
bulunmaktadir: “ « 5358 I35 «Zasad ¢l shia 35 35 Ma 5 ¢ SN 3250 el 38y 2385 gl
A e (85 e Ll iy g agad hally e C3R Y 05 I (g 8 LS L3l WSa580 gl
3315;”, “Yani, onun sozii, sizi dostlar1 olan kafirlerden korkutuyor. Bu durumda
“dostlar1” kelimesi “korkutuyor” fiilinin ikinci mef*lii olur. Birinci mef*l mahzuftur.
Yani, ayn1 sekilde okundugunda “sizi dostlarindan korkutuyor” anlami olmaktadir.
Burada bir hazf olmadigi da sdylenmektedir. Bu durumda mana, “o, kendisine tabi
olanlar1 korkutuyor, ancak Allah’a tevekkiil edenler ondan korkmaz” anlaminda

gerceklesmektedir. >

Kasimi’nin yapmis oldugu bir diger nahiv agiklamasina drnek olarak Nisa Saresi 70.

ayeti ornek gosterilebilir.
e Ay K5 ) e i) S
“Bu liituf Allah’tandir. Hakkuyla bilen olarak Allah yeter.”

Buna gore “313” Kelimesi miibteda olup itaat edenlerin ecrine ve onlara verilecek
nimetlere yahut bu nimetlerin bahsedildigi kimselerin faziletine isaret etmektedir.
«Jill” kelimesi ise sifattir. “4) (” bunun haberidir. Yani, bu ylice fazilet Allah’tandir,
O’ndan bagkasindan degildir manasindadir. Diger bir ihtimal ise “Jdll” haber, “di (e
ise hal’dir. Buradaki amil ise isaret manasindadir. Yani bu miikafat, son derece

miikemmel oldugu i¢in, adeta Allah’tan bir lituf olup, bunun disinda kalanlarin higbir

504 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/1276.
505 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 4/57.
506 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/297.
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degeri yoktur, kullarin fiilleri bunu zorunlu kilmaz manasidadir.’®” Tabi burada
Kasimi'nin o6zellikle boyle bir nahvi agiklama yapmasinin altindaki sebebe
bakildiginda, tefsir kism1 bitmeden aktarmis oldugu kullarin fiilleri meselesine yonelik
yaklagiminin tesiri goriilmektedir. O, 6zellikle burada Allah’in vermis oldugu bu fazlin,
Allah’mn dilemesi ve takdiriyle olduguna yonelik bir vurguda bulunmaktadir. Buna gore
Ibnii’1-Miineyyir Ebii’l-Abbas Nasiruddin’ el-Intisdf isimli eserinde kullarin kendilerine
fazilet saglayan fiilleri ve taatleri her ne kadar amellerinde etkisi olmasa da Allah
teala’nin yaratmasi ve fiili iledir. Bu durumda kulun taati, Allah’1n fazl iledir. Buna Hz.
Peygamber’in sozii de isaret etmektedir. O, bir hadisinde sizden higbiriniz ameli ile
cennete giremez buyurdugunda ona, sen de mi ey Allah’in resulii diye sorulmus ve o,
evet ben de buyurmustur. Kasimi’nin ozellikle Kessaf’tan aktarmis oldugu kimi
degerlendirmelerin akabinde Nasir’dan alint1 yapmasi, burada da bir nevi Mutezile’nin
kullarin fiilleri konusundaki yaklasimma bir cevap olacak sekilde bdoyle bir

degerlendirmeyi nakli, onun da bu konudaki durusunu gostermektedir.>%

Kasimi’nin nahiv tahliline bir diger 6rnek Nisa Siresi 155. ayetinde gegen © pgati Lo
#88le” kismi hakkindadir. Buradaki “W” harfi te’kid yahut tam bir nekredir ve mezid bir
kullanimdir. “=%" ise onun bedelidir. “< harfi mahzaf bir fiile miitealliktir. Oyleyse
mana, “Onlarin vermis oldugu sozii unutmalart yahut Allah’in ayetleri inkarlart;
Zekeriyya ve Yahya (a.s.) gibi peygamberleri éldiirmeleri sebebiyle, biz onlara lanet,

mesh ve diger cezalart uyguladik” demektir.%%

Kasimi, Nisi Shresi 172. ayetinde edy g el T Vs d M o8& of gl Gy o,
“Mesih de Allah’a yakin olan melekler de Allah’a kul olmaktan asla ¢ekinmezler”
climlesinin ciimle-i miiste’nefe olusunun sebebini Oncesinde gecen tenzih ifadesini
takrir igin oldugunu bildirmektedir. Ciinkii onceki ayetlerde Hz. Isa’min Meryem’in
oglu, Allah’in elgisi oldugu ifade edilmekte, Hiristiyanlara onun durumu hususunda
asirtya  gitmemeleri  bildirilmektedir. Bu ayette ise bildirilen bu durum cilimle-i

miiste’nefe ile takrir edilerek ne Isa’nin (a.s.) ne de meleklerin Allah’a kul olmaktan

507 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/302-303.
508 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/303.
509 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 5/547.
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yiiksiinmeyecekleri haber verilmektedir. Bilakis Allah’a ubudiyyet seref ve iistiinlikk

vesilesidir.>10

Kasimi’nin nahiv yoniiyle dikkat cektigi bir diger 6rnek olarak Tevbe Saresi 41.

ayetinde sdyle buyurulmaktadir:
VWS B )5
“Gerek yaya olarak gerek binek iizerinde Allah yolunda sefere ¢ikin...”

Ayette zikredilen “¥l&3 33" kelimeleri muhatap zamirinin halidirler. Bu durumda
anlami “Hangi durumda olursaniz olun, yaya da olsaniz binekli de olsaniz sefere ¢ikin
demektir. Aile ve sevdikleriniz olmasa ya da olsa da sefere ¢ikin. Silahl1 ya da silahsiz,
yaslt ya da geng olsaniz da Allah yolunda sefere ¢ikin.” Yiice lafiz, tim durumlari
kapsamakta, umum ifade etmektedir. Ayrica savasan kimse i¢in bunun kolayligini ve
zorlugunu ifade etmektedir. Sahabenin bir kismindan nakledildigine goére onlarin ¢ok

az1 hari¢ tamami Allah yolunda sefere ¢ikmislar ve bu ayeti de delil kilmislardir.®!
2.1.3.2. Kelimenin I‘rabini Beyan Etmesi

Al-i Imran suresi 39. ayetinde gegen “&IX” “iste boyledir” kelimesinin i‘rabi igin farkl
goriisler vardir. Bu kelime, mahzuf bir haberdir. Yani is/durum bdyledir anlamindadir.

Sonrasinda gelen “sliy W (a&y & “Allah diledigini yapar” ciimlesi bu durumu

\”

agiklamaktadir. Diger bir goriis ise “<SI” harfinin aslen mahzuf bir masdarin sifati olup

mahallen nasb olmasidir. Bu durumda anlam “Allah, ihtiyar bir adam ve yasgh bir
kadindan ¢ocuk dogurmak olan hayret verici bu fiili diledigi sekilde yapar” manasina

gelmektedir.5?

Tevbe Stresi 112. ayetinde “Csaall (sMal & 5887, “Bunlar tévbe edenler, ibadet

2

edenler, hamdedenler...” buyurulmaktadir. Kéasimi gegen “O 58 kelimesinin

“glinahlardan” tovbe edenler manasina geldigini zikretmektedir. Bu kelime 6vgii ifade

"9

etmesi i¢in yani medih makaminda merfii olarak getirilmistir. (238 seklinde “s” ile

510 K asim1i, Mehdsinii t-te 'vil, 5/681.
511 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/219.
512 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/95.
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nasb olarak okundugunda da medih ifade etmektedir. Yahut ayn1 sekilde cerr olarak

"”

okunmus ve mi’minlerin sifatt yapilmistir. Yine “O s88” kelimesinin  miibteda,
sonrasinin ise onun haberi olmasi ihtimaline de cevaz verilmistir. Bu durumda mana su
sekilde olmaktadir: “Katiiliikkten gergek anlamda tovbe edenler su sifatlar1 kendilerinde
bir araya getirenlerdir: ibadet edenler, yani bir olan Allah’a, ibadeti yalnizca ona has
kilarak ve devam ederek ibadet edenler. Hamdedenler, Allah’in vermis oldugu nimetlere

sikintida ve bollukta hamd edenler. . .3

2.1.3.3. Edatlarin Anlamint Actklamasi

Kasimi kullanilan edatlarin kelime ve climle i¢indeki anlamini ¢ogu yerde

zikretmektedir.

Bakara Siresi 113. ayette “cUSll ¢y 5l% a4 ” climlesinde “5” harfinin hal igin kullanildigini
belirtirken kitab kelimesinin ise cins manay1 ifade ettigini vurguluyor. Yani onlar
sOylemis olduklar1 seyi ifade ederken kitaplart okuyan ve bilen kimselerdi manasina
geliyor.®* «y” harfinin hal oldugunu belirttigi ve buna gére anlam verdigi bir diger
ornek Al-i Imran suresinde gegmektedir: “aB LML G sladis aSgial Vg agisind oY o A )
“Iste siz dyle kimselersiniz ki onlari seversiniz, onlar ise biitiin kitaplara iman ettiginiz
halde sizi sevmezler...”®'® Buradaki “s” harfi hal i¢indir ve “sSisiai ¥ kelimesindeki
meful zamirine miintesiptir. O halde mana, “Onlar sizi, siz onlarin kitaplarina iman
ettiginiz, ondan higbir seyi inkar etmediginiz, dolayisiyla onlarin size karst kin
beslemelerini gerektirecek higbir seyin sizde bulunmamasina ragmen sevmezler. Peki

bu durumda size ne oluyor ki onlar kitabinizin tamamini inkar etmelerine ragmen onlari

seviyorsunuz!” olmaktadir.5®

Al-i Tmran suresi 38. ayette “435 U_K5 3 Wb, “Orada Zekeriyya Rabb’ine dua etti”

seklinde gecen “2lla” ibaresi, zarf-1 mekan olursa anlam “yani o mekanda” demek olur.

513 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/334.
514 Kasimi, Mehasini t-te "vil, 2/225.
515 Al-i Tmrén 3/119.

516 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/206.
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Zarf-1 zaman oldugunda ise “o vakitte” anlamma gelmektedir. Ciinkii “&da 5 &y a”

edatlar1 ile “zaman” anlami ifade edilebilmektedir.’

Edatlara verilen mananin kelami meselelerde farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina yol
actig1, Kasimi’nin de bu manalara isaret ettigi goriilmektedir. Bunun bir 6rnegi Nisa
Stiresi 171. ayetinde bulunmaktadir. Ayette gecen “4s &35 5, “Allah tarafindan gelen
bir ruhtur” ifadesindeki “(<” edatina 6zellikle Hiristiyanlar min-i teb‘iziyye manasi
vermekte ve buradan Hz. Isa’nin Allah’in oglu olduguna dair Kur’an’da da atifta
bulunulduguna yoénelik ¢ikarimda bulunmaktadirlar. Ne var ki Kasimi, Ebiissutid’dan

9

nakille buradaki “(«” edatinin iddia edildigi sekilde min-i teb‘iziyye degil, min
li’btidai’l-gaye oldugu bilgisini vermektedir. Aksi durum olsaydi Casiye Stresi’nde
gecen “Goklerdeki ve yerdeki herseyi kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize
veren...” ayetindeki “4i xaa” ifadesinden hareketle yer ve goklerin de Allah’tan bir

ciiz oldugunu iddia etmek gerekirdi.>®

Madide Siresi 13. ayetinde zikredilen “adlise agati L ifadesindeki “ < harfi,
sebebiyyet ifade etmektedir. Oyleyse mana “onlar1 verdikleri sozii bozmalari
dolayisiyla” anlamina gelmektedir. “W” ise kelamin manasim giiglendirmek ve kisideki
etkisini artirmak i¢in mezid’dir. Yani mana, “onlarin kesin olarak vermis olduklari,
onlara zafer, bagislanma ve biiyiik ecir séziinii bozan, onlardan sadir olan biiyiik bir

sey” anlamina gelmektedir.%®

Maide Stiresi 50. ayetinde “& s &lalall a4 “Onlar hala cahiliyyye devrinin hiikmiinii
mii istiyorlar?” buyurulmaktadir. Ayetin baslangicindaki “ harfi, Yahudilerin
durumlarin1 inkar, hallerine sasirma ve azarlama icin kullanilmistir. “<” harfi ise
makamin gerektirdigi mukadder ifadeye atif i¢indir. Yani bdylece “onlar senin
hiikkmiinden yiiz ¢evirip de cahiliyye hikkmiini mii istiyorlar” manasi ortaya

cikmaktadir. Clinkii Hz. Peygamber’in hilkkmiinden yiiz ¢evirip baska bir hiikiim aramak

517 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/94.
518 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/675-676; Bkz. Ebiissutid Efendi, frsddii ‘akli’s-selim, 2/259.
519 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/132.
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cirkin goriilen bir durumdur. Cahiliyye donemi hiikmiinii arzu etmek ise bundan daha
520

cirkindir.
Maide Stresi 63. ayeti “s% Y31, “Onlart sakindwrsalard: ya...” diye baslamaktadir.
Kasimi’nin Beyzavi’den naklettigine gore ayetin basladigi “¥ s edati, climleye tesvik
anlami katmaktadir. Boylece Yahudi din alimleri, dinin nehyettigi konular hususunda
onlara hatirlatmada bulunmalari1 yoniinde tesvik edilmektedirler. Ancak bu tesvik ayni
zamanda i¢inde bir kinamayi da barindirmaktadir. Nitekim “Y & edat1 mazi fiilin basina
geldiginde kinama, muzari fiilin bagina geldiginde ise i¢inde kinamay1 barindirmakla
beraber tesvik anlami ifade etmektedir.®?! En‘am Stresi’nde ise “Y s edatinin ciimleye
kattig1 bir baska anlami su sekilde acgiklamaktadir: ) se S Ll aasle 3 V3B <pge
olmazsa onlara azabimiz geldigi zaman yakarip tévbe etselerdi ya...”?* Bu ciimleye
“Y¥ s edatinin getirilmesiyle, azap geldiginde tovbe etmeyenlerin bunun igin bir 6ziirleri
olmadigi ifade edilmektedir. Bunu yapmalarinin tek sebebi inatlaridir. Nitekim ayetin
devaminda “onlarin kalplerinin kaskat1 kesildigi” ifade edilmekte, tove etmekten men
edilmedikleri, bunun yine ayetin devaminda ifade edildigi gibi “seytanin onlara

yaptiklarim giizel gdstermek suretiyle” bir imtihan oldugu goriilmektedir.>?

Kasimi’inin edatlarm anlamina degindigi ayetlerden bir digeri soyledir: “ Gl (3l
LA@—"}M Ge Wil 5 L ey S, “Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan
avret yerlerini onlara gostermek icin kendilerine vesvese verdi...”®** Kasimi ayette
zikredilen “c2” kelimesindeki “J” edatinin iki sey igin getirilmis olabilecegini
zikretmektedir. Bunlardan birincisi akibet i¢indir. Bu durumda seytan onlarin avret
mahallerinin agilacagin1 bilmiyordu. Onun kast1 onlar1 giinaha yoneltmekti. Digeri ise
ta‘lil yahut garad (amag) icin getirilmis olmasidir. Bu durumda ise seytanin, onlarin
agactan yemeleri durumunda avret mahallerinin agilacagini, yani baglarina gelecek seyi

bildigi ortaya ¢ikmaktadir.5?®

520 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/237.
521 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/271.
522 e|-En‘am 6/43.

523 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/527.
524 el-A‘raf 7/20.

525 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7/35.
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Te’kid-i nefy i¢in kullanilan edatlardan “J”’in ayete kattigi anlami Kasimi su ayette

acgiklamaktadir:
“agd &l g ?g.m_jd a e Ly

“Sen onlarin i¢lerinde iken Allah onlara azap edecek degildi...”>?

Ayette gegen “J” edati, te’kid-i nefy i¢in kullanilmistir. Bunun delalet ettigi mana ise,
peygamber onlarin i¢indeyken onlara azap gelmesinin hikmete uygun olmayacagidir.
Ciinkii Allah Tealda’nin siinneti ve hikmetinin geregi, bir immet i¢inde peygamber var
iken o iimmete azap etmemek {iizeredir. Ciinkii bir beldeye Allah’in azabi geldiginde
orada bulunan herkes o azaba ugrar. Oyleyse bu ayette, onlarin peygamber onlarin

icinden ayrildiktan sonra azaba ugratilacaklarina dair bir isaret bulunmaktadir.®?’

Kasimi, farkli edatlarin kullaniminin manaya etkisine de dikkat ¢ekmektedir. Bunun bir
ornegi Tevbe Stresi 60. ayetinde, zekét verilen kimseler sayilirken ilk dordiinde lam
harfi cerrinin kullanilmasi, son dordiinde ise f1 harfi cerrinin kullanilmasi hakkindadir.
Zemahseri’den nakille bu kullanim farki agiklanmaktadir. Boyle bir kullanimin sebebi,
s06z konusu simiflarin 6nceki dort sinifa gore zekat1 daha ¢ok hak ettiklerini ifadet etmek
icindir. Cilinkii f1 harfi cerri kapsama ve kusatma anlami vermektedir. Boylece bu
siniflarin sadaka verilmeye daha layik kimseler olduguna dikkat ¢ekilmis, bu siniflarin
sadakanin dogal yerleri olduklar ifade edilmistir. Clinkii sahibi ile 6zgiirliikk antlagsmasi
yapmis bir koleye ya da esire veya borg batagindaki bir bor¢luya zekat verildigi zaman
kisi mevcut durumundan kurtarilmis olacaktir. Yine gazaya ¢ikmis bir fakir veya yolda
kalmis bir haci hem fakirlik hem ibadet ehli olma 6zelligine birlikte sahiptir. Ayni
sekilde yolda kalmis olan kimse de hem fakirlik hem ailesinden ve malindan uzaklik,
gariplik 6zelliklerine birlikte sahiptir. Bu sebeple zekata daha layiktirlar. Allah yolunda
olanlara ve yolda kalmis olanlara ifadesinde fi harfi cerrinin tekrar edilmis olmasinda
ise bu iki grubun kendileri ile birlikte son dort grup iginde yer alan borglular ve kolelere
nazaran daha &ncelikli oldugu anlami bulunmaktadir.>?® Ayrica Nasiruddin el-

Iskenderi’ye gore bu kullanim farkinda, daha agik ve anlama yakin olan 6nemli bir

526 g|-Enfal 8/33.
527 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 8/46.
528 Kasimi, Mehdsinii ’t-te vil, 8/244-245; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 3/60-61.
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incelik daha vardir. Buna gore zikredilen ilk dort sinifa, yoneticilerin ulagsma ve yardim
etme imkani ¢ok daha fazladir. Bu ylizden ilk dort sinif icin 1dm harfi cerrinin
kullanilmas1 daha uygundur. Ancak sonraki dort sinif ise, ilk dort sinifa goére onlara mal
sarfedecek kimse bulmalar1 daha zordur. Ancak onlara yardim etmek ihtiyaclari icin

gerekli bir durumdur.>?®
2.1.4. Belagat

Belagat, sozliikte varmak ve ulasmak manasina gelmektedir. <& sh-alw-al” ibaresi ulasti
ve vardi manasina gelir. Herhangi birisi amacina ulastig1 zaman “s2) » (38 &l denir.>*
Terim olarak ise belagat, dogru bir manayi, kendisine uygun olan {istiin ifadelerle
anlatmaktir. Fasih, agik-se¢ik ve giizel konusan kimseye “&b Ja)” denmektedir.

Belagat, hem soziin hem de sozii zikredenin niteligi olarak kullanilmaktadir.>3!

Kur’an’in belagat ve fesahat yoniinden edebi iistiinliiglinii ortaya koymanin yolu sadece
bu ilmi bilmekle miimkiin olur. Bu sebeple miifessirin bedi‘, meani ve beyan
ilimlerinden olusan belagat ilimini bilmesinin zaruri oldugu sdylenmektedir.>®? Oyleyse
bir miifessirin, Araplarin fesahat ve belagat agisindan en {ist seviyeye ulastigi bir
dénemde nazil olan Kur’an’in i¢erdigi anlam ve manalar1 anlayip kavrayabilmesi icin
Arap dili ve gramerinin yanisira Arap edebiyatini ve belagatini da iyi bilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda Kasimi’nin Mehdsinii’t-te vil’de Kur’an’in belagat yoniine

dair yaptig1 agiklamalar1 Beyan ve Meani basliklari altinda incelenecektir:
2.1.4.1. Beyin

Beyan sozliik anlami yoniinden ortaya koymak, acik-se¢ik olmak, agiklamak ve anlasilir
hale getirmek gibi manalara gelmektedir.>®® Istildhi mana olarak beyan, bir manayi

farkl1 s6z ve usullerle anlatmay1 Ogreten, belirli ustl ve kaideleri olan bir ilimdir.

529 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/245.

*3% Ebt Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, (Beyrit: b.y., ty.), 1/88-97; Ebu’l-Hiiseyn
Ahmed b. Faris ez-Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cemii’l-mekdyis fi’l-luga, 2. Bs., thk. Sihabeddin Ebt Amr
(Beyrat: Darii’l-Fikr, 1998), 53; Ebii’l-Fazl Ceméluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, (Beyrit: Daru Sadirat, t.y.), 8/419-420.

531 Nusrettin Bolelli, Beldgat, Beydin-Medni-Bedi* Ilimler Arap Edebiydti, 7. bs., (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 27-28.

532 Zehebd, et-Tefsir ve’I-miifessirin, 1/1256.
533 Sekkaki, Miftdhu - ‘uliim, 162; Ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 13/67.
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Belagat ilmini meydana getiren meéani, beyan ve bedi‘ ilim dallarindan biridir.
Ifadelerdeki agiklik derecesi, o ifadenin hakikat, mecaz, tesbih, istidre ve kindye
olmasma gore deisir. Beyan ilmi de bu ifade ¢esitlerinden hangisinin daha belig

oldugunu incelemektedir.>**

Kasimi’nin eserinde beyan ilmini ele alis1 asagidaki basliklarda goriilmektedir:
2.1.4.1.1. Tesbih

Sozlilkte “433 fiilinin masdar1 olan tesbih, “bir seyi baska bir seye benzetmek”
anlamima gelmektedir.>®® Beyan ilminin terimi olarak tesbih; “belirli bir amag igin bir
edat ile aralarindaki ortak nitelikten dolay1 bir seyi baska bir seye benzetmektir.” Ya da
“bir veya birkag¢ seyin bir yahut daha fazla vasifta ortak olduklarini, “<” “gibi”, veya
benzer bir edat1 zikrederek yahut bunlari varsayarak agiklamaktir.” Kur’an’da da sikga
kullanilan bir diger yoniiyle tesbih; bir gaye icin, bir seyi (miisebbehi) herhangi bir
vasifta (vech-i sebeh) diger bir seye (miisebbeh bih) bir edatla birlestirmek

(benzetmek)tir.”%®

Tesbih; tesbih edat1 ve tesbih yoniiniin zikredilip zikredilmemesi acgisindan farkli isimler
alir. Bunlar: Tesbih-i miirsel,>®” tesbih-i miiekked,>® tesbih-i miicmel,>®° tesbih-i

mufassal,>* tesbih-i belig’dir.>*

Kur’an-1 Kerim’de tesbih 6rnekleri ¢okca bulunmaktadir. Miifessir Kasimi de bunlara
yeri geldikge isaret etmektedir. Al-i imran suresi 163. ayetinde « ‘e &) 5 &) Jie Eila )3 s
Gslen Ly, “Onlar, Allah’n katinda derece derecedirler. Allah, onlarin yaptiklarin
gormektedir.” buyurulmaktadir. Kasimi, ayette gecen “onlarin Allah katinda derece

derece olmalar1” ifadesinde tesbih-i belig bulundugunu zikretmektedir. Yani onlar,

5% Bolelli, Beldgat, 33; Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 162; Ibn Manzir, Lisdnii’'l-‘Arab, 13/67.
535 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 13/503.

5% Bolelli, Beldgat, 34.

537 Tesbih edat1 zikredilen tesbihtir.

5% Tesbih edat: hazfedilen tesbihtir.

539 Tesbih yonii hazfedilen tesbihtir.

540 Tesbih yonii zikredilen tesbihtir.

** Tesbih edati ve tesbih yonii hazfedilen tesbihtir. Bilgi igin bkz. Sadiiddin Teftazani, el-Mutavvel
‘ala’t-telhis, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1309/1891), 339-340; Bolelli, Beldgat, 40.
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farkli tabakalardandir. Burada tesbih yonii, sevab ve cezadaki hallerinin, yiicelik ve

siiflilikteki derecelerinin farkli olmas: yéniiyledir.>*?

Kasimi, Kur’an’da kafirlerin hayvanlara benzetilmesinin ¢okga yapildigini su ayette dile

getirmektedir:
ol sliag ¥ Gl a1 Al 0 e 5N 53 G

“Stiphesiz, yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah katinda en kotiisii, akillarin
kullanmayan (gercegi goremeyen) sagirlar, dilsizlerdir.”>*® Allah Teald bu ayette
kafirleri, azalarmin kullanmalar1 yoniiyle hayvanlara benzetmistir. Sonra onlari,
anladiktan sonra hala inat etmeleri, aklettikten sonra biiyliklenmeleri ydniiyle
hayvanlardan daha asagi seviyede ifade etmistir. Bunu, zemmetme yoniiyle en etkili
olan tesbih makaminda yapmistir. Kur’an’da kafirlerin bu sekilde tesbih edilmeleri su

ayetlerde oldugu gibi ¢ok¢a yapilmaktadir:

“Inkar edenleri imana cagiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu, bagirip
cagirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin
durumu  gibidir.  Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolay

anlamazlar.””**

“...Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha asagidirlar...”>%

Nahl Stresi’nde “ 421 ()& (o5 A5 A&l 5085 BRH 338 50 G 1 el 081586 Y5
Gl Ge il o8, “Bir topluluk diger bir topluluktan daha (gii¢lii ve) c¢oktur diye
yeminlerinizi aranizda bir hile ve fesat sebebi yaparak, ipligini iyice egip biiktiikten
sonra (tekrar) ¢éziip bozan kadin gibi olmaymn...”®* buyurulmaktadir. Kisimi bu

ayetteki temsilde yeminini bozan kisinin tam olan adamlik vasfinin disinda tutulusuna

542 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 41283.
543 e|-Enfal 8/22.

544 el-Bakara 2/171.

545 el-A‘raf 7/179.

546 en-Nahl 16/92.
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bir isaret oldugunu zikretmektedir. Boylece o kisi kadinlarin kafasi ¢alismayan, bos

seyler yapanlarinin grubuna dahil edilmektedir.>*’

A‘raf Sdaresi 179. ayetinde “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da
bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklari olup da bunlarla
isitmeyen bircoklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da
asagidirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.” buyurulmak suretiyle Allah’in
ayetlerine inanmayan kimseler hayvanlara benzetilmek suretiyle tesbih yapilmistir.
Kasimi bu kullanimla kéafirlerin imana davet edildiklerinde, kendisine seslenildiginde
sesi isiten ancak ondan hi¢bir sey anlamayan hayvanin durumunun kastdildigini
zikretmektedir. Ayette s6z konusu kisilerin “hayvandan daha da asagi” tutulmalariyla da
hayvanlarin s6z konusu sifatlar1 elde edemeyecekleri vurgulanmaktadir. Ancak
hayvanlar bu kemal sifatlarin1 elde edecek gii¢ ve imkanlari olmamasina ragmen
gozleriyle kendilerine zarar ve fayda olan seyi gorebilmekte, goziinlin gordigi seyin
gerekliligini yerine getirmektedir. Yine kendisine seslenen c¢obanin ne dedigini

anlamasa bile onun seslenmesine karsilik verebilmektedir.>*®

Kasimi’nin tesbih konusunda dikkati ¢eken bir diger ayet grubunda giizel soz ile kotii
s0z su sekilde orneklendirilmektedir: “Gérmedin mi Allah giizel bir sézii nasil misal
getirdi? (Giizel soz) kokii saglam, dallart goge yiikselen bir agag¢ gibidir. Bu agag,
Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir. Kotii bir soziin durumu da yerden koparilmig, ayakta durma imkdani olmayan
kotii bir agacin durumu gibidir.®* Kasimi, bu ayetlerden sonuncusunun tefsiri
akabinde tenbih bashgi altinda ayette verilen tesbihe dair degerlendirmede
bulunmaktadir. Buna gore benzetilen sey, yani aga¢ ile benzeyen yOniinden
anlagilabilmesi i¢in giizel vasiflar miilahaza edilmektedir. Agacin yapisinda zikredilen
faydali olmasi, koklerinin saglamligi, meyvelerinin bol ve bereketli olusu benzetilen ile
benzeyenin, yani hakkin uyumlulugunu ortaya koymaktadir ki bu da hatemii’l-enbiya

olan Hz. Muhammed’in getirdigi islam dinidir.>*°

547 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/193.

548 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/304-305.
549 fbrahim 14/24-26.

550 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/27.
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2.1.4.1.2. Mecaz
2.1.4.1.2.1. Hakikat Mecaz Baglaminda Ayetleri Tefsiri

Kasimi soziin hakiki manaya gelmesi hususunda bir imkan var ise bu durumda onun
mecaza hamledilemeyecegini Bakara Stiresi 131. ayetin tefsirinde zikretmektedir.

Ayette s0yle buyurulmaktadir:

“Cpadladl ool Gl 06 Al &5 A 08 37, “Rabbin ona “Teslim ol.” dediginde ‘Alemlerin
Rabbine teslim oldum.’ demisti.” Kasimi bu yiice nazmin zahirinin hakiki manada
oldugunu sdylemede bir mani olmadigini ifade etmektedir. Kimilerinin bu konudaki
goriisii ise bunun temsili oldugu yoniindedir. Bu durumda mana, onun zihnine Islam’a
davet eden tevhid delillerinin gelmesidir. Kasimi bu goriisii, “lafz1 anlarken hakikat
manasini anlamaya engel bir durum yoksa mecaza hamletmeye gerek kalmaz” diyerek
kabul etmemektedir.>™! Boylece o hakikat mecaz konusundaki tutumunu ortaya

koymaktadir.
2.1.4.1.3. Istigre

Kasimi, istidre olarak degerlendirilen kimi ayetlerin tefsirini selefi miifessirlerden
nakletmekle beraber onlarin istiare olarak degerlendirdikleri yeri kabul etmedigi
durumlarda goriisiinii ifade etmektedir. Bununla ilgili Nisd Saresi 56. ayeti

degerlendirilebilir.

“ S il ) G e 1R AR AR S W 16 2galtal G Bl 1,588 G )

“Stiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikce,
azabt tatmalart i¢in onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢

sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Rézi, bu ayette gecen “derilerin yanip dokiildiik¢e tekrar yenilenmesi” durumunun
azabin devamliligt ve kesintisizligini ifade i¢in kullanilan bir istiare oldugunu

zikretmektedir. Bir seyin devamini ifade i¢in ‘“her bittiginde yeniden baglar, her

551 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/263.
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vardiginda yeniden baslar” ifadesinin kullanimi da bunun gibidir. Oyleyse bu ayette
onlar derilerinin yanip azabin sona erdigini zannettikleri durumda onlara yeniden azab
icin bir glic ve canlilik verilmesi ifade edilmektedir. Kasimi, Razi’nin bu goriisiin
aktardiktan sonra bunun ayetin Oncesi ile bagdasmayan bir goriis oldugunu
zikretmektedir. Bunu yaparken “bizim Allah kelamini, bir zaruret olmaksizin hakikat
manasindan mecaz manaya hamletme durumumuz bulunmamaktadir” diyerek ifade
etmektedir. Ozellikle bu konuda Sahabe ve Tabiin’den gelen, onlarin derilerinin giin ve
saatler igerisinde yeniden degistirilmesine yonelik sahabe ve tabiinden rivayetler varken

bu ayeti hakiki manasindan mecazi manaya hamledemeyiz.*

Istiareye bir diger 6rnek su ayette goriilmektedir:

O S (o (3 A o3 (e Ul (I B85 e 5 40226 A5 il el (0 2% 00 0B, D ki
Sizler acgiktan ve gizilice O’na ‘Eger bizi bundan kurtarirsa, elbette siikredenlerden
olacagiz’ diye dua ederken, sizi karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden)
kim kurtarir?”®® Ayette zikredilen “karanin ve denizin karanliklarindan sizi kim
kurtarir” ifadesi ile, diismanla karsilasmak, yolu kaybetmek gibi karadaki sikintilara;
bogulmak, rotadan sapmak ve riizgarin siddeti gibi denizde yasanilabilecek c¢esitli
tehlikelere isaret edilmektedir. Ayette zikredilen “4elal”  “karanlik ifadesi, agirlik
bakimindan ortakligi, akil ve basireti gidermesi yoniiyle zorluktan istidredir, “xaill a oll”
Zor gegen giin igin, “<SIS 3 ag 5 alba a9 karanlk giin ve yildizhi giin ifadesi
kullanilmaktadir. Yani giinlin zorlugu Oyle artt1 ki gece gibi oldu ve yildizlar ortaya
¢ikti anlami kastedilmektedir.>>* Kasimi, yukarida zikrettigimiz Nisa Shresi 56. ayeti
icin R&zi’nin mecaz istiare olarak verdigi anlamin hakikat manasini ifade etmis ve
Razi’ye itirazda bulunmustu. Burada ele aldigimiz En‘am 63. ayetinde muhakkik ehli
ulemanin bu ayetteki “karanlik” ile “zorluk”tan istiare oldugunu ifade etmekte, Razi’nin
ise buradaki kullanimin hakikat ifade ettigine En‘am Sdresi 64. ayetin tefsirinde

“tenbihat” baslig1 altinda ondan yaptig1 su nakille isaret etmektedir:

“Alimlerden bu kullanim1 hakiki anlamma hamledip s$oyle diyenler vardir: Denizin

karanliklarina gelince bu, gecenin, denizin ve bulutlarin karanliginin bir araya gelerek, buna

552 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/240-241.
558 g|-En‘am 6/63.
554 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/568-569.
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cetin riizgarlarin ve korkung dalgalarin eklenmesi ve insanlarin ondan nasil kurtulacaklarini, ayni
zamanda bu korkunun bilyiikliigiini bilmemeleridir. Karanin karanliklar1 ile gece bulutlarin
karanliklari, diigmanin hiicum etmesinden duyulan siddetli bir korku ile yine dogru yolu
bulamamaktan kaynakli siddetli korku hali kastedilmektedir. Ben derim ki, ubudiyet yolunda

Allah’tan bagka bir seye baglanmak, bir puta baglanmaya yakin bir durum olur. Iste bu da ehl-i

tahkikin gizli sirk olarak isimlendirdikleri seydir.”5%

Kasimi, istidre cesitlerinden olan istidre-i mekniyyeye A‘raf sdresi 26. ayetinde
zikredilen “s 38 4d5” “takva elbisesi” ifadesinde deginmektedir. Buna gére ayette
zikredilen takva, elbisenin kullanan kisiyi kaplamas1 gibi, takva da Allah’a karst husu
ve vera sahibi kimsenin tim benligini kapsamasi yoniiyle istidreyi mekniyye ve

tahyiliyye yapilmugtir.>%

Istidrenin ¢esitserinden olan Istidre-i Tebi‘iyye’ye Tevbe Stresi 47. ayetinde
deginilmektedir. Ayette savas i¢in ¢agrida bulunulan ancak bunu bahane ederek geri

duran miinafiklar hakkinda soyle buyurulmaktadir:

“Eger onlar da sizin iginizde (sefere) ¢iksalardi, size bozgunculuktan baska bir katkilar:
olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek igin aramzda kosusturacaklardi. Aranizda onlar

dinleyecek kimseler de vard:. Allah, zalimleri hakkiyla bilendir.”

Ayette ifade edilen kosusturma, devenin hizlanmasi i¢in kullanilan “gL=s¥) ile ifade
edilmistir. Miinafiklarin fitne c¢ikarmak igin bdyle hizli davranmalari, devenin

hizlanmasina benzetilmistir. Bu, istidre-i tebi‘iyye’dir.>’

Kasimi bazi yerlerde istidreye isaret etmekle beraber ayni ifadenin mecaz-1 miirsele de

isaret edebilecegine deginmektedir. Bununla ilgili 6rnek su ayette goriilmektedir:

“Um V15 sl (e & s peile BT 15815 i) (o LA QAT G 5157

“Eger o memleketlerin halklari iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten sakinsalard,

elbette onlarin iistine gokten ve yerden nice bereketler(in kapilarini) acardik...””®

Ayette zikri gecen L3’ “acardik” kelimesi istidre-i tebi‘iyye’dir. Ciinkii burada

555 Razi, Mefatihu’I-gayb, 13/23.

556 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7144,
557 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/229.
5% el-A‘raf 7/96.
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kapilarin agilmasiyla onlara bereket ve bollugun elde edilmesindeki kolaylik tesbih
edilmistir. Kasimi, bu ifadede ayni zamanda mecaz-1 miirsel’in olabilecegini de
sOylemektedir. Mecaz olan sey kolaylastirmadir. Diger bir ihtimal olarak da “goklerin
berektleri” ile “yagmur; “yerin bereketleri” ile “bitki ve meyvelerin” kastedilmis

olabilecegini de ifade etmektedir.>*

Kasimi’nin isti‘are-i mekniyye olarak agikladigi bir diger ayette sdyle buyurulmaktadir:
a1 51 8T Cuaall sk B ERL TR

“Miisd 'min ofkesi dinince (attig1) levhalart aldi...””®

Kéasimi’nin Zemahgeri’den naklettigine gére bu ifade bir (J), yani benzetmedir.
Burada sanki 6fke onu harekete geciriyor ve “Halkina sunlar1 sunlar1 sdyle”, “Levhalari
at”, “Kardesinin sacin1 tut ve kendine c¢ek” gibi seyler soyliiyor, daha sonra bu
konusmalar1 birakiyor, tahrik etmeyi terk ediyormus gibi anlatilmistir. Saglikli bir
karaktere ve sahih bir zevke sahip her insan bu hususun ancak bu sekilde ifade
edilmesini giizel ve fasih bulur. Hem bu ifade belagat sanatinin bdliimleri kabilindendir.
Aksi takdirde Muaviye b. Kurre’nin (6. 113/731) bu ifadeyi “Cuasll ousa (e (S W7,
“Misa’dan Ofke sakinlesince” seklindeki okuyusunda neden insanin gonlii ayni
{irpertiyi, ayn1 edebi harikuladeligi hissetmez olsun ki?!°®! Kasimi, Zemahseri’nin
buradaki muradinin istidre-i mekniyye oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ofke
yoniinden benzetme, emredip nehyeden bir sahis yoniiyledir. Siiklit ise tahyili olarak

gergeklesmistir.>®2

Enfal Staresi 24. ayetinde bilinen bir istiare O6rnegi kullanilmaktadir. Ayette soyle

buyurulmaktadir:
R0 L a3 13 J 505 A | a1 el Gl AT 5

“Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢agirdigt zaman Allah’in ve

Resiliiniin ¢agrisina uyun...” Hayatin ilim, 6limiin ise cehalet i¢in kullanilmasi1 edebi

559 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/221.

560 e]-A‘raf 7/154.

%61 Zemahseri, el-Kessdf, 2/513-515.

562 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/259-260.
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ve meani ilimlerle ugragan kimselerin bildigi bir istidre tiiriidiir. Bununla ilgili

Zemabhseri s0yle bir beyit soylemistir:
“HR A oCia 3 4 AL O gpall Faasdh Y

“Kaliteli giyi kusami sakin sasirtmasin cahili! Zira olidiir boyle biri, elbisesi de

kefeni.”®63

Kasimi bu durumda “#&x33 W” lafzimin en agik manasinin “sizi iyilik ve taat yoniindeki

amellerle 1slah eden seyler” oldugunu zikretmektedir.%*

Kasim1’nin istidre tiirlinden acikladig bir diger ayette sdyle buyurulmaktadir:

€15 shudd G le 288 TaZall (8 Ll V5 iz Al FUR R Ry G N3, “Eli skt olma, biisbiitiin eli

actk da olma. Sonra kinamir ve ¢caresiz kalirsin.”®%

Ayette zikri gegen iki nehiyde iki tane istiare-i temsiliyye vardir. Birincisinde cimri olan
kisinin verme karsisindaki tutumu eli boynuna bagli olan kisiye benzetilmistir. Oyle ki
bu kisi elini uzatmaya gii¢ yetiremez. ikincisinde ise israf eden kisi eli cok agan

kimseye benzetilmistir ki bu kiside elinde higbir seyi muhafaza edemez.°%®

2.1.4.1.4. Kindye

Birinci baptan olan “sS US” fiilinin yahut ikinci baptan “ S S” fiilinin masdart olan
kindye “4US”) [iigat manasi olarak bir seyi agik¢a sdylemek ve gizlemek anlamina
gelmektedir.%®” Terim anlam olarak bir sozii, ger¢ek anlamina da gelebilecek bicimde

baska bir manada kullanma sanatina “kiniye” denir.>®

Miifessirimizin kindye olarak agikladigi ayetlerden birisinin Bakara 187’de « 4 &1 Oal
AR IR R g QLT S 8l 2Bl “Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak

2

size helal kilindi, onlar size ortiidiirler, siz de onlara ortistiniiz...” ayetindeki

563 Zemahseri, el-Kessdf, 2/570.

564 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 8/34.
565 g|-sra 17/29.

566 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/223.

%7 el-Kefevi Ebii’l-Beka, Adnan Dervis, Muhammed Musri, el-Kiilliyydt, 2. bs., (Beyrt: Miiessesetii’r-
Risale, 1998), 761.

58 Ciircani, Ta ‘rifdt, 157; Bolelli, Beldgat, 171.
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orneklerde oldugu goriilmektedir. Miiellifimiz burada “Zé 1 kelimesinin ashinin “koti
s6z” oldugunu, bununla cima ve devaminin kindye edildigini zikretmektedir. Buna

RT3

ornek olarak ise “Guiai W& “egiyle birlesince”®® ve “aii S KA | 58 “efinliginize

dilediginiz sekilde varin’>"°

ayetlerinde gecen ibareleri aktarmaktadir. Ayette gegen,
kotii soz anlamima gelen “Zé,1” lafzinin kullaniminin tercih edilmesi, kendilerine bu
izin verilmeden evvel, boyle bir fiilin i¢ine girmenin miistehcen ve igren¢ oldugunu
bildirmek ve anlatmak icindir. Miiellifimiz burada kindye ile ilgili Araplarin genel
kullanimt hakkinda soyle bir bilgi vermektedir: © ¢ 438l Hraild Ly 5280 &S Le 43S
<=l i yani “kinaye, Araplarin adetlerinde oldugu gibi zikri hog olmayan bir seyin
lafz1 giizel olan sey ile ifade edilmesidir.” Ancak bu ayetteki kullanimda belagat 6rnegi
olarak s6z konusu fiilin durumunu anlatmak icin zikri hos olmayan bir sey yine lafz1
giizel olmayan bir kelam, yani “8 ) ile dile getirilmistir. Kasimi bununla ilgili ayrica
Sealibi’nin (6.429/1038) “Fikhii’l-liiga” isimli eserinin sonunda konu hakkinda harika

bir béliimiin oldugunu kaydediyor.>"*

Ayetin devaminda gegen “Gi Gl &35 881 (Wl G4~ kismindaki “onlar size ortiidiirler, siz
de onlara ortistiniiz” ifadesinde elbisenin kar1 kocadan kinaye oldugunu Ragib el-
Isfahani’den (6.V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) aktarmaktadir. Nasil ki elbise hos olmayan
seyin goriinmesini engelliyorsa, bu sekilde kadin izar olarak kinaye edilmistir. Ayrica
kadin ile erkegin sarilip birbirlerini kucakladiklarindaki hali elbiseye benzetilmistir.
Buna, arap siirinde “u<¥” Kkelimesinin bu anlamda kullanilmasi1 Ornek olarak
gosterilmektedir. Miiellifimiz bu anlamda kullanilmaya misal olarak sair Nabiga el-

Ca‘di’den (6.65/685) su siiri zikretmistir:
“Lald adle Cailks &5 Lgabae B panall Lo 13
“Yatak arkadasi, arkadagini sardiginda,
Adeta onun iizerinde bir elbise olur.”

Siirin gegtigi Lisanii’l-‘Arab’da “bir kadinla bir siire beraber oldum” manasinda « <l

L) Lo caiai sl 31yl ifadesinin kullamldigi, “uzun bir dénem bir toplulukla kaldim”

569 el-A‘raf 7/189.
570 el-Bakara 2/223.
571 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/111-112.
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anlaminda )22 agr Culad () L Cud” climlesi zikredilmektedir. Yine kadinin elbise ve

ortii olarak isimlendirilmek suretiyle kinayeli kullanimi belirtilmektedir.>"2

Kasimi yukarida ele aldigimiz Bakara 187. ayetin devaminda gecen bir diger kinayeli
kullanimi su sekilde ifade etmektedir: “glesll g Lo (8 35l 355 Ghall 3 a0all al 5,
“Miibageretin asli, tenin tene degmesidir. Boylece cima‘dan kinaye yapilmistir.>”® Soz
konusu ayette gegen bir diger ve sonuncu kinaye Ornegi olarak “bunlar Allah’in
koydugu smirlardir, dyleyse bu simirlara yaklagsmayimn™ ifadesini 6rnek vermektedir.
Ciinkii Allah’in koymus oldugu sinirlara yaklasmaktan nehiy, batila yaklagmaktan
nehiydir. Sinirlara yaklasmayin ifadesi, Bakara 229°da gecen “l sxiai ¥ yani “onlart
asmayn” kullanimindan daha beligdir. Ciinkii batila yaklasmaktan kinaye yoluyla bir

sakindirmadir. Bu ise sarih ifade olan “onlar1 asmayin” uyarisindan daha beligdir.>™

Kasimi’nin kinaye kullanimma isaret ettigi bir diger yer “4 lahi el 15l 155 hj’i”,
“Her ne zaman savas icin bir ates yakmislarsa, Allah onu sondiirmiistiir...”>" ayetidir.
Buna gore ayette gegen “I55 1585”, “ates yaktiklarinda” ibaresi, Yahudilerin adetleri
olan savas baglatma arzusundan kinayedir. Atesin sondiiriilmesi ise ilk olarak onlarin
kotiiliiklerinin giderilmesi, sonra ise onlara galip gelmekten kinayedir.>’® Nisa Siresi
45. ayetinde “Isall Gl A58 503 (L “Boylece zulmeden o toplumun kokii kesildi...”
buyurulmaktadir. Bu ifade ile onlardan sonra gelecek nesiller kastedilmekte ve
koklerinin kazinmasi kinaye edilmektedir. Ciinkii bir seyin sonrasinin yok edilmesi
oncesinin de ortadan kaldirilmasini gerektirmektedir. Kasimi, Esma‘’ye gore “_»la”
ifadesinin asil/kok anlamma geldigini zikretmektedir. Dolayistyla 545 &) &1 “Allah

onlarin ashini/kékiinii kuruttu” anlamina gelmektedir.>’’

Kéasimi’nin kinaye olarak acikladigi bir diger yer A‘raf Sdresi 189. ayetinde sOyle
geemektedir:

Uit Sa (lln LG5 LAl8 Ll ALl 1655 Lehe 3 B0 ol o SGIR (300 547

572 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 6/203.

578 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/113.

574 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 3/124-125; Diger kinaye 6rnekleri igin bkz. 3/126.
575 el-Maide 5/64.

576 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/279.

577 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 6/529.
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“Allah, sizi tek bir nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini ondan var

edendir. Insan egsiyle birlesine esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalr)...”

Ayette zikri gegen “5531” kelimesi, “ckil s oeie” kelimelerinde oldugu gibi cima®, yani

cinsel iliskiye girmekten kinayedir.5’®

Iman sahibi siikreden fakir ve nankér kafirin karsilastirildigi meselde®™® bir pismanhk
tarzini ifade eden “a L&) =l “Ellerini (esefle) ogusturmaya baslad...”” ifadesi
de kinaye i¢in bir diger ornektir. Kdsimi’nin Zemahseri’den naklettigine gore bu ifade
pismanlik ve yanmadan, yaziklanmadan kinayedir. Ciinkii pisman olan kisi bir orasina
bir burasina vurur. Ayni manay1 ifade i¢in elleri 1sirmak ve eline diigmek gibi kinayeler
de kullanilir. Bu ifade pismanlik anlaminda kullanildigi i¢in mef*aliini ‘ala harfi cerri
ile almistir. Bir anlamda “O bahgesi i¢in harcadiklarina, orayr imar etmek igin

harcadiklarina pisman hale geldi” buyurulmaktadir.58!
2.1.4.1.5. Mesel

Mesel, Arapca’da “benzer, benzeri olmak” anlamindaki miistil kokiinden tiiremis bir
sifattir ve benzeyen demektir. RAgib el-Isfahani eserinde meseli, “aciklamak amaciyla

benzeri hakkinda sdylenen s6z°%2

olarak tanimlamistir. Meselin etimolojisi konusunda
farkli goriisler de dile getirilmistir. “Ornek” anlamindaki “misal”den, “dikilmek”
anlamindaki “mis0l” veya “benzesmek” anlamindaki “mastl”den tiiremis oldugu

soylenmektedir.>®3

Meselin 1stilahi anlamdaki tanimi ise soyledir: “Mesel, atalardan gelen ve onlarin
yiizyillar i¢indeki deneyim ve goézlemlerine dayali diisiincelerini degismez kalip ve

kliselesmis 0zl sozlerle 6giit ve hiikiim igerecek bi¢cimde yansitan, lafzi ve anlami

578 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/316.

579 el-Kehf 18/32-44.

580 gl-Kehf 18/42.

%81 Kasimi, Mehasinii’t-te’vil, 11/46; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessdf; 3/588.

582 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, Miifiedatii elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan
Davidi, (Dimask: Darii’l-Kalem, 2009), 758.

%3 Ebi Hilal el-Hasen Abdullah b. Sehl el-Askeri, Kitdbii cemhereti’l-emsdl, thk. Ahmed Abdi’s-Selam,
(Beyrat: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1988), 1/11.
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begenilerek nesilden nesile aktarilan, ¢ogunlukla asli durumuna benzeyen halleri

aciklamak ve 6rneklemek amaciyla kullanilan anonim mahiyetteki dzdeyistir.”%%*

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok¢a mesel bulunmaktadir. Bu mesellerden cesitli yonlerden
istifade edilmektedir. Béylece hatirlatma, nasihat, kinama, ibret gibi yonlerden hareketle
ahlaki bir sonuca varmak igin insanlar1 tesvik ya da tenbih amaclanmaktadir.
Kur’an’daki bu meseller medh ve kinama iizerine bina edildigi gibi sevab ve ikab, isin
onemini yiiceltmek veya tahkir etmek iizerine de olabilir.’® Bu mesellerin amacina

586

bakildiginda ise gayet agik bir sekilde insanlarin tefekkiir etmeleri, nasihat

87

almalar1,®®” alim olanlarin bunlari anlamalar®® gibi insanlara 6giit verme hedefi

tagidiklar goriilmektedir.

Kasimi, mesellerle ilgili anlamlar1 ve olaylar1 hadis kaynaklarindan ve dil alimlerinden

goriislerle agciklamaktadir. Bakara suresi 266. ayette sdyle buyurulmaktadir:

45 sl dalialy <ol 5l 8 (e L A i) a5 G (5 )88 iy Judl (e Ba A1 ()85 ) 4081 35
G5 RS &1 ) a0 2 B G &8 A8 5 4 Sliab ) Lgiliald glinla 4555

“Herhangi biriniz ister mi Ki, icerisinde her tiirlii meyveye sahip bulundugu, i¢inden
wrmaklar akan, hurma ve iiziim agaglarindan olusan bir bahgesi olsun; himayeye
muhta¢ ¢ocuklart var iken ihtiyarlik kendisine gelip catsin, derken bagi atesli
(ildirimly) bir kasirga vursun da orasi yamiversin. Allah, diisiinesiniz diye size
ayetlerini boyle acikliyor.”®® Kasimi hadis®® ve sahabe kavillerinden hareketle bu

ayetin, bir Omiir boyu yapilan salih amellerin, démriin sonuna dogru o amelleri bosa

584 {smail Durmus, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2004),
29/2909.

585 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 9. bs., (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 170.
586 e|-Hasr 59/21.

587 ez-Ziimer 39/27.

588 el-Ankebut 29/43.

589 a|-Bakara 2/266.

50 Buhari’de gegen bir rivayete gére Hz. Omer bu ayetin ne hakkinda indigini sahabeye sorar. Onlar

Allah daha iyi bilir deyince onlara “ya biliyorum deyin yahut bilmiyorum deyin!” diyerek kizar.
Bunun iizerine Ibn Abbas gekinerek bir fikri oldugunu sdyler. Hz. Omer: ‘Ey kardesimin oglu kendini
kiigiik gdrme’ der. Bunun {izerine ibn Abbas bunun bir durumu mesel ile ifade ettigini sdyler. Bu
durum ise zengin bir adamin mallarin1 Allah yolunda infak etmesi, ardindan ise seytanin onu masiyete
yonlendirmesiyle yaptig1 giizel amellerin bosa gitmesidir. Hadis i¢in bkz. Buhari, “Kitabu’t-tefsir”,
65; “Stretii’l-Bakara”, 2; “Babu kavlihi eyeveddu ehadukum..”, 47.

160



cikarabilecek kotii ameller yiiziinden bosa gidebilecegi yoniinde bir mesel oldugunu

ifade etmektedir.>°?

A‘raf Saresi 58. ayetinde mesel olarak gosterilen ayette gecen kelimenin siir ile
aciklandigini, sahabi sozii ile de mesele dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Ayette soyle

buyurulmaktadir:
€y 5K o 38 ) Caial G 1AKE ) £ 530 Y A Al 5 a3 o A8 £ 2Ag kAR

“(Topragi) Iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbi’nin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
Topragi) kotii ve elverigsiz olandan ise, faydasiz bitkiden fazlasi ¢ikmaz. Stikredecek
g Y

1

bir toplum icin biz ayetleri boyle degisik bi¢cimlerde a¢ikliyoruz.’

Ayette, topragi kotii olan beldeden ¢ikacak olan bitkinin faydasiz olacagi “laSs ),
“ancak faydasiz” kelimesi ile ifade edilmektedir. Arapgada “xSi ¢Uae” ifadesi de “gok az
verilmek suretiyle verdigi seyde bir fayda olmayan” anlaminda kullanlimaktadir. Bu,

siirde sOyle gecmektedir:
“95\-“\} 3 x;.,n ‘; );/; N tl;\L ;:.:’J o i \AJ;E:G”

“Verdigin seyi goniil hosluguyla ver; clinkii istemeden verilende ve bdyle veren

kimsede hicbir hayir bulunmamaktadir.”

Ibn Abbas bu ayetin mii’min ve kafirin durumunu ifade etmek i¢in bir mesel oldugunu
sOylemektedir. Katdde de mi’minin Allah’in kitabini isitip aklin1 onunla yetistirip
ondan faydalanmasinin kendisine yagmur yagip ondan giizel seyler bitmesi durumuna
benzetmektedir. Kafir ise bunun aksinedir. O her ne kadar Allah’in kitabindan bir sey

isitse de onunla faydalanmas1 gibi bir durum sz konusu olmamaktadir.>%

2.1.4.2. Meani

Meani ilmi, ciimle terkiplerinin anlamsal 6zelliklerini ve bunlarla ilgili giizellik ya da

cirkinlik gibi ifadeleri bildirmektedir. Boylece climle terkiplerinin bu 6zellikleri

591 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/342-343.
592 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/155.
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bilinmek suretiyle ciimleyi muktezay-1 hale uygun olusturma hususunda hatadan

sakiabilmek miimkiin olmaktadir.>

Kasimi’nin, meani ilmi agisindan onem ifade eden ayetlere dair tefsir malumatini,
yontemi belagat yoniiyle 6n plana c¢ikan tefsirlerden aktardigi gozlemlenmektedir.
Bunlardan biri de Zemahseri’dir. Nisa Saresi 172. ayetinde bunun bir Ornegi
goriilmektedir. Ayette sOyle buyurulmaktadir: “Mesih de Allah’a daha yakin olan
melekler de Allah’a kul olmaktan asla ¢cekinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten ¢ekinir
ve biiyiikliik taslarsa bilsin ki O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.” Burada eger

2

“Ne de gozde melekler...” ifadesi nasil “ondan daha {istiin olanlar bile...” anlamina

geliyor? sorusu sorulursa buna Zemahseri su cevabi1 vermektedir:

“Ma‘ani ilminin bundan bagkasini gerektirmemesi sebebiyle. S6yle ki: Bu ifade, Hiristiyanlarin
goriisiinii ve Isa (a.s.)’1 kulluk mertebesinin iistiine ¢ikarmadaki asiriliklarmi reddetmek icin
getirilmistir. Dolayisiyla, onlara sdyle denmesi gerekmistir: Hatta ondan daha yiiksek derecede
olanlar bile... Adeta sOyle denmektedir: Go6zde melekler bile ona kulluk etmekten
yiiksiinmezler ki Isa nasil yiiksiinsiin!? En yiiksek dereceli olmalar1 ve en yiiksek makamda
bulunmalar1 yoniiyle de meleklerin 6zellikle belirtilmesi bu yaklasima son derece agik bir

delildir. Bunun bir 6rnegi de sairin su sozidiir:
Ne comert rakiplerinden Hatim-i Tai dengidir onun;
Ne de kabardikca yiikselen dalgalariyla engin deniz...

Dalgali deniz ile sairin, comertlik bakimindan Hatim’den daha ileri olan bir seyi kasdettiigi
stiphesizdir. Edebi zevke sahip herkes bu farki agik¢a gérmek i¢in bu ayetle birlikte ‘Senden ne

Yahudiler ne de Hiristiyanlar raz1 olurlar.’>* ayetini okusunlar.”®%

2.1.4.2.1. Istifham

"3

IstifhAm, istif*al babindan olan “ae&iv” fiilinin mastadir ve bilinmeyen bir sey hakkinda

bilgi talep etmektir. Bunun i¢in kullanilan pek ¢ok edat olmakla beraber en yaygin

%93 Sekkaki, Ebl Yakib es-Sekkaki, Miftdhii’l-‘uliim, thk. Naim Zerzir, (Beyrit &Liibnan: Darii’l-
Kiitiibi’l-{lmiyye, 1987), 161.

5% el-Bakara 2/120.

5% Zemahseri, el-Kessdf, 2/182-185; Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 5/172, 173.
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olanlar1 “"” ve “Ja” edatlaridir.5®® Bazi durumlarda istifhdm esas manasindan ¢ikip
climlenin gelisinden anlasilan diger manalar i¢in kullanilir. Bunlarin baglicalart nefy,
inkar, ikrar ettirme, azarlama, vyiiceltme, kiigimseme, saskinlik, temenni vs
seklindedir.’®’ Miifessirimiz tefsirinde istithAm edatmin kullanildig1 yerlerde almis

oldugu bu manalar1 agiklamaktadir.

Y

Bakara Stiresi 210. ayetinde gegen * b s A 5 aledll fa il o 0zl 51 V) (5500
) Jéfﬁ!\ @)4 A s 5N “Onlar, bulut golgeleri icinde Allah in ve meleklerin kendilerine
gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar? Halbuki biitiin isler Allah’a dondiiriiliir.”
soru, nefy (olumsuzluk) manasinda istitham-1 inkari’dir. Kasimi oncelikle &
kelimesinin “,L3” yani beklemek, gozetlemek anlamini sunduktan sonra buradaki
mananin onlarin, emredilene uymak ve nehyedilenden sakinmak hususunda tutunduklari

tavir dolayistyla bir azab1 beklemedikleri manasinda oldugunu ifade etmektedir.>%®

Bakara 211. ayetinde gegen “Isrdilogullarina sor; biz onlara nice agik mucizeler
verdik..” sorusu da tevbih, yani azarlama ifade etmektedir. Bu soruyla onlarin
azginliklar1, apacik mucizelerden sonra inkarda 1srarlar1 kinanmaktadir. Yoksa bir cevap
vermeleri beklenmemektedir. Bu anlamda kisiler arasinda da birisi digerini kinamak
istediginde su ifadeyi kullanabilir: “Ona sor bakayim ben ona ne ikramda bulundum.”
Bu ayette de Israilogullarina, peygamberlerinin getirmis olduklarini tasdik icin verilen
Musa’nin asasi, denizin yarilmasi, sicak zamanlarda iizerlerinde bulutun goélge etmesi,
bildircin eti ve helvanin verilmesi ve daha pek ¢ok mucizeye ragmen inkar edisleri ve

bu nimetleri kiifiir ile degismelerine yonelik bir kinama vardir.5%
2.1.4.2.2. Zikr ve Hazf

Ciimlede hazf durumunun manaya etkisi ayetlerde sik¢a goriilmekte ve Kasimi de buna
isaret etmektedir. En‘am Stresi 27. ayeti “s_5 3\5”, “Gorseydin...” ile baslamaktadur.
Kasimi, Razi’den nakille bu ifadenin bir cevap gerektirdigini ancak meselenin 6nemini
bliyiiltmek ve yiiceltmek i¢in bu cevabin hazfedildigini zikretmektedir. Bunun Kur’an

ve siirdeki kullanimi ¢okg¢a bulunmaktadir. Mesela buna bir cevap takdir edilecek

5% Sekkaki, Miftdhii’l- ‘uliim, 308.

597 Sekkaki, Miftdhii’l- ‘ulim, 313-315; Bolelli, Beldgat, 263-290.
598 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/175.

599 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/182-183.
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olunursa, ifadenin takdiri “Onlarin akibetlerinin, doniis yerinin kotii oldugunu
goriirdiin...” veya “onlarin hallerinin kotiiliiglinii goriirdiin...” seklinde olurdu. Bu gibi
yerlerde cevabi hazfetmek, mana bakimindan onu agikga ifade etmekten daha etklili ve
beligdir. Ornegin kisi cocuguna “Vallahi eger yanmna gelirsem!” deyip cevabi, yani ne
yapacagini sdylemezse cocugun diislincesi dovmek, oOldiirmek, bir yerini kirmak,
korkularin en biiyligii gibi ¢esitli kotii seylere takilir ve senin bunlardan hangisini
yapacagint bilemez. Bu da onu ¢ok daha fazla korkutur. Bdylece cevabin
hazfedilmesinin manaya etkiyi daha c¢ok artirdig1 ortaya ¢ikmis olmaktadir.5%

Kasimi’ye gore biitiin bunlarin 6zeti olarak ibaredeki hazf, onun zahirini gliglendirir ve

ibareyi tafsilatli halindeki kusurundan korumus olur.%!

2.2. Kiraat

Ligatte okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek manasina gelen kiraat ilim olarak
“Kur’an’in okunusuyla iligli farkliliklart ve bunlarin kimlerden nakledildigini bilmek”
seklinde tarif edilmektedir.®? Kiraat ilminin bir diger tarifi ise “Nakledenlerine nisbet

ederek Kur’an’in kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve ihtilaflarin1 bilme ilmidir.”®%

Kasimi, tefsirinde kiraat ilminden istifade etmis, 6zellikle kiraatlerin manaya etki ettigi
yerlerde farkli kiraatleri zikretmistir. Zikrettigi bu kiraatlerde kiraat farkliliklaria yer
verdigi, kiraatler arasindaki mana farkliliklarina isaret ettigi, kiraatlerini aktardigi kimi
kelimelerin irablarmi acikladigi, sdz kiraatleri agikladigi, 6zel kiraatlere degindigi,
kiraat imamlar1 ve ravilerinini 6zel isimlerini zikrettigi ve kiraat imamlarmin ittifak ve
ihtilaf ettigi hususlara isaret ettigi goriilmiistiir. Kdsimi’nin kiraat ilmindeki yontemine

dair 6rnekler su sekildedir:
2.2.1. Farkh Kiraatlere isaret Etmesi

Kasimi’nin tefsir faaliyetinde bulunurken sik sik kiraat farkliliklarina isaret ettigi ve
buradan farkli anlamlar zikrettigi goriiliir. Ornegin Bakara Stiresi 149. ayetin “ &) L5

Gsled e J8a” “Allah, sizin islediklerinizden asla habersiz degildir” kismi ile ilgili

600 Raz1, Mehdtihu’l-gayb, 12/200.
601 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/495.
602 Cetin, Kur’dn [limleri, 161.

603 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 1/412.
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“y 512 kelimesinin “<” ile okundugunda mii’'minlere “va‘d” manasi icerdigini “s” ile
okunan kiraatinin de bulundugunu, bu durumda ise kafirler i¢in “va‘ld” anlamini ifade
ettigini dile getirir.®%

Bakara Siresi 165. ayette “c» 33" ifadesinin “c_% 35" seklinde de okunabilecegini,
boylelikle hitabin Peygamber’e veya biitlin muhataplara olacagini yahut anlamin
boylece “eger sen bunu gorecek olsaydin ne derece biiylik ve korkung bir durum
oldugunu goriirdiin” manasima gelecegini sdyler.®®® Ayni stirenin 177. ayetinde gegen
“Cupdiall 9 ifadesi igin “Crdsalls s B L& Gshkially iis 8 385 seklinde kiraat farkliliging
dile getirmektedir.50®

Mehasinii’t-te’vil’in kiraatlere isaret ettigi kimi yerlerde genel malumat sunup kiraat
imamlarinin ismini vermedigi goriilmektedir. Al-i Imran suresi 36. ayetinde gegen « & 5
Eaing Wy A2l “Oysa Allah, onun ne dogurdugunu daha iyi bilir” ifadesinde bunun
ornegi goriilmektedir. Ayetteki “< harfi, yedi kiraat imaminca siik(in ile okunmus, ayni
zamanda “damme” ile de okunmustur. Siikin ile okundugunda bu kisim ciimle-i
mu‘teriza olur. Buna gore anlam “Allah Teala onun dogurdugu ve ona takdir ve tahsis
ettigi bliyiik seyleri; onu ve ¢ocugunun degerini en iyi bilendir, 0 ise bundan haberdar
degildir, bu konuda higbir sey bilmez” demek olur. Damme ile okundugunda ise bunu
sOyleyenin (Hanne’nin) sozline yonelik bir itiraz ciimlesi olur. Boyle olunca onun bu
sozli Allah’a bildirmek i¢in degil, 6ziir ifade etmek amaciyla, yahut bu durumda
Allah’m bilecegi bir sir oldugunu ifade amaciyla sdylenmistir.?®” Kasimi burada kiraat
imamlarindan hangisinin siikin, hangisinin damme ile okudugu bilgilerini verme
ihtiyact duymamis, okunan iki kiraatte anlamin ne yonde olabilecegine dair yorumda

bulunmustur.

Kasimi'nin farkli kiraatlere isaret ettigi bir diger ornek Al-i Imran suresi 146. ayetinde
goriilmektedir: « Loy | staia Loy &l Juie 3 aedial Ll 1 5 ad 53 (5 ) daa JH6 (o g (S
O piall Sandd D5\ SASELI”, “Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber bir¢ok Allah
dostu c¢arpistt da bunlar Allah yolunda baslarina gelenlerden yilmadilar, zaafa

604 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/307.
605 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 3/23.

606 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/53.

807 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/89-90.
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diismediler, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever.” Ayette gecen kiraat
farkliliklar1 tenbihat bashig altinda su sekilde izah edilmektedir: “C3&” kelimesi, haberi
anlam ifade eden “&”, yani nice anlamindadir. Ibn Kesir, bu kelimeyi seddesiz ve medli
olarak “(3S” seklinde okumustur. Diger kiraat imamlar1 ise seddeli olarak okumuslardir.
Kasimi, bu kelimenin okunusu hakkinda miitevatir, sdz ve vakif ve vasl halinde
olmasina dair pek ¢ok goriis oldugunu, bunun i¢in ilgili kiraat eserlerine bakilmasi
gerektigini zikretmektedir. Ayette degindigi ikinci yer ise “4ax Ji& kelimesidir. Yedi
kiraat imaminca mechul olmak iizere > seklinde okunmus, naibu’l-faili “Css)”
kelimesi olmustur. Ayette gegen “Os%)” kelimesi ise cumhura gore “ra” harfi kesreli
olarak okunmustur. Damme ve fetha ile de okunmustur. Ancak fetha ile okunusu, kiyas
iledir. Kesre ve damme ile okunusu, nisbetin degismesinden dolayidir. Yani, onlar,

Allah tedla’ya ibadet eden rabbanilerdir anlamindadir.%%

Yemin kefaretine deginen Maide Siresi 89. ayetinde, kasitli yapilan yemin igin on
yoksulu doyurmak, giydirmek veya kole azad etmek seklinde ifade edilmekte, buna
imkani1 olmayan kimse iginse “all &5 awad” “  kefareti iic giin oruc tutmaktir.”
buyurulmaktadir. Kefaret olarak tutulacak bu orucun pes pese mi yoksa ayr1 giinlerde
mi tutulacagina dair Kasimi’ye gore, ayetin mevcut kiraatine gore kefaret orucu ara
vermeden tutulabilecegi gibi ayri ayr1 da tutulabilir. Ancak bu orucun tutulmasinda
miitdbatin (ara vermeden pes pese tutma) sart oldugunu dile getirenler, Ubeyy b. Ka‘b
ve Abdullah b. Mes‘id’un kiraatini esas almaktadirlar. O ikisi bu ayeti © 2l 4536 Aluab

’

B “ kefareti ii¢ giin pes pesine orug tutmaktir.” seklinde okumaktadirlar.
A‘mes, Ibn Mes‘id’un arkadaslarimin bu sekilde kiraatte bulundugunu sdylemektedir.
Bu hususta Ibn Kesir, bu okuyusun miitevatir Kur’an olarak siibut etmese bile en
azindan haber-i vahid yahut sahabeden gelen tefsir hiikmiinde olacagini, dolayisiyla da
merfu hiikmiinde degerlendirilecegini zikretmektedir. Kasimi ayrica Zeydilerden bir
kistm kimsenin, Ibn Ciibeyr’den naklen onun bazen Abdullah b. Mes*Qid bazen de Zeyd

kiraati ile kiraatte bulundugunu zikretmektedir.®%®

808 Kasimi, Mehdsinii't-tevil, 4/246; Kiraat farklihgina isaret ettigi diger yerler igin bkz. 6/198-201;
8/108.

609 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/354-355.
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Kasimi, “aiad) % G 5% #G)l duln sl 3237, “O, riizgarlart rahmetinin éniinde

7610 avetindeki ) »&” kelimesi hakkindaki kiraat

miijdeci olarak gonderendir.
farkliliklarin1  zikretmektedir. Ebd’l-Bekd’dan naklettigine gore bu kelime “I,&”
seklinde niin ve sin harflerinin seddeli haliyle okunmaktadir. Boylece ¢ogul anlamdadir
ve tekili ise “sua 5 s kelimesindeki gibi “ 5" olarak gelmektedir. Bu durumda
fail anlaminda “Js=%” veznindendir. Manasi ise “yeryiiziinde yayar” demektir. Binilen
sey anlaminda kullanilan “<S,” kelimesinde oldugu gibi mef*dl anlaminda olmasi da

P
e - “nls9y
]

caizdir. Yani “diriildiikten sonra yayilan” demektir. Yahut “c3<is”) yani “dirilmis”
anlamina gelmektedir. Bu kelimenin “J% s JJW” kelimelerinde oldugu gibi “ &b
kelimesinin ¢ogulu olma ihtimali de caizdir. Ninun dammesi, sin harfinin siikinu ile
dammeyi hafifleterek de okunmaktadir. Yine niinun fethast ve sin harfinin siikinu ile
“| % geklinde de okunmaktadir. Bu durumda “,&5 kelimesinin masdart olmaktadir.

665‘

“ iy kelimesinin ¢ogulu olarak ba harfi ile ve iki dammeli haliyle “I =5 seklinde de
okunmustur. “s2” kelimesindeki gibi “c_ % seklinde de okunmustur. Son olarak
banin fethasi, sin harfinin siikinu ile “45,% kelimesinin tahfifi olan “455% fiilinin
masdar1 olarak “1%” seklinde de okunmustur. Kasimi aktardig1 bu kiraatlerin tamamini
Ebi’l-Bekd araciligiyla vermekte, ancak séz konusu kiraatlerin hangi imamlar

tarafindan yapildigina dair bir bilgi zikretmemektedir.®!!

Kéasimi’nin kiraat farkliligina isaret ettigi bir diger yer A‘raf Siresi 154. ayetinde
goriilmektedir. Ayette zikredilen “Z) i) 31 Cladll Lash (e &L W3, “Miisd 'min dfkesi
dinince (attigi) levhalart aldi...” ifadesindeki “cSw” fiili “C&L E&iy (KW seklinde
okunmaktadir. “&SL olarak okundugunda anlam “Allah onu sakinlestirdi ya da onun
kardesinin 6zrii ile sakinlestirdi” manasinda olmaktadir.%'2 Kasimi’nin burada da bu

okuyusu yapan herhangi bir kiraat imamini zikretmedigi goriilmektedir.
2.2.2 Kiraat Imamlarmin ittifak ve Ihtilaflarina Isaret Etmesi

Bakara stiresi 222. ayetinde gecen “& ek 27 ifadesinin kiraati hakkinda Kasimi kiraat
imamlarmin, birinci olarak ayette gectigi sekliyle okuduklarini ve bunun “kanin

kesilmesi” anlamima geldigini aktarmaktadir. Ayrica “O Pk seklinde, su ile

610 g]|-A‘raf 7/57.
611 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/153-154.
612 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 7/260.
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temizlenmek manasina gelen anlamiyla okuduklarini, bunun da yedi kiraat imaminin
okuyusu oldugunu zikretmektedir. Kasimi, bu durumda séz konusu ibahanin iki
durumun birden gergeklesmesi, yani kanin kesilmesi ve yikanmanin olmasi halinde
olacagim1 ifade etmektedir. Kasimi bu iki kiraatin yedi kiraat imami tarafindan
okundugunu ifade igin “aidl & & AN yani “yedi kiraatte okunmustur” demekte ve en
sonunda ise “U% WS 3l el 3l a2 58 “iki kiraatin kaynagi, agikladigimiz gibi birdir”
ifadesini kullanmaktadir.5*® Al-i Imréan suresi 176. ayette de bdyle bir ifade kullandig
goriilmektedir. Ayette gecen “l 33 ¥ ¢ ifadesinin yedi kiraat imaminca “2l 332 haliyle,

yani “ya” harfi dammeli, “ze” harfi ise kesreli olarak okunmaktadir.®'*

Yedi kiraat imammin ittifak ile okuduklari yere isaret ettigi diger 6rnek Al-i Imran
stiresi 80. ayetidir. Ayette gecen “esjﬁé ¥y ifadesi, yedi kiraat imaminca ref* halinde
ciimle-i isti’nafiye olarak okunmakta; mana ise “‘l 31 & 55)41-\ ¥y”, “Allah yahut
Resulii size emretmez” anlamina gelmektedir. Nasb halinde okundugunda bir 6nceki
ayette zikredilen “J Je 553” cimlesine atif olmakta, “¥s” ise nefy manasini tekid olarak

zaide olmaktadir.61®

Kasimi, Nisa Stresi 24. ayette gecen «“tliadal 3 kelimesinin kiraati hakkinda ulemanmn

ittifakina su ifadelerle isaret etmektedir:

“ 0 seiia LA DS ol 1y b »& C_\slh i;z;} G liiaddll ;b il c_.a‘;g 25 G
Cpe AN (Bl 5 (Seal o5 31 Gaa 558 Giadl Gl e AN 5 DLy C\}B‘YL:‘ ead) el e Kl
&iall a5 syl

“Kiraat alimleri bu ayette gegen ‘“luasall” kelimesindeki ‘sdd’ harfinin okunusu
hususunda ittifak etmislerdir. Ancak bunun disinaki yerlerde fetha ve kesre ile
okunmaktadir. 1ki okuyus da meshurdur. Fetha ile okuyanlar fiili onlarm kocalarina
nisbet etmistir. Yani ‘onlar1 kocalar1 korudu’ demektir. Kesre ile okuyanlar ise buradaki

fiili kadinlara hamletmislerdir. Yani ‘iste su isler sebebiyle onlar Miisliiman oldular;

613 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/222-223.
614 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 41297.
615 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/131.
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iffetli olmay1 tercih ettiler; evlenip kendilerini korudular’ demektir. Kelimenin kokii

“Obas¥” ihsan’dan gelmektedir ve bu da korumak engellemek demektir.”®1°

e -~

Kasimi, Nisa Stiresi 146. ayetindeki “<% kelimesinin sonunda bulunun “y4” harfinin
lafza tabi olarak hazfedildigini zikretmektedir. Bu, kendisinin ve sonraki “lam” harfinin
sakin olmast dolayisiyladir. Bunun benzeri “gldl §x 557617 «Aulil i 618
ayetlerindeki kullanimda mevcuttur. Bunlardaki hazfin sebebi iki sakinin bir arada
bulunmasidir. Dolayisiyla hat, yani yazim lafza tabi olmustur. Kurralar burada Kur’an
hattina uyarak “ya” olmaksizin durmaktadirlar. Sadece Ya‘kib, Kisai ve Hamza bdyle
yapmamakta, asli itibara alarak “ya” ile durmaktadirlar.®?® Kasimi bu malumata “ & 1
=4 diyerek Siddik Hasan Han’in (6. 1890) Fethii’l-beydn isimli tefsirinden isaret

etmektedir.52°

Taha Saresi 20. Ayetinde sdyle buyurulmaktadir:
Al 1) oy L35 Las jass Bl Ga f818 )30 1 01 0l el ol () 15187

“Soyle dediler: Siiphesiz bu ikisi, sihirleri ile sizi yurdunuzdan ¢ikarmak ve en iistiin

olan dininizi ortadan kaldirmak isteyen birer sihirbazdir.”

Kasimi, ayet hakkindaki tefsir bilgilerini kisaca aktardiktan sonra “latife” baslig1 altinda
“ol yald o3 () ifadesinin kiraat farkliliklarina ve goriislerine dair bilgi vermektedir. Bu

konuda ¢esitli kiraatler vardir. Bunlardan birincisi:

“oald i O seklinde “O)’deki ninun seddesi ve “(i%” zamirinin ya ile
okunmasidir. Bu okuyus EbGi ‘Amr’in kiraati olup “C)’nin ameli hakkindaki genel

goriise uygun bir kiraattir.

Ikinci kiraat: Ayette gectigi sekliyle “3)’in tahfif edilmek suretiyle amelinin

distiriilmesidir. Sonras1 miibteda ve haber seklinde merfii olarak okunmustur. Lam harfi

616 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/96.

617 el-Kamer 54/6.

618 el-Alak 96/18.

619 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/536.

620 S1ddik Hasan Han, Fethii’l-beydn, 3/278.
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ise kendisiyle olumsuzluk ld&mini1 ayirmak i¢in lamu’l-ibtidd olmaktadir. Bu konuda

Kifelilere gore bu sekilde dncesinde “&V” olan 1am harfi istisna lamudir.

Uciincii kiraat: “Cnin seddeli, “0l%” zamirinin ise elif ile okunmasidir. Bu sekilde
okuyus icin de ¢esitli vecihler bulunmaktadir. Bunlardan Benti Haris b. Ka‘b, Has‘am,
Ziibeyd, Kinane ve diger bazilarina gore kelimenin miisenna hali {i¢ durumda da elif ile

gelebilmektedir.®?

Kéasimi’nin kiraatler konusunda ihtilafa deginmesi ve bu konuda degerlendirme
yapmasina bir diger Ornek olmasi acisindan Al-i Imrédn Sdresi'nde soyle

buyurulmaktadir:

“Nice peygamberler var ki kendisiyle beraber nice Allah dostu ¢arpisti...”%?

Kasimi, tenbih bashigi altinda burada gegen kiraat farkliliklarina deginmektedir. Buna
gore “0285” kelimesi haberi anlam ifade eden “~” manasinda gelmis olup degisik
lehgelerde okunmustur. Ibn Kesir’e gore yedi kiraatte “(5S” seklinde okunmustur. Diger
kiraat imamlar1 seddeli olarak okumuslardir. Ikinci olarak ayetteki “Ji& fiili “U
seklinde mechul olarak okunmus, bu durumda naibu’l-fiili kesin olarak “Csi)”
kelimesidir. Kasimi’nin burada “:%” ibaresini kullanarak “kesin olarak” diye ozellikle
bir ifadede bulunmasinin sebebi bu ihtimalin disinda verilecek bir manay1 nefyetmek
icindir. Ciinkii bu okuyusta kimileri “Cs%,” kelimesini takdim tehir yapmak suretiyle
“Nice nebi vardir ki Allah dostlartyla birlikte oldiirilmislerdir.” seklinde bir mana
vermektedir. Boyle birseyi her ne kadar Kaffal gibi birisi ifade etmis olsa da selim
akildan ¢ikabilecek bir mana degildir ve Kur’an’1 bu gibi anlamlardan tenzih etmek

€AY

gerekmektedir. Son olarak “Os%,” kelimesi, cumhurun goriisiiyle “ra” harfi kesreli

olarak okunmustur. Fetha ile de okunmustur ancak bu kiraat kiyas ile yapilmugtir.5%3

621 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 11/171-172.
622 Al-i imran 3/146.
623 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/246.
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2.2.3. Kiraat imamlar ve Ravilerinin Isimlerini Zikretmesi

Kasimi, ozellikle bir imamin digerlerinden ayr1 bir goriis serdettigi yerde o kiraat
imammin ismini zikretmektedir. Ornegin Nisa Stresi 66. ayetinde zikri gecen &
kelimesindeki kiraat farkliligini ayetin tefisirini verdikten sonra son béliimde “tenbihat”

baslig1 altinda su sekilde izah etmektedir:
g oA palall (pn Y5 3 &) AL g LY e il (SLE) ale G 157

“Ibn Amir ‘>4 kelimesini, istisna iizere nasb olarak okumustur, diger imamlar ise

zamirden bedel olarak merfi okumusglardir.”%%

Nisa suresi 94. ayetinde “Ua’s Culd 230 &) all 04V, “size selam verenlere sen mii'min
degilsin...” demeyin seklinde bir uyarida bulunulmaktadir. Kiraat imamlarindan Nafi°,
Hamza ve Ibn Amir burada gegen selam sozciigiinii, elifsiz olarak “(jm‘” seklinde
okumuglardir, bu durumda kelime islami kabul etmek manasina gelmektedir. Diger
kiraat imamlai ise ayette zikredilen sekilde, selam vermek manasma gelen haliyle

okumuslardir.®

Kasimi, Ibn Amir’in kiraatine En‘am Stiresi 137. ayetinde de isaret etmektedir. Orada
ele aldig1 tarismada Zemahseri, Ibn Amir’den gelen kiraatin Arap Dili ile uyumlu
olmadigini dolayisiyla ibn Amir’in bu hususta hata ettigini sdylemektedir.®?® Kasimd,
Zemahseri’ye Ibnii’l-Miineyyir el-Iskenderi’nin el-Intisdf adli eserinden naklen cevap
vermektedir. Buna gore Zemahseri, asil olarak ibn Amir’in bu kiraati sanki kendi
goriisii ve tercihiymis gibi vermesini diislinmekle hata etmistir. Unuttugu sey yedi
kiraatin ictihad ya da kiyas yoluyla gelmedigi, aksine igitme ve tevatiir yoluyla geldigi
ilkesidir. Esas alinmas1 gerekli olan kaide ise Kur’an’in Arap dili gramerine uygun olup
olmadig1 degil, Arap dili’nin muciz bir kelam olan Kur’an’a gore dogru olup
olmadigidir.5?’ Kasimi boylece Zemahseri’nin el-Kessaf'inda serdettigi goriisiine
itirazda bulunmakta, yedi kiraat konusunda seleften gelen goriislerin tartismasiz dogru

oldugunu diisiinmektedir.

624 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/296.
625 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/392.
626 Zemahseri, el-Kessdf, 2/401-402.
627 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/731-735.
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En‘am Saresi 154. ayetinde soyle buyurulmaktadir:
“Orsha’sh 43 o\l Al 403 55 (53 5 60 (R Sy Gl 21 e Ll il 5 U1 27

“Sonra iyilik yapanlara nimeti tamamlamak, her seyi aciklamak, hidayet ve rahmete
erdirmek i¢in Musa’ya Kitab’1 (Tevrat 1) verdik ki, Rablerinin huzuruna varacaklarina

iman etsinler.”

(3% °\37

3

Kasimi bu ayette gecen fiilinin nGnun fethas1 ile okundugunu, failinin “Lﬁ:‘j‘”
zamiri oldugunu zikretmektedir. Bu durumda mana, “Iyi davrnan kimselere nimeti
tamamlamak i¢in” seklinde olmaktadir. Abdullah b. Mes“Gd’un I s Gl e
seklindeki kiraati de bu manaya delalet etmektedir. Yahya b. Ya‘mer buray1 “ g'j\ Sle
&al” seklinde merfi olarak okumustur. Ancak Taberd, her ne kadar Arap dili agisindan
sahih olsa da bu kiraat ile okumaya izin veremem demis ve Yahya b. Ya‘mer’in bu
kiraatine cevaz vermemistir. Kasimi de Taberi ile bu kismi sonlandirarak bu konuda

Taberi gibi diisiindiigiinii boylece ima etmis olmaktadir.5?8

2.2.4. Kiraatlerini Zikrettigi Kelimenin irabim Yapmasi

Kasimi, kimi yerlerde kiraatini vermis oldugu kelimenin ciimleye kattig1 anlami ve bu
baglamda nahiv ve irab yoniinden aciklamasini yapmaktadir. Maide Shresi 112.
bir sofra indirebilir mi?..” gegen “adaiwy” kelimesindeki kiraat farkliligi 6rnek olarak
ele almabilir. Bu kelimenin kiraatine yonelik iki okuyus vardir. Birincisi “h) fekils”
seklinde “s” ile yapilan kiraattir. Buna gore ciimlede gegen “akails” fiil, “&L7” ise fail
olmaktadir. Bu durumda “J3% & de mefal konumundadir. ikinci kiraate gore kelime
“<” harfi ile okunmaktadir. Boyle olunca “<l,” nasb olmakta, bununla “L) Jisk
“Rabbi’nden istemen” kastedilmektedir. Ancak muzaf hazfedilmektedir. Mana,
“Herhangi bir engelleyici hal olmadan Rabbi’nden bdyle bir talepte bulunabilir misin?”

olmaktadir. Bu ikinci kiraat, Ali, Aise, [bn Abbas ve Mu‘az’in (r.a.) kiraatidir.5?°

Kasimi, Ankebdt Sdresi 25. ayetinde zikredilen “&331 W3\ . bir takum putlar

2

edindiniz...” ifadesinin okuyus farkliliklariyla beraber irabmna yonelik aciklamayz,

628 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/788-789.
629 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/428.
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“tenbih” baslig1 altinda Tefsir ve Kiraat alimi olan Semin el-Halebi’den (6. 756/1355)
nakille “cpesd) J& diyerek agiklamaktadir. Buna gore zikredilen ifadedeki “W” harfi
hakkinda okuyus vecihleri bulunmaktadir. Birincisine gore “W” harfi “Lﬁj"’ manasinda
mevstledir. Ona raci olan kelime hazfedilmis olup birinci mefuldiir. ikinci meful “W 5

(134

kelimesi olup 325" kelimesi de haberdir. Bu, “W”y1 ref okuyanlara goredir. Diger kiraat
vechine gore “W” harfi ma-i masdariyye olmaktadir. Bu durumda basina bir muzafin
takdir edilmesi caizdir. Ancak ayetteki 32« ifadesini ref olarak okuyanlara gore muzaf
takdir edilmesi caiz olmaz. Kiraat alimlerinden bir kism1 “42 s« ifadesini tenvinsiz ve ref
haliyle okumus, “aSiw” sdziinii cerr kilmuslar, bir kismi1 “52 s« kelimesini tenvinli ve nasb
kilip “»<i” sdziinii nasb yapmuslar, bir kismi ise “325<” kelimesini tenvinli ve nasb
olarak okuyup “sSiw” ifadesini cerr kilmuslardir. Kiraat imamlarindan Asim’dan
nakledildigine gore o “$25<” seklinde tenvinsiz ver ref olarak okumus, “<i” kelimesini

nasb kilmistir.5%°

2.2.5. Lahn Konusuna Yaklasimi

Kasimi’nin lehn konusuna yaklasimi hususundaki tutumunu ayet hakkindaki kiraat
farkliliklarin1 aktardiginda ortaya koydugu goriilmektedir. Buna gore Nisd Stresi 62.
ayetinde zikredilen “3iall (ueddll ) . namazi kilanlar...” kelimesinin kiraati igin
Kasmmi, Ibn Kesir’in imam Mushaflarinda bu sekilde okundugunu soyledigini
aktarmaktadir. Bunun yaninda Ubeyy b. Ka‘b mushafinda da bu sekildedir.
Miifessirimizin Zemahseri’den naklettigine gore ayetteki “Csaw) N, “ilimde derinlesmis
olanlar” kelimesi miibtedd olmak iizere merfudur. “Cske¥”, “iman ederler” ise onun
haberidir. “Cxedll 5 ifadesi ikAme-i salatin faziletini belirtmek i¢in basinda varsayilan
bir medih fiiliyle mansiibdur. Bu yaygin bir kullanimdir. Sibeveyh bu ifadeye yoneltilen
itiraz1 6rnekler ve delillerle ¢iirlitmiistlir. Baz1 kimselerin Mushaf hattinda bir yanliglik
meydana geldigine dair iddialarina da itibar edilmez. Bdyle asilsiz bir seye itibar
edenler Kur’an’a iyice bakmayanlar, Araplarin bu tiir kullanimlarini -bu tiir kelimeleri-
“hassaten/hele hele” anlamini vermek ve bir gesitlilik katma gayesiyle mansub
okuduklarmi bilmeyenlerdir. Béyleleri bilmiyorlar ki Tevrat ve Incil’de kendilerinden
ovgiiyle bahsedilmis, bilinci temiz olan sahabe nesli, Isldim’a toz kondurmama ve ona

yoneltilen her tiirli itirazi def etme konusunda Allah’in kitabinda kendilerinden

630 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/146.
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sonrakilerin kapatacaklar1 bir gedik ve gelecektekilerin fark edebilecegi bir kusur
birakmayacak kadar biiyiik bir hassasiyete sahip idiler. “Gs84ll 9 kelimesinin “ O Ly
&1 ibaresine atfedildigi ve bundan dolayr mecrur oldugu da sSylenmistir. Bu kelime
Abdullah b. Mes‘id mushafinda “0 52840 5 gseklinde “5” iledir. Bu ayn1 zamanda Malik

b. Dinar, Cahderi ve Isa es-Sakafi’nin de kiraatidir.%3!
2.2.6. Ozel Mushaflardaki Kiraatleri ifade Etmesi

Kasimi, bir iist baslikta inceledigimiz Nisa Stresi 162. ayetinde gegen “e35all (el 5
ifadesinin, ibn Kesir’den naklen, Imamlarmm mushaflarinda da bu sekilde gectigini
nakletmektedir. Ayni sekilde Ubeyy b. Ka‘b’in muhafinda da boyle oldugu
zikredilmektedir.%®? Ancak bu ibare Abdullah b. Mesud’un mushafinda ise “Oseiall”
olarak vav ile gecmektedir. Bu, Malik b. Dinar, Cahderi ve [sd es-Sakafi’nin de
kiraatidir.®®® Miiellif, s6z konusu mushaflara dair bilgiyi Zemahseri’nin el-Kessdf indan

vermektdir.83*

Kasimi, Abdullah b. Mesiid mushafina Tevbe Siresi’nin basinda besmelenin olup
olmamasi konusunda da kaynak olarak basvurmaktadir. Buna gére Abdullah b. Mestd
mushafinda Tevbe Siresinin basinda besmele bulunmaktadir. Ancak Kasimi’nin
aktardigina goére bu durum dikkate alinmamaktadir. Yine Kasimi sonrasinda Ibn Dinar
haricindeki kiraat imamlarinin Tevbe Sdresinin basindaki besmelenin diisiiriilmesi
konusunda ittifak halinde olduklarmi zikretmektedir. ®° Kasimi son olarak ibnii’l-
Cezeri’nin en-Nesr’de ifade ettigi su goriis ile son fikrini de bir nevi ortaya
koymaktadir: “Kim Tevbe Silresinin basindaki besmelenin seyf ayeti dolayisiyla
hazfedildigine dair rivayete itibar ederse besmele ¢ekmez. Buna itibar etmeyen yahut o

rivayeti sahih gdrmeyen ise tartismaya girmeksizin besmele ¢eker.”5%

Kasimi’nin farkli Mushaflardaki ayni1 kiraate igaret ettigi yere bir diger 6rnek olan ayette

sOyle buyurulmaktadir:

831 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/630-631; Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/178.
832 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/630; Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/178.

633 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/631.

634 Zemahseri, el-Kessdf, 2/178.

635 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/123.

636 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/124.
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“agilall 238 Ay ) sazdl Gl oY AAT Vsl il (5857

“(O zaman) iman edenler derler ki ‘Sizinle beraber olduklarina dair var giicleriyle

yemin edenler sunlar mi? %%’

Kasimi ayetin baslingicindaki kiraat farkliligini Zemahseri’den naklederek soyle ifade

etmektedir:

“(Ve iman edenler soyle derler) ifadesindeki “dJs& 5 fiili, “3k o tizerine atfen mansib
da okunmustur ciimle basi olacak sekilde merfii da okunmustur. ‘O vakit iman edenler
soyle derler.” manasindadir. Vav’siz olarak “Js&” seklinde de okunmustur. Mekke,
Medine ve Sam Mushaflarinda da boyledir ve bu durumda sanki biri ‘Peki, o anda
mi’minler ne derler?’ diye bir soru sormus da ona cevap olmak iizere ‘iman edenler:

Yemin edenler bunlar mrydi?’derler denilmis olmaktadir.””5%®

2.2.7. Saz Kiraatleri Belirtmesi

Kasimi, saz kiraatler hakkinda tefsirinin mukaddimesinde “sdz ve miidrec kiraatler
hakkinda kaide” isimli bir baslik agmistir. Bu baglikta kiraat alimi olan Ebl Ubeyd
Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) Feddilii’l-Kur’an isimli eserinden nakille saz
kiraatlerin amacim1 “miitevatir kiraatlerin tefsiri ve manalarimi agiklamak™ seklinde
belirtmektedir. Hz. Aise’nin “_asll dla gl Alally” seklinde orta namazin ikindi
namazi oldugunu belirten kiraati, ibn Mes‘tid’un “llai | sakdlé” olarak okudugu kiraat,
Cabirin “as, s Odd 0ed) S| 2 e A 8 seklindeki kiraati buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Bu kiraatlerdeki harfler ve bunlara benzer olan kiraatler bu ayetleri tefsir
etmek amaciyla yapilmistir. Bu tarz kiraatler tabiinden rivayet edilmekte ve bu durum

giizel olarak karsilanmaktayd.®%®

Kasimi siz ve miidrec kiraatler hakkindaki bashigini tamamlamadan once Ibnii’l-
Cezer’nin (6. 833/1429) bu konudaki su goriisiin  nakletmektedir: “(Sahabe)
muhtemelen tefsire (saz) kiraatleri ayeti agiklamak ve tebyin etmek i¢in sokuyordu.

A 2

Ciinkii onlar bunu yaparken Hz. Muhammed’den telakki ettikleri Kur’an’in

637 el-Maide 5/53.
638 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/242; bkz. Zemehseri, el-Kessaf, 2/251.
639 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/38-39.
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farkindaydilar. Dolayisiyla herhangi bir karigiklik olmamasi yoniinde giliven
icindeydiler. Ve bazilar1 bu kiraatleri Kur’an ile birlikte yaziyordu da.” Kasimi son
olarak Siiy(ti’nin el-itkdn’inda gegen bir ifade olarak “ancak her kim sahabenin mana
ile kiraate cevaz verdigini sdylerse iste o hata etmis ve yalan sdylemis olur.” demekte ve

bu kiraatler konusundaki son gériisiinii belirtmis olmaktadir.54

Kasimi, anlama etki edecek ve mezhebi goriislere yon verebilecek kiraat cesitlerini de
nakletmektedir. Ancak bunlar saz kiraatler ise bunun saz goriis oldugunu ifade
etmektedir. Ornegin Nisa Siresi 164. ayetinde “ad o 54 &) &3, “Allah (c.c.) Musa ile
dogrudan konustu.” buyurulmaktadir. Ayetteki Allah ismi serifi, /naye isimli eserde
gectigi lizere meshur kiraatlere gore ref* biciminde okunmaktadir. Saz kiraatlerde ise
fetha olarak okunmaktadir. Miiellif, nakletmis oldugu bu bilgide gecen saz kiraatlerin
hangisi olduguna dair bir bilgi aktarmamaktadir. Ancak sonrasinda Ibn Kesir’den
naklen ayetin fetha olarak okunmasina dair elestiri igeren bir rivayeti nakletmekedir.
Rivayette gore Hafiz Ebt Bekr b. Merduveyh’in naklettigine gore bir adam Ebi Bekr b.
Ayyas’a gelmis ve ona bir kimsenin “Ll& o 4 ékj” ayetindeki Allah lafzin1 fethali
olarak okudugunu sdylemistir. Bunun iizerine Ebli Bekr ona: “Boyle okuyusu ancak
kafir birisi yapar.” seklinde cevap vermis ve buradaki okuyusun dammeli olacagina dair

su rivayeti aktarmistir:

“Ben A‘mes’e, A‘mes Yahya b. Vessab’a,®*! Yahya b. Vessab Ebi Abdirrahman es-
Siilemi’ye Ebi Abdirrahman es-Siilemi, Ali b. Ebi Talib’e ve Ali b. Ebi Talib ise Hz.
Peygamber’e su sekilde kiraat etmistir: W& L o 4 (jsj”. Ebl Bekr b. Ayyas bunun
tizerine fethali olarak okuyan kimseye daha da kizmis ve onun Kur’an’in lafiz ve
manasini tahrif ettigini sOylemistir. Boyle okuyan kimsenin, Allah’in (c.c.) Musa (a.s.)
ya da yarattiklarindan herhangi biriyle konusmasini inkar eden Mutezile’den biri gibi
oldugunu sodylemistir. Ayrica bdyle bir iddiada bulunan kimseye A‘raf Stresi 143.

Ayetinde gegen “Musa belirledigimiz yere gelip Rabbi de ona konusunca...” ifadesini

640 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/39.

641 Zemahseri’nin de Yahya b. Vessib’dan bu konuda bir rivayette bulundugu goriilmektedir. Ancak
Zemahseri’nin rivayetine gore Ibrahim ve Yahya b. Vessab bu ayeti “lal&S s &) K5 seklinde Allah
lafzin1 nasb ile okumuslardir. Ne varki Zemahseri s6z konusu rivayetin meshur yahut saz olup
olmadigma dair bir bilgi aktarmamakta, yalnizca boyle bir okuyusun oludugu bilgisini vermekle
yetinmektedir. Ayrica Zemahseri’nin vermis oldugu rivayette Yahya b. Vessab tarafindan ayetin nasb
ile okundugu bilgisi aktarilirken Kasimi’nin Ibn Kesir’den aktardigi rivayette Yahya b. Vessib’m
bulundugu senedde Allah lafzi ref* olarak okunmaktadir. Bilgi i¢in bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/179.
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hangi yere koyacagi sorusunu sormaktadir. Ki bu ifadenin higbir tahrif ve te’vile mahal
birakmayacagim zikretmektedir.®*?> Kasimi, bu rivayetin 6ncesinde Allah’in (c.c.)
konusmasi meselesi ve Kur’an’in mahluk olup olmayacagina dair tartismalara sz
konusu 164. ayetin tefsirinde genisce yer vermektedir. Ayetin tefsirini Tenbih bashg:
altinda zikrettigimiz kiraat farkliligiyla sonlandirmakta ve bu konudaki goriisiinii ortaya
koymaktadir. Buna gore Allah (c.c.) kullar1 yahut yarattig1 varliklardan herhangi birisi
ile konugmaktadir. Bunu farkli sekilde te’vil etmek ya da -Ebu Bekr. b. Ayyas’in sozii

ile ifade ettigi sekliyle- tahrif etme ihtimali bulunmamaktadir.®43

Kasimi’nin siz kiraate degindigi Bakara suresi 246. ayette gecen “aiue” kelimesindeki

(13

o+ harfi kesreli sekilde okunmustur. Ancak bu zayif bir goriistiir.®**

Maide Stresi 38. ayette hirsizlik yapan erkek ve kadmin bu yaptiklarina karsilik olarak
ellerinin kesilmesi bildirilmektedir. Ancak hangi elin kesilecegine dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Kasimi’nin ibn Kesir’den nakille aktaradigi rivayete gére Sevrd,
senedi Ibn Mes‘(id’a dayanan bir kiraatte ayetin “léilel | saladla 48 i 5 & ) 3, “Flipsiz
erkek ve kadimin sag ellerini kesin” seklinde okundugunu zikretmektedir. Ancak ibn

Kesir bu kiraatin saz bir kiraat oldugunu bildirmektedir.54°

Kasimi saz kiraatleri belirtmekle beraber bu kiraatlerin kullanim alanmna dair
degerlendirmede de bulunmaktadir. Ornegin A‘raf Siresi 20. ayetinde zikredilen “sS1s”
kelimesinin “lam” harfinin kesresi ile “0:8” seklinde de okundugu sdylenmistir. Ibn
Abbas ve Yahya b. Ebi Kesir bu sekilde okumuslardir. Kéasimi’nin Vahidi’den
naklettigine gore Ibn Abbas’in bu okuyusu, seytanin onlara hakimiyet damarmndan
yaklastigi anlamini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu okuyus “Ey Adem, sana ebedilik agacini

ve yok olmayan bir saltanati gostereyim mi?”%40

ayeti ile daha iy1 anlasilmaktadir.
Razi’nin, Vahidi’nin aktardigi bu yoruma yonelik tefsirinde cevap verdigi goriilmekte

ve 0, bu zayif kiraati kabul etmemektedir.?4’ Ancak Kasimi, sdz kiraatin miitevatir

642 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/663-664.
643 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/635-664.
644 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/302.

645 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/193.

646 Taha 20/120.

847 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/50.
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kiraati tefsir edebilecegini sdylemek suretiyle Razi’nin bu gériisiine itiraz etmektedir.®®
Boylece Kasimi’ye gore saz kiraatin miitevatir bir kiraati tefsir i¢in kullanilebilecegi

anlasilmaktadir.

2.3. Fikih Usiilii ve Fikih

Sozliikte “bilmek, anlamak, derinlemesine kavramak’®*® manasina gelen “fikih” 1stilahi
olarak “Islam dininin ibadet konular1 ile ferdi ve ictimai hayata yonelik ameli hiikiimleri
bilmeyi ve bu konuyu inceleyen ilim dalin1” ifade etmtektedir.®®® Ciircani’nin yapmus
oldugu tanima gore “fikth”, “Tafsili delillerden elde edilen serl ameli hiikiimleri

bilmektir.8%!

Gortildiigii gibi fikhin manasi terim anlam olarak tarih i¢inde aymi yonde ancak
ozelleserek degisiklikler gostermistir. Fikhin bugiin bildigimiz anlamda ilim olarak
tesekkiiliinden Once, dinin iki kaynagi Kur’an ve Siinnet’in acik ifadesine dayanan
bilgilere “ilim”, insanlarin bu iki temel kaynaga dayali anlayis, yorum ve diisiincelerine
de “fikih” deniyordu. Bu doénemde ilim “nakli” yani vahye dayali bilgiyi; fikih ise
“akli” yani nakil iizerinde diisiinme faaliyetinde bulunarak elde edilen bilgiye

deniliyordu. 552

Kasimi, tefsir usuliiniin temel kaidelerinden bahsettigi mukaddimesinde “tefsirin
vecihleri ve mertebeleri” basligi altinda Muhammed Abduh’tan nakille tefsir i¢in ¢esitli
viicihlardan bahsetmektedir. Bunlardan besincisi ibadetler, muamelat ve hiikiim
istinbatindan olusan ahkdm-1 ser’iyyedir.®®® Boylelikle miifessir de ahkdm-1 seriyyenin,
tefsirin Onemli hususlarindan biri oldugunu mukaddimesinde belirtmekte ve tefsir
boyunca ibadetler, muamelat gibi ser’1 hikkiimlerle ilgili ayetlerin tefsirinde fikih ilmine,
fikih usuliine ve fikhi mezheplerin goriislerine miiracaat etmektedir. Bunu yaparken
belirli mezheple smirli kalmayip genel olarak safii, hanefi, hanbeli ve maliki

mezheplerinin yaninda zeydiyye mezhebinin fikhi meselelere dair goriislerine de sik sik

648 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/36-37.
649 {bn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 13/522.

850 Tmamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Varakat Fikih Usilii, gev. Adnan Memduhoglu, (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2016), 39.

851 Ciircani, et-Ta rifat, 168.
652 Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1985), 1/22-23.
853 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/323.
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miiracaat ettigi goriilmektedir. Bu mezheplere dair goriisleri aktarmanin yaninda ayrica
ele aldig1 fikhi konudaki hadis rivayetlerini, sahabe ve tabiinden gelen goriisleri de
aktarmaktadir. Bu, miiellifin hayatinin ilk evrelerinde isminde kullandig1 ancak
sonralar1 kullanmay1 biraktigir safii kiinyesinin tefsirinde de bir kenarda durdugunu
gostermektedir. Yani Kasimi, herhangi bir mezhebe bagli ve tek bir goriiste bulunmayip
genel olarak mezheplerin goriislerini aktarmakta, 6zellikle seleften gelen nakillerle bir

anlamda son s0zii soylemektedir.

Kasimi’nin Mehdsinii’t-te’vil’de genel olarak fikih ile ilgili biitlin temel meselelere
degindigi goriilmektedir. Bunu yaparken dort mezhebin goriiglerini sunmakta, ayrica
seleften gelen rivayetleri aktararak 6nemli gordiigii tartisma konularinda 6zellikle ibn
Teymiyye’den aktarimlar yapmaktadir. Simdi onun bunu yaparken kullandig1 yontem

birkag baslik altinda incelenecektir.
2.3.1. Ser’i Delillerden Hiikiim istinbati

Kasmmi, ser’i delillerden hiikiim ¢ikarirken Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas gibi iizerinde
ittifak edilen delilleri kullanmanin yaninda iizerinde ihtilaf olan mesalih-i miirsele, orf,

istihsan gibi delilleri de kullanmaktadir.

Bakara stresi 230. ayetinde kocasinin iki kere bosadigi kadinin {igiincii sefer de
bosanmastyla bir daha kocasina donebilmesi i¢in bir baska birisiyle evlilik yapabilmesi
gerektigini Oncelikle Kitap’tan hareketle zikretmektedir. Bir bagkasiyla yapilacak bu
evliligin nasil olmasi gerekliligi ve bu konuda bir hiille yapilmasinin yasak oldugunu ise
Siinnet’ten hareketle ortaya koymaktadir. Konu hakkinda ibn Teymiyye nin
degerlendirmesine yer verdikten sonra kendisi sdyle bir neticeye varmaktadir: Seriatte
hiille nikahi caiz degildir. Eger caiz olsaydi, bu nikaht yapan ve razi olan
lanetlenmezdi.®>* Eger ki failin lanetlenmesi onun fiilinin haram olduguna delalet
etmeseydi haram olduguna dair hicbir delil kalmazdi. Tabi bu fiil seriatin yasaklamig
oldugu bir durum olup Allah’in ayette zikrettigi “s3% &35 &5 S8 “baska kocayla

nikahlanmadik¢a” durumu hiille nikah1 gibi degildir. Bu ayni, icki satanin

654 Ayet tefsirinde hiille yapanin lanetlendigine dair pek ¢ok sahih hadis nakledilmektedir. Bkz. Kasimi,
Mehdsinii 't-te 'vil, 3/251-252.
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lanetlenmesinin “&) & Jals”, “Allah alisverisi helal kildi”®° ayetindeki izin verme

kapsamina girmemesi gibidir.®%®

Miiellifimiz s6z konusu ayetin tefsirinde konunun
Onemine binaen bes ayr1 “fasil” bashigi altinda yeminle yapilan bosamanin durumu,
kizginlik aninda bosamanin hiikmii, bosamada ayn1 anda ve mekanda ii¢ talak ile
yapilan bosamanm hiikmii gibi konular hakkinda bilgileri aktarmaktadir. ibn
Teymiyye’den nakille ayn1 mekanda yapilan ii¢ kere bosamanin tek bir bosama
sayilacaginin Kkitap, siinnet, icma, kiyas ile sabit oldugunu, sonrasinda bunu ortadan
kaldiracak bir icmanin olusmadigim dile getirmektedir. Sadece Hz. Omer’in, doneminde
bosama konusunda ¢ok gevsek davranilmasi sebebiyle bu konuda maslahat geregi bir

karar almig ve toplum da onun niyetini anlayip, yaptiklar: bu isten geri durmustur. Hz.

Omer, bunu déneminin maslahati olarak gormiis ve boyle bir karar almistir.

Kasimi icma konusuna Nisd shresi 115. ayette deginmektedir. Ayette sdyle

buyurulmaktadir:

“ Eal Aes allaly 55 G A5 Qe dade e &5 gl A G G 9 (e k3l (B (s

|z

|

“Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar,
mii 'minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme

sokariz. Orast ne kotii bir varis yeridir.”

Ayette gecen “mii’minlerin yolundan bagkasina uyarsa” ifadesi, 6zellikle icmaya uyma
hususunda Kur’an’da gegen bir delil olarak gosterilmektedir. Kasimi icma hakkinda Ibn
Teymiyye'nin el-Furkan beyne’l-hak ve’l-batil isimli eserinde essiz bir makale
gordiigiinii, Ibn Teymiyye’ nin bu makalede kalemini ¢ok giizel kullanip konuyu harika
bir bicimde anlattigin1 zikrettikten sonra on altt sayfalik makaleyi tefsirinde
nakletmekedir.%%® S6z konusu makalede 6zellikle ayet ve hadislerden sonra icmanin
onemli bir yer tuttuguna isaret edilmektedir. Sonunda ise icma hususunda yapilan bir
yanlisa deginilmektedir. Buna gdre miiteahhirindan bir kistm miictehid, ilk olarak

icmaya bakmakta, eger hiikmii icmada bulursa bagka bir seye ydnelmeye gerek

6% gl-Bakara 2/275.

65 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 3/252.

657 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/252-258.
8% Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 5/459-475.
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duymamaktadir. Eger icmaya aykir1 bir nas var ise o nas mii¢tehidin ulasamadig diger
bir nas ile nesholmustur. Kimileri ise icma ile o nassin neshinin gergeklestigini
soylemektedir. ibn Teymiyye’ye gore burada dogru olan tutum selefin yoludur. Onlar,
oncelikle kitap ile hiikiim vermektedirler. Ciinkii siinnet Kur’an’1 neshetmez. Kur’an’da
siinnet ile neshedilmis bir sey yoktur. Eger bir nesih durumu var ise, onun nasihi
Kur’an’dir. Kur’an’dan baskast onun 0niine gegirilmez. Sonra eger aradigi i¢in siinnete
yonelir. Stinnette de siinnetten bagka bir sey ile nesholunmus bir sey yoktur. Siinnet,
icma yahut bagka bir sey ile nesholunmaz. Eger bulamamissa da bunu arayan, aradigi
sey siinnette olmakla beraber onu bulamamistir. Halbuki o hiikiim siinnette vardir. Bu
ayni1 sekilde Kur’an i¢in de gegerlidir. Ancak Kur’an’da bulamadigi bir hiikkmii slinnette
aramasi caizdir. Eger bu siinnette varsa, slinnette buldugu sey Kur’an ile muariz
degildir. Aym sekilde sahih icma da kitap ve siinnete muhalif olmaz.%*® Kasimi, Ibn
Teymiyye’nin bu goriisiinii birebir naklederek, bunun iizerine icma hakkinda baska bir

sey soylememektedir.

Kasimi ayetten istinbat yoluyla ¢ikarilan hiikiimlere yonelik uygun gérmedigi bir yer

varsa bunu da belirtmektedir. Ornegin A ‘raf Stresi 3. ayetinde $6yle buyurulmaktadir:

“Crs R L S S5 4555 (e |5 V5 205 (e 200 U5 W 1287, “Rabbinizden size indirilene
uyun. Onu birakip baska dostlara uymayin. Ne kadar da az 6giit aliyorsunuz.”
Késimi’nin Siiyliti’den naklettigine gore kimileri bu ayetten hareketle, Allah’in indirdigi
hiikiimler nezdinde yer almasi hasebiyle miibahin da uyulmasi gerekli bir hiikiim
oldugunu, dolayisiyla ona tabi olmakla emrolundugumuzu séylemislerdir. Kasimi buna
“Jsil §” diyerek itirazda bulunmaktadir. Ona gore bu, istinbat’ta asirilik ve derin bir
donukluktur. Allah (c.c.) su sozii sdyleyene rahmet etsin: “Ua’i Jha (ulall ) 137,
“Beyazin yogunlugu artarsa leke hastaligina doniisiir.” Kasimi boylece miibah olan
seylerin farz gibi algilanamayacagi, bu hususta agiriya gitmenin sikintiya yol acacagini

zikretmektedir.660

Kasimi’nin kiyas konusunda A°‘raf Stresi 12. ayetinde zikredilen hadiseden hareketle

bir goriis ortaya koydugu goriilmektedir. S6z konusu ayette sOyle buyurulmaktadir:

659 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/474-475.

660 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/6.
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“Allah, ‘(Iblis’e) Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?’ dedi.
(O da) ‘Ben ondan hayirlyyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin.’
dedi.” Kasimi Razi’den nakille nassin umimiliginin kiyas ile tahsis edilmesinin caiz
olmayacagini soyleyenlerin bu ayet ile delil getirdiklerini zikretmektedir. Nitekim
nassin umdmiligini kryas ile tahsis etmek caiz olsaydi, iblis bu derece biiyiik tenkide ve
kinamaya miistehak olmazdi. Oyleyse bu durum nassin umimiliginin kiyas ile tahsis
edilmesinin caiz olmayacagina isaret etmektedir. Bu durumun izahi ise soyledir: Allah
Teala’nin meleklere “Adem’e secde ediniz’®%! buyrugu biitiin melekleri kapsayan genel
bir hitaptir. Sonra Iblis, bu genel hitaptan yaptig1 su kiyas ile kendini istisna etmistir:
“Ben atesten yaratildim. Ates camurdan daha sereflidir. Asli daha serefli olan, daha
serefli demektir. Dolayisiyla benim Adem’den daha serefli olmam gerekir. Daha serefli
olanin ise kendinden daha diisiik olana hizmet etmesinin emredilmesi caiz olamaz.”
Bunun boéyle olmasinin delili ise sudur: Bu hiikiim biitiin benzeri seylerde de s6z
konusudur. Kiyasm manasi da iste budur. Oyleyse buradan hareketle nasslar1 kiyas ile
tahsis etmek caiz olsaydi iblis’in yaptig1 bu isten dolay1 zemm ve kinanmaya miistehak
olmamas1 gerekirdi denilmektedir. Ayette ayrica Iblis’e kibirlendiginin sdylenmesi,
nassin umimi ifadelerini kiyas ile tahsis etmeye calisanlarin Allah’a kars1 tekebbiir edip
biiyliklenmis olduklarini gdstermektedir. Bu ayet, Allah’a kars1 kibirlenmenin ¢ok
siddetli bir cezay1 ve veliler sinifindan ¢ikartilarak mel’unlar ziimresine dahil edilmeyi

gosterdigine gore, nassi kiyas ile tahsis etmenin caiz olmayacag sabit olmus olur.®%2

Kasimi, kiyas konusunda Razi’den yapmis oldugu bu alintidan sonra ayrica selefin de
kiyas1 zemmettigine dair pek cok rivayetin bulundugunu zikretmektedir. Ornegin
Hasan’m Ibn Sirin’den onun Ibn Abb4s’tan onun ise Mesriik’tan rivayetine gére Mesrik
“Ben bir seyi baska bir seye kiyas etmem. Sayet bunu yaparsam saglam olan ayagim
kaymis olur.” demektedir. Yine Sa‘bi’den gelen rivayete gore o “Kiyastan kagininiz.

Eger kiyas yaparsaniz harami helal, helali ise haram sayarsiniz.” demektedir.%®3

Kasimi’nin kiyas hakkinda aktardigi bu goriislerden sonra Hafiz Ibn Abdilberr’den

nakille yukarida zikredilenler hakkinda bir degerlendirmede bulundugu goriilmektedir.

661 el-A‘raf 7/11.
862 Razi, Mefatihu I-gayb, 14/36-37.
663 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7/18-19.
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Buna gore selef ve alimlerin kinamig oldugu kiyasa bakildiginda bunun, bir temele
dayanmayan kiyas oldugu goriilmektedir. Iblis’in kiyasma bakildiginda da bu
goriilmektedir. Clinkii o temel olan bilgiyi fasid olan goriisle kiyasa kalkismistir. Kiyas
edilen sey hususunda Kur’an ve slinnetten nass sabit olursa o zaman kiyas batil olur.
Bu, “Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’min erkek ve
hi¢bir mii’'min kadin igin kendi isleri hakkinda tercih kullanma haklar: yoktur. Kim
Allah’a ve Resilii'ne karsi gelirse, siiphesiz ki o apacik bir sekilde sapmigtir.”%%*
ayetinde goriilmektedir. Ancak bir temele dayanan, benzerinden hareketle hiikiim
cikarilan kiyasa gelince bunun sahihligi konusunda seleften hi¢ kimsenin ihtilaf
etmedigi goriilmektedir. Bilakis kiyasin zemmedilmesine yonelik kendilerinden nakil
gelen hemen herkesin naslandirilmis sahih kiyaslarmin bulundugu goriilmektedir. Bu
ise cahil ya da cahilce davranan kimseler hari¢ kimseyi selefin hiikiimlere muhalif

oldugu goriisiine gotiirmez.%%

Kasimi kiyas hususunda Ibn Teymiyye ile benzer tavr1 gostermektedir. Buna gére kiyas
sahih kiyas ve fasid kiyas olarak ikiye ayrilmaktadir. Hakkinda nass bulunan, nass ile
tayin edilmis olan haccin Kabe’de yapilmasi, farz kilinan namazlarin bes vakit olmasi,
kibleye yonelmenin Kébe tarafina olmasi, farz olan orucun ramazan aymna tahsis
edilmesi gibi meselelerde kiyas yapmak dogru olmaz. Yine 6rnegin Sari’nin bildirmis
oldugu haram aylar konusunda Yemen ehli senenin herhangi dort aymin da haram ay
olabilecegini sdylemisler ancak onlarin bu konudaki kiyaslar: su ayetle hiikiimsiiz hale
gelmistir: “Haram aylari ertelemek ancak inkarda daha ileri gitmektir ki bununla inkar
edenler saptirilir...”®® Aym sekilde nass ile helal olan seyin harama kiyasi da fasid

«

hiikmiindedir. “...Alisveris de faiz gibidir (demelerindendir) oysa Allah alisverisi helal
faizi haram lalmistir...”®®" Boylece helal olan alisverisin ticaret oldugu, bundan
hareketle faizin de ticaret oldugu ve dolayisiyla helal olacagi yoniindeki kiyas da batil

olmaktadir. Oyleyse nassin fasid olduguna delalet eden her kiyas fasiddir.56®

664 el-Ahzab 33/36.

665 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/20.

666 et-Tevbe 9/37.

667 el-Bakara 2/275.

668 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/23-24.
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2.3.2. Fikih Mezheplerine Yer Vermesindeki Metodu

Kasimi’nin fikih mezheplerine yaklagimi ele aldig1 konulara gére degigsmektedir. Ancak
zaman zaman mezheplerin genel olarak goriislerine yer verip herhangi bir tercihte
bulunmaksizin konu hakkinda goriisii nakletmekle yetindigi gorilmektedir. Maide
Saresi 3. ayetinde zikri gegen ihtiyag durumunda Olii hayvan etinin ya da sahibi
bulunmayan bir yiyecegin yenmesi hakkinda ihtilafa deginmektedir. Onun Abdullah
Muhammed ed-Dimeski’nin Rahmetii '[-iimme fi ihtilafi’[-eimme isimli eserinden yaptigi
alintiya gore zor durumda kalan kimse, ihtiya¢ duydugu bu anda 6lii hayvan eti ile
sahibi bulunmayan, bir bagkasina ait yemek bulursa, bor¢ olmak kaydiyla sahibi
bulunmayan yemegi yer. Bu, Malik, Safii ehlinin ¢ogunlugu ve Hanefilerden bir grubun
gorilisidiir. Ahmed b. Hanbel ve digerlerine gore ise bu durumda olan kimse oli
hayvanin etini yer. Kasimi’nin, burada bir tercih yapmaksizin ¢ogunlugun goriisiinii ve

diger goriisii nakletmekle yetindigi goriinmektedir.®°

Kasimi, fikih mezheplerinin goriislerini aktarmada nakille yetindigi gibi yeri geldiginde
aktardig1 goriise yonelik degerlendirmede de bulunmaktadir. Ehl-i kitap kadinlariyla
evlenilmesi hususuna dair Maide 5. ayetinin tefsirinde Zeydiyye’den bir goriis
nakletmektedir. Buna gore bazi Zeydi miifessirler, Ibn Omer’e isnad ederek bir
Miisliimanin kéafir bir bayanla evlenmesinin caiz olmadigini sdylemektedirler. Bu bayan
kitabi olsun ya da olmasin onunla evlenmek caiz degildir. Bu goriise delil ise Bakara
Stresi 221°’de zikredilen “Miisrik kadinlarla onlar iman etmedik¢e evlenmeyin.”
ayetidir. Kur’an’in Hiristiyanlara yonelik Yahudilerin Allah’1 birakip hahamlarini,
hiristiyanlarin ise rahiplerini ve Meryem oglu isa’y1 Rab edinmeleri edinmeleri hitab1®’
delil alindiginda onlarin da bu gruba girdigi goriilmektedir. Oyleyse Maide Stiresi’nde
izin verilen ehl-i kitabin kadinlarindan maksat onlarin iman edenleridir. Kasimi bu
goriisii aktarmasmnin akabinden béyle bir goriise katilmadiging “Cu 2 48 s 548555 o317,
“harfi harfine olan goriis bitti. Bu, c¢ok tuhaf bir fikih/anlayistir” diyerek sozi

noktalamaktadir.”* Nitekim oncesinde yapmis oldugu tefsir bilgilerine bakildiginda

669 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/58.
670 et-Tevbe 9/31.
671 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/88-91.
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Maide Stresi 5. ayetinde zikredilen ehl-i kitabin kadinlar1 ile evlenme hususunda, bu

sekilde bir kisitlama olmadig1 anlasilmaktadir. ®72
2.3.3. Mezhep imamlarinin Gériislerini Nakletmesi

Kasimi, fikih konusunu ilgilendiren ayetlerin tefsirinde oncelikle konu hakkindaki hadis
rivayetlerini aktararak gerceklestirmektedir. Ancak konu hakkinda ihtilaf olan hususlar
varsa bununla ilgili mezhep imamlarimin goriislerini naklettigi goriilmektedir. Bunu
kendisi yaptig1r gibi, kimi zaman da tefsir faaliyetinde yararlanmis oldugu miiellifler
aracihigiyla aktarmaktadir. Ornegin Nisd Suresi 127. ayetin tefsirinin son kisminda
kisinin velisi oldugu kizi ile kendisini evlendirebilecegine dair farkli goriisleri
aktarmaktadir. Bu konuda ibn Hacer’den, selef ulemanin bu konuda ihtilaf ettigini
nakletmektedir. Buna gore Imam Evzai, Rabia, Sevri, Imam Malik, Ebli Hanife ve
ashabinin ¢ogu, velinin kendini evlendirebilecegi goriisiindedir. Eb( Sevr de bu goriisii
onaylamaktadir. Imam Malik, eger evlenecek kimse velisine “beni uygun gordiigiin
kisiyle evlendir der ve o da onu kendisiyle yahut gormese bile sectigi bir kimseyle
evlendirirse o nikah kiyilmis olur” demektedir. Imam Safii’ye gore o iki kisiyi beldenin
yoneticisi yahut onun gibi bir baska veli evlendirebilir. Bu gériisii Imam Ziifer ve
Davud da onaylamistir. Onlarin bu konudaki delilleri ise, nikahta velayetin sart
olmasidir. Oyleyse nikahlanan, ayn1 zamanda nikah kiyan olamaz. Bu tipk1 bir kimsenin
kendisine bir mal1 satamayacagi durumu gibidir. Kasimi, bu bahisteki ihtilafli goriisleri
Imam Safil  ve onun goriisine destek veren Imamlarm  gériisleriyle

nihayetlendirmektedir.™
2.3.4. Intilafh Goriisleri Zikredip Bunlar Arasinda Tercih Yapmasi

Kasimi, fikhi konularda iizerinde ihtilaf olan meseleye dahir farkli gorisleri
zikretmektedir. Bunlar arasinda yaptigi tercihi, kendisi “J#” demek suretiyle sonunda
ifade ettigi gibi, bazen de en son aktardigi goriisten onun kabul ettigi husus
anlagilabilmektedir. Maide Stiresi 89. ayetinde yemin kefareti i¢in azad edilecek kolenin
dini hiiviyetine dair ihtilafta bunun 6rnegi goriilmektedir. Ebt Hanife’ye gore azad

edilecek kdle mii’'min ya da kafir de olsa kefaret 6denmis olur. Safii ve diger mezhep

672 Bkz. Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/83-88.
673 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/504.
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imamlarina gore ise mi’min olmas1 gerekmektedir. Son olarak S$a‘rdni’den naklen,
onun Mizan isimli eserinde alimlerin kole azad etmede iman hususunun dikkate
alinmamas1 hususunda sorun olacagini zikretmektedir. Ciinkii azad etmenin neticesi
Allah’a ibadeti amaglamaktadir. Allah’a kafir bir kole ile yakinlasmak ise hos olmaz.
Kasimi, Sa‘rani’nin bu goriisityle konuyu sonlandirmakta ve meseleye dair bu yonde

kabuliinii ortaya koymaktadir.®”*

Simdi Kasimi’nin fikhi konulara dair yaklasim1 asagidaki basliklarla ele alinacaktir:
2.3.5. Fikhi Konulardaki Tefsirleri

2.3.5.1. Ibadetlerle Ilgili Tefsiri

Kasimi’nin Mehasinii’t-te’vil adli eseri, Islom dinindeki ibadetler hususunda yeterli
bilgiyi igermektedir. Bu eserin abdest, namaz, orug, zekit ve hac konusuna yonelik

muhtevasi su sekilde ele alinacaktir:
2.3.5.1.1. Abdest

Kasimi, abdest hakkinda detayli bilgiyi Maide Stresi 6. ayetinde vermektedir. Ayetin
sebeb-i niizuliine dair bilgileri verdikten sonra baslik olarak “ ASAl o & )< 45V o2l
i—f\?jﬁ”, “Bu ayetten ¢ikarilan meyveler vardir. Bunlar ise ser‘i hiikiimlerdir.” Diyerek
namaz kilinacagr zaman abdest alinmasina dair bilgileri zikretmektedir. Buna gore
ayetten cikarilan birinci sonug, namaz kilinacagi, yani namaza niyet edildigi zaman
abdest almanin farziyetidir. Ayette gegen “sXiall N &8 13, “Namaza kalkacaginiz
zaman” ifadesi ayn1 “dily 3L G 3l & 8136, “Kurdn okumak istedigin zaman Allah’a
sigin..” ifadesi gibidir. Burada, fiili irade etme kastedilmektedir. Kasim1i, Zemahseri’den

naklen su soruyu zikretmektedir:5"

“Fiili murad etmek nicin fiilin yerine ikame edilmis? dersen sdyle derim: Ciinkii fiil, failin ona
olan iradesi ve kudreti ile gerceklesir. irade de ona ydnelmesi, meyletmesi ve saikinin
bulunmasidir. Fiile kadir olma fiil ile ifade edilmis gibi olur. ‘Insan ugmaz’, ‘kér goérmez’ denir

ve bu ifade ile onlarin o kimselerin ugma ve gérme kudretlerinin olmadigi sdylenmis olur.

674 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/353-354.
875 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/93.
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‘Uzerimize bir vaad olarak onu déndiiriiriiz. Biz bunu yapiciyiz.”87

sekildedir. Ayn1 sekilde fiilin irade edilmesi de fiil olarak ifade edilebilmektedir. Ciinki fiil,

ayetindeki kullanim da bu

kudret ve iradenin miisebbibidir. Bu durumda miisebbeb, aralarindaki alaka sebebiyle ve bir de
soziin kisa tutulmasi/icazi gibi miilahazalarla sebep yerine ikame edilmis olmaktadir.
Miisebbebin sebep yerine ikame edildigi 6rneklerden biri de “& (s WS”, “her ne islersen dyle

kargilik goriirsiin” soziidiir. Baglangictaki ‘cezaya sebep olan fiil’ miisebbebi olan ceza yerinde

kullanilmistr.”"7

Bunu aktardiktan sonra Kasimi ayetin zahirine yonelik bir degerlendirmede
bulunmaktadir. Buna gore ayetin zahiri, “Ey iman edenler” ifadesinin umumu tesmil
etmesi dikkate alindiginda abdestli olsun ya da olmasin namaz kilmaya kalkan herkesin,
abdest almasiin farziyetini ifade etmektedir. Ancak cumhur, Ahmed b. Hanbel,
Miislim ve siinen ehlinin Biireyde’den rivayetini dikkate alarak bunun bdyle olmadigin
diisiinmektedir. Buna gore Biireyde soyle demistir: “Nebi (s.a.v.) her namaz i¢in abdest
almaktaydi. Fetih giinii geldiginde abdest alip ayaklarini mesh etti ve bir abdestle
namazlarm kildi. Omer ona: Ey Allah’in Resilii! Sen daha dnce hig¢ yapmadigin bir sey
yaptin deyince (Hz. Peygamber) séyle buyurdu: Ey Omer, ben bunu bilerek yaptim.”%"8
Yine bu konuda Buhari’de nakledilen rivayette Hz. Peygamber Hayber’in fethi giinii
almis oldugu abdest ile ii¢ vakit namazi kildirmistir.%”® ibn Cerir, abdest konusunda
rasid halifelerin de her namaz vakti icin abdest aldiklarini rivayet etmektedir. Hz. Ali
her namaz vakti abdest aliyor ve Maide Stresi’nin 6. ayetini okuyurdu. Ancak siinnetin
delaleti de dikkate alindiginda her vakit i¢in abdest almanin miistehap oldugu
goriilmektedir. Kasimi, “abdest hakkindaki rivayetleri sunduktan sonra, bu hadisler,
abdestin sadece muhdis/abdestsiz olana farz oldugunu gostermektedir, dyleyse ayetin
zahiri yoniinden ¢ikmak gerekmekte, ayetin abdestsiz olanlara has oldugu
goriilmektedir.” yorumunda bulunmaktadir.® Burada onun, hadislerle ayet arasindaki
varmig gibi goriinen c¢eliskiyi giderdigi ve hadislerle Kur’an’in umumunu tahsis ettigi

goriilmektedir.

676 el-Enbiya 21/104.

677 Zemahseri, el-Kessdf, 2/201.

678 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/350.
679 Buhari, “Abdest”, 51.

680 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/94-95.
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Kasimi, abdest ile ilgili ayetten yapmis oldugu ¢ikarimlardan biri olarak da ayetten,
abdest almanin namaz disinda farz olmadiginin sdylenmesini ifade etmektedir. Bunu,
Ebl David, Nesai ve Tirmizi’nin Abdullah b. Abbas’tan rivayetleri desteklemektedir.
Buna gore Allah Resilii ihtiyacini giderdikten sonra ona yemek sunuldu ve abdest
almaz musin diye soruldu. O ise, “ben namaz kilacagim zaman abdest almakla
emrolundum” buyurdu.®®! Miislim’in Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetinde o soyle
demistir: Nebi’nin (s.a.v.) yanindaydik. Ihtiya¢ giderdikten sonra geldi ve yemek
getirildi. Ona, Ey Allah’in Resilii abdest almaz misin? diye sorulunca o, “namaz
kilmayacagim ki abdest alayim” buyurdu.®®? Kasimi, bunlar1 aktardiktan sonra namaz
disinda abdestin farz olarak gerekli goriilen yerlerin tavaf, tilavet secdesi, cenaze

namazi ve mushafa dokunmak oldugunu zikretmektedir. %

Abdest konusunda fikih ilminde ihtilafa sebep olan, tefsirlere de sik¢a yansiyan
meselelerden biri ayaklarin yikanmasi ya da meshedilmesi konusudur. Bunun temel
sebebi tefsirlerde kiraat ihtilafina dayanmaktadir. Kasimi abdestin farzlariyla ilgili
bilgileri aktardiktan sonra fasl bagligi altinda bu meseleye deginmektedir. Buna gore
“omasll ) eﬂéjb” ayetini kiraat imamalarindan Nafi‘, ibn ‘Amir, Hafs, Kisai ve Ya‘kib
nasb olarak okumuslardir. Diger kiraat imamlari ise cerr olarak kiraat etmislerdir. Bu iki
okuyustan ayaklarin nasil temizlenmesi gerektigine yonelik goriigler ortaya ¢ikmustir.
Bir kism1 ayaklarin temizliginin yikama ile olacagini, bir kismi ise mesh ile yapilacagini
sdylemistir. Ikisi arasinda tercih vardir diyenler de olmustur. Buna yonelik goriis ortaya
koyan her mezhebin sundugu birtakim deliller, teviller, cevaplar ve tartigsmalar vardir.

Kasimi’nin bu tartigmalara az da olsa degindigi goriilmektedir.®8

Ayaklarimin yikanmasi hususunda ayet kiraatinin nasb tizere okundugunu esas alanlara

gore bunu destekleyen hadisler de bulunmaktadir. Buhari,®® Miislim®® ve Siinen®®’

kitaplarinda Osman, Ali, Ibn Abbas, Abdullah b. Zeyd, Asim b. Mikdad b.

681 Nesai, “Taharet”, 100.

882 Miislim, “Hayiz”, 118-121.

683 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/97-98.
684 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/104.
685 Buhar, “Vidd’”, 22, 23, 24, 27.

686 Miislim, “Taharet”, 25, 26, 28.

87 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/390; Eba David, “Taharet”, 66; Tbn Mace, “Tahare ve Siineniihd”,
55.
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Ma‘dikerb’den gelen rivayetlerde, rivayet farkliliklariyla beraber Allah Restli’niin
abdest alirken iki ayagini bir, iki yahut {liger defa yikadigi, sahabenin abdest aldigi
esnada onlara yonelik yikanmayan topuklara yaziklar olsun diye uyarida bulundugu
zikredilmektedir. Kasimi, bu rivayetleri naklettikten sonra Ibn Kesir’in bu rivayetlerden
hareketle ayaklarin yikanmasi hususunda meshe yonelik bir cevaz olsaydi Hz.
Peygamber’in  topuklarini  yikamayanlara yonelik kinamayr yapmayacagin
bildirmektedir.%®® Kasimi sonrasinda ayetteki “sSla ) s ifadesini cerr ile okuyanlar1 ve
Hz. Peygamber’in abdest alirken ayaklarini meshettigine yonelik rivayetleri
zikretmektedir. Ahmed b. Hanbel, Evs b. Ebi Evs’ten naklettigine gore Evs sdyle
demistir: “Allah Resulii’nii abdest alirken gordiim. O, ayakkabisinin {izerine meshetti ve
sonra namaza durdu.”®® Kasimi, abdestte meshin vacib oldugunu Imamiyye Sia’sinmn
sOyledigini ifade etmektedir. Onlara gore ayet cerr olarak okunmakta ve meshin
farziyeti ortaya ¢ikmaktadir. Hatta nasb ile okunsa da buradan meshe yonelik hiikiim
cikmaktadir. Onlarin Serhu’l-mukni‘a isimli eserini incelediginde bu konuya dair
uzunca bir bahsin bulundugunu da ifade etmektedir.®®® Kasimi’ye gére netice olarak
ayetin zahirine bakildiginda ibn Abbas ve digerlerinin dedigi gibi meshin vacib oldugu,
ancak Hz. Peygamber’den gelen hadislerle onun namaz, zekat, orug ve hac gibi farzlara
stinnet ekledigi gibi abdestte de siinnet ekledigi goriilmektedir. Ayetin delaleti, mesh ya
da ¢orap tizerine mesh edilmesine yoneliktir, bunun tek senedi de bu ayettir. Ancak her
siinnetin mantik ve anlayis olarak dayanagi Allah’m kitabidir.%%! Kasimi’nin, abdestle
ilgili kismi, fasl bashigr altinda shfilerin bir kismmin goriisiinii naklederek

sonlandirmaktadir.59?
2.3.5.1.2. Namaz

Mehdsinii 't-te vil, namaz ibadetinin nasil eda edilecegi, namaz vakitleri, namazlarin
farzlari, namazi bozan seyler ve namazin rilkkunlarma dair kimi ayrintili meseleler gibi
konulart bir fikih kitab1 sistematigi igerisinde olmamakla beraber, ilgili ayetlerin

tefsirinde yeri geldikce deginmekte ve aciklamaktadir. Namaz ibadeti hakkinda

688 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/105-106.
689 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/8.

690 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/110.

691 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/112.

892 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 6/112-115.
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ayetlerde gecen miiphem yerler ve bunlara dair goriisler ayet tefsirlerinde sunularak bazi

aciklamalar yapilmaktadir.

Kasimi, Bakara siresi 238. ayette5®

gecen “orta namaz” ile ilgili farkli gorisleri
nakiller yoluyla aktarmaktadir. Burada “orta” ile kastedilen sabah, 6glen, ikindi, aksam
ya da yats1 namazi midir? Yahut diger bir ihtimal bu namazin ramazan, kurban, korku
namazi ya da orta uzunlukta olan namaz olmasidir. Mii’minfin sfiresi 2. ayeti®® goz
Oniine alindiginda son olan, yani ne uzun ne de kisa olmayip husu ile kilnan namazdir.
Ancak hadis ehli, Sahihayn’da Hz. Ali’den gelen Hendek savasi giinii hakkindaki bir
rivayete dayanarak bu namazin ikindi namazi oldugu yoniinde goriis Serdetmiglerdir.

Rivayet soyledir:
“hulsll cile Ja el gl sl g U sl L& 15 agh s s agaslh 4 S

“Onlarin bizi giines batana kadar orta namazdan alikoyduklar1 gibi Allah da onlarin
kalplerine ve evlerine ates doldursun.”®® Ayni hadisin farkli bir rivayetinde “orta
namaz” yerine “ikindi namaz1” ifadesi ge¢mektedir. Kasimi ayrica Mislim’in Hz.
Aise’nin mevlas1 Ebi Yinus’tan naklettigi bir rivayeti de sunmaktadir. Buna gore Hz.
Aise Ebii Yanus’a bir Mushaf yazmasin1 ve “orta namaz’m gegtigi ayete gelince
kendisine haber vermesini soylemistir. O kisma geldiginde Hz. Aise “orta namaz”
sonrasinda “ikindi namaz1” kelimesini de ona eklettirmistir.5% Hz. Aise’nin mushafa bu
eklemeyi yapmasindaki murad: “orta namaz’in ikindi namazi oldugunu beyandir.
Yoksa onun amaci Kur’an’a bir sey karistirmak ya da eklemek degildir. Nitekim ilk
donemde sahabenin bir kismi tefsir amaciyla yahut kiraat ig¢in bdyle notlar
eklemislerdir. Ancak Hz. Osman bu tarz eklemelerin Mushaf’tan olabilir stiphesinin
oniine ge¢mek icin doneminde bunlarn Mushaf’tan ¢ikartilmasini emretmistir.%%

Kasimi bu bilgileri verdikten sonra ayrica kendi not defterinde 1323/1905 senesinin

Ramazan aymnda bu ayet ile ilgili derin disiincelerden aklina gelen notu

693 “u—\;’uﬁ A ) gasds GL-U“ 'é}iial\; clsliall e U-L'\é\é”, “Namazlara ve orta namaza dikkat edin. Allah’a
goniilden boyun egerek namaza durun.”

694 o) g BIA 23N A 2b C)al)i"’, “Onlar ki namazlarinda derin saygi icerisindedirler.”

89 Byhari, “Cihad”, 56; Miislim, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salah”, 5.

8% Miislim, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salah”, 5.

697 Kasimi, Mehdsinii ‘t-te 'vil, 3/282-283.
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aktarmaktadir.®® Buna gore s6z konusu namaz, ne uzun ne de kisa olmadan husu
icerisinde kilinan orta uzunlukta namaz ibadetidir. Daha sonra 1324/1906 senesi
Rebi‘u’l-Evvel ayinda el-Kdamiis isimli sozliigiin “k (5" maddesine gbz atarken bu
goriise denk geldigini zikretmektedir. S6z konusu ayette gegen “Cxild & 152 857, “Allah’a
boyun egerek namaza durun” emri ilahisi de husu igerisinde, sessizce anlamina
gelmektedir. Nitekim Sahihayn’da gecen bir rivayete gore ashab namaz kilarken bir
ihtiyaclar1 oldugunda birbirleriyle konusmaktaydi. Bu ayet nazil olduktan sonra
namazda konusmamalari emredildi. Miislim’deki rivayete gore de bu ayetten sonra

namazda sessiz olmalar1 ve konusmamalar1 emredilmistir.5%°

Kasimi, namazda korku gibi gibi hallerde Allah Teala’nin kolaylik olmasi i¢in ruhsat
verdigini bir sonraki ayet olan Bakara 239’da zikretmektedir. Buna gore korku ya da
tehlike aninda namaz ibadeti yine yerine getirilir. Ancak riik(i, secde ve kibleye
yonelmek gibi bir takim fiillerden muaf olarak eda edilir. Boylelikle Allah Teala
kullarina kolaylastirma ruhsati tanmmustir.’® Namazmn kisaltilmasina yonelik diger bir

ayette soyle buyurulmaktadir:

“ Cp BRI G155 Gl i G s ) sl (e el G 2R e Guili V) B sla 135
G 135 &1 87

“Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kafirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, namazi
kisaltmanmizdan otiirii  size bir giinah yoktur. Siiphesiz kafirler sizin apagik

diismanmnizdir.” ™

Kasimi bu ayetin tefsir bilgilerini verirken ilk olarak hadisler yoluyla burada kastedilen
kisaltmanin hangisi olduguna dair yaklasimlar1 sunmaktadir. Buna gore hadislerde
yolculuk namazinda bir kisaltmanin olmadigi, zaten sefer halinde namazin Hz.
Peygamber’in kildig1 sekliyle iki rekat olarak kilindigi ve bunun tam oldugu
goriilmektedir. Namazda kisaltma durumu, diisman ile karsilagma gibi cana bir zarar

gelecegi durumlarda s6z konusu olmakta ve bu durumda namaz bir rekat olarak eda

69 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/286-287.

69 Buhari, “el-amel fi’s-salah”, 21, “ma yenhi ‘anhii mine’l-kelami fi’s-salah”, 2; Miislim, “el-mesacid
ve mevadiu‘u’s-salah”, 5.

700 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/288.

01 en-Nisa 4/101.
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edilebilmektedir.”% Bakara suresinde yapmis oldugu namazdan kisaltma riikku ve
secdesinde, yahut rekatlarinda azaltmadir degerlendirmesinin Nisd suresinde zikrettigi
hadislerle daha da acikladig1 béylece goriilmektedir.”®® Kasimi bu konudaki nakilleri
Ibn Kesir’den yapmaktadir. Ancak sonrasinda namazdaki kisaltmanin korku halinde ifa
edilmesi durumunda oldugu goriisiiniin Zeydi fikhinin dayanagi olan iki temel ekolden
Hadeviyye ve Kasimiyye’nin goriisleriyle uygun oldugu degerlendirmesinde
bulunmaktadir.”% Kasimi bunun akabinde yolculuk halinde kilinacak namazin iki rekat
olarak kilinmasi hususundaki tartigmalara deginmekte, sahabe ve tabitin’dan farkli
goriisleri, rivayetleriyle ele almaktadir.”® Ayrica Kasimi’nin bu ayetin tefsirinde ele
aldigi, hangi mesafede bir yolculugun sefer hali sayilip sayilmayacagi yoniindeki
miicmel olan durumu siinnetin beyani ile ortaya koydugu goriilmektedir. Bdylece o,

miicmelin tebyini hususunda siinneti delil olarak getirmektedir.”%®

Namaz vakti girdiginde bu vakte isaret eden en 6nemli unsurlardan biri ezandir. Ezanin
varligma dair Kur’an’dan delil olarak “Siz namaza ¢agrildiginiz vakit onu alaya alip

eglence yerine koyuyorlar”’

ayeti zikredilmektedir. Zemahseri, bu ayetin ezanin
varligima dair nassin siibutuna delil olarak sdylendigini, bdylece ezanin siibutu i¢in
sadece riiyanin sdylenemeyecegini ifade etmektedir.”%® Kasimi de Zemahseri’nin bu

goriisiinii nakletmektedir.”%
2.3.5.1.3. Orug

Kasimi, Mehdsinii’t-te vil’de ilgili ayetlerin tefsirinde Ramazan ay1 ve orug¢ konularina
yonelik agiklamalar yapmustir. Ornegin “Orug sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya
da yolculukta olursa tutamadigr giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii
yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir..”’'% ayetinin tefsirinde, “tenbihat”

baslig1 altinda yolculuk durumunda orugtan bahsetmis ve bu konudaki rivayetleri

702 Byhari, “Taksiru’s-salat”, 18; Tirmizi, “Cum‘a”, 4.
708 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 5/413-417.

704 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/417.

795 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/419-420.

706 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/428.

07 el-Maide 5/58.

708 Zemahseri, el-Kessaf; 2/260.

709 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/265.

10 gl|-Bakara 2/184.
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aktarmisgtir. Buna gore Hz. Peygamber yolculukta oru¢ tutup iftar etmistir. Aymn
zamanda sahabenin kimini de oru¢ tutup tutmamak konusunda serbest birakmuistir.

Sahihayn’da Ebt’d-Derda’dan rivayet edildigine gore o s0yle demistir:

“Hz. Peygamberin sicak bir giinde ¢ikmis oldugu seferlerden birine biz de katildik. O
kadar sicakti ki bir adam sicagin siddetinden elini basina koyuyordu. igimizden Hz.

Peygamber hari¢ hi¢ kimse oruclu degldi.”"**

Kasimi bu kisimda aktarmis oldugumuz rivayetin yaninda Hz. Peygamber’in seferde
iken orug tuttuguna ancak bununla birlikte sahabeyi oru¢ konusunda serbest biraktigina,
kendisine sefer durumunda orug¢ tutma hakkinda soru soranlara sefer halinde ruhsat
durumu bulunduguna dair pek c¢ok rivayet naklederek ayeti bu yoOnde

yorumlamaktadir.’?

Kasimi ayrica bu ayetin akabindeki ayetle bu ayette belirtilen “sayili giinler”
konusundaki miiphemligin giderildigini bildirmekte ve orucun tutulacagi giinlere

(13

yonelik bilgi vermektedir. Bu ayette “... Kim ramazan ayina ulasirsa onu oruglu
gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde
tutsun...”"® buyurularak onceki ayette zikredilen ruhsat yeniden zikredilmek suretiyle

ifade edilmistir.

Kéasimi, Bakara Siresi 187. ayetinde buyurulan “...Safagin aydinligi gecenin
karanligindan ayrilincaya kadar yiyin icin, sonra da aksama kadar orucu tam tutun...”
ayeti ile Ramazan ayinda bu vakitler disinda eslerle iliski ve yeme i¢menin

miibahliginin agiklandigim zikretmektedir.”**
2.3.5.1.4. Zekat
Zekat konusunun ele alindig1 Tevbe Stresi 60. ayetinde sdyle buyurulmaktadir:

oy A Jai s O Ry BN a5 add B AR5 e Gty oSl ol Da) i) )
ASa sl 5 4 Ge Ay B il

"1 Byhari, “Orug”, 35; Miislim, “Orug”, 13.
"2 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/79-81.

13 el-Bakara 2/185.

"4 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/115.
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“Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekdt
toplayan  memurlar, kalpleri Islim’a 1sindirilacak  olanlarla  (6zgiirliigiine
kavusturulacak) koleler, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular icindir.
Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Kasimi, oncelikle ayette zekat verilecegi belirtilen kimselerin tanimini ele almaktadir.

Buna gore

Fukara: Fakir kelimesinin ¢oguludur. Fail manasinda fa‘il veznindedir. Mali az olan

kimse i¢in kullanilir.

Mesakin: Miskin kelimesinin ¢oguludur. insanlar arasinda oturan kimseye de hareketi
gittigi icin miskin denir. Ibn Sikkit miskin ve fakir arasinda bir ayrimda bulunmaktadir.
Miskin, hicbir seyi olmayan kisidir. Fakir yasamini1 idame ettirecek kadar mali olan

kimsedir. Boyle olunca fakirin durumunun miskinden daha iyi oldugu diisiiniilmektedir.

Zekat ile gorevli olanlar: Zekat tahsili i¢in ¢alisan kimselerdir. Bunlar zekati alan,

tartan, 6l¢en ve yazan kimselerdir. Onlarin ticretleri zekattan kargilanmaktadir.

Miiellefe-i Kultib: Bunlar, kalbi Islim’a zayif olan kimselerdir. Y&netici olan kisi, bu

kimselerin kalpleri bagka bir seye yonelmesin diye onlara zekattan pay verir.

Koleler: Kole olan kisinin azad olunmasina yardim ig¢in onlara zekattan pay
verilmektedir. ibn Abbas ve Hasan-1 Basti’ye gore kole azat etmek suretiyle de zekat
verilmesinde bir sorun bulunmamaktadir. Imdm Malik ve Ahmed b. Hanbel de bu

goriistedir.

Borcu olanlar: Bu kimseler, bor¢lanmis olup, bir su¢ islemedikleri halde daha sonra bu

borcu ddeyecek giicii olmayan kisilerdir. Bunlara da zekattan pay verilmektedir.

Allah yolunda cihad edenler: Bu kimselere zekat verilerek savagmak i¢in ihtiyaci olan
seyler temin edilir. Razi ayetle bu kimselerin sadece cihad etmekle siirlandirildigini
bildirmektedir. Kaffal bundan dolay: tefsirinde bazi fukahadan nakille Sliilerin tekfini,
kale yapimi, mescidlerin imart gibi tim hayir islerinin giderinde zekatin sarf
edilmesinin caiz olacagini zikretmistir. Bundan dolay Hasan-1 Basri ve Ahmed b.

Hanbel hacilara da zekat verilebilecegini sOylemislerdir.
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Ibnii’s-sebil: Gidecegi bir belde icin yolda kalmis olan kimseye yolcugunu

tamamlamasi igin zekat verilmektedir.”*
Zekat konusunda Tevbe Stresi’nin 103. ayetinde ise s0yle buyurulmaktadir:

“Onlarin mallarindan, onlart kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka
(zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar icin bir siikinettir. Allah, hakkiyla

isitendir, hakkiyla bilendir”

Kasimi bu ayetin tefsir bilgilerini aktardiktan sonra “tenbihat” bagligi altinda belirli
meseleleri ele almaktadir. Dordiincii maddede bu ayette emredilen seyin zekat hakkinda
oldugu bildirilmektedir. Ayette zikredilen “(<” harfi cerri teb‘izidir. Sahabenin bir kismi
mallarinin timiini tasadduk etmek istemistir. Allah Teala da onlarin tovbelerinin kabulii
icin mallarinin bir kismini tasadduk etmelerini bildirmistir. Diger bir goriise gore bu
ayetin farz olan zekati emretmedigi sdylenmistir. Sahabeden bir kismi tovbe etmek
istediginde mallarimin tamamin tasadduk etmek istemislerdir. Iste bunun iizerine Allah
Teala mallarin bir kismini1 vermelerini istemistir. Bu da tigte biridir. Bu goriis Hasan-1
Basri’den rivayet edilmis olup onlarin tercih ettigi bir goriistiir. Késimi, bu goriise
yonelik “Js8”, “ben derim ki” diyerek umum-husus konusundaki genel tutumuyla
uygun su cevabi vermektedir: “Onceki rivayetin de ifade ettigi gibi ayetin bir dnceki
ayetle irtibatina yonelik’*® hicbir siiphe yoktur. Ancak, bu gibi durumlarda kaide oldugu
lizere sebebin hususiligi hilkkmiin umtmiligine mani degildir. Iste bundan dolay1 Hz.
Ebl Bekir bu ayetten hareketle, zekati1 sadece Hz. Peygamber’in alacagina, ondan sonra
zekat1 kimsenin alamayacagina yonelik delil getirip zekat vermek istemeyenlere karsi
savas acmistir. Sahabe de onu bu konuda onaylamis, zekati ayn1 Hz. Peygamber’e

verdikleri gibi halifeye de verinceye kadar Hz. Ebfi Bekir’in yaninda savasmislardir.’*’

15 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/240-242.

16 Ayetin bir dncesiyle irtibatina deginilerek burada emredilenin zekat degil, tovbelerinin kabulii i¢in
vermeleri gereken sadaka oldugu bildirilmektedir. Bu ayette s0ye buyurulmaktadir: “Diger bir kismi
ise giinahlarin itiraf ettiler. Bunlar salih amelle kotii ameli birbirine karistirmislardwr. Umulur ki
Allah, tovbelerini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” et-Tevbe
9/102.

7 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/313.
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2.3.5.1.5. Hac

Kasimi Hac konusunu ele aldig1 Bakara Stresi 196. ayette tenbih baslig1 altinda ayetten
cikarillacak kimi hiikiimler ortaya koymaktadir. Zaruret halinde dokumali elbise
giyilebilmesi ve tras olunmasi, 6ziir olmaksizin ise bunlarin yapilmamasi, bunun ayette
acikca belirtildigini ve icma ile de sabit oldugunu ayrica zikretmektedir. Fidye olarak {i¢
cesit seyin oldugu, bunlarin orug, sadaka ya da kurban oldugunu, detayli agiklamasinin
hadiste gectigini ifade eder ve fidye verirken bunlar arasinda bir se¢im yapilabilecegini
belirtir. 197. ayet ile ilgili ise “latife” baslig1 altinda bir niikteyi aktarir. Buna gore hacda
cinsel iligki, glinaha sapmak, kavga etmek, dikisli elbise giymek ve koku siiriinmek gibi
yasaklarin ince bir sebebi vardir. Ciinkii kimi sozler vardir ki herhangi bir mecliste
konusulurken bir padisah huzurunda sarfi uygun olmaz. Iste bu yiizden kulun Allah’in
huzurunda bulundugu bu en 6zel anlardan biri olan hac ibadetinde edeb adabina {ist
seviyede dikkat etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla Allah’in evi diye nitelenen bir
mekan1 ziyaret eden kul, birtakim adetlerinden ayrilir, iistiinlik ve meziyetlerini bir
kenara birakir. Ki bdylece zengin fakir ile, ¢ulsuz kimse sultan ile esit olur. insanlarin
tiim tabakalari, tipki mezarda oldugu gibi ayni elbiseyi giyerler. Bunda ise, bir nefis
tezkiyesi, egitimi, ubudiyet terbiyesi ve kardeslik mesaj1 vardir. Miifessirimiz boylece
hac ile ilgili fikhi meselelere deginmenin yaninda latife baslig1 altinda haccin gizledigi

incelikleri, bir bakima tasavvufi boyutunu ortaya koymaktadir.”*®

Kasimi, “Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardiwr. Oraya kim girerse giiven
icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkar ederse, siiphesiz Allah biitiin alemlerden miistagnidir.”"*° ayetinin
tefsirinde cumhura gore bu ayetin haccin farziyetini ifade ettigini sdylemektedir. Ancak
yukarida gecen Bakara 2/196 ayetinin haccin farziyetini ifade ettigi de zikredilmistir.
Haccin Islam’in temel riikiinlerinden biri oldugu ve en énemli kaidesini olusturdugu
hadislerde ge¢mis, Miislimanlar da bu konuda kesin olarak bir icmada
bulunmuslardir.””® Bu ayetin tefsiri baglaminda aciklanan bir diger husus ise haccin kag

sefer yapilacagidir. Hadislerden hareketle hac ibadeti, her miikellef Misliiman igin

18 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/147-153.
719 Al-i imran 3/97.
720 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/160-161.
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omriinde bir kere yapilmasi farzdir. Bir hadiste Hz. Peygamber Sahabeye “Ey insanlar,
Allah teala sizin iizerinize hacci farz kildi buyurunca bir kisi kalkip sdyle dedi: Her sene
mi ey Allah’in resulii? Bu soru iizerine Hz. Peygamber sustu. Soru {i¢ kere tekrarlandi
ve sonrasinda Hz. Peygamber, sayet ben size evet deseydim her sene farz olurdu ve
sizin buna takatiniz yetmezdi buyurdu...”’?? Ayette zikri gecen “yolculuguna giicii
yetenlere” kismi ile maksat, oraya varacak giic ve kuvvete sahip olmaktir. Dahhak’a (0.
105/723) insanlarin hacca gitmek i¢in sadece yliriime imkanlar1 varsa bu durumda da
miikellef midirler? sorusu soruldugunda o cevaben Mekke’de miraslar1 var ise onu terk
edecekler midir? sorusuyla yiiriiyerek de olsa bu vecibenin yerine getirilmesi
gerekliligini ifade etmistir. Kasimi rivayetlerden hareketle gii¢ yetirmekten maksadin
ozellikle seyahatte ihtiyaci olacak azigin ve gidecek bir binegin olmasi seklinde bir

degerlendirmede bulunmaktadir.’??
2.3.5.2. Kur’an’daki Muamelat Konularim Tefsiri

Muamelat, kisinin diger bireyler ve toplum ile iliskilerini diizenleyen kurallardir.
Bireyin toplumla saglikli bir iliski kurabilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim baz1 kurallar
koymustur. Bu yoniiyle dinin birey ve toplum hayatina dair emredici ve diizenleyici
hiikiimlerinin biiyiilk boliimii, sosyal ve siyasal yasam ile ticari ve hukuki iligkiler
alaninda olmustur. Kasimi’nin Mehdsinii’-te 'vil’t de bu muhtevaya yonelik onemli
bilgileri barindirmaktadir. Muamelat konusunun tiim basliklarini bu baglamda ele almak
elbette bu calismanin sinirlarini asacagi icin asagidaki konuyu asagidaki basliklarla

sinirlandirdik.
2.3.5.2.1. Mehir ve Nikdh

Mehir ve nikdh konular1 Islam hukukunda sahis hukuku konusu icerisinde
islenmektedir.”?® Hukuk literatiiriinde sahis, “haklardan faydalanabilen ve hak sahibi
olabilen varliktir.” Sahis, maddi degil, hukuki bir methumdur. Bu durumda hukukun 6n
gordiigii sartlara gdre meydana getirilmis insan ve mal topluluklar1 sahistir. Islam

hukukuna dair klasik eserlerde sahsin hukukuna dair mesele ve hiikiimler belli bir kisim

21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/151.
722 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 41162.
23 Bkz. Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2/21-22.
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ve boliimde ele alinmamuis, bunlar fikih kitaplarinda neseb, nikah, mehir, nafaka, talak,
vesaya ve feraiz gibi boliimlere dagitilmistir.’?* Kasimi de sahis hukukuna dair

meseleleri ilgili ayetlerin tefsir bilgilerini vermesinin akabinde ele almaktadir.

Bu konulardan mehir konusunun islendigi ayetlerden biri olan Nisa Sdresi 4. ayette

sOyle buyurulmaktadir:

“L‘)‘A Luia 55186 L8 Ak oo s e &0 Gl 48 A1AS GeilBhia cWN 1 0, “Kadinlara mehirlerini,
(bir gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini

size bagislarlarsa onu da iginize sine sine yeyin.”

Kasimi, Zeccac’in tercih ettigi rivayetler olarak Alkame, Nehai ve Katade’den gelen
rivayetler baglaminda “kadinlara mehirlerini verin” hitabinin bir yoOniiyle onlarin
kocalarina, diger yoniiyle ise velilerine yonelik oldugu yorumunda bulunmaktadir.
Ciinkii Araplar cahiliyye doneminde kizlarinin mehirlerini onlara vermemekteydiler. Bu
yiizden kiz ¢ocugu olanlar i¢in “dadllll &l Gga”, “Kizindan alacagin mehir miibarek
olsun” denilirmis. Bu, mana olarak kizi olan kimseye, onun mehirini alip kendi malina
katmasi, bdylece malinin g¢ogalmasi anlamina gelmektedir. Boylece burada emir,
mehirin, verilecek olan mahalline, yani evlenen kadina ulasmasi yoniiyledir. Ayette
gecen “kendi istekleriyle o mehirin bir kismini size bagislarlarsa” ifadesi ise, kocasinin
kotii ahlakindan korunmak ya da esine kotii muamelesinden kaginmak i¢in olmaksizin,
kendi rizasi ile ve bazen kocasinin sevgisi i¢in ona hibe etmesi manasindadir. Kasimi
miifessirlerin bu ayet hakkinda yaptiklari yorumlardan hareketle mehirin nikah igin
gerekli oldugunu, kadinin diger borglar gibi hak olan bir alacagi oldugunu ve mehirini
istedigi sekilde tasarruf hakkini elinde bulunduracagi degerlendirmesinde bulunmaktair.
Ancak kadin kendi rizasi ile esinden bu sorumlulugu diisiirebilir. Buna ragmen ileride
bu hakkini tekrar istemesi durumunda ona bunun verilmesi gerektigine dair uygulama
goriilmiistiir. Kasimi’ye gore kadmm mehirini geri istemesi durumunda, onun bunu
bagislarken esasinda goniil rahatligi ile hareket etmedigi agikga ortaya cikmaktadir.
Avyette ise ozellikle goniil hoslugu seklinde vurgu yapilmaktadir. Oyleyse mehirin

kadina iade edilmesi gerekmektedir.”?®

24 Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 2/21-22.
25 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/35-36.
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Kasimi, nikah konusunda ilk olarak Nisa Stresi 22. Ayetin tefsirinde yasaklanmig olan

nikah hakkinda bilgi vermektedir. Ayette s0yle buyurulmaktadir:
ke 2y Bhay Lnald G843 Call 38 L ) oLl (h 28500 486 L 1 ASE Y 37

“Gegmiste olanlar harig, artik babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu

bir hayasizlik, ofke ve nefret gerektiren bir istir. Bu, ne kotii bir yoldur.”

Ayette, kisinin annesi olmasa bile babasinin nikahi altindaki kadinlarla evliligi
yasaklanmaktadir. Sadece cahiliyye devrinde yapilmis olanlar artik gegcmis sayilip
bundan hesaba ¢ekinilmeyecegi bildirilmektedir. Bdyle bir nikah hayasizlik olarak
nitelenmektedir. Ciinkii bu nikah da ayni kisinin annesi ile nikahlanmasi gibi bir duruma
benzemektedir. Ayette zikredilen “8=” ifadesi ile nehyi zikredilen nikahimn Allah katinda
ve kullar nezdinde bugzedilen bir fiil oldugu belirtiimektedir. ibn Side’den
nakledildigine gore Araplar bu nikahi “<ae”) “bugz” nikahi, nikahi gergeklestireni ise
“as”, “bugzedilen” olarak isimlendirmekteydiler. Zeccic “<is” yani “bugz’un
Ofkeden daha siddetli oldugunu sdylemektedir. Araplar cahiliyye doneminde bunun
¢irkinligini bildikleri i¢in Kur’an ile de bu ¢irkin durumun devam ettigi onlara haber

edilmistir.””® Kasimi bu ayetin sonrasinda zikredilen ayette de nikahi haram kilman

kimseleri ayette zikredildiginden daha tafsilatli sekilde incelemektedir.’?’

Kasimi, Nisa Stresi 22-24. ayette nikahi nehyedilen kimseler sayildiktan sonra
“bunlarin disinda kalanlar size helal kilindr” ayeti ile umum bir ifade kullanildigini,
ancak siinnetin bunun bir kismini tahsis ettigini bildirmektedir. Boylece ayette nikahi
nehyedilen ve siinnetle nikahi yasaklanan kimseler haricindekilerle evlenmek helal

kilinmistir.”?8

2.3.5.2.2. Talik

Kasimi, talak konusunda oOncelikle Bakara Siresi 226. ayetinde talakin 6n

asamalarindan biri olan ila konusunu ele almaktadir. Ayette soyle buyurulmaktadir:

726 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/84.
721 Bkz. Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 5/85-94.
28 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/96-98.
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“Eslerine yaklasmamaya yemin edenler igin dort ay bekleme siiresi vardir. Eger (bu

stire iginde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”

Bu ayet ila’nin hijkmiine isaret etmektedir. 113, liigatte yemin ederek bir seyden
sakinmak demektir. Istilah anlami: Kocanin yemin etmek suretiyle esiyle cinsel iliskide
bulunmay1 kendine yasaklamasi demektir. Boyle bir yeminle yapilan ila siiresi dort
aydir. Yani koca dort ay dolmadan esine tekrar donebilir. Dort ay gegtikten sonra ya ese
geri doniiliir yahut bosama gerceklesmis olur.”?® Kasmmi bu bilgileri vermesinin
akabinde Siddik Hasan Han’in tefsirinde bu ayetle ilgili yapmis oldugu su yorumu
aktarmaktadir: “Bil ki her mezhep bu ayeti kendi mezheplerinin goriisii dogrultusunda
tefsir etmis, lafzin ya da diger delillerin isaret etmedigi zorlama yorumlarda
bulunmustur. Halbuki ayetin lafz1 gayet aciktir. O da Allah Teala ilada bulunan yani
esine yaklasmama konusunda yemin eden kisiye dort ay miihlet vermistir. Bu miihlet
sonunda vazgecen kisiye 5@ &/ eger donerlerse” lafziyla, yani nikahi siirdiirmek
isterlerse denmis ve donen kisi i¢in “Allah ¢ok bagislayandir” buyurularak onlarin
yapmis olduklart yeminden sorumlu olmayacaklari, bilakis onlara merhamet edilerek
bagislanacaklari bildirilmistir. Yani bu hususta dort ay beklenir ve ondan sonra kisi iki
secenek arasinda tercihte bulunur: Ya esine donner yahut da bosanir. Ancak bu siire
dolmadan Oncesi bir zaman diliminde esine donmek isterse iste o zaman kisi yeminin
bozar ve gerekli olan keffareti 6der. Buna Hz. Peygamber’in ‘Kim bir yemin eder de
sonra yemininden daha hayirli bir sey goriirse onu yapar ve yemininin keffaretini yerine
getirir.”® hadisi 6rnektir.”"*! Kasimi’nin aktarmis oldugu bu nakille o dénem hint kitasi
miifessirlerinden etkilendigini, tefsirdeki goriis ayriliklarindan, mezheplerin kimi
ayetleri mezhep goriisleri dogrultusunda tekelliif yoluyla tefsir etmelerinden duyulan

rahatsizlig1 ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.

Kasimi, Bakara Stiresi 228. ayetinde zikredilen “ssi & Geudll piaish Cadladiy,
“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)

beklerler...” ayetinin tefsirinde bosanmis kadinlarin {i¢ iddet bekleyeceklerini

729 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/238.
730 Buhari, “Eyman ve’n-Niiziir”, 6; Miislim, “Eyman”, 3.
81 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/239-240.
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aciklamaktadir. Bu siire, evlenip esleriyle cinsel iliskide bulunan kadinlar igin
gecerlidir. Nikah kiyilip ancak cinsi miinasebet olmadan yapilan bosanma durumunda
ise Allah Teala’nmin “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlari nikahlaywp sonra onlara
dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde
sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin ve

132 ayetindeki buyurugu dikkate almir ve bu

kendilerini giizel bir sekilde birakin.
kadinlar iddet siiresi beklemezler. Adetten kesilmis olanlarla heniiz adet gérmeyenlerin
iddet siiresi ii¢ ay, hamile olanlarin bekleme siireleri ise ii¢ aydir.”*® Kasimi, s6z konusu
hiikiimleri acikladiktan sonra bu ayetin &mm bir ifade bildiren ancak tahsis edilmis
ayetlerden oldugunu “uasiadall alall (e 491 238 “Bu ayet, tahsis edilmis Amm bir

ayettir” demek suretiyle bildirmektedir.”3
2.3.5.2.3. Miras

Kur’an-1 Kerim’de 6len kisinin yakinlarina diisen miras paylari, Nisa suresinde ortaya
konulmaktadir. Bu suresinin 7, 11 ve 12. ayetlerinde ana baba, ¢ocuklar, kardesler ve
kari-kocanin mirastan alacaklar1 paylar, olusabilecek farkli durumlara gore izah
edilmektedir. Babasi ve ¢ocugu olmayan (kelale) murisin yakinlarinin miras paylari ise

12. ayette biraz anlatilmakta ve daha detayli olarak 176. Ayette zikredilmektedir.

Nisa Sdresinin “Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir
pay vardwr. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir.
Allah, bwrakilanin azindan da ¢ogundan da bunlar farz kilinmig birer hisse olarak

7135 ayetinin tefsirinde Kasimi, kadinlarm da erkeklerle birlikte

belirlemistir.
zikredilmesinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Burada ozellikle cahiliyye doneminde var
olan bir adetin ortadan kaldirilmas1 murad edilmektedir. Ciinkii cahiliyye doneminde
kadinlara ve ¢ocuklara mirastan pay birakilmamaktaydi. Bu durum “ancak mizrakla
savagan, ganimet elde edene miras birakilir” denilmek suretiyle yapilmaktaydi. Ayette
bu sekilde yakin ve akrabalar zikredilmek suretiyle kesin olarak onlara da mirastan pay

verilecegi ortaya konulmustur.

732 gl-Ahzab 33/49.

33 et-Talak 65/4.

734 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/242.
735 en-Nisa 4/7.
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Miras hiikiimlerinin tafsilatli sekilde anlatilmasina “Allah, size ¢ocuklarinizin alacagt
miras hakkinda emrediyor...” denmek suretiyle Nisa Suresi 11. ayet ile baglanmaktadir.

"’

Ayette gecen “‘sﬁg‘ﬂ\; )Sﬂ , yani “erkek ve disi” ifadesinin kullanilip, daha once
zikredilen “kadin ve adam” ifadesinin kullanilmamasi yukarida gegtigi gibi cahiliyye
doneminde var olan olumsuz bir durumu ortadan kaldirmaya yonelikti. Ciinkii cahiliyye
doneminde biilug ¢agma erismemis cocuklara miras verilmemekteydi.”*® Kasimi, 11.
Ayetle ilgili 6len kisinin kiz gocuguna diisen miras payinin miktart hususundaki ihtilafa
yer vermektedir. Bunu farkli goriislerle ve ayette yer alan ifadelerin Arap dilindeki
kullanimlarindan hareketle aciklamaktadir. Olen kisinin sadece iki kizi bulunmasi
durumunda onlara mirastan tgte iki pay diismektedir. Bu ise Hz. Peygamber’in yaptigi
uygulamadan goriilmektedir. Nitekim Sa‘d b. Rebi® Uhud giinii sehid oldugunda onun
esi, Hz. Peygamber’e gelmis ve sOyle demistir: “Ey Allah’in Reslii, bu iki kiz Sa‘d’in
kizlaridir. Babalar1 Uhud’da sehid oldu ve amcalari Sa‘d’in biitin malini aldi, bu
cocuklara higbir sey birakmadi. Bu kizlar, mallar1 olmadan evlenemezler de. Hz.
Peygamber ona bu konuda Allah’in hiikmiinii beklemesini sdyledi ve bunun {izerine
miras ayeti indi. Hz. Peygamber de amcalarini ¢agirip, Sa‘d’in malinin tigte ikisini kiz
¢ocuklaria, sekizde birini annelerine vermesini ve kalanini da kendisi almasini
emretmistir.””®’ Ayet daha sonra 6lenin tek bir kiz cocugu olmasi durumunda onun
mirasin yarisini alacagini bildirmektedir. Bunun akabinde ise 6lenin ana babasinin miras
paylarina deginmektedir. Eger dlenin ¢gocugu varsa, ana babasinin mirastan pay1 altida
birdir. Ama 6lenin ¢ocugu yoksa bu durumda anasina mirastan diisen pay ticte birdir,
kalan ise babanindir. Ayette bunlardan sonra kardeslerin durumuna deginilmektedir.
Eger olenin kardesleri var ise, bu durumda annesinin alacagi pay altida birdir. Miras
hisselerinin bu sekilde dagitilmasi ise ancak Glenin vasiyetinin yerine getirilmesi ve
varsa borglarinin denmesi isleminden sonra olmaktadir. Kasimi, burada ibn Kesir’den
naklen selef ulemasmin, “bor¢larin vasiyetten once oludugu” yoniindeki icmasini

zikretmektedir.”®® Ancak hiikiim olarak vasiyetin bor¢tan sonra gelmesine ragmen ayette

36 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/51.
37 Tirmizi, “Kitabii’l-feraiz”, 27.

38 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/53-55.
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once zikredilmesi, onun uygulanmasina son derece Onem verildigini gostermek
739

icindir.
Miras konusunda ele alinan meselelerden birisi de mirasi almaya hak¢a yakin olan
kimselerin durumudur. Kasimi bu konuyu Enfal Siresi 75. ayetinde ele almaktadir.

Ayette s0yle buyurulmaktadir:

’

“...Allah’n kitabinca kan akrabalar: birbirlerine (vdaris olmaya) daha layiktirlar...’

Kasimi bu ayetin tefsirinde yabancilarin mirasta hakki olup olmayacagi meselesine
deginmektedir. Diger ayetlere bakildiginda mirasta akrabalar arasinda pay yapilirken
bile 6ncelikle yakindan uzaga dogru gidildigi goriilmektedir. Oyleyse mirasta hak sahibi

olmas1 bakimindan akraba yabancidan daha 6ncelikli durumdadir.”*

2.3.5.2.4. Vasiyet

Vasiyet hakkinda Bakara Siresi 180. Ayetinde s0yle buyurulmaktadir:

ol o e iy hnally G815 il Bl 158 8155 ) el ARaT a1 il k2

“Sizden birinize oliim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmigsa, ana
babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi, -Allah’a karsi

gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilindi.”

Kasimi’ye gore ayette 6liim korkusu ve belirtileri geldigi zaman vasiyetin farz kilindig:
anlatilmaktadir. Kasimi, ayetteki “hayir” kelimesinin “mal” anlamma geldigini, bunun
Kur’an’da farkli kullanimlar1 bulundugunu ifade etmektedir. Vasiyet edilmesi gerekli
malin belirli bir miktarda olmasi gerektigine yonelik tartismalar mevcuttur. Kasimi bu
konuda net bir miktar tayin edilmedigini, bunun zamanin ve mekanin sartlarina gore

belirlendigini zikretmektedir. Kasimi bu konuda daha detayl bilgiye girmeyip vasiyetle

739 Kasimi bu goriist, “latife” baslig1 altinda Ebiissudd tefsirinden nakletmektedir. Kaynak olarak da * sl
24l 4 “bunu Ebu’s-Sulid” zikretti diyerek ona isaret etmektedir. Bkz. Ebissudd Efendi, Tefsiri
Ebi’s-Suiid el-miisemmd irsadii akli’s-selim ild mezdya Kitabi'l-Kerim, (BeyrGt: Darti Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, t.y.), 2/150; Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/56.

40 Kasimi, Mehdsinii ‘t-te vil, 8/111-115.
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ilgili Buhari ve Mislim’den gelen rivayetleri aktararak ayetin tefsirini

sonlandirmaktadir.”!
2.3.5.3. Kur’an’daki Ceza Tiirlerini Tefsiri

Fikhin ii¢ ana boliimiinden birini olusturan ukibat konusunun alt basliklarinda hadler,
kisas hiikiimleri ve ta‘zir cezalar1 bulunmaktadir. Bu bolimde Kasimi’nin bu
konulardan bazilarina yonelik hiikiim ihtiva eden ayetleri degerlendirilisi el alinacaktir.

Bunlar su sekildedir:
2.3.5.3.1. Hirsizlik

Hirsizlik konusu hakkinda Maide Siresi 38. ayetinde verilen hiikiim, hirsizliga verilen
cezay1 ortaya koymaktadir. Bu hiikiim, asagida ele alinacag: gibi yol kesmek suretiyle
insanlarin mallarin1 gasp eden kimseye verilen hilkkmiin ifade edilmesinden sonra
zikredilmektedir. Kasimi de bunu, daha 6nceki ayetlerde yol kesip insanlarin mallarini
gasp eden kimsenin el ve ayaklarinin kesilmesi hiilkmiinden sonra bu ayette insanlarin
mallarimi ¢alan kimsenin el ve ayaklarinin Kesilmesi agiklanmaktadir diyerek 33-34.
ayet ile 38. ayet arasindaki miinasebete isaret etmekte ve hirsizliga dair ayetin tefsirini

yapmaktadir.’#2

Hirsizlik yapan kisilere verilecek cezayi ifade eden ayetin “48 4l 5 (3,415 geklinde,
yani 0nce miizekker sonra miiennes olarak devam etmesi, hirsizlik yapma hususunda
erkeklerin giiglerinin daha fazla olduguna vurgu icindir. Zina ayetinde ise “ 43l
35" buyrularak, bu hususta kadimlarin sehvetinin daha baskin olduguna vurgu
yapilmaktadir.”** Hirsizlik sugunun cezasi hirsizlig1 yapan erkek ya da kadmin elinin
stinnetin agikladig1 gibi bilege kadar kesilmesidir. Bu ceza, yasaklanmis olan hirsizlik
sucunun bir sonucudur, yoksa zayi olan mal i¢in verilmis bir ceza degildir. Dolayisiyla
745

hirsizlifa maruz kalmig kimsenin affetmesiyle bu ceza hirsizdan diismiis olmaz.

Ayrica Kasimi’nin ibn Kesir’den nakline gore el kesme cezasi cahiliyye doneminde var

741 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/66-70.
2 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/192.
43 en-Nir 24/2.

744 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/193.
5 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/192.
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olan bir uygulamaydi. Islam ile buna birtakim sartlar ve diizenlemeler getirildi.
Cahiliyye doneminde Kureys’in elini ilk kestigi kisinin Huza‘a kabilesinden Melih b.
‘Amr’in kolesi olan Diiveyk isimli bir kimse oldugu sodylenmektedir. Diiveyk’in
Kabe’nin hazinesini ¢aldig1 sdylenmektedir. Bu hirsizlig1 bir toplulugun yaptigir ancak

sucu Diiveyk’in iizerine yiktiklari da sdylenmektedir. 40

Kasimi, zahiri ehli fukahanin bir kismma gore hirsizlik su¢u meydana geldiginde
calinan seyin miktarina ya da niteligine bakilmaksizin el kesme cezasi uygulanmaktadir.
Ciinkii onlara gore Maide Stresi 38. ayeti umum ifade etmektedir ve ayetten salt olarak
hirsizlik olaym dikkate almislardir.”*” Bu gériiste olanlar, sahihaynda Eb Hureyre’nin
Allah Restlii’nden naklettigi rivayeti dikkate almaktadir. Buna gore Allah Restlii soyle
buyurmaktadir: “Allah, hirsizlik yapan kimseye lanet etsin. Yumurta ¢aldiginda onun eli
kesilir, bir ip caldiginda da eli kesilir.”"#® Ancak Cumhir ulemi, el kesme cezasi
hususunda aralarinda miktar yoniinden ihtilaf olmakla beraber ¢alinan malin miktarini
dikkate almiglardir. Cumhur ulema, EbQi Hureyre hadisini dayanak alan Zahirilere ayrica
su delillerle kars1 ¢ikmaktadir: 1-Ebd Hureyre hadisi, Hz. Aise hadisi ile nesholmustur.
Ancak bu hususta ihtilaf vardir, ¢iinkii tarihin tam olarak beyanina ihtiya¢ vardir. 2-
Buradaki ifade, “yall 4y yani “Tug/migfer” ve gemi halati ile tevil edilmektedir.
Buhari ve digerlerinin rivayet ettigine gére A‘mes bu tevilde bulunmaktadir.”*® 3-Bu,
hirsizliktaki miktarin azdan ¢oka dogru artisim1 agiklamak i¢in bir ifadedir. Yine bu
ifadenin, cahiliyye déoneminde yapilan bir uygulamay bildirmek i¢in olma ihtimali de
vardir. Ki o donemde az ya da ¢ok bir sey calanin eli kesilmekteydi. Iste boylece

degersiz olan bir seye degerli elini uzatan kimseye lanet edilmistir.”°

Imam Malik’e gore calinan malin miktar1 saf giimiisten basilmis ii¢ dirhemi gecerse ya

da ona mukabil bir esya olursa el kesme cezasi hasil olur. Hanefilerin bu konudaki

miktar1 on dirhem, Safii’nin ise ¢eyrek dinar yahut buna mukabil maldir.”*

46 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/193.

747 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/193.

48 Buhari, “Hudtd”, 7; Miislim, “Hud(d”, 7.
749 Buhari, “Hudad”, 7.

750 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/196.

51 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/194-195.
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Hirsizlik konusuyla dolayli olarak yer alan konulardan biri de yol kesmedir. Maide
Stresi 33 ve 34. ayetlerinde yeryliziinde fesad ¢ikarip bozgunculuk yapanlarin cezalari
bildirilmekte, s6z konusu kimselerin yakalanip haklarinda hiikiim verilmeden evvel
tovbe etmeleri durumunda ise affedilmeleri zikredilmektedir. Kasimi, 34. ayetin
tefsirinde “Jibae 22¥) 028 A& 32 “bu ayet hakkinda kimi meseleler vardir” demek suretiyle
ayetin kimler hakkinda nazil oldugu, yol kesen kimseye verilen cezanin tiirline dair
degerlendirmede bulunmaktadir.” Genel degerlendirmeleri aktardiktan sonra ise, son
olarak, Zeyd, Nefsii’z-zekiyye ve Miiyyed Billah’tan nakille bazi Zeydi miifessirlerin;
Ebl Hanife, Malik ve Safii’nin degerlendirmesine gore yol kesmek suretiyle bozgunluk
yapan kimsenin tovbesinin Allah’a dair haklar1 disiirecegini, ancak ibadullaha yani
insanlarin haklarina yonelik hadleri ise diisiirmeyecegini zikretmektedir. Nitekim bu
konuda zikredilen ayetler® ve hadisler’™ de bu gbriisii desteklemektedir. Son olarak
Eb( Daviid ve Nesai’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gore, sdz konusu kimselerin tovbe
etmeleri durumunda bagislanacaklarini ifade eden ayetin, miisrikler hakkinda indigini
zikretmektedir.” Boylece onlardan yakalanip haklarinda hiikiim verilmeden tdvbe
edenlere yonelik bir ceza uygulanmayacaktir. Kasimi netice olarak bu ayetin Miisliiman
olan kimsenin adam 6ldiirme, bir bolgede haydutluk yapma yahut Allah ve Resilii’ne
kars1 savas agmast durumunda tdvbe etse dahi onu hadden korumayacagini ifade
etmektedir.”® Boylelikle Kasimi’nin fikhi hiikiimlere y&nelik meselede bir hiikme
varmadan Once izledigi yol goriilmektedir. Buna gore o, Once meseleye dair
tartigmalarla ilgili ayet ve hadisleri zikretmekte, temel fikih eserlerinden o0 konu ile ilgili
farkli hikkiimlere deginmekte, son olarak mezhep imamlarinin goriislerini -6zellikle
zeydiyye mezhebi dahil- aktarmakta ve bazi zamanlar kendi goriisii ile, bazi zamanlar

757

ise Ibn Teymiyye’nin konu hakkinda herhangi bir eserinde™’ zikrettigi goriisii

zikrederek konuyu sonlandirmaktadir.

52 Kasimi, Mehdsinii't-te'vil, 6/171-182.

753 gl-Bakara 2/178; el-Maide 5/45; el-Isra 17/33.

4 Tirmizi, “Buyu‘”, 39.

5 Eba David, “Hudad”, 3.

756 K4asimi, Mehasinii't-te'vil, 6/182.
75T El kesme cezasina verilen hiikiim hakkinda son olarak Ibn Teymiyye’nin es-Siydsetii s-ser ‘iyye isimli
eserinden nakilde bulundugu goriilmektedir. Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/197-198; Ayrica bkz. Ebii’l-
Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, es-
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2.3.5.3.2. Zind
Zina yapan kimseler hakkinda hiikiim ifade eden ayetlerde sdyle buyurulmaktadir:

“Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karst iginizden doért sahit getirin. Eger onlar
sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol

acincaya kadar kendilerini evierinde tutun.”™®

“Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinayin. Eger onlar tovbe edip

islah olurlarsa, onlari incitip kinamaktan vazgecin...”™®

Kasimi bu iki ayet hakkindaki tefsir bilgilerini kisaca verdikten sonra “tenbih” baslig1
altinda zina konusuna yonelik kimi meseleleri ele almaktadir. Ancak 6ncelikle « ASAl 13
AL Alaigy CUSIL Aladg Fslin Y 8 5 &) “Bu iki ayetteki hilkmiin bir kismi
Kur’an, bir kism1 da siinnetle nesholunmustur” diyerek ayetteki nesih durumundan

bahsetmektedir.

Bunlardan birisi, Imam Safii’nin er-Risdle isimli eserinde nakledildigine gore hapis
cezasinin celde/degenck cezasina gevrilmesidir. “Zina eden kadin ve zina eden erkekten

»780 aveti bu hiikmii neshetmistir. Nitekim Allah

her birine yiizer degenek vurun...
Restli’'niin siinneti celde cezasimin hiir ve bekar olanlar i¢in sabit oldugunu, evli
olanlardan neshedildigini, recm cezasinin evli olanlar i¢in bulunduguna delil
olmaktadir.’®! Kasimi, zina eden kimseye verilecek celde cezasinin bir topluluk dniinde
olmasi1 gerektigine ve bu cezayla ilgili diger hususlar hakkinda Nar Stresi 2. ayetinde

ibn Teymiyye’den nakilde bulunarak bilgi vermektedir.’®

Kasimi, “...Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin

95763

yarist uygulanir... ayetinin tefsirinde, hiir olmayan kadinin evlendikten sonra zina

Siyasetii’s-ser ‘iyye fi 1sldhi r-rd ‘T ve 'r-ra ‘iyye, thk. Ali b. Muhammed el-‘imran, (b.y.: Darii Alemi’l-
Fevaid, ts.), 126-127.

758 en-Nisa 4/15.

%9 en-Nisa 4/16.

760 en-Nar 24/2.

61 Kasimi, Mehdsinii’'t-te'vil, 5/65; Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk.
Ahmed Muhammed $akir, (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.), 128-132.

62 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 12/111.

763 en-Nisa 4/25.

207



yapmast durumunda alacagi cezanin hiir olanin cezasinin yarist olacagini bildirmektedir.
Bu da yiiz sopanin yarisi olan elli sopa olup recm degildir. Kasimi bu hiikkmiin hikmeti
yoOniiyle Mehaimi’nin bu kimselerle ilgili su goriistinii aktarmaktadir: “Bu kimseler hor
goriilmiis kisiler olduklar1 i¢in onlar1 kinamada asiriya gitmenin onlara bir faydasi

OlmaZ 99764

Zina konusunda ele alinan hususlardan biri escinsellik hakkindadir. Kasimi, A‘raf
Stresi 84. ayetin tefsirinde “chsll 2 S 40 “Escinselligin cezas1 hakkinda tenbih”
bashiginda bu konuya deginmektedir. Buna goére Peygamber donemi gbéz Oniine
alindiginda bu konuda Hz. Muhammed’in herhangi bir uygulamasi bulunmadig:
goriilmektedir. Ancak ondan rivayet olunan “Bu isi yapan1 ve yatpirani da ldiiriin.”"®°
hadisi bu konuda bir hiikiim verilmesine yardime1 olmaktadir. Bu durumda escinsellikte
hiikiim verilirken muhsan olsun olmasin, bu isi yapan iki taraf icin de 6ldiirme cezasi

goriilmektedir. Bu cezanin bigimine yonelik ise sahabe ve selef arasinda farkli goriisler

bulunmaktadir.®®

Kasimi zikredilen bu hiikiimleri verdikten sonra 6liim cezasi hakkinda 6nemli bir
hususa deginmektedir. Buna gore 6liim cezasiin hadlerin en biiyiigii oldugu ¢ok agik
sekilde ortadadir. Oyleyse bu hiikiim i¢in ancak kitap, miitevatir siinnet, icma ya da
senedi ve metni sahih hadis bulunmadan bir s6z sdylememek gerekir. Bunun i¢in hakim
olan kimsenin bu konuda dini sorumluluktan kurtulmak i¢in tiim ciihd ve azmini

kullanmas1 gerekmektedir.”®’
2.3.5.3.3. icki I¢me

Kasimi igki hakkindaki Bakara stiresi 219. ayetin, Ibn ‘Amr, Sa‘bi, Miicahid, Katade,
Rabi‘ b. Enes ve Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den gelen rivayetler dogrultusunda

ickinin haram kilmmasiyla ilgili ilk ayet oldugunu ifade etmektedir. Bu ayetten sonra

764 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/108.

65 Tirmizi, “Huddd”, 24.

766 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/203-205.
767 Kasimi, Mehdsinii 't-te *vil, 7/205.
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ickinin hiikmii hakkinda Nisa suresi ve Maide suresindeki ilgili ayetler nazil

olmustur.”®®

Kasimi, “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak, seytan isi birer

pisliktir. Onlardan kacimin ki kurtulusa eresiniz.”’

ayeti ile ickinin kesin olarak
yasaklandigin1 zikretmektedir. Bu ayetin sonrasinda “Seytan icki ve kumarla ancak
araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister.
Artik vazgeciyor musunuz?”’"® buyurulmustur. Allah Teala boylece igki ve fal oklarm,
onlarin diinyevi ve uhrevi anlamda yol agtiklar1 zarar1 agiklama yoluyla haram kildigini
teyid etmistir.””* Kasimi burada ayrica “tenbih” baslig1 altinda ayetin, -i¢ki ve kumarm
putlarla bir arada sayilmasi, onlarin pis oldugunu zikretmesi, bunlarin seytan isi
oldugunu ve seytandan sadece kotiiliik gelecegi gibi- bircok vecihle icki ve fal oklarinin

haramliligina delalet ettigini bildirmektedir.”’2

2.3.5.3.4. Adam Oldiirme

Nisa Stresi 92. ayetinde bir mii’minin baska bir mii’mini 6ldiirmesinin olas1 bir durum
olmayacagi, olsa olsa ancak hataen miimkiin olacagi bildirilmektedir. Boyle bir hatanin
meydana gelmesi halinde ise mii’min bir kdlenin azad edilmesi, diyet 6denmesi yahut
bunlara giicii yetmeyenin ise iki ay ard arda oru¢ tutmasi tavsiye edilmektedir.
Tefsirlerde zikri gegtigi lizere bu hadisenin normal bir olay olmayip, sadece hata ile
vuku bulmasi disiiniilmektedir. S6z konusu durum, Miisliimanlarin birbirlerinin
canlarin1 koruma ile ne derece yiikiimli olduklarin1 da ortaya koymaktadir. Késimi, bu
konu hakkinda ayet ve hadisleri naklettikten sonra Mehaimi’den (6. 835/1432) nakille,
oldiiriilen kimseye verilecek diyetin katle sebep olan kisiden alinacagi, onun
0deyememesi durumunda ise ayet ve hadislerden hareketle katilin yakinlarindan temin
edilecegini ifade etmektedir. Ancak yine onun aktardigina gére Ebl Bekir el-Esamm (0.
200/816) ve haricilerin ¢ogu bu goriisle amel etmeyip, diyetin 6ldiiren kimseye vacip

oldugu yoniinde degerlendirmede bulunmaktadirlar. Kasimi onlarin bu goriisiiniin

768 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/210.

769 gl-Maide 5/90.

70 e]-Maide 5/91.

7 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/358-359.
72 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/360-361.
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nebevi nass olan hadis ile muariz ve salt akil yolu ile oldugunu, zerre kadar degeri
olmadigini ifade etmekte, onlarin diyetin akrabaya 6denmesi hususundaki ser’1 hitkmiin

hikmetinden gafil olduklarini, bu gériisten kendisinin beri oldugunu zikretmektedir.””®

Bir mi’'mini kasten Oldiirmenin cezas1 olarak Nisa siresi 93. ayetinde sdyle

buyurulmaktadir:
“lle Ulhe A 3234l 4de I Gum 5 168 1A 2ga 851538 1aads Baba Ji (g

“Kim bir mii’'mini kasten oldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah,

ona gazap etmis, lanet etmis ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamistir.”

Kasimi, bu ayetin tefsirinde kiitiib-i sitteden rivayetlerle bir mii’mini kasten 6ldiiren bir
kimsenin cehennem ehli olacagini, kiyamet giiniinde ilk sorgunun kan ddkiilmesinden
yapilacagini,’™ diinyanin ve i¢indekilerin yok olmasinin bir mii’minin 6ldiiriilmesinden
daha hafif oldugunu,’” bir mii’'minin 6ldiiriilmesine bir kelimeyle bile olsa yardim eden
kimsenin, kiyamet giiniinde alnina Allah’in rahmetinden uzak olacagmin yazilacagim’ "™

zikretmektedir.

Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) gdre ise bir mii’mini kasten 6ldiiren kimsenin tévbesi kabul
edilmeyecektir.”’” Buhari’de gecen bir rivayete gore Kife ehli mii'min bir kimseyi
oldiiren kisinin durumu hakkinda ihtilaf etmis ve bunun iizerine Ibn Abbas’a bunu
sormuslardir. Ibn Abbas onlara “Kim bir mii’mini kasten oldiiriirse onun cezasi
cehennemdir...” ayetini okumus ve bu konuda son inen ayetin bu oldugunu, s6z konusu
ayetin neshedilmedigini sdylemistir.””® Tbn Abbas’in bu rivayeti ibn Miicahid’e (&.
103/701) aktarildiginda o buna “a (= ¥1”, “ancak pisman olan hari¢” diyerek pisman

olanlari istisna tutmustur.’”®

73 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/358-359.
74 Buhari, “Diyat”, 87.

75 Tirmizd, “Diyat”, 14.

%6 Tbn Mace, “Diyat”, 21.

77 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/363-364.
78 Buhari, “Tefsir”, 65, “Stretii’n-Nisa”, 4.
1% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/240.
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Bu konuda bir mii’'mini kasten oldiiren kimsenin durumu hakkinda iki yorum oldugu
goriilmektedir. Birincisine gore bu kimse ebedi cehennem azabini hak etmekte ve
tovbesi kabul edilmemektedir. ikincisine gore ise s6z konusu katil tovbe edip salih amel
islemesi durumunda affedilebilecegi ihtimalidir. Kasimi, bu konuda rivayetleri

aktarirken, tovbe edip salih amel isleme durumu i¢in su ayetleri degerlendirmektedir:
Ll Gl QI3 Jas B (s V5 Al W1 4 258 ) Gl (6l W5 A0 el ) 6275 Y Gl
Ul 48 g Al 55 Gl A il

“lam ) 15k A S5 i 2 0 U5 A 8 1aia St (et 5 aly o Y

“Onlar, Allah ile beraber baska bir ilaha kulluk etmeyen, haksiz yere, Allah’in haram
kildigi cana kiymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlart yaparsa agir azaba

ugral” 25780

“Kiyamet giinii onun azabi kat kat artirthr ve horlanmis olarak orada ebedi kalir.”"®

“Ancak tovbe edip de inanan ve salih amel isleyenler baska. Allah iste onlarin

kétiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah, cok bagislayandir, cok merhamet edendir.”’82

Ancak bu ayetleri naklettikten sonra meselenin nasih-mensuh olusu ve ayetlerin Mekki-
Medeni durumlarina gore getirilen yorumlara yer vermektedir. Buna gore rivayetleri
incelendiginde Furkan suresinde gecen ayetler Mekke’de nazil olmuslardir. Sebeb-i
niizulleri ise miisriklerin, adam &ldiiriip Allah’a sirk kosmalarindan sonra Islam’in
onlara bir fayda saglamayacag1 yoniindeki diisiincelerine bir cevaptir. Yani onlar tovbe
eder, Islam’a girer ve artik salih amel islerlerse ge¢mis giinahlar1 affolacaktir. Inis
sirasina gore degerlendirildiginde ise Nisa suresi 93. ayeti Medine’de nazil olmustur. Ve
o ayeti nesheden baska bir ayet de bulunmamaktadir.’®® Kimi miifessirlere gore Furkan

suresi ayetlerinin Nisd suresindeki ebedi cehennemde kalacaktir ayetini neshettigi

780 o|-Furkan 25/68.
81 e|-Furkan 25/69.
782 g|-Furkan 25/70.
83 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/368-380.
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goriisii ileri siiriilse de Nisa suresindeki ayetin Furkan suresi ayetlerinden sonra inmis

olmas1 bu goriisii zay1f duruma diisiirmektedir. '8

Kasimi’nin, 6ldiirmede kisas konusunda, Ibn Kesir’in naklettigine gore tiim imamlar
kadina karsilik adamin kisas edileceginde ayni goriistedirler. Bu, Maide Suresi 45.
ayetinin lafzinin umumi manasindan ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu hususta Nesal ve
digerlerinden gelen hadis rivayetine gore Hz. Peygamber, ‘Amr b. Hazm’a yazdig1
mektupta erkegin, kadina karsilik oldiiriilecegini buyurmaktadir.”®® Bir diger hadiste
gectigine gore “Miisliimanlarin kanlar1 birbirine esittir.”’®® Bu da cumhur ulemanin
goriistidiir. Ebi Hanife de Maide Siresi 45. ayetinin umumuna gore hilkiim vermis ve
kafire karst mii’'min, koleye karsi hiir kimsenin de kisas hiikmiine tabi oldugunu
sOylemistir. Ancak cumhur buna, Sahihayn’da Hz. Ali’den gelen su rivayet ile karsi
cikmislardir: Allah Resilii sdyle buyurdu: “Miisliiman, kafire kars1 oldiiriilmez.”"8’
Kasimi, akabinde Imam Safii ve Malik’in konu hakkindaki goriislerini ve zikredilen

hadisleri nakletmektedir. Bu konuda Kasimi’nin Safii ve Malik’in goriislerini tercih

ettigi goriilmektedir.
2.3.5.3.5. Adam Yaralama

Oldiirme ve yaralama durumlarinda kisas1 ortaya koyan ayet Maide Siresi’nde su

sekilde gegmektedir:

28y 287

“ 0ab (aliad 7 354015 (il Gl 3 3Ty il T cfally Call s (ol 0l (18 2gile W5
&5l 2h Gl A 0l Gy 25 20 a3 E K 548 5, G
“Onda (Tevrat'ta) iizerlerine sunu da yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun,

kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim de bu hakkin

84 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/382.

85 Malik, Muvatta’, 2/278.

8 Ebd David, “Diyat”, 11.

787 Buhari, “Ilm”, 39. Kasimi’nin Sahihayn’da gelen demesine ragmen, tefsirin tahkikinde Muhammed

Fuad Abdiilbaki, Miislim’in kesin olarak bu rivayeti eserine almadigini zikretmektedir. Bkz. Kasimi,
Mehdsinii 't-te "vil, 6/224.
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bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi igin keffaret olur. Allah’in indirdigi ile

hiikmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir.”"88

Kasimi, bu ayetin kisas uygulama hususunda kendi kabile ¢ikarlarini 6ne alarak yanlh
davranan Yahudileri azarlamak i¢in nazil oldugunu zikretmektedir. Onlar, bdylece
Allah’in hiikmiine inat ve kasitla karsi ¢ikmaktadirlar. Kisasi, Nadirli olan igin
Kurayazali olana uygularken, Kurayzali biri i¢in Nadirli olana uygulamamakta ve diyete
yonelmekteydiler. Bunun aynisini zina hiikmii i¢in de yapmakta ve recm cezasindan
celde cezasimna yonelmekteydiler. O ylizden Allah Teéla bu ayetin sonunu, “Allah’in
indirdigi ile hiikmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir.” diye bitirmektedir. Bu ayet ile
ilgili en 6nemli konulardan birisi, usulcli ve fukahanin da bir ¢cogunun goriisii oldugu
tizere, onceki milletlerden anlatilan ve neshedilmemis olan ser‘l hiikiimlerin bizim i¢in
de gegerli oldugudur. Ozellikle ayette gecen adam &ldiirmeye yonelik hiikiim, Ibn Ebi
Hatim’in nakletti§ine gore Hasan Basri’nin ifadesiyle tiim insanlik i¢in umum ifade

etmektedir.’8°

2.4. Kelami Konular1 Tefsiri

Késimi, bir miifessir olmasinin yaninda kelam ilmi ile de ilgilenmis, bu alanda
Delailii’t-tevhid adl1 eseri yazmigtir. Tefsirinde ise kelam ilmine taalluk eden ayetlerde
ilgili meseleleri tartismis, bazen bu meselelere yonelik serdedilmis goriisleri aktarmakla
yetindigi gibi baz1 zamanlar kendisi de tartismaya dahil olmustur. Bu baslikta oncelikle
Kasimi’nin kelami meseleleri yer vermedeki metodu, diger mezhep goriislerine karsi
yaklagimi gibi konular ele alinacak olup akabinde kelam ilmini ilgilendiren ayetleri

degerlendirisini temel konular ¢ergevesinde inceleyecegiz.
2.4.1. Kelami Meselelere Yer Vermesi

Kasimi, Bakara Stiresi 205. ayette gecen “3wadll Cwd Y Ay “Allah bozgunculugu
sevmez” ifadesi i¢in Ragib el-Isfahani’den nakille su soruyu giindeme getirmektedir:
Allah Teala esyada miifsid olurken nasil Allah fesad1 sevmez? denilirse cevap olarak
fesadin, bir seyi olmasi gereken ve oldugu hali ile oviinmeyi hak eden bir konumdan

dogru bir amag¢ olmaksizin bagka bir hale getirmek oldugunu, bunun ise Allah’in

88 g]-Maide 5/45.
8 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/218-219.
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fiillerinde olmadigin1 aktarmaktadir. Allah Tedld bunu emretmez ve sevmez; O’nun
fillerinde zahiri fesad olarak goriinen sey ise bize izafetle ve bizim bakis agimiza gore
Oyledir. Ancak nazar-1 ilahi agisindan o isin tamami salahtir. Bunun i¢in de bazi alimler
su ibareyi kullanmuglardir: “#>ial 83d) 02 L, yani “Ey ifsadi 1slah olan!” Yani biz,

eksik nazarimiz ve bilgimiz dolayistyla onu ifsad sanariz, halbuki hakikatte o 1slahtir.”*

Kur’an, Miisliimanlar1 birakip kafirleri dost edinmeyi yasaklamaktadir. Bununa ilgili

Al-i Imrén suresi 28. ayetinde soyle buyurulmaktadir:

@2 K . G -, R 5T5 amt oy % ds 5577 5 JE DT P TP SR SN DI
A 200 1508 O V) erd (8 A (pe Guile SIS (ot (a g G 3AlT (53 (g W31 G 8800 () i Ball 2 ¥
Dpmall T )5 308 AT & 5305

N

“Mii’minler, mii’'minleri birakip inkarcilart dost edinmesin. Kim béyle yaparsa Allah ile
bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikelerden) korunmaniz baskadir.
Allah, asil sizi kendisine karst dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis
Allah’adwr.”

Kasimi ayette gecen “¢W3” kelimesinin “i45” kelimesinin ¢ogulu oldugunu
zikretmektedir. Pek cok anlami olan kelime sevgi, arkadas ve dost manalarina da
gelmektedir. Zemahseri’ye gore burada Miisliimanlara, islam oncesi donemden kalma
dostluklari, akrabaliklar1 ya da yardimlasma ve dostluga vesile olan diger sebepler
yliziinden inkarcilart veli edinmeleri yasaklanmigtir. Nitekim bu durum Kur’an’da

defalarca  tekrarlanmistir.”%!

Bu ayette mii’'minlerin dostluk kurma yOniiyle
inanmayanlardan ¢ok daha evla olduklari ve tercih edilmeleri gerekliligi
bildirilmektedir. Ve kim bunu yaparsa, yani mii’minleri birakip kafirleri dost edinirse
iste o zaman Alllah’in dostlugundan bir nasibi kalmaz. Bu da ¢ok mantikli bir emirdir.
Ciinkii ayn1 zamanda hem birisini sevip hem de onun diismanini sevmek ¢eliskili bir

durumdur. Su siirde de bunun 6rnegi goriilmektedir:

ol dlie A3 Gl St 22 B 2 o3k A5

0 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/169; Tlgili tefsir metni Ragib el-Isfahani’den direkt olarak almtilanmustir.
Bilgi icin bkz. Muhammed Abdiilaziz Besylni, Menhecii’'r-Rdgib el-Isfahani fi’t-tefsir me ‘a tahkiki

Kismi’l-liigati’l-Arabiyye, 1999, 429.
1 el-Maide 5/51; el-Miicadele 58/22.
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“Hem dostunum diyorsun hem de diismanimi seviyorsun,
Anlagilan ahmaklik pek de uzak degil senden.”

Kasimi Zemahseri’den hareketle burada bir ilkeye isaret edildigini belirtiyor. Yani,
Miisliimanlar i¢in dost olmaya layik olan yine Miisliimanlardir. Ayetin devaminda
gecen onlardan korunmaniz miistesna kismu ile ilgili ise tehlike zamanlarinda ve kimi
durumlarda onlarla lafzen dostluk kurulabilecegi, ancak bunun kalben olmamasi
gerekliligi, kimi Zeydi miifessirlerden hareketle ifade edilmektedir. Bunlara gore, ayette
inkarcilara yonelik dostluk kesinlikle yasaklanmakla beraber tehlike ve zaruret
durumunda takiyye yapilabilecegi goriilmektedir. Hatta bu gibi durumlarda takiyye
vacib olmaktadir. Ayrica, batil ehline kars1 miicadele ederken fasik olanlardan yardim
istenebilir. Buna, Hz. Peygamber’in Kureys’e kars1i miicadelede Yahudilerden destek
almas1 ornek gosterilmektedir.”®? Ayetle ilgili dikkat edilecek diger bir husus ise
Miislimanlara kars1 inkarcilardan yardim almanin kiifre girmesidir. Ancak inanmayan
kimselere karsi Miisliimanlar aleyhine bir faaliyet olmaksizin ya da sevgi kurulmaksizin

sadece ihsanda bulunmak caizdir.”®

Kasimi’nin Zemahseri’den yer yer kabul etmedigi goriisleri de zikrettigi goriilmektedir.
Buna cevap olarak Ibnii’l-Miineyyir el-iskenderi’nin (6. 638/1284) Kessaf i mutezili
goriislerini elestirdigi ve Kessaf’in yaninda birlikte basilan el-Intisaf fi ma

tedammenehii’l-Kessdf mine’l-i ‘tizal adl eserinden ilgili yerleri zikretmektedir.”®*

192 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/79-80.

93 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 4/82; Kasimi, Ehl-i Kitap ile ilgili dostluga yénelik uyarida bulunan Maide
Stresi 53. ayetin tefsirinde “Baz1 Zeydi miifessirler dedi ki” ifadesini kullanarak onlara gdre hiristiyan
ve yahudilerlerle dostluk kurulmasinin caiz olmayacagini, ancak bunun dinde dostluk oldugunu tekrar
ifade etmektedir. Onlarla dostluk kurulabilecek durum ve sartlara yonelik ise daha 6nce gecti diyerek
Zemahseri’nin bu konudaki yaklagimi icin ilk yapilan agiklamalara isaret etmektedir. Bkz. 6/245.

94 Nisa Siresi 48. ayetinde gegen Allah tedla’ni sirk disindaki giinahlar dilemesiyle bagislamasina dair

mutezilenin gériisiine [bnii’l-Miineyyir’in itiraz ettigi goriilmektedir. Mutezile igin burada “Efendinin
vermesi, ancak kolenin bunu engellemesi” meselinin uygun oldugunu zikreden Ibnii’l-Miineyyir,
Allah’m sirk disindaki giinahlar1 bagislayabilecegini ifade etmektedir. bkz. Kasimi, Mehdsinii’t-te vil,
5/201-202.
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Kasimi’ye gore Allah dostlari i¢in kerAmet miimkiindiir. Al-i Imran suresi 37. ayetinde

Hz. Zekeriyya’nin Meryem’in yanina her gittiginde orada bir rizik bulmasi bunun bir

delilidir.”

Kasimi’nin ele aldig1 kelami meselelerden bir digeri kime miinafik denebilecegi
hususudur. Konuyla ilgili miinafiklardan bahseden Nisad Sdaresi 142-146. ayetlerin
akabinde Zemahseri’nin “kime miinafik denilir?” sorusunun Mehdsinii’t-te vil’de yer
aldig1 goriilmektedir. Zemahseri’ye gore dini terminolojide miinafik, miimin goriindigi
halde icgten ige kafir olandir. Fasik olarak nitelendirilecegi bir giinahi isleyen birine
miinafik denmesi ise boyle davranmanin son derece ¢irkin oldugunu bildirmek igindir.
“Namazi terk eden kimse kafir olmustur”’% hadisinde de bu tarz bir kullanim vardir.
Hz. Peygamber’in su hadisi de bu kullamma ornektir: “Ug 6zellik var ki kimde
bulunursa o kisi oru¢ tutup namaz kilsa ve Miisliiman oldugunu oOne siirse de
miinafiktir! Konustugu zaman yalan sdyleyen, soz verdiginde soziinde durmayan,
kendisine giivenildiginde hiyanet eden kimse.”’®” Buradan hareketle Zemahseri’ye gore
bir kimseye miinafik denilebilmesi i¢in ger¢ekten Allah inanci olmayip, sadece gosteris
amactyla inandigimi soylemesi gerekmektedir.”*® Kasimi, Zemahseri’nin konuya
deginirken, bdyle bir kullanimin “LyBRALP, yani “yapilan fiilin ne kadar ¢irkin oldugunu
ifade bi¢cimi” seklinde ele almasina yonelik degerlendirmede bulunmaktadir. Hadis
alimlerinden bir grup da bu hadisleri Zemahseri gibi degerlendirmislerdir. Ancak
Kasimi’nin seyhlerimiz diye isimlendirdigi ve goriisiinii esas aldig1 yoruma gore ise bu
tercih pek de isabetli degildir. Ciinkii dyle olmasi durumunda sirf zecr olmasi hasebiyle
vakiaya aykir1 bir haber ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bazi muhaddisler hadisi varid
oldugu sekliyle ele almanin gerekliligini vurgulamaktadirlar.’®® Béylece Kasimi’nin,
Zemahseri’nin miinafik kelimesinin asil manasindan hareketle yapmis oldugu yoruma
katilmak yerine hadisi yoruma gitmeden esas alan bir tavir sergiledigi goriilmektedir.
Bu tavir, onun seyhlerimiz dedigi Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevzi’ye benzer

olarak durmaktadir.

95 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 4/93.
%6 Tirmizi, “Iman”, 9.

797 Buhard, “Iman”.

%8 Zemahseri, el-Kessdf, 2/168-169.

9 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/536-537.
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Kasimi, Hz. Musa’nin Allah Tedla ile konugmasi hadisesi hakkinda Arap dili
kullanimindan hareketle degerlendirmede bulunmaktadir. Buna gore Nisd Stresi 164.
ayette gecen “Ladli o o5 AUl ék;” “Allah Miisd ile de dogrudan konugstu.” hitabi, vasitasiz
olarak direkt muhatap olmay1 ifade etmektedir. Ciinkii “eES” fiillinin masdar ile te’kidi,
kelamin hakikatte olduguna isaret etmektedir. Oyleyse Mifsa (a.s.) Allah kelammi
sliphesiz olarak isitmistir. Ciinkii mecaz ifade eden fiiller masdarlar ile te’kid
edilmezler. Bu ise, “Allah keldm1 bir mekanda yaratti, Msad da bu kelami isitti
diyenlere bir cevaptir. Kasimi, buna delil olarak Ferra’nin (6. 207/822) goriisinii
zikretmektedir. Ferrd’ya gore Araplar insana ulasan her seye, hangi yolla ulasirsa
ulagsin kelam derler, ancak bunu masdar ile te’kid etmezlerdi. Eger masdar ile te’kid
edilirse bu hakiki manada bir konugma anlamina gelir. Bundan dolay1 ayette gecen
“lal& masdari, Hz. Miisa’nin Allah kelamini vasitasiz olarak dogrudan isittigine delalet

etmektedir.8%°

Kasimi’nin degindigi bir diger konu ise sefaat meselesidir. En‘am Stresi 51. ayetinde
“Kendileri icin Allah’tan ne bir dost ne de bir sefaat¢i bulunmaksizin...” zikredilmekte,
ayette gecen “ne bir dost ne de bir sefaat¢i bulunmaksizin” ifadesi, kiyamet giinii
sefaatin olmadigina yonelik yorumlanmaktadir. Ancak Kasimi, ayette zikredilen “ 517,
“dost” ve “midll” “sefaat¢i” ibarelerinin miisriklerin sefaatini umduklar1 ilahlar igin
kullanildigin1 dolayisiyla bu ayetten hareketle Miisliimanlar i¢in sefaat olmayacagi
¢ikariminda bulunulamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii kiyamet giinti Allah’in izni ile

resullerin sefaati, tipki Allah’n sefaati gibi olacaktir.8%

Kasimi'nin ele aldigi meselelerde selefin tutumunu genel olarak benimsedigini
sOyleyebiliriz. Ancak kimi yerlerde seleften gelen yorumlara yonelik agiklama yapma
ithtiyaci hissettigi de goriilmektedir. Yildizlarin yaratilmasindaki hikmete dair selefin
takinmis oldugu tutuma getirdigi agiklama bunlardan biridir. KAsimi’nin Ibn Kesir’den
naklettigine gore seleften birisi “O, sayelerinde kara ve denizin karanhklarinda
volunuzu bulasiniz diye sizin igin yudizlar: yaratandir. Bilen bir toplum i¢in ayetleri

k 9802

ayrt ayri agikladt ayeti i¢in sOyle demistir: “Kim yildizlar hakkinda su ii¢ seyden

800 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/635.
801 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/538.
802 g|-En‘am 6/97.
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baska bir inang tasirsa o hatalidir ve Allah’a kars1 yalan uydurmustur: Allah’in onlari
goklerin siisii yapmasi, seytanlara atilan tas, kara ve denizin karanliklarinda kendileriyle
yol bulunan bir rehber.”®® Kasimi, seleften gelen bu goriise “Js8”, “Ben derim ki”
ifadesiyle soyle bir aciklamada bulunmaktadir: “Bu zatin muradi sahih akideye aykiri
olan inang i¢indir. Yoksa s6z konusu varliklarin bu ii¢ii disinda barindirdiklar: hikmet
ve esrar i¢in degildir. Nitekim bu varliklarin faydalar1 sayillamayacak derecede ¢oktur.
Ve varliktaki bir hikmeti zikretmek onun disindakilerin olmayacagi anlamina gelmez.
Bunu iyice diisiin!”®%* Kasimi’nin bu agiklamasiyla, o dosnemde Kur’an’1 seleften gelen
goriislerle agiklama yoluna giderek onun disinda bir anlam arayismin dogru
olmayacagmi savunan, bunu yaparken kendilerinin seleften oldugunu iddia eden
kimselere yonelik ¢ok sert olmamak kaydiyla ince bir itirazda bulundugu goriilmektedir.
Boylece Kasimi, Kur’an’in kendisini aciklamasi ve Hz. Peygamber’in Kur’an’i
aciklamasinin yaninda Kur’an’da zikredilen seyler iizerine diisliniilmesi gerektigini agik

bicimde ortaya koymaktadir.
2.4.2. Farkh Mezhep Goriislerine Karsi Tutumu

Kasimi kelami meselelerde farkli mezheplerin goriislerini yer yer zikretmektedir. Bunu
yaparken ¢ogu zaman tercihte bulunmadan birka¢ mezhebin goriisiinii ele almaktadir.
Ancak bazi yerlerde ise zikrettigi gorlisten sonra kendisinin buna itirazin1 dile
getirmektedir. Bu, onun mezheplere yaklagiminda itidalli oldugunun gostergesidir.
Farkl1 anlayislar1 sunmakta, bazen tercihsiz ve elestirisiz olarak deginmekte, katilmadig:
yerlerde ise bunu ifade etmektedir. Bazen de konunun hassasiyetine dikkat c¢ekerek,
sunulan gorislerle yetinmektedir. Nisa Stresi 137. ayette bunun 6rnegi goriillmektedir.

Ayette soyle buyurulmaktadir:
“\j"{/ ege%_)j N v‘@ gl U‘S.-.‘ ?l \_)s‘S \53\5_3\ (fu PR (’a \3‘3-2\\ ;:3 | 558 ;ﬁ \3‘3.2\\ UJ%X‘ Z)l”

“Iman edip sonra inkar eden, sonra inanip tekrar inkar eden, sonra da inkarlarinda
ileri gidenler var ya; Allah onlari bagislayacak degildir, dogru yola iletecek de
degildir.”

803 Ebii’l-Fida> Imamiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimagki es-Safii, Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed-Muhammed
Seyyid Resad, (Kahire: Miiessesetli Kurtuba, 2000), 6/117.

804 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/648.
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Kasimi ayetle ilgili tefsir bilgilerini aktardiktan sonra “tenbih” baslig1 altinda ayet
hakkindaki kimi meselelere deginmektedir. Bunlardan biri miirtedin tovbesinin kabul
edilip edilmemesi meselesidir. Buna gore Suyati’nin el-7k/il adli eserinde, bu ayetten
hareketle miirtedin tevbesinin ii¢ sefer kabul edilecegi, ancak dordiinciide kabul
edilmeyecegi belirtilmektedir. Kimi Zeydilere gore ise bu ayetin tefsirinden hareketle
miirtedin tevbesinin kabul edilecegi sdylenmektedir. Cilinkii Allah teala, bu ayette,
Oncesi iman olan kiifiirden sonraki iman1 kabul etmistir. SiiyGti buna sdyle bir itirazda

bulunmaktadir:
“AA Y L& Ol dan Ll g a3l )8 08 5 da 3 A e LAVS

“Ben derim ki, bu ayetin imanin kabuliine yonelik delaleti, riddenin (dinden dénmenin)
tekrar etmemesi durumundadir. Riddenin tekrar olmasi halinde, ¢ok agik sekilde iman
kabul edilmez.®® Siiyiiti, daha sonra ishak’tan rivayetle, bir kimsenin iiciincii sefer
dinden dondiigiinde bir daha tevbesinin kabul edilmeyecegini sdylemektedir. Bu,
Sa‘bi’nin Hz. Ali’den rivayetidir. Bu konuda Hanbeliler, riddesi tekrar eden kimsenin
tevbesinin kabul edilmeyecegini ifade temektedirler. Kasimi, bunu daha dnce gegen Al-i
Imran suresi 86 ve 90. ayetlerde bu yonde acikladigim zikretmektedir. Bu ayetlerini
zahiri Ishdk ve Ahmed b. Hanbel’in goriisii ile uygundur. Ancak diger goriisler de
miirtedin tevbesinin kabulii hususunda ulemanin ekseriyetinin zikrettigi diislincelerdir.
Késimi, bu konunun c¢ok ince bir konu oldugunu zikrederek, konuyu daha fazla

tartismadan ayetin tefsirini tamamlamaktadir.8%

Kasimi, tefsirinde kelami meselelerde imamiyye sia’sina yonelik itirazlarda da
bulunmaktadir. Ornek olarak En‘Am Siresi 59. ayetinde “Gaybin anahtarlar: yalnizca
onun katindadir..” buyurulmakta; Kasimi bu ayetin tefsirinde “tenbihat” bashig: altinda
Hakim’den nakille bu ayetin, Imamiyye nin “Imam gaybdan bir sey bilebilir” goriisiinii
hiikiimsiiz kildigin1 zikretmektedir.8”” Bunu delillendirmek igin Siddik Han’in Fethu I-
beyan fi mekasidi’l-Kur’an isimli eserinden, sahabe ve Tabilin miifessirlerinin bu
konudaki goriislerini aktarmaktadir. Ibn Mes‘iid’a gére Nebi’ye (s.a.v.) gaybin

anahtarlar1 hari¢ her sey verilmistir. Ibn Abbas’a gore ayette zikredilen gaybin

805 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/521-522.
806 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/522.
807 Kasimi, Mehdsinii ‘t-te 'vil, 6/559.
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anahtarlar1 kader ve riziklardir. Dahhak’a gore yeryliziiniin hazineleri ve azabin gelecegi
andir. Atd’ ise bunlarmn kullara ulasacak sevab ve azabm oldugunu zikretmektedir.8%®
Ibn Omer’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber sdyle

buyurmustur:

“ala W A O LA b Y Y a2 85K LAl Ak Y S ) Lealin Y el R Alia
haall & ad sia 5T 5N Y s G sk ey el g SN Y 5 AR B 13a Cull £laT Y 5 A )

“Gaybin anahtarlar1 bestir. Onlar1 Allah’tan bagkas1 bilmez. Yarin ne olacagi hakkindaki
bilgi, onu yalnizca Allah bilir. Rahimlerde olan1 Allah’tan bagka hi¢ kimse bilemez.
Nefsin yarin ne kazanacagini Allah’tan baska hi¢ kimse bilmez. Hic¢bir nefis nerede
Olecegini bilemez ve hi¢ kimse yagmurun ne zaman gelecegini bilemez. (Hadis farkl
lafizlarla rivayet edilmistir. Buhari’nin bir baska rivayetinde Allah’tan bagka hi¢ kimse

kiyametin ne zaman kopacagini bilemez seklinde gegmektedir.)’8%°

Kasimi, Emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ‘ani’l-miinker konusunda Hz. M@sa’nin Tar Dagi’na
ciktiginda kavminin sapmasi ve buzagiya tapmasi karsisinda kardesi Harlin’a tepkisi ve
onun kendini savundugu ayet lizerinden Ciisemi’'nin ifadesiyle kisa da olsa bir
degerlendirmede bulunmaktadir. Bilindigi gibi Harun, kavminin kendisini zay1f gérmesi
ve onu neredeyse oOldiirecek olmalart dolayisiyla onlarin buzagiy: tapinmalarina engel
olamamist1.81® Buna gore ayet, kisinin can giivenliginin tehlikeye girmesi yahut
yapacagl faaliyetin faydasiz olmasi durumunda emr-i bil’l-ma‘rf sorumlulugunun

kisiden diisecegine bir delildir.8!!

2.4.3. Imamete Engel Olan Durumlardan Zuliim Hakkinda Diisiincesi

Bakara Stresi 124. ayette Allah Teala’nin Hz. Ibrahim’i insanlara énder/imam kilmasi
ve bunun iizerine Hz. Ibrahim’in ziirriyeti i¢in de bunu istemesi iizerine Allah’in
ahdi’nin zalimlere ulagmayacagi bildirilmektedir. Miiellifimiz mutezilenin bu ayet ile
zalim olan kisinin imamete getirilemeyecegini zikrettigini bildirmektedir. Kessaf’ta bu

ayetten yola c¢ikarak zalim olan birinin imamete getirilmesinin kesinlikle caiz

808 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 6/559.

809 Buhari, “Istiska’”, 29; Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/560-561.
810 e]-A“raf 7/150.

811 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/258.
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olamayacagi, Ebli Hanife’nin de bu anlamda Zeyd b. Ali i¢in Halife Mansur’a kars1
yardim edilmesi yoniinde gizli bir fetvasi yer aliyor. ibn Uyeyne’den hareketle ise zalim
birisinin yonetime gegirilmesinin, kurdun bir siirli i¢in ¢oban secilmesine benzetilmesi
zikrediliyor.8!? Kasimi Sia’nin imamet i¢in ismetin farziyetini bu ayetten hareketle delil
getirdigini ifade ediyor. Akabinde ise bu iki grubun ayetten delil getirmesinin lafzin
umumuyla alakali oldugunu, ne var ki ayetin hususi anlamda yonetim ve devlet
baskanliginin sart1 ile bir alakasinin olmadigini sdyliiyor. Ona gore burada imametle
kastedilen 6zel olarak dinde 6nder olmaktir. Nitekim diinyevi imamete pek ¢ok zalim
kimsenin nail oldugu goriilmektedir. Eger ayet ona isaret etmis olsaydi bu vakiaya ters
bir durum olurdu. Dolayisiyla bu ayetle zalim kimsenin yoOnetime ge¢mesinin
salahiyetini tartismak bir netice vermez. Ciinkii bunu yapmak sebebe veyahut siyakina
bakmaksizin lafzin umumuna bakmaktir. Veyahut kimilerinin ifade ettigi gibi buradaki
haber sigasi emir anlamindadir lakin Kasimi bu goriisiin daha tutarsiz oldugunu
soyliiyor. Zira bilinmektedir ki Imam olan kisinin adalet ehli, din ile amel eden olmas1
gerekmektedir. Bundan saptiginda ise zaten zalim olur.®*® Béylelikle Kasimi’nin gergek
hayatla uyusmayan te’vil ve ¢ikarimlara katilmadigi goriilebilmektedir. Nitekim tarih
boyunca yasanan vakialar devlet baskanlifina zalim kimselerin de gelebilecegini

gostermektedir. Dolayisiyla ayetten bdyle bir yaklasim ¢ikarmak dogru degildir.

Bakara stiresi 248. ayette TalGt’un kral olarak gonderilmesine karsi yapilan itirazi
Zeydiyye Imametin veraset yoluyla olmayacagma dair delil olarak almaktadir. Ne
imamet, ne emirlik ne de kadilik i¢in malin ¢oklugu ya da veraset sart degildir. Yani
rivayete gore Talat da dericilik ya da suculuk ile ugrasiyordu ve zengin biri degildi.
Hakim en-Nisabari (6. 405/1014) bdylelikle Imamiyye’nin, imametin veraset ile gectigi
yoniindeki soziiniin hiikiimsiiz oldugunu sdylemektedir. Ciinkii Imamiyye’de Imametin
kaynaginin nas (ayet) ile olacagina dair hiikkiim bilinmektedir. Ayet ise imamete layik
olmanin saglam bir viicut, gelecek kotiiliiklere karsi feraset sahibi olmasi i¢in ise ilmi

yonden {istiinliik ile miimkiin olacagini ifade etmektedir.81

812 Zemahseri, el-Kessaf; 1/318.
813 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/246.
814 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/305.
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2.4.4. Selefi Diisiince Disindaki Mezhep Goriislerini Ele Almasi

Kasimi kelami meselelerde genellikle selef mezhebini 6n planda tutmustur. Ancak bunu
yaparken ¢ogu zaman diger mezhep goriislerine yer vermis, meseleye dair onlarin
degerlendirmelerini de eserine almistir. Baz1 yerlerde ise farkli mezhep ve goriislerden

kendisi de onaylayarak nakilde bulunmustur.

Miiellifimizin 6zellikle dil konusundaki nakillerinde Mutezili alimi olan Zemahseri’den
(6. 538/1144) faydalandigr goriilmektedir. Ancak Zemahseri’den bazi zamanlar dil
aciklamalar1 haricinde de nakilde bulunmaktadir. Bakara stiresi 283. ayette sahitligini
gizleyen kimse i¢in 48 & 48 “Siphesiz onun kalbi giinahkardir” seklinde bir
hiikkimde bulunuluyor. Kasimi burada gilinahin kalbe isnad edilmesi ile ilgili
Zembhaseri’den sOyle bir nakilde bulunmaktadir: “Sayet ‘sadece o giinahkardir’ demekle
yetinilseydi olmaz miydi; kalbin zikredilmesinin ne faydasi1 vardir, giinahkar olan
sadece kalp degil, biitiin bir insandir? dersen, sdyle derim: Sehadeti gizlemek, onu ige
atmak ve konugsmamak demektir. Bu gilinah kalp ile islendigi i¢in, giinah isleme fiili
kalbe isnat edilmistir, ¢iinkii fiillerin islendikleri uzuvlara isnat edilmesi daha etkili bir
ifade tarzidir. Nitekim te’kitli bir sekilde ifade etmek istedigin zaman goziimle gordiim,
kulagimla isittim, aklimla kavradim demez misin?...”8"® Boylelikle miiellifimizin
Kessaf’1 yalnizca dil agiklamalarinda degil, glinah gibi kimi konularda da dikkate alip

ondan almtilar yaptig1 goriilmektedir.

Kasimi’nin bazi kelami konularda Zemahseri’den yapmis oldugu alintilara cevap olarak
Ibnii’l-Miineyyir ~Ebii’l-Abbas Nasiruddin el-Iskenderi’nin Kessaf’in mutezili
goriislerini elestirdigi el-Intisaf fi md tedammenehii’l-Kessaf mine’l-i ‘tizal isimli
eserinden pasajlar getirdigi goriilmektedir. Bu yoniiyle Kasimi tefsirinde yer yer
Zemahseri-ibnii’l-Miineyyir el-Iskenderi nin konulara dair yaklagimlarini karsilastirmalt
olarak gérmek miimkiindiir. Ornegin cennete girmek igin imanm yeterli olup
olmayacagina dair Zemahseri, Maide Siresi 65. ayet i¢in su ifadeyi kullanmaktadir: Bu
ayet, imanin tek basina kurtulus i¢in yeterli olmayacagini gostermekte, imanla beraber

takvanin da olmasi durumunda ancak imanin ise yarayacagini ortaya koymaktadir.

815 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/384-385.
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Nitekim bununla ilgili Hasan-1 Basri, ‘Tamam islam ¢adirinin diregi var ancak gergi

ipleri nerede?” demektedir.”8%

Kasimi, Zemahseri’nin bu goriisiine “baiyl & (3l Hals J&, “Nasiruddin, el-Intisdf ta
dedi ki” diyerek su itiraz1 nakletmektedir: O (Zemahser{), ayetin zahirinden ortaya ¢ikan
firsat1 degerlendirmis ve bu ayeti, “imanin cehennemde ebedi kalmaktan kurtulma
hususunda ona takva eslik etmedik¢e tek basina yeterli olamayaca@i” goriisiini
temellendirmede kullanmistir. Ciinkii Allah Teala, kulu bagislamak ve cennete sokmak
icin bu ayetin tamamini sart olarak getirmistir. Halbuki Ehl-i slinnet cemaati ve
Mutezile’nin ittifak ettikleri bir sey vardir ki o da nasta gectigi iizere iman etmenin tek
basimna daha Onceki giinahlan silecegidir. Sayet iman eden kimsenin iman etmesinin
hemen akabinde 6ldiigiinii varsaysak bile o kisi, ittifakla annesinden dogdugu giin gibi
giinahlarindan armmmus, cennet ile hiikmolunmustur. Bu ise, ayetteki murad takva ve
ameli ifade etse de bu iki hususun bir arada bulunmasinin bir sart1 ifade etmeyecegini
gostermektedir. Oyleyse buradan Zemahseri’nin amagladigi sey ¢ikmamaktadir.
Nitekim bu ancak Zemahseri’nin bir 1srar1 ve Hz. Peygamber’in su soziinden elde edilen
inanca dair meseleye muhalefet hususunda tartigmaktan bagka bir sey degildir: Allah
Restlii buyurdu ki: “Kim Allah’tan bagka ilah yoktur derse, zina ya da hirsizlik da
yapsa cennete girer. Hz. Peygamber bunu defalarca tekrarladi ve sonra sdyle buyurdu:
Ebi Zerr’in inadina ragmen yine cennete girer.”8’ Hz. Peygamber bunu tekrarladigina

gore biz de soyle deriz: Kaderiyye bunda inat etse de (cennete girecektir).18

Kasimi’nin Zemahseri’ye itiraz sadedinde yararlandig1 bir diger miifessir ise Razi’dir.
Kimi konularda Razi’nin Zemahseri’nin goriisiine yonelik cevabi oldugunu ifade
etmekte, bunu bazen eserine naklederken kimi zaman ise “Rézi’de buna giizel bir cevap

verilmistir oraya bak”8!° demekle yetinmektedir.

Kasimi, insanin fiilleri konusunda Kaderiyye mezhebinin “insan fiillerinn yaraticisidir”
goriisiine sert bir sekilde karsi ¢ikmakta ve bunu sirk olarak nitelemektedir. Nisa Stresi

48. Ayetin tefsirinde “fasil” boliimii basliginda bu konuya genis yer ayiran miiellif,

816 Zemahseri, el-Kessdf, 2/268.

817 Buhari, “Libas”, 24; Miislim, “Iman”, 154.

818 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/280-281; ibnii’l-Miineyyir’den Kaderiye’ye karsi, Allah’1n kullari, iman
iizerinde dileyip de bunun olmamasina yonelik getirdigi cevap igin bkz. 6/510.

819 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/679-680.
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sirkin tiirlerini ifade ederken bunlardan insanin Allah ile birlikte bir baska Tanri’y1
kabul etmesi, ancak Allah’in isimleri, rublbiyyeti ve sifatlarin1 inkar etmemesi

yoniindeki sirk icin soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir:

“aily U Hda s EORS L end O8I Al e G Rl Gl Gl 5500 E55 18 G

s sl oLl (e )5S 12gd 5 cazd) ) 5

“Bu sirk tiirline 6rnek insan kendi fiillerini Allah’in dilemesi, kudreti ve iradesi

olmaksizin yaratir diyen Kaderiyye’dir. Meciisiler de bunun bir benzeridir.”8?°

Kasimi, kiyamet ahvaline dair katilmadig1 konularda diger mezhep temsilcilerine karsi
cikmaktadir. Bunu bir mezhebe karsi ¢ikis olarak vermemekte, o mezhebin {inlii
isimlerinin konu hakkindaki goriislerine itiraz olarak ifade etmektedir. Ornek olarak:
En‘am Siresi 24. Ayetinde sdyle buyurulmaktadir: « b agie Jia s pgusil e | 535 CaiS i
Os5% VA" “Bak, kendilerine karst nasil yalan séylediler ve iftira edip durduklar: sey
(ilahlary) onlart nasil yiiziistii birakip kayboluverdi?” Ayette gecen inanmayanlarin
ahirette yalan sdyleyip sdyleyememeleri meselesi mezheplerin anlayislart baglaminda
farkl sekillerde degerlendirilmistir. Razi’nin naklettigine gore bu ayetteki meselelerden
biri, ayetin zahirine gore miisriklerin kiyamet giinii sirk kosmadiklarina yemin
etmelerini gostermektedir. Yani bu da onlarin kiyamet giinii bile yalan sdylemeye
kalkisacaklarin1 ortaya koymaktadir. Mutezile mezhebinin Basra ekoliiniin 6nemli
temsilcilerinden Ebl Ali el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025)
gore kiyamette insanlarin yalan sdylemeleri miimkiin degildir. Onlara kiyamet giinii
herkes Allah’t zaruri olarak taniyacak ve bilecektir. Mahser ahalisi Allah’1 istdilal
yoluyla tanisaydi kiyamet de bir miikellefiyet yurdu olmus olurdu ki bu yanlistiri. Onlar
Allah’1 zaruri olarak bilip tantyinca onlarin mecburi olarak ¢irkin bir fiil islememeleri
gerekmektedir. Bu su anlama gelmektedir: Onlar eger bdyle cirkin bir fiil islemek
isteseler Allah’in kendilerini bundan menedecegini bilirler. Durum bdyle olunca
kiyamet ahalisinin kot bir fiile yeltenmemesi gerekir. Bu durumda onlarin yaptigi sey,
kiyamet dehsetiyle akillar1 baslarindan gittigi anda sdyledikleri bir ifade olmaktadir.8?*
Gortildiigii gibi Eba Ali el-Ciibbail ve Kadi Abdiilcebbar ayeti bir anlamda akli olarak

820 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/209.
821 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/193.
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yorumlamaktadir. Kasimi, bu yorumu ¢ok zayif bir yorum olarak nitelendirmekte ve
Rézi’nin aktardigi yorumu tefsirine alarak yapmis oldugu tefsir sayfalarini karalamak
istemedigini zikretmektedir. Kasimi’ye gore onlarin yaptig1 yorum, aklin nakil {izerinde
hiikiim vermesidir.®?? Buradan Kasimi’nin benimsemis oldugu selefi diisiince disindaki
bir diisiinceye, Ozellikle nakil karsisinda akli hakim kilmaya yahut akilla hiikiimde

bulunmaya yonelik ne derece mesafeli oldugu anlasilmaktadir.

Kasimi’nin Haricilere yonelik itirazda bulundugu da goriilmektedir. En‘am Saresi 114.
ayetinde sOyle buyurulmaktadir: “GSa a3 &) 38” “Ben Allah’tan baska hakem mi
arayacagim...” Kasimi, Siiyti’nin el-/k/il adli eserinden nakille Haricilerin bu ayetle
tahkim meselesini reddetmelerine delil getirdiklerini zikretmektedir. Siiytiti bunun kabul
edilecek bir sey olmadigini sdylemektedir. Zira ayette reddi istenen tahkim, Allah’in

hiikiim verdigi sey disinda bir sey ile hiikiim verilmesidir.8?

Kasimi’nin konu olarak ele aldig1 meselelerden bir digeri Allah’in kul i¢in kifayetidir.
Bu baglamda tevekkiil, takva, ibadet, indbe (tovbe) ve kifayet (yeterlilik) yalnizca Allah
icin miimkiindiir. Yani kul sadece Rabbi’ne ibadet eder, ona tovbe eder, dayanak olarak

Allah’a dayanur.

Kifayet konusunda su ayetin tefsirinde Kasimi’nin meseleyi ele aldigi goriilmektedir:

“COpiaBal o ol oy A1 Aliza p A G0

“Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan mii 'minlere Allah yeter.”%%*

Kasimi bu ayetin tefsirinde Ibn Kayyim’in Zddii’l-medd isimli eserinin
mukaddimesinden hareketle ayette gecen “(«” soru edatinin durumuna yonelik agiklama
yapmaktadir. Buna gore “o«” soru edatinin tercih edilen goriise gore “<” harfine atfi
cazidir. Nitekim bu goriise gore mecrir zamire harfi cerri tekrar etmeksizin atif yapmak
caizdir. Bu durumda ayetin manas1 “Sana ve tdbi olan mii’minlere Allah yeter.”

seklinde olmaktadir. Ikinci takdire gore ayetteki “s” harfi maiyyet vavi olabilir. Bu

durumda “(”, konuma atif yapildigi diisiiniilerek nasb mahallinde olur. Bdyle olunca

822 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/491-492.
823 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/690.
824 o|-Enfal 8/64.
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“Gasa” jfadesi “<léS” manasindadir. Yani “Allah, sana tabi olanlarla birlikte sana
yeter.” anlamina gelmektedir. Araplarin “Sana ve Zeyd’e bir dithem yeter.” demesi de

boyledir. Bu iki durumda da “s” harfinin atif vavi m1 yoksa maiyyet vavi mi olacagi

hususunda ihtilaf mevcutken mana itibariyle bir ihtilaf bulunmamaktadir.

Burada bir diger takdir vardir ki nahivsel olarak dogru olsa da anlam itibariyle yanlistir.
Bu da “0«” kelimesinin Allah ismine atfedilerek ref konumunda olmasidir. Bu durumda
anlam “Ey Peygamber, Allah ve sana tabi olanlar sana yeter” olmaktadir. Her ne kadar
bazilar1 bu gorlisii temel almislarsa da bu kesinlikle bir hatadir. Ayeti buna gore
yorumlamak caiz degildir. Ciinkii hasb ve kifayet; tevekkiil, takva ve ibadet gibi sadece

Allah’a aittir.8%°

“«“

Enfal Saresi 62. ayetinde “...0, seni bizzat kendi yardimiyla ve mii'minlerle
destekleyendir...” buyurulmaktadir. Bu ayetten de Allah’in hasb’i kendine,
desteklemeyi ise kullar1 igin kullandig1 goriilmektedir. Oyleyse destek olmak Allah’tan
ve kullardan olabilirken kifayetin yalnizca Allah’a has kilindig1 goriilmektedir. Bu,
Allah’in kifayeti yalnizca kendisine tahsis ettikleri i¢in kullarin1 Gvmesinden de

anlasilmaktadir.82

Hafaci, Ibnii’l-Kayyim’in ayetin merfu okunarak ortaya ¢ikan anlami zayif kabul
etmesinin bir delili olmadigin1 sdylemektedir. Cilinkii Ferra ve Kisai, buradaki “<” soru
edatinin merfu olabilecegini sdylemislerdir. Hafaci’ye gore ayetin siyak ve sibaki da
merfli okunmasini dogrulamaktadir. Hafaci’nin bu yorumunda ayetin anlam: “Allah ve
sana tabi olanlar sana yeter.” manasina gelmektedir. Kasimi, Hafaci’nin bu goriisiine
“Jsi” “ben derim ki” seklinde soyle bir itirazda bulunmaktadir: “Bu Hafaci’nin adeti
oldugu iizere tartismay1 sevdigi i¢in yaptig1 bir yorumdur. Eger Ibnii’l-Kayyim’in delil
olarak getirdigi seylere ve higbir slipheye mahal birakmayacak sekilde ortaya koydugu

arglimanlara baksaydi, zayif gordiigii seyin aslinda dogru olduguna muvaffak kilinirdi.

825 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/90-91.

826 “Onlar dyle kimselerdir ki halk kendilerine ‘Insanlar size karsi bir ordu toplanugslar, onlardan
korkun’ dediklerinde bu soz onlarin imamini artirdi ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir’ dediler.”
Al-i Imran 3/173. Kifayetin yalmzca Allah’a tahsis edilecegine delil olan bir diger ayet soyledir:
“Eger onlar Allah ve Resulii 'niin kendilerine verdigine razi olup ‘Bize Allah yeter. Liitif ve ihsaniyla
Allah ve Resiilii ileride bize yine verir. Biz yalniz Allah’a ragbet ederiz’ deselerdi, kendilerine daha
haywl olurdu.” et-Tevbe 9/59.
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Kisai ve Ferra arapca alimleridir ancak tefsir imamlarinin onlardan farkli bir bakis agisi

vardir. Gozlerini iyi ag, sakin taklid esiri olma.”%?

Kasimi bu yorumuyla Hafaci’yi elestirmekle beraber 6zellikle bir konuda delilsiz bir
kabuliin taklid olacagin1 vurgulamaktadir. Kasimi’nin itirazinda dikkati ¢eken bir diger
nokta ise dilbilimcilerle miifessirler arasinda bir ayrima gitmesidir. Kasimi burada
semantik bir yaklagim sergilemekte ve dilbilimcilerin uyguladigi sentaksin her zaman
dogru sonucu vermeyecegini, mananin goéz Oniinde bulundurulmasi gerektigini ve
bunun i¢in de Kur’an ve siinnete, ayetin anlagilmasini ortaya koyan delillere biitiinciil

bakilmasi gerektigini ifade etmektedir.
2.4.5. Tevhid Konularim Tefsir Etmesi
2.4.5.1. Allah’in Isimleri

Allah’mn (c.c.) isimleri hakkinda Kur’an’da bilgi veren A‘raf Siiresi 180. ayetinde sdyle

buyurulmaktadir:
&y sl 1 A8 U &3 500 el 8 & shal Gl 15505 ey 650308 LD el Ay

“En giizel isimler Allah’indwr. O’na giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri
hakkinda  gercegi  ¢arpitanlari  birakin.  Onlar  yaptiklarimin ~ cezasina

carptirtlacaklardr.”

Mukatil’in rivayetine gore bir adam namazinda Allah ismini anarak dua etmisti.
Sonrasinda ise Rahméan ismiyle dua etmisti. Bunun iizerine miisriklerden birisi
“Muhammed ve arkadaglar1 tek olan Allah’a kulluk ettiklerini sdyliiyorlar. Halbuki bu
ikiye dua edene ne oluyor?” demistir. Bunun {izerine de yukaridaki ayet nazil olmustur.
Kasimi’nin bu ayetin tefsirinde “tenbihat” bashginda verdigi bilgiye gore Allah’in
naslarda gelen isimlerinin tamamina iman etmek gerekmektedir. Yine sihhati bilinen

hadislerde zikredilen isimlere de iman etmek gerekmektedir.82

827 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 8/91-92.
828 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/305-306.
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Kasimi, Allah’in isimlerinin sayis1 hakkinda da A‘raf Saresi 180. ayetin tefsiri
baglaminda Buhari ve Miislim’in Ebli Hureyre’den rivayet ettigi hadise dayanarak bilgi

vermektedir. Hadiste soyle buyurulmaktadir:
05 Gand i A5 AR 00 Leata (5a (Ll (s Bl 1

“Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Kim onlar1 ezberlerse cennete girer. Allah tektir,

teki sever.”829

Kasimi’nin Ibn Kesir’den nakline gore bu isimler Kur’an’dan c¢ikarilmislardir.
Nevevi’den nakline gore ise Allah’in isimlerinin hadiste bu sekilde doksan dokuz sayis1
ile verilmesi, bu isimlerin doksan dokuz ile hasredilecegi anlamina gelmemektedir.
Bilakis hadiste bildirilmek istenen, doksan dokuz ismi ezberleyip sayan kimsenin
cennete girecegidir. Bundan dolay1 bir baska hadiste “Ben senden, senin kendini
isimlendirdigin tiim isimler ile istiyorum...”®% buyurulmaktadir. Yine buna gére Ebi

Bekr ibn Arabi gibi kimi alimlere gore Allah’in bin ismi bulunmaktadir.83!

Kasimi’nin “co sl a3e & &8« Gaybi hakkiyla bilen ancak sensin.” seklinde Maide
Saresi 109. ayetinde Allah (c.c.) i¢in kullanilabilen isimler hakkinda degerlendirme
yaptig1 goriilmektedir. Bu ayet ile ayn1 “Hallak” isminde oldugu gibi “‘Allam” isminin
Allah (c.c.) i¢in kullanimina cevaz1 goriilmektedir. Ancak “‘Allame” lafzinin Allah i¢in
kullanilmayacagina dair icma bulunmaktadir. Allame ismindeki miienneslik lafzinin
bunun sebebi olma ihtimali vardir. Késimi, Rézi’rden naklettigi bu aciklamasindan
sonra kendisi, Esmaullah’in tevkifi oldugu yoniinde muhtar olan goriisiin bulundugunu

ifade etmektedir.8?
2.4.5.2. Allah’in Sifatlart

Imanin ilk sart:i Allah’m varlig1 ve birli§ine inanmaktir. Sonra gelen iman esaslarmna
inanmak ise sadece Allah’a iman ile miimkiin olur. Allah’a iman etmek, yalnizca onun

zatina inanmakla kafi olmaz. Tam bir Allah inanci, O’nun varlig1 ve birligi yan1 sira zati

829 Buhari, “Da‘avat”, 68; Miislim, “Zikir, Dua, Tévbe ve Istigfar”, 48.
830 Tbn Mace, “Dua”, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/391.

81 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/1307.

832 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/424-425.
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igin vacib olan kemal sifatlarin1 bilmek, miimteni olan noksan sifatlardan da O’nu
tenzih etmekle miimkiin olur. Allah’mn sifatlari, mahiyet ve keyfiyet yoniiyle higbir
mahlukun sifatina benzemez. Cilinkii sifatlar varlik mertebesiyle ilgilidir. Yani varlik
miimkiin bir varliksa sifat1 da ona gore olur. Vacib bir varlik ise ayn1 sekilde sifat1 da
ona gore olur. Ayrica zatinda benzeri olmayan varligin tiim sifatlarinda tek olmasi, bu

konuda O’ nun esi ve benzeri bulunmamasi O’nun zatinin geregidir.8%

Kur’an Allah’in sifatlarindan bahsederken, biri ispat, digeri selb olan iki yontemle
bahseder. Ancak uliihiyyetin tanitilisinda Kur’an’da ispat metodu agirliktadir. Yani
Kur’an’da daha ¢ok ulfihiyyetin ne oldugu anlatilmaktadir.83* Kur’an bu anlamda en
ylice isim ve sifatlarin Allah’a ait oldugunu anlatirken, bu ulvi sifatlara sahip olmayan
varligin gergek ildh olamayacagini, kendisine ibadete layik olan yegane varligin bazi

yiice sifatlarla donanmasi gerektigini arz eder.8%

Kasimi Allah’in sifatlarin1 konusu gecen ayetlerde ele almakta ve sifatlar hakkinda
birtakim tartigmalara tefsirinde yer vermektedir. Sifatlar konusuna ilk olarak degindigi
ayet Bakara Shresi 210. ayetidir. Tefsir bilgilerini genel olarak sunduktan sonra tenbih
baslig1 altinda sifatlar konusuna ityan meselesi baglaminda deginmektedir. Burada
Allah teala’nin kendisini ityan ile vasfetmesi, diger ayetlerdeki meci’ vasfi ile
nitelemesi gibidir. Bu, selef ve 6nde gelen imamlarin goriisiidiir. Onlar, Allah’1, O’nun
kendini vasfettigi ve Resilii’niin vasfettigi sekliyle nitelendirirler. Herhangi bir tahrif,
ta‘tll ve tekyife diismezler. Allah’in sifatlar1 hakkinda s6z sdylemek, zat1 hakkinda s6z
sOylemek gibidir. Allah tedla’nin zatinda da sifatlarinda da bir benzeri yoktur. Peki
Allah’in gelmesi nasil olur diye soran olursa ona Allah’in zati1 nasildir sorusu sorulur.
Eger zatinin keyfiyyetini bilmiyorsa sifatlarinin keyfiyyetini nasil bilecegi ifade edilir.
Kasimi bunlar1 zikrederken su kaideyi ifade etmektedir: “Sifatlarin niteliginin bilinmesi,

mevsufun niteliginin bilinmesine tabidir.””%®

83 Mevliit Ozler, “i1ahi Isim ve Sifatlar”, Keldm, ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2013), 221-222.

84 (zler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, 222.

835 Bununla ilgili A‘raf 180. ayette “En giizel isimler Allah indir. O halde O’na o giizel isimlerle dua
edin. O’nun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarimin cezasina
carptirllacaklardir.” buyurulmaktadir.

836 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/178.
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Kasimi’ye gore Allah’in sifatlar1 kidemligi ile kadimdir ve O’nun zati ile sabittir.
Insann sifatlar1 ise hiid@islugu ile sonradan meydana gelmis, insanin zatinda oldugu gibi
sifatlar1 da Allah’in bahsetmesi ile olmustur. Yine insanin sifatlar1 zayiflik ve yok olma
ile kars1 karsiya iken Allah’in sifatlar1 ezeli oldugu gibi ebedidir de. Kasimi boylece
Allah’1n sifatlart ile insanlarin sifatlarinin ismen ortak olanlari bulunabilecegini ancak
cins olarak ortak olamayacagini zikretmektedir. Buradan hareketle insandan sadir olan
fiillerin yapisi i¢in bu fiilerin insanin kudret ve iradesi ile oldugunu sdylemenin bu

konuda Allah ile ortak olunacag1 anlamina geldigini séylemektedir.®®’

Kasimi’ye gore sifatlar, yaratilmiglarin sifatlari gibi olmamakla beraber, bize geldigi
sekliyle zahiri olarak bilinmelidir. Ve Allah’in her tiirli noksanliktan miinezzeh
oldugunu da ifade etmektedir. Onun bu konuda goriis serdederken selef, imamlar ve ehl-
1 siinnet olarak nitelendirdigi gorlisii esas aldigi goriilmektedir. Ayrica sifatlar
konusunda te’vile yol agabilecek yorumlar yapmanin Cehmiyye, Mutezile ve Haricilere
firsat verecegini ifade etmektedir. BOylece onun sifatlar konusunda yoruma yer
verilmemesi gerektigini diislindiigii goriilmektedir. Ona goére bu tarz yorumlara

basvurmakla su hatalara diisiilmektedir:

1. Naslardan yaratilmiglarin sifatlar1 gibi bir anlam ¢ikarmak, naslarin delaletinin temsil

oldugu zannin1 dogurur.

2. Eger bu anlayis ortaya konulur ve nas tahrif edilirse, naslar, Allah’in layik oldugu
sifatlara isaret eden naslarin tahrifine yol agmis olur. Oyle ki bir kimse buradan Allah

kelaminda temsil oldugunu zanneder.

3. Bunu yapan kimse, Allah tedla’yr bu sifatlardan bilgisiz sekilde uzaklastirir.
Boylelikle Rabb’i layik oldugu halden uzaklastirip sifatlar konusunda yanlisa diismiis

olur.

4. Allah’1 boyle nitelemekle —bu sifatlarin aksi ile- olan Oliimliiler, cansiz varliklar
yahut yok olan varliklarla nitelemekle kemal sifatlarina layik olan Allah’a kars1 sifatlar

hususunda hata etmis olurlar.

81 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/776-777.
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Boyle yapan bir kimse Allah’in kelami hususunda ta‘til ve temsil arasinda bir s6z
sdylemis olur ve Allah’m isimleri ve ayetleri hakkinda miilhid olmus olur. Ozet olarak
bu sifatlar, noksansiz olan Allah’in celaline yakisir sekilde olan sifatlardir. Bunlarin

mukaddes zatina nisbeti, her seyin sifatinin zatina nispeti gibidir.8%

Kasimi’nin sifatlar konusunda selefi diisiincede oldugu, bu konuda goriis aktaran
Mutezile, Cehmiyye ve Harici mezheplerine sert yonlii bir elestiride bulundugunu
soyleyebiliriz.8% Ancak sifatlar konusunda te’vile basvuran Es‘ariyye ve Matiiridi’ye
kars1 herhangi bir yorum yapmamasi akilda soru isareti olusturmaktadir. Almis oldugu
tavir dikkate alindiginda bu konuda bir kars1 ¢ikisi olabilecegi, ancak doneminin dini-
siyasi durumu dolayisiyla s6z konusu mezheplere yonelik agik bir s6z sOylemedigi
diisiiniilmektedir. Ciinkii hayat1 kisminda ele alindig1 gibi miiellifimiz mezheb-i cemali
diye bir mezhep kurmakla su¢lanmisken, eserinde donemin hakim mezhep anlayisina
kars1 bir s6z sdylemesi beklenemez. Ayrica karakteri geregi bu tartismalardan uzak

durdugu hayat1 incelendiginde anlagilmaktadir.

Kasimi, sifatlarin kapsami konusunda birtakim agiklamalarda bulunmaktadir. Bunun bir
Srnegi Al-i Imran suresi 120. ayetindedir. Ayette gegen “huss (yslaxd Ly & & “Allah
onlarin islediklerini kusatmistir” ibaresinde “muhit” yani “Allah’in kusaticiligl”
hakkinda Razi’den hareketle su bilgileri nakletmektedir: “Mubhit lafzinin Allah hakkinda
kullanilis1 mecazidir. Ciinkii bir seyi thata edip kusatan, o seyi her tarafindan saran
demektir ki, bu cisimlere ait bir sifattir. Fakat Allah teéla, her seyi bilip, biitlin
miimkinlere kadir oldugu icin mecazi olarak her seyi “muhit” sayilmasi caizdir. « ;e &

Lust 280 55”, “Allah onlart arkalarindan kusaticidir.”8*° ayeti de ayni manadadir.”8%!
2.4.5.3. Haberi Sifatlarin Te’vili

Sadece naslarda gecen, yalniz nakil ve haberle sabit olan sifatlara haberi sifatlar
denmektedir. Bu sifatlarin bir boliimii sadece Kur’an’da, bir boliimii Kur’an ve sahih

hadislerde, bir bolimii ise sadece sahih hadislerde zikredilmektedir. Bu sifatlar zahiri

838 Kasimi, Mehdsinii’t-te vil, 3/178-180.
839 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/180-181.
840 o|-Burtic 85/20.

841 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 4/209.
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manada anlasildiklarinda tesbih, tecsim, tekyif ve temsil fikirleri ortaya ¢ikmaktadir.842
Bu boliimde s6z konusu sifatlarin bazilariyla ilgilli Kasimi’nin tefsirinde yapmis oldugu

degerlendirmeler ele alinacaktir.
2.4.5.3.1. Istiva’

Kasmmi, istivd konusunu A‘raf Siresi 54. ayetinde genisce ele almaktadir. Istiva
hakkinda seleften gelen rivayetleri aktarmakla kalmayip shfilerin bu konudaki
goriislerini de nakletmektedir. Mesela Kadiriyye tarikatinin kurucusu olan Abdiilkadir
el-Geylani’nin (6. 561/165-66) Tuhfetii I-miittakin ve sebilii’'l- ‘drifin isimli eserine “ J&
S 8 A ) A G £l ) Ne AN (b jlall B3 o jlell aleY) ) “Arriflerin lideri
arif seyh, seyh Abdilkadir el-Geylani -Allah onun ruhunu yiiceltsin- kitabinda
demektedir ki’ diyerek onun istivd hakkindaki goriislerini aktarmaktadir. Buna gore
Allah Teala kendini vasfettigi sekilde arstadir.®*® Hz. Peygamber’in bir koleye “Allah
nerede?” diye sormasinin akabinde onun gore isaret etmesi sonucu onun islamina
hilkkmetmesi de bunu onaylamaktadir.8* Netice olarak istivd sifatimin  tevile
gidilmeksizin, zatin arsa istivast olarak kullanilmasi gerekmektedir. Miicessime ve
Kerramiyye’nin dedikleri gibi oturma ve dokunma tiiriinden degil, yine Es‘ari’nin
dedigi gibi yilicelme anlaminda degil, Mutezile’nin dedigi gibi galebe anlaminda da
degildir. Sahabe, tabiin ve ashab-1 hadis olan selef-1 salihin’den bu yonde higbir rivayet
gelmemistir. Bilakis onlardan gelen rivayetler istivanin direkt kullanimina yoneliktir.
Bu konuda Ahmed b. Hanbel’in 6liimiine yakin sdyledigi, sifatlar hakkindaki haberlerin
tesbih ve ta‘tile diigmeksizin anlagilmasi gerektigi goriilmektedir. Burada 6nemli olan
husus bu sifatlar hakkinda “nasil?” ve “ni¢in?”” sorusunun sorulmamasi gerektigidir. Bu
soruyu ancak siiphe ehli sorar. Abdiilkadir el-Geylani, sifatlar konusunda oOzetle
Allah’in bize bildirdigini okudugumuzu ve onlara iman ettigimizi, bu sifatlarin
keyfiyyetini ise Allah’mn ilmine havale ettigimizi zikretmektedir.?*> Kasimi’nin onun bu
konudaki goriislerini dogrudan almasi, kendisinin de tercih ettigi selef goriisii ile bir
celigki olusturmamasi dolayisiyladir. Bu tercihi, onun tarikatlara yonelik tutumundaki

¢izgisini de ortaya koymaktadir.

82 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Keldma Girig, (Istanbul: Ensar, 2019), 136-137.
843 Taha 20/50; el-Furkan 25/59; el-Fatir 35/10.

844 Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘u’s-Salat”, 33.

845 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/103-104.
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Kasimi istivd konusuna dair yaklagimlari yukarida zikrettigimiz A‘raf Slresi 54.
ayetinde 50 sayfa gibi hacimli bir boliimii tefsirinde zikretmektedir. Bunun akabinde ise
istiva hakkinda c¢ok uzunca kelam ettigini, dini akidenin temel konusu olmasi
dolayisiyla buna ihtiya¢ oldugunu ifade etmektedir. Aktardigi goriisler icerisinde genel
tutum olarak ise selef-i salihinin yaklasiminin siipheye yer birakmadigini zikrederek

kendi tutumunu da bdylece ortaya koymaktadir.84°
2.4.5.3.2. Yed

Kasimi, yed ve yedullah konusunu ilk olarak “Bir de Yahudiler, Allah’in eli

"847 ifadesinin gectigi ayette ele almaktadir. Arapga’da “lbiss 30 J&” ifadesi,

baghdir..
cimrilik ve comertligi ifade i¢in kullanilan, meshur bir mecazdir. ) 45z & Ja35 ¥
bl Y &e” “Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinamir ve ¢aresiz

kalirsin.”88

ayetindeki kullanim da bu manay1 ifade etmektedir. El i¢in bdyle bir
kullanimin sebebi olarak, elin bircok iste alet islevi gdrmesi soylenmistir. Ozellikle bir
mali vermek ya da almak i¢in el kullanilmaktadir. Boylece sebep olan seyin ismi,
miisebbeb icin kullanilmistir. Bdyle olunca comertlik ve cimrilik de ele nispet
edilmistir. Ayetin devaminda gegen “olib sia 8135 03, . haywr onun iki eli de aciktir...”
ifadesi ile de Alla’in kullarma vermis oldugu bol, ¢esit ¢esit nimetlere isaret
edilmektedir. Burada “el”in tesniye getirilmesi, Allah’in vermedeki bolluguna ve O’na

nispet edilen cimriligin nefyini ispat icindir. 84°

Kasimi, Méide 64. ayeti ile ilgili yukaridaki bilgileri aktardiktan sonra “Gaba Uil s
diyerek, konu hakkindaki kelami goriislere deginmektedir. Bunlardan ilki, Zemahseri’ye
ve onun iizerinden mutezileye vermis oldugu su itirazdir: < (e - 433U (a5 &5 83550 4ae 5 L
A pe) AR 25 A6 - WG A AR A Y sl & () “ZemahseriTnin ve onu takip
edenlerin, Allah icin el’in varligimin hakiki manada dogru olmayacagina yonelik
iddialar1, i‘tizali kelami bir egilimdir.” Bdylece Kasimi, haberi sifatlar konusunda

Zemahseri ve mutezileye itirazda bulunmakta, onlarin haberi sifatlarin Allah i¢in hakiki

846 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 7/95-147.
847 el-Maide 5/64.

848 o|-sra 17/29.

849 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/273.
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mana ifade etmeyece@ine dair goriislerine karsi ¢ikmaktadir.?®® Akabinde ise ibn
Abdi’l-Berr’in, Muvatta serhinde, ehl-i siinnet alimlerinin Kur’an ve Siinnette varid
olan Allah’in sifatlarina iman ve onlarin hakiki manada olduguna ve mecaz olarak
degerlendirilemeyecegine dair icma ettiklerini nakletmektedir. Ancak bununla beraber
onlar, Allah’1 kisith bir sifatla sinirlandirmamaktadir. Ancak bidat ehli Cehmiyye,
Mu‘tezile’nin tamami ve Hariciler, biitiin bunlar s6z konusu sifatlar1 inkar etmekte ve
onlara gore bu sifatlar hakikat ifade etmemektedir. Sifatlar1 kabul edenleri ise tesbihe
diismekle suclamaktadirlar. Bunu ifadeden sonra Kasimi, Kadi Ebi Ya‘la’nin /btalii 't
te’vil’i, Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) [bdne adli eserinden bu goriisii
aciklayan nakillerde bulunmaktadir. Yine Ibn Teymiyye’nin Risdletii’I-medeniyye isimli
eserine atfen, bu sifatlarla ilgili gelen haberlere zahiri iizere inanilmasi gerektigi,
bunlarin ta‘til, tekyif ve temsil’e sebep olacak tevilden uzak durulmasi gerektigini
nakletmektedir. Nitekim selefin bu konudaki goriisii, sifatlarin keyfiyet ve tesbihinin

nefyi ile onlari zahiri {izere kabul etmek y&niindedir.®!
2.4.5.3.3. Vech

Selef ulemasi ve ehl-i siinnetin ilk temsilcileri Kur’an’da yer alip haberi sifatlardan olan
ve miitesabihii’l-Kur’an ilmi agisindan incelenen vech konusunu tipki yed ve ayn
ifadelerinde oldugu gibi tevil etmeksizin kabul etmisler, bu konuyla ilgili herhangi bir
yorumda bulunmamislardir. Mutezile ve sonraki donemi ehl-i siinnet ve sia alimleri ise,
Yiice Allah’in zati hakkinda tesbih ve tecsime diismemek i¢in bu ifadeleri tevil

etmislerdir.8%

Kasimi, vech kelimesinin gectigi “4a33 ¥ $la ¢2. 5 08 . Onun zatindan baska her sey

yok olacaktir...”’%®

ayetini aciklarken “vech” kelimesinin zat manasma geldigini,
Rahman Siresi’nde zikredilen “al &Y J3all 53 &5 455 8457, “Ancak azamet ve ikram

sahibi Rabbi’nin zdti bdki kalacaktur.”®* ayeti ile de bu anlamin desteklendigini

850 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/273.

81 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 6/273-276.

82 Kiraz, Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, 25.
83 el-Kasas 28/88.

84 gr-Rahman 55/27.
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zikretmektedir.2® Kasimi, burada “vech” kelimesini agiklamak igin delil getirdigi
Rahman Stresi 27. ayetini agiklarken de yine “vech” i¢in Allah’in ylice zatidir diyerek

bu konudaki tutarliligimi gostermektedir.®%

Kasimi’nin “vech” kelimesi hususundaki bu tutumunun ilk dénem selef anlayisinda
biraz farkli oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bu da onun genel olarak ifade ettigi -bir
mezhebin goriisiine tamamiyla bagli kalmamak- tarzindaki yaklagimina uygun
olmaktadir. “Vech” kelimesinin gectigi bir diger ayette « 2135 5s 4 ¥ dil 43 3) Kaadad L)
1585 Y35, Biz size surf Allah rizast icin yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve tesekkiir
beklemiyoruz.”®’ buyurulmaktadir. Kasimi burada da vech kelimesinin Allah’m zatin1
ifade eden meshur bir mecaz oldugunu zikretmek suretiyle bu kullanim1 mecazi olarak

ele aldigin1 bildirmektedir.%®

245.3.4. ‘Ayn

Kasimi, Mii’minin Sfiresi “li 53 Grel Sl el o 4 W3 “Bynun iizerine Nuh’a,
‘Bizim gozetimimiz altinda ve vahyimize gore o gemiyi yap.’ diye vahyetttik...”®
ayetinde zikredilen ‘ayn kelimesinin bizim goézetimimiz altinda manasina geldigini
zikretmektedir. Bu kullanimda temsil yoluyla Allah’in goézetim ve korumasina yonelik
bir vurgu goriilmektedir. Buradaki ‘ayn, gormek/gdzetim anlamindadir. Bdyle
kullanilmasinin sebebi ise ‘ayn ile bu fiilin yapilmast dolayisiyladir. Kasimi burada da

Allah Teala’nin sifatlarinin  tesbih, tecsim ve tekyiften miinezzeh oldugunu

belirtmektedir.86°
2.4.5.35. Sak

Kasimi, “Baldirlarin agilacagi ve kdfirlerin secdeye ¢agrilip da...” ayetinde zikredilen
“3ls (2> kelimesinin bugiiniin zorlugunu anlatmak igin kullanilan bir temsil oldugunu
zikretmektedir. Zemahseri’den nakille “baldirin agilmasi” ibaresinden amacin vaziyetin

siddeti, durumun zorlugunu ifade etmek oldugunu belirtmektedir. Bunun asli, korku ve

8% Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/133.
856 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 15/288.
87 el-Insan 76/9.

858 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 17/8.
89 el-Mii’minfin 23/27.

860 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 12/81.
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yenilgi sirasinda kagarken kadinlarin pagalarini sivamalart ve bu esnada halhallarini

acma durumudur. Hatim (6. 578) soyle demistir:
ol 5 AL s G e oy 4 G 252 O

“Harp durdugunda kendini gemler savasci;

Ama kizisirsa harp, sivar pagalari!..”6!

2.4.5.3.6. Mekrullih

Kasimi’ye gore “4 S« yani “Allah’in mekr’i/tuzak kurmasi” onun kulunu hi¢ hesab
etmedigi bir zamanda yakalamasidir.?? Kulun Allah’in mekri’ne yénelik takimasi
gerektigi tavir hususunda Zemahseri’den nakille, kisinin savasta oldugu, ¢cok kuvvetli
olan diismaninin  tuzagindan/tertibinden  sakinmasi  gerektigi gibi  Allah’in
tuzagindan/tertibinden de sakinmasini zikretmektedir. Bu, gece baskinindan ve
pususundan korkan bir savas¢inin duydugu korku gibi olmalidir. Rebi‘ b. Huseym’in (6.
65/685) kizinin kendisine, “Neden insanlar uyurken sen uyumuyorsun?”’ diye sordugu,
onun da “Kizim, baban ansizin gelecek bir gece baskinindan korkuyor!” dedigi
nakledilmistir ki o bu séziiyle “Azabumizin onlara geceleyin uyurlarken (ansizin) gelip
catmayacagindan emin miydiler?’%® ayetini kastetmistir. Hasan Basri (6. 110/728) de
bununla ilgili mii’'minin Allah’a itaat etmesine ragmen miisfik, ¢ekingen ve korkak

oldugunu, facirin ise isyanina ragmen emin oldugunu zikretmektedir.2%*

Késimi ayrica Safii’nin, Allah’in mekr’inden emin olmanin biiyiik giinah oldugunu,
Allah’in bagislamasima signarak gilinahlara devem etmek demek oldugunu, Ebi

Hanife’ye gore de ye’s gibi kiifiir hali oldugunu®® zikretmektedir.86®

81 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 16/264; Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 6/190.

862 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7/223.

863 ol-A‘raf 7/97.

864 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 7/222; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 2/480.

865 «  Kdfirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden iimit kesmez.” Yasuf 12/87 ve “Ziyana
ugrayan kavimden baskasi Allah in tuzagindan emin olamaz.” el- A‘raf 7/99 ayetlerinde ifade edildigi
gibi.

866 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/223.
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2.4.5.3.7. Allah’n Dilemesi

Kasimi Allah’n dilemesi konusunda En‘dm Siresi 111. ayetinin “4 &3 41 ¥, “Allah
dilemedikge...” kismim tefsirinde selefin goriisiinii nakletmekte, bunun yaninda mesiet
konusunda Mutezile’ye elestirisini dile getirmektedir. Ona gore bu ayet Mutezile’ye
kars1, iman ve kiiftir de dahil biitiin seylerin Allah’in dilemesiyle olduguna yonelik agik
bir delildir. Bu limmetin selefi ve seriatin Onciileri, Allah’in dilediginin oldugu,
dilemediginin ise olmadig1 yoniinde ittifak etmislerdir. Mutezile ise, mesietin menfiligi
hususunda zorlamaya hamlederek bos bir kuruntuda bulunmustur. Bdyle bir sey ancak
Kur’an’in goriislere tabi olmasi durumunda miimkiin olurdu. Halbuki Kur’an onder ve
takip edilmesi gerekendir. Oyleyse ona muhalefet edip ondan ayrilanin sonu atestir.
Haktan sonra ancak delalettir.8%” Kasimi’nin Mutezile’ye yonelik elestirilerine
bakildiginda, 6zellikle mesiet konusunda tutundugu tavrin onun genel iislibundan ¢ok

daha sert oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.4.6. Niibiivvet Konularimi Tefsiri
2.4.6.1. Peygamberlere Iman

Farsga’da haber alan, getiren ve gdtiiren anlamlarina gelen peygamber, terim olarak,
Allah’in kullar1 arasindan sectigi ve vahiyle sereflendirerek, emir ve nehiylerini
insanlara iletmek {izere gorevlendirdigi el¢isine denir. Arapca’da peygamber
kelimesinin mukabili olarak gonderilmis ve el¢i manalarina gelen “resul” ve “miirsel”
kelimeleri ile haber getiren anlamindaki “nebi” kelimesi kullanilir. Allah Teala, her
Miisliimana aralarinda herhangi bir ayrim yapmaksizin tiim peygamberlere inanmay1

farz kilmistir. 868

Kur’an’da Cenab-1 Hakk’in Hz. Nih ve Ibrahim ile soylarindan gelen bazi kimselere
kitap, hiikiim ve niibiivvet bahsedip onlari nebi ve resul yapti§1,%%° ayrica

Israilogullarma kitap ve niibiivvet verildigi belirtilir.3"

87 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 6/687; Mesiet konusunun ele alindig1 bir diger ayet ise En‘dm Stresi 149.

ayetidir. Kasimi’nin burada da “tenbih” baslig1 altinda mutezilenin mesiet konusundaki tutumuna sert
elestirilerde bulundugu goriilmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. 6/758-765.

88 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi, 211-212.
89 el-En‘am 6/83-89; Meryem 19/49-58.
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Her Misliimana higbir ayrim yapmaksizin tim peygamberlere imanin emredildigi

ayette soyle buyurulmaktadir:

“Deyin ki: Biz Allah’a, bize indirilene (Kur’'an’a), Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve
Yakubogullarina indirilene, Miisa ve Isa’ya verilen (Tevrat ve Incil) ile biitiin diger
peygamberlere Rab’lerinden verilene iman ettik. Onlardan hi¢cbirini digerinden ayirt

etmeyiz ve biz ona teslim olmus kimseleriz.”8"

Kéasimi bu ayetin tefsirinde Miisliimanlarin, Yahudilerin yaptig1 gibi peygamberlerden
bir kismmna inanip bir kismini inkar etmeyip, tim peygamberlere iman etmeleri
gerektigini vurgulamaktadir. Bu hususta Buhari’nin Ebli Hureyre’den rivayet ettigi bir

hadisi nakletmektedir. Hadiste Ebii Hureyre soyle dedi:

“Ehl-i Kitab, Tevrat’i Ibranice okur, Miislimanlara Arapca tefsir ederlerdi. Bunun
tizerine Allah Resilii (s.a.v.) soyle buyurdu: ‘Ehl-i Kitab’1 tasdik etmeyin, yalanlamayin

da. Sadece biz Allah’a ve bize indirilene iman ettik deyin.’”8"2

Allah Teédla peygamberlerin tiimiine iman etmeyi emretmistir. Her kim

peygamberlerden birini inkar ederse, o kimse tiim peygamberleri inkar etmis gibidir.8"3

Kasimi, “Siiphesiz biz, seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Hi¢bir
iimmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip gecmis olmasin.”®"* ayetinin tefsirinde Hz.
Peygamber’den oOnce diinyadaki milletlerin tiimiine onlar1 kiifiirden nehyeden ve
onlardaki yanligliklart gideren peygamberler gonderildigini zikretmektedir. “Sen ancak
bir uyaricisin. Her kavim icin de bir yol gisteren vardir.”®”® ve “Andolsun biz, her
iimmete Allah’a kulluk edin ve taguttan kacinin diye peygamber gonderdik...”®"® ayetleri

de buna isaret etmektedir.®”’

870 yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33/286.

871 el-Bakara 2/136.

872 Byhari, “Tefsir”, 11.

873 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/543-544.
874 el-Fatir 35/24.

875 er-Ra‘d 13/7.

876 en-Nahl 16/36.

877 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/49.
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Yukarida zikredilen, Ra‘d Stresi’ndeki “Her kavme bir uyarict vardir.” lafziyla, her
kavme, kendi zamanlarinin diline uygun bir uyaric1 gonderildigi bildirilmektedir. Yine
“Hi¢bhir timmet yoktur Ki aralarinda uyarict gelmis olmasin” buyurulmak suretiyle Hz.
Peygamber’in peygamberlik makaminin yeni birsey olmadigi ifade edilmektedir. Ondan
once pek cok davetci ve elgiler gelmistir. Bu ayetle ayn1 zamanda her kavme onlar

hidayete cagiran bir kitap gonderildigi de anlasilmaktadir.®’
2.4.6.2. Peygamberlerin Masumlugu

Kasimi, peygamberligin masumlugu hakkinda A‘raf Saresinde Hz. Su‘ayb’in kavmi ile
diyalogundan hareketle getirilen yoruma binanen bir goriis zikretmektedir. Ayette soyle

buyurulmaktadir:
“Ugie 0 BAT Y 30 &l 3 e 3 G e o) )

“Allah, bizi sizin dininizden kurtardiktan sonra eger ona donersek mutlaka Allah’a
karst yalan uydurmus oluruz...”®’® Kasimi tenbihat baslig1 altinda bu ayetin zahirinin
Su‘ayb’in (a.s.) peygamber olarak gorevlendirilmeden once onlarin dininden olduguna
isaret ettigini sOylemektedir. Ancak peygamberlerin sirk bir yana biiyiik giinahlardan
korundugu/ismeti bilinmektedir. Bu konuda Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’l-
mevdakif’ indan nakille immetin, bi‘set oncesinde peygamberlerin kiifiirden korunduguna
dair icma ettigini zikretmektedir. Sadece haricilerin ezarika grubu peygamberlerin
giinah islermesine cevaz vermislerdir. Onlara gore her giinah kiifiirdiir. Oyleyse
peygamberlerin kiifriine cevaz vermeleri gerekmektedir. Nitekim Si‘a, helak durumu
s6z konusu oldugunda, cani korumak i¢in takiyye amaciyla kiifriin izharma cevaz
vermektedir.8® Kasimi bunlarin akabinde ayette zikri gegen “se” “donmek”
kelimesinin geldigi anlamlar iizerinde durmaktadir. Bu fiil ile ifade edilen sey “bir
durumun daha 6nceki haline donmesi” mi yoksa “_l=” filinin ifade ettigi “bir halden
baska bir hale donmek” manasinda midir? Sorusu {lizerinde duran Kasimi’ye gore anlam

“Imandan kiifre donmek” manasindadir. Yoksa “daha oncesindeki halleri olan kiifre

878 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/332.
879 e]-A‘raf 7/89.
880 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/210.
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donmek” manasinda degildir. Bunu sodylerken “se” fiilinin arap dilinde “_L=”

anlaminda kullanildig1 ve “0\S”nin ameli ile amel ettigini de ifade etmektedir.®!

Kimi peygamberlerin peygamberlik Oncesinde kavminin dinlerine yaklasimlari hem
tefsir ilminde hem de tarih ilimleri ve dinler tarihinde arastirma konusu olmustur.
Bunlardan birisi de Hz. Ibrahim’dir. Kur’an’da onun kavmi ile olan diyalogu igin su

ayet pasajlari ele alinabilir:
“5la) Sanl Y 8 GG 35 18 088 15 (i e e e

“(Ibrahim) Uzerine gece karanligi ¢okiince, bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim’ dedi. Yildiz

batinca da ‘Ben batanlari sevmem’ dedi. ’®%?

Hz. Ibrahim’in burada yapmis oldugu sey, muhasimlarina kars1 delil kullanarak onlara
Allah’m birligini ispat etmektedir. KAsimi, Hz. Ibrahim’in burada kullanmis oldugu
iisluba yonelik Zemahseri’den bir pasaj aktarmaktadir. Buna gore Ibrahim’in babasi
Azer ve kavmi putlara, giinese, aya ve yildizlara tapiyorlardi. ibrahim, dinleri
konusunda diistiikleri hataya dikkatlerini ¢cekmek ve onlar1 gézleme dayali diisiinme ve
delik ¢ikartma, yani nazar ve istidlal yoluna sevketmek istedi. Yine onlara, dogru bir
diisiince ve bakisin, bu taptiklar1 seylerin higbirinin ilahligin1 dogru saymamaya
gotiirecegini  O0gretmek istedi. Ciinkii bunlarda hudds delili gecerliydi. Bunlarin
arkasinda onlar1 sonradan var eden bir muhdis, onlar1 yaratan essiz bir sanatkar ve
onlarin doguslarini, batislarini ve yliriiyiislerini ve diger hallerini yoneten planlayici bir
giic vardir. Hz. Ibrahim’in “Benim Rabbim bu herhalde!” ifadesi, hasmiin batil bir
iddia tlizere oldugunu bildigi halde ona insafla davranan ve meramini mezhebine
taassupla bagli olmayan bir kisi gibi ifade eden kimsenin soziiniidiir. Clinkii bu, hakka
daha ¢ok davet edici ve kotiiliigii kiskirtmaktan daha koruyucudur. Sonra o, meramini
ifade etmesinin pesinden hasmina yiiklenir ve getirdigi delillerle hasminin batil
iddialari bosa cikartir.28 Kasimi bu bilgilerin akabinde sonraki ii¢ ayette de Hz.
Ibrahim’in yaklasimim tefsir etmekte ve son olarak “bu konuda ¢esitli bahisler” vardir

demek suretiyle miifessirlerin Hz. Ibrahim’in “Benim Rabbim bu herhalde!” ifadesi

81 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7/211.
82 e|-En‘am 6/76.
883 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/589-590; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/366.
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hakkindaki farkli yaklasimlarini aktarmaktadir. Kasimi, Zemahseri’nin yukarida
aktardigimiz goriisinii “x &) 433 1% e (588850 yiaBl 857, “Zemahgeri bu konuda
esssiz bir bakis acgis1 ortaya koymustur” diyerek hem onaylamakta, hem de bu konuda
aktarilan goriisler arasinda bir anlamda tercihini Zemahseri’den yana kullandigini

belirtmektedir.®4
2.4.6.3. Kadinlarin Peygamberligi

Kadinlarin peygamberligi konusu mezhepler arasinda ihtilafli bir konu olmustur. Ciinkii
erkekligin peygamberlige yonelik zaruri bir sifat olup olmadig hususu ihtilaflidir.
Es‘ariyye ve Zahirilere gore kadindan da peygamber olabilir. Nitekim Kur’an’da Hz.
Musa’nin annesine vahyedildigi,?®®® Hz. Meryem’in peygamber olarak secildigini
bildiren®® ayetler bulunmaktadir. Matiiridiler’e gore ise peygamberlerin erkek olmasi
gerekmektedir. Clinkii peygamberin hak dine davet i¢in insanlar arasina girip ¢ikmasi,
miicadele etmesi gerekir. Oysaki kadinin yaratilist buna uygun degildir. Yukarida zikri
gecen ayetlerden hareketle kadinlarin peygamber olabilecegi anlami ¢ikartilmaz. Ciinkii
o ayetlerde s6z konusu edilen vahiy, “Rabbin bal arisina, ‘Daglardan, agac¢lardan ve
insanlarin yaptiklar: ¢cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin. Sonra meyvelerin
her birinden ye ve Rabb’in sana kolaylastirdigi yayilhim yollarima gir.” diye ilham
(vahiy) etti.”®7 ayetinde buyurdugu gibi iggiidii yahut beseri ilham anlamindaki
vahiydir 888

Kadinlarin peygamberligi konusu Kur’an cergevesinde Hz. Meryem’e yonelik hitap

konusu olan su ayette zikredilmektedir:

“Hani melekler ‘Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya

kadinlarina iistiin kildi.”’®®

Bu ayetten hareketle Hz. Meryem’ niiblivvet verildigi, onun Hz. Muhammed’in

eslerinden {istiin oldugu yoniinde degerlendirmeler yapilmaktadir. Kasimi Siiy0ti

884 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/592-593.

85 gl-Kasas 28/7.

886 Al-i imran 3/42.

87 en-Nahl 16/68.

888 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi, 232.
889 Al-i imran 3/42.
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araciligiyla bu iddialara degindikten sonra cevap olarak Hz. Meryem’in kendi dénemi
kadinlarindan iistiin kilindigin1 aktarmaktadir. Onun segilmesi ve iistiin kilinmast, higbir
kadina verilmeyen ve sadece ona liitfedilen, Allah’in yiice kudretinin bir delili olarak

babasiz bir ¢ocuk dogurmasi yéniiyledir.®

Kasimi, Taha Stresi’nde zikredilen “Hani annene ilham edilmesi gereken seyleri ilham
etmistik.”®" Ayetindeki “Cus s fiilinin “ilham etmistik” manasia geldigini zikrederek

bunu peygamberlik igin gonderilen vahiyden ayr1 tutmaktadir.8%2

Kasimi, “all > NES V) Gl (e U &3, “Biz senden once de memleketler halkindan
ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik...”8%
ayetinin, peygamberlik vazifesinde kadinlarin gorevlendirilmedigini gosterdigini

zikretmektdir.8%4
2.4.6.4. Hz. Peygamber’den Once Peygamber’in Kim Oldugu

Kasimi, Maide Stresi 19. ayetin tefsirinde tenbih bashig1 altinda ibn Kesir’den naklen
Hz. Peygamber’in Hz. Isa’dan sonra gonderilen ilk peygamber ve artik son peygamber
olusuna dair meseleyi ele almaktadir. Yiice Allah kitap ehli Hiristiyan ve Yahudilere
hitaben, kendisinin onlara son peygamberi gonderdigini, daha sonra hicbir nebi ve
resuliin gelmeyecegini, bilakis bunun hepsinin sonuncusu olan bir peygamber oldugunu
bildirmektedir. O yiizden “Peygamberlerin arasi kesildigi  bir  sirada.”®®
buyurmaktadir. Yani bu peygamberin gonderilmesiyle Hz. Isa’nin gdénderilmesi
arasinda gegen uzun bir aradan sonra... Oyleyse Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda
hicbir peygamberin gelmedigi bir fetret donemi vardir. Nitekim Buhari’nin Ebl
Hureyre’den naklettigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Siiphesiz Meryem

ogluna en yakin insan benim. Ciinkii onunla aramda higbir peygamber yoktur.”8% Bu

rivayette, Hz. Isa’dan sonra Halid b. Sinan ismiyle bir peygamber oldugunu iddia

890 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/96-97.

891 Taha 20/38.

892 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 11/163.

8% yasuf 12/109.

894 Kasimi, Mehasinii’t-te’vil, 9/296-297.

85 e]-Maide 6/19.

896 Buhdri, “Enbiya”, 48; Miislim, “Fedail”, 143.
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edenlere cevap vardir. Bunu Kuza‘l ve bazilar1 nakletmistir. Kasimi, bunun akabinde
Hafiz Ibn Hacer’in Fethu I-bdri isimli eserinden nakille Ebi Hureyre’den nakledilen bu
rivayet hakkinda farkli goriis bulundugunu aktarmaktadir. Ciinkii Kur’an’da Yasin
Stresi’nde zikri gecen ashabu’l-karye’ye gdnderilen elgilerin Hz. Isa’ya tabi oldugu
yoniinde bir rivayet vardir. Yine Ibn Kesir’in yukarida zikrettigi Halid b. Sinan ve
Cercis’in Hz. Isa’dan sonra génderilen iki nebi oldugu zikredilmektedir. Ancak Ibn
Hacer de bu yonde zikredilen s6z konusu hadisin zayif oldugunu, ancak Eb( Hureyre
hadisinin ise tereddiitsiiz olarak sahih oldugunu ifade etmekedir. Diger bir goriise gore
burada, Hz. Isa’dan sonra, miistakil bir seriat sahibi peygamberin gelmedigi
kastedilmektedir. Kasimi, bu konu hakkinda gerekli agiklamayi Zzahu’l-fitrah min
ehli’l-fetreh isimli eserinin on birinci bolimiinde fetret doneminde gonderilen

peygamberler hakkindaki rivayetler bashigiyla ele aldigini ifade etmektedir.89’

2.4.7. Sem‘iyyat

Uc ana grupta toplanan islam inang esaslarinin ikincisini olusturan ve ahiret hayatiyla
ilgili konular1 genel olarak sem‘iyyat olarak isimlendirilmektedir. Bu baglikta

Kasimi’nin sem‘iyyat konularina yaklasimi incelenecektir. Bu konular sunlardir:
2.4.7.1. Melekler

Ehl-i slinnet kelamcilari meleklere imani1 genellikle niibiivvet bahisleri ¢ergevesinde
degerlendirmislerdir. Ciinkii meleklerle ilgili bilgi kaynagini bizlere peygamberler
vermektedir. Ancak, meleklerle ilgili tek bilgi kaynag: -ahirete iman konusu gibi- vahiy
(nakil ve sem‘) olmasi goz Oniine alinarak bu konu sem‘iyyat bashigi altinda da

incelenebilmektedir.8%

Kur’an-1 Kerim’de pek cok ayette meleklere iman konusuna vurgu yapildigi
goriilmektedir. Bakara Saresi'nde “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina
cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve

peygamberlere iman edenlerin...”%*® buyurulmaktadir. Kasimi burada meleklere imanin,

897 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/143-144.
88 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi, 281.
899 e|-Bakara 2/177.
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onlarin Allah’in ikramda bulundugu, O’nunla peygamberleri arasinda gondermis oldugu

vahyi getiren elgileri olduguna inanmak olarak agiklamaktadir.%

Meleklerden birine diismanlik beslemek inkar sebebi sayilmaktadir. Bunu ifade eden
aeytte sOyle buyurulmaktadir: “Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine,

Cebrail’e ve Mikail e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkdr edenlerin diismanidir.”*®*

Kasimi bu ayetin tefsiri mahiyetinde nakledilen rivayetlere deginmektedir. Bu
rivayetlere gore Yahudiler, Hz. Peygamber’e gelerek bize arkadasin kim sdyle demisler.
O da “Cibril” deyince Yahudiler “Cibril mi! O savas, 6lim ve azabi1 getirmektedir.
Bizim digsmanimizdir. Keske rahmet, yagmur ve bereketi getiren Mikail deseydin”
demislerdir.?®> Bunun iizerine yukarida aktardigimiz ayet nazil olmustur.®®® Allah Teala
bu ayete baslarken Allah ism-i celili ile baglamistir. Boylece yapilan isin vehameti
ortaya konmakta, meleklere diismanligin Allah’a diismanlik olacagini bildirmektedir.
Yine, Allah ismini herseyin Oniine aldig1 gibi melekleri de Onceye almistir. Cilinkii
peygamberlere dlismanlik vahiy dolayisiyladir. Vahyin niizuli ise meleklerin
getirmesiyle gerceklesmektedir. Bu ayette meleklerin zikredilmesinden sonra 6zel
olarak Cibril ve Mikail’in anilmasi onlar1 sereflendirmek ve faziletlerine isaret etmek
icindir. Bu ayette, meleklerden herhangi birine ya da tiimiine diigmanlik etmenin kiifiir
bakimindan ve Allah’in diismanhigint ¢ekme yoOniinden esit olduguna dikkat

cekilmektedir. %%

Meryem Stresi’nde zikredilen “Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Biz de ona
ruhumuzu (Cebrail i) génderdik. O, ona diizgiin bir insan seklinde gériindii.”®° Kasimi
bu ayetin tefsirinden hareketle Cibril’in insanin yaratilisiyla ayni sekilde, tam bir surette

goriildiigiinii sdylemektedir.9%®

00 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/48.

%1 g|-Bakara 2/98.

%2 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 1/278.
903 Kasimi, Mehdsinii t-te "vil, 2/199.

904 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/202-204.
95 Meryem 19/17.

96 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 11/115.
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2.4.7.2. Seytanlar ve Cinler

Kasimi, riba yiyenlerin durumunun bahsedildigi Bakara 275. ayetin tefsirinde “tenbih”
bashigr altinda cinlere dair baz1 gorisleri aktarmaktadir. Burada ilk olarak
Zemahseri’nin (6. 538/1144) seytan ¢arpmasi hakkindaki goriisiinii sunmaktadir. Buna
gore seytan carpmasi Araplarin asilsiz iddialarindandir. Onlarin iddialarina gore seytan
insan1 ¢arpip onu yikar. Ayette gegen “u=!" kelimesi ise, cinlenmek/ciinun demektir.
“Oagman Ja)” yani “cinlenmis adam” bu tarz bir kullanimdir. Ayni sekilde bu da
Araplarin asilsiz iddialaridandir.®®’ Beyzavi (6. 685/1286) de tefsirinde seytan ve cin
carpmasinin Araplarin asilsiz iddialaridan oldugu yoniinde bir goriis serdetmektedir.®%
Kasimi bu iki miifessirin gorligiinii sunduktan sonra bunlara bir nevi cevap niteliginde
olmasi1 i¢in Bikal (6.885/1480) ve Teftazani (6.792/1394) gibi alimlerden ve hadis
rivayetlerinden iktibasla uzunca bir sunum yapmaktadir. Boylece o, cinlerin insanlari
carpmasinin miimkiin oldugunu, Hz. Peygamber doneminde yasanmis olaylarin
sahihayn gibi hadis kaynaklarinda yer almis rivayetlerle teyid edildigini

zikretmektedir.%

Kasimi, cinlerin goriiliip goriilemeyecegine dair konuya su ayette deginmektedir:

2% % YRR L R Ry P R PR PP R L L P T oo T - -2 - 1Y o%uy s&%ind- ’,/. -
“alids 5 2Ky A Lagdl e e il Legld e & 5 Aaad) Ge 2S00l DA LS landl) oS Y a3l (5 G
Osia3 Y ol sl 5 bl s 1) 245555 Y i a7

“Ey Ademogullari! Avret yerlerini kendilerine agmak icin, elbiselerini soyarak ana
babanizi cennetten ¢ikardigi gibi seytan sizi de saptirmasin. Ciinkii o ve kabilesi, onlar
goremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz, seytanlart iman etmeyenlerin dostu

kilmugizdir.”°

Kasimi, SiiyGti’nin el-/k/il’inde ibnii’l-Feres’ten nakille baz1 kimselerin bu ayeti delil
gostererek cinlerin goriilemeyecegini, onlarin goriilebilecegini sdyleyenlerin ise kafir

olacagim bildirdigini zikretmektedir. KAsimi’ye gore Ibnii’l-Feres’in “bazi kimseler”

%07 Zemahseri, el-Kessdf, 1/505-506.

98 Nasiruddin Ebii Sa‘id Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil,
thk. Muhammed Abdurrrahman el-Mar‘asli, (Beyrit: Daru fhyai Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 1/162.

909 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/360-367.
910 a|-A‘raf 7/27.
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ifadesiyle muradi muteziledir. Zemahseri de bu ayette cinlerin insanlara
goriilemeyecegine ve izhar olamayacaklarmma dair delil oldugunu zikretmektedir.
Onlarin kendilerini gostermeleri giicleri dahilinde olan bir durum degildir. Onlar1
gordiiglinti iddia eden kimsenin sozii ise yalandan ibarettir. Clisemi, bu ayetin umumun
sOzii olan “seytanin surete biirlinlip bize goriilmesi durumunu” ortadan kaldirdigini
sOylemektedir. Nebiler zamaninda cinlerin ve yardimci meleklerin onlara goriilme
durumu hakkinda soru sorulursa buna cevaben o peygamberlerin 6zel olarak
desteklenmeleri halinin bunu agikladigini zikretmektedir. Bu durum da zaten nebinin
mucizesidir.?'* Kasimi bu goriislere cevaben “(3itall) 3 WS 35 Jal Clal 52, “Ehl-i siinnet
buna el- ‘Indye’de gectigi gibi cevap verdi” demek suretiyle itirazda bulunmaktadir.
Buna gore s6z konusu varliklarin goriilmesi meshur sahih hadislerle sabittir. O hadisler
ise bu ayet ile bir tearuz durumu olusturmamaktadir. Ciinkii ayette zikri gecen goriilme
durumunun olumsuzlugu, onlarin bir cisme girmemeleri hali i¢in gegerlidir. Yine
Fethu’l-beyan’dan nakille bu ayetle cin ve meleklerin gorillemeyecegine dair delil
olusturdugunu sdylemenin imkansiz olacagini zikretmektedir. Ciinkii ayetteki amac,
onlarin insanlarin onlar1 géremeyecekleri bir yerde bulunmalari durumudur. Yoksa
ebedi olarak goriilemeyeceklerinden bahsedilmemektedir. Dolayisiyla belirli bir vakitte
goriilmemeleri durumu onlarin  mutlak olarak goriilemeyecekleri anlamina
gelmemektedir. Bu konuda dogru olan, sahih hadislerde de gectigi gibi onlarin
goriilmelerinin caizligidir. Ayet ise konusu itibariyle husus ifade etmektedir. Oyleyse
bazi zamanlarda kimi insanlara -diger kimseler hari¢- goriinmeleri miimkiin olmaktadar.
Kasimi, bunlarin yaninda Gazzéli’nin de bu hususta meleklerin insanlara ya temsil
suretiyle®? ya da insan nefsi gibi 6zel bir suretle goriilebileceklerine dair goriisiinii
aktarmaktadir.®®® Kasimi bdylece bu konudaki tutumun kendisinin aktardig1 iizere “chl-i
stinnet” anlayisinin umumi goriisiiyle ayn1 oldugunu, séz konusu aktarimlariyla ortaya

koymaktadir.

Kasimi, “Hani meleklere, ‘Adem icin saygi ile egilin.” demistik de Iblis haric¢ biitiin

melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis bundan kaginmus, biiyiikliik taslamis ve

911 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/145-46.

%12 “(Ey Muhammed), Kitap'ta (Kur’an’da) Meryem’i de an. Hani ailesinden ayrilarak dogu tarafinda
bir yere ¢ekilmis ve (kendini onlardan uzak tutmak igin) onlarla arasinda bir perde germisti. Biz, ona
Cebrdil’i gondermistik de ona tam bir insan seklinde goriinmiistii.” Meryem 19/16-17.

913 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7146.
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914 ayetinin tefsirinde 1Iblis’in meleklerden olup olmadig

kdfirlerden olmustur.
konusuna “tenbihat” bashgi altinda deginmektedir. Alimler bu hususta ikiye
ayrilmislardir. Birinci kisma gore Iblis meleklerdendir. ibn Abbas, ibn Mes‘tid ve Sa‘id
b. el-Miiseyyib bu goriiste olup Eba’l-Hasen el-Es‘ari, Maliki imamlar1 ve Taberi de bu
gorlistedirler. Begavi de miifessirlerin ¢ogunlugunun bu goriiste oldugunu
sOylemektedir. Clinkii Allah Teala meleklere bu emirde bulunurken istisna yapmustir.
Eger iblis meleklerden olmasa, bu emre muhatap olmaz, bu emre muhatap olmadigi i¢in
de isyan edenlerden sayilmaz, algalma ve kovulmay1 da hak etmezdi. Ikinci goriise gore
ise o cinlerdendir. Meleklerden degildir. Bunu Ibn Abbas, Hasan-1 Basri ve Katade bir
rivayette sOylemislerdir. Zemahseri, Eb(’l-Beka ve Kevasi de tefsirlerinde bunu tercih
etmislerdir. Onlar, “...Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina cikti... %
ayetinden hareketle bu goriisii savunmuslardir. Oyleyse ayn1 Hz. Adem’in aslinin insan
olusu gibi iblis’in asli da cindir ve o, atesten yaratilmis olup melekler ise nurdan
yaratilmiglardir. Onun ziirriyeti vardir ancak meleklerin ziirriyyeti yoktur. Tiim bunlar

onun cinlerden oldugunu ortaya koymaktadir.%®

Kasimi, Ahkaf Stresi 29. ayetin tefsirinde cinler hakkinda Maverdi’nin (6. 450)
A ‘lamii’'n-niibiivve adli eserinden uzunca nakilde bulunmaktadir. Burada Maverdi,
cinlerin natik aleminden ve miimeyyiz varliklar oldugunu, yiyip igtiklerini, nikahlanip
tirlerini devam ettirdiklerini ve oOldiikklerini bildirmektedir. Onlar, insanlara
goriinmekten engellenirler. Sadece Allah Teala’nin diledigi kimseler onlar1 goérebilirler.

Insanoglu onlar1 sadece ilahi kitaplar araciligiyla ve ufak bazi etkileri dolayisiyla
bilebilir.%%

2.4.7.3. Kiyamet Giinii

Kasimi En‘am Sdresi 31. ayetinde zikredilen “43: el afela 13) S8, “Nihayet onlara
ansizin o saat (kiyamet) gelip ¢atinca...” ifadesinin kiyametle ilgili igerigine dair bilgi
vermektedir. Kiyametin “saat/zaman/vakit” olarak isimlendirilmesinin sebebi insanlara

bilmedikleri bir vakitte aniden gelmesi dolayisiyladir. Bu ayette zikredilen “4els” ile

914 e|-Bakara 2/34.
915 g|-Kehf 18/50.
916 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/103-104.

917 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 15/31-36; Bkz. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed. Habib el-Basri el-Maverdyi,
A ‘ldmii 'n-niibiivve, (Beyrat: Darti’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1986), 131-132.
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kastedilen kiiciik kiyamettir. Ragib, biiyiikk kiyametin insanlarin diriltildikleri giin
oldugunu, kiiciik kiyametin ise insanin oliimii oldugunu zikretmektedir. Nitekim her
insanin Olimii onun kiyametidir. Bu ayette isaret edilen de insanin olimii ile

gergeklesen kiyametidir. Hasrin insana 6liimiinde gelecegi ise bilinen bir durumdur.%8

Kasimi, kiyamet giinii Str’a iiflenmesiyle ilgili En‘dm Stresi 73. ayetinin tefsirinde
bilgi vermektedir. Ayette “,siall & & ax S Ay« Sira diflenildigi giin miilk
(hiikiimranlik) onundur...” buyurulmaktadir. Ayette =zikri gecen sir igin bazi
miifessirler bu kelimenin “3)s<=”, yani resmin c¢ogulu oldugunu, kiyamet giinii

kendilerine iiflenince bunlarin canlanacagini zikretmektedir. Ancak Kasimi « a3 ¥

peax?”, “bazilarinin iddia ettikleri” demek suretiyle bu ifadenin zayif bir goriis oldugunu
ifade etmektedir. Sonrasinda ise Ibn Kesir'in “zssall ”, “dogru olam™ ifadesiyle
baslayan ayet hakkindaki rivayet ve yorumu nakletmektedir.®'® Buna gore zikri gegen
sir, kiyamet giinii Israfil’in (a.s.) iifleyecegi bir boynuzdur. ibn Cerir de bunun bir
benzerini sdylemistir. Yine Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayete gore bir bedevi Hz.
Peygamber’e sir hakkinda soru sormus, Hz. Peygamber onun kiyamet giinii iifiiriilecek

bir boynuz oldugunu sdyelemistir.%2°

2.4.7.3.1. Kiyamet Alametleri

Kiyamet giliniin alametleri konusunun ele alindig1 ayetlerden birinde soyle

buyurulmaktadir:

“(Ey Muhammed) Onlar (iman etmek igin) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya
Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi gézliiyorlar? Rabbinin
ayetlerinden bazisi geldigi giin, daha once iman etmemis veya imaminda bir haywr
kazanmamus olan kimseye (o giinkii) imani fayda etmez. De ki: ‘Siz bekleyin. Stiphesiz

biz de bekliyoruz.” %

918 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/501.

919 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/583-584.

920 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 192; Eba Davad, “Siinnet”, 21.
921 e|-En‘am 6/158.
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Zikredilen ayetteki “Rabbinin ayetlerinden bazisi” ifadesi ile goriildiigli zaman
kiyametin anlagilacagi kimi isaretler kastedilmektedir. Bununla ilgili Buhari’nin Ebl

Hureyre’den rivayet ettigi hadiste Allah Restilii (s.a.v.) s0yle buyurmustur:

“Kiyamet, giines batidan dogmadikca gelmez. Insanlar bunu gérdiiklerinde aleyhinde
olduklar1 seye iman edeceklerdir. Iste o an yapilan bu iman, eger kisi daha 6nce iman
etmediyse ona hicbir fayda vermeyecektir.”%?? Bu hadisi Miislim de rivayet etmistir.%?3
Miislim’in EbG Hureyre’den naklettigi bir bagka rivayette ise kiyamet alametleri

hakkinda Allah Resiilii (s.a.v.) s0yle buyurmustur:

“Ug sey ¢iktiktan sonra kisi eger daha &ncesinde iman etmemis ya da imaninda hayir
kazanmamigsa artik yapacagi iman ona fayda etmez. Bunlar: Giinesin batidan dogmasi,

Deccal ve Dabbetii’l-arz’ dir.”%%

Oyleyse bu ayetin manasi, kiyametin gelisini ifade eden baz1 sartlar ortaya ¢iktiginda, o
anda artik teklif zamani gitmistir. Bu zamana kadar iman edilmemigse artik yapilan
iman kisiye bir fayda etmeyecektir. Imanda hayir islememis kisi i¢in de vakit ge¢mis
olacak ve bundan sonra yapilacak tovbe de bir fayda vermeyecektir. Kdsimi bu ayetin
manas1 hakkinda Taberi’nin de “Eger kisi glinesin dogusundan 6nce iman etmediyse,
giines dogduktan sonra imaninmn bir faydasi olmayacaktir. iman etmis olan kisi de
giinesin dogusundan Once salih amel islemediyse giines dogduktan sonra islemis oldugu
salih amelin bir gecerliligi olmayacaktir. Ciinkii bu andan sonra yapilan iman, tehlike
aninda yapilan iman hiilkmiinde olup bu ise kisi i¢in bir gegerlilik ifade etmemektedir.
Bu, Allah Teala’nin “Fakat azabimizi gérdiikleri zaman inanmalar: kendilerine fayda

vermedi...”%

ayeti ve Hz. Peygamber’in “Allah, insanin tehlike aninda olmadigi
miiddet¢e yaptig1 tdvbeyi kabul eder.”%?® hadisinde ifade ettigi durum gibidir. Ozetle

miisrik olanin ve fasik olan kimsenin kiyametin bu biiylik alametleri ortaya ¢iktiginda

922 Byhari, “Tefsir”, 6.
923 Miilim, “Iman”, 248.
924 Miislim, “Tman”, 249.
925 e|-Mii’min 40/85.

926 Tirmizi, “Da‘avat”, 98.
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zorunlu olarak yapmis olduklar1 tovbeleri, artik yiikiimliilik vaktinin ge¢mis olmasi

dolayistyla kabul olmaz.%’

Kasimi’nin kiyamet alametlerinden biri olarak degerlendirdigi bir diger ayette sdyle

buyurulmaktadir:
O Y L |8 G G a8 51 (g 2000 41 U AT 2l (J5a0 8513157

“(Kiwyametin kopacagina dair) o soz baslarina gelince, onlar i¢in kendilerine bir dabbe
(canli  bir yaratik) c¢ikaririz. O, onlara insanlarin ayetlerimize kesin olarak

inanmadiklarin séyler.”%?8

Kasimi ayetteki “dabbe” icin onun bizim bildigimizin aksine bir varlik oldugunun
soylendigini zikretmektedir. Ortaya ¢ikisi, kiyamet giiniine mahsus kilinmistir. Burada
zikri gegen “dabbe” ile 6zel bir ferde isaret degil de genel olarak bir tiirlin kastedildigi
de soylenmistir. Kasimi, bu konuda ¢okg¢a hadis rivayet edildigini ancak Buhari’nin bu
hadisleri metinlerindeki ¢eliski ve seneddeki zayifliklar1 dolayisiyla sahih
addetmedigini belirtmektedir. Kasimi son olarak ahiret hakkindaki haberlerin gaybi
bilgilerden oldugunu dolayisiyla da bu konular hakkinda gelen bilginin kati delil

olmadik¢a alinmayacagim zikretmektedir.%?°

2.4.7.3.2. Berzah ve Berzah’ta Ruhlarin Durumu

Kasimi, berzah alemi ve berzahta ruhlarin durumu hakkinda Bakara Siresi 154.

Ayetinde bilgilendirme yapmaktadir. Ayette soyle buyurulmaktadir:

“Allah yolunda éldiiriilenlere oliiler demeyin. Haywr, onlar diridirler. Ancak siz bunu

bilemezsiniz.”

Késimi, ayetin tefsiri hakkinda sehitlik makamina deginmekte, Allah Teala’nin bu
ayetle Allah yolunda cihad edenler i¢in ne kadar ylice bir mertebe vaad ettigini
zikretmektedir. Bu ayet baglaminda ele alinan diger bir konu ise 6liim sonras1 hayattir.

Alimlerin bir ¢ogu ayette kastedilen hayatin gelisim ve yeme i¢gme ve his alemi

927 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/793-794.
928 en-Neml 27/82.
929 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/86-87.
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dahilinde bir hayat olmadig1 yoniinde icma etmiglerdir. Ciinkii bunlarin 6liimle birlikte
kisiden ayrilmasi, makul ve anlasilir bir durumdur. Kimi miifessirler bu hayatin insana
has bir hayat oldugu goriisiindedirler. Bu ise bazen ruh, bazen nefis ile hissedilen bir
hayattir. Oyleyse sahit olunan 6liim, bu kuvvelerin bulundugu ruhun bedenden
ayrilmasidir. Eger kisi iyi amel isleyen biriyse ruhu, mekaninda kiyamet giliniine kadar
mutlu olarak nimetlendirilir. Sayet kotii amel isleyen kimseyse o zaman ruhu bu siireyi
azab ile gecirir. Alimlerin ¢ogu bu goriiste olup ¢esitli burhan ve delillerle bunu
savunmuslardir. Bu, ashabu’l-hadis mezhebinin de goriisii olup kimi haberler, ayetler ve
Nebi’den gelen rivayetler®* bunun dogruluguna isaret etmektedir. Tiim bunlarla beraber
diger dinlerin tamaminin gériisii de bu yondedir. “Oyle bir ates ki onlar sabah aksam

5931

oraya sokulurlar... ayetindeki azab da kiyamet giliniinden Oncesi icin ifade

3

edilmektedir. Ciinkii ayetin sonrasinda “...Kiyametin kopacagi giinde de ‘Firavun

ailesini azabin en siddetlisine sokun’ denilecektir.” buyurulmaktadir.®®2

Kasimi, berzah alemine y&nelik bir diger bilgiyi ibnii’l-Kayyim’in Rih Kitabi’ndan
nakille aktarmaktadir. Buna gore Allah Teala devirleri iice ayirmistir. Diinya hayati,
berzah hayat1 ve karar (ahiret) hayati. Her dar i¢cin o doneme 6zel hiikiimler kilmistir.
Insam1 bir beden ve ruhta birlestirmis ve diinya hiikiimlerini bedenler iizerine
olusturmustur. Ruhlar ise bedenlere tabidir. Bundan dolay1r diinya hayatindaki seri
hiikiimleri, her ne kadar nefisler icinde aksini barindirsa da lisan ve azalarin hareketi
lizerine bina etmistir. Berzah aleminin hiikiimlerini ise ruhlar iizerine bina etmis olup
bedenler burada ruhlara tabidir. Ruhun acistyla ac1 duyar, rahatiyla rahati tadar. Oyleyse
ruhlar bu alemde nimet ve azab ile miinasebet halindedir. Bu durumu en 1yi anlamanin
yolu uyku halidir. Nasil ki ruh uyku halinde birtakim lezzetleri tadip acilar1 hissediyor
ve bedene doniiyorsa berzah durumu da ayni bdyledir, hatta bundan ¢ok daha biiyiik bir
durumdur. Ciinkii bu alemde ruhun bedenden tecerriid etmesi, kemal halinde olup daha

giicliidiir. Beden ile irtibatli olup bedenden tamamiyla ayrilmamistir. Oyleyse cesetlerin

930 Buhari, “Enbiya”, 2.
91 e]-Mii’min 40/46.
932 Kasimi, Mehasinii’t-te’vil, 2/321-322.
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hagredilip kiyam edecegi giin, sevap ve azap hilkkmii zahiri olarak ruh ve bedenlerde

olacaktir.%%

Kasimi, “Allah yolunda éldiiriilenleri sakin o6liiler sanma. Bilakis onlar diridirler.
Rableri katinda Allah’in litfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak
riziklandirilmaktadirlar.”®* ayetinin tefsirinde de ibn Abbas’tan gelen rivayeti®*® esas
alarak burada bahsedilen nimetin manevi nimet degil, aksine hakiki nimet oldugunu

ifade etmektedir.%3®

2.4.7.3.3. Ru’yetullih

Kasimi’nin ru’yetullah konusuna ilk olarak En‘dm Stresi’nde yer verdigi
goriilmektedir. “dl ol 15 Gl ol ¥ “Allah’in huzuruna ctkmayr yalanlayanlar

7937 ayetini Kasimi, ahirete ulasmak ve ahiret ahvali

gercekten hiisrana ugramislardir.
ile ilgili olan seylere ersimek veya ayetin zahirinin oldugu gibi anlasilip Allah’1 gérmek
olarak tefsir etmektedir. Nesefi’den nakille bu hallerden olan ba‘si (yeniden dirilis)
inkar edenin ru’yeti de (Allah’t gormeyi) inkar edecegini zikretmektedir. Kasimi’ye
gbre ikinci gorlis daha isabetlidir. Ancak cogunluk birinci goriisle yetinmis ve
efendisinden uzak bir siire ayr1 kalan kisinin efendisi ile yeniden karsilagmasi; boylece
efendisinin kendisinin durumuna vakif olmasi durumunda oldugu gibi istiareyi
temsiliyye oldugunu sOylemistir. Kasimi burada da mutezileye yonelik elestiri
getirmekte ve bu goriisiin itizali bir iddia oldugunu belirtmekte ve burada kendisi igin
temel aldig1 “lafiz  hakikat ifade ederken mecaza hamledilmez” kaidesini

zikretmektedir.%38

Késimi, ru’yetullah’in bu diinyada olup olmayacagina dair su ayetin tefsirinde goriisiinii
daha deteylica belli etmektedir: “3#3\ u—%ﬁm a3 il 8N sa g Al A& N Y, “Gozler

O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden)

933 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 2/323-324.
934 Al-i Tmréan 3/169.

95 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/266.

936 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/288-289.
97 el-En‘am 6/30.

938 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/498.
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hakkiyla haberdar olandir.”®*® Kasimi’nin Ibnii’l-Arabi’den naklettigine gore insanlarmn
bu diinyada Rablerini gormemelerinin sebebi -Allah onlar1 desteklemedigi siirece-
diinyadaki yapilarinin ahiret halinin aksine zayif olmasidir. Allah’in uykuda goriilmesi
durumu ise uykunun Olimiin kardesi olmasi dolayisiyladir. Hadiste de “Rabbinizi
dlmedikge gdremezsiniz.” buyurulmaktadir.®*® Kasimi, ayrica bazi1 kimselerin, gozlerin
bu diinyadaki o6zellikleri mevcut oldugu miiddetce Allah’1 idrak edemeyeceklerini
sOyledigini bildirmektedir. Bu o6zellikler degistiginde Allah’t gormek miimkiin
olacaktir.®*! Kasimi, bu ayette kastedilen nefy durumunun delil ve agiklamaya ihtiyag
duymaksizin 6zellikle diinyevi anlamdaki gérme i¢in gecerli oldugunu belirtmektedir.
Ona gore Mu‘tezile gibi kimi firkalar bu ayetten diinya ve ahirette gormenin
nefyedildigini anlamislardir. Boylece bu kimseler, Allah’in kitab1 ve miitevatir siinnette
bulunan bilgilerden habersiz olduklarini bildirmislerdir.®*? Kitapta bununla ilgili su ayet
vardir; 5550 G5 G S5l Max 5457, <0 giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine
bakarlar.”®*® Hadis rivayetlerinde de Allah Resilii’niin sahabeye kiyamet giiniinde

Allah’1, ay1 gordiikleri gibi gorebilecegine dair haberi gegmektedir.%**

Ru’yetullah konusu hakkinda kelamcilarin ve tefsir alimlerinin iizerinde ¢okca

konustugu ayetlerden birisi olan A‘raf Siaresi 143. ayetinde s0yle buyurulmaktadir:

“Musa, belirledigimiz yere (Tiir’a) gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim, bana
(kendini) gdster, sana bakayim.’ dedi. Allah da ‘Beni (diinyada) katiyyen géremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.’ dedi. Rabbi daga
tecelli edince darmadagin ediverdi. Miisd da baygin diistii. Ayilinca ‘Seni eksikliklerden

uzak Allah’im. Sana tovbe ettim. Ben inanlarin ilkiyim.’ dedi.”

Kelamcilara gére bu ayet iki yonden ru’yetullah’mn olabilirligine delalet etmektedir. ilk
olarak Hz. Mlsd’nin bdyle bir seyi istemesi, bunun olabilirligine isaret etmektedir.

Ciinkii peygamberler bir yana akilli bir insan imkansiz olan seyi istemez. Hz. Mlisa’nin

939 e|-En‘am 6/103.

%0 Miisned’de gegen rivayet su sekildedir: “Isis& Ja oG5 1558 G &G, “Olmedikge Rabbinizi
gbremezsiniz.”. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/324.

941 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/662.

942 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/663-664.

%43 gl-Kiyamet 75/22-23.

944 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘u’s-Salat”, 211.
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imkansiz olan bir seyden cahil olacagini sdylemek miimkiin degildir. Clinkii Allah i¢in
caiz olmayan birseyin cahili olan kimse niibiivvet i¢in uygun olamaz. ikinci olarak ise
ru’yetin dag iizerinde gerceklesmesi, onun mimkiin bir sey oldugunu ortaya
koymaktadir. Imkansiz olan bir sey olsaydi takdir edilen bir miimkin {izerinde
gerceklesmesi vuku bulmazdi.’® Kasimi, bu bilgilerin akabinde yine mutezilenin
Allah’1n ahirette goriilemeyecegine dair iddialarma ibnii’l-Miineyyir’in el-Intisdf’indan

ve Carberdi’den aktardig siirlerle yanit vermektedir.%4®

2.5. Tasavvuf

2.5.1. Tasavvufi Goriislere Yer Vermesi

Kasimi’nin kimi ayetlerde isari tefsirlerden ve miifessirlerden nakillerde bulundugu
goriilmektedir. Bunlara herhangi bir itiraz getirmedigi yerlerde onun bir anlamda bu
yorumlart kabul ederek eserine aldigi sdylenebilir. Bakara Stresi 150. ayetin tefsirini
yaparken Marakesli islam alimi ve mutasavvif Ebu’l-Hasen el-Harrali’den (6.638/1241)
nakilde bulundugunu gérmekteyiz. Yeryiiziiniin her neresinde olunursa olunsun yoniin
Mescid-i Haram’a doniilmesi hususunda Harrali, bu ayetin igerisinde Mekke’nin
fethinin miijdelendigi, Arap yarimadasinin tamaminin ele gecirileceginin barindigin
ifade eder. Kasimi bunu, herhangi bir yorum veyahut elestiride bulunmaksizin

aktarmakla yetinir.%4’

Abdestin farzlarmi ve siinnetlerini agikladigt Maide Siresi 6. ayetinin tefsirini
sonlandirmadan Once fasl basligi altinda abdest alirken azalarin temizlenmesine dair
sirlar1 stfilerden aktarmaktadir. Bunu, Mehaimi’nin Tebsiru 'r-rahmdn isimli tefsir
eserinden alintilamaktadir. Akabinde Sa‘rani’den abdestte azalarin yikanmasinin sirrina

yonelik nakilde bulunmaktadir.%8

Kasimi’nin tefsirde bazi yerlerde “kimi shfiler, kimi sifi seyhleri dedi ki” demek
suretiyle ayet hakkinda sifilerden gelen yorumlari naklettigi goriilmektedir. Maide

Stresi 18. ayetinin tefsirinde boyle bir kullanim vardir. Latife baslig1 altinda bazi stifi

95 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, T/247.
946 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/249.
97 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/309.
98 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/112-113.
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seyhleri fukahaya “Kur’an’da sevenin sevdigine azab etmeyecegi nerede gegcmektedir?”
sorusunu  yoOneltmekte, bunun karsisinda fukahanin bir cevap vermedigi
nakledilmektedir. Bunun iizerine soruyu soran seyhler “Allah size giinahlariniz

sebebiyle nicin azab etsin?”%9

ayetini okumuslardir. Bunu Hasan Basri sdylemis,
Ahmed b. Hanbel’den ise bu konuda bir hadis rivayet edilmistir.®®® Kasimi,
Semerkandi’nin de bu ayetin, Allah Teédla’nin bir kulu sevdiginde onun giinahlarini
bagislayacagina ve ona azab etmeyecegine delil oldugunu nakletmektedir. Nitekim bir
diger ayette Allah’in (c.c.) c¢okca tevbe eden ve temizlenenleri sevdigi
zikredilmektedir.®! Bu ayet de tevbe edenlere giinahlari dolayisiyla azab

edilmeyecegine bir delildir.%?

2.5.2. Velayet Konusuna Yaklasim

Yinus Soresi’'nde “Bilesiniz ki Allah dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar

»93  puyurulmaktadir. Kasimi, burada zikredilen sl

tiztilmeyeceklerdir  de.
kelimesinin veli kelimesinin ¢ogulu oldugunu, anlam olarak diisman kelimesinin zittin1
ifade ettigini zikretmektedir. Bu kelimenin fail manasinda olmasi da caizdir. Buna gore
anlam, “Allah1 tdat ile dost edinenler” manasina gelmektedir. Maide Sturesi’nde

-9 13

zikredilen “dsks & 355 Ga35”, “Kim Allah’i, O ’nun peygamberini ve inananlari dost

55954

edinirse... ayeti ve diger ayetlerdeki®® kullanim da bunun gibidir.

Kasimi’ye gore Ylnus Siresi’nde zikredilen ayet, Allah dostlarin1 agiklama hususunda
temel olmaktadir. Allah Teala Kitabi’nda, Allah Resilii (s.a.v.) ise siinnetinde agikladigi
iizere nasil ki seytanin dostlar1 varsa, Allah’m da dostlar1 bulunmaktadir. Ibn
Teymiyye nin bunu agiklayan “oUaiall eW3i s a5 ¢ldsi (i HE e “Rahman’in Dostlar:
ile Seytan’in Dostlar1 Arasim1 Ayird Eden” isimli kitab1 mevcuttur. Ibn Teymiyye bu
eserinde, insanin Allah dostlar ile Seytan’in dostlarini bildiginde, onlarin arasinda bir

ayrim yapmast gerektigini ifade etmektedir. Buna gore Allah dostlar1 bu ayette ve

949 el-Maide 6/18.

90 Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi bu hadisi, sadece onun rivayet ettigi zikredilmektedir. Bkz. Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 3/104, 235.

%1 el-Bakara 2/222.

952 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/141-142.
%3 Y{inus 10/64.

%4 el-Maide 5/56.

95 Bkz. el-Bakara 2/257; el-Maide 5/55.
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rivayetlerde®®®

aciklandigr gibi mii’min ve miittaki kimselerdir. Velayetin asl,
muhabbet ve yakinliktir. Allah dostlarinin en faziletlisi nebilerdir. Nebilerin en
faziletlisi ise Miirsel olanlardir. Bunlarin en faziletlisi de hatemii’n-nebiyyin olan Hz.
Muhammed’dir. Ona ve getirdigi seriata hem zahiren hem de batini olarak iman
etmeyen kimseden Allah dostu olmaz. Her kim Allah dostu oldugunu iddia eder de Hz.
Muhammed’e tabi olmazsa onun sozii gercegi ifade etmez. Bilakis o kimse Allah’a
muhalefet ve diismanlik etmis, seytanin dostu olmustur. Nitekim Yahudi ve
Hiristiyanlar da Allah’in dostlar1 olduklarini iddia ediyorlard1 ancak Allah Teala onlara
“...Eger Allah’in dostlari iseniz Allah size neden giinahlariniz sebebiyle azab
ediyor!...”®" buyurmustur. Mekke miisrikleri de Mekke ehli olmalar1 ve Beyt’e

komsuluklar1 sebebiyle kendilerinin Allah ehli olduklarin1 soyliiyorlardi. Ancak Allah

Teala “... Onlar o mescidin dostlar: ve layiklar: degildirler... ”®® buyurmustur.

Eger bir kimse ziihd, ibadet ve ilimde ulasabilecegi en iist seviyeye ulagip bunun
yaninda Hz. Muhammed’in getirdiklerinin tamamina iman etmezse o kisi de Allah
dostu sayilmaz. Yahudi ve Hiristiyan alimlerinin ahbar, ruhban ve abidleri boyledir.
Yine Arap, Tirk, Hind ve diger milletlerin ibadete diiskiin olan miisrikleri de bu
sekildedir. Bunlar, her ne kadar bir taife bunlar1 Allah dostu zannetse de kafirdirler ve
Allah diismanidirlar. Iste biitiin bunlar gdz 6niine alindiginda kulun iman1 ve takvasi
oraninda Allah dostu oldugu goriilmektedir. Kimin iman ve takvasi en kamil ise, o kisi

Allah dostu olma ydniinden en iistiiniidiir.%*

2.5.3. Lediinni Bilgiye Yaklasim

Stfiler, ilm-1 lediinn ve ilhama isaret eden bir¢ok ayet ve hadisi delil olarak zikretmisler
ve bunlar1 eserlerinin cesitli yerlerinde ifade etmislerdir.%®® Kasimi bir stfi degildir.
Ancak o da bu bilgileri ihtiva eden ayetlerin tefsirinde konuya yaklagimini ortaya

koymaktadir. S6z konusu bilgiye isaret eden ayetlerden birinde sdyle buyurulmaktadir:

“lale B G sl 5 e (0 2035 3581 Liie (o Nl 10558

96 Buhari, “Rikak”, 38.

97 el-Maide 5/18.

98 e|-Enfal 8/34.

99 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/50-53.

%0 Dilaver Selvi, Kur’dn ve Tasavvuf, (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 480.
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“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis,

kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik.”%

Kasimi, lediinni bilgiye isaret edilen bu ayetin tefsirinde s6z konusu bilgiye dair hakiki
malumat: ayetin gectigi haberin sonunda aktaracagini zikretmektedir.®®? Kissanin 82.
ayetinin tefsir bilgilerinin sonrasinda “tenbihat” basligi altinda ¢esitli konular1 ele alan
Kasimi, lediinni bilgiye de deginmektedir. Buna gore Allah Tedld’ nin “tarafimizdan bir
ilim ogretmistik” kavli, ilim konusunda gaybi bir ilmin bulunduguna delalet etmektedir.
Bunun temeli bu ayettir. Kasimi, bu ilmin isbatina yonelik Huccetii’l-islam®®
Gazzali’nin bir eser telif ettigini zikretmektedir. Gazzall bu eserinde s6z konusu ilmi
inkar edenlere cevap vermekte, insani ilmin elde edilmesini ikiye ayirmaktadir. Birincisi
insani egitim yoluyladir. lkincisi ise Rabbani egitim iledir. ilk kisim, bilinen
yontemlerle elde edilen ilimdir. Bu, disaridan 68renme yoluyla elde edilmektedir.
Ikincisi ise igten olan egitim olup tefekkiir yoluyla elde edilmektedir. Tefekkiir burada
cok biiyiik bir 6neme sahiptir. Ancak bu, bir alimin egitiminden ge¢ip donanimli halde
yapilmasi halinde bdyledir. Gazzali bunun 6nemi sdyle diyerek ifade etmektedir: “Akilli
bir kimse, bir saatlik tefekkiir ile cahil bir kimsenin bir senelik tefekkiirde bulamayacagi
faydali bilgilere erisir.” Kisinin elde edecegi gaybi ilim hususunda iki yol
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi vahiydir. Vahiy ile Allah Teéla peygamberlere pek
¢ok konuda bilgi vermistir. Ancak vahiy, hatemii’l-enbiya olan Hz. Muhammed’in
vefat: ile son bulmustur. Ikincisi ise ilhamdir. Vahiy yoluyla elde edilen bilgiye Nebevi
bilgi, ilham yoluyla elde edilen bilgiye ise, nefis ile Bari celle arasinda vasitasiz olarak
elde edilen lediinni bilgi denmektedir. Burada 6nemli olan, kiilli aklin, yakinlik olarak
en yakin olacagi nefsin kiilli nefis olacag: bilgisidir. Kiilli nefis, mahliikatin da en yiice
ve en sereflisidir. Oyleyse vahiy enbiyalarm hilyesi (miicevheri), ilhdm ise evliyalarmn
siisiidiir.  {lm-i lediinni mertebesine ulasanlar, hikmet mertebesine ulasmis

kimselerdir.%*

%1 o|-Kehf 18/65.
%2 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 11/62.

93 Kasimi’nin Gazzali igin bu nitelemeyi kullanmasi, selefi bir miifessir olmasi yoniiyle dikkat edilmesi
gerekli bir husus olup onun sifi alimlere atfettigi degeri gostermesi bakimindan énemlidir.

94 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 11/78-82.
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Kasimi, Gazzali’nin buraya kadar lediinni ilme dair vermis oldugu bilgileri aktarmakta
ve bunlara yonelik herhangi bir itirazda bulunmamaktadir. Bunlarin disinda Gazzali’nin
bu konuda baska goriisleri de oldugunu ancak bu goriislerin, Gazzali’nin kendi yolu
olan sGfi anlayisa uygun olup, akl-1 selim ve zahiri bilgiye uygun olmadigini
zikrederek®® onun goriislerini bu kadariyla aktarmakla yetinmektedir. KAsimi’nin bu
tutumundan hareketle onun sfilere karst direkt olarak bir karsitligi olmadigi, onlardan
uygun olan goriisleri tefsirinde bilgi kaynag1 olarak naklettigi soylenebilir. Katilmadig:
goriislerini ise bazen nakletmemekte, bazen nakletmekle beraber onlara katilmadigini

bildirmektedir.
2.5.4. Mutasavviflar: ve Sifi Uygulamalari Elestirmesi

Kasimi’nin tasavvufun zikir ve halka meclislerinde birtakim asiriliklar iceren dans ve
def ile yapilan zikir faaliyetlerine kars1 mesafeli ve hatta kars1 oldugu sdylenebilir. Bunu
ilk olarak Bakara Stresi 152. ayetin tefsirinde dile getirdigini goriiyoruz. O, burada zikir
kelimesini ele alirken zikir hususunda Hz. Peygamber, Sahabe ve sonrasinda gelen
imam ve ilim adamlarinin yapmis olduklar: zikirlerin 6rnek alinmasi gerekliligini ifade
etmektedir. Ki bu da c¢ogunlukla Kur’an-1 Kerim okunmasi, okutulmasi ve
dinlenilmesidir. Mekke miisriklerinin yaptigi sekilde el ¢irpma ve bagirarak asirtya
kacan uygulamalarm®® islam icin uygun olmadigini ve bunlardan kaginilmasi
gerektigini, ne Peygamber, ne de ashabinin sarki tarzinda bir sey dinleyerek bir araya
asla gelmediklerini zikretmektedir.®®’ Bu konuda 6zellikle Hz. Peygamber’in Allah’1
anma ve hatirlamak i¢in sahabe ile bulundugu ortamlarda Kur’an dinlemesi ve onu

tefekkiir etmesiyle alakal1 hadisleri 6rnek vermektedir.%®

Kasimmi, Ibn Kayyim’den nakille Enfal Stresi 35. ayetin tefsirinde birtakim sufi

uygulamalari elestirmektedir. Ayette s0yle buyurulmaktadir:

“gatay 8 ) il Y JiEn OIS a7

95 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 11/82-83.

966 <l 448 2K Loy ol 158558 Bpaaiy 2184 W) il e P T L P yani “Onlarin, Kdbe yanmindaki dualar
wshik calp el ¢irpmaktan ibarettir. Oyle ise (ey miisrikler) inkdr etmekte oldugunuzdan dolayi tadin
azabi.” el-Enfal 8/35.

%7 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/310-13.
%8 Rivayetler icin bkz. Buhari, “Tevhid”, 52; Miislim, “Salatii’l-miisafirin ve kasruha”, 236.
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“Onlarin, Kabe'nin yaninda dualari 1shik ¢calp el ¢irpmaktan ibarettir...”

Ayette misriklerin Kabe’yi ciplak tavaf ederken 1slik c¢alislari ve el c¢irpmalari
yerilmektedir. Kasimi’nin Ibn Kayyim’den nakline gdre ayn1 sekilde salat/namaz ehli
olan Miisliimanlarin da Allah’a ibadet ederken ibadetlerine 1slik, alkis gibi uygulamalari
karigtirmalart miisriklere benzemelerine yol a¢gmaktadir. Her ne kadar zahiri olarak
benzemenin haricinde bir benzerlik olmasa da bu uygulamalar kimanmayi hak
etmektedir. Allah Teala da seriatta boyle bir ibadet tarzi koymamistir. Kasimi, Ibn
Teymiyye’nin de bu tarz uygulamalarin Allah’a yakinlagtirma adina dini higbir
temelinin olmadigin1 zikretmektedir. Bu uygulamalari Miisliimanlarin 6nde gelen
imamlarindan hi¢ kimse de giizel gormemistir. Bunlar bir yana Hz. Peygamber, sahabe,
tabiin ve tebe-i tabiln doneminde de bunlar hi¢ uygulanmamistir. S6z konusu
uygulamalar tigilincli asirdan sonra ortaya c¢ikmaya baslamigtir. Bir kimse, Hz.
Peygamber’den nakledilmeyen boyle seylerle kalbinin Allah’a yakin oldugu ydniinde
bir sey hissetse bile buna yonelmemeli. Bu, fakih olan bir kimsenin kendisine hos gelen
bir kiyasi, Kur’an ve Siinnet’te olmamasi dolayisiyla terk etmesi gibidir. Kasimi’nin de
bu konuda ibn Kayyim ve Ibn Teymiyye ile aym diisiindiigii, bu tarz yapilan sifi

uygulamalara kars1 tutumu bu ayette naklettigi bilgilerden anlasiimaktadir.%°

2.6. Fen Bilimleri

Gilinlimiizde c¢okca kabul goren ve agirlik kazanan tefsir gesitlerinden biri de ilmi
tefsirdir. Ilmi tefsir, Kur’an metnindeki ilmi 1stilahlar1 agiklamaya, onlardan cesitli
ilimlerle felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan bir tefsir tiirtidiir. Kur’an, modern ilimler ile
catismayip bu yonii her daim devam eden yegane kutsal metindir. Kur’an-1 Kerim’de
ilmi hakikatler genel konular halinde sunulmus ve bunlarin aciklanip tahlil edilmesi
insanlarin cabalara birakilmigtir.”® Unutulmamasi gerekir ki Kur’an-1 Kerim pozitif
bilmin herhangi bir konusunu ele alip onu biitliin yonleriyle agiklayan bir kitap degildir.
Tabiki bu durum Kur’an’da pozitif bilmin konularina deginen, pozitif bilimle
iligkilendirilebilecek ayetlerin bulunmasina da engel degildir. Fakat bu tlirden ayetlerin
Kur’an’da bulunmasi, Kur’an’in bilimsel konularin agiklanmasini istlendigi ya da

bilimsel problemlerin ¢6ziimii i¢in bir kaynak oldugu anlamina da gelmemektedir.

%9 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/50-52.
970 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 742-743.
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Ciinkii boyle bir diisiince Kur’an’in icermedigi seyleri ona izafe etmek gibi bir yonelimi
ortaya c¢ikaracak ve Kur’an’t sonu gelmeyen ¢esitli tartismalarin merkezine

yerlestirecektir.®"!

[lm1 tefsir ekoliinde ilk ¢alismay1 ortaya koyan Imam Gazzali olup klasik 6rneklerinden
en Onemlisi Fahreddin Razi’nin Mefatihu’l-gayb isimli eseridir. Asrimizdaki onemli
temsilcilerinden biri ise Kasimi ile ayni donemde yasamis olan Misirli alim Tantavi el-
Cevheri’dir (1862-1940). O, yirmi bes cilt halinde yazmis oldugu el-Cevdhir fi tefsiri’l-

Kur’an adli galismasmi Kur’an’m ilmi tefsirine yonelik hazirlamistir.®"2

Kasimi, Kur’an’in ilmi tefsirine yonelik goriislerini mukaddimesinde ele aldigi
“Kur’an’da yer alan gezegenlerle ilgili ilm1 incelikler hakkinda” isimli boliimiinde genel
gorlisinii aktarmaktadir. Késimi’ye gore Kur’an’in, kainatin yaratilist ve kainat
diizeninin isleyisine yonelik ayetlerinde ilmi incelikler mevcuttur. O, mukaddimesinde
buna yonelik bir bilim adaminin Kur’an’in igerdigi incelikleri aktarmakla ilmi tefsire
dair kabuliinii ortaya koymaktadir.®”® Kur’an’in barmdirdig1 tiim ilmi incelikler, Hz.

Muhammed’in niibiivvetinin dogruluguna ve Kur’an’1n sahihligine isaret etmektedir.®’

Insanoglu Kur’an’da yer alan ilmi gerceklikleri dénemlerinde elde ettikleri bilimsel
ilerleme seviyesinde anlayabilmislerdir. Sonraki donemlerde bilimsel olarak ag¢iklanan
ayetler, o donem insanlar1 i¢in bir nevi ilimde ilerledikleri her asamada Kur’an’in

mucizesi olmustur.®”®

Kasimi, mukaddimesinde ele aldig1 gibi ayetlerin tefsirinde de bilimsel verilere isaret

etmektedir. Bunun bir 6rnegi su ayet tefsirindedir:

“Gahe m ) Gag e gl GIA 5301 4

“Allah, yedi gogii ve yerden bir o kadarini yaratandr...”"®

91 Ercan Sen, Bilimsel Tefsiri Yeniden Diisiinnek, (Bursa: Emin Yayimlari, 2021), 13.
%2 Celik, Tefsir Usilii ve Tarihi, 216-217.

973 Kasimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 1/332-337.

974 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/337.

95 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/337.

976 et-Talak 65/12.
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Kasimi, Kur’an’da yerlerin yedi kat olduguna delalet eden bundan bagka bir ayet
bulunmadiginin  sdylendigini bu ayetin tefsirinde Zemahseri’den nakille
aktarmaktadir.®”” Sonrasinda ise “cllll ¢lle (axy I, “Astronomi alimlerinden biri dedi
ki” demek suretiyle ayet hakkinda yapilan bilimsel bir agiklamay1 nakletmektedir. Buna
gore zikredilen bu ayetten arzin yedi kat olduguna yonelik bir delil ¢ikarilamaz. Nitekim
ayette zikredilen “arz” kelimesi miifred olarak kullanilmistir. Ayetteki “(<" harfi cerri
zaide ya da gayr-1 zaide olarak alinirsa da bu durumda yine yerin yedi kat olduguna
yonelik bir anlam ¢ikmamaktadir. Ayette anlatilmak istenen yerin de yaratilista yedi kat
olan semavat ve ondaki gezegenlerin yapisinda olusu ve onlarla ayni maddeden

yaratildigidir.®

Kasimi, “Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takimin (giizel ve temiz giyinin).
Yivin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii o israf edenleri sevmez.”®® ayetinin tefsir
bilgilerini verdikten sonra “tenbihat” basliginin altinct maddesinde bu ayet hakkinda
miifessirlerin naklettigi bilgiye deginmektedir. Buna gdre bu ayet biitiin tip bilgisini bir

araya toplamakatadir. Zemahgeri’nin naklettigi su hadise bunu ac¢iklamaktadir:

“Anlatildigina gore Halife Harunurresid’in oldukga mahir bir Hiristiyan doktoru varmis. Bir giin
Ali b. Hiiseyin b. Véakid’a ‘Sizin kitabinizda Tip ilmine dair bir sey yok; oysa ilim dedigin, biri
bedenlere dair ilim, digeri ise din ilmi olmak iizere ikidir.” demis. O da ‘Allah Teéla biitiin T1ibb1
kitabinda bir tek ayetin yarisinda toplamistir.” demis. Doktor, ‘Hangi ayettir bu?’ diye sorunca
“Yiyin, i¢in ama asirrya kagmayin ayetidir.” demis. Hiristiyan ‘Iyi ama sizin peygamberinizden
Tip konusunda herhangi bir sey rivayet edilmemistir.” deyince ‘Bizim peygamberimiz Tibb1
kisacik birka¢ lafizda toplamistir.” demis. Doktor ‘Hangi séz bu?’ diye sorunca da bu soz
peygamberimizin ‘Mide hastaligin yuvasi, perhiz ise her tiirlii devanin basidir. Bedenin her

»980

uzvuna ona iyi gelecek olani ver. seklindeki soziidiir diye cevap vermis. Bunun {izerine

Hiristiyan ‘Sizin peygamberiniz ve kitabimiz Galenos’a (6. 200?) Tip adma hicbir sey

birakmamislar.” demistir.”%*

977 Zemahseri, el-Kessdf, 6/152.
978 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 16/208-2009.
979 el-A‘raf 7/31.

%0 Bu hadisin Hz. Peygamber’e isnadi sahih degildir. Bilakis bu Arap doktor olan Haris b. Kelde nin ya
da baska birisinin soziidiir. Bkz. Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 7/60.

981 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 7/60-61; Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 2/438.
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Kasimi, anlatilan bu hikayenin sihhatine dair problemler oldugunu ancak bu hikaye
sahih olsun ya da olmasin Hz. Peygamber’den Tip ilminin inceliklerine ve gesitli tedavi
yontemlerine dair pek c¢ok rivayet aktarildigini, bunun sonraki donem alimleri
tarafindan Tibb-1 Nebevi isimli eserlerde toplandigimi sdylemektedir. Ayrica Ibn
Kayyim el-Cevzi’nin Zadi’l-mead isimli eserinden bu konuda harika oldugunu

sdyledigi bir boliimii tefsirinde aktarmaktadir. %2

Nahl Stresi’nde “Rabbin bal arisina soyle ilham etti: ‘Daglardan, agaglardan ve
insanlarin yaptiklar: ¢ardaklardan kendine evler edin.””%® Kasimi, ayette zikredilen
vahiyden kastin ariya, esit agilarda ve birbirine karismayacak, boyutu birbirinden fazla
olmayacak ve insanoglunun benzerini yapamayacagi sekilde harika altigen evlerin
(peteklerin) yapimi oldugunu zikretmektedir. Allah Teéla, ariy1, si§inmasi icin ii¢ gesit
ev yapimina yOnlendirmistir. Bunlar: Daglar, agaclar ve insanlarin evleri, yani
insanlarin onlar icin yaptiklar1 kovanlardir. Ayette bunu ifade icin gecen “O s 23 fiili
ile anlatilmak istenen “_i_=” kelimesinin ¢ogulu olan “Ui =™, yani “gdlgelikler”dir. Ar
icin bu mekanlardan baska siginacagi bir yer yoktur. Yuva olarak en ¢ok kullandiklar
yer daglardir ki bu ayette mukaddem kilinarak ilk zikredilmistir. Sonra agaglar ve son
olarak da en az bulunduklari insanlarin yapmis oldugu kovanlardir. Kasimi ayrica arinin
bir daglarda yasayan ve insanlarin ehlilestiremeyecegi, digeri ise insanlarin kovanlara
koymak suretiyle balin1 aldig: iki tiiriiniin mevcut oldugunu ifade etmektedir. Kasimi bu
bilgilerin akabinde “tenbihat” basligi altinda balin faydalarindan ve Tip doktorlarinin

baldaki faydalara yonelik ifadelerinden bahsetmektedir.%*

Késimi’nin bu yaklasimindan hareketle onun ayetleri tefsir ederken ihtiya¢c duyulmasi
halinde bilimsel agiklamalara miiracaat etmekten geri durmadigi goriilmektedir. Bunu,
Kur’an’1 bizatihi pozitif bilimle agiklamak gibi bir amacgla yapmamaktadir. Ancak
ayetlerin ilgisi olmast durumunda ise Kur’an tefsirinde bu bilgi kaynagini

kullanmaktadir.

982 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7/61-66.
%3 en-Nahl 16/68.
984 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/126-128.
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1. VAHIY

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla nazil olmustur. “>5” fiilinin masdari
olan “vahiy” kelimesi sozliikte gizli konusmak, emretmek, ilham etmek, ima ve isaret
etmek, acele etmek, seslenmek, fisildamak, mektup yazmak gibi anlamlara
gelmektedir.%®° Vahiy terim anlami olarak Allah Teala tarafindan peygamberlere

gonderilen ilahi mesaj manasina gelmektedir.%8®

Islam alimleri vahiy icin benzer ancak aralarinda niians farkliliklar1 olan tanimlar
yapmislardir. Tehanevi’ye gore vahiy, “Allah Teala’nin peygamberlerden her birine
indirdigi ilahi kelama denir.”%®" Resid Riza vahyi sdyle tanimlanustir: “Yiice Allah’m
ser‘l bir hilkkmii ya da benzer bir hususu vasitali veya vasitasiz olarak peygamberlerine
ayr1 ayn bildirmesidir.”%® Ziirkani de vahyi “Allah Teala’nim bildirmek istedigi hidayet
ve buyruklari, sectigi kullarina, insanlar arasinda alisilmis olmayan gizli ve siiratli bir

55989

sekilde ulastirmasidir.” > seklinde tarif etmistir.

Kasimi vahyin ilk niizulii ve Hz. Muhammed’e verilen sekliyle ilk vahyin verilisine dair

ihtilafa su ayette deginmektedir:
“oxai (e ()3 ¢ 5h ) LA 51 LS ) Wi 51 )

“Biz, Niih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik..”%® Bu ayetten hareketle vahyin ilk olarak Hz. Nah ile basladip
sOylenmistir. Ciinkii o, Allah Teéala’nin ahkam, helal ve haram gibi hususlar1 seriat
olarak gonderdigi ilk peygamberdir. Kasimi bu iddiayr kabul etmemekte ve ayetin

zahirinin Nth (a.s.)’in vahye, Hz. Peygamber’e geldigi sekliyle muhatap olan ilk

95 Tbn Manziir, Lisanii’l-*Arab, 15/379-382; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, (Misir: y.y., 1956),
6/2519-2520.

986 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 37-39.

97 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-fiindin, (Istanbul: y.y., 1984), 2/1523.
%8 Resid Riza, el-Vahyii 'I-Muhammedi, (Misir: y.y., 1935), 38.

989 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfdan, 1/63.

990 en-Nisa 4/163.
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peygamber olusuna igaret etmektedir. Bu, Hz. Nih’tan O0nce vahiy gonderilmedigi

anlamia gelmez.%!

Insanoglunun vahye muhatap olusu ve bunun mahiyeti hakkinda Stira Stresi’nde sdyle

buyurulmaktadir:
“oSa 2o 433U W asdly ooa 68 Y L5 a5 31 i (5105 e 51 S5 W) A AGKE O ) & Ly

“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i
gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.””?%

Allah Teéala’nin insanoglu ile konusmasi ii¢ yolla olur. Bunlardan birincisi vahiydir ve
kalbe ilham ile vasitasiz olarak gergeklesir. Ikincisi Hz. Misa’da oldugu gibi Allah
kelamini duyup onu gormeden vahye muhatap olunmasidir. Ucgiincii olarak ise
meleklerden Cibril gibi bir elgi vasitasiyla vahyin alinmasidir. Bu el¢i, Rabbi’nden
gelen emir-nehiyleri yahut diger konulart O’nun dilemesi ile resil olarak gonderilene
iletir.%% Kasimi, Stiyati’nin el-/k7il isimli eserinde Hz. Aise’nin bu ayeti delil gostererek
Hz. Muhammed’in Rabb’ini gormedigini sdyledigini aktarmaktadir. Bir sonraki ayette
“Iste sana da emrimizle bir ruh vahyettik...”*°* buyurulmaktadir. Burada zikredilen riih
vahiydir. Onunla 6lii kalplere hayat verildigi i¢in rih seklinde isimlendirilmistir. Rih ile

kastedilenin Cibril oldugu da sdylenmistir.%*®

Kasimi, Kur’an’da insan dis1 varliklar i¢in zikredilen vahyin ilham ve hidayet, yani
yonlendirme oldugunu Nahl Stiresi 68. ayetinin tefsirinde zikretmektedir. “Rabbin bal
arisina soyle ilham etti...” seklinde ifade edilen vahiy ilham manasindadir ve bal
arisina, altinda golgelenecegi yer ve bali toplamak i¢in nelerden faydalanacagina
yonelik gerekli ilahi yonlendirmeyi ifade etmektedir.?®® Zilzal Stresi 5. ayetinde ise « &b
& a3l &L “Clinkii Rabbi'n ona 6yle vahyetmistir.” seklinde Allah Teala’nin

yeryiiziine vahyetmesi bildirilmektedir. Surede zikredilen yeryiiziiniin haber vermesi, bu

91 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/634.

92 o5-Sird 42/51.

998 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 14/322-323.
94 o5-Siird 42/52.

95 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/323.

96 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/126.
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vahiyle ilgilidir. Ancak burada ifade edilen “vahiy” istidre ya da mecaz-1 Miirsel olup,

yeryiiziine yapmasi gerekli seyin bildirilmesi anlamina gelmektedir.®%

Kasimi, peygamberler disindaki kimseler ile kurulan iletisimin Kur’an’da vahiy ile ifade
edilmesiyle beraber bunun “ilham” anlamina geldigini ifade etmektedir. Maide
Stiresi’nin 112. ayetinde “d s x5 | shal & up\,u“ S &A1 N5, “Hani bir de ‘bana ve
peygamberime iman edin’ havarilere ilham etmigtim...” buyurulmaktadir. Goriilldigi
gibi ayette ilham kelimesini ifade i¢in “>5” fiili kullanilmistir. Ancak Kéasimi bunun
ilham yolu ve kalbe ilka yoluyla oldugunu ifade etmektedir.®®® Kasimi ayn1 sekilde Taha
Siiresi’nde ifade edilen “A s & sl U a3 37, “Hani annene ilham edilmesi gereken
seyleri ilham etmigstik.”%%

belirtmektedir.10%°

ayetindeki vahyetmenin de ilham yoluyla oldugunu

2. KUR’AN LAFZI VE KUR’AN’IN NUZULU

2.1. Kur’an Lafzinin So6zliik ve Terim Manasi

Kur’an kelimesinin kokii ve anlami hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Miisliiman
alimlerin bu kelimenin hemzeli veya hemzesiz okunusuna yonelik goériisleri mevcuttur.
Birinci goriige gore Kur’an kelimesi “4u8” kelimesinin g¢ogulu olan G al”
kelimesinden tiiremistir. Nitekim Kur’an’in ayetlerinin bazisi bazisina benzer, bazis1 da
bazisina karinedir. Ebt Zekeriyya Yahya ibn Ziyad el-Ferra (6. 822) bu goriistedir.1%%
Ikinci goriise gore Kur’an lafzi hemzesiz ve elif-lam takisi ile muarreftir. Higbir
kelimeden tiiretilmemistir. Bu, Imam Safii’nin goriisiidiir. Ona gére Kur’an “i8”
kelimesinden tlirememistir. Ciinkii ondan tiiremis olsaydi okunan herseyin Kur’an

olmas1 gerekirdi. Oysaki Kur’an lafz1 Hz. Peygamber’e indirilen kelamin ismidir.1%%2

Kur’an-1 Kerim’in tanim i¢in de farkli farkli tanimlar mevcuttur. Ismail Cerrahoglu, bu

tanimlardan hareketle kapsayici olacak sekilde soyle bir tarifte bulunmaktadir: “Kur’én,

97 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 17/229.
998 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/428.
999 Taha 20/38.

1000 K asim1i, Mehdsinii t-te 'vil, 11/163.
1001 Siiyati, el-Itkan, 1/52.

1002 Zerkes, el-Biirhan, 1/278.
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yirmi ii¢ senelik peygamberlik miiddeti icinde Hz. Muhammed’e ¢esitli vesilelerle,

vahiy yoluyla zaman zaman Allah tarafindan indirilen sdzlerin mecmuasidir.”%%3

2.2. Kur’an’in Niizilii ile ilk ve Son Inen Ayet ve Siireler

A b

Kasimi, Kur’an’in niizuliinii ifade eden Bakara Siresi 185. ayetinde!°® Kur’an’m
indirilmeye baglandig1 zaman diliminin Ramazan ay1 oldugunu zikretmektedir. Kur’an
bu ayda bulunan kadir gecesinde indirilmistir.1% Kadir Saresi’nde « 3%l 4 s 865 Gy
“Siiphesiz, biz onu (Kur’dn1) Kadir gecesinde indirdik.”**® buyurulmaktadir. Yani

boylece Kur’an Hz. Muhammed’in kalbine indirildi ve biz onu Kadir gecesinde

1

uusJuAm@buf\ &

@3

indirmeye basladik denmektedir. Duhan Stresi’nde zikredilen “ US
&.—.‘),'932”, “Biz onu miibarek bir gecede indirdik. Siiphesiz biz insanlart uyarmaktayiz.”*°%
ayeti de bu gecenin miibarek bir gece oldugunu nitelemektedir.}%® Kasimi’ye gore
Kur’an o gece indirilmeye baslanmis, ancak emir ve ahkdmi agiklayan diger ayetler geri

kalan zamanda din tamamlanincaya kadar inmeye devam etmistir. 0%

Kur’an’in niizulii hakkinda miisriklerin talebine yonelik Furkdn Sdresi’nde soyle

buyurulmaktadir:

Sl S 5 18138 4y ol QUK Baa) 5 A4 5 alle 055311558 Cpd 057
“Inkdr edenler, ‘Kur’an ona bir defada toptan indirilseydi ya!’ dediler. Biz, Kur’dn’la
senin kalbini pekistirmek i¢in onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agir agir

okuduk. 1010

Bu ayette kafirlerin Kur’an’in indirilisi hakkinda onun toptan ve ayni zaman diliminde
indirilmesi taleplerine deginilmektedir. Ne var ki Kur’an par¢a parga indirilmistir.

Miisrikler bu taleplerini diger kitaplar1 g6z Oniine alarak dile getirmislerdir. Ancak

1003 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 34.
1004«

(O sayili giinler) insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batilin birbirinden
ayrmanin apagik delilleri olarak Kur’an in kendisine indirildigi Ramazan ayidir...”

1005 K as1mi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/85.

1006 g]-Kadr 97/1.

1007 ed-Duhan 44/3.

1008 K asim1i, Mehdsinii t-te 'vil, 17/215.

1009 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/217.

1010 g|-Furkan 25/32.
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vahyin indirilisinin Nebi’nin kavmi i¢inde bulundugu zamana yayilmasinin stibutu ¢ok

acik bir durumdur.101

Kasimi, Alak Siresi tefsirinde bu stirenin ilk ayetinin Kur’an’in nazil olan ilk ayeti
oldugunu, bunun gelen haberler ile teyid edildigini ifade etmektedir. Biitiin halinde ilk
inen sfire ise Fatiha Stresi’dir.2%*? Ik inen ayet hakkinda Buhari ve Miislim’in naklettigi
rivayete gore Hz. Aise bunu soyle anlatmaktadir: “Allah’m elgisine ilk vahiy, uykuda
iken sadik riiya ile baglamistir. Onun her gordiigii riiya sabah aydinligi gibi tezahiir
ederdi. Sonra kendisine yalnizlik sevdirildi. Artik Hira magarasinda ibadet ediyor, azik
almak i¢in evine geliyor ve tekrar ayn1 magaraya doniiyordu. Nihayet Allah’in Restli
Hirda magarasinda bulundugu bir sirada vahiy geldi. Melek ona gelip ‘oku’ dedi. O da
‘ben okuma bilmem’ cevabii verdi. Hz. Peygamber buyurur ki: O zaman melek beni
alip, takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra birakti ve ‘oku’ dedi. Ben de ‘okuma
bilmem’ dedim. O beni yine takatim kesilinceye kadar sikt1 ve sonra yine ‘oku’ dedi.
Ben de yine ‘ben okuma bilmem’ dedim ve beni alip {igiincii defa sikt1 ve biraktiktan
sonra ‘Yaratan Rabbi’nin adiyla oku. O, insani alaktan yaratti. Oku! Senin Rabbin
comer olandir.” ayetlerini okudu. Bu ayetleri alan Allah Resdlii, yiiregi titreyerek

magaradan dondii.”013

Kasimi, ilk inen ayetlerin yaninda bazi konularda inen ayetlerin indigi donemlere
deginmektedir. Mesela kelale konusunda iki ayet nazil olmustur. Bunlardan biri kisin,
digeri ise yazin nazil olmustur. Yazin inen ayet Nisa Stresi 176. ayettir. Bundan dolay1

da yaz ayeti diye isimlendirilmistir.1014

Son nazil olan ayet hakkinda bir goriis birliginin bulunmadigi goriilmektedir. Bu
hususta birka¢ goriis mevcuttur. Bu goriis sahiplerinin gosterdikleri her ayet, son nazil
olan ayet olmaktadir.}?®® Kasimi’nin de bu baglamda farkli ayetler hakkinda onlarin son

nazil olan ayet olduguna dair aktardigi rivayetler goriilmektedir.

1011 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 12/260-261.

1012 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/201.

1013 Byhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252.
1014 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 5/692.

1015 Son nazil oldugu sdylenen ayetler sunlardir: el-Bakara 2/278; 281; en-Nisa 4/176; et-Tevbe 9/128-
129; en-Nasr 110/1-3; el-Maide 5/3. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 54.
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Son nazil olan sire ve ayet konusunda Kéasimi, Buhari’den naklettigi bir rivayet ile bilgi

vermektedir.1%%® S5z konusu rivayet su sekildedir:

“all A ety (Bel ) Sl is sl 53T 0B - Legie D ) - ale i el o Al G el 5 )

(& 32#” ;)”

“Buhari ve Miislim’in Berd b. ‘Azib’den naklettigine gore Hz. Peygamber soyle

buyurmustur: Son inen sire Berde, son inen ayet ise ‘senden fetva istiyorlar’'%t’

ayetidir.”1018

Maide Sdresi ile ilgili rivayette ise son inen sire olarak Maide Stresi’nin zikredildigi
goriilmektedir. Hakim’in Ciibeyr b. Niifeyr’den naklettigine gore Ciibeyr sOyle demistir:
Haccettim ve Hz. Aise’nin yanma gittigimde bana soyle dedi: Ey Ciibeyr! Maide
Siresi’ni okur musun? Ben de evet dedim. Bunun iizerine Hz. Aise: O, son inen siredir.
Onda helal olarak buldugunuzu alin, haram olarak buldugunuzdan uzak durun dedi.
Hakim, bu hadisin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu ancak onlarin
bunu rivayet etmediklerini zikretti.!®?® Kasimi’nin bu rivayeti tefsirine aldigi ancak

rivayet hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmadigi gériilmektedir.

Maide Stresi’nin tefsirini sonlandirdig: satirlarda Ibn Vehb’in Abdullah b. Amr’dan
onun soyle dedigini nakletmektedir: “Son indirilen siire Maide Siresi’dir.” Bu hadisi
Tirmizi ve Hakim de rivayet etmistir.’%?° Tirmizi ve Hakim Hz. Aise’nin soyle dedigini
de rivayet etmislerdir: “Son inen sire Maide ve Fetih’tir.” Kasimi bu bilgileri el-

Itkdn’dan nakletmektedir. 192!

Kasimi’nin son inen siire olarak hakkinda rivayet naklettigi bir diger sire Tevbe
Stresidir. Buhari’nin naklettigine gore Tevbe Stresi, Hz. Peygamber’in amcas1 Ebii
Talib’e senin igin bagislanmani isteyecegim demesi {lizerine nazil olan “Cehennem ehli

oldukiart agik¢a belli olduktan sonra, -yakinlar: da olsalar- Allah’a ortak kosanlar i¢in

1016 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 5/692.

1017 en-Nisa 4/176.

1018 Byhari, “Tefsir”, 65; “Nisa Stresi”, 4; Miislim, “Feraiz”, 23.
1019 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/6.

1020 Tirmizi, “Tefsir”, 44, “Maide Siresi”, 5.

1021 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/444.
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991022

af dilemek ne Peygamber’e yarasir ne de mii’'minlere. ayeti hari¢ son inen

stiredir.10%3

3. KUR’AN’IN TERTIBIi

3.1. Ayetlerin Tertibi

Ayetlerin tertibi tevkifidir. Nazil olan her ayetin hangi surenin neresine konulacagini
Hz. Peygamber bilir ve yazilmasin1 vahiy katiplerine emrederdi. Bu konuda timmet

icma halindedir. Dolayisiyla burada rey ve ictihad sz konusu degildir.%%*

Kasimi ayetlerinin tertibinin tevkifi olduguna dair goriisiinii nesih hakkinda bir
degerlendirme yaparken ortaya koymaktadir. Bakara stresi 234. ayetin sonraki ayeti
neshi i¢in bunda bir mani olmayacagini, ¢linkii Kur’an’in tertibinin niizul sirasina gore

degil de tevkifi oldugu bilgisini aktarmaktadir.1%%°

3.2. Siirelerin Tertibi

Surelerin tertibi hususunda islam alimleri arasinda biiyiik bir ihtilaf mevcuttur. Kimileri
mevcut tertibin Hz. Peygamber tarafindan yapildigin1 6ne siirerken kimileri ise bu
tertibin sahabenin ictihadiyla vuku buldugunu sdylemektedir. Bu iki goriisiin uzlasisi
mabhiyetinde ise bu tertibin bir kismmin Hz. Peygamber, bir kismimin ise sahabe

ictihadiyla yapildigini sdyleyen alimler de bulunmaktadir.9%

Kasimi, shrelerin tertibi konusunda gelen rivayetler 1g1ginda kimi strelerin tefsirinden
once bazi agiklamalarda bulunmaktadir. Tevbe Siresi’nin baslangicinda tenbih bagligi
altinda strenin yerine dair rivayet naklederek bilgi vermektedir. Buna gore Ibn Abbas,
Hz. Osman’a Tevbe Siresinin yeri ve ni¢in besmele koymadiklart hakkinda soru
sormus o da su cevabi vermistir: “Hz. Peygamber kendisine bir siire veya ayet
indirildigi zaman, ‘Bunu falan konunun zikredildigi yere koyun.’ derdi. Vefat ettigi

zaman bu siireyi nereye koyacagimizi beyan etmemisti. Stirenin anlattiklart da Enfal

1022 et-Tevbe 9/113.

1023 Byhari, “Tefsir”, 65; Bkz. Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 8/120.
1024 7iirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 1/340-341.

1025 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/1275.

1026 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 55.
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Siiresinin anlattiklarina benziyordu. Bu sebeple iki stireyi bir arada yazdim.”%?” Kasimi
bu rivayetle birlikte Tevbe slresinin kilig ayetiyle baslamasi dolayisiyla basinda
besmelenin bulunmadigina yonelik rivayetleri de nakletmektedir. Ancak siirenin boyle
baslamasi hususundaki tercihini Ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr isimli eserinde sunmus
oldugu secim ile belirtmektedir. Buna gore kim slrenin besmele ile baslamamasinin
sebebi olarak kili¢ ayetini esas alirsa sreyi okurken besmele ¢ekmez. Ancak kim bu
rivayete itibar etmez yahut bu rivayeti gérmez ise o durumda sireye besmele ¢ekerek

baslar.19%8

4. SURELERIN iSIMLERI

Kasimi, sirelerin isimlendirilmesine genel olarak tefsirini yaptigi strenin basinda
deginmektedir. Bunun ilk 6rnegi Fatiha Stresi’nde goriilmektedir. Buna gore slirenin bu
sekilde isimlendirilmesi, bir seyin baslangici anlaminda kullanilmaktadir. Yiice kitab,
ya Hz. Peygamber’in emriyle tevkifi olarak yahut sahabenin ictihadi ile de olsa bu stire
ile basladig1 i¢in stire Fatiha adini almistir. Kasimi siirenin Fatihd isminin yani sira
namazda tekrar edilen yedi ayetten hareketle seb‘u’l-mesani ismi ile anilmasimi da

aktarmaktadir.10%°

Al-i Imrén siresinin isimlendirilmesine strenin girisinde deginin Kasimi, Imran
ailesinin  Ozelliklerinin anlatildig1 i¢in sOrenin bu sekilde isimlendirildigini
zikretmektedir. Bu aile Imran ile birlikte Hz. Isa, Hz. Yahya, Hz. Meryem ve onun
annesidir. Bu sfire, ehl-i kitaptan iki kisinin Isa (a.s.) hakkinda ihtilafa diistiigii konuyu
acikladigi i¢cin Zehrd’ olarak da isimlendirilmistir. Stirenin diger ismi, i¢cindeki emirlere
tutunan kimsenin giivene erismesini saglamasi dolayisila Emdn’dir. Isevi sirlari
barindirdigi i¢in Kenz olarak da isimlendirilmistir. Seksen kiisir ayetin Hz.
Peygamber’in Necran Hiristiyanlari ile miicadelesini anlatmas1 dolayisiyla Miicddele
olarak da isimlendirilmistir. Strenin on yedinci ayetinde zikredilen “seher vakti
Allah’tan bagislanma dileyenlerdir” ifadesi dolayisiyla streye Bagislanma ismi

verilmis; yine ayn1 ayette zikredilen “Sabredenler, imanlarinda gergek olanlar” ifadesi

1027 Eb{y David, “Salat”, 122; Tirmizi, “Tefsir”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/57.
1028 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 8/121-124.
1029 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/3-4.
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dolayistyla Tayyibin ismi verilmistir. Kasimi, stre hakkindak bu farkli isimleri

“Mehaimi zikretti” diyerek kaynak olarak onu gostermektedir.1%3

Kasimi’nin sirelerin isimlendirmesine bir diger 6rnek olarak Maide Stresi i¢in, “Maide
olarak isimlendirilmesi, igerisinde gegen kissa dolayisiyladir” bilgisini Mehaimi’den

naklen aktarmaktadir.10%!

Enfal Stresinin isimlendirilme sebebi olarak slirenin baglarken ve biterken ganimetlerin

durumundan bahsetmesini zikretmektedir.19%2

Kasimi, Tevbe Siresinin ismine dair genis malumat vermektedir. Buna gore slirenin

isimlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Berae: Strenin boyle baslamasi dolayisiyla bu ismi almistir. Stirede zikredilen

cogu seyin kaynagi olmasi hasebiyle de bu ismi almistir.

2. et-Tevbe: Suredeki tekrarmdan dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir.'%*® Bu iki

isim stirenin en meshur isimlerindendir.

3. el-Fadiha: “Rezil eden” anlamina gelen bu isim, ibn Abbas’tan gelen rivayete®®*

gore siire icin kullanilmistir.

Kasimi, bu isimlerle beraber siire i¢in on dort tane isim zikretmekte ve Tevbe Stresi
ile Fatiha slresinden daha fazla isme sahip olan baska sOre olmadigini

belirtmektedir.19%°

N9

Kasimi, Nebe Stresi’nin isminin ayrica “‘Amme Yetesaelln” stiresi oldugunu ifade

etmektedir.l%®  Nahl Shresi’nin ise ayrica  “sfretii’n-ni‘am”  seklinde

1030 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 414,

1081 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/4.

1032 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/4.

1083 Sirede tovbe hakkinda gegen ayetler igin bkz. et-Tevbe 9/3, 11, 27, 74, 102, 104, 112, 117.
1034 Buhari, “Tefsir”, 9.

1035 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/120-121.

1036 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/26.
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isimlendirildigini, sfrenin farkli nimetleri zikretmesi dolayisiyla bu isimin

verildigini aciklamaktadir.19%’

Kasimi’nin farkli isimlerini zikrettigi bir diger stre Beyyine Stresi’dir. Strenin
tefsirine baslamadan Once bu slrenin Siretii’l-kayyime, siretii’l-miinfekkin ve

stretii’l-beriyye seklinde isimlendirildigini belirtmektedir.0%

5. MEKKI SORELER VE OZELLIiKLERI

Strelerin Mekki ya da Medeni oluslar1 icin ¢esitli taksimler vardir. Bunlardan
birincisine gore srelerin indigi yer dikkate alinmaktadir. Stre eger Mekke’de nazil
olduysa Mekki, Medine’de nazil olduysa Medeni’dir. Yine Mekke -civarindaki
beldelerde nazil olan streler Mekki, Medine’ye yakin olan yerlerde nazil olan stireler
Medeni’dir. ikinci goriise gore shrelerin nazil oldugu donem esas alinmaktadir. Buna
gore hicretten 6nce nazil olanlar Mekki, hicretten sonra nazil olanlar Medeni stire olarak
isimlendirilmektedir. Ugiincii goriise gore ise strelerin hitap kitlesi dikkate
alinmaktadir. Mekkelilere hitap ediyorsa sire Mekki, Medinelilere hitap ediyorsa

Medeni’dir.103°

Kasimi, strelerin Mekki ya da Medeni oluslarina dair bilgiyi Maide Stresi baglaminda
degerlendirmektedir. Sehabeddin el-Hafaci’nin (6. 1069/1659) Maide Stresi’nin
Medeni oldugu, ancak “...Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim...”1%0 ayetinin
Mekki oldugu, ¢iinkii bu ayetin Mekke’de nazil oldugunu aktardiktan sonra bu
konudaki goriisiinii beyan etmektedir. Buna gore Hafaci’nin gorilisii i¢in iki farkli

yaklagim vardir, bunlar:

1. Bir ayet hicretten sonra da inse, eger Mekke’de inmisse Mekki’dir. Medine’de
inmigse Medeni’dir. Bu, seleften bir kistm ulemanm goriisiidiir. Fakat Itkin’da da

gectigi lizere gerek Mekke’nin fethinde, gerek veda hacci yilinda, gerekse herhangi bir

1037 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 10/76.

1038 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/220.

1039 Zerkesi, el-Burhdn, 1/187; Siiyati, el-Itkan, 1/8-9; Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1/185-188;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 56-57.

1040 e]-Maide 5/3.
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seferde Mekke ya da Medine’de nazil olsa bile hicretten 6nce nazil olan ayetler Mekki
ayetler, hicretten sonra nazil olanlar ise Medeni ayetlerdir.

2. Burada diger bir husus ise, bu ayetlerin durumunu anlarken seferi ve hadari
durumunda inen ayetleri bilmenin gerekliligidir. Beyhaki’nin Su ‘abii’l-imdn’da Esma
bnt. Yezid’den naklettigine gére Maide Siresi’nin baslangici Mina’da nazil olmustur.
Ebl Ubeyd, Muhammed b. Ka‘b’den aktardigi rivayette ise sOyle demistir: Maide

Stresi, Mekke ile Medine arasinda, veda haccinda nazil olmustur.*%4

Kéasimi, Mekki stre olup da iginde Medine’de inen ayetleri de stre hakkinda bilgi
verirken aktarmaktadir. Ornek olarak, En‘dm Stiresi Mekke’de nézil olmustur ve yiiz
altmis bes ayettir. Ebii Salih’in ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore Ibn Abbas sdyle
demistir: “En‘am Stresi Mekki’dir, bir seferde, geceleyin inmis ve o gecesinde onu
yazmiglardir. Alt1 ayet bunun haricinden olup o ayetler Medine’de nazil olmustur. Bu
ayetler 21-22, 91 ve 151-153. ayetlerdir.” Mukatil bu ayetlere iki ayet daha ilave
etmistir. Bunlar 20 ve 114. ayetlerdir. Kasimi, Beyhaki’nin Deldilii 'n-niibiivve isimli
eserinden bazi sirelerin Mekke’de nazil olup kimi ayetlerinin Medeni oldugunu, bu
stirenin de o sirelerden oldugunu aktarmaktadir. Kasimi ayrica Razi’nin bu surenin iki
onemli fazileti barindirdigini zikretmektedir. Bunlar, bir gecede tek bir seferde inmis
olmas1 ve inisinde yetmis bin melegin bulunmasidir. Kasimi bdylece stirenin niizuliine
dair genel bir gergceve c¢izmekte ve bazi ayetlerinin Medine’de inmis olduguna yonelik

rivayetleri aktarmaktadir,104?

Mekki olup i¢inde Medeni ayet zikrettigi bir diger sre A‘raf Stresi’dir. Bunu siirenin
basinda aktardig1 su rivayet ile ifade etmektedir: “Ebu’s-Seyh Ibn Hibban’in Katade’den
zikrettigine gore Katade soyle demistir: A‘raf Stresi, ‘Onlara deniz kiyisinda bulunan
kent halkinin durumunu sor...’1%? ayeti haric Mekki’dir. Bu ayetten ‘Hani Rabbin
Ademogullarmin sulblerinden ziirriyetlerini almus...”10%

Medeni’dir.104°

ayetine kadar olan kisim

1041 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/4-5.

1042 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/446-449.
1043 o]-A‘raf 7/163.

1044 e]-A‘raf 7/172.

1045 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, /4.
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Medeni olup i¢inde Mekki ayet barmndiran sirelerin bilgisini de vermektedir. Ornegin

Enfal Stresinin medeni oldugunu zikrettikten sonra “Hani kafirler seni tutuklamak veya

oldiirmek, ya da (Mekke’den) ¢ikarmak icin tuzak kuruyorlardi...”***

1047

ayeti ile baglayan
yedi ayetin Mekki oldugunu ifade etmektedir.

Mehasinii’'t-te vil incelendiginde hemen hemen biitiin surelerin tefsirinde, giris
mabhiyetinde ilgili surenin Mekki ya da Medeni olduguna dair bilgi ve rivayetlerin
aktarildig1 goriilmektedir. Surenin Mekki yahut Medeni olmayan ayetleri ise yukaridaki
orneklerde goriildiigii gibi belirtilmektedir. Bu konudaki birinci kaynagi hadis
rivayetleridir. ikinci olarak Mehaimi’nin (6. 835) Tebsirii r-rahman ve teysirii’ I-menndn
biba‘zi md yiisiru ild i‘cdzi’l-Kur’dn isimli eserinden “alesl J& demek suretiyle
istifade etmekte, ayrica yer yer diger miifessirlerin goriisii varsa onlar1 da
aktarmaktadir.’%® Bu da Kasimi’nin tefsirinde strelerin Mekki ya da Medeni olusuna

dair bilgi verilmesine 6nem gosterdigini ortaya koymaktadir.
6. MEDENI SURELER VE OZELLIiKLERIi

Kasimi, surelerin Mekki ya da Medeni oluslar1 hakkindaki bilgileri ilgili surenin
tefsirine baslamadan once aktarmaktadir. Onun, bu konu hakkinda bir hiikiim verirken
rivayetleri dikkate aldig1, yukarida da ifade edildigi gibi strelerin indigi yer degil de inis
zamanini daha ¢ok goz 6niinde bulundurdugu gériilmektedir. Ornegin Nisa sfiresi i¢in
Ibn Abbas’tan bu stirenin Medine’de nazil oldugu hakkinda bilgi aktarmaktadir. Ancak
burada Nehhas’in bu sdirenin 58. ayeti olan “W&al ‘;1 LY 1 35 55)«1-’ & &) «Allah,

2

size emanetleri mutlaka ehline vermenizi emreder...” ayetine dayanarak, bu ayetin
Kabe’nin anahtarinin durumu hakkinda nazil oldugu ve dolayisiyla s6z konusu surenin
Mekki olusu hakkindaki degerlendirmesini kabul etmemektedir. Ciinkii bu
degerlendirme ¢iiriik bir gorlis olup, uzunca bir surenin bir ya da birka¢ ayetinin
Mekke’de nazil olusu, o surenin Mekki olusunu gerekli kilmaz. Ayrica bu konuda esas
alinmas1 gereken hicretten sonra nazil olanin Medeni olarak kabul edilmesidir.

Buhéri’nin Hz. Aise’den naklettigi “sxic Ul s ¥) Ll 5 3580 55 s &3 W7, “Bakara ve Nisa

1046 e|-Enfal 8/30.
1047 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/4.

1048 Birkac 6rnek icin bkz. Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 9/4; 91; 185; 321; 10/4; 45; 76; 182; 11/4; 108;
152; 227; 12/4; 70; 107; 245.
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991049

sureleri ben Hz. Peygamber’in yanindayken nazil oldular rivayeti de bu surenin

Medeni olusunu desteklemektedir. Ciinkii Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in yanina

gelisinin hicret sonrasinda oldugu ittifak ile bilinmektedir. %%

Kasimi’nin bu degerlendirmelerinden hareketle, Maide Stresi i¢in de onun Medeni
oldugu yoniinde goriisii ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar siirenin tamaminin ya da bir
kisim ayetlerinin Mekke’de nazil oldugu rivayetleri bulunsa da, inig zamani dikkate

alinarak bu ayetlerin ve sirelerin Medeni olduklarmni sdylemek gerekmektedir.1%%*

Kasimi, bir stirenin Mekki ya da Medeni olusu yoniinde icma varsa bunu o surenin
girisinde bildirmektedir. Ornegin Tevbe Stresi igin “scledl 4% ;a”, “Alimlerin
icmalart ile Medenidir” diyerek ifade etmektedir. Ancak Tevbe Siresi i¢inde Mekki
oldugu bildirilen ayetleri de agiklamaktadir. Buna gore Tevbe Sdresinin 128. ayeti

Mekke’de nazil olmustur ve bu konuda goriis farklilig1 bulunmaktadir.%5?

7. ESBAB-1 NUZUL

Kur’an ayetlerinin manasin1 bilmeye yardimci ilimlerden biri sebeb-i niizul’diir. Bu
ilim, bazi yerlerde ayetin manasini anlamak i¢in elzem olan bir ilimdir. Kimi alimlere
gbre ise bir ayetin manasini anlamanin yolu, ancak onun indirilisindeki olaylar1 ve
sebeb-i niizul’ii bilmekle olur.}%® Kur’an ayetlerini ele alirken iki kismmn oldugunu
goriiriiz. Bunlardan birincisi, Kur’an’in ¢ogunlugunu olusturan ve Allah tarafindan bir
sebebe bagl olmaksizin dogrudan indirildigini sdyledigimiz ayetlerdir. Ikincisi ise bir

sebebe bagli olarak indigini sdyledigimiz ayetlerdir.1%%*

Kasimi sebeb-i niizul hakkindaki gériisleri Ibn Teymiyye (6.728/1328), Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085), Satibi (6.790/1388) ve Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi’den (6.1176/1762) aktarmaktadir. O, bu goriislerden hareketle sebeb-i niizul’iin
Kur’an alimleri igin bilinmesi olmazsa olmaz ilimlerden oldugunu zikretmektedir. Bu

konu hakkinda kendisi i¢in kesinlik kazanan seyin ise Sahabe ve Tabiin’in ¢cogu zaman

1049 Byhar, “Fedaili’l-Kur’an”, 6.

1050 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/4.

1051 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/4-6.

1052 K asim1i, Mehdsinii t-te 'vil, 8/120.

1058 Siiyith, el-firkdn, 71.

1054 Siiyatd, el-Itkan, 72; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 115.
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“ayet sOyle soyle nazil oldu” demelerindeki maksadin, ayete uygun seyi tasvir ve genel
manada ayetin kapsadig1 bazi hadiseleri zikretmek oldugudur. Bu bilgiler Israiliyyat,
Cahiliyye dénemi yahut Islami bilgiler olabilir. Biitiin bunlardan hareketle de bu konuda
ictihad i¢in bir yol oldugunu, dolayisiyla sebeb-i niizul konusundaki ihtilaflarin bunu
gbzeterek coziilebilecegini ifade etmektedir.1%° Bu béliimde onun bu baglamda sebeb-i

niizul hakkinda sundugu rivayetler ve onlar1 degerlendirisini izah edecegiz.

7.1. Zikrettigi Ayetin NiizOl Sebeplerini Gostermesi

Kasimi’nin, Bakara suresi 158. ayetinl®® tefsir bilgilerini o6zellikle sebeb-i niizul
baglaminda verdigini gérmekteyiz. Ciinkii ona gore bu ayetin manasi, niizul sebebi
bilindigi takdirde ¢ok daha iyi anlasilacaktir. Bununla ilgili olarak pek g¢ok rivayet
oldugunu, kendisinin birka¢in1 nakledecegini ifade etmektedir. Onlardan biri su
sekildedir:

53005 akall () s Mal i 038 il el B gl G omy Aitle By 085508 (o g el Bl
Wl a3 ¥ O £ aaf e L 140 fLagy g O 4lle £ S 51 ol S0l 5 il ) a2 e
lagy G50 Y G e #Ud Y 1C0lS cadle 51 L &S 5lain &) 1T G L b Ldy 106 155
a1 e 8 (TRl e L s 1SS L ease Ll 8Ll ()5l 1 sakid & 08 108 i) b 51
O 5% B ) 10 sk o508 0l e 0 Oty 1l 0 LB 555l ially g O 5%
A1 et om 83505 el () 00 038 a3 ) 5 il 5 b,

“Buhari’nin Urve’den naklettigine gore o sdyle demistir: Hz. Peygamber’in hanimi
Aise’ye Allah Teala’nim Safa ile Merve, Allah’in nisanelerindendir. Onun igin her kim
hac ve umre niyetiyle Kabe’yi ziyaret eder ve onlar1 da tavaf ederse bunda bir giinah
yoktur’ ayeti hakkinda ne dersin? Benim kanaatime gore onlar1 ziyaret etmemekte
kimseye bir sey lazim gelmez, demektir dedigim zaman, Aise, ey kiz kardesimin oglu
giizel bir sey sdylemedin dedi! Eger senin dedigin gibi olsaydr ayet ‘kim evi (Kébe’yi)
hacceder ya da umre yaparsa onlar1 tavaf etmemesinde kendisine bir sakinca yoktur’

seklinde olurdu dedi. Bu ayet Ensar hakkinda indirildi. Ensar Miisliiman olmadan 6nce,

1055 Cemaleddin Kasimi, Kur’an’t Anlamak: Tefsir Iiminin Temel Meseleleri, ¢ev. Sezai Ozel, (Istanbul:
Iz Yaymecilik, 1990), 23-28.

1086 cexle S A G615 g 3k s g sk of adle ZUS M e el A BT Ll (e 5504005 WAl )7,
“Stiphesiz Safa ile Merve, Allah’in (dininin) nisanelerindendir. Onun ic¢in her kim hac ve umre
niyetiyle Kabe'yi ziyaret eder ve onlari da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur. Her kim de
gonliinden koparak bir hayir islerse, siiphesiz Allah onu bilir, karsiligint verir.”
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Miisellel mevkii yaninda bulunup kendisine ibadet ettikleri Tagiye Menat putu igin
ihrama girip telbiye ederlerdi. Iste Ensar’dan ihramlanan kimseler (kendi putlari
karsisinda dikili bulunan) Safa ile Merve putlar1 arasinda sa’y etmeyi giinah sayarlardi.
Miisliiman olduklar1 zaman Resilullah’a miiskil bulduklari bu durumun hiikmiini
sordular, bunun iizerine Cenab-1 Hak bu ayeti inzal buyurdu. Safa ile Merve Allah’in

nisanelerindendir...”1%%’

Kasimi, bir kismin1 aktardigimiz bu rivayetin tamamini sunduktan sonra konu hakkinda
Sahih-i Miislim ve Taberani’den birer rivayet ve Nesai’den saglam isnadla gelen bir
rivayeti nakletmektedir. Onun, bu konuda aktarmis oldugu rivayetlerin isnadlarinin
sahih ve saglam olmasina 6zen gosterdigini gormekteyiz. Ayni sekilde meseleyi ¢ok
genislemesine tartismak yerine ayetin anlagilmasi i¢in genel bir bilgi sunmakla yetindigi

de goriilmektedir.10%®

Kasimi’nin niizul sebebini verdigi bir baska ayet Bakara 221. ayetidir. Yetimler
hakkinda nazil olan bu ayet hakkinda Ebi David!®® ve Nesai’de!?®® ibn Abbas’tan
nakledilen su hadiseyi aktarmaktadir: “Yetimin malina ancak en giizel sekilde

#1061 aveti ile “Haksizlikla yetimlerin mallarim yiyenler siiphesiz karinlarina

vaklagin
ancak ates tikinmis olurlar; zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir.” %% ayeti nazil
olunca yanlarinda yetim bulunanlar yiyecek ve igeceklerini yetimlerin yiyecek ve
iceceklerinden ayirdilar. Yetimin yemegi arttiginda kaldiriyor ve yetim yiyene kadar
veya yemek bozulana kadar bekletiyorlardi. Ancak bu durum onlara ¢ok sikint1 vermeye
basladi. Bunun iizerine Allah teala “Sana yetimler hakkinda soruyorlar...” ayetini nazil
etti. Bunun iizerine Misliimanlar yiyecek ve igeceklerini yetimlerin yiyecek ve

icecekleriyle karistirdilar, 1963

1057 Byhari, “Hac”, 79.

1058 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/3-6.

1059 Ebfi David, “Vasaya”, 18.

1060 Nesat, “li’l-vasiyy min mali’l-yetim”, 11.
1061 e]-En‘am 6/152.

1062 en-Nisa 4/4.

1063 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/216.
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Kasimi, Bakara 222. ayetin niizul sebebini Imam Ahmed b. Hanbel’in, Sabit araciligiyla
Enes b. Malik’ten naklettigi hadis ile agiklamaktadir.%* Buna gére Yahudilerin adetli
olan kadinlarla aymi evde durmayip onlarla yemek yememeleri ve cinsel iliskiye
girmemeleri Hz. Peygamber’e sorulur. Bunun iizerine de bu ayet nazil olmustur. Hz.

Peygamber ayeti okuduktan sonra onlarla cima disinda her seyi yapin buyurmustur.196®

Ehl-i Kitap Medine doneminde aralarinda yasadiklar1 anlagsmazliklarin ¢6ziimii i¢in Hz.
Peygamber’e miiracaat etmekteydi. Onun verecegi hiikkme razi olanlar1 bulundugu gibi,
s0z konusu hiikiim hoslarina gitmedigi i¢in ondan yiiz ¢evirenler de bulunmaktaydi. Bu

durumlarini kinayan Al-i Imran suresi 23. ayeti soyledir:
s & L T S B S S U DI T T T VDI TR GO T R ARTRS (I TR g (1)
“Osin jrh b 5 as (3 8 5 & a4 A A S ) (530 8 sl G L 3l Gl ) S5 )

“Kendilerine Kitaptan bir pay verilenleri gérmiiyor musun ki, aralarinda hiikiim vermesi
icin Allah’in kitabina ¢agriliyorlar da sonra i¢lerinden bir kismi yiiz gevirerek doniip

gidiyor.”

Ayet, Yahudilerin Hz. Peygamber’e hakemlik basvurusu hakkinda bir olay i¢in nazil
olmustur. Onlardan iki kisi zina yapmistir ve bununla ilgili recim hiikmii verilmistir.
Ancak bunu reddetmisler ve bizim kitabimizda bunun cezasi “tahmim/katrana bulamak”
yani zina yapanlarin siyah bir sey ile kirletilmesidir demislerdir. Bunun iizerine Tevrat
getirtilmis ve recim cezasi bulunmustur. Onlar ise bu duruma ¢ok kizmislar, ayet de
onlarin durumunu zemmetmek icin nazil olmustur.'%® Kasimi ayrica kimi miifessirlerin
bu ayetten c¢ikardiklar1 hiikiimlere yer vermektedir. Bunlardan biri de muhsan/iffetli
olmanin sart olmasi igin islam dinine girmenin zorunlu olmayisidir. Ehl-i Kitap icin de
bu bir zorunluluktur. Hz. Peygamber’in iki Yahudi hakkindaki recim hiikmii bunu teyid

etmektedir. 1967

Sebeb-i niizul ile ilgili olarak Al-i Imran suresi 128. ayeti bir diger Ornegi

olusturmaktadir. “Csalll agdld agided 5l 2gale g 5l 203 a1 G &l Gl “By igte senin

1084 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/220-221.

1085 Miislim, “Hay1z”, 16. Kasimi’nin Bakara siiresinde sebeb-i niizuliine degindigi diger ayetler i¢in bkz.
Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/268-269; 279.

1066 Byhard, “Tefsir”, 65; “Suret-i Al-i imran”, 3.

1067 K asimi, Mehdsinii 't-te "vil, 4/74-75.
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vapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tovbelerini kabul edip onlart affeder, ya da zalim
olduklarindan dolayr onlara azap eder.” Ayette Peygambere yonelik bu ifade, kiifiir
ehlinin tutumlarindan dolayr onun bir sorumlulugu olmadigini bildirerek Allah
resuliiniin lizlintiisiinii giderme, onlarin imana gelme yoniindeki 1srarini ise hafifletme
amac1 tagimaktadir. Ayetin niizul sebebi olarak Buhari ve Ahmed b. Hanbel’den nakiller
aktarmaktadir. Rivayetler olay1 benzer nitelikte arz ettikleri i¢in 6rnek amacli Buhari

rivayetini zikredecegiz.

“Imam Buhari, Ibn Omer’den sdyle rivayet etmistir: Restlullah’1t sabah namazinda
ikinci rekatten dogrulup ‘Semiallahulimen hamideh, Rabbena ve lekel hamd’ dedikten
sonra, ‘Allah’im filana filana lanet et’ derken isittim. Bunun iizerine Yiice Allah, ‘Bu

iste senin yapacagin bir sey yoktur’ ayetini nazil etti.”1%®

Kasimi, sebeb-i niizul i¢in megazi kitaplarinda gegen rivayetlerden faydalanmaktadir.

Bu baglamda Al-i imrén suresi 144. ayeti 6rnek olarak gosterilebilir:

B e e Ll (g RGT e A O 5 G (50 Al e B8 38 050 ) i ey

O S A 5 5305 U 4 Sl

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip gecmistir.
Simdi o oliir veya éldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi dondiiriileceksiniz? Kim
gerisin  geriye donerse Allah’a hicbir zarar veremez. Allah, siikredenleri

miikafatlandiracaktir.”

Kasimi, 143. ayetin tefsiri bittikten sonra bu ayete gegmeden once “ws il Jal J&”,
“Megazi ehli der ki” diyerek sonraki ayetin sebeb-i niizuliine dair su bilgiyi
aktarmaktadir: Uhud giinii Misliimanlar yenilgiye ugradiklar1 esnada, Abdullah b.
Kamie Resfilullah’t 6ldiirmek i¢in harekete gecti ancak onun karsisina, o giin sancagi
tastyan Mus‘ab b. Umeyr ¢ikt1. Ibn Kamie orada Mus‘ab b. Umeyr’i éldiirdii. Ancak o,
Restlullah’t oldiirdiigiinii diisindii ve bunun {izerine Muhammed’i 6ldiirdim diye
bagirmaya bagladi. Bu hadise iizerine pek ¢ok insanin kalbine bir endise diisiirdii ve

bdylece zayiflik ve savastan geri durma bas gosterdi. Iste bunun iizerine 144. ayet nazil

108 Byhari, “Tefsir” 65; “Suret-i Al-i Imran”, 3.
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oldu.'®® Burada miiellifimizin, naklettigi kaynak hakkinda yazar ya da eser ismi
vermemis olmas: dikkati gekmektedir. Siyer hakkindaki hadiseleri genel olarak Ibnii’l-
Kayyim’in Zadii’l-medd isimli eserinden aktardigi goriilmektedir. Ancak burada megazi
ehli dedigine gore farkli kaynaklar1 da kullanmis, lakin maalesef bunlar hakkinda daha

net bir bilgi sunmamastir.

Kasimi’nin sebeb-i niizule rivayet ile degindigi bir diger ayet Al-i Imran suresi 195.

ayetidir:

“ O ) ATS 1sHalh (palls (uand G plmiy 1 51 80 G 2 dale Jae gl ¥ 1 2835 24 S
Ge W3 Y1 G333 (e (5 )35 s 180T 5 aili afe ()5RY 15ka5 1HE5 Ll 8150505 20 )0

) 5 G sake A5 4 e

“Rableri onlara su karsiligi verdi: Ben, erkek olsun kadin olsun, sizden hi¢bir ¢alisanin
amelini zayi etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz. Hicret edenler, yurtlarindan
ctkarilanlar, yolumda eziyet gorenler, savasanlar ve oldiiriilenlerin de andolsun
glinahlarim elbette ortecegim. Allah katindan bir miikafat olmak iizere, onlart iginden

wrmaklar akan cennete koyacagim. Miikafatin en giizeli Allah katindadir.”

Kasimi ayet hakkinda ¢ok kisa olarak tefsir bilgilerini aktardiktan sonra ayetin sebeb-i
nlizuliine isaret eden su rivayeti zikretmektedir: “Hafiz Said b. Mansir Siinen’inde
Ummii Seleme’nin séyle dedigini nakleder: Ya Resulallah! Allah’in kadinlarm hicreti
hakkinda higbir sey soyledigini duymuyoruz. Bunun iizerine yiice Allah, ‘Rableri

b

onlarin dualarina karsilik verdi...” ayetini nazil etti. Ensar, ‘Ummii Seleme bize ilk
gelen kadin muhacirdir’ demistir.”1® Kasimi, rivayetin sahihligi hususunda ise,
Hakim’in Miistedrek’inde bu rivayetin Siifyan b. Uyeyne nakliyle rivayet ettigini, sonra
‘Buhari ve Miislim tahric etmemis olsalar da onlarin sartlarini tasiyan sahih bir hadistir’

degerlendirmesini aktarmaktadir.'%7?

Kasimi’nin sebeb-i niizule dair aktardig1 bilgiye bir diger ornek: “ 4e (i35 458 {36 a0

99 13 ra ’

Osin s agddl Y) O R%S 85, “Onlar baskalarim (Kur’dn’dan) alikoyarlar, hem de

1069 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/241; Al-i Imran suresi’nde sebeb-i niizuliinii verdigi bir diger ayet icin
bkz. 4/306-309.

1070 Tirmizi, “Tefsir”, 44; “Suretii’n-Nisa”, 4.

107 Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/327-328; Kasimi’nin niizul sebebine isaret ettigi diger yerler igin bkz.
6/243-245; 6/698; 7/53-54; 8/5-7; 8/96-98.
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kendileri ondan uzak kalirlar. Onlar farkina varmaksizin ancak kendilerini helak
ediyorlar.”1%2 ayeti hakkindadir. S6z konusu ayette zikredilen kimselerin kim olduguna
yonelik Ebl Talib’in oldugu yoniinde bir bilgi nakletmektedir. Buna gdére miisriklerin
Hz. Peygamber’e ezalarini artirdiklart zaman EbG Talib Hz. Peygamber’e su siirle

destek ¢ikmustir:

Ui o A 4 ] B zeata Sl 1 Sfied G

Ui dda 585 Al 550 sk Alalind Slle L & el pazals
Lisel 25 G g Clia 20 g o Fruals Sl ke 55 3005
Lo 25,00 LT 38 cpe s 431 Allaa Y G Eila e

L Sy Rk A 51 s 30 (5108 31 4Dl Y 30

“Vallahi ben kabre konup hak ile yeksan oluncaya kadar ilisemeyecekler sana!
Higbir seyden ¢ekinmeden agik¢a yay dinini, gonliin hos, goziin aydin olsun bu konuda.

Beni davet ettin ve benim iyiligimi istedigini iddia ettin. Gergekten dogru séylemekteydin, sen

hep dogruydun zira.
Oyle bir din ortaya koydun ki siiphesiz insanlik dinlerinin en hayirlilarindandir.

Kinanmaktan, hakkimda ileri geri konusulmasindan korkmasaydim, davetini kabul ettigimi

gortirdiin rahatlikla.”

Bunun iizerine bu ayetin nazil oldugu séylenmektedir.1%”3

Kasimi, Duha suresi’nin tefsiri hakkinda bilgi verirken “Rabbin seni terk etmedi. Sana

da.”*""* ayetinin niizul bilgisine deginmektedir. Taberi’nin Ibn Abbas’tan

darilmadi
naklettigine goére Hz. Peygamber’e Kur’an inmeye bagladiktan sonra Cebrail giinlerce
gelmedi. Hz. Peygamber de bununla ayiplandi. Miisrikler onun hakkinda “Rabbi onu
terk etti ve ona darildi.” dediler. Bunu diyenin Ebl Leheb’in karis1 ya da Hz. Hatice’nin

oldugu da sdylenmektedir. ismail b. Ziibeyr’in rivayetinde ise Hz. Peygamber’e vahiy

1072 o]-En‘am 6/26.
1073 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/493-494.
1074 ed-Duha 98/3.
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gelmeye baglayip sonra kesildiginde bu durum ona ¢ok zor gelip onu ¢ok iizdiigiinde
Hz. Peygamber “Arkadasim beni terk etti ve bana darild1 diye korktum.” dedi ve bunun

akabinde Cebrail Duha suresini indirdi.1?"®

7.2. Ayet icin Farkh Niizil Sebeplerini Zikretmesi

Bakara Saresi 189. ayetin tefsirinde ilk olarak ayetin niizul sebebini zikrettigi
goriilmektedir. Hilaller konusu hakkinda bilgi veren ayetin niizul sebebi olarak hilallerin
ni¢in yaratildigimin sorulmasi iizerine bu ayetin nazil oldugu hakkinda bir rivayeti
zikretmektedir. Akabinde Muaz b. Cebel ve Sa‘lebe b. Ganem’in Restlullah’a hilalin
gecirdigi evreler hakkinda soru sorduklari, bunun iizerine ayetin indigine dair bir
rivayeti aktarmaktadir.'%’® Burada rivayetler hakkinda herhangi bir degerlendirmede

bulunmadig1 goriilmektedir.

Farkli niiz(il sebebi zikrettigi bir diger ayet olarak Maide Sdresi 6. ayeti Ornek
verilebilir. Buna gore bazi miifessirler, namaza kalkildiginda abdest alinmasini emreden
ayetin yarali olan Abdurrahman hakkinda indigini sdylemislerdir. Ayrica Hz.
Peygamber’in, Hz. Aise’nin kaybolan kolyesi dolayisiyla yolculuktan engellendigi
seferde bir geceyi susuz olarak sabahlamalar1 dolayisiyla bu ayetin indigi

sdylenmektedir.107’

7.3. Farkh Niiziil Sebeplerinin Aralarim Telif Etmesi

Kéasimi bir ayetin birden fazla kimse i¢in inmis olabilme ihtimalini, bizatihi olay ile
degil, olaya sebep olan seyin kapsayiciliina yonelik bir degerlendirme ile

aciklamaktadir. Bakara Siresi 207. ayet'?’

icin niizul sebebi olarak Suheyb’in
Mekke’den Medine’ye hicreti esnasinda pesinden gelen Kureysli bir grupla yasadigi
hadiseyi nakleder. Suheyb onlara pesini birakmalar1 karsiliginda Mekke’deki mallarinin
yerini gostermeyi teklif etmistir. Teklifi kabul eden Kureysliler onun pesini birakmais, o
da boylelikle Medine’ye gelmistir. Hz. Peygamber’in yanina vardiginda Peygamber

sOyle demistir: Aligveris kazangli oldu, Ebl Yahya kazandi. Bu hadise iizerine Bakara

1075 Taberd, Tefsirii 't-Taberi, 24/1485-488; Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 17/179.

1076 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/129.

1077 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 6/93; Diger 6rnekler igin bkz. 6/205-207.

1078 «eylally ol g d cllaa sl AL LSJYM-‘ Ga ol (a3, “Insanlardan éylesi de vardwr ki, Allah’in
rizasmi kazanmak icin kendini feda eder. Allah, kullarina ¢ok sefkatlidir.”
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207. ayet nazil olmustur. Kasimi bu rivayetin tahricini yapmakta, Miistedrek isimli
eserde bu rivayetin Buhari ve Miislim’in sartlarina goére sahih oldugu bilgisini
aktarmaktadir. Bununla birlikte kimi miifessirlerin s6z konusu ayetin baskalar1 hakkinda
nazil oldugu hususunda gorisiinii dile getirmektedir. Ancak orada sdyle bir

degerlendirmede bulunmaktadir:

R RGN SR PV [ SRRV P R iy L D PR PWR R S G R W (PP - IRV R B
&K;L@jig«_z,sb;i;u} _ﬁ@;kyi&eum&@g”w;i 2l 439 )h:ijwujéiié\ﬁ} @ldy
e AL A 08 SR S A R G S sty Al L ol g 5

G 5 Yl 130 (30 331 o3 3 o5y Los .5 3 e (IS

“Bunda bir ¢eliski bulunmamaktadir. Ciinkii miifessirler ayet su konu hakkinda inmistir
demekle bazen herhangi bir durumun s6z konusu ayetin inisine sebep oldugunu
kastederler. Bu, ayetin sadece bu konuyla ilgili nazil oldugu anlamini tasir. Bu, ya
ayetin bunu hissettirmesinden, yahut da senedi sahih bir rivayetten anlagilir. Bazen de
bu sozleriyle kastettikleri, ayetin umumuna giren herhangi bir olaydan sonra inmis
oldugudur. Ravi, olayin meydana gelmesinden hemen sonra der ki: Bu ayet su olay ile
ilgili inmistir. Kast1 ise, ayetin bu olay1 da kapsadigidir. Yoksa ayetin, mezkur olayin
sebebine binaen indigi anlaminda degildir. Mezkur ayet ile ilgili nakledilen haber de bu
kabildendir.”107

Bir diger 6rnek ise Al-i imréan suresi 188. ayetinde goriilmektedir:

ll i 245 Sl 5 5ay H4T0AT S sl Al ey 15080 0 0 sinds V31 ey 5800 Gl B Y7,
“Ettiklerine sevinen ve yapmadiklar: seylerle oviilmeyi seven kimselerin, sakin azaptan

kurtulacaklarint sanma. Onlar i¢in elem dolu bir azap vardwr.”

Miifessirimiz 6ncelikle Ahmed b. Hanbel’den ayet hakkinda bir rivayet aktarmaktadir.
Rivayette Mervan, hizmetlisi Rafi’e Ibn Abbas’a gidip sunu demesini istemistir: Eger
bizden her birimiz yapip etiigine sevinecek, yapmadig1 seyle dviinecek olursak topluca
azaba ugrayacagiz. Bunun iizerine ibn Abbas ona, durumunuzun bununla higbir alakasi
yoktur, bu ayet, ehl-i kitab hakkinda inmistir dedikten sonra bir 6nceki ayeti okumus ve

sOyle demistir: Hz. Peygamber onlara bir konu hakkinda soru sordu ve onlar da bunun

107 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 3/172-173; Bu hususta diger 6rnek igin bkz. 6/550.
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cevabini gizleyip alakasiz bir sey sOylediler. Hz. Peygamber’in yanindan ayrildiktan
sonra onu tersyiiz edisleri dolayisiyla sevindiler ve yaptiklari seyden dolayi da
kendilerini 6vmesini beklediler. Bu ayetle Allah teala Hz. Peygamber’i durumdan
haberdar etmisti.'® Kasimi, ayrica Buhari'®®, Miislim ve Tirmizi’nin tefsir
kisimlarinda buna benzer rivayetlerin bulundugu bilgisini zikretmektedir. Ancak yine
Buhari’nin ayni boliimiinde gecen bir rivayete gore Ebl Sa‘id el-Hudri (r.a.) soyle
demistir: “Bu ayet, bir savasa Hz. Peygamber ile birlikte ¢ikmayan ve savasa
katilmadiklar1 i¢in sevinen bir grup miinafik hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber
savastan doniince ona mazeret beyan etmisler, O da onlarin mazeretlerini kabul etmis,
daha sonra da O’nun Miisliman miicahidleri 6vmesi gibi kendilerini de Ovmesini
beklemislerdi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.” Goriildiigi lizere ayet ile ilgili ayn1
anda olmas1 miimkiin olmayan farkli iki rivayet ge¢mektedir. Kasimi bunun akabinde
iki rivayet arasinda bir celiski bulunmadigini, ¢iinkii ayetin manasinin zikredilenlerin

hepsini kapsadig1 degerlendirmesinde bulunmaktadir.1%82

7.4. Zikredilen Sebeb-i Niiziile Dair itiraz

Késimi’nin kimi yerlerde bir ayetin sebebi niizuliine dair verilen bilgi hususunda, tarihi
malumatlar dikkate alarak birtakim itirazda bulundugu goriilmektedir. Nisa Stresi 77.

ayetinde bunun 6rnegi bulunmaktadir. Ayette soyle buyurulmaktadir:

O35 adte (o 19 0D agile Cuf LB 5 5N 1 A5 8 lall 1 a5 Kl 1 20 0 Gl ) s
B AN e OBy 8 Jal ) UESAT YT Ol e G A 5 ) 5065 da A 51 0 45ag )

IR\ P Moy s 3‘.—.“’,,,
e (sallai Vg () gl 52 553N

“Daha once kendilerine (savasmaktan) ellerinizi ¢ekin, namazi kilin, zekati verin
denilenleri gormedin mi? Uzerlerine savas yazilinca, hemen iclerinden bir kismi;
insanlardan, Allah’tan korkar gibi, hatta daha ¢ok korkarlar ve ‘Rabbimiz! Nigin bize
savas yazdin? Bizi yakin bir zamana kadar erteleseydin ya!’ derler. De ki: ‘diinya
gecimligi azdwr. Ahiret, Allah’a karst gelmekten sakinan kimse icin daha haywhdir. Size
kil kadar haksizlik edilmez.”

1080 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/298.

1081 Byhard, “Tefsir”, 65; “Suretii Al-i imran”, 3.

1082 Kasimi, Mehdsinii’t-te vil, 4/319-320; Esbab-1 niizule dair bu baglamda yapmis oldugu diger bir
yorum i¢in bkz. 6/300.
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Kasimi, ayet hakkinda genel tefsir bilgilerini verdikten sonra “Tenbih” bagligi altinda
ayetin sebeb-i niizuliine dair “ose Gl Ge Osmid) (Ss ) “miifessirlerin bir kismi Ibn
Abbas’tan nakletti” diyerek ayet hakkinda genel olarak nakledilen bilgiyi sunmaktadir.
S6z konusu rivayete gore bu ayet, hicret dncesi Mekke’de miisriklerin zulmiine ugramis
ve hicret etmis olan bir grup sahabe hakkinda nazil olmustur. Bu sahabiler zulme
ugradiklar1 donemde Hz. Peygamber’e durumdan sikayet etmis ve miisriklere karsi
savagsmak i¢in izin istemislerdir. Ancak Hz. Peygamber onlarin bu taleplerine “ben
heniiz savas ile emrolunmadim, o halde savastan uzak durun, dininizi namaz ve zekat ile
ikame i¢in ugrasin” cevabii vermistir. Akabinde hicretten sonra Medine déneminde,
Bedir savasinda savasa ¢ikma emri geldiginde bu sahabilerden bir kisminin i¢inde
savasa kars1 bir isteksizlik uyanmis, bunun iizerine de onlari uyaran ayet nazil

olmustur. 083

Kasim1 bu bilgiye katilmadigini su sozleriyle belirtmektedir:

ALl s 5 O3l s (2glSUS e Cnalfall 15080 5 2o Gy )80 ¢Cpilial) a Cal 55 Ll L& 591 o3b () o

25330 famt ¥ Gl i

“Bana gore, bu ayet onceki ayetler gibi miinafiklarin durumunu kinamak ve samimi
mii’minleri onlara benzememeleri i¢in uyarmak amaciyla nazil olmustur. Ayetin kimi
mii’minler hakkinda indigine yonelik goriis bazi yonleri itibariyle dogru degildir.”
Akabinde dogru olmadigina dair gériisiinii 6zetle su sekilde ifade etmektedir: Oncelikle
Ibn Abbas’a isnad edilen bu rivayet sahih bir rivayet degildir. Sahabilerin Mekke’de,
sayl bakimindan az olduklari, etrafinin diisman ile ¢epecevre sarildigi bir donemde
savas istemeleri uzak bir ihtimaldir. Ayrica ayetin siyak ve sibakina bakildiginda
miinafiklardan bahsedildigi goriilmektedir. Bu siyak, genel olarak miinafiklarin birtakim

‘

islerine yonelik konular1 kapsamaktadir. Nitekim bu ayette Allah teala, “...onmlar,

insanlardan, Allah’tan korkar gibi korkarlar...” buyurmaka ve bu vasif sadece kafir

3

yahut miinafik olanlar i¢indir. Yine ayette onlarin “...Rabbimiz! nigin bize savas
vazdin...” seklindeki cikislari, mii’'minlerden sadir olacak bir durum degildir. Bilakis
rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in Bedir savasi i¢in sahabe ile istisare ettigi

zaman sahabenin cevaben onu yalniz birakmayacaklari, Yahudilerin “Sen ve Rabbin

1083 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 5/311-312.
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gidin savagsin, biz geride kalacagiz.” demeleri gibi bir tavir yerine “Sen ve Rabbin gidip
savasin, biz de muhakkak sizinle beraber savasacagiz” seklindeki destekleri de bu ayetin
mii’minler hakkinda olamayacagina bir 6rnektir. Kasimi, bu gerekceler ile ayetin sebeb-
i niizuliine dair Ibn Abbéas’a isnad edilen rivayetin sahih olmadigini ortaya dile

getirmektedir.1084

Kasimi sebeb-i niizule dair itirazda bulunmakla beraber, sebeb-i niizule yonelik itirazin
itirazinda da bulunmaktadir. Maide Stresi 85. ayetin tefsir kisminda tenbih baslig1
altinda bununla ilgili bir 6rnek goriilmektedir. Buna gore miifessirler Maide Siresi’nin
82-85. ayetlerinin Necasi ve onun arkadaslari hakkinda indigine yonelik ittifak
etmislerdir. Ibn Kesir, Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan bu ayetlerin, Ca‘fer b. Ebi
Talib’in Habesistan’da kendilerine Kur’an okudugunda aglayip sakallar1 1slanan Necasi
ve arkadaslar1 hakkinda nazil oldugunu sdyledigini zikretmektedir. Ancak Ibn Kesir’e
gore bu konuda bir tartisma vardir. Cilinkii s6z konusu ayetler Medeni’dir. Ca‘fer’in
Necasi ile olan hikayesi ise hicret éncesinde vuku bulmustur. Kasimi, ibn Kesir’in bu
goriisiine “J$”, “ben derim ki” diyerek soyle cevap vermektedir: Ibn Kesir’in sunmus
oldugu bu tartisma savunulabilir bir seydir. Ciinkii hicretten sonra inen bu ayetler hicret
oncesi olan hadiseyi ifade etmektedir. Kur’an’in niizul siirecinde bunun 6rnegi ¢ok olup
bu konuda bir igskal bulunmamaktadir. Bu ayetle verilmek istenen mesajin Medine
civarindaki Kureyzaogullar1 ve Nadirogullar1 Yahudileri ve miisriklerin inatlarina,
kalplerinin katiligina yonelik bir itiraz oldugu ¢ok aciktir. Ayrica Necési ve arkadaslar
gibi Hiristiyanlarin Islim’1 kabule ¢ok daha layik ve uygun olduklarmi ifade

etmektedir.198

7.5. Sebebin Hususiliginin Hiikmiin Umumiligine Engel Olmamasi

Sebebi niizul rivayetleri ele alinirken dikkate alinmasi gereken 6nemli unsurlardan biri
de “Sebebin hususiligi hiikmiin umumiligine mani degildir” kuralidir. Bu durumda
Kur’an’da kimi siire ve ayetlerin belli kisi ve olaylar hakkinda nazil olmasi, onlarin

barindirmis olduklari hiikiimlerin umumi olusuna bir engel olusturmaz.1%%®

1084 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/312-313.
1085 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/337.
1086 Siiyatd, el-Itkdn, 73-74.

288



Miiellifimiz sebebin hususi olusu hakkinda Ibn Teymiyye’nin gériisiinii naklederek
yukarida zikredilen goriise katildigimi ifade ediyor. Yani her ne kadar bir sebep
dolayisiyla gelen genel bir lafiz, sadece o sebebe ait midir yoksa degil midir diye
hakkinda ihtilaf olsa da, hi¢ kimse Kitap ve siinnetteki umumlarin belirli bir sahsa ait
oldugunu sdylememistir. Umum, lafza gére olmaz. Belirli bir sebebi bulunan ayet, eger
bir emir ya da nehiy ise, o sahst ve durumundaki diger tiim sahislar1 kapsar. Bir 6vme
veya yerme durumundaki sahisla ilgili haber de yine o sahsi ve onun durumundaki

kimseleri icerisine alir.*%®’

Kasimi ayetlerin tefsirinde bu kaideyi esas aliyor ve ayetler hakkinda ona gore yorumda
bulunuyor. Bakara Stresi 114. dyette bunun 6rnegi goriilmektedir. Ayette “Allah in
mescitlerinde onun adimin anilmasini yasak eden..” kimseden daha zalim kimsenin
olmayacagi bildiriliyor. Zikredilen ayetin siyak-sibakina bakildiginda Yahudilerden
bahsettigi goriilmektedir. Halbuki burada zemmedilen bu fiili yapan her kim olursa
olsun ondan daha zalim birinin olamayacagidir. Kasimi’nin tefsirinin birinci cildindeki
mukaddimesinde Ibn Teymiyye’den zikrettigi kurali burada uyguladigma sahit
olmaktayiz. O, “mescidler” kelimesinin ¢ogul geldigini, halbuki ayette kastedilenin bir
tane mescid oldugu sorusunu sormaktadir. Cevabinda ise burada sebebin hususi
olmasinin hiikkmiin genel olacagina bir engel olmayisini, esasinda olayda her ne kadar
bir tane mescid olsa da bunun tiim mescdileri kapsadigini zikretmektedir. Dolayisiyla
burada Yah(dilerin kendi mescidlerini harab ettigi ifade edilirken ayni1 zamanda
misriklerin de Kabe’yi putlarla doldurup sirk inanciyla harab etmelerine gonderme
yapilmaktadir. Miiellifimiz bunu aciklarken Enfal Siiresi 34. ayetten'%®® bahsediyor ve
o ayetin sebeb-i niizuliine bakildiginda bunun Hz.Peygamber ve mii’minlerin
Hudeybiye’de Mekke’ye girislerinin ve Kabe’yi tavaf etmelerinin yasaklanmasi {izerine
nazil oldugunu ifade etmektedir. Ancak burada da yapilanin hangi yerde olursa olsun

onun i¢in de gegerli olacagimi zikretmektedir. Buna Ornek olarak ayrica Hiimeze

1087 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/22-25.

1088 <5, ks Y 2 SEK1 (il &0 W 35150 ¢ Sl 508 L el satiall e (50 25 40 24l YT 4 Ly “Onlar
Mescid-i Haram'dan (mii'minleri) alikoyarken ve oramin bakimina ehil de degillerken, Allah onlara
ne diye azap etmesin? Oranmin bakimina ehil olanlar ancak Allah'a karsi gelmekten sakinanlardr.
Fakat onlarin ¢ogu bilmez.”
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stresindeki kinamanin%® bir kisi i¢in oldugunu ancak lafzin ¢ogul kullanilarak hiikmiin

geneli kapsadig1 6rnegini de vermektedir. 1%

Sebeb-i niizal hakkinda rivayet aktardigi bir diger ayet Bakara Stresi 196. ayetidir.

6

Ayette gecen “... icinizden her kim hastalamir veya basindan rahatsiz olursa fidye
olarak ya orug¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi gerekir.” kisminin
sahabi Ka‘b b. Ucre hakkinda nazil oldugu Buhari ve Miislim’de gegen bir rivayet ile
aktariliyor. Bu rivayete gore Ka‘b b. Ucre’ye bit musallat olur. Durum Hz. Peygamber’e
aktarilinca Restlullah ona bir koyun kurban etme imkani olup olmadigini sorar. Buna
durumu olmadigini sdyleyince ise o zaman orug tutmasini yahut alt1 fakiri doyurmasini
sOoyler. Ka‘b, bunun {iizerine kendisi hakkinda bu ayetin nazil oldugunu, ancak
hiikkmiiniin genel oldugunu “hale K1 ay dZala pa 3@ yani “6zel olarak benim
hakkimda nazil oldu ancak umumi olarak sizin i¢indir” diyerek sebebin hususi, hitkkmiin
ise umumi oldugunu belirtir.2%®! Kasimi ayet hakkindaki bu rivayetleri Ibn Kesir’den
aktardigmi paragraf sonunda “ K (3 836” “bunu Ibn Kesir zikretti” diyerek

belirtmistir.0%2

Kasimi, ayetin bir konu hakkinda inmis olmasinin da, verilmek istenen mesajin diger
konular1 samil olmasina bir mani olmayacag kanaatindedir. Bununla ilgili Al-i imran
suresi 145. ayeti ornek verilebilir. Ayette “Hichir kimse Allah’in izni olmadan olmez.
Oliim, belirli bir siireye gore yazilmigtir...” buyurulmakta, siyakina bakildiginda
verilmek istenen mesajin cihad hakkinda oldugu goriilmektedir. Ancak Kasimi, sdyle

bir yorumda bulunmaktadir:

3 A s 55 Y S5 (JLE Y maed b Ale LT sleal 8 Ll (IS )5 A G ) 5
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“Bil ki, ayetin siyaki her ne kadar cihad hakkinda olsa da ayet genel olarak biitiin
ameller hakkindadir. Ciinkii sevap ya da giinahi hak etmeyi etkileyecek sey niyetler ve

gerekgelerdir, yoksa amellerin goriiniisleri degildir.”'°% Boylece o, ayetin mesajimi

1089 e|-Hiimeze 104/1-2.

1090 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/228-29.

1091 Byhar, “Tefsir”, 65; Miislim, “Hac”, 15.
1092 K 4s1mi, Mehasinii’t-te’vil, 3/146.

1098 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 4/245.
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onemsemekte, esas alinmasi gerekenin sevap ve giinahi celbedecek fiillerin olmasi
gerektigini, yoksa sadece ayetin niizul oldugu bir olayla siirli olmadigini ortaya

koymaktadir.

Kasimi, bazi yerlerde sebebin hususiligini zikretmekle beraber hilkmiin umumiligine
isaret etmemistir. Ancak bu, onun genel tutumunun artik belirgin olmasi1 dolayisiyladir.

Bu sekilde ele aldig1 yerlerden biri olan Miicadele Siuresi’nde soyle buyurulmaktadir:

“Allah, kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadimin séziinii
isitmistir. Allah, sizini siirdiirdiigiiniiz konusmayr (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz Allah,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.””1%%

Bu ayet, Kasimi’nin naklettigi hadise gére Evs b. Samit’in, esi Havle’ye zihar yapmasi
lizerine nazil olmustur.'®® Bu bilgiden hareketle kiyas yapmak suretiyle bunlar disinda
kalanlarin durumu da ortaya c¢ikmaktadir. Késimi, daha Onceki yerlerde sebebin
hususiliginin hiikkmiin ummiligine engel teskil etmeyecegine yonelik ac¢iklamalarini

yapt1g1 i¢in burada bir daha ayni aciklamay1 yapmamaktadir.10%

8. NASIiH VE MENSUH

8.1. Neshi Tarifi

Nesh kelimesi lafzi anlami itibariyle tebdil, tahvil, degistirmek,'%" gidermek, yok
etmek, izale etmek!®® ve bir seyin kopyasmi ¢ikarmak, kaydetmek'%®® manalarina
gelmektedir. Giinesin golgeyi gidermesi igin  Jhll (uedll ©iu? climlesinde “nesh”
“izale etmek” anlaminda kullanilmistir.}'% Istilahta ise, “ser’i bir hiikmiin baska bir

»1101 aplamma gelmektedir. Bu tanimin yaninda neshin pek

ser’t delil ile kaldirilmasi
cok tanimi yapilmistir. Bunlar arasinda nesh, bir ayetin hiikkmiinii, daha sonra nazil olan

bir ayetle kaldirmak; ser’i bir hiikmiin siiresinin bittigini Allah’in kullarina bildirmesi;

1094 el-Miicadele 58/1.

1095 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/46.

10% K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 16/65.

1097 en-Nahl 16/101.

1098 g]-Hac 22/52.

109 e]-Casiye 45/29.

1100 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, thk. Muhammed Siddik Mingavi, (Kéahire: Darii’l-Fadile, t.y.), 202.
101 7iirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 2/1175-77; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 122.
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mukaddem tarihli bir ayetin hiikmiinli, muahhar tarihli bir ayet ile degistirmek ve
Islam’in fitrat dininden uzaklasan eski ilahi dinleri orijinal haline déndiirmesi seklinde

tanimlar mevcuttur, 1102

Kur’an-1 Kerim’in tefsirini yapabilmek ve ondan ameli hiikiimler ¢ikarabilmek i¢in iyi
bilinmesi gereken konulardan biri nesh konusudur. Oyle ki alimler nasih ve mensth
konularini iyi bilmedikge bir miifessirin Kur’an’1 tefsir etmesinin caiz olmayacagin
sOyler. Bununla ilgili Hz. Ali’nin bir Kadi’ya nasih ve menstih’u bilir misin sorusunu
sorup akabinde hayir cevabi aldiginda ona kendini de baskalarin1 da helak ettin séziinii

ornek olarak zikrederler.11%

Nesh meselesinin Islam’in ilk devirlerinden baslayarak tartisilageldigi goriilmektedir.
Neshin aklen caiz olup olmadigi, eger aklen caiz ise seriatta bilfiil vuku bulup
bulmadigi sorular1 sorulmustur. Aklen ve ser’an caiz oldugu kabul edildiginde ise
Kur’an-1 Kerim’de neshin olup olmadigi konusu tartisilmistir. Esasinda Miislimanlarin
tamami1 aklen neshin vuku buldugunu, bu konuda herhangi bir mani olmadigin1 kabul
etmislerdir. Ser’an caiz olup olmadigina ise genelde olumlu cevap verilmistir. Buna
Allah Teala’nin Tevrat’ta Israilogullarina daha &nce helal kildig1 bazi seyleri haram

kilisini delil getirmislerdir, 1%

Miiellifimiz tefsir ilminin temel meselelerini ele aldigi birinci ciltte nesh konusunu
islemektedir. Burada neshin seriatlarda caiz oldugunu, bunun hikmete uygun ve vuku
buldugunu ifade etmektedir. Musa (as)’in seriati, Ibrahim (as) seriatinda bulunan bir
takim hiikiimleri neshetmistir. Yine Isa (as)’m getirdigi seriat Tevrat’m bazi
hiikiimlerini neshettigi gibi Islam da kendinden 6nceki biitiin seriatlar1 neshetmistir.
Kéasimi’ye gore nesh ameli hiikiimlerde olur ve insanlarin yararina olmasi dolayisiyla
mesrudur. Bunu aciklarken de insanlarin maslahatinin zamana gore degisiklik arz
ettigini, dolayisiyla hikmet ve ilim sahibi olan Allah Teédla’nin her zamana uygun olan1

mesru kilacagini ifade eder.!1%

1102 Remzi Kaya, Kur’dn’da Nesh, (Bursa: y.y. 2001), 23-26.
103 Siiy i, el-tkdn, 462.

1104 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 122; Mesut Okumus v.dgr., Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 336.

105 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/32.
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Kasimi’'nin onceki timmetlerde var olan bir uygulamanin neshedildigi diisiincesine

ornek olarak Ra‘d Stresi’ndeki su ayet ele alinabilir:
S 2T R 3 1 Al T O sl (I8 e 3555 L 331 440 U GG Gy S35 G 1 7

“Andolsun, senden once de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve ¢ocuklar
verdik. AllaZ in izni olmadan hi¢bir peygamber mucize getiremez. Her ecelin bir yazisi

vardr.”1100

) A snie 5 Eufls 2L W )V A, “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit birakir.

Ana kitap O ’nun yamndadir.”**%

Kasimi, bir ayeti herhangi bir konuda delil olarak sunmak isteyen kisinin ¢ok hassas
sekilde diistinmesi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii ayetin siyaki, baska bir ihtimale
firsat vermiyor olabilir ve kisi zannettigi konuda onu delil gosterebilir. Burada onemli
olanin ayetin siyak ve sibaki olup bunlarin dikkate alinmasi gereklidir. Yukaridaki
ayetlerde de ikinci ayet olan “Allah diledigini siler” ayeti dikkatle incelenmelidir.
Birgok kisi bunu levhi mahfuzdaki bir bilginin silinip degismesi seklinde anlamis ve bu
konuda pek ¢ok iskal ve sorular ortaya atmislardir ki bunlar tizerinde ciddi diisiinen bir
kimse bu sorularla tatmin olmaz. Halbuki bu ayeti okuyan kisi dikkatlice diisiinecek ve
arastiracak olursa tevehhiim edilenden baska bir sey bulacaktir. O da miisrikler,
niiblivvetin baslangicinda Hz. Muhammed’den ge¢mis timmetlerdeki peygamberlerin
getirdigi sekilde bir mucize istemislerdir. Iste bundan dolay1 Allah Teala onlara artik
hissi mucize devrinin bittigini bildirmigtir. Artik insanoglu, akli delillere dikkat
cekmeye, onlardan ders cikarmaya baslamistir. Iste Onceki hissi mucizeler devri,
devirlerinin bitip gittigi gibi bitmistir. Allah Teala bunu bir 6nceki ayette bildirerek de
ortaya koymaktadir.'!® Kasimi béylece Hz. Muhammed devrinde hissi mucizeler
doneminin bir anlamda nesholarak bittigini ve tedebbiirii, tefekkiirii gerektiren akli

mucizeler doneminin basladigini ifade etmektedir.

Bakara Stresi 107. ayetin tefsirinde tenbihat diye bir kisim acan miellif, orada da

yukarida zikredilen goriislerini destekleyen ifadeler kullanmaktadir. Neshin insanin bir

1106 gr-Ra‘d 13/38.
1107 ar-Ra‘d 13/39.
108 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/373-374.
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hiicreden cenine, sonra ¢gocuga, genclik evresine, olgunluga ve ihtiyarliga donlismesinde
de goriildiigiinii ifade etmektedir. Nasil ki insan bu evrelerinden ¢ocuklugunda genglik
ve olgunluk donemindeki yiikiimliilikkler altina sokulamaz ve bunu kaldiramazsa, ayni
zamanda timmet olarak da en alt evreden baslayip en olgun bir doneme erisene kadar
neshin vuku buldugu konulardaki tedricilige ihtiya¢ vardir. Bunun aksini sdylemek

insanin tabiatina aykir1 bir durumdur.1%®

8.2. Neshi iddia Edilen Ayetlerin Tefsiri

Kasimi’ye gore bir seriatin baska bir seriat tarafindan neshi miimkiin olmakla beraber
ayni seriat icinde kimi uygulamalarin baska hiikiimlerle nesh edilmesi de miimkiindiir.
Buna ornek olarak Miislimanlarin namaz kilarken ilk olarak Beyt-i Makdis’e
yonelmelerini, bu hiikmiin Kabe’ye donme emri ile nesh edildigini ifade ediyor. Bu
konuda islam alimleri arasinda bir ihtilaf olmadigim zikrediyor. Ihtilafin temel sebebi
Kur’an hiikiimlerinin Kur’an’da yer alan diger hiikiimlerle nesh edilip edilemeyecegidir.
Bu konuda Eb0 Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani’nin (6.322/934) Kur’an’da
mensith ayet olmadigi, neshi kabul edenlerin sdyledikleri neshleri tahsis ya da te’vil

cesidinden seyler olarak yorumladig1 goriisiinii nakletmektedir. !t

Nesh konusu hakkinda kible meselesine deginen miiellif, orada Kur’an’in Kur’an’la
neshi olmadigini, bir hiikmiin neshinin vuku buldugunu zikretmektedir. Bunun ise Hz.
Peygamber’in ictihadiyla m1 yoksa Kur’an disinda Allah’in bir emriyle mi oldugunun
bilinmedigini ifade etmektedir. Kasimi boylece ayni zamanda vahyin yalnizca Kur’an’la
smirli olmadigini belirtmektedir.**'! Eserinin mukaddimesinde bunu ifade ederken
Bakara Saresi 144-145. ayetlerin tefsir kismi incelendiginde Kasimi’nin zihninde bu
ayet Ozelinde bizzat Allah’in koymus oldugu bir hilkkmiin neshinin vuku bulmadig:
anlasilmaktadir. Orada Tevrat ve Incil’de Mekke’nin isminin Faran olarak gectigi,
Tevrat'm Tar-i Sina’da Hz. Musa’ya indirildigi, Incil’in Se‘ir daginda Hz. Isa’ya

indirildigi bilgisinin gectigi aktarilmaktadir. Ayni yerde Féaran’da ise Kur’an’in Hz.

109 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/219-20.
110 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/32.
N K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/32.
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Muhammed’e nazil olacagi ve bu goriise ehl-i kitaptan hi¢ kimsenin muhalefet etmedigi
ifade edilmektedir.*?

Kasimi bu bilgileri naklettikten sonra akabindeki Ayetin tefsirinde Ibn Kayyim’in
(6.750/1350) Bedai ‘u’l-fevaid adli eserinden nakille Ehl-1 Kitab’in kiblesinin vahiyle ve
tevkifi olarak belirlenmedigini, aksine onlarin kendi igtihatlariyla belirlendigini
zikretmektedir. Aymi sekilde hiristiyanlarin doguya yonelmelerinin Allah’in emri ile
olmadig1 agiktir. Onlar Mesih’in kiblesinin israilogullarinin kiblesi oldugunu kabul
ediyorlardi. Yahudilerle beraber Allah Tedla’nin peygamberine Beytii’l-Makdis’e
yonelmesi yoniinde bir emri olmadig1 hususunda ittifak halindeydiler. Dolayisiyla kible
hususunda Mescid-i Haram’a yonelme emrinin geldigi ayetin akabindeki Bakara stiresi
145. ayette “..... Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve
keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de mutlaka onlardan olursun” buyurularak
onlarin yonelmis olduklar1 kiblenin esasinda Allah’mn emri ile degil, kendi aldiklar
karar ile oldugu bilgisi ifade edilmektedir. Bunu konu hakkinda zikredilen goriiselere
bir nevi son s6z olarak koyan miiellif, buradan hareketle kible meselesinde esasinda
Allah’in koymus oldugu bir hitkkmiin bir baska yonelme hiikmiiyle nesh edilmedigini
diisinmektedir. Aksine 6nceki Ehl-i Kitap din adamlarinin kendi belirlemis olduklar
kible hiikmiiniin kaldirilip onun yerine artik gelen vahiyden sonra kible olarak Allah
Tedla’nin belirledigi Mescid-i Haram’1 koydugunu belirtmektedir. Boylelikle Kasimi
mukaddimesinde vermis oldugu kiblenin tahvili meselesinde nesh konusundaki
diisiincesini pratik olarak tefsirine yansitmistir.!'*® Ayrica Hiristiyan ve Yahudilerin
nesh meselesine yaklagimlar1 i¢in Ehl-i Kitab’a reddiye olarak el-Hindi tarafindan

yazilmis olan Jzhdrii’I-Hak adl1 eserin iiciincii boliimiinii referans vermektedir. !4

Nesih konusundaki bir baska 6rnegi oru¢ hakkindaki ayetlerde gormekteyiz. Bakara
184. ayette oru¢ tutmaya giicii yetmeyenlerin fidye verebilecegi ifade edilmektedir.
Kasimi bu ayet igin, “bi Ly 43 sia 291 o3 & 1) §55&Y) Cad %52, yani “cogunluk
ulemaya gore bu ayet sonrasindaki ayet ile nesholunmustur” seklinde bir ifade

kullanmaktadir. Kasimi, bunun hakkinda Miislim’de nakledilen su hadisi aktarmaktadir:

112 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 2/300-302.
113 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/302-5.
14 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/107.
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3l G IS {Sua dlada 433 45 ikl (a0 e ) A0V o3 GG e R o el G tlid s )
L0 lal AW 35 S oty Dl 7

“Miislim’in Seleme b. Ekva’dan naklettigine gore o dedi ki: Oruca dayananlarin fidye
vermesi, bir yoksulu doyurmasi lazimdir ayeti nazil oldugunda dileyen orug tutuyor
dileyen de fidye veriyordu, ta ki sonrasindaki ayet inip onu neshedinceye kadar boyle
oldu.”® Bunun akabinde konu hakkinda diger rivayetleri de zikreden Kasimi,
Buhari’nin bu ayetin mensuh olmadigi yoniindeki degerlendirmesini aktarmakla
beraber, onu onaylayici bir ifade kullanmamaktadir. Onun, yukarida gegen rivayetlerden
hareketle bu ayetin sonrasinda nazil olan ayetle nesih edildigi yoniindeki goriisii

benimsedigi goriilmektedir.!*1®

Fikih alimlerinn bircoguna gore Bakara siiresi 234. ayeti sonraki ayeti neshetmistir. Her
ne kadar bu ayet daha once geg¢se de bu, neshe mani degildir. Cilinkii Kur’an’in tertibi

niizul sirasina gore degil, tevfikidir. !t

Al-i Imran Suresi 102. “Ey Iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasil sakinmak
gerekiyorsa oylece sakinin ve siz ancak Miisliimanlar olarak 6liin.” Ayetinin “ Gl Ll
e 35 A )8 ) 5 kisminim bazi alimlerce “sialsill Lo & 186 < O halde, giictiniiz
yettigi kadar Allah’a karsi gelmekten sakimin.”*'® ayeti ile nesih edildigi iddia
edilmektedir. Clinkii ilk emir, kulu aciz birakacak bir durumdur ve meydana gelmesi
imkansizdir. Kasimi’ye gore bu yorum isabetli bir yorum degildir. Ciinkii her iki ayetin
siyaki kendilerine 6zel manay: ifade etmektedir. Al-i Imran suresindeki ciimlenin,
kuldan takva hususunda gii¢ yetiremeyecegi bir talep ifade etmesi diisliniilemez. Aksine
burada amag¢ kulun Allah Teala’ya yonelisinin ve ondan hasyetinin, onun yiiceliginin
stirekli olarak bilinmesidir. Bu ise Allah’a yonelmis her kulun giiciiniin yetebilecegi bir
durumdur. Tegabiin suresindeki emir ise kulun gii¢ yetiremeyecegi bir tekelliif
olmaksizin, giicii yettigince ibadet emridir. Clinkii “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin

yettigi seyle miikellef kilar.”***® Al-i Imran suresindeki ifade “kim giicii yettigince

115 Miislim, “Styam”, 149-150.

116 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 3/83-84.
17 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/1275.
1118 et-Tegabiin 64/16.

1119 e|-Bakara 2/286.
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Allah’a ibadet eder ve O’nun Celdli’ne yonelir, amellerinde ihlasl olur, itaatinde
sefkatli olursa iste o kimse Allah’tan sakinmasi gerektigi gibi sakinmis olur.” anlamini

ortaya koymaktadir. 2

Kasimi’nin nesih hakkinda yaptigi degerlendirmelerden bir digeri Nisa Stresi 33.

ayetinde goriilmektedir.

“oiin (B e U8 ) s 2 58 I e (a5 G555 s 0 L (s Ules (R0
\3a§-1'"»”, “(Erkek ve kadindan) her biri i¢in ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan
(pay alan) varisler kildik. Yeminlerinizin bagladig1 (ahitlestiginiz) kimselere de
paylarini verin. Siiphesiz Allah her seye sahittir.” ayetinde Islam’n baslarinda var olan
bir uygulamadan bahsedilmektedir. Buna gore Cahiliyye doneminde bir kimse
arkadasiyla ahitlesmekte, boylece arkadasinin kan1 onun kani, arkadasinin borcu onun
borcu, arkadasinin giivenligi onun giivenligi ve arkadasinin mirasi da onun mirasi
olmaktaydi. Yani akrabalik bagi bulunmamasina ragmen mirasta ortaklik meydana
gelmekteydi. Ayette zikredilen “Yeminlerinizin bagladigi (ahitlestiginiz) kimselere de
kendi hisselerini verin.” ifadesi bu durumu zikretmektedir. Kasimi, buna yo6nelik nesih

konusundaki tutumunu su sekilde ortaya koymaktadir:

“G3a3 A8 glia DY) JMa 8 A& AW 58 S L e U4, “Ben derim ki: Zikredilenlere
gore ayet Islam’in ilk baslarinda muhkemdi, sonradan nesholunmustur.”*!?! Bgylece bu

antlagsmalar bozulmamis ve devam etmis, ancak yeni antlagsmalar da yapilmamustir.

Kasimi’nin burada Ebti Miislim el-Isfahani’nin (6. 322/934) ayet hakkindaki yorumuna
degindigi ve buna yonelik elestirisi de goriilmektedir. Eb Miislim’e gore ayette zikri

gecen “yeminlerinizin bagladigi kimseler” ile kastedilen kari-kocadir. Nikah da “akit”

99 ¢ 1

diye isimlendirilir. Allah Tedla “z\SV 835 5435 ¥5” “ . onlarla nikah yapmaym...’
buyurmaktadir. Burada Allah Teéla, ana-baba, akrabalar1 ve kari-kocay1 zikretmistir.

Bunun benzeri miras ayetlerindedir.

Kasimi, Isfahani’nin yapti1 bu te’vilin, tefsir hakkinda selefin rivayetlerinin dikkate

alinmadan yapilmis oldugunu sdylemektedir. Burada, ictithad etme hususunda ayet

120 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/168-169.
121 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil,, 5/127.
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hakkinda herhangi bir rivayet, icma yokmus, sahih olsa bile ahad, merfu ya da mevkuf
olarak bir rivayet s6z konusu degilmis gibi yapilan zorlama bir durum séz konusudur.
Bu yol, nakil ilmine itibar etmeyen ve bu konuda az arastirma yapanlarin yoludur. Ve
bundan da din konusunda noksanlik ortaya ¢ikmakta ve salt yorum artmaktadir. Kasimi
kendi goriislinlin, Kur’an ve siinnet konusunda sahabeden saglam olarak gelen tefsirden
miistagni kalinamayacagi yoniinde oldugunu sdylemektedir. Ciinkii Kur’an onlarin
liigatine gore nazil olmustur, dolayisiyla onlarin hata yapma ihtimali ¢ok diisiiktiir.
Ozellikle de iimmetin tefsirde deryasi olan ibn Abbas’in (8. 68/687-88) bunu yapmasi
neredeyse imkansizdir. Ona yonelik sahih bir isnad s6z konusu oldugunda bu en dogru

tefsir olup, iimmetin pek ¢ok imaminin 6niine gegmektedir.!1?2

Kasimi, Allah Restli’niin koymus oldugu bir uygulamanin Kur’an’la neshine 6rnek

olarak Ahzab Suresi 6. ayetini degerlendirmektedir. Burada syle buyurulmaktadir:

“ e Al Ga dl S B iy 31 gilmn pla 5 Vsl sl 5 28ea 4815515 el (e Cradaly 51 L

Oeplealls”

“Peygamber, mii’minlere kendi canlarindan daha once gelir. Onun esleri de
mii 'minlerin analaridr. Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in Kitab’ina gore
(miras  konusunda) birbirleri igin (diger) mii’'minlerden ve muhacirlerden

’

onceliklidir...’

Bu ayette gecen “ala syl | S5 ifadesi, akrabaya vasiyet etme hususunda delil olarak
kullanilmistir. Bu, saglam bir delil olup buna muhalif edecek bir sey bulunmamaktadir.
Bu ayetin manasindan akrabalara mirasta bulunmanin ensar ve muhacirin birbirine
mirasta bulunmasindan daha o6ncelikli oldugu da anlasilmistir. Ensar ve muhacirin
kardeslik ve yemin yoluyla yapmis olduklar1 miras hiikkmii bu ayet ile nesholunmustur.
Ziibeyr’in Ibn Abbas’tan rivayet ettifine gdre o sdyle demistir: “MuhAcir, ensira
aralarinda herhangi bir yakinlik ve akrabalik bagi bulunmadig: halde Hz. Peygamber’in
yapmis oldugu kardeslik dolayisiyla miras¢i olmaktaydi. Ta ki bu ayet indi ve

miraslarimiza dondiik.”1123

122 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/129.
1128 K asimi, Mehasinii’t-te’vil, 13/229.
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8.3. Nasih ve Mensith Konusunda Thtilafli Goriisleri Sunmasi

Miiellifimizin nasih menstth konusundaki goriisleri sunarken genel olarak tartigmayi
ortaya koyduktan sonra kendi goriisiine yakin olam1 sonunda sunup konuyu
sonlandirdigi goriilmektedir. Bu konuda cumhurun genel goriisiinii, mezheplerin
yaklagimint da arz etmektedir. Alt basliklarda miiellifin bu konuya yaklagimi ele

alinacaktir.

8.3.1. Nesih Konusundaki Ihtilafli Goriisleri Tercihsiz Sunmasi

Kasimi’nin nesih konusunda ele aldig1 ayetlerden birisi Bakara 217°dir. Bu ayette
gecen, haram aylarda savas meselesinin hiikkmii hakkinda sdyle bir degerlendirmesi
vardir: “Cumhur ulema haram aylarda savasin yasaklandigi konusunda ittifak etmistir.
Sonra bu hiikmiin nesih edilip edilmedigi hususunda ihtilafa diismiislerdir.” Bu konuda
Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii’l-me‘dd isimli eserinden bir kisim aktarmaktadir. Buna gore
hilkkmiin mensuh oldugunu soyleyenler her ne kadar haram aylarda yapilan kimi
savaslar1 Oornek gosterseler de bu savaslarin hi¢ biri kendiliginden baslatilan saldiri
savaslar1 degildir. Ya haram aylar oncesinde baslatilmis yahut diismanlarin baslatmig
olduklari, savunmay1 esas alan savaslardir. Ayrica niizul itibariyle son sayilan Maide
stresi 2. ayetil’?* bu konuda bir neshin bulunmadigini ortaya koymaktadir. Bu konuda
neshe delil olarak getirilen Tevbe suresi 36. ayet!'?® ise genel bir hiikiim olup, neshe
delil olarak getirilmesi uygun degildir.!'?®® Kasimi bunlar1 aktardiktan sonra kendisi
herhangi bir tercihte bulunmadan konuyu sonlandirmaktadir. Ancak itriaz1 da olmadig:

i¢in onun bu konuda Ibnii’I-Cevzi’nin goriisiinii benimsedigi diisiiniilmektedir.*?’

Kasimi, nesih konusunda ihtilafli olan goriislerden kimini tercih etmeden sunmaktadir.
Ancak akabinde herhangi bir itiraz etmemesi ve farkli goriisii sunmamasindan hareketle

onun aktardig1 goriisii onayladigi anlasilabilir. Ornegin yetimlerin mallar1 hususunda

1124 i3l Y5 el V3 a0ad) 5 V5 A e 1S Y skl u—‘%” & &, “Ey iman edenler, Allah’in (koydugu)
nisanelerine, haram aya, hac kurbanina, gerdanliklara... saygisizlik etmeyin...”

125 «Gilg ejs-'}L‘b;' ELEHIS u:‘%,)-‘-w‘ | )@33”, “... Allah’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekun savasiyorlarsa,
siz de onlarla topyekun savasn...”

126 fhnii’l-Cevzi, Zddii 'I-me ‘dd, 3/341.
127 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/206-208.
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Nisa suresi 10. ayeti'!?® hakkinda gegen nesih iddias1 ele alinabilir. Oncelikle bu ayet
nazil oldugunda ayetin ifade ettigi hiikiim insanlara agir geldi ve bundan dolay1
Miisliimanlar yetimlerle birlikte yasamaktan tamamiyla geri durdular. Hal boyle olunca
s0z konusu durum yetimlere zor geldi. Bunun {lizerine durumu Restliillah’a arz ettiler ve

«

su ayet nazil oldu: “... bir de sana yetimleri soruyorlar. De ki: onlarn durumlarini
diizeltmek hayirlidir. Eger onlara karisip (birlikte yasarsaniz) sakincasi yok... ”1?° Bazi
kimseler bu ayetin Nisa suresi 10. ayetini neshettigini sdylemislerdir. Ancak miifessir
Razi bu goriisii savunanlari su ifadelerle sert bir sekilde tenkit etmistir: “Bazi cahiller bu
ayetin o ayetle mensuh oldugunu sdylemislerdir ki bu, ger¢ekten zorlama bir goriistiir.
Ciinkii bu ayet, insanlar1 yetimlere zulmetmekten men etme konusundadir. Oyleyse bu
mensuh olamaz. Aksine bundan amag, yetimlerin mallarin1 kendi mallarina katmak eger
zuliim yoluyla olur ise, bunun en biiylik glinahlardan oldugunu bildirmektir. Nitekim bu
ayette de boyledir. Eger bu katma isi, terbiye etme ve iyilikte bulunma yoluyla olursa,
bu da en biiylik iyiliklerden biri olmus olur. Nitekim bu husus da, ‘sayet kendileriyle bir
arada yasarsaniz, onlar sizin kardesinizdir.” ayetiyle ifade edilmistir. Allah en 1iyi
bilendir.”**® Kasimi, Razi’nin bu goriisiinii hi¢ tenkit etmeden almis ve herhangi bir
itiraz getirmeden ayetin tefsirini sonlandirmistir.***! Buradan onun da séz konusu ayetin

neshi hakkinda Razi ile ayn1 diisiincede oldugu diistintilmektedir.

8.3.2. Nesih Konusundaki Ihtilafli Gériisleri Tenkit ve Tercihleri

Neshi iddia edilen ayetler konusunda alimlerin ihtilafinin oldugunu yukaridaki
bagliklarda ele almistik. Miiellifimiz kimi ayetlerde buna deginmekte, alimlerin bu
konudaki tercihlerini sunduktan sonra kendisi son bir degerlendirmede bulunmaktadir.
Buna oOrnek olarak kendilerine herhangi bir pay diismeyen akrabalar, yetimler ve
fakirlerin miras taksiminde bulunduklar1 esnada onlara mirastan pay verilmesini tavsiye

eden ayeti'®? gosterebiliriz. Buhari’den gelen rivayete gore bu ayet muhkemdir, nesih

128 <) s G laites V50 a«—'}L-' < &R0 W Gl el O1sal )sRG ol &, “Yetimlerin mallarini haksiz yere
yiyenler, ancak ve ancak karinlarint doldurasiya ates yemis olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atege
(cehenneme) gireceklerdir.”

1129 e|-Bakara 2/220.

1130 RAZ, Tefsirii’I-Fahri'r-Razi, 9/209.

131 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/49.

182 «“ligie V3 A s Al zh 8508 Gl Ay a1 el s 1357, “Miras taksiminde
(kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler hazir bulunurlarsa, onlara da maldan bir
seyler verin ve onlara (goniillerini alacak) giizel sozler soyleyin.” en-Nisa 4/8.
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edilmemistir. Buhari rivayetinde ayet icin su ibareyi kullanmaktadir: “le Jaxd i <>,
“bu ayetin hiikmii devam etmektedir.”*!3 Kasimi ayetin muhkem olduguna dair bu
rivayetleri aktardiktan sonra miifessirlerin pek cogunun seleften nakille bu ayetin, miras
ayeti ile nesih edildigi bilgisini zikretmektedir. Ancak ona gore bu goriis, ayetin
barindirdig1 derin anlamdan bir derece uzak kalmaktadir. Bu, kendisine miras mali
kalan kisinin yardima ihtiyaci olana el uzatmasi, olgun insanin kendisine kalmis bir
mirasin tamamini almay1 hos gormemesi, sefkatli bir kimsenin orada ihtiya¢ sahibi
kimse bulunurken ona yardim etmeyip el uzatmamayi hos goérmemesidir. Ayet bu

yoniiyle giinesin parlaklig1 gibi apagik olup, kiyamete kadar da neshedilmeyecektir.!134

Kasimi, Maide Siiresi 42. ayetinde gegen « sl (xa x5 () 5 agie (i 2l 5 aeii aSAlE & g3l ()8
Uk & 5y Y8 “Eger sana gelirlerse ister aralarinda hiikiim ver istersen onlardan yiiz
cevir. Onlardan yiiz ¢evirecek olursan sana hi¢hbir zarar veremezler...” ayetinin seleften
bir kismmna gére ayni sirede gegen “&) O350 ey agli oS3 ol 52 “Aralarinda Allah’in

1135 qveti ile nesholdugunu zikretmistir. Ancak kendisi, bu hiikmiin

indirdigi ile hiikmet
mahkeme olmasi durumunda adaletle hiikiim verilmesini igerdigini, yoksa aralarinda
hiikiim verme hususunda muhayyerligin devam ettigini sdylemektedir. Nitekim Hasan,
Sa‘bi, Neha‘l, Ziithri bdyle rivayet etmisler, Ahmed de bu konuda onlarla ayni
goriistedir. Ciinkii iki ayet arasinda ¢eligki bulunmamaktadir. “Onlarin aralarinda
hiikiim ver ya da onlardan yiiz ¢evir.” ayeti tahyir ifade ederken, “Aralarinda Allahin
indirdigi ile hiikmet.” ayeti ise hiikkim verdigi zaman hiikmetmedeki keyfiyeti

aciklamaktadir.113®

Nesih hakkinda bir diger érnek: ¢ s sl (5583 (815 50 b agdn B G5k Gl e 5,
“Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara, onlarin hesabindan bir sey (sorumluluk) yoktur.
Fakat iizerlerine diisen bir hatirlatmadir. Belki sakinirlar.”*®" Kasimi’nin naklettigine
gore Siiyhti, el-7k/il adli eserinde bu ayetten hareketle inkarci kimselerle oturmada,
onlarin fiil ve hareketlerinden razi olunmadig1r miiddetge bir giinah olmadig1 sonucuna

varilabilecegini zikretmektedir. Ne var ki Nisa Stresi’nde “selfie 13 &, “Siz de onlar

133 Byhard, “Tefsir”, 65, “Suretii’n-Nisa”, 4, “Babu ve iza hadera’l-kismet...”, 3.
1134 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/43-44.

1135 e]-Maide 5/49.

1136 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/208-209.

1137 e]-En‘am 6/69.

301



gibi olursunuz”,**® yani eger onlarla oturursaniz siz de onlar gibi olursunuz

buyurulmaktadir. Bu ayet sonra niizul olup Siiddi’nin de i¢inde bulundugu bir grubun
goriisiine gore Maide Stresi’ndeki hiikmiin neshine hamledilebilir. Kasimi, SiiyGti’nin
bu goriisiine “J1”, “ben derim ki” demek suretiyle itirazda bulunmaktadir. Buna gére
ayet ile engellenen sey, inkarcilarin alaylarina katilmak ve onlarin kiifiir giinahlarina
dahil olmaktir. Yoksa bu, salt olarak onlarla oturmanin vebalinden nehyetme durumu
degildir. Nisa Sfresi’nin ifade ettigi de budur. Oyleyse Nisa Shresi’nde zikri gecen
“onlara benzemek” mutlak olarak onlarla ayni giinahi islemek i¢in kullanilmaktadir.
Dolayistyla mutlak olarak onlarla oturmanin dinden dénme ve kiifiir oldugunu kimse
sOyleyemez. Ancak onlarla oturma esnasinda meclislerinde ortaya ¢ikan kiifiir ve alay
halinden razi olma durumu i¢in bdyle bir sey sdylenecek olunursa bunda bir problem
yoktur. Ozetle el-fk/il’in delillendirmesi zayiftir. Bunun igin de “Jxiw %" jle denilmek
suretiyle ihtimal seklinde ifade edilmis olup nesh iddiasi ¢ok zayiftir. Kasimi, bu

itirazin1 “Ja#”, “Gyleyse sen de bunun iizerinde diisiin” diyerek sonlandirmaktadir.*t%

Kasimi’nin nesih konusunda ihtilaf olan konularda tefsirinden yararlandigi alimlerin
gorlistinii son olarak zikretmek suretiyle o konu hakkinda tercihte bulundugu

sOylenebilir. Bunun 6rnegi Enfal Siiresi’nin su ayetlerinde goriilmektedir:

sl Ae a8 B85 ()5 ofile | silas (s uia (s le 280 (&5 O U e (e kAl (m s G G G
Gsaa Y 238 280 155 Gl G 1

“Ey Peygamber! Mii’'minleri savasa tesvik et. Eger icinizden sabirly yirmi kisi
bulunursa, iki yiiz kigiye galip gelirler. Eger icinizde (sabwrli) yiiz kisi bulunursa, inkar

edenlerden bin kigiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir.***°

o gl |l Call J&i G Ol e 1k B lia A A& B0 8 B 288 0 e 5 i 0 caid
O iiall gz 45 4 o3

“Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger

icinizde sabwrl yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirli) bin kigi

olursa, Allah i izniyle iki bin kisiye galip gelirler. Allah, sabredenlerle beraberdir.”**!

1138 an-Nisa 4/140.
139 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/578-579.
1140 o|-Enfal 8/65.
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Gorildiugi tizere ayetlerin ilkinde sabirli yirmi kisi iki yiiz, yiliz kisi ise bin kisiye galebe
edecegi ifade edilmekte, ikincisinde ise yiikiin hafifletilmesinden ve bire iki olacak
sekilde galebe gelinecegi haber verilmektedir. Buradan hareketle bu olayin bedir giinii
oldugu, Allah Teala’nin ilk basta bir kisinin on kisiyi 6ldiirmesini farz kildigi, sonra
bunu hafifleterek bir kisinin iki kisiye karsi savagmasini bildirdigi, bunun ise nesih

yoluyla yapildig1 séylenmektedir. 142

Kasimi, bu konuda Ebd Miislim el-Isfehani’nin goriisiinii  Razi’den nakille
aktarmaktadir. EbG Miislim’e gore Allah Teala bir onceki ayette “Eger sizden sabreden
virmi kisi bulunursa onlar iki yiiz kdfire galip gelirler” buyurmustur. Bu haber
climlesinin emir manasinda oldugu farz edilse bile s6z konusu emir, yirmi kisinin iki
yiiz kisiye karsi koymaya sabredebilmeleri sartina baghidir. “Simdi Allah sizden yiikii
hafifletti.” ayeti ise bu sartin bunlarda bulunmadigina isaret etmektedir. Oyleyse bunun
sonucu su olur: Onceki ayet, o hususi ve belli sart bulundugunda, o hiikmiin sabit
olacagmna delalet eder. iste bu sebeple de o hiikiim, bunlar igin s6z konusu olmamis
olur. Boyle olmasi halinde de asla bir nesih gerceklesmis olmaz. Eger bunu kabul
etmeyen alimler “Simdi Allah sizden yiikii hafifletti” ayeti “bu sorumlulugun onlara daha
once yonelmis oldugu hissini vermektedir” derlerse biz deriz ki “Hafifletme lafzinin,
daha 6nce agir bir miikellefiyetin bulunduguna delalet ettigini kabul etmiyoruz. Ciinkii
Araplarin adeti, bu gibi ifadeleri bir “ruhsat manasinda” kullanmaktir. Bu tipki, Allah
Teala’nin hiir bir erkege, bir cariyeyi nikahlama ruhsati verdigi ayetindeki “Allah sizden
hafifletmek ister...”*** ifadesi gibidir. Burada bir nesih s6z konusu degildir. Bu, hiir
kadinlarla evlenme giiciine sahip olmayan erkeklerin, cariyelerle evlenebileceklerini
ifade etmektedir. Iste tefsir ettigimiz ayette boyledir. Razi, EbQ Miislim’in bu sdzleri
baglaminda ayetteki nesih iddias1 i¢in son olarak sunlar1 sdylemektedir: “Eger Ebl
Miislim’den 6nce, mutlak manada bu neshin bulunduguna dair iimmetin icmasi varsa,

bu hususta hi¢bir s6z sOylenemez. Yok eger bu hususta boyle bir icmd olugmamissa,

1141 o|-Enfal 8/66.
1142 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/94.
1143 en-Nisa 4/28.
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Eb( Miislim’in goriisii sahih ve giizeldir.”'** Kasimi konuyu Razi’nin bu sozii ile

noktalamakta ve bu hususta Razi ile aym fikirde oldugunu hissettirmektedir.!4

9. MUHKEM VE MUTESABIH

[y

Miitesabih kelimesi, Arap¢a’da “4l3” fiilinin ism-i failidir. Bu fiil, kelime anlam
olarak “iki seyin birbirine benzemesi ve bundan dolay1 ayirt edilememesi” seklinde bir
anlama sahiptir.}1%® Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin Yahudilere bir inek kesmesini
emretmesi  lizerine onlarin  “Ele  a4GE o O, “Bizce sigirlar  birbirine

551147

benzemektedir sozlerinde bu anlamda kullanilmistir. Yahudilerin buradaki sozi,

kesmesi emredilen inegin onlara benzer geldigi, onun nasil bir inek oldugunu

anlayamadiklari anlamima gelmektedir.!14®

Tefsir terimi olarak miitesabih kelimesi, “manalart bilinemeyen yahut herhangi bir
sebepten Otiirii anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup,
bu manalardan birini tercihte zorluk s6z konusu olan ayet ya da kelimeler” igin
kullanilmaktadir.1**® islami ilimlerde bu terimin zit anlamlis1 olarak muhkem terimi
kullanilmaktadir. Bu kelime ise “anlami acik bir sekilde anlasilabilen dini naslar”

anlamina gelmektedir.!t*

Mehdsinii 't-te 'vil, muhkem ve miitesabih kavramlarini, bu kelimelerin gegtigi ayet olan
Al-i Imran suresi 7. ayette aciklamaktadir. Ibn Teymiyye’den hareketle konuya agiklik
getirilirken bu baglamda te’vil kavrami tizerinde durulmaktadir. Selef, ehl-i stinnet, ehl-i
kelam ve ehl-i bid‘at’ten olup miitesabih ayetlerin te’vil ile bilinebilecegini sdyleyenler
naslarin Kur’an’in manalarini bilmek i¢in delil oldugu gérisiindedirler. Bu kimseler

Allah Teéla’nin kullarina, okuduklar1 ancak anlayamadiklar1 bir kelamla hitap etmesinin

114 Razi, Mefatihu I-gayb, 15/201-202.
145 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/94-95.
146 Tbn Manzir, Lisdanii’'l- ‘Arab, 4/2189.
1147 g|-Bakara 2/70.

1148 Celil Kiraz, Serif Murtazd’'min Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesdbihleri, (Bursa: Emin
Yayinlari, 2010), 22.

1149 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim, (Kahire: Mektebetii Darii’t-Tiirds, 1984), 2/69; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri
Sézligii, (Istanbul: ifav, 2009), 191,

150 Zerkesi, el-Burhan, 2/68; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyati,
el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Su‘ayb el-Arnait, (Beyrit: Miiessesetii’'n-Nasirtn, 2008), 425; Kiraz,
Kur’an Miiskilleri ve Miitesdabihleri, 22.
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bir acizlik, ayip ve kusur olacagimi diisiinmektedirler. Boyle diisiinmekle onlar akil ve
semi‘ konusunda sunduklari delilde hakli olmakla beraber Allah’in nefyettigi te’vil
hususunda hata etmislerdir. Boylece bidatlerinde kelamin ger¢ek manasini tahrif edip

Allah’1m isim ve ayetlerinde bilmedikleri seyleri sdyleyip hataya diismiislerdir.*>

Te’vil konusunda siipheye diisme sebebi lafzin miisterek olmasidir. Ciinkii miiteahhir
donem fikih, kelam, hadis ve tasavvuf ehline gore te’vil, lafz1 konulmus oldugu
manadan, bir delil ile tercih edilen manaya hamletmektir. Bu sekilde ustl-i fikih ve
tartismali konularda te’vil’de bulunurlar. Boylece te’vil’de bulunan kiginin iki
sorumlulugu vardir: Birincisi iddia ettii mana i¢in lafzin muhtemel manasini
aciklamaktir. Ikinci olarak ise zahiri manadan sarf ettigi anlama sebep olan gerekliligi
aciklamasidir. Iste bdyle oldugunda sifatlar konusunda tartigmalar yapilabilmektedir.
Boylece bir kismi sifatlarin te’vil’ini elestirip kabul etmezken diger bir kisim aksine
te’vil’in yapilmasmin gerekliligini ileri siirmektedir. Uciincii bir kisim ise kimi yerde
maslahat geregi te’vil’in yapilmasi, kimi yerde ise yine maslahat geregi terk edilmesi

gerektigini soylemektedir. 1%

Mehdsinii’'t-Tevil’de miitesabihlerin kapsamina girmesi yoniiyle Allah’in isim ve
sifatlar1  konusunda yine Ibn Teymiyye’den hareketle bir degerlendirmede
bulunulmaktadir. Buna gore Allah’in isim ve sifatlarinin miitesdbihat’tan olduguna,
anlamlarinda belirsizlik olduguna dair seleften, Ahmed b. Hanbel dahil imamlardan
higbirinin goriisii yoktur. Bunlarin manasinin bilinemeyecegi ve adeta bunlarin yabanci
kelimeler gibi anlamsiz olmas1 yoniinde bir fikirleri de yoktur. Ayrica Allah, anlami
bilinmeyen bir kelam indirmis gibi bir sey de sdylememislerdir. Bilakis onlar, bunlarin
sahih manalar1 olan kelimeler oldugunu sdylemislerdir. Bu hususta Cehmiyye’ nin
goriislerini reddetmektedirler. Ahmed b. Hanbel ve diger selefin eserlerinde onlarin
Cehmiyye’nin goriislerinin batil oldugunu ortaya koyduklar1 ve bu manalar1 olmasi
gerektigi anlamda anladiklar1 goriilmektedir.!*>® Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda
bunlarin tamami akil sahibi tiim Miisliimanlar ve hatta onlarin ¢ocuklar1 tarafindan da

anlagilabilir. Bu konuda bu isim ve sifatlarin bir kisminin anlasilip diger kisminin

181 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/18-19.
1152 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/19.
1158 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4124-25.
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anlagilamayacagint 6ne silirenler bir tutarsizlik igerisindedirler. Bu yoniiyle onlar

miitesabihdt konusuna dahil edilmezler.tt%

Kasimi, bu goriiglere paralel olarak Kur’an’da gecen nefs, vech, yiiz ve el gibi

kelimelerin umum olarak anlasilir olan manalarini vermis ve bunlar iizerinde detaylica

PR

durmamustir. Ornegin Al-i Imréan suresinde zikri gegen “4uss & K433 32, “Allah, asil sizi

» 1155 «pnafs” kelimesini

kendisine kars1 dikkatli olmaniz hakkinda wyarmaktadir.
“Allah’in mukaddes zat1” olarak agiklamakta ve nefsin zikredilme sebebi olarak “azap
hususunda uyarildiklar1 varligin  Allah Teala oldugunu bildirmek” seklinde
zikretmektedir.!’*® Bunun 6tesinde nefsin mahiyeti, niteligi gibi konulara girmedigi
goriilmektedir. Yine Sad Stiresi 75. “Ey Iblis, Ellerimle yarattigima saygt ile egilmekten

2

seni ne alikoydu?...” ayetindeki “el” ifadesini, “Anne ve baba olmaksizin kendi
yarattigim.” manasina geldigini bildirmektedir.**>" Onun bu agiklamasinin miitesabihat

konusundaki genel tutumuyla uyustugu goriilmektedir.
10. HURUF-I MUKATTAA

Kasimi, hur(f-i mukattaa’ya yonelik Mehasinii’t-te ’vil’in birinci cildinde Kur’an’daki
miigkil olan tefsirler kisminda Satibi’den naklettigi bir kisim degerlendirmeyi dikkate
almaktadir. Buna gore soz konusu harfler hakkinda yapilan tefsir faaliyeti bazen
alimlerden bir kismina dayandirilmkta, bazen ise selef-1 salihin’den bir kismina nisbet
edilmektedir. Fevatihu’s-suver olarak da isimlendirilen bu harflerin yorumu 6zellikle bu
tirdendir. Bunlardan bir kismi dogru anlayiga dayanmakta iken bir kismmin yorumu
dogru degildir. Mesela ibn Abbas’tan gelen bir nakle gére “al I’ harflerinin tefsirine dair
“P” harfinin “Allah™ (c.c.), “d” harfinin “Cibril”i, “s” harfinin ise “Muhammed”i (s.a.v.)
temsil ettigi sOylenmektedir. Bu rivayet her ne kadar nakil yoniiyle sahih olsa da anlam
itibariyle miigkil bir rivayettir. Cilinkii bu yonde bir yaklasim arap dilinde mutlak olarak
bulunmamaktadir. Buna delil olarak “<lé <l &8 Ll <d& “Ona dur dedim, o da (<),
yani durdum” dedi ibaresini sunmaktadirlar. Ancak “a ” bu yonde bir kullanim degildir.

Ayrica zikredildigi sekilde kullanimina harici bir delil de bulunmamaktadir. Eger bu

154 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 4/125-28.
1155 Al-i imran 3/28.

1156 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/83.
157 Kasimi, Mehdsinii t-te *vil, 14/190.
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yonde bir delil bulunsaydi, adet iizere o delilin muhakkak nakledilmesi gerekirdi.!**®

Oyleyse bu harflerin anlamina dair bdyle bir rivayet de bulunmadigina gore bunlar
miitesabihat kabilindendir. Bir kisim alim ise bu harflerle maksadin, Kur’an’in inmis
oldugu dil olan Arapga’nin hece harflerine isaret oldugu yorumunda bulunmaktadir. Bu

yorum, dogruluk yoniiyle yukarida zikredilenden daha 6nceliklidir.1®

Kasimi, mukaddimesinde bunlar1 aktarmakla beraber hurGf-i mukattaa’nin yer aldigr ilk
stire olan Bakara Siresi’nin birinci ayetinin tefsirinde de bu konuya sdyle demek

suretiyle deginmektedir:

b s Al (e 31,38 ()30 Las 13 il G 2lel”) “Bil ki fevatih konusunda insanlar
arasinda dolasan iki goriis vardir.” Bu goriislerden birincisine gore bu harflerin ilmi,
bilgisi Allah Teala nezdinde olan gizli bir ilimdir. Bu goriisii muhakkik ulemanin
bircogu kabul etmemis ve Allah’in hitabinda yaratilmiglar i¢in anlasilmayan bir sey
bulunmaz demislerdir. Bununla ilgili Razi’nin genisce yer verdigi akli ve nakli bircok
delil getirmislerdir.!®® fkinci goriiste olanlar ise bunlarin tefsirine yonelik tutum
sergilemislerdir. Bunlarin amacinin ne olduguna yoénelik dogru olan goriisler
serdetmislerdir. Bu goriisiin ilkine gére bu harfler stirelerin isimleridir. Ikinci goriise
gore ise bu harfler, kendileriyle bu dili konusan, s6z sdyleme sanatinda ilerlemis olan
kimselere, kendileriyle meydan okumak i¢in kullanilmaktadir. Bdylece muhatap
olduklart kelamin benzerini getirmekten aciz olmak suretiyle bu kelamin muciz olusu

vurgulanmaktadr, 116!

Kasimi, hur(f-i mukattaa’nin yer aldig1 sonraki iki ii¢ surede bu konudaki gerekli
kelamin Bakara suresi basinda gectigi bilgisini vermektedir. Yunus suresinde ise
surenin ilk ayetineki “_,1” harflerinin tahaddi igin getirildigini soylemektedir. Ya da

surenin adi oldugunu, hazfedilmis bir miibtedanin haberi olarak ref konumunda

1158 Kasimi bu itirazin bir benzerini Kaf suresinin tefsirine baslamadan 6nce de Ibn Kesir’den nakille dile
getirmektedir. Buna gore surenin basindaki “&” harfinin “_<¥) =8, yani “Hiikiim verildi.” manasina
geldigini, bunun “é Jl & 1 & “Ona dur dedim oda kaf, yani durdum dedi” kullanimi ile benzer
oldugunu sdyleyenlerin bulundugunu zikretmektedir. Ancak bu konu tartigmalidir. Kaf suresinde
boyle bir hazfin oldugunu soylemek igin harici bir delil gerekmektedir ki boyle bir delil
bulunmamaktadir. Oyleyse boyle bir mana nereden ¢ikartilacaktir? Bkz. Kasimi, Mehdsinii’t-te vil,
15/150-151.

1159 K asimi, Mehdsinii ‘t-te 'vil, 1/69.
1160 Bkz. Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/2-20.
161 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/32.
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bulundugunu soylemektedir. “ ) + 3Las §5 5200 o384 1, “Yani bu sure elil-lim-ra diye
isimlendirilmektedir” seklinde bir manaya geldigini ifade etmektedir.*®? Sonraki
surelerde gecen hur(if-i mukattaa i¢in de ya Bakara suresine isaret etmekte ya da tahaddi
manasinda geldigini yahut miibteda-haber oluslarina deginmektedir. Kasas suresinde ise
arttk bu harflerle ilgili gerekli bilgilerin daha Onceki yerlerde defalarca gegtigini

bildirmek suretiyle konuya hi¢ deginmemektedir.1%3

Kasimi’nin Stra suresinin basindaki “as”, “Gc11%4 harfleri hakkinda degerlendirmede
bulundugu da goriilmektedir. Bunun sebebi buradaki harfler hakkinda yapilan bir takim
tefsir aciklamalaridir. Kasimi, bu harflerin tefsiri hakkinda bazi miifessirlerin rivayetler
aktardiklarini, ancak bu rivayetlerin kabul edilebilir bir yan1 olmayip son derece zayif
olduklar1 bilgisini vermektedir. Kasimi, “bilakis bu harfler Ibn Kesir’in aktardigi ve
bizim de dogru goriis olarak kabul ettigimiz gibi bulunduklar1 surenin iki ismidir”
demektedir. Bundan dolay: iki harfin arasinda fasila vardir.}'®® Kasimi boylece bu
harflerle ilgili aktarilan zayif rivayetlere ne derece mesafeli oldugunu tekrar

zikretmektedir.

Kasimi’nin tefsiri incelendiginde onun hur(f-i mukattaa’yr ozetle ii¢c ihtimalle

degerlendirdigi goriilmektedir. Bunlar:

1. Size gonderilen bu kitap/mesaj bu harflerden olugsmaktadir. Boylece bir meydan

okuma durumu s6z konusudur.

2. Baglarinda bulunduklar1 surelerin isimleridir. Bu goriisiinii S&d suresinin basinda
“bizim tercih ettigimiz goriise gore baginda bulundugu surenin ismidir” demek suretiyle

vurgulamaktadir.116®

3. Diismiis bir haberin miibtedas1 konumunda olup ref durumundadirlar. *” Yahut
hazfedilmis bir fiilin mef*Glii olmasi dolayisiyla nasb konumundadirlar. Takdiri 5]

535357, “bunu ve benzerlerini oku”dur. 1168

1162 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/5.
1163 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 13/95.
1164 es-Stira 42/1-2.

1165 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/288.
1166 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/144.
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4. Remizden olugmus bir kasemdir. Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmek i¢in
boyle bir kasem kullanilmistir. Kasimi bu goriisit Mehaimi’den aktarmakla beraber

bunu tercih ettigi yoniinde herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir.16°

11. GARIBU’L-KUR’AN

Arapga “garabet” kokiinden tlireyen “garib” kelimesi sozliikte “yurdundan uzak kalan;
kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, miiphem ve kapali olan”!'7
anlamlarina gelmektedir. Buna gore garib lafiz, “az kullanilmasi sebebiyle manasi

sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimeler”**’* demektir.

Kasimi Kur’an’da gegen bu tiirden kelimelere yer yer isaret etmis ve agiklamalarini
yapmistir. Ornegin A‘raf Stresi'nde gegen “¢/2¥) oy &l S8 “Sen de bana béyle
davranarak diismanlar: sevindirme”'7? ifadesindeki “4es” kelimesini “kisinin basima

gelen bir musibete diismaninin sevinmesi” seklinde agiklamistir.!1"3

Mehasinii 't-te ’vil’de Bakara Siresi’nde gegen “Aidi i 3o Y) a5l il fe Cen ey,
“Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir?...”**’* ayetindeki
“as.” kelimesi RAg1b el-Isfehani araciligiyla aciklanmaktadir. Bu kullanim cehaleti ifade
etme yoOniinden ¢ok daha belig bir ifadedir. Bu hususta cehalet iki gesittir. Birincisi
kisinin bir konuda inanci olmamas1 yoniiyle cehaletidir. Bu basit cehalettir. Ikincisi ise
miirekkeb cehalettir. Yani kisinin hak olan bir seyin batil, batil olan bir seyin ise hak
olduguna iman etmesidir. Iste ayette zikri gecen sefih bu sekilde inanir ve bu inancinin
geregi gibi amel eder.!’” Bakara Siresi’ndeki bir diger ornekte “4 il 4 Oaf W3,

“...Allah’tan baskasi adina kesileni (haram kildy)”*''® ifadesindeki “ihlal” kavrami sesi

1167 Kasimi, Yasin Siresi’nin basindaki harflerin bundan dolay: ref olarak okundugu gibi nasb olarak da
okundugu bilgisini aktarmaktadir. Bkz. Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 14/58.

1168 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/5.

1169 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/144.

1170 Tehanevi, Kessdf, 2/1086-1088.

171 Hiiseyin Elmali-Siikrii Arslan, “Garib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/374.

1172 e]-A‘raf 7/150.

178 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/257.
1174 e|-Bakara 2/130.

175 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/261.
1176 o|-Bakara 2/173.
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yiikseltmek manasina gelmektedir. Bu ayette de miisriklerin seslerini yiikseltmek
yoluyla kestiklerini putlarina adamalar ifade edilmekte ve o kesilen hayvanlarin eti

haram kilinmaktadir.'"”

Miifessir Kasimi SGrd Sfresi'nde gegen “aei) dic dlasld 35347 . Onlarin delilleri

991178

Rableri katinda gegersizdir ... ayetindeki “4aa)3” kelimesinin “4l) y” yani “gegersiz”

anlamina geldigini, ¢iinkii delillerinin batil oldugunu belirtmektedir.!"®

Kehf Stresi’nde cehennem ehlinin susadiklarinda onlara sunulan i¢ecek ic¢in kullanilan
“Jaalle” ifadesini Kéasimi “eritilmis demir” ya da “zeytin yagi tortusu” olarak
aciklamaktadir. Kasani’nin bu kelimeyi “cehennem ehlinin bedenlerinden akan pis ve

kotii kokulu su” olarak acikladig: bilgisini de aktarmaktadir. 18

Kasimi, Rahman Stresi “Oa Y3 208 (i Gahieky A Caokall & aals S, “Oralarda
bakislarini sadece eslerine ¢evirmis dilberler vardir. Onlara eslerinden once ne bir
insan, ne bir cin dokunmustur.”**8 ayetindeki “Ciaks & ifadesinin “&éass &7 manasina
geldigini zikretmistir. Bu fiilin ash kanin ¢ikmasi manasina gelmektedir. Bundan dolay1
kadmin hayiz gormesi igin “cals kelimesi kullanilmaktadir. Sonra bu kelime bekarlarin

cimast icin kullanilmis, sonrasinda ise cinsel iliski i¢in umum olarak kullanilmigtir.'*€?

12. VUCUH VE NEZAIR

Kur’an-1 Kerim’de farkli manalarda kullanilan miisterek lafizlarin bulundugu
goriilmektedir. Bir kelimenin bir ayette ifade ettigi anlam ile yine aynm1 kelimenin diger
ayetlerde ifade ettigi anlamlar ayni1 olmayabilmektedir. Buna tefsir ilminde “viicih”
denmektedir. Bu durumun aksine ise, yani c¢esitli kelimelerin ayni manay1 ifade

etmesine “nezdir”’ denmektedir. Bunu inceleyen ilme “viictih ve nezair” ilmi denmekte

177 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/40.
78 o5 Siird 42/16.

179 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/302.
1180 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 11/39.
1181 ar-Rahman 55/56.

1182 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 15/299.
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olup Kur’an’in iyi anlasilip bilinebilmesi icin tefsirde bilinmesi gerekli hususlardan

birisidir.1183

Kasimi’nin bu baglamda ele aldig1 viicth ifade eden kelimelerden biri Saffat Stiresi 28.
ayetinde su sekilde gegmektedir: “Q.-.‘f:—.‘i‘ oo W50 2K &) bifﬂ'”, “Soyle derler: Siz bize

(13

sagdan gelirdiniz.” Ayette zikredilen “(»e” kelimesi kahir ve galebe anlamlarina
gelmektedir. Yani siz bizi zorlardiniz manasi ortaya ¢ikmaktadir. Yemin manasina
geldigi de sOylenmektedir. Hayir ve hak manasina geldigi de sdylenmektedir. Bu
durumda ise “siz bize hak olarak goziikiirdiiniiz” manas1 ortaya ¢ikmaktadir. Yemin
kelimesinin “0« kelimesinden tiiredigi ve ugursuzlugun ziddi manasinda “ugur, hayir”

anlamina geldigi de sdylenmistir,}184

5 1185 1186

Kasimi, Bakara Stresi 18 ve Al- Imréan Siresi 4. ayetlerinde!®® gegen “clé i
kelimesinin “hak ile batili ayird eden” anlamina geldigini zikretmektedir. Bununla
beraber Enbiya Stiresi 48. ayetindeki “Furkan” kelimesinin “Tevrat” manasina geldigini
belirtmektedir. Bu ayette Furkan kelimesinden hemen sonra zikredilen “_Sl 5 sluza”
kelimelerinin de Tevrat’1 kastettigini belirterek ayni ayetteki hem viicih hem nezair
ifade eden kelimeleri agiklamaktadir.'*®” Furkdan kelimesinden ismini alan Furkan
Stresi’nin ilk ayetinin tefsirinde ise “Furkdn™m “hak ile batili aywan” anlamina
gelebilecegi gibi parca parga indirilmesi dolayisiyla “Kur’dn” anlamima geldigini de
Zemahseri’den nakletmektedir. Zemahseri bunu desteklemek icin Isra Stiresi’ndeki “Biz

Kur’an’1t insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey

indirdik.”18 ayetini delil getirmektedir.*18°

3

Kasimi’nin ayette gectigi yerlere gore farkli manalar alan

no F) 5 5%- %99 < H
ayetlerde acgiklamistir. Bakara Stresi’ndeki “sliaally ¢ sudlh oS50 W” “O size ancak

‘sLiad” kelimesini ilgili

951190

kotiiliigii, hayasizligi emreder ... ayette gecen “«Lisd” kelimesini “cirkin is ve biiyiik

1183 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 180.
1184 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/102.
185 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/86.
1186 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 416.
187 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 11/262.
1188 o -{sra’ 17/106.

1189 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 12/246.
1190 e|-Bakara 2/169.
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giinahlarda haddi asmak” seklinde agiklamaktadir. Aym Sdirenin 268. ayetinde « GUayal
sLzaall e Sl Ky, “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkinligi ve hayasizligi

2

emreder...” seklinde gecen “sLis& kelimesinin ise cimrilik manasma geldigini

belirtmektedir. Bu durumda ayetin manasi “o sizi bir amirin memurunu tesvik etmesi

IR a0

gibi, cimri olmaya tesvik eder” olmaktadir. Araplar kelimesini “‘cimri”

anlaminda kullanmaktadir. Tarafe bir siirinde s0yle sdylemektedir:
AR galdll e dlge calalay g al S alig &all (g,

“Oliimiin iyi insanlar1 segtigini ve son derece cimri kimselerin mallarmnin iyisini tercih

"?

ettigini goriiyorum.”'% Kasimi, Nahl Stiresi 90. ayetinde zikredilen “sLé~dl” kelimesini

ise “zina gibi giinahlarin ¢irkin ve asir1 olan1” seklinde agiklamaktadir.11%?

Aktarilan o6rneklerden anlasildigi gibi Késimi, Kur’an’da farkli anlam tasiyan ayni
kelimeye ayetin baglamini dikkate alarak uygun bir anlam vermeye calismistir. Bununla
beraber kelimenin anlamimi desteklemek icin ayetin benzerini yahut diger
miifessirlerden goriisler aktarmis, Arap siirinin olanaklarindan istifade etmistir. Simdi

onun nezair sayilan kelimeleri aciklamasina birka¢ 6rnekle deginilecektir.

Kasimi, En‘dm Stresi 14. ayetindeki “_L4&” kelimesinin!'®® “Gla” ile ayni anlama
geldigini agiklamistir. Her iki kelime de Kur’an’da yaratan manasinda farkli ayetlerde
kullanimistir. % Bir diger drnek olarak Ankebft Stresi’ndeki * g V&5 2@ Gleads
}é@]”, “Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice agir
yiikleri yiikleneceklerdir...”*'% ayetinin “J&” kelimesi hakkindadir. Ayetteki bu kelime
“J))5))”, yani “agirliklar/giinahlar” kelimesi ile ayn1 manaya sahiptir. O kelime de ayette
su sekilde gegmektedir: « & el Yi oo i, AR Sl 1330 Bes Al 23 ALK zh 1550 1 sleadl
O30, “Boylece kiyamet giintinde kendi giinahlarini tam olarak, bilgisizce saptirdiklart

kimselerin giinahlarinin da bir kismini yiiklenirler. Dikkat et, yiiklendikleri ne

191 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 31344,
192 K asimi, Mehdsinii t-te *vil, 10/150.
1193 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/475.

1194 Ornekler icin bkz. el-En‘am 6/102; Had 11/51; el-Hicr 15/28; Fatir 35/3; el-Isra’> 17/51; Taha 20/72;
ez-Zuhruf 43/27.

119 e]-Ankebit 29/13.
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kétiidiir.”19° Kasimi bu ayette kastedilenin “giinah” oldugunu Miislim’den rivayet ettigi

hadisle!'®” de agiklamaktadir.}1%

Kéasimi Fussilet Sfiresi'nin “c= e sed S8 A Ada )y “...Basina bir kotiiliik
geldiginde yalvarmaya koyulur.”***° Ayetindeki “u=12” kelimesinin “_#€” manasina
geldigini bildirmektedir. Araplar “c=: 2 ve “Jsk” kelimesini gokluk manasinda istiare
olarak kullanmaktadirlar. Bu anlamda “sledll 538 J yahut “s¢led a2 ibareleri

“falanca kisi duay1 ¢cokga uzatt:” anlamimda kullanilmaktadir.*?%

13. i*CAZU’L-KUR’AN

[‘caz kelimesi sozliikte aciz birakmak; karsindakini benzerini ortaya koyamaz hale
getirmek, mucize olmak anlamlarina gelmektedir. Kur’an’in i‘caz’1 ise “onun, biitiin
insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmas1”?°? demektir. Bu yoniiyle Kur’an,
Hz. Muhammed’in en biiyiikk mucizesidir. Nitekim Kur’an, Araplarin fesahatte mahir
olanlarina meydan okumus ve bunda israrci olmustur. Ancak onlar bu meydan okuma
karsisinda bir sey yapamamis ve Kur’dn’in benzerini getirme hususunda

basarsizliklarini kabul etmislerdir.!2%?

Kur’dn’1n i‘caz yoniiniin 6énemli bir parcasi olan bu meydan okuma Bakara Stresi 23-

24. ayetlerinde su sekilde gegmektedir:

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’'an) hakkinda stiphede iseniz, haydi
onun benzeri bir stire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitleri
cagirin. Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti

insanlar ve taslardan olan atesten sakinin. O ates kdfirler i¢in hazirlanmistir.”

Kéasimi, bu meydan okumanin Kur’an-1 Kerim’de kafirlere yonelik meydan

okumalardan biri oldugunu, diger yerlerde de meydan okumalarin bulundugunu

119 en-Nahl 16/25.

197 Miislim, “ilim”, 16.

1198 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 13/141.

1199 Fyssilet 41/51.

1200 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/284.

1201 Menna‘u’1-Kattan, Mebdhis fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, (BeyrQt: y.y., 1986), 126.

1202 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, gev. Mehmet Sait Simsek (Konya: Hibas Yayinlari, y.y.), 250.
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belirtmektedir. Bu baglamda Kasas suresindeki “De ki: ‘Eger dogru séyleyenler iseniz,
Allah katindan, dogruya bu ikisinden (Tevrat ve Kur’dn’'dan) daha ¢ok ulastiran bir

b

kitap getirin de ben ona uyayim.” ayeti ve diger ayetler’?®® kafirlere karsi meydan
okumaktadir. Kasimi, zikrettigi bu ayetlerin mekki ayetler oldugunu, sonrasinda ise
yukarida zikredilen ayet gibi medeni ayetlerde de meydan okumanin devam ettigini ve
onlarin bu meydan okuma karsisinda aciz kaldiklarini Kur’an’in  bildirdigini
zikretmektedir. Araplar, s6z sanatinin dnciileri, belagat ve hikmetin diger higbir immete
verilmemis seviyede kendilerine 6zel kilindig1 bir milletti. Dilin biitiin incelik ve sihrini
bilip bunu muhataplarina kars1 kullanmaktaydilar. Onlarin bedevileri de hadarileri de
ayr1 ayr1 belagat inceliklerine sahiptiler. Bu ylizden Bakara suresi 24. ayetinde gecen
) ffas S5, “hichir zaman yapamayacaksiniz” lafz1 ayr bir mucizedir. Ciinkii onlar bu
meydan okumaya kars1 koyamamiglardir. Miiseyleme gibi karsi koymaya calisanlari ise

rezil riisvay olmustur,2%4

Kasimi, bu asrin Araplarinin da bu meydan okuma karsisinda aciz kaldiklarini, nitekim
bin ii¢ yiiz senedir Arap belagatinin 6nde gelenlerinin de Kur’an’in beser kelami
olmadigina dair hicbir delil getiremedigini vurgulamaktadir. Bilakis Kur’an Allah
Teala’nin, Restli’'ni tasdik eden, onun soyledigini tahkik eden kelamidir. Bunu ise
fesahat ve belagatta insan iistii bir seviyede olusuyla yapmaktadir. Sadece bu bile onun
icazi icin tek basina yeterlidir. Miiellife gore Kur’an’in icazinin gesitli yonleri vardir.

Bunlar soyledir:

1. Bildirdigi sekliyle ortaya ¢ikan gayb haberleri hakkinda bilgi vermesi.
2. Her ne kadar tekrar ederse etsin dinleyeni stkmayan yapisi.

3. Araplar ve acemler nezdinde bilinmeyen ilimleri barindirmas.

4. Birtakim bilinmeyen haberler ve ge¢mis iimmetler hakkindaki haberlere yonelik

bilgilendirmede bulunmasi. Bu bilgilendirmeyi yaparken nazil oldugu Nebi’nin immi

olusu Kur’an’mn i‘cdz yoniinii bir o kadar ortaya ¢ikarmaktadir. 2%

1203 g|-fsra 17/88; Had 11/13; Yanus 10/37-38.
1204 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/75-76.
1205 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/77.

314



Kasimi, Kur’an’in i‘cazina yonelik aktarmis oldugu bu bilgilere ilaveten “Sii ulemadan
biri Kur’an’in i‘cazina yonelik su gorliste bulundu” demek suretiyle Ebu’l-Fedail el-
[rani’nin (6. 1898) Diirerii’I-behiyye isimli eserinden Kur’an’in i‘cdz1 hakkinda, ona
mukavemet koyan herkesi bastirmasi, galip gelmek isteyen herkese kars1 galip gelmesi,
bir iimmet olusturmadaki etkisi, seriatinin bekasi, soziiniin baki kalmasi gibi bilgileri

nakletmektedir.12%6

Kur’an’in Hz. Muhammed’e okunmas1 ve ezberletilmesi hakkinda A’la suresinde sdyle
buyurulmaktadir: “5 N &b 88> “Sgng  Kur’dn’t okutacagiz ve sen onu
unutmayacaksin.” Kasimi, Razi’den nakille bu ayetin iki yoniiyle Kur’an’in i‘cazina
delil oldugunu aktarmaktadir. Birincisi Hz. Peygamber’in iimmi olusudur. Boyle uzun
bir kitabin ders, tekrar ve yazim yapilmaksizin ezberlenmesi harikuldde bir durumdur.
Bu yéniiyle mucizdir. Ikinci olarak ise A’la suresi Mekke’de nazil olmustur. Bu
yoniiyle gelecekte olacak bu harikulade olay1 haber vermektedir. Bu da gayb hakkinda

bir bilgi olup bir mucizedir.2
14. AKSAMU’L-KUR’AN

Aksam, kasem kelimesinin ¢ogul halidir. Kasem sozliikte “kuvvet, sag taraf, sag el, ant
ve yemin” manalarina gelmektedir. Dini bir terim olarak yemin, “bir kimsenin bir isi
yapip yapmamasi veya bir olaym dogru olup olmamasi konusundaki soéziinii Allah’in

adimi veya sifatin1 zikrederek desteklemesidir.”*?%®

Kur’dn Araplarin diliyle inmistir ve Arap dilinde bir konu hakkinda onu teyid etmek
amaciyla yemin kullanilmaktadir. Kur’an da bundan dolayr yeminleri sikca
kullanmaktadir.'?®® Yemin herhangi birseyi giiclendirmek veya vaadde bulunmak icin
yapilir. Her iki durumda da eger yapilan yeminler bir amaca yonelik ise bu durumda

yeminin mutlaka yerine getirilmesi gerekmektedir.*21

1206 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/77-80.

1207 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 17/127; Bkz. Razi, Mefatihu’I-gayb, 31/142.
1208 {hn Manzdr, Lisdnii’I- ‘arab, 12/481.

1209 Siiyiith, el-fikdn, 675.

1210 Demirci, Tefsir Usilii, 147.
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“ G hil be (Sl sk slad £5508 V) e Ly K015 A e o Al &gy
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“Allah, bos bularak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz
veminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize yedirdiginizin orta
hallisinden on yoksulu doyurmak, yahut onlart giydirmek ya da bir kile azat etmektir.
Kim (bu imkani) bulamazsa, onun keffareti ii¢c giin orug tutmaktir. Iste yemin ettiginiz
vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi tutun. Allah, size ayetlerini iste béyle

»1211 ayeti bir sey amaciyla onun gergeklesmesi veya yerine

aciklyor ki siikredesiniz.
getirilmesi i¢in yapilan yeminden bahsetmektedir. Eger yapilmis olunan bu yemin
bozulursa o zaman keffaret gerekmektedir. Bu yemini bozmak suretiyle islenen giinahin
keffareti i¢in ise giinlilk ge¢imi i¢in yeterli mali olmayan fakir kimselerden on kisiyi
doyurmaktir. Bu kimselere verilecek yemek, en kaliteli ve giizelinden olmadig1 gibi en
basit ve alt seviyede bir yemek de olmamalidir. Bu kimselere orta hallisinden yemek
yedirilmelidir. Ya da yemek yerine on kisi giydirilmelidir. Veyahut bir koleyi azad
etmek de bu yeminin kefaretidir. Eger kisi bunlardan herhangi birini bulamazsa bu

durumda ii¢ giin orug tutar.?1?

Yukaridaki ayette anlatilan ve Kasimi’nin tefsirini vermis oldugu yemin, goriildiigii gibi
insanlarin giinliik hayatlarindaki durumlarla ilgilidir. Kur’dn’daki yeminler ise Allah’a
aittir. Birka¢ yerde Hz. Peygamber’e yemin etmesi emredilmistir. Allah Teala bazi
durumlarda kendi yiice ismine, bazen de Kur’dn’a, meleklere, kiyamet giiniine,
peygamberlere ve kainattaki 6nemli varliklara yemin etmistir. Bu varliklar sems, kamer,

necm, leyl, nehar, asr gibidir.1213

Kasimi de yapilan bu yeminlere dair ¢ogu yerde degerlendirmede bulunmaktadir. Saffat
Stresi’nin ilk ayetlerinde “Saf baglayp duranlara, haykirarak sevk edenlere ve zikri
(Allahn keldmini) okuyanlara and olsun ki, sizin ilahiniz gercekten bir tek ilahtir.”*?'*

buyurularak tevhide dair yemin edildigi goriilmektedir. Allah Teéla bu sureye yaratmis

1211 ]-Maide 5/89.

1212 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/350.
1213 Demirci, Tefsir Usilii, 147.

1214 es-Saffat 37/1-4.
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oldugu birtakim mahlukatin durumlarin1 yiiceltmek, onlardaki fayday: ifade etmek,
onlarin sifatlarina ve isimlendirmesine dikkat ¢ekmek i¢in onlara yemin ile baslamistir.
Surenin ilk ayetinde zikredilen “c8liall s” ile ifade edilenler ubudiyet makaminda olan
meleklerdir. “Saffat” ile ibadet eden alimlerin yahut kuslarin zikredildigi de
sOylenmistir. Savasta saf tutan gazilerin olabilecegi de ifade edilmistir. Bunlarin disinda

kelimenin isaret edebilecegi baska seyler de sdylenmistir.1?1

Kur’an’da yemin ifade eden Ilafizlar kimi durumlarda Allah Restlii agzindan

yapilmaktadir. Bunun 6rnegi su ayette gegmektedir:
“On ek & Ly GAT A (355 o) 8 5b Gl b ifig s

“O (azap) gercek midir? diye senden soruyorlar. De ki: ‘Evet, Rabbime andolsun ki o

elbette gercektir. Siz (bu konuda Allah’1) aciz kilacak degilsiniz.””*?1®

Kasimi’nin Ibn Kesir’den naklettigine gére Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de bu ayetle
birlikte iki ayette daha yeniden dirilisi inkar edenlere karsi Nebi’sinin agzindan yemin
etmesini istemistir. Kur’an’da bunun bagka bir 6rnegi bulunmamaktadir. Diger iki
ayette sdyle buyurulmaktadir: “Inkar edenler ‘Kiyamet bize gelmeyecektir.’ dediler. De
ki: ‘Haywr 6yle degil, gaybi bilen Rabbime andolsun ki kiyamet size mutlaka
gelecektir... Y2 “Inkar edenler kesinlikle éldiikten sonra diriltilmeyeceklerini iddia
ettiler. De ki: ‘Hi¢ de éyle degil, Rabbime andolsun mutlaka diriltileceksiniz... ”"t?'8
Bunun yaninda Ibnii’l-Kayyim’in Zddii'l-medd’imda gectigine gdre Hz. Peygamber
seksen yerde yemin etmistir. Yukarida zikredilen yerlerde ise onun yemin etmesini

Allah Teala istemistir.}?'°

Kur’an-1 Kerim’de yapilan yemin tiirlerinden biri de sehir ve esya lizerine yapilan
yemindir. Tin Stresi’nde lizerine yemin edilen belde hususunda miifessirler s6z konusu
beldenin Mekke oldugu yoniinde ittifak etmislerdir. Onun 6ncesinde yemin edilenler

konusunda ise seleften onlarin niteligine yonelik goriisler mevcuttur. Miicahid ve

1215 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/93-94.
1216 Y{inus 10/53.

1217 Sebe’ 34/3.

1218 et-Tegabiin 64/7.

1219 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/44.
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Hasan-1 Basri’ye gore “csill” yenilen inciri, “osi 3 ise sikilan zeytini ifade etmektedir.
Ancak incir ve zeytinin faydasiin ¢oklugu dolayisiyla onlar zikredilmistir. Katade’ye
gore “0iil”, lizerinde Dimagk bolgesinin bulundugu dagdir. “0su3)” de Beytii’l-
Makdis’in bulundugu yerdir. Ka‘b ve Zeyd’e gore “csill” Dimask mescidi, “csui)”
Beytii’l-Makdis’tir. Burdan da bunlar ile kastedilenin bilinen iki agac, iki dag ya da iki
mescid oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Taberi Araplar tarafindan bilinmesi dolayisiyla bu
goriislerden ilkini tercih etmistir. Araplar nezdinde incir ya da zeytln adiyla bilinen bir
dag bulunmamaktadir. Kasimi, Taberi’nin bu goriiste olabilecegini ancak bu hususta
ihtilaf bulundugunu zikretmektedir. Ciinkii Zeytin dagmin Filistin daglarindan biri
oldugu Ehl-i Kitap ve beldelerin 6zelliklerini yazan alimlerce bilindigi ¢ok agiktir.
Kasimi bu konuda Ibn Kesir’in gériisiinii de aktarmaktadir. Buna gére incir ve zeytin ile
kastedilen ii¢ bolgedir ki Allah Teala bu bolgelere ulii’l-azm ve seriat sahibi birer
peygamber gondermistir. Bunlarin ilki zeytin ve incir bolgesi olan Beytii’l-Makdis’ tir
ve buraya Hz. Isa gonerilmistir. Ikincisi Allah Teala’nin Imran oglu Misa ile konustugu
Tar-i Sina’dir. Ugiinciisii ise oraya girenin giivende oldugu ve Hz. Muhammed’in
peygamber olarak gonderildigi Mekke’dir.}??® Kasimi ayrica bu ayette yemin edilen
incir agacinin Buda’nin vahiy aldig1 aga¢ olduguna dair goriisii de ibn Teymiyye’den
nakletmektedir. BOylece yapilan yemin dinlerin en tahrif edilmis olani Budizm ile
baslamakta, akabinde Hiristiyanlik ve Yahudilik ve en sahihi olan Islam’a isaretle son
bulmaktadir. Ibn Teymiyye’nin “Allah daha iyi bilir” seklinde sonlandirdig1 gériisiine

Kasimi’nin herhangi bir itirazda bulunmadig1 goriilmektedir.'?%

Kur’an’da yapilan yeminlerin yapildig1 seyin nitelegine yonelik ihtilafli olan hususlar
tefsirlerde yer almistir. Bunlara Kéasimi de yer yer deginmekte ve ihtilaflar
zikretmektedir. Fecr Stiresi’nde “ & Jdl3”, “On geceye andolsun”*??? buyurulmaktadur.
Bu on gecenin hangi geceler olduguna yonelik farkli gériisler vardir. ibn Abbas ve
Miicahid’e gore bu geceler Zilhicce aymin on gecesidir. Ciinkii bu giinler Hac

menasikinin 6nemli olan giinleridir. Buhari’nin naklettigine gore Ibn Abbas’tan merfu

olarak gelen bir rivayette soyle geg¢mektedir: “Allah katinda salih amellerin en

1220 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 17/191-195.
1221 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/195-196.
1222 ¢|-Fecr 89/2.
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faziletslisi bu giinlerde yapilan amellerdir.”??® Yani bu giinler zilhiccenin on giiniidiir.
Taberi’ye gore bu giinlerin muharrem ayinin on giinii oldugu sdylenmistir. Razi, bu
giinlerin, i¢inde Kadir gecesinin bulunmasi dolayisiyla Ramazan ayinin son on giinii

oldugu goriisiindedir.?2*

Nazi‘at Shresi’nin ilk bes ayetinde de yemin edilen seylerin ne olduguna dair ihtilaf
vardir. Buna gore yemin edilenlerin ok atan kimseler, yildizlar, akip giden gemiler ya da

hizlica ilerleyen atlar oldugu sdéylenmektedir.'??

15. KISASU’L-KUR’AN

Kasimi Kur’an’daki kissalarin yapisina dair Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin el-Fevzii I-
kebir isimli eserinden sOyle bir goriis aktarmaktadir: ““ Allah Teala kissalar1 naklettigi
dénem itibariyle onlar1 duyan itaatkar kimselere bunu bir nimet, asi olanlara ise azap
olarak vermistir. Araplar Nuh, Ad ve Semid kavmi gibi kissalar hakkinda dededen
toruna aktarim yoluyla bilgi sahibiydiler. Ibrahim (as), Israilogullar1 peygamberlerinin
kissalarmni1 ise Yahddilerle uzun asirlar birarada yasamalari sebebiyle onlardan
isitmislerdi. Kur’an’da bu kissalar biitiin ayrintilartyla ortaya konulmamistir. Bunun
hikmeti ise avam olan kimselerin kissalar1 detaylariyla dinlediklerinde, kissanin 6zii ve
vermek istedigi mesaja odaklanmak yerine ondaki ayrintilarla mesgul olmalaridir.
Bunun bir diger 6rnegi kimi alimlerin Kur’an tecvidini ezberleyip lizerine ¢okga diisen
kimsenin namazda tilavetle ugrasmanin onu husudan alikoyacagi yoniindeki sozlerinde
de goriiliir. Aynis1 Kur’an kissalar icin gegerlidir.”'??® Sah Veliyyullah eserinde
sOzlerini su sekilde tamamlamaktadir: “Miifessir kimse tefsirde ayetten ¢cok uzak olan
farkli konular hakkinda konusmaya basladig1 zaman tefsir yok gibi nadir bir konumda

kalir 991227

Kasimi’ye gore kissalar, dnceki milletlerin durumunu anlatarak savas ve zor zamanlar
icin mii’minlere bir ibret vesilesi olmaktadir. Ayn1 zamanda kafirler ve miinafiklara

kars1 Peygamber icin bir tesellidir. Boylece bir anlamda Peygamber’e, 6nceki milletlerin

1223 Byhari, “Kadir Gecesinin Fazileti”, 5.

1224 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 17/140-141.

1225 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/39-40.

1226 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/298.

1227 Sah Veliyyullah ed-Dihlev, el-Fevzii I-kebir fi usili‘t-tefsir, (Dimask: Darii’l-Gavsani, 2008), 45-46.
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durumunu ve peygamberlerine karsi ne derece biiyiik bir fenalik yaptiklarini gordiin,
Oyleyse kendi durumunu cok biiyiitme, senin basina gelen de onlarin baslarina gelen

gibidir mesaj1 verilmektedir.??8

Bakara suresinde gecen Tallt kissasinin son buldugu ayet 252. ayettir. S6z konusu
ayetin “Cali 58 Gal &) 57 jle bitmesini Bika‘d (6.885/1480) peygamberligin delili olarak
nitelendiriyor. Yani Hz. Peygamber, ¢ok az bir kismi hari¢ bu kissaya vakif degildi,
dolayisiyla bu onun risaletinin sthhatine delildir. Kasimi’nin burada Bika‘i’ye
katilmadigim1 gérmekteyiz. Miiellifimiz onun bu yorumuna Allah ona rahmet etsin, o,
Tevrat’ta gegen bu kissayr gormemis diyerek akabinde Birinci Samuel bolimiiniin on
yedinci kisminin hemen hemen tamamini nakletmektedir.'??® Son olarak ise, bu olaydan
sonra Davud’un miilk ve Allah katindan nimetlere mazhar olunmasi hakkinda sonraki

fasillara bakilmasini tavsiye etmektedir.!3

15.2. Kissalarin Amacini ifade etmesi

Kasim1’nin kissalarin amacina yonelik ifadesi, kissanin ihtivasini ve 6nemini belirtmek
icin yaptig1 tefsir faaliyetinden anlagilmaktadir. Maide Stresi 12. ayetinde “Andolsun ki

2

Allah, Isrdilogullarindan misék (kesin soz) almisti.” Buyurularak Israilogullarma
yonelik s6z alindigindan bahsedilmektedir. Kasimi’nin Ebiissuid’dan yaptig1 nakle gore
buradaki Isti’nafi kelam, Israilogullarinin hiyanetleri, verdikleri s6zden caymak, kesin
ahdi bozmak gibi hatalar1 ile bu yiizden ugradiklar1 sikintilar1 icermektedir. Bunun

zikredilmesi ile sunlar hedeflenmektedir:
-Mii’minlerin, Allah Teala’nin nimetlerini her zaman hatirlamalari.
-Kendilerinden aldig1 s6ze riayet etmelerini saglamak.

-Ve onlar1 ahdi bozmaktan sakindirmaktir.

1228 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/310; 11/262.
1229 1, Samuel, 17.
1230 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/310-314.
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-Bu ayet ayrica ahde vefasizlik ve hiyanetin Yahtdilerin eski bir adeti olup seleflerinden
kendilerine miras kaldigin1 belirtmek suretiyle konuya aciklama getirmek amacina

yoneliktir. 123!

Kasimi, kissalarin vermek istedigi mesaja dair Razi ile aynmi goriistedir. Bunu, kissalara
dair Razi’den yapmis oldugu aktarimla gérmek miimkiindiir. Buna gore kissalarda

birtakim faydalar vardir. Bunlar:

1. Insanlarm, bu gibi delil ve beyyineleri kabul etmeyislerinin, sadece Hz.
Muhammed’in kavminin 6zelliklerinden olmayip, bilakis bu kétii adetin gegmis
immetlerde de bulunduguna dikkat ¢ekmek. Bela umumi olup herkesin basina
geldiginde insanlara hafif gelir. iste bundan dolay1 o peygamberlerin kissalarimni
zikredip, kavimlerinin inatlarindaki 1srarlarini anlatmak, Hz. Peygamber’i teselli

edip bu isi onun kalbinde hafifletme amacini tagimaktadir.

2. Allah Teald bu kissalarda, o inkarcilarin iglerinin sonunun, diinyada inkar ve
lanet, ahirette de biiyiik bir zarar oldugunu; hakki kabul edenlerin islerinin
sonunun da diinyada nimete, ahirette saadete vardigini bildirmistir. iste bu

durum inananlarin kalbine gii¢ verir, batil ehlinin kalplerini ise hiiziinlendirir.

3. Bu, Allah Teala’nin her ne kadar su anda inanmayanlari hemen cezalandirmasa
da onlardan en giizel sekilde intikam almak ig¢in, simdilik onlara zaman

verdigine bir dikkat ¢ekmedir.

4. Bu kissalar, Hz. Muhammed’in peygamberligine delalet ettigini beyan
etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber bir iimmi olup ne bir kitap okumus, ne de bir
kimseden ders almistir. Bundan dolay1 o, bu kissalar1 tahrif etmeden ve hatasiz
olarak aktarinca onun bu durumu, kendisinin bu kissalar1 yalnizca Allah’tan
aldig1 vahiyle bilebildigini gostermektedir. Iste bu da onun peygamberliginin

dogruluguna delalet etmektedir.*?%?

12381 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/131; Ayrica bkz. Ebiissutid Efendi, /rsddii akli’s-selim, 3/14.
1232 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 7/157; Ayrica bkz. Razi, Mefaitihu’l-gayb, 14/152-153.
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15.3. Kiassalarda Kendi Tercihini Belirtmesi

Muellif, kissalarda bazen miifessirlerin nakillerini vermesinin akabinde kendi tercihini
dile getirmektedir. Bunun Orneklerinden biri Bakara Siresi 124. ayetin tefsirinde
goriilmektedir. Ayette “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim kelimelerle/emirlerle

b

imtihan etmisti...” seklinde Allah’m Hz. Ibrahim’i birtakim emirlerle imtihan
zikredilmektedir. Kasimi bu emirlerin ne tiir emirler oldugu hakkinda miifessirlerin
cesitli goriisleri oldugunu zikrediyor. Taberi'nin ise bir konu hakkinda kesin bir sey
sOyleyebilmek i¢in hadis veya icma ile tayin edilmesi gerektigi, dolayisiyla burada
bdyle bir nakil olmadigi icin kesin bir sey sdylenemeyecegi ifadesini naklediyor.
Akabinde “llll jixa & @8 o) s2ie 5 yani “kelimelerin manasi hakkinda bana gére
en yakin olan mana” diyerek kendi goriisiinii aktariyor. Miifessirimize goére Hz.
[brahim’in kelimelerle imtihan1 Islam’dir ve Ibrahim Rabbi’ne teslim olmustur. Hicret
ile imtihandir, kavminin yanindan ayrilip Sdm’a hicret etmistir. Ates ile imtihanidir o
atese sabretmistir. Siinnet ile imtihanidir, sabrederek onu da kazanmistir. Sonrasinda ise
oglunu kurban etme ile imtihandir ve o yine teslim olmus ve bu imtihan1 da kazanmustir.

Kasimi ayrica bunlarin Ehl-1 Kitap kaynaklarinda gecen bilgilerle desteklenebilecegini

zikretmektedir.1233
Kéasimi’nin kissalarda aktarilan bilgilere dair tercih belirttigi bir diger ayet su sekildedir:

“ o3 B35 o 3 G U 2n 315505 O & A5 e 55 (e PR3 KRa (i
G AL 2Kl i a1 15580 Aty gl

“Sizi uyarmasi igin iginizden bir adam araciligiyla Rabbinizden size bir zikir (vahiy ve
ogiit) gelmesine sastimiz mi? Hatwrlayin ki Allah sizi Nih kavminden sonra onlarin
yerine getirdi ve sizi yaratilis itibariyle daha giiclii kildi. Allah’in nimetlerini hatirlayin

ki kurtulusa eresiniz.””**%*

Kasimi ayet hakkinda “0Ol baghigr altinda kimi bilgilere dikkati ¢ekmektedir.
Bunlardan birisi de Allah’in Hid kavmini yaratilis itibariyle kendilerinden 6ncekilere
oranla daha gili¢li kilmasina yoneliktir. Buna goére HOd kavmi hakkinda bazi

tarihcilerin, onlarin boylarinin en uzununun yiz zird‘, en kisa olaninin altmis zira*
9 b

1233 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 2/244-45,
1234 o|-A‘raf 7/69.
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olmasi, viicutlarinin devasa biiyiikliikte olmasi gibi iddialarinin akli ve ve nakli bir
dayanagi bulunmamaktadir. Ayette zikri gecen “Allah’in onlart yaratilis itibariyle daha
giiclii kilmast” ibaresi s6z konusu tarihgilerin iddialarina delalet etmemektedir. Bu ifade
Hid kavminin viicutl yapisi ve gii¢ itibariyle daha saglam oldugunu anlatmaktadir. Bu
da normal bir durumdur. Zira milletler viicut yapis1 ve gii¢leri itibariyle esit degildirler.
Bilakis farklidirlar ancak bu farklilik da ¢ok abartilacak derecede degildir. Oyleyse bu
da bizden 6nceki milletlerin viicut yapilari itibariyle bizden ¢ok fazla farkli olmadigina

bir delildir.2%

Kasimi onceki millletlerin viicut yapilari hakkinda s6z konusu iddialara « el i 5
aay )l dedia 3 D mea 52 () demek suretiyle Ibn Haldin’un Mukaddimesinde bu
tarz iddialarim tiimiinii reddettigini bildirerek itirazda bulunmaktadir. Ibn Hald(in, énceki
milletlerin piramitler, kisra saray1 gibi gibi yapmis olduklar1 devasa yapilara bakilarak,
o yapilar1 ancak boyca ¢ok uzun, viicutca asirt giiglii olan kimselerin yapacagi
vehminden hareketle bazi kimselerin boyle bir hataya diistiiklerini sdylemistir. Kasimi,
bazi muhakkik ulemay1 esas alarak, bu tarz garib haberleri nakleden tarihgilerin acik
biirhan ve delile dayanmaksizin Isrdiliyyat tiirii rivayetleri dikkate alan kimseler

oldugunu zikretmektedir.123®

15.4. Bir Tercihte Bulunmaksizin Kissa Hakkinda Bilgi Nakletmesi

Kasimi kissalar hakkinda diger tefsir eserlerinden nakille pek ¢ok bilgi aktarmaktadir.
Bazen bu bilgiler hakkinda herhangi bir degerlendirmede de bulunmamaktadir ki biz
buradan onun kissaya dair aktardigi bilgiler hakkinda olumsuz bir diigiincede
bulunmadig1 kanisina varmaktayiz. Aktardigi malumata dair kaynaklari kimi zaman

zikrederken kimi zaman herhangi bir kaynak gostermedigi goriilmektedir.

Konuya 6rnek olmasi agisindan Hid Kavmi’nin basina gelen azabi anlatan su ayet ele

alinabilir:

“Opia’sa 1 Ly Lty | K a1 13 Uiadad 5 Ve 42 5y A Gyl 3 sl

1235 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/167-168.
1236 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/168.
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“Bunun tizerine biz onu ve beraberindekileri tarafimizdan bir rahmetle kurtardik.

Ayetlerimizi yalanlayan ve iman etmemis olanlarin ise kékiinii kestik.”*?3’

Kasimi ayetle ilgili oncelikle ayette gegen ve dnemli bir anlami ifade eden “kokiinii
kestik” fiili hakkinda degerlendirmede bulunmaktadir. Buna gore “kat‘1 edbar/kokiinii
kesmekten amag, koklerinin kurutulmasi ve son ferdine kadar helak edilmesidir.
Onlarin koklerinin kazinmasina sebep olan olay ise Ibn Ishik’tan nakille aktarmaktadir.
Buna gore Ad kavmi Uman ve Hadramevt arasinda genis bir bolgeye yerlesmislerdi.
Suda’, Semid ve Heba isimli putlar1 vardi ve bunlara tapmaktaydilar. Bunun {izerine
Allah Tealda HGd’u (a.s.) onlara peygamber olarak gonderdi. HGd (a.s.) onlar igerisinde
en soylularindan biriydi. Ancak onu yalanladirlar, inat ve zorbalikta asiriya gittiler.
Derkan Allah onlar1 {i¢ sene boyunca yagmurdan mahrum birakti, nihayet iyice sikintiya
diistiiler. O donemde mii’'min olsun miisrik olsun herkes basalrina bir bela geldigi
zaman Mescid-i Haram’a gelir ve orada Allah Teédld’ya dua edip sikintilarini
gidermesini isterlerdi. O devirde Mekke, Amalika’nin elindeydi. Bunlar Nth oglu Sam
oglu Lavez oglu ‘Imlik soyundan idiler. Liderleri de Muaviye b. Bekr idi. Ad kavmi
baslarina gelen kithik dolayisiyla, aralarindan en seckin yetmis kisiyi belirleyip
Mekke’ye gonderdiler. Bu yetmis kisi icerisinde Kayl b. Anz ve mii’'min oldugunu
gizleyen Mersed b. Sa‘d da vardi. Bu heyet Mekke’ye vardiginda Muaviye b. Bekr’in
konugu oldular. Konuklar onun yaninda bir ay boyunca kaldilar; bu siire zarfinda ickiler
ictiler ve Muaviye’'nin iki cariyesinin sOyledigi sarkilarla eglenerek vakit gegcirdiler.
Muaviye onlarin bu kadar uzun siire yaninda kaldiklarin1 ve gelis amaglarin1 unutup
eglenceye daldiklarini gériince durum kafasina takildi ve kendi kendisine “Dayilarim ve
enistelerim perisan olup gitmislerdir.” diye diisiindii. Fakat konuklar hig¢ istiflerini
bozmadan eglenmeye devam ediyorlardi. Muaviye ise yanlis anlarlar, kendilerini
agirlamaktan usandigini diisiliniirler diye onlarla bu konuda konugsmaya utaniyor,
cekiniyordu. Nihayet bu durumu sarkici cariyelerine sdyledi. Onlar da “Sen bir siir yaz,
biz de onu sarki olarak sodyleyelim, bdylece sdzlerin kime ait oldugunu bilmezler.”

dediler. Bunun iizerine Muaviye su beyitleri yazdi:

et LA pial i Jal aiigd s 1 Sah, (A L Y

1237 o]-A‘raf 7/72.
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LD (s W1 300 38 ek 13le O ole (i AL0E”
“Yazik sana ey Kayl! Kalk da igtenlikle dua et,
Bakarsin Allah bize yagmur yiiklii bir bulut litfeder de,

Ad diyarmin susuzlugunu giderir, dogrusu Ad

951238

Cariyeler bu beyitleri sarki olarak soyledikleri zaman aralarinda “Kavminiz baslarina
gelen bir beladan dolayr sizi yagmur duasi i¢in buraya gonderdi, siz ise oyalanip
duruyorsunuz. Artik Harem’e varin da halkiniz i¢in yagmur duasi edin!” dediler.
Mersed b. Sa‘d ise onlara “Vallahi dua etmekle yagmura kavusamazsiniz, eger yagmur
istiyorsaniz peygamberinize itaat edin; Allah’a tovbe edin, o zaman Allah yagmur
yagdirir.” dedi ve mii’min oldugunu agikga ilan etti. Onlar da Muaviye’ye “Su Mersed’i
bizim i¢in hapset, sakin bizimle Mekke’ye gelmesin; ¢linkii o Hiid’un dinine tabi oldu
ve bizim dinimizi terk etti!” dediler ve Mekke’ye girdiler. Kayl, “Allah’im, Ad kavmine
gecmiste ithsan ettigin gibi yagmur ihsan et.” diye dua etti. Bunun iizerine Allah Teala,
biri beyaz, digeri kizil, iiglinciisii de kara olan ii¢ bulut yaratti1; sonra gokyiiziinden; “Ey
Kayl! Kendin i¢in ve halkin i¢in bunlardan birini se¢.” diye bir ses isitildi. O da “Kara
olan1 se¢iyorum; ¢linkii en ¢ok onda su vardir.” dedi. Derken karabulut Ad topraklarinda
adina el-Mugis denilen bir vadinin iizerine geldi. Bunu goren Ad’llar sevinip
birbirlerine miijdeler verdiler ve “Iste su gelen bulut bize yagmur getirecek.”*?*° dediler.
Fakat buluttan kasip kavuran bir firtina ¢ikt1 ve onlar1 helak etti. Sadece Hud (a.s.) ve

ona iman edenler kurtuldu. Onlar da Mekke’ye geldiler ve hayatlarinin sonuna kadar

Allah’a kulluk ettiler, 1240

Kasimi, kissa hakkinda Ibn Kesir’in bu kissanin garib bir haber oldugunu, ancak bunda

pek cok faydanin bulundugunu sdyleyerek baska bir degerlendirmede bulunmamaktadir.

1238 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Kdmil fi 't-trih, thk.
Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1987), 1/65.

1239 o|-Ahkaf 46/24.

1240 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/171-177.

325



Ayrica Ahmed b. Hanbel’de gecen, kissa hakkinda zikredilenleri destekleyen bir

rivayeti'?*! nakletmektedir.24?
16. TEKRARU’L-KUR’AN

Kur’an-1 Kerim’de tekrarlar goriilmektedir. Bu bazen bir kelimenin, bazen de bir ayetin
tekrart seklinde olabilmektedir. Bunun cesitli sebepleri vardir. Kasimi tekrarlar
hakkinda eserinin mukaddimesinde baslik agmis ve tekrarlarin 6nemine dair birtakim
degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gore tekrar edilen seylerin durumuna gore her

biri i¢gin 6nemli hususlar bulunmaktadir. Buna gore:

1. Allah Teala’nmin sifatlarinin tekrar edilmesi, onlarin bilinmesinin ve onlarla amel

edilmesinin 6nemine delalet etmektedir.

2. Kissalarin tekrar edilmesi, nasihat, hatirlatma ve ibret almanin Onemine isaret
etmektedir. Bunun faydasi vaaz edilen seyin 6nemini vurgulamaktir. Boylece taat ve

imana tegvik edilmis olunur. Kiifiir ve isyandan ise sakindirilmis olunur.

3. Va‘d ve va‘ldin, zikr ve imanin, 6vme ve yermenin, emredilen ve nehyedilen
seylerin, tekid edilen ve hatirlatilan seylerin tekrar edilmesi de bu sekildedir. Ornegin
va‘din tekrar edilmesi, taatlerin sevabina tesvik etmek kosuluyla taat fiillerinin 6nemini
gostermektedir. Va‘idin tekrar edilmesi ile ise nehyedilen fiillerin cezasma dikkat

cekme yoluyla onlarin terkinin dnemine isaret etmektedir.?43

Késimi, Araplarin 6nem verdikleri bir seyi tekrar etmeye 6zen gosterdiklerini bilmeye
dikkati cekmektedir. Clinkii kim bir seye 6nem verirse onu ¢okca anar. Gosterilen 6nem
arttikca tekid de artmaktadir. Azaldik¢a ise tam tersi tekid de azalmaktadir. Bunun
ornegi olarak bir kimse, “x& x Y “Zeyd ayaktadir.” dediginde onun ayakta oldugunu
bildirmis olur. Ancak bundan siiphe duyan yahut onu yalanlayan ya da bu hususta
onunla tartismaya giren kimseye bunu teyid etmek isterse o zaman “a& \x ) & der. Bu
climleye “O” edati getirdiginde “Zeyd ayaktadir, Zeyd ayaktadir.” demis gibi

olmaktadir. Eger tekidi daha da artirmak isterse o zaman “~\& x5 & demek suretiyle

1241 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/482.
1242 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 7/177-178.
1243 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 1/1257.
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tekid 1am1 kullanir. Bu sefer ayni ciimleyi ii¢ kere sdylemis gibi olur.'?** Bunun 6rnegi

KafiirGn suresinde bulunmaktadir. Surede sdyle buyurulmaktadir:

“De ki: Ey kdfirler! Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem. Siz de benim kulluk
ettigime kulluk edecek degilsiniz. Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk edecek degilim! Siz
de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz! Sizin dininiz size, benim dinim de

banadir.”**

Surenin dordiincii ayetinde zikredilen “Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk edecek
degilim!” ifadesi ikinci ayet olan “Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem.” s6ziiniin
tekididir. Boylece bu ayetlerde kafirlerin taptiklari putlara tapilmayacagi ve Allah’in

onlarin Islam dinine girmelerini haram kildig1 tekid edilmistir.24®

Tekrarin bir diger 6rnegi Tekasiir suresinde bulunmaktadir. Surede “Coklukla oviinmek
sizi kabirlere varincaya kadar oyaladi.” buyurulmaktadir. Daha sonra “J& Kavli
kullanilarak ¢oklulkla oviiniilmesi yerilmektedir. Akabinde “0sals ez, “fleride
bileceksiniz.” diyerek Allah Teala onlar1 tehdit etmektedir. Sonra ilk zecir tekrar &

&
AN

ile ve tehdid de “(salad Ca3 lafziyla tekid edilmektedir. Sonra iigiincii > lafziyla
iclincii sefer bu yapilan sey yerilmekte ve onlar ahirete hazirlik igin iki sefer tehdit
edilmektedirler. Kasimi bu baglamda Nebe, Miirselat ve Rahméan suresindeki 6rnekleri
de zikretmektedir.'?*” Onun vermis oldugu &rnekler incelendiginde tekrar edilen ayet ve
kelimeler ile 6zellikle tergib-terhibin etkili olmast ve dnemli goriilen konularin tekid
edilmesinin hedeflendigi anlasilmaktadir. Bu, Arap dilinin sik kullandig1 bir yontem

olmasi bakimindan Kur’an’in da ¢okg¢a basvurdugu etkili bir metoddur.
17. MUSKILU’L-KUR’AN

Miiskil kelime olarak karismak, karisik olmak, zihni karigikliga yol agmak anlaminda
iskal kokiinden tiiremis bir kelimedir. Arap¢a’da “JS3i” fiilinin ism-i faili olan miiskil
kelimesi fiil olarak <3 JS&” ile bir ciimle igerisinde kullanildiginda “is karist”

anlamina gelmektedir. Ayrica “JS&1 sl ibaresi, “4wile sl yani “karigik isler”

1244 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/257.

1245 e|-Kafirin 109/1-6.

1246 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/257-258.
12471 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 1/258-259.
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anlamina gelmektedir.1?*® Buradan hareketle bu kelimenin temelinde “baz1 islerin insana

karisik ve anlasilmaz gelmesi” manas1 bulunmaktadir,24°

Tefsir ilminde kullanilan bir terim olarak Miiskil, Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista
var gibi goriinen ¢eligki/tenakuz ve farklilik/ihtilaf durumudur. Bu durumu ele alan ilim
ise Miiskilii’I-Kur’dn olarak ifade edilmektedir.'?>® Ancak tabi ki bu tearuzun Kur’an
icin olmas1 miimkiin degildir. Clinkii Kur’an kendisinde herhangi bir geliski/ihtilaf ve
zith@in bulunamayacagint “1 & BYEA) 4 15850 &)y de (e O 35 AN G550 a,
“Kur’an’1 inceleyip diigiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi

onda bir¢ok tutarsizlik ve c¢eligki bulurlardi.”'*!

ayeti ile ortaya koymaktadir.
Miskilii’l-Kur’an ilmi sadece birbiriyle veya vakiayla geligkili gibi goriinen ifadeleri
degil; genel manada “Kur’an okurken zihne takilan veya okuyucuya anlasilmasi zor

gelen her tiirlii ifade”’yi kapsamaktadir.?%?

Mehdsinii't-te 'vil, miiskil olarak ifade edilen kimi ayetlerin durumunu birtakim
aciklamalarla ortaya koymaktadir. Ornegin Al-i imran suresi 90. ayetinde gegen « Jii &)
e@féji” “Tovbeleri asla kabul edilmeyecektir.” hiikkmiiniin, pek ¢ok kimse tarafindan bir
onceki ayette gecen ‘“Ancak bundan sonra tovbe edip kendilerini diizeltenler

1253 ayetindeki hiikiim ile bir iskal olusturdugu diisiiniilmektedir. Ancak

miistesnadir.
miifessirler buradaki hilkmiin 6liim aninda yapilan tovbe i¢in gegerli oldugu
degerlendirmesinde bulunmaktadirlar. Vahidi (6. 468/1076) de el-Veciz adli tefsirinde
kabul edilmeyecek olan bu tovbenin ancak 6lim esnasinda tovbe edecek olanlarin
tovbesi oldugunu ifade etmektedir. Ayrica onlarin tovbesinin kabul edilmeyecegi
ifadesinin onlarin hicbir zaman tovbe etmeyeceklerinden bir kinaye oldugu da
sOylenmistir. Boylece bu ifade ile onlarin rahmetten ne derece {imit kestikleri tasvir
edilmistir. Kasimi ayet ile ilgili bu meseleleri aktardiktan sonra kendisi bir

degerlendirmede bulunmaktadir. O, bu ayetin “/man edip sonra inkar eden, sonra

inanip tekrar inkar eden, sonra da inkarlarinda ileri gidenler var ya; Allah onlart

1248 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 4/2310.
1249 Kiraz, Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, 13.

1250 Siiyati, el-Itkdn, 475; Kiraz, Kur’dn Miiskilleri ve Miitesabihleri, 14; Abdurrahman Cetin, Kur’dn
Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2012), 285.

1251 en-Nisa 4/82.
1252 Kiraz, Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, 14-15.
1253 A1-j imran 3/89.
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71254 ayeti ile ayn1 mesajt

bagislayacak da degildir, dogru yola iletecek de degildir.
verdigini belirtmektedir. iste bu sekilde imandan sonra kiifre diisiip sonra yine iman
edip yine kiifre girenler ve kiifiirlerinde ileriye gidenler i¢in onlarin tovbesinin kabul
edilmeyecegi anlami ortaya c¢ikmaktadir. Abdiirrezzak Kasani’den (6. 736/1335)
hareketle bu ayetin apacik deliller ile dogru yolu goriip, Peygamber’in hakikatini
siipheye yer birakmayacak derecede, akli deliller ile de desteklenerek anlayip biitiin
bunlarin akabinde kiifiir inadindan dolay1 kalpler ve basiretlerin miihiirlenmesi ifade
edilmektedir. Nitekim Al-i Imran suresi 86. “Allah zalim olan kavmi hidayete
erdirmez.” ayeti de bu giiruhu ifade etmektedir. Bu topluluk da iki kisma ayrilmaktadir.
Birincisi nefs-i emmarenin kalplerini istila edip inat ve inkarcilikta asiriya giden ve bu
durumun artik kendilerinden ayrilmayan bir 6zellik oldugu kimselerdir. Ikinci grup ise
heniiz bu derece bir inada girmemis olup, kalplerinde rahmet adina bir nebze olsun insaf
kalan kimselerdir ki bu kisim, 89. ayet ile ifade edilen “Ancak bundan sonra tovbe edip
kendilerini diizeltenler miistesnadir.” ayeti ile ifade edilmektedir. Kasim1 boylelikle iki
ayet arasinda varmis gibi gorlinen bir miiskili miifessirlerin ¢esitli yorumlarindan da

hareketle aciklamistir,*?%°

Kasimi’nin miiskil olarak ele aldig1 bir diger yer Al-i Imran suresi 140. ayetinin su
kismudir: “31aes g 3355 15l 5l 47 a5, “Allah, sizden iman edenleri bilmek, sizden
sahitler edinmek igin boyle yapar.” Kasimi, tenbih baslig1 altinda bu ayetin meshur
oldugunu zikreder. Bunun sebebi, ayetin zahirinin sanki Allah tedla’nin insanlar
arasinda istiinliigli degistirme sebebinin bu bilgiyi elde etmek i¢in yaptig1 izlenimini
uyandirmasidir. Bu durumun benzer ornekleri su ayetlerde de vardir: * bhm o emu éi
A ol W5 82 “Yoksa siz, Allah icinizden cihad edenleri (sinayip) bilmeden...”*?%
Rézi bununla ilgili s0yle demektedir: “Hisam b. Hakem, bu ayetlerin zahirine tutunarak
Allah teald’nin hadiseleri yalnizca meydana gelirken bildigini iddia etmis ve tiim bu
ayetlerin, Allah tedla’nin, esya meydana gelirken onlarin gelislerini bildigine delalet
ettigini sOylemistir.” Kat‘l delillerin ismi Yiice Olan’in ezell ilmine delalet ettigi

bilindigine gore alimler Hisam b. Hakem’in bu iddiasina su cevaplar1 vermislerdir:

1254 en-Nisa 4/137.
1255 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/140-141.

1256 Al-i Imran 3/142. Diger ayetler i¢in bkz. el-Bakara 2/143; el-Kehf 18/12; el-Ankebit 29/3;
Muhammed 47/31.
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1. Burada amag temsil babindandir. Oyleyse takdir soyle olmaktadir: Imanlarinda

ihlasli ve sebatkar olup digerlerinden ayrilanlar size bildirmek i¢in boyle yapmustir.

2. Diger bir goriise gore buradaki bilmek mecazidir. Oyleyse ama¢ imanlarinda

sebatkar olanlarin digerlerinden ayird edilmesidir.

3. Diger bir goriis ise burada muzafin hazfinin bulundugu yoniindedir. Boylece
mana, “Allah’in dostlart bunu bilsin diye” anlamindadir. Allah tedla’nin bunu kendine

izafe etmesi tefhim, yani bu hadiseyi yiiceltmek i¢indir.%’

Kasimi’nin miigkil olarak goriinlip degerlendirdigi bir diger husus kiyamet Miirselat
Stiresi 35. ayetinde zikredilen “&siki ¥ 45 5>, “By konusamayacaklart giindiir.” ayeti
hakkindadir. Ayette inanmayanlarin kiyamet giinii konusamayacaklar1 zikrdilmektedir.

Ancak diger bazi ayetlerde sdyle buyurulmaktadir:
O 5 B L L) 5 1508 31 W) sl 048 o 2

“Sonunda onlarin manevralart ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz (O ’na) ortak kosanlar

degildik.” demelerinden baska bir sey olmayacaktir.”%®

Ui @ (5880 Y5 b DY) ey o 5 500l 150a2 515588 (ol 353 da ™

“O kiyamet giinii, Allah’1 inkdr edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip icine girmig

olmay isterler ve Allah tan hichir soz gizleyemezler.”'?>*

ccb 1 _ '°;é§;)$‘;i\i§j\ é):’.g‘éf‘l ;3”

“Sonra siz siiphesiz kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda muhakeme edileceksiniz.”*?%°

Kasimi, Miirselat Stresi’nde zikredilen “Inkdr edenlerin o giin konusmayacaklarr”
yoniindeki ayetin aktardigimiz diger ayetlerle bir zitlik ifade etmedigini zikretmektedir.
Ciinkii Miirselat Stresi’nde kastedilen, kiyamet giiniiniin belli bir zamaninda inkar

edenlerin konusamayacagidir. Ciinkii kiyamet giinii cok uzun siirecektir. Yahut bu ifade

1257 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/237-238.
1258 e|-En‘am 6/23.

1259 en-Nisa 4/42.

1260 a7-Ziimer 39/31.
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ile onlarin konugmalarinin bir sey ifade etmeyecegi, bir fayda vermeyip duyulmayacagi
anlatilmaktadir. Dolayisiyla  zikredilen diger  ayetlerle  bir  tenakuz

olusturmamaktadir.*?6

18. MUCMEL-MUBEYYEN

Miicmel, miiphem bir lafiz olup kendisinden kastedilen seyin agik olmadigi lafizdir.
Miicmel ayetin manalar1 da tam olarak anlagilmamaktadir. Bu tiirden kelimeler
Kur’an’da bulunmakla beraber David ez-Zahiri bu goriise katilmamaktadir.??62
Ayetlerdeki miicmellik farkli sebeplerden kaynaklanabilmektedir. Lafzin miisterek
olusu, hazif, zamirin riicu edisindeki ihtilaf, atif yahut istinaf olma durumu, kelimenin
garib olusu ya da az kullanilis1, takdim veya te’hir gibi sebepler bunlar arasindadir.?%3
Miicmeli aciklayan kelimeye miibeyyen denmekte olup bu bazen ilgili kelimenin hemen

akabinde verilirken bazi durumlarda bir baska yerde zikredilmektedir.1?%4

Mehasinii 't-te 'vil’de miicmel ayetlerin yer yer acgiklandigi goriilmektedir. Miiellif bunu
yaparken Ozel baslik agmayip ayetin genel tefsir bilgilerini verdigi ilk kisimda ele

almaktadir. Ornek olarak Vakia Stresi’nde sdyle buyurulmaktadir:
“diaiall Clatal b diaiall Claaler cdagsall Qlatal b dagiall Clataly?

’

“Ahiret mutluluguna erenler var ya;, ne mutlu kimselerdir.”, “Kotiiliige batanlara

gelince ne mutsuz kimselerdir.”126

Kasimi bu ayetlerde gegen “4iail LAaiald” jle “dasiall Cdaial3” ifadelerinin miicmellik
barindirdigint  zikretmekte ve bu kelimelerin Arap dilindeki kullanimlarimi
agiklamaktadir. Buna gore soz konusu iki kelime Araplar tarafindan kullanilan yon ifade
eden kelimelerdir. Iyi kimseler ve ameli giizel olanlar igin “aiaal Claale?] kotii olup
cirkin iglerle ugrasan kimseler i¢in ise “M\ Slasaly” ifadesi kullanilmaktadir. Bu
araplarin sag1 ugurlu, solu ise ugursuz gérmeleri dolayisiyladir. “Sanih™i, yani yolda

giderken Oniinden soldan saga dogru gegenleri ugurlu; tersi olan “barih”i ise ugursuz

1261 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 17/23.
1262 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 178.
1263 Siiyati, el-Itkdn, 2/693-694.

1264 Siiyati, el-Itkdn, 2/694-695.

1265 g]-Vakia 56/8-9.
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sayarlardi. Bunda dolay1 sag i¢in ugurlu ve bereket anlamindaki “yiimn”den isim

tiiretmisler, kuzeydekileri de “sii’mi” diye ugursuz manasinda adlandirmislardir. 1266

-9 (13

T A L P SRR L I )
Kasimi, Bakara Stresi “es3 4l Gewsly (aitn SGlLA3”, “Boganmis kadinlar kendi

b

kendilerine ti¢c ay hali (hayiz veya temizlik hali) beklerler...” ayetindeki “s8”
kelimesinin hayiz ve temizlik manasindaki zit iki anlami barindirdigini belirtmektedir.
Dolayistyla dilin bu yapisindan hareketle iddetin {i¢ hayiz yahut ii¢ temizlik siiresinde
bittigini soyleyenler bulunmaktadir. Bu goriiste olanlar kendilerince gegerli olan delili

dikkate aldiklarinda tekliften kurtulmus olurlar.*?%’

Kasimi, Bakara Stiresi 187. ayetindeki 2308 Widll (e (¥} Lidll” ifadesinin sonrasinda
gelen “,adll ” ile agiklandigimi belirtmektedir. Ancak bu agiklama, “beyaz ipligi”
aciklamakta ve bununla yetinilmektedir. Ciinkii iki seyden birini agiklamak digerindeki
kapalilig1 da ortadan kaldirmis olmaktadir. Boylece bu agiklama ile orucun ilk farz

kilindiginda ortaya ¢ikan kapalilik durumu ortadan kaldirilmigtr. 1268

Kasimi, Al-i Imran Siresi 7. ayetinde gegen “3\:‘3.513 al; W3 ifadesindeki “*” zamirinin
mercii hakkindaki ihtilafa deginmektedir. Buna goére zamir ya Kitab’a yahut
miitesabih’e racidir. Kitaba raci olmasi durumunda ayetin devamindaki “Kalplerinde bir
egrilik olanlar fitne ¢itkarmak ve olmadik yorumlar yapmak i¢in onun pesine diigerler.”
ibaresi dikkate alinarak dogru kabul edilir. Clinkii Kur’an’in muhkem ve miitesabih tiim
ayetlerinde gayb hakkinda iman etmemizi gerektiren bilgiler mevcuttur. Bu gaybin
hakikatini ve nasil vuku bulacagini ise yalnizca Allah bilebilir. Biz ise bu haberlerin
bize bildirilen o6zelliklerinden hareketle bazi ¢ikarimlarda bulunabiliriz. Insanlarin
cogunun sdyledigi gibi zamirin miitesabihe raci oldugunu sdyleyenler de mevcuttur.
Ciinkii kendisinden haber verilen va‘d, va‘id gibi hususlar emir ve nehiylerin aksine

miitesabihattandir. 2%

1266 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 16/6-7.
1267 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/242.

1268 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/115-116.
1269 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/13-15.
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19. MUBHEMATU’L-KUR’AN

“Miibhem” kelimesi sozliikte “algilanmasi ve anlasilmasi zor olan sey, kendisiyle ne
kastedildigi agik ve belirli olmayan” anlamina gelmektedir.!?’® Ist11ahi olarak “insan,
melek ve cin gibi varliklarin ya da bir topluluk veya kabilenin, Kur’an’da agikga
olmayi1p ism-i isaretler, ism-i mevsiller, zamirler, cins isimleri, belirsiz zaman zarflar

ve belirsiz mekan isimleriyle zikredilmesi”'?"! demektir.

Kasimi’nin ayetleri tefsir ederken pek¢ok yerde miiphem olan ifadeleri agikladigir ve
hangi anlamlara geldigini ifade ettigi goriilmektedir. Bunlara 6rneklik olmasi agisindan

birka¢ degerlendirmesine burada yer verilecektir.

Fatiha Siresi 7. ayetinde “aile Cuxall ol L) e, “Bizi dogru yola, kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna ilet...” buyurulmaktadir. Kasimi, burada “nimet verip dogru yola
ilettiklerin” ifadesini “Kim Allah’a ve Peygamberine itaat ederse, iste onlar, Allah ' in
kendilerine nimet verdigi peygamberlerler, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle

991272

birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir. ayeti ile agiklamaktadir.

Al-i mran Stresi’nde “Gad &y 15kl Gl gl Galis Ueat W) W5, “Rabbimiz, biz
‘Rabbinize iman edin.’ dive imana ¢agiran bir davetci isittik, hemen iman ettik.”**"®
buyurulmaktadir. Kasimi ayette zikredilen “Gi5%”, yani “davetci”nin Hz. Muhammed
oldugunu agiklamaktadir. Hz. Peygamber i¢in miinadi sifati kullanilmasi, onun davet
vazifesini en iist diizeyde yaptigimi ifade igindir. Ayrica miinadi kelimesinin hemen
akabinde “Q@T‘ﬁ, ¢ geklindeki kullanimla mutlak olan davetin “imana davet” ile
mukayyed hale geldigini ortaya koymaktadir. Bu kullanimin amaci, davetcinin
durumunu yiiceltmek ve imanla kayitlamaktir. Ciinkii imana ¢agiran davet¢iden daha
bliyiik bir davetci yoktur. Bunun benzeri “aMD s g &55e7, “Islam’a ileten bir
kilavuza ugradim.” ciimlesi gibidir. Ciinkii miinddi mutlak olarak kullanildiginda
“savasa veya atesi sOndlirmeye ya da zorda olan birine yardima yahut da bazi

musibetlerden kurtarma veya bazi yararlar saglamaya davet eden kisi” akla gelir.

Kilavuz da boyledir; o da bazen yol gosteren, bazen dogru fikri gésteren gibi anlamlarda

1270 Thn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/280.

1271 Siivati, el-ftkdn, 2/185; Demirci, Tefsir Usilii, 137; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 182-183.
1272 an-Nisa 4/69.

1273 Al-i imran 3/193.
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kullanilir. Dolayisyla “imana ¢agiran”, “Islam’a ileten” dedigin zaman miinadinin ve

kilavuzun durumunu yiikseltmis, yiiceltmis olursun.’?’* Kasimi, bu agiklamay1 “ 3l

(s y3Aa 3 diyerek Zemahseri’nin tefsirinden naklettigini belirtmektedir.127®

Kasimi, Maide Siresi’nde gegen “Ey Muhammed! Onlara Adem’in iki oglunun haberini

991276 «c;

gercek olarak oku... iki ogul”dan kastin Habil ve Kabil oldugunu agiklamistir.*?”’

Benzer agiklamay1 Yusuf Stiresi’ndeki “s 53l s il 53 15l 3, “Kardesleri dediler ki Yusuf

ve kardesi...” "

ayetinde yapmaktadir. Buna gore ayette zikri gecen Yusuf’un ayni
anneden olan kardesi Biinyamindir. Onlarin annesi ise Yak{b’un dayis1 Laban’in kizi

Rahil’dir.}?"®

Kasimi’nin ayet ile acikladig1 bir diger miiphem yer olarak Isra Stresi’nde gegen “Hani
sana ‘Muhakkak Rabbin insanlari ¢cepecevre kusatmistir.” demistik. Sana gésterdigimiz
o riiyayr da, Kur’dn’'da lanetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlar: sinamak igin

vesile yaptik...”1?80

agacin ne oldugu konusudur. Cogunlugun goriisiine gore bu agac
Saffat Saresi’nde zikredilen “Ziyafet olarak bu mu daha hayirly yoksa Zakkum agaci
mi? Siiphesiz biz onu zalimler i¢in bir imtihan araci kildik. O, cehennemin dibinde biten

bir agactir. Onun meyveleri sanki seytamn kafalaridir.””*?! ayetindeki zakkum agacidr.

Necm Stiresi “cs 58l 235 4xle” | “(Kur’dn’1 ona, iistiin giiclere sahip muhtesem gériiniimlii

[I7%2]
[}

(Cebrdil) ogretti. %82 ayetindeki “ona 6gretti” fiilinin “»” zamirinin Cebrail oldugunu,
“Stiphesiz, muhakkak o (Kur’an) ¢ok serefli bir elginin (getirdigi) kelamdir. (Bir el¢i ki)

cetin bir kudrete sahiptir. Arsin sahibi (olan Allah) nezdinde cok itibarlidir.”'?%

ayetlerinin de buna isaret ettigini belirtmtektedir.'?%*

1274 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/325-326.
1275 Bkz. Zemahgeri, el-Kessdf, 1/678.
1276 ¢|-Maide 5/27.

1271 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 6/158.
1278 yisuf 12/8.

1279 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/197.
1280 g|-fsra 17/60.

1281 es-Saffat 37/62-65.

1282 an-Necm 53/5.

1283 et-Tekvir 81/19-20.

1284 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 15/223.
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Kasimi, Kevser Stiresi “ Y1 34 Sl &), “Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olanin ta
kendisidir.”'?®® ayetinin ifade ettigi “3” zamirinin As b. Vail, Ebii Leheb ya da Ukbe b.
Ebi Mu‘ayt oldugunu hadis rivayetleri araciligiyla agiklamaktadir. Bunun yaninda Ibn
Kesir’den nakille bu ifadenin zikri gegen sifatlar1 tasiyan herkes i¢cin umumi oldugunu

belirtmektedir.1286
20. FEDAILU’L-KUR’AN

Fedailii’l-Kur’an terimi Kur’an’in istiinliik, ylicelik, seref ve meziyetini gosteren ilmin
adidir. Bu konuya islami ilimlerde 6nem verilmis ve 6zellikle hadis kiilliyatlarinda bu
hususta miistakil bab basliklar1 ve kitap boliimleri ele alinmistir. Kasimi de tefsirinde
birgok ayetin tefsirinde bu bab ve kitap boliimlerinden nakilde bulunmaktadir. Biz bu
kissmda Kasimi’nin bu konuda aktarmis oldugu rivayet ve degerlendirmelere

deginecegiz.
20.1. Siirelerin Faziletleri

Kasimi’nin slrelerin faziletine degindigi ilk yer Fatihd Sdresi tefsiri olarak
goriilmektedir. Stre hakkindaki genel tefsir bilgilerini aktardiktan sonra “fevaid” bashig:
altinda slrenin icerdigi malumata deginmekte ve akabinde sirenin faziletine dair
Sahihayn’de gecen sahih rivayetleri aktarmaktadir. Buhari’nin Sahih’inde Eba Sa‘id b.
el-Mualla’dan naklettigine gore Ebh Sa‘id s6yle buyurmustur:

“Mescidde namaz kiliyordum. Allah Resilii (s.a.v.) beni ¢agirdi ancak ben buna karsilik
vermedim. Daha sonra ‘Ey Allah’in Resilii namaz kiliyordum.” dedim. Allah Reslii
(s.a.v.) bunun iizerine Allah Teéla size ‘Allah ve Resili sizi ¢agirdifinda o ¢agriya
icabet edin’'?®” demedi mi buyurdu. Sonra bana sdyle dedi: ‘Sana mescidden ¢ikmadan
once bir stre 6gretecegim ki o sire surelerin en yiicesidir.” Sonra elimden tuttu ve
mescidden ¢ikmak istedigimizde ben °‘Ey Allah’in Resilii, Sana 6gle bir sire
Ogretecegim ki o shrelerin en ylicesidir’ demedin mi deyince o: ‘Alemlerin Rabbi olan

Allah’a hamd olsun. O, seb‘u’l-mesani ve bana verilen yiice Kur’an’dir.” buyurdu.”*?®

1285 o|-Kevser 108/3.
1286 K asimi, Mehdsinii’t-te 'vil, 17/273-274.
1287 o|-Enfal 8/24.

1288 Byhari, “Tefsir”, 1.
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Kasimi Fatihd’min fazileti hakkinda Ahmed b. Hanbel!?®® ve Tirmizi’den gelen

rivayetleri de aktardiktan sonra soye bir degerlendirmede bulunmaktadir:

“oLalall (o LK Ge GSAQN s LS i Slo ) stl s i) ks Ll e 4l 5 dupall 13 Ja
Feal (i A3 5 IS (e Jladdl (g c il B3 K0 S cadsaly G (Blali) tagie”

“Bu hadis ve benzerlerinden hareketle, alimlerin aralarinda Ishak b. Raheveyh, Ebi
Bekr b. el-Arabi, Malikiye’den ibnii’l-Haddar’in da oldugu ¢ogunlugun ifade ettigi gibi
ayet ve strelerini bazilarmin digerlerinden faziletli olacagmma yonelik delil ortaya

ctkmaktadir.”1?%°

Kasimi, surelerin faziletini surenin tefsirine heniiz baglamadan sure hakkinaki bilgileri
aktarirken vermektedir. Bakara siresinin tartismasiz sekilde medeni oldugu bilgisini
verdikten sonra surenin fazileti hakkinda su rivayeti aktarmaktadir: Tirmizi’nin Ebd
Hureyre’den nakledildigine gore o sdyle demistir: Allah Resilii (s.a.v.) sdyle buyurdu:
“Evlerinizi kabirler haline getirmeyin. i¢inde Bakara suresinin okundugu eve seytan
giremez.”'?! [bn Hibban’in Sahih’inde Sehl b. Sa‘d’dan rivayet ettigine gore o, Allah
Restliiniin s0yle buyurdugunu isitmistir: “Her seyin zirvesi vardir. Kur’an’in zirvesi de
Bakara Stiresi’dir. Kim onu evinde geceleyin okursa seytan o eve {i¢ gece giremez. Kim

de onu evinde giindiiz okursa seytan o eve ii¢ giin giremez.”2%2

Kasimi, surelerin fazileti hususunda Al-i Imran suresinin sonunda Bakara ve Al-i Imran

suresinin faziletine dair su rivayeti nakletmektedir:

AL &5 O (3% 10baaks 0 ol 5 A (e Ea DT 5 ALk AR AT La 30 sl o3b Jlab 3355 s
s Lo e JUl 206 2 0 05y Ll Caylimy ey (15 358000 5 ke AR ay (y slang 1 1S (il ala
Gl ia ik (e e Wil& 5l o(5 55 2lam 1l (30 Lk ool ghasie gl 3 coialee L& 10 (5

“Bu surenin fazileti konusunda, Miislim ve Tirmizi’nin eserlerine aldigi Siim‘an b.

Niivvas’tan gelen bir rivayet vardir. Bu rivayete gore ‘Kiyamet giiniinde Kur’an ve

1289 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/114; Tirmizi, “Sevabii’l-Kur’an”, 1.
1290 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/29.

1291 Tirmizi, “Sevabii’l-Kur’an”, 2.

1292 Eb(s Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el- Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertib-i Ibn Balabdn,
thk. Su‘ayb el-Arnait (Beyrat: Miiessesetii’r-Riséle, 1993), 3/59; Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 2/31.
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onunla amel eden ehli getirilir. Bunlarm 6niinde ise Bakara ve Al-i Imran sureleri
bulunmaktadir.” Restilullah buna su ii¢ 6rnegi vermistir ki ben bunlart hi¢ unutmadim.
Soyle dedi: Sanki o iki sure iki bulut yahut aralarinda bir nurun bulundugu iki gélge
gibidir; ya da saf halinde dizilmis iki kus siiriisii gibidir ki bunlar arkadaslarini

korumaktadir.”12%

Miifessir Kasimi, Yasin stresinin fazileti hakkinda strenin tefsirine baslamadan once

stirenin faziletine dair su hadisi nakletmektedir:

“om gbﬁi Cliy Ul £l Q& &, “Her seyin bir kalbi vardir, Kur’an’in kalbi de
Yasin’dir.”12%

Kasimi aktarmig oldugu bu rivayeti Tirmizi’nin Enes kanaliyla merfu olarak kitabina
aldigin1  bildirmektedir. Bununla beraber rivayetin isnadinin  zayif oldugu

degerlendirmesinde bulunmaktadir.'?%

Kasimi’nin shrelerin fazileti hakkinda aktarmis oldugu rivayetlerin sayis1 diger tefsir
eserlerine nazaran ¢ok az durumdadir. Aktarilan rivayetlerin biiyiik bir kisminin mevzu
rivayetler olmasinin bunda biiylik bir etkisi vardir. Dolayisiyla Kasimi’de her stirenin
basinda ya da sonunda o sirenin faziletine dair rivayet gormemekteyiz. Nitekim Yasin
Stresi’nde aktardigi rivayetin de senedinin zayif olmasini belirtmesi onun bu konudaki

hassasiyetini ortaya koymasi agisindan onemlidir.

20.2. Ayetlerin Faziletleri

Mehdsinii t-te 'vil, ayetlerin faziletleri hakkinda SuyGti’nin el-/tkdn’inda gegmis olan,
ayetlerin birbirine Ustlinliigliniin sdylenemeyecegine dair bir tartigmaya yer vermektedir.
Bu tartigmanin sonunda Gazali’nin bunu tartisanlara anlam  veremedigi
nakledilmektedir. Ciinkii bu konuda Hz. Peygamber’in “Yasin Kur’an’in kalbidir.
Fatihatii’l-Kitab Kur’an surelerinin en faziletlisidir.”*?®® hadisi vardir. Ayrica Kur’an’m

faziletleri ve bazi sure ve ayetlerin fazilet ve okundugunda sevaplarinin fazlaligina dair

1293 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 4/340.
1294 Tirmizi, “Sevabii’l-Kur’an”, 7.

1295 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 14/58.
129 Byhari, “Tefsir”, 65; “Fatiha”, 1.
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sayisiz rivayet vardir. Kasimi de bu konuda aktarmis oldugu rivayetlerle ayet ve

surelerin faziletlerine isaret etmektedir.2%’

Kasimi’nin ayetlerin faziletleri hakkinda ilk olarak bahsetttigi yer ayete’l-kiirsi diye
isimlendirilen Bakara Stresi 255. ayetidir. Buna gore soz konusu ayet ¢ok biiyilik bir
oneme ve fazilete sahiptir. Bu hususta Hz. Peygamber’den gelen, ayete’l-kiirsi’nin
Kur’an’in en biiyiik ayetlerinden oldugu, ¢linkii onun Allah’in en yiice isimlerini
icerdigi?®® hadisi onun konumunu teyid etmektedir.?®® Kasimi, Zemahseri’nin ayet ile
ilgili su degerlendirmesini aktarmaktadir: “Ayete’l-kiirsi neden bu kadar tafdil edilmistir
dersen, sunu derim: Tipki Thlas stresi gibi bu ayet de, Allah Teila’nin tek kabul
edilmesi (tevhid), ululanmasi (ta‘zim), ylceltilmesi, ylice sifatlarinin sayilmasi gibi
hususlar1 igerdigi i¢in tafdil edilmistir. Mutlak izzetin yegane sahibi olan Allah
Teala’dan daha zikre deger, daha muazzam bir varlik yoktur, dolayisiyla O’nun

zikredildigi ayet, elbette diger seylerin zikredildigi ayetten daha faziletli olacaktir.”*3%

Kasimi, ayetlerin faziletleriyle ilgili bilgileri aktarirken genellikle hadis rivayetlerini
esas almaktadir. Bakara 285-286. ayetlerinin fazileti hakkinda pek c¢ok rivayeti
aktarmaktadir. Bunlardan biri: “Kim bir gecede Bakara sliresinin son iki ayetini okursa

»1301 rivayetidir. Aktardigi rivayetlerin sahih hadis kitaplarinda bulunan

ona yeterli olur.
rivayetler oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bu, onun hadis ilmindeki yetkinliginin tefsirde

etkisini gostermesinden kaynaklanmaktadir.

Ayetlerin fazileti hakkinda zikrettigi bir diger rivayet Al-i imran suresi 192-195. ayetler
hakkindadir. Rivayete gore Ca‘fer es-Sadik (r.a.) “Bir insan basina bir is gelir de bes
defa Rabbend diye dua ederse Allah onu korktugundan kurtarir ve ona istedigi seyi
verit” demis ve bu ayetleri okumustur.*®? Ayni surenin son on ayeti hakkinda ibn

Kesir’den naklen Hz. Peygamber’in gece namazina kalktiginda bu surenin son on

1297 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/323-324.
12%8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/461.
1299 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/322.

1300 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/1322.

180 Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 3/399; Rivayet i¢cin bkz. Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 66, “Fazlu Streti’l-
Bakara”, 10.

1302 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 4/328.

338



ayetini okuduguna dair bir rivayeti ve yine bu son ayetin faziletine dair farkl rivayetleri

aktarmaktadir, 13

21. AM VE HAS LAFIZLAR

Am, yani umumilik, kelimenin tahsis yapilmaksizin umumi manay: ifade etmesi
demektir.1¥4 Kasimi’nin ayetlerin isaret ettigi am ifade eden hitaplar1 vurguladig
goriilmektedir. Bunun yaninda umum ifade ettigi goriilen ancak husus bildiren hitaplari

da agiklamaktadir.

En‘am Sdresi 60. ayetinde “O, geceleyin sizi olii gibi kendinizden gegirip alan (uyutan)
ve giindiiziin kazandiklarimizi bilen, sonra da belirlenmis eceliniz tamamlanincaya
kadar giindiizleri sizi tekrar diriltendir.” buyurulmaktadir. Kasimi, ayetin zahiri
hitabinin umum ifade ettigini ancak Zemahseri’nin Kessaf’inda bunun kafirlere yonelik
olup husus bildirdigini zikretmektedir. Zemahseri “gilindiiziin kazandiklarinizi bilen
sonra da belirlenmis eceliniz tamamlanincaya kadar sizi tekrar diriltendir” soziinden
hareketle, bu ifadenin siddetli bir tehdit oldugunu, bdyle bir tehdidin ise ancak inatci
inkarcilara yoneliki onlarin gece ve gilindiiz yaptiklarinin kinanmasi amaciyla
yapildigini bildirmektedir. Ayette gegen “=d” ifadesini ise uyanmaya degil de
“kabirlerden dirilmeye” hamletmektedir.*® Kasimi, Kessaf sarihlerinin, Zemahseri’nin
bu c¢ikarimmin zorlama oldugunu, ayetteki ifadenin bdyle bir anlama
hamledilemeyecegini zikretmektedir. Boylece hem Kessaf’ta ifade edilen mananin
husus ifade ettigini elestirmekte, hem de ayetten hareketle anlamin ahirete yonelik

oldugu hakkindaki yoruma katilmadigim bildirmektedir.3%

Késimi, &mm olan bir lafzin husus ifade edip edemeyecegine dair sahabe ve tabiundan
gelen goriisler iizerine yaptig1 nakillerle degerlendirmede bulunmaktadir. Ornek olarak:
“Csij‘ PN Gl {f’y‘j s ey Lo Hala s Gl 38l e Wl Jg”, “De ki: Rabbim ancak acik

ve gizli ¢irkin isleri, giinahi, haksiz saldiriyi... haram kildi.” ayetinde zikredilen “aY1”,

“glinah” kelimesini ele alabiliriz. “xY¥" kelimesi, giinah1 gerektiren sey igin

kullanilmaktadir. Biitiin giinahlar i¢in umumi bir kelimedir. Bu ayette de husus

1303 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 4/339-340.
1304 iy, el-tkdn, 452.

1305 Zemahseri, el-Kessdf, 2/356.

1306 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/563-564.
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\77

bildirdikten sonra umum ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ancak ° kelimesinin
“sarap” oldugu da sodylenmistir. Buna sairin su soziindeki kullanimi 6rnek olarak

verilmektedir:

5550 G sl AY) Qi B (A3 G G sk Ul

“Allah Restlii (s.a.v.) bizi zinada ve giinah1 gerektiren sarap igmekten nehyetti.”
Ahfes’in de soyle bir nesidesi bulunmaktadir:

“J SRl S Y1 IR sk e i iR A1 &

“Aklim gidene kadar sarap igtim... Iste sarap akillar1 bdyle giderir.”

Bu s6z Ibn Abbas ve Hasan-1 Basri’den nakledilmistir. Yine dilcilerden Esma‘i ve

digerleri de bunu eserlerinde zikretmistir. Hasan-1 Basri, « Legé O M\ K )—ul\ e &b le

)—:AS ?S's-"l”, “Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki onlarda biiyiik giinah vardr...”%

ayetinin de “&Y)”  kelimesinin  “sarap” anlamma geldigini  destekledigini
soylemektedir.’3%® Ancak Ibnii’l-Enbari’ye gore Araplar sarap icin “~¥" kelimesini ne
cahiliyye ne de Islam doneminde kullanmamislardir. Zikredilen siirler ise uydurmadir.
Ya da sarabin giinaha sebebiyeti dolayisiyla mecaz anlami ifade etmektedir. Ebl
Hayyan da bu tefsirin sahih olmadigin1 sdylemektedir. Ciinkii sure A‘raf slresi
Mekki’dir. icki ise ancak Medine déneminde Uhud’dan sonra haram kilinmustir.
Kasimi, son olarak Inaye’den mnakille hasrin ancak delil ile olabilecegini
zikretmektedir.'*® Buna gore Kasimi, ayetteki “giinah” kelimesine “sarap/icki” anlamm

veren Ibn Abbas ve Hasan-1 Basri’ye yénelik itirazlara katilmakta ve delil olmaksizin

bir ifadenin hasredilemeyecegini ifade etmektedir.

Kasimi’ye gore bir lafzin husus ifade edecegine dair bir karine yoksa bu durumda lafiz
umum ifade eder. Enfal Stresi 75. ayetin i¢eriginde bunu gérmek miimkiindiir. Ayette

sOyle buyurulmaktadir:

akie il B a1 0185 155005 353 e 15 (7

1307 e|-Bakara 2/219.
1308 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/69.
1309 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/70.
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“Daha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince, iste onlar

da sizdendir...”

9

Kasimi, ayetteki “%: (" ifadesinin kapsamim sorgulamaktadir. Bundan maksat ilk
hicretten Once, yahut ikinci hicret olan hudeybiyeden 6nce mi? Ya da bu ayetin
inmesinden once mi yoksa bedir savagindan 6nce midir? Yiice lafiz bunlarin tamamin
kapsamaktadir. Ancak bunlardan herhangi biri ile husus olarak ifade etmek, hususa

sebep olan bir sey olmaksizin lafzin anlamimi sinirlamak olacaktir. '3

22. MUNASEBATU’L-AYATI VE’S-SUVER

Miinasebatii’l-Kur’an ilmi ayetlerin aralarindaki ahenk ve iligkileri ele almaktadir. Bu
ilmin konusu, yalnizca ayetler ve sureler arasindaki baglanti ve diizenin ortaya
konulmasidir. Konuyla ilgili miifessir Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Bikai
(6.885/1480) tefsiri “Nazmu’d-diirer fi tendsiibi’l-ayat ve’s-siiver” isimli eserinde
Tenasiib ilmi ve Miinasebatii’l-Kur’an’in tarifi ve birbirlerinden ayrilan yonlerini su
sekilde belirtmistir: “Tenasiib ilmi, kelimelerin tertibindeki hikmeti bildiren ilimdir.
Konusu, tertibi acisindan miinasebeti bilinmek istenen seyin ciizleridir. Miinasebatii’l-
Kur’an ilmi, Kur’an-1 Kerim’in ayet ve surelerinin tertibindeki hikmeti anlatan bir
ilimdir. Bu da mananin hale uygunlugunu arastiran belagat ilminin amacidir. Zira
kelamin giizelliklerinin anlasilmas1 strenin maksudunun bilinmesine baghdir.
Belagattan istenen de budur. Bu da Kur’an-1 Kerim’in biitiin climlelerinin maksadinin
bilinmesini ifade eder. Iste bundan dolayr bu ilim, ¢ok biiyiikk bir 6nem

tasimaktadir.”t3!

Kur’an-1 Kerim ayetleri farkli zamanlarda ve degisik sebeplerle inmislerdir. Lakin buna
ragmen aralarinda ¢ok saglam bir bag vardir. Oyle ki bir ayetin i¢inde gecen bir
kelimenin bile yerini degistirmek miimkiin degildir. Bu a¢idan Miinasebatii’l-Kur’an
ilmi dogrudan Kur’an’in icaz yonii ile ilgilidir. Belagat ve ahenk itibariyle Kur’an’in

boyle bir insicam ve tenasiibe sahip olusu, onun sonsuz bir mucize olusunun kanitidir.

1810 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 8/111.

1811 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi Bikai, Nazmii 'd-diirer fi
tendsiibi’I-dyadt ve s-siiver, (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Islami, t.y.), 1/5-6.
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Bundan dolay1 insanoglunun Kur’an’da gecgen ibarelere benzer tarzda terkipler

olusturmas1 miimkiin degildir.!3!?

Bu ilmin boliimleri ayetler arasi miinasebet, sureler arasi miinasebet, pes pese gelen
sureler aras1 miinasebet, surenin basi ile bir dnceki surenin sonu arasindaki miinasebet,
surenin bas tarafi ile sonu arasindaki miinasebet olarak goriilmektedir. Calismanin bu
boliimiinde miifessirimizin Miindsebatii’l-Kur’an ilmine bu agilardan yaklagimini tespit

etmeye calisacagiz.

22.1. Ayetler Arasi1 Miinasebet

Kasimi’nin ozellikle ayet pasajlar1 arasindaki miinasebete, miifessirlerden isaretle yer
verdigi goriilmektedir. Bunun ilk Ornegi Bakara Sdresi 6. ayetinin tefsirinde
goriilmektedir. Ayet zikredildikten hemen sonra “Allah Teala bundan 6nce mii’minlerin
ozelliklerine degindikten sonra onlarin karsisinda duran kafirlerin 6zelliklerine, onlara
yapilan hicbir uyarinin fayda vermeyecegini zikretmek suretiyle deginmistir.” diyerek

ayetin onceki ayetlerle miinasebetine isaret etmektedir.?*!3

Kasimi, Bakara 186. ayet ile ilgili olarak ilkin Ragib el-Isfahani’den bir goriis
aktardiktan sonra, ayetin 6nceki ve sonraki ayetler ile ilgili miinasebeti hakkinda ibn
Kesir’den bir bilgi aktarmaktadir. Bunu ise, “ayetin miinasebeti hakkinda Ibn Kesir’in

ifade ettigi bir sir vardir” seklinde ifade etmektedir.t314

Bakara siresi 206. ayette kendisine Allah’tan sakin denildiginde gururu dolayisiyla
giinaha daha ¢ok siiriiklenen kimsenin hakkindan cehennemin gelecegi bildirilmektedir.
Kasimi, delalette olan bu kimseler icin ayette bdyle bir haberin verilmesinin akabinde
gelen, “hidayet ehli olanlar i¢in Allah’in bir miijdesinin oldugunu” haber veren ayet
arasindaki miinasebete isaret etmektedir. Boylece Allah teédla, kullarini ilk grubun
yolundan sakindirip, ikinci, yani Allah rizasin1 kazanmak i¢in kendini feda eden

kimseler yoluna ve onlarin ahlakiyla donanmaya ydnlendirmektedir. 1315

1812 Faruk Tuncer, Kur’dn Stirelerindeki Essiz Ahenk, (Istanbul: Isik Yayinlar1, 2003), 25.
118 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 2/39.

1814 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/109-10.

1815 K asimi, Mehdsinii t-te vil, 3/171.

342



Bakara stresi 237. ayetinde evlenilip, belirli bir mehir belirlenip kendilerine el
sirilmeden bosanilan kadimnlara yonelik onlara mehirlerinin yarisinin verilmesi; ancak
giizel bir davranis olarak ise tamaminin verilmesi, yani erkegin bu hakkindan feragat
etmesinin glizel bir jest olacag: zikredilmektedir. Yapilacak bu giizel davranisa gotiiren,
iyiligin korunmasima vesile olan ve koétiiliikk yapmaktan meneden en Onemli vasita
namazdir. Iste bundan dolay1r hemen sonrasindaki ayette namazlara dikkat edilmesi

buyurulmaktadir. 36

Al-i Imran stresi 78. ayette Ehl-i Kitap’tan bir kisim kimselerin kitaptan olmadigi halde
ondan sanilsin diye dillerini egip biikerek okumak yoluyla kitab1 tahrif ettikleri haber
edilmektedir. Allah Teala onlarin bu yalanlarin1 vurguladiktan sonra onlarin diger bir
iftiralari1 da hemen akabindeki ayet ile agiga ¢ikarmaktadir. Ciinkii onlar, Hz. Isa’nin
onlara kendisini Rab edinmesini istedigi seklinde bir iftirada bulunmuslardir.

Dolayisiyla sonraki ayette onlarm bu iddialarina cevap verilmistir. !’

Kasimi’nin ayetler aras1 miinasebet baglaminda dikkati ¢ektigi bir diger konu, bir nefsi
haksiz yere 6ldiirmenin biitiin insanlig1 dldiirmek ile esdeger olmasi; buna karsilik bir
cana kiymanin hangi durumda izin verilebilir olmasina yonelik agiklamadir. S6z konusu
ayetler Maide Saresi 32 ve 33. ayetleridir. Allah Teéla bu ayetlerde Once bir nefsi,
haksi1z yere 6ldiirmenin ne derece agir bir giinah oldugunu ifade ettikten sonra katl i¢in
izin verilen bozgunlugun tiirliniin ne oldugunu agiklamaktadir. Bu ise, Allah ve
Restli'ne karsi savas ilan eden ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaran Kimselerin
oldiirtilmesi, asilmasi, ellerinin ve ayaklarinin capraz kesilmesi yahut bulunduklar

yerden siiriilmeleridir.*3®

Ayetler arasindaki miinasebet kimi zaman birkag ayeti kapsayan bir kissa yahut olaydan
miitesekkil olabilmektedir. Kasimi’nin bu baglantiya isaret ettigi de goriilmektedir.
Ornegin Nisd Stresi 163. ayetinde Allah Teila, Nuh’a ve ondan sonra gelen
peygamberlere vahyettigi gibi Hz. Muhammed’e vahiyde bulundugunu buyurmaktadir.

Bu ayet ile hem Hz. Peygamber’in niibiivvetinin isbati, hem de onlarin Peygamber’in

1316 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/283.

1817 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, 4/127-130; Ayni1 surede ayetler aras1 miinasebete isaret edilen diger yerler
icin bkz. 4/134.

1318 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/169-170.
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gokyliziinden bir kitap indirmesini istemelerindeki inatlarina isaret edilmekte ve bir
anlamda “onlar buna da inanmazlar” anlami verilmektedir. iste Allah Tedla buna
mukabil 166. ayette “Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna
sahitlik eder. Melekler de buna sahitlik eder. Sahit olarak Allah yeter.” buyurarak

onlarin inkarlarina karsin asil sahitligin kendi katindan oldugunu beyan etmektedir.13°

Kasimi’nin ayetler arasindaki miinasebete igaretine 6rnek olarak Maide Saresi 103 ve
104. ayetleri de gosterilebilir. Buna gére Allah Teala bahire, saibe, vasile ve ham®*?
diye bir seyi mesru kilmadigini, inkdr edenlerin Allah’a karsi boyle bir sey
uydurduklarini, bu yaptiklar1 seye de ¢oklarmin aklinin  ermedigini haber
vermektedir.®?!  Allah Teila onlarin bu esyalar1 haram kilarak onlarin batil ve
iftiralarindaki akilsizliklarini agiklamaktadir. Bunu yaparken kendilerinden oncekileri

taklit etmektedirler. Dolayisiyla sonraki ayette hidayet iizere olmaya davet

edildiklerinde taklitlerindeki taassup ve sapkinliklar i¢inde kalmadaki 1srarlarina isaret
edilmektedir.*32?

Kasimi En‘am Sdresi 91 ve 92. ayetleri arasindaki miinasaebete isaret etmektedir. 91.
ayette inkarcilar Allah’in higbir sey indirmedigini sdylemek suretiyle O’nun kadrini
geregi gibi bilmemekle yerilmektedir. Allah Teala bu ayette Yahudilerin Tevrat’in
nilizuliine dair sdyledikleri ¢irkin s6zlerinin bir hiikiim ifade etmedigini, onlara bir cevap
birakmaksizin bildirdikten sonra 92. ayette indirmis ve dogrulamis oldugu Kur’an’in

niizuliinii agiklamaktadir.!3?3

En‘am Shresi 100. ayetinin 95-99. ayetlerle miinasebetine yaptigi vurgu dikkati
¢cekmektedir. Allah Tedla 95-99. ayetlerde yiice ve siifli alemlerin delillerinden
kudretinin yiiceligine, hikmetinin parlakligina, nimetinin bolluguna ve yalnizca
kendisine ibadet edilecek tek ilah olusuna acik delillerle isaret ettikten sonra 100. ayette

O’na ortak kosanlari azarlamak suretiyle soyle buyurmaktadir:*¥2* “Bir de cinleri

1819 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/671-672.

1820 Aciklamalar igin bkz. Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 6/399-400.
1321 e]-Maide 5/103.

1322 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/404.

1323 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/268.

1824 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 6/656.
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Allah’a birtakim ortaklar yaptilar. Oysa onlart O yaratti. Bilgisizce Allah’a ogullar ve

kizlar da uydurdular. O, onlarin niteledikleri seyden uzaktir, yiicedir.”3%

Kasimi ayetlerinin bittigi kelimeler arasindaki miinasebete de isaret etmektedir. En‘am
Stresi 151. ayeti “O;iéﬁ”, “...aklimizi kullanasimiz”, 152. ayeti “b}jgﬁ”, “ogiit alasiniz”,
153. ayeti ise “O, “sakinasimiz” seklinde bitmektedir. Kasimi’nin Nesefi’den
naklettigine gore bu {i¢ ayet, onlarin akillarin1 kullandiklarinda 6giit alip tefekkiir
edecekleri ve bunun sonucunda da Allah’a karsi takvali olacaklarini ifade etmek icin bu

sekilde sonlanmustir. 132

Kasimi’nin ayetler arasindaki miinasebete isaret ettigi bir diger drnek ayet grubu olarak
A‘raf Stresi 54-56. ayetler ile 57. ayet arasinda goriilmektedir. Buna gore Allah Teala
54-56. ayetlerde O’nun yerin ve goklerin yaraticist oldugunu, kainattaki diizenin
idaresinde yegane mutasarrif oldugunu, diledigini yaptigr icin yalnizca ona dua
edilmesini bildirdikten sonra 57. ayette rizki verenin ve kiyamette Oliileri diriltecegini

haber vermektedir.13%’

22.2. Siire I¢ci Miinasebet

Kéasimi, surenin basinda ve sonunda gecen ayetler arasindaki miinasebete de isaret
ederek stirenin muhteva biitiinligiine dikkat ¢ekmektedir. Nisd Suresi son ayetinde
bunun 6rnegi goriilmektedir. Buna goére strenin ilk ayeti “Ey insanlar, Rabbinize kars:
gelmekten sakinin/Rabbinize karsi takvali olun”*?8 ifadesi ile baslamaktadir. Insanlara
takva emredilip surenin devaminda cahiliye doneminde tutunduklari tavir
hatirlatilmaktadir. Tiim bu agiklamalar tamamlandiginda ise stirenin sonunda “ R P pgves

Vsl 4, “Sapmayasiniz dive Allah size hikmiinii aciklyor...”*% buyurulmaktadir. 3%

1325 el-En‘am 6/100; Kasimi’nin ayetler arasmdaki miinasebete isaret ettigi diger yerler igin bkz. Kasimi,
Mehdsinii 't-te 'vil, 7/15.

1326 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 6/788.
1327 K asimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/152.
1328 en-Nisa 4/1.

1329 en-Nisa 4/176.

1330 Kasimi buradaki ifadenin tahlilinde ayetin alabilecegi manalar1 da agiklamaktadir. Bunlardan biri,
“Allah, size sapkinlik i¢inde oldugunuz seyin ¢irkinligini acikliyor” anlamidir. Diger bir mana ise
“lam ve 1a (¥ 5 22U harflerinin takdiri ile olmaktadir. Buna gore anlam, terciimede ifade ettigimiz
gibi “sapmayasiniz diye” manasina gelmektedir. Bir diger mana ise burada hazf ya da takdir
olmadigidir. Oyleyse “Ishaai o) ifadesi, “0w” fiilinin mefulii olmaktadir. Bu durumda mana, “Allah
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Kasimi, siirenin basi ile sonu arasindaki bu baglantidan hareketle burada hiisn-i hitdm
bulunduguna dair yapilan tercihi ifade etmektedir. Ciinkii slre insanlara takvali
olmalarinin emri ile baglamakta, sonra onlarin cahiliye doneminde tutunduklari durum
aciklanmakta ve sonunda “ben size durumunuzu agikladim, &yleyse bana, size
emrettigim sekilde takvall olun™ hitabr ile sona ermektedir. Nitekim kotiiliik bilindiginde

kendisinden kagilir, ayn1 sekilde iyilik de ancak bilindigi zaman islenir. 33!

Kasimi, Nisa Sdresi’nin sonunda “tenbihat” baslig1 altinda strenin baslangicinda
mallarin hiikiimleri konusunun islendigini, sonunda yine ayni konu ile sirenin
tamamlandigini, bunun ise srenin basi ve sonu arasindaki konu benzerligini ortaya
koydugunu ifade etmektedir. Surenin ortasi ise, dine muhalif olan gruplara karsi

miinazaray1 ele almaktadir.3%?

(c.c.) sizin i¢inde bulundugunuz sapkinlik durumunu, buna karsi durus sergileyip kurtulmaniz igin
agiklamaktadr.” manasina gelmektedir. Bkz. Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/691.

1331 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 5/691.
1332 K asimi, Mehdsinii t-te "vil, 5/692.
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SONUC

Osmanlinin son déneminde Sam bdlgesinde yasayan, miifessir ve muhaddis kimligiyle
bilinen Cemaliiddin el-Kasimi’nin on yedi cilt olarak kaleme aldig1 Mehdsinii 't-te 'vil
adli eserini inceledigimiz bu ¢alismada miiellifin hayati ve yasadigi ¢evrenin durumu
ele alinmus, eseri rivayet, dirdyet ve Kur’an ilimleri basliklari altinda incelenmis; Tefsir

tarihindeki yeri ve tefsir ilmine katkis1 ortaya konulmustur.

Miiellif, metot olarak yer yer rivayet yontemini kullanmakla birlikte, ayn1 oranda ayetler
hakkinda dirdyet yontemini kullanarak da tefsir faaliyetinde bulunmaktadir. Bu
baglamda onun eserine dogrudan rivayet tefsiri demek miimkiin gériinmemektedir. Bu
eser, miellifinin ayn1 zamanda bir muhaddis olmasi hasebiyle rivayet tefsiri yoniiyle 6n
plana c¢ikmakla birlikte, farkli alanlarda ylize yakin eser nesretmis olan bir alimin

ayetleri anlamadaki fikri cabalarini gosteren dirayet tefsiri 6zelligini de tagimaktadir.

Kasimi biitiin ayetleri uzun uzun tefsir etmeyip gerekli gordiigii ayetlerin tefsirini
aktarmaktadir. ilk olarak Ayetlerde agiklanmasini diisiindiigii kelime ya da kavramlarin
dil yoniinii kisaca vermekte, bazi kelimelerin Arapga’daki kullanislarina deginip yer yer
bunu siirle 6rneklendirmektedir. Siir rivayet ederken ¢ogunlukla Zemahseri ve Razi’nin

tefsirlerinden nakilde bulunmaktadir.

Miiellif, ayetin ayetle ve sahih hadisle tefsirine 6nem vermekte, varsa ayet hakkinda
sahabe kavli ile tefsir faaliyetinde bulunmaktadir. Bunun yaninda bazen ayetin
tefsirinde rivayetleri belirtmeyip hadis ve eserlerin isnadin1 kaydetmeksizin kaynagini
nakletmekle yetinmektedir. Ayetlerin niizul sebebini ise ¢ogu zaman ayrntili olarak

nakletmektedir.

Késimi, sebeb-i niizliin Kur’an alimleri i¢in bilinmesi olmazsa olmaz ilimlerden
oldugunu zikretmektedir. Bu konu hakkinda kendisi icin kesinlik kazanan seyin ise
Sahabe ve Tabiin’in ¢cogu zaman “dyet sdyle sdyle nazil oldu” demelerindeki maksadin,
ayete uygun seyi tasvir ve genel manada ayetin kapsadigi bazi hadiselere isaret
oldugudur. Bu bilgiler Israiliyyat, Cahiliyye dénemi yahut Islami bilgiler olabilir. Biitiin
bunlardan hareketle de bu konuda ictihad i¢in bir yol oldugunu, dolayisiyla sebeb-i

niiz0l konusundaki ihtilaflarin bunu gozeterek ¢oziilebilecegini ifade etmektedir.
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Kasimi tefsir yapmak isteyen kimse i¢in dort ana kaynak zikrederken bunlardan bir ve
ikinci olarak Peygamber (s.a.v.)’den gelen nakil ve Sahdbe soziinli dile getirmektedir.
Ancak oOzellikle hadisin zayif ve uydurma olanindan kagmmmak gerekliligini
Mukaddime’sinde zikretmektedir. Kasimi’nin zikrettigi diger iki ana kaynak ise

bozulmamis Arapga ve kisinin sahip oldugu ilmi birikimdir.

Kasimi ayetlerin tefsirinde rivayet ve yorumlart aktardiktan sonra kendi goriisiinii
zikrederken cesitli ifade tarzlar1 kullanmaktadir. Bunlardan birisi “wic 5”, yani “bence,
bana gore” kelimesidir. Ornegin hacda Safa ile Merve arasinda sa’y yaparken bunun
binekle mi yoksa yiirtiyerek mi oldugunu ifade ederken iki farkli goriis hakkindaki hadis
ve hiikiimleri sunmus, sonrasinda bu ifadeyi kullanip iki goriisii cemederek bir sonuca

ulagmustir.

Kasimi, kimi ayetlerin tefsirini yaparken bagka bir eserde o konuyla alakali bilgi
gectiginde bunu ¢esitli sekillerde aktarmaktadir. Ancak bazi yerlerde muhtemelen eserin
daha fazla uzamamasi i¢in kaynaga ve bilginin degerine atifta bulunmakla beraber bu

bilgiye eserinde yer vermemektedir.

Mehdsinii 't-te vil’de kimi konular, ilk islendigi yerde detaylica verilmektedir. Benzer
mesele sonraki ayetlerde geldiginde, ele alindig1 ilk ayete isaret edilmektedir. Ayette
gecen konu eger daha sonra islenecekse Kasimi’nin konuya kisaca deginip meselenin

detaylarini sonraya biraktig1 goriilmektedir.

Kasimi, tefsirini verdigi ayetlerle ilgili dogrudan baglantis1 olmayan bilgiler yahut dil
yapist sebebiyle c¢ikarilan kimi incelikleri “latife” ya da “faide” bashg altinda
sunmaktadir. “Tenbih” bashg altinda ©6zel olarak dikkat ¢ekmek istedigi bilgileri
zikretmektedir. Kimi yerlerde farkli ihtimal ve goriisleri sunarak bunlari tartigmakta;
bazen tefsiri genis yer tutan ayetleri aciklarken farkli goriisleri “fasil” basliginda ele
almaktadir. Kimi zaman ise “Jisa 43¥) 238 & & ale1” “Bil ki bu ayet hakkinda birtakim
meseleler vardir” diyerek ayetin konusuna dair meselelere birinci, ikinci, {igiincii...

seklinde isaret etmektedir.

Kasimi, tefsirinde kiraat ilminden istifade etmekte, 6zellikle kiraatlerin manaya etki

ettigi yerlerde farkli kiraatleri zikretmektedir. Zikrettigi bu kiraatlerde kiraat
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farkliliklarina yer verdigi, kiraatler arasindaki mana farkliliklarina isaret ettigi,
kiraatlerini aktardigi kimi kelimelerin irablarini agikladigi, saz kiraatleri belirttigi, 6zel
kiraatlere degindigi, kiraat imamlar1 ve ravilerinin 6zel isimlerini zikrettigi ve kiraat

imamlarinin ittifak ve ihtilaf ettigi hususlara degindigi gériilmektedir.

Kasimi, neshin seriatlarda caiz oldugunu, bunun hikmete uygun ve vuku buldugunu
ifade etmektedir. Kasimi’ye gore nesh ameli hiikiimlerde olur ve insanlarin yararina
olmas1 dolayisiyla mesrudur. Bunu agiklarken de insanlarin maslahatinin zamana gore
degisiklik arz ettigini, dolayisiyla hikmet ve ilim sahibi olan Allah Teala’nin her
zamana uygun olan1 mesru kilacagini ifade etmektedir. Ona gore bir seriatin baska bir
seriat tarafindan neshi miimkiin olmakla beraber ayn1 seriat icinde kimi uygulamalarin

baska hiikiimlerle nesh edilmesi de miimkiindiir.

Kasimi’de diger tefsir geleneklerinin yaninda Islahat¢i tefsir geleneginden izler
bulundugu da gorilmektedir. Ancak onun 1slahatgiligi, Muhammed Abduh’un
modernistliginden ziyade Resid Riza’nin selefiligine daha yakindir. Késimi, yasadigi
donemin sorunlarmma hakim olmanin yaninda, tamamiyla o asrin diliyle
konusmamaktadir. Onun eseri, kendinden dnceki tefsir eserlerinin Kur’an’in anlagilmasi
amaciyla gilizel bir Ozetidir. O, bunu yaparken faydasiz bilgilerden, uzunca
aciklamalardan ve birtakim yanlis temellendirmelerden uzak durmaya caligmaktadir. Bu
baglamda onun eserini 1slahatc1 bir hedefle yazilmis, metot yoniiyle selefin ve 1slah¢i

diistiniirlerin meczedildigi bir tefsir olarak gérmek miimkiindiir.

Kasimi, ayetleri tefsir faaliyetinde kendi nazarinda en giizel olan yorumu okuyucuya
sunmaktadir. Bunu yapmasi, tefsirini yazma amaciyla orantili bir faaliyette

bulundugunu gostermektedir.

Netice olarak Kasimi’nin, on dokuzuncu yiiz yilin sonlari ve yirminci yiiz yilin basi
itibariyle Onemli eserler ortaya koyan, gelenegin zenginligini donemi anlayisiyla
harmanlayan bir ilim adami oldugu goriilmektedir. Onun Mehdasinii 't-te 'vil adli tefsiri
bu yoniiyle gelenek ve modern donem arasinda bir gecis 6zelligini barindirmaktadir.
Boylece bu arastirmanin tefsir alaninda ve ozellikle Kasimi’nin tefsir faaliyetlerine

yonelik yeni ¢aligsmalarda bir nebze olsun katkida bulunacagi timit edilmektedir.
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