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This study is a research aimed at identifying the issues that make Hagia Sophia,
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of symbols on groups. As a method of study, a qualitative research method was
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ONSOZ

Semboller, toplumsal hayatin vazgegilmez unsurlar1 olup kimlik ve hafizanin ortak
noktasini olusturmakta ve bunlarin insa siirecinde Onemli bir ara¢ konumunda yer
almaktadir. Bunun yaninda bireyin diisiincelerinin ve inanglarmin toplum tarafindan
gorliniirliik kazanmasi da sembol ile gergeklesmektedir. Bu sebeple g¢alismamizda

sembollerin toplumsal yonii analiz edilecektir.

Ayasofya, asirlarca 6nemini kaybetmeyen ve giindem olmaya devam eden bir semboldiir.
Ayasofya’nin aktiiel olma sebebinin, tek bir yonden ele alinmasi eksik yorumlara sebep
olacag1 i¢in semboliin derinlemesine incelenmesi gereklidir. Ciinkii bu mabet, ¢ok yonlii
bir mekan olup tarihi, siyasi, dini, hukuki boyutlara sahiptir. Fetihle birlikte sembol olan
Ayasofya’nin, giiniimiize kadar gelen durumlarmnin islamci yazarlardaki yansimasmim

analizi, bu alanda yapilan tezlere katki ve rehberlik saglayacagi diisiiniilmektedir.

Bu ¢alisma iki boliimden olusmaktadir. Ik bdliimde sembol, toplumsal hafiza ve kimlik
kavramlar1 ile ¢erceve ¢izilmektedir. Sembol kavraminin tanimi, islevleri, ¢esitleri ele
alindiktan sonra dini semboller ve toplum iliskisi incelenmektedir. ikinci baslk altinda
kimligin kavramsal tanimi ile kimlik ve toplumsal hafiza iliskisine yer verilmektedir.
Bunun yaninda modernite sonrasinda kimlik kavramindaki degisimden ve sembollerin
kimlik tizerindeki etkisinden bahsedilmektedir. Son olarak toplumsal hafiza kavrami ve
mekandaki yansimasi ile bu boliim tamamlanmaktadir. Belirtilmesi gereken bir husus da
sudur: Mekanin birgok islevi vardir. Fakat bu bolimde sadece mekanin toplumsal ve

siyasi iglevleri; konu ile baglantili oldugu i¢in incelenecektir.

Ikinci boliimde ise 1934 yili sonrasinda islamci dergilerde yer alan Ayasofya soylemleri
tizerinde durulmaktadir. Ayasofya hakkindaki sdylemler; tarihi, dini, siyasi ve hukuki

konu bagliklarna gore tasnif edilecektir.

Caligma konusunun belirlenmesi ve diger asamalarda destegini her firsatta hissettigim,
tecriibesi ve bilgi birikimi ile yardimini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Vejdi

Bilgin’e tesekkiirlerimi sunuyorum.

Sevgisini ve giivenini her daim hissettigim, her tiirlii kararima saygi duyan, ilmi birikimi,
hayat tecriibesi ile bana rehberlik eden hayatim boyunca maddi manevi her tiirli

yardimimni esirgemeyen, arkamdaki giiciim sevgili babam Prof. Dr. Ali Kaya’ya, hayata

Vi



bakis tarzin1 6rnek aldigim, sevgisini, sabrini derinden hissettigim, maddi manevi
yardimini eksik etmeyen, fedakarliklarla beni bilyiitiip yetistiren, dualarini esirgemeyen

annem Aynur Kaya’ya, sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Bu siirecte sabir gosteren, dualartyla yanimda olan, yardimini esirgemeyen, azimle yola
devam etmem gerektigini bana hatirlatan, beni tesvik eden sevgili ablalarim Medine

Basbey ve Siimeyye Ozdemir’e, sevgili kardesim Irem Kaya’ya siikranlarimi sunuyorum.

Calismamin bagska calismalara katkisinin olmasini diler, bir basar1 s6z konusu ise bu
hocalarimin danigsmanlig1 ve bizi var eden Allah’in muvaffak kilmasi ile miimkiin oldugu

bilincinde oldugumun bilinmesini dilerim.

Ozge Betiil Kaya
Bursa/2022
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Egitim, aile, ekonomi, siyaset, din gibi kurumlar igerisinde yer alan semboller, bireysel
ve toplumsal olmak tizere iki alanla iligkili olup yiiklendigi isleve bagli olarak belli
kategoride ele alinmaktadir. Sembol araciligiyla temsil edileni tanimasi ve digerlerinden
ayrran vasfi hakkinda bilgi sahibi olmasi, bireyin grupla bag kurmasini saglamakta ve
toplumla iligkisini ortaya koymaktadir. Yalniz sembollerin tek bir &zelliginden
bahsedilmez bunun yaninda tanitma, temsil etme, bag kurma, biitiinlestirme, ¢atisma gibi

islevlere de sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Semboller, bireyin inan¢ ve diisiincelerine 151k tutmakta Kimliklerin goriiniirlik
kazanmasimi saglamaktadir. Nitekim bireyin mesleki, etnik ya da dini unsurlar1 kilik
kiyafete, deger verdigi objelere ve mekanlara bakilarak dgrenilebilir ve bunlar sayesinde

bireyin kimligi ile ilgili bilgiler elde edilebilir.

Sembol ve kimlik duragan bir yapiya sahip olmamakla birlikte toplumsal sartlardan
etkilenmektedir. Sekiilerlesme, modernlesme, postmodernlesme gibi etkenler sembollere
bakis1 etkiledigi gibi kimligi de doniistirmektedir. Bu sartlar altinda kimlikler, kimi
zaman kalkan vazifesi goriip gruba bagliligmi arttirirken Kimi zaman ise kaos ortaminin
bir parcasi haline gelmektedir. Bu sebeple sembol-kimlik iliskisi sosyolojinin ana

konularindan birini olusturmaktadir.

Bireylerin oldugu kadar toplumlarin da hafizas1 vardir. Bireysel hafizanin insanlarin
giindelik hayatin1 etkiledigi gibi toplumsal hafiza da aile basamagindan baslayarak
egitim, siyaset, gibi kurumlar1 sekillendirmektedir. Toplumsal hafiza, toplumun
degisiminde ve doniigimiinde 6nemli ve etkilidir. Nitekim Osmanli Devleti’'nde
yonetimin kararlarimi etkileyen seyhiilislamlik gorevinin, Tirkiye Cumhuriyeti
Devleti’nde ortadan kaldirilmasi yeni bir insa siirecinin sonucu oldugunu gostermektedir.
Buradan yola ¢ikarak toplumsal hafizanin verili olmadigi, olusum halinde oldugunu

sOylemek miimkiindiir.



Ayasofya, yiizy1l gecmis olsa da Islami ve tarihi degerlerine bagli olan Tiirk milletini
heyecanlandiran ve canlandiran bir eserdir. Sembolik degeri olan bu eser araciliiyla
toplumun zihin yapis1 hakkinda bilgi edinilmektedir. Ciinkii toplumun anlam haritas;
semboller, anitlar ve soylemler ilizerinden anlasilmaktadir. Her tiirlii somut 6rnek veya

sozlii ifadeler, toplumsal hafizanin ve kimligin ¢dziimlenmesini saglamaktadir.

Bu ¢alismanm konusu, islamc1 dergilerde yer alan Ayasofya ile ilgili diisiince, yorum ve
degerlendirmelerden hareketle toplumsal hafiza ve kimlik kavramlariyla iliskili olarak
toplumun anlam haritasini incelemektir. Bu dogrultuda Ayasofya semboliiniin toplumsal

kurumlarla iliskisini ve Islamcilar nezdindeki dneminin tespiti yapilmaya ¢alisiimaktadir.
2. ARASTIRMANIN PROBLEMI, AMACI VE ONEMIi

Ayasofya’nin miize olma siirecinden sonra ortaya ¢ikan dini, siyasi ve sosyal sartlar g6z
Online alindiginda sembolik degerini kaybetmemesi toplumsal hafizayla iliskilidir.
Ayasofya’nin ¢ok yonlii bir yapiya sahip olmasi Miisliiman Tiirk kimligine sahip toplum

yapisinin analizini kolaylastiracaktir.

Bu calismada Islamci dergilerden hareketle Ayasofya’nmn sembolik anlamlarmin
tespitini, Islamc1 kesimin sdzlerine ve eylemlerine etki eden bir semboliin, arka planini
olusturan unsurlarin belirlenmesi ve Ayasofya ile ilgili duygularin ve distincelerin

sekillenmesinde toplumsal hafizanim roliinii tespit etmeyi amacglamaktadir.

Bu calismada asagidaki sorularin cevabi aranmastir:

1. Ayasofya’nin Islamcilar nazarmdaki &nemi nedir?

2. Ayasofya’nin toplumsal hafiza ile iliskisi nedir?

3. Ayasofya miize olduktan sonra Islamci dergilerde hangi yonlere vurgu yapilmistir?
4. Toplumsal hafizanin yeniden insa siirecinde Ayasofya’nin yeri nedir?

5. Ayasofya’nin giinimiize kadar ulasan etkisini siyasi giicten mi dini glicten mi

almaktadir?



3. ARASTIRMANIN YONTEMi

Bu arastirmada sosyal olgular1 baglh olduklar1 ortam igerisinde goriisme, miilakat ve
belgeleri incelemek suretiyle bilgi edinme ve analiz etmeye! imkan tanidig1 igin nitel
aragtrma yontemi kullanilmistir. Veriler “incelenen konuyla ilgili olgu ve olaylar

hakkinda bilgi igeren yazili belgelerin analiz edilmesi?

anlamina gelen dokiiman
incelemesi yontemiyle toplanilmistir. Veriler séylem analizi yOntemine gore
degerlendirilmistir. S6ylem analizi; “hem yazili metinlerde hem de s6zlii baglamlarda
insanlar arasinda kullanilan dilin incelenmesi”® anlamina gelmektedir. Séylem analizi,
verinin sosyal baglamiyla birlikte ele alinmasini saglar. Bu sebeple arastirmada

kullanilabilecek en uygun yontem olmasimdan 6tiirii soylem analizi tercih edilmistir.

[Ik bolimde kavramsal gerceve olusturulmus. Ikinci bolimde 1934 tarihinden sonraki
dergilerden yola c¢ikarak elde edilen verilere bakilarak Ayasofya soylemleri belli
basliklarla smiflandirilmis, toplumsal hafiza ve kimlik kavramlariyla iligkisi

incelenmistir.

Ayasofya O0rnegi, farkli kimliklerin de ilgi alanlar1 arasina girmektedir. Ancak farkh
kesimlerin, milletlerin goriislerinin ele alinmasi, konunun incelenmesini zorlastiracaktir.
Bu sebeple Islamci dergiler ¢ercevesinde konu incelenmistir. Bu dergiler, Islami
hassasiyete sahip yazarlarin diisiince, yorum ve tepkilerini yansitan dnemli ara¢ olmasi
sebebiyle tercih edilmistir. Ayrica bu ¢alisma, modern dénemde siyasal alana dahil olmak
amactyla Islamcihigi ideoloji olarak belirleyenlerin goriisleri merkeze almarak ele
almmamistir. Arastirma esnasmda Islamei1 tanimlamasi siyasi bir anlam ifade etmemekte
genel olarak dini kimligin 6n plana ¢ikmasi dolayisiyla Miisliiman kimlige sahip bireyleri

temsil etmesinden dolay1 kullanilmaktadir.

Arastirmada veriler Ilem Vakfi’nin olusturdugu Islamc1 Dergi Projesi kapsaminda dijitale
aktarilan dergilerden elde edilmistir. Bu ¢ergevede 1911 yilindan 2016 yilina kadar olan

doénem arasinda bir tarama yapilmis; arastirma, deneme, siir, sohbet, haber, s6ylesi, alinti,

! Hamdi Islamoglu - Umit Almagik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéontemleri (Istanbul: Beta Yaymlari,
2019), 220.

2 Zeki Karatas, “Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri”, Manevi Temelli Sosyal Hizmet
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2015), 72.

3 Songiil Giil - Ozlem Nizam, “Sosyal Bilimlerde igerik ve Soylem Analizi”, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 42 (2021), 189.



mektup gibi farkl tiirlerde 1008 yaz1 tespit edilmis ve 253’1 incelenmistir. Ayasofya
soylemi, tespit edilen bu yazilar igerisinde kapak, basliklar ya da metinler de gegmektedir.
Ancak islamec1 dergilerde bu konunun benzer baglamlarda ele alinmasi ve ayni alintilarmn
yer almasi sebebiyle kaynaklarin igerik bakimindan tekrar ettigi goriilmektedir. Bu

sebeple 253 yazi gergevesinde konu ¢aligilmistir.

Arastirmanim konusu Ayasofya’nin miize olmasindan sonraki donemi kapsamaktadir.
Ancak 1911 yilinda yayinlanan Sebiliirresad dergisinde gegen “Ayasofya Cami Serifinde
Ictimai Islami” baslikli yazi incelenmis olup konu ile ilgili bir baglam kurulamamustr.
Incelenen dergiler arasinda Ayasofya konusu ilk olarak 1948 yilinda yaymlanan
“Ayasofya Miizesine Ziyaret” baslikli yazi ile Selamet dergisinde gegmektedir. Ayrica
1948 yilinda Sebiliirresad dergisinde Osman Yiiksel Serdengecti’ye ait olan “Ayasofya
Yazis1 Hakkinda Dilekge” baslikli haber ile karsilasiimistir. Genellikle dergiler 1948°den
itibaren 2016 yilina kadar olanlar1 icermektedir. Ayasofya konusuna sik¢a yer veren
dergiler sunlardir: Fedai, Son Karar, Sebil, Furkan, Serdengecti, Islam Diinyasi, Tohum,
Islam i Ilk Emri: Oku, Islam Medeniyeti, Yeniden Milli Miicadele, Hilal, Vesika, Islam
Aylik Mecmua, Sur, Milli Genglik, Baran, Girisim, Altinoluk, Yoriinge, Anadolu Genglik,
Vuslat, Cuma, Kardelen, Iktibas.

Calisma esnasinda ismi gecip de aktarilmayan dergilerle karsilasilmistir. Her yila 6zgi
yayinlanmig eserin olmamasi belli sayida derginin incelenmesi arastirmanin biitiinciil

acidan ele alinmasina engel olmustur.
4, ILGILI ARASTIRMALAR

Ayasofya’nin sosyolojik analizi {izerine yapilan akademik caligmalar incelendiginde
benzer caligmalara rastlanmamaktadir. Ayasofya ile ilgili ¢alismalar turizm, siyasal
bilimler, mimarlik, Tiirk Dili Edebiyati, tarih, sanat tarihi alanlar1 etrafinda donmektedir.
Tarih ve siyasal bilimler alaninda yapilan ¢caligmalarda Ayasofya hakkindaki goriisler alt
baslik olarak verilmis olup bunlar Islamci dergiler 6zelinde bir calisma degildir ve buna

dair detayl1 bir inceleme tespit edilememistir.



Arastirmayla iliskisi olan “Osmanl’dan Cumhuriyet’e Ayasofya™ bashikli Abdullah
Ikinci’ye ait yiiksek lisans tezi yabanci basinm, Tiirk basmin ve Diyanet’in Ayasofya
hakkindaki goriislerine ve Ayasofya’nin miize yapilmasi konusunda disaridan yapilan
itirazlara ve tepkilere yer vermektedir. Osmanli’dan bugiine Ayasofya ile ilgili kapsamli

aragtirma yapilmasindan dolay1 6nemli kaynak olarak kabul edilebilir.

Bu konuyla ilgili olarak “Tiirkiye’de Iktidar ideolojisinin Mek4na Yansimasi: Ayasofya

Ornegi” ° adli Erdal Sahin’e ait yiiksek lisans tezi, Ayasofya’nin miize sonrasi tepkilerine
bir baslik altinda yer vermistir. Bu ¢alisma, Tiirkiye siyasi tarihinde Ayasofya’ya yapilan
miidahalelere yer vererek ¢alismamizda 6nemli bir kaynak olusturmustur. Bunun yaninda
bazi sivil toplum kuruluslarinin goériislerine miilakat teknigi ile yer vermesi toplumun

Ayasofya konusundaki algis1 hakkinda bilgiler sunmasi agisindan degerlidir.

Faruk Karaaslan’m “Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii® baslikl1 doktora
tezi arastirmamizin sekillenmesini saglamistir. Bu ¢alismanin toplumsal hafiza
kavramma dair kapsamli bilgi sunmasi, Ayasofya’nin miize olmasini ve sonraki siirecin
ele alinmasinda calismanmn ana kaynagini olusturmaktadir. Toplumsal hafiza ile ilgili

calismalara rehberlik etmesi tezi 6nemli kilmaktadir.

Ayasofya ile ilgili Basm Ilan Kurumu tarafindan yayinlanan Basinin Goziinden Ayasofya-
Gegmisten Giiniimiize’ baslikl1 eser, Ayasofya’nin cami olmasindan giiniimiize kadar
siire¢ hakkinda detayli inceleme sunmaktadir. Bu eserin, gelecek ¢alismalar icin

kaynaklik edecegi diisiiniilmektedir.

Bu caligmalarda Ayasofya Orneklemi, toplumsal hafiza ve kimlik baglaminda ele
almmamustir.  Ayrica Islamci dergiler cercevesinde incelenen baska bir tezle
kargilagilmamigtir. Bu anlamda arastrmanin, Onemli bir boslugu dolduracag:
diistiniilmektedir. Bunun yaninda dis basinin goziinden Ayasofya konusunun arastirilmasi

ve Ayasofya konusunda muhalif sdylemler tizerinden toplumsal hafizanin déniisiimii

4 Abdullah Ikinci, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Ayasofya (Erzurum: Atatiirk Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve
Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

® Erdal Sahin, Tiirkiye'de Iktidar Ideolojisinin Mekdna Yansimasi: Ayasofya Ornegi (Istanbul: istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

® Faruk Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

" Basinin Géziinden Ayasofya- Gegmisten Giiniimiize (Istanbul: Basm ilan Kurumu, 2021).
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incelenebilir. Tezin arastirilma siirecinde Ayasofya’nin tekrardan camiye ¢evrilmesi, bu
basliga kisa bir sekilde deginilmesini gerekli kildi. Ancak 2020 yilinda tekrardan cami
olarak acilmasi sonrasinda dile getirilen sdylemlerin derinlikli olarak incelenmesi

gerekmektedir.



BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
1. SEMBOL KAVRAMI
1.1. Semboliin Tanimi ve Kokeni

Insan hayatinin her alaninda sembolleri gdrmemiz miimkiindiir. Sanattan mimariye, fen
bilimlerinden dine kadar pek ¢ok alan igerisinde semboller yer almaktadir. Ciinkii dil ile
ifade edilmesi gii¢ olan soyut kavramlar mevcuttur. Bu sebeple insan, soyut kavramlari
somutlagtirmaya ihtiyag duyar. Iste semboller, soyut olan her seyin nesneler araciligiyla
goriiniir kilimmas1 neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. En kisa ifadesi ile semboliin, soyut
kavramlar1 goriiniir kilmay1 saglayan isaretler oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Bir
baska tanima gore ise, “Sembol, baz1 seylerin bilinmesini saglayan, goriiniir isaretlerdir.”?
Sadik Kilig’a gore sembol “Miiphemiyet iginde, goriilmeyen bir realiteyi yansitan bir
simge ya da maddi bir nesnedir. Bu bakimdan miisahede olunamayan ve esrarli bir olgu
hakkinda bize ¢ok net olmayan bir duygu, his ve izlenim vermektedir.”? Somut objelere
indirgenmis olan sembollerin arkasinda idrak edilmesi gii¢ olan soyut kavramlar sz
konusudur. Bunlarin igerisine Tanri, vatan, duygu, baris gibi kavramlar1 siralayabiliriz.
Bu tiir kavramlarin somut objeler ile goOsterge haline getirilerek bilinmesi
kolaylagsmaktadir. Ayni zamanda sembollestirme ile birlikte fikir ve diisiinceler somut
objeler ile “temsil” edilmektedir. Nitekim zeytin dali baris1 ifade ettigi gibi bayraklar da
ait oldugu tlkeleri temsil eder. Mahkemelerde sik¢a goriilen “terazi” figiri ile
sembollesen adalet kavrami, davalarda temel kabul edilen ilkeye gore hareket edildigini

insanlara belirtmektedir.

Sembol kelimesinin karsilig1 olarak simge, isaret, nisan, iz, alem sdzciiklerinin
kullanildig1 goriilmektedir. Fakat Tiirkce’de daha ¢ok simge olarak kullanilmaktadir.
“Sembol” kelimesi kokeni olarak Yunanca; s6zlesme, nisan ve kimlik anlammdaki

sumbolon’dan gelir. Sumbolon, "bir araya getirmek olan" anlammdaki sum-ballein

! Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

717 (1997), 370.
2 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil (istanbul: insan Yaymlar1, 1995), 56.
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fiilinden tiiremistir.® Antik Yunan’da semboller, sézlesmenin kimler arasinda yapildigimni
anlamak i¢in kullanilmaktaydi. Taraflara verilen iki ¢omlek parcasmin birlestirilmesi ile
sozlesme bitirilmekteydi. Boylece sembol olarak ifade edilen pargalarin birlestirilmesi
suretiyle tiim anlam ortaya ¢ikmaktaydi.* Bu durum sembollerin genel 6zelligini ortaya
koymaktadir. Ornegin bayraklarm iizerindeki renkler ve sekiller tek basina bayragi
olusturmaz. Tiirk bayragmi ele alirsak kirmizi bir bezin tek basmna Tiirkiye’yi
simgeledigini sdylemek miimkiin degildir. Hepsinin bir arada ve belli bir formda
olmasiyla birlikte bir anlam ifade etmektedir.

Bir bagka tanima gore sembol, “... Duyu organlariyla idraki imkansiz herhangi bir seyi,
tabii bir miinasebet yoluyla hatira getiren veya belirten her tiirlii miisahhas sey yahut
isarettir.””® Bunun icerisine trafik lambalarim1 da katabiliriz veyahut hava durumu
tablolarinda yer alan resimleri de sayabiliriz. Mesela trafik lambasinda kirmizi renk,
araclarin durmasi gerektigine isaret eder. Kirmizi bir iiggen icerisinde asag1 ve yukari
oklarin bulunmasi ise bizlere iki yonlii trafigin oldugunu hatirlatip dikkatli hareket
etmemiz konusunda uyarida bulunmus olur. Goriildiigli gibi daha fazla sozciikler ile

anlatilmak yerine tek bir gosterge ile verilen mesaj anlasilmaktadir.

Sembol kavraminin bir¢ok disiplin i¢erisinde yer almasindan otiirii farkli tanimlar ortaya
cikmistir. Ittifak edilen bir tanim s6z konusu degildir. Hepsi farkli bir pencereden kavram
tanimlamiglardir. Jung’a gore sembol, “izafi olarak bilinmeyen ve daha agik veya
karakteristik bir bicimde isimlendiremedigimiz bir seyin en iyi figiiriidiir.”® Felsefi agidan
ise sembol, “Belli bir insan 6beginin uzlasim yoluyla kendisine belli bir anlam verdigi
im; bir seyi gosteren, bir anlami, bir diisiinceyi goriilebilir kilan im; goriilmez bir
gercekligi canlandiran imge ya da dzdeksel nesne”’ seklinde tanimlanmistir. Charon ise

sembollerin, “insanlarin temsil etmeyi diisiindiikleri her neyse onu temsil etmek i¢in

Hayreddin Kizil, “Dini Sembolizm Uzerine”, Swnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9120
(2018), 329.

Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 130.

Riza Kardas, “Sembol”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1980), 28/417.

Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, gev. Ayse Meral (Istanbul: insan Yaymlar1, 1998), 17.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri SozItigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 150.
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kullanilan toplumsal nesneler” olarak kabul eder.® Aliye Cinar, semboliin gériinmez olan

bir seyin belli bir formda gérmek oldugunu belirtir.°

1.2.Isaret ve Sembol Arasindaki Ayrim

Semboliin her seyden once isaretler kategorisinde ele alindigi ifade edilmektedir.?
Sozlik anlamlarma bakildiginda da sembol ve isaret kelimelerinin birbiri yerine
kullanildigin1 goérmekteyiz. Hatta bazi ciimlelerde kelimelerin kullanimi konusunda
yanhglik yapildigi da bilinmektedir. Insanlarm zihninde karisikliga yol agmasi
kavramlarm benzer 6zelliklere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii her iki
kavram kendilerinden 6te bir gerceklige atif yapmaktadir. Fakat bu kelimeler, birbiri
yerine kullanilmis olsa da farkhi 6zelliklere sahip oldugu goriiliir. Isaret ve sembol
arasindaki ayrim dil ile daha net anlasilmaktadir. Mesela Sira kelimesi yaz1 yazmak i¢in
kagit konulan bir seye isaret eden gostergedir ve her dile 6zgii olup bunun benzeri bir¢ok
kelime vardir. Fakat aynm sozciikler, isaret ettikleri seyin otesine gecip farkli anlamlar

kazandiklar1 zaman sembol haline geldigi soylenmektedir.'!

Iki kavram arasindaki ayiric1 olan &zelliklerin ilki ise semboliin, sembolize edilenin
gergekligine ve giicline katilmasi fakat isaretin, isaret edilenin giiciine ve gergekligine
katilmamasidir.? Ornek vermek gerekirse bayraklarin sembolik degeri, iilkenin ve
milletin giicline katilmasindan kaynaklanmaktadir. Oysaki kirmizi isaret, sadece trafikte
durulmas1 gerektigine isaret eder. Bu durumda isaretlerin degistirilmesi miimkiin
olmasina ragmen sembollerin degistirilmesi miimkiin degildir. Paul Tillich sembollerin,
toplumun ortak kabuliinden ortaya ¢ikmasi sebebiyle iradi olarak degistirilemeyecegini
ifade eder. Semboller iradi olarak ortaya ¢ikarsa bu ancak toplumun bilingaltinin kabul
etmesiyle gerceklesmektedir. Ortaya ¢ikis sartlar1 ortadan kalkinca da sembollerin 6limii

s6z konusu hale gelmis olur.™

Joel M. Charo. Symbolic Interactionism; An Introduction, an Interpretation, an Integration, 6, Ed.

Englewood Cliffs, M.J.: Prentice-Hall, 1998, 68 akt. Ritzer George-Stepnisky Jeffery, Sosyoloji

Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir, (Ankara: De Ki Yayinlari, 2014), 9/355.

®  Aliye Cinar, “Din Dili: Dini Sembol ve Ritiiel”, Dindarlik Olgusu, ed. Hayati Hokelekli (Bursa: Kurav
Yaylari, 2006), 326.

10 Durand, Sembolik Imgelem, 8.

11 Hayreddin Kizil, “Ozellikleri Agisindan Sembol”, Sarkiyat 10/4 (2018), 1315.

2 Cinar, “Din Dili”, 332.

3 Paul Tillich, “Din Dilinin Dogas1”, gev. Aliye Cinar, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi

11/2 (2002), 231.



Taoizm felsefesini simgeleyen Yin yang ¢emberi, iki kutup arasindaki iliskiye 6rnek
olarak verilebilir. Bu felsefeye gore doganin iki zit karakterinin birlikte var olmasi ile
diizenin devam edecegi ifade edilir. Iyi veya kotii olan1 simgeledigi gibi gece-giindiiz gibi
kavramlar1 da sembolize etmektedir. Buradan yola ¢ikarak sembollerin deger ifade
ettigini de belirtmemiz gerekmektedir. Oysaki isaret, boyle bir anlam ifade etmez. Sadece
yonlendirme gibi bir islevi s6z konusudur. Mesela aligveris merkezlerinde gordiigiimiiz
mescit tabelast bize mescidin bulundugu yeri isaret etmektedir. Deginmeden
gecemeyecegim bir konu olan aligveris merkezi i¢erisinde mescidin konumu hali hazirda
tartisilan konular arasindadir. Genellikle mescidin bulundugu yer, en alt katta; otoparka
¢ikilan yerdedir. Bu durum sosyolojik bir problemi de ortaya koymaktadir. Tabelanin
sadece isaret etme gibi bir islevi olsa da mabedin dini sembol olmas1 ve metafizik alan ile
baglantis1 sebebiyle dindarlar nazarimda hos karsilanmamaktadir. Ciinkii bu durum
sekiiler bir diinya igerisinde dinin konumunu gozler &niine sermektedir. Ozellikle dini
semboller, ilahi olana bagliligin bir sonucu olarak temsil edilen nesne ve mekanlara da

saygi1 gosterilmesini gerekli kilmaktadir.

Bir baska husus sembollerin ¢ok anlamli bir yapiya sahip olmasi isaretlerin ise tek bir
anlam ifade etmesidir.}* Bu konu ile alakali bircok anlami temsil etmesi ydniiyle
Ayasofya’y1r ornek olarak verebiliriz. Ayrica sembollerin temsil ettigi bir olay veya
kavram s6z konusudur. Fakat isaretler sadece bir seyi gosterir.”® Bu ydniiyle isaretlerin
sade bir 6zellige sahip oldugu da sdylenebilir. Oysaki semboliin ortaya ¢ikis siirecine
paralel olarak pek ¢ok anlami iginde barindirdigi gézlemlenmektedir. John Susan Langer
ise farkli bir yone dikkat ¢ekerek isaretlerin ilan ettigini, sembollerin ise hatirlattigini
ifade etmektedir.® Susan’m ifadesi sembol ve isaret arasindaki islev farkmin oldugunu

da ortaya koymaktadir.

1.3.Semboliin Unsurlart

Tanimlarin {izerinde durdugu iki 6nemli unsur goze ¢arpmaktadir. Sembolize edilen

nesne ve isaret ettigi hakikat veya delalet eden ve delalet edilen sey. Yani objeye

14 Saniye Taybuga, Rene Guenon’da Dini Sembolizm Diisiincesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8.

Temel Yesilyurt, “Teolojik Soylemde Sembolik Ogelerin Yeri”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 4 (1999), 47.

6 John Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi: Anlambilim ve Iletisim, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul:
Insan Yaymlar1, 1995), 22.
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indirgenmis olan her semboliin, agiklanmayan bir gerceklige isaret etmesi s6z konusudur.
Bu iki unsurun birlesimi ile ortaya ¢ikan sembolii, hayatin her sahasinda gérmemiz
miimkiindiir.!” Kiiltiirel hayatin icerisinde de sembollerin pek ¢ok drneklerini gorebiliriz.
En basitinden gilindelik hayatin icerisinde yer alan bazi1 eylemler bir seylere isaret ederek
cevremizle iletisimimizi kolaylastirmaktadir. Ornek olarak verecek olursak eve gelen
misafirin ayakkabilarinin diizeltilmesi seklinde gergeklesen eylem, basit bir olay gibi
goziikse de ayakkabinin ¢evrildigi yon misafirin tekrar gelmesinin istenilip istenilmedigi
yoniinde bir mesaj vermektedir. Dini semboller zaviyesinden bakacak olursak ibadetler
ve ayinler “Tanri-Insan” iliskisinin sembollesmis halidir. Hristiyanlar igin “ekmek sarap
ayini”, 6zelde Hz. Isa’min havarileriyle yedigi son aksam yemegini hatirlatmasinin

yaninda genel olarak Hz. Isa’y1 anmak adina yapilan bir ibadettir.*®

Bir bagka yaklasima gore semboliin dort unsurundan s6z edilir. Bunlar; nesne, 6zne,
sembol ve tasavvurdan olusmaktadir.*® Sembollerin unsurunu dort olarak belirtmelerinin
arkasindaki sebep, bir 6zellige dikkat cekmek i¢indir. Sembol salt mesajdan ve olaydan
ibaret degildir. “Delalet edilen ile delalet eden” arasinda karsilikli etkilesim soz
konusudur. Anlasildigi iizere semboller araciligiyla hakikatin anlagilmasimni kolaylastiran
bir isleve sahip oldugu goriiliir. Hal boyle olunca sembollerin isaret ettigi manevi hakikat
sebebiyle sembollerin tamamiyla agik olmasi beklenmez. Tam olarak sembol, hakikat ile
ortlisemez. Tanr’’nmin somut bir objede temsil edilmesiyle sembol, Tanri’nin yerine

gecmis olmaz.

1.4. Sembollerin Ortaya Cikis Siireci

Herhangi bir seyin kesin bir tarihi olay ile baglantili olarak sembol haline geldigi
konusunda herkes ittifak halindedir. Bunun diginda herhangi bir sey yeni bir kesif ile
birlikte sembol haline gelebilir. Ornek olarak yedi gezegen veya yedi kat gokyiiziiniin
kesfedilmesinden sonra 7 rakaminin sembol haline gelmesi verilebilir. Ayrica
sembollesen nesne ile alakali olarak iki siiregten bahsetmek gerekir. Ilk olarak herkes
tarafindan bilinen bir nesnenin tarihi olay sonrasinda sembol haline gelmesi seklinde

gerceklesebilir. Mesela “ha¢” toplum tarafindan bilinen bir nesneydi. Hz. Isa’nin carmiha

17 Annemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/3 (1954), 68.

8 Giinay Tiimer vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2016), 491.

19 Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 380.
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gerilmesinden sonra 6nem kazanmustir. Bir de semboliin, nesne hi¢ ortada yokken tarihi
bir olay neticesinde ortaya ¢ikmasindan bahsedilebilir. Hz. Isa’nin Havarileri ile son
aksam yemegi yemesinden sonra dini bir sembol haline gelen Ekmek-Sarap ayini bu

konuya 6rnek olarak verilebilir.2°

Onemli olan bir husus ise sembollerin, toplumun ortak kabuliinden sonra ortaya
ctkmasidir. Yani bireylerin kendi kendilerine nesneleri sembol haline getirmeleri s6z
konusu degildir. Nitekim Tillich, sembollerin kaynagini, grup bilingaltinin olusturdugunu
soyler. Ayrica istege dayali olarak olusturulmak istenen sembollerin kendi kendine ortaya
¢ikmasimm miimkiin olmadigini, bu tiir bir sembollestirme faaliyetinin ancak toplumun
kabul etmesiyle gerceklesecegini ifade eder. NitekKim zuhur ettigi sartlarin ortadan

kalkmas ile birlikte semboller yok olmaktadir.?!

Sembollerin toplumun ortak kabuliinden ortaya ¢iktigini ifade eden Jung bu kaynagi
“kolektif bilingdis1” Tillich ise kolektif bilingalt1 kavramiyla izah ederler. Her ikisi de
sembollerin toplumun ortak kabuliinden zuhur ettigini soylemektedir. Kolektif bilingdisi-
bilingalt1, atalardan bizlere aktarilan tiim tasarilar1 kapsayan ortak hafiza havuzudur. Bu
tasarilar, onceki nesillerin deneyimlerini kapsamaktadir. Insanlarm ortak hafizasinm
nesilden nesile beyin araciligiyla aktarildigi ifade edilmektedir. Jung, kolektif bilingdis1

kavramni, “bilingdismm diger insanlarla paylasilan bdliimii seklinde tanimlar.”??

Kolektif bilingdiginda sembollerin var oldugunu, buna bagli olarak toplumun kabul ettigi
anlayisini reddeden goriisler de s6z konusudur. Bu konu hakkinda Burckhardt sdyle der:
“Kesinlikle yanlis olan sey, simgenin kdkeninin ‘kolektif bilin¢dis1’ diye adlandirilan sey
de diger bir deyisle insan ruhunun kaotik bir alt tabakasinda bulunabilecegi goriisiidiir.”?®
Semboliin bilingaltindan zuhur ettiginin sdylenmesi ayni zamanda kaynagm beseri
diizleme indirilmesi demektir. Islam dinine gore ise ilk sembollestirmenin Allah’mn Hz.
Adem’e isimleri ogretmesiyle gerceklestigi soylenebilir. Ciinkii Allah, insana

cevresindeki her seyi isimlendirme yetenegini yaratilisinda vermistir. >*

20 Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 376-377.

2L Tillich, “Din Dilinin Dogas1”, 231.

22 Abdiilkerim Bahadir, Jung ve Din (istanbul: iz Yayincilik, 2010), 83-85.

23 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, ¢ev. Volkan
Ersoy (istanbul: insan Yaynlari, 1994), 128.

Kudret Bulut, Dini Kavram ve Sembollerin Toplumsal Bilinci Olusturmadaki Rolii: Sabir ve Hz. Eyyiip
Nebi Ornegi (Sanlurfa: Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 91.
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Kisacasi bir objenin sembol haline gelmesi toplumun kabul etmesiyle ayni anda
gerceklesmektedir. Once semboliin ortaya ¢ikmasi, daha sonra toplumun kabulii séz
konusu degildir. Hayatin her alaninda var olabilecek olay, esya veya anlamlar once
yaratilir, daha sonra toplum tarafindan nesnellestirilir ve bireylerin igsellestirmesi ile

sembol benimsenmis olur.?®

1.5. Sembollerin Ozellikleri

Semboller konusunda belli basli &zelliklerden bahsetmek miimkiindiir. ilk olarak
mahiyeti itibari ile fizik ve fizikotesi alan arasinda baglanti kurmasindan dolay1
sembollerin, objeler araciligiyla kendi 6tesinde bir seye gonderme yaptig1 sonucu ortaya
cikmaktadir. Paul Tillich’e gore gercek semboliin en temel iki 6zelligi; kendinden 6teye
isaret etmesi ve gizli bir giice sahip olmasidir. Zira daha 6ncede dile getirdigimiz gibi
semboller, isaret ettigi hakikatin gercekligine ve giiciine katilir. Bu sebeple sembollerin,
kisiler lizerinde derin duygu ve cosku yarattig1 da gozlemlenmektedir. Ayrica hakikate
nispet etmesi yoOniiyle sembol, ruhun derinliklerine etki birakacak fikirleri de
uyandirmaktadir. Ciinkii semboller ve isaret ettigi hakikat arasinda akil ile idrak edilmesi
miimkiin olmayan bir iliski s6z konusudur. Tillich bu iligskinin “gayr1 mantiki” oldugunu

ifade eder.?®

Semboller birden ¢ok figiirii igerisinde barmdirabilir. Bu yonii ile tek bir anlama sahip
olan sembol, igerisindeki figiirler ile ayr1 ayr1 anlamlara da isaret edebilir. Ornek olarak
Orta Cag’da en ¢ok kullanilan “Kutsal Ugleme”; ateslerin yayildig1 cember icindeki kalp
amblemi ile simgelenir. Semboliin i¢indeki ¢cember sonsuzlugu temsil ederken kalp gonlii,
ates ise temizlenmeyi temsil eder. Goriildiigii lizere semboliin igindeki figiirlerin tek
baglarina da bir anlam ifade ettigini soylemek miimkiindiir.?” Bir bagka drnek olarak ise
yedi kollu samdanin (menorahmn), yaratilism yedi asamasini temsil ettigi ifade
edilmektedir. Yahudilik’e gore Allah, alemi yedi giinde yaratmistir. Buna binaen

menorahin  yaratilisin  toplam  yedi giinde tamamlanmasini temsil ettigi

% Peter L. Berger - Robert J. Wuthnow, Din ve Modernlik: Toplum Bilim Yazilart 1, ¢ev. Adil Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 61.

2 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, 70.

27 ], E. Cirlot, A Dictionary of Symbols, ¢ev. Jack Sage (London: Routledge, 1971), liii.
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diisiiniilmektedir.?® Menorah hakkinda daha pek ¢ok anlamlar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
semboliin Tanrmnin varlig1 ve yedi gezegen gibi farkli anlamlar1 da temsil ettigi ifade
edilmistir. Bu, sadece tek bir semboliin 6zelligi olmayip biitiin semboller i¢in gegerlidir.
Nitekim sembollerin bir diger 6zelligi cok anlamli yapiya sahip olmalaridir. Semboller

bir seye gdnderme yapar fakat tek bir anlama indirgenemez.?°

Sembollerin 6zellikleri, ayn1 zamanda islevleri hakkinda bilgiler sunmaktadir. Semboliin
mahiyetini anlamak, gizli yonlerini de agiga ¢ikarmamizi saglamaktadir. Nitekim tek bir
nesneden yola ¢ikarak bir¢ok anlama isaret eden semboliin, goriinen ve goriinmeyen
seklinde iki kutbu igcerdigi hususu herkes tarafindan bilinmektedir. Gériinmeyen alana
dair izler tasimas1 sembollerin biitiiniiyle anlasiimasin1 zorlastirmaktadir. Ozellikle kutsal
ile iliskisini simgeleyen dini sembollerin, kutsalin gergekligini tam manada ortaya
koyamayacag1 bilinen bir gergektir. ifade edilen manay1 biisbiitiin ac¢iklamaz ve bir
kismini orter. Aynm1 zamanda ilahi hakikate isaret eden nesneler birer “paravandir.” Bu
noktada sembollerin amaci hakikati birebir ortaya ¢ikarmaktan ziyade ‘‘ruhumuzun
gercekliginin  gizli boyutlarinin” uyandirilmasinit  saglamaktadir. Bu baglamda

sembollerin hem gercekligi hem de ruhu agikladigi ifade edilir.®
Sembollerin kaotik yapis1 ile muhatabin anlayis1 ve goriisii birbiriyle baglantilidir.

“Tiim semboller biri somut goriinen kisim ile somut étesi psisik bir olguya
karsilik gelen kisim olmak iizere ¢ift yonlii bir gergeklige sahiptir ve agik secik
bir sekilde anlasilamazlar. Bir sembole ulagabilme, bir taraftan bizzat kendi
anlam yapisina bagh iken diger taraftan da, insanin tiim psikolojik tutumuna

baghdur. !

Herhangi bir mesajin anlagilmasi ne kadar agik olursa olsun karsi tarafin ne anladigina
bagli olarak gerceklesmektedir. Derin anlamlar barindiran sembollerin tam anlamiyla
kendini agmasi beklenemez. Bu baglamda sembollerin bireyin anlayisma ve psikolojik

tutumuna bagl oldugu sdylenebilir.

2 Cyrus Adler, - Judah David, Eisenstein, "Menorah", The Jewish Encyclopedia (I-XII), VI11/493-495;
Galip Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, Sel¢uk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 11/11 (2001), 132.

2 Cmar, “Din Dili”, 331.

%0 Cinar, “Din Dili”, 331-333.

31 Bahadir, Jung ve Din, 126.
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Semboller keyfi olarak ortaya ¢ikmazlar. Istenildigi zaman degil belli bir tarihi olay
neticesinde ve toplumun ortak kabulii ile nesneler, sembol haline gelir. Bunun pek ¢ok
ornegi mevcuttur. Mesela hag, baris1 veya sans1 sembolize etmis® fakat Ikinci Diinya
Savasi’nda Naziler sembol olarak gamali hag kullanmistir. Onlar igin sansi simgelese de
“gamal1i ha¢” pek c¢ok kisi igin siddeti ve vahseti hatirlatan bir dzellige sahiptir.®®
Devletlerin resmi amblemleri de icerisinde pek ¢ok anlami simgelemektedir. Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti Cumhurbaskanligi armasi, 16 yildiz ve ortasinda sekiz kisa sekiz
uzun 1ginlardan olusan gilinesten olusmaktadir. Giines sonsuzlugu, 16 yildiz ise tarih
boyunca var olan Biiyiik Tiirk Devletlerini temsil etmektedir. Buradan ¢ikarilan sonug
sembollerin bir kisinin iradesi ile yani istege bagli olarak olusturulmadigidir. Toplumun

ortak kabulii ile sembol olarak kullanildig1 anlagilmaktadir.

Sembol, keyfi olarak iiretilmedigi gibi kisilerin isteklerine dayali olarak da ortadan
kalkmaz. Bu anlamda sembollerin toplum tarafindan kabulii ancak sartlarmn olusmasi
neticesinde gergeklesmektedir. Ciinkii sartlarin ortadan kalkmasi ile birlikte sembol,
islevini yerine getirememektedir. Boylece sembollerin, toplum nazarindaki etkisi
kaybolmaktadir. Mesela Osmanli Devleti’nde giicii temsil eden “padisah” simgesinin
islevini kaybetmesiyle birlikte semboliin 6ldiigiinden bahsetmemiz miimkiindiir. Fakat
sembollerin 6lmesi sembolize edilenin 61diigii anlamina gelmez. Yerine baska
sembollerin gelmesi suretiyle sembollerin sadece formunun degistigi goriilmektedir.
Osmanli’daki “padisah” semboliiniin yerini Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Cumhurbaskanligi
almistir denilebilir. Ayrica sembollerin keyfiyetten bagimsiz olmasi sebebi ile
degistirilemeyecegi hususunu ilave olarak eklememiz gerekmektedir. Tarih boyunca
degistirilen sembollerin sadece form olarak doniistiigii, islevinin degismedigi
bilinmektedir.3* Hristiyanlarin semboller hususunda abartismmn bir yansimasi olarak Hz.
Isa’y1 temsil eden “kuzu semboliiniin” Havariler i¢in de kullanilmasi, bu duruma 6rnek

olarak verilebilir.

Sembollerin, insanin idrakine kapali olan gerceklik alanlarmin agilmasmi saglayan

ozelliginin var oldugunu ifade etmek gerekir. Sanat veya din gibi alanlar igerisinde

32 Bk. Ahmet Giil, Hagin Hiristiyan Teolojisindeki Yeri ve Onemi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 30.

33 Cirlot, A Dictionary of Symbols, 69.

3 Latif Tokat, Dinde Sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 18.
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dogrudan ulagilamayan gergekligin bilgisi, semboller araciligiyla elde edilmektedir.
Nitekim sembollerin hem islevi hem de 6zelligi olarak bilgi verici yoniinii zikretmek
gerekmektedir. Ornek vermek gerekirsek kipa takan bir kisi bizlere dini inanc1 hakkinda
bilgi vermis olur. Ayrica semboliin birbiriyle baglantili figlirlerden olusan bir sistem
oldugunu belirtmek gerekir. Icerigindeki her figiir, bir biitiin olarak ele alindig1 takdirde
sembol hakkinda bilgi elde edilebilir. Ciinkii bunlar, birbirine sikica bagli olup

yorumlanmalari da bununla iligkilidir.

Semboliin bir diger 6zelligi ise algilanabilir olmasidir. Semboller goériinmez alanin
nesnede somutlagsmasi anlamina gelir.® Belli formda tasavvur etmesi suretiyle sembolize
edilen dolayli bir yolla kendi hakkinda bilgi verir. Objede goriiniirliik kazanan sembol
dogaiistii bir anlama isaret etmektedir. Bu anlamda sembol goriiniir alem ile alakali olsa
da sembolize edilenin goriinmeyen, algilanamayan alana ait oldugu bilinen bir gercektir.

Ikisi arasinda koprii gorevi sagladign da buradan anlasilmaktadir.

1.6. Sembollerin Fonksiyonlart

Sembollerin bazi 6zellikleri islevleri hakkinda bilgiler vermektedir. Nitekim belli
Ozelliklere sahip olan sembollerin s6zlii veya yazili ifadelerin eksik kaldigi1 durumlarda
bireylerin ve toplumun hayatina etkisi yadsmamaz bir gercektir. Bu anlamda bazi
sembollerin diger iletisim kanallarindan daha fazla etki ve gilice sahip oldugu
goriilmektedir. Mesela vatan kavrammin bir devletin tiim vatandaslar1 i¢in ne kadar
onemli oldugu herkes tarafindan bilinir. Devleti temsil eden simgelerin de millet
nazarinda benzer Onemi s6z konusudur. Ayni zamanda vatana dair semboller ile
bireylerin aidiyet duygulari gelistirmek gibi gorevleri vardir. Bu baglamda sembollerin

hem bireysel hem de toplumsal iglevleri vardir diyebiliriz.

Semboller denilince en ¢ok akla gelen 6zellik goriinmeyenin nesnede form kazanmasidir.
Bu 6zellik ayn1 zamanda 6nemli bir iglevi de hatirlatmaktadir. Sembolize edilen kavramin
insanin idrakine sunulmasi. Ciinkii insan bilgiye duyular: ile ulasabilmektedir. Fakat
askin olan gercekligin anlagilmasi ancak semboller aracilifiyla gergeklesmektedir. Bu
baglamda herkes tarafindan kabul edilen ve toplumun tek bir simge ile ayn1 mesaji

algilamalar1, sembollerin ortak bir dil olusturdugu ifade edilir. Semboller “... Gergek akis

%5 Durand, Sembolik Imgelem, 10.
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noktasi ¢ok agki bir yerde olan hakikati gozler oniine sererek, diisiincemizin hakimiyet
alam1 disinda kalan gizli ve ortiilii olan bir seyi his ve idrak alanimiza indirgemektedir.”*®
Nitekim icerisinde sembolleri barindiran ibadetler, verdigi mesaj ile Allah ve kul
arasindaki bagin olusmasini saglamaktadir. Mesela hac esnasinda yapilan tavaf, vakfe
veya say ile ilahi olana yaklasmak miimkiindiir. Clinkii her birinin sembolize ettigi
anlamlar s6z konusudur. Mesela say; Hz. Hacer’in yasadiklarmi hatirlatmaktadir.®’
Caresizlik igerisinde oglu i¢in su arayan bir anneyi temsilen yapilan say vazifesi bizlere
birtakim mesajlar da vermekte; Hz. Hacer’in her tiirlii zorluk karsisinda Allah’a olan

teslimiyetini ve sonucunda ise Allah’in kuluna miikafatin1 hatirlatmaktadir. Buradan

sembollerin manevi olana yonlendirdigini de ¢ikarmak miimkiindiir.

Erich Fromm tarih boyunca insanlar arasinda tek ortak dilin “semboller dili” oldugunu
ifade eder. Herkesin bu dili bilmesi gerektigini ve bu dil araciligiyla insanin ge¢mis, masal
ve mitoslar1 anlayabilecegini sdyler. Ayrica sembollerin, benligi kesfetmeye ve gizli

yonlerini agi1ga ¢ikarmaya yardime1 olacagmi dile getirir. 3

Toplum igerisinde yasayan insan, ¢evre ile uyum igerisindedir. Insanin uyum siireci aile
ortami ile baslayip okul, arkadaslar ile daha da gelismektedir. Toplumsallagsma olarak
ifade edilen bu siirecin gerceklesmesinde sembollerin onemli etkileri s6z konusudur.
Ciinkii birey semboller aracilig1 ile anlam diinyasini olusturmaktadir. Gerek tarihi gerek
dini anlamlar1 semboller tizerinde 6grenmek diger dgretilere gore daha etkilidir. Nitekim
dinler hususunda ilk aklimiza gelen Ogretilerden ziyade sembollerdir. Hristiyanlik

denilince Ha¢’m akla gelmesi ya da Hilal’in Islam’1 hatirlatmas1 6rnek olarak verilebilir.

Gegmisten gelen kiiltlirel miras, semboller aracilig: ile aktarilmaktadir. Ayn1 zamanda
etkilesim icerisinde olan insan aktarilan semboller ile kiiltiirel bir diinya kurmakla beraber
anlam diinyas1 insa eder.®® Bu baglamda 6rnek olarak toplum nazarinda islevleri devam
eden gelenek ve gorenegi vermek miimkiindiir. Ciinkii gelenekler sembollerden
olugsmaktadir. Bursa’nin bir kdyiinde hala devam eden “adak toplama” gelenegi,

cocuklarin bayram 6ncesinde koyiin tiim kapilarmi ¢alarak ev sahiplerinden ¢ikolata, kek

3 Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 379.

37" Saban Kuzgun, “Hacer”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/431-433.

% Erich Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar: Sembol Dilinin Coziimlenmesi, cev. Aydin Aritan, Kaan H.
Okten (Istanbul: Aritan Yayinevi, 1992), 21.

3% Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Iz Yaymcilik, 1998), 56.
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gibi ikramlar almasi seklinde gergeklesen bir faaliyettir. Bu gelenek c¢ocuklari
sevindirmekte ve onlarin evleri ziyaret etmesi suretiyle biiyiikler ve koy ahalisi ile
iletisime gegmesini saglamaktadir. Bunun diginda arife gilinlinde bayramin nesesini
herkes hissederken koy ahalisi de ¢ocuk sevindirmenin yaninda ayni zamanda hayir
yapmanin mutlulugunu yasamaktadir. Bu baglamda yasatilan adetlerin sembolik
anlamlara sahip oldugu goriilmektedir. Zira kiiltiir, icerisinde semboller barindirmaktadir.
Bu semboller sayesinde toplum hakkinda malumat kazanirken ayn1 zamanda bireylerin

gelecegi sekillenmektedir.

Dini sembollerin mahiyeti ile ilgili Almanya’da yapilan kongrede konusma yapan
Hellpach, isaret edilen manay1 gerceklestirme noktasinda sembollerin igerisindeki giiciin
insanlar1 yonlendirdigine dikkatleri ¢ekmistir. O gii¢ sayesinde semboller ile ifade
edilmek istenen mana, insanlar lizerinde etkili olmakta ve eylemi doniistiirmektedir.
Buradan sembollerin milletler i¢in fikirleri ve adetleri teskil eden degere sahip oldugu
sonucu ¢ikarmaktadir. Hellpach, bu konuda ornek olarak bayrak semboliinii verir.
Bayragin “magetik” fonksiyonu oldugundan bahseder. Schimmel, Hellpach’in icat ettigi
kavramdan yola ¢ikarak majik bir seye degmek ile insan iizerinde ahlaki bir kuvvet
gergeklestigini sdyler.*’ Elazig depreminden sonra agr hasarli binalarm yikilmas:
esnasinda takili kalan bayragi kurtarmaya ¢alisan itfaiye erleri, kahraman olarak kabul

edilip haberlere yansimistir.**

Sembollerin ¢ok anlamli yapisi, muhatabinin diisiincelerinde ¢esitlilige yol agmaktadir.
Oziindeki anlamlar, insamin diisiinme eylemini harekete gecirir. Her bir insan tek bir
sembol araciligiyla farkli yorumlara ulasir. Ayrica semboliin birinci unsurunun yani fiziki
anlamin varolussal anlama isaret etmesinden dolay1 yorumlarda c¢esitliligin ortaya ¢iktig1

sdylenilmektedir.*?

Sembollerin manevi olana isaret etmesi dolayistyla kisi, bir¢cok gergeklik kapilarina
ulagsmaktadir. Birtakim semboller araciligiyla tinsel olanla baglant: kuran insan farkli
tecriibeler kazanir. Ozellikle birer sembolik eylem olan dini ritiieller sayesinde insanlar,

yasanilanlar1 hissederek farkli tecriibe diizeylerini de yasamaktadirlar. Mesela Siiler,

40 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedi”, 67.
41 “Elaz13’da Yikim Oncesi Tiirk Bayragi Hassasiyeti”, TRT Haber (23 Subat 2020).
42 Nilgiin Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilart (Ankara: An1 Yaymcilik, 2001), 40.
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Muharrem aymnda Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela’y1 sembolik olarak anip, agitlar
yakip yas tutarlar.*® Hatta bedenlerine ac1 ¢ektirme amaci tastyan “zincire vurma”
eylemleri Hz. Hiiseyin’in yasadiklarmi temsilen yapilmaktadir. insanlar bunun gibi
sembolik rittielleri yaparak farkli bir boyutu miisahede etmektedirler. Ayrica bu 6rnek,
tarihi olaylar ile bugiin ve gelecek arasinda koprii gorevi kuruldugunun bir gostergesidir.
Bunun yani sira kutsali sembolize eden semboller, insanin, metafizik alemi kavramasimni
saglamaktadir. Kisinin hayal, kavrayis giicliniin canlanmasiyla birlikte manevi boyutlari

idrak etmesi miimkiin hale gelmektedir.

Simgelerin bireyler {izerinde oldugu gibi toplum iizerinde de birtakim etkilerinden
bahsetmek gerekir. Bireyin duygularini harekete gegirmek suretiyle sembol, bireyleri tek
merkezde birlestirmektedir. Ciinkii semboller toplumun ortak degerlerini yansitmaktadir.
Boylelikle belli bir ama¢ dogrultusunda olusan grubun harekete ge¢mesi kolaylasir.
Ayrica bunlarla baglantili olarak semboller, toplumu yonlendirmektedir. Nitekim
semboliin giicii, toplumun organize olmasi ve ilkelerine gore yasamasi noktasinda biiytik
bir paya sahiptir. Nitekim toplum nazarinda kahraman kabul edilen sahislara ait fikirlerin
ve onlar1 yansitan sembollerin hayatin mihenk noktasini belirledigi herkesce
bilinmektedir. Bunun yaninda grubun dinamigini olusturmasmin yaninda bireylerin

davranislarmni da etkiledigi soylenebilir.

Sembollerin birlestirici giicli oldugu gibi yikic1 giicii de s6z konusudur. Semboller bir
gruba ait herhangi bir diisiinceyi temsil edebilir. Boylelikle sembol araciligiyla kisinin
kimligi ile ilgili bilgi elde edilebilir. Bu durum ayrica diger gruplardan farkini da ortaya
koymaktadir. Nitekim belli bir ideolojiyi benimseyen grubun saplantili duygular1 sebebi
ile toplumu bdlen bir giice doniismesi miimkiin hale gelir. Fanatik gruplara ait sembolleri
tahrik eden her eylem toplumun birbirine diismesine sebep olabilir. Toplum igerisinde
kiigiik capl olarak nitelenebilecek olan futbol maglarinda benzer olaylarla karsilagmak
miimkiindiir. Kisilerin birbirlerini kiskirtrken semboller iizerinden eylem yaptiklarmi
gormekteyiz. Kisacasi semboller, basit bir nesneden ibaret goériinse de kavgalarin ve

savaslarin sebebi olmustur.**

43 Fatih Topaloglu, “Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri)”, Sia 'da Kerbeld Mateminin Ortaya Cikist
ve Eski Iran Kiiltiiriiyle Iliskisi, ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinlari, 2010), 1/508.
4 Tokat, Dinde Sembolizm, 20-21.
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Ozet olarak sembollerin toplumsal ve bireysel islevlerinden bahsedilebilir. Bireysel
olarak sembol, kisiye malumat saglamasi ile beraber sembolize eden ile baglant1 kurarak
koprii gorevi gormektedir. Hakikatin anlagilmasi hususunda diger iletisim kaynaklarindan
daha fazla etkilidir. Bireyin kiiltiir diinyasin1 olusturmasinda bir etken olup kimliginin ve
benliginin olusmasimi saglar. Insanlar1 eyleme gegirici bir kuvvete sahip olmas1 semboliin
onemli bir islevi ve 6zelligidir. Ayrica bu kuvvetin, toplumu birlestirici, biitiinlestirici

etkileri saglamasinin yaninda yikici, boliicii sonuglar da dogurdugu goriilmektedir.

1.7.Sembol Cesitleri

Pek ¢ok sembol gesitlerinden bahsetmek miimkiindiir. Ancak herkes tarafindan kabul
goren tek bir tasnif s6z konusu degildir. Degisik kriterlere gore farkli sekillerde tasnifler
yapildig1 goriilmektedir. Ornegin Mensching, ortaya cikis sekillerine gore dortlii tasnif
yapmustir. Bu tasnif su sekilde maddelestirilebilir.

1. Lisan Sembolii: Biitiin milletlerde bulunan mukaddes s6z ve sesler seklindedir.
Ornek olarak Hinduizm’e ait “om” sesi verilebilir. Ayrica Eski Hristiyan
Kiliselerinde ‘sembol’ denilen akideler bu tiir igerisine girer.

2. Faaliyet-Merasim Sembolleri: ilahi Hakikati temsil eden sembollerdir.

3. Tabiat Sembolleri: Insanm gordiigii sembollerdir. Bunlar; ay, giines yilan, yildiz
seklinde 6rneklendirilebilir.

4. Sanat Sembolleri: Sanatin her alaninda kullanilan imgeler bu kategoriye girer.

Tabiat sembollerinden farkli olan yani ise insan eseri olmalaridir.*®

Amerikali bilim adami Bevan, Symbolizm and Belief adli eserinde sembolleri temsil
ettiklerine gore seffaf ve seffaf olmayan seklinde gruplara aywrmistir. Seffaf sembol,
arkasini gorebilecegimiz semboller olarak da ifade edilir. Herhangi bir bagka terimle
kavranmasi miimkiindiir. Yani bir sembol yerine baska bir sembol kullanilabilir. Seffaf
olmayan semboller ise arkalarinda ne oldugu goriilmeyen semboldiir. Yani hakikatle bag:
kuvvetli olmas1 sebebiyle bu semboliin yerine baska bir sembol koyulamaz. Tanri

hakkindaki her tiirlii tanim bunun igerisine girmektedir.*®

45 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, 68.
46 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, 73.
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Sembol ¢esitleri ile ilgili yapilan bir baska tasnife gore ise semboller; kalip, geleneksel
ve temel semboller olarak siniflandirilabilir. Kalip semboller, siirde kullanilan kaliplar ve
benzetmelerdir. Geleneksel semboller, sembol ve sembolize eden arasinda sadece
gelenege dayali iliskinin var oldugu sembollerdir. Ulkeleri temsil eden bayraklar veyahut
davut kalkani gibi semboller bu baslik altinda sayilabilir. Temel semboller, evrenin ilk
asamalarmin  ve goriintlilerinin  insandaki  karsiligin1  anlatmaktadir. Evrenin
sonsuzlugunun insandaki yansimasi1 merak ve hayret duygularinin ortaya c¢ikmasi

seklinde gerceklesmektedir.*’

Walter Marshall Urban sembolleri ii¢ grupta siiflandirir: Distan gelen semboller, gecici
semboller olarak da ifade edilir. Bu gruba bilime ait olan semboller 6rnek olarak
verilebilir. i¢ten gelen semboller icerisine din ve sanat sembolleri girer. Son olarak
anlayis sembolleri, asli sembollerin alt cinsidir. Mesela din ve sanat gibi semboller,

dogustan gelen sembollerin anlasilmasini saglar.*®

Erich Fromm sembol ve sembolize eden arasindaki iligkinin agiklanmasindan yola
¢ikarak bir tasnif yapmistir. 11k olarak geleneksel sembollerden bahseder. En ¢ok taninan
ve kullanim alani en genis olandir. Toplumun ortak olarak belirledigi kelimeler, bu grup
icerisine girer. ikincisi rastlantisal semboller, anlasilabilmesi i¢in a¢iklanmaya muhtag
olan sembollerdir. Riiyalarda goriilen semboller 6rnek olarak verilebilir. Ugiinciisii ise
evrensel sembollerdir. insanlarm tecriibelerine dayanan semboller ile sembolize edilen
arasinda bir iligski s6z konusudur. Belli bir toplumla sinirlandirilamaz. Yani tiim insanlik

icin gecerlidir.*°

Sembollerin hangisinin ger¢ek anlama sahip oldugunu belirtmek amaciyla Paul Tillich
temsili ve zihinsel seklinde bir ayrima gitmistir. Temsili semboller, dil, sanat, tarih, din
gibi alanlarda karsimiza ¢ikan sembollerdir. Zihinsel semboller ise daha ¢ok matematik,

kimya, mantik gibi bilimlerde kullanilan sembolleri tanimlamaktadir.*

Dini ve dini olmayan semboller seklinde baska bir gruplandirma yapilabilir. Sembollerin

kutsal ile baglantili olmas1 agisindan dini ya da din dis1 seklinde ayrima gidilir. Dini

Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 374.

Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 373.

4 Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, 25-31.

Taybuga, Rene Guenon ’da Dini Sembolizm Diisiincesi, 15.
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sembollerde, kutsala gonderme sdz konusudur.’® Ayrica semboller, kisinin davranislarmi
ve iliskilerini belirleyici unsura sahiptir. Ayni zamanda dini ve sekiiler olarak da
smiflandirmadan bahsedilmektedir.>? Dini sembol, bahsedildigi gibi kutsal ile iliskili olan
semboldiir. Sekiiler sembol ise maddi diinya ile iliskili olarak ortaya ¢ikan semboller i¢cin
kullanilir. Bunlar bilim ve teknik terimlerinin kodlanmasi suretiyle ortaya g¢ikar.

Matematikte kullanilan pi sayisini temsilen kullanilan "rt" isareti 6rnek olarak verilebilir.

1.8.Sembolizm ve Dini Sembolizm

Insan, duygu ve diisiincelerini farkli araglarla anlatmak ister ve en etkili ydntem olarak
da somutlastirmay1 kullanir. Bu yontem ile insan, diinyay1 anlamlandirmaktadir. Anlatma
ve anlamlandirma gayreti igerisinde olan insan zihni, tabii olarak semboller liretir. Hatta
semboller iiretmeye gereksinim duyar. Bu anlamda her bireyin sembol {iiretme

kapasitesine sahip oldugu kabul edilir.

Sembolizm, anlatma isleminde sembolleri kullanma; vakialar1 anlamlandirmayi ve
inanglar1 dile getirmeyi saglayan semboller sistemi olarak ifade edilir.>® Sembolizm,
sanat, mimari, din gibi pek c¢ok alanda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu akim, siir alaninda
sezgiyi 6n plana ¢ikaran bir anlayis gelistirmistir.>* Edebiyat alaninda sembolizm, kisinin
i¢ duygularma yonlenmesi gerektigini savunarak dis diinya ile duygular arasinda kopri
kurmasini saglamistir. Anlasildigi lizere pek ¢ok alan igerisinde sembolist diisiinceden

yararlanilmistir.

Ernst Cassirer semboliin, insanin ¢evreye uyum saglayabilmesi igin iirettigi bir yontem
oldugunu séyler. Ayrica fiziksel evrenin disinda dil, mitos, sanat ve dinin var oldugu
sembolik evrende yasadigini ifade eder. Bahsedilen sembolik evren araglarinin olusumu,
en temel ihtiyac olan duygu ve diisiincelerin anlatilmasi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu sebeple Cassirer, insan1 “sembollestiren hayvan -animal symbolicum-"olarak

tanimlar.>®

%1 Tokat, Dinde Sembolizm, 54.

52 Habibe Kiling, Kitab-1 Mukaddes teki Imge ve Simgelerin Dinler Tarihi A¢isindan Incelenmesi (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 10.

%8 Riza Kardas, “Sembolizm”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1980), 28/420.

% Mehmet Firat Aramaci, Birinci Diinya Savasi’'mn Ikinci Kusak Rus Sembolist Siirine Yansimalart
(Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 42.

5 Ernst Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, ¢ev. Necla Arat (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 35-36.
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Galip Atasagun sembolizmi iki agidan ele alir. I1ki miicerret anlamda sembolizmdir. Buna
gore sembolize edilen seyin karakterini olusturan her nesne sembolizmin igerisine girer.
Bu anlamda somut olan her seyin; yani renklerin, sayilarin sembolizmi vardir denilebilir.
Ayni sekilde matematik ve dil alan1 da semboller sistemi olarak ifade edilir. Nitekim
sembollestirmenin ilk asamasini dil olusturmaktadir. Bu anlamda insanin ¢evreyi
isimlendirmesini saglayan dilin, “sesli semboller” sistemi olarak ifade edilmesi
miimkiindiir. Ikinci olarak ise sosyolojik anlamda sembolizmden bahseder. Buna gore
toplum hayati kisilerin duygu, diisiince, eylemlerini kapsamaktadir. Toplumdan topluma
farkliliklara sebep olan dil, kiiltiir, dini ritiieller sembolizmi olusturmaktadir. Ayrica
toplum igerisinde bir gruptan diger gruba da farkliliklar gézlemlenmistir. Mesela
Karadeniz bolgesinin yerel kiyafetlerinden tutun da sivelerindeki farkliliklar baska bir
bolgede rastlanmamaktadir. Bu anlamda ayni toplum igerisindeki sembolizmde

farkhliklar gdzlemlenir.>®

Durand, semboliin kokenini biling yapisiyla iliskilendirerek diinyay1 tasavvur etmenin iki
yonteminden bahseder. ilki dogrudan iliskili olarak nesnenin duyuda oldugu gibi zihinde
de mevcut olmasidrr. ikincisi ise dolayli olarak nesnenin zihinde yer almasidir. Esya,
zihinde ancak somutlastirma suretiyle goriilebilmektedir. Gériinmeyen nesne semboller
araciligiyla zihne kendini sunar. Bunun sonucunda isaret edilen nesne degil de anlam

oldugu takdirde “sembolik imgelem” ortaya ¢ikmaktadir.®’

Sembollerin kokeni ile ilgili olarak benzer goriisler s6z konusudur. Daha once ifade
ettigimiz gibi Paul Tillich sembollerin kdkenini bireysel ve kolektif bilingalt1 ile
aciklamaktadir. Ayni sekilde Mircea Eliade, semboliin insan bilincinden kaynaklandigin;
insanin ayrilmaz parcast oldugunu kabul eder. Paul Tillich ve Ernst Cassirer benzer
goriise sahiptir. Ayrica Eliade, sembollerin sadece belli bir tarihi donem ile
siirlandirilmamas:  gerektigini  belirterek sembollerin  hayatin  her ddneminde
goriilebilecegini ifade eder. Ciinkii mistik diisiince ve semboller insanin biling yapisindan
zuhur eder. Eliade de Cassirer ve Tillich gibi insani, “homo symbolicus” olarak tarif

eder.%®

% Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 382-383.
57 Durand, Sembolik Imgelem, 7.
%8 Kizil, “Dini Sembolizm Uzerine”, 343-344.
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Dini sembolleri imanin dili olarak kabul eden Tillich, mitlerin de ayni isleve sahip
oldugunu soyler. Her ikisinin de bilingte var olacagini ifade eder. Ayrica mitlerin
degistirilemeyecegini dile getirir. Ciinkii onlarin nihai ilginin sembollerle birlesimi

oldugunu belirtir.>®

Sembolizmin tarihi siireci incelendiginde Bati diisiincesi igerisinde islevini kaybettigi
goriiliir. Bu etkinin zayiflamasi rasyonalizm ve materyalizm ile ger¢eklesmistir. Varliga
ancak akilla ulasilabilecegini iddia eden rasyonalist diislince, sembolleri bilginin zitt1
olarak kabul etmistir. Kant’in, metafizik olana ulagilamayacagini iddia etmesi ile birlikte
sembolizmin giicii daha da zayiflamistir. Ancak 18.yy ve 19.yy’da bunlara karsit olarak
sembolizm savunulmaya baslanmistir.®% 20.yy ise semiyoloji olarak da ifade edilen
gostergebilime yonelik ilgi artmistir. Sembolik diisiincenin zaman zaman islev kaybettigi

gbzlemlenmis olsa da varhigmin ve etkisinin devam ettigi goriilmektedir.

Dini sembolizm, insanlarin kutsali temsil eden sembolleri kullanmasidir. Bu bakimdan
dini sozciikler, ayinler ve ritiieller dini sembolizmin kapsamu igerisine girer. Bunlar
haricinde dindeki arketipler, olaylar, eylemler, sanat eserleri, dogal olgular da sembol

niteligindedir.%! Bu sembollerin kullanilmasi suretiyle insan, kutsal ile bag kurmaktadir.

Insanm kutsal ile iletisim kurmasi ve onu ifade etme istegi sebebiyle semboller ortaya
cikar. Ciinkli kutsalin mahiyetini dil ile izah etmek miimkiin degildir. Tecriibe edilen
hakikat ile kelimeler birbiriyle ortiisemedigi durumda yani; dilin erisemedigi hakikatlerin
baska tiirlii anlasilmasi amaciyla sembollerin ortaya ¢iktigi ifade edilir. Tapinmalar,
ayinler sadece dil ile ifade edilmis olsa kuru, yalin bir anlam ortaya ¢ikar. Bu sebeple din
dilinin sembolik oldugu séylenir.%? Ayrica dini sembollerin amac1 tecriibenin muhtevasi
ile alakali degildir. “Tecriibenin isaret ettigi yani tecriibe alaninin disinda kalan seyler

hakkinda bilgi vermektir.”%

59 Paul Tillich, “imanmn Sembolleri”. ¢ev. Aliye Cinar, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

1X/9 (2000), 771.

60 Tokat, Dinde Sembolizm, 36-37; Taybuga, Rene Guenon 'da Dini Sembolizm, 20-21.

1 Muhammet Orhan Yardimci, Dini Nitelikli Sembollerin Psikososyal Etkisi (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 13.

62 Kog, Din Dili, 95.

83 Kog, Din Dili, 89-92.
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Semboller kutsali tecriibe etmede anahtar rolii listlenmektedir. Bu baglamda sembolik
diistince geriledigi takdirde insanin kutsali ifade etme kapasitesinin zayiflayacagi sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar iizerinde kutsalin tecriibesinin arttirilmasi ancak dini
sembollerin canlandirilmasi ile miimkiindiir.®* Buradan ¢ikarilan sonug; din dili, bireyin
dini tecriibesinin bir seklidir. Dolayisiyla bu semboller sayesinde duygular

canlanmaktadir ve dini yasant1 hareketlenmektedir.

Anlasildig: tizere sinirli idrak kapasitesine sahip olan insan i¢in semboller, anahtar gorevi
iistlenir. Insanin sanattan mimariye her alan igerisinde var olan sembolleri kullanmas,
tabiatinin geregidir. Askin olan varlik ile iletisim de semboller araciligiyla gerceklesir.
Ancak askimn varlig1 anlatan dil ve eylemlerin ifade edilemez olmasindan kaynaklanarak
sembollerin kullanilmasi birtakim problemler dogurmustur. Askin varlik dil ile ifade
edildiginde ne kadar acik olursa olsun mutlaka yorum yapmay1 gerektirir. Bu yiizden
sembollerin hakikati tam olarak yansitamayacagi bilinen bir gercektir. Fakat semboller

ile isaret edilen hususun daha kolay anlasildig1 da unutulmamalidir.

1.9.Dint Semboller

Toplumsal hayatta insanin kutsalla arasindaki bag1 kuracak sembollere ihtiyag vardir. Her
dinin kutsali hatirlamasimi saglayan semboller s6z konusudur. Bu semboller, her dine 6zel
olup bunlara; minare, tesbih, hag, kipa 6rnek olarak verilebilir. Bireysel islevlere sahip
olan sembollerin toplum i¢inde bazi1 degerlere sahip oldugu bilinmektedir. Bu baglamda
dini sembollerin, toplumsal hayatin her alaninda bulunmasi, toplumun dine verdigi 6nem,
sembollere gosterilen deger ile esdeger oldugunu gostermektedir. Bu anlamda dini
sembollerin toplum nazarinda etkisi géz oniinde bulundurularak toplumsal gergeklige
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla arastirmanm 6nemli noktalarindan

birini olusturan toplum ile din iligkisine bu boliimde deginilecektir.
1.9.1.Dini semboller ve Toplum Iliskisi
Dinler, insanlik tarihi boyunca hep var olmustur. Fakat dinler, toplumda karsilig1 varsa

anlam kazanmustir. Zira belli bir cemaate sahip olmayan bazi dinler, toplum {izerinde etki

alan1 olusturmadigmdan 6tiirii glintimiize kadar ulagmamustir.

64 Cinar, “Din Dili”, 325.
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Arastirmanin temel noktalarmdan birisi ise sembollerin toplumla iliskisini konu
edinmektedir. Cilinkii her bir sembol, topluluga mesajlar vermektedir. Ayrica semboller,
birtakim islevlere de sahiptir. Ustelik dini sembollerin daha girift yapiya sahip oldugu
soylenebilir. Bir sembol hem dini hem siyasi kategoride sayilabilir. Ciinkii dini semboller,

islevine bagli olarak siyasi, tarihi, ekonomik, hukuki alanlar iizerinde etki alanina sahiptir.

Dinin, sosyal bir olgu olmasi sebebiyle dinamik bir yapiya sahip oldugu soylenilebilir.
Cemaat ile birlikte ortaya ¢ikan ve gelisen din, toplumsal yapilar1 etkilemektedir. Nitekim
din; egitim, siyaset, hukuk gibi kurumlarla iliskilidir. Mesela egitim, bilgilerin gelecek
nesillere aktarilmasinda Onemli bir aractir. Dini gretilerin aktarilmasinda egitim
kurumunun pay1 biiyiiktiir. Dolayisiyla okulun, gelecegi insa etmede Onemli bir arag
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Benzer sekilde egitimin islevleri arasinda
sosyallesmeden bahsedilebilir. Ciinkii bireyler, okul ortaminda sosyallesmektedir.
Ogrenciler arasindaki etkilesim ile okulun yiiklendigi misyon daha kolay

gerceklesmektedir.

Dinin toplumlarin anlam diinyasini olusturmasina imkan tanimasi neticesinde bireylerin
davraniglarimi sekillendirdigi soylenebilir. Dinin bireyler tizerindeki etkisini kontrol edici
Ozellik ile agiklamak miimkiindiir. Din, bireyleri icten ve distan kontrol ederek
davranislarmi etkileyecek giice sahiptir. Igten kontrol mekanizmasi, vicdan ile distan
kontrol ise dinin agiklayic1 ve mesrulastiric1 6zellikleri ile gerceklesmektedir.®® Salgin
seyrinde baskalarinin hakkini gézetmesini telkin eden sorumluluk bilincinin arkasinda
Kul hakkmin yer almasi bireylerin hem kendi hem de bagkalarmin saglklarina dikkat
etmesi gerektigi hususunu desteklemektedir. Bu durum hem bireysel anlamda vicdanin
getirdigi bir suur hem de toplumsal davranislarda bir kontrol mekanizmasini sagliyor

denilebilir.

Dinin, toplumsal davranislara etki etmesi gibi toplumlarm da dini etkiledigi goriilmistiir.
Mesela dini uygulamalar, sadece nassa dayanmamaktadir. Bunlar haricinde dini
hiikiimlerle 1ilgili olarak toplumun islevine goére yeni diizenlemeler yapildig:

bilinmektedir. Bu duruma ezan 6rnegi verilebilir. Cilinkii ezanin belirlenmesinde dikkate

6 Aysegiil Komsuoglu, Tiirk Siyasal Yasanunda Islami Hareket (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 5.
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alinan islev, Miislimanlarin kimliklerinin ayirt edilmesi ve namaz vaktini belirten

uygulamaya ihtiya¢ duyulmasidir.%®

Idealler yaratarak toplumu belli amaca kanalize eden din, kitlenin hareket kaynagi ile
ilgili bilgi sunabilir. Clinkii kutsal bir gaye ile bireyin eylemlerine anlam katmaktadir.
Bunun sonucunda ise toplumun biitiinlesmesini saglayacak kutsal degerler ve idealler
cergevesinde ahlak olusturulmaktadir. Bu sayede inananlari pekistirecek kutsal degerler,
birey ilizerinde ahlak olusturmak suretiyle davraniglara anlam kazandirmaktadir. Bu
baglamda dinin tamamlayic1 fonksiyona sahip oldugu ifade edilmistir.®” Goriildiigii iizere
belli bir dine inananlarin davranis ve duygularina yon veren unsurlar, kutsal degerler ve
ideallerdir. Dolayisiyla bunlar1 simgeleyen objeler de kutsal olan1 yansitmaktadir. Iste
dini semboller, kutsal degerler etrafinda birlesen toplumun ortak hareket etmesini

saglamaktadir.

Dinin biitiinlestirici islevinin arka planinda birtakim birlik duygusu gibi ahlaki hislerden
bahsedilebilir. inancn bir geregi olarak birlik duygusu inanan kisilerde ayni hissiyata
sebep olmaktadir. Toplu ibadetler veya ritiieller, cemaati ayn1 gayede bulusturmaktadir
ve cemaatin ortak hareket etmesini saglamaktadir. Mesela Cuma namazlar1 farkli
karakterde ve goriiste olan insanlar1 bir araya getirmektedir. Buraya yonlendiren kuvvet
dindir. Dini semboller de inanan kisiler i¢in var olan ortak duygu sayesinde giiniimiize
kadar islevselligini ve anlamini1 korumaktadir. Tarihi degeri 6zel ve anlamli kilan, dini
tarafinin yani sira inanan kisilerin ortak duygusal tecriibeleridir ve bunlar sayesinde
sembolik mekanin dinamikligi devam etmektedir. Mescid-i Aksa denildiginde pek gok
Miisliiman ayni coskuyu ve hiiznii yasar. Zira Filistin’de olusan ortak ruh, Islam

diinyasinda benzer duygularin yasanmasina sebep olmaktadir.

Semboller, bireylerin toplumla etkilesiminde 6nemli bir paya sahiptir. Ayn1 dine mensup
kisiler semboller aracilifiyla ortak bir dil olusturarak birbirleriyle iletisim kurar. Bu
sayede bireyin toplumsal hayatini sekillendirir. Sembollerin bireyin toplum ile bag

kurmasimi saglayarak belli bir grupla biitiinlesmesini saglamaktadir.®® Miisliimanlarm

6 \ejdi Bilgin, /badet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal (Bursa: Emin Yayinlari, 2. Basim, 2014) 24-25.

67 Ali Coskun, “Din ve Kimlik”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/24 (2003), 7.

88 Bulut, Dini Kavram ve Sembollerin Toplumsal Bilinci Olusturmadaki Rolii: Sabir ve Hz. Eyyiip Nebi
Ornegi, 86.
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cogunlukta olmadigi bir lilkede bireylerin birbiriyle bulugsmasinda ve iletisimini
saglamasinda camiler 6nemli bir igleve sahiptir. Bu sayede hi¢ tanimadigi bir insanla
etkilesim haline giren bireylerin birlik olmas1 miimkiin hale gelmektedir. Nitekim camiler
gibi dini sembollere yapilan ko6tii bir muamelede insanlarin ortak hareket ettigi
goriilmektedir. Bununla ilgili olarak 26 Nisan 2021 tarihinde ABD’de gergeklesen cami
saldiris1, islamofobik bir saldir1 olmas1 sebebiyle tepkilere sebep olmustur.%® Onlarin
degerlerine yapilan bir miidahale olarak goriilmesi farkli cografya sinirlar1 igerisinde
yasayan Kkisileri de etkilemektedir. 15 Mart 2019 tarihinde Yeni Zelanda’da camiye
yapilan saldirida da namaz esnasinda Miisliimanlarin katledilmesi biitiin insanlarin

tepkilerine yol agmistir.”

Toplumu birlestiren sembollerin bir diger islevi ise toplumsal diizeni saglamaktir.
Devletin, semboller araciligiyla toplumu kontrol edebilmesi miimkiindiir. Ciinkii sembol
etrafinda birlesen toplum, ayni ideal ugruna ortak hareket edebilir. Bu durum toplulugun
yonlendirilmesinde kolaylik saglamaktadir. Nitekim devletin, diizen saglama konusunda
sembolleri kullandig1 goriilmiistiir.”* Osmanli doneminde padisahin kendi adina hutbe
okutmasi1 buna ornek olarak verilebilir. Hutbe okutarak siyasi giiclinii gosteren padisah,
uyulmas: gereken kurallar1 topluma hatirlatmaktadir. Siyasette kullanilan semboller,
giiciin pekistirilmesine ve gelecek nesillere aktarilmasina olanak saglar. “Ciinki
semboller, giliciin kullanimi, paylasilmasi ve korunmasinda ihtiya¢ duyulan onemli

araclardir.” "2

Dini sembollerin bir baska 6zelligi ise gruplar arasinda ¢atismaya sebep olmasidir. Farkli
goriiste bireylerin ayrismasima sebep olarak farkli inanca sahip olan toplumlarin karsi
karsiya gelmesine sebep olmaktadir. Mesela Kuran-1 Kerim’in farkli dinden kisiler
tarafindan yakilmasi ya da ona kars1 saygisizca davranilmasi halinde Miisliimanlar ve

digerleri arasinda catigmalar ortaya ¢ikar.

6 fslam Dogru, “ABD’nin Minnesota Eyaletindeki Camiye islamofobik Saldir1”, Anadolu Ajansi (26

Nisan 2021).

0 “Cami Saldirilarina Diinyadan Tepki Biiyiiyor”, Anadolu Ajansi (15 Mart 2019).

"> ibrahim Ipek, “Din-Siyaset iliskisi: Diinii, Bugiinii, Gelecegi”, Toplum ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi
2 (2018), 34-35.

2 Safiye Ates Durg, “Siyasal Sembolizm ve iktidar iliskisi Uzerine Diisiinmek”, Folklor/Edebiyat 26/102
(2020), 387.
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Toplumlarin dini sembollere gosterdikleri saygi, kutsali sembolize etmesinden
kaynaklanmaktadir. Geg¢misten beri gelen sembollerin, ehemmiyet gosterilmesi
gerektigine dair biling, ecdada kars1 bir gérev olarak kabul edilerek gelecek nesillere
astlanmistir. Bu sebeple herhangi bir dini sembole saygi gosterilmesi gerekliligi ya da
aksi bir miidahalede tepkiler gdsterilerek 6nemini vurgulama ¢abalar1 bununla alakalidir.
Yahudilere ait olan kipa, dua ederken takilmakta ve Filistin’de Yahudi olanlar ile
olmayanlar1 ayirict bir vasfa sahiptir. Dini 6neme sahip olan sembol, kimlik gdstergesi
olarak kabul edildiginden dolayr dua etme disinda da kullanilarak Yahudilerin

taninmasini saglamaktadir.

Dini sembollere gdsterilen saygi, ulus devletin ortaya c¢ikardigi sembollere de
aktarilmistir. Dini degeri varmis gibi devlete ait sembollere kutsallik atfedilmistir. Mesela
bayrak ve marslar bunun 6rnegidir. Ulus devlet ile birlikte yeni kutsallar yaratilmistir.”®
Bunun gibi semboller, kutsalmis gibi goriilerek onlarin korunmasi konusunda ayr1 bir

thtimam gosterilmektedir.

Bayraklarin ulusal sembol oldugunu ifade etmistik. Bayraklar, devletin varliginin
gostergesidir. Dini semboller ise dinlerin varligmi devam ettirir. Insanlar, semboller
araciligiyla o dine ait degerleri ve gecmisi algilar.’* Miizelerde yer alan objeler, toplumun
kiiltlirii hakkinda bilgiler sunar. Toplumsal hayat ile ilgili yorumlar yapilmasini saglar.
Giyilen kiyafetler, kullanilan esyalar, toplumun yapisini ortaya koymaktadir. Daha 6nceki
devirlerden kalma duvar resimleri de toplumun ge¢im kaynagi ya da inanci hakkinda
ipuclar1 sunmaktadir. Yani semboller, nesne seklinde giliniimiize ulagsa da asil olarak

temsil ettigi alan1 devam ettirmektedir. Bu bazen kiiltiir bazen de dindir.

Dini semboller ile toplum iliskisi iki yonlii ele alinabilir. Bunlardan ilki dini sembollerin,
toplumu etkilemesidir. Bu durum, sembol araciligiyla dinin 6grenilmesi seklinde
gergeklesmektedir. Nitekim dinin varligini devam ettirici bir 6zellige sahip olan
sembollerin, toplumun dini olanla baglantisinda 6nemli bir koprii gorevi gordiigii
bilinmektedir. Boylece kutsalin devamliliginda, gelecek nesillerin dini 6grenmelerinde

merkezi konumu olusturmaktadir.

8 ipek, “Din-Siyaset Iliskisi: Diinii, Bugiinii, Gelecegi”, 41.
4 Erkan Persembe, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve Islim’da Sembolik Degerlerin Bugiinii”, Ondokuz
Mayrs Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (1998), 94.
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Semboller, toplumun birbirleriyle etkilesimini sekillendirmektedir. Semboller diinyasi,
bireylerin giindelik yasamlarinda oldugu gibi sosyal iliskiler igerisinde de
kullanilmaktadir. Ozellikle dini degerlere gore yasayan bireylerin hayatlarmda
uyguladiklar1 davranig kaliplar1 arasinda semboller diinyasmin yer aldigi bilinmektedir.
Osmanli Devleti’nde mahremiyeti koruyan kapi tokmaklar1 bu konuya 6rnek olabilir.
Osmanli Geleneginde kap1 tokmaklari ¢ikardiklari seslere gore gelen kisiyi haber verirdi.
Kalin tokmak calintyorsa erkek, ince tokmak caliniyorsa kadinmn geldigi anlasilirds.™
Buradan yola c¢ikarak birtakim sembollerin, bireylerin sosyal hayatmma etki ettigi

sOylenebilir.

Dini sembol ve toplum iliskisinin ikinci boyutu toplumun dini sembolleri etkilemesi
seklindedir. Tarihte toplumun ihtiyacina gore sembollerin tiretilmis oldugu goriiliir. Ezan,

minare, kizil hag gibi semboller buna 6rnek olarak verilebilir.

Tarihi hatirlamak isteyen birey, sembol lizerinden okuma yapabilir. Kay1 boyu simgesi
olan “IYT” isareti, Oguz Boyunu hatirlatmaktadir. Zira bu simge tarihi hatirlatir ve
gelecek nesillerin 6grenmesini kolaylastirmaktadir. Burada sembol arag olarak goriilse de

toplum olmadan aktarimin ger¢geklesmesi miimkiin degildir.

Toplumun biitiinlesmesinde araci olarak semboller kullanilmasi da toplumun sembol
iizerindeki etkisine ornektir. Bu konuda devlet, toplumu birlestirici semboller tireterek,
toplumu belirli anlam diinyasina dahil eder. Bu ¢ercevede ortak duygu ve inang sayesinde

toplum ortak hareket eder. Bu konuda camiler ve ezan 6rnek olarak verilebilir.

1.9.2. Dini Sembollerin Toplumdaki Degisimi

Din, insanlik tarihi ile paralel olarak var olmustur. Toplumlarin hayatlarinda da din
onemli bir noktay1 olusturmaktadir. Ancak toplumlarin dine bakislarinin zaman igerisinde
degisiklik arz edecegi hususu, sosyologlarin tartijma konular1 arasina girmistir.
Tartismalarm baslangicini Aydinlanma felsefesi olusturmaktadir. Nitekim bu diisiince ile
dinin yerini bilimin aldig1 6ngorilmektedir. Bu konuda sosyologlar, dinin etkisini farkli
ideolojilerin yok edecegini soylemekteydi. Comte, modernizmin geleneksel dini ilimlerin

kaybolacagini dile getirirken Marx ve Engels, sosyalizm ile birlikte dinin, modern

> Mutlu Ozgen, “Geleneksel Tokat Evlerinde Kap1 Tokmaklar1”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 11/21
(2018), 96.
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donemde etkisini kaybedecegini, onun yerine bilimin gegecegini dile getirmistir.’
Dolayistyla modernizmin, dini hayata olumsuz bir sekilde etki edecegi diisiiniilmekteydi.
Dinin, toplumsal kurumlar tizerindeki islevlerinin sinirlanacagina, daha ¢ok bireysel
vicdana indirgenecegine dair yorumlar yapilmaktaydi.’” Anlasilacag: iizere toplum igin

bir anlami1 kalmayacag1 hipotezinin sosyologlar tarafindan savunuldugu goriilmektedir.

Modernitenin somutlastig1 temel alanlar zaman ve mekandir. Modern diisiince, iki alani
dogrudan etkilemistir. Modernizm, eskinin yerine yeni mekanlar iireterek ge¢misle olan
bag1 koparmaya ¢alismistir. Dolayisiyla modernizmin etkisi ile insanin, zaman ve mekan

arasindaki iliskisi silinmistir.”®

Bilincin zihne yansimasi, mekan ve zaman tizerinden gergeklesmektedir. Toplumun
hatirlamas1 gereken hadiseler, yeni mekanlar insa edilerek ya da diizenlenerek ortaya
cikarilmaktadir. Miizeler, bu islevi yerine getiren en Onemli mekénlardan biridir.
Ideolojilerin insa edilmek isteneni miizeler aracilifiyla kurgulaylp yansitmalar:
miimkiindiir. 1948’de Diinya Kiiltiirel Miras1 arasinda sayilan Sirbistan’in Nis sehrinde
yer alan Kelle Kule, Osmanl Devleti’ne kars1 ayaklanan Sirplarm isyanini sembolize

etmektedir.”®

Devletler, yaptig1 yeniliklerin siirekliligini saglama noktasinda unutturmak amaciyla
politikalar tiretirler. Nitekim ge¢mis zamanimn unutturulmasi adina giyim kusam, yasam
bi¢iminde farkliliklar yapildig1 goriilmiistiir. Cumhuriyet sonrasinda yapilan inkilaplarla
bunun 6rnegini gérmek miimkiindiir. Sapka Kanunu bireylerin ge¢cmise ait olan kiiltiirel
simgelerinin yerine ge¢mesi agisindan onemli bir ornektir. Ciinkii fes gibi Osmanl
Devleti’nde kullanilan aksesuarlarin birakilip sapka takilmasinin arka planinda cagdas
olma gayesinden kaynaklandig: ifade edilmektedir.®% Buradan anlasilacag iizere Hiilya
Arabact ve Kenan Saatgioglu, Sapka Kanunu’nun batililasmanin adimi olarak
goriildiigiinii ve modern bir goriintii verdigi i¢in toplumun pece, sarik gibi aksesuarlar

yerine tercih edildigini belirtmislerdir.

6 Ali Kose, “Modernlesme-Sekiilerlesme Iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, Liberal Diisiince 6/24

(2001), 150.

" Persembe, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve Islim’da Sembolik Degerlerin Bugiinii”, 95.

78 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Doniisiimii, 79.

9 Machiel Kiel, “Nis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 33/148.

8 Hiilya Arabaci - Kenan Saatgioglu, “Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne Sapkanin
Degisim Seriiveni”, Artuklu Sanat ve Begeri Bilimler Dergisi 0/6 (2021), 277.
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Modernitenin bir bagka uzantisi ise sekiilerlesmedir. “Sekiilerlesme, 6zellikle modern
sanayi toplumlarinda dinsel inanglarmn, pratiklerin ve kurumlarin toplumsal 6nemlerini
yitirdikleri bir siiregtir.”8! Bu teoriye gére dinin olmadig1 bir hayat amaglanmaktadir.
Boyle bir ortamda ibadetlerin toplumsal bir degerinin olmadigi, kurumsal yapilardan
silinmeye ¢alisilan dinin sadece bireylere indirgendigi bir donem anlasilmaktadir. Bu
modernlesme ve sekiilerlesme siirecine gore dinin toplumsal hayattaki konumu ile ilgili
{ic teori ortaya atilmaktadir. Ik olarak dinin tamamen yok olacagi goriisii ileri
siiriilmiigtiir. Ikinci olarak dinin yok olacagi tezinin aksine daha da ¢ok arttig1
sdylenilmektedir. Ugiincii olarak din ve sekiilerlesme birbirlerini karsilikli olarak

etkileyecektir.®

Modernite ile birlikte dini sembollerin toplum iizerindeki etkisi azalmistir. Ancak
“sekiilerlesme, her ne kadar genis kapsamli olarak devlet eliyle kamusal alanda
yiikseltilse de aile ve is yasaminda dini simgeler varligii devam ettirmektedir.”®* Kendini
cagdas sayan Kkisilerin bile bayramlar, evlilik torenleri gibi uygulamalari, dinin

gerektirdigi sekilde gerceklestirdikleri goriilmektedir.

Tirkiye’de ise sekiilerlesme siireci, devlet eliyle dini sembollerin kaldirilmasi seklinde
gerceklesmistir. Tekkelerin kapatilmasi, fes, sarik gibi dini sembollerin kaldirilmasi
bunlarin bazi1 6rnekleridir. Ancak dini sembollerin toplum tizerindeki etkisi tamamen
kaybolmamustir. Ustelik toplumsal hayatlarinda dini ritiielleri uyguladiklar1 goriilmiistiir.
Ornegin giiniimiizde siinnet diigiinlerinde misafirler ve c¢ocuklarla birlikte tiirbelere
ziyaret gergeklesmeye devam etmektedir. Ayrica bu siireg igerisinde toplumun hurafelere
yonelmesini engellemek amaciyla ortaya atilan adimlar, onlarin antirasyonel davranislara
maruz kalmasina sebep olmustur. Ibrahim Ipek, toplumu tiirbelerden uzaklastirirken

“anitlastirilmig kabirlere” yonlendirilmeye calisildigini sdylemistir.®®

81 {smail Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1
(2018), 326.

8 Asim Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat: Meta- Analitik Bir
Degerlendirme”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2012), 1.

8 ipek, “Din Siyaset iliskisi Diinii Bugiinii Gelecegi”, 39.

8 ipek, “Din Siyaset iliskisi Diinii Bugiinii Gelecegi”, 45.
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2. KIMLIiGi OLUSTURAN UNSUR: TOPLUMSAL HAFIZA

Arastirma stirecimizi sekillendiren iki 6nemli kavram vardir. Bunlardan birisi kimlik,
digeri ise toplumsal hafizadir. Islamc1 dergilerin yazarlarini ortak noktada bulusturan
semboliin teorik alt yapisini kimlik olusturmaktadir. Islamc1 yazarlarin, belli bir gruba
aidiyetleri, onlar1 ayn1 deger ve inanglar gergevesinde bulusturmaktadir. Obiir yandan ise
toplumsal hafiza ile bireyler, bugiinii ve gelecegini insa etmektedir. Bu durum ise

davranislarmi etkilemektedir. Bundan 6tiirti bu iki kavramin izah edilmesi gerekmektedir.

Bu baglikta ilk olarak kimlik kavramina yer verilecek olup modernite sonrasinda kimlik
karmagasiin sonuclarina deginilecektir. Ciinkii bireysellesmenin arttigi bir donemde,
toplumun degerlerine olan bagliliginin zayifladig1 iddia edilmektedir. Bu durum, elde
edilen veriler ile irdelenecektir. Kimlik konusu ile ilgili son olarak arastirmanin nesnesini

olusturan sembollerin, kimlik insa edici 6zelligi tizerinde durulacaktir.

Bir diger 6nemli kavram olan toplumsal hafiza konusu igerisinde tanimi, unsurlar1 ve
sembol ile baglantili olarak islevlerine yer verilecektir. Ayasofya 6zelinde incelenecegi

icin sembol ¢esidi olan mekan ile ilgili bilgiler verilecektir.

2.1. Kimlik

Kimlik, sosyolojinin énemli konular1 arasindadir. Bu kavram ile birey, ilk ve en 6nemli
sorusuna cevap bulmaktadir. Ciinkii birey anlam arayisi igerisindedir. Varolusuna dair
sorular, kendine dair tanimlamalar1 ortaya ¢ikarir. Bireyin “ben kimim?” sorusuna verdigi
cevaplardan olusan tanimlamalara kimlik denir. Kimligin, “toplumsal bir varlik olarak
insana 6zgi olan belirti, nitelik ve 6zelliklerle, birinin belirli bir kimse olmasin1 saglayan

sartlarm biitiinii” olduguna dair tanimlama Tiirk Dil Kurumu s6zliigiinde gegmektedir.®

Birey “ben kimim?” sorusuna farkli cevaplar verebilir. Tiirk’iim ya da Miisliiman’im gibi
cevaplar verildigi gibi ideolojik unsurlar1 ifade eden tabirler de kullanabilir. Mesela
“Islamciyim” ya da “komiinistim™ diyenler olabilir. Cevaplara gore bireyin 6n plana
koydugu &zellik, onu tanimamizi saglamaktadir. Bireylerin, dini kimliginin yaninda

siyasi kimligi ile de kendini tanimladiklar1 bilinmektedir.

8 Tiirk¢e Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), 2/1182.
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Sosyolojide kimlik, iki farkl1 sekilde anlasiimaktadir. {1k olarak kendi ile alakali bilgiler
ortaya koymasi bireysel kimlik icerisine girer. Ayrica “biz kimiz?” sorusu ile grup
aidiyetleri hakkinda elde edilen bilgi, kolektif kimlik kapsamma girmektedir.®” Bireyin

kendisine dair ve digerlerinden ayiran 6zelliklerinin biitiinii kimligini olugturmaktadir.

Kimlik ve benlik kavrammin birbiriyle iliskisinden bahsedilmektedir. Kisinin kim
oldugunu tamimlayan diisiinceleri ve bireysel ozellikleri benligini olusturmaktadir.®
Erikson, benligin kimlik olusturma islevinin oldugunu belirterek kimligi “bireysellik ve
biriciklik duygularinin yani sira, gecmis ve gelecekle biitiinliik ve siireklilik duygusunu

da iceren, karmasik bir i¢csel durum olarak tanimlar.””°

Toplum igerisinde yasayan bireyin varlik kazanmasi kimlikle iligkilidir. Ciinkii
davranislarmi ve diisiincelerini belirleyen unsurlar, bagli oldugu grubun degerlerine gore
sekillenmektedir. Toplumsal kimlik ile ilgili olarak Cevdet Ozdemir sunlar

sOylemektedir:

“Bireyin ait oldugu toplumsal c¢evrenin degerlerine, normlarina, akil
yiiriitmesine, sanatina, diline, dinine, gelenek, gorenceklerine ve diger
kurumlarmma karsi gelistirdigi bir aidiyet bilincini ifade eder. Birey kendi
toplumu ve diger toplumlar arasindaki benzerlikleri, karsitliklar, ¢catismalar
toplumsal kimligine yiikledigi anlam swrlart ¢ergevesinde tanmir ve bu
dogrultuda bir eylem stratejisi gelistirir. Birey, toplumsal kimlik araciligiyla
yvasam pratiklerine katiulir. Toplumsal kimlik, ¢ogu zaman biling dtesinde bir

islev yiiklenerek bireyin biitiin varligina hiikmeder. %

Buradan yola ¢ikarak bireyin, toplumsal kimlik sayesinde kendini tanimladigi
sOylenebilir. Bununla baglantili olarak kimlik bireyin davranislarina etki eder. Ayrica
belli bir kimlige sahip olmasi, bireyler arasinda aidiyet bilinci olusturarak toplum i¢inde

var olmasima imkan verir. Buradan anlasilacag tizere kimlik, hayati belirleyen en 6nemli

87 Polat S. Alpman, “Sosyal Teorinin Konusu Olarak Kimlik: Sosyal insaci Yaklasim”, Sosyoloji
Arastirmalart Dergisi 21/2 (2018), 6.

8 Cigdem Kagitgibast - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar- Sosyal Psikolojiye Giris
(Istanbul: Evrim Yayinlari, 2016), 248.

8 Jerry M. Burger, Kisilik, gev. inan Deniz Sarioglu (Istanbul: Kaktiis Yayinlar1, 2016), 164.

% Cevdet Ozdemir, “Kimlik ve Soylem”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/2
(2001), 108.
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husustur denilebilir. Sadece toplumsal degil, bireysel kimlik de bireyin varliginin
korunmasinda etkilidir.®! Ancak ge¢misini unutan bir kimsenin belli bir kimlik sahibi
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii kimligin olusumunda ge¢mis, simdi ve
gelecek bir biitiindiir. Ayrica birinin eksik olmasit kimlik olusumuna engel olmaktadir.
Mesela Miisliiman bir kisinin, Peygamberin siinnetlerini yok sayarak gelistirdigi inang
eksiktir. Ciinkii ge¢mis, suan ve gelecek birbiriyle iligkilidir. Nitekim toplumsal hafizanin
icerisinde yer alan resmi torenlerin ve ritiiellerin gelecek nesillere tasinmasi ve bireylerin

bunu igsellestirip uygulamasi varliginin korunmasini saglar.

2.2. Modernite Sonrasi Kimlik Kavrami

Bireyler, geleneksel donemde degerlerine, inanclarmna, toplumsal rollerine bagliyda.
Toplumun onlara yiikledigi anlamlar, bireylerin davraniglarini etkilemekteydi. Fakat
modernlesmeyle birlikte endiistrilesme, sehirlesme ve bireysellesmeyle beraber bireyler,
geleneksel olan seylerden uzaklagsmaya basladi. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda
sekiilerlesmenin etkili oldugu bilinmektedir. Ayrica bu siire¢ igerisinde dinin olumsuz

etkilendigi ortadir. Aydinalp bununla ilgili sunu soyler:

“Modern donemde dinin i¢ diinyaya indirgenerek daha bireysel bir nitelik
kazanmasi, kiiltiivel bir 6ge olmanmin otesinde devlet ve toplum hayatindaki
onemini yitirmesi, dini kimligini hayatin biitiin alanlar: icinde daha belirgin
olarak gérmek ve gostermek isteyen birey ve gruplarda c¢esitli gerilimlere sebep

olmaktadr. %

Dinin 6neminin yitirildigi bir donemde Miislimanlarm, dini hayatlarini1 agik bir sekilde
yasamak istedigi anlasilmaktadir. Bunun aksi olarak uygulanan politikalar ise
Miisliimanlarin, idarecilerle karsi karsiya kalmasina sebep olmustur. Ezanin Tiirkce
okunmasmin ardindan Miislimanlarin sidr1 olan ezanin Arapca okunma istegi ornek
olarak verilebilir. Gliniimiizde ezan1 kendi dilinden duysak bile bazi mahallelerde

hoparlor sesinin daha diisik seviyede olmasi gerektigini sdyleyen kitlenin bu talebi

%1 Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 21 (2010), 232-233.

%2 Halil Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2010),
207.
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Miisliimanlar tarafindan hos karsilanmamaktadir. Ciinkii bu talep, Misliimanlarmn dini

yasantilarina miidahale olarak goriilmektedir.

Modern donem, bireyin iizerinde birtakim olumsuz neticeler ortaya ¢ikarmustir.
Toplumsal statii ve rollerin 6grenilmesine imkan taniyan sosyal iliskilerde zayiflamalar
goriilmiistiir.*®* Kimlik problemleri yasanmistir. Bunun sonucunda ise bu kriz, toplumun
yeni arayislara yonelmesine sebep olmustur. Nitekim 1960’11 yillarda Miisliimanlarin,
milliyetgilerle birlikte hareket etmesi, bu boslugun doldurulmasina bir 6rnektir. Bu durum
ise ulus kavraminda ortaya ¢ikan farklilik ile izah edilebilir. Ulus devlet bi¢iminin varligi
ve dini hareketlerin politik etkisinin artmasi kimlikler tizerinde de birtakim degisikliklere
sebep oldu. Her grup kendi varligini gdstermek i¢in miicadeleler verdi.®* Buna acik bir
ornek olarak Islamcilarm, miicadele ederken milliyet¢i kanatla birlikte yol almasi
verilebilir. Islamc1 dergilerde karsimiza ¢ikan Miisliiman Tiirk kimliginin olusmasi

bununla ilgilidir.

Modernizmin etkisiyle toplumda belli bir kimlik kabul edilip diger kimliklerin varligma
saygl gosterilmemekteydi. Bunun bir sonucu olarak kendi kimligi disindakini kabul
etmeyen bir anlayisin ortaya ¢iktigir goriilmiistiir. Nitekim bununla ilgili olarak belli bir
dini gruba bagli olan bireylerin toplumsal yasanti igerisinde birtakim hakaretlere
ugradiklar1 bilinmektedir. Giiniimiizde hala daha giydigi ¢arsaf, salvar ile toplum i¢inde
rencide edici davraniglara maruz kalan kisiler s6z konusudur. Medeniyetin ¢arsaf gibi
gelenege ait kiyafetlerin ¢ikarilmasi ile gerceklesecegine inanan gruplar vardir. Bununla
baglantili olarak Tiirkiye’de de protestolarda sembolik nesneleri kullandiklari
goriilmiistiir. 2021 yilinda Izmir’deki bir grup tarafindan Taliban’1 protesto i¢in carsaf

¢ikarma eylemi gerceklestirilmistir.%®

Modernitede var olan tek bir kimlik anlayisi1 yerini postmodern donemde heterojenlige
birakti. Modernizmin aksine postmodernizm, rasyonellige karsidir. Kesinlik ve biitiinliik
yerine belirsizligi ve par¢alanmisligi tercih eder. Bunlarin yaninda herkes i¢in gegerli olan

bir gerceklik anlayisini reddetmekte bireylerin gerceklikleri oldugunu savunur. Bu

9 Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam (istanbul: Iletisim Yaymnlari, 1994), 46.

% Alpman, “Sosyal Teorinin Konusu Olarak Kimlik: Sosyal Ingac1 Yaklagim”, 9.

% Son Dakika, “Izmir’de Taliban’1 Protesto Etmek I¢cin Toplanan Kadimlar Giydikleri Temsili Carsaflart
Cikarip Yerlere Att1” (20 Agustos 2021).
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baglamda st gerceklik ve iist kimlik olusumlarma karsi olup toplumsal kimliklerin
yerelligini, cesitliligini kabul etmektedir.®® Bu o6zelliklerden anlasilacagi {izere
postmodern donemde farkli kimliklerin bir arada yasamasmnin miimkiin oldugu 6n

gorilmektedir.

2.3.Kimlik Insa Etmesi Acisindan Dini Semboller

Birey icin 6grenmenin ilk basamagmi aile, sonrasinda sosyal ¢evre olusturmaktadir.
Oncelikle birey, temel becerilerini ve dini bilgilerini taklit yoluyla 6grenir. Zihninde yer
edinen bilgilerin anlamli hale gelmesi daha sonra gergeklesmektedir. Mesela ibadetin
nasil gerceklestigini gorsel sablonlarla kodlayan cocuk, bu sembollerin anlamlarini
zaman icinde benimsemektedir. Ayrica taklit yoluyla ezberledigi sembolleri

i¢csellestirerek davranislar bilingli hale gelmektedir.®’

Din, kimligin sekillenmesinde 6nemli unsurdur. Ciinkii bireyin ve grubun kendini
tanimlamasima ve digerlerinden ayrilmasina imkan tanimaktadir. Din, birey i¢in belli bir
mensubiyet baginin olusmasimi saglamaktadir. Bu bag ise Oncelikli olarak var olma
ihtiyaci hisseden bireyin, mensubu oldugu topluluga dahil olmasi ile kurulmaktadir. Birey
dahil oldugu grupla dini kimligi sayesinde biitiinlesir ve bu degerlere gére davraniglari
sekillenir. Ciinkii kimligin ortaya koydugu belli roller ve bunlara bagli olarak ortaya ¢ikan
davranig kaliplar1 vardir. Zira bireyler, rollerine uygun davranmadigi takdirde birtakim
problemlerle karsilasmaktadir. Mesela askerin aile ortaminda askeri disipline 6nem
vermesi halinde ortaya ¢ikacak karisikliklar sebebiyle sosyal iliskileri zarar gorecektir.
Bir bagka 6rnek ise imamin dolandiricilik yapmasi, degerleriyle ters bir davranis olmasi
sebebiyle dini ve bireysel kimligini lekeleyecektir. Bu durum toplum tarafindan
dislanmas1 ve birtakim olumsuz yargilar olusmasi ile sonuclanabilir. Bu sebeple dini
kimlige sahip bireyin, inandig1 degerlere gére davraniglarini yerine getirmesi dogal bir

sonugtur.

Toplumsal hayatta, bireyin davranislarni etkileyen pek ¢cok etken vardir. Bunlardan birisi
gelenek gorenektir. Komsuluk esnasinda getirilen tabagin bos geri gotiiriilmemesi toplum

tarafindan belirlenmis 6rfi kurallardan biridir. Bunun gibi davraniglar1 etkileyen bir baska

% Ramazan Saim Dalbay, “Kimlik ve Toplumsal Kimlik Kavrami”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 31 (2018), 165.
9 Kazil, “Islevleri Ac¢ismdan Dini Sembol”, 37.
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husus ise dindir. Paskalya yortusunda komsulariyla birlikte yumurta siisleme gelenekleri,
Hristiyan ailenin ritiiellerinden biri olup kaynagmi dinden almaktadir. Hristiyan kimlige
sahip bireyin vaftiz olmasinda ve ailenin bu uygulamaya 6nem vermesinde dinin etkili
bir unsur oldugu ortadadir. Islamiyet’te ise Miisliiman kimligine sahip bir ailenin kétii bir
olay1 atlattiklarinda kan akitmak suretiyle kurban kesme adetinin toplumda kabul

goriilmesinin dayanagi benzerdir.

Ritiiellerin hem dini boyutu hem de toplumsal boyutu vardir. Toplumsal yoniiniin
tezahiirii bireyin toplulukla biitiinlesmesi seklinde ortaya cikar. Ciinkii bireyler dini
degerlerini semboller araciligiyla aktarmak suretiyle toplulugu birlestirmektedir.
Ritiieller ile verilen mesajin kolay 6grenilmesi ve bilgiyi hatirlatic1 vasfa sahip olmasi,
toplum iizerindeki etkisini agiklamaktadir. Nitekim gelecek nesillerin degerleri ve
mesajlar1 hatirlamasinda 6nemli uygulamalar oldugunu séylemek dogru olur. Bunlarin
yaninda kimliklerin tanmimlayic1 6zelligi oldugu ifade edilmistir.*® Cemaatle namaz kilan

ile kilisede ayine katilan kisilerin ritiiellerine bakilarak kimlikleri hakkinda bilgi elde

edilebilir.

Kimlik, ben/biz ve 6teki olmak {iizere iki kategoriye sahiptir. Bu iki kategori sayesinde
kimlik anlam kazanmaktadir. Ciinki birey ya da grup kimliginin farkliliklar ve
benzerlikler ile gercevesi belirlenmektedir. Bu ayrimlar1 somut bir sekilde bir bagkasma
tanitan en onemli arag ise sembollerdir. Bu ara¢ kendi kimligini tanitmasinin yaninda
ayrica bireyin varligim otekilere gostermektedir. Sadece dini olan igin degil, her tiirlii
semboller i¢in bu sdylenilebilir. Bunlarin yaninda semboller biz ve 6tekinin var oldugu
diinyada, toplumsal diizenin saglanmasinda ve bireyin toplumsal yagsama dahil olmasinda
etkili olmaktadir. Bu baglamda sembollerin bireyin varligini gdstermesinde birer arag

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Gelenekler ve dini semboller, kimligin siirdiiriilmesini, korunmasini saglamaktadir. Tiirk
orf adetleri arasinda yer alan misafirperverlik, giizel hasletlerden biridir. Misafire yapilan
ikramlar, onlara gosterilen saygi gibi degerler, bireyler arasindaki etkilesim ile hayat akisi
icerisinde siirdiiriilmeye devam etmekte ve kimligin korunmasini saglamaktadir.

Mukabele gelenegi, Miisliiman kimliginin bir pargasidir. Halk tarafindan Kur’an’1n indigi

9 Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, 232.
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ay olarak bilinen Ramazan ayi, mukabele ritiieli ile 6zdeslesmistir. Sembolik imgeler
barindiran bu gelenegin Miisliiman kimliginin korunmasinda ve aktarilmasinda dnemli
bir ara¢ oldugu soylenilebilir. Insanlarin bir araya toplanmasi sonucunda bireyler

arasindaki muhabbet artar ve bu sayede toplumsal kimlik korunur.*®

Son olarak modernite sonrasi ortaya ¢ikan parcali kimlik anlayis1 bireylerin iizerinde
olumsuz neticeler dogurmustur. Ciinkli yabancilagsma yasayan toplum, kaos ortami ile
kars1 karstya kalmaktadir. Bunun sebebinin ise kimlik bunalimindan kaynaklandig:
sOylenilebilir. Dini sembollerin varligi kimligin korunmasini sagladigi i¢in bireylerin ve
toplumlarin olumsuzluklari yasamasma engel olmaktadir. Bu durum da bireylerin bir
gruba aidiyet hissetmesini ve biz bilincinin olusmasmi saglamaktadir.’® Kimligini
benimseyen toplumlar, kendi aralarinda biitiinleserek birlikte hareket eder. Ancak tersi

bir durumda toplumun pargalanmasi s6z konusudur.

2.4.Toplumsal Hafiza

Hafiza (bellek) kavrami, soyut bir ifadedir. Bireyin, 6grendikleri ve algiladiklarinin
toplandig1 yer olarak ifade edilebilir. Hafiza; “kisinin ¢esitli grup belleklerine katilim1
sonucu olusan ¢ok katmanli bir yigisimdir.” Assman hafizayi, dar anlamiyla algilar olarak
ifade eder.'%* Halbwachs’e gore hafiza sosyal ortama gore sekillenir. Toplumlarm hafizasi
yoktur fakat toplum, tiyelerinin bellegini etkilemektedir. Bireysel ve toplumsal hafizanin
ic ice gecmis gibi gOrlindiiglinii ancak iki hafiza arasindaki ayrimm oldugunu
belirtmektedir. Bireylerin hafizasinin 6zgiin oldugunu ifade eder ve digerleriyle etkilesim
sonucu olusan hatiralarin ise bireysel hafizadan ayrildigini belirtmektedir. Bu baglamda

hafizay1 bireysel ve toplumsal olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.

Toplumsal hafiza, “grup kimlikleri tarafindan yapilandirilmis olan bellegin bireylerin

cocukluklari, komsuluk ve ortak iligkileri, ortak politik veya ticari yasamlar1 yani

muhtemel belli kesisme noktalar1 olan kisilerin olusturduklar1 bir bellek tiiriidiir.”*%?

% Sahin Giirsoy - Ihsan Capcioglu, “Din-Kimlik Iliskisi Uzerine”, Toplum Bilimleri Dergisi 1-3 (2009),
117.

100 Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, 232.

101 Jan Assman, Kiiltiirel Bellek, gev. Ayse Tekin (Istanbul: Ayrint1 Yaylari, 2018), 45-46.

102 Seyma Bilginer Erdogan, Toplumsal Bellek ve Medya: Toplumsal Hatirlatma ve Unutturma Bigimleri
(Seksenler Tv Dizisi) (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2013), 3.
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Ortak paydada bulusan bireylerin, ge¢misten gelecege aktarilan kiiltiiri igerisinde
barindirdig1 sdylenilebilir. Bu anlamda toplumsal hafiza, bir toplum igerisinde yasayan

biitiin bireyleri kapsayan ¢at1 olarak diisiiniilebilir.

Toplumsal hafiza, bireylerin ge¢misi ile gelecegi arasinda kdprii kurmaktadir. Bu islev su
sekilde gerceklesmektedir: Oncelikle bilgiler hafizada depolanir, daha sonra uyarici
semboller ile birlikte suan ya da gelecekte hatirlanmak suretiyle ortaya ¢ikar. Ornegin,
biiytiklerin kargisinda oturus sekli, taklit yoluyla Ogrenilen adaplardan birisidir.
Toplumsal hayatta bunun aksine bir uygulama, bireyin saygisiz oldugu sonucunu ortaya
cikarmaktadir. Bu anlamin arka planinda hafizada depolanan uygulamalarn, bireylerin
zihninde sekillenmesinden kaynaklanmaktadir. Bireyler buna gore davranislarini yerine
getirmektedir. Istiklal Marsi okunurken saygi durusunda bulunulmasmnm amaci,
degerlerin 6nemsenmesi ile ilgilidir. Bu durum belli térenlerle sinirl kalmamais, giindelik
hayatta da mars ¢alindiginda saygi durusuna gecilmesi gerektigi sonucunu dogurmustur.
Nitekim sokakta duydugunda bu pozisyona gecen insanlar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
ritiielin ve 10 Kasim giinii sirenlerin ¢alindig1 sirada benzer uygulamanin yapilmasi
gerektigi halkin zihnine yerlesmistir. Bu uygulamalarin toplum hafizasinda olusturulan

biligsel haritalar oldugu sdylenilebilir.

Nitekim bireylerin hafizalar1 oldugu gibi toplumlarin da hafizalar1 vardir. Toplumun
hafizasinda yer eden 6nemli olaylar, baz1 mekan, aktorler, objeler araciligryla goriiniir
hale gelmektedir. Bunlardan biri ise hac gorevlerinden olan Safa ve Merve tepeleri
arasinda yapilan say vazifesidir. Nitekim say vazifesi, bizlere Hz. Hacer ve Hz. Ismail

arasindaki yasanilanlar1 hatirlatir, 1%

Bir baska 6rnek ise diinya diizeninin degistigi ikinci Diinya Savasi sonrasinda, Soguk
Savag’in simgesi olan Berlin Duvaridir. Nitekim Berlin Duvar1 da hafizanin cisimdeki

yansimasindan biri olarak kabul edilebilir.

Toplumsal bellek, tarihten farklidir. Seyma Bilginer arastirmasinda ikisi arasindaki farki

su sekilde ifade etmistir:

103 Qalim Ogiit, “Sa’y”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 36/206-207.
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“Geg¢miste meydana gelen toplumu etkileyen olaylar tarihin tozlu sayfalar
arasina girdiginde tarihte kendine yer bulur. Toplumsal bellek ise bu tarihi olay
ve olaylari bugiin yasayan belleklerin tekrar hatirlamasini, canli tutmasini
gecmiste gerceklesen olayin “simdide/ su anda/ bugiinde” zihinlerde hayat
bulmasint saglamak amaciyla ortak bir amag etrafinda yapilan bilingli bir

orgiitlenmedir.” %

Tarih, gegmiste yasanmis olaylardir. Fakat bellek, glinimiizde de hatirlamanin kaynagini
olusturmaktadir. Bu sebeple toplumsal hafizanin tasiyicisi olan kitlelerden bagimsiz ele
almip almmayacagi konusu tartismalidir. Toplumsal hafizanin kaynaginin ge¢mis
oldugunu soyleyenler oldugu gibi zamanla aktaranlarin inan¢ ve diislincelerine gore
sekillenecegini ifade edenler de olmustur. Faruk Karaaslan, “toplumsal hafiza hem politik
iktidar ile hem de gegmisin giiniimiize tasidig1 anlamlar diinyasi ile sekillenmistir.”% der.
Sadece bellek olusumunun iktidara hasredilmesi eksik olacaktir. Toplumsal yasanti
icerisinde de toplumsal hafizaya yeni anlamlar yiiklenmektedir. Aksi halde toplumdan
bagimsiz bilgi deposu olarak kalacaktir. Boyle oldugu takdirde toplumsal hafizadan

bahsetmek miimkiin olmaz.

Toplumsal hafizanin aktarimi s6zlii, yazili ve anit mekanlar olmak iizere ii¢ sekilde
gerceklestigi ifade edilmektedir.’®® Hatirlatict vasfa sahip her kaynak birer aractir
denilebilir. Bunlar arasinda edebi eserler, gecmisin gelecek nesillere ulastirmasinda
Oonemli birer aractir. Bunun yaninda anit mekanlar, gorsellik sunmasindan 6tiirii hatirlama
eyleminin canli sahididir. Bu sebeple dikkatleri cekmesi, dinamik olmas1 sozli ve yazili

kaynaktan daha ¢ok etki etmektedir.

“Kolektif bellek, bireysel hatiralarin toplami, resmi anmalar, toplumsal semboller ve
kKimlikleri kuran ve tam olarak somutlastirilmamis niteliklerini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir.”'% Zira bahsedilen bilesenler ile toplumun ortak bilinci olusmaktadir.

Bu sayede toplum bir biitiin haline gelmektedir. Ayn1 zamanda toplumsal hafizanin

104 Bilginer Erdogan, Toplumsal Bellek ve Medya: Toplumsal Hatirlatma ve Unutturma Bigimleri
(Seksenler Tv Dizisi), 7-8.

195 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Doniigiimii, 46-47.

106 Metin Bozan, “Kutsal Mekanlarin Tahribinin Toplumsal Hafiza Uzerine Etkisi”, Sarkiyat 10/4 (2018),
1231.

108 Jeffrey K. Olick, “Kolektif Bellek : 1ki Farkli Kiiltiir”, cev. Meral Giinesdogmus, Moment Journal 1/2
(2014), 181.
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kimligi olusturdugunu da sdylemek miimkiindiir. Ciinkii kimlik olusumu ge¢cmisten
beslenir. Gelenek gorenek, sanat eserleri, anilar, semboller kimligi insa etmektedir.'%°

Gegmis ile bireyin kimligi sekillenmektedir.

Insan, unutma ve hatirlama 6zelliklerine sahip bir varhktir. Gegmisten gelen gelenek
gorenek, semboller ve ritiieller insanin bu 6zelligi sayesinde aktarilmaktadir. Bireyler gibi
toplumun da unutma ve hatirlama dzellikleri vardir.!® Toplumsal hafizanin bir uzantis
olan bu eylemler, semboller araciligiyla islevsellik kazanmaktadir. Tarihi bir olay1
hatirlatan anit binalar, toplum icin bu islevleri yerine getirmektedir. Bunun neticesinde
toplumsal hafizanin tarihten farki ortaya ¢ikmaktadir. Tarih gegmiste kalir, ancak

toplumsal hafiza dinamiktir ve giiniimiizde de etkisi devam etmektedir.

Son olarak toplumsal hafiza, 1980’lerden sonra ortaya atilan bir kavram olsa da birey ve
toplumun, gelece§ini insa etmesinde Onemli bir kaynak oldugu anlagilmaktadir.
Gegmisten gelen bilgi ister politik niyetlerle olusmus olsun ister tarihteki sosyal
yasantilarla sekillensin, toplumsal hayati etkiledigi ortadadir. Bireyin, toplum icerisindeki
varligi, belli bir kimlik sahibi olmas1 ile miimkiindiir. Kimlik ise toplumsal hafiza ile
dogrudan baglantilidir. Bu sebeple toplumsal hafizay1 olusturan unsurun kimlik oldugunu
sOylemek dogru olur. Bunun yaninda kimlik sahibi olan insan, grupla bag kurar ve

sosyalleserek toplumda goriiniirliik kazanir.

2.5. Toplumsal Hafizanin Mekdndaki Yansimasti

Mekanm, tarihi ve sembolik anlamlar1 s6z konusudur. Toplumsal hafizanin gelecek
nesillere aktarilmasinda bu yerlerin 6nemli olmasi, hatirlatict vasfa sahip olmasiyla
alakalidir. Mekan sayesinde nesillerin aktarilmak istenen anlama ve bilgiye sahip olmas1
kolaylagsmaktadir. Arastirmanin 6nemli bir kismini olusturan bu baglig1 hafizanin goriiniir
oldugu yerlerin mekanlar olmasindan dolay: ele aldik. Ciinkii Ayasofya, hafizanin bir

yansimasi olarak goriilmektedir.

109 Ozgiir O. Erden, “Toplumsal Hafizalar, ‘Hesaplagma Siyaseti’ Uzerinden Kamusal Miizakere Alani
Olarak Tahayyiil Edilebilir mi?”, Muhafazakdr Diistince Dergisi 6/24 (2010), 50.
110 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii, 15-16.
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2.5.1.Mekan

Mekan, fiziksel yapilardir. Fakat bireylerle etkilesim icerisinde olmasi mekana birtakim
sembolik anlamlar katmaktadir. Mekan, “insanin yogun deneyimlerine sahne olan ve her
birey i¢in ayri, 6znel anlamlar tastyan, kisinin yasamini dolaysiz olarak etkileyen ve
bi¢imlendiren, bu nedenle de sosyal, duygusal ve davranissal planda sembolik anlamlar

tastyan fiziksel birimler anlamina gelmektedir.”*!!

Mekan, tas yiginindan ibaret degildir. Toplumun anlam haritalar1 mekéna yansimaktadir.
Clinkii tarihin ve bellegin birer sahididir. Bu baglamda mekanin arastirmayi ilgilendiren
iki 6zelliginden bahsedilmesi gerekmektedir. Bunlardan birisi toplumsalligi, digeri ise
ideolojik 6zellige sahip olmasidir. Belli bir yapmnin insasi, toplumsal iligkileri etkilemez.
Aksine toplumsal iligkiler sonucunda mekan ortaya ¢ikar. Assman, mekanlarin toplumla
iliskisini belirtmektedir: “Kendini grup olarak saglamlastirmak isteyen her topluluk
sadece icsel iletisim bigimlerinin sahnesi olarak degil, ayn1 zamanda kimliklerinin
sembolii ve hatiralarmin dayanak noktasi olarak bu tiir mekanlar1 yaratmak ve garanti

altina almak ister.”11?

Islamiyet’te camilerin toplum nazarmdaki 6nemi, kentin merkezi bir konumda yer
almasindan kaynaklanmistir. Osmanli Devleti’nde caminin etrafinda hanlarin, ashanenin,
medresenin, sifahanenin yer almasi bunun 6rnegidir. Osmanli Devleti’ndeki kiilliye
gelenegi, “kamusal alan” kavramiyla iliskilidir.}*® Kiilliyenin yapilma amac1 olan halkin
kamu hizmetlerinin bir arada toplandigi mekdn olmasindan dolayr bu kavram
kullanilmaktadir. Mekéanin ideolojik 6zelligi ise insanlarm biling diizeyinde etkili rol
oynamasindan kaynaklanmaktadir. Kapitalizmin etkisiyle mekanlarin insa edildiginin
dile getirilmesi, mekanin ideolojik yOniinii ortaya koyar. Genel olarak kentlerin ingas1 bu
sebeple olsa da daha kiigiik yapilarin olusumunda ideolojilerin etkisi ortadadir.
Vehhabiler, tiirbe ve mezar gibi yerlere gosterilen ihtimamu sirk olarak gdrdiigii i¢in bu

yerlere miidahalede bulunmaktadir.''* Tarihi degeri olup Hz. Muhammed déneminden

111 Erdal Yildirim, “Cemevleri ve Cemevlerinin Dini ve Toplumsal Fonksiyonlar1”, AIBU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 12/2 (2012), 167.

12 Assman, Kiiltiirel Bellek, 47.

113 Avtiil Papila, “Osmanl’da Kamusal Alan-Osmanli Kiilliyeleri”, Beykent Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 5/1 (2011), 65.

114 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/611-615.
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sonra insa edilen yapilar, Vehhabiler i¢in dnemsiz goriilmektedir. Bu anlamda toplumun

zihni yapis1, mimari anlayisini da etkilemektedir.

Gegmis, mekanlarda gizlidir. Tarihi olaylar, yapilar {izerinden anlamak
kolaylagmaktadir. Assman’in dedigi gibi bu yerler, hatirlamamiz ve unutmamamiz
gerekenleri bizlere sunmaktadir.'*® Istanbul’daki tarihi mekanlardan olan Dolmabahge
veya Yildiz Sarayi tarihin tanigidir. Bunlar araciligiyla tarih, toplumlara aktarilmaktadir.

Sadece tarih degil genel olarak bellek, somut mekanla birlikte anlam kazanmaktadir.

Dini mekanlar ise 6nemli taniklardan biridir. Tarihi olaylar1 ve sahsiyetleri hatirlatmasi
sonucunda gelecek nesillerin unutmamasini saglayarak 6nemli birer ara¢ olarak kabul
edilir. Camiler, sehrin 6nemli sembolleri arasinda olmasmin yaninda doneme dair bilgiler

sunmaktadir. Bu sebeple tarihin bir tanig1 olarak gériilmektedir.!®

2.5.2.Mekamn Islevieri

Mekan, sosyolojinin arastrma konularindan birisidir. Ciinkii mekanlar, toplumdan
bagimsiz degildir. Mekan toplumla birlikte sekillendigi gibi toplum iliskilerine de etki
eder. Mekanin; egitsel, ekonomik ve dini islevleri vardir. Fakat bu baslik altinda arastirma

ile alakal1 olarak sadece mekanin toplumsal ve siyasi yonleri ele alinacaktir.

2.5.2.1. Mekanin Toplumsal Yonii

Bireyler, toplum igerisinde yasar. Bu ortamda 6grenme siireci gerceklesir. Belli bir gruba
baglilik meydana gelir. Bunun yaninda kimligi olusur. Bu siirecin ilk basamagini aile

olusturur. Sonrasinda arkadag ve sosyal ¢evre, bireyin benliginin olusmasini saglar.

Mekanlar ise ayn1 degerlere sahip bireyleri bir araya toplamasi sebebiyle sosyal ortamin
devamliligina etki etmektedir. Camiler, bunun o6rneklerinden biridir. Cemaat ortamu,
bireylerin birbiriyle etkilesimini saglayarak toplum i¢inde varlik kazanmasmna imkan

tanimaktadir.

Toplumsal hafiza, biling diizeyinde kalan bir olgu degildir. Somut yansimalar1 mevcuttur.

Bellegin, mekan ve zamanda goriiniir hale geldigi sdylenilebilir. Bunun yaninda grupla

"5 Assman, Kiiltiirel Bellek, 23. . i
116 Ozgiir Demirkan, “Islev Degistiren Bir Ibadet Yapisinin Kent Kimligi Uzerinden Okunmasi; Giresun
Kapusen Kilisesi”, International Journal of Social And Humanities Sciences 2/2 (2018), 39.
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birlikte toplumsal hafiza anlam kazanmaktadir.!?’ Ciinkii grup arasindaki etkilesim,

hafizanm siirekliligine katkida bulunmaktadir.

Toplumsal hafiza, semboller yoluyla dinamik hale gelmektedir. Ciinkii semboller,
gecmisi aktararak bireyler arasinda bag kurulmasini saglamaktadir. Bunun sonucunda
sembolle olan iletisimi sayesinde birey, kendini tanimlamasmdan 6tiirti, sembolle kendi
sahsin1 bir kabul etmektedir. Bundan dolay1r sembole yapilan bir miidahaleyi kendine
yapilmis olarak telakki eder.!’® Bu anlamda mekénlar da birer sembol olup toplumsal
hafizanin izlerini tasimaktadir.'’® Bu mekanlarm, hafiza mekani olma siireci ise
toplumsalla iliskisinden ve toplumun zihin siizgecinden gectikten sonra
gerceklesmektedir. Pierre Nora’nin ifade ettigi gibi mekanlar, “ge¢cmisin kalintilarini
tizerlerine alarak kolektif bir aidiyet duygusu, bir kimlik yaratimi ve toplumsal bir
hafizaya karsilik gelir.”*?° Son olarak toplum ile iliskisi incelendiginde, bireylerin kendi
aralarindaki iletisimi neticesinde aidiyet duygusunun gelistigi ve kimlik sahibi oldugu
goriilmektedir. Bu asamada mekanlarmm 6nemli bir géreve sahip oldugu da ortadadir.
Kimligi yansitan araglardan biri mekan oldugu i¢in bireyin gruba aidiyet hissetmesi

kolaylasir ve bu sayede toplumdaki varligi anlam kazanmus olur.

2.5.2.2.Mekdnin Siyasi Yonii

Mekanlarm, siyasi yonii, bazi gruplarin ideolojilerine gére semboller iireterek ilkelerine
gore bunlar1 ara¢ olarak kullanmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Mekanlar da birer sembol

oldugu icin ideolojilerin aktarilmasimi saglayan énemli argiimanlardan biridir.1?:

Siyaset icerisinde bircok partinin belli sembolleri vardir. Giiniimiizdeki partilerin
kullandig1 semboller incelendiginde hepsinin farkli isaretleri oldugu goriilmektedir.
Mesela Milliyet¢i Hareket Partisi bozkurt isareti yaparken Saadet Partisi bagparmagin

kaldirildig1 bir isaretle partisini sembolize etmistir. Ak Parti ise dort parmagin

117 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii, 26.

118 Hayreddin Kizil, “Islevleri Agisindan Dini Sembol”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi X/21
(2018), 38.

119 Secil Sayar Aveioglu - Oya Akin, “Kolektif Bellek ve Kentsel Mekan Algisi Baglaminda istanbul Tuzla
Koyi¢i Koruma Bolgesi’nin Mekansal Degisiminin Irdelenmesi”, /DEALKENT 8/22 (2017), 426.

120 Nurgiil Soydas - Birgiil Ustiinbas, “Kent Kimliginin Yansitilmasmda Miizelerin Kentsel Iletisim
Baglaminda Degerlendirilmesi”, Akdeniz Universitesi Illetisim Fakiiltesi Dergisi 34 (2020), 382.

121 7iya Kivang Kirag - Hasan Alpay Karasoy, “Sembollerin Ideolojik Islevleri”, ed. Banu Kiigiiksarac,
Sosyal ve Beseri Bilimlerde Akademik Calismalar (Lyon: Livre De Lyon, 2020), 19.
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kaldirilmast olarak bilinen Rabia isaretini kullanmis ve yeni bir sembol iiretmistir.
Partiler, disiincelerini aktarmak, siyaset iliretebilmek adina ve ayni gruptaki bireylerin
birbiriyle etkilesimlerini saglamak icin bunlar1 araci olarak kullanmaktadir.'?? 15
Temmuz 2016 sonrasinda Yenikapi’da darbecilere karsi birlik olusturmak amacli
olusturulan etkinlik, yeni bir Tiirkiye imajint yaymak adina bilingli bir programdir. Bu
mekan, sembol olarak kullanilarak c¢evreye birtakim mesajlar gonderilmektedir.
Yenikapi’nin birlik duygusunun var olmaya devam edecegini ve her tiirlii saldiriya kars1
Tiirkiye’deki biitlin gruplarin hemfikir oldugunu gdsterme amaci tasidigmi sdylemek

miimkiindiir. 23

Hafiza mekanlari, toplumdaki gii¢ iliskilerinin yansimasidir. Bu anlamda siyasal projenin
sonucunda mekanlarin insa edildigi sdylenilmektedir.’?* Mesela tarihte goriilen kiliseden
camiye gevrilen ya da tam tersi camiden kiliseye doniistiiriilen mabetlerin, hakim olan
grubun mesruiyetini ilan etme vasfina sahip oldugu gériilmektedir. Oyle ki Endiiliis’iin
simgesi olan Kurtuba Cami suan kilise olarak islevini siirdiirmektedir. Buranin
dontistiiriilmesinde, Miislimanlarin ibadet yerlerinin yok edilme isteginin yaninda

Hristiyanlarin varliklarini gésterme amacinin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ulus devlet sonrasinda her bir devletin toprak pargasi belli siirlar ile belirlenmistir. Bir
baska ifadeyle kimliklerin insa edilme siireci mekanlar {izerinden gerceklesmistir.
Birbirine komsu olup ve yakin olan bir iilkeyi digerinden ayiran nokta kimlik siyasetinin
bir neticesidir. Ayrica bu konu ile ilgili olarak Faruk Karaaslan mekana 6zgii hafizanin
da olusturuldugunu ifade eder.!”® Anitlar ve miizeler, kimlik siyasetinin en giizel

ornekleridir. Bunlar araciligiyla hafiza insa edilmektedir.

Toplumsal hafizaya miidahale, giicii elinde bulunduran her bir kitlenin eylem planlar1
arasinda yer alan bir hadisedir. Ciinkii gruplar, ait olduklar1 kimlige gore toplumu
sekillendirme gayesi giitmektedir. Bunun yolu ise kimlikleri, semboller araciligiyla

aktarmadan ge¢cmektedir. Nitekim bunun en somut Ornegi olan mekanlara yapilan

122 Gonca Bayraktar Durgun - Haluk Yaman, “ideoloji, Dil ve Sembol Baglaminda Medya ve Siyaset”,
Akademik Hassasiyetler 4/7 (2017), 41.

123 Durgun - Yaman, “Ideoloji, Dil ve Sembol Baglaminda Medya ve Siyaset”, 50.

124 Beycan Hocaoglu, “Hafiza Mekanlarinin iktidar Aract Olarak Kullanilmast Uzerine Bir
Degerlendirme”, Cihanniima Tarih ve Cografya Arastirmalar: Dergisi 6/1 (2020), 189.

125 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Doniisiimii, 112-113.
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miidahaleler ile yeni insa edilen kimliklerin benimsenme amaci tasidigi goriiliir.
Ayasofya Caminin Meydan’i fetih ruhunun canlanmasi igin belirlenmis 6nemli bir
mekandir. Osmanli Devleti’nin zaferini ve giliciini bu mekanda yapilan gosterilerle
hatirlatan grup, ayni zamanda kimliginin temel noktalarin1 gostererek toplum ile irtibat
kurmaktadir. Karaaslan, kimlik siyaseti giitme ve bu dogrultuda toplumsal hafizaya
miidahaleyi modern bir olgu olarak kabul eder. Ciinkii kimlik krizlerinin ortaya ¢ikmasi
modernite ile gergeklesmistir. Bundan o6tiirii bu yapilan eylemler bu doneme hastur.
Bununla birlikte her bir grubun, STK’nin, dini cemaatlerin, partilerin vb. bu tarz
miidahalelerde bulunma isteginin oldugu goriiliir.'?® Bu durumun bir &rnegi Tiirkiye
tarihinde karsimiza c¢ikmistr. Bu konuyla ilgili olarak Karaaslan, “Tiirkiye
modernlesmesi bir anlamda uluslagsma siirecinde, merkezi bir otorite tarafindan toplumun
degerlerini kimlik siyaseti iizerinden doniistiirmeyi arzulayan politikalarin ve bu

99127

politikalar kargisindaki tepkisel hareketlerin tarihi”*“" oldugunu sdyler.

Sonug olarak kimlik ve toplumsal hafiza kavramlarinin, sosyal bilimlerin en 6nemli
konularindan biri oldugunu séyleyebiliriz. Toplumsal hafiza bireylerin, toplum igerisinde
varlik kazanmasina imkan tanimaktadir. Bu kavram, sonradan ortaya ¢iksa da kimliklerin
sekillenmesini sagladig1 anlagilmistir. Kimlik insa siirecinde kullanilan araglardan biri ise
sembollerdir. Bu simgeler araciligiyla bireylerin etkilesimleri sayesinde gruba aidiyetinin
ve toplumla biitiinlesmelerinin saglandig1 anlasilmistir. Bunlarn yaninda semboller,
siyaset alaninda kullanilmaktadir. Ideolojilerine gore sembollerden yararlanan giic
odaklari, kolaylikla toplumlar: etkileyip yonlendirme imkani bulmuslardir. Mekanlar
iizerinden yiriitiilen politikalar, bunun somut Ornegidir. Gili¢ odaklarmin kendi
diisiincelerine gore mabetleri doniistiirmeleri ise Tiirkiye’nin yakin tarihi incelendiginde
Karsimiza ¢ikan bir hadisedir. Halkin tepkilerine ragmen camilerin miizeye
doniistiiriilmesinde kimligin ve toplumsal hafizanin etkisi oldugu anlagilmistir. Ciinkii

kimlik olusumunun yolu yeni bir hafiza insa etme ile gerceklesmektedir.

126 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii, 107.
127 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii, 134.
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IKIiNCi BOLUM

TOPLUMSAL HAFIZANIN BiR YANSIMASI OLARAK
AYASOFYA SOYLEMLERI

Osmanli Devleti’nde kiliseden camiye doniisen Ayasofya’nin, Cumhuriyet’in ilani
sonrasinda miize haline gevrilmesi hadisesi, islamcilar nazarinda birtakim tepkilere yol
acmustir. Miislimanlarin Ayasofya ile ilgili olumlu ve olumsuz sdylemleri hakkinda bilgi
edinmek ve analizini yapmak amaciyla Islamc1 dergiler iizerinden arastirma yapilmasi
tercih edildi. Bu dergiler, genel olarak Ayasofya’nin miize olmasimdan sonraki donemde
basilanlar1 icermektedir. Kitle iletisim araglari arasinda yer alan dergi ve gazeteler,

donemin problemlerini, degisimini gdz Oniine sermesi agisindan en etkili araclardandir.

Istanbul, Dogu ve Batr’'nim birlestigi bir kpriidiir. Ayn1 zamanda Roma Imparatorlugu,
baskentini Istanbul’a tasimasiyla birlikte Bat1 i¢in merkezi bir konuma gelmistir. Sadece
Bati1 icin degil ayn1 sekilde Osmanli Devleti i¢in de bulundugu konumu itibariyle 6nemli
bir sehirdir. Bu sebeple bircok kez Istanbul’a kusatmalar yapilmistir. Osmanli
geleneginde fetih gergeklestiginde ise sancak yiiksege ¢ekilir ve sehrin en biiyiikk mabedi
camiye donistiiriiliirdii. Nitekim Fatih Sultan Mehmet’in silikiir namazi kilmak ic¢in
girdigi Ayasofya’da ilk olarak ezanmi okudugu rivayet edilir. Daha sonrasinda fetihten
sonraki ilk Cuma giinii de Cuma namazi kilmmistir. Istanbul fethinin manevi mimar1
Aksemsettin’in Cuma hutbesini burada irad ettigi bilinmektedir. ! Fetih nisanesi olarak

kabul goren Ayasofya’nin, artik Tiirkler i¢cin sembol haline geldigi sdylenebilir.

Her donemi yansitan semboller, birtakim anlamlar icerdigi gibi hafizay1 da yansitmistir.
Osmanli Dénemi’nde fethin yansimasi Ayasofya’da zuhur etmistir. Osmanli Devleti’nin
inga ettigi bir sembol olarak Ayasofya, diger donemlerde de benzer Oneme sahip
olmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti ile miize olduktan sonra da Miisliimanlarin giindeminde
olmaya devam etmistir. Miize olan Ayasofya hakkinda yapilan yorumlarda hep bir hiiziin
climlelere yansimistir. Nitekim Ayasofya’nin durumu iizerine yapilan yorumlarda daha

cok “garip, mahzun” tabirlerinin kullanildig1 goriilmiistiir.

! Said Oztiirk, “Istanbul’'un Fethinden Sonra Ayasofya’nin Camiye Cevrilisi”, Sel¢uk Universitesi

Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 1/14 (2003), 133-142.
48



Islamcilarm, Ayasofya konusunda sik¢a karsimiza ¢ikan sdylemlerini; dini, tarihi ve
siyasi seklinde tasnif yaparak analiz edecegiz. Ancak Oncelikle Ayasofya’nin miizeye

dontistiiriilmesiyle ilgili hukuki uygulamaya yer verecegiz.
1. KILISEDEN CAMIYE, CAMIDEN MUZEYE

Fatih Sultan Mehmet, Ayasofya’nin bakim onarim, gelir giderlerin saglanmasi i¢in vakif
kurmustur. Hakkinda vakfiyenin yer almasi ve kanunlar ile korunmus bir eser olmasi
sebebiyle Islamci dergilerde bu konu yer almistir. Vakfiyenin uygulanmas: gerektigi
iizerine yapilan yorumlar, sdylemlerin ekseriyetini olusturmaktadir. Ayrica dergilerde
miize olma siirecinde kararnamenin gegersiz oldugunu ispatlamak amaciyla ortaya atilan

iddialar s6z konusudur.

Ayasofya, Fatih Sultan Mehmet’in kendi sahsina ait olup Miisliimanlara vakfettigi bir
camidir. Ayasofya’nin vasfini degistirecek olanlara lanet okudugu ifadeler, vakfiyesinde

yer almaktadir. Nitekim ibrahim Bugali, bu durumu agik¢a ifade etmistir:

“Fatih Sultan Cennet Mekan, Ayasofya’yi ve etrafini bizzat sahsina tapu yapmak
suretiyle, ebediyete kadar cami olmak tizere vakif yapmistir. ‘Bu vakfiyeyi
bozanlarin iizerine Allah ’in, meleklerin, Miisliimanlarin ve biitiin mahlukat in
laneti olsun diye beddua etmistir.” Boylece biitiin diinyadaki Miisliimanlara

emanet ve hediye etmistir.”?

Sultan’in bedduasi, Islameilarm vurguladiklar1 bir baska konudur. Fatih’in, lanet iceren
ifadelere yer vermesinin arkasindaki sebebin cami vasfinin degistirilmemesi gerektigini

hatirlatmak amaciyla olabilir.

Ibrahim Konyah, Sebiliirrresad dergisinde Fatih Sultan Mehmet’in vasiyetnamesinde
kendinden sonra Ayasofya hakkinda s6z sahibi olan kisinin donemin Reisicumhuru Celal

Bayar’in Ayasofya’nin miitevellisi oldugunu ifade eder:

“Benim bu camim yalniz ibadete tahsis edilecektir. Ben sag iken camin
miitevellisi benim. Ben oldiikten sonra erkek evladimin en iyisi miitevelli

olacaktir. Diinyada her sey fanidir. Yalmiz Allah bakidir. Istikbalde benim

2 Necip Fazil Kisakiirek, “Necip Fazil Kisakiirek Ayasofya Hitabesinden”, Baran 6/247 (2011), 18.
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eviadimdan baska kimse bulunmazsa Istanbul’a ve bu topraklara hiikmeden

devletin baskani benim mabedimin miitevellisi olacaktir.

Ayasofya vakfiyesinde miitevelli sahibinin vasiflar1 su sekilde gegmektedir:

“Sonra eceli gelip de Hakka emaneti teslim eylediginde ‘Dogu ve Bati
sultanlarinin baslarimin tizerinde golgesi daim olsun, iyilik ve ihsanini biitiin
halkin iizerine yagmur gibi yagdwrsin’, sart kosmustur ki, miitevellilik erkek
eviadina, eviadimin evladina nesil be nesil batin be batin ila masaallah ait
bulunsun. Erkek evladindan kimse kalmadiginda ki, Baki olan sadece Samed
olan Allah’tir ‘Allah eviatlarimin serefli varliklarint yevm-i din olan kiyamet
giiniine kadar asrvin insanlart arasindan aywrmasin, amin Ya Rabbe’l-Alemin’,
miitevellilik saltanat tahtina oturan ve memleketin idaresini eline alan sultanin
tizerine gerektir ki, biitiin vasiflariyla tevliyet ve nezaret gorevine ehil, giivenilir,
Allah’in rizasina uygun bir sekilde dinini yasayan bir sahst miitevelli olarak

tayin eylesin.

1930 yilinda kurulan Amerikan Bizans Enstitiisii’niin Ayasofya’daki mozaikleri ortaya
¢ikarma amaciyla Tiirkiye’ye 1931 yilinda calismalara baslamistir.’ Bu ¢alisma, Ziyad
Ebuzziya tarafindan Ayasofya’nin miize olma siirecindeki adimlar olarak
yorumlanmaktadir.® Daha sonra ise Bakanlar Kurulu’nun 24/11/1934 tarihli ¢cikardig: bir

kararname ile miizeye doniistliriildiigli halka duyurulmustur.

Abdurrahman Seref Lag, “Kira Kanuna Gére Ayasofya’nin ibadete Agilmasi Zorunludur”, Sebiliirresad

8/199 (1955), 383.

4 Bk.Millet Kiitiiphanesi, Ebu’l-Feth Sultan Mehmed Han Vakfiyesi (Ayasofya Vakfiyesi).
https://mk.gov.tr/GalleryFiles/250/ayasofya_vakfiyesi_defter-35339641-a0db-42de-a761-
8fa0a28d5¢32.pdf

5 Resad Ekrem Kog, “Ayasofya”, Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul, 1958), 3/1447.

6 Ziyad Ebuzziya, “Ezan Sesine Hasret Ayasofya”, Islam Ayhk Mecmua 4146 (1987), 17.
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Resim 1: Ayasofya’nm miizeye ¢evrilmesine dair kararname siyasi bir mesajla veriliyor.

Kararname ile ilgili olarak gercekliginin dogru olup olmadigina yonelik olarak Islamc1
yazarlar, baz1 iddialarda bulunmuslardir. Bunlardan biri kararnamenin Bakanlar Kurulu
tarafindan ¢ikarilmis olmasidir. Ayrica kararnamelerin Resmi Gazetede yayimlandigi
bilinmektedir. Fakat bu kararname Resmi Gazetede yaymmlanmamistir.” Islamcilar,
kararnamenin gegersiz olduguna dair deliller arasinda bunlar1 saymistir. Hukuki olarak
gecerliligi konumuz disinda olsa da Islamcilarm, hukuk ile yonetilen bir devlete aykiri
olarak yapilan miidahaleyi, bu gerekceleri One siirerek hakli gormediklerini
ispatlamaktadirlar. Ayasofya’nin miize olarak kalmasmin Tirk Milleti’'nin ve
Miisliimanlarin kaybedisi ve kimlige bir saldir1 olarak kabul etmelerinden o6tiirii

giindemden diisiirmeyip hukuki ¢ercevede haklarmi korumaya calistiklar1 goriilmektedir.

6570 sayili Gayrimenkul Kiralart Hakkinda Kanun’un Birinci Maddesinin ikinci fikras:®
“Mabetler kiraya verilemez ve ibadethane haricinde higbir is i¢in de kullanilamaz.”

hitkkmiinden yola ¢ikarak Lag, Ayasofya’nin tekrar mabet olarak kullanilmasi gerektigini

* Sebil, Say1:74, 27 Mayis 1977.

T “Ayasofya Camii”, Sebil 2/74 (1977), 12.

8  Gayrimenkul Kiralar1 Hakkinda Kanun(GKHK), Resmi Gazete 9013, md. 1 (18.5 1955), Kanun No:
6570, (Bk: 18/5/1955 tarihli ve 6570 sayil1 Gayrimenkul Kiralar1 Hakkinda Kanun, 12/1/2011 tarihli ve
6101 sayili Tiirk Borglar Kanunu’nun Yiiriirliigi ve Uygulama $ekli Hakkinda Kanunun 10. maddesi
ile yiiriirliikten kaldirilmistir.)
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vurgulamaktadir.’ A¢ik bir hiikiim olan, vakif malmin kullanim amacimm
degistirilemeyecegi hususu Islam hukukunun arastirma konusu haline gelmistir.'® Vakif
mali ile ilgili hiikiim sebebiyle ve Ayasofya’nin sembolik dnemi dolayisiyla miize hali
halkin tepkilerine sebep olmustur. Ciinkii hukuk devleti olan Tiirkiye’nin kararlara uygun
yonetilmesi gerektigi diisiiniilmekte olup Islamc1 yazarlar tarafindan vurgulanmaktadir.
Bu sebeple vakfiyeyi ve Vakiflar Kanunu’nu, yazilarinda delil olarak kullanmaktadirlar.
Ayasofya’nin giindemden diismemesinin sebepleri arasinda sembolik degerlerinin yani
sira kanuna agik¢a aykirt olmasi ve hukuksuz doniistiiriilmesinin diisiiniilmesinden

kaynaklandig1 sdylenebilir.

Furkan dergisinde yer alan bir yoruma gore, Gayrimenkul Kiralar1 Hakkinda Kanun’da
yer alan mabedin asli fonksiyonunun disinda farkli bir amagla kullanilamayacagma dair
hiikiim emredici nitelikte olup aksi yondeki uygulamalar ayrica Tiirk Medeni Kanunu ve
Borglar Kanunu’na da aykiridir. “30.01.1969 tarihli 1967/47 E. 1969/K sayili kararinda
Devletin, bagkasinin taginmaz malina el atabilmesi ancak kamulastirma yolu ile ve onlarin
gergek karsiligmi 6deyerek olabileceginden, bunun disinda bir davranigla devletin kamu
yarar1 diisiincesi ile dahi olsa bagkasinin tasinmaz malin1 ger¢ek degerinden az bir degerle

kimi yurttaslara vermesi, Anayasaya uygun bir durum sayilamaz.”*!

2. DINi SOYLEM

Mabetler, dinlere ait sembollerdendir. Ciinkii ibadet fonksiyonuna sahip olan mabetler,
disariya doniik olarak da bazi1 anlamlari iginde barindirir. Nitekim her bir mabet, belli bir
dini temsil ettigi gibi ayni dine inanan kisileri de digerlerinden ayirmaktadir. Nasil ki bir
iilkede okunan ezanlar Islam’1 temsil ediyorsa ¢an sesi de Hristiyanligm ipuclarmi

sunmaktadir.

Hristiyanlar i¢in Ayasofya 6nemli bir mabettir. Uzun yillar boyunca ibadet yeri olarak
kullanilmugtir. Oyle ki Istanbul fethedilmeden énce Hristiyanligin sembolleri arasinda

sayllmaktaydi. Fakat tarih boyunca Ayasofya, salt dini bir mekan olarak goriilmemistir.

Abdurrahman Seref Lag, “Kira Kanuna Gére Ayasofya’nin Ibadete Acilmas1 Zorunludur”, Sebiliirresad

8/199 (1955) 382.

10 Murat Beyaztas, Islam Hukukunda Vakiflann Tagyiri ve Istibdali (Konya: Necmeddin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 249.

11 Hasan Karakaya, “Ayasofya’nmn ‘Miize’ Olmas1 Bir Hukuk Cinayetidir”, Furkan, (1996), s. 15.
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Bunun yant sira siyasi yonden de merkezi bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Cilinkii Roma
Krallari, 6nemli vazifeleri Ayasofya’da gerceklestiriyorlardi.'? Nitekim Bizans igin
Konstantinopolis, siyasi ve dini baskenttir. Bu sebeple Ayasofya da merkezi bir mekan
olarak kabul edilmekteydi. islamci dergilerde Ayasofya’nim tarihgesine yer verilirken
krallarin taglarin1 burada giydiklerinden, zaferleri burada kutladiklarindan, mabedin, dis
saldirilarda hedef nokta olarak kabul edildiginden bahsedilir.*®

2.1. Hilal’in Haca Karst Olan Zaferi

Tarih boyunca farkli iki dini benimseyen devletler sik¢a karsi karsiya gelmistir. Asr-1
Saadet Donemi’nden itibaren savasan Hristiyanlarin ve Mislimanlarin durumu
Istanbul’'un fethiyle yeni doniisiimlere sebep olmustur. Bizans’i yenilgiye ugratan
Osmanli Devleti, Hristiyanliga kars1 zafer kazanmistir. Yeni bir donemi baslatan Fatih

Sultan Mehmet, tarihi bir zafer kazanmanin yaninda dini bir zafer de elde etmistir.

Hilal ve hag sembolleri dinlere ait birer isaretler olup bunlar dinlerin gostergesi kabul
edilir. Hilal, Islam dininde sonradan sembol haline gelmis, popiiler semboller
arasindandir. Bu semboliin iilkelerin bayraklarinda da kullanildig1r goriilmiistiir. Hag
isaretinin ise Hristiyanliga ait bir sembol olmakla birlikte ortaya ¢ikis tarihi net bir sekilde

bilinmemektedir. Hz. isa’nin ¢armiha gerilisini temsil ettigi rivayet edilir.'*

Islamc1 dergilerde sikga zikredilen konulardan biri hilal ve ha¢ sembollerinin
karsilastirilmasidir. Hilal ve ha¢ c¢atismasi, belli bir ideolojinin popiiler hale gelen
sembolleridir. Bu sembollerin, Hacli Seferlerini anlasilir kilma amaciyla kullanildig:
soylenilmektedir.’® Fakat Hagl Seferleri, Hristiyanligin hakimiyet kurma amaciyla
gerceklestirdigi seferler olup tarihi olaylar arasinda sayilsa bile gliniimiize kadar etkileri
farkli sekillerde goriilmektedir. Ayasofya’nin Hristiyanlarm mabedi olmasi yoniindeki
Yunanlilarin talepleri bunun gostergesidir. Nitekim kilise ve cami olarak kullanilmasi

sebebiyle Ayasofya’ya dair sdylemler arasinda iki semboliin ¢atigmasi yer alir.

12 Abdullah Balciogullari, “Islam Cografyacilarin Bizans Dénemi Istanbul’u ve Ayasofya’sina Dair
Izlenimleri”, Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi 7/16 (2019), 280.

13 Ali Osman Zor - Enver Kiigiikgoriir, “Ayasofya... Yalniz Ayasofya... Garip Ayasofya...”, Son Karar
2 (1988), 18.

4 Bilgin, Ibadet, 121-124.

15 Kirag - Karasoy, “Sembollerin ideolojik Islevleri”, 28.
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Istanbul’un Fethi tarihi bir zafer olmasmin yani sira ayn1 zamanda dini bir zaferdir. Bu
sebeple Hristiyanlik ve Islam arasindaki c¢atismanm sembolik ifadesi olan hilal-hag
kavgasina Anadolu Genglik Dergisi su sekilde yer vermistir: "Ayasofya yalnizca
Konstantin’in fethinin sembolii degil, ayn1 zamanda Hilal'in Hag karsisindaki tartisilmaz
zaferinin istiinligiiniin de semboliidiir."*® Istanbul’'un fethedilmesiyle Ayasofya’nimn
camiye doniistiiriilmesi, tarth boyunca siiren Hagli seferlerini de nihayete erdirdigi ifade
edilmektedir. Hristiyanhigin aleyhinde verilen karar neticesinde, caminin hiikmii

degistirildigi gibi ayn1 zamanda Miisliimanlar i¢in de dini zaferin bir gostergesi olmustur.

Belirtilen semboller, yalniz objeden ibaret olmayip altinda derin manalar1 da barmndirir.
Baska bir dine mensup olup sonradan Miisliiman olan insanlar gibi Ayasofya’nin da
Islamlastigin1 dile getirirler. "Kubbesindeki hagm yarim ay bi¢imindeki alem ile
degistirilerek ‘ihtida’ ettirilmesi Hristiyanligin sembolik yenilgisi sayilmustir."’
Uzerinde hag isaretinin yerine alem koyulmasi Hristiyanligin yenilgisinin bir isareti

olarak goriiliir.

Sehrin en 6nemli sembolii olan Ayasofya’nin Miisliimanlarin ibadet mekani olarak
kullanilmasindan sonra Istanbul’un Islamlastig1 ifade edilir. Nasil ki belli bir diisiinceye
veya inanca dair gostergeler, sekilde zuhur edip mensubiyeti ortaya koyuyorsa sehrin
gdzde mabedinin camiye doniistiiriilmesi, Islam sehri haline geldiginin acik bir ifadesidir.
Bu hususta Fahir Armaoglu, Ayasofya’nmn cami olmas1 “Istanbul’un Islamlasmasidir™
der.!® Her bir mabet, gérsele dayanmasi ve mensubiyet hakkinda bilgiler sunmasmdan
otilirli gecmis ile baglant1 kurmay1 kolaylastirmaktadir. Ciinkii mekanlar, hafizada daha
fazla yer edinebilir. Ayrica bugiin ve ge¢misin birlesmesiyle yeni manalar da

kazanabilir.*®

Osmanli Devleti’nde fetih sembolii olan Ayasofya’nin 24 Kasim 1934 tarihindeki

kararname ile miizeye ¢evrilmesi, Islamcilar i¢in Haglilarmn zaferi olarak goriilmektedir.

16 Abdullah ikinci, “29 Mayis 2011°de Zincirler Kirilsin Ayasofya Agilsin”, Anadolu Genglik Dergisi 129
(2010), 28.

7 Erol Ozbilgen, “Osmanli Toplumunda Ayasofya Kiiltiirii”, Izlenim, 35-36 (1996), s. 27.

18 Fahir Armaoglu, “Ayasofya ibadete Agilmalidir”, Yoriinge 6/277 (1996), 11.

19 Bozan, “Kutsal Mekanlarin Tahribinin Toplumsal Hafiza Uzerine Etkisi”, 1235.
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Fetih y1ldoniimlerinde yapilan protesto yiiriiyiislerinden birini haber yapan Baran Dergisi
Ozkdse’nin konusmasimna yer vermistir. Ayasofya ile ilgili olarak hilal-hac ¢atismasima
deginen Adem Ozkdse, sézlerinde islam’1 ve dini sembolleri ortadan kaldirma gayesinde
olanlara isaret ederek Ayasofya’nin kapatildigmi ve bunun sonucunda oraya Hilal yerine
Hag diktiklerini ifade etmistir. Tek Partili donemde toplumun dini yasantilarina yonelik
yapilan miidahalelerin olduguna, bu dénemde Kuran 6gretimi ve 6greniminin zorlastigina
bunun yaninda Tiirkiye’de basortiisii problemlerinin yasandigina dikkatleri ¢ekmektedir
ve Islam’in acik gdstergelerinin yok edilmek istendigini belirtmektedir. Konusmasinin

sonunda ise Ayasofya’y1 kapatanlara su sekilde seslenmistir:

“Biz Filistin'i satmadigi i¢in devirdiginiz Sultan Abdiilhamit Han'in torunlariyiz.
Biz, Ayasofya'yi mescide, camiye c¢eviren Fatih Sultan Mehmet dedemizin
torunlariyiz. Biz, Istiklal mahkemelerinde astigimiz Seyh Saidlerin torunlariyiz.
Biz Allah'a itaat etmeyene itaat edilmez diyen Said Nursi'lerin, Necip Fazillarin
eviatlariyiz. Biz ~ ‘limmetten  ulus  yarattik’ diyerek bu  cografyanin
Miisliimanlarinin dlemi Islam ile baglarimn koparilmak istendigi bir donemde,
ulus paradigmasint yerle bir ederek, bu millete timmeti 6greten Erbakan

Hoca'min evlatlariyiz.”®

Bu konusma, Islamcilar igin tarihi ve dini degerlerin dnemli oldugunu ortaya
cikarmaktadir. Ayrica bu sdzler, Ozkdse’nin kimligi hakkinda ¢ikarimda bulunmay1
kolaylastirmakta; soylemlerinden dini kimlige sahip oldugu anlasilmaktadir. Filistin,
Ayasofya gibi Miisliimanlar i¢in 6nemli olan mekanlar1 zikreden ve tarihi sahsiyetlerle
bag kuran Ozkose, Islami ve geleneksel kimlik portresi ortaya koymaktadir. Bir dénem
Tiirkiye’de dini sembollerin silinmek istendiginden bahsederek tek partili donemde
yasanan sikintilart hatirlatmaktadir. Fetih giinii yapilan konusmada, dini agidan sikinti
yasanan donemleri hatirlatarak bu donemde dini sembollerin silinme amacinin var
olduguna isaret etmektedir. Hafizanin tecessiim ettigi mekan olmasi sebebiyle
Ayasofya’nin miize olarak doniistiiriilmesi Islamcilar icin hos karsilanmanustir. Ciinkii
bu durum, sadece mekana bir miidahale degil, kimlige yapilan bir miidahale olarak

goriilmektedir.

20 “Biiyiik Ayasofya Yiiriiyiigii”, Baran, 9/437 (2015), 7.
95
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Resim 2: Mayis 2015 tarihli Baran Dergisinin haber fotografi

Sur dergisinde, Milliyet gazetesinde yazar olan Altan Oymen’in Ayasofya’nin cami
olmamas1 konusundaki ¢ikis1 hakkinda yorum yapilmistir. Altan Oymen: “O zaman
savaglar dini sebeplerle yapiliyordu. Fatih’in Ayasofya’y1 cami yapmasi normaldi. Simdi
cami yapilmasi anormaldir.” demistir. Tarihi bir olaydan ibaret goriip dini hassasiyeti
gegmise hapsedip giiniimiiz diinyasinin cami yapilmasma ihtiyag¢ duymadigini dile
getiren Oymen’e karst Beyhan Erdem, “Bati ile miinasebetlerimizi sekillendiren tek

unsurdur din”%

diyerek hilal-hag miicadelesinin hala daha devam ettigini soylemistir.
Clinkii Erdem, catigmanin kaynaginda din unsurunu gérmektedir. Beyhan Erdem’in
sozlerinden dini, bu ¢atigmayr hakli c¢ikaracak bir sebep olarak kabul ettigi
anlagilmaktadir. Nitekim dinin pek ¢ok islevleri s6z konusudur. Bunlardan biri de
mesrulagtrmadir. Insanlar din aracihifiyla yasanilan olaylara anlamlar yiiklerler. Din,

savaslar1 mesrulastiran sebeplerden biridir. 22 Birini 6ldiirme, 6ldiiriilme eylemleri, insan

2L Beyhan Erdem, “Ayasofya”, Sur, 14/154 (1989), 24.
22 Halil Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2010),
195.
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icin en zor kabul edilenler arasinda olsa da ancak “kutsal anlam evreni” igerisinde

mesruiyet kazanabilir.

Celebi, milli degerlere yapilan miidahaleler ve bunun sonuglartyla ilgili su yorumlarda

bulunmustur:

“Yurdun dort bucaginda: mukaddesatindan maneviyatina iffetinden namusuna
kadar her seyini istila etmis Milli Diismanlarla savasirken bile iffetini, serefini
ve Tore’sini muhafaza edebilmig bir Millet;, kazanilan miicadelenin ardindan;
kendi icinden ¢ikanlar (!) tarafindan hangerlenmis, ‘ruhuna kezzap dokiilmiis,
once alti asirlik lisamindan (Osmanlica) 'dan uzaklastirilarak; milli kiiltiiriinii
Islam-Tiirk Medeniyetini bir turistten ziydide anlayamayacak seviyeye ¢tkmus (/)
sonra da Hag¢'in basina balyoz gibi inen namdzimin eddsin Ayasofya Cami-i

Serifi 'nde yapmaktan men edilmistir... "%

Goruldigi gibi Mustafa Celebi, Ayasofya’da kilinan namazin hag¢i kiran bir balyoz

oldugunu diistinmektedir. Ancak artik Miisliimanlar bu namazi kilamamaktadir.

Ayasofya, Miisliimanlarin Hristiyanlara kars1 kazanilan zaferin semboliidiir. Bu zafer
tarih boyu unutulmamis ve hilal-hag c¢atismasina dair sdylemler zikredilmeye devam
etmistir. Ayrica Islamcilara gére Ayasofya’nin miize haline gelmesi konusunda yapilan
elestiri salt mekanin doniismesinden ibaret sayillmamakta kimlige yapilan bir miidahale

olarak kabul edildiginden 6tiirii doniistiirenleri suclayici soylemlere rastlanmaktadir.

2.2.Fetih Hadisi ve Hz. Muhammed’in Ovgiisii

Istanbul’'un fethi ile ilgili rivayet edilen hadis-i serif sudur: “Istanbul mutlaka
fetholunacaktir; Onu fetheden emir ne gilizel emir, Onu fetheden asker ne giizel
askerdir.”?* Bu hadisin sihhati hakkinda siipheler® oldugu sdylenilse de bizim igin dnemli

olan nokta, Islamcilarin bu hadis iizerine yaptiklar1 yorumlardir.

2 Mustafa Celebi, “Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla: Sultanahmed’deki Ayasofya”, Tohum 9/102
(1977), 25.

24 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el- Miisned, nsr. Suayb el-Arnaut, (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2001), ¢/287, (No.18957).

25 Mehmet Ali Kulat, “Istanbul’un Fethini Miijdeleyen Hadisin Degerlendirilmesi”, Diyanet [lmi Dergi
37/2 (2001), 5-23.
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Hadisin, Tiirkler i¢cin ehemmiyeti, Hz. Muhammed’in sdzlerine muhatap olmasindan
kaynaklanmaktadir. Uzun yillar boyunca Istanbul’u kusatma ¢abalarinm var oldugu
bilinmektedir. Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethetmesiyle Miisliimanlarin eline
gecmesi, torunlar1 olarak Tiirkleri gururlandirmaktadir. Dergiler igerisinde yazilarda ve

giris sayfalarinda Hadis-i Serif’in yer aldig1 goriilmektedir. 28

Istanbul mutlaka fetholunacaktir;
O'(nu fetheden) emir ne giizel emir,
O'(nu fetheden) asker ne giizel askerdir.

Hadis-i Serif

@® ISLAM MEDENIYETI

Resim 3: Islam Medeniyeti dergisinin kapak fotografi

Islamc1 dergilerde Ayasofya ile ilgili yazilar incelendiginde ilk olarak Istanbul’un fethi
ve bununla ilgili hadis karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in, komutani ve orduyu
ovdiigii hadisi, Istanbul’u daha da kiymetli hale getirmistir Istanbul fethi ve fatihi ile ilgili

hadisin olmas1 dini agidan kusatmay1 mesrulagtirmistir.

Fetih hadisinde dogrudan Ayasofya’nin ismi yer almamaktadir. Ancak bir rivayete gore
Ayasofya’nin camiye doniistiiriilecegine dair miijdenin, hadisin sdylendigi zaman
verilmis olduguna inanilmaktadir. Mesela Yériinge dergisinde verilen bilgiye gore 624
tarthinde Bizans Krali olan Herakliyus ile Hz. Muhammed arasmda Ayasofya’nin
kubbesinin tamiri konusunda haberlesmenin oldugu dile getirilir. Rivayete gore

Ayasofya’nin kubbesine yildirim diismesi sebebiyle tamir icin komsu devletlerden

% “Selam”, Islam Medeniyeti 1/10 (May1s 1968), 1.
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yardim talebi isteyen Herakliyus Hz. Muhammed’e de bu talebini iletmistir. Bunun
iizerine Hz. Muhammed, sahabeye donerek meshur olan fetih hadisini sOylemistir.
Makalenin yazari Hasan Hiiseyin Ceylan bununla alakali olarak sdyle bir yorumda

bulunur:

“Allah Resuliiniin Bizans in ve Konstantin'in fethiyle ilgili bu giizel miijdesinin
yardim talebinden sonra bu fetih hadisinin giindeme gelmesinin Ayasofya 'nin da
fethedilecegini, yani kiliselikten camilige doniistiiriileceginin bir isaret ve

miijdesi saymistir.?’

Bu efsanenin dogruluguna dair bilgi elde edilememistir. Ancak kubbenin yikildigi
ve Hizir (a.s.) rehberliginde Hz. Muhammed’in tiikiirigiinden olusan bir hag ile

yapildigi rivayet edilmektedir. 2

Efsanelerin, hadis gibi temel dini kaynaklarimiz ile Ortiistiiriilmesi dogru olmasa da
bunlara inanan kisilerin varlig1 ortadadir. Efsane igerisinde dini terminolojiden sahis,
olaylar yer aliyorsa halk tarafindan kabul gérmesi kolaylagsmaktadir. Mesela Ayasofya
efsanelerinin birinde, mabedin i¢inde bulunan bir siitundaki delige Hizir (a.s) elini sokup
kibleyi degistirdigi ve dilegi olanlarin da o delige elini koyduklar1 takdirde dileklerinin
gerceklesecegi, inanci arasinda yer almaktadir.?® Ciinkii olaganiistii olaylar, igerigi
itibariyle dikkat ¢ekicidir. Ayrica metafizik olaylar, her ne kadar gergek disi1 gibi goriilse
de halk onu olagan kabul eder, dini sebeplerle gerek¢elendirip, mesrulastirir. Kulaktan
kulaga gelen efsaneler ise din dili barindirdig: takdirde 6nemli bir referans olarak kabul
edilir. Goriildiigii gibi [zlenim dergisindeki makalede Ayasofya ile ilgili bir efsane yer

almaktadir.

Ayasofya Istanbul’'un semboliidiir. Ayn1 zamanda 6vgiiye layik goriilen bir komutan,
Fatih Sultan Mehmet’in hediyesidir. Ayasofya’nin 6nemli olmasi, fetheden komutanin,
Hz. Muhammed tarafindan miijdelenmesinden kaynaklanmaktadir. Bu konuyu Anadolu

Genglik Dergisi su sekilde dile getirmistir:

2" Hasan Hiiseyin Ceylan, “Ayasofya Uzerinde Yunan Ipotegi”, Yériinge 6/277 (1996), 6.

28 Ferhat Aslan, Ayasofya Efsaneleri (Tespit-inceleme) (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 190.

2 Ozbilgen, “Osmanli Toplumunda Ayasofya Kiiltiirii”, [zlenim, s. 27.
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"Ayasofya milletin nazarinda herhangi bir cami degildir. Peygamber miijdesine
mazhar olan 'o ne giizel kumandan' Fatih Sultan Mehmed Han ile 'o ne giizel
ordu' diye vasfedilen fetih ordusunun zafer armagamidir. 29 Mayis 2011

tarihinde Ayasofya ibadete agilmali ve artik zincirlerinden kurtariimalidir.”*°

Bu ifadelerden anlasilacagi lizere Ayasofya’y1 digerlerinden ayiran nokta, Peygamber
miijdesine nail olan komutanin zaferinin somutlagsmis hali olmasidir. Onun kapal
kalmasi, Fatih Sultan Mehmet’e saygisizlik olarak kabul edilmektedir. Kili¢ hakki olan
Ayasofya’yr kapali tutmak, Ovgiiye mazhar olan Fetih ordusu ve komutaninin yok
sayillmasi olarak goriilmektedir. Nitekim Hz. Muhammed tarafindan zikredilen bir

komutanin armaganina, sahislarin miidahalede bulunmasi kabul edilmemektedir.

Dergilerde Ayasofya lizerine yapilan taramalarda karsimiza c¢ikan bir diger tabir ise
“Islam’in Kizilelmas1”dir. Fetih de asil hedeflenenin Ayasofya oldugunu ifade eden

Kemal Fedai Coskuner, bu konu hakkinda sunlar1 soylemistir:

“Bu ilahi miijjdeden sonra Sarki Roma iizerine Islam ordularimin akinlar:
baslady. Istanbul ve onun sembolii olan Ayasofya asirlarca Islam diinyasinin
Kizilelmasi oldu. Ayasofya’va Islam’in Kizilelmas: diyorlard:. Ilahi tebsire gore
yegane amag Kizilelma’ya ulasmakti. Kutsal sefer yariglart basladi. Sadece
Emeviler zamamnda yedi defa Islam ordulari Istanbul surlart éniinde goriildii.
Basta Eyiip El Ensari olmak iizere nice Islam ulular Istanbul surlart éniinde

sehadete ulagti. !

Kizilelma denilince Tiirklerin iilkiisii akla gelmektedir. Tiirklerin iilkiisii ise elde edilecek
yerleri ifade eder. Selguklu ve Osmanli’nin hedefleri arasinda cihan hakimiyetini
kazanmak vardi. Bu hedefi ger¢eklestirmek amaciyla Bizans ve Roma imparatorluklarin
sahip oldugu yerleri almak istiyorlardi. Bu anlamda Istanbul’'un fethi bu iilkiiniin
gerceklesmesi olarak da goriilebilir.3? Ayasofya’nin Kizilelma olarak kabul edilmesi en

biiyiik ideallerin ger¢eklesmesinin bir sembolii olarak goriilmesinden kaynaklaniyor.

30 Abdullah Ikinci, “29 Mayis 2011°de Zincirler Kirilsin Ayasofya Agilsin”, Anadolu Genglik, (2010), 26.

31 Kemal Fedai Coskuner, “Feth-i Miibin Ayasofya”, Fedai, 5//6 (1979), 3.

32 Orhan Saik Gokyay, “Kizilelma”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/559-
561.
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Sonug olarak hadiste miijdelenen Konstantiniyye’yi, Fatih Sultan Mehmet’in fethetmesi
ve Hz. Peygamber’in vgiisiine mazhar olmasi, ayricalikli bir durumdur. Bu milletin
torunlarini da digerlerinden ayiran ve gururlandiran bir durumdur. Hadisin muhatab1 olan
Fatih Sultan Mehmet, siikiir secdesini yaptig1 Ayasofya’yi, Islam alemine hediye
etmesiyle birlikte Hristiyanlar igin 6nemli olan mabet, artik islam alemi icinde &nemli

mekanlardan biri haline gelmistir.

2.3.Hilafet Merkezinin Sembolii

Hilafet kavrami terim olarak Hz. Peygamber’den sonra devleti yoneten kurumu ifade
eder.®® Bir baska ifadeyle hilafet, Hz. Peygamber’in diinyadaki otoritesini temsil
etmektedir. Tarih boyunca halifelerin degismesi ile hilafet merkezleri de degismistir.
Kufe, Bagdat, Misir bir zamanlarin merkezi konumundayken 16.yy.’da Osmanli
Devleti’nin Misir’1 fethetmesiyle hilafetin merkezi Istanbul’a tasindigi rivayet edilir.
Fakat Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethettikten sonra Abbasiler’deki hilafet-i kiibra;

yani biitiin Miisliimanlar1 temsil etme iddiasinda bulunmadig1 bilinmektedir.>*

Osmanli Devleti’nde hakimiyetin sembolii kizilelmadir.®® Bunun somut gostergesi ise
Ayasofya’dir. Ciinkii Ayasofya, fetih ile birlikte Miisliimanlarm Istanbul iizerinde
hakimiyet tilkisiinii gergeklestirmelerinden dolay1 simge haline gelmistir. Nitekim Said
Nursi de Ayasofya’nin 6nemini ¢esitli sekillerde vurgulamistir. “Asirlarca Ayasofya,
Islamiyet’in diinya hakimiyeti olarak kalmistir. Hilafet bulundugu miiddetce bu boyle.”*®
Derya Deniz, Said Nursi’ye gore Ayasofya’nin onemi ilizerine kaleme aldig1 yazida
Ayasofya’nin diger camiler gibi olmadigmi vurgulamaktadir. Said Nursi, Fatih Sultan
Mehmet’in Islam hakimiyetinin sembolii olarak Ayasofya’yr gordiigiinii, buranin
hilafetin merkezi oldugunu ve hilafet oldugu miiddetge Ayasofya’nin merkezi konumda
kalacagmi wvurgulayarak Ayasofya’nin aslima donmesi gerektigini sozlerinde dile

getirmistir.’

33 Casim Avcy, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/539.

3 Halil Inalcik, Osmanli Tarihi’nde Islamiyet ve Devlet (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2016), 107.

% Oguz Sentiirk, “Hakimiyetin Sembolii: Kizilelma”, Tiirk Diinyast Arastirmalar: 123/242 (2019), 136.

% Derya Deniz, “Said Nursi’nin Ug Hedefi”, Geng¢ Yaklasim, 9/105 (2013), 46.

37 Said Nursi, Emirdag Lahikast 11 (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2004), 144,
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Said Nursi, Ayasofya’y1, hilafetin merkezi olan Istanbul’un en gézde mabetlerinden biri
olarak kabul eder. Heniiz miize olmadan once Atatiirk ile yaptig1 konugsmada Miisliiman
devlet adaminin nasil olmas1 gerektigini anlatirken Ayasofya {izerinden 6rnek verdigine
dair bilgiler, Derya Deniz’in islam Yasar ile yaptig1 roportajda gegmektedir: “Ayasofya
bir mabet, miiminlerle dolu... O miiminlerin sevgisini kazanmak i¢in disaridan gelen
birisi, giizel bir Kuran okumali veya namaz kildirmali. Ama etraftaki haylaz ¢ocuklarin
ve ecnebilerin hosuna gitmek icin dans yapmamali.”®® Said Nursi’nin Mektubat adh
eserinde makam diigkiinliigliniin kotii yoniine vurgu yaptiktan sonra olumlu yoniiniin var
oldugunu, bunun hayra hizmet edilmesine imkan tanimasindan 6tiirii sevap kazanacagim

Ayasofya 0rnegi lizerinden anlatmaktadir:

“Hubb- u cdh hissi eger susturulmazsa ve izale edilmezse, yiiziinii baska cihete
cevirmek lazimdir. Soyle ki: Sevab- 1 Uhrevi icin, dualarini kazanmak niyetiyle
ve Hizmetin hiisn-ii tesiri noktasinda gelecek temsildeki Siwrra binaen, belki o
hissin mesru bir ciheti bulunur. Meseld: Ayasofya Camii, Ehl-i Fazl ve
Kemalden miibarek ve muhterem Zdtlarla dolu oldugu bir zamanda, tek -tiik,
sofada ve kapida haylaz ¢ocuklar ve serseri ahlik sizlar bulunup Camiin
pencerelerinin iistiinde ve yakiminda ecnebilerin eglenceperest seyircileri
bulunsa, bir adam o cami i¢ine girip ve o Cemaat igine dahil olsa, eger giizel
bir sadad ile sirin bir tarzda Kur'an’dan bir Asir okusa, o vakit binler Ehl-i
Halkikatin nazarlar: ona doner, hiisn -ii tevecciihle, manevi bir Dua ile 0 adama
bir sevab kazandirirlar. Yalniz, haylaz ¢cocuklarin ve serseri miilhidlerin ve tek-
tiik ecnebilerin hosuna gitmeyecek. Eger o miibarek Camiye ve 0 muazzam
Cemaat igine o adam girdigi vakit, siifli ve edeb- sizce fuhsa aid sarkilar: bagirip
cagirsa, raks edib ziplasa; o vakit o haylaz ¢ocuklar giildiirecek, o serseri ahldk
sizlart fuhsiyata tesvik ettigi icin hoslarina gidecek ve Islamiyet’in kusurunu
gormekle miitelezziz olan ecnebilerin istihzakdrane tebesstimlerini celb edecek.
Fakat umum o muazzam ve miibarek Cemaatin biitiin Efradindan, bir nazar - 1
nefret ve tahkir celb edecektir. Esfel- i safiline sukut derecesinde nazarlarinda

alcak gériinecektir 3°

3 Deniz, “Said Nursi’nin Ug Hedefi”, 48.
% Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 413.
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Burada Said Nursi’nin daha biiyiik olan Sultanahmet Cami veya baska bir selatin cami
yerine Ayasofya’yr Ornek olarak se¢mesi ve buraya dikkat ¢ekmesi mabedin 6zel

sembolik anlamindan kaynaklanmaktadir.

Bir diger 6nemli olan nokta ise Miisliimanlarin tiimii i¢cin Ayasofya’nin degerli olmasidir.
Hilafet, sadece belli bir cografyadaki Miisliimanlar1 degil, biitiin Islam alemini
ilgilendiren bir konudur. “Istanbul’un Hilafet merkezi olmasi ile de Ayasofya sadece
Osmanli sinirlar1 icinde degil biitiin Islam diinyasimda énemli bir mevkiye sahip olmus.”*
Hilafet, dini bir giigtiir. Bu gii¢, cografi sinirlar1 asan bir olgudur. Bunun temelinde ise
biitiin Islam aleminin ydnetilmesi yer almaktadir. Sinirlar1 asan bir merkezin sembolii
olan Ayasofya, sadece Osmanli i¢in degil biitiin Islam alemi igin dnemli hale gelmistir.
Nitekim Ayasofya’nin cami olarak agilmasi konusu giindeme geldiginde Ayasofya’nin
acilmasindan sonraki karar neticesinde diinyadaki Miislimanlarin verdikleri destekler,
haberlerde yer almistir. Ornegin Yurtdis: Filistin Alimler Dernegi Ayasofya’nin
acilmasmi, Mescid-i Aksa’nin kurtulusuna bir isaret olarak kabul etmistir. Orta
Dogu’daki Miisliimanlarin da Tirkiye’deki Miisliimanlarla benzer sevince sahip oldugu
goriilmiistiir.*! Ayasofya’nin sembolik giiciiniin sadece Tiirkiye ile smirli kalmadigni,

karara verilen desteklerden anlamak miumkiindir.

2.4, Islam Beldesinin Kalbi

Istanbul, uzun yillar Bizans ve Roma Imparatorlugunun baskenti olmustur. Farkl
dinlerin merkezi olan Istanbul’un Islam beldesi haline gelmesi Ayasofya’nin camiye
doniismesinden sonra gergeklesmistir. Nitekim bu doniisimden sonra Istanbul
[slamlagsmustir. Artik Istanbul icin “Islam beldesi” tabirini kullanmak miimkiin hale
gelmistir. Kaynaklarda Ayasofya i¢in “Islam beldesinin sembolii” ve “kalbi” tabiri
kullanilmaktadir. Arif Erdem Aktas, Nurettin Top¢u'nun Fetih ile ilgili alintisina yer
vererek sdyler: Istanbul’un fethi i¢in “Ikizli Fetih” tabirini kullanan Topgu, bunlarm iki
sekilde oldugunu dile getiriyor. Birincisi, kiligla yapilan fetih, bunun maddi tarafidir.
Digeri ise goniil yolunu kullanarak yapilan fetihtir. Bu ise manen fetihtir. Nurettin Topgu,
kiligla elde edilen fethin daim olmasi i¢in manevi fethe ihtiyag oldugunu ve Fatih Sultan

Mehmet’in bunu basardigint soyler. Fatih’in kazandirdigi manevi fetihler arasinda

“0 Hiiseyin Okgu, “Ayasofya Halen Esir”, Girisim 53 (1990), 12.
41 Esin Isik, “Islam Diinyasindan Tiirkiye’ye ‘Ayasofya’ Tebrigi”, Anadolu Ajans: (18 Temmuz 2020).
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“i¢inde felsefe ile zamanin ilimleri, hakikat askiyla tedris olunan, onun kendi adiyla
amlan kiilliyeyi, bir san’at mesheri haline getirdigi Topkap1 Saray1’n1 ve bu sehrin Islam
ve Hristiyan biitiin halkina tanidig1 dini serbestligi ile Anadolu’da gerceklestirdigi milli
birligi...” sayar.*? Arif Erdem Aktas buna binaen su degerlendirmeyi yapar: “Iste
Ayasofya bu mananm merkezidir. Fatih’in fethettigi kalptir. Bu baglamda da Istanbul’un
kalbi Ayasofya’dir.”* Konunun manevi boyutuna dikkat ceken yazar, Ayasofya’yl

Istanbul’un kalbi olarak tanimlamaktadir.

Anlasildig1 lizere fethin iki boyutu s6z konusudur. Fethin maddi boyutu fiziki ¢atigmadir.
Bir de halk ile goniil bagini kurmay1 ifade eden manevi boyutu vardir. Manevi boyutunun
sembolii olarak Ayasofya’nin belirlenmis olmas1 Miisliimanlarin heyecanini diri tutmak

ve dini cogskuyu canlandirmak amacima yoneliktir.

Abdulgaffar Kinik¢1, Fatih’in gayesinin ‘diinya sulhunu’ kurmak oldugunu séylemistir.
Ona gore bu gayenin temeli ise su ayete dayanmaktadir: “Siz, insanlar igin ortaya
¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz, Iyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a
inanirsmiz....”** Islam i Ilk Emri Oku adli dergide Asr-1 Saadet ve Dort Halife Donemi
dahil tim Misliimanlarin ve devletlerin gayesinin diinya barismi saglamak oldugu

belirtilir:

“Bizans, Islamlik idealinin yani diinya sulhunun éniinde dikilen mes’'um bir
engeldi. Ayasofya’da diigiimleniyordu her sey... Ayasofya ehli suffa karargahi
olmadikca ne Fatih uyku wuyuyabilecekti ve ne de cihan sulhu tesis

edilebilecekti.”*

Diinya sulhunun gerceklesmesinde Ayasofya’nin kilit dneme sahip oldugunu dile getiren
yazar, ayette gecen iyiligi ortaya ¢ikaran iimmet olma gayesi ile Ayasofya’nin camiye
dontstirildigiini soylemektedir. Sadece Osmanli Devleti’nde degil halifeler doneminde

de benzer sekilde bu inangtan yola ¢ikarak fetihlerin gerceklestigi anlagilmaktadir.

42 Nurettin Topgu, Biiyiik Fetih (Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2020), 41.

43 Arif Erdem Aktas, “Ayasofya Ikinci Bir Fatih Bekliyor”, Gen¢ Adam 1/10 (ts.), 4.
4 Al-i Imran, 3/110.

4 Abdulgaffar Kinikg1, “Fatih ve Ayasofya”, Islam i Ilk Emri Oku 10/111 (1971), 3.
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Ayasofya’nin sembolik &neminin, Istanbul’un Islam beldesi haline gelmesinden
kaynaklandig1 yukarida ifade edildi. Daha sonraki yillarda Fetih yildoniimiinde yapilan
gosterilerde Ayasofya’nin merkez se¢ilmesinin en dnemli nedeni budur. Bu konu iizerine
Anadolu Genglik Dernegi bagkani ile roportaj yapilmustir. “Sabah namazinda
Ayasofya’da bulusuyoruz.” Baglikli etkinlik hakkinda Anadolu Genglik Dernegi bagkani

Salih Turan’a Ayasofya’nin merkez segilmesinin sebebi soruldugunda séyle demistir:

“dyasofya Cami, Istanbul’un Islam sehri olusunun en kadim nisanesidir...
Ayasofya 'nin gercek hiikm-ii sahsiyetine kavusturulmasi hem Fatih’e vefadir
hem de Islam in bu cografyadaki belirleyiciliginin bir teminatidir. Ayasofya nin
cami olarak agilmasint emperyalizmin kiiltiirel isgaline karsi bir direnis olarak
gortiyoruz... Tekrar ifade etmek gerekir ki bu bulusmalar aslimiza donmemizin

calismasidir.”*®

Bu sdzlerde en can alici ciimle “Islam’in bu cografyadaki teminat1” ifadesidir. Istanbul’un
Islam sehri olmasi ile cografyadaki giicii ve temsili Ayasofya ile tescillenmistir. Fetih
sonucunda elde edilen zafer, diinyaya Miisliimanlarin giiciinii gostermektedir. Miizeye
cevrilmesi ise kiiltlirel isgal olarak tanimlanmaktadir. Fiziki isgal ger¢eklesmese bile Bat1
diinyasmm Tiirk topraklarini ele gegirme operasyonu olarak goriilebilir. Bu isgale karsi

Ayasofya’nin camiye doniismesi direnis hareketi olarak kabul edilmektedir.

Hz. Peygamber zamaninda Onemli problemlerin camide ¢oziime kavustugu
bilinmektedir. Ciinkii Islamiyet’te camiler merkezi konuma sahiptir. Cami ilmi, dini,
siyasi konularmn goriisiildiigii bir merkezdir. *’ Gésterilerin cami merkezli yapilmasi
bununla alakalidir. Tipki Asr-1 Saddet doneminde oldugu gibi sorunlarn cami
merkezinde dile getirilme amaci tasidigi goriilmektedir. Bu sebeple Salih Turan,

bulusmalar1 6ze doniis olarak kabul etmektedir.

2.5.“Kéhnemis” Bizans’a Karsi Miisliimanlarin Zaferi

Istanbul, Miisliimanlar i¢in oldugu kadar Hristiyanlar icin de dnemli bir sehir olmustur.

Istanbul, Hristiyanlarn iilkiileri arasinda yer almaya devam etmektedir. Ciinkii ortada bir

4 Omer Faruk Ozbil, “Ayasofya Ozgiir Olana Dek Namazday1z”, Geng 11/123 (2016), 3.
47 Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Cami”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1993), 7/45-
56.
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yenilgi s6z konusudur. Islamci yazarlar tarafindan sik¢a ele alinan konulardan biri de
Hristiyanlar tarafindan bu yenilginin kabul edilmeyip Ayasofya’nin kilise olarak

degistirilmesini istedikleri hususudur.

Ayasofya basliklar1 incelenirken dergilerde Bizans-Osmanli, Dogu-Bati, Yunan-Tiirk
karsilagtirmalarin1 gérmek miimkiindiir.  Ayasofya bu anlamda karsilastirmalarimn,
catigmalarin nesnesi olarak kabul edilebilir.*® Tarihi bir olay olarak kalmayan fetih
hadisesi ¢atismalarin merkezinde yer almaya devam etmektedir. Din merkezli
catigmalarin diinya savaslari ile son bulmadigina isaret eden Peyami Safa, Ayasofya’nin
miize olmasinin iki dinin ¢atismasmi alevlendirecegini dile getirmektedir.*® Bu konu
iizerine Safa, din miicadelelerinin sona erdiginin diisiiniilmemesi gerektigini soyler.
Bununla ilgili olarak “Ayasofya’nin miize haline getirilmesi Hristiyanligmn Istanbul
iizerindeki emellerini bertaraf etmemistir. Bilakis cesaretini arttirmus, kiskirtmis ve

azdirmistr,”*° der.

Islamc1 yazarlarin Ayasofya’nn miize olmasi konusunda en ¢ok vurguladiklar:
konulardan biri Hristiyan diinyasimi sevindirmesi, digeri ise Hristiyanlarin kiliseye
dontistiirme gayreti igerisinde olacagindan endise etmeleridir. Agik bir zaferin gormezden
gelinmesinin yaninda Ayasofya’nin giindemden diismemesi her iki devletin tarihini,

gliniimiizde canli tutma gayreti igerisinde oldugunu gostermektedir.

Nuray Mert®, Ayasofya’yr slogan atarcasmna savunanlarmin tepkilerini gereksiz
gordiigiinii soyleyerek sozlerini su sekilde siirdiirmiistiir: "Hatta gengken, milliyetgi
muhafazakar kesimlerde, Ayasofya'ya neden bu kadar 6nem atfedildigine, her vesileyle
'Ayasofya ibadete agilsin' nidalar1 ile gosteri yapilmasma hi¢ anlam veremezdim.”>?
Sozlerinin devaminda ancak tarihi olayimn giincelligini korudugunu sdyleyerek toplumun

hafizasinda var olan hadisenin yillarca ge¢se de ayni etkiye sahip oldugunu dile getirir.

8 Cigdem Kafesgioglu - Nevra Necipoglu, “Ayasofya: Kimlik, Hafiza ve Mekan Uzerine Bin Bes Yiiz
Yillik Bir Tartigma”, Toplumsal Tarih 254 (2015), 42.

49 peyami Safa, Din Inkildp Irtica (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019), 188-189.

50" Peyami Safa, “Ayasofya”, Fedai 3/32 (1966), 2.

51 13/08/2005 tarihinde Radikal gazetesinde yer alan “Ayasofya Ibadete Agilsin m1?” baslikli Nuray Mert’e

ait olan yazi alint1 olarak Iktibas dergisinde gegmektedir.

52 Nuray Mert, “Ayasofya Ibadete Acilsin m1?” Iktibas 322 (2005), 66.
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Mert, toplumlarm birbirlerini 6tekilestirmelerindeki en Onemli sebebinin, tarihin
icerisinde hapsolmalar1 oldugunu diisiiniir. Bundan dolay1 diismanliklarinin devam
ettigini sdyler: "Sonralari, Istanbul'un Tiirkler tarafindan fethi meselesinin, bir sekilde
giincelligini korudugunu anladik. Tarihin i¢inden ¢ikamamak, toplumlari husumetleri
dondurmaya itiyor, bu nedenle itibar etmiyoruz, etmemeliyiz.">® Tarihi meselelerin
unutulmamasi ge¢mis ile simdi arasindaki baglantinin kopmamasi adina 6nemli olsa da
yasanilan yeni hadiselerin dogru bir sekilde degerlendirilmesinde objektif olmak
gerektigini hatirlatan Mert, Papa’nin dua talebinin iktidar miicadelelerinde dinsel

sembolleri kullanmasi ile baglantili olacagini diistinmektedir.

Hristiyanlikta O6nemli bir yere sahip olan Ayasofya, toplumsal bellegin somut
gostergelerinden biri olarak kabul edilmekteydi. Ayn1 sekilde Islam Dini igin de sehrin
Islamlagsmasmin bir objesi olarak goriilmekteydi. Hafizada yer alan olaylarin
somutlastirilmasi, gelecek nesillere aktarimi kolaylastirmaktadir. Nitekim bellek, miize,
gelenek, aile albiimleri gibi objeler araciligi ile somutlagsmaktadir. Nora’ya gore bu
objeler, birer hafiza mekanlaridir.>* Diisiinceler ise bu mekanlarla nesilden nesile
aktarilmaktadir. Buradan yola ¢ikilarak Ayasofya’nm, hem Islam’m hem Hristiyanligin

kiiltiirel aktarimini saglayan onemli bir hafiza mekani oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Gosterilerde Ayasofya agilsin nidalarini kolektif hafizayla iliskilendirmek miimkiindiir.
Ciinkii toplumun tarihini olusturan degerlerin, unutulmamasi ve hatirlatilmasi gayesi ile
mekanin aktif fonksiyonuna doniistiiriilmesi gerektigi diistiniilmektedir. Ancak dikkat
edilmesi gereken husus, olay1 ge¢miste yasanilan smirlar icinde degerlendirmemek
gerektigidir. Ciinkii modern dénemde insanin olaylara bakisini degistiren birtakim
sebepler vardir. Nuray Mert, bu konuda her seyin merkezinde paranin var oldugunu ve
iktidarlarin miicadelelerini, dinsel semboller araciligi ile diinyaya gdosterdigini

soylemektedir.>®

Soéylemlerin merkezinde yer alan Hristiyanlik ve Islam kargilastirmasi, Ayasofya’nim dini
yoniiniin agirlik kazandigmi gostermektedir. Bunun yaninda Islamci yazarlarin, tarihe

deger verilmedigi yoniindeki sitemleri yazilarinda yer almaktadir: “Kendi 6z ruhumuz

53 Mert, “Ayasofya Ibadete Agilsin m1?” 66. )
5 Pjerre Nora, Hafiza Mekdanlar, gev. Mehmet Emin Ozcan (Ankara: Dost Kitabevi, 2006), 9.
% Mert, “Ayasofya Ibadete Agilsin mi?” 66.
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miizeye kaldirilip hapsedilmis ve yiice Fatih'in hatirasina ihanet edilmis ve maddemizle
beraber ruhumuzla Hristiyanlik alemine peskes cekilmistir.">® Son Karar dergisinde
milletin tarihi ve dini degerleri ile ruhun olusacagini ifade eden yazar, miize haline gelen
Ayasofya’nin tarihin dondurulmasindan ziyade zaferleriyle medeniyet haline gelen
Osmanli Devleti’nin giiciinii gdstermemek adina yapilan bir miidahale olarak kabul
etmigstir. Bunu ayn1 zamanda Fatih Sultan Mehmet Han’a yapilan bir ihanet olarak géren
yazar, sembollesen mekanlarin ruhunun oldugunu bizlere hatirlatmakta, Ayasofya’nin
Fatih’in armagani oldugunun unutulmamasi gerektigini dile getirmektedir. Ayrica
Hristiyanlik aleminin isteklerine gore hareket edildigini ifade eden yazarin sdzlerinden
yola ¢ikarak devletin politikalarmin, Islamc1 kesim tarafindan kabul gérmedigi sonucuna

ulasilabilir.

Istanbul fethedilmeden dnce sehrin igerisinde mezhep karisikhginm var olduguna dair
bilgilere Islamci dergilerde yer verilmektedir. Bizans Imparatorlugunun Katoliklere
yakmhiginin, mezhep kavgalarin1 beraberinde getirdigini ifade etmektedirler. Iddiaya
gore Ortodoks basvekili, “Istanbul’un iginde Tiirk sarigmi gdérmek Latin serpusunu
gormekten evladir!”®” demistir. Fetih ile birlikte Fatih Sultan Mehmet’in hosgoriiye
dayali politikalar1 sayesinde halkin memnuniyetini kazandigi yazilarda dile
getirilmektedir. Islam sehri haline gelen Istanbul’da, kozmopolit yapis1 geregi
problemlerin olacagi diisiiniiliirken, padisahin dini 6zgiirliiklerin yerine getirilmesine izin
vermesinden dolay1 kaos ortamimin olusmadigi sonucuna varilabilir. Ancak her ne kadar
kaos ortami olugsmamis olsa da yenilginin hazmedilmedigini ve Hristiyanlarin merkezi
haline doniistiirme gayelerinin oldugunu sikca dile getirmektedirler. Zira yazinin
ilerleyen kisminda Istanbul’un fethini reddetmeleri, Hristiyanhigin yeniden canlanma

arzusunun var olmaya devam ettigini gosterir.

Islamc1 yazarlara gore Hristiyan diinyasmin en temel hedeflerinden birisi Bizans’1
canlandirmaktir. Bununla ilgili olarak “Anadolu’nun her bir kdsesini vaftiz ettirip

Mukaddes Hristiyan iilkesi haline getirmek cok tehlikeli bir harekettir. Bunu da

% «Ayasofya I¢in El Ele”, Son Karar 2/47 (1990), 30.
5 Nuh Altunay, “Istanbul’un Fethinin 543. Yildéniimiinde: Ayasofya Ibadete Agilmalidir”, Furkan 10
(1996), 10-11.
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Yahudilerin mukaddes mekan telakkisi ile Filistin’i ele gegirdigi gibi Hristiyanlarin da

Bizans’1 canlandirma gayreti igerisinde olduklar1 endisesi s6z konusudur.”%8

Avyasofya konusundaki hilal-ha¢ catismasi, Hristiyanlik ve Islam karsilastirmasmdan
ortaya ¢ikmaktadir. Islamc1 yazarlar, miize haline gelmesini, kendi dini yerine baskasmin

dinini tercih etmek olarak gérmektedir:

“Ayasofya’nin bir miize haline getirilisi belirli bir hiikiimet politikasinin degil,
birtakim gayretkeslerin oynadigi oyunlarin neticesidir. Bu oyunun iginde,
‘laiklik’ adi altinda, din diismanhg degil, Islam diismanligi yatmaktadur. Clinkii
yiizyillar boyu cami olarak kullanilmig olan ve tarihimizin, seref noktasini temsil
eden bu ibadethaneyi Yunan Ortodokslugunun arzularina boyun egerek miize
haline getirmek, Islam’a degil Hristiyanliga biat etmekten baska bir sey degildir.

Baskasmin dinini kendi dinimize tercihtir.”5°

Goriildiigii iizere Armaoglu, cami hiiviyetinden miizeye doniismesini Islam diismanlig:
ile izah etmekte ve Ayasofya’nin miize olmasini savunanlarin argiimanlarindan olan

Ayasofya’nin diinya mirasi statiisiinde kalmas1 gerektigi diisiincesine kars1 ¢ikmaktadir.

Armaoglu, Ayasofya’nin yeniden camiye doniistiiriilmemesini egemenlik ve bagimsizlik
ile iliskilendirmektedir. Ayasofya konusu giindeme geldiginde Yunanistan’in tepkileri ile
karsilagilmaktadir: “Tiirkiye’nin egemenlik ve bagimsizligi lizerinde Yunanistan’a
‘ipotek hakki1’ tanimak demektir. Ne zaman Ayasofya s6z konusu olsa, Yunanistan hemen
sesini yiikseltmekte ve biz de bu sese kulak vermekteyiz.”% Armaoglu’na gore bu durum

Tiirkiye’nin bagimsizligina gdlge diisiirmektedir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse Osmanli Devleti’nin politikalarinin kabul gordigii bir
donemde, en biyiik mabedin camiye doniistiiriilmesi Hristiyan diinyasinda hos
karsilanmamigtir. Ayasofya meselesi glindeme geldiginde Hristiyanlarin, parlak
dénemlerine dénme umudunun hep var olduguna dair yorumlar Islamci dergilerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Bizans’1 canlandirma tilkiisiiniin var olup bu yonde tarihi

eserlerin tamirini ve onarimini gergeklestirdiklerine yazilarinda yer vermislerdir. Ayrica

% Kemaleddin Nomer, “Fetih Ruhunu Zedeleyen Hareketlerimiz”, Tohum 2/20 (1965), 9.
% Armaoglu, “Ayasofya Ibadete Agilmalidir”, 11.
60 Armaoglu, “Ayasofya Ibadete Agilmalidir”, 11.
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miize haline doniismesini, Hristiyan tlkiisiiniin gerceklesecegine dair umudun artmasi

olarak goriildiigiinii s6ylemislerdir.

2.6. Islam Karsithg

Cumbhuriyet’in kurulmasi ve laiklik iizerine sistem olusturma ¢abalar1 Miisliimanlarin
degerlerinin tam tersi bir politika izlenilmesine sebep oldu. Bu durum ise Islamcilarin,
yonetime karsi tepkilerine yol agti. Acik bir sekilde dini sembollere yonelik yapilan
diizenlemelerin ve degisikliklerin, islamc1 dergilerde en ¢ok elestirilen konulardan biri

oldugu goriilmektedir.

Cumhuriyet yonetiminin diizenlemelerine bakildiginda bazi dini sembollerin ve
motiflerin kaldirildig: goriilir. Mehmet Benli, “Kemalist rejim 1922 yilinda saltanat ile
birlikte Mevliit kandilini de yasaklayarak resmi torenlerdeki dini motifleri kaldirmustir.
Bu yasaklama Ankara Hiikiimeti’nin etkin kadrosunun, Osmanli nezdinde Islam’a da
cephe aldiginm ilk kanitidir” der.® Benli’ye gére dini sembollerin kaldirilmasi dine agik
bir cephe almak olarak kabul edilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Islamcilar, kemalist
rejimin uyguladig1 politikalarda Tiirkiye’nin, Osmanli Devleti ve Islam ile bagmi
koparma amac1 oldugunu diisiinmektedir. Benli’nin Mevlid Kandili’nin yasaklandigina

dair aktardig bilginin herhangi bir kaynakta ge¢medigini ayrica belirtmeliyiz.

Ayasofya caminin Osmanli Devleti nezdinde Onemli islevleri s6z konusudur.
Osmanli’nin Islami kimligi temsil ettigi seklinde yorum yapan Mehmet Benli, Kemalist
rejimin, Osmanli’y1 agagilama ve onun degerlerine karsi yapilan saldirilar: kendi riistiini
ispatlama amaciyla oldugunu soéylemektedir. “Bu saldirilar, Osmanli Devleti kiiltiir ve
medeniyetine olmaktan ¢ikmis, Islam dinine yonelmistir. islam’m inang ve degerlerine
kars1 baglatilan bu mesnetsiz karalamalar, “cumhuriyet eliti” olma riistiinii ispat arac1

olarak goriilmiistiir.”®

Mehmet Benli, ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi politikalari kapsaminda ilk Tiirk¢e ezanin
Fatih Cami’nde, ilk kamet ve tekbirin de Kadir Gecesi’nde Ayasofya’da okutuldugunu
dile getirir. Bu iki caminin segilmesinin arkasindaki sebebin bu camilerin Osmanli-islam

kimligini temsil etmesiyle alakali oldugunu belirtir: ... Ayasofya, Kemalistlerce tilkede

61 Mehmet Benli, “Osmanli-islam Toplumunda Bir Simge: Ayasofya”, Ozgiin Irade 124 (2014), 58.
62 Benli, “Osmanli-islam Toplumunda Bir Simge: Ayasofya”, 57.
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yeni la dinlilik siirecin bir simgesi olmas1 yolunda hedef secilmistir.”®® Ayrica yazar,
Ayasofya’nin miize haline doniistiiriilmesi ile kemalist rejimin yeni siirecinin simgesi
oldugunu soylemistir. Ciinkii Benli’ye gore Ayasofya’nin cami olmast Osmanli’nin

mirasidir.

Islamc1 yazarlarin, Ayasofya konusundaki goriislerini siir formunda da ifade ettigi
goriilmektedir. Bayindir’in dizelerinde Ayasofya’y1r miize haline getirenlere karsi asil

kimlik su dizelerde ifade edilmistir.

“Miize dediler miistevli usaklarin,
Silkin, aslina don, sen bir mabetsin,
Uzat ellerini, sarsin yarani neslim,

Yurdun Islam dir, adin cami kalsin. %

Ayasofya, 6ziinde mabettir. Sair, burada miize olarak kullanilmasinin dogru olmadigini
sOylemektedir. Bu sebeple ilk olarak miizeden sonra mabet vurgusuna yer verildigi
goriilmektedir. Miistevli, Osmanlica bir kelime olup, istila eden anlamima gelmektedir.
Sair Ayasofya’yr miize yapanlari, Istanbul’u istila etmek isteyenlere hizmet edenler

olarak gérmektedir.

Goruldigi tizere Ayasofya’nin miize olmasi dahil, cumhuriyet sonrasi dini sembollerin
yasaklanmas1 ve Tiirkge ibadet gibi yeni diizenlemeler yapilmasi Islam’dan uzaklasma
gayesi olarak yorumlanmustir. Soylemlerden ¢ikarilan sonuca gore yapilan miidahale ile
ilk olarak Osmanli’ya kars1 gelme s6z konusuyken daha sonraki degisimler ile dini olanin

hedef alindig1 belirtilmistir.

Cumbhuriyet politikalarini, toplumu yeniden insa etme olarak gérmek miimkiindiir. Ciinkii
bir kimligi olan toplumun en temel unsurlarmin kaldirilmasinin sembollere degil de
arkasindaki temel inanca karsi gelis olarak yorumlanmaktadir. Ciinkii her bir sembol;

diisiince, olay ya da inanc1 temsil etmektedir.

6 Benli, “Osmanli-islam Toplumunda Bir Simge: Ayasofya”, 58.
64 M. Celal Bayindir, “Ayasofya”, Dava Dergisi 8/72-73 (1996), 15.

71



3. TARIHIi SOYLEM

Istanbul’un fethi ve Ayasofya’nin camiye doniismesi tarihte dnemli bir hadise olarak
kabul edilmektedir. Bu sebeple tarih vurgusunun, dini yonii kadar 6n plana ¢iktig
goriilmektedir. Hatta bu konuda Islamcilarin, Ayasofya’nim tarihi dnemine daha ¢ok
vurgu yaptigi soylenebilir. Bu konuda, “Fatih’in emaneti, zafer abidesi” tanimlamalar1

karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1.Zafer Abidesi

Ayasofya’nin cami olmas1 Miisliimanlar i¢in 6nemlidir. Fakat Ayasofya, cami diginda
baska manalara sahiptir. Bunlardan biri ise tarihi hatirlatmasidir. Clinkii mekanlar, tarihin
izlerini yansitmaktadir. Tiim insanlik i¢in 6nemli olan mabedin camiye ¢evrilmesi, ayni
zamanda zaferin bir timsalidir. Bu sebeple Islamci dergiler igerisinde “zafer abidesi”

tanimlamalarma rastlamak mimkundir.

Tarihi olaylardan biri olan Istanbul’un fethi ile yeni bir cag baslamistir. Ayasofya ise ¢ag
acip kapatan Sultan’m zafer sembolii olarak goriilmiistiir. O doneme damga vuran olay,

bir mekanda sembollesmistir. M. Raif Ogan, bunu su sozlerle ifade eder:

“Ayasofya cami; yalmz bir Islam ibadetgdhi olmak itibari ile miihim degildir.
Orasi Tiirk iin zafer abidesidir. Ve tarihte Ortacagt kapayarak yeni devri acan
ITkinci Sultan Mehmet ’in muzafferiyet abidesidir. Fatih; kendi adina bes yiiz sene
sonra dikilmesi hatirlanan heykeli; Tiirk’iin sanli tarihinin zafer dolu
sahifelerinin en sanli bir timsali olmak iizere Ayasofya cami olarak milletine

hediye etmistir. "%

Goriildiigii tizere tarithin doniim noktalarindan biri olan Ayasofya’nm, camiye
doniistiiriilmesi, Tiirk’lin zaferinin gostergesi olarak kabul edilmektedir. Bu olaydan
hareketle bir anlamda tarihin mabetteki yansimasi olmasindan 6tiirii toplum kimliginin

olugsmasinda 6nemli bir etken oldugu sonucuna ulasilabilir.

Gelecek nesillerin tarihte 6nemli olan olaylar1 hatirlamasi ve unutmamasi amactyla tarihi

sahsiyetlerin birtakim izler biraktid1 goriilmektedir. Tarihi mabetler bunun en giizel

85 M. Raif Ogan, “Ayasofya; Mechul Sehitler Abidesidir”, Islam Diinyas: 1/7 (1952), 5.
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ornegidir. Ali Osman Kaya, Ayasofya Caminin arkasindaki zafer gostergesi oldugunu su
sekilde ifade eder: “Hakk’m batila iistiin gelisinin, diinyada esi olmayan bir abidesidir.”®®
Bu s6zlerden dini olarak elde edilen zaferin mabette yansidig1 anlagilabilir. Miisliimanlar

icin 6nemli olan nokta ise zaferin kime kars1 kazanildigi ve unutulmamasi gerektigidir.

Toplumsal hafiza, soyut bir kavram olup somut kaynaklarda goriiniirliik kazanmaktadir.
Bunlar sozlii, yazili ve anit mekanlar olup hatirlama unsuru bu kaynaklar ile
gerceklesmektedir. Ayrica gelecek nesillere aktarimi bu sekilde gergeklesmektedir.%” Bu
baglamda anit mekanlar, tarih igerisinde hapsolmaz. Bilakis bu yolla gelecek nesillere

tarthin aktarilmasi saglanir.

Ayasofya’nin yillar boyunca unutulmamasi, tekrar camiye doniistiiriilmesi ve giindemde
tutulmasinin en 6nemli nedeni toplumsal kimlik ile izah edilebilir. Ciinkii toplumsal
kimlik, bireyin toplumsal ¢evresine aidiyet hissetmesini saglar. Birey, ¢evresinin dini,
deger, gelenek ve goreneklerine gore hareket ederek bu cercevede eylemlerde
bulunmaktadir.®® Sebiliirresad dergisinde; “Ayasofya yalnizca Miisliimanlarm mabedi

degil, ayn1 zamanda Tiirk fethinin en biiyiik milli ve tarihi abidesi demektir®°

sOzleriyle
toplumsal kimligin igerisinde var olan tarihi yone dikkatler ¢ekilmektedir. Miisliimanlar,
kimligini olusturan g¢evrenin anlam kategorileri ile olaylar1 yorumlamaktadir. Ancak
burada dini yoniinden ziyade tarihi yoniine vurgu yapmaktadir. Sebiliirresad dergisinde

yazinin devaminda;

“Yunanlilarin hatirimi hos etmek igin 6yle bir fetih timsalini miize halinde
birakmak, tarihi hice saymak demektir. Bes yiiziincii yildoniimiinde hi¢ olmazsa
bu hata tashih edilerek milletin hakki millete ve tarihin hakki tarihe iade

edilmelidir "' ifadesi yer almaktadir.

2014 yilinda Ayasofya’nin cami olmast igin yapilan kanun teklifinde konunun tarihi
yoniiniin dile getirildigi goriilmektedir. Burdur Bagimsiz Milletvekili H. Hami Yildirim,

verilen kanun teklifinde bu yonii vurgulamaktadir. Ayasofya Cami’nin, tarihi ve milli

8 Ali Osman Kaya, “Ayasofya’nin Bedbaht Kaderi”, Tohum 8/88 (1975), 28.

67 Bozan, “Kutsal Mekanlarin Tahribinin Toplumsal Hafiza Uzerine Etkisi”, 1231.
88 Ozdemir, “Kimlik ve Séylem”, 108.

89 “Ayasofya Cami Hakkinda Baz1 Notlar”, Sebiliirresad 5/125 (1952), 398.

70 “Ayasofya Cami Hakkinda Bazi Notlar”, 398.
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kimligin bir pargasi olduguna dikkatleri cekmistir.”" Bu yazida milletvekilinin, “Tiirk
Milletinin pargasi” olarak belirtmesi, Ayasofya’nin milli kimlik ile ilgisini ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda soylenebilir ki milli kimligin olusumu, belli bir tarihi birikim
sonucunda meydana gelmektedir. Ciinkii ortak bir tarih anlayisi bireylerin aidiyet
bilincini olusturarak, onlar1 toplumla biitiinlestirmektedir. Aidiyet duygusu, ortak
hafizaya sahip bir toplumun ayni degerleri icsellestirip benimsemesi ile ortaya

¢ikmaktadir.

Toplumu ayakta tutan degerlerden biri de tarihidir. Tiirkiye Cumhuriyeti rejim olarak laik
olsa bile halkin inanci1 Islam’dir. Ali Riza Alp, milletlerin giiglii kalmasimi onlarin inang
ve degerlerine saygili olma ile esdeger oldugunu ifade eder: “Milletler, varliklarmi borglu
olduklar1 miiesseselere hiirmette kusur ettikleri takdirde Ozelliklerinden, dolayisiyla
kendilerini ayakta tutan destekten mahrum olurlar. Devletce laik oldugumuz halde,
halkimizin dini vardir ve toplumumuzun yiizde doksan besi Miisliimandir.””2 Alp, devlet
ve halkin bir biitiin oldugunu devletin, halkin isteklerine duyarsiz kalmamasi gerektigini
soylemektedir. Halk; dili, inanc1 ve tarihiyle bir biitiin olup herhangi bir unsuruna
uygulanan yaptirimm, Kimlige yonelik olarak algilanmasma sebep olmaktadir. Mesela
bireyin ibadetinin engellenmesi, bireye saygisizlik olarak algilanmaktadir. Bunun bir
ornegi olarak Tiirkiye’de kamusal alanda bagortiilii bulunmamaya yonelik girisimlerin
hukuka aykir1 olmasi bir yana ayn1 zamanda bireyi otekilestiren bir tutuma da neden

oldugu soylenebilir.

Dergilerde karsimiza ¢ikan ifadelerden biri ise “Basortiisii kefen, Ayasofya mezardir”"

slogan1 Miislimanlar i¢in kirmizi ¢izgi olarak ifade edilen iki hususu goézler Oniine
sermektedir. Anlasildig1 lizere sembolik anlami olan basortiisii ve Ayasofya, Miisliiman

bireyi digerlerinden ayiran temel noktalardandir.

Ayasofya, ibadet edilen bir yer olmasi sebebiyle dini yonii daha ¢ok 6n plandadir. Fakat
dini 6oneme sahip olmasina ragmen tarihi yoniine yapilan vurgular sik¢a karsimiza

¢ikmaktadir. Clinkdi tarihi hige saymak kimligi yok saymak olarak kabul edilmektedir. Bu

" “Ayasofya I¢in Kanun Teklifi”, Baran 8/382 (2014), 15.
2 Ali Riza Alp, “Ayasofya Cami ibadete Acilmalidir”, Sebiliirresad 15/354 (1964), 54.
™ “Ayasofya I¢in El Ele”, 30.
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konuda tarihin toplumu ayakta tutan degerlerden biri olarak kabul edilmesinin etkisi

biiyiiktiir.

3.2. Kilic Hakki

Islam toplumlarinda sehirlerde ilk olarak cami insa edilirdi’® veya Selguklulardan
baslayan bir uygulama olarak bir yer kili¢ yoluyla fethedilmisse sehrin en biiytik kilisesi
camiye cevrilirdi.”® Bunun amaci toplumu insa etmektir. Bu noktaya Gen¢ Yorum
dergisinde su sekilde yer verilmistir: “Camilerden, Islam Toplumu ¢ikar... Islam ordular:
nereyi fethetmisse ilk yaptiklar is toplumun kalbi sayilan mescidi insa etmektir.”’®
Goriildiigli lizere camilerin Miisliimanlar i¢in sosyolojik bir 6nemi s6z konusudur.
Caminin dini islevinden farkli olarak siyasi, kiiltiirel, sosyal ve egitim alanlarinda merkezi
bir konumda yer almasi Islam toplumunun ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu sebeple,
ornek model olan cami insa etme geleneksel hale gelmis olup Osmanli Dénemi’nde
uygulanmistir. Bu, toplum diizeninin saglanmasi ve toplumu birlestirip biitiinlestirmesi
amaciyla ortaya ¢ikan bir gelenektir. Toplumun ihtiya¢larinin ele alindigi, devlet erkani

ile halkin bir arada oldugu bir mekanin bu amaci1 gerceklestirmeyi kolaylastiracagi

sOylenebilir. Bu sebeple camiler, toplumun huzurla yonetilmesinde biiyiik paya sahiptir.

Islamc1 yazarlarm Ayasofya sdylemlerinde fetih ve kili¢ hakki ile ilgili sozlere sik¢a yer
verdikleri goriilmektedir. Taranan metinlerde en ¢ok tanimlanan kelime ise “fetihtir”.
Fetih ve kili¢ ikilisinin bir arada olmasi, maddi zaferin somutlasmis hali olmasi ile

alakalidir.

Fethin gayelerinden biri ise Allah’in dinine hizmet etmektir. Osmanli doneminde camiler
ile halka hizmet ederek Allah’in dinine yardimc1 olunmaktadir. Ayasofya da diger camiler
gibi bu fonksiyonun en 6nemli simgelerinden biri olarak kabul gormektedir. Ayasofya ile
amaglanan Allah’a hizmet etmektir. Bunun yolu ise fetihle ger¢eklesmektedir. Refik Tkbal

ise fetihle asil hiiviyetine kavustugundan bahseder.”” Kilig ile elde edilen fetihler ile

4 Cahid Baltact, “Islam Medeniyetinde Cami”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2013),
227.

> Bilgin, Ibadet, 177-178.

6 “Muhammed Emin Yildirim: Ayasofya’nin Ibadete Acilmasi Bizim Mesru Hakkimzdir”, Geng Yorum
10/117 (2014), 14.

" Refik Ikbal, “Ayasofya’nin Ug Yiizii”, Tohum 2/20 (1965), 14.
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Miisliiman Tiirkler, cihan hakimiyetini saglarken ayn1 zamanda toplumlara, Islam Dininin

ulagmasini saglamiglardir.

Bir yer vatan olarak kabul edildiginde tarihi eserleri ile birlikte bir biitiin olarak
benimsenmektedir. Yurt edinildikten sonra o topraklarda var olan kiiltiirel ve dini
zenginlikler, toplumun degerlerinden sayilmaktadir. Yazarlarm, Ayasofya’yr milli
kimliklerinin bir parcasi olarak gérmesini bu sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii
vatan kabul edilen yerin mabetleri de o topluma ait olup milli degerlerden kabul edilmekte
ve vatana olan bagliliklariin bir sonucu olarak bireyler, bu mabetleri igsellestirmektedir.
Bunun sonucunda Islamcilarin Ayasofya’nin miize olmasina karsi tepkiler verme
sebebinin milliyetcilik ve vatanseverlik duygularina bagli olarak ortaya c¢iktigni ve

toplumla biitiinlesmesinden ileri geldigini sdylemek miimkiindiir.

Islam Dininde Enfal suresinde ganimet ile ilgili olarak “Artik elde ettiginiz ganimetten
helal ve temiz olarak yiyin.”’® seklinde buyrulmustur. Buna gore bir yer fethedilince o
yerin mali miilkii ganimet olarak kabul edilip miilkiyeti Miisliimanlara gegmektedir. Bu
ganimetler igerisine maddi degeri yiiksek miilkler katildig1 gibi manevi ve siyasi yonden
kiymetli tarihi eserler de girebilir. Ayasofya ise bu bakimdan 6nemli bir eser olup kilig
ganimeti olarak kabul edilmesi bununla ilgilidir. Ciinkii Istanbul ile birlikte Ayasofya’da

elde edilmis oldu. Bu hususu Semaheddin Cem, su sekilde dile getirmistir:

“Biz Oguzlardaniz. Bu topraklardan Oguzlar gecti, bize buralarini Oguzlar ve
onlarin aziz evlatlar fethederek verdi. Bu vatan bizimdir. Bu vatanin mabetleri
de bizimdir, Hristiyan dleminin degildir. Camilerimizi kullanma hakkina ancak
biz sahibiz; bu sebeple kéhne Ayasofya, 1453 den itibaren de Fetih Cami, bizim

kilicimizin ganimetidir. O artik bizim mabedimiz, bizim camimizdir. 19

Osmanli geleneginde sembolik ritliellerden biri minbere kilicla ¢ikmakti. Osmanh
Devleti’nde uygulanan bu yontemin bir anlami1 s6z konusudur. Kilig, gii¢ anlamina gelir;
muhatabma gii¢ sahibi oldugunu gosterir. Ayn1 zamanda her seyi 6zgiir bir sekilde dile

getiren devleti sembolize etmektedir.® Bu anlamda kilig ile muhataplarina énemli bir

8 El- Enfal 8/69.

" Semahaddin Cem, “Ayasofya’nin Manen Fethi”, Tohum 2/20 (1965), 29.

8 {smail Hakk1 Aksoyak, “Hutbeyi Kiligla Okumak”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 3/4 (2019), 74-
81.
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mesaj vermektedir. Ciinkii kili¢ hakki, savasarak elde edildiginin de gostergesidir. Bu
konu ile alakali olarak bir haberde; tarih¢i Ahmet Anapali, Islam Hukuku’nda savas
esnasinda anlasilarak elde edilen mabetlerin camiye doniistiiriilmedigini sadece savagsarak
alinan yerlerin ganimet olarak nitelendirildigini ve komutanin tasarruf hakkma sahip
oldugunu belirtmektedir. Fatih Sultan Mehmet, Istanbul’u savasarak elde ettigi i¢in
Ayasofya’y1 da kili¢c hakki olarak kabul etmistir.8* Bu gelenek Ayasofya’nin tekrardan
camiye doniistiiriildiigii giin Diyanet Isleri Bagkan1 Erbas’in kilicla hutbeye ¢ikmasi ile

tekrar hayata gegirilmistir.

Yazarlarin Ayasofya’y1 tanimlarken kilic hakki ismine yer vermelerinin sebebi fetih
sembolii olmasidan dolayidir. Bununla ilgili olarak Islam Aylik Mecmua’da bu hususa
deginilmistir: “Kiligla feth edilmistir. Osmanli Feth-i Miibin diye taziz ettigi bir fethin
sembolii olarak ulema ziimresine cuma giinleri kili¢ taktirarak hutbe okutmustur.”®®
Ulemanin kilig semboliinii hutbede kullanmasi, halki yonlendirme, bilgilendirme
imkanmin kolay oldugu ortam olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu uygulama ile devlet,
Istanbul’un kilig ile elde edildigini gdstermekte devletin giiciiniin ve sdz hakkmim

oldugunu topluma ve diger devletlere iletmektedir.

3.3.Fetih Nisanesi

Ayasofya konusunda en ¢ok kullanilan tabirlerden biri “fetih nisanesi”’dir. Bu sdylemin
kullanilmas1, Istanbul’un fethini hatirlatmas1 sebebiyledir. Bu olayla birlikte
Miisliimanlar, Bizans’a kars1 zafer elde ederek siyasi yonden gii¢ kazanmis olup nesiller

boyu unutulmayacak bir hadise meydana gelmistir.

Islamc1 yazarlara gore bu fetih Istanbul’da Hiristiyanlar arasindaki mezhep rekabetine
son vermis, kaos yerini barig ortamima birakmigtir. Fethin siyasi ve dini yonden baris
ortamin1 olusturdugu ile ilgili olumlu neticeler Yeniden Milli Miicadele dergisinde yer

almistir:

8 Hikmet Faruk Beser, “Prof. Dr. Ziya Kazici: Kiligla Hutbe Gelenegi Oranin Savasla Fethedildigi
Anlama Geliyor”, Anadolu Ajansi, (6.10.2010), https://www.aa.com.tr/tr/ayasofya-cami/prof-dr-ziya-
kazici-kilicla-hutbe-gelenegi-oranin-savasla-fethedildigi-anlamina-geliyor/1921902

8 Cnntiirk, “Ayasofya Acilis1 Sirasinda Giindeme Geldi: Hutbede Kili¢ Gelenegi Nedir?”, (24 Temmuz
2020), https://mww.cnnturk.com/video/turkiye/ayasofya-acilisi-sirasinda-gundeme-geldi-hutbede-
kilic-gelenegi-nedir

8 Yilmaz Oztuna, “Ayasofya ibadete Ac¢ilmalidir”, Islam Aylik Mecmua 4147 (1987), 38.
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“Kendi i¢inde mezhep kavgalarinin kérdogiisiinde kaynayan, kendi iginde dahi
biitiinlesmemis Bizans igin fetih, barisin ve huzurun miijdecisi olmustu. Bir
Bizans ileri geleni Grandiik Notas, “Istanbul, sokaklarinda papazin hotozunu
gormektense Padigsahin sarigint gormeyi tercih ederim’ diyerek, ¢oktan ¢okmiig
Bizans enkazinin tizerinde Fatih’i selami idi. Fatih, Osmanli, giiven demekti,

baris demekti. %

Istanbul’u fethederek Miisliimanlarin altn ¢ag1 yasamasini altinda Fatih’in olusturdugu
toplum diizeni yatmaktadir. Fetih olay1, sadece belli bir kurumu etkilememis bilakis biitiin
kurumlarm ayni hedef iizere diizen olusturdugu ve her toplumsal grubun bu diizene riayet
ettigi bir sistemin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bunlara bagli olarak Fatih’in, Osmanli
Devleti’nde yeni bir ¢ag baslattigi soylenebilir. Yeniden Milli Miicadele dergisinde

Fatih’in olusturdugu toplumsal diizen ifade edilmistir:

“Bu kohne Bizans in karsisinda ise insani ve hakl bir ideolojiyi rehber edinmis,
kendi iginde biitiintiyle ahenkdar bir toplum altin ¢agimin  doruguna
tirmaniyordu. Milli tarihimizde fethi sembol haline getiren de Fatih’in
dehasindan ziyade, Fatih ¢agindaki miiesseselerin, milli ideallerin vasitasi
olmasidir.  Fatih devrinde goriilen ornek toplum diizeni halktan devlete,
cobandan kumandana kadar biitiin  bir milletin, aym ideale sarsilmaz
baghligidir. Biitiin miiesseseler bu ulvi gaye icin birer vasita addedilmistir. Ne
devlet, ne ordu, ne adliye, ne de kiiltiir miiesseseleri milli ideallerden ayr

miitalaa edilmezdi.”®®

Seyhmus Durgun Ayasofya ile nesillere aktarilan anlami; kelime, abide ve fetih semboli
tabirleri araciligiyla anlatmistir. Durgun, Ayasofya sozciigiinii, tarihi gelecege aktaran bir

kelime olarak gormekte ve mabedin gegmisi yansittigmi dile getirmektedir:

“Ayasofya bir kelimedir, ama sembol bir kelime. Bir destani savaginizin
hatiralarimin yigilip biriktigi bir ¢ekirdek kelime. Mazi agacini swrtlamig

istikbale tasiyan bir kelime... Ayasofya bir abidedir, istikbale doniik sanl

8 «Ayasofya Acilmal ve Patrikhane Yurtdisma Derhal Cikarilmalidir”, Yeniden Milli Miicadele 51226
(1974), 9.
8 “Fetret Doneminden Fetih Dénemine Gegis”, Yeniden Milli Miicadele 5/226 (1974), 9.
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mazinizin manasint yiiklenmis ulu bir kavak gibi dimdik duran bir abidedir.
Mananin abidesidir; abidelesmis mananizdir. Ayasofya bir fethin sembolii; bir
zaferin ispati;, tarihi akisimizin maddedeki tugrasi ve muhtesem savasin

basindaki tacidir.

Istanbul’da bircok caminin oldugu diisiiniildiigiinde Ayasofya’nin tekrardan camiye
doniistiiriilmesine ihtiyag olmamaktadir. Fakat Ayasofya’nin, dini islevi disinda birtakim
sembolik anlamlar1 olmas1 Ayasofya’ya bakisi degistirmektedir. Soylemlerde de ifade
edildigi tizere Ayasofya fethi, sanli tarihi ve zaferi hatirlatarak gegmisin akilda kaliciligini

arttirmaktadir.

Halbwachs, hatirlamanin figiirlerini, zaman ve mekan olarak belirtir. Assman ise bununla
paralel olarak hatirlama figiirlerinin mekéanda cisimlestigini sdyleyerek hafizanin
goriiniirliik kazandigini ifade eder.®” Bu mabedin biiyiileyici etkisi ile siyasi ve dini
etkenler birlestiginde toplumsal gruplar i¢in ayrilmaz birer sembol haline gelmektedir.
Yiizyil gegmis olmasi ve hala giindemde tutulmasi; mekanin, hatirlanma hususunda

onemli bir figlir oldugu gercegini ortaya ¢ikarmaktadir.

Semboliin alt mesaji, toplum kimligi hakkinda bilgiler sunmaktadir. Bu durum ise
toplumsal hafizadan bagimsiz degildir. Zira hafiza ile insanlar kimlik sahibi olmaktadir.®
Bunun yaninda siyasi ve dini sebepler ise kimligin temel unsurlar1 arasinda sayildigindan

semboliin ehemmiyetini daha ¢ok arttirdig1 soylenebilir.

3.4. Ecdad Yadigan

Mekan, bireylerin aidiyet bilincinin olusmasini saglamakta ve duygusal baglarmin
giiclenmesine katki saglamaktadir. Belli bir sembol araciligiyla gruba baglilik duygusu
olugarak bireylerin ortak payda da bulusmasi kolaylagsmaktadir. Ayasofya, bireylerin
duygusal anlamda kendilerini bir grupla O6zdeslestirmesinde ve birlik duygusunu

canlandirmasinda 6nemli bir aragtir.

8  Seyhmus Durgun, “Her Fetih Bir Selamdir Fatih’e”, Milli Geng¢lik 2/30 (1978), 44.
8 Assman, Kiiltiirel Bellek, 46.
8 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniisiimii, 15.
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Ayasofya’nin miize haline gelmesi iizerine verilen tepkilerden biri ge¢mis ile bagin
koparilmasidir. Gelecek nesillerin degerlerini 6grenemedigine vurgu yapan Islamci
yazarlar, yazilarimda suglayict ve sitem dolu yorumlara yer vermektedir. Mehmet

Stisli’niin degerlendirmesi gegmisinden habersiz bir neslin varligini bize anlatmaktadir:

“Bizi birbirimizden aywdilar... Mazinin derinliklerine uzanan hayat yiiklii
koklerimizin uclarimi kestiler... Aramizda uzanan sanli devrin oniine katran
renkli bir perde ¢ekerek yeni nesli diiniinden nasibsiz biiyiittiiler.. Tarihimizin
altin kitabelerini bize kiiflii bir kazinti olarak gostermek istediler.. Aramiza sira-
swra tepeler yigdilar.. Dedemizin hayat planiyla aramiza korkung bir u¢urum
actilar... Ecdadimizin kiyymet grafiginin ¢izgilerini kirilasi elleriyle zirvelerden

asagilara kadar indirip cignemekten ¢ekinmediler ... "%

Siislii, mazi ile araya set ¢ekildigini ve gegmisteki tarihi degeri yliksek eserlerin 6nemsiz
gosterilmeye c¢alisildigim1 ifade eder. Ecdadin aktardiklarina, gelecek nesillerin
ulagamadigimi sOyleyerek aradaki uguruma dikkatleri ¢ekmektedir. Siislii, biitiin bu

yapilanlar1 saygisizlik olarak gérmekte ve buna sebep olanlar1 da agikc¢a suclamaktadir.

Hekimoglu Ismail, yoneticilerin tarih ile araya mesafe koymak suretiyle yeniliklerin
anlam kazanacagma inandigmi ve Ayasofya'nin ibadete kapatiimasinin Fatih’i
hatirlatmasiyla  ilgili oldugunu ifade eder. Bunun yaninda Ayasofya’nin
miizelestirilmesiyle mahkim edildigini, bundan dolay: Fatih’in torunlarinin da

kendilerini esir hissettigini vurgular.®

Ayasofya, ecdad yadigari olarak kabul edilir. Dolayisiyla tarihi eserin aslinin korunmasi
gerekir, bu da ancak ezan sesinin yankilanmaya devam etmesi ile gergeklesecektir. Zeki

Ceyhan, ezan1 ecdada duyulan sayginin belgesi olarak gordiigiinii dile getirmektedir:

“Ayasofya’dan yiikselecek ezan seslerinin anlami bambaska olacaktir. Bu ezan
sesleri ecdadimizin arzularimin yerine geldigini belgeleyecektir. O ecdad ki,

inandigi  degerlerin miidafaast i¢in camni  vermekten ¢ekinmemistir.

8 Mehmed Siislii, “Beklenen Fatih ve Mahzun Ayasofya”, Islam 'in llk Emri Oku 9/91 (1969), 10.
% Hekimoglu Ismail, Yokus (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 62-63.
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Gerektiginde malint gerektiginde kellesini vermis her seyi ile inanglarina sahip

ctkmustir. %"

Ecdadin biraktiklarina saygi gosterilmesi, milletin kendi degerlerini muhafaza etmesi
olarak yorumlanmaktadir. Ayasofya’nin emanet oldugunu vurgulayan ifadeler, dini ve
tarihi degerlerin toplumun ayrilmaz birer pargasi olmasindan ileri gelmektedir. Cahit
Oney siirinde Ayasofya’nin fethi temsil etmesi ve Fatih’in emaneti olarak goriilmesinden

otiirii ezan seslerinin devam etmesi gerektigini soylemektedir:

“Bir vakf ile kaldin bize Fatih’den emanet;
Yiikselse minarenden ezan Rabb’a, semayal...

Timsali idin feth-i miibinin, Ayasofya!’®?

Tiirklerin zaferler kazanmasinda ve genis topraklara dagilmasinda Fatih’in dnemli bir
rolii vardir. Fatih, toplum i¢in degerli olan ve gelecek nesillerin unutmamasi gereken bir
lider olarak goriilmektedir. Fatih’in zaferlerinin anilmasi ve biraktiklarina saygi
gosterilmesi gerektigine vurgu yapilmasi onun “karizmatik otorite” olarak kabul
gormesiyle ilgili olabilir. Weber’in karizmatik ideal tiplemesine goére, savas
kahramanlari, peygamberler konumunu etkiledigi gibi alt sinifta olup da yiiksek deha ile
askeri komutanliklara ¢ikanlar icin de aynmi dlciide bu otorite gecerlidir.*® Karizmatik
otorite, Weber’in sosyolojiye kazandirdigi ideal tiplerden biridir. Sosyal gercekliklerin
anlasilmasinda ara¢ olarak kabul edilmektedir. Nitekim tarihi olaylarin alt metninin
okunmasmda kolaylik saglayan kavramsallastirmalardir.®® Toplum tarafindan kabul
géren ve unutulmamaya yonelik cabalarm oldugu bazi tarihi olaylarin arkasindaki
sebepler ideal tip kavrami ile daha kolay anlasilmaktadir. Fatih Sultan Mehmet Han’in
karizmatik bir lider olarak kabul gérmesinde Istanbul Fethi ve Ayasofya’nin cami
olmasinin 6nemli bir etkisi mevcuttur. Kitleler nazarinda karizmatik lider olmasinin
tarihteki basarilarmdan kaynaklandigi soylenilebilir. Birtakim etkenler sebebiyle toplumu
etkileyen bir olgunun baskin sebebinin anlagilmasinda ideal tip kavramlastirilmasindan

yararlanilabilir. Weber’in ideal tip kavramsallagtirilmasma gore peygamber ve savas

%1 Zeki Ceyhan, “Bu Vebal Bize Yeter”, Vesika 12 (1976), 22.

92 Cahit Oney, “Fethin Timsali: Ayasofya”, Sur 13/146 (1988), 46.

9 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, gev. H. Bahadir Akin (Ankara: Adres Yaynlari, 2005), 79-81.
% {smail Hira, “Max Weber’in Yontem Anlayis1”, Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2000), 51.
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kahramanlar1 karizmatik otorite olarak kabul edilmektedir. Tarihte 6nemli zaferlere imza
atan Fatih Sultan Mehmet, Osmanli Devleti’nde de gliniimiizde de otorite olarak kabul
edilmeye devam etmektedir. Onun izlerini tasiyan sembollerin giindemini korumasi

toplumun kiymet gdsterdigi bir sahsiyet olmasindan kaynaklanmaktadir.

Kaya, emanet hususuna dikkatleri ¢gekerek toplumun duygularina su sekilde yer vermistir:
“Fakat bugiin, Ayasofya kapalidir. Fethin sembolii ve Fatih’in bize en mukaddes emaneti
olan Ayasofya’ya sahip olamamanin 1zdirap ve utancini duyuyoruz.”® Burada éncelikli
olarak Fatih Sultan Mehmet gibi bir sahsiyetin biraktigi eser olmasi sebebiyle ona tabi
olan toplumun Ayasofya’y1 muhafaza etmesi gerektigi vurgulanmaktadir. ikinci olarak
emanet konusu, Islam dininin 6nemli hasletlerinden biri olarak kabul edilmektedir ve
emanete ridyet Miisliimanlarin temel gorevlerinden biridir. Dini bir vecibe olarak
yapilmasi farz olan gorevin eda edilmemesi Miisliimanlarin hicap duymasina sebebiyet
vermektedir. Bu anlamda dini yonden sorumluluk hissedilmesi, Miisliiman kimliginin
bir neticesi olarak goriilebilir. Bu kimlige sahip milletler i¢cin 6nemli goriilen bir diger
kavram, Islam dinine 6zel olan ve kutsal anlamma gelen mukaddestir.®® Kutsal kavramu,
dinin &ziinii olusturmaktadir. Ancak Islam dininde kutsal kavrami yerine “mukaddes”
kelimesi daha ¢ok kullanilmaktadir. Islam dininin tevhid anlayisidan otiirii objelere
kutsallik atfedilmemektedir. Mukaddes olan seylerin sayisi ise siirlidir. Genel olarak ele
alindiginda her dine 6zel olarak kutsal kabul edilen mekan, giin, objeler vardir. Toplum
hafizasinda yer alan mukaddesler ile bireylerin, toplumsal ger¢eklikleri insa edilmektedir.
Clinkii tabiatiistii varlik ile baglantisi olmasi sebebiyle baska nesnelere de kutsallik kattig1
goriilmektedir.®” Kutsal emanetler bununla baglantilidir. Ayasofya Cami, mabet olmasi
sebebiyle Islamc1 yazarlar icin mukaddes kabul edilmektedir. Hem dini yonden 6nemli
bir vasfa sahip olmasi hem de karizmatik liderden kalan bir eser olmasi sebebiyle

muhafaza edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.
4. SIYASI SOYLEM

Ayasofya’nin dini ve tarihi yoniinden sonra siyasi yoniiniin de 6n planda oldugu

gozlemlenmistir. Osmanli doneminde de devletin 6nemli siyasi uygulamalarini, camileri

% Kaya, “Ayasofya’nin Bedbaht Kaderi”, 27.
% Tiirkce Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), 2/1042.
7 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2002), 26/495-496.
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merkeze alarak gerceklestirdigi bilinmektedir. Osmanli padisahlarinin askerlere ciiluslari
camide dagitmalar1 ve padisahin kendi adma hutbe okutmasi gibi uygulamalar, Islam
toplumunda camilerin, siyasi fonksiyona sahip oldugunu gostermektedir. Islamci

dergilerde gecen Ayasofya’nin siyasi yonleri bu baglik altinda analiz edilecektir.

4.1. Siyasi Bagimsizligin Sembolii

Ayasofya’nin dini hiiviyetinin yaninda siyasi yoniiniin daha ¢ok dikkat ¢ekmesi, farkli
milletlerin ortak sembolii olarak kabul edilmesiyle alakalidir. Islam ve Hristiyanlik igin

bu yapi, devlet olarak bu topraklardaki hakimiyetin bir nisanesi olarak gériilmektedir.

Istanbul’un fethi igin yapilan bir savas ve onun sonucunda elde edilen zafer soz
konusudur. Bu sebeple savas neticesinde elde edilmesi ve fethedilen topraklari sembolii
olmasindan 6tiirli siyasi bagimsizligm bir tezahiirii olarak goriilmektedir. Hristiyanlarin
cephesinde ise bu yenilgi sonucunda Bizans yikildig1 i¢in bu yapmin kiliseye
dondiiriilmesi ile birlikte tekrardan bagimsiz bir devlet kurulacagmna dair umutlarin
oldugu goriilmektedir. Ciinkii Ayasofya, Bizans hakimiyetinin sembolii olarak

goriilmektedir.%®

Ayasofya’nin cami olmaktan ¢ikarilmis olmasi, Islam’m zincirlenmesi olarak tasvir
edilmektedir. Tekrar cami haline geldigi takdirde islam’a vurulan bu zincirin kirilacag:
kabul edilmektedir. Osman Okgu, bununla ilgili olarak soyle diyor: “Ayasofya bir
semboldiir. islam’a vurulmaya ¢alisilan zincirin kilididir.”% Bu tasvirle Ayasofya’nmn
Islam’in  bu topraklardaki hakimiyetinin bir nisanesi olarak kabul gordiigii

anlagilmaktadir.

Hiirriyet kavrami ile ele alindiginda Ayasofya, cami haline dondiigii takdirde Islam’mn
hiirriyetinin gerceklesecegi kabul edilir. Bu hiirriyet ayn1 zamanda Miisliimanlarin
hiirriyetidir. Ok¢u’nun yazisinda da degindigi bu nokta, Miisliimanlarin Ayasofya’y1 ayni
zamanda kimliginin bir pargasi olarak kabul ettigini gdsterir. Bu hususu sosyal kimlik
kuramu ile izah etmek miimkiindiir. Cilinkii sosyal kimlik kuramina gore bir gruba olan
baglilik; 6zsaygi, ait olma, ayirt edilme, anlam bulma, siireklilik ve etkililik hisleriyle

baglantilidir. Bireyin bir gruba baghiligmin motivasyon kaynaklariyla iliskili oldugu

% Nomer, “Fetih Ruhunu Zedeleyen Hareketlerimiz”, 9.
% Osman Okgu, “Kilise mi, Miize mi?: Ayasofya Camidir!”, Sur 160 (1989), 16.
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anlagilmaktadir. Motivasyon kaynaklari, ait olma, 6zsaygi, ayirt edilme, anlam bulma,
stireklilik ve etkililiktir. VVignoles, bireyin sosyal kimlige karsi bir tehdit hissettiginde bu
hisleri korumaya ve arttirmaya ¢alistigini vurgulamaktadir.!® Ok¢u’nun “Ayasofya’nmn
hiirriyeti, Misliimanlarin hiirriyetidir” seklindeki ifadesi, sosyal kimliginin geregi olarak
ait olma hissinin en agik gostergesidir. Bu hissin aksi yOniinde yapilan her bir

miidahalenin, bireyin kendisine yonelik oldugu sonucuna ulasilir.

Osmanli Devleti’nde padisahlarin kandil gecelerinde namaz kilmak i¢in Ayasofya’y1
secmeleri ve tahta gecen padisahin ilk Cuma namazini Ayasofya’da kilmasinm bir anlami
vardir.'® Camiler, islam toplumlarmda yoneticilerin, halk ile beraber olmasmim
araclarindan birisidir. Bu amagla secilen camilerin ibadethane vasfinin yaninda sembolik
anlamlar1 da 6nem kazanmaktadir. Padisahin, halkin arasia katilmas1 olarak yorumlanan
Cuma namazini Ayasofya’da kilmas1 ayn1 zamanda halka birtakim mesajlar vermektedir.
Buna paralel olarak padisahlarm, biiyiik camilere minber gondermesinde de benzer
amaglar bulunmaktadir. Nitekim Can, padisahlarin minber gondermesinin arkasindaki
amaci “...Devleti yonetenlerin otoritelerinin halk tarafindan bilinmesi, bunun yaninda
ilahi giicii temsil ettiklerini belirtmek, dine hizmet duygularini beyan etmek gibi anlamlar

102 seklinde ifade etmektedir. Yoneticilerin, kendi inandiklar1 dine

icerdigi sOylenebilir.
hosgorii ile yaklasmalar1 ve destek olmalar1 toplum tarafindan iktidarin otorite olarak

kabul edilmesinde kolaylastirici rol iistlenmektedir.

Ayasofya’nin Amerika Birlesik Devletleri ve emperyalist gliglerin istegi ile miizeye
cevrildigini iddia eden Harun Yiiksel, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin i¢ islerine
miidahale edildigini ifade eder. Bir mabet iizerinde devletlerin kendine s6z hakk1 tanimasi1
siyasi gii¢ olarak kabul edildiginin de gostergesidir. Ermeni soykirimi yasasma vurgu
yapan yazar, ABD’nin bu yasa sebebiyle Tiirkiye’ye tavizler verdirdigini sdylemistir.
Ayasofya’nin miize olmasi karsisinda sevinen devletlerin varligini ifade eden Harun

Yiiksel, bu kararla ilgili sunlar1 demistir:

10 Vivian L. Vignoles, “Identity Motives”, Handbook of Identity Theory and Research, ed. Seth J.
Schwartz - Koen Luyckx, (New York, NY: Springer New York, 2011), 403.

101 Mehmet Ipsirli, “Osmanlilarda Cuma Selamligi (Halk Hiikiimdar Miinasebetleri Agisindan Onemi)”,
Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu'na Armagan (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1991), 462.

102 Mesut Can, “Tarihte Minbere Yiiklenen Sembolik ve Terminolojik Anlamlar Uzerine Baz1 Tespitler”,
Bilimname 2019/39 (23 Aralik 2019), 423.
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“Bu kararin, basta o dénemin emperyalist patronu Ingiltere olmak iizere biitiin
Hristiyan dlemini ne kadar sevindirdigi ve biitiin Islam dlemini ne kadar iizdiigii
de bir baska malum... Bu kadar malumun bize apac¢ik gosterdigi bir baska
malum da su: Ayasofya ¢ok énemli bir dini, tarihi, kiiltiirel sembol oldugu kadar

cok énemli siyasi bir giic/kozdur...”*%

Ayasofya’nin miize olmasi1 sadece Tiirkiye’yi etkilememekte, statiisiindeki degisiklik
nedeniyle bazi devletlerin de ilgi alanina girmektedir. Yani Ayasofya, belli bir iilke ve

cografya ile sinirh degildir.

Ayasofya’nin miize olmas1 kararmin Tiirkiye’nin kendi istegi ile olmadigmni diisiinen
Islamcilar, bu kararin Batr’nin isteklerinin gdz 6niinde bulundurulmasiyla verilmis
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Ayasofya, Tiirkiye nin tarihini yansitmaktadir. Ustelik
¢ogunlugu Miisliman olan bir iilkede dini ve siyasi sembol olan caminin miizeye
dontistiiriilmesinin ancak distan gelen bir giicle gerceklesebilecegi diisliniilmektedir. Bu
anlamda bu kararin siyasi bir karar oldugu ifade edilmektedir. Bununla ilgili olarak
Yeniden Milli Miicadele dergisinde Bati’nin s6zlerine gore hareket edildigi ve bu sebeple

camiye ¢evrilmedigi acikca dile getirilmektedir:

“Ayasofya’min ibadete kapali tutulmasi, bir anlamda Bati’ya verilen bir taviz
goriiniimii almistir. Oniimiizdeki 29 Mayis giinii bir Bati Imparatorlugunun
teslim alindigr ve bu teslimin Ayasofya ile sembollestirildigi giindiir. Bati’ya
teminat vermeme politikasi ve -Bati ne der- havasindan kurtulmak isteyenler igin
ilk imtihandir bu! ...Dis politikada bagimsizlik konusunu, angaje olmama
iradesini, yalniz Ayasofya’min a¢ilmast a¢ilmamasi meselesine baglamiyoruz
ama, bugiin artik Ayasofya 'nin da bir angajman sonu bugtinkii statiiye girdigini

kabul etmek, genel kanaat haline gelmistir. "%

Ayasofya, Yunanlilarn Anadolu’daki varligini sembolize etmektedir. Yunanlilarin

birgok kilise varken ibadet ve dua i¢in Ayasofya’y1 segmesinin arkasinda siyasi sebepler

103 Harun Yiiksel, “Ermeni Soykirim Tasarisi’na Kars1 Politik Hamle: Ayasofya Agilsin!”, Baran 41
(2007), 7.

104 «Bir Olay Bir Yorum: Ayasofya A¢ilmalidir, Dis Politikada Bagimsizhigin ilk Sarti Budur!”, Yeniden
Milli Miicadele 5/224 (1974), 15.
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s6z konusudur. Kemal Fedai Coskuner, Yunanlilar i¢in Ayasofya’nm {ilkii haline

geldigini ve ¢ocuklara bu suurun asilandigini dile getirmektedir:

“Ayasofya basta Yunan Milleti olmak iizere Ortodoks kiliselerinin milli
ulkiistidiir. Bugiin Yunan milleti, gencligine milli iilkiistinii Ayasofya iizerinden
aktarmaktadir. Hatta bu hususta o kadar ileri gitmislerdir ki, ¢ocuklarint ufacik
vaslarda bu yolda iyice suur kazandirimasi icin Ayasofya’yr sarki ve mars
haline getirerek ilkokullarina kadar sokmuslardir. ‘Ta paramutin poli- Kitin
Ayasofia- Ta dyoksimi Tis Tiirki- Mestin kokini Mila’ manasi, ‘Alacagiz

Istanbul’u, Ayasofya’yi Anadolu’dan Tiirkleri siirecegiz,” demektir. 19

Yunanlilar marslarinda Ayasofya’yr konu edinmekte ve bu sayede c¢ocuklar milli
iilkiisiini 6grenmektedir. Goriildiigii tizere Yunanlilar, marslar1 araci olarak kullanarak
kolektif bilinci sozlii olarak aktarmaktadir. Tiirklerle olan ¢atisma sézlere yansimis olup
Anadolu’dan gonderme isteginin agik¢a ifade edilmesi, Yunanlilarin milli tlkistni
gozler Oniine sermektedir. Bizans’in tlkiisiine “megola idea” denilmekte ve Bizans
Devletinin canlanmasi anlami tasimaktadir. Bu hususu hatirlatan Coskuner, iilkiiniin

ger¢eklesmesinde Ayasofya’nin anahtar konumda yer aldigini gésterme amacindadir.

Bir devletin kendi topraklarinda bulunan bir yapi ile ilgili olarak s6z hakkina sahip olmasi
ve 0zgiirce halkin isteklerini yerine getirmesi bagimsiz bir devletin var olduguna isaret
etmektedir. Dis giiglerin dikkatini celbeden Ayasofya, Ortodoks mabedi olmasinin
yaninda sembolik olarak devletin giicinii de sembolize etmektedir. Yeniden Milli
Miicadele dergisinde Papa’nin Ayasofya’da dua etmesi, Bati’ya verilen taviz seklinde

yorumlanmistir:

“Artik fazla izaha liizum hissettirmeyen bir husus vardir ki o da, dis
politikamizda Avrupa’va taviz ¢igirimin devam ettigidir. 500 senelik aradan
sonra gene bir Sali giinii Ayasofya’ya girip biitiin resmi erkanin gézleri oniinde
papa hazretlerinin (1) istavrozunu ¢ikarp diz ¢okerek dua etmesi herhalde dus

politikadaki itibarimizi, erisilmez bir yiicelige cikarmustir(111)°1%®

195 Coskuner, “Feth-i Miibin Ayasofya”, 3.
106 «“Ayasofya Davasi Nedir?”, Yeniden Milli Miicadele 5227 (1974), 12.
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Hristiyanlik tarihinde 6nemli bir yere sahip olan bu mabede, zaman zaman dini 6nderlerin
ziyaretler gergeklestirdigi goriilmiistiir. Ancak her iki din i¢in dnem arz eden bir mabedin
en son ki hiiviyetine aykir1 olarak yapilan eylemler Miislimanlar nazarinda tepki
cekmistir. Papa’nin Ayasofya’y1 ziyaret edip orada dua edip etmeyecegi konusunun,
donemin haber basligina yansidigini ifade eden Nuray Mert, tartisma konusu haline gelen
bu meseleye yazisinda yer vermis yenidiinya diizeninde ve kimliklerde dini sembollerin
kullanilacagina dair ongoriilerini dile getirmistir. Dua etme talebini ise su sekilde

yorumlamistir:

“Papa’min Ayasofya’da dua etmek istemesi ne demektir? Ayasofya, oncelikle
‘dini” kutsiyeti olan bir yer degil. Tam tersine, oncelikle bir siyasi iktidar
sembolii ve tam da bu nedenle su anda miize statiisiinde. Ne Papa’nin ne de
baska bir dini liderin orada dini bir eylemde bulunmasi, bunu talep etmesi

masum bir talep olarak goriilemez.”*"

Mert, Papa’nin Ayasofya’da dua talebinin, dini yoniinden ziyade siyasi yoniiniin baskin
oldugunu ifade eder. Farkli devletlerin ve dinlerin ortak noktasini olusturan
Ayasofya’nin, sadece dini kutsiyeti olan bir yer olarak degil, siyasi iktidarin da sembolii
olarak kabul edildigini, Papa’nin bu dua talebinin, yenidiinya diizeninde dinsel

sembollerin var olmaya devam edecegini gosterdigini sdyler.

Semboller, tek bir gorsel tizerinden Kkitlelerine birgok manalar gonderir. Asil olarak
mabetler, dini bir sembol olarak kabul edilse de toplumlarm kimligini insa etme
konusunda arag olarak kabul etmek miimkiindiir. Bunlarla baglantili olarak Mert, yazdigi
makalede Papa’nin dua talebinin, siyasi giiclini goOstermek amac1 tasidigini

vurgulamigtir, 108

Tarihi bir hadisenin etkisinin giindemde kalmasi, bir toplumun kimligini olusturan
unsurlardan olan dini ve tarihi degerlere gosterilen hassasiyet ile ilgilidir. Mert, Bati’nin
su anki politikalarin1 Hagl zihniyetinin olusturdugunu diisiinmemektedir. Bu zihniyetin
etkisinin ge¢cmiste kaldigini, diinya diizeninin para merkezli olarak degistigi hususunda

yorumlarda bulunmustur.

197 Mert, “Ayasofya Ibadete Agilsin mi?”, 66.
108 Mert, “Ayasofya ibadete Agilsin mi1?”, 66.
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Mert’in sdylemlerinden, Ayasofya’nin dini kutsiyetini geri plana atan bir yorum yaptigi
goriilmektedir. Mabedin, salt siyaset ile sembolize edilen bir goriis olarak ortaya atilmasi
eksik ve dahi yanligtir. Mert’e gore iktidarlarin, politikalarina gore Ayasofya’nin

durumunda degisiklikler yapmasi siyasetle iligkilidir.

Islamcilar icin Ayasofya’nm kirmizi ¢izgi olarak kabul edilmesi bagimsizlik ile iliskili
olmasindan kaynaklanmaktadir. Islam’1 sembolize eden ve tarihi zaferi hatirlatan bir
mekanin formunun degistirilmesi, Miisliimanlarin kimliklerine bir darbe olarak
goriildiiglinden bagimsizliklarma miidahale olarak yorumlanmaktadir. Osman Okgu,
bununla ilgili olarak “Ayasofya’nin zincirinin kirilmasi iktisadi ve siyasi bagimsizligin
ilanidir. Miisliimanlarin ayaga kalktigmn isaretidir.”1% ifadeleriyle Miisliimanlarimn pasif
duruma distiiglinti, bu dirilmenin ancak Ayasofya’nin tekrar camiye donmesi ile
miimkiin olacagini ifade etmektedir. Iktisadi bagimsizliga da deginen yazar, bununla ilgili
olarak ayrintili yoruma yazisinda yer vermemektedir. Yazar, sadece siyasi bagimsizlikla
alakali olarak dis devletlerin, laiklik adi altinda iktidarlara istediklerini yaptirdiklarini

ifade ederek bu konudaki sitemini dile getirmistir.

Mekanlarin en 6nemli 6zelliklerinden biri hatirlatict unsura sahip olmasidir. Tarih
icerisinde camilerin doniistiiriilmesinin arkasindaki sebebin, politika ile olan iliskiden
kaynaklandig1r gorilmiistiir. Nitekim ulus devlet silirecinde inkilaplar ile birgok
degisiklikler yapilmistir. Mesela Tiirkiye’de mekanlara miidahale edilmistir. Yeni bir
degisiklik i¢in geg¢mise dair izlerin unutturulmaya calisildigi dénemler yasanmistir.
Karaaslan, tarihi hatirlatan bir mabedin unutturma gayesi ile miizeye ¢evrildiginden

bahsetmektedir:

“Modern siyasi erklerin mekan iizerinden toplumsal hafizaya miidahalesi sadece
politik mekdn insa etme yoluyla gerceklesmemektedir. Bunun yani sira eskiye,
daha dogru bir ifade ile ortamdan kaldirilmak istenene dair anlamlar barindiran
mekdanlarin yikilmas: ya da doniistiiriilmesi de séz konusu olabilmektedir.
Tiirkiye’den bir ornek verecek olursak, ulus devlet insast doneminde

medreselerin ya da camilerin miizeye déniistiiriilmesi ya da yikilarak yerine

109 Okgu, “Kilise mi, Miize mi?: Ayasofya Camidir!”, 16.
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modern binalarin yapilmasi, hatirlatict unsur olan mekanlarin ortadan

kaldiriimasin amaglamaktadir.””*'°

Bu konuyla ilgili olarak Mehmet Sevket Eygi kitabinda bazi camilerin yikildigini,
satildigini ya da farkli iglevlerde kullanildigina dair halktan edindigi bilgileri derlemistir.
Bunlardan biri olan Kayseri’deki Miiftii Cami’nin ilk basta kisla, ardindan ambar olarak
kullanildigi, Peynirli Caminin vatandasa satilip daha sonra ibadete agildigi, Otbozan

Caminin ise tamamen yikildig1 ve arsa olarak satildig1 ifade edilmistir.*'*

Bu hadiselerin, ulus devlet doneminde gelenekseli ortadan kaldirarak modern olana
yonelmeleri gayesiyle gergeklestigi ifade edilmektedir. Mekanlarin ve 6nemli hadiselerin
gelecek nesillere aktarilmasinda sembollerin etkisi ortadadir. Bir seyin unutturulmasimni
saglamak i¢cin semboliin ortadan kaldirilmaya ¢alisildigi goriilmiistiir. Ciinkii bir milletin
temel degerlerini yok etmek igin sembollerin kaldirilmasi yeterlidir. Gegmiste
Ayasofya’da yapilan bulusmalar tarihin unutturulmamasi amacim tasimaktadir.''? 15
Temmuz 2016 sonrasinda gelecek nesillerin unutmamasi adina sehrin en Onemli
meydanina bunu hatirlatan isimlerin verilmesinin de benzer amaci tasidigi soylenebilir.

Bu uygulamalarin en biiyiik sebebi, mekanin hatirlatici vasfidir.

Toplumun 6nem verdigi bir konu i¢in yapilan ¢aba halk nazarinda takdir toplarken, ¢caba
gostermeyen siyasetciler acisindan ise elestiri gerekcesi olmustur. Abdurrahman Seref
Lag, bu konu ile alakali olarak sunu séyler: “Fakat muhterem Adnan Menderes ve onun
iktidar1 her milli davada oldugu gibi, Ayasofya meselesinde de teenni ve basiretle ve
kanun yolu ile hareket etti. Bdylece 20 milyon Tiirkiin ve biitiin Islam Aaleminin
goniillerini sadetti.”*® Halk nazarinda itibar kazanmalar1 amaciyla yapilip yapilmadig
konumuz diginda kalsa da gosterilen ¢abalarin olumlu tepkiler aldigi ortadadir. Nitekim
her birey kendi Ozgiirliiklerinin tanindigi1 ve haklarmin kisitlanmadigi bir vatanda
yasamak ister. Bu baglamda bireyler, degerlerine yonelik olarak politikalar treten

siyasetgcileri desteklemektedir.

110 Karaarslan, Modern Diinyada Toplumsal Hafiza ve Déniigiimii, 114-115.

111 Mehmet Sevki Eygi, Yakin Tarihimizde Cami Kiyimi (Istanbul: Tarih ve Ibret Yaynlari, 2017), 37.

12 Sputniknews, “Anadolu Genglik Dernegi Uyeleri Ayasofya Miizesi Oniinde Namaz Kild1”, (26 Mayis
2019), https://tr.sputniknews.com/20190526/anadolu-genclik-dernegi-uyeleri-ayasofya-muzesi-
onunde-namaz-kildi-zincirler-kirilsin-ayasofya-1039156163.html

13 1 a¢, “Kira Kanuna Gére Ayasofya’nin ibadete Agilmasi Zorunludur”, 382.
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Genglik donemlerinde sloganik ciimleler sarf edip iktidar olduklarinda fiiliyatta bir sey
yapmayan siyaset¢ilere elestiri yonelten Nihat Bilge, donemin kiiltiir bakanina sunlari

soylemektedir:

“Hiikiimet olarak bir¢ok agilima onciiliik ederken, Ayasofya’min ibadete
actlamayacagim soyliiyor. Sayin Giinay, keske Nazim in mezarint Tiirkiyeye
getirme istegi kadar bu konuda da irade gosterse. Zira su anda partisinde
bulunan vekillerin bir béliimii vakti zamanminda ‘Zincirler kirilsin, Ayasofya
agisin!’ diye haykiran meydanlardan geliyor. Bu arada, sahi onlardan neden
bir ses ¢ikmuiyor? Acaba kelle koltukta yiiriimesi gereken devlet adamlari, isin
igine turuncu koltuk girince eski ulvi ideallerini, kiiresel diisiincelere feda mi

ediyor?”114

Sabri Dortkol, Ayasofya meselesinde siyasetgileri sucglamaktadir. Dortkol vatanin
korunmasi i¢in cani pahasina miicadele eden atalarimizin, bunu yapmasina sebep olan
giiciinden bahseder. Bunu “milli miicadele ruhu” olarak ifade eder: “O giiniin her tiirli
imkansizlik ve gilicliigiinii sadece iman kudreti ile yok ederek tarihe sanl sayfalar acan
ecdadin kani ve cani pahasina alarak bizlere biraktig1 o eseri haliyle olsun muhafaza

edememenin ezikligini acaba duyabiliyor muyuz.”**

Goruldigi gibi Dortkol Ayasofya’nin miize halinden duyulan utang duygusunu
bahsetmistir. Bu duygu, bir toplumun pargas1 olmanin neticesi olarak goriilebilir. Nitekim
birey, vatanma duydugu sevgi ve aidiyet hissinden dolayr kendisini sorumlu
addetmektedir. Ayasofya’daki ezanlarm daima susturulmamasi gerektigini Dortkol
yazisinda vurgulayarak toplumun duygularina tercliman olmus ve goérevini yerine
getirmistir.

4.2.Siyasi Partiler

Tiirk siyaset hayatinda dini sembollerin yeri Onemlidir. Ciinkii Tiirkiye, halkin
cogunlugunun Miisliman oldugu bir iilkedir. Bu sebeple vatandasin dini isteklerinin
yerine getirilmesi hiikiimetin destek gormesini de saglamistir. Ancak dini semboller

izerinden politika iiretilmesinde ge¢cmis donemlerdeki sosyopolitik ortam goz ardi

114 Hayrettin Nihat Bilge, “Emanetin Namusumuz”, Geng 4/44 (2010), 27.
115 M. Sabri Dértkol, “Ayasofya Hakkinda Birkag S6z”, Hilal 14/162 (1976), 13.

90



edilmemelidir. Ciinkii donemlerin sosyal ve siyasal gergeklikleri, hiikiimetlerin

politikalarini biiyilik 6l¢tide etkilemistir.

Tiirkiye siyaseti igerisinde Tek Parti doneminde, Fransa’nin din anlayisma yakin
politikalar tiretildigi goriilmistiir. Dini, bireysel vicdan meselesine indirgeyerek devlet
kontrolii igerisinde bazi ¢alismalar yapilmistir. Tekke ve medreselerin kapatilmasi,
Tiirk¢e ezan okutulmasi buna 6rnek olarak verilebilir.}'® Bu uygulamalarmn bir kismin1
devletin dini olmadig1 anlayisindan yola ¢ikarak gergeklestirdikleri soylenebilir. Nitekim
devlet, ideolojisine uygun bir insa siirecine girdiginde geg¢misi hatirlatan unsurlar
kaldirarak ya da yok ederek yeni bir donemi baglatmaktadir. Hatirlatic1 unsurlardan biri

olan medreseler ve tekkelerin kapatilmasindaki sebeplerden biri de bu olabilir.

1950’1 yillarda Demokrat Parti ile birlikte siyasette dini sdylemler agirhk kazanmis ve
Islamcilarin inanglarina yonelik politikalara yer verilmistir. Bu politikalar uygulanirken
milliyetcilerle birlikte hareket edildigi goriilmiistiir.}'” Mahmut Hakki Ak, Islamcilarin
ve milliyetgilerin birlikte hareket etmesini saglayan sebebin komiinizm oldugunu
aciklamaktadir: “Tek Parti donemi CHP’si ve komiinizmi karsisinda muhafaza edilen
degerler ve semboller ozellikle gelenek ile i¢ ice gecmis dindarlikta kendisini
gostermektedir. Bu yiizden Tiirkiye’de dini muhafazakarlik, siyasal muhafazakarligin en
onemli kurucu unsurlarmdan birisidir.”**® Komiinizm gibi ideolojilerin ¢dkmesi ile dini

kimliklerin gii¢lendigi sdylenilmistir.**°

Semboller; ayn1 anda siyasi, dini, milli olmak iizere bir¢ok yonii sembolize edebilir. Tipk1
Ingiltere’nin ta¢ semboliinde oldugu gibi Ayasofya da siyasi ve dini anlama sahiptir.

Ayasofya, dini ve siyasi iktidarin gostergesi olarak kabul edilebilir.

Tarihi ve dini yoniiniin olmasinin diginda siyasi gli¢lerin miidahalede bulunmasi meseleyi
politiklestirmistir. Ciinkii politik insa silirecinde sembolik mananin mekan ile

gorsellestirilmis olmasi politikacilarin amaclarinin halk nazarinda etkili olma ihtimalini

116 Mahsum Aytepe, “Dogusundan Giiniimiize Islamcihigin Tiirkiye Seyri: Bir Siniflandirma Denemesi”,
Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (01 Haziran 2016), 176.

U7 Aytepe, “Dogusundan Giiniimiize islamciligin Tiirkiye Seyri”, 178-179.

118 Mahmut Hakki Akin, “Muhafazakar Siyasal Kiiltiirde Bir Sembol Olarak Necip Fazil,” Uluslararast
Necip Fazil Kisakiirek Sempozyumu: Bildiriler Kitabi, ed. Alim Giir (Konya: Kiiltir A.S., 2014),75.

119 Ramazan Saim Dalbay, “Kimlik ve Toplumsal Kimlik Kavrami”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (2018), 171.
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arttirmaktadir. Ancak Islamecilar, iktidarlarin bunun i¢in caba gésterip gosteremediklerine
yazilarinda yer vermislerdir. Ecevit iktidar1 doneminde Ayasofya’nin camiye doniismesi
iizerine ¢aba sarf edilmemistir. Hatta bahane olarak sunu soyledigi ile ilgili iddialar yer
almaktadir: “Ayasofya’da birtakim resimler vardir, Misliimanlar resimlerin bulundugu
yerde namaz kilmazlar..!”*?° Yazida Batr’ya verilen taviz olarak goriilmesine ragmen
Ecevit’in bu gerekge ile Ayasofya’nin cami olarak acgilmamasi gerektigi anlayisi,
mantiksiz bir agiklama olarak goriilmiistiir. Ecdadin dini ilimleri g6z Oniinde
bulundurarak cami olarak yiizyillardir kullandig1 bir mabette bu bahaneye yer vermesi bir
seyleri ortmeye calistiginin bir gostergesi olabilir. Siyasi giliciinii etkin bir sekilde
kullanamadiginin isareti de sayilabilir. Son Karar dergisinde yer alan habere gore
Demirel doneminde Ayasofya’da sadece hiinkar koskiiniin acildig: ifade edilir. Ayrica

1980 darbesine kadar acik kaldig1, sonrasinda kapandigi sdylenmistir. 12

Ayasofya’y1 tekrar camiye doniistiiren kisinin halk nezdinde ‘ikinci Fatih’ olarak

goriildiigiinii Mehmet Kayalar, Ayasofya siirinde anlatir:

“Ey Fatih-i Sani, yetis imdada, yetis gel;

Islam yed-i beyzasina, minnetle uzat el...”"*?

Ayasofya’nin cami olarak yeniden agilmasi, Fatih Sultan Mehmet’in zaferi ile esdeger
konuma sahip olmas1 anlamina gelmektedir. Agildigi takdirde elde edilen ikinci bir zafer,
bunu fiiliyata gegiren partinin otoritesini de arttirmaktadir. Bu durum partinin iktidar
olmasmi saglayacak potansiyel gii¢ olarak da yorumlanabilir. Ciinkii siyasetcilerden
toplumun degerlerine ve inanglarma uygun hareket etmesi beklenilmektedir. Zira
politikalar1 toplum tarafindan desteklenemezse kabul gérmez. Bu sebeple donemin
partilerinin Ayasofya konusundaki goriislerinin ele alinmasi partilerin bu meseleye

bakislarmni gozler oniine sermektedir:

“CHP: Yeni Hal’in’ kurucu partisi oldugunu iddia ediyor ki isim olarak
dogrudur. Taraftarlar, ‘Uniter yapiy1 muhafaza eder, Ayasofya’yi miize olarak

tutar, devleti biiyiitmeyebilir ama kiigiiltmez de’ diye diigiiniiyor. Islamlasmak-

120 Zor- Kiigiikgoriir, “Ayasofya... Yalniz Ayasofya... Garip Ayasofya...” 20.
121 Zor - Kiigiikgoriir, “Ayasofya... Yalmz Ayasofya... Garip Ayasofya...” 20.
122 Mehmet Kayalar, “Ayasofya”, Tohum 4/39 (1959), 5.
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muasiwrlasmak ¢ekismesinde oylarin toplanabilecegi en biiyiik havuz. Mehter
Marsi ¢aldiginda ne hissediyorlar, bilemiyorum. MHP, Taraftarlart ‘Uniter
vapiyt korur, Ayasofya’da ezan yeniden okunacaksa ancak o okutur, devlet
biiyiitiilecekse ancak o biiyiitiir’ diye diistintiyor. SP taraftarlari, ‘Ayasofya’yi
Islam mabeti yapar, devleti alabildigine biiyiitiir, eski sanli mazi kisa siirede geri
gelir’ diye diistiniiyor. DTP: taraftarlart ‘tiniter yapiyr bir sekilde esnetir,
Ayasofya’yi miize olarak tutar’ diye diistiniiyor. AKP. Taraftarlar: ‘tiniter yapiyi
muhafaza eder, Ayasofya’yr miize olarak tutar, devleti kiigtiltmez hatta belki de

biiyiitebilir’ diye diigiiniiyor.”*

Dergide kamu hafizasinda eski giiglii giinlere 6zlem duyuldugundan ve mehter marsmnin
da bunun gostergelerinden biri olarak kabul edildiginden bahseder. Islamlasma,
muasirlagsma kategorilerine gore partilerin Ayasofya konusunu nasil ele aldigma ve
gecmisi  hatirlaylp hatirlamadigima  yer vermektedir. Ciinkii secimlerde gegmisi
unutmayan kisilerin 6n planda olacagi anlayis1 hakimdir. Taraftarlarin yorumuna gore

MHP ve Saadet Partisi, Ayasofya meselesini ¢ozebilecek potansiyele sahiptir.

4.3.Miisliiman Tiirk’iin Ulkiisii

Komiinizmin yaygmlasmasmdan sonra kullanilan “Miisliiman Tiirk” tanmmi Islamci
dergilerde gegmektedir. Islamcilar ve milliyetgiler arasindaki ortak gaye Miisliimanligin

Tirkliikle bir biitiin haline gelmesini saglamistir.

Islamc1 dergilerde, belli bir dénemden sonra Miisliimanlarin milliyetgilik ile birlikte
anilmaya basladigina dair sdylemlerle karsilasilmistir. Miislimanlar i¢in kiymetli olan
mabet ayn: zamanda Tirklerin tarihi degerleri arasinda sayilmistir. 1960’1l yillardan
sonra Miisliiman Tiirk kimliginden sik¢a bahsedilmesi bunu agik¢a gostermektedir. Fedali
dergisinde, “Tiirk milliyet¢iligi fikri iktidar oldugu giin, Fatih’in torunlar1 Ayasofya’y1
oksiizliikten kurtarip, asli hiiviyetine kavusturacaklardir.”*?* ifadeleriyle Ayasofya’nm
acilmasmin milliyet¢i partiye bagli oldugunu acik¢a ifade etmistir. Dergide yaymlanan

fotografta ise Milliyet¢i Hareket Partisi segmenlerinin sloganina yer vermistir.

123 Ali Pulcu, “Ayasofya Uzerinden Tiirk Siyaseti”, Anlayis 43 (2006), 34.
124 “Fethin Sembolii Ayasofya- Tiirkgiiliigiin Sembolii Tiirkocag1”, Fedai 5/6 (1979), 16.
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MILLIYETcI HAREKET |KT|DAR YOLUNDA

BURAS! BUCAK, YEDI BIN NOFUSLU BIR KASABAYA BU ONBINLER NEREDEN TOPLANMIS? ARTIK $U GERCEK KABUL EDILMELIDIR
Kl, MHP IKTIDAR YOLUNDADIR. BU AKINI, BU {MAN SAHLANISINI NE BASKI, NE ZULOM, HiCBiR KUVVET DURDURAMIYACAKTIR.

Resim 4: Fedai dergisi 1979 yilina ait “Fethin sembolii-Tiirkg¢iiligiin Sembolii
Tiirkocag1” baglikli yazi

Ayasofya’nin evin sahiplerinin Miisliiman Tiirk’e ait olmas1 ve Anadolu’da Tirklerin

varliginin nisanesi olarak géren Mehmet Siislii, miize halini elestirmektedir.

“Allah askina beyler! Nedir, bu kepazeligimiz burasi Miisliiman Tiirkiye degil
mi? Kendi oz evimizde kiract gibi muamele goriisiimiiz neden? Iste Ayasofya...
Oz topraginda éliime mahkiim. Ayasofya; Miisliiman ve Tiirk olmamin gururu.

Topragimizin oliimsiiz imzast, ulu mabet! 7125

Gorildiigi lizere burada Misliman ve Tirk kimligine birlikte yer verilmektedir.

Ayasofya sadece Miisliimanlarin Camisi olmasimin disinda Tiirk Milletinin nisanesidir.

Ayasofya’nin agilip agilmayacagi sorusu gecmis yillarda da hiikiimet yetkililerine
sorulmaktaydi. 2009-2011 yillar1 arasinda Biiyiik Birlik Partisi genel bagkanlig1 yapan,
kisa bir donem (28 Agustos 2015- 24 Kasim 2015) Kiiltiir Turizm Bakani olan Yalgin Topgu,
bu soru karsisinda su cevabi vermistir: “Uluslararasi hak ve mecburiyetlerimiz var....
Tabi ben ferdi olmaktan seref duydugum yiice bir iimmetin mensubuyum. Ayasofya ile
ilgili Fatih Sultan Mehmet’in vasiyeti var. Hangi Miisliman o vasiyeti okuyunca
kemikleri titremez. "2 Bu cevaba gore Islamci gruba olan baglilik bireyin duygularini

etkilemektedir. Ciinkii sembollerin duygular1 yonlendirme gibi islevi s6z konusudur.?’

125 Siislii, “Beklenen Fatih ve Mahzun Ayasofya”, 11.
126 «yalgin Topgu’nun Ayasofya Girisimi”, Baran 9/451 (2015), 4.
127 Durg, “Siyasal Sembolizm ve iktidar iliskisi Uzerine Diisiinmek”, 384.
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Bakanin, Ayasofya konusunda duygusal bir agiklama yaparak kendi sahsi fikrini beyan
etmesi, sembollerin duygulara etkisini gozler 6niine sermektedir. Ancak Topgu, hukuki
durumu hatirlatarak hiikiimetin yapabileceklerinin bunlar dogrultusunda oldugunu ifade
ederek sahsi olarak degil de devletin hukukuna gore uygulamanin gergeklestirilecegini

ifade etmistir.

Anadolu’da yurt kuran Tirklerin hakimiyetini simgeleyen eserlerden birisi de
Ayasofya’dir. Istanbul, Tiirklerin en bastan itibaren fethetmek istedigi bir sehirdir. Ciinkii
cografi konumu itibariyle stratejik bir noktada olmasi ve Bati ile koprii gérevini
istlenmesinden otiirii Tiirklerin geleceginin de teminat1 olarak goriilmekte olup Nihad
Sami Banarli, bunu su sekilde ifade etmistir: “Fatih milli bir kahramandir. Istanbul’un
fethi ise tesadiif eseri degil, Oguz Kagan’dan itibaren Tiirklerin hayali, Anadolu’daki
istiklalin semboliidiir.”*?® Fatih’in milli kahraman olarak tanimlanmasi, Tirklerin
hayalini gerceklestirmesinden kaynaklanmaktadir. Fatih, milli dlkiileri dikkate alan
komutanin giiniimiizde hala zikredilmekte ve vasiyetleri toplum tarafindan itibar gérmeye
devam etmektedir. Anlasildig1 tizere Ayasofya, sembolik olarak Tiirklerin istiklalini de

sembolize etmektedir.

Dini 6zel kilan nitelemeler oldugu gibi milletleri de digerlerinden ayiran hususlar vardir.
Milletlerin tarihi ise bireylerin grup ile biitiinlesmesini saglamaktadir. Bazi yazarlara
gore, tarinte 6nemli olay1 simgeleyen Ayasofya, miize olarak kalmaya devam ederse
tarihin izleri unutulacaktir. Zira bilingli olup olmadigina bakmadan milletin tarihi
degerlerine aykir1 yapilan miidahaleler gelecek nesillerin bir topluma aidiyet hissetmesine
engel olacag gibi kimlik karmasasinin yasanmasina da sebep olacaktir. Yilmaz Oztuna
su ctimlesi ile toplumun &zelligine dikkatleri ¢ekmektedir: “Her millet kendisine has
hususiyetlerini —ki biz buna sahsiyet diyoruz- kaybettigi takdirde zaten millet olmaktan
¢ikar y1gin haline gelir.”*?® Toplum olmanin yapitasindan birinin yok edilmesi, bireyleri
birbirinden bagimsiz, ortak duygulardan yoksun yigm haline doniistiiriir. Ayasofya’nin
miize olmasi tarihin yok edilmesi olarak yorumlanmakta olup buna bagh olarak da

nesillerin toplumdan uzaklasacag: diistiniilmektedir.

128 Nihad Sami Banarli, “29 Mayis’in Ehemmiyeti”, Tohum 2/20 (1965), 7-8.
129 Oztuna, “Ayasofya Ibadete Agilmalidir”, 38.
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4.4 Milli Politika

Milli degerler, her toplumun kendine 6zel degerleridir ve bunlar toplumu digerlerinden
ayirmaktadir. Misliman Tirklerin degerleri arasinda tarihi camileri, saraylari, yazili
eserleri siralamak miimkiindiir. Ayasofya da milli degerlerimizdendir. Tiirklerin degerleri
arasinda olan Ayasofya ile ilgili olarak Necip Fazil, Fatih’in basarilarma dikkatleri
cekerek Ayasofya’nin Notre Dame’den farkli kilan hususun Dogu ruhu ile Bat1 aklinin
Bizans eserinde cisimlestiginden kaynaklandigini sdyler.'*° Kisakiirek, Ayasofya ile ilgili

sunlar1 ifade etmistir:

“Bizi bu hale getiren, annemizin cennet kokulu basértiistinii sarhos kusmuguna
bez diye kullanan, ahlakimizi Paris’in diinya ¢apindaki kerhanesinden daha
asagya diistiven, milli kiiltiiriimiizii ¢opliige ve milli iktisadimizi kumarhaneye
ceviren, zekamizi maymunlastiran ve kalbimizi kanserlestirven, tarihi 129 yillik

cereyanin, kendi 6z evimizde, yiiziimiize kapadigi odamiz... Ayasofya budur.”*®!

Necip Fazil, “li¢ kitay1 kaplayan devi ciicelestirdigini” soyleyerek uygarlik adi altinda
milli degerlere verilen zarar1 dile getirmistir. Ayasofya’nin sembolik onemi dikkate
alindigimda milli kimligin par¢alanmisinin ilk basamagini olusturdugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu sebeple devlet yetkilileri, bireylerin kimlik krizi yasamamasi adma

toplumun kiymet verdiklerini muhafaza etme gayesi tasimalidir.

Toplumun, milli suura sahip olmasi gerektigi, Islamci dergilerde sdylenir. Milli
degerlerine ve kimligine sahip ¢ikmadigi takdirde toplumun diinyada sahsiyet kazanmasi
miimkiin olmaz. Milli politika {iretilmesiyle devletin varhigi goriiniirliik kazanacaktir.
Clinkii Tek Parti doneminde uygulanan degisikliklerin Bati’nin istekleri dogrultusunda
gerceklestigi diisliniilmektedir. Toplumun 6ziine uygun hareket edildigi takdirde kimlik
kargasasi yasanilmayacagi yazilarda ifade edilmistir. Kemaleddin Nomer, bu konu ile
ilgili goriislerine su sekilde yer vermistir. “Milli suura sahip olarak ve milli varligimizi
viicuda getiren degerlere itina gdstermedikce, milli benligimize sahip olmadik¢a, milli

diismanlarimizin planlarmi fark etmedik¢e milli bir politika sahibi olmaya da imkan

130 Necip Fazil Kisakiirek, Hitabeler (istanbul: Bilyiik Dogu Yaymlar1, 2018), 155-156.
131 Kisakiirek, “Necip Fazil Kisakiirek Ayasofya Hitabesinden”, 10.
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yoktur.”32 Buradan anlasilacag1 {iizere fetih ruhunun milli degerlere baghlikla
gerceklesecegi diistiniilmektedir. Bu sebeple bu ruhun tekrardan canlanmasi igin milli bir

politika iiretilmesi gerekmektedir.

Ayasofya meselesinde kimliklerin sembolii olan degerleri yok sayip aykirt miidahalelerde
bulunmalar1 devlet yetkililerinin, Bat1’ya gore hareket etmeleri olarak yorumlanmaktadir.
Miize olmadan 6nce Bizans Arastirma Enstitiisii’nde onarim amagcli baslatilan tadilatta,
mozaiklerin on plana ¢ikartilip baska gerekcelerle de olsa hat levhalarmin kaldirilmasi
Batr’nin talepleri dogrultusunda kararlar alinmasi olarak yorumlanmistir. Ayn1 zamanda
dis iilkelere bagmmli olmak seklinde yapilan yorumlara bir yazida su sekilde yer
verilmistir: “Ayasofya konusu ilk imtihandir hariciyede bagimsiz politika takip
edeceklerini soyleyenler i¢in. Diinyaya karsi. Tiirkiye’de baskilara karsi milli karar
verilebiliyor demek igin Millet bekliyor.”**® Ayasofya’nm bu konuda 6nemli bir basamak
olacagi ve milli bir politika izlemenin sart oldugu ifade edilmistir. Sonug¢ olarak milli
politika ve milli iktidar vurgusu, bagimsiz bir Tiirkiye’nin temel noktasini
olusturmaktadir. Ciinkii milli degerlerin muhafazasi ile bireyler, gelecegini insa ederek

toplumla biitiinlesecek ve milli kimlige sahip olacaktir.

5. MUZEDEN CAMIYE DONUSME SONRASI iSLAMCILARIN
YAKLASIMLARI

Tarih boyunca sembolik Onemini kaybetmeyen Ayasofya Caminin miize statiisii
Danistay’in 02 Temmuz 2020 tarihli karar1 ile iptal edildi. 10 Temmuz 2020 tarihli
Cumhurbagkani Karar1 ile de Ayasofya Cami’nin ydnetimi Diyanet Isleri Bagkanligi’na
devredildi. Boylece Ayasofya cami hiiviyetine tekrar kavustu. Fetih yildoniimlerinde
giindeme tasinan ve donem donem halkin, cami olarak ibadete agilmasi yoniindeki
isteklerini siyasetcilere duyurduklari Ayasofya’nin camiye doniistiiriilmesi biiyiik bir

sevingle karsiland1.

132 Nomer, “Fetih Ruhunu Zedeleyen Hareketlerimiz”, 11. _
133 «“Bir Olay Bir Yorum: Ayasofya Acilmalidir, Dis Politikada Bagimsizligin ik Sart: Budur!”, 16.
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10 Temmuz 2020 CUMA Resmi Gazete Sayi : 31181 (Miikerrer)

CUMHURBASKANI KARARI

Karar Sayisi: 2729

Istanbul ili, Fatih Ilgesinde bulunan Ayasofya Camiinin miizeye gevrilmesi hakkindaki
24/11/1934 tarihli ve 2/1589 sayili Bakanlar Kurulu Karari, Danigtay Onuncu Dairesinin
2/7/2020 tarihli ve E:2016/16015, K:2020/2595 sayili Karart ile iptal edildiginden, Ayasofya
Camiinin yonetiminin 22/6/1965 tarihli ve 633 sayih Diyanet Isleri Bagkanlig Kurulug ve
Gorevleri Hakkinda Kanunun 35 inci maddesi geregince Diyanet Isleri Baskanligma
devredilerek ibadete agilmasina karar verilmigtir.

10 Temmuz 2020

Recep Tayyip ERDOGAN
CUMHURBASKANI

Resim 5: Resmi Gazete’de yayimlanan 10 Temmuz 2020 tarihli
Cumhurbaskani Karari

Ayasofya’nin cami olarak ibadete acilmasi yoniindeki bu karar, Cumhurbaskani
Erdogan’in imzasini tasimaktadir. Ayrica 24 Temmuz 2020°de Cuma namazi ile birlikte

Ayasofya’nin halka kapilarini agacagi duyurulmustur.

Bu konuda Recep Tayyip Erdogan’in agilisa 6zel yaptigi halka seslenis konusmasi belge
niteliginde degerlendirildigi i¢in ¢alismalarim arasinda yer almaktadir. Erdogan

konugmasinda Ayasofya’nin sembolik dnemine su sekilde yer vermistir:

“Yeni bir diizenlemeyle Ayasofya’min ibadete aciliyor olmasi, iilkemizin
egemenlik hakki kullamimindan ibarettir. Tiirkive Cumhuriyeti’nin bayragi
neyse, Baskenti neyse, ezani neyse, dili neyse, sinirlar: neyse, 81 vilayeti neyse,

Ayasofya’min vakfiyesine uygun sekilde camiye doniistiiriilmesi hakki da

odur.”134

Islamc1 dergilerde sik¢a deginilen egemenlik vurgusuna, Erdogan da isaret etmistir.
Ayasofya’nin cami olarak islev gormesi Tiirkiye’nin egemenlik hakki olarak kabul
edilmektedir. Bir devlete ait tarihi eseri, ecdadin biraktig1 sekilde korunup bugiinlere

gelmesinin saglanmasi toplumsal hafizanin islevsel sonucu olarak goriilebilir.

134 Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanlig1, “Millete Seslenis Konusmasi” (Erisim 10 Temmuz 2020).
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Ayasofya’nin miize vasfi kaldirilarak camiye doniistiiriilmesi sadece bir ibadethane
kazanilmasmin 6tesinde tarih, kiiltiirel, sosyal, siyasal, uluslararasi iliskiler gibi farkl
derin anlamlar icermektedir. Nitekim Erdogan’in konusmasinda bu hususlar su sekilde

deginilmistir:

“Ayasofya’nmn dirilisi, Mescid-i Aksa nin ozgiirliige kavusmasinin habercisidir.
Ayasofya’min dirilisi diinyanin dort bir yamindaki Miislimanlarin fetret
devrinden ¢ikis iradesinin ayak sesidir. Ayasofya’min dirilisi sadece
Miisliimanlarin  degil onlarla birlikte tiim mazlumlarin, magdurlarin,
ezilmigslerin, somiiriilmiislerin, umut ateginin yeniden alevlenisidir. Ayasofya’'nin
dirilisi Tiirk milleti, Miisliimanlar ve tiim insanlik olarak diinyaya séyleyecek
yeni sozlerimiz oldugunun ifadesidir. Ayasofya’min dirilisi Bedir’den
Malazgirt’e, Nigbolu’dan Canakkale’ve kadar tarihimizin tim atilim
donemlerini yeniden hatirlayisimizin adidir. Ayasofya’nin dirilisi sehitlerimizin
ve gazilerimizin emanetine gerekirse canmimiz pahasina sahip ¢ikma
kararliliguimizin vemzidir. Ayasofya’min dirilisi Buhara’dan Endiiliis’e kadar
medeniyetimizin tiim sembol gsehirlerine verdigimiz bir goéniil selamidr.
Ayasofya 'min dirilisi, Alparslan’dan Fatih’e ve Abdiilhamit’e kadar ecdadin
tamamina vefamizin geregidir. Ayasofya’nin dirilisi Fatih’in fetih ruhunu sad
etme yaninda Aksemseddin’in maneviyatini, Mimar Sinan "in estetigini ve zevkini
de yeniden génliimiizde canlandirmaktadir. Ayasofya’min dirilisi insanligin
ozlemle bekledigi temeli adalet, vicdan, ahlak, tevhit ve kardeslik olan medeniyet
glinegimizin yeniden yiikselisinin semboliidiir. Ayasofya’min diriligi bu mabedin
kapilarindaki ~ zincirler yaminda topyekin goniillerdeki ve ayaklardaki
prangalarin da kirilip atilmasidir. "

Ayasofya gibi Miislimanlar i¢in deger tasiyan diger mabet Mescid-i Aksa’dan
bahsedilmesi tesadiifi degildir. Ayn1 muameleye maruz kalan iki 6nemli mabedin kaderi
birdir. Biitiin Miisliimanlarin ortak hedefi, aslina uygun hale getirilmesidir. Bu iki sembol
mabedin asil islevlerini icra edebilecek konuma getirilmesi veya getirilmis olmas1 diinya

Miisliimanlarin heyecanla bekledigi bir gelisim olarak goriiliir. Ayrica umutsuz goriilen

135 Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanlig1, “Millete Seslenis Konusmas1” (Erisim 10 Temmuz 2020).
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bir mabedin doniismesi farkli cografyada yasiyor olsalar da giiglii devletin isareti olarak
goriliip bundan dolay1 onun basarisi, mazlumlara umut asilamistir. Yani Ayasofya’nin
acilmasi, yiikselisin bir basamagi olarak goriilmekte; hakim giiclere ve Miisliimanlara
mesaj gonderilmektedir. Ayni zamanda bu, siyasi giiciin bir yansimasidir. Tarihine bagl
bir devletin, ecdadina duydugu saygmin geregi olarak kabul edildiginden tarihi bir an

olarak goriilmektedir.

Ayasofya’nin acilma haberi sonrasinda kilman siikiir namazlar1 ve Cuma namazimin
kiliacag giin, farkl sehirlerden gelen insanlarin coskusu, aradan 86 yil gecmis olsa da

Islamcilar nezdinde mabedin sembolik anlammin yok olmadigmni ve Miisliimanlarla

mabet arasinda duygusal bagin kaybolmadigini géstermistir.

Resim 6:Anadolu Haber Ajansinin, 25/07/2020 tarihli diinya basinindaki yansimalar1
adli haberine ait fotograf "

Islamc1 yazarlardan Mustafa Armagan, cami olarak acildigi ilk giinkii ortamla ilgili

duygularini su sozlerle dile getirmektedir:

“Nihayet Cuma namazi igin agik havada seccadelerini serenlerin arasindan bir

sis gibi siiziiliip protokol kapisina variyorum. O da ne? Oniimde tekerlekli

*

https://www.aa.com.tr/tr/ayasofya-cami/ayasofya-i-kebir-cami-i-serifindeki-ilk-cuma-namazi-dunya-
basininda-yanki-buldu/1921777
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sandalye ile camiye gotiiriilen bir Ayasofya sevdalisi namazi bekleyenler
tarafindan siddetle alkislaniyor. Bu halde bile tarihe tanikiik etmeyi arzu etmis
belli ki. "*3®

Ayasofya’nin cemaati i¢inde engelli olmasma ragmen gelen kisinin tarihi bir ani
unutmamak adma gosterdigi ¢aba Miislimanlarin coskusunun bir Grnegini
gostermektedir. Onemli bir caminin agilisinm, Miisliimanlar1 heyecanlandirmasi
dogaldir. Fakat 2020 yilinin temmuz aymnda pandemi ortaminin oldugu, covid-19 vaka
sayilarmin artti§1 bir donemde insanlarin kalabalik olusturmasi dogru goriilmese de
insanlar1 orada bulusturan sebebin, toplumsal hafizanin mekanda zuhur etmesinin bir
sonucu oldugu sdylenebilir. Clinkii Miisliimanlarmn birlik olmasini saglayan tarihi zaferler

bu gibi giinleri sekillendiren en 6nemli unsurlardan biridir.

Bu donemde Ayasofya’nin agilmasina sevinenler ve sevinmeyenler seklinde bir ayrima
gidilerek biz ve otekiler seklinde gruplagsmalara sebep olmustur. Dis basinin yorumlari ve
miize olarak devam etmesini isteyen bir kisim Tiirk vatandaslarin goriislerinin elestirildigi
goriilmiistiir. Cami olmasi1 halinde Hristiyanlarin, camiye giremeyeceklerini bahane
ederek elestiri de bulunanlar ile diger camiler varken bu caminin agilmasini1 gereksiz

goren bir grubun var oldugu sdylemlerden anlasilmistir.

Ayasofya’nin fetih hakkinin sembolii olan kilig ile hutbe verilmesi ilk giin uygulamaya
sokulmustur. 86 yil sonra Ayasofya’nin a¢ildig1 giin Diyanet isleri Baskanmin kiligla
hutbeye ¢ikmasi herkesin dikkatini ¢ekmistir. Kili¢ ¢esitli yazarlar tarafindan gururla

yorumlanmistir:

“Sonra kili¢ ¢ikiverdi minberin oniine, onu ilk gérenlerden biri oluyorum. Ne
yalan soyleyeyim, heyecanlandim, ¢iinkii neticede bir fetih camindeydik ve bu
cami de yeniden fethediliyordu.... Fetih kilict ¢ekilmistir bir kere daha Bizans’a
galebe ¢almisti. “Zuliim 1453 ’te basladi’ diyenlerin enselerine Osmanl tokadt

yapuistirilmigtir.” '

136 Mustafa Armagan, “Kir Zincirlerini Ayasofya”, Derin Tarih 101 (2020), 28.
187 Armagan, “Kir Zincirlerini Ayasofya”, 28.
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Ali Ural, Ayasofya’nin camiye doniismesini, can suyu olarak yorumlayarak topragin
yeniden filizlenmesine benzeterek olay1 yorumlamistir. Ayrica dikkat ¢ekici bir husus

olarak bagimsizlik vurgusu yapmistir:

“Ayasofya 'nin yeniden agilisum Tiirk milleti i¢in bir can suyu olarak gériiyoruz.
Bu kutlu vaktin 15 Temmuz Destani 'nin yazildig: giinlere denk gelmesini ise Tiirk
milletinin bagimsizliginin ve diinyaya nizam verme iradesinin bir igsareti olarak.
Yasadigimiz ¢agin en biiyiik paradoksu koklerinden uzak yasamay:, yasamak
sanmaktir. Beyin oliimii gerceklesmis bir bedenin nefes alip vermesinde ne var!

Fisini cekecekleri an uzak degildir.””*>®

Bu ifadelerden anlasilacagi tizere yazar, bireylerin gelecege kok salmasmi saglayan
etkenler arasinda tarihi degerlerin yer aldigina vurgu yapmaktadir. Yine gelecege yonelik
adim atilabilmesi i¢in ge¢cmisi yok saymak yerine ondan ders alarak hareket edilmesi

gerektigini ifade etmektedir.

Ayasofya’nin egemen din anlayigina gore islevselliginin degistirildigine dair tespitte
bulunan Zeliha Eliacik, Ayasoyfa’nmn Islamcilar nazarindaki sembolik dnemine su

sOzlerle deginmektedir.

“Bu yoniiyle Hristiyan Bizans ta kilise, Miisliiman Osmanli’da cami, sekiiler
Tiirkiye Cumhuriyeti'nde miize ve gsimdi de Miisliiman bilincin yeniden
uyanisimin bir sembolii olarak yeniden cami islevine kavusmugstur. Bu gergevede
Ayasofya kiiltiivel bir kimlik ve siyasi egemenlik semboliidiir. Bu baglamda bu

kararin alinabilmis olmas: Tiirkiye agisindan bir giic ve egemenlik isaretidir. 3

Ifade edildigi gibi kimlik ve bagimsizlik kavramlar1 birbiriyle baglantilidir. Belli bir
kimlige sahip toplum, degerlerini yok saymaya calisan giiclerle ¢atigma igerisine
girmektedir. Toplumda var olmasini saglayan yegane degerlerin, hatirlanmamasi igin
yapilan her bir miidahale kimlige yapilmis kabul edilmektedir. Kimligine sahip ¢ikan
milletin, bagimsiz oldugu sdylenebilir. Ciinkii kendi iradesine gore eylemlerde bulunup

bu cercevede kararlar almaktadir.

138 Ali Ural, “Can Suyu Ayasofya”, Karabatak 9/51 (2020), 1.
139 Zeliha Eliagik, “Kimlik ve Egemenlik Arasinda Ayasofya”, SETA (25 Temmuz 2020).
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Ayasofya’nin tekrardan camiye doniismesi genel olarak egemenligin tezahiirii olarak
yorumlanmistir. Derin Tarih dergisinde Ayasofya dosyast igerisinde Siileyman
Kiziltoprak, Faruk Beser, Nuh Albayrak gibi yazarlarin sdylemlerinden de anlagilacagi
iizere, Ayasofya’nin miize vasfi degistirilerek ibadethaneye doniistiiriilmesi Tiirkiye
Cumhuriyeti’'nin milli egemenlik anlayis1 c¢ergevesinde attigi bir adim olarak
degerlendirilmektedir. Ayasofya’nin cami olmasi, devletin varliginin ve iradesinin

neticesidir. Siileyman Kiziltoprak, su sozlerle bu duruma deginir:

“10 Temmuz 2020°de Damistay 10. Daire’sinden ¢ikan kararin gerekgeleri
dikkatlice okundugunda goriilecegi gibi ulusal ve uluslararasit hukuka uygundur.
Cumhurbaskant  Recep Tayyip Erdogan’in  imzaladigi  kararnameyle
Ayasofya’'mn Fsm Vakfi amacinda hizmet vermesi icin Diyanet Isleri
Baskanlhigina devredilmesi  ‘Egemenlik  milletindir’ ilkesinin en acik

tezahiirdiir. 0

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, laiklik ilkesine gore politikalar iiretmistir. Anayasadan
“Islam Dini” ibaresinin kaldirilmas1 bunun en agik gostergesidir. Tekkelerin kaldirildig
dénemde dini geri plana atarak uygar olma idealine yonelik uygulamalarin yapildigi
bilinmektedir. Miize olmasi ise bu siirecin bir ayagini olusturmaktadir. Bliinyamin Bezci

bununla ilgili olarak 6nemli bir tespitte bulunmustur:

“Bizim i¢in ise Miisliiman ahalinin bir tiirlii kopamadigi dini olanmin devletle
yeniden barigmasidir. ....... Ayasofya’yr dini bir heyecanla bekleyen ahali de
biliyor ki mesele namaz kilmak igin genis bir mekdan daha kazanmak degildir.
Devletin goniillii olarak devrettigi egemenlik haklarina yeniden sahip
ctkmasidr.  ‘Egemen, olaganiistii  hale karar verendir.” der Schmitt.
Ayasofya 'nin kapatilmasi nasil bir olaganiistii hal yaratmigsa agilmast da ayni
derecede bir olaganiistii haldir. Yeni norm/u/ali olusturan karar da en az
kapatan karar kadar kurucudur. Ayasofya’nin a¢ilmast din-ii devletin yeni ve
sekiiler/miibah formudur. Bir dine doniis de degildir. Devlet anlayisinin bu

topraklardaki koklerine doniistiir. Zira bu topraklarda devlet hi¢hir zaman dini

140 Siileyman Kiziltoprak, “Milli Egemenlik ve Bagimsizlik Iradesinin ilanidir”, Derin Tarih 101 (2020),
69.
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bir sey olarak degil miibah bir sey olarak algilanmistir. Deviet oldugunda dini
de koruyan ve kollayan olmadiginda da dinin kaybolmayacag bir olgudur. Bu

nedenle Ayasofya 'min salt dini bir heyecan yaratmasi soz konusu degildir.”***

Cami agiligini dini olana indirgenmemesi gerektigini ifade eden Bezci, dini olana degil
de koklere doniis olarak yorumlamaktadir. Ayasofya’nin durumunu, devlet anlayisinda
eskiden var olan degerlere saygi gosterilmesi olarak yorumlar. Ciinkii devletin, dini geri
plana atmasi, halkin silmesi anlamina gelmemektedir. Aksine Tiirk toplumunun dini
hayata verdigi onemin azalmamasi ile paralel oldugu soylenebilir. Bu sebeple devlet
politikalarmn halkin dini yasantilarina olumsuz etkisi olmadig1 ortadadir. Ustelik ortaya
¢ikan boslugu gideren temel noktanin din ile dolduruldugu sonucuna da ulasilabilir. Fakat
Avyasofya konusunda, 86 yil sonrasinda ayni cosku ve heyecanla agiliginin bekleniyor
olmas1 tarihi koklerinin mabet araciligiyla hatirlanmaya devam edeceginden
kaynaklandig1r soylenebilir. Gelecek nesillerin, bu toplumun mihenk taslarini

unutmayacagi anlamima gelmektedir.

Ayasofya’nin ag¢ilmasi hiikiimete muhalif olanlar agisindan da oldukc¢a konusulmus,
tartisilmis ve bazi anketler yapilmistir. Metropoll Arastirma Sirketi’nin yaptigi ve pek
¢ok yaymn kurulusu tarafindan yayinlanan ankete gore, Ayasofya’nim agilisinin ekonomik
krizin konusulmamasi ve giindem degistirmek adina yapildigi sdylenmistir. Konuyla
ilgili yapilan ankete katilanlarin % 43,8’i bu fikirdedir. Katilimcilarin % 29.5°1 ise
Ayasofya’nin agilis amacini camiye doniistiirme oldugu kanaatindedir. %11,7 oranindaki
katilime1 ise amacin erken se¢cimde etkili olmasi icin Ayasofya’nin giindeme getirilmesi
olduguna inanmaktadir.}*? Bu anketin muhalif kitlenin cogunlukta oldugu bir érneklem
iizerinden yapildig1 anlasilmaktadir. Ancak yine de Ayasofya’nin acilisina farkli anlam

yiikleyen kitlenin varligini gostermektedir.

Islamc1 dergilerde Ayasofya’y: tekrardan cami olarak agan kisinin, “Ikinci Fatih” olarak
isimlendirilecegi ifade ediliyordu. Tiirk toplumunda Islami kesim igin karizmatik lider

olarak tanimlanan Erdogan’m bu adimi ise onun halk nazarindaki itibarinim artmasi olarak

141 Biinyamin Bezci, “Dinin ve Devletin Egemenligi Arasinda Politik Teolojik Meselemiz: Ayasofya”,
Kriter, (2020), 86-87.

142 724, “Anket: Halkin Yiizde 43’ ‘Ayasofya’nin Ibadete Agilmasi Konusu, Ekonomik Kriz
Konusulmasin Diye Giindeme Getirildi’ Diyor”, (10 Temmuz 2020).
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goriilmiistiir. Burhanettin Duran, Erdogan’1 su sekilde tanimlamaktadir: “Erdogan’a nasip
olmasi1 kuskusuz bir tesadiif degil. O, Tiirkiye’nin Oniine koyulan engelleri asma
konusunda zorlu bir miicadelenin lideri. Genis halk kesimlerinin bu beklentisini de

Erdogan gerceklestirdi.”4®

Ayasofya’nin cami olmasi ile ilgili yapilan ‘yeniden fetih, Ikinci Fatih’ yorumlar:
dogrultusunda bu vakianm ikinci zafer olarak goriildiigii ortadadir. Zaferin oldugu yerde
yenilgiden de bahsetmek miimkiindiir. Camiye doniistiirenler ve miize haline getirenleri
iki grubun ¢atigmasi olarak yorumlayan Metin Yegin, laik-sekiiler kesim ile teoliberal

iktidarin kars1 karsiya olduguna sozlerinde yer verir:

“Cok acik ki iilkenin laik-sekiiler kesimine bir gol daha attiklarim diistiniiyor
teoliberal iktidar. Taksim’e cami, AKM’nin yikilmasi ve biraz da Kizilay
Camisi’'nden sonra, altin vurus Ayasofya’'min camiye ¢evrilmesi. Boylece laik
Tiirkive Cumhuriyeti’nin elinde simgesel mimari anit, -galiba- Anitkabir’den

baska kalmadi.”***

Ayasofya’nin cami olmasmdan sonra basilan Fikirname dergisinde Colak, Hilal- Hag
dikotomisine yer verip Ayasofya’nin bir kimligin basarisini sembolize ettigini sGyleyerek
bu durumun Miisliiman kimligine sahip olan bireyleri heyecanlandirdigini ifade etmistir.
Ismail Colak, bu konu ile ilgili sozlerine su sekilde yer vermektedir: “Ayasofya 86 yillik
esaret zincirini kird1 ve magduriyet bitti. Alemindeki sanli Hilal ikinci kez parlad1 ve nura
gark oldu. Uzerine ugursuzca ¢oken Hag’m gdlgesi kayboldu. Ayasofya’ nin ve Hilal’in
itibar1 yeniden iade edildi. Ne kadar siikretsek azdir...”**® Dini yonii itibariyle
Miislimanlarin zaferini hatirlatan Ayasofya’nin tekrardan cami olmasi ile birlikte
Miisliimanlarin itibarmin iade edildigi seklinde yorumlar yapilmaktadir. Ayn1 zamanda
Ayasofya’nin cami olmasini, Hristiyanligin maglubiyeti olarak yorumlamaktadir. Bu
anlamda Miisliman kimliginin bir gostergesi olmasmdan Otiirli yeniden diriligin
gercekleseceginin bir basamagini olusturmaktadir. Ayasofya’dan sonra rotanin Kudiis
oldugu sdylemlerde vurgulanmaktadir: “24 Temmuz’da diinya tarihine bir not diistildii;

Anadolu ayaga kalkmis ve Ayasofya bu ayaga kalkisin ilan1 olmustu. {1k ezan okundu,

143 Burhanettin Duran, “Ayasofya Cami, Yeni Aktivizm ve Erdogan’in Kararlilig1”, Kriter 5/48 (2020), 8.
144 Metin Yegin, “Ayasofya Zaferi Kime Karg1 Kazanildi”, Duvardibi 53 (2020), 57.
145 fsmail Colak, “Hilalin Zafer Nisan1”, Fikirname, (2020).
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ilk hutbe verildi. Endonezya’dan Somali’ye, Pakistan’dan Libya’ya topyekiin immeti bir

zafer coskusu, bir ulu mabet heyecani sardi.”146

Islam’da iimmet bilinci hakimdir. Ummet olmak ayni1 inanca sahip olan bireylerin ortak
hareket etmesidir. Miislimanlar, Islam inancmi yayma gayesi tasir. Bu sebeple bir
Miisliiman’in zaferi hepsini umutlandirir. Nitekim belli bir sosyal kimlige sahip birey,
aidiyet duygusu ile baglantili olarak belli bir cografya ile siirl tutmaksizin bagl oldugu
grubuyla etkilesim haline girmektedir. Bunun en somut Ornegi ise diinyadaki

Miisliimanlarin, Tiirkiye’deki Miisliimanin basarisindan duyduklar1 heyecandir.

Ayasofya’nin agilmasindan sonra diinyadan gelen haberlerde memnuniyet igceren
ifadelere rastlanilmaktadir. Nitekim diinyadaki Misliimanlar, Ayasofya yeniden cami
olduktan sonra ki sevinglerini sozlerle ya da dini pratiklerle gdstermislerdir. Islam
Dininde var olan bir pratige gore gilizel bir haber sonrasi kurban kesme ritiielini

Moritanyalilar ger¢eklestirmislerdir:

“Moritanya’da halk Ayasofya’min ibadete ag¢ilmast kararmmi seving ve
memnuniyetle karsilayip, deve kurban etti. Umman Miiftiisii Ahmed Bin Hamed
el- Halili ise su aciklamay: yapti: * Ummetin durusu, insallah Mescid-i Aksa 'nin
Miisliimanlarin eline ge¢mesi ve isgalden kurtulmasi ile yakinda yasanacak

biiyiik sevinglerin habercisidir.”**'

Diyanet Isleri Baskani Ali Erbas, 86 yil sonra agilan Ayasofya’nin Miisliimanlarin dirilisi
ve Kudiis i¢in bir 151k oldugunu dile getirmistir. Ali Erbas, Ayasofya’nin asli hiiviyetine
kavustugunu belirterek bu degisimi, Misliimanlarin ayaga kalkisi olarak

betimlemektedir:

“Aziz Miiminler! Ayasofya ’nin yeniden ibadete agilmasi, bes asir boyunca cami
olarak miiminleri bagrina basan mukaddes bir mekdnin, asli vasfin
kazanmasidir. Ayasofya’min yeniden ibadete agilmasi, basta Mescid-i Aksa

olmak iizere, yeryiiziiniin biitiin mahzun ve mazlum mescitlerinin iimide

146 Ercan Ciftgi, “Kordiigiimler Cozen Ayasofya Agildi”, Fikirname, (2020).
147 Kiibra Kara, “Fethin Sembolii Ayasofya-i Kebir Cami-i Serif’ine Yogun ilgi Siiriiyor”, Anadolu Ajans,
(Ekim 2020),
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kavusmasidir. Ayasofya’nin ibadete a¢ilmasi, temeli tevhid, tuglast ilim, harct

erdem olan medeniyetimizin yiikselmeye devam edisidir.”48

Ayasofya Cami karar1 siyasetgiler arasinda da makes bulmustur. Siyasetgilerin yorumlari
incelendiginde Ak Parti, MHP ve lyi Parti’nin yorumlarinda bu konu, ecdada olan borcun
o0denmesi, ozgiirlige kavusmak olarak ele alinmistir. Ak Parti Grup Baskanvekili Biilent
Turan: “Danistay’mn Ayasofya karari, 86 yillik tarihi bir ay1b1 ortadan kaldirmistir. Kendi
topraklarimizda Ayasofya’nin mahzun kalmasi hep yiireklerde yaraydi. Miilkiyeti
Tiirkiye’de olan bir yapinin aslindan uzaklastirilmasi, egemenligimize de ters diisen bir
durumdu.”**® seklinde agiklamalarda bulunmustur. Siyasetciler egemenlikle esdeger

olarak gordiikleri i¢cin bu olay1, umut verici bir hadise olarak kabul etmislerdir.

Ozetlemek gerekirse 10 Temmuz 2020 tarihinde Ayasofya’nm camiye doniistiiriilmesi
Tiirkiye’deki dindar kesim tarafindan biiyiik bir sevingle karsilanmustir. Tarihi bir olay
olarak kabul edilen bu hadise sembolik anlamlari1 igerisinde barindirmaktadir. Bu
anlamlar igerisinde en dne ¢ikan husus siyasi bagimsizliktir. Ayrica Islam’m zaferi olarak
nitelendirilmesi, yeni fetihlere de kapi aralayacagi diisiincesinden Otiirii biitiin
Miisliimanlarin umudunu arttrmistir. Ayasofya, tarihi bir 6neme sahip oldugu gibi

gelecek i¢in de 6nemli gelismelerin basamagi olarak goriilmektedir.

999

148 Diyanet Isleri Bagkanligi, “Cuma Hutbesi: ‘Ayasofya: Fethin Nisanesi, Fatih’in Emaneti
2020).
149 «“Ayasofya’nin ibadete Agilacak Olmasina Siyasilerden ilk Yorumlar” (10 Temmuz 2020).
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SONUC

Ayasofya, Miisliimanlar i¢in dnemli bir cami olup ibadethane islevini yerine getirmesinin
disinda  birtakim anlamlara sahiptir. Islamc1 yazarlarin diisiince ve inanglarin
yansitmasinda &nemli bir aractir. Islamci yazarlarm ortak hafizasinda yer edinen
Ayasofya’nin anlam haritasini ortaya ¢ikarmak ve hafizanin olusmasinda etkili olan
baglami incelemek gerekmektedir. Zira Ayasofya, sembolik yoniini kaybetmeyen,
modernizm gibi gelismelerin etkisinde kalmayip anlamini korumaya devam eden yapidir.
Dini yasantilarin olumsuz etkilendigi bir donemde bireylerin ve toplumun giindemini
etkileyen bir caminin toplum iizerinde dinamik olmasini saglayan sebepler oldugu

ortadadir. Bu sebepler dini, siyasi, hukuki ve tarihi sebepler olarak ¢esitlendirilebilir.

Ayasofya, belli bir kimligin sembolii olup Islami kimlige sahip bireylerin, duygularinda
ve diisiincelerinde yer edinmektedir. Ustelik bir yiizy1l gecmis olsa da yiiklenen semnolik
anlamin etkisini kaybetmedigi goriilmektedir. Ciinkii Ayasofya araciligiyla grupla bag
kurulur, aidiyet duygusu olusur ve bunlar sayesinde toplumla birlesme biitiinlesme
gergekleserek birey, toplum i¢inde varlik kazanir. Bunlar, bireyin belli kimlik sahibi

olmasi neticesinde ger¢eklesmektedir.

Ayasofya, toplumsal hafizanin bir yansimasi olup Islamcilarin hafizasinda yer eden
unsurlar bu mekanda goriiniirliik kazanarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Ayasofya; tarihi,
dini, siyasi, hukuki, sosyal degerleri biinyesinde tasimaktadir. Bu degerlerin biitiini
toplumsal hafizanin mahiyeti hakkinda bilgi edinmeyi saglayacaktir. Bu anlamda
Ayasofya’nin toplumun anlam haritasini1 ortaya ¢ikaracak onemli bir arag¢ oldugunu

belirtmek gerekir.

Semboliin toplum nazarinda gegerliligi ve bir anlama sahip olmasi toplumsal hayat
icerisinde insan1 etkileyen ve kusatan kurumlarla iligkisinin devam etmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Islamci kimlige sahip yazarlar nazarida Ayasofya’y
onemli kilan unsurlarin arka planinda dinin, tarihi degerlerin, siyasetin ve hukukun
olusturdugu goriilmektedir. Islamci yazarlarin, dini degerlerine bagli olmasi ve dini
sembollere hassasiyet gostermesi olagan bir durumdur. Benzer sekilde tarihi degerlere
ayr1 bir dnem atfeden bir kesimin toplumsal kimligini zedeleyecek miidahalelere olumsuz

bakmasi, Ayasofya’nin miizeye cevrilmesindeki tepkilerin sebebini agiklamaktadir.
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Bununla beraber Ayasofya caminin hem Islam hukukuna hem de Tiirk hukuk sistemine
aykir1 olarak miizeye doniisiimii bu tepkiyi pekistirmistir. Toplumsal diizenin kaosa
stiriiklenmesini goze alarak vatandaglarm tabi oldugu kurallarin devlet eliyle
uygulanmamasi devlet otoritesine itimadi zayiflatmaktadir. Bu anlamda hukuk
kurallarma tabi olan her birey gibi devletin de icraatlarini, ayn1 zamanda sosyal diizen
kurali olan hukuka aykir1 sekilde gerceklestirmesi, halk nezdinde tepkilere yol actig1 ve

bu durum neticesinde yoneticilerin itibar kaybina ugradigi gorillmistiir.

Fetihten sonra Ayasofya’nin kiliseden camiye doniistimii, Miisliimanlarin zaferinin bir
sembolii olarak telakki edilmistir. Bu anlamda Ayasofya’ya pragmatist agidan
yaklagilmamig, Misliimanlarin kudretini gdstermesi agisindan diger camilerden ayri
degerlendirilmistir. Zira islamc1 yazarlar i¢in Ayasofya’nin ¢evresindeki biiyiik camilerin
varligi ya da bu camilerin cemaatle dolup tasmasi hi¢bir zaman 6nemli degildir.
Ayasofya’nin sembolik anlami onu diger camilerden farkli kilmaktadir. Bu anlam

diinyasi igerisinde en 6ne ¢ikan slogan ise “Hilal’in Haga Kars1 Olan Zaferi”dir.

Ayasofya’nin kiliseden camiye doniistiiriilmesi hadisesinde kuvvetle vurgulanan ikinci
husus tarih olmustur. Tarihi zaferi hatirlatmasi sebebiyle Ayasofya, Miisliman kimligine
sahip bireylerin gelecek nesillere de ulagilmasinda onemli bir ara¢ olarak kabul
edildiginden otiirii sik sik giindeme getirilmektedir. Islami kimlige sahip yazarlar, tarihi
degerlerine bagliliklar1 sebebiyle Ayasofya’nin miizeye doniisiimiinii ecdada saygisizlik
olarak yorumlamaktadirlar . Ayasofya ile ilgili ifade edilen “kili¢c hakki, ecdad yadigar1”

tabiri bunu gostermektedir.

Ayasofya’nin gii¢lii bir siyasi yoniiniin bulundugu anlagilmaktadir. Ayasofya, politik
iliskileri cagristirmasinin yaninda bir giicli de sembolize etmektedir. Kendisinde gii¢ ve
giicliiliik ifadesi olan her kurumun bu yonii, sembolik nesneler ve mekanlara saygi ile
temsil edilir. Bu saygt o kurumun fiziki varligi yaninda ona varlik kazandiran siyasi
otoriteye de saygiy1 ifade eder. Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de iktidar1 elinde
bulunduranlar, bazi mekanlar, sdylemler veya objeler ile giiciinii ve gligliligiini ortaya

koymaktadir.

Toplumsal hafiza, gecmisten beri var olan degismeyen bir olgu degildir. Dinamik bir

yapiya sahiptir. Toplumsal yasamla birlikte degisir, doniistiiriilebilir. Ustelik birtakim
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siyasi politikalarin, toplumsal hafizanin doniistiiriilmesinde etkili oldugu soylenebilir.
Nitekim tarih igerisinde giicii elinde bulunduran gruplarin, kendi ilkelerine gore birtakim
yenilikler yaptiklar1 bilinmektedir. Yenilikler; dil, din, aile, siyaset, ekonomi alanlarinin
yaninda mekanlar tizerinden de gergeklesmistir. Bu dogrultuda siyasi gli¢lerin mekanlara
yaptig1 miidahaleler, yeni bir inga siirecinin bir sonucu olarak goriilebilir. Bu anlamda
Ayasofya’nin miize olmasi, yeni bir hafizanin olusturulma siirecinde, mekana yapilan
miidahale seklinde okunabilir. Bu dogrultuda amaglanan ise semboller araciligiyla
toplumsal hafizanin silinmesi olarak goriilebilir. Ayasofya ile ilgili olarak Islamci
kesimin tepkilerinin genel temasini, sembollere yapilan miidahalelerle amaglananin
tarihi, milli, dini degerlerin ortadan kaldirilma gayesi tasidigi vurgusu olusturmaktadir.
Zira hafizanin olusturulmasi i¢in eskinin unutturulmasi yeni bir kimligin benimsenmesini

kolaylastiracaktir.

Islamc1 yazarlarda Ayasofya Caminin Miisliiman kimliginin bir pargasi kabul edilmesi
yaninda, Tiirkliik vurgusu da goriilmektedir. Miisliiman Tiirk kimliginin sdylemlerde yer
almasi, milliyet¢iligin, Islamc1 yazarlar icin dnemli oldugunu gdstermekte ve Tiirkiye’nin
sosyal sartlarmi1 ortaya koymaktadir. Tek Partili donemden sonra dini hayatin
yasanmasina imkan taninmasi igin arayis i¢inde olan Islamcilarin, milliyetgilerle birlikte
hareket ettigi anlasilmaktadir. Bu birlesimin arkasinda komiinizme kars1 birlik olmalar1

yatmaktadir.

Dikkatleri ¢eken bir baska husus ise sosyal sartlara bagl olarak dinin etkisinin zayifladig:
bir ortamda Ayasofya’nin sembolik 6nemini kaybetmemesidir. Ciinkii toplumsal hafiza,
mekanda sembollesmekte ve Islamcilarin mekana yiikledikleri anlamlar Ayasofya’da
kesigsmektedir. Kimligin parcast olmasi ve toplumsal hafizayr yansitmasi sebebiyle

Ayasofya’nin giiclii sembolik degeri vardir.

Bu ¢alismaya Ayasofya’nin cami olup olmayacagi hususunda soru isaretlerinin oldugu
bir donemde baslanmistir. 2020 yilinda Ayasofya’nin tekrar cami olarak agilmasmdan
sonra ortaya ¢ikan seving ve tepkilerin miize siirecinde sdylenen tepkilerle benzer oldugu
tespit edilmistir. A¢ilistan giiniimiize kadar gegen kisa siire igerisinde “fetih”, “2. Fatih”,
“Bizans ve Hag’a kars1 zafer”, “dis bagimsizligin gostergesi” gibi temalar kapsaminda
yorumlar yapilmaktadir. Mabedlerin sembolik degerleri toplumda karsilik bulmasi

halinde ortaya ¢cikmaktadir; Ayasofya da bu olgunun en 6nemli 6rnegi olarak goriilebilir.
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EKLER

Ek-1: Ziyad Ebuzziya’ya ait “Ezan Sesine hasret Ayasofya” bashkli yazi Islam Aylik
Mecmua Dergisinde 1987 yilinda yaymlanmustir.
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Ezan sesine
hasret Ayasofya

Ziyad EBUZZIYA

1
f

[ Osman
. Erkbard Ungar gibi uzman Isim}
ckim sonunda raporunu takdim et-

H
i

& i |
EFES
i
-
:
2
H

I«;lrlalda'knmhc. kap: ve pencereler ta-
edilmell, w;de:un mahalli teghir edile-

ihata etmiy kahve, sundurma, kohoe ah:
dukkin, kulabeler yikilmahdar,
e bidih “Kimseslg Yardu”

rs
3

W
u" yikilma,

b
s2f

=

Wvirlerinin yozler! hafif beyaz ba-
st

2
da Sultan Mecid, Italya'dan ge-
i'ye esash bie tamir yaptirmiy-
da, h '

em Ayasol hem
unun, Adets fotografla cekilmiy

33555

;
:
:

i

: wdmdufoh , ke
d ' kaybetmeniz, mizayaka, Ayasofya'
o mgllm.umumm
iind gl riyetin ilnindan ve devie-

tin birax toparlanmaga baglamasindan sonca, Aya-

=

(0L

£
z

]
3
H

5
i
i

i
il

ih

121



yaz1 19-25 Mayis 1996 tarihinde yaymlanmstir.

Ek-2: Yoriinge dergisinde Fahir Armaoglu’na ait “Ayasofya Ibadete A¢gilmalidir” baslikli

Prof. Dr. Fahir Armaoglu
“Ayasofya |badete

aciimahdir”
Sayin Ziyad Ebuzziya tarafin-

dan yazilmig bulunan “Ayasofya
Dram1” baghkli giizel bir yaziy:
okuyucularimiz herhalde okumug-
lardir, Belgelerle ve bir inceleme-
ye dayanan bu yazida goriillmekte-
dir ki, Ayasofya'nin bir miize hali-
ne getiriligi belirli bir hitkiimet po-
litikasinin degil, birtakim gayret-
leglerin oynadifi1 oyunlarin netice-
sidir, Bu oyunun iginde, “laiklik”
adr altinda, din diigmanlif degil,
Islam diigmanlifr yatmaktadir,
Ciinkt yiizyillar boyu cami olarak
kullamilmig olan ve tarihimizin, ge-
ref noktasim temsileden bu ibadet-
haneyi Yunan Ortadokslugu’nun
arzularina boyun egerek miize ha-
line getirmek, Isldm’a degil Hristi-
yanhk'a “biat” etmekten bagka bi-
gey degildir, Bagkasinin dinini
kendi dinimize tercihtir,

Sunu bilhassa belirtmek isteriz:
Yunan'dan gekinerek Ayasofya'yi,
Islam ibadetine agmaktan kagin-
mak, Tiirkiye'nin egemenlik ve

bagimsizhifis iizerinde Yunanis-
tan'a “ipotek hakki” tamimak de-
mektir, Ne zaman Ayasofya soz
konusu olsa, Yunanistan hemen
sesini yilkseltmekte ve bizde bu
sese kulak vermekteyiz. Yunanis-
tan bu hakk: nereden almaktadir?
Hangi milletleraras: anlatlagma
Yunanistan'a Ayasofya hakkinda
konugma yetkisini vermektedir?
Yunanistan’in bu yetkiyi nerden
“buldugunu” biz sdyleyelim, Tiirk
hiikiimetlerinin gimdiye kadar gos-
terdigi pisirikliktan, Hiikiimetleri-
mizin, bu konuyu kendisinin tama-
men bir “i¢ igi" , bir dahili mesele-
si” sayip, cesaretli bir adim atama-
masindan,

Yunanistan'a artik gunu anlat-
mamiz gerekir ki, Fener Patrikli-
gi'nin Istanbul’da bulunmas: dahi,
higbir antlagmaya dayanmayip,
sadece Tiirkiye'nin “l0tfundan”
kaynaklanmaktadir, Fakat Patrik-
hane dahi Tirkiye tizerinde bir
“ipotek” olarak kullanilmaktadir,
Kanserli tiimor gibi gittikge tehli-
keli bir durum almakta olan bu gi-
dige, artik bir dur demek gerekir,

Bu konuda atilacak ilk adim
da, Ayasofya'y: ibadete agmaktir.

Islam ibadetine. Yalmiz bu cami-
nin isminin degistirilmesi gerekir.
Hristiyan ismi ile cami olmaz, Bu
caminin ismi “Fetih Camii” olma-
hdir, Ciinkli Ayasofya’nin cami
Yapnlmasn. fethin bir sembolii ve
stanbul’un “Tiirklegmesinin ilk
bilyiik adimidir, Zaten Ayasof-
ya'mn “camilegmesi” Istabul’un
Fethini sembolize ettii i¢indir ki,
Yunanh da fethin intikamin canli
tutmak amac ile Ayasofya isminin
muhafazasina ve cami olarak kul-
lanilmasini engellemek suretiyle
“kilise" vasfinin devam ettirilme-
sine galigmaktadir, Ayasofya onlar
igin “megalo idea”nin en bilyiik
temsilcisidir. Yunanli igin Ayasof-
ya adinin muhafazas: ve Islim iba-
detine kapali tutulmas, fethin in-
kéir1, fethin taninmamasidir, Onlar
i¢in Ayasofya’'min aynen muhafa-
zas1, Istanbul’un “Bizans'liinin
en bilyiik delilidir. Dolayisiyle, bir
cami olarak Ayasofya’nin isminin
degistirilmesi, Yunanli’nin bu
timidine &ldiiriicti bir darbe
olacak, fakat kangren olmug bir
yarayi da kesip atacaktir,(*)

* Prof. Dr, Fahir Armaoglu,
Terciiman, 27 Nisan 1988,

YORUNGE 19-25 MAYIS 1996
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Ek-3: Kemal Fedai Coskuner’e ait “Feth-i Miibin ve Ayasofya” baslikli yazi 1979 yilinda

Fedai dergisinde yayinlanmistir.

1ummum

SAYPA : ¢

| [523_duyy]

Fetihten sekizylz sene dnce Peygamberimiz (S.A.S.)
| tbsir etmigti, «KOSTANTINIYE (istanbul) MUMAK-
| KAK FETHOLUNACAKTIR. ONUN EMIRl NE  GiizEL

EMIR VE O ORDU HAKIKAT'TE NE GUZEL ORDUDUR.»
| Bu il8hi mUjdeden sonra Sarki Roma Uzerine Islém
ordularinin akinlar bagladi. istanbul ve enun sembold
olan Ayasofya asirlarca isldm dinyasinin Kizilelmasi ol
du. Ayasofyaya islémin Kizilelmasi diyorlards. lIshi teb-
sire gre yegane amag Kizilelma'ya ulagmakti Kutsal ser
fer yariglar bagladi. Sadece Emeviler zamaninda yedi
defa Islém ordulari Istanbul surlar Sninde  gdriildy.
{ Bastay§ up El Ensarl olmak izere nice islém ulular
Istanbul surlart 8niinde sehadete ulasti,
l Demek ki, Allahin 10tfu keremi ile bir gergely
. gamberimizi sekizyUz sene Snce maldm olmus. Onun
I fetih mUjdesi Fatih'in kisilijinde hedefe ulasmisti. Asir
larca devam eden muhasaralardaso nra Kostantipj e*
nin fethi ylce milletimize nasip olmustu. Ne biyik ga-
' ye, ne biiylk serefti bu? Fahri Kdinat Efendimiz, demek
. oluyorki bu milleti Allah'in ordusu diye bosuna takdis
etmemisti,
HIRISTIYANLIK DUNYASININ $ARK AYAGI
AYASOFYA

titizkkle durﬁwdu ki, onun ebediyen cdmi olarak kul-
lanilmasini istiyordu.

Onun igin gelecekte degistirilemiyecek saflam esas-
lara baglamay disinmekteydi. Bu nedenle meshur vak-
fiyesini pd irdi:

«BU BINA KIYAMETE KADAR CAMi OLARAK

KALSIN KIMSE BUNU BASKA MAKSATLA

KULLANMASIN. BENIM VASIYETIME AYKIRI

DAVRANMAY IN»

istikbalde Ayasofya'yr cami olmaktan gikaracakla-
rin bulunabileceji ihtimaliyle vakfiyssini onlar igin géyle
tamamliyordu:

«ALLAHIN, MELEKLERIN VE BUTUN INSANLARIN

LANETi ONLARIN UZERINDE OLSUN. ONLAR HiGBIR

ZAMAN HAFIFLEMEYEN AZAP iGINDE

BULUNSUNLAR, YUZLERINE BAKAN VE ONLARA

$SEFAAT HIiG KIMSE BULUNMASIN®

Fakat istikbal nank®rd0. Serefeleri 15l 151l yanan
Ayasofya 481 sene sonra birden sSnecek zulmete terk-
edilecekti.

AYASOFYA NASIL MiZE oLOU?

Yunanhlarin kan vea tes deryasi altinda biraktrk-
lart Anadolu'da heniiz yangin yerlerinin enkazi kaldinil-
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FETH-1 MUBIN VE AYASOFYA

KEMAL FEDAI COSKUNER

«Ta paramutin poli
Kitin Ayasofia

Ta dyoksimi Tis Tirki
Mestin kokini Mila.

Manasi;
Alacajiz istanbul'v, Ayasofya’yr Anadolu'dan Turk-
lerl sUrecejiz» demektedirler,

Yunanli'nin Megalo idea diye bir davasi vardir, Her
Yunanl anne, her Yunanli 8jretmen bu UlkUyl gocuk-
larinin ruhuna sindirmeyt milli bir gérev sayar. iste bu
Ul onlarda Megalo idea‘dir. Manas bilyik Yunanistan
Eski 4 kender, Helenizm devrinin yeniden ihyasi, Bizans
imparatorluu hilyasidir. Bizde ki devlet anlayigina gdre
Turancilik ihanet; onlarda ise amag ve kutsal vazife..

Yunan milleti, okullarina sarki olarak konan yu-
karidoki dortlukten arilagilacali Uzere Megalo ldea'nin
Ayasofya'dan gegecedjine, Ayasofya'siz Megalo idea ola-
miyacagina iyice inanmis ve inardinimistir, Demek olu-

yo r ki, Ayyasofya onlar iginde, Megaloidea ddvasinin bir
sembolii haline gelmistir.

Ayasofya’nin mize haline getirilisi bu rum palikar-



Hilal dergisinde gecmektedir.

Ek-4: Sabri Dortkol’a ait “Ayasofya Hakkinda Bir Kag S6z” baslikli yazi 1976 yilinda

HILAL/HAZIRAN 1976/SAYFA : 13

Ayasofya hakkinda bir kag soz

M. Sabri DORTKOIL,

yasofya hokkinda k k, sOz sOy-

lemek veya yazrmak gercekten glc,
gercekten agwr.. Insan'n tarihe bakip; ha-
diseler] tok tek oud.n a.clnn.-l her ha-
disenin ané ve lyeti dzerinde bu-
tin dikkotyle durmcos: gerekiyor..

Ayaosofya ve Istanbul lomunlxdo biri-

birlno o kad girmis okad icli digh ol-
x| " denlllnoo Ayasafya,
Awoom donlho. goz!

Ayasofya lle l.tonbuiu biribirine buka-
dar yakiagtiran hodi bl l.n\l
ve bu fethi miteokip heristly o1
en bliylk ve mukaddes yopis: olan Ayasof-
yamina camie tahvili lle ik cuma namazinen
Ayarofyada kdinorok bu kudsi yapimn ebe-
diyen lsidm TOrk milletinin ibadstine vak-
fediimesidir.

Istonbulun fethi denilince; Ylce Pey-
gomberimizin Fethi mijdeleyon ylksek be-
layarak fevg feve Istanbul surlon Snlne
yonlon, ve bu kudsi beyandaki gerefe nall
olmak icin t8 sahabel kirém devrinden bag-
akn ederek Isiammn gic ve Iman kudrotini
dinyaya duyurmaga caligon o ylce insan-
lar gézierimizin Sndne gelir.

Istéemin Izz.t ve Qm um Hay"

kel Hloh gercek-
lootlrmok loln aﬂtﬂm kanlar, o.lmon me-
mih Py

veo

ldvck schib'erinin kavriya bilecedl vusatin
cok fevkindedir,

Herbirl bir deha ve fevkal beger kud-

Kéhne Bizansin tarihten lstém - TOk
glcilyle siindigl Fethi Mdbinin tek hatira-
=t o'arak camiye tohvi] ve ebediyen isliam -
Tarx mil'et nin b Istam
ve iman kudretinin sembol@t Ayasofya,
muhofaza edebl'dik mi?

Buglin «Mizer diyerek resm! glrevil-
lerin mOsiimon Turk Milletinden kskands 2
by muakaddes mobet bizans arids bir kag
Ruhsuz hipi turis’in pls ayaklarimn altin-
dovder,

Ayazofyays millst'mizcen
nijet istikiél morgarmizn @

Ruhumun ssncden {ahli gudur cncok
emall :

Dog@rmesin mébedinin g5fstine namah-
rem el diyen boyltiorinl ns ménéda onlo-

mee.

O exzonlar ki sahodet lerl dinin temsll
Ebedi yurdumun s Onde ben'm inlemtl
diye hoylaron beyitlarini Ayasofyacdak! exan
soslerinl susturdufuna gb-e ne mandla
yorumicmgter.

Yunon kralt Kostantinin Ta k'yeyl Zi-
yare!l sirannda Rum Potrikhanesinin Aya-
sofyada hususi tSren dizentemesine gdz-
yuman zihniystin VI Is'ém Olkkrleri Diglg-
lerl Bakonlaorn Konferaons: monsuplarnna
aymn: tolerans: oS%sterememes! teessU!O
mtciotir kaldik! laf'a milllyetciligl kimseye
bwrokmryon bir kas'm siyasst adamiannin
Ayasofyanin bodete oc Imas mevzuunda
sokit kolmalan resmi mirocoatlora bile
covap vereme~en'n oczl lcerisinde bulun-
dukiarm gérmek birferi dilhun e'makted'r.

Avooafvomn ol icin i ve
h ! bitln mircocaotio o kulaklaorm ka-

aywen or'h

rot olan bu Inson'ann icinde bulunduikl

tan siyasiler'miz yeminloriyle bqﬂllmdo-

b!nblr tnrlo vokiuk ve glclik
T kuvvet v«o sebatia

nm teyid otwikieri A a ¢
dal Mll- mn»od-lo lluhundan ne

erdiklorl muvaffakivet karmmsinda bugl

margmazy bu n-

Heori toknik ve Imkanlarna &
bulundugumuz odot ve t utanc
wvericidr.

O ginin her tirli imkénsaik ve gilic-
HginG sadece imaon kudreti e yok ede-
rek tarihe sanh sayfalor acan ecdadin kot
v.m-puhomclaokbhlonhr“o
escri haliyle
ezikligini ba

yabiliyor Y

Islamin izzet ve Serefi ugruna ilay"s
kel'metullah ve istanbulun fethini gercek-
lestirmek icin dokiilen kanlar, cekilen me-
sakkatler ve katlanilan mihnetler aleldade
idrak sahib'erinin kuvrnva bilecegi vusatin
cok fevkindedir.

. Herbiri bir deha ve fevkal beser kud-
ret olan bu insan'ann icinde bulunduklar
binbir tiirlii yokluk ve giiclitklere mukabil
imanlarinden aldiklan  kuvvet ve sebatla
erdikleri. muvaffakivet karsisinda bugiiniin
ileri tekrik ve imkanlarna ragmen icinde
bulundugumuz adalet ve meskenet utanc

. vericid'r. .

O giiniin her tiirlii imkansizik ve giig-
ligiini sadece iman kudreti ile yok ede-
rek tarihe sanh sayfalar acan ecdadin kem
ve cani pahasina alcrak bizlere biraktigr o
eseri haliyle olsun muhafaza edememenin
ezikligini acaba duyabiliyormuyuz.

Py

sanm hcngl bﬂ"
lar gorge’ trn marak: muciptir.

i=yonduun F bize fiyen o
yOca peycamberin boy nasl § v
sck aym kotiyet wve imania sdyllyorum ki
Ayosofya acilacoktir. Cn*l ma'k ARahan-
dir ve erinde gecinde Alloh bu milke salih-
lor] vaoris kalacoktr,

IMICICUr KUITIK! 1a1a muLyeIcnigs Kimseye
birckmryen bir kissm siyasst adamlarnin
Ayasofyanin ibadeste aclrasi mevzuunda
sokit kolmalarn resmi miiracaa’lara  bile
cevap vereme™enin aczi lcerisinde bulun-
duklariny gérmek bi~leri dilhun e:mekted'r.
 Ayasafyanin ccilmost  icin -résmi ve
. hususi biitiin miiracaatlara kulaklarim ka-
patan siyasilerimiz yeminleriyle baghhikla-
nm teyid ettikleri Anayasanin baslang:g
kismindaki Milli miicadele Ruhundan ne
anlumoktalar ve istiklal margimizi bu ya-
sanin hangi béli'miinde miitalaa etmekte-
ler gerce'tsn meraki muciptir. )
ist=nbu’un Fethini bize miijdeliyen o
yiice peycamterin beyanina nasil inaniyor-
sck ayni katiyet ve imanla soyliiyorum ki
Ayasofya asilacoktir, Ciin'li milk Allghin-
dir ve erinde gecinde Allah bu miilke salih-
“leri varis kilacoktir.
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Ek-5: “Fethin Timsali: Ayasofya” bashkli yaz1 Cahit Oney’e ait olup Sur Dergisinde 1988

yilinda Say1: 146’da yer almaktadir.

Fethin timsali:

AYASOFYA

Yurdun biricik sahibi derler bize.. giya!..
Hala ydratdr keyfini O¢ - bes palikarya!

Son bulmalidir kapkara, kibus dolu riya;
M0'minler eder, bekle, senin halini ihya!..
Timsali idin feth-i mbinin, AYASOFYA!

Ugrunda sebil oldu oluklar gibi, kanlar;
Bay egdi salib.. ¢inladi kubbende ezanlar!..
Dogrulsa eger topragin altinda yatanlar;
Etmezdi kusur kendine gelmekte redya!
Timsdli idin feth-i mibinin, AYASOFYA!

- Kimdir seni benden koparan, bdylece, kansiz;
Mihréb: ve kandilleri bos, kubben ezansiz?..
Taslar bile durmaz, degil insan, heyecansiz!..
Vermen seni yad ellere ben, bir yana Diinya!
Timséli idin feth-i mdbinin, AYASOFYA!

Rabb'in ve Resiil'iin, hulefamin adi inmis!..
Maksatli bir el; yerde, duvarlarda gezinmis!

Yd Rab; bu ne vahget, bu ne zillet, bu ne kinmis!..
Higkirsa da azdir buna kargindaki deryé;

Timsali idin feth-i mabinin, AYASOFYA!

Eksildi ya kubbendeki tevhid ile tekbir;

Ev - séhibi olmak diliyor simdi misafir!

Can takmaga azm etti emin ol, sana, kafirl..
Kuffara dmit verdi asirlarca bu hulya!..
Timséli idin feth-i mubinin, AYASOFYA!

Imin ile etsek hepimiz Rabbimi riz;

Rahm etse, kabdl etse Hidd bunca riydz,;

Kilsak Ramazan Bayrami, gélgende, namiz;

(YA FETH-l MUBIN!) yazsa mindrendeki mahya..
Timsli idin feth-i milbinin, AYASOFYA!

Istanbul’i Istanbul eden ey ulu méabet!..

Tez ginde nasib etse Huda sende ibadet!

Bir vakf ile kaldin bize Fétih’den eménet;
Yikselse mindrenden ezan Rabb'a, semyal..
Timsali idin feth-i mubinin, AYASOFYA!

Dr. CAHIT ONEY
S|
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Ek-6: Ayasofya konusu 2014 yilinda Geng Yorum dergisinde incelenmistir.

AYLIK AKTUEL GENCLIX DERGISI YiL: 10 « SAYE 117 « MAYIS 2014 » £6

Oruim

[slam birliginin anahtar::

N A Q | R V4
/_‘) J )/—‘) — F) | J /—‘;
-

. llﬂulnln. m ve Ayasofya APREREYR 1550 8 S ¥

-Prof. Dr. Mehmet Altan
owtm m'”m'w m hakkimizdir.” "aﬂm"vaw Mustafa Armagan
DYP Eski Milletvekill Ertekin Durutiirk: -Gazeteci Owen Jarus
“Ayasofya'nin miize olarak kullamimas kanunlara aykindir.” -Dr. Abu Hanifah Bin Haris
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