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GIRIS

Tiirk toplumunun siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel hayatinda 6nemli yeri olan, giinlimiizde
de kamuoyunun ¢ok fazla giindeminde olan Alevilik, iilkemizde iizerinde O6nemle

durulmasi gereken konulardan biridir.

Alevilik Tiirklerin Islam’1 tanimaya basladig1 ilk zamanlardan simdiye degin tarihi,
siyasi, sosyal, kiiltiirel sartlarin sekillendirdigi zengin bir kiiltlirel miras olarak karsimiza

cikmaktadir.

Caligmamizda Kocaeli Ballar Kdyii Alevilerinin inang, ibadet ve sosyo-kiiltiirel hayatla
ilgili yasantilarinin ortaya konmasi amaglanmigtir. Uzun yillar dis diinyaya kapali bir
topluluk olarak yasayan Aleviler ve Alevilik iilkemizdeki inang ¢esitliliginin anlagilmasi
ve bilinmesi acisindan arastirilmasit gereken en Onemli alanlardan birisidir. Yazili
kaynak bakimindan zengin bir literatiire sahip olamayan ve senkretik bir yap1 arz eden
Alevilik, inanglari, ibadetleri, orf, adet ve gelenekleriyle lizerinde 6nemle durulmasi
gereken konulardan bir tanesini olusturmaktadir. Bu nedenle Alevilik iizerine yapilan
calismalarin siyasi ve ideolojik beklentilerden uzak, tamamen bilimsel bir ¢ergevede ele

alinmasi biiylik 6nem arz etmektedir.

“Alevilerin Dini Inan¢ ve Yasantilari (Kocaeli Ballar K&yii Ornegi)” adindaki bu
calismamizin birinci bolimiinde arastirma alaninin genel 6zelliklerini ele almig
bulunmaktayiz. ikinci boliimde arastirma alanimiz olan Ballar Kdyiinde yasayan Alevi
vatandaslarin dini inang ve ibadet/erkin anlayislari, ligiincii béliimde ise dini kurumlarla
beraber Orf ve adetler tespit edilmeye calisilmistir. Sonug¢ bolimiinde ise saha
arastirmamiz sonucu elde ettigimiz bilgilerden 6nemli gordiiglimiiz noktalara temas

edilmistir.

Calismamizda kullandigimiz temel metod, alan arastirmasidir. Bu sebeple miilakat ve

gbzlem tekniklerine basvurulmustur.



BIRINCI BOLUM
ARASTIRMA ALANININ GENEL OZELLIKLERI

1.1. Kocaeli Kandira Ilcesi

Kocaeli Marmara bdlgesinin kuzeyinde yer alan ve iilkemizin en biiyiik sanayi ve
ticaret merkezlerinden biridir. Bolge tarih boyunca koklii medeniyetlere ev sahipligi
yapmis ve ¢ok sayida savaslar, isgaller, gdcler, depremler yasamustir.! Kocaeli'de
bilinen en eski yerlesim yeri Astakos’tur. Astakos, bugiiniin Basiskele mevkiinde

milattan 6nce 712 yilinda Megaralilar tarafindan kurulmustur.?

Bolgede yapilan kazilan kazilar sonucu ulasilan eserler ve hali hazirda mevcut olan
kalintilar bolgenin olduk¢a koklii bir gecmise sahip oldugunu gostermektedir. Kandira
ilcesinde de benzer durumla karsilasmaktayiz. Kandira’nin bir¢ok yerinde eski eser
kalintilarina rastlamak miimkiindiir. Kandira ve civarindaki soz konusu antik kalintilar

Roma dénemine aittir.>

Bizanslilar doneminde Kandira’ya "Kentri" denilmekteydi. Bizans doneminde Kandira,
onemli ticaret merkezlerinden biri olarak gelisim gostermis, bugiinkii Seyrek koyu

liman olarak faaliyet gdstermistir.*

Kutalmisoglu I. Siileyman Sah (6. 479/1086)"1n liderligindeki Tiirkmen birlikleri 1071
yilindaki Malazgirt zaferinden sonra iznik'e kadar gelmis ve Iznik'i yeni kurulmakta
olan Anadolu Selguklu Devleti’nin merkezi haline getirmistir. Ilerleyen zamanlarda da
Iznik'e sinir olan Kocaeli ve ¢evresi de Anadolu Selguklu Devleti’nin hakimiyet alanina
girmistir. Hagli saldirilart sonucunda 1097 yilinda Anadolu Selguklu Devleti’nin
elinden ¢ikan bu bolge, Osmanli Devleti'ne kadar Bizans'in hakimiyet alaninda

kalmstir.

Kandira, Osmanli Padisah1 Orhan Gazi (6. 763/1362) doneminde u¢ beyi Akca Koca
Bey (6. 728/1328) onderligindeki Tiirkmen birlikleri tarafindan Osmanli Devleti’nin

! Is1l Altun, Kandira Tiirkmenlerinde Dogum, Evlienme ve Oliim, Kocaeli: Yaymeci Yaynlari, 2004, s. 31.
2 {dris Bostan, “Izmit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14.02.2021).

3 Altun, Kandira Tiirkmenlerinde Dogum, Evienme ve Oliim, s. 43.

4 Kandira Belediyesi, Deniz Orman Giines, Kocaeli: Kandira Belediyesi, 1994, s. 1.



sinirlar1 igerisine dahil edilmistir. Ak¢a Koca Bey, Izmit’in fethinden az 6nce 1328de
Kandira yakininda bulunan Baba Tepesinde vefat etmis ve vasiyeti lizerine oraya
defnedilmistir. Kandira Baba Tepesi'ndeki anit mezarimin bulundugu yer giinlimiizde de

onemli ziyaret yerlerinden biri konumundadir.’

1868 yilina kadar Uskiidar kazasinin bir nahiyesi durumunda olan Kandira, kaza olunca,
Uskiidar’da ayrilmis ve izmit sancagina baglanmigtir. Kandira 1918 yilinda ingilizlerin
ve 1920 yilinda da Yunanlilarin isgaline maruz kalmistir. Kandira, 21 Haziran 1921
tarthine degin Yunanlilarin isgali altinda kaldi. Temmuz 1921 sonlarinda Yunan

isgalinden tamamen kurtarild1 ve Tiirk birliklerinin denetimine girdi.®

Yunanhlarin iggali sirasinda Kandira bolgesinde dnemli hizmeti olan kisi Kuvay-i
Milliyeci olan Recep Reis'tir. Lakab1 Ipsiz Recep olan Recep Reis aslen Rizeli bir
balik¢idir. Ketken adasini birlikleriyle birlikte merkez olarak kullanmis ve isgalci

Yunan kuvvetlerine kars1 6nemli basarilar elde etmistir.’

Kandira adinin mensei hususunda kesin bilgi olmamakla birlikte konuyla ilgili en
yaygin goris sudur; Kandira ilge merkezinin kuzeydogusunda Kanlidere diye bilinen bir
cay vardir. Kandira’nin fethi sirasinda bu ¢ay kanli muharebelerin vuku buldugu bir yer
olarak gosterilmekteymis. Kanlidere diye bilinen bu yerde, siddetli savaslardan dolay1
insanlarin kan1 dere gibi aktigindan Kandira adi buradan gelmistir. Buna mukabil Eski
yazili kaynaklarda Kandira’nin ismi Kanlidere olarak yer almasi bu goriisii dogrular

niteliktedir.®

Kocaeli ilinde niifusu en diislik yerlesmelerden biri Kandira'dir. Kandira niifusu 2021
yil1 verilerine gore 30.027 erkek ve 22.903 kadin olmak iizere toplam 52.930 kisiden

olusmaktadir. °

1.2. Ballar Koyi

Arastirma alanimiz olan Ballar Kdytlinde 511 erkek ve 473 kadin olmak {izere toplam

984 kisi yasamaktadir.'”

5 Kandira Belediyesi, Deniz Orman Giines, s. 1.

¢ Kandira Kaymakamlig1, Kandira Sempozyumu ve Kandira Kurultayr Bildiriler Kitabi, Kocaeli: Kocaeli
Gazetecilik ve Yayincilik, 2005, s. 4.

7 Kandira Kaymakamhgi, Kandira Sempozyumu ve Kandira Kurultay: Bildiriler Kitabu, s. 6.

8 Kocaeli Biiyiiksehir Belediyes.i (kocaeli bel.), Kandira, (12 Kasim 2021).

? Tiirkiye Niifusu il ilce K&y Niifusu (nufusune), “Kocaeli Kandira Niifusu” (Erisim 02.02.2022).



Ballar Koyt Kandira’ya 20, Kocaeli il merkezine 60 km uzaklikta bir kdydiir. Yore
sakinlerinin ¢ogunlugunu Trabzon’un Akc¢aabat ilgesinden go¢ edenler olusturmaktadir.
Glimiishane’nin Kiirtiin ilgesinden yoreye yerlesenler oldugu gibi Kandira bdlgesinin
yerlesik halki “Manav” denilen Tiirkmen gruplar da kdyde ikamet etmektedir. Sakarya
ve Istanbul gibi biiyiik sehirlere yakin olmasi ve deniz ve doga turizminin gdzde
merkezlerinden biri olmast sebebiyle kdy niifusu hizli bir sekilde artmaya baslamistir.
Iklim sartlar1 elverisli oldugundan Kandira bdlgesinde ve arastirma alanimiz olan
Ballar Koyiinde findik yetistiriciligi yore halkinin 6nemli gelir kaynaklarindan birini
olusturmaktadir. Kdyde tarim yapilabilecek arazi yetersiz oldugundan koyliiniin asil
gecim kaynagi insaat isleridir. Koyde bir ilkokul ve ortaokul bulunmaktadir. Ayrica

koyde bir de cami bulunmaktadir.

1.3. Alevilerin Kocaeli Yoresine/Ballar Koyiine Yerlesmesi

Arastirma alammmizda goriisme gergeklestirdigimiz Dede Ismail Yavuz Trabzon’un
Akcaabat ilgesi Eskikdy’de dogdugunu ve 1958 yilinda Ballar koyiine yerlestigini
sOyledi. Trabzon’da yasadiklar1 kdyiin arazi yapisi engebeli olmasi sebebiyle tarimsal
faaliyet yapilamadigindan ve buna mukabil gecim sikintis1 nedeniyle gbé¢ etmek
durumunda kalmiglardir. Ballar koyline go¢ etmelerine Kandira’nin Karadeniz
sahilindeki Kefken Mahallesinde askerlik yapan Kamil Kara adli birisinin Onciiliik
ettigini, Ballar koyline geldiklerinde yedi hanede Muhacir denen Bulgaristan

gbecmenlerinin yasadigini, bugiin itibariyle kdyde muhacir olmadigini belirtti.

Arastirma sahamiz olan Ballar kdyii halki Giiveng Abdal Ocagi talibidir.!! Giiveng
Abdal Ocaginin tarihsel merkezi Giimiishane ili Kiirtiin ilgesinin Taglica Koytidiir.
Taslica koyii niifusu Alevi kokenli olup Giiveng Abdal Ocag1 dede nesline mensup
aileler de kdyde yasamaktadir. Yiizyili asan bir donemden beni Taglica’da Alevi-
Kizilbas inancinin dinamik sekilde temsili bitmistir. Cem ayini ve yola ait inang
pratikleri uygulanmamaktadir. Fakat yasanan tim doniisiime ragmen Taslica toplumu
Alevi kokenli olduklarini kabul etmekte ve benimsemektedir. Diger taraftan Taslica’da

yerlesik ocakzadeler ata koylerinde devam etmeyen dedelik kimliklerini giiniimiize

19 Nufusune, “Kocaeli Kandira Niifusu”.
' Coskun Kékel, Giiveng Abdal Ocaklilart, 1. b., Istanbul: Giiveng Abdal Arastirma Egitim Kiiltiir ve
Tanitma Dernegi, 2013, C. 7, s. 110.



kadar talip bolgelerinde siirdiirmiistiir.'?> Giiveng Abdal Ocag1 pir ocagi olup miirsit

ocagl Haci Bektag’tir. Ocak kurucusu olan Giiveng Abdal Vilayetname’ye gore Haci

Bektas’in hizmetindeki dervislerdendir.'?

12 Kokel, Giiveng Abdal Ocaklilart, 1. b., Istanbul: Giiveng Abdal Arastirma Egitim Kiiltiir ve Tanitma

Dernegi, 2013, C. 1, s. 166. .
13 Hamza Aksiit, Aleviler Tiirkiye-Iran-Irak-Suriye-Bulgaristan, 6. b., Ankara: Yurt Kitap-Yayin, 2020, s.
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IKINCi BOLUM

KOCAELi BALLAR KOYU ALEVILERININ DiNi iNANCLARI,
iBADET VE ERKANLARI

2.1. inang¢ Sistemleri

Alevilik, siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel konular {izerine inga edilmis senkretik ve batini
bir tasavvufl yapidir. Bu sebepledir ki Aleviligin inang boyutu son derece dnem arz
etmektedir. Alevilik denilen bu yap: Islami gelenek igerisinde yer alan, yorum ve
yasayis farkliliklarina dayanan kusatici bir inang ve degerler sistemi olarak karsimiza

cikmaktadir.'*

Alevilik senkretik bir yap1 arz ettifinden inang¢ sistemlerini anlatmak belli basl
zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. Alevilik, X. yiizyill dahil olmak {izere
zamanimizi da i¢ine alan uzun siire zarfini, Anadolu, Balkan cografyasi ile Orta Asya
dahil genis bir cografl bolgeyi i¢ine almaktadir. Uzun zaman zarfinda ve sinirlar1 ¢ok
genis olan s6z konusu cografi bolge igerisinde yasamlarimi siirdiiren Aleviler, benzer
telakkiler gelistirdikleri gibi, bazen de birbirinden ¢ok farkli fikir ve telakkiler
gelistirebilmiglerdir. Bunun yani sira Alevilik teolojik tartismalardan dolay1 ortaya
cikan bir yap1 olmadigindan zengin bir literatiire sahip degildir.!> Alevilerin inang
yapilarindan bahsederken onlarin Islam dairesinin disinda miistakil bir 6greti sistemine
sahip olduklar1 anlagilmamalidir. Arastirma alanimizda da ayni telakkilerin canli bir
sekilde paylasildigini, bu konuda sadece yorum farkliliklarindan bahsedilebilecegini

sdylemek miimkiindiir.!®

Alevilik konargoger kitlelerin sosyal ve kiiltiirel dokusuna uygun bir din anlayis1 olarak
gdcebe muhitlerde tesekkiil etmistir. Tiirkler Islam dinini kabul ettikten sonra kitleler

halinde Iran kiiltiir havzasim dolasarak Anadolu’ya gelmislerdir. Alevilik yerlesik ve

"4 {lyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 6. b., Istanbul: Isam Yayinlari, 2013, s. 69.

15 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 69.

16 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, EKEV Akademi Dergisi,
C. 6/10(2002),s. 111.



medreseye dayali bir din anlayis1 gelistiren Siinni Islam yorumundan farklidir.
[slam’dan 6nceki uygulamalari, Islam’la birlikte kabul edilen ve gegcilen
glizergahlardan etkilesim suretiyle alinan unsurlar1 da bilinyesinde harmanlamis ve

ortaya sekretik/bagdastirmaci denebilecek bir din anlayis1 ¢ikmustir.!’

Dedelerin ve Alevi toplumun kendilerine yonelik gergeklestirilen ¢ok yonlii
karalamalara, “Alevilik Islami gelenegin disindadir.”, “Alevilik ayr1 miistakil bir
dindir.” tarzindaki bazi Alevi yazarlarca dile getirilen sdylemlere tepki gosterdikleri
goriilmektedir. Ciinkii Alevi dedelerine ve Alevi toplumuna gére Islam’mn 6zii aslinda

Aleviliktir.'8

Ballar kdyiinde goriisme yaptigimiz ismail Dede, “Alevilik Islam’dan ayrilamaz. Bu
bize atilan bir iftiradir. Alevilik miistakil bir din degil, Islam’m i¢inde ayr1 bir yoldur,

tarikattir.” diyerek bu tiir soylemlere tepkisini net bir sekilde dile getirmistir.

Aleviler hakkinda giiniimiizde bile gesitli én yargilarin siiriiyor olmasi!® ve kimi
yazarlar? tarafindan inan¢ konusunda olumsuz gériisler sarf edilmesi bizleri dini inang

ve yasantilar1 noktasinda Alevi toplumu incelemeye yoneltmistir.

Islam dini, Allah tarafindan son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.)’e génderilen vahiy

1s1¢1nda sekillenmis son ilahi dindir.

Allah’mn varligina ve birligine, Hz. Muhammed’in Allah’m kulu ve elgisi olduguna,
ahiret hayatinin varligina ve Kur’an’in Allah taratfindan peygamberine vahyolunduguna
inanan her bir insanin mezhebi farkli da olsa, Islam’1 yorumlayis farklihig: olsa da Islam
dairesi iginde kabul edilmekte ve Miisliiman sayilmaktadir.?! Bu noktadan bakildiginda
tilkemizdeki Alevi topluluklarinin hig tereddiitsiiz Islam dairesi igcinde ve Miisliiman

olduklar1 net bir sekilde ifade edilebilir.??

17 Mehmet Celenk, “Bir Halk Dindarlig1 Ornegi Olarak Anadolu Aleviligi: Tarih, Inang ve Uygulama”,
Halk Inamslart ve Uygulamalari, ed. Niyazi Akyiiz, Thsan Capcioglu, Ankara: Nobel Yayinlari, 2021, s.
402.

18 Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, 1. b., Istanbul: Nokta Kitap, 2007, s. 200.

19 Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yayinlari, 2006, ss.
367-79.

20 {smail Kaygusuz, Gérmedigim Tanriya Tapmam, Alevilik Kizilbaslik ve Materyalizm, Istanbul: Alev
Yaynlari, 1996, ss. 13-25.

2l Abdiilkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2014), s. 12.

22 Hasan Onat, “Alevilik Orta Asya Tiirk Kiiltiiriiniin Birtakim Ogelerinin Tarikat Kaliplar1 i¢inde
Sekillenmesi ile Ortaya Cikan Bir Anlayis Bigimidir”, Téirk Yurdu, (1994), C. 14, s. 39.



2.1.1. Allah Inanclart ve Pratik Degeri

Tevhid inancmnin Islami gelenek icerisinde merkezi bir konumu vardir. Allah’in
birliginin ve ondan baska ilah olmadigmin ifadesi olan tevhid inanci hususunda
Aleviler ile Siinniler ortak ve paralel bir diisiinceyi paylagsmaktadirlar. Siinnilikte

oldugu gibi Allah’in varlig1 ve birligi, yaraticiligir Alevilikte de en temel husustur.?

Kizilbas ya da Alevi-Bektasi adiyla anilan bu topluluklar kuvvetli bir tevhid inancina
sahip olmalarinin yaninda, tasavvufi bir diisiince yapisina da’* sahiptirler. Alevi
diisiincesinde tevhid inancini yansitma noktasinda Kul Himmet’in siirinde tevhid soyle

dile getirilir:
“Misa Kdzim Rizd 'nin destine,
Yiiz stirelim Muhammed’in postuna,
Cebrail’in kanadinin tistiine,
La ilahe illallah yazili. "%

Tevhid inanci ile ilgili ise Kaygusuz Abdal bir siirinde sunlari sdylemektedir:
“Iy sifatin ‘Kul huvalldhu Ahad’,
Her dem icinde kddirsin her sahat,
Ctimle swrri sen bilirsin iy Kadir,
Bi-seriksin bi-misalsin bi-nazir.
Malikii’l-miilkisin Kadim ii lem yezel,
Mahlikun haliki sensin zii’l-celdl,
Tanri settaru’l-uyuptur hem Kerim,
Hem Alimdir hem hékimdir hem Rahim. %%

Alevi toplumu, tevhid konusunda genel Islami anlayisa uygun bir inanis igerisinde

olmuslardir. Kendileriyle goriisme gerceklestirdigimiz Ismail Dede ile Ballar koyii

2 Ruza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yaymcilik, Istanbul, 1992, 5.260.

24 Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1991, s. 279.

25 Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, istanbul: Maarif Kitaphanesi, 1944, C. 1, s. 180.
26 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, Ankara: Kiiltiir Bakanhigi, 1981, s. 217.



sakinleri, Tevhid inancina dair sorularimiza: “her seyin yaraticisi olan ve ortagi olmayan

bir Allah inancina sahip olduklarini ifade ederek” cevap vermislerdir.

Saha calismamiz sirasinda orta kusaktan bir Ballar kdyii mensubu Allah inancini ifade
ederken; “...Allah siiphesiz ki vardir, kddir-i mutlaktir ve ondan bagska ildh yoktur.
Bizler Allah’in adi anilmadan bir igse baslamayiz ve duada bulunmayiz. ‘Bismisah Allah
Allah’ demek suretiyle niyazda bulunuruz. Yaptigimiz dualar esnasinda da ‘Allah
Allah’ deriz.” diyerek tevhide olan baghliklarin1 ve inanislarini yaptiklari dua ve

ibadetlerde ortaya koyduklarini sdylemektedir.

Ismail Dede ile miilakatimiz esnasinda, onun konusma arasinda biiyiik bir tevazu ve

samimiyetle Allah lafzini telaffuz ettigi miisahede edilmistir.

Ismail Dede, tevhid hususunda Kur’an ayetlerinden bahisle sunlar1 sdylemektedir:
“Allah kendisini Kur’an’da tanitmaktadir. Kur’an’t okudugumuzda en iyi sekilde
Allah’t tamimamiz miimkiin olmaktadir. Allah tektir. Siinnilerde de bizlerde de bu

boyledir. Allah’t tamimayan Miisliiman da olamaz Alevi de olamaz.”

Ismail Dede, “Alevilik Islam dairesi icerisinde bir yoldur.” goriisiinii dile getirdikten
sonra Allah inancinin Aleviligin en temel ilkesi oldugunu sdylemektedir. “Alevi
toplumu, niyazda bulunurken Allah-Muhammed-Ali derler. Bu bir inang siralamasidir.
Allahin  tevhidinin varliginin ve bir oldugunun inancimn, Hz. Peygamber’in

pevgamberligine olan inancin ve Hz. Ali efendimizin veldyetine olan inancin

ifadesidir.”

Alevi toplumu ayrica, birlikte yasadiklari Siinni topluluklarla kendilerini belli baslt
konularda karsilastirma yaparak kendi deger yargilarini olusturmakta ve bunu hayat
felsefesi haline getirmektedir.?’” Bu dogrultuda Ismail Dede, gdriismemiz esnasinda
“...Stinni toplumunun Allah inanci: korkuya dayanmaktadir. Oysa Alevi toplumunun
Allah inanct sevgiye dayanmaktadir. Bizim nazarimizda Allah korkulacak bir varlik
olmadig gibi tam aksine sevilmesi gereken bir varliktir. Allah sevgisi insan sevgisinden
bagimsiz degildir. Ik once insam seveceksin ki Allah’t sevebilesin.” seklinde

karsilagtirmalar yaparak kendi inan¢ diinyalarini tasrih etmistir.

27 T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (ed.), Alevi Kimligi, istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2003, s.
27.



Aslinda ‘sevgi dini’nden hareketle ismail Dede, kendilerinin Islam dairesi igerisinde
oldugunu, hosgdriiniin her alanda oldugu gibi dini inang ve yasantilar hususunda da ¢ok
onemli oldugunu, Alevi ya da Siinni her toplumun birbirlerine kars1 miisamahali ve
hosgoriilii davranmasi gerektigini, Islam igerisinde herkese yer oldugunu ozellikle

kendilerine de yer oldugunu ifade etmektedir.
2.1.2. Peygamber Inanci, Hz. Muhammed’in ve Siinnetin Giinliik Yasantidaki Yeri

Peygamber inanci Alevi inan¢ dokusunun ana unsurlarindan birisidir. Allah-
Muhammed-Ali seklindeki ligleme bu inancin varligin1 gostermektedir. Bu inan¢ Alevi
toplumunun biitiin inan¢ ve kiiltiir unsurlaria niifuz etmistir. Durum bdyle olmakla
beraber Alevi inan¢ diinyasini ve Alevilerdeki Ali sevgisinin mahiyetini bilmeyen
kesimler tarafindan 1srarla “Alevilerde peygamber inanci var mi?” seklinde sorular

sorulmaktadir.

Bilindigi tizere Alevi toplumu sifahi/sozli bir gelenek tizerinden pratik olarak varligini
siirdlirmiis ve bugiine kadar gelmistir. Bu agidan Alevi inancinin Siinni ve Sii gelenekle
kiyaslanarak ortaya konulmasi makul ve miimkiin degildir. Binaenaleyh Alevi
toplumunun inang ilkeleri ve uygulamalarinin Alevi dedelere ve Alevi saz sairlerine
miiracaat edilerek tespit edilmesi gerekmektedir. Alevi saz sairleri, 6zellikle de yedi ulu
ozan, Alevi toplumunun din biiyiikleri olarak saygi ve hiirmet gormektedirler. Bu
gerceklikten hareketle biz de calismamizda siklikla bu sairlerin siirlerini Alevi ilahiyati

ve inancini temellendirmek i¢in kullaniyoruz.

Alevi-Bektasi toplumunun 6nemli sairlerinden olan Kaygusuz Abdal siirlerinde Hz.
Peygamber’i, “Mustafa” ismiyle zikreder. Ayrica “Muhammed, Kasim, Mahmud,
Ahmed, Fahr-i alem, Habibullah, Hayru’l-beser” gibi isim ve sifatlar Hz. Muhammed’e
yonelik olarak kullanilmaktadir. Hz. Peygambere yonelik olarak kullanilan

zikrettigimiz isim ve sifatlar Kaygusuz Abdal’in bir siirinde sdyle gegmektedir:

“Gokte Ahmed yirde Muhammed adi,

Cennet ehli adina Kasim didi,

Ol habibullah adi hayrii’l-beser,

10



Asli oldur dii cihanda ne ki var. %%

Aleviler peygamber olarak gonderilenlerin hepsine inanmakta ve aralarinda ayrim
yapmamaktadir. Alevi literatiiriinde ve Alevi toplumunun inan¢ diinyasinda “Aleviler
biitiin peygamberleri hak bilir” ifadesi yer almaktadir.?® Alevi toplumu, Islam kiiltiirii
icerisinde yer bulan unvanlar1 ile peygamberleri zikretmekte, bu unvanlartyla onlara
dualarinda yer vermektedirler. Ismail Dede; “Hz. Adem ilk insan ve ilk peygamberdir, o
Safiyyullah’tir, Hz. Musa Kelimullah’tir, Hz. Nuh Neciyyullah'tir, Ibrahim
Halilullah’tir, Muhammed Habibullah’tir.” seklindeki sozlerini, “Adem’den Hditem' e
Allah’in tiim peygamberlerinin hiirmetine...” diyerek tamamlamakta ve Hz. Adem ile
Hz. Muhammed dahil Allah tarafindan gonderilen tiim peygamberleri saygi ve hiirmetle

anmaktadirlar.

Ballar Koyiinde goriisme yaptigimiz Alevi vatandaslarimiz Hz. Peygamber’in Allah
tarafindan insanlar1 dogru yola iletmek i¢in gonderilen peygamberlerin en faziletlisi ve
sonuncusu olduguna inanmaktadirlar. Alevi toplumunun Hz. Ali sevgisi ve ona olan
bagliliklar1 sebebiyle, Alevi kesimine yonelik olarak dile getirilen; “Kur’an Hz. Ali’ye
indirilmis olmasma ragmen, Cebrail yanhshkla Kur’an’t Hz. Muhammed’e

30 seklindeki ifadeyi Ismail Dede ile konustuk. Ismail Dede konu ile

gotirmustur.
diisiincelerini: “Hz Muhammed, Stinni ya da Alevi hepimizin peygamberidir. Alevilerin
volu Allah-Muhammed—Ali efendimizin yoludur. Hz. Muhammed peygamberimizdir,
Hz. Ali efendimiz miisliimanlarin halifesidir ayrica veldyet sahibidir. Hz. Ali’nin
peygamber olduguna dair bir goriisiin bizim toplumumuzda yeri yoktur. Benim
inancima gore de Hz. Ali efendimiz Miisliimanlarin halifesidir, velayet sahibidir. Lakin
Allah Hz. Muhammed ile Hz. Ali efendimizi aym nurdan yaratmistir. Adem peygamber
yaratildigi vakit semada Hz. Peygamberin ismi yaziliymis. Adem peygamber
yvaratilmazdan Peygamber efendimizin nuru vardi. Peygamber efendimizin ismini goren
Hz. Adem ‘Bu kimdir?’ dive Allah’a sual etmistir. Cevap olarak da Allah ‘Senin
soyundan gelecek olan bir peygamberdir.’ demistir. Bunun iizerine Adem peygamber

cok sevinmistir. Hz. Muhammed peygamber Hz. Ali efendimize ‘Seriati ben

yiiriitecegim, tarikati da sen yiiriiteceksin’ demistir. Biz inamwriz ki seriat dedigimiz

28 Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 225.
2 Yaman, Alevilik ve Kizilbashk Tarihi, s. 202.
30 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 194.
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Islam’in disindaki kapisidir, tarikat ise Islam’in icindeki kapisidir. Bilindigi gibi bir
yere dis kapist a¢ik olmadan girmek miimkiin degildir. Peygamber efendimiz Hdtemii’l-
enbiya’dwr, peygamberlerin sonuncusudur, Hz. Ali ise peygamber degildir, veldyet

sahibidir.” seklinde dile getirmistir.

Arastirma alanimizda Peygamberimizin isminin bagina saygi unvani olarak hazreti
sOzciigliniin eklenmesi yaygin bir davranig olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Goriisme
yaptigimiz Ballar Koyii sakinleri, Hz. Peygamberin ismi anildiginda saygi ve hiirmet
gostergesi olarak ellerini kalplerine gotiirerek Peygambere salavat getirmektedirler.
Koy sakinleri salavati, “Allahiimme salli ala seyyidina ve Nebiyyina Muhammedin ve
ala ali Muhammed” seklinde sOylemektedir. Hz. Peygamber’in tiim Miisliimanlara
ahiret giinii sefaat edecegine inanilmaktadir. Bunu belirtmek iizere; “Hz.Peygamber

efendimizin, ahiret giinii bizlere sefaat edecegine inanmaktayi1z.” denilmektedir.
2.1.3. Ahiret Inanci, Ebedi Hayat, Miikdfat ve Ceza Bahisleri

Arastirma sahamizdaki Alevi vatandaslar, Alevilikte ahiret inancinin 6nemli bir yer
tuttugunu ve ahiret hayatinin olacagina dair inanglarimin oldugunu ifade etmislerdir.
Ismail Dede, Alevi toplumunda ahiret hayatinin olacagia dair inan¢ hususunda dikkat
edilmesi gereken seyin “Allah’in huzuruna kul hakki olmadan ¢ikmak” meselesine
onem verdiklerini sdyleyerek devaminda sunlari dile getirmektedir: “... Isldm in
sartlarinda ahiret inanci yer almaktadir. Oldiikten sonra tekrar dirileceSiz ve ahiret
hayati baslayacak. Israfil (a.s) sura iifleyecek ve biitiin ruhlar alinacak, Israfil (a.s)
ikinci defa sura iifleyecek ve hesap icin biitiin ruhlar Allahin huzuruna getirilecek. O
giin herkes birbirinden hak talebinde bulunacaktir. Kul hakki ile ahirete gitmemek
gerekir. Ciinkii kul hakki hari¢ biitiin giinahlarimizi dilerse Allah affedebilir. Cem
dyinine baglamadan once herkesin birbirinden rizalik almast istenir, rizalik alinmadan
cem dyinine baglanmaz. Tiim bu uygulamalar ahiret inanciyla ilgilidir, bir nevi ahirete
hazirliktir, bir hadisi serifte ‘Olmeden once oliiniiz!” buyrulmaktadir, iste biz buna

riayet ederiz.”

Adalet anlayis1 ahiret inancinin akli gerekgesini olusturmaktadir. Bu diinyada zalimler
tarafindan mazlum insanlara nice nice zuliimler yapilmaktadir. Eger ahiret hayati

olmasa bu zuliimler yapanin yanina kar kalirdi.! Bu baglamda Ismail Dede, “Bizler

31 Avni ilhan, Cemal Sofuoglu, Alevilik Bektasilik Tartismalari, Ankara: TDV Yayinlari, 1997, s. 19.
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Ahiret hayatina inaniriz. Bu diinyada mazlumlara eza edenlerin, canmini yakanlarin
bunun hesabini verecegi hesap giiniiniin olacagina inancim tamdir. Bu diinyada iyilik

’

edenler cennete gidecekken, zalimler ise cehenneme gideceklerdir.’

Ballar kdyii sakinleri, vefat eden kisilerin ardindan vefatinin yedinci gecesinde
yemek vermekte ve Kur’an okutmaktadirlar. Goriisme yaptigimiz orta kusaktan kdy
sakini “Oliilerimizin arkasindan Kur’an okuruz. Dualar ederiz. Allah’a éliilerimizi
bagislamast igin niyazda bulunuruz. Tiim bunlar vefat edenlerimizin ruhlarinin huzur
icinde olmas i¢indir.” demektedir. Bu durum Alevi vatandaslarimizin ahiret hayatina

olan inanglarini ve bunun sosyal yasantilarina yansimasini gozler 6niine sermektedir.

Haci Bektas Vilayetnamesi’nde gegen hikayede; Haci Bektasi Veli kerametlerine
inanmayan Horasan erenlerine karst kerametini gostermek, kendisinin Ali sirri
oldugunu ispat etmek durumunda kalir. Ali efendimizde yesil benlerinin oldugunu
ifade eden Horasan erenleri, ger¢ekten keramet sahibiyse bu alametleri kendisinde
gormek istediklerini belirtirler. Bunun lizerine Haci Bektag bu alametleri Horasan
erenlerine gdstererek kendisinin Ali sirr1 oldugunu ispatlar.>?> Haci Bektasi Veli’nin
velayetinin delili olarak alametleri gostermesi ve kendisinin “Ali sirr1” oldugunu
belirtmesi “0liim sonrasinda ruhun bir bedenden, baska bir bedene intikal etmesi, gé¢
etmesi”™* seklinde ifade edilen tenasiih anlayisim akla getirmektedir. Imam Cafer-i
Sadik Buyrugu’nda ise, tenasiihle ilgili kavramlar yer almamaktadir. Hesap giiniinden,

Allah tarafindan hesaba cekilmekten, cennet ve cehennem,** gibi Ahiret hayat: ile ilgili

olan c¢esitli kavramlara deginilmektedir.

Arastirma alanimizda goriisme gerceklestirdigimiz kisilerde tenasiih inancinin varligina
rastlanmamaktadir. Ismail Dede yaptigimz goriisme esnasinda “sekil degistirme”den
bahsetmis olup, Haci Bektas’in da sekil degistirdigini, Horasan’dan giivercin seklinde
Anadolu’ya geldigini ifade etmistir. Sadece veli kisilerin sekil degistirebildigini, Hact
Bektas’in da veli bir kisi oldugundan keramet gostererek sekil degistirebildigini beyan

etmistir. Islami gelenek icerisinde yer bulan, veli insanlarda ortaya ¢ikan olaganiistii

3 Abdiilbaki Golpwarli, Menakib-1 Hact Bektasi Veli: Vilayetname, Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1958, s. 7.
33 Ali Ihsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11.04.2022).
3 Adil Ali Atalay Vaktidolu, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, Istanbul: Can Yaynlari, 2004, s. 230.
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durumlarin  Alevi kiiltiir ¢evresinde de varhigini siirdirmekte olduguna sahit

olmaktay1z.>

Hac1 Bektas’in Horosan’dan Anadolu’ya Hz. Ali seklinde gelmesini ismail Dede ile
konustuk. Veli insanlarda bu tiir olaganiistii durumlarin olabilecegini belirten Ismail
Dede, konu ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “...Kur’an’da sehitlerin olmedigi yazilidir.
Hz. Ali efendim de sehit edilmistir. Sehitler olmezler. Bizler de sehitlerin hayatinin

nasil oldugunu bilemeyiz. Bu Allah’in kudretinde olan bir istir.”
“Evveli Ali, ahiri Ali,
Ali idi Veli oldu,
Bin bir dondan bas gosterdi Murtaza,
Biz bir bildik dedik Allah eyvallah™

diyerek siir okuyarak konusmamiza ara veren ismail Dede, konusmasina kaldig1 yerden
devam etmektedir: “...Allah dilerse her sey miimkiindiir. Oliileri diriltecek olan Allah
degil midir? Hz. Ali de, Haci Bektasi Veli de bu yolun onderleridirler. Allah ruhlar
yvarattiginda hepsinden ikrar aldi. Diinyaya ne kadar insan geldi ise, o kadar da ruh
vardir. Haci Bektas’taki Hz. Ali’nin ruhudur diyemem. Ancak Hz. Ali’nin bazi

’

ozelliklerinin Haci Bektagsi Veli'de oldugu séylenebilir.’

Haci Bektas’in sekil degistirmesi ruh gocli olarak ifade edilen tenasiih inancindan
ayridir. Ballar kdytlinde goriisme yaptigimiz Alevi vatandaslarimiz Haci Bektas’in sekil

degistirmesini ruh gog¢ii olarak anlamamaktadirlar.

Sekil degistirme Alevi geleneginde “don degistirme” olarak ifade edilir. Ote yandan
tenasiihii cagristiran unsurlar Alevilik ve benzeri gruplarda goriilebilir. Alevilik yazili
bir gelenek iizerinden degil pratik unsurlarla varligmi siirdiirdiigii i¢in tenasiih
hususunda dénemsel ve bolgesel farkliliklarin olmasi tabiidir. Mamafih tenasiih ve
reenkarnasyon unsurlarinin en etkili oldugu $ii menseli gruplar Diirzilik ve

Nusayrilik tir.

Calisma alanmimiz olan Ballar koyii sakinleri arasinda yaygin Islami anlayisa uygun

olarak ahiret hayatia inanis mevcuttur. Insanlarm 6ldiikten sonra tekrar dirileceklerine,

35 Bekir Topaloglu, Niireddin es-Sabiini: Matiiridiyye Akaidi, Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig
Yaylari, 1995, ss. 116-17.
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hesap giiniiniin olacagina, iyilerin cennetle miikafatlandirilacagina, kotiilerin cehennem
ile cezalandirilacagina inanilmakta, kul hakki ile Allah’in huzuruna gidilmemesi

gerektigi sdylenmektedir.
2.1.4. Sii-Imami Etki

Alevi-Bektasi literatiirinde Imamiyye Sia’sinin izlerine ¢ok sik rastlamak miimkiindiir.
Safevi Devleti’nin ortaya ¢ikisina degin Tiirkmen topluluklari igerisinde mevcudiyetine
rastlanmayan bu mezhep, Safevi Devleti kurulduktan sonra Safevi halifeleri vasitasiyla
Tiirkmen topluluklar igerisinde yayilldigim1 gérmekteyiz. Hatal mahlasli Safevi
Hiikiimdar1 Sah Ismail (6. 930/1524)’in yazdig1 siirleri marifetiyle Sii etki Alevi-
Bektasi literatiiriinde kendini gostermeye baglamistir. Osmanli Padisah1 Yavuz Sultan
Selim (6. 926/1520)’in izlemis oldugu politika neticesinde Osmanli Devleti’nin sinirlari
icerisinde sii etki smirli kalmistir. Sah Ismail siinni gelenekten gelmesine ragmen
Osmanli Devleti’ne kars1 Tiirkmen kitleleri kendi tarafina ¢ekebilmek adina yapilmasi
ihtimal dahilindedir. Safeviyye tarikatinin kurucusu ve Sah Ismail’in atasi olan
Safiyyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334) Sii olmayip®® Siinnidir.’” Tarihi siire¢ icerisinde
yasanan siyasi ve sosyal gelismeler neticesinde Sah Ismail’in dedesi Seyh Ciineyd (6.
864/1460)’in faaliyetleri ile beraber Sii temayiiller gdstermeye baslamistir. Erdebil
tekkesi Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar’in “tac-1 Haydari” de denilen on iki
boliimden olusan kizil renkli taci ayirict bir 6zellik olarak tarikat mensuplarinin
takmasini zorunlu kilinca Sii temayiiller gosteren Safevi tarikati mensuplar1 bundan

sonra “Kizilbas” olarak isimlendirilmistir.*3

Sénmez Kutlu, “Anadolu Aleviliginin On Iki Imam Siiligini mezhep olarak
benimsemedigini, birgok mezhebin Alevilik {izerinde etkisinin oldugunu, ancak mistik
yapisini ve dede-talip iliskisine dayali din anlayisin siirdiirmesi dolayisiyla bir mezhep
hiiviyeti kazanamadigin1” ifade etmektedir. Alevi-Bektasi topluluklarmin yasadiklari
bolgelerin Siinni kiiltiirle ¢evrelenmis olmasi ve onlarla etkilesim iginde olmalar1 Alevi

zlimrelerin tamamen Siilesmelerini engellemis olsa da bu etkilesim sonucunda bir

36 Seyh Safiyeddin Erdebili, ishak ibni Cebrail, Makdlat: Seyh Safi Buyrugu, ¢ev. Sénmez Kutlu,
Nizamettin Parlak, Istanbul: Horasan Yayinlari, 2008, s. 21.

37 Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006, s. 57.

3% Mehmet Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Bursa: Emin Yayinlari, 2013, s. 76.
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takim Sii telakkiler Alevilerin inang¢ diinyasma girmistir.>* Alevi-Kizilbag
topluluklarinin {izerinde Sii telakkilerin etkisi belirgin olsa da bu inaniglara Sii-
Imamiyye mezhebinden farkl1 bir sekilde yorum getirilmistir. Alevi topluluklarin séz
konusu bu telakkilerinin tasavvuftan kaynaklanan farkli bir yap1 arz ettigini sdylemek
miimkiindiir.** Ismail Dede ve goriisme gergeklestirdigimiz Ballar koyii sakinleri iran
Sifligi ile bir ilgilerinin olmadigini, Siilik Hz. Ali efendimizi sevmekse biz de Silyiz
demislerdir. Imamiyye Sias1 ile ilgili bilgilerinin olmadigini, Iran’daki molla diizenine
sicak bakmadiklarini goriisme gerceklestirdigimiz Ismail Dede ve kdy sakinleri ifade

etmistir.
2.1.5. Hak-Muhammed-Ali Inanct

Hak-Muhammed-Ali lafzi, Peygamberimiz ile Hz. Ali’nin ayni nurdan oldugu inanci
Alevi toplumunda 6nemli yeri olan, Alevi ve Bektasi siirlerinde genis yer bulan bir
inamgtir.*! “Hak-Muhammed-Ali” lafzi Alevi topluluklarinin gok deger verdigi
kavramlarin basinda gelmektedir. Konu ile ilgili yapilacak literatiir taramasinda Alevi-
Bektasi yazili kaynaklar1 igerisinde Hak-Muhammed-Ali lafz1 gecen siirlere siklikla

rastlamak miimkiindiir.*?

Kul Himmet bir siirinde sunlar1 sdylemektedir:
“Hu ile hu demenin manas: birdir,
Ezelden kurulmug kadim bir yoldur,

Hak-Muhammed-Ali ctimlesi birdir,

Hak tan nida geldi yeksan hu deyu. %

Ismail Dede’ye Hak-Muhammed-Ali lafz1 ile Alevi topluluklarinin neyi kastettigini,
fikir diinyalarinda nasil bir yer edindigini, bu kavramlarin yaygin Islami anlayis ile
hangi noktalarda farklilik arz ettigini, bu kavram ile Hz. Ali’nin farkli bir konumda
telakki edilip edilmedigini sorduk. Sorularimiz i¢tenlikle cevapladigini diisiindiigiimiiz

Ismail Dede sorularimiza cevaben sunlar1 sdylemistir: “Biz Alevi toplumu olarak Ali

39 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, s. 34.

40 Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara: Aktif Yaynevi, 2008, s.
139.

4 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 227.

42 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 85.

# Tbrahim Aslanoglu, Kul Himmet, Istanbul: Ekin Ajans ve Yaymcilik, 1977, s. 143.
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efendimize biiyiik sevgi ve hiirmet duyariz. Bu sevgimiz diger toplumlar tarafindan
vanlis anlasilabilmektedir. Ali efendimizi sevdigimiz gibi peygamber efendimizi de ¢ok
severiz, birini digerine tercih etmeyiz. Dini inang noktasinda Siinnilerden farkimiz
oldugunu diisiinmiiyorum. Hepimiz bir Allah’a iman etmisiz, peygamberlerin Allah
tarafindan gonderildigine inaniriz, son peygamberin Hz. Muhammed oldugunu
soyleriz, Hz. Ali’'nin peygamberimiz tarafindan Gadir-i Hum da imdm tayin edildigine
inamiriz, bunu Siinni toplumlar da soyliiyor, demek ki birbirimizden farkl
diisiinmiiyoruz. Hak-Muhammed-Ali lafzinin mahiyeti iste budur.” diyerek konu ile
ilgili gortiglerini dile getirmistir.

Hak-Muhammed-Ali lafzinin yanlis anlagilmalara sebebiyet vermemesi gerektigini,
yaygin Islami anlayisa muvafik oldugunu, genel olarak tevhid inancimi yansittigim

sdylemek miimkiindiir. Ismail Dede sézlerini yapmus oldugu dua ile teyit etmektedir:

“Bi azametike nuru kutbu kadim ya Allah, ya Allah. Ibadetimi, icazetimi kabul eyle ya
Allah, ya Allah. Diinyada Kur’an, ahirette iman nasip eyle ya Allah, ya Allah.
Kulluguna karar eyle, goriiniir goriinmez belddan, tufandan, afetten sen esirge ya
Allah, ya Allah. Ve bi nuru niibiivvetike ya Muhammed, ya Muhammed. Ummetligine
kabul eyle ya Muhammed, ya Muhammed. Huzuru mahgserde sefaatinden mahrum
eyleme ya Muhammed, ya Muhammed. Ve bi nuru velayetike ya Ali ya Ali. Bendeligine
kabul eyle ya Ali ya Ali. Huzuru mahgserde elinden kevser icmeyi nasip eyle ya Ali, ya
Alil”

Arastirma sahamiz olan Ballar koyiinde goriisme gerceklestirdigimiz kisilerin ve
ozellikle Ismail Dede’nin inan¢ diinyasinda s6z konusu lafzin ¢ok degerli oldugunu,
kendilerine yonelik olusan olumsuz diisiincelerin  Alevi toplumun gercegini

yansitmadigini yaptigimiz ¢alismalar neticesinde miisdhede etmis bulunmaktayiz.
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2.1.6. Hz. Ali’nin Konumu

Alevi toplumunun genelinde Hz. Ali’ye kars1 biiyiik bir sevgi vardir. Daha 6nce de
degindigimiz gibi Hz. Ali’ye olan bu sevgi yogunlugu Alevi olmayan ¢evrelerce yanlis
anlasilmis, olumsuz bir takim yorumlarin yapilmasina sebebiyet vermistir. Bunun
sebebi de olaya disaridan bakanlarin Alevi toplumunun Hz. Ali’ye olan sevgilerinin
mahiyetini dogrudan Alevilere sorma yolunu tercih etmemelerinde aramak
gerekmektedir. Bilindigi iizere dini bir toplulugu incelerken karsilagilan temel
problemlerden birisi de imaj-kimlik catismasidir. Bu baglamda imaj grubun disariya
yanstyan goriintiisii, kimlik ise topluluk mensuplarinin kendilerini ifade ederken ortaya
koyduklaridir. Alevilik tarzi gifahi topluluklar umumiyetle imaj cergcevesinde ele
alinmakta, bu da ciddi yanlhishklara sebebiyet vermektedir. Bu a¢idan ¢alismamizda
kimlik temelli bir yaklasimi benimseyerek Ballar koyli Alevilerinin inang¢ diinyasinda
Hz. Ali’nin konumunu onlarin kendi ifadeleriyle acgiklifa kavusturmayi

amaglamaktay1z.

Aragtirmamiz boyunca ele aldifimiz konular1 Alevi vatandaglarimizin nasil
degerlendigini, nasil yorumladigin1 6grenmeye c¢alistik. Bu boliimde de Hz. Ali’ye ait
bilgileri Ballar kdyii Alevileri ile yaptigimiz miilakatlar sonucunda edindik. Yorede
yasayanlar ile yaptigimiz goriismeler neticesinde halkin biiyiik kisminin Hz Ali’nin
hayat1 ile ilgili bilgilerinin kitabi bir bilgi olmadigi, sifahi bilgiler oldugu tespit
edilmistir. Durum bdyle olmakla birlikte okuyan aragtiran bir kesimin de olduguna
belirtmek isteriz. Mi‘rac olayi ile ilgili Ismail Dede’nin anlattiklar1 sifahi bilgiye 6rnek
olarak gosterilebilir. Ismail Dede Hz. Ali’nin konumunu mi‘rac olay1 ile baglantili

olarak soyle anlatmaktadir:

“Hz. Muhammed mi‘raca ¢ikarken oniine bir aslan ¢ikar. Hz. Peygamber
viiziigtinii aslana atar, aslan da yiiziigii yutar. Sonra Hz. Peygamber Tanri’nin
katina varwr. Perdeyi kaldirir ve tahta oturamin Ali oldugunu goriince; ‘Ya Ali
sana Allah diyecegim ama ana karmindan geldigini biliyorum. Gobegini ben

kestim.’ der.”

Mi‘rac olayinda yasanilan bu durumda asil vurgulanmak istenen Hz. Ali’nin tanrisallig1

olmayip onun ¢ok yiiksek bir konumda oldugudur. Alevi olmayanlar agisindan yanlig
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anlagilmalara meydan verecek bir hikdye oldugundan Ismail Dede akabinde su

aciklamay1 yapma geregini duymustur:

“Bizler Hz. Ali efendimize tanrisallik atfetmiyoruz. O diinyadan evvel vardir.
Kirklar Hz. Peygamberden evveldir. Diinya kurulmadan evvel yer, gok su iken,
vesil bir kubbe i¢inde ti¢ nur halk oldu. Cebrail ii¢ bin yil uctu. Yoruldu ve yesil
kubbeye dinlenmek i¢cin kondu. Kubbeden bir ses ona, ‘Sen kimsin? Ben kimim?’
diye seslendi. Cebrail soruya ‘Sen sensin, ben benim.’ seklinde cevap verdi. O
zaman Allah emretti, uzun bir siire daha ugtu. Yine yesil kubbeye kondu. O sirada
gaipten bir ses ona; ‘Sen kimsin? Ben kimim?’ diye sordugunda; ‘Sen yaraticisin,
ben yaratilmigim.” demesi gerektigini soyledi. Cebrail de aym sekilde cevap verdi.
O zaman gogiin kapilart kendisine agildi. Cebrail’e rehber Ali oldu, Ali kimdir?

Veli kimdir? Bilmem dersen bu esrari, onu Muhammed Ali’den sor.”

Arastirma sahamizda goriisme yaptigimiz kisiler tarafindan Peygamber efendimizin
Hz. Ali’ye soyledigi rivayet edilen “La feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar” soz yaygin
olarak kullanilmaktadir. Bundan baska Ismail Dede’nin zikrettigi siirde Hz. Ali’ye

Kur’an ayetlerinde yer verildigi hususu dikkat ¢ekicidir:
“Noktayr nuru niibiivvet senden oldu asikar,
La fetd illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar,
Yer gok nura boyandi Ali cihana gelince,
Muhammed tekbir okudu kucagina alinca,
Deryalar cosa geldi didarlari dolunca,
La fetd illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar,
Muttakinin en teminin manasin hikmetlerine,
Ug yasina gelince tas atard: putlara.
Haydar in ismi miisemma oldu bas ayetlere
La feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar.”

Aragtirma yaptigimiz Alevi toplumunda Hz Ali hakkinda sahip olunan bilgilerin kitabi
olmadigint daha ¢ok kulaktan duyma bilgiler oldugunu sdylemistik. Hz. Ali ile ilgili

sifahi bilgilerin Alevi toplumunda ¢ok Onemsendigini belirtmek isteriz.
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Gortismelerimiz esnasinda Hz. Ali ile ilgili verilen bilgilere miidahale etmedik, onlarin
dilinden Hz. Ali hakkinda bilgi edinmeye ¢alistik. Ismail Dede mi‘rac olayindan
bahisle Ali’nin sirrina peygamberin bile vakif olamadigini** beyan etmistir. Sifahi
yollarla edinilen Hz. Ali bilgisinin Alevi toplumunda daha muteber kabul edildigini
beyan etmek gerekmektedir. Hz. Ali’nin menkibeler yoluyla anlatilmasi, olagan tistii

haller sergilemesi Siinni gelenek icerisinde de karsiliginin oldugunu ifade edebiliriz.

Onemle belirtmek gerekir ki, yeni bir din ile muhatap olan halk kitleleri eski inanglarini
da yeni tanistiklar1 dine tasimakta ve eski inaniglari yeni dine uyarlamaktadirlar.
Mubhatap olduklar1 yeni dinin sinirlart eski inaniglart dogrultusunda esnek bir yapiya
evirilmigtir. Kiiltiirel devamliligin sonucu olarak s6z konusu toplumlarda olagan iistii
hal ve kisilere inanma duygusu devam etmis, yeni dinin sinirlarina bagli kalmadan
kendisini ifade etme imkadni bulmustur*® Arastirma alanimizda gdriisme
gerceklestirdigimiz Alevi vatandaslarimizin kitabi ve sifahi Ali kimligini kabul
ettiklerini ifade edebiliriz. “Hz. Ali hakkinda hangisi dogrudur? Halife mi peygamber
mi?” tarzindaki sorumuza, Ismail Dede ve miilakat yaptigimiz kdy sakinleri “halife”
olarak yamitlamuslardir. “Cebrail, peygamberligi Hz. Ali’ye getirecegi yerde Hz.

946

Muhammed’e getirmigstir.”?® sdzlinliin arastirma sahamizdakilerce dogru bulunmadig:

tespit edilmistir.

Hz. Ali’nin peygamber olarak degil de halife olarak goriilmesi Siinni anlayisa paralel
bir anlayis olarak goriilmelidir. Ismail Dede Gadir-i Hum*’ mevkiinde peygamber
efendimiz tarafindan Hz. Ali’nin imam tayin edildigini belirterek sozlerini soyle

surdirmektedir:

“Kur’an’daki Maide siresi*® hiikmii geregince Gadir-i Hum mevkiinde Hz.
Peygamber insanlara: ‘Ey Nas! Ben de Allah’in bir kuluyum. Ben de oliimii
tadacagim. Cenab1 Hak, yerime vasi tayin etmemi emrediyor. Ben yerime vasi

tayin edecegim’ buyurunca, sahabe ‘Senin bilecegin is ya Rasulallah, kimi

# Irene Melikoff, “Alevilik’te Ali’nin Yeri Nedir?”, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi, gev. Turan
Alptekin, (1998), s. 27.

45 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndameler (Metodolojik Bir Yaklasim),
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayilari, 1992, s. 30.

46 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 194; Tirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi Sosyo-
Antropolojik Arastirma, s. 448.

47 Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arsinda Cuhfe yakinlarinda bir yerin adidir.

48 “By peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan onun elgiligini yapmamis olursun.
(Maide suresi 67.ayet) Bu ayet Sia, tarafindan Hz. Ali’nin hilafetine delil gosterilmektedir.
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diyorsan buyur’ dediler. Bunun iizerine Peygamber efendimiz, Hz. Ali’yi ¢cagirdi
ve elinden tutup orada bulunanlara soyle seslendi: °...Kani kamimdan, canm
camimdan, wki irkimdan, Ali’yi seven beni sever, beni seven Allah’1 sever. Ali’ye
kotiiliik eden bana kotiilitk eder, bana kétiiliik eden Allah’a kétiiliik eder. Iste
Ali’yi  yerime vasi tayin ediyorum.’ dedi. Peygamber efendimiz ile Ali
efendimizden o vakit kerametler zuhur etti. Iki viicut iizerinde tek bas olarak
goriindiiler. Buna kanaat edilmeyince, tek viicut iizerinde iki bas olarak
goriindiiler. Bunun iizerine orada bulunan Omer ile Ebu Bekir ‘Ya Ali bu diinyada
da hakka yakinsin, ahirette de hakka yakinsin. Seni tebrik ederiz’ seklinde
beyanda bulundular. Béylelikle Peygamber efendimiz Ali’yi kendi yerine vasi
olarak gorevlendirmistir. Peygamber efendimiz vefat edince daha naast ortada
iken hildfet davasi ortaya ¢ikti. Omer, Ebu Bekir’in elinden tuttu: ‘Sen hepimizden
vaslisin, buraya sen oturacaksin.’ dedi. Hz. Ebu Bekir’i oturttu. Hz. Ebu Bekir
Omer’e bazi ihtarlarda bulundu. ‘Ya Omer, peygamberin nutku var. Benim yerim
degil.” deyince Omer, ‘Haywr hildfet makaminda sen oturacaksin”’ dedi.
Peygamber efendimizin naasim kaldirmak Ebu Bekir ve Omer’e nasip olmadi.
Peygamber efendimizin naasini Ali efendimiz kaldirdi. Ebu Bekir ve Omer
halifelik davasinda idiler. Halifelik davasini bitirip, peygamberimizin naasini
kaldirmak istediler. Peygamberimizin naasin ¢ikarip, yeniden defin islemlerini
vapmak istediler. Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’ye, ‘Ey Ali senin de diismanin ¢ok,
benim de. Benim naasimin basinda bir tahta kilicla nébet tutacaksin. Yedi arsin
doguya, yedi arsin batiya, yedi arsin kuzeye, yedi arsin kibleye, olta atacaksin. O
zaman sana kim karst gelirse, o zaman diinyay: fethetsen gerektir.” buyurdugu

’

Ebu Bekir ve Omer e ihtar edilince bundan vazgectiler.’

Peygamber efendimiz tarafindan Hz. Ali’nin Gadir-i Hum* mevkiinde miisliimanlara
vasl ve imam olarak gorevlendirildigi $ii gruplar tarafindan genel kabul goren
goriistiir.® Gadir-i Hum mevkiinde Hz. Ali’nin peygamber tarafindan
gorevlendirilmesi noktasinda Alevi gruplar ile $ii gruplarin yakin diisiinceye sahip
olduklar1 sdylenebilir. Sunu belirtmek gerekir ki Alevi inan¢ diinyasinda Hz. Ali’nin

peygamber tarafindan gorevlendirilmesinin en Onemli noktasi siyasi anlam tasiyan

Yayinlari, 1993, s. 24.
S0 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 251.
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imametten daha ¢ok, dini sebeplerdir. Hz. Ali’nin asil gérevi miisliiman topluma dini
onderliktir. Arastirma sahamizda goriisme gergeklestirdigimiz kisiler de Hz. Ali’nin bu
yonii tlizerinde 6nemle durmaktadirlar. Sonu¢ olarak Hz. Ali siyasi degil de dini bir

lider ya da otorite olarak kabul edilmektedir.

2.1.7. Ehl-i Beyt Sevgisi ve On Iki Imam Tasavvuru

“Ehl-i beyt” terkibi ev halki anlamina gelmektedir. Peygamber efendimizin aile fertleri
i¢in kullanilan bir ifadedir.’! Bu terkibin Alevi toplum igerisinde yaygim bir kullanim
alan1 vardir ve ¢ok deger verilmektedir.’? Calisma yaptigimiz Ballar kdyii sakinlerinin

inang diinyalarinda “Ehl-i beyt ve on iki imam”1n 6nemli bir konumu vardir.

Ismail Dede, Peygamber efendimizin vefatindan hemen 6nce eda ettigi ve veda hacci
diye bilinen hacda, orada bulunanlara yonelik olarak irad ettigi hutbede “Sizlere iki sey
birakiyyorum. Biri Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim, digeri Ehl-i beyt’im.” dedigini ifade
etmistir. Ismail Dede devaminda sunlar1 séylemektedir:

(13

Siinnilerle bizim aramizdaki en biiyiik fark, bizim Ehl-i beyt’e olan
diiskiinliigiimiizdiir. Biz Ali bendesiyiz (kolesiyiz). Aleviligi Alevilik yapan,
icimizdeki bu Hz. Ali ve Ehl-i beyt sevgisidir. Hz. Peygamber veda hutbesinde;
‘Size iki sey birakyyorum. Kur’an ve Ehl-i beyt’im’ demistir. Buna ragmen Ehl-i
beyt, Emeviler tarafindan katledilmis, Ehl-i beyt’i sevenler lanetlerle anilmistir.
Ehl-i beyt’e gereken hiirmeti Siinniler degil, bizler yani Aleviler géstermektedir.
Stinnilerin giinliik yasantilarinda Ehl-i beyt’in yeri ¢ok azdwr. Cogu Ehl-i beyt ile

’

neyin kastedildigini bile bilmemektedir.’

Ismail Dede ile goriismemiz esnasinda Siinni toplumda da yaygin olarak bilinen Ehl-i
beyt ile ilgili hadislerin oldugunu, bu hadisler mucibince Ehl-i beyt’e gereken 6nemi
gostermeye calistiklarini ifade etmistir. Ismail Dede ornek olarak su hadisleri

sOylemektedir:

3! Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul: Selcuk Yaymlari, 1996, s. 234.
52 Anton Jozef Dierl, Anadolu Aleviligi, ¢ev. Fahrettin Yigit, Istanbul: Ant Yayinlari, 1991, s. 141.
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“Benim Ehl-i beyt’im Nuh'un gemisine benzer, ona binen kurtulur. Ona bugz

1

eden ise helak olur.’

“Ey halk! Biliniz ki; ben de insanim. Allah’in daveti bana yakinda gelecektir. Ben
de onu kabul edecegim. Iste size ben iki miihim emaneti miras birakiyorum.
Birincisi Kur’an, ikincisi benim Ehl-i beyt’im. Allah’in huzurunda size Ehl-i

’

beyt’imi tavsiye ediyorum.’

Ismail Dede Aleviler nezdinde ¢ok 6zel bir konumlarinin olmasindan hareketle “Ehl-i
beyt’i sevmek ibadet gibidir.” diyerek Ehl-i beyt’in isimlerini su sekilde siralamaktadir.

“Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin. "3

Alevi toplumunda Ehl-i beyt’e olan sevgi ve sayginin dnemli bir yeri oldugu bilinmekle
birlikte Siinni toplumda da Ehl-i beyt’e biiyiik bir sevgi, saygi ve hiirmet
gosterilmektedir. Ehl-1 beyt’e duyulan sevgi, saygi ve hiirmet Siinni toplumun ayrici
ozelliginden biri olarak goriilmiistiir.>* Siinni literatiirde konu ile ilgili olan bir hadis su
sekildedir: “Ehl-i beyt’im sizin aranizda Nuh’'un gemisi gibidir. Ona binen kurtulur,

’

muhalefet eden heldk olur.’

Ismail Dede ve goriisme yaptigimiz Koy sakinleri Peygamber efendimizin ailesini ve
onun soyundan gelenleri sevmek demek olan tevelld ve onlar1 sevmeyenlerle irtibati
kesmek demek olan teberrd sozciiklerinin ne anlama geldiklerini bilmektedir. Ismail

Dede konu ile ilgili goriislerini soyle dile getirmektedir:

“Tevella ve teberrd kavramlarimin inang diinyamizda ¢ok onemli bir yeri vardir.
Ehl-i beyt’i ¢cok severiz, onlari sevenleri de severiz. Buna tevella deriz. Ehl-i
beyt’i sevmeyenleri sevmeyiz. Buna da teberra deriz. Siinni toplumla i¢ ice
vasadigimizdan giiniimiiz sartlarinda teberranin wygulanma alam kalmamistir.
Isteyen sever istemeyen sevmez diyoruz. Herkes hesabini kendi verecek. Ehl-i
beyt’i sevmeyenlerle irtibati kesmek dogru bir davranis olmaz, ikilige sebebiyet
verir ve birbirine diisman iki toplum olur. Ahiret giinii herkes diinyada
yvaptiklarinin  hesabini  verecek. O yiizden bizim tavir takinmamizi dogru

’

bulmuyorum. Giinliik yasantimizda da bunu gérmeniz miimkiindiir.’

53 Ahmet Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul: S6nmez Nesriyat, 1983, C. 10, s. 278.
54 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 285-88.
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Ismail Dede’ye on iki imami isimlerini biliyor musun diye sorduk ve o da sirasiyla su

isimleri zikretmistir:

“Ali Murteza,

Hasan Mucteba,

Hiiseyin Kerbeld,

Zeynel Aba,

Bakir-1 Baha,

Ca ‘feri Rahnuma,

Kazim Musa,

Musa Riza,

Muhammed Taki,

Ali’yel Naki,

Hasan'iil Askeri,

Muhammed Mehdi Sahip Zaman.”
Ismail Dede’ye “Aleviligin Iran’daki On iki imam Siiligi ile bir benzerliginin olup
olmadigini” sorusunu yénelttik. ismail Dede sorumuza su sekilde yanit vermistir:

“Iran’daki on iki imam Siiligi ile aramizda bir benzerlik yoktur. Onlarda da Ehl-i
beyt’e ve on iki imama sevgi ve hiirmet vardir, bizde de vardir. Iran’da mollalar
vardir, biz éyle sey bilmeyiz. Iran’da seriat var. Bizde tarikat var. Tarikat onlarda

yvoktur.”

Ballar koyii Alevilerinin iran’daki siilikle bazi noktalarda benzerlikler gdstermesine
ragmen ¢ok farkli din anlayislarinin oldugunu ifade edebiliriz. Alevi toplumunun ve
Ballar koyti sakinlerinin din anlayiglarinda tasavvufun etkisi goriinmektedir. Bu din
anlayisinin olusumunda Safevilerin etkisi goriinmektedir. Aragtirma yaptigimiz Ballar
koyii sakinleri arasinda ve genel olarak Anadoludaki Alevi zlimreler arasinda mevcut

olan Sii bir din anlayisi olmayip, Safevilerin etkisi ile sekillenmis, Sil ve sufi izler
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tastyan kendilerine has yorumu olan dini algilayis ve yasayistir.>> Bunun yaninda
Iran’daki siilik ile benzerliklerinin olmasindan hareketle onlarin bir uzantis1 olarak

goriinmek istemediklerini ifade etmislerdir. Ciinkii iran seriatla yonetilmektedir.

Ismail Dede, Hz. Ali’nin imametinin gasp edildigini, imametin onun hakki oldugunu,
ona biiyiik haksizlik edildigini ifade etmistir. Bununla birlikte demokrasi ile yonetilen
tilkemizde se¢imle iktidara gelenler hakkinda olumsuz bir goriisiiniin olmadigini,
siyaset erbabinin vatandaslarin huzuru ve refahi icin g¢alismasi gerektigini beyan

etmistir.

Arastirma alanimizdaki Alevi toplumu arasinda Ehl-i beyt sevgisi varligini
korumaktadir. Lakin Siinni toplumda oldugu gibi Alevi toplumunda da &zellikle yeni

nesil arasinda dini degerler noktasinda ilgisizlik gériinmektedir.

2.1.8. Kur’an’a Bakis Acilart (Allah Sozii mii, Peygamber Sozii mii, Baska Bir Insan
Sozii mii? Kur’an Tahrif Edilmis midir, Eksiklik-Fazlahk Var nudir?) ve Kur’an
Egitimi

Alevi literatiirlinde kutsal kitaplara karst olumlu bir yarginin oldugu, Peygamber
efendimize indirilen Kur’an’1 son kutsal kitap olarak goérdiiklerini, inan¢ diinyalarinda
onemli bir karsiliginin oldugunu, buna mukabil Kur’an’1 kendi anlayislar1 dahilinde
yorumladiklarini, inan¢ diinyalarinin olusumunda Kur’an’in etkisinin yadsinamaz

oldugunu ifade etmek gerekmektedir.>®

imam Ca‘fer Sadik Buyrugunda yer alan “On suhuf Adem aleyhisselama, elli suhuf Sit
aleyhisselama, otuz suhuf Idris aleyhisselama, on suhuf Ibrahim aleyhisselama indi. Ve
dahi Incil Isa’ya, Tevrat Musa’ya, Zebur Davut’a, Kur’an Muhammed aleyhisselama

»57

nazil olmustur. ifadelerini kutsal kitaplara olan inancin yansimasi olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Alevi toplumunun genelinin ve bilhassa arastirma yaptigimiz Ballar kdyii sakinlerinin
ilahi kitaplarin inan¢ diinyalarindaki yeri yaygmn Islami anlayisla paralellik
gostermektedir. ilk insan ve ilk peygamber olan Adem peygambere ve diger

peygamberlere verilen kitaplarin ilahi kaynakli olduklari, Allah tarafindan melekler

35 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevlik-Bektasilik Arastirmalari, gev. Turan Alptekin, 5. b.,
Istanbul: Demos Yayinlari, 2019, s. 54.

56 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, ss. 110-11.

57 Vaktidolu, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 12.

25



araciligiyla peygamberlere verildigi ve Kur’an’da peygamberin ya da insanlarin
sOzlerinin yer almadigi tamamen Allah kelam1 oldugu inanct hakimdir. Konu ile ilgili

olarak Ismail Dede sunlari ifade etmistir:

“Bizler Allah tarafindan gonderilen tiim peygamberlere ve Allah katindan onlara
verilen tiim kitaplara iman ederiz. Peygamber efendimize de Kur’an verilmistir.
Kur’an Allah’in kelamidir, onda peygamberlerin ya da insanlarin sozii yoktur. Biz

boyle biliriz ve inaniriz. Kur’an’in Arapg¢asini bilmem ama mealinden okurum.”

Alevi toplumunun Onemli yazili kaynaklarindan olan ve inan¢ diinyalarinin
sekillenmesinde dnemli yeri olan Makalat ile Buyruk gibi kitaplarda Kur’an’dan ayetler
vardir. Lakin Alevi ve Bektasi ziimrelerde Kur’an’in peygambere indirildigi zamandaki
gibi korundugu konusunda ve Kur’an’in ayetlerinin anlam1 noktasinda bir takim farkl
telakkilerin oldugunu sdylemek gerekmektedir.’® Soziinii ettigimiz farkli telakkileri
Ballar kdyii sakinlerinde de miigdhede etmek miimkiindiir. Kur’an’dan bazi ayetlerin
cikarilarak tahrif edildigi iddias1 6nemle tlizerinde durulmasi gereken bir konu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’1n tahrifi meselesinde ilk donem $ii hadis kitab1 yazarlarindan olan Seyh Sadik
ve glinlimiiz yazarlarinin biiyiik ¢ogunlugu Kur’an’da bir tahrifatin olmadigini, ekleme
ya da eksiltme yapilmadigini beyan etmislerdir.>® Bunun tam tersi olarak da baz1 Sii
yazarlar, Kur’an’da tahrifat yapildigini, elimizdeki Kur’an’in eksik oldugunu ifade

etmislerdir.*°

Goriisme gerceklestirdigimiz Ballar kdytii sakinlerinin Kur’an’in tahrifati konusunda bir
diisiincelerinin olmadigin1 soyleyebiliriz. Sorularimiza net cevap alamadik. Konu
hakkinda Ismail Dede’ye “Kur’an’dan bazi ayetlerin ¢ikartildigini diisiiniiyor musun?”’

diye sordugumda Ismail Dede cevaben sunlar1 sdylemistir:

“Kur’ant Arapg¢a’sindan okumayi bilmiyorum lakin Tiirk¢ce mealinden zaman
zaman okurum. Kur’'an’a karsi biiyiik saygim vardir. Kur’an’da noksanlik

oldugunu diigiiniiyorum. Su an elimizde mevcut olan Kur’an Peygamberimize

58 {lyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 1997, s. 84.

%9 Seyh Saduk Ebu Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babuyeyeh el-Kummi, Risaletu 'I-I ‘tikadat’l Imamiyye-
Sii Imamiyye 'nin Inan¢ Esaslari, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
1978, s. 100.

60 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Yakup el-Kiileyni, e/-Kdfi fi Usuli’d Din, Tahran: Behbudi ve Geferi
Yaymeilik, 1382, ss. 223-30.

26



indirilen Kur’an’dw. Lakin Osman tarafindan Kur’an’dan Alevilik-Bektasilik ile
ilgili ayetler ¢ikarimistir. Kur’an’dan ¢ikarilan ayetlerin sayisi bes yiiz kadardur.
Bu ayetlerin yazili oldugu sayfalar o donem yakilmistir. Maalesef o ayetler

>

glintimiize ulasmamstir.’

Ismail Dede’ye gore imam Ca‘fer Sadik Buyrugunda Mi‘rac hadisesinin ayrmtili olarak
yer almasina ragmen Kur’an’da bu olayin yer almamasi Alevilik-Bektasilik ile ilgili

ayetlerin ¢ikarildiginin 6nemli bir delilidir:

“Mi‘rac olaym ele alalim. Hz Peygamber’in mi ‘raca ¢itkmasi onemli bir olaydir.
Mi‘rac hddisesi Kur’an’da detayli bir sekilde anlatiimamaktadir. Oysa Buyruk
kitabinda mi‘rac olayr ayrintili olarak anlatilir. Benim bildigim ve inandigim
sekliyle mi‘rac hddisesi ozetle soyledir: Mi‘raca giderken semada Hz
Peygamber’in éniine bir aslan ¢ikar. Aslan kiikreyince Hz. Peygamber korkar. Hz.
Peygamber’e gaipten bir ses yiiziigiinii aslana ver der. Hz Peygamber de
yiizigiinii aslana atar. Aslan yiiziigii yutar ve sakinlesir. Hz. Peygamber Allah ile
goriistiikten sonra Allah’in emriyle kirklar meclisine ugrar. Kapiyi c¢alar.
Oradakiler: ‘Kimsin?’ derler. O da ‘Ben Peygamberim’ der. Igcerdekiler ‘Bizim
aramiza peygamber sigmaz git peygamberligini yap’ derler. Bir daha kapiy
caldiginda ona gaipten bir ses yoksul oldugunu soylemesini soéyler. Hz.
Peygamber kapiyr yine ¢alar ve yoksul oldugunu soyler. Peygamber efendimizi
iceri alirlar. Hz. peygamber ‘Siz kimlersiniz?’ diye sorar. Onlar da ‘Biz kirklariz’
derler. Hz. Peygamber ‘Ama siz otuz dokuz kisisiniz’ der. Selman disart ¢ikti diye
cevap verirler. Hz. Peygamber ‘Sizin biiyiigiiniiz kimdir?’ diye sorar. Onlar da
cevaben ‘Bizim biiyiigiimiiz de biiyiik, kiictigiimiiz de biiyiiktiir. Kirkimiz da birdir,
birimiz de kirktir.’ derler. Hz. Ali nesterle koluna vurur. Hepsinden de kan yiiriir.
Disaridan da Selman’in kani sizar. Hz. Peygamber Hz. Ali’'nin Ali oldugunu
bilmeden parmagindaki yiiziigiin kendisinin aslana verdigi yiiziik oldugunu bilir.
Selman bir iiziim tanesi ile gelir. Hz Peygamber’den iiziim tanesini kirkina da
paylastirmasini isterler. Hz Peygamber Cebrail 'in cennetten getirdigi bir altin tas

icerisinde iiziim tanesini ezer. Kirki da ondan icer ve semah etmeye baslarlar.%’!

o' Vaktidolu, mam Cafer-i Sadik Buyrugu, ss. 13-23; Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, ss. 247-49.
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Menkibevi sekilde anlatilan mi‘rac hadisesi Alevi edebiyatinda 6nemli yer tutmasina
ragmen Siinni ve Sii edebiyatinda yer almamaktadir. Burada onemli oldugunu
diisiindiigiimiiz nokta Tirklerin eski inanglarinda yeri olan “aslan ve kirk arkadas”

kiiltiiriiniin biitiin canlilig1 ile IslAmi gelenek icerisinde kendine yer bulmus olmasidir.®?

Mi‘rac hadisesi ile ilgili olarak yaygin Siinni bakis agis1 Isra stiresinde gegen mealini
verdigimiz su ayettir; “Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i
Aksa’ya gétiiren Allah’in sam yiicedir. Hi¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla

gorendir. "%

Siinni hadis literatiirlinde ayrintili bir sekilde tasvir edilen mi‘rac hadisesi ile ilgili
rivayetler® bazi yazarlar® tarafindan kabul edilmedigini de belirtmek gerekmektedir.
Ismail Dede mi‘rac hadisesi ile ilgili Kur’an’da yer alan ifadeden ziyade kendi anlatimi

cercevesinde bu olay1 anlamlandirmaktadir.

Arastirma sahamiz olan Ballar kdyiinde goriisme gerceklestirdigimiz insanlar Kur’an
ogrenmeye istekli olduklarini belirtmislerdir. Bunun i¢in de Ballar koyii camisinde yaz
ve kig aylarinda acilan Kur’an kursuna gitmeye g¢alistiklarini ifade etmislerdir. Koy
isleri kis aylarinda azaldig1 icin yetigkin olanlar Kur’an kursuna kis aylarinda gitmeye
gayret etmeye calismaktadir. Yaz aylarinda ise okul ¢aginda olanlar Kur’an kursuna
devam etmektedir. K&y halki Kur’an 6grenimine ¢ok onem vermektedir. Kendileri
Kur’an oOgrenmeye gayret ettikleri gibi c¢ocuklarini da Kur’an 6grenimine sevk
etmektedirler. Bundan da son derece memnun olduklarini gériisme gergeklestirdigimiz

basta Ismail Dede olmak iizere yore halki dile getirmislerdir.

Ballar koyii cami imaminin konu ile ilgili sdyledikleri yore halkinin ifadelerini teyit
etmektedir. Ballar koyli imami, kdy halkinin Kur’an 6grenimine ¢ok istekli olduklarini,
yaz aylarinda yliz civarinda okul ¢agindaki ¢ocuklarin yogun olarak kurslara katilim

sagladigini, kis aylarinda ise yetmise yakin kdy sakininin Kur’an 6grenmeye geldigini,

82 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 249.

6 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2006), el-isra 17/1.

64 Kamil Miras (¢ev.), Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1972, C. 10, ss. 62-72.

65 Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi? Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler, Bidatler, Istanbul:
Yeni Boyut Yayinlari, 2000, ss. 453-58.
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bu sayilarin Kandira bolgesinde en yiiksek sayir oldugunu biiyiik bir sevingle ifade

etmistir.

Genel Islami toplumda yaygin olarak vefat edenlerin arkasindan belli giin ve gecelerde
Kur’an okuma aligkanlig1 arastirma sahamiz olan Ballar kdylinde de devam etmektedir.
Ballar koyii sakinlerinin giinliik yasantilarinda Kur’an’in 6nemli yer edindigini,
okumaya ve O0grenmeye istiyaklarinin oldugunu, Kur’an ile barigik ve biitlinlesik bir

hayat yasadiklarini1 arastirma sirasinda miisahede edilmistir.
2.1.9. Kerbeld Olay

Insanlarin maruz kaldigi, tarihin bir béliimiinde meydana gelen olumsuz olaylar
nesilden nesile aktarilarak insan hafizasinda yer edinmekte ve eski zamanlarda
yasanilan olumsuz olaylar bulunulan zamanda bile canlilifin1 koruyabilmektedir. Bu
olaylar kimlik bilincinin gelismesine ve ge¢mis bilincinin olusmasma katki
saglamaktadir. Geg¢miste maruz kalinan olumsuzluklar, Otekilestirmelerin hafiza
tazeleme ve iilkil birligi olusturma noktasinda siyasi ve dini ifadelerle ortaya konuldugu

bir gergekliktir.5

Yasanilan bu olumsuzluklar toplumun hafizasinda uzun yillar
boyunca sakli kalir. S6z konusu kesimin yasam alan1 daraltildiginda ortaya
cikmaktadir. Aradan uzun zaman gegmesine ragmen maruz kalinan olumsuz olaylar
sanki yeni yasanmis gibi hafiza tazelenmesi yasanmaktadir.®’

Kerbela olay1 da, 6zellikle Alevi topluluklar nezdinde “se¢ilmis ve transfer edilmis

travma/drselenme” olarak hafizalardaki yerini almistir.®® Kerbela olay1,®

meydana
geldigi donemde ve sonraki donemlerde tiim Islam toplumunda kapanmayacak yaralar
acmis, herkesi derin liziintliye sevk etmis ve etkileri glinlimiize kadar siirmiis trajik bir
vaka olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Imamiyye Siasi tarafindan Kerbela olaymin matem

hiiviyetine getirilmesi onlar i¢in dnemli konularn basinda gelmektedir.”

% Sahin Giirsoy, Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yapr Coziimlemesi, Ankara: Nobel
Yayinlari, 2009, s. 133.

7 Vamik D. Volkan, Korii Kériine Inang: Kriz ve Teror Donemlerinde Genis Gruplar ve Liderleri,
Istanbul: Okuyan Us Yaynlari, 2005, ss. 66-70.

%8 Hasan Onat, “Kerbela’y1 Dogru Okumak”, Akademik Orta Dogu, C. 2, S. 1 (2007), s. 3.

6 Kerbela olay1 hakkinda bk. ibrahim Saricam, Emevi-Hagsimi Iliskisi, Islam Oncesinden Abbasilere
Kadar, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, ss. 307-334; Kerbela olayi ve etkileri konusunda

0 Teber, Bektdsi Evkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 151.
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Ballar koyti sakinleri Peygamberimizin torunu Hz. Hiiseyin’in Emevi halifesi Yezid (0.
64/683) tarafindan feci sekilde oldiiriilmesinden dolayr Muharrem ayinda on iki giin
orug tuttuklarini ifade etmislerdir. Sii cevrelerde Yezid’e lanet okuma’! geleneginin de
oldugunu belirtmek gerekmektedir. Arastirma alanimizda yas orucunu on giin olarak
tutanlar oldugu gibi iic ya da bes giin olarak tutanlar da mevcuttur. Yore halki Hz.
Hiiseyin’in susuz birakilarak sehit edilmesinin acisin1 ve anisini yasamak i¢in oruglu
olduklar siire zarfinda susuz kalmaya 6nem verirler. Saf su i¢ilmez, bunun yerine ¢ay
ve meyve suyu i¢ilir. Ballar koyi sakinlerinde Sii toplumlardaki gibi matem boyunca

asir1 davraniglar sergileme goriilmemektedir.

Ismail Dede ve goriisme gerceklestirdigimiz koy sakinlerinin arasinda Kerbela olayi
yeni yasanmis gibi bilyiik bir {iziintiiyle anlatilmaktadir. Uzerinden uzun yillar
gecmesine ragmen yasanilan travma hafizalarda hala canliligini korumaktadir. Ehl-i
beyt’e yapilan zuliimler goniillerde derin yaralar agmistir. Bu hissiyata ragmen her bir
kdy halkit uzun zaman once yasanilan olumsuz olaylarin miisebbiplerini bu devirde
aramamaktadirlar. Diger toplumlarla uyumlu bir sekilde birlikte yasama arzusunun ¢ok

daha giiclii oldugu miisdhede edilmektedir.
2.1.10. Ca‘feri Etki

Peygamber efendimizin vefatindan sonra imametin Hz. Ali’ye ait oldugu diisiincesi ile
ortaya c¢ikan ve siyasi bir igerik arz eden Sia, gecen siire zarfinda itikadl meseleleri
sistemli bir sekilde ele almasi1 ve gelistirmesi yoluyla “itikadi mezhep”, fikhi meseleleri
sistemli bir sekilde ele almasi ve gelistirmesi yoluyla da “fikhi mezhep” haline
gelmistir. Imamet yani devlet yonetimi ile ilgili goriisleri sebebiyle “Sia”; itikadi
meseleler ile ilgili goriisleri sebebiyle “Imdmiyye ya da Isndaseriyye”; dinin ameli

meseleleri ile ilgili goriisleri sebebiyle de Ca‘feriyye seklinde isimlendirilmistir.”

Goriisme gerceklestirdigimiz Ismail Dede ve Ballar kdyii sakinlerinin kendilerini
Alevi-Bektasi olarak tanimladiklar1 tespit edilmistir. Ismail Dede kendisinin Alevi-
Bektasi oldugunu ifade etmistir. Ismail Dede ve yore insanlarn1 “Ca ferilik nedir?
Esaslart nelerdir?”’ tarzindaki sorumuza on iki imamdan biri oldugu igin imam Ca‘fer

es-Sadik (6.148/765)’a biiyiik bir sevgi ve hiirmet duyduklarini ifade etmislerdir.

"1 Sayin Dalkiran, Ahmet Feyzi Corumi nin El-Feyziir-Rabbani’si Isiginda Osmanli Devleti’nde Ehl-i
Stinnet’in Sii Akidesine Tenkidleri, Istanbul: OSAV, 2000, s. 228.
2 Teber, Bektdsi Evkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 155.
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Goriisme gergeklestirdigimiz orta kusaktan bir yore insani inang konularinda Ca‘feri
mezhebi ile yakin olduklarini, Tiirkiye Ca‘ferilerinin dini lideri olarak kabul edilen

Selahattin Ozgiindiiz’ii takip ettigini ifade etmistir.

Arastirma alamimizda “Ebi Hanife (6. 150/767) nin Ca 'fer es-Sddik (6.148/765) in
ogrencisi oldugu,”> Ebii Hanife'ye zorla mezhep kurduruldugu” inancina sahip olanlar
da vardir. “Hanefilik diye bir mezhebin olmadigi, Hanefiligin Ebii Hanife nin
vefatindan sonra kuruldugunu” dile getirenler vardir. Hanefilik s6z konusu gevrede
Stinni toplumun bir pargast olarak disiiniildiiglinden baz1 Aleviler kendilerini
“Ca ‘feriyye mezhebine” yakin gordiiklerini ifade etmislerdir. Aslinda Ebli Hanife’nin
din yorumu taassuptan tamamen uzaktir ve akli rehber edinen bir yap1 bir kimlik arz

etmektedir.”*

Ballar Koyl Alevilerinin genelinde Hanefilige ve Hanefilere karsi olumsuz bir yargi
s6z konusu degildir. Hepimizin Miisliiman ve kardes oldugu vurgulanmakta, insanlarin
arasina sogukluk girmesine sebebiyet verebilecek olan dini ya da siyasi tartigmalardan
uzak durmak gerektigi, daha yapict bir iislup sahibi olunmasi gerektigi hususuna

onemle deginmektedirler.

Gorlisme yaptigimiz kdy sakinlerinden kimisi Ca‘feriyye mezhebine yakin inanislara
sahip olduklarin1 ifade etmelerine karsin, s6z konusu mezhebin uygulamalarin
bildiklerini ve ibadetlerini buna goére yaptiklarim1i sdylemek son derece giictiir.
Binaenaleyh pratik dindarlik yonii olanlarin Hanefi mezhebine uygun olarak ibadet
ettiklerini soyleyebiliriz. Vakit namazlarmin birlestirilmek suretiyle eda edilmesi’
seklinde bir adet toplumda yayginlik kazanmamistir. Ayrica Ca‘ferilerde goriilen tas

lizerine secde yapma adeti de s6z konusu toplumda mevcut degildir.

“«“

ut’a nikdhi”’% olarak bilinen ve Ca‘feriyye mezhebi tarafindan mesri olduguna
inanillan  gegici  evlilik  uygulamasma  Ballar kOyii  sakinleri  arasinda

rastlanmamaktadir.”” Bu uygulamaya ydre sakinleri olumlu bakmamaktadirlar.

73 Mehmet Atalan, Cafer-i Sadik, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, 2007, ss. 57-61.

74 Mehmet Zeki Iscan, “Taassuba Dayali Din Anlayis1 Karsisinda Ebu Hanife Ornegi”, Ekev Akademi
Dergisi, S. 20 (2004), s. 78.

75 Ethem Ruhi Figlali, fmamiyye Siast, Istanbul: Selguk Yayinlari, 1984, s. 230.

76 Abdullah b. Muhammed es-Sadik, Sia 'nin Inan¢ Esaslari, gev. Ahmet Velioglu, Istanbul: Sadakat
Kitapevi, 2008, ss. 63-71.

77 Sayin Dalkiran, “Iimamiyye Sia’smin Mut’a Nikdh1 Uygulamasina Kars1 Ahmet Feyzi’nin Elestirileri”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2007), ss. 1-16.
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Arastirma alanimizda goriisme gerceklestirdigimiz bazi kisilerin s6z konusu mezheple

ilgili bilgilerinin olmamasima ragmen “Ca ‘feri mezhebinin Alevi inanglarina yakin

I3

78

oldugunu” ifade etmeleri “i¢i bosaltilmis sozde bir Ca ‘feriliktir”’° ve bu tiir beyanlar

279

“sozde ve gekli””” olmanin Otesinde bir anlam tasitmamaktadir. Ballar koyii halkinin

dini yasayislarin1 Hanefi fikhina gore diizenlediklerini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Durum boyle olmakla beraber Tiirkiye’deki Alevi topluluklar kendilerini zaman zaman
Ca‘feri olarak tanimlayabilir yahut Ca‘ferilige nispet edebilirler. Bu nispet fikih temelli
bir dindarliga ve uygulamalara referans vermekten ziyade Imam Cafer-i Sadik’in

ismine ve Ehl-i beyt’e hiirmeten gelisen bir nispet olarak diigiiniilmelidir.

1.2. ibadet/Erkénlar
1.2.1. Namaz Ile Ilgili Telakkiler

Namaz, IslAm’m en 6nemli ibadetlerinden birini teskil etmektedir. Alevilerin, Islam
dinini samimi olarak benimsediklerini ifade etmek gerekmektedir. Lakin bu dini kitabi
sekliyle 6grenme imkani elde edemediklerinden itikad ve ibadet konularinda genel
Islami anlayistan farkli bir yaklasim benimsemislerdir. Bu sebeple Alevi toplumu
ibadet konular1 iizerinde birbirinden farkl goriisler ortaya koymuslardir. Namaz ibadeti
ile ilgili de arastirma yaptigimiz Ballar koylinde goriisme gerceklestirdigimiz yore
insani1 birbirlerinden farkli yaklasim sergilemislerdir.®® Burada Ballar kdyii sakinlerinin

namaz ile ilgili anlayislarin1 6grenmeye gayret ettigimizi belirtmek isterim.

Alevi toplumunun islam dinini kitabi sekliyle 6grenme imkan1 olmadigini belirtmistik.
Bu sebeple olacak ki ibadet konularinda genel Siinni toplumuna nazaran daha esnek bir
tutum igerisinde olmuslardir. Alevilerin yazili metinlerinde séz konusu ibadetler ile
ilgili bilgiler yer alirken, bu bilgilerin birbirinden farklilik arz ettigi bir gercekliktir.®!
Alevi-Bektasi edebiyatinda Alevilerin namaz hakkinda diislincelerini 6grenme
imkanina sahip olmaktay1z.®> Namaz ile ilgili Kaygusuz Abdal’in “Daha namaz sorar

misin? " seklindeki siiri su sekildedir:

“Ey emir efendi bana,

8 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, s. 64.

7 Teber, Bektdsi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar, s. 151.
80 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 286.

81 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 137.

82 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 286.
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Daha namaz sorar misin?
Dur haber vereyim sana,
Daha namaz sorar misin?
Yanar yiiregim oddur,
Bilmeyene miigkiil derttir,
Sabah namazi dorttiir
Daha namaz sorar misin?
Gah aglarim, gah giilerim,
Tanri’dan hacet dilerim,
Osleyi tam on kilarim,
Daha namaz sorar misin?
Namaz sorucusun bildim,
Teftis ettin ben de buldum,
Ikindiyi sekiz kildim,

Daha namaz sorar misin?
Aksam namazi hod bestir,
Onu kilmak bize hostur,
Yatst namazi on iictiir,

83

Daha namaz sorar misin?

Goriildiigii iizere Alevi ilmi/edebi geleneginde yaygin Islami anlayisa uygun bir anlayis
sergilenmektedir. Alevi toplumlarinda ibadet konusunda olumsuz bir inang veya tutum
olmamakla birlikte uygulamada, tabiatiyla, farkliliklar olmaktadir.®* Ballar koyii
sakinleri arasinda ibadet hususunda inang¢ veya tutum noktasinda farkli bir durum séz

konusu olmazken uygulama ve pratik kisilerin kendi i¢ diinyalarina gore

% Gizel, Kaygusuz Abdal, s. 243.
8 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 96.
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sekillenmektedir. Alevi toplumunun sosyo-kiiltiirel gelisimi Siinnilikten farkli bir

mecrada gelistigi i¢in bu durum dogal olarak kabul edilmelidir.

Ismail Dede ile gdriismemiz esnasinda namaz hakkindaki diisiincelerini 6grenmek igin
“Namaz hakkinda diisiinceleriniz nelerdir?” seklinde bir soru yonelttim. Ismail Dede

cevaben sunlart soylemistir:

“Kur’an’da namaz ile ilgili herhangi bir ifade yoktur. Kur’an’da namaz yoktur, ‘salat’
vardir, salat ise dua ve zikirdir. Benim namazim dua ve zikirdir. Aslolan insanlarin
gonliine girmektir, kul hakki yememektir. Insanlar namaz kiliyor ama her tiirlii yanlisi

kotiiligii yapabiliyorlar. Bu hal ile Allah’in huzuruna nasil ¢ikacaklar.”

Ismail Dede’nin namaz hususunda sorumuza vermis oldugu cevaplar, iinlii Tiirk

mutasavvif sair Yunus Emre (6. 720/1320 [?])’nin su siirini hatira getirmektedir:
“Bir kez goniil yikdunisa,
Bu kildugun namaz degiil,
Yitmis iki millet dahi,
Elin yiizin yumaz degiil. %

Gortisme gerceklestirdigimiz Ballar koyii sakinleri ise namaz ile ilgili Siinni anlayisa
paralel goriisler ileri siirmiislerdir. Namazin Allah’in bir emri oldugunu ifade eden koy
sakinleri kdy islerinin yogunlugundan dolayr namaz kilmaya fazla zaman
ayiramadiklarini lakin tiim zorluklara ragmen namaz kilmaya gayret ettiklerini dile
getirmiglerdir. Kendilerinin namaz kilmadiklar1 yoniinde 6n yargilar oldugunu, bunun
kendi gercekliklerini yansitmadigini ifade etmislerdir. Her toplumda namaz kilanin
olabilecegi gibi namaz kilmayanin da olabilecegini, namaz kilmayanlara olumsuz bir

nazarla bakilmamasi gerektigine inandiklarini sdylemislerdir.
Ballar kdyilinde goriisme yaptigimiz kisilerin namaz ile ilgili telakkilerini su sekilde
6zetlememiz miimkiindiir:

“Namaz kilmak Allah’in bir emridir. Namaz kilmamin sekli Kur’an’da

belirtilmemistir. Namaz Kur’an’da salat olarak ifade edilmistir. Salat ise dua ve

niyaz anlamina gelir. Bu nedenle yéredeki Aleviler, namazin bes vakit olarak

85 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divanu, istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012, s. 132.
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Stinnilerin kildig1 gibi kilinip, kilinmayacag konusunda hem fikir degillerdir.
Camide ya da evlerinde namazlarimi kilanlar, namaz kilmanin gerekliligini
savunurken, ‘Alevilikte namaz yoktur. Namazimiz niyazimizdir.’ diyenler de
Allah’a ibadetin yalnizca namaz kilmakla simirlandirilamayacagini, niyazin da bir

1

ibadet oldugunu savunmaktadirlar.’

Yukaridaki ifadelere benzer goriisler farkli bolgelerde yasayan Alevilerle yapilan
miilakatlarda ve Alevilikle ilgili yazilan metinlerde de ortaya ¢ikmaktadir. Sozlii ve
pratik bir miras iizerinden varligini siirdiiren Alevi toplumu agisindan bu son derece
normal bir durumdur. Kanaatimizce esas problem Alevilik tarihi ve toplum yapilanmasi
g6z Onlinde bulundurulmadan degerlendirilmesidir. Bu agidan Alevilik Siinnilik ve

Siilik ile degil kendi tarihsel ve aktiiel gergekligi icinde degerlendirilmelidir.

Nisé sliresinde gecen mealini verdigimiz “Gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan

yatarak hep Allah’t anin. %0 ayetinden hareketle Ismail Dede sunlar1 sdylemektedir.

“...Allah’in farzlari Kur’an’da yazilidir. Kur’an-1 Kerim’de namazin sekli, nasil
kilimacagr yoktur. Namaz, Kur’an’da saldt olarak gecer. Sekil yoktur. Ibadet,
Allah’1 daima iginde yasatmandwr. Hi¢ durmadan Allah’1 zikredeceksin. O halde,
yolda yiiriirken de ibadet yapabilirsin, yatarken de ibadet yapabilirsin. Ibadetin
makbulii gizli yapilamdir. Kabahat de gizlidir, ibadet de gizlidir.”

Ismail Dede ibadetlerde ihlas ve samimiyetin énemine vurgu yapmaktadir. Tiim
ibadetlerin Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in yapilmasi1 gerektigine dikkat ¢ekmektedir.
Allah’in hosnut oldugu davranislarda bulunmanin kendileri i¢in son derece énem arz
ettigini ifade etmistir. Kibirden, ibadetlerdeki olmas1 muhtemel gosteristen kaginilmasi
gerektigini, bunlarin insanin zararina olacagini O6nemli olanin insanlarin gonliine

girebilmek oldugunu dile getirmistir.
Ismail Dede konuyla ilgili diisiincelerini su sekilde siirdiirmektedir:

“Alevi inancinda dort kapi, kirk makam vardir. Birinci kapi seriattir. Seriatin
emrettiklerini yerine getireceksin. Sunu belirtmek isterim ki Allah’a ibadet etmek
sadece giinde bes vakit namaz kilmakla simirli degildir. Dua da, zikir de bir

ibadettir. Alevi inancinda samimiyet on plandadir. Samimi olduktan sonra her

86 en-Nisa 4/103.
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sekilde Allah’a ibadet yapabilirsin. Sekle ¢cok onem verip, insanlara baski yapmak
dogru degildir. Zaten dinde zorlama yoktur.”

Ismail Dede’ nin soyledikleri cok dnem arz etmektedir. Allah’1 anmanin ibadet etmenin
tek bir yontemi yoktur. Miisliiman olmayi1 sadece namaz kilmaya indirgemek ¢ok yanlis
bir tutumdur. Insanlar1 namaz kilmadiklar1 gerekgesiyle baski altina almak, ibadette
olmasi gereken ihlas ve samimiyeti ortadan kaldirir. Sadece namaz kilmadiklar
gerekgesiyle insanlar1 ya da bir toplumu dislamak, 6tekilestirmek dogru bir davranis
degildir. Dini yorum farkliliklarindan dolay: bir toplumu Islam dairesi diginda tutmak

yapilabilecek en biiyiik yanlislardan biri olarak goriilmesi gerektigi kanaatindeyiz.®’

Goriisme yaptigimiz orta kusaktan Ballar koyl sakini, namaz konusunda olumsuz bir
diisiincesinin olmadigini, dini bir vecibe olduguna inandigini, kdylerindeki camiyi
devletten hicbir yardim almadan tamamen kendi imkanlar ile yaptirdiklarini, camiyi
sadece ibadet amaciyla degil asevi, fakirlerin ve yolcularin kalabilecegi bir yer olarak
kullanmay1 diistindiiklerinden yaptiklarini ifade etmistir. Vakit namazlarimi kilmaya
gayret ettigini, Cuma namazi i¢in Onceleri camiye gittigini, son zamanlarda cuma
namazi i¢in camiye gitmedigini, camiye gitmeme nedeni® olarak sunlari

sOylemektedir:

“Camiler son zamanlarda siyasetin konusuldugu, siyasi propagandanin yogun
olarak yapildigi mekanlar haline geldi. Allah’a ibadet edilen mekanda siyaset
konusmanin ne geregi var. Bu durum beni ¢ok iiziiyor. Bu sebeple son zamanlarda
Cuma namazi i¢in camiye gitmiyorum. Ama vakit namazlarimi1 evimde kilmaya

gayret ediyorum.”

Ballar kdyii cami imami ile konu ile goriismemizde kdy halkinin namaz aligkanliklar

ile sunlar1 soylemektedir:

“Ballar koyiiniin ilk resmi imamyyim. Uzun yillardir bu koyde imamlik yapiyorum.
Koy halkimin namazlar: camide kilma aliskanliklar: vardir. Camiye gelen giden
sayist oldukga yiiksektir. Yaz mevsiminde koydeki islerin yogun olmasindan dolay:
vakit namazlarini kilmak i¢in camiye gelenlerin sayisinda azalma olmaktadir. Kig

mevsiminde ise vakit namazlarim kilmak icin camiye gelenlerin sayisinda yaz

87 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Istanbul: Kitap Yayimevi, 2006, s.
236.
88 Ruza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, istanbul: Yén Yaymeilik, 1992,
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mevsimine oranla artis olmaktadir. Cuma namazlarinda bu sayr daha da
artmaktadir. Yaz mevsiminde Istanbul gibi biiyiik sehirlerden kéye gelenlerin
artmasiyla cuma namazlarinda bu sayt daha da artmaktadir. Bayram
namazlarina yogun bir katilim olmaktadir. Namaz kilanlar Hanefi fikhi iizerine
kilyyor, Ca ‘feriler’in yaptig1 gibi Kerbeld topragindan yapilmis olan tasa secde
ederek namaz kilmiyorlar. Koyde gorev yaptigim siire zarfinda namaz kilanlarin

)

bizim kildigimiz sekilden farkl bir sekilde namaz kildiklarini gormedim.’
1.2.2. Orug Ile Ilgili Telakkiler

Kur’an’da Allah’a kars1 gelmekten sakinmanin bir yolu olarak onceki timmetlerin
tizerine farz kilindigi gibi mislimanlara da Ramazan ayinda farz kilindig: bildirilen
oru¢ ibadeti, yiizyillardir Islam toplumunun geneli tarafindan yerine getirilmistir.
Aleviler namaz ibadetinde oldugu gibi oru¢ ibadetinin yeri getirilmesi hususunda da

Siinni toplumlara nazaran esnek bir tutum gostermislerdir.®’

Goriisme gergeklestirdigimiz Ballar kdyl sakinleri arasinda namaz ibadetinde oldugu
gibi orug ibadetinin de ilahi bir emir oldugu, dini bir vecibe oldugu kabul edilmektedir.
Ramazan ayinda oru¢ ibadetini tam olarak yerine getirenler oldugu gibi, orug
ibadetinin yerine getirmeyenler de vardir. Her toplumda oldugu Alevi toplumunda da
oru¢ tutma aligkanliklart farklilik gdstermektedir. Ramazan ay1 orucunu tam tutanlar
oldugu kadar, {i¢ ya da bes giin tutanlar da mevcuttur. Ramazan ayinin baslangicinda,
ortasinda veya sonunda olmak iizere iicer giin olarak tutanlar da vardir. Orug¢ tutma
aliskanliklarinda mevcut olan bu ¢esitliliginin sebebi olarak, kendilerinin ii¢ giin olarak

ramazan orucunu tutabileceklerine olan inanglarini®® gosterebiliriz.
Konu ile ilgili olarak Ismail Dede sunlar1 dile getirmistir:

“Adem Safiyullah, cennetten ¢ikarilp, diinyaya gonderildiginde rengi simsiyahtt.
Kendisine beyaz mi olmak istedigi, yoksa siyah mi kalmak istedigi soruldugunda
beyaz olmak istedigini soyledi. Tovbesinin kabul edilmesi icin orug tuttu. Ugiincii

)

giintinde tovbesi kabul edildi. Boylece orug ti¢ giin olarak tutuldu.’

Ballar kdytlinde goriisme yaptigimiz orta kusaktan yore insant ramazan ayinda {i¢ giin

olarak tutulan orugla ilgili sunlar1 séylemektedir:

8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 141.
% Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 246.
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“Ramazan ayinda Hz. Ali efendimiz ii¢ giin orug tuttu. Bu ii¢ orucunu su sekilde
tuttu. Tam iftar vakti iftar yapacaklari anda kapilarina bir dilenci geldi.
Iftarliklarint bu dilenciye verdiler. Kendileri oruglarini agtilar fakat karinlaring
doyurmadilar. Ug giin béyle oldu. Ucgiincii giin Hz Peygamber, Hz. Fatma
anamizin  yamina geldi. Fatma anamiz; ‘Vah babam da geldi, ben ne
hazirlayacagim.’ dedi. Ciinkii evlerinde yiyecek hicbir seyleri yoktu. Hz.
Peygamber duada bulundu. Hak Teadla dan bir sofra geldi. Oruglarimi a¢tilar. O
swrada Ebu Bekir geldi. Sofrayt goriince ‘Ya Resilullah, Ali’nin durumu belli, bu
sofra da ne béyle, bu neyin nesidir.’ dedi. Hz. Peygamber de ‘Ali’nin ii¢ giin
boyunca iftarligint dilenciye verdigini, ona hiirmeten kudretten helvalar
verildigini’ soyledi. Aleviler de buna hiirmeten aym sekilde ii¢ giin oruglarin
tutarlar. Hz. Ebu Bekir de bunu ben de tutayim dedi, ii¢ giin tuttu, bes giin tuttu.

Isi otuza ¢cikardi. Fakat Hz. Ali'ye verilen ona verilmedi.”

Yukaridaki rivayetin tamaminin Islam tarihi kaynaklari {izerinden teyidi miimkiin
degildir. Buna ragmen bu ve benzer inanc¢lar Alevilik ve benzer dini yapilanmalarda
siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Yazili kiiltiir ve medrese gelenegine bagli olmadan
gelisen soOzli  kiltiirler kendi i¢ dinamikleri acisindan bu tarz rivayetleri
yayginlastirmaktadirlar. Grup psikolojisi ve i¢ dindarlik acisindan oldukca degerli olan
bu telakkilerin ilmi olarak tespiti ve kritigi ¢ogu zaman cemaat mensuplarinin ilgisi

disinda kalir.

Aragtirma alanimizda goriisme gerceklestirdigimiz kdy sakinleri Kur’an’in peygamber

efendimize ramazan ayinda indirildigi i¢in bu ayda orug tutuldugunu sdylemislerdir.

Ballar Koyii imami kdy sakinlerinin genelinin ramazan ayinda orug tuttuklarini ifade
etmistir. Orug tutamayanlarin da goriiniir yerlerde herhangi bir sey yemediklerini ve
icmediklerini, orug tutanlara karsi son derece saygili olduklarini dile getirmistir. Alevi
toplumda oldugu gibi Siinni ¢evrelerde de oru¢ tutma hususunda farkli aligkanliklar

vardir. Siinni ¢evrelerde orug tutmayanlarin oraninin arttigin1 miisahede etmekteyiz.

Ballar koyii Alevileri arasinda ramazan ve muharrem aylarinda oru¢ tutma davranist
yayginlik kazanmaktadir. Orug tutma aligkanliklar1 farklilik gosterse de genel itibariyle

ramazan ve muharrem aylarinda orug tutulmasi gerektigine dair yaygin bir inang vardir.
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Aleviler agisindan 6zel bir 6nemi bulunan, inang diinyalarinda ve yasantilarinda
karsiligi bulunan muharrem orucuna deginmek gerekmektedir. Muharrem orucu,
peygamber efendimizin torunu olan Hz. Hiiseyin ve beraberindekilerin Kerbela’da sehit
edilmeleri anisina muharrem ayinda on giin ya da on iki giin olarak tutulmaktadir.

Muharrem orucuna su sekilde niyet edilmektedir:
“Bismi Sah! Allah Allah!

Erenleri himmetine! Er Hak Muhammed Ali askina! Hz. Hiiseyin efendimizin
niyeti savm-1 atsanmina! Kerbeld’da sehit olanlarin temiz ruhlarina ve niyet-i
styam-1 mdatem. Hz. Fatimatiizzehrd 'min sefaatine, on iki imam, én dort ma ‘sum-i
pak efendilerimizin sevkine, on yedi kemerbestler hiirmetine. Hazir, gaib gercek
erenlerin yiice himmetleri iizerlerimizde hazir ve ndzir ola. Yuf miinkire, ldnet

Yezid'e, rahmet miimine... Allah eyvallah hii! ™'

Ismail Dede kendisinin muharrem ayinda aym ii¢ giin dncesinden baslayan masumu
paklar orucunu ve on iki giinlik yas (matem) orucunu tuttugunu ifade etmistir.
Muharrem orucunun on iki giin olarak tutuldugunu, koy halki tarafindan Onem

verdikleri bir ibadet olduklarini ifade etmistir. Devaminda sunlar1 beyan etmistir:

“Muharrem ay1 ¢ok faziletli bir aydwr. Hz. Nuh’un kavmi muharrem ayinda
tufandan kurtulmustur. Tarihteki bir¢ok onemli olay bu ayda vuku bulmustur. En
onemlisi de Hz. Hiiseyin efendimiz Kerbeld’'da Yezid’in ordusu tarafindan énce
susuz birakilmis, sonra feci sekilde yetmis iki kisilik aile efradiyla sehit edilmistir.
Tek Hz. Hiiseyin efendimizin oglu Zeynel Abidin kurtulmustur. Biz de Hz. Hiiseyin
efendimizin sehit edilmesine ve susuz birakilmasina duydugumuz acidan dolayt bu
stireyi oruglu olarak matem havasinda gegiririz. On iki giin boyunca giindelik
vasam ile ilgili bir¢cok konuda simirlamaya gideriz, eglenceden uzak dururuz,
diigiin, nisan yapmayiz, saf su i¢cmeyiz, et olmak iizere besin degeri yiiksek

’

yiyecekler tiiketmeyiz.’

Ismail Dede, Aleviler tarafindan yaygm olarak yapilan yukarida tam metnini

verdigimiz duaya benzer olan su duay1 oruca niyet ederken yapmaktadir:

“Bismillahirrahmanirrahim!

1 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 173.
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Bism-i Sah! Allah Allah! Er Hak Muhammed Ali askina, Imam Hiiseyin
Efendimizin susuzluk orucu niyetine, Kerbeld’da sehit olanlarin temiz ruhlarina,

Fatma anamizin sefaatine, on iki imamlar askina orug¢ tutmaya niyet eyledim.

Allah kabul eylesin. Allah eyvallah hii!
1.2.3. Hac Ibadetine Yiiklenen Anlam

Arapga’da “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” gibi anlamlar ihtiva eden hac kavrami,
dini bir terim olarak belirli zamanlarda ibadet maksadiyla Kabe’ye yapilan ziyarete

denmektedir.”?

Hac ibadeti Islam toplumlarinda yaygin olarak yapilan bir ibadettir. Alevi toplumunda
da kabul edilen bir ibadettir. Alevi edebiyatinda da hac ibadetine yer verildigini
gormekteyiz. Alevi-Bektasi toplumunun 6nemli sairlerinden kabul edilen Nesimi (6.

820/1417 [?7]) bir beytinde hac ibadeti ile ilgili goriislerini sdyle agiklamaktadir:

“Tavdf-1 Kabe 'nin ger¢i sevabi ¢coktur ey Mevla,

Goniil Allah evidir ¢iin tavaf etmek dni evla. %

Hac ibadeti ile ilgili Alevi edebiyatinda yer bulan ve Haci Bektas-1 Veli’ye ait oldugu

sanilan siirde hac ile ilgili goriislerini Hac1 Bektas-1 Veli su sekilde ifade etmektedir:
“Hararet nardadir sacda degildir,
Akl bastadir tagta degildir,
Her ne arar isen kendinde ara,
Mekke’de Kudiis 'te Hac 'da degildir. ”**

Hac1 Bektas-1 Veli’nin yukarida yer verdigimiz siiri ile “Benim Kabem insandir.”
seklindeki soziiniin Alevi toplumunun hac ibadetine bakisini yansittigini sdyleyebiliriz.
Alevi-Bektasi toplumunda insana olan muhabbetin ¢ok énemli bir yeri vardir. Bir génli
yapmak, bir insan1 mutlu etmek ibadet olarak kabul edilmektedir. Sunu belirtmek

gerekir ki Alevi toplumunda yer alan insan sevgisinin kaynaginda yaraticiya olan sevgi

92 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Ekim
2021).

9 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 177.
% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 147.
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yer almaktadir. insanmn en giizel bir bicimde yaratilmis olmasi,” Allah tarafindan
diinyada halife yapilmasi, ° Allah’in insana ruhundan iiflemesi’’ seklinde Kur’an’da
yer alan s6z konusu ayetleri Alevi-Bektasi toplumunun insana verdigi degerin ve ona
gostermis oldugu biiyiik sevginin motivasyon kaynagi olarak degerlendirmek miimkiin

goriinmektedir.”®

Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda gegen ve Haci Bektas-1 Veli’ye ait oldugu
diisiiniilen “Benim Kabem insandir.” seklindeki sozlerini hac ibadetinin Alevi toplumu
nezdinde 6nemli olmadigi seklinde degerlendirmek dogru olmayacaktir. Bunun
gerekgesi olarak da Haci Bektasi Veli’nin Kabe’ye gitmis ve hac ibadetini yerine

getirmis olmasidir.”

Goriisme gergeklestirdigimiz Ballar kdyilinde yasayan Alevi vatandaslarimiz genel
olarak hac ibadetinin Allah’in bir emri oldugunu, imkani olan her miisliimanin yerine

getirmesi gerektigini ifade etmiglerdir.

Ismail Dede ile goriismemizde hac ibadeti ile ilgili goriislerini su sekilde dile

getirmistir:

“Kdbeye gitmedim. Lakin Allah’in emri olduguna ve Kabe nin kutsal bir mekan
olduguna inamirim. Onemli olan oraya gitmek degildir, tiim samimiyetinle Allah1

icinde yasatmaktir.”

Ismail Dede’nin hac ile ilgili ifadeleri Alevi-Bektasi sairlerinden Kul Hiiseyin’in su

siirini hatira getirmektedir:
“Sana derim sana divane dsik,
Sen kible ararsin kible sendedir,
Mevlam cemalini yaratmig niirdan,
Din iman ararsin iman sendedir.
Viicudunu dort nesneden halk etti,

Ervahindan ervahina nir katti,

% et-Tin 95/4.
% e]-Bakara 2/30.
7 es-Secde 32/9.

8 Giirsoy, Kilig, Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yapi Coziimlemesi, s. 96.
9 Abdiilkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik-Bektasilik, Ankara: Yeni Tiirkiye Yaynlari, 2002, s. 39.
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Melekler Adem’e hem secde etti,

Sen secde ararsin mihrap sendedir.
Beri gel deyince nigin gelmezsin,
Okudugun ilmin ashin bilmezsin,
Muhabbet gomlegin bir hos giymezsin,
Imam Ca ‘fer ilmi erkan sendedir.

Ag goziinii de bak Miisa el-Kdzim,
Imam-1 Riza dan dondiirme éziin,
Miirsit esigine siire gel yiiziin,

Taki, Naki hem Askeri sendedir.
Diline ders verdi beline kemer,
Muhammed Ali’dir ol sems il kamer,
Sah Hasan Hiiseyin sol Imam Zeynel,
Bakir’a kan olan irfan sendedir.
Muhibleri haber aldi Mehdi den,
Iblis tir batl ilmine hiikmeden,

Ne gezersin Sam-1 Serif Mekke den,
Sen Kabe ararsin Kabe sendedir.
Kul Hiiseyin’im gezmez oldu ragu,
Stiregimiz Seyh Safi nin siiregi,
Muhammed Ali’dir ilmin diregi,

Viicuduna hos bak mihman sendedir.’"

Ballar koyiinde gorlisme gerceklestirdigimiz orta kusaktan yore insani hac ibadeti ile

ilgili diistincelerini sdyle paylasmistir:

100 fsmail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 1. b., Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998, C. 1,
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“Hac ibadeti Kur'an’da geger, Allah’in bir emridir ve bu gsekilde inanirim.
Imkdnim olursa hacca gitmek istiyorum. Lakin su dénemde hacca gitmeyi
diistinmiiyorum. Ne zaman Suudi Arabistan’t yoneten Suiidi ailesi yonetimden
gider o zaman ben de hacca giderim Bunun sebebi ise Suudi Arabistan’in mevcut
voneticilerinin faaliyetleridir. Suudi Arabistan’in yoneten aile Amerika Birlesik
Devletlerine c¢esitli  sebeplerle para kazandirmaktadirlar. Amerika da

’

miusliimanlar: oldiirmektedir.’

Ballar koyti sakinleri arasinda buna benzer diisiincelere sahip olan ¢ok fazla kisi vardir.
Bu diisiinceler sadece Alevi toplumuna 6zgii olmayip Siinni kesimde de oldukca yaygin

oldugunu ifade etmek gerekmektedir.

Ismail Dede, “hacca gitmedigini, gitmeyi de diisiinmedigini, Haci Bektasi Veli'yi
ziyaret i¢in Haci Bektas kasabasina defalarca gittigini, bir miiddet orada kaldigini”
soyledikten sonra Ismail Dede’ye “Haci Bektasi Veli’nin tiirbesine gitmekle, Kdbeye
gidip hact olmak arasinda bir benzerlik kurulabilir mi? ” tarzindaki sorumuza “Ben eri
erden aywrmam. Haci Bektas’a gitmekle veli ziyareti yapilir. Kabe'ye gitmekle haci
olunur. Haci Bektas’a gitmek bir Allah dostunu ziyarete gitmektir, Veli’ye hiirmettir.
Haci Bektagsi Veli de hacca gitmistir. Bu asla inkdr edilemez.” diyerek konuya agiklik

getirmektedir.

Ballar koyilinde yasayan Alevi vatandaslarimizin hac ile ilgili goriisleri yaygin Siinni
anlayisla paralellik gostermektedir. Imkanlar el verdigi miiddetce hac ibadetini yerine
getirmek istemektedirler. Hacca gitmeyi bir ibadet olarak kabul etmektedirler. Haci
Bektas’in da hac ibadetini yerine getirdigini sOylemektedirler. Bunun yaninda

mutasavvif Tiirk sairi olan Yunus Emre (6. 720/1320 [?])’nin:
“Yunus Emre der: Hoca,
Gerekse bin var hacca,
Hepsinden iyice,

Bir géniile girmektir. "'’

101 fsmail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 1. b., Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998, C. 2,
s. 86.
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siirinde belirttigi gibi asil 6nemli olanin insanlarin gonliinii yapabilmek oldugunu

distinmektedirler.

Basta Ismail Dede olmak iizere goriisme gerceklestirdigimiz Ballar koyii sakinleri,
Hac1 Bektasi Veli’yi ziyarete gitmeyi dnemsemektedirler ve imkanlar dahilinde biiyiik

bir istekle Hac1 Bektasi Veli’nin kabrini ziyarete gitmektedirler.
1.2.4. Zekdtin Uygulanma Sekli

Zekat, Islam dininin bes sartindan biri olup, sosyal-mali bir, ibadettir.’’?> Alevilik temel
yapis1 geregince diger ibadetler gibi zekat ibadetine de Alevi yazili kaynaklarinda
siirlt bir sekilde yer verilmis, Alevi toplumunda yaygin bir uygulanma imkani1 séz
konusu olmamaistir. Genelde Alevi kesimin mali durumlarinin iyi olmamasi bunda etkili

olmustur denilebilir.'*

Zekat ibadetinin dini kaynagi olarak Nisa slresinde gegen konu ile ilgili olan ayet

mealen soyledir:

“Sunu bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah icindir.
O da peygambere, ona yakinligi olanlara, yetimlere, yoksullara ve yolda

kalmislaradir... "%

Kur’an’da yer alan s6z konusu ayetin emri mucibince maddi durumu yerinde olan
Bektasi topluluklar1 yillik kazanglarinin beste biri kadar olan kismin1 “Ehl-i beyt hakki”
icin Hac1 Bektasi Veli dergahina vermektedirler. Bunun yaninda Kizilbas topluluklari

da dedelere ve ocaklara vermektedirler. Bu uygulama “hakkullah” ya da “lokma’

olarak isimlendirilmektedir.!?’

Yukarida da ifade edildigi gibi Alevi-Bektasi toplumu tarafindan zekat kelimesi
kullanilan bir kelime degildir. Daha ¢ok “Lokma” ya da “hakkullah” lafizlan yaygin
olarak kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi toplumu “lokma” ya da “hakkullah” adiyla
fakirlere, yardima muhta¢ olanlara, tekkelere, tlirbelere ve ziyaretgahlara madi

yardimda bulunmaktadirlar.'%

122 Mehmet Erkal, Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 20 Agustos 2021).
193 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 174.

104 ¢]-Enfal 8/41

105 Figlal, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, s. 290.

196 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 203.
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Ismail Dede ve kdy sakinleri “Zekdt Kur’'an’da emredilen mali bir ibadet midir?”
seklindeki sorumuza, zekdtin Kur’an’da yer aldigmni, mali bir ibadet olarak

inandiklarini dile getirmislerdir.

Zekat ibadeti ile ilgili olarak Alevi toplumunun olumlu tutum igerisinde olduklarini
belirtmek gerekmektedir. Dullara, yetimlere, fakirlere, muhtaglara yardim edilmesi
gerektigi diistiniilmektedir. Bunun da Allah katinda onemli bir ibadet olduguna

inanilmaktadir.

Stinni toplumunda din gorevlileri (imamlar, miiftiler) devletin memuru olarak
calistiklarindan gegimlerini aldiklart maas ile saglamaktadirlar. Alevi toplumunun dini
onderleri olan dedeler ise devlette herhangi bir gérev almadiklarindan kdyde yapmis
olduklar1 dini hizmetler sebebiyle Alevi toplumu tarafindan kendisine yapilan mali

yardimlarla gecimlerini siirdiirmektedirler.'??
Ismail Dede, zekat ibadeti ile ilgili goriislerini $dyle yansitmaktadur:

“Bizler zekat ibadetinin Allah’in bir emri olduguna inamiriz. Kur’'an’'da yeri
vardir. Maddi durumu iyi olanlar bu ibadeti yerine getirmektedirler. Bizde dedeye
zekattan pay verilmez. Ihtiya¢ sahiplerine, fakirlere, dul ve yetimlere vermekteyiz.
Her miisliimanin yerine getirmesi gereken onemli bir ibadettir. Televizyondaki
haberlerde gordiigiimiiz gibi her giin onlarca kaza oluyor, insanlar oliiyor. Iste

zekdt vermemiz bizleri her tiirlii kaza ve musibetlerden muhafaza eder.”

Arastirma alanimizda zekat ibadeti ile ilgili inang ve uygulamalar genel islami anlayisa
uygun goriinmektedir. Yorede goriisme gerceklestirdigimiz kisiler dini bir gérev olarak
zekat ibadetlerini yerine getirdiklerini ifade etmislerdir. Allah rizasi igin yapilan ayni
ve nakdi yardimlarin Allah katinda muteber olduguna ve her tiirlii kazalardan ve
musibetlerden koruyacagina inanilmaktadir. Ayrica zekat ibadetinin sosyal bir yoniiniin

olduguna, toplumdaki birlik ve dayanigmayi gii¢lendirdigine inanilmaktadir.
1.2.5. Kurban Ile Ilgili Inams ve Uygulamalar

Stinni toplumda oldugu gibi Alevi toplumunda da kurban ibadeti yaygin olarak
uygulanan bir ibadettir. Alevilikte, kurban gelenegi énemli bir yer tutmaktadir. Belli

zaman ve mekanlarda ibadet maksadiyla kurban kesilmektedir. Genel Islami anlayisa

"‘_)7 Ali Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, (Doktora Tezi), istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001, s. 113.
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uygun olarak kurban ibadetinin dayanagi Ibrahim peygamberle iliskilendirilmektedir.

Peygamber efendimizin de bu ibadeti devam ettirdigi inanc1 hakimdir.!%

Alevi toplumunda fIslam toplumlarmin genelinde uygulanan Kurban Bayrami
zamaninda yapilan kurban ibadeti haricinde; “Musdhip Kurbani”, “Muharrem
Kurbanmi”, “Nevruz Kurbami”, “Davet Kurbani”, “Kabir Kurbani”, “Adak Kurbani”
olarak isimlendirilen farkli zamanlarda yapilan ¢esitli kurban ibadeti uygulamasi séz

konusudur.'?

Ballar koyii sakinleri arasinda kurban ibadetine yonelik olarak olumlu bir bakis agist
vardir. Kurban ibadetini Allah’a yakinlagsmanin bir araci olarak degerlendirmektedirler.
Bir siikiir ifadesi olarak kurban kesmeye gayret etmektedirler. Ayrica kurban ibadeti ile
fakirlere yardim edildigi i¢in sosyal dayanismay1 kuvvetlendirdigine inanmaktadirlar.
Maddi durumu iyi olan kisiler bu ibadeti yerine getirmeye calismaya Ozen
gostermektedir. Maddi durumlarinda zamanla meydana gelen diizelmeler parasal bir

degeri olan kurban ibadetinin yerine getirilmesin olumlu bir sekilde yansimistir.

Kurban ibadeti ile ilgili goriislerine basvurdugumuz Ismail Dede konu ile ilgili sunlari

sOylemektedir:

“Kurban ibadeti bizler icin énemli bir ibadettir. Insani Allah’a yakinlagtirir.
Insanlart her tiirlii kazalardan ve musibetlerden koruduguna inamriz. Kurban
kesme ibadeti Hz. Ibrahim Peygamberden kalma bir ibadettir. Allah’in emriyle
g6kten inen kogun Ibrahim peygamberin oglu Ismail’in yerine gecmesinin bir
anmisidir. Bizler senede ii¢ defa kurban keseriz. Bunlardan birisi Yil Kurbani da
denilen Nevruz Kurbani, Muharrem Kurbani ve Musdhip Kurbanidir. Nevruz
Kurbani her yil bahar mevsiminde Mart-Nisan aylarinda kesilmektedir. Allah’a
stikriin bir ifadesi olarak ve kazalardan belalardan korunmasi niyetiyle kesilir.
Muharrem kurbani muharrem aywnda kesilmektedir. Ayrica musahip olanlar

2

Musdhip Kurbani kesmektedir.

Kurban ibadetinin kaynagi olarak genel Islam toplumlarinda yaygin olarak bilinen kissa
Alevi toplumunda da bilinmektedir. Kurban ibadetiyle ilgili Hz. Ibrahim peygamberin
basindan gecen su olay nakledilmektedir:

18 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 225. .
19 Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi, Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2004, s.
192.
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“Ibrahim Halilullah, cocugu olmaynca Allah’a dua eder. Eger ¢ocugu olursa en
kiymetli varligint Allah’a kurban edecegine dair soz verir. Cocugu olunca,
Ibrahim Halilullah’a riiyasinda verdigi soz hatirlatilir. Ibrahim peygamber, deve
keser, kabul olmaz, riiyasinda hep adagini yerine getirmesi hatirlatilir. Ibrahim
peygamber en kiymetli varliginin oglu Ismail oldugunu anlar ve onu kurban etmek
ister. Durumu ¢ocuguna anlatir. Cocugu da bunu kabul eder. Babasindan kurban
edilecegi anda elini, ayagim baglayip gozlerini kapatmasini ister. Hz. Ibrahim
Halilullah Ismail’in istegini yapar, bicagi boynuna siirer ancak, bicak kesmez, bir
daha bicag siirer, bicak yine kesmez. Bigagi tasa stirer, tas ikiye ayrilir. Oglunu
tekrar kurban etmek istedigi anda, Cebrail Allah’in emriyle gékten bir kogla gelir.
Ibrahim peygambere oglunun yerine getirdigi kocu kurban etmesini soyler. O

’

giinden bugiine de kurban kesilmektedir.’

Ismail Dede kendilerinin de Siinni toplum gibi Allah’a inandiklarini, her isimizde onun
ismini andiklarini, Allah kelamini her daim sdylemeye gayret ettiklerini, yemek yerken,
calisirken, dua ederken her daim Allah dediklerini, kurban keserken de Allah’in ismi ile
kurban kestiklerini ifade etmistir. “Alevilerin kestigi yenmez.” tarzindaki s6zlerin
kendi gercekliklerinden uzak oldugunu, kendilerinin de Miisliiman olduklarini,
Miisliimanin kestiginin ve yaptiginin da helal oldugunu ifade ederek kendileri hakkinda
sOylenen bu tiir sozlerin Alevi toplumunu son derece rahatsiz ettigini, Miisliimanlar

arasinda ikilik ¢ikarmak isteyenlerin amacina hizmet ettigini beyan etmistir.

Ballar koyii sakinleri arasinda kurban ibadetinin énemli bir yeri oldugunu miisdhede
etmis bulunmaktayiz. Allah’a yakinlasmanin bir vesilesi olarak goriildiigi gibi bir
siikiir nisanesi olarak da goriilmektedir. Ayrica samimi bir niyetle kurban ibadetinin
yerine getirilmesinin bolluk ve bereket getirecegine, insanlari goriiniir gériinmez tiim
kaza, bela ve musibetlerden koruyacagina inanilmaktadir. Sosyal dayanigmay1 artiran
bir yaninin oldugu da dile getirilmektedir. Maddi yonii olan bir ibadet oldugundan koy
halki maddi giicii nispetinde bu ibadeti yerine getirmeye gayret etmektedir. Mezkir
cercevede eda edilen kurban ibadeti hem uygulama hem de psikolojik/dini beklentiler

yoniiyle Siinni topluma ¢ok yakindir.

47



1.2.6. Dua Anlayiglar

Dua, insanin biitiin samimiyetiyle Allah’a yonelmesi ve ondan dilek ve istekte
bulunmasidir.''® Dua esnasinda kisi durumunu Allah’a bildirmekte, ondan yardimda
bulunmakta, sonlu ve aciz olanin sinirsiz ve sonsuz varlikla kurmus oldugu bu iletisim

sayesinde insanlarin manevi olarak huzura ermelerine vesile olmaktadir.!!!

Ballar koyilinde yasayan Alevi toplumu, duanin giinliik yasantilarinda Onemli yeri
oldugunu ifade etmislerdir. Kur’an’da gegen “salat” lafzinin dua ve zikir oldugunu, bu

sebeple duanin 6nemli bir ibadet oldugunu beyan etmislerdir.
Ismail Dede duanin kendileri acisindan énemini sdyle anlatmaktadir:

“Bizler her daim Allah’a yonelir, ondan yardimda bulunuruz. Kur’an’da gegen ‘salat”
kavramini dua ve zikir olarak biliriz. Bu ylizden duanin bizim nazarimizda énemli bir
yeri vardir. Allah’t anmak Allah’a yonelmek olan dua, en biiyiik ibadetlerden birisidir.

Dualarimizda peygamberimize ve Ehl-i beyt’ine yer veririz.”
Ismail Dede ve yore insani tarafindan bilinen ve okunan bir giilbank su sekildedir:

“... Bismi Sah Allah Allah, liGhi Sah, kabulii dergah, diyelim Allah
Allah.Aksamlar haywr ola, hayirlarmmiz feth ola, serleriniz def ola, meydan abad
ola, sirlarimiz memur ola, Ucler, Begler, Yediler, Kirklar, On iki imam efendiler,
On dort masum u pak, On yedi kemerbestler, Hiisn i himmetleri, kesf-i
kerametleri tizerimize hazir ve nazir ola, Haci Bektasi Veli sultan, Giiven¢ Abdal
efendim, lokmalarinizi, niyetlerinizi kabul eylesin. Cenab u Rabbii’l-dlemin
dualarmmizi kabul eylesin. Nuru Nebi, Muhammed-Ali, pirimiz Hiinkar Haci

Bektasi Veli, demimiz devranimiz yiiriiye Hii...”

Ismail Dede yemek duasi olarak yapilan dualar1 bereket vesilesi olarak saymakta ve
yemek duasini her zaman yapmaya gayret ettiklerini ifade etmistir. Yemege baslarken

ve yemek yendikten sonra su duay1 yapmaktadirlar:

“... Bismi Sah Allah Allah, sofra hakkina, evliya keremine, oniine gelene destur.

Bismillahirrahmanirrahim Hu.”

110" Osman Cilact, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 2 Agustos 2021).
" Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanlik ve Kur’an-1 Kerim den Ayetlerle Islam Esaslari, Ankara: Kiiltiir
Bakanligi, 2002, ss. 192-93.
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“... Elhamdiilillah, elhamdiilillah, siimme elhamdiilillah. Kabul i Sah, ilahi
dergah, diyelim Allah Allah. Allah-Muhammed-Ali, pir-i tarikat-1 Hiinkar Haci
Bektasi Veli, yiyenlere helal ola, yedirenlere delil ola, ocaktan gegenlerine gani
gani rahmet, kalanlarina saghk selamet ihsan eyleye, diinyasina kuvvet, dhiretine
azik ola, Ehl-i beyt’i Al-i abd katarindan aywrmaya, Cendb-1 Allah hane sahibinin

hanesini sen ve mamur eyleye, lokmasi kabul ola Hii.”

Alevi yazili kaynaklarinda yer bulan “Nad-1 Ali Duas1” Tiirkce olmayip Arapca’dir.'!?
“Nad-1 Ali Duas1” su sekildedir:

“Nad-i Aliyyen mazharu’l —acaib ve’l garaib teciduhu avnen leke fi’'n nevaibi li ilellahi
tedld hacetiin. Kiilli hemmin ve gammin seyenceli bi nuri azametike ya Allah ya Allah
va Allah ve bi nuri nubiivvetike ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed ve bi

hakki velayetike ya Ali ya Ali ya Ali edrikni edrikni ya Ali ..."""3

1.2.7. Ayin-i Cem

Ayin kelimesi Farsca asilli bir sozciik olup, “ddet, gorenek, tore, usul ve ibadet tarzi”
demektir. Cem lafz1 ise Arapca asilli bir kelime olup, “toplanmak, topluluk, toplanti,
cemiyet” gibi manalar ihtiva etmektedir. Ayin-i Cem ise, “toplant: toresi, cem Adeti,
cem tdreni, bir araya gelme yolu” gibi anlamlara gelmektedir.'!* Alevi-Bektasi
zimreler i¢in 6nemli goriilen ayin ve erkanlardan birisidir. Dini-igtimai diizenin en
onemli sembollerinin kodlandig1 bir ritiieller kompozisyonudur.!'> Cem Ayini mi‘rac
olaymin ve kirklar meclisinin hatirlanmasi, semah hizmeti de bu mecliste canlarin Hak

askiyla doniislerinin canlandirilmasidir.''®

Gortisme gergeklestirdigimiz Ballar koyl sakinleri, cem ayininin Alevi erk@ninin
esasini  olusturdugunu belirtmiglerdir. Cem erkaninin kaynagi olarak “Kiwrklar
Meclisi "nin olduguna inandiklarini ifade etmislerdir. “Kirklar Meclisi” ile ilgili bilgiler

Imam Ca‘fer Sadik Buyrugunda bulunmaktadur.'!’

12 Omer Faruk Teber, “Bektasi Terciimanlar”, EKEV Akademi Dergisi, S. 31 (2007), s. 213.

13 Mehmet Yaman, Alevilik-Inang, Edep, Erkan, 3. b., Istanbul: Demos Yaynlari, 2018, s. 212.

114 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, s. 180.

115 Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik-Inang, Ibadet, Kurumlar, Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek, 1. b.,
Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018, s. 260.

16 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 182.

17 Vaktidolu, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, ss. 13-23.
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Arastirma alanimiz olan Ballar koyii sakinleri her hafta cem yaptiklarii ifade
etmiglerdir. Koronavirlis hastalii  (COVID-19) sebebiyle bir siiredir cem
yapamadiklarini dile getirmislerdir. Arastirma siiremiz i¢inde s6z konusu hastalik
devam ettiginden cem erkaninda bulunma imkanimiz olmamistir. Koronaviriis hastaligi
insandan insana bulasabilen salgin bir hastalik olarak tanimlandigindan hastaligin
yayilmasina sebebiyet vermemek i¢in konugma gergeklestirdigimiz kisilerle aramizda

belirli bir mesafe koymaya, kalabalik ortama girmemeye gayret gosterdik.

Gorlisme yaptigimiz kisiler cem erkanmin ibadet askiyla yerine getirdiklerini ifade
etmislerdir. Ibadetlerin insanin yaratictyla olan iletisimini ve bag kurmasma olanak
sagladigin1 ifade edebiliriz. Alevi toplumu da cem erkdm ile yaraticiyla bir bag
kurduklarini, O’na olan muhabbetlerinin bir yansimasi olarak cem erkanini yaptiklarini
sOylemektedirler. Samimi olarak Allah’a yoneldiklerini ifade eden Aleviler ibadetlerde
aslolan seyin sekil olmadigini, niyet oldugunu, samimi duygularla yapilmasi gerektigini

dile getirmiglerdir.'®

Alevi-Bektasi ¢evrelerde onemli bir yeri olan cem erkaninin dini tarafinin yaninda bir
de ic¢timai yOniiniin oldugunu ifade etmeliyiz. Cem erkdnina kiiskiin olanlarin
giremiyor olmasi, cem erkdninda herkesin barisik olma zorunlulugu cem erkaninin
ictimal yoOniine isaret etmektedir. Kiiskiinlerin barigtirllmasi yoluyla Alevi
toplumundaki birlik ve beraberlik, yardimlasma ve dayanisma duygusu artmaktadir.
Cem erkanmin bu islevi Siinni ¢evrelere nazaran Alevi toplumuna sosyal dayanisma

baglaminda giiglii bir motivasyon kaynagi saglamaktadir.'"

Salgin hastalik nedeniyle Ballar koyiinde cem erkani diizenlenemedigi i¢in gdzlemleme
imkanimiz olmamistir. Cem erkam ile ilgili derledigimiz malumat kdy sakinleri ile

yaptigimiz goriismeler sonucunda elde edilmistir.

Ismail Dede ve goriisme yaptigimiz ydre sakinleri, salgm hastalik nedeniyle cem
erkdninin yapilamadigini, tekrardan cem erkanini yapacaklari giinlerin gelecegine

inandiklarini ifade etmislerdir.

Alevi-Bektasi ¢evrelerde dini vecibe olarak yerine getirilmeye gayret edilen 6nemli iki

ayinden bahsedebiliriz. Bunlardan birisi “Ikrar Verme (Nasip Alma) Cemi”, digeri de

"8 Giirsoy, Kilig, Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yapt Coziimlemesi, s. 156.
9T, QOlsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Alevi Kimligi, s. 27.
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“Gorgli Cemi”dir. Alevi-Bektasi yoluna girmek isteyenler i¢in diizenlendiginden bu

cem erkanina “Ikrar verme cemi” denilmektedir.'2°

Ballar koyii sakinleri arasinda gorgii cemi yapilmamakta olup, her hafta persembe
aksam1 “Cuma aksami” adi verilen cem ayini gerceklestirilmekte ve ocaklilar dedeler
tarafindan erkandan gecirilmektedir. Ayrica musahip olma, ikrar verme cemi de
yapilmaktadir. Musahip olma, ikrar verme merasimine dnem verilmekte olup, Alevilige
giris merasimi olarak degerlendirilebilecek olan ikrar cemi, kadin erkek isteyen

herkesin katilabilecegi bir merasim olarak goriilmektedir.

Konu ile ilgili goriislerine bagvurdugumuz ismail Dede ikrar cemi ile ilgili sunlari

sOylemektedir:

“Alevi-Bektasi yolu herkese agiktir. Isteyen bu yola girer, zorlama yoktur. Lakin
bu yol kolay bir yol degildir. Zorluklar: vardir. Bir kere bu yola girenler eline

’

diline beline sahip olacaktir. Kolay gibi goriiniir lakin zor bir istir.’

Ismail Dede’ye “Alevi olmak icin Alevi anne babadan dogmak gerekli midir?”

seklinde bir soru yonelttik. Bu sorumuza cevap olarak Ismail Dede sunlar1 sdylemistir:

“Alevi anne babadan olmak onemlidir. Ciinkii bu yolun kurallarini o6grenmis
olurlar. Lakin Alevi olmak igin Alevi anne babadan dogma zorunlulugu yoktur.
Bu yol herkese aciktir. Ayrim yapmak dogru degildir. Alevi olmak i¢in diiriist

>

olmak lazim. Her seyden onemlisi de Kur’an yolunda olmak gerekmektedir.’

Ismail Dede’ye “Cem erkdniyla ilgili merak edilen konulardan birisinin de Alevi
toplumunun cem erkaninda de igki icip, icmedikleri meselesidir. Bu konuda ne soéylemek
istersin? diye sordugumuzda Ismail Dede cok sinirlendi ve “Kesinlikle icki icilmez.
Boyle sey soz konusu bile olmaz. Kiigiik ¢cocuklarimiz var, onlara kotii 6rnek olmak

istemeyiz.” seklinde cevap vermistir.

Goriisme yaptigimiz koy sakinleri de cem erk@ninda icki icilmedigini, bdyle bir algi
oldugunu lakin kendi gergekliklerini yansitmadigini ifade etmislerdir. Yapilan
aragtirmalar neticesinde bazi Alevi gruplarin cem Aayinlerinde igki igtikleri

belirlenmistir.'?!

120 Figlal, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, s. 330.
21 Yysuf Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 2002, ss. 269-76.
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Ayrica Ballar koyt sakinlerinden musahipli olan ve Hakk’a yiirliyen her can i¢in kabir

kurbani tiglanmakta ve cem yapilmaktadir.

Salgin hastalik nedeniyle cem erkanini bizzat miisahede edememis olmamiz sebebiyle

cem erkaniyla ilgili elde ettigimiz bilgiler sinirhi kalmastir.
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UCUNCU BOLUM

1.KOCAELI BALLAR KOYU ALEVILERINDE
KURUMSAL YAPI, ORF VE ADETLER

3.1. Dini Kurumsal Yap1

Alevi toplumunun inan¢ ve deger yargilarinin giintimiize kadar gelebilmesinde etkili
olan, dini ve i¢timai yapilanmasinda 6nemli bir yere sahip olan yapilanmalarin baginda
“dedelik, cem evi, diiskiinliik ve musahiplik” gibi kurumlar gelmektedir. Bu kurumlarin
Alevi ziimrelerin dini, sosyal ve kiiltiirel hayatlarinda énemli islevleri vardir.'?? Alevi
toplumunun dini, sosyal ve kiiltiirel yasantilarinin dogru bir sekilde acikliga
kavusturulmasi Alevilerin bu kurumlarinin giinliik yasantilarinda etkilerinin dogru bir
¢Oziimlemesinin yapilmasi ile miimkiin olacagi bilinmektedir. Toplumsal birlik,

beraberlik ve yardimlasma mevcut olan bu yapi vasitasiyla miimkiin olabilmektedir.'*
3.1.1. Dedelik ve Islevi

Alevi-Bektasi toplumunun “dini ve sosyal 6nderi, miirsidi, terbiye edicisi, tistad1, piri”
dedelerdir.'?* Bu anlamda dede ve dedelik kurumu Alevi toplumunun hafizasidir,
gelenek ve goreneklerinin tasiyicisidir, dini ve igtimai hayatlariin diizenleyicisidir
denilebilir.'>> Bu yap1 sayesinde Alevi toplumunun dini ve kiiltiirel miras1 nesilden
nesile aktarilmigtir. Alevilerin toplumsal yapisinin korunmasinda dedelerin 6nemli
fonksiyonu vardir. Ayrica Dedelerin peygamber soyundan geldiklerine yonelik yaygin
inan¢ sebebiyle Alevi toplumu igerisinde saygi ve hiirmet goérmelerine vesile

olmustur.'2¢

Geleneksel Alevi yapilanmasinda Alevilerin dini ve i¢timai toplum diizeni iizerinde
onemli etkisi olan dedelerin, gliniimiizde sehirlesme ile birlikte etki giiciiniin azaldigini
sOylemek miimkiindiir. Benzer sekilde dedelerin Alevi toplumu igerisindeki

fonksiyonunda da onemli degisiklikler olmustur. S6z konusu yapidaki degisim ve

122 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2004, s. 224.

123 Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, s. 47.

124 Mehmet Erdz, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, Istanbul: Otag Matbaacilik, 1977, s. 106.

125 T, Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Alevi Kimligi, s. 27.

126 Harun Yildiz, “Alevilerde Dedelik Kurumu”, Alevilik, ed. Ismail Engin, Havva Engin Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2004, ss. 321-22.
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doniigiimiin neler oldugunun tespit edilebilmesi i¢in dedelerin geleneksel Alevi
toplumunda {istlenmis oldugu gorevlerinin bilinmesi gerekmektedir.'?’” Dede
olabilmenin sartlarinin neler oldugunun ve Alevi toplumundaki islevinin tespit edilmesi
bu degisim ve doniisiimiin geregi gibi bilinmesine yardimci olacaktir. Alevi yazil
geleneginin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak degerlendirilen imam Ca‘fer Sadik

Buyrugunda dedelerde bulunmasi gereken vasiflarla ilgili su bilgiler yer almaktadir:

“Evidd-1 Muhammed-Ali’den ola ki pirligi caiz ola. Ilmi ile amil ola. Dért kap,
kirk makamdan on iki erkandan, on yedi kemerbestten, ii¢ siinnetten, yedi farzdan,
bir sarttan mesdyih-i kiibra ilminden haberdar ola. Ve tarikat ile otura dura ki,
hakikat ile yola vara ki pirligi caiz ola. Pir olan kimselere gerektir ki kamil olalar.
Dort kapt nedir, bileler. Evvel seriati, ikinci tarikati, ticiincii marifeti, dordiincii

hakikati bilmek gerektir.’'?®

Alevi toplumunda 6nemli iglevleri olan Dedeler, toplumun inang¢ ve kiiltiir yapisinin
korunmasina ve canlt bir sekilde yasatilmasina, topluma rehberlik yapilmasina, sosyal
diizen ve intizamin korunup siirdiiriilmesine, birlik ve beraberligin, sosyal
dayanismanin saglanmasina yonelik 6nemli goérevleri vardir. Dedeler her donemde
toplum igerisinde meydana gelen problemlere miidahale ederek sorunlarin ¢éztimiinde
etkin olmuslardir. Vermis olduklar1 kararlarla Alevi toplumundaki diizeni saglamis ve
Alevi toplum igerisinde dini ve sosyal bir lider gorevi iistlenmislerdir. Alevi
toplumunda dedelere biiyiik bir saygi ve hiirmet gosterilmis, yapmis olduklari

uygulamalar Alevi toplumu tarafindan onay bulmustur.'?’

Geleneksel Alevi toplumunda dedelik kurumu belli bir “soy”dan olanlarin yer aldig1 bir
kurumsal yap1 arz etmektedir. Bu kurumsal yap1 “ocak”™ olarak isimlendirilmektedir.
Dedelerin bagli olduklar1 ocaklar1 vardir ve soy itibari ile bu ocaklar “Ehl-i beyt’e ve
on iki imama” dayanan ailenin dinil yonden mesrliyyetini ve sayginligini ifade

etmektedir.'3°

127 Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, s. 103.
128 Vaktidolu, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, ss. 27-32.

129 y1ldiz, “Alevilerde Dedelik Kurumu”, s. 330.

130 y1ldiz, “Alevilerde Dedelik Kurumu”, s. 226.
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Calisma alanimiz olan Ballar kdyiinde miilakat gerceklestirdigimiz Ismail Dede,
kendisini Alevi-Bektasl olarak tanimlamakta ve dedelik kurumunun islevselligi

hakkinda sunlar1 séylemektedir:

“Bizlere Alevi derler, kendimi Alevi-Bektasi olarak tamimlamaktayim. Koyiin
dedelik gorevini yiiriitiiyorum. Bu gorevi Haci Bektasi Veli postunda oturan

1

Celebilerden icazetname (hiiccet veya izin) alarak yiiriitmekteyim.’

Ismail Dede, Nevsehir’deki Hac1 Bektasi Veli dergahinda bulunan postnisinlerinin

oldugunu, kendilerinin de Giiveng Abdal evlatlarindan geldiklerini ifade etmektedir.

Aksiit’tin  ocakzadeleri simiflandirmasina’>!

gore, inceleme sahamizdaki Aleviler
Gliveng Abdal Ocagindan olup miirsit ocaginin Haci Bektas oldugu anlagilmaktadir.
Ballar koyiinde yasayan Aleviler, Hiinkar Haci1 Bektasi Veli’yi “pir ve sercesme”
olarak kabul etmektedirler. Dedeler, Hac1 Bektasi Veli dergahi postunda oturan, Haci
Bektasi Veli’yi temsil ettigi diislinlilen Celebilerden her sene aldiklar1 “icazetname
(hiiccet veya izin)” denilen 6zel izinle dedelik gorevine getirilirler ve kdy halkinin
hizmetlerini yerine getirirler. Ismail Dede’de Haci Bektasi Veli dergahi postunda
oturan Celebiler tarafindan verilmis olan bir icazetname bulunmaktadir. Geleneksel
Alevilik yapilanmasinda dede olabilmek, dedelik goérevini yapabilmek i¢in dede soylu
bir aileden olmak gerekmektedir. Arastirma yaptigimiz Ballar kdylinde yasayan Alevi
toplumu tarafindan Ismail Dedenin de dede oldugu, tartismasiz kabul edilmektedir.
Lakin Ismail Dede, dede soylu olmayip Ballar kdyiinde meskiin olan taliplerin

hizmetini goérmek icin Hact Bektas Ocagi tarafindan gorevlendirilen Dikme

Dede’dir.!3?

Giiveng Abdal Ocagi’nda dede temel inang unsurlarinin basinda gelmektedir. Ocak
icerisinde dedelik yaygin olarak soydan kazanilmakla birlikte dikme dede olarak anilan
kdy dedeleri de hizmet almaktadir. Dikme dedeler halkin tercihi ve efendi, pir olarak
taninan ¢elebi postnisinin gorevlendirmesiyle hizmet almaktadir. Dikme dedelerin

yetkilendirilmesi postnisinin miihriinii tagiyan icazetname ile ger¢eklesmektedir. Dikme

13! Aksiit, Aleviler Tiirkiye-lIran-Irak-Suriye-Bulgaristan, ss. 31-248.
132 Aksiit, Aleviler Tiirkiye-Iran-Irak-Suriye-Bulgaristan, s. 50.
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dedelerin gorevlendirilisi kendisi sinirli olabildigi gibi ocak dedeligi gibi babadan ogula

da aktarilabilmektedir.!3?

Kentlesme ile birlikte Dedelik kurumunun geleneksel fonksiyonunda ©Onemli
degisiklikler olmus, talipler iizerindeki yaptirim giiciinii kaybetmis bulunmaktadir.
Calisma alanimiz olan Ballar koyli Alevi toplumunda da yaptigimiz miilakatlar
neticesinde s6z konusu dedelik kurumunun eski fonksiyonunu kaybettigini ifade
edebiliriz. Ky halkinin Ismail Dede’ye kars1 saygi ve hiirmette kusur etmediklerini
miisahede ettik lakin Ismail Dede’nin koy halki {izerinde yaptirim giiciiniin azaldigini
miisihede ettik. Ismail Dede’nin konumu simgesel diizeye inmistir. Modern hayat
pratiginde dedeler ile talipler arasindaki iliskiler zayiflamis, dedelerin “kutsal
karizmatik sayginligi” zarar gormiistiir. Alevi toplumunda yasanilan s6z konusu
geleneksel yapilara olan bagliliklardaki ¢oziilme, dedelerin de toplum igerisindeki
gorevlerini etkilemektedir. Geleneksel Alevi inancinin ve kiiltiiriiniin koruyucusu ve
tastyicist olan, Alevi toplumunun hafizasi diyebilecegimiz dedelerin toplum tizerindeki
etkisinin azalmasi, Alevilerin dini, i¢timai yapisin1 bozmaktadir. Giiniimiizde dini ve
ictimal meselelerde dedeye damigsmak, onun karar1 dogrultusunda hareket etmek
azalmistir. Dede-talip iliskisi zayiflamistir. Bu durumu Alevi toplumlarinda
gozlemlemek miimkiindiir. Alevi-Bektasi toplum yapisinin geleneksel kurumlari

toplum iizerindeki islevlerini kaybetmistir.'3*

Ballar koyii sakinleri arasinda meydana gelen problemlerde dedelere danismak,
goriislerini almak, dedenin karar1 dogrultusunda hareket emek artik yok denecek kadar
azalmistir. Mevcut sorunlar kisiler arasinda ¢6zlilmeye ¢alisilmaktadir. Dedelerin Alevi
toplumu iizerindeki geleneksel rollerinin zayiflamasmin sebeplerini Ismail Dede su

sekilde aciklamaktadir:

“Cuma aksamlari tarikat tazelenir. Birbirinden razi olmayan canlar dertlerini,
sikayetlerini o meydanda dile getirirler. Hakli haksiz o meydanda belirlenir. Artik
talipler bu boyundurugun altina girmek istemiyorlar. Alevi yolunun inang¢larinin
zayiflamasi, taliplerin giindelik islere dalmasi, tdliplerin tarikatimizin kurallarina
swrt ¢evirmeleri, koyiimiizde eskiden uydugumuz kurallara artik dogru diiriist

kimsenin uymamasi, dedelerin bu yola girecek talip bulamamasina neden

133 Kékel, Giiveng Abdal Ocaklilari, C. 1, ss. 318-19.
134 Necdet Subasi, Oteki Tiirkiye 'de Din ve Modernlesme, Ankara: Vadi Yayinlari, 2003, s. 139.
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olmaktadr. Boylece dede ile talip arasindaki bag da zayiflamis olmaktadir.
Ayrica dedeler ilim sahibi olmalidir. Islim dinini iyi bilmeli, Alevi yolunu
oziimsemeliler. Buyruk okumali, yeni yazi ile yazilmis eserleri okumalidirlar. Her
seyden once topluma ornek olmalari, gozii gonlii tok, bilgili, diiriist, kamil
insanlar olmalar1 gerekir. Dedelerin kendilerini zamamin sartlarina gore
yetistirmemesi, dedeligine yakismayacak davramslarda bulunmasi gibi nedenler,

’

dede ile talip arasindaki bagin zayiflamasina neden olmaktadir.’

Geleneksel Alevi inanisinda Alevi toplumunun bir iiyesi olabilmek i¢in Alevi anne
babadan diinya gelme zorunlulugu bulunmaktadir. Bunlara “talip” denilmekte olup
Alevi toplumunun geneli igin kullanilan yaygin bir kavramdir.'*® Ballar kdyii sakinleri
arasinda yaptifimiz gorigsmelerde Bektasilik yoluna girebilmek icin Alevi anne
babadan dogma sarti gerekmemektedir. Bu yolun sartlarim1 yerine getirebilecegine

inanan herkes Bektasilik yoluna girebilmektedir.'3

Modern zamanlarda tiim insanlarin maruz kaldiklar1 dini, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
sorunlar, geleneksel kapali toplum yapisindan uzaklasan Alevi toplumunu da olumsuz
etkilemektedir. Karsilasilan krizlere karsi ¢6ziim yollarinin yetersiz olmasi, giiniin
sartlarina uygun sdylem ve eylem gelistirilememesi, yasanilan cevrede kiiltiirel
cesitliligin artmasi, kentlesme ile birlikte grup aidiyetinin azalmasi gibi sebepler tim
sosyal gruplar etkiledigi gibi Alevi toplum yapisini da etkilemekte, dedelik kurumunun
geleneksel yapisim bozmaktadir.!®” Arastirma sahamiz olan Ballar kdyii sakinleri

arasinda dedelerin rolii olabildigince zayiflamistir.
3.1.2. Musédhip Tutma

Musahiplik, kelime anlami olarak “kardes tutmak, kardes edinmek” anlamlarini ihtiva
etmektedir. Alevi toplumunda “evli iki ciftin birbiriyle yol kardesligi kurmasi’na
“Musahiplik, musdhip edinme” denilmektedir. Muhasip edinmenin kaynagmin slam
oncesi Tirk gelenek ve goreneklerine dayandigi kadar peygamberin uygulamalari ile
dini dayanak, hiiviyet ve mesruiyet kazanmistir. Peygamber efendimiz hicret sonrasi

muhacirler ile ensar1 birbirlerine kardes kilmis, muhacir ve ensar arasinda “mudhdt”

135 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 238.
136 Brogz, Tiirkiye 'de Alevilik Bektagilik, s. 67.
37 Giirsoy, Kilig, Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yapt Coziimlemesi, s. 87.

57



olarak isimlendirilen kardeslik bag1 tesis etmistir. Peygamber efendimiz de Hz. Ali ile

musahip oldugunu ilan etmistir.!3®

Musahiplik kurumu, geleneksel Alevi toplumunun dini-igtimai hayati i¢in son derece
onem arz etmektedir. Kisilerin musahip oluncaya kadarki tiim siirecleri tarikat erkani
seklinde diizenlenmektedir.'** Belirtmek gerekir ki Musahiplik kurum Anadolu
Aleviliginin kendine yasam bic¢imi iginde ortaya ¢ikan sosyal birlik ve beraberligi
percinleyen, toplum i¢inde yardimlasma agi1 olusturan bir kurumdur. Musahip
edinebilmek i¢cin musahip olmak isteyen her iki ciftin yaslarinin, maddi durumlarinin
birbirlerine denk olmasi gerekmektedir. Ayrica dede ile talip birbirlerine musahip
olamazlar.'*® Alevi toplumunda hususi bir dnemi olan musahiplik denilince, evli iki
ciftin Hakk’a yiiriiylinceye kadar dayanisma iginde yasayacaklarina dair soziin verildigi
“toplumsal bir akrabalik” kurumu anlagilmaktadir. Bektasilerde musahip tutma yaygin

degildir.'*! Musahiplik kurumu Alevi toplumlarmin yardimlasma mekanizmasidir.'#?

Geleneksel Alevi toplum yapilanmasinda musahip edinmenin énemini, meshur Alevi

sairlerinden biri olan Pir Sultan Abdal soyle ifade etmektedir:
“Eger farz icinde farzi sorarsan,
Yine farz icinde farzdwr musahip,
Dort kapidan kirk makamdan ararsan,
Yine farz icinde farzdir musdahip.
Musahipsiz kigi ceme gelir mi?
Ettigi niyazlar kabul olur mu?
Muhammed Ali yolundan derman bulur mu?
143

Yine farz icinde farzdwr musahip.”

Ballar koyli sakinleri musahip edinmenin dinil kokenlerinin Hz. Peygamberin

uygulamalarina dayandigini diisiinmektedirler. Peygamber efendimizin hicret sonrast

138 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, ss. 161-62.

139 Cenksu Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar ve Gruplari, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2019, s. 367.
140 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 196.

141 Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Istanbul: Timas Yayinlar1, 2006, s. 322.

142 Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2005, s. 108.

143 Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Biitiin Siirleri, istanbul: Milliyet Yayinlar1, 1971, s. 239.
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muhacirler ile ensar1 birbirlerine kardes kildigi, Peygamber efendimizin de Hz. Ali ile
musahip oldugunu ilan ettigine inanilmaktadir. Alevi toplumunun basucu kitaplarindan
diyebilecegimiz Imam Cafer Sadik Buyrugu’nun “Peygamber ile Ali'nin Musdhip
Olmasi1” baglikli boliimiinde muséhipligin peygamberimiz tarafindan nasil uygulandig:

detayl bir sekilde yer almaktadir.'*

“Ahiret kardesligi” olarak da isimlendirilen musahiplikte 6nem verilen konularin
basinda musahip olanlarin hayatin her aninda yardimlagsma ve dayanigma igerisinde

olmasidir.'*

Geleneksel Alevi inanglarinda ve toplum yapilanmasinda muséhip edinebilmenin
gerektirdigi durumlar s6z konusudur. Buna riayet edilmedigi takdirde musahip edinmek

imkansizdir:

“Iki musahip ayni dili konusuyor olmahdirlar. Ayni kusaktan, aym dinde, ayni
sosyal siniftan ve ayni sosyal durumda olmalar: gerekmektedir: Bekar adam evli
insamn; yash bir adam geng birinin; cahil adam dlimin ya da bilgili bir insanin
musdhibi olamaz. Iki musdhip, aymi kéy, aymi sehir ya da aym semtten

olmalidir. 146

Evli olma sart1 olmakla birlikte musahip edinme hususunda belirli bir yasta olma sart1
bulunmamaktadir. Genelde on sekiz ya da yirmi yasinda olanlar musahip
edinebilirler.'*” imam Ca‘fer Sadik Buyrugunda musahip edinme yasinin yirmi oldugu

belirtilmistir. “Bir talip musahip olsa sinni yirmi olmayinca erkan degildir.”'4®

Ballar koyl sakinleri musahip edinme yasi hususunda belirli bir yas sinirinin
olmadigini, evli olmak gerektigini, en az yirmi yasinda olmak gerektigi konusunda
goriis belirtmislerdir. Ismail Dede musahip edinme yas1 ile ilgili olarak sunlari

sOylemistir:

“Musahip edinme hususunda bizde zorunluluk olmamasina ragmen eskiden
herkesin musahibi olurdu. Giiniimiizde yayginligini kaybetmistir. Ciinkii giiniimiiz

sartlarinda bu yiikii kaldirmak insanlara zor gelmektedir. Evii olanlar musahip

144 vaktidolu, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, ss. 24-27; Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevlik-Bektasilik
Arastirmalart, s. 86.

145 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 316.

146 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart, s. 90.

147 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 241.

148 Vaktidolu, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 68.
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edinirler. Yas konusunda belirli bir kistas olmamasina ragmen yirmili yaslar
musahip edinmek i¢in uygun bir yastir. Ciinkii musahip edinen kigi onemli bir
viikiimliiliik altina girmektedir. Bunun bilincinde olmasi gerekir. Bu yiizden

’

virmili yaglar uygun bir yas olur diye diigiiniiyorum.’

“Bir adam musdhip olsa emsalin bula. Seyyid seyyid ile alim alim ile seyh seyh ile koca
koca ile musdhip olmak gerek. Alim ile cahil musihip olmak erkdn degildir'%
seklindeki Imam Ca‘fer Sadik Buyrugunda yer alan bu ifade musahip edinme

konusunda dikkate alinmasi gereken 6nemli hususa dikkat ¢gekmektedir.

Geleneksel Alevi toplum yapisinda musahiplik kurumu sosyal yardimlasma ve
dayanismayi canli tutmakla birlikte, musahibi olanlara dnemli gérevler vermektedir.'>
Musahip edinenler i¢timai hayatin her aninda birbirlerine destek olmak zorundadirlar.
Birbirlerini ve ailelerini koruyacak, destek olacak, maddi ve manevi destegini giicii

nispetinde vermeye gayret edecektir.!”!

Kendisinin de musahibi oldugunu ifade eden Ismail Dede, konu ile ilgili olarak sunlar1

ifade etmistir:

“Musahip olacak bir kiginin ikrar vermesi, dogruyu yanlisi bilmesi, gorgiilii ve
belli bir olgunluga erigmis olmasi gerekir. Kardeslik soyle kazamilir: Musdhip
olmak isteyen bir tdlip, iyi huylu, ahlakh, sevip saydigi ve her konuda
anlasabilecegine inandigi birisini yol kardesi olarak secer. Bu istegini musahip
olmak istedigi kisiye anlatir. Musdhip olmak isteyenler, goriisiip anlasirlar.
Gergekten anlasabileceklerine inanmirlarsa durumu dedeye bildirirler. Kur’an’dan
Yedullah’ ayeti okunur. Musdhip cemi yapilir. Artik bu iki kigi yol kardesi
olmustur. Bu kardesligin gereklerini yerine getirmeleri gerekir. Musahip
musahibinin evine davetsiz girebilir. Musahip olanlar, tarla islerinde birbirlerine
vardimct olurlar, birbirlerine kotii soz soylemezler, kesinlikle birbirlerine kiiskiin

)

olmazlar. Oliinceye kadar birbirlerinden ayrilmazlar.’

Musahip edinen kisiler “ahiret kardesi” sayildiklar1 i¢in onlarin ¢ocuklar1 da “kardes”
sayilmaktadir. islam dini kurallar1 gergevesinde kardes olanlar evlenemedigi icin bunlar

da evlilik yapamaz. Alevi geleneginde bdyle bir yasak olmasina ragmen, Peygamber

149 Vaktidolu, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 66.
1*0Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 242.
B Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Aleviik-Bektasilik Arastirmalart, s. 117.
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efendimiz ile Hz. Ali musahip olduklar1 halde Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evlilikleri
tartisma konusu olmaktadir.!>> Musahip edinmenin dini dayanaginin peygamberimizin
uygulamasi oldugunun bilinmesine ragmen Hz. Ali efendimiz ile Hz. Fatma’nin
evlenmis olmasi, s6z konusu yasak hususunda Alevi toplumu izahat geregi duymustur.
Bu durumu yaygin Alevi anlayisina uygun olarak Ismail Dede’nin izahat1 soyle

olmustur:

“Hz. Fatma, Hz. Ali efendimizle Allah’in emriyle nikdhlandi. Hz. Fatma’ya Omer,
Ebubekir diiniir oldu. Onlara Hz. Peygamber kizini vermedi. Hz. Ali
cekindiginden diiniir oldugunu séyleyemedi. Hz. Peygamber bu durumu anladi.
Kizi Fatma’ya dedi ki: ‘Kizim diinyada esi bulunmaz birisi sana tdlip, ne dersin?’
Fatma utand:, bir sey diyemedi. Hz. Ali ile Hz. Fatma nin nikahlanmasit béyle

olmustur.”

Geleneksel Alevi inanigina gore musahiplik kurumunun dayanagi peygamberimiz ile
Hz. Ali’nin uygulamasidir yani birbirleri ile musahip olmasidir. Musahipligi tesis eden
peygamberimizin uygulamasi olmasina ragmen musahiplik edinmenin kurallarin
kendileri olusturmamislardir. Aksi halde Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evliligi miimkiin
olmazdi. Musahip edinmek yaygin Alevi inancina gére Peygamberimize isnad edilse de
musahip edinmenin sartlarini zaman igerisinde Alevi toplumunun sosyal yapisinin bir

geregi olarak Alevi toplumu tarafindan olusturulmustur.'?

Ballar koyiinde eskiye nazaran giinlimiiz sartlarinda musahip edinmenin azaldigini,
bdyle bir zorunluluk olmamasina ragmen musahip edinmenin eskiden daha yaygin
oldugunu ifade eden Ismail Dede, Alevi toplumunun gelenek ve goreneklerine
baghligin zayifladigini, sosyal dayanigma rolii olan musahipligin yaygimliginin
azalmasi ile toplum i¢inde de birlik ve beraberlik ruhunun zarar goérdiigiinii ifade

etmistir.

Ballar koyii sakinleri arasinda musahiplik kurumunun varligi bilinmekle birlikte kendi
inang diinyalarinda 6nemli bir yer edinmemistir. Ayrica giinlimiiz sartlarinda musahibi

olana 6nemli sorumluluklar yiiklediginden yaygin uygulanma alan1 bulamamaktadir.

152 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 244.
153 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, s. 244.
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Kentlesme siireci ve modern hayat pratiginde musahipligin uygulanma alani
daralmistir. Musahiplik kurumu geleneksel islevini yerine getirememektedir. Modern
zamanlarda maruz kalinan dini, siyasi, i¢ctimai ve kiiltiirel problemler geleneksel Alevi
toplum yapisinin 6nemli kurumlarindan olan muséahiplik kurumunun muhteviyatinda ve

islevinde 6nemli degisikliklere sebep olmustur.
3.1.3. Diiskiinliik Miiessesesi

Aleviligin “inang ve ilkelerine” karsi su¢ isleyen, bu “Yol”un, “Erkan”mn belirli
kurallarina uymayan, “Hak-Muhammed-Ali Yolu”nda yasaklanmis eylemlerde
bulunan, bu sebeple “Yol”’dan siireli ya da siiresiz olarak uzaklastirilan kisiler
“Diigkiin”(Suclu) olarak isimlendirilmektedir. Diiskiinliik, Alevilikte ahlaki yaptirim
yasasidir.'>* Ozellikle karisindan ayrilanlar veya bosanmis bir kadin alanlar diiskiin ilan
edilmektedir. Diiskiinliik, Alevi cemaatinden uzaklastirilmak olarak bilinir.!>> Bu
mekanizma sayesinde Alevi toplum yapis1 korunmakta, diger toplumlara kars1 cemaat
yapist gli¢lendirilmekte, bu “Yol”un gizliligi korunmaktadir. Bir ¢esit i¢ kontrol

sistemidir.!°

Geleneksel Alevi toplumunun 6nemli kurumlarindan olan diiskiinlik kurumu Alevi-
Bektasi toplumunun yasakladig1 suclarda uygulanmakta olup, s6z konusu suglar1 genel

olarak su sekilde tasnif edebiliriz:

“Birinci derecede sug¢lar, komsu ve aileler arasinda soz gezdirmek, ihbarcilik yapmak,
gormedigini gordiim, duymadigini duydum demek, akrabalar: birbirine diisiirmek gibi

zaaflardir. Bu zaaflari sergileyen kimseler bir yil ceme alinmazlar.

Ikinci derecede suclar; komsunun bagina bahcesine zarar vermek, baskalarimin malin
calmak, haksiz yere baskalarina hakaret etmek ve onlart dévmek gibi suglardir ve bu

tiir su¢lar isleyen kimseler ti¢ yil ceme alinmazlar.

Uciincii derecede suglar; yoksula faiz yoluyla para verip, onlarin evlerini, varliklarin
satmak zorunda kalmalarina sebebiyet vermek, yetim mali yemek, miirsit yahut
rehberiyle bozusmak ve Ehl-i beyt’e dil uzatmak gibi su¢lardwr. Boyle kimseler bes yil

ceme kabul edilmezler.

154 Yaman, Alevilik-Inang, Edep, Erkan, s. 224.
155 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 468.
156 Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, istanbul: Timas Yayinlar, 2006, s. 66.
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Dordiincii derecede suglar, bakire bir kiza zorla veya kandirarak sahip olmak, evli bir
kadinla birlikte olmak, kisacast zina yapmaktir. Bu tiir sug¢ isleyenler yedi yil ceme

alinmazlar.

Begsinci derecede suclar, kaza ile adam oldiirmektir. Béyle kimseler on yil ceme
alinmazlar. Isledigi suc dolayisiyla diiskiin ilan edilen bir kimsenin sadece belirtilen
stire iginde ceme girmesi engellenmekle kalmaz, ayni zamanda toplum kendisi ile her
cesit iliskiyi keser. Ev ziyaretlerine giden olmaz, yardima ihtiya¢ duydugunda yardim
edilmez, kimse kendisiyle konusmaz, selam verilmez. Sadece cenazesi olursa konusma

olmaksizin cenazesinin defnine yardimct olunur.’>’

Ballar koyii sakinleri arasinda Alevi inang ve deger yargilarina, gelenek ve
goreneklerine karst uygunsuz davrananlarin toplum disina itilmesi gerektigi
diisiiniilmektedir. Gilinlimiizde bu uygulamanin siirdiiriilmesi hususunda bazi
cekinceleri olsa da toplum yapisinin korunmasi noktasinda énemli bir islevi oldugu
sdylenmektedir. Ismail Dede, diiskiinliik kurumunun Alevi toplumunda &nemli bir
fonksiyonu oldugundan bahisle, bir kisinin diigkiin ilan edilmesini gerektirecek
davranislardan toplumun 6zenle kagidigini ifade etmistir. Ismail Dede ve kdy sakinleri
kisinin “eline, diline, beline” hakim oldugu siirece diiskiin ilan edilmeyecegini, Alevi
toplumunun bu konularda ¢ok hassas olduklarini beyan etmislerdir. Ayrica diigkiin ilan
edilen kisinin ailesi ve varsa musahibi de onunla beraber diiskiin ilan edildiginden'®

Alevi toplum iiyeleri cemaat kurallarina uymaya daha da 6zen gostermektedir.

Alevi toplum diizeninin saglanmasinda uzun yillar boyunca 6nemli bir islevi olan
diiskiinliik kurumu sayesinde Alevi toplumunun sosyal dokusu zarar gérmemis, var
olan problemler bu mekanizma sayesinde ¢oziime kavusturulmustur.!® Yiizyillarca
siyasi ve i¢timai sebeplerle Siinni toplum tarafindan diglanan Alevi cemaati, dig diinya
ile iletisimini asgari seviyeye indirmistir. S6z konusu bu ige kapanma durumunun
neticesi olarak toplum yapisinin korunmasina yonelik bir refleks olarak diiskiinliik
kurumu belirmistir. Bir cemiyetin maruz kaldig1 dislanma durumu s6z konusu cemiyeti

kendi yapisin1 korumaya yoneltir. Kendi toplum yapisin1 koruyacak kurallar gelistirir.

157 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 171.
138 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik-Inang, Ibadet, Kurumlar, Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek, s. 272.
139 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 80.
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Lakin bu kurallar biitiinii ise s6z konusu toplumu ige kapanmaya yoneltir ve diger

toplumlarla diyalogunu, etkilesimi zayiflatir.!6

Ismail Dede, onceleri uygulama alam oldugunu belirttigi diiskiinliigiin, giiniimiiz
sartlarinda uygulama alani olmadigini ifade etmistir. Toplumda yasanilan sorunlarin
farkli yontemlerle ¢0ziime kavusturuldugunu, toplum {iyeleri arasinda mevcut
sorunlarda kendisine danisanin oldugu gibi danigsmayanin da oldugunu, diigkiinliigiin

pratik bir degerinin kalmadigini s6ylemistir.

Endiistrilesme, cagdaslagsma, kentlesme ve sehirlere yapilan gogler Alevi cemaatinin
lizerinde diiskiinlik kurumunun ve yaptirrmlarinin etkisini azaltmstir.'®! Toplumsal
yapida yasanilan degisiklikler, modern yasam pratikleri ile diger kiiltiirlerle yogun
etkilesim icinde olmalar1 digkiinliigiin Alevi toplum icerisinde uygulanma alanini
daralttig1 soylenebilir. Alevi toplum yapisini sosyal dokusunu bozan kisilere karsi her
toplumda oldugu gibi kendi toplumlarinda da bir kars1 durus sergilenmesi konusunda

herkesin ortak bir durus sergilemesi gerektigine inanilmaktadir.

Geleneksel Alevi kiiltiiriinde diskiinliigiin ayrica bir i¢ hukuk uygulamasi olarak
sorunlarin icerden ¢dzlilmesine imkan verdigi, bu kurum sayesinde Alevi toplumun

devlet mahkemelerine iltifat etmedigi ifade edilmistir.

Benzer sekilde gecmiste eline, diline, beline sahip olma prensiplerinin hukuki yaptirim
aract olan bu kurumun sehirli Alevi toplum {izerinde bir etkisinin pratik anlamda

kalmadig diistiniilmektedir.
3.1.4. Cemevi

Geleneksel Alevi toplumunda cemevi olarak adlandirilan miinhasir bir kurum ve bina
yoktur. Sehirli bir cemaat olan Bektasilerin ise kendilerine has dergahlar1 var
olagelmistir. Modern bir fenomen olarak cemevi sehirlesme ve modern toplum
tecriibesiyle beraber Alevi toplumunun hayatina dahil olmustur. Eski zamanlarda cem
ayininin icra edildigi mekanlar i¢in cemevi ibaresi kullanilmamaktaydi. Bu cihetle

cemevi kelimesi pratik degeri ve kurumsal yoniiyle hayat pratiginde karsilasilan bir

160 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, s. 629. . _ )
161 Fevzi Rengber, Adiyaman'da Alevilik, (Doktora Tezi), Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2012, s. 181.
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realitedir. Bundan dolay1 cemevlerinin dini ve hukuki statiisii lizerindeki tartigmalar

devam etmektedir.!6?

Geleneksel Alevi-Bektasi inan¢ diinyasinin en onemli ritiiellerinden biri olan cem
erkAnmin toplum iiyelerince birlikte yapildig1 mekana cemevi denilmektedir.'®> Ayrica
Alevi-Bektasi toplumuna has olan riitiillerin icra edildigi mekanlardir.!** Arastirma
alanimiz olan Ballar kdyiinde cemevi ismiyle bilinen miistakil bir yap1 mevcut degildir.
Ismail Dede’nin evinin giris katinda cem ayinin yapildig1 genis bir oda mevcuttur. Séz
konusu odanin duvarlarinda Hz. Ali ile Haci Bektasi Veli’nin temsili resimleri

mevcuttur.

Gliniimiiziin aksine eski zamanlarda Alevi toplumunda cemevi olarak hizmet veren
miistakil yapilar yapilmamistir.!® Dini ibadetler camilerde eda edilmistir. Ballar
koiinde de Koy halki caminin varligindan son derece memnundur. Ballar kdyii camii

de, koyliiniin kendi gayretleri ile yaptirtlmigtir.

Bazi gevreler Islam toplumunun ibadet yerleri olan camilerin, birlestirici gdrevini
asindirmak suretiyle “Aleviler camiye gitmez” goriislinii benimsetmek suretiyle millet
bilincinin en biiyiik 6gesi kabul edilen inang birligine zarar vermek'%® maksadiyla Alevi
toplumuna has ayinlerin icra edildigi cemevlerini, camilerin karsilig1 olarak yansitmaya
gayret etmektedirler.'®” Sunu ifade etmek gerekir ki cemevlerinin camilerin karsilig
olarak dini ritiellerin yerine getirildigi birer mekan oldugu savi, gergekleri
yansitmamaktadir. Bilindigi iizere “Alevi-Bektasi Yolu”nun onderlerinden Haci
Bektasi Veli, Abdal Musa, Geyikli Baba ve Giil Baba’nin tekkelerinin yaninda

giiniimiize kadar ulasan camiler mevcuttur.'¢®

Dini tesekkiiller islev olarak dini tecriibelerin paylasilmasiyla smirli olan yapilar
degildir. Diger topluluklara karsi kendi konumlarin1 belirleme ve bireylere kimlik

kazandirma gibi bir yonli de vardir. Ayrica grup fiyelerine aidiyet bilinci de

162 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, ss. 180-81.

13 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, s. 231.

164 [Ihan, Sofuoglu, Alevilik Bektasilik Tartismalari, s. 126.

165 flyas Uziim, “Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle iliskisi”, Tarihi ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Tiirkiye 'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004, s. 343.

16 [lhan, Sofuoglu, Alevilik Bektasilik Tartismalart, s. 125.

167 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 37.

168 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, s. 85.
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kazandirmaktadir.'® Yardimlasma ve birlik olma iilkiisii yuva gereksinimine dini bir

hiiviyet kazandirmaktadir.'”

Glinlimiizde Alevi-Bektagi toplumlarinin  yasamis
olduklar1 kimlik sorunu, kiiltiirel bir duruma dini bir hiiviyet katmaktadir. Ibadet yeri
olmasa da cemevlerinin camiye mukabil bir mekan gibi telakki edilmesinde s6z konusu

sosyo-psikolojik sebep etkili olmaktadir.!”!

Biiyiiksehirlere yasanan go¢ dalgasiyla beraber Alevi kimliginde belirgin bir ¢6ziilme
ve zayiflama olmustur. Ayin ve erkan bilmeyen, herhangi bir dedenin irsadina tabi
olmayan gen¢ kusaklarin ateizme ve bagska alanlara kaymasi Alevi toplumunu
endiselendirmistir. Binaenaleyh cemevi bir sosyal bulusma alani zarureti ¢ergevesinde
ortaya ¢ikmistir. Mamafih tartismalar siyasi ve ideolojik zemine kayinca cemevinin
pratik degeri ve Alevi toplumu agisindan ne ifade ettigi hususu kisir tartigmalarin

gblgesinde kalmistir.

Cemevlerinin ibadethane statiisiine kavusturulmak istenmesinin tartisma mezuu haline
getirilmesinin hukuki sebepleri ile dini ve teolojik sebepleri farklilik arz etmektedir.
Cemevlerine ibadethane statiisii kazandirildiginda cemevlerinin camilerin karsiligi
olarak konumlandirilacag: fikri, s6z konusu tartigmalarin en 6nemli dini gerekcesini
teskil etmektedir.!”*> Aragtirma alamimiz Ballar kdyiinde yaptigimiz goriismelerde bu tiir
giindemlerin suni giindemler oldugu, Alevi toplumu rahatsiz ettigini, birlik ve
beraberligimize zarar verdigini sdylemislerdir. Koy sakinlerinin ifadelerine gore cami
ve cemevinin fonksiyonlar1 birbirinden c¢ok farklidir ve birbirlerinin alternatifi olma
durumu s6z konusu olamaz. Konu ile ilgili gériislerinize bagvurdugumuz Ismail Dede,
cami ile cemevinin iglevlerinin birbirinden farkli oldugunu, cemevlerinin Alevi gelenek
ve goreneklerinin icra edildigi yasatildigt mekanlar oldugu, caminin ise tiim
Miisliimanlarin ortak ibadet mekanlar1 oldugunu belirtmistir. Bu sebeple cami ile
cemevinin birlikte olmasinda bir sakinca gérmemektedir. Ayrica Kdylerindeki camiyi
de kdy halkinin birlikte yaptirdigim ifade eden Ismail Dede, Alevi kdylerinde pek tabi

olarak cami ve cemevinin birlikte olabileceginin altini ¢izmistir. K&y halki kendilerinin

199 Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, gev. Thsan Capgioglu, Halil Aydinalp, Ankara: Birlesik Kitap
evi, 2006, ss. 36-37.

170 Sencer Ayata, “Yeni Orta Stmf ve Uydu Kent Yasami”, Kiiltiir Fragmanlari: Tiirkiye de Giindelik
Hayat, haz. Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber, cev. Zeynep Yelce, Istanbul: Metis Yaynlari, 2005, s. 44.
"' Adem Aydin, Akdagmadeni Yoresi Ardicalant ve Bozhiiyiik Koylerinde Alevilik, (Yiiksek Lisans Tezi),
Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 81.

172 Giirsoy, Kilig, Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yapt Coziimlemesi, s. 156.
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de miisliman olduklari i¢cin kdye camiyi yaptirdiklarini, ibadetlerini camide yerine

getirmeye gayret ettiklerini ifade etmislerdir.

Ballar koyii sakinleri, cemevlerinin kendi toplumlari i¢in zaruri olduguna inanmaktadir.
Modern yasam pratikleri cer¢evesinde maruz kalinan toplumsal degisimlere karsi
cemevleri kiiltiirlerinin  yasatildigt  ve  silirdiiriildiigii  birer mekan olarak

distiniilmektedir.

3.2. Orf ve Adetler

Insanlarin yasamlarinda énemli kabul edilen “dogum, evlenme ve 6liim” olmak iizere
tic donem bulunmaktadir. Bu donemler, kisiler i¢in 6nemli oldugu gibi toplumsal
yapilar i¢in de 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte toplumsal yapilarin ortak ve farkl
noktalar1 da insanlarin dogum, evlenme ve 6liim durumundaki ayinlerinden belirlemek
imkan dahilindedir. S6z konusu donemdeki ortak noktalar ve ayrimlar kiiltiirlerin milli
karakterini belirleyen en énemli etkenlerden birisidir. Bu nedenle folklor ve sosyoloji
kavramlar1 arasinda yakin iliski kurulmalidir. Dolayisiyla sosyologlar folklor
malzemelerine, folklorcular da zaman zaman sosyolojik bilgilere basvurmak
mecburiyetindedirler. Aksi takdirde folklorcunun tespitleri, bugiin i¢in hi¢bir anlami
olmayan folklorik hatira, sosyologlarinki de nereden kaynaklandigi belli olmayan bir

takim bilgiler y1gim1 olma tehlikesiyle kars1 karstya kalabilir.!”
3.2.1. DoGum ve Isim Verme

Insanlarin hayatinda ilk gegis devresi olan dogum, mutluluk veren bir hadise olarak
kabul edilmektedir. Dogan her ¢ocuk, ailenin, akrabalarin, neslin ¢ogalmasi, toplum
icinde giiclin ve giiven duygusunun artmasi, dayanismanin pekistirilmesi anlamina
gelmektedir. Bu sebeple dogum hadisesi sadece aileyi degil, yakinlar1 ve komsular1 da

sevindirmistir.!™

Gerek dogum oOncesi ve dogum aninda, gerekse dogumdan sonra yer alan pek ¢ok
pratikler ve inanglarda dinin pay1 gercekten de biiyiiktiir. Bunlar arasinda bulunan
mevlitler, hocalara okutmalar, muskalar, tiirbe ve yatirlar1 ziyaretler, adaklar ve

kurbanlarin, dogumla ilgili térenlerin amaci, anne ve ¢ocugu her tiirlii tehlikeye karsi

173 Mustafa Aksoy, Sosyal Bilimler ve Sosyoloji, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2000, s. 20.
174 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi, Ankara: KB Yayincilik, 1995, s. 131.
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korumaktir. Bu torenler i¢inde dini unsurlarla geleneksel unsurlar siki sikiya kaynagmis

durumdadirlar.!”

Ballar koyti sakinleri arasinda dogum hadisesi ile ilgili olarak Siinni toplum kesiminde
de rastlanabilen uygulamalarin varligi s6z konusudur. Dogumdan oncesi yapilan
hazirliklar, hamile kadinin agir yiik kaldirmamasi, caninin ¢ektigi yiyecekleri yemesi
gerektigine olan inang, ortak olarak goriilebilen adetlerden sayilabilir. Dogumdan sonra
¢ocugun gobek baginin kesilerek miinasip bir yere gomiilmesi, cocugun yikanmasi gibi
uygulamalar da Kandira ilgesinde toplumun diger kesimlerinde goriilebilen miisterek
adetlerdendir. Logusa kadinin tehlikelerden korunmasi i¢in uygulanmasi gereken bir
takim adetler vardir. Logusa kadin icin 6zel yatak hazirlanir. Logusa kadin kirki ¢ikana
kadar yalniz birakilmaz. Cinler musallat olup anneye zarar verebilir inanci vardir.
Logusa kadin logusaligi boyunca kendini sicak tutmalidir. Baz1 yiyecekleri yememeye

dikkat etmelidir.

Ballar kdyiinde dogumdan sonra kirk giin gectiginde logusalik donemi biter ve buna
“kirka ¢tkma” denilmektedir. Kirki ¢ikan kadin yikanarak temizlenir. Yeni dogan ve
kirkt ¢ikmayan ¢ocugun besiginin {izeri sarilik hastaligina yakalanmamasi i¢in sar1 bir

tiilbent ile kapatilir.

Ballar kdyii sakinleri arasinda isim verme hususu 6nem arz etmektedir. Genellikle
dogumdan 6nce ¢ocugun ismi belirlenmektedir. Cocuga verilecek isim hususunda aile
biiyiiklerinin de goriisleri alinir. Isim verme konusunda geleneksel tutumlarinimn
stirmesinin yaninda giiniimiizde yaygin olarak kullanilan isimler de c¢ocuklara
verilmektedir.  Miilakatlarimiz ~ esnasinda  dedelere isim verme hususunda
danisilmadigini, her ailenin kendi inisiyatifi ile ¢ocuklarina isim verdiklerini 6grendik.
Cocuk sahibi olan anne babaya “Allah haywlh ugurlu etsin”, “Allah anali babali
biiyiitsiin”, “Goziiniiz aydin olsun” seklinde dilek ve temennilerde bulunulur. Bu
uygulamanin hemen hemen ayni sekliyle Siinni toplum arasinda da yaygin oldugu
bilinmektedir. Dogumla ilgili yapilan ritiielin dini bir tarafinin oldugu gibi, kiiltiirel bir

kimlige biirlinmiis sosyal yoniiniin oldugu aciktir.

Ballar koyti sakinleri arasinda, ¢ocugun ilk disini ¢ikarmasiyla ilgili kutlanan ve yorede

“dis hedigi” denilen bir uygulama vardir. “Aile ve c¢evrede biiylik bir sevingle

175 Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Istanbul: Erzurum Kitaplig1, 1999, s. 192.
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karsilanan dis ¢ikarma, cocugun biyolojik gelismesinin bir belirtisi olup genellikle
torenle kutlanir. Bu torende yiyecegi kutsama, ¢ocugun rizkini artirma, bereketi
cogaltma ve ¢ocugun disinin saglam olmasi istenir.”'’® Cocuk ilk disini c¢ikardig
zaman aile, dis hedigi hazirlar. Dis hedigi, bugdayin haslanmasindan yapilir. Dis hedigi
yapilmasi, ufak tefek farkliliklarla Kandira’nin merkezinde ve diger koylerinde de

uygulanmaktadir.

Ballar koyl sakinlerinin arasinda dogum ve logusa ile Aadetlerinde eski Tiirk
geleneklerinin izleri mevcuttur. Mesela, bir dogumu izleyen ilk giinlerde, “A/” adi
verilen, insan yiyici yash cinin gelip “al atasiyla” yakmasini 6nlemek i¢in logusanin

ve yeni doganin basinda ndbet tutulmasi adeti gibi'”’

uygulamalar hala yérede devam
etmektedir. Logusalara musallat olan bu koétii ruh, Cin seddinden Akdeniz kiyilarina,
Buz denizinden Hind’e kadar yayilmis Tiirk folklor ve hurafelerinde Al karasi, albasti,
albis, almis adlariyla yer almistir.'’”® Anadolu Tiirk hurafelerinde de ayn1 ruhun miihim
roliinii goriiyoruz. “Alkarisi” ve “albast1” hastaligi diye isimlendirilen bu ruh, logusa
kadinlara musallat olur. Bazen yalniz logusanin yanina peri kizlar1 gelerek, logusanin

cigerini alir giderler ve bu suretle logusay1 “albasarmis”. Logusanin cigerini alip suya

birakirsa logusa liirmiis.'”
3.2.2. Siinnet Merasimi

Islam’da siinnet olmak dini bir gereklilik olup, bu husus adindan da anlasilacag: gibi
Peygamberin siinnetiyle sabittir. Her ne kadar Islamiyet’te siinnet i¢in belirlenmis bir
toren ve dua sekli bulunmamakta ise de, genellikle siinnet torenleri, Gteden beri bu
vesileyle okunan Kur’an, mevlit ve dualarla ayr bir kutsallik kazanmig bulunmaktadir.
Kisi i¢in bir halden bir bagkasina gecisin ifadesi olan siinnet, toplumda dini bakimdan
Islam {immetine aidiyetin simgesi sayilmakta, iistelik bireyin, ailenin dini-toplumsal
yasantisinda biiyiik bir Snemi bulunmaktadir.'®°

Arastirma sahamizda silinnet, kii¢iik yaslarda, ¢ocugun ilkokula baglamasindan once

altili yedili yaslarda yapilmaktadir. Siinnet torenleri ile ilgili uygulanan adetleri,

gdriisme yaptigimiz Ismail Dede bize su sekilde anlatmaktadir:

176 Ornek, Tiirk Halk Bilimi, s. 162.

177 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevlik-Bektasilik Arastirmalart, s. 37.

178 Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1972, s. 169.
17 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm,s. 171.

180 Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat, s. 194.
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“Cocugunu stinnet ettirecek aile, kirvelige sectikleri kiginin evine giderler ve
kirveyi ziyaret ederler. Ona kirveligi teklif ederler. Kirvelik teklif edilen kisi, orf
ve adetlerin geregi kirvelik teklifini geri ¢evirmez. Siinnet diigiinii yaptiracaklarsa
insanlari siinnet diigiiniine ¢agirwrlar. Siinnet diigiiniinde yenilir, i¢ilir, eglenilir.
Ertesi giin sabahi siinnet edilecek ¢ocuk kirvenin kucagina verilir. Siinnetgi o
sirada: ‘Adem aleyhisselam diinyaya geldi, oldu ziirriyet. Hakka kul, peygambere
iimmet, Halil Ibrahim’den kaldi bu adet, her kim Muhammed’i severse
Muhammed’e versin salavat.” der. Orada bulunanlar yiiksek sesle, ‘Allahiimme
salli ala seyyidina Muhammed ve ala dli seyyidina Muhammed’ seklinde saldvat

getirirler.”

Ismail Dede’ye “siinnet esnasinda okudugunuz bir dua var mi?” seklinde bir soru

sorduk. Ismail Dede de sorumuza cevaben su duay1 yaptiklarini ifade etmistir:

“... Bismi sah Allah Allah, erin erligine, Hakkin birligine, inancimizin yiiceligine,

soyumuzun basarisina ask ile diyelim Allah Allah.”

Stinnet konusu ile yakindan ilgili oldugu i¢in kirvelik konusu iizerinde de durmamiz
gerekmektedir. Zira kirvelik, Alevi-Bektasi kiiltiirlinde genel olarak énem ve deger

verilen geleneksel bir kurumdur.'®!

Arastirma sahamizda kirvelik “dostluk simgesi”
olarak kabul edilir. Bu dostlukta Alevi-Siinni ayrimi da gozetilmez. Siinni olan Ballar
koyli imami, Ballar Koyli’'niin kirvesi oldugunu sdylerken “Kirveligin bir dostluk

nisanesi oldugunu’ da belirtmektedir.

Tarihi ve sosyolojik sebeplerle Alevi-Siinni evlilikleri hos goriilmemis ve
uygulanmamisgtir. Bu sebeple kirvelik Alevi-Siinni cemaatlerin kan bagi olmayan ama
sik1 baglarla dostluk insa ettikleri bir yol olarak goriilmiistiir. Farkli yorelerde yasayan

Alevi-Siinni cemaat kirvelik bagiyla akraba olabilmektedir.

Siinnet torenleri ile ilgili olarak ge¢cmisten giliniimiize bazi degisiklikler goriilmektedir.
Bugiin silinnet diigiinii seklinde ¢ocugunu siinnet ettirenlerin sayisi olduk¢a azalmistir.
Stinnet diigilinii yerine aileler, istege bagl olarak yemekli ya da yemeksiz, eglence tertip
etmeden siinnet tdrenlerini tamamlamaktadirlar. Siinnet ettirme giiniimiizde hastane

ortaminda yapilmaktadir.

81 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, s. 193.
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3.2.3. Evlilik

Arastirma sahamizda kent yasamiyla iliski igerisinde olan kisiler arasinda dogrudan
tanigip, evlenmeler yayginlasirken, kirsal kesimde oturanlar arasinda goriicli usuliiyle
evlenme bicimi yok denecek kadar azdir. Ancak goriicli usulii ile evlenenler de
onceden goriisiip, anlasmakta ve evlenmeye birlikte karar vermektedirler. Dogrudan
tanisip, evlenenler arasinda Alevi-Siinni evliligi yapanlar da vardir. “Siinnilerle evlilik
yapar misiniz?” sorusuna, yorede yasayan insanlar, “cok eviemen var” seklinde
cevaplar vermektedirler. Alevi-Siinni evliligi yapanlar genelde kdyle baglantis1 olmakla

birlikte, sehirde yasayan okur-yazar kisilerdir.

Alevi Stinni evliligi iki kesimin birbirlerine bakis agilarini ortaya koymayr gerekli
kilmaktadir. Semboller, kimlik olusturma ve devam ettirmede ¢ok Onemli islevler
gorilirler. Bu baglamda “Yezid” sembolii Alevilikte “oOtekini” tanimlamak ig¢in
kullanilan anahtar kavramlardan birisidir.'®> Alevi toplumu, Emevi ve diger bazi
devletlerin ge¢miste Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e yaptigi zulmiin faturasini Siinnilere

cikarmislardir. Bundan dolay1 da Siinnilere “Yezid” yaftasi vurulmustur.'®3

Ismail Dede’ye “Alevilerin Siinnilere Yezid dedikleri yoniinde yaygin bir kanaat vardir.
Bu konuda siz neler diisiiniiyorsunuz?” seklinde bir soru yonelttik. Ismail Dede konu

ile ilgili goriislerini su sekilde agiklamaktadir:

“... Yezid dedigimiz bir kisidir. O da Hz. Hiiseyin efendimizi Kerbeld'da susuz
birakip, sehit eden Muaviye’'nin ogludur. Ben Siinnilere Yezit denilmesine

’

karsyim.’

Ismail Dede’nin, bu hususta vermis oldugu cevaplar Ballar kdyii sakinlerinin
cevaplariyla paralellik gostermektedir. Siinni topluma kars1 “yezid” su¢lamasi yapanlar
konuyu espiri olarak ele almaktadirlar. Orta kusaktan bir yore insaninin, “...Diger
koéylerden arkadaslarimiz var. Onlar bana Kizilbas der, ben de onlara Yezid derim. Bu,

aramizda bir siirtiisme degil, espri konusudur.” tarzindaki sozleri durumu agiklar

182 Ozcan Giingér, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma, (Beypazari/Karasar
Yoresi Ornegi, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 227.

183 Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, s. 116; Dalkiran, Ahmet Feyzi
Corumi’nin El-Feyz iir-Rabbani’si Isiginda Osmanli Devleti 'nde Ehl-i Siinnet’in Sii Akidesine Tenkidleri,
ss. 226-28.
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goriinmektedir. Ancak bu sOylem, Siinni toplumu “Yezid” olarak nitelemenin bir

otekilestirme olarak kullanilmadigi anlamina gelmez.

Alevilerin Stinnileri “étekilestirme” arglimani olarak sik sik bu sembol isme miiracaat
ettikleri son zamanlara kadar goriilmekte idi. Fakat bu sembol isim, degisen ve
yakinlasan sosyal gruplarda giderek etkisini kaybetmistir.'®* Ballar kdyiinden orta

kusak bir yore insaninin anlattiklar1 olduk¢a manidardir:

“«

Cocuklugumda Yezid ismini simdikinden daha c¢ok duyardim. Eskiden
‘Yezid’e kiz verilmez.’ denilirdi. Sonradan ogrendim ki Yezid Siinnilere denilirmis.
Ama artik Siinnilere Yezid denilmemektedir. Ehl-i beyt’in diismani olan, H:z.
Hiiseyin efendimizi dldiiren kisi Yezid'dir. Kocaeli'de Siinnilerle beraber
calistyoruz. Arkadaslarimiz, dostlarimiz Stinni. Anladim ki Siinniler de Yezid’i

kabul etmiyorlar. O zaman Siinnilere Yezid niye denilsin ki.”

Ismail Dede’ye, Alevi ve Siinni toplum arasinda evlilik hususu ile ilgili olarak su

sorular1 yonelttik:

“Alevi ve Siinni toplum arasinda evlilikler oluyor mi? Siinni birisiyle evieneni

diiskiin ilan eder misiniz?”
Ismail Dede sorularimiza su sekilde cevap vermektedir:

“Eskiden Alevi-Stinni evliligi pek olmazdi. Simdilerde okuyan insanlarimiz
genelde evlilik yaparken Alevi-Siinni ayriminda bulunmuyorlar. Dogrusu da bu
olmali. Evlilik olursa evlenenleri diiskiin ildn etmeyiz. Bir insamin diiskiin ilan

’

edilmesi i¢in namus sugu islemis olmasi gerekir. Evlilik ise namusu korumaktir.’

Kirsal alanlardan kentlere gog, Siinni ve Alevi cemaatlerin, sehirlerde bir araya gelmesi
ve kaynagsmasmi kagmilmaz kilmistir. Dogal olarak, aile biiyiikleri zaman zaman
direnseler de Alevi-Siinni evlilikleri, giderek daha sik gergeklesen bir olgu'® haline
gelmistir. Arastirma sahamizda Alevi-Siinnl evliligine kars1 ¢ikilmamaktadir.
Stinnilerden kiz almak normal karsilanirken, Stinnilere kiz vermek, o kadar normal

karsilanmamaktadir. Ismail Dede, “Siinnilerden gelinlerimiz var. Biz Alevi kizlarimizi

184 Giingor, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma, (Beypazari/Karasar Yoresi
Ornegi, s. 225.

185 Vorhoff Karin, “Séylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Tiirkiye 'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004, s. 258.
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Stinnilere gelin olarak vermeyi istemeyiz. Ciinkii biz Aleviler, gelinlerimize, kizlarimiza
namaz kilacaksin, basini orteceksin seklinde baski yapmayiz. Ama Siinniler, bizim
kizlarimiza baski yapiyorlar.” derken, Alevi—Siinni evliliginde Siinnilere kiz vermeme
nedenlerini, 6tekinin tutumuyla agiklamaktadir. “Siinni bir gelinin, Alevi bir ailede
korkacak bir seyi olmadigi, ciinkii Alevilerin ona bir baski yapmadigi, buna karsilik

Alevi  bir gelinin, Siinni bir ailede genellikle baski gordiigii”"'%0

gorusu
savunulmaktadir. Bunun yaninda mezhepsel kimlikten ziyade, gelenek ve goreneklere
uyumda sikinti yagama, kiiltiirel farklilik gibi nedenlerden dolay1r da Alevi-Siinni
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evliligine kars1 olanlar bulunmaktadir. Orta kusak bir yore insan1 “... Evlilik yaparken
Alevi- Siinni diye bir ayrim yapmak dogru degildir. Ama mutlu olmak icin ayni
kiiltiirden gelmek gerekir. Orfiin, térenin ortak olmasi daha iyi olur.” derken, bu

duruma dikkat ¢cekmektedir.

Evlilik ve diigiin konusu islenirken, Alevi toplumunda kadinin yeri konusunu da ele
almak gerekmektedir. Aleviligin evlilik anlayisinin kadini korudugu ozellikle
vurgulanmaktadir. Haksi1z/sebepsiz yere bosanma, nikahli kadin alma ya da zorla kadin
kagirma gibi durumlarinda kisiler Alevi toplumundan diiskiin ilan edilirler.!®” Alevi-
Bektasilerde kadinin ¢ok saygideger bir yeri vardir, erkeklerin yani basinda, biitiin
merasimlere katilir, bir arkadas ve bir baci gibi goriiliir.'®® Kadin ve erkeklerin ayni
meclislerde bulunuyor olmasi ahlaki tavirlarinda en kiiciik bir zayiflifa sebebiyet

vermemektedir.'®’

Calisma alanimiz olan Ballar kdyiinde kadinlar sosyal hayatin igindedir, evine gelen
erkek misafirlerden ¢ekinmez ve kag-gog, haremlik selamlik, uygulamazlar. Kadinlarin
erkeklerden kagmasi Alevilik ya da Siinnilikle iliskilendirilmemelidir. Bu tamamiyla
toplumsal adetlerle ilgilidir. Nitekim ayni sehrin diger kdylerinde farkli uygulamalar
gbze carpmaktadir. “Kag-gb¢, haremlik-selamlik olayr” sehir kiiltliriiyle beraber ortaya

cikan problemlerdir.'?

186 K arin, “Sdylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis”, s. 258.

187 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik-Inang, Ibadet, Kurumlar, Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek, s. 272.

188 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevlik-Bektasilik Arastirmalart, ss. 49-50.

189 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevlik-Bektasilik Arastirmalari, s. 84.

190 Hasan Onat, “Miizakereler”, Tarihi Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye de Aleviler Bektasiler Nusayriler,
Istanbul: Ensar Negsriyat, 2004, s. 272.
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Ismail Dedenin Alevi-Siinni evliligi ile ilgili hosgoriilii ve genis yaklasimi muhtemelen
koylin konumuyla da ilgilidir. Zira Alevi toplumun sayica iistiin oldugu ve baskin Alevi

kiiltliriin yasandig1 muhitlerde evlilik kurallar1 ve sinirlar1 daha katidir.
3.2.4. Oliim ve Oliim Sonras Ritiieller

Oliim olay1, insan hayatinin nihayete ermesi durumudur. Biitiin toplumlarda 6liimden
sonra Oliinlin geride kalanlarla iligkisinin, alis-verisinin siirdiigiine dair bir inanis
bulunmaktadir. Bu nedenle 6liim olay1 da dogum ve evlenme gibi bir ge¢is asamasi
degerini tagimaktadir.'”! Oliim korkusunun baskisiyla, halk diisiincesinde her zaman
gelecegi bilme istegi vardir. Bu nedenle alisilagelmisin disindaki baz1 davranislar, arag-
gereclerin su ya da bu sekilde kullaniliglari, tabiat olaylari, hayvanlarin davranig ve
sesleri, rliyalarda goriilenler ile hastadaki psikolojik ve fizyolojik degisiklikler 6liimiin
bir 6n belirtisi sayilmistir.'> Arastirma yaptigimiz Kandira bélgesinde bu én belirtiler
icinde en goze carpan1 “Baykusun bir evin ¢atisina konup 6tmesidir.” Baykusun 6tmesi

olumsuz bir durumun habercisi olarak algilanir.

Ballar koyii sakinleri arasinda oliim hadisesi “hakka yiiriimek”, “vefat etmek”
bigiminde dile getirilmektedir. Oliim hadisesinin vuku bulmasiyla, cenazenin
yikanmasi, cenaze namazinin kilinmasi, defin islemleri gibi uygulamalar Siinni
uygulamadan farkli degildir. Ballar kOyii camiinde resmi gorevli imam oldugu igin
cenaze ile ilgili islemler imam tarafindan yapilmaktadir. Ballar kdyiinde defin islemleri
tabut ile yapilmaktadir. Siinni toplumda yaygin olmayan bir durum olan cenazenin
tabut ile gomiilmesi olayi, Ballar kdyiinde uygulanmaktadir. Ismail Dede bunun

sebebini soyle anlatmaktadir:

“Biz Kandira’ya Trabzon’dan go¢ ettik. Trabzon’da yasadigimiz kdy arazi sartlari
bakimindan engebeli bir yerdir. Cok yagis aldigindan siirekli heyelan olur. Bu sebeple
cenazelerimizi korumak maksadiyla tabut ile defin islemi yapardik. Trabzon’daki bu
alisgkanligimiz Kandira’da da devam etmektedir. Bu uygulamanin dini bir gerekgesi

yok. Tamamen yasanilan sartlar geregince boyle bir uygulama yapmaktayiz.”

Imamin olmadig1 zamanlarda cenaze islemlerini, defin islemlerini bilen biri yerine

getirmektedir. Imam varken bu iste birinci gérevli imamin oldugu vurgulanmaktadir.

191 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Istanbul: Gergek Yaynevi, 1997, s. 194.
192 Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara: Ankara Universitesi DTCF Yayinlari, 1979,
s. 15.
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Ballar koyiinde cenaze yikamak icin cenaze yikama yerleri yapilmistir. Yoredeki
Alevilerin mezar tagina resim yapistirmak gibi bir adetleri yoktur. Mezarliklarini
ziyaret ettigimizde mezar sekillerinin Siinnilerin mezarliklarindan farkli olmadigi

goriilebilmektedir.

Inceleme sahamizda 6liiniin yemekli torenlerle anildigi onemli giinler vardir. Yedisi,
kirkt, elli ikinci gecesi seklinde siralanabilen bu giinlere yorede olduk¢ca Onem
verilmektedir. Olenin yedisinde, kirkinda yemek vermek, muhtemelen eski Tiirk
inanglan ile ilgilidir.'”® Yedisi ve kirki seklindeki uygulamalar, Siinni gevrelerde de
goriilmektedir. Oliiniin ardindan verilen yemeklerin 6lenin hayrima verildigine inanilir.
Bundan dolayidir ki yemeklerden sonra yemek yiyenler, “gecmislerinizin canina

degsin” seklinde duada bulunurlar.
3.2.5. Ziyaret Yerleri

Ziyaret olarak adlandirilan yerleri tiirli isteklerle ziyaret etmek, oralardan sifa
bulunacagmma inanmak hemen hemen her toplumda gorillen yaygmn halk
inaniglarindandir. Ziyaret yerlerine adaklar adamak, bez pargalar1 baglamak gibi adetler
stk yapilan uygulamalardandir. Hastaliklar yahut baska imkansizliklar dolayisiyla
caresizlik i¢cinde olanlar icin ziyaret, bir siginak ve hatta birgok durumda son bir
melcedir. Kuraklik, siinnet, evlenme, ¢ocuk sahibi olma gibi hayatin kritik safhalari

i¢in de ziyaret yerleri bir giiven ve {imit kaynagidir.!**

Ballar koyiinde ziyaret yeri yoktur lakin Kocaeli fatihi Ak¢akoca’nin Babatepesi’nde

bulunan anit mezar1 yore halki tarafindan ziyaret edilmektedir.

Bolgede hastaliktan kurtulma, ¢cocuk sahibi olma ve ¢esitli sebeplerden dolay1 yatir ve
ziyaretlere gidildigi goriilmektedir. Yatir ve ziyaretlere gidenlerin, kutsal kabul ettikleri
bu yerlerde Kur’an okuduklari, dua ettikleri gézlemlenmektedir. “Veli” olarak kabul
edilen bu insanlar, Allah’in sevgili kullar1 olarak kabul edilmektedir. Kandira
bolgesinde yasayan insanlar, bu ziyaret yerlerini ziyaret ettiklerinde rahatladiklarini

dile getirmektedirler.

Gilinlimiizde de Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde velilerin Allah’a yakin kisiler olarak

kabul edilmeleri dolayisiyla Allah katinda hatirlarinin kirilamayacagina inanilir. Bu

193 inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, ss. 189-91.
194 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 207.
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nedenle, mezar ve tiirbeler, bir takim hastaliklarin tedavisinde ya da bazi dileklerin
gerceklesmesinde basvurulan kutsal mekanlar olarak goriilir. Buralara gelen
ziyaretgiler, veli aracilig1 ile Allah’a yalvarr, dileklerinin gergeklesmesi i¢in dualar

ederler, kurbanlar keserler.'”

Goriisme gergeklestirdigimiz Ismail Dede, ziyaret yeri olarak Nevsehir’de bulunan
Hac1 Bektas Veli tiirbesine gittiklerini ifade etmistir. Her sene gitmeye gayret ettigini,

imkan oldugu miiddetge ii¢c ya da dort giin orada kalmaya calistigini sdylemistir.

195 Nilgiin Ciblak, “Mersin’de Inang Merkezine Bagh Kurban Térenleri”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar
Dergisi (Tiibar), S. 17 (2005), s. 161.
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SONUC

Gilintimiiz Aleviligi etrafinda yogun bir tartigma séz konusudur. Bu tartigmalar da
umumiyetle Aleviligin mahiyeti, bir din mi yoksa mezhep mi oldugu hususu, Islam
dairesinin i¢cinde mi yoksa disinda m1 oldugu konusu, Alevilik-Siilik iligkisi ve Alevi
toplumun anayasal taninma, cemevlerinin statiisii, diyanet ve zorunlu din dersleri ile

ilgili talepleri etrafinda toplanmaktadir.

Aleviligin gercek kimligi ve Islam diniyle iliskisi konusunda farkli yaklasimlar
bulunmaktadir. Aleviligin dini kimliginin tanimlanmasi meselesi {izerine zamaninda ve
etkili bir metot gelistirilememis olmasi, Tirkiye disindaki siyasi ve ilmi odaklarin da
Alevilik konusuna etkili bir sekilde miidahil olmasina ve Alevilik giindemini
belirlemelerine sebebiyet vermistir. Aleviligin bir din olarak ingas1 tizerinde
durulmaktadir. Almanya’nin bazi eyaletlerinde islam derslerinden bagimsiz, Alevilik
derslerinin okutulmasi, Aleviligin bir din olarak insa edilmeye calisildiginin

gostergesidir.

Tarihsel siirecin bir yansimast olarak “merkez” “cevre” modeli Alevi-Siinni
farklilagmasini ortaya koymustur. Dis giicler de “cevre” ye sahip ¢ikmaya g¢aligarak
ilke genelinde milli birlik ve beraberligi bozmaya ¢alismaktadirlar. Bu olumsuzluklarin
Oniine ge¢cmek i¢in bir an Once yasayan Aleviligin giin yliziine c¢ikarilmasi

gerekmektedir.

Aleviligin Islam dairesinin icinde mi yoksa disinda m1 oldugu seklindeki sorulara
“Alevilik Islam dairesinin icindedir” seklinde kati ve net cevaplar verilmektedir.
Arastirma alanmmizdaki Alevi toplum Islam’1 iist kimlik, Alevilik-Bektasiligi ise alt
kimlik olarak benimsemistir. Bu ¢ercevede Siilikle olan iliskiyi de miisterek Ehl-i Beyt
sevgisi olarak gordiiklerini ifade etmislerdir. Mevcut din anlayiglarinin da biiyiik
oranda stfilik, Siilik ve Tirkmen gelenegiyle yogrulmus bir din yorumu oldugu

agikardir.

Oldukga sinirli ve dar bir havzay: i¢cine almakla beraber ¢alismamiz boyunca temas
halinde oldugumuz ve arastirdigimiz Alevi toplumun Islam’m temel inanglarmi
Stinnilige paralel bir anlayisla kabul ettigi, ortaya c¢ikan farklilasmalarin da biiyiik
oranda tesekkiil siireci, tarihi ve sosyolojik farklilasma etrafinda gelistigi, bir yoniiyle

de sifahi gelenek olmasiyla iligkili oldugu sonucuna varilmistir. Pratik dindarlik ve
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ibadet hususu da benzer sekilde Alevi sosyolojisiyle uyumlu bir sekilde

gergeklesmistir.

Alevi-Siinni iliskilerindeki en biiyiilk problemin birbirini yeterince tanimamaktan
kaynaklandigi, mevcut algilarin da biiyiik oranda menfi imaj ve yaftalara dayandigi
gozlenmistir. Osmanli/Safevi miicadelesinin geride biraktig1 trajik psikolojik miras
nesilden nesile aktarilarak kitleleri etkilemeye devam etmektedir. Gegmis tecriibelerin
ve bir biitiin olarak tarihin rasyonel degil psikolojik ve ideolojik bir zeminde okunmasi
her iki kesimi de etkilemis ve doniistiirmiistiir. Alevi toplumun Siinnilere yonelik
“Yezid” ve Siinni toplumun Alevilere yonelik olarak kullandigr “Kizilbas” kavrami
tarihi baglamindan koparilarak gilindelik iligkileri etkileyen bir probleme
dontisebilmektedir. Durum bdyle olmakla beraber karsilikli iliskilerin yogunlagmasi ve
gen¢ kusak Alevilerin egitim diizeyinin artmas1 ve dig diinyayla temaslarinin
yogunlagmastyla beraber bu problem de oldukca azalmis gortinmektedir. Ballar kdyii
Alevi toplumunun Siinnilerle kurdugu iligkiler ag1 normallesen ve kriz ¢dzerek yoluna

devam eden agik toplum 6rnegi olarak oldukca dnemlidir.

Ballar koyii 6zelinde ve Anadolu Aleviligiyle ilgili yapilmis caligmalara bir biitlin
olarak bakildiginda geleneksel Aleviligi yasatan dedelik, musahiplik, diiskiinliik vs.
kurumsal yapilanmalarin modern sehir hayatiyla beraber zayifladigi ve yer yer
tamamen ortadan kalktig1 goriilmektedir. Aleviligi eline, beline ve diline sahip olmak
prensipleri 6lgeginde ahlak temelli olarak yasatan bu kurumlarin ortadan kalkmasi ciddi
bir problem olarak goriilmektedir. Yasanan gelismelerin gen¢ kusak Alevileri zorladigi,
Alevi gelenek ve erkanindan uzaklastirdigi ve ozellikle de Alevi toplumunun
merkezinde yer alan dede ve dedelik kurumunun otoritesinin bu siirecte zayifladigi
miisdhede edilmektedir. Derin kiiltiirel kopuslarin 6zelde Alevilik genelde ise Tiirk
toplumu acisindan ciddi inang ve Kkiiltiir krizlerine yol agacagi asikardir. Bu
problemlerin ¢oziimii icin tarih, sosyoloji ve ilahiyat fakiiltelerinin Alevi toplumuyla
ilmi bir dayanisma igerisinde olmasi ve Alevi toplumunun beklentileri goz oniinde

bulundurularak destek olunmasi gerekmektedir.

Calismamiz boyunca sicak ve Onyargisiz iliskiler aginin Alevi ve Siinni toplum
acisindan saglikli bir iliskinin temel sart1 oldugu sonucuna ulagtik. Her iki toplumun da

empati yaparak, birbirini doniistirmeden ve herhangi bir ideolojik birliktelige
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zorlamadan birlikte yasamasinin imkan dahilinde oldugu ve toplumsal birlikteligimiz
acisindan zaruri oldugunu o6grendik. Kanaatimizce empati ve hosgorii ikliminde
stirdiiriilecek iligkiler Alevi toplumuna kendi kiiltiirel kimligini sehirle uyumlu olarak
yeniden insa etme ve kurumsal yapilanmaya bagli olarak olusan giincel sorunlari
¢ozme imkani1 da verecektir. Bu yonde yiriitilecek c¢alismalarin toplumsal

psikolojimize ve milli birligimize de derin bir katki sunacagini diisiinmekteyiz.
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EKLER

Ek-1 Ballar Koyii Haritas1
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EKk-2 ismail Dede ile miilakattan bir kare
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Ek-3 Ismail Dede’nin cem Ayini icin kullanilan evinin bir boliimii

Vali by
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Ek-4 ismail Dede ile miilakat sonrasi bir kKare
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Ek-5 Ismail Dede’de mevcut olan kitaplar

Arastirma Dergisi Resgarxh Quarterly

HACI BEKTAS VELI il ”'N"KKFSMH? g

SEFFEH AYTERIN
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Ek-6 ismail Yavuz’un Dede olarak gérevlendirilme belgesi
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Ek-7 Ballar Koyii Camii
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Ek-8 Goriisme Esnasinda Takip Edilecek Sorular

1-Ballar Koyiine Nereden ve Ne Zaman Geldiniz?

2- Ballar Koyiine Yerlesmenizdeki Ana Etken Ne Olmustur?

3-Alevilik Nedir? Alevilik Dendiginde Akliniza Gelen Olay ve Kisiler Nelerdir?
4- Bagl Oldugunuz Ocak Hangisidir? (Or. Yanyatir Ocag)

5- Haci Bektasi Veli'nin Sizin i¢in Anlami Nedir?

6-Ruh Gogii (Tenasiih) Var midir?

7-Sekil Degistirme (Don Degistirme) Var midir?

8-Hz. Ali Tasavvurunuz Nedir?

9-Ehl-i Beyti Sevmek Ibadet midir?

10- Ehl-i Beyt ve On iki Imamin Isimlerini Biliyor musunuz?

11- iran On iki Imam Siiligi ile Benzerliginiz Var mi1?

12- Kur’an’a Bakis A¢iniz Nedir?

13-Kur’an Haricinde Hangi Kitaplar1 Okursunuz (Or. imam Cafer-i Sadik Buyrugu) ve
Sizin I¢cin Onemi Nedir?

14- Mi‘rac Olay1 Nasil Olmustur?

15-Koytiniize Cami Devlet Tarafindan m1 Yoksa Kdylii Tarafindan m1 Yapilmigtir?
16-Vakit Namazlarinda Camiye Gider misiniz?

17-Kur’an Okumay1 Biliyor musunuz?

18-Cocuklarmizi Kur’an Ogrenimine Tesvik Ediyor musunuz? Kur’an Kurslarina
Gonderiyor musunuz?

19- Ca‘feri Fikh1 Uzerine misiniz?

20-Hanefl Mezhebi Nedir, Bakisiniz Nasil?

21-Ibadetlerinizde Kerbela Topragindan Yapilmis Tas Uzerine Secde Yapiyor
musunuz?

22-Eline Beline Diline Sahip Olmak Aleviler icin Ne Anlam ifade Etmektedir?
23-Diiskiinliik Nedir ve Koyde Uygulandi m1?

24-Hangi Aylarda Orug Tutarsiniz? Ramazan Ayinda m1 Muharrem Ayinda mi1?
25-Hacca Gitmeyi Diisliniiyor musunuz?

26-Zekat1 Kime Veriyorsunuz?

27-Kurban Kesiyor musunuz?
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28-Cem Ayini Nedir? Koyiiniizde Cem Ayini Yapiliyor mu? Nerede Yapiliyor ve Ne
Zaman Yapiliyor? Ne Tiir Cem Ayini Var?

29-Alevilige Giris I¢in Cem Yapiliyor mu? (Or. ikrar Cemi)

30-Dedeler Ehl-1 Beyt Soyundan midir, Seyyid midir? Bu Soydan Olmalar1 Gerekli
midir?

31-Dedenin Uzerinizde Yaptirim Giicii Var midir?

32-Din ve Diinya Islerinizde Dedeye Danisir misiniz?

33-Dede Olarak Hac1 Bektas Dergahi Postunda Oturan Celebilerden Icazetname Alryor
musunuz?

34-Dede-Talip Iliskisinin Durumu Nedir? Sorunlara Hakem Olarak Davet Ediliyor
musunuz?

35-Alevi Olmak Igin Alevi Anne Babadan Dogmak Gerekiyor mu?

36-Musahip Tutmada Sartlar Nelerdir? Alevilik i¢in Onemi Nedir? Muséahip Tutma
Devam Ediyor mu?

37-Dogum ile ilgili inanglariniz Adetleriniz Uygulamalarimiz Nelerdir?
38-Cocuklariniza isim Koyarken Tercih Ettiginiz Isimler Var midir?

39-Isim Verirken Dedelerin Etkisi Var midir?

40-Stinnet Merasimi Yapilmakta midir?

41-Siinnet Merasiminde Okunan Dua Var midir?

42-Evliliklerde Alevi-Siinni Ayrimi1 Gozetilmekte midir? Siinnilerle Evlilik Yapilmakta
midir?

43-Toplumunuzda Bosanma Olmakta midir? Bosanan Erkek Diiskiin Sayilmakta midir?
44-Oliim Ile Tlgili Inanislariniz Nelerdir?

45-Cenaze Merasiminde Uygulamakta Oldugunuz Adetleriniz Var mi1?

46-Oliiniin Arkasindan Belli Giin ve Gecelerde Kur’an Okunur mu? Yemek Verilir mi?
47-Ziyaret Yerleriniz Var m1?

48-Kendinizi Nasil Tanimliyorsunuz? (Or. Miisliiman, Miisliiman-Alevi, Alevi, Alevi-

Bektasi, Kizilbag)
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KARAR NO 6: Sosval Bilimler Enstitfisi Madirliigti'nden ahinan Teme! Islam Bilimleri
Anabilim Dah Dr. Ogr. Uvesi Mehmet CELENK in tez damsmanhgim yapug vilksek lisans
dgrencisi 701823042 numarali Fatih ARSLAN'm “Alevilerin Dini Inang ve Yasanulan
(Rocacli Ballar Koyt Ornegi)" adli tez gahigmasi kapsamuinda uygulanacak gériisme

sorulanmin degerlendirilmesine gegildi.

Yapilan goriigmeler sonunda; Sosyal Bilimler Enstitiisd, Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dalt Dr. Ogr. Uvesi Mehmet CELENK “in ez damsmanh@ini yapti vitksek lisans
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