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SA‘LEBI’NIN EL-KESF VE’L-BEYAN Fi TEFSIRI’L-KUR’AN ADLI
ESERINDE KUR’AN’I YORUMLAMA YONTEMI

Eb(i Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Neysabari es-Safii,
hicri IV. asrin sonu ile V. asrin basinda yasamis meshur miifessirlerden birisidir.
Miifessir Sa‘lebi’nin dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmadigi, ancak
kaynaklarin ¢ogunda Iran’daki Islam hilafetinde onemli rol oynamus olan Horasan
bolgesinin Nisabir sehrinde diinyaya geldigi zikredilmistir. Miifessir, h. 427 (m. 1035)
yilinin Muharrem (Kasim/Aralik) ayinda yine bu sehirde vefat etmistir. Tefsirin
mukaddime bdliimiinde de onlarca hocadan ilim tahsil ettigini ifade eden miifessir;
kendisinden sonra iin kazanmis ve ayni1 zamanda talebesi olan basta el-Vahidi olmak
tizere bircok alim de ondan ilim tahsilinde bulunmuslardir. Zamanin 6nde geleni,
miitedeyyin, sadik, essiz saglam nakli ile giivenilir gibi sifatlarla tanimlanmig olan
miifessir; basta tefsir, Kur’an ilmi, lugat, kirdat, edebiyat, tarih vb. ilimlerde biiyiik
sohret kazanmistir. Ozellikle tefsir ilmine dair te’lif etmis oldugu el-Kesf ve I-Beydn fi
(an) Tefsiri’l-Kur’an adli eseri, rivayet tefsirleri arasinda 6nemli bir konumda olup,
daha sonraki donemlerde tefsir kitaplar1 yazanlar i¢in miiracaat kaynagi olmustur.
Bunun disinda birgok esere sahip olan yazarin bilinen en 6nemli eserlerinden biri de
Kitabul-Ardisi’l-Mecalis fi Kisasi’I-Enbiya’dir.

Bu calismamizda Sa‘lebi’nin tefsirindeki Kur’an-1 yorumlama yontemi esas
alimmistir. Calismamizin ilk boliimiinde miifessirimizin yasadigi asir, hayati, ilmi
kisiligi, hocalari, 6grencileri ve ilim dallarina gére yazmis oldugu eserleri hakkinda
bilgi verdik. ikinci boliimde miifessirin tefsirinde rivayet ve dirayet yoniinii her agidan
incelemeye ¢alistik. Ugiincii boliimde ise “Uliimu’I-Kur’an” yoniinden degerlendirdik.
Bu boliimleri yazarken belirlemis oldugumuz konulara gore ayetleri se¢mis ve
hakkindaki miifessirin goriislerini aktararak zaman zaman uygun gordiigiimiiz yerlerde
ise kendi goriisiimiizii de ortaya koymaya gayret gosterdik. Bununla beraber bagka
kaynaklardan da faydalanmay1 ihmal etmedik.

Anahtar Sozciikler: Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, Kur’an, Tefsir, Yontem.
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THA‘LABI’S METHOD OF INTERPRETING THE QUR’AN IN HIS BOOK AL-
KASHF VA’L-BAYAN FI TAFSIR AL-QUR’AN

Abl Ishak Ahmed b. Mohammed b. Ibrahim ath-Tha‘labi an-Neysabiri ash-
Shafi’i, is one of the most famous commentators of the Qur’an, who lived between the
end of the 4™ c. and the beginning of the 5" c. (Hijri). According to the statements, there
are no exact informations about the birth date of the commentator, but in most of the
sources, he was born in the city of Nishabur in Khorasan region, which played an
important role in the Islamic caliphate of Iran. Still, one thing is true that the mufessir
(commentator) Tha‘labi , died on Moharram (November/December) 427 (1035) in the
city of Nishabur. Commentator, who stated that he learned science from dozens of
teachers in the field of tafseer; gained fame after many of his students whom later
became scholars, leraned science from him. In this regard, we can mention one of his
well-known students called al-Wahidi. Tha’labi being famous in the sciences of the
Qur’an, lugat (lexicon), kiraat (recitation), literature, history etc. gained great reputation
also “as the prominent of the time” for reliability and unique transmission of the hadith,
mutedeyyin and so on. His work titled al-Kashf va’l-Baydn fi (an) Tafsiri’l-Qur’an,
which he wrote specifically on the science of tafseer, has an important place among the
interpretations of narration, and became a reference for those who written tafsir books in
later periods. Among many of the works writen by the author is also the book named
Kitdabul- ‘Ardisi’I-Mejdlis fi Qisasi [-Anbiya.

The main aim of this study is interpretation of the Qur’an by the method of
Tha’lebi. Moreover, in the first part of our study, we tried to give information about the
life in which our commentator lived, his scientific personality, his teachers, students and
his works written according to the branches of the particular science. In the second part
of this work, we tried to examine the narration and acumen of the commentary by every
angle of the scientific methods. In the third part, we evaluated it in terms of ‘Ulim al-
Qur’an”. While writing these chapters, we have chosen the verses according to the
subjects we have determined, and we have tried to express our own opinions from time
to time by conveying the opinions of the commentators about them. Notwithstanding,
we have not neglected also to benefit from the other sources possible.

Keywords: Tha‘labi, al-Kashf va’l-Bayan, Qur’an, Method, Interpretion.
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ONSOZ

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’i insanlara rehber olarak yasam tarzlarini bir diizen
tizerine kurmalart i¢in indirmistir. Kur’dn’i esas alarak yasamak arzu edildiginde
oncelikle o yiice kelam1 iyice anlamak gerekir. Siiphesiz, Allah Te’ala’nin kelam1 olan
Kur’dn’in anlamimi en giizel sekilde anlayan ve agiklamasimi yapan, bu kelami ilk
nakleden Hz. Peygamber ve onunla beraber ayni havayi teneffiis eden Ashab-1 Kiram
idi. Su bir gergek ki ashab dahi, anadili Arapca oldugu halde, bazi ayetleri
anlamadiklarinda Hz. Peygamber’e sorar ve bdylece anlamini Ogrenirlerdi. Fakat
Kur’an’in agiklanmasi sadece o zamanla smirli kalmamistir. Daha sonraki donemlerde
de Islam alimleri, Kur’an’m manasim agiklamay1 gaye edinmislerdir. Bu Kimseler;
Kur’an’dan ¢ok farkli bir mana ¢ikarmaktan ziyade, insanlara bu yiice kelam1 daha basit
ve agiklayici bir iislupla sunabilme gabasi igerisindeydiler. Onlardan bazilari, Kur’an-1
Kerim’in lafizlarimin tek bir manaya degil, muhtelif manalara gelebilecegini
diisinmuslerdir. Bu diislinceyle gecesini giindiiziine katan alimler oncelikle nakle,
bazen de akla dayanarak gesitli tefsirler te’lif etmeye baslamiglardir. Tefsir ilminde

temayiiz etmis olan bu alimlerden birisi de Nisaburlu Ebd Ishak es-Sa‘lebi’dir.

Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beydin fi Tefsiri’l-Kur'an Adli Eserinde Kur’dn’i
Yorumlama Yontemi baslikli bu tez; 6nsoz ve giristen sonra ii¢ boliim ve sonugla birlikte
bibliyografyadan olusmaktadir. Giriste konumuzun amaci ve kaynaklart hakkinda
bilgiler verilmektedir. Tezimizin birinci boliimiinde, tizerinde ¢alistigimiz tefsirin yazari
Sa‘lebi’nin yasadigi asir, hayati, ilmi sahsiyeti, hocalari, meshur alimlerin miellif
hakkindaki metihleri ve tenkitleri, talebeleri, eserleri; tefsirinin kaynaklari, genel
ozellikleri ve yontemi, miiellifin mukaddimedeki miifessirleri siniflandirmast ve
tefsirini yazma sebepleri anlatilmakta ve tefsir hakkinda yapilan farkli akademik
calismalara deginilmektedir. Ikinci boliim, Sa‘lebi’nin tefsirinin rivdyet ve dirdyet
yoniinden incelemesini konu almaktadir. el-Kesf ve’'l-Beydn tefsirinin rivayet yoniini
ele alirken, rivayet tefsirinin mahiyeti hakkinda kisa bilgiler verdikten sonra el-Kesf
ve’l-Beyan’in rivayet yonii lizerinde durulmaktadir. Yine bu boliimde, “Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri”, “Kur’an’in stinnet ile tefsiri” ve “Kur’an’in sahabe ve tabiin kavli ile

tefsiri” alt basliklariyla tefsirinden sectigimiz Ornekler lizerinde genis agiklamalar
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yapilarak Sa‘lebi’nin bazi konular arasindaki tercihi de zikredilmektedir. Tefsirinin
dirayet yoniinii incelerken, dirdyet tefsirinin mahiyetinden baslayarak Sa‘lebi’nin diger
ilimlerle miinasebeti ve el-Kesf ve '[-Beydn’n dirdyet yonii hakkinda bilgi verilmektedir.
Sonrasinda fikih, kelam, Arap Dili ve belagati agisindan degerlendirmelere yer verilerek
miifessirin, ayetleri meani bilginlerinin s6zii ile tefsir edisi anlatilmaktadir. Ayni
zamanda hocalarindan gelen rivayet ve sozler ile tefsir edis tarzina, bazi ayetler
hakkindaki mutasavvif gorisleri ile yaptigi agiklama ve degerlendirmeler
zikredilmektedir. Tecvid ilmi ile ilgili baz1 kurallara yer vermesi ve tefsirinde zaman
zaman kullandig1 soru-cevap yontemi hakkinda da bilgi verilmeye calisilmistir. Bu
boliimiin sonunda miifessirin isrdiliyyata olan yaklasimi ve tefsirindeki israiliyyat
konusu ele almmustir. Ugiincii boliimde ise, el-Kesf ve’l-Beydn’m ‘Ulimu’l-Kur’an
agisindan incelemesi yapilmaktadir. ‘Ulimu’l-Kur’an ile ilgili 6zet bilgi verildikten
sonra Sa‘lebi’nin Ulimu’l-Kur’an’a bakist ve tefsirinde yer alan bu ilimlerden bazilari,
kisa basliklar altinda ve ornekler esliginde degerlendirmeler yapilarak ortaya konmaya

calisilmigtir. Sonugta tezimizin konusuyla ilgili genel bir degerlendirme yapilmistir.

Bu c¢alismamiz esnasinda gerek tez konusunun belirlenmesinde gerek tezin
hazirlanmasinda cok degerli zamanlarin1 ayiran ve yardimlarini esirgemeyip her tiirlii
sikintilarrmiza katlanan basta muhterem danisman hocam Prof. Dr. Celil KIRAZ olmak
lizere tez inceleme komisyon iiyeleri Prof. Dr. Remzi KAYA ve Prof. Dr. Muhammet
TARAKCTI’ya; Arapga’dan Tiirk¢e’ye ceviri konusunda degerli hoca arkadaslarima;
anlamakta zorluk cektigim bazi fikhi konularda danistigim Ogr. Gér. Zeki ABALI
hocama; tezimizin teknik incelikleri konusunda destek saglayan Ars. Gor. Yasin
BOSTAN hocama; tezimizin bazi boliimlerini gdzden gegirerek tashih eden Dr. Ogr.
Uyesi Mursel ETHEM ile Ars. Gor. Aysenur Tuba ULUDOGAN hocalarima saygi ve

siikranlarimi1 arz ederim.

Son olarak su ana kadar akademik ¢alismalarimi yaptigim Islam Arastirmalar:
Merkezi’ne (ISAM), Tiirkiye Diyanet Vakfi'na ve bu siiregte dualarimi eksik etmeyen

biitiin sevdiklerime tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.

Flamur KASAMI
Bursa-2022
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMI VE KAYNAKLARI

Hicri 4. ve 5. asirlarda Nisabir bolgesinde Sa‘lebi gibi bir¢ok miifessir yetismis
ve pek degerli tefsirler yazilmistir. Bu tefsirlerden biri, tezimizin ana konusunu teskil
eden Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beydn ismiyle bilinen eseridir. Bu eserin goze ¢arpan en
onemli oOzellikleri rivayet, dirayetin miisterek olmasidir. Fakat bu tefsirin icerdigi
bilgilerden yola ¢ikarak rivayet yoniiniin daha agir bastigini sdoylemek miimkiindiir.
Miifessir, hemen hemen aldig1 biitiin ayetlerde, sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve daha
sonraki bazi1 miifessirlerin sozlerine yer vererek degerlendirmeler yapmustir. Tefsirinde
¢ogu zaman kendi goriislerini de zikretmekten kacinmamistir. Tabii ki sadece bu kadari
ile yetinmemis, tefsirini daha zengin kilabilmek i¢in diger ilimleri de ihmal etmemistir.
Biz de miifessirin bu eserdeki yontemini her yoniiyle degerlendirmeyi amagladik.
Belirtmek gerekir ki, el-Kesf ve’l-Beydn adli tefsiriyle sohret kazanmis olan Sa‘lebi,
kendinden sonra bircok miifessire kaynaklik etmistir. Ozellikle, Muhammed b. el-Velid
b. Muhammed b. Halef b. Ebli Randaka et-TurtGsi’nin (6. 520/1126) eseri basta olmak
tizere, “Medlimu’t-Tenzil” adli tefsirin miellifi Begavi (6. 516/1122), “et-Tefsirii’l-
Kebir” adli tefsirin miiellifi Fahreddin Razi (6. 606/1210) ve “el-Cami" li-Ahkdami’l-
Kur’dn” adli tefsirin miellifi el-Kurtubi (6. 671/1273) gibi miifessirler i¢in miiracaat
kaynag1 olmustur. Begavi, Kurtubi ve Fahreddin Razi’nin tefsirlerinin, Sa‘lebi’den ¢okca

istifade edilerek yazildig agikardir.

Sa‘lebi tefsiri lizerine, basta Tiirkiye ve Arap iilkeleri olmak iizere, daha bir¢ok
iilkede cesitli yonleriyle caligmalar yapilmistir.! Biz de zaman zaman yapilan bazi
caligmalardan istifade ederek tezimizde atifta bulunduk. Gerekli oldugunda istifade
ettigimiz Tiirkiye’deki tezlerden, Emrullah Ulgen’in, Ebi Ishdk es-Sa‘lebi ve el-Kesf
ve'l-Beydan Adl Tefsirinde Metodu adli yliksek lisans calismasi, tezimizin konusuyla
alakali bir ¢alismadir. Ozellikle belirtmek gerekir ki Ulgen’in ¢alismasinin yiiksek lisans
tezi olarak hazirlanmis olmasi bakimindan ¢ok detayli bir calisma olmadigi tespit

edilmistir. Dolayisiyla bu konuyla ilgili eksik buldugumuz yonlerin tamamlanmasi igin

L Tirkiye, Arap ve diger iilkelerde soz konusu tefsir {izerine yapilan ¢alismalar1 detayli olarak tezimizin

birinci boliimiiniin sonunda ayr1 bir baglikta zikredilmistir.



daha genis capl bir ¢alismanin gerekli oldugunu diisiinerek bu konuyu yeniden ele
almaya karar verdik. Calismamizi bu tezden farkli kilan Ozelliklerden biri, segilen
konularin iizerinde genis¢e durulmus olmasidir. Yine alt baslhiklarin ¢ogu, bahsedilen
tezden bagimsiz olarak se¢ilmis olmakla birlikte, konunun tabiati itibariyle, bazi
benzerliklerin de bulundugunu ifade etmek gerekir. Elbette ki bu ve Sa‘lebi tefsiri tizerine
yapilan diger bazi calismalardan da istifade edilmistir. Hatta bu c¢alismalarin
arastirmamizi kolaylastirdigini ve oOniimiizii actigimi sOyleyebiliriz. Bu konuda ¢okca
istifade ettigimiz Faruk Gorgilii'niin Sa ‘lebi Tefsiri’'nden Niir Siresi’nin Tahkik ve
Tahlili adli galismasinin da tezimize katki sagladigini belirtmemiz gerekir. Yine seneler
oncesinde Ismail Cerrahoglu tarafindan yazilan es-Sa ‘lebi ve Tefsiri adli makalesinden de
yararlanilmistir. Konumuzla ilgili doktora diizeyinde herhangi bir ¢alisma yapilmadig:
goriilmektedir. Fakat bu tefsirin farkli acilarini ele alan makale, kitap, yiiksek lisans tezi
ve doktora tezi olarak hazirlanmis olan ¢alismalar bulunmaktadir. Iste bundan dolays, el-
Kesf ve’l-Beydn gibi zengin, ¢esitli ilimleri barindiran bir eser ve miiellifi hakkinda, bu
konudaki ihtiyac1 giderecek ve eksiklikleri dolduracak sekilde, yeniden her yoniiyle bir
inceleme yapilmasi gerektigine karar kildik. Bunun yami sira tez arastirmamiz devam
ederken Siimeyra Ogtem’in Eb( Ishak es-Sa ‘lebi nin el-Kesf ve'l-Beydn adli Tefsirinde
Kur’an Iimlerine Yaklagimi, Abdukuddus Avazbek Uulu’nun es-Sa ‘lebi’nin el-Kesf ve’l-
Beydn'inda Isdri Tefsir ve Hasan Hiiseyin Yesil’in Ebi Ishdk es-Sa ‘lebi ve Isdri Tefsir

adl1 hazirlanmig ytiksek lisans tezlerine rastladik.

Tiirkiye’de bu konuda farkli agilardan tezler hazirlanmisken; Sudan’da konumuzla
ilgili sadece Cami’atu’l-Hartim’da, Nida Abbas Salim Abbas tarafindan hazirlanan, Ebi
Ishdk es-Sa ‘lebi ve Menhecuhii fi Tefsiri’l-Kur’dn adl1 yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.
Calismamizla benzerlikleri olsa da muhteva bakimindan daha teferruath degildir. Bunun
disinda yine Sa‘lebi ve tefsiri hakkinda Waled A. Saleh tarafindan hazirlanan The
Formation of Classical Tafsir Tradition, The Qur’dn Commentary of Al-Tha ‘labi adl
doktora c¢alismasi bulunmaktadir ve kitap olarak basilmistir (Koninklijke Brill NV,
Leiden, 2004). Ancak bu g¢alisma icerik bakimindan bizim ¢alismamizdan ¢ok farklidir.
Yazar Sa’lebi tefsirini, el yazma niishalar1 ¢ergevesinde, hermenétik, filolojik, mistik,
skolastik ve siyasi yorumlar agisindan incelemistir. Calismanin genis bir bolimiini
tefsirin mukaddimesinin degerlendirmesine ayirmustir. Bizim ¢alismamiz ise konusal

olarak rivayet, dirayet yontemleri ve Kur’an ilimleri ekseninde Orneklendirme ve



degerlendirmelerle metodumuz tefsir disiplin sistematigi iclemindedir. Mezkur yazarin
caligmasi tefsir disiplin sistematiginden 6te felsefi bir uslubu haiz olup tefsiri rivayet,
dirayet, Kur’an ilimleri yoniinden sistematik olarak ele almamistir. Miifessirin hayati,
eserleri, hocalari, talebeleri hakkinda verdigi bilgilerin bizim verdigimiz bilgilerle
celismedigi goriilmektedir. Biz gerek ele aldigimiz konular gerek konulara verdigimiz
ornekler acisindan daha detayli ve tefsirin tamamini kapsayan bir incelemede bulunmusg
olduk. Salt mukaddimesi gibi tefsirin bir kismima agirlik vermedik. Dolayisiyla bizim
calismamiz tefsiri inleme ag¢isindan daha homojen bir yapidadir. Aym1 zamanda
Tirkiye’de bu konuya dair tezimiz kadar kapsamli ve sistematik bir calisma

yapilmamastir.

Calismamizdaki ana gaye; kapsamli, 6z, anlasilir ve diizenli bir sekilde miifessirin
tefsirindeki her bir yonii agiga c¢ikarmaktir. Bagta Sa‘lebi’nin hayatini, yasadigi asr1 ve
ozellikle yiizyillar 6ncesinde kaleme almig oldugu tefsirindeki Kur’an ayetlerini ele alma
bi¢imini ortaya koymak; tefsirinin ne tiir dallardan istifade edilip insa edildigini ve nasil

bir yol izlendigini anlamak 6nceligimiz olmustur.

Tezin yazim siirecinde kullanilan ve bizlere 1sik tutan kaynaklara gelecek

olursak sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Miiellifin hal terciimesinden bahseden eski kaynaklari inceleyerek basladik.
Ancak goriinen o ki hayatinin temellendirilebilecegi ¢ok veri bulunmamaktadir. Genelde
bu kitaplar birbirlerini tekrar edecek sekilde kisa bilgiler vermislerdir. Bu nedenle
elimizde olan mevcut kaynaklarin onun hayatin1 yeterince yansitmadigini gérmekteyiz.
Mesela ailesi, esi, ¢ocuklari, seyahatleri vs. hakkinda higbir kaynakta bilgi
bulunmamaktadir. Fakat yine de miiellife dair buldugumuz en ufak verilere dahi
tezimizde atifta bulunmaya calistigimizi belirtmek isteriz.

Oncelikle “Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an Adli Eserinde
Kur’an’t Yorumlama Yontemi” adiyla se¢mis oldugumuz konuyu, bu eserin, Seyyid
Kesrevi Hasan’in tahkikiyle hazirlanan (Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004)
1.baskisini esas alarak g¢alistik. Eserin alt1 cildi bulunmaktadir. Bununla birlikte zaman

zaman istifade ederek karsilastirmalar yaptigimiz, en son 2015 yilinda Suudi

Arabistan’da 33 cilt seklinde basilmis olan niishadan da yararlanilmistir.



Elimizde bulunan kaynaklara gore Sa‘lebi’nin el-Kesf ve I-Beydn’min basimi ilk
defa Muhammed b. Agstr tarafindan tahkik edilerek 2002 yilinda Beyrut’ta 10 cilt
seklinde gerceklestirilmistir.

Bu ¢alismamizda -yukarida belirttigimiz tizere- ilk olarak miiellifin biyografisi
hakkinda yazilmis olan en eski kaynaklara basvurmaya 6zen gosterdik ve bu konuda
kapsamli bir sekilde bilgi vermeye c¢alistik. Bu zaman igerisinde miiellifin hayatina dair
yazilmig olan her tiirlii kaynag1 ve arastirmayi, basta ansiklopedi maddeleri, eserler ve
yapilan diger calismalarin neredeyse tamamini, TDV Islam Arastirmalari Merkezi
Kiitiiphanesi’den temin etmeye calisttk. TDV Islam Ansiklopedisi’nde Mehmet Suat
Mertoglu ve MEB Islam Ansiklopedisi’nde Carl Brockelmann tarafindan yazilmis olan
“Sa ‘lebi” maddesinden, ayn1 zamanda Ismail Cerrahoglu tarafindan kaleme almmis “es-
Sa ‘lebi ve Tefsiri” adli makalesinden de ¢okga istifade ederek atiflarda bulundugumuzu
soylemek isteriz. Yine ¢alismamizin sekil almasina katki saglayan SiiyGti’nin “el-Itkdn”,
Zerkesi'nin  “el-Burhan"”, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’'nin “et-Tefsir ve’l-
Miifessiriin”, Omer Nasuhi Bilmen’in, “Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin”,
Cerrahoglu'nun “Tefsir Tarihi” ve Omer Celik’in “Tefsir Usilii ve Tarihi” adh
kitaplarinin, detaylara ihtiya¢c duyuldugu anlarda miiracaat ettigimiz temel kaynaklardan
oldugunu ifade etmek isteriz. Ayrica konumuzun genelinde Sa‘lebi tefsirindeki se¢mis
oldugumuz 6rnekleri incelerken, Taberi’nin “Cdmiu’l-Beyan”, Kurtubi’nin “el-Cdmi " [i-
Ahkami’l-Kur'an” adli tefsirleri de g6z Oniinde bulundurulmustur. Hatta bazi siir
terciimeleri ve konularin ¢6ziimii Kurtubi’nin tefsirinden istifade edilerek yapilmstir.
Hadis tahricini ise tek cilt seklinde basilmis olan “Kiitlib-1 Sitte” (4.b., Riyad, Daru’s-
Selam, 2008) ve Ahmed ibn Hanbel’in “Miisned” (1.b., Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,
1999) adli eserlerinden yapmaya caligtik. “Kiitiib-1 Sitte” hadis kitaplarindan kaynak
gosterilirken, ilk once miiellifin adini, tirnak icinde kitap (bdliim) basligini, sonra bab
numarasini ve parantez i¢inde hadis numarasini belirtmistik. Fakat Ahmed b. Hanbel’den
ilk once cilt, sayfa numaras1 ve sonunda parantez i¢ginde hadis numarasini gdosterdik.
Ayrica lzerine calistigimiz tefsirdeki Aayetleri secgerken, karisik bir sekilde degil,

mushaftaki sirasina gére dizmeye 6zen gosterdik.

Calismada zikrettigimiz Ayetlerin ¢cogunun Arapca metin ve mealinde, DIB
Kur’an Medli'ni esas almakla birlikte, baz1 ayetlerin mealini uygun gordiigiimiiz sekilde

diizenlemeye, bazen de kendimizce terciime etmeye gayret gosterdik. Siirlerin Tiirkce



terciimelerinin bir kismini1 kendimiz yaparken, bu konuda Kurtubi ve Ibnii’l Cevzi’nin

tefsirlerinin Tiirk¢e terclimelerinden de istifade ettik.

Bir yabanci arastirmaci olmam hasebiyle, ¢calismanin dili ve {islubunda, gézden
kacan veya fark edemedigimiz detaylarin olma ihtimali bulunmaktadir. Simdiden
yapilacak tim tenkitleri olumlu karsilayacagimizi belirtmek isteriz. Bununla birlikte
hazirlamis oldugumuz bu ¢alismanin bir nebze de olsa tefsir ilmine bir katki getirmesini

temenni ederim.
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ESERLERI



1. SA‘LEBI’NIN YETIiSTiGi BOLGE: HORASAN

Sa‘lebi’nin dogup yetistigi bolge Horasan’dir. Horasan ismi, eski Fars¢a’da
“giinesin dogdugu yer”, “giines iilkesi, dogu bolgesi” manalarina gelir. Horasan bolgesi,
tarinte Iran’in dogusu ve kuzeydogusundaki bolgeyi ifade etmektedir. Giiniimiizde bu
bolgenin topraklari tige ayrilmis olup; Merv, Nesd ve Serahs Tiirkmenistan’da, Belh ve
Herat Afganistan’da, bolgenin kalan diger yerleri de Iran’dadir. Horasan, Tiirkmenlerin
ve Farslilarin yogunlukla yasadigi bolge olarak bilinmektedir.? Horasan’in en meshur
sehirleri Herat, Merv, Belh ve Nisdbiir iken Tiis, Nesd, Ebiverd, Serahs, Asfizar, Bagdis,
Ciircan, Bamiyan, Garcistan ve Toharistan sehirleri de hudutlar igine giriyordu.® Bu
bolgeye ait olan smirlar, idari agidan kiiciiliip biiylimesine iliskili olarak, tarih boyunca

degisiklik gdstermistir.* Horasan, Islam hilafetinde énemli bir merkez oldugundan, ona

bitisik olan daha az 6nemli birgok devletler de Horasan valisine bagl idi.>

Horasan Osman b. Afvin (r.a.) zamaninda fethedilip Islom {ilkesine dahil

olmustur.®

2 Osman Cetin, “Horasan”, DiA, Istanbul: 1998, C. 18, s. 234; Himmet Konur, “Horasan’in Islam ve
Tasavvuf Tarihine Katkisi (h. I-IV asirlar)”, [zmir, D.E.U.LF.D., S. 21, (2005), s. 6.

8 C.L. Huart, “Horasan”, [4, istanbul, 1987, V/I, 560; Konur, a.g.m., ss. 6-7; Siileyman Ates, Siilemi ve
Tasavvufi Tefsiri, Istanbul: Sénmez Nesriyat Y., 1969, s. 33.

4 Konur, a.g.m,s. 7.

Ates, a.g.e., s. 33; Konur, a.g.m., s. 7.

6  Sem’ani, Eba Sa’d Abdulkerim b. Muhammed, el-Ensdb, thk. Abdullah Omer el-Baridi, Beyrut:
Darii’l-Cinan, 1988, V, s. 550; Ates, a.g.e., s. 33.
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2. SA‘LEBI’NIN YASADIGI SEHIR: NISABUR

Nisabtr; Sa‘lebi’nin yasadigi sehirdir ve orijinal ismi Nisaptr’dur. Bazi
rivayetlerde Nisabtr ismi, Pehlevice “nev-Saplr”’dan (yeni ve giizel Sapar) gelmektedir.
Buna gore sehir, 1. Sapir (241-272) veya II. Sapur doéneminde kurulmustur. Fakat
sonradan ¢esitli isimlerle isimlendirilerek aslin1 kaybetmis denilebilir. Tiirk¢e ve Farsca:

i Nisablr, Arapga ise jsiliws of ysilis sl -Neysabur ya da Niysabir, bazen de Nisabir

olarak ge¢mektedir. Elimizde olan kaynaklarda Nisabir, Nisdblr ve Neysabir seklinde
gecmektedir. Biz de Tiirk¢e’deki Nisablr olarak gecen ismini tercih ettik. Nisabdr,
Horasan sehirlerinin en 6nemlisi ve glizeli olmakla beraber, ayn1 zamanda Orta Cag’da
fran’m 6nemli sehirleri arasinda yer almaktadir. Meshed sehrinin civarinda, Binalad

Dagi'nin giineybat1 yamaglarinda bulunur. Tarima elverisli ve ¢ok verimli topraklara



araziye sahip olan Nisabir sehri, tarim ve ticaret kapasitesyle Iran ekonomisine 6nemli

katkilarda bulunmaktadir.’

Bu sehir kah ilerleme gormiis, kah tahrip edilmistir. Nitekim kendine merkez
edinmis olan Ebu’l-Abbas Abdullah b. Tahir zamaninda sehir gelismis, dordiincii asirda,
Samaniler’in idaresine gegince de medeniyetin zirvesine ulagmis ve Horasan valisinin
kararlarim1 verip uyguladigi yer olmustur. Nisabar, IV. asrin sonunda, Kerramiye
hareketinin merkezi olup, ayn1 zamanda Islam tasavvufunun da 6nemli merkezlerinden

biri olarak bilinmektedir.®

3. SA‘LEBI’NIN YASADIGI ASRA GENEL BiR BAKIS

Literatiirde bircok Islam Aaliminin hayati ve yasadifi déneme ait bilgilerin
tamaminin mevcut olmamasi, eksik olmasi yahut giinlimiize kadar ulasmamas1 nedeniyle
aydinlatilamayan bir¢ok husus vardir. Miifessir Sa‘lebi hakkinda da elimizde bulunan
bilgilerin onun hayatin1 beklendigi kadar aydinlatmadigini goérmekteyiz. Hakkinda
ulasilabilen veriler pek azdir. Fakat Sa‘lebi’nin hayatinin hicri dordiincii asrin sonlart ile
besinci asrin baglarinda gectigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore, her ne kadar Sa‘lebi
hakkinda yasadig1 asra dair bilgilerin yetersiz ve eksik oldugu goriilse de, hig siiphesiz ki
yasadig1 donemde kendisinin yetismesi ve diisiincelerinin gelistirilmesi agisindan, siyast,
sosyal, 1lmi ve iktisadi gelismelerin ¢ok miithim tesirleri oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
tarihgiler de hicri dordiincii asrm, Islam hiikiimdarligmin tarihinde siyasi ve fikri
acisindan tehlikeli bir doniim noktast ve yogun karigikliklart dénemi oldugunu

kaydederler.®

3.1. Siyasi ve I¢timai Durum

Sa‘lebi, Emevi hanedanindan sonra baga gelerek 132/750-656/1258 yillan

arasinda hiikiim siiren ve Islam alemini ydneten Abbasi hilafetinin hakim oldugu bir

7 Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, DIA4, Istanbul: 2007, C. 33, s. 149; Ayrica bkz. Sem’ani, el-Ensab,

V, 550; Ates, a.g.e., s. 33.

Ates, a.g.e., s. 33.

% Ates, a.g.e., s. 32; Faruk Gorgiilii, Sa ‘lebi Tefsiri’nden Nir Siresi’nin Tahkik ve Tahlili, (Yiiksek
Lisans Tezi), Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995, s. 1.



donemde yasamistir. Kaynaklarda hicri 4. ile 5. asirlarda Islam diinyas: i¢in onemli
olaylarin vuku buldugu gosterilmekte; 6zellikle siyasi ve ictimai bakimdan bu yiizyillarda
hakimiyet siirmiis olan bazi devlet ve eyaletlerin birtakim problemlerle karsi karsiya
geldiginden bahsedilmektedir. En basta hicri 4. asirda Abbasi halifelerinin hakimiyet
giicliniin zayifladigi, yaptirim sahasinda zayif kaldigi, degisik devlet ve hanedanlarin
ortaya ¢ikt1ig1 bir donemden s6z edilir. Once Pers, sonra da Tiirk hanedanlarin hakimiyeti
altinda kalan Iran ve Abbasilere birkag asir boyunca baskentlik yapan Bagdat’ta karisik
bir donem baglar. Bu hakimiyetlerde valiler, halifelerden daha c¢ok yetkiye sahiplerdir.
Diger yandan bu eyaletler, daha bagimsiz davranmaya ve zamanla ayrilip kiigiik devletler
haline gelmeye baslamistir.'° Bu baglamda Abbasiler hakkinda sunu da belirtmekte fayda
vardir ki, 500 yili askin hiikiim siirmiis olan Abbasi hanedanligi, Islam tarihinde
Osmanlilardan sonra en uzun egemenlik siiren hanedanlik olarak bilinmektedir. Islam
medeniyeti en parlak donemini, Harun Resid ile beraber bu hanedan zamaninda
yasamistir. Bu dénemde bolluk ve rahatlik zirvedeydi. Abbasiler, Islam tarihinde uzun
slire siyasi hakimiyeti ellerinde bulundurmuslardir. Ayrica son yillarina kadar hilafet ile
Islam aleminin manevi liderligini temsil etmeleri, onlar1 diinya tarihinde de &nemli bir

yere konumlandirmaktadir.

Muellif’in muhtemelen yasadigi donem igerisinde Abbasi hilafetinin basina,
Halife Muti’nin oglu Ta’1” Billah (6. 391/1001) ile baslayip Kadir Billah’in oglu olan
Kaim’e (6. 467/1075) kadar devam eden donemde 4 halife gelmistir.’?> Bu donemlerde,
Islam iilkesi eyaletlerinin bazilari Abbasi idaresinden ayrilmis ve bu merkezlerde

bagimsiz devletler kurulmaya baslamistir.™®

10 Wilhelm Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢ev. Fuad Képriilii, 5. b., Ankara: DIB Y., 1963, s. 36;
Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 32; Mevliit Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn, Ankara: EIif Y.,
1989, s. 1; Abdurrahman Cetin, “Ebu Amr ed-Dani ve Kirdat Ilmindeki Yeri”, Bursa, U.U.LF.D., Say1
3,C. 11, Y1l 2, 1991, s. 13; Gorgiili, a.g.e., s. 1.

11 Serare Yetkin, “Abbasiler”, DI, istanbul: 1988, C. 1, s. 37; Hayati Ulkii, Islam Tarihi, Istanbul: Cile
Y., 1979, s. 479. Ayrica bkz. Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-’Arabiyye, Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hayat, 1983, 1, 317, 325; Carl Brockelmann, Isldm Uluslart ve Devletleri Tarihi, gev.
Neset Cagatay, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Y., 1992, s. 93.

12 Yetkin, “Abbasiler”, DI4, C. I, s. 37; K. O. Zettersteen, “Abbasiler”, [4, Istanbul: Milli Egitim

Basimevi, 1978, 1, s. 19; Paul Lunde, Islam Tarihi, ¢ev. Imge Tan, Istanbul: Alfa Y., 2011, s. 87.

Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Heyet, Istanbul: Kaythan Y.,

1985, 111, 433.
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Hicri 4. ve 5. asirda kurulup hakimiyet slirdiirmiis olan baslica bagimsiz devletler

sunlardir:

[ran’in  Horasan ve civarindaki bélgede Iran asilli  Samaniler

(Samanogullar) (261-390/874-999).

. Misir’da Tiirk asilli Tultniler (Tulunogullart) (254-292/868-905) Aksitler

veya Ihsidiler’den (323-358/935-969) sonra, Misir ve Magrip’de
Aglebilere son verip bir Sii devleti kuran Arap asilli Fatimiler (297-
567/909-1171).

. Musul ve oraya yakin Karmati mezhebine mensup olan Arap asilli

Hamdaniler (317-394/929-1003).

. Iran ve Irak civarinda iran asilli Sii Biiveyhiler (Biiveyhogullar1) (334-

447/945-1055).
Glinlimiiz Dogu Tiirkistan ve Orta Asya’da Tiirk asilli Karahanlilar (349-
609/960-1212).

. Dogu Iran’da kurulup baskent Gazne olarak genis topraklara hiikmetmis

olan Tiirk asilli Gazneliler (351-582/962-1186).

. Horasan ve Dogu iran’da Tiirk asilli Selguklular (432-708/1040-1308).1

. Endiilis’te ise, Emevi emiri Abdurrahman en-Nasr el-Emevi (300-

350/912-961) hiikiim siirmiislerdir.’®

Merkezi otorite bir siire Tiirklerin elinde olup, daha sonra da Bagdat’ta hiikiim

siiren Biiveyhogullarinin eline gegmisti. Istilici olan Biiveyhogullari, Sii inancina

bagliydi ve bu yiizden Siinni halifelerin dayandigi hi¢bir dini temeli kabul etmiyorlardi.

Hatta onlardan kalan bazi bagimsizlik fonksiyonlari, 6zel ve hususi haklara el koyar ve

kendi siyasi gayeleri i¢in kullanarak varliklarini siirdiiriirlerdi. Dolayisiyla, Bagdat

hilafetinin otoritesi zayiflamaya baslayinca, illerdeki emirler, hilafet idaresinden ayrilip

bulunduklar1 bolgeleri kendi adlarina idare etmeye basladilar. Bir nevi halifelerin sadece

manevi yetkileri kalmisti. Kendi hiirriyetlerini elde etme derdine diismiislerdi.

Dolayistyla, halifeler kendilerini ¢ok sikintili bir durumda buldular. Béylece bu bdlge,

14 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, Misir: Kalimat Arabiyye, 2013, 11, s. 265; Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel,
Sosyal Islam Tarihi, 111, 433; Giinay Tiimer, Biriini’ye gére Dinler ve Isldam Dini, Ankara: DIB Y.,
1975, s. 6; Ayrica bkz. Gorgiili, a.g.e., s. 1.

5 Emin, Zuhru’l-Islam, 11, 265; Gorgiilii, a.g.e., s. 1.
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Islam tarihinde ilk defa Bagdat’n merkezi kontroliinii kaybedip Iranli bir hanedanin
hakimiyeti altinda kalmisti. Bu ylizden de Biiveyhogullarinin dénemi, Abbasiler tarihinde

yeni bir donemin basladigina isaret etmektedir.®

Bu yiizyillarda Bat1 Fars eyaletlerinde idareyi kontrol altinda tutan Biiveyhilerin
cesitli kollar1 arasinda sik sik bas gosteren anlagsmazlik, ¢atismalar ve bu catigsmalarin
iktidar1 degistirecek seviyeye vardirilmasi, halifenin iizerindeki baskilar1 az da olsa
hafifletmisti. Gergek manada Biiveyhogullarin merkezi otoritesi 366/976 ile 372/983
seneleri arasinda iktidarda kalan Adudu’d-devle doneminde gerceklesmisti. Durum bdyle
iken Biiveyhogullari, ne pahasina olursa olsun Abbasi ordusunda bulunan parali Tiirk
asilli askerleri ortadan kaldirmaya karar vermisti. Bunlar siinni olduklar i¢in, teorik
olarak bircok eski idareciler halifeye bagliligin1 kabul ettigi gibi aynmi sekilde bunlar da,
Sii idarecilerin serbest davranislarina karsi bir balans unsuru oldugunu ve dolayisiyla bir
dereceye kadar da halife icin bir koruyuculuk hizmeti gériiyorlardi.!” Bunlarin yaninda
Biiveyhogullar1 Sia mezheplerine gosterdikleri taassuplari ile sohret kazanmis olsa da
onlarin bu taassubu, zaman zaman Bagdat ve Irak’in diger biiyiik merkezlerinde Siiler ve
Siinniler arasinda siddetli ihtilaf, isyan ve karisiklarin ¢ikmasina sebep olmustur.'® Diger
onemli bir nokta ise, h. 3. asrin sonu ile h. 4. asrin basindan itibaren Bagdat halifeligine
karst yeni bir hilafet kurulmustu ki; bu da Magrib’teki Fatimi devletidir. Bunlarin ana
hedefi bilhassa Siinni Miislimanlari yoneten Bagdat’i diisiirmekti. Daha ziyade Sii
mezhebini gli¢lendirip Bagdat’taki halifelere karsi kendi niifuzlarin1 ¢ogaltarak, Siiligin
bir kolu olan Ismailiyye mezhebini yaymakla mesgul oldular. Nitekim Sii Ismaililere
gore, devletin basindaki halife (Imadm Ismail) Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi olarak
otoritenin tamamini elinde bulundurmaktaydi. Abbasi yonetiminden kurtulmayi basaran
ilk Sii mezhebi olan Ismaililer bazen “Yediciler” olarak da isimlendirilmistir. Kendileri,
Hz. Fatima ve Hz. Ali araciligiyla Hz. Peygamber'in soyundan olduklarini iddia
etmekteydiler. Bunun dogrulugu miitekaddim ve miiteahhir alimler igin tartisma

konularindan biri olmustur. Fatimilerin en biiyiik rakipleri Emeviler idi. Fatimiler,

6 Bkz. H. U. Rahman, Islam Tarihi Kronolojisi, gev. Abidin Biiyiikkose, Istanbul: Birlesik Yaymcilik,
1995, s. 277; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Heyet), Istanbul: Cag Y., 1987, V, 509; Ates,
a.g.e., s. 32. Ayrica bkz. Giingér, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’dan, s. 1; Timer, a.g.e., s. 5.

Y Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, (Heyet), 2. b., Istanbul: Kitabevi Y., 1997, I, 151-152.

18 Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, 111, 419. Daha genis bilgi i¢in bkz. Emin, Zuhru I-
Islam, 11, 266-268.
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Abbasilere kars1 Kayravan’1 fethettikten sonra (297/909) kendilerini “Halife” olarak ilan
ettiler.’® Daha sonra Fatimiler, Misir’1 ele gegirdiler. Bundan sonra Misir’da sadece
yonetim degismemis, ayrica derin ilmi, siyasi ve i¢timai bir doniisiim yasanmuistir.
Idareye pek ¢ok acik degisiklikler getirilmistir. Dolayisiyla Isldm tarihinde merkez
hilafetten ayr1 olarak bagimsiz bir yonetim Misir’a hakim olmustur. Fatimiler, bagimsiz
bir yonetim olsalar da higbir zaman islam aleminin biitiiniine hakim olamamuslardir.°
Zaman igerisinde Fatimiler’in, Afrika’yr Abbasilerin elinden aldigimi goren Endiiliis
Emevi hiikiimdar1 Giglinci Abdurrahman en Nasr el-Emevi, (300-350/912-961) kendi

halifeligini ilan ederek “Emiru’l-muminin” {invanini almistir.
Boylece, bu asirda Islam diinyasinda ii¢ halife dsnemi meydana gelmisti:

- Endilis’te Emevi halifesi,
- Bagdat’ta Abbasi halifesi,
- Magrip ve Misir’da Fatimi halifesi ki bunlar o donemde, Islam

diinyasindaki siyasi gruplari temsil ediyorlardi.?

Bu asirlardaki siyasi ve ictimai olaylardan biri de; devletler arasindaki miicadele
gibi mezhepler arasinda da ¢ekismelerin bulunmasidir. Hepsi Miisliiman olduklar1 halde
Arap, Tiirk, Fars 1rk1 fark etmeksizin aralarindaki bu miicadele siiriiyordu. Bu miicadele
ve cekismelerde, mezhebe asir1 taassubla baglilik gosteren séliklerin tesiri biiytiktiir.
Boylece siirekli etraftaki eyaletleri hakimiyet altina alma yaris1 icerisindeydiler. Meydana
gelen bu ¢ekismeler bazen bir savasin baglamasina sebep olmustur. Siilerle Ehl-i Stinnet
taraftarlar1 arasinda vuku bulan bu miicadelelerin neticesinde bir¢ok kisi hayatini
kaybetmistir. Ozellikle de baskent Bagdat’ta siddetli ¢atismalara rastlamir.?? Es’ariler ile

Hanbeliler arasindaki ¢ekismelerin yani sira Séfiiler, Hanbeliler ve Kerramiler arasinda

19 Bkz. Emin, Zuhru’l-Islam, 1, 82; Giingdr, Cassds ve Ahkamu’lI-Kur’dn, s. 1; Ates, Siilemi ve Tasavvufi
Tefsiri, s. 32; Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 37; Cetin, a.g.m., s. 13; Nuri Unlii, Anahatlariyla
Islam Tarihi, Istanbul: M.U. 1. F. V. Y., 1984, s. 114; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, DIA, istanbul:
1995, C. 12, 228, 230, 233; Lunde, Islam Tarihi, s. 95; Tiimer, a.g.e., s. 7; Gorgili, a.g.e., s. 3.

2 Seyyid, “Fatimiler”, DI, XII, 230.

2L Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, . 37; Emin, Zuhru’l-Islam, 1, 82; Tiimer, a.g.e., s. 7; Giingér, a.g.e.,
s. 1; Ates, a.g.e., s. 32; Cetin, a.g.m., s.13; Unlii, a.g.e., s. 114; Seyyid, “Fatimiler”, DI4, XII, 228, 230,
233.

22 fbrahim Agah Cubukcu, “Hicri 5. Miladi 11. yiizyilda islamda Siyasi ve Dini Durum”, Ankara,
A.UILF.D., 1965, s. 41. Ayrica bkz. Emin, Zuhru I-Islam, 1, 15; Hasan, a.g.e., I, 476; Giingor, Cassds
ve Ahkdamu’l-Kur’dn, S. 2; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isiém Tarihi, V1, 276-277.
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da yogun ¢ekismelere rastlanir.’® Ayni sekilde Arap Asilli Hamdaniler’in Bagdat’taki
Fars asilli Biiveyhilere zaman zaman baskin yaptiklarini ve ayni sekilde Tiirk asilli olan
Gazneliler’le Fars asilli olan Samaniler arasindaki savaslarin senelerce devam ettigini
goriiyoruz.?* 356/967 senesinde, Rey taraflarinda bulunan Mansur b. Nuh ile Riiknii’d-
devle b. Biiveyh arasinda savas ¢ikti. Nitekim Samaniler ile Biiveyhiler arasindaki
diismanlik 361/971 senesinde Riiknii’d-devle’nin oglu olan Adudu’d-devle arasinda
uzlasma yapilarak sona erdi.?® Biitiin bunlara ragmen Samaniler, Biiveyhiler ve
Karahanlilar arasinda sikisip kalmis ve bolgelerinde oturan Tiirklerin askeri giiclinden

istifade etmekteydiler.?®

Samaniler devletinin ¢okiisii II. Nuh b. Nasr’in 6lmesiyle yerine II. Nuh b.
Mansir tahta gegince baslar. Mansir’un saltanati ancak 1 yil 7 ay slirmiistii. Sdmani
devletinin iglerinin iyice karigtigini goren Gazneliler’in en onemli hiikiimdar1 Gazneli
Mahmud (6. 421/1030), bu firsattan istifade ederek Nisabilir ve Buhara’y: ele gegirmeyi
basardi. Maverau'n-nehr bolgesi ise Buhara’yr ele gecirmek isteyen Karahanli Bugra
Han’in eline gegti. Boylece, Sdmani devleti, Horasan’da Gazneli Mahmud, Maverau’n-
nehr’de ise Bugrd Han tarafindan kaldirilmis oldu. Sdmani devleti, Gazneliler ve Tiirk
hiikiimdarlar tarafindan yikildi ve bunun iizerine Gazneli Mahmud, Samani devletinin
¢okmesiyle, tam anlamiyla bagimsiz bir (sultan) hiikiimdar niteligine kavustu.?’” Abbasi
halifesi Kadir Billah, kendisine hiikiimdarlik yetkisini tanimis ve bir miiddet sonra ona

“Yeminu’d-Devle” ve Eminu’l-Mille” unvanlarini vermistir.?®

Yine siyasi bakimindan bu yiizyillarda en 6nemli olaylardan birisi; Islam
iilkelerine yoneltilen Hagli seferleri, Selguklularin basarilar1 ve Misir’daki Fatimiler

Devleti tarafindan desteklenen Batinilerin faaliyetleridir.?

Gazneli Mahmud’un tahtina gegen oglu I. Mes’iid zamaninda bazi karigikliklar
cereyan eder. Mes’0id, Horasan eyaletinde karsi ¢ikan ve hakimiyet miicadelesi veren iki

bliyiik devletle karsilasir. Bunlar Oguzlar ve Selguklardir.

23
24

Cubukgu, a.g.m., s. 41.

Glingor, a.g.e., s. 2;

% Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islgm Tarihi, 111, 451.

% Tiimer, a.g.e., s. 7.

2 Hasan, a.g.e., I, 452-453, 454, 463; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 231.
2 Hasan, a.g.e., I, 463; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1, 231.

2 Cubukeu, a.g.m., s. 39; Cetin, a.g.m., s. 14.
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Selguklar, 422/1031 yilinda Herat’1 istila etmisler ve 425/1034’den itibaren de
Horasan iizerine diizenli bir sekilde saldirilar diizenlemislerdir. Bir siire Sel¢uklular ile
Gazneliler barig anlagsmasit imzalamislardir. Fakat hicri 429/1038 yilinda bunlarin
arasinda yeniden anlasmazliklar ortaya ¢ikmistir. Boylece bu yilda Merv, Nisabir, Serahs
basta olmak lizere, Horasan eyéaletinin birgok bolgesini ele gecirmis oldular. Mes’Gd,
bizzat Selguklarla savasmaktan baska ¢are bulamadi ve Selguk hiikiimdar1 olan Tugrul
Bey’i maglup ederek Horasan’i tekrar geri almaya basardi ise de, Selguklar g¢ok
gecmeden 431/1040 yilinda Dandanakan’da Mes’id’a kars1 biiyiik bir zafer kazandilar.
Selguklular, Iran ve Bereketli Hilalin dogusunda durmayip Suriye’ye dogru hizla
ilerlemeye basladilar. 463/1071°de Kudiis’i, 468 (1076)’de Sam’1 aldilar ve Hagh
Seferleri ile kars1 karsiya geldiler. 463/1071 Van go6liiniin kuzeybatisinda bulunan
Malazgirt’te biiyiik bir Bizans ordusunu yendiler ve bdylece Anadolu’nun ta iclerine
girdiler. Hagli Seferleri, basta Fatimileri, Bizanslilar1 ve en ¢ok Selguklular
etkilemistir.>® Fakat buna ragmen Selguklular, Islam diinyasia hakim olmus, yayilmis ve
Miisliimanlarin Islim Medeniyeti tarihinde yeni bir dénem agmus; IslAm’1 yiicelterek

dokuz asir boyunca Islam diinyasina liderlik etmislerdir.3!

Kisaca siyasi ve ictimadi konular1 toparlayacak olursak, esas itibariyle bu
ylzyillarda 6zellikle de Sa‘lebi’nin yasamis oldugu donemden bilgiler aktarmaya ¢alistik.
Bu donemlerde de Abbasi hilafetinin hakimiyet siirdiigi ve olaylarla birlikte farkli
asamalardan gectigi, diger devletler ile miinasebetlerini ve miicadelelerini de anlatmaya

calistik.

3.2. ilmi ve iktisadi Durum

Abbasi hilafetinin otoritesinin zayiflamasi, siyasi agidan meydana gelen

boliinmeler ve catismalara ragmen, Isldm diinyasindaki fikir akimmi durduramamustir.

%0 Hasan, a.g.e., Ill, 476; fslqm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, (Heyet), I, 157-158. Ayrica bkz. slam
Arastirmalar1t Komisyonu, Is/dm Tarihi, cev. Ayhan Cakiroglu, Istanbul: Beka Yayncilik, 2010, I, 355.

3t Unli, a.g.e., s. 159.
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Bilakis bu ayrilis ilmi hayatin dnemini daha da ¢ok artmistir.®? Dolayisiyla, Islami ilimler,

ilk once Kiife ve Basra’da, sonrasinda da Bagdat’ta gelismeye baslamistir.®®

Hicri IV. asir ilim ve medeniyetinin 6nemli bir yere sahip oldugunu da sdylemek
yerindedir. Islam Medeniyetinin altin ¢ag1 olarak da bilinir. Bu donemde Arap Dili ve
Edebiyati sahasinda 6nemli baz1 gelismeler icin bir baglangic noktasi olmus ve sadece tek
bir alanda degil, Kur’an, Tefsir, Hadis ve Fikih gibi ilim dallarinda hem biiyiik alim
yetismis, hem de degerli eserler meydana getirilmistir.3* Ornegin ilk sistemci ve biiyiik
filozof olan Farabi, [hvan-1 Safa grubu iiyeleri ve ibn Cinni, EbG Ali Farisi, Zeccac gibi
dil alimleri bu asirda yasamis, degerli eserler kaleme almislardir.®® Diger taraftan
astronomi, cografya ve tip alanlarinda da onemli ¢alismalar meydana getirilmistir.>®
Dolayisiyla Hicri IV. asirda ilmi hayat, onceki asra gore cok daha parlak ve esi
goriilmemis bir seviyeye yiikselmis durumdaydi. Halifelerin ¢ogalmasi, emirlerin
bagimsizlik ilan etmeleri, Islam devletleri arasindaki biitiin perdeleri kaldirmus,
gegilmeyecek hudut kalmamistir. Adeta tek bir devlet haline gelmislerdir. Boylece gerek
ilim adamlar1, gerek ilim tahsil eden miisliimanlar, islam devletinin neresine gitmek
isterse rahatlikla gidebilirdi. Maverau’n-nehr, Horasan, Fars ve Irak’taki hocalardan ilim
tahsilini alabilecekleri gibi; Misir, Sam ve Endiiliis’te de alabilirlerdi. Mesela; Yakut el-
Hamevi’nin (6. 626/1208) Mu cemu’l-Bulddn ve es-Sem’ani’nin el-Ensdb adli meshur
eserleri, bunun agik bir gostergesidir.®” Maverau’n-nehr’den ta Endiiliis’e kadar uzanan
genis topraklar Islim memleketi idi. Miisliimanlar bu topraklar iizerinde rahat ve
serbestce dolagabiliyorlardi.® Yine bu asrin sonlaria dogru Siinni diinyada siyasi alanda
bir canlanma goriilmektedir. Ilmi alanda bu canlanmanin en onemli temsilcisi
Bakillani'dir.®® ilmi ¢alismalar1 bu donemde ¢ok verimli gectigi gibi, V. asir da bu

anlamda bunun bir devami olmustur denilebilir.

32 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 33.

8 Unli, a.g.e., s. 145-146.

3 Nevzat Asik, “Hicri IV. Asirdan Sonra Makamat Yazanlar”, Izmir, D.E.U.LF.D., (1985), s. 55; Hasan,
a.g.e., 1, 433-434; Unli, a.g.e., s. 146; Glingor, Cassds ve Ahkdmu’I-Kur’an, s. 3.

% Tuncay Basoglu, “Hicti Besinci Asirda Fikih”, Istanbul, /LAM Arastirma Dergisi, C. 111, S. 2, (1998),
s. 114,

% Unli, a.g.e., s. 146.

87 Emin, Zuhru’l-Isldm, 1, 259, |1, 265-266; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, S. 33;

37 Asik, a.g.m., s. 55; Giingdr, Cassds ve Ahkdmu’lI-Kur’an, s. 4; Gorgiilii, a.g.e., s. 9.

8 Gorgiilii, a.g.e., s. 9.

% Basoglu, a.g.m., s. 115.
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Bu dénemde yasamis diger meshur Islam alimlerinden bazilari sunlardir: Eba
Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933),° Imam Es‘ari (6. 324/935-36),*! Ebi Mansir el-Maturidi
(6. 333/944),%2 Farabi (6. 339/950),*® Ali b. Hiiseyin el-Mes’udi (346/956),* el-
Miitenebbi (6. 354/965),% Ebu’l-Kasim et-Taberani (6. 360/970),% ibn Haleveyh (&.
370/980),%" el-Cessas (6. 370/980),* el-Ezheri (6. 370/980),*° Ebu’l-Leys es-Semerkandi
(6. 373/983),°% el-Makdisi (6. 375/985),°! Ebii Bekir el-Harizmi (6. 383/993),>? ibn
Nedim (6. 385/995),% Ibn Cinni (392/1001),%* Ebd Hilal el-Askeri (6. 395/1004),> el-
Cevheri (6. 398/1007),°°Bediiizzaman el-Hemedani (6. 398/1007),%” Hakim en-Neysabiri
(6. 405/1014),58Ebu’l-Kasim en-Nisabari, (6. 406/1015),%° Eba Bekr el-Bakillani (6.
403/1012),%° ibn Fiirek (6. 406/1015),%* Ebi Abdurrahman es-Sulemi (6. 412/1021),% El-
Kadi Abdiilcebbar (5. 415/1024),°® Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr el Kudiri (6.
418/1037),%* ibn Miskeveyh (6. 421/1030),%° Tbn Sina (6. 428/1037),%® Ebt Mansir es-

40 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdatu’I-Miifessirin, Istanbul: Samerkand Y., 2014, I,
463.

4 Bkz. Bilmen, a.g.e., |, 465; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 443.

42 Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 11, 443.

4 Zeydan, Tarihu Adabi ‘I-Lugati’l-’Arabiyye, 1, 523; Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, S. 32; Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 489.

4 Zeydan, |, 624.

4% Zeydan, I, 555.

4% Bilmen, a.g.e., |, 477.

47 Zeydan, I, 611.

4 Bilmen, a.g.e., |, 484.

49 Zeydan, I, 618; Bilmen, a.g.e., |, 482.

50 Bilmen, a.g.e., |, 486.

51 Zeydan, I, 638.

52 Zeydan, 1, 582; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |11, 424,

5 Zeydan, I, 626.

% Zeydan, I, 612.

% Zeydan, I, 594; Bilmen, a.g.e., I, 493; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 420.

% Zeydan, I, 620.

5 Zeydan, I, 585; Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 424.

5 Zeydan, 1, 644; Bilmen, a.g.e., I, 493; Abdurrahman Cetin, Ebii Amr ed-Ddni ve Kirdat Ilmindeki Yeri,
Istanbul: Ensar Y., 2015, s. 52.

% Bilmen, a.g.e., I, 497.

60 Zeydan, I, 640; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |11, 443.

61 Bilmen, a.g.e., I, 496.

62 Bilmen, a.g.e., I, 499; Cetin, Ebii Amr ed-Dani ve Kirdat Ilmindeki Yeri, 52.

8 Cetin, a.g.e., s. 52.

64 Cetin, a.g.e., s. 52.

8  Zeydan, I, 627; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 491; Cetin, a.g.e., s. 52.

8  Zeydan, I, 646; Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 52; Bilmen, a.g.e., |, 504; Dogustan Giiniimiize
Biiyiik Islam Tarihi, 111, 492; Cetin, a.g.e., s. 52.
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Sealibi (6. 429/1037),%” ibn Heysem (6. 430/1038),% Serif el-Murtaza (6. 436/1046),%°
Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045),7 el-Birtni (6. 440/1048),”* Ebii Amr ed-Dani
(6. 444/1052),”? el-Maverdi (6. 450/1058),” Ibn Hazm ez-Zahiri (5. 456/1063),"* el-
Beyhaki (6. 458/1065),” Ebu’l-Kasim Said b. Ahmed el-Endeliisi et-Tuleytili (.
462/1070),’® Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072),”" el-Ciircani (6. 471/1045),”® Ebu’l-
Meili el-Ciiveyni (478/1085),”® Fahru’l-Islam el-Pezdevi (6. 482/1089),2° Ibnu’s-Sem’4ni
(6. 489/1096).8

Bu ismini zikrettigimiz alimlerin her biri ilmi manada pek cok eserler kaleme
almiglardir. Bu eserlerin ¢ogu giiniimiize ulagmig durumdadir. Ayrica o donemlerdeki
mubhtelif devlet reisleri, ilim adamlarini1 ve edebiyat¢ilar: kendi himayelerine alip rahatga
calisabilmeleri i¢in her tiirlii maddi manevi imkam saglarlardi. Gerek ilme gerek alime
deger verip, saygi gosteriyorlar ve onlarla iftihar ediyorlardi.®? Dolayisiyla Islam
medeniyetinin ilerlemesinde, Abbasi halifesinin giicliniin kaybolmasi neticesinde ortaya
cikan bu devletler biiyiik rol oynamis, ayn1 sekilde ilim adamlar1 agisindan da bir avantaj
olmustur. Onceden Islam kiiltiir ve medeniyetinin 6ncelikli merkezi Bagdat iken, diger
devletlerle birlikte Kurtuba, Kahire ve Buhara gibi sehirler de ilim, kiiltiir ve medeniyette
Abbasilerin bassehrine rakip olarak ortaya ¢ikmistir. Kurulmus olan bu devletler Islam
medeniyetinin karakterini degistirmemis; aksine bu medeniyete biiylik faydalar

getirmistir.83

67 Zeydan, 1, 586; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |11, 424.

88 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 492.

8 Zeydan, I, 598; Bilmen, a.g.e., |, 509.

0 Zeydan, I, 643; Cetin, a.g.e., s. 52.

"t Zeydan, I, 653; Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 52; Cetin, a.g.e., s. 52.

2 (etin, a.g.e., s. 52.

3 Zeydan, I, 642.

" Cetin, a.g.e., s. 52.

5 Zeydan, I, 644; Cetin, a.g.e., s. 52.

6 Cetin, a.g.e., s. 52.

7 Bilmen, a.g.e., I, 519; Cetin, a.g.e., s. 52.

8 Zeydan, 11, 44; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |11, 426.

" Bilmen, a.g.e., |, 527.

8 Bilmen, a.g.e., I, 532.

8 Bu asirlarda yasamis olan bu ve diger alimlerin hayati ve faaliyetleri hakkinda daha genis bilgi igin
bkz. Bilmen, a.g.e., I, 451-533; Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 30-60; Dogustan Giiniimiize
Biiyiik Islam Tarihi, W11, 424-492; Mehmet Mahfuz Ata, Kevdsi ve Kur'an’i Yorumlama Yontemi,
Istanbul: Emre Y., 2002, s. 29-35. Bu kitaplarin disinda muhtelif biyografik eserlere de basvurulabilir.

8 Emin, Zuhru’l-Islam, |1, 265.

8  Hasan, a.g.e., Ill, 433-434.

18



Iktisadi duruma gegecek olursak, s6z konusu dénemde toplumdaki catisma ve
kargasalarin durulmamasinin, ayn1 zamanda iktisadi durumu da etkiledigini goriiyoruz.
fktisadi durumun pek iyi bir seviyede oldugu sdylenememektedir.®*

334/945°de Bagdat’ta boyle bir krizde hayat pahalilagsmis, insanlar yiyecek ekmek
bile bulamaz olmuslardir. Olii insan eti, ot, 6lmiis hayvan eti ve lesi yemek zorunda
kalmislardir. Tarihgilerin bu kithikla ilgili bilgi verdikleri benzer korkun¢ durumlar
arasinda da, bir kadimin agliktan yavrusunu kizartip yedigi, diger taraftan merkezde
hiikiimdar ve devletin ileri gelenleri liikks ve bolluk i¢inde yasadigi, gelen elgilere 6zel
thtimam gosterip biiyiik masraflarla torenlerin diizenlendigi kaydedilir. Toplanilan servet
devlet adamlar1 ve onlara yakin kisiler tarafindan paylasiliyordu. Halk ise,
imparatorlugun merkezi olan Bagdat’ta bile o biiyiik kitlik ve sikintilar iginde hayatini zar
zor siirdiirebiliyordu. Hatta alimlerin ¢ogu da bunun etkisinde kalmist1. &

Insanlarin yasadig1 bu kétii durumlarr anlatan miistakil eserler kaleme alinmistir.
Mesela, bu donemde yazilmig olan eserlerden biri Sehdbu’d-Din Ahmed b. Ali ed-
Duleci’nin (6. 834/1435) “el-Feldkeh ve’l-Meflikin” isimli eseridir. Bu eser, o
donemdeki yasanan fakirligi ve fukaralarin durumlarini anlatmaktadir.8

Iktisadi durumun kétii olmasindan dolay: toplumda iki zit takim ortaya cikti:

Birincisi: Tasavvuf. Insanlarin ¢ogu, istediklerini elde edemeyince, isteklerini
azaltip tasavvufa meylettiler. Bu sekilde ziihd ve vera’ i¢inde yasamaya kendilerini
alistirmaya calistilar.

Ikincisi: Bu asirda Bagdat ve cevresinde hirsizlik olaylarinin ¢ogalmasidir.
Insanlarin yollarmi kesip malin1 gasp eden hirsizlar ortaya ¢ikmigt1.8’

Ortaya cikan bu hirsizlik vakalarinda zenginlerin evleri soyuldu. Yollarinin
kapatilmasina ragmen insanlar Bagdat’i terkederek korkudan her tarafa kagmaya
basladilar. Nitekim bu zamanda hayat pahalilif1 ¢ok biiyiik artig gosterince, insanlarin bir
kismi agliktan 61dii.% Biitiin bu karsilasilan durumlar neticesinde toplumda ahlaki

¢oziilmeler baglad:.®

8 Emin, Zuhru’l-Islam, 1, 269.

8  Giingér, a.g.e., s. 3; Emin, Zuhru’I-Islam, 11, 266.
8 Emin, Zuhru’l-Islam, 1, 270.

8 Emin, Zuhru’l-Islam, |1, 272.

8  Hasan, a.g.e., Ill, 380.

8 Emin, Zuhru’l-Islam, 11, 275.
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Buraya kadar, Sa‘lebi’nin hayati konusuna girmeden once onun iginde yasamis
oldugu hicri IV-V. asrin siyasi, ictimai, ilmi ve iktisadi hayatina ana hatlariyla temas

ettik. Bundan sonraki hayat siirecini bu ¢ergcevede ayrintili bir bigimde ortaya koyabiliriz.

4. SA‘LEBI’NIN HAYATI

Islom ulemasinin hayati hakkinda bilgi veren tabakat kitaplarina bakildiginda,
kronolojik siralamada miifessir Ebti Ishak es-Sa‘lebi de yer almaktadir. Ancak hayatinin
temellendirilebilecegi ¢ok veri yoktur. Genelde bu kitaplar birbirlerini tekrar edecek
sekilde kisa bilgiler vermislerdir. Bu nedenle elimizde olan mevcut kaynaklarin, onun
hayatin1 yeterince aktarmadigini gormekteyiz. Kesin olarak dogum tarihi, ailesi,
cocuklarinin olup olmadigi, ilim tahsili igin seyahatte bulunup bulunmadigi gibi
hususlarin, Sa‘lebi’yi daha iyi tanimak ve tanitmak ag¢isindan hayatini anlatan {izerine
calisilmis kapsamli bir kitaba veya akademik calismalara ulasmamizin neredeyse
imkansi1z oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yalniz sunu belirtmek gerekir ki Sa‘lebi,
doneminin ileri gelen meshur miifessir ve liigatcilarindan biridir. Hocas1 ibn Habib ve
ogrencisi miifessir el-Vahidi ile birlikte, sadece Nisabir tefsir ekoliiniin en Gnemli
temsilcileri degil, belki de yasadigi yiizyilin en onde gelen miifessirleri ve alimleri

arasinda yer almaktadir.%°

4.1. Dogumu

Miifessir Sa‘lebi’nin dogum tarithi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak kaynaklarin ¢ogunda Iran’daki Islim hilafetinde &nemli yeri olan Horasan
bolgesinin Nisabir sehrinde diinyaya geldigi zikredilmektedir. Bundan dolay1 da islam
aleminde Sa‘lebi’nin, Nisablr sehrine nispetle daha ¢ok Nisabiri veya Neysabiri ismiyle
anildig1 bilinmektedir. Bu isim Arapca tabakat kitaplarinda ve diger kaynaklarda bu
sekilde zikredilmektedir.®

% Waled A. Saleh, The Formation of Classical Tafsir Tradition, (The Qur’dn Commentary of Al-
Tha ‘labi), Leiden: Koninklijke Brill NV, 2004, s. 49; Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, DIA, Istanbul:
20009, C. 36, s. 28.

% Bkz. Yakit el-Hamevi er-Riimi, Sihabuddin Ebsi Abdillah, Mu cemu’l-Udebd, Beyrut: Miiessesetii’l-
Meirif, 1999, 11, 198; Tbnu’l-Esir, Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Lubdb fi
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Islam alimi ve tarihgi olarak bilinen ibn Hallikdn, Sem’ani’nin% “el-Ensdb” adl

eserinde diger tarih ve tabakat kitaplarindan farkli olarak Sa‘lebi’ye nispet edilen

“Nisablar” kelimesini su sekilde aktarmaktadir: ‘Nin’ harfinin harekesi fetha, ‘Ya’

harfinin harekesi sakin, ‘Se’ harfinin harekesi uzatmali fetha ile, ‘Be’ harfinin harekesi

tstiinlii  (mazmim-dammeli) yapilarak “Neysabur” seklinde okunmasi gerektigini

zikreder. Yani, Arap¢a’da su sekildedir: ;pt..%

Eski tarih ve tabakat kitaplarinda belirtildigine gore, isnad zincirinde yer alan

miifessir ve diger Islam alimlerinden hareketle, tefsir alimi Sa‘lebi’nin, hicri IV. yiizyiln

sonlar1 ile V. yiizyilin baslarinda yasamis olabilecegi diisiiniilmektedir.** Keza Ismail

92

93

94

Tehzibi’l-Ensab, Beyrut: Daru Sadrr, ty., I, 238; ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdi’1-Halim,
Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, thk. Adnan Zerzur, 2. b., Sam: y.y., 1972, s. 76; Zehebi, Ebli Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, thk. Suayb el-Arnaiti,
Muhammed Naim Araksiisi, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983, XVII, 436; a.mlf., Tarihii’'l-Islim
ve Vefeyatii’I-Mesdhir ve’l-A’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Beyrut: Darii’1-Kiitiib’1-Arabi,
1993, XXVIII, 185; Suyiti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman Ibn Ebi Bekr, Tabakdtu I-Miifessirin,
thk. Ali Muhammed U’mer, Mektebetu Vehbe, 1976, s. 28; a.mlf., Bugyetu’l-Vudt, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979, 1, 356; Ibnu’l-’Imad, Ebu’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed
b. Muhammed, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, thk. Suayb el-Arnailiti, Mahmid el-Arnaiti,
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1989, V, 127; Zeydan, Tdrihu Adabi’l-Lugati’l-’Arabiyye, 1, 632; Kehhale,
Omer Riza, Mucemu Musannifi’I-Kiitiibi 'I-Arabiyye, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986, s. 60; a.mlf.,
Mucemu’l-Miiellifin, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1993, s. 238; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir
ve’l-Miifessiriin, Mektebetu Vehbe, t.y., I, 163.

Islam’in bekgisi, tefsir, tarih ve hadis hdfizi meshur alimlerinden birisi olan, Ebii Sa’d Abdiilkerim b.
Muhammed b. Mansur es-Sem ’dni h. 506 (m. 1113) yuinda Horasan’m Merv sehrin’de diinyaya geldi.
Neseb ilmine dair 8 ciltlik “el-Ensab” adli eseri ile sohret kazanmigtir. Sem’ani h. 562 (m. 1166)
senesinde Merv’de vefit etti. Daha fazla bilgi i¢i bkz. Zeydan, Téarihu Adabi’l-Lugati’l-’Arabiyye, I,
72; Mehmet Efendioglu, “Sem’ani”, DI, Istanbul: 2009, C. 36, s. 461.

Sem’ani, el-Ensdb, V, 550; Ayrica bkz. bn Hallikan, Ebu’l-Abbas SemSiiddin Ahmed b. Muhammed
b. Ebtl Bekr, Vefeydtu’l-A’yan ve enbdu ebndi’z-zeman, thk. Ihsan Abbas, Beyrut: Daru Sadr, t.y., I,
80.

Farisi, Ebu’l-Hasan Abdulgafir b. Ismail Abdulgafir, el-Muntehab mine’s-Siyik, thk. Muhammed
Ahmed Abdulaziz, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-I’Imiyye, 1989, s. 91; a.mlf., el-Halkatu’l-Uld min Tarihi
Nisdbir (el-Muntehab min kitabi’s-siyak), thk. Muhammed Ahmed Abdul’aziz, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1989, s. 109; Tbnu’l-Esir, el-Lubdb, 1, 238; Kuresi, Muhammed b. Abdurrahman el-
Osméani ed-Dimaski, Tabakatii’l-Fukahdi’l-Kubrd, thk. Muhyiddin Ali Necib, Beyrut: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2013, I, 439; Kifti, Cemaluddin Ebu’l-Hasen Ali b. Yisuf, Inbdhu 'r-Ruvat, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Tbrahim, Kahire: 1950, I, 119; Ibn Hallikdn, Vefeydtu’l-A’ydn, 1, 79-80; Ibn Teymiyye,
Mukaddime, s. 76; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XVII, 437; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-
Vafi bi’l-Vefeyat, Wiesbaden, 1979, VII, 307-308; el-Isnevi, Cemaleddin Abdurrahim, Tabakdtu’s-
Safiiyye, thk. Abdullah Muhammed el-Ciiburi, Riyad: Darii’l-Ulim, 1981, I, 329; Subki, Eba
Nasr Taceddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabakdtu’s-Sdfi’iyyeti’l-Kubrd, thk. Mahmad
Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Kahire: {sa el-Babi el-Halebi, 1966, IV, 267; bn
Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer, el-Biddye ve 'n-nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), gev. Mehmet
Keskin, Istanbul: Cagr1 Y., XllI, 125; ibn Kadi Suhbe, Ebii’s-Sidk Takiyyiiddin EbG Bekr b. Ahmed,
Tabakatii’s-Safi’iyye, (tsh. Hafiz Abdiilhalim Han), Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1987, 1, 203; ibnu’l-
Cezeri, Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed, Gdyetu 'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurra,
(nesr. Gotthelf Bergstraesser), 3. b., Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 1982, I, 100; Suyuti,
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Cerrahoglu, seneler oOncesinde kaleme almis oldugu “es-Sa‘lebi ve Tefsiri” adli

makalesinde onun V. yiizyiln basinda yasadigini belirtmektedir.*® Bununla birlikte,

ulastigimiz bilgiler 15181nda Sa‘lebi’nin hayati ile ilgili agiklik getirmeye ¢alisacagiz. ilk

Once sahsi bilgilerden baslayalim. Zihinlerimizde daha kalici kalmasi agisindan

Sa‘lebi’nin sahsi bilgilerini su tablo {izerinde anlatmay1 uygun gordiik.

Isim Ahmed

Babasinin ismi Kiinyesi Nesebi (Lakabi)

Muhammed Ebii Ishak® Sa‘lebi /Neysdibari

I

Asil ismi

Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrihim es-Sa‘lebi en-Neysdbiiri es-Safii

L Gyplad) ) eplp) oyt ABT Bl )

95

96

Tabakdtu’l-Miifessirin, s. 28; a.mlf., Bugyetu’l-Vudt, |, 356; Davidi, Semsu’d-din Muhammed b. Alj,
Tabakdtu’I-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetu Vehbe, 1972, 1, 65; Katib
Celebi, Mustafa b. Abdillah Haci1 Halife, Kesfit z-Zuniin, Beyrut: Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, 1992, 11,
1142; ibnuw’l-’Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, V, 127; Carl Brockelmann, Geschichte der
Arabischen Litteratur, Leiden: 1937, I, 592; a.mlf., “Sa‘lebi”, /4, Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1980, C. 10, s. 125; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin, |, 503; Zirikli, Hayreddin, el-
A’lam (Kamus't-Terdcim li-Esheri’r-Ricdl ve n-Nisa mine’l-Arabi’l-Musta ribin ve’l-Miistesrikin), 10.
b., Beyrut: Daruw’l-I’Imiyyeti 1i’l-Melayin, 1992, 1, 205; Kehhale, Mu'cemu Musannifi’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, s. 60; a.mlf., Mu’cemu’l-Miiellifin, s. 238; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-
Miifessirin, 1, 163; Adil Nuveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin min Sadri I-Islam  hatta’l-Asri’l-Hézir,
Beyrut: Muessesetu Nuveyhizi’s-Sekafiyye, 1983, I, 62; Ednevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakdtu’I-
Miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-Hazzi, Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1997, s. 334;
Abdussettar Fazil, “Sa‘lebi”, Mevsi’atu A’lami’l-Ulemai ve’l-Udebdi’l-Arabi ve’l-Muslimin, el-
Munazzamatu’l-Arabiyye li’t-Terbiye ve’s-Sekafe ve’l-Ultim, Beyrut: Darii’l-Cil, 2005, 1V, 825;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 4. b., Ankara: Fecr Y., 2009, s. 558; Siileyman Mollaibrahimoglu,
Yazma Tefsir Literatiirii, Istanbul: Damla Y., 2007, s. 59; Mertoglu, “Sa‘lebi”, DIA, C. 36, s. 29.

Bkz. Ismail Cerrahoglu, “es-Sa‘lebi ve Tefsiri”, Ankara, 4. U.LF.D., Islam Ilimleri Enstitiisii Y., S. 4
(1980), s. 55.

Miiellif hakkinda bilgi veren kitaplarin ekseriyetinde Sa‘lebi’nin kiinyesi Ebt Ishak seklindedir. Hatta
dgrencisi olan el-Vahidi de hocasini kitaplarinda bu kiinyeyle anmustir. Bkz. Sa‘lebi, Ebii Ishak,
Katle’l-Kur’dn, thk. Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 2008, s.
21.
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Nisabur’un 6nde gelen meshur miifessir alimlerinden ve kiymetli zatlarindan biri
olan Sa‘lebi’ye nesep ile ilgili hem “Sa ‘lebi” hem de “Sedlibi” denilmistir. Hatta bu
lakapla meshur olmustur. Ibnu’s-Sem’ani, alimlerin bazilarinin ona Sa ‘lebi veya Se ‘Glibi
dedigini kaydetmistir. Ancak bu ismin bir lakap oldugu nesep ile alakali olmadigi
zikredilmektedir.”” Sa‘lebi veya Se‘alibi denilmesinin sebebi de, genelde bir kabile
mensuplar1 veya tilki derilerini doven zanaatkarlari niteleyen bir isim olmasidir.
Muhtemelen Ebi ishak es-Sa‘lebi de zamaninda bdyle bir zanaatla ugrastig1 igin bu lakap

ile anilmistir.%®

Sa‘lebi’nin “Neysabirl” nisbesiyle anilmasinin sebebi, daha dnce de soyledigimiz
gibi, kesin olmamakla beraber, onun bu sehirde dogmus ve hayatin1 bu sehirde gecirmis
olmasidir. Fakat birgok alim gibi o da zaman zaman Horasan’in baska sehirlerine ilim
tahsili i¢in gitmistir. Hocalarinin Hemedanli, Isfahanli olmasindan ziyade bircogu
Nisaburlu oldugundan, tahsilini burada tamamlamis ve hayatini talebe yetistirmekle
gecirmistir. Meshur miifessirlerden el-Vahidi, Sa‘lebi’nin meclisine gelip tefsir derslerine

istirak ederek talebesi olmustur.®

Netice olarak Sa‘lebi’nin, alimlerden ilim tahsilini h. 380 senesinden sonra
almaya bagladigini ve dogum tarihi de muhtemelen h. 370’in 6ncesi, h. 360’1n sonrasinda
oldugunu séylemek yanlis olmaz diye diisiiniiyoruz. Ciinkii onun Eb# Bekr b. Mihran el-
Mukri' (6. 295-908/81-991), Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Hamid el-Isfahani (0.
389/999) gibi nakillerde bulundugu bir¢cok hocasindan nakil tarihi h. 380 senesinden

9  Sem’ani, el-Ensdb, 1, 506; Ayrica bkz. Tbnu’l-Esir, el-Lubdb, 1, 238; Kafti, Inbdhu r-Ruvat, 1, 120; ibn
Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydn, |, 79-80; Subki, Tabakdtu’s-Sdfi’iyyeti’l-Kubrd, |V, 267; Safedi, el-Vifi
bi’l-Vefeyat, V1, 307-308; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Biiviik Islam Tarihi), XII, 125; Zehebi,
Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, 163; Gorgiilii, a.g.e., s. 18. Ayrica bkz. bnu’l-I’'mad,
Sezerdtu’z-Zeheb, V, 127; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin, 1, 503; Abdullah b.
Avvad, el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’dn (En’dm Siresi, Dirdsdt, Tahkik, Tahric ve Ta’lik),
(Yiiksek Lisans Tezi), Suudi Arabistan: Ummu’l-Kura Universitesi, 2009. s. 4.

%  Bkz. Sem’ani, el-Ensdb, |, 505; Bilmen, a.g.e., I, 503; Ayrica bkz. Emrullah Ulgen, Ebi Ishdk es-
Sa‘lebi ve el-Kesf ve’l-Beyin Adli Tefsirinde Metodu, (Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 2; Cemalettin Orug, Sa ‘lebi nin el-Kesfii ve’l-Beydn
Adli Tefsirinde Hz. Musd ile Ilgili Isrdili Rivayetlerin Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 6.

9 el-Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, 1V, 492, 11, 198.
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sonraya tekabiil etmektedir.!®® Bu tarihten énce olmasina da ihtimal vardir. Dolayisiyla
Sa‘lebi’nin veladet tarihini belirlemek zordur. Bunun disinda eserinin bazi yerlerinde bir

haber, rivayet, yorum naklettiinde, bazen kendi evinde!®® bazen de hocalarmm

102 103

bulundugu meclis*** veya evlerinde™” onlardan isittigini ifade etmektedir.

4.2. IImi Kisiligi ve Tefsir Ilmindeki Yeri

Sa‘lebi’nin hayati hakkinda bilgi veren en eski iki kaynagin mevcut oldugunu
soyleyebiliriz. el-Vahidi'nin “el-Basit”'®* adli tefsirinin mukaddimesi,’® digeri de
Sa‘lebi’nin vefatindan takribi 100 y1l sonra en erken yazilan ilk biyografi kitaplarindan
Abdulgafir b. ismail el-Farisi’nin “el-Muntehab mine’s-Siydk” adl eseridir. Bu eser “el-
Muntehab” olarak da bilinir.1% Tek ana kaynak olmasa da, diger biyografi yazarlarna
onciulik ettigi soylenebilir. Farisi, bu kitapta, kimlerin Sa‘lebi ile goriistiiglinii ve ondan
kimlerin ders dinledigini ve hatta Sa‘lebi’nin talebesi olan el-Vahidi’nin kim oldugunu

anlatmaktadir.'%’ Farisi ayn1 zamanda el-Vahidi’nin talebesidir.

Sonraki yillarda kaleme alinan tabakat ve tarih kitaplari, Sa‘lebi’nin hayatin
tanitirken cesitli tinvanlar vermislerdir. Kur’an ilimlerinde, tefsir, kiraat ve o6zellikle
liigatta, edebiyatta ve tarihte essiz biri olarak tanimlamaktadirlar. Ayni zamanda
tasavvufta iistiin mertebeye ulagsmistir. S6z konusu kaynaklar, yukarida zikrettigimiz
nisbelerine ilaveten, bu ve diger ilimlerle ugrastigi icin ona “el-Mukri’”, “el-Miifessir”,
“el-Va’iz”, “el-Edib”, “es-Sika”, “el-Hdfiz”, “el-Mutasavvif’ vb. {linvanlarin1 da

zikretmektedirler.2°® Bununla birlikte el-Farisi, degerli eserinde Sa‘lebi’yi dverek, onun

100 Bkz. Sa‘lebi, Ebt Ishak, el-Kesf ve’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Seyyid Hasen Kesrevi, Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-I’Imiyye, 2004, 1, 13, V, 53, 363, VI, 532.

101 Sa‘lebi, a.g.e, I, 6, 1V, 263, 366, 372, 383, 433.

102 Sa‘lebi, a.g.e, I, 14-15, VI, 43,

108 Sa‘lebi, a.g.e, I, 12.

104 el-Basit tefsiri Camiatii’l-Imam Muhammed b. Suiid el-Islimiyye’de on bes doktora &grencisi
tarafindan tahkik edilmis ve yirmi bes cilt halinde yayimlanmistir (Riyad: 1430/2009). Bkz. Hadiye
Unsal, “Ebii’l-Hasen el-Vahidi’nin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (1), s. 149.

15 Mehmet Akif Kog, Tefsir'de Bir Kaynak Incelemesi (es-Sa'lebi Tefsirinde Mukdatil b. Siileyman
Rivayetleri), Ankara: Kitabiyat Y., 2005, s. 15.

106 walid Saleh, a.g.e., s. 32; Akif Kog, a.g.e., s. 15.

107 'Walid Saleh, a.g.e., s. 32. Ayrica bkz. Farisi, el-Muntehab, s. 91.

108 Farisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-HalkatuI-Uld min Tarihi Nisdbir, s. 109; el-Hamevi, Mu 'cemu ’I-
Udebd, 11, 198; Ayrica bkz. ibnu’l-Esir, el-Lubdb, 1, 238; Kifti, lnbdhu r-Ruvdt, 1, 119; ibn Hallikan,
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dogru kisilerden sahih rivayetlerde bulundugunu ve onun giivenilir bir miifessir oldugunu
sOylemistir. Farisi, Sa‘lebi’nin kaleme almis oldugu tefsirin pek ¢ok faydali yonlerinin
bulundugunu ve 6nemli manalara isaret ettigini ve ayni1 zamanda kiraat ve i'rab vecihlerin
izahmi da yaptigim belirtmistir.’®® Kuskusuz ki bu manada Sa‘lebi’yi en acik sekilde
oven alimlerin arasinda, ayn1 zamanda Ogrencisi olarak bilinen el-Vahidi vardir. Bizzat
kendisinden ozellikle tefsir ve kirdat gibi ilimlerden istifade ettigini kaydeden Vahidi
hocasim1 Overek su soézleriyle tanimlamaktadir: “O (Sa‘lebi), alimlerin bahri ve en
hayirlisi, fazillarin parlayan yildizi, imamlarin gururu ve bastaci, immetin gogsii” gibi
tabirlerle vasiflandirdigint ve el-Kegsf ve’l-Beydn adli tefsirinin o giine kadar kaleme
alinmis olan tefsirlerin en iyisi, hatta kim ki ona yetistiyse, onun benzeri bile yazilmamig
tefsirlerden oldugunu anlamistir, ama kim ki yetismediyse onun nasil Aadeta dibi
goriinmeyen bir deniz oldugu gercegini goriip delillendirsin diye sdylemektedir.}'® Vahidi
ayrica hocasindan isnad ile rivayette bulundugunu ve hadiste giiclii ve gilivenilir biri
oldugunu sdylemektedir. Vahidi’ye gore hocasi, kendisinden rivayet ettigi kisiyi glivenilir
ve dogru buluyor ise, o rivayetini hemen 6grenir ve bu kisi icin de “akilli alim” der. Eger
bir kisi i¢in vehme diiser ise, bu sefer de o kisi i¢in “yalanc1” derdi.*'! Nitekim Sa‘lebi’yi
diger meshur alimler de pek ¢ok yonden dvmiis, bazilar1 da onun hakkinda tenkitlerde
bulunmuslardir. Onu en ¢ok tenkit eden Ibnu’l-Cevzi, ibn Teymiyye, Kettani ve cagdas

alimlerden Muhammed Hiiseyin Zehebi’dir.

4.3. Mezhebi

Cemaleddin Abdurrahim el-isnevi (8. 772/1370), “Tabakdtu’s-Safiiyye” adli
eserinde, Sa‘lebi’nin Safii fukahasindan oldugunu zikretmistir.'*? Bunun icin bir Safii

2299
1

alimi olan Sa‘lebi’ye, fikihta Safi’i mezhebine mensup oldugu icin “es-Safi

Vefeyatu’l-A ydn, 1, 79-80; Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 76; Zehebi, Siyeru A ldmi n-Nubeld, XVII,
437; Suyiti, Tabakdtu’l-Miifessirin, s. 28; a.mlf, Bugyetu’l-Vudt, 1, 356; Celebi, Kesfu'z-Zuniin, I,
1142; ibnw’l-I'mad, Sezerdtu’z-Zeheb, V, 127; Zirikli, el-4’ldm, |, 206; Kehhéile, Mu cemu
Musannifi’l-Kiitiibi’I-Arabiyya, s. 60; a.mlf., Mu’cemu’|-Muellifin, s. 238; Nuveyhid, Mu’cemii’l-
Mufessirin, 1, 62; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 1, 163.

109 parisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-Halkatu I-Uld min Tarihi Nisdbiir, s. 109.

10 vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, et-Tefsiru '[-Basit, thk. Muhammed b.
Salih b. Abdullah el-Fevzan, Riyad: Silsiletu’r-Resaili’l-Camia, 2009, I, 424-425; Ayrica bkz. el-
Hamevi, Mu’cemu’l-Udebad, IV, 497.

11 el-Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, 11, 199.

12 Bkz. Isnevi, Tabakdtu’s-Safiiyye, 1, 329.
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denilmistir.!® Aym sekilde Subki'!* ve Ibn Kadi Suhbe,!®® Sa‘lebi’nin Safi’? Alimlerin
tabakasindan oldugunu zikretmislerdir. Giinay Tiimer de DI[A’min “Ariisu’l-Mecalis”
maddesinde, Sa‘lebi’nin Safii mezhebine bagl olup meshur bir akaid alimi ve miifessir

oldugunu belirtmistir.'*®

Sa‘lebi’nin kendisi de bu mezhebe bagli oldugunu tasrih eder. Hatta tefsirinde
bazi meseleleri aciklarken “Bazi arkadaslarimiz dedi ki”, “Arkadaslarimiz dedi ki”,
“Arkadaglarimizin  ¢oguna gore”, “Arkadaslarimizin  bazilart sunu da ekledi”,
“Mezhebimizde soyledir”, “Mezhebimizde en dogrusu soyledir” gibi ibareleri kullanmis

ve biitiin bu ibareler ile kendisinin Safi’i mezhebine bagh kaldigini ortaya koymustur.*t’

4.4. Vefat1

Miifessir Sa‘lebi’den bahseden eserlerin tiimii, onun Muharrem (Kasim/Aralik)

aymin h. 427 (m. 1035) senesinde vefat ettigini kaydetmektedirler.!® Ancak ibn

113 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, I, 592; Ayrica bkz. William M. Brinner, “al-
Tha’labi”, Encyclopedia of Arabic Literature, Routledge, London and Newyork: 1999, C. Il, s. 766;
Sa‘lebi, Katle 'I-Kur ’dn, thk. Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, s. 22.

14 1bn Kadi Suhbe, Tabakatii’s-Safi iyye, 1, 203.

15 Subki, Tabakdtu’s-Safi’iyyeti’l-Kubrd, |V, 267,

116 Bkz. Giinay Tiimer, “Araisu’l-Mecalis”, DI4, Istanbul: 1991, C. 3, s. 265.

17 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 101, 294-295, 11, 237, V, 391, VI, 596; Ayrica bkz. Halid b. Avni el-’Ineziy, el-
Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’dn (Kitabin Basindan el-Bakara Siiresi’nin 176. Ayetine Kadar),
(Doktora Tezi), Suudi Arabistan: Ummu’l-Kura Universitesi, 2000, s. 53.

118 Farisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-Halkatu I-Uld min Tarihi NisGbir, s. 109; el-Hamevi, Mu cemu I
Udeba, |1, 198; Ibnu’1-Esir, el-Lubdb, 1, 238; Kafti, Inbahu r-Ruvdt, 1, 119; ibn Teymiyye, Mukaddime,
s. 76; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XVII, 437; a.mif, Tarihii'I-Islam ve Vefeyatii’l-Mesdhir ve’l-
A’lam, XXVIII, 185; a.mlf., el-’fberﬁ Haberi men Gaber, el-’fberﬁ Haberi men Gaber, thk. Ebl
Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985, Il, 255; el-I’lam bi Vefeydt-il-A ’lam,
Darii’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut, 1991, s. 178; Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, V11, 308; Subki, Tabakdtu’s-
Safi’iyyeti’l-Kubrd, \V, 267; Isnevi, Tabakdtu’s-Safiiyye, 1, 329; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye
(Biiyiik Islam Tarihi), X1, 125; Ibn Kadi Suhbe, Tabakatii’s-Safi’iyye, 1, 203; ibn Tagriberdi, Ebii’l-
Mehasin Cemaleddin Yusuf, en-Nuctimu’z-Zédhire fi Muliiki Misr ve’l-Kdhire, Kahire: Vizaretu’s-
Sekafe ve’l-frsad, 1929, IV, 283; Yafii, Afifuddin Abdullah b. Es’ad b. Ali el-Yemani, Mir’dtu’l-
Cendn ve Ibretu’l-Yakzdan fi Ma rifeti ma Yu'teberu min Havddisi’z-Zemdn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1997, 11, 36; Suylti, Tabakdtu’I-Miifessirin, S. 28; a.mlf., Bugyetu’l-Vudt, 1, 356; a.mlf., el-
Itkén fi Ulimi’l-Kur’an, g¢ev. Sakip Yildiz ve Hiiseyin Avni Celik, istanbul: Madve yay., I, 583;
Davadi, Tabakdtu’I-Miifessirin, |, 66; Celebi, Kesfis 'z-Zuniin, 11, 1142; Ibnu’l-I’'mad, Sezerdtu 'z-Zeheb,
V, 127; Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, 1, 592; Zeydan, Tdrihu Adabi’l-Lugati’l-
"Arabiyye, 1, 632; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin, 1, 503; Zirikli, el-A ’ldm, 1, 205;
Kehhale, Mu’cemu Musannifi’l-Kiitiibi'[-Arabiyya, s. 60; a.mlf., Mu cemu’|-Miiellifin, s. 238; Ednevi,
a.g.e, s. 106; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 163; W. Brinner, “al-Tha’labi”,
C. 11, s. 766; Kuresi, Tabakdtii’l-Fukahdi’l-Kubra, 1, 439; 558; Nuveyhid, Mu 'cemii’l-Mufessirin, 1, 62;
Walid Saleh, a.g.e., s. 33;

26



Hallikan, “Vefeydtu’l-A’yan” adli degerli eserinde bazilarinin ise, Sa‘lebi’nin h. 437 (m.

1045) yilinda vefat etmis olabilecegi yoniinde goriisler 6ne siirdiiklerini zikretmektedir.®

4.5. Meshur Alimlerin Sa‘lebi Hakkindaki Medih ve Tenkitleri

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore biiyiikk alimlerin ¢ogunun Sa‘lebi hakkindaki
goriisleri pek olumludur. Onun yiiksek vasiflara sahip oldugunu sdylemektedirler.

Alimlerden pek azi ise tenkit etmistir.

Ebu’l-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076) hocasmi 6verek su sozleriyle
tanimlamaktadir: “O (Sa‘lebi), alimlerin bahr1 ve en hayirlisi, fazillarin parlayan yildizi,
imamlarin gururu ve bastaci, immetin gégsii” gibi tabirlerle vasiflandirdigini ve el-Kesf
ve'l-Beydn adl tefsirinin o giine kadar kaleme alinmis olan tefsirlerin en iyisi, hatta kim
ki ona yetistiyse, onun benzeri bile yazilmamis tefsirlerden oldugunu anlamistir, ama kim
ki yetismediyse onun nasil adeta dibi goriinmeyen bir deniz oldugu gercegini goriip

delillendirsin diye sdylemektedir.'?°

Ebu’l-Kéasim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) su riiyasi, Sa‘lebi’nin salih bir kisilige
sahip oldugunu daha da fazla ortaya koymaktadir. Imam Kuseyri sunu anlatmistir: “Bir
gece uykuda Yiice Allah’in bana hitap ettigini gérdiim. Ben de Allah’in hitabina karsilik
verdim. Bu esnada Allah Te’ala dedi ki: “Salih kul geldi.” Birden doniip baktim ki
Ahmed Sa‘lebi geliyor.1?

Abdiilgafir el-Farisi (6. 529/1134), “el-Halkatu’l-Uld min Tarihi Nisabir” adl
eserinde, Sa‘lebi’yi overek onun “el-Mukri’, “el-Miifessir”, “el-Va'iz”, “el-Edib”, “es-
Sika”, “el-Hafiz” vb. ifadelerini kullanarak ayrica dogru kisiligiyle ve sahih rivayetler
naklettigine onu kesiru’s-suyth ve kesiru’l-hadis iinvanlariyla anildigin1 da

soylemektedir.1??

119 Bkz. ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A yan, |, 80.

120 vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, |, 424-425; Ayrica bkz. el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebad, 1V, 497.

121 Farisi, el-Muntehab, s. 91; amlf., el-Halkatu'I-Uld min Tarihi Nisabir, s. 109. Ayrica bkz. Davidi,
Tabakdtu’I-Miifessirin, 1, 66; Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1974, s. 95-96.

122 Farist el-Halkatu 'I-Uld min Tarihi Nisdbir, s. 109.
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Hafiz Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200) Sa‘lebi’yi &zellikle sirelerin
basinda kusku uyandiran zayif ve mevzl hadislerini tefsirinde vermesinden dolay1 tenkit

etmistir.*?®

Ebu’l-Hasen el-Kifti (6. 646/1248) el-Farisi gibi Sa‘lebi’yi “el-Mukri’”, “el-
Miifessir”, “el-Va'iz”, “el-Edib”, “es-Sika”, “el-Hafiz” sifatlariyla tanimlarken onun

i’rab ve kirdat vecihlerine vakif olan alimlerden biri oldugunu soyler.1?

Ibn Hallikdn (8. 681/1282) ve Siibki’nin (6. 771/1370) ifadelerine gore
Sa‘lebi’nin, Kur’an ilminde ve tefsirde doneminin biiyiik miifessirlerinden biri ve essiz

saglam nakli ile giivenilir bir alim oldugu kaydedilir.'?®

Seyh Imam Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise, Sa‘lebi hakkinda sdyle soylemistir:
“Sa‘lebi’nin kendisi, karakterli, dindar ve iyi bir insandi. Ancak o sanki Hatibu’l-Leyl
(geceleyin odun toplayan) biridir. Yani, tefsirinde ne bulduysa (sahih, zayif ve mevzi)

rivayetleri nakletmistir.”*2

Imam ez-Zehebi (6. 748/1348) eserlerinde Sa‘lebi’nin sahsiyetini dverek sunlari
sOyler: “O bir imam, allame, seyhu’t-tefsir, hafizu’l-Kur’an, kurra, miitedeyyin, sadik ve

giivenilir, etkili ve agiklayic1 bir vaiz, Arap dili ve edebiyatinda meshur bir alimdi.”*?’

Yafii (6. 768/1366), “Mir’dtu’l-Cenan” adl1 eserinde Sa‘lebi’nin kisiligi hakkinda
olumlu diisiincelerini aktarip soyle demistir: “Sa‘lebi, meshur miifessirlerden olmanin
yaninda, ayrica hafiz, vaiz ve sapasaglam bir imana sahipti. Tefsir ve Arap¢a’da onde
gelenlerdendi. Kendisinin yazmis oldugu biiyiik tefsiriyle diger tefsirlerin Oniine

gecmistir.”1%8

Zerkesi (6. 794/1392), Sa‘lebi’nin mevzl hadisleri kullanmakla hata etse de isnat

zincirlerini zikrettigi icin ¢ok fazla kinanmayacagini ifade etmistir.*?°

123 1bn Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zdhire, IV, 283; Ayrica bkz. Brockelmann, “Sa‘lebi”, 4, C. 10, s. 125.

124 Kufti, Inbdhu r-Ruvat, 1, 119.

125 Farisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-Halkatu’l-Ulé min Téarihi Nisdbir, s. 109; ibn Hallikan,
Vefeyatu'l-A’yan, |, 79; Subki, Tabakdtu’s-Safi’iyyeti’l-Kubrd, 1V, 267. Ayrica bkz. Ates, [sdari Tefsir
Okulu, s. 95.

126 fbn Teymiyye, Mukaddime, s. 76.

127 Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld, XVI1, 435-437; a.mlf., el- ’fberﬁHaberi men Gaber, |1, 256.

128 yafii, Mir’dtu’l-Cendn, 111, 36.

129 7erkesi, Imam Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, 3. b., Kahire: Daru’t-Turas, 1984, 1, 432.
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Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), “Gdyetu 'n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrda” adli eserinde

Sa‘lebi’yi 6verek onu yetenekli ve meshur bir imam olarak nitelendirmistir.**°

Suytti (6. 911/1505), Sa‘lebi’yi; “Zamanin parlayan alimlerinden olan Sa‘lebi,
Kur’an ilmine ve Arapgaya hakim, hafiz ve giivenilir biri” seklindeki sozleriyle

tanimlamugtir. 13!

el-Misevi (6. 1313/1895), Sa‘lebi’nin tefsir ilminde zamaninin essiz ve meshur
miifessirlerinden ve insanlara hadis naklinde sika ravilerden biri oldugunu ifadelerini

kullanmigtir.*¥?

Kettanl (6. 1345/1927), “er-Risdletiil-Mustatrafe” adli eserinde, miifessir el-
Vahidi’den bahsederken onu ve Sa‘lebi’yi sert bir usliipla elestirmekte ve sunlari
soylemektedir: “Kendisinin ve hocasi olan Sa‘lebi’nin hadis ilminde herhangi bir otoritesi
yoktur. Onlar tefsirlerinde, 6zellikle Sa‘lebi tefsirinde batil kissalar ve mevz(’ hadisler

barindirmaktadir.t®?

Omer Nasuhi Bilmen (8. 1391/1971), “Tabakdtu’l-Miifessirin” adl1 eserinde ise
Sa‘lebi’nin, Kur’an ilminde ve tefsir alaninda biiyiik s6hret kazandigini ve zamanin
birincisi olarak sayilldigini; o6zellikle de liigatte, edebiyatta ve tarihte iyi bir istat

oldugunu kaydetmistir.134

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin (6. 1397/1977), “et-Tefsir ve’l-Miifessiriin”
adli eserinde, Sa‘lebi’yi sert bir lislupla tenkit ettigi goriliir. ez-Zehebi onun hakkindaki
diistincelerini su sekilde aktarmaktadir: “Sa‘lebi, selefin tefsirlerinden nakletmis oldugu
rivayetlerin sthhatini iyice incelememigstir. Suy(ti’nin soyledigi gibi, bizim de
farkettigimiz gibi Sa‘lebi tefsirinde, Siiddi Sagir, Kelbi ve Ebsi Salih kanaliyla Ibn
Abbas’tan bircok rivayette bulunmustur.’® Gergekte Sa‘lebi, hadis ilminde pek
derinlesmemistir. Hatta o, mevzd’ (uydurma) olan hadisleri ile mevzi’ (uydurma)

olmayan hadisler arasinda ayirim yapamamis desem ¢ok zalimce bir yaklasim olmaz.

130 fbnu’l-Cezeri, “Gdyetu n-Nihdye fi Tabakdati’l-Kurrd”, 1, 100.

181 Suyiti, Tabakdtu’'I-Miifessirin, S. 28; Ates, Isari Te efsir Okulu, s. 96.

182 Misevi, Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Cafer Hansari, Ravzdtu 'I-Cenndt fi Ahvali’l-Ulemad ve’s-
Sadat, thk. Esedullah Ismailiyyan, Tehran: 1390, I, 245.

133 Abdussettar Fazil, “Sa‘lebi”, IV, 828.

134 Bilmen, Tabakdtu’I-Miifessirin, 1, 503,

185 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, |, 167.
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Ustelik tefsirinde, diger alimlerin nakletmekten korunduklari; Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e dair
asli olmayan Sii rivayetlere yer vermistir. Ne gariptir ki, birgok miifessir gibi Sa‘lebi’nin
de sire sire Kur’an’in faziletine iliskin asli olmayan hadislere yer verme gafletine

diistiigiinii gorityoruz.”%

Lugatta, kiraatta, edebiyatta, tarihte vb. ilimlerde sohret kazanmis olan Sa‘lebi,
bir¢ok zattan ¢okga istifade etmis ve bu ilimlerin yani sira sahih hadisler alip rivayette
bulunmustur. Bununla beraber en ¢ok sohret kazanmis oldugu tefsir ile bir¢cok alim
tarafindan miikemmel ve sahih bir tefsir olarak vasiflandirildig: gibi tefsirinde birtakim
zayif sozler, esassiz hikayeler; Siiddi Sagir (6. 128/745) vasitasiyla Ibn Abbas’a
dayandirilan birgok mevzi haber ve Israiliyatin bulunmasi agisindan ayn1 zamanda bazi
alimler tarafindan elestiriye ugramistir. Nitekim Siiddi-i Sagir bazi alimler tarafindan

ciiriik say1lmaktadir.*®’

Sa‘lebi her ne kadar bu elestirilere ugramais ise de tefsir sahasinda biiyiik bir yere
sahip olmus ve yasadigi donemde tefsir ilminin yami sira kirdat, Arapga, lugat vb.
ilimlerde basarili bir ilim adami olarak bilinmis ve dnde gelen sahsiyetlerden biri kabul
edilmistir. Zira sadece Islam alimleri degil miistesrikler dahi Sa‘lebi’yi saymis ve
ovmislerdir. Miistesriklerden tinlii Alman dogu bilimci Theodor Noldeke ve Friedrich
Schwally, Salebi’yi ve eserini 6vmiis ve tefsir sahasinda en faydali eserlerden biri
oldugunu sdylemislerdir.*® Né&ldeke, Sa‘lebi hakkinda ayrica su sozleri de ilave
etmektedir: “et-Taberi’den (6. 310/922) baska yaklasik olarak diger yiiz kaynaktaki
mevcut malimatt makdl bir sekilde terkib etmis, el-Beydavi (6. 685/1286) noksansiz

olmak hususundaki biitiin gayretlerine ragmen, onu ancak iki misli asabilmistir.”**°

5. HOCALARI VE TALEBELERI

Samanogullarindan itibaren Nisabur bir¢ok ilim adami ¢ikaran 6nemli bir ilim
sehri olmustur. Nisadbur’a ve Ozellikle Horasan civarindan ¢ok sayida talebe ve ilim

adamlar1 akin etmis, ilim insanlarinin biyografisini verenlerin kitaplarinin miielliflerinin

136 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, 167.

187 Bilmen, Tabakdtu’I-Miifessirin, 1, 503; Ayrica bkz. Mertoglu, “Sa‘lebi”, C. 36, s. 29.
188 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e., s. 559; Brockelmann, “Sa‘lebi”, /4, C. 10, s. 125.
139 Brockelmann, a.g.md., s. 125.

w
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Oonemli bir boliimii Nisabur’da yasamistir. O donemdeki meshur alimlere bakildigi zaman
pek c¢ok farkli ilim dalinda calistiklarint ve c¢esitli eserler meydana getirdiklerini

gormekteyiz.

5.1. Hocalan

Onceden de isaret ettigimiz gibi, Nisdbur’'un o&nde gelen yiizlerce meshur
sahsiyetleri arasinda biri de Sa‘lebi’dir. Elimizde olan kaynaklara baktigimizda, yasadigi
donemde Omriinii birden fazla alimden ilim alarak gecirmistir. Hadis hocalarinin yaninda
tefsir ve kiraat hocalarinin oldugunu da gostermekte ve hatta bu kaynaklarin onun birgok

hocadan ders aldifna dair “condl S 5 goddl w8 — kesiru’s-suyith ve kesiru’l-hadis”

ibarelerini zikretmektedirler.*® Nitekim Sa‘lebi’nin kendisi de mukaddimede onlarca

hocadan ilim tahsil ettigini ifade etmistir.14!

el-Farisi, “el-Muntehab”da Sa‘lebi’nin hadis naklettigi on zati1 zikretmektedir.

S6z konusu zatlar sunlardir:

Eba Bekr b. Mihran el-Mukri’ (6. 295-908/381-991), EbG Tahir Muhammed b. el-
Fadl b. Hiizeyme (6. 387/997), Hasan b. Ahmed el-Mahledi (6. 389/998), Ebl Zekeriyya
el-Harbi (6. 394/1003), Ebu’l-Hasen el-Hemedani el-Vasi (6. 414/1023), EbG Bekr et-
Tirazi’den (6. 422/1030), ve ayrica Ebu’l- Hiiseyin el-Haffaf (6. 395/1004), EbG Bekr b.

Hani, Ebi Muhammed b. er-Riimi ve Ebii Abdullah en-Nasri’den hadis nakletmistir.4?

Tefsirde Sa‘lebi iki hocadan istifade etmistir. Birincisi Ebi Muhammed ‘Abdullah
b. Hamid el-Isfahani (6. 389/999). ikincisi ise Ebu’l-Kasim Hasen b. Muhammed b.
Habib en-Nisabari (6. 406/1015).1*® Bunun yaninda bir de Ebti Bekir et-Tirazi’den (6.
422/1030) kiraat dersi almigtir. 14

10 Farisi, el-Halkatu’I- Ulé min Térihi Nisabir, s. 109; ibn Hallikan, Vefeyatu’l-Ayan, |, 80;

141 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 1, 5.

142 Farisi, el-Muntehab, s. 91; Ayrica bkz. Walid Saleh, a.g.e., s. 33; Zehebi, Siveru A’ldmi’n-Nubeld,
XVII, 436; Bilmen, Tabakdtu’I-Miifessirin, |, 503.

143 Akif Kog, a.g.e., s. 16.

144 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, Gdyetu 'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd, |1, 100.
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Sa‘lebi’nin yetistirilmesinde katkis1 olan hocalarin en 6nemli bazilarin1 kronolojik
siraya koyup, ulasabildigimiz bilgiler 1s1ginda kisa biyografileriyle zikredecek olursak,

sOyle bir liste 6nlimiize ¢ikmaktadir:
e  Ebii Bekr b. Mihrdn el-Mukri’ (6. 295-908/381-991)

Aslen Isfahanli olup, tam ismi, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Mihran en-
Neysabiri el-Isfahani’dir. Salih kul olarak bilinen ve kirdat ilminde zamanin alimlerinden
biri kabul edilen ibn Mihran, Nisabur’da basladig1 6grenim hayatina, daha sonra Bagdat,
Dimask, Kife, Buhara, Semerkant gibi sehirlere seyahat ederek devam etmistir. Ebli Bekr
en-Nakkas, Ebu’l-Hiiseyin b. Sevban, Ebu’l-Abbas es-Sirdc, Ibn Huzeyme’den ders
dinlemistir. Kirdat ilmi iizerine “el-Gdye fi’I-Kirddt”, kiraat-1 asereye dair ilk eseri yazan
fbn Mihran’nin, Kirdat ilmi iizerine baska eserleri de bulunmaktadir. Kaynaklarda gegen
diger eserleri ise sunlardir: Mezhebu Hamza fi’l-hemz, Kitdbii'l-Isti’dze, Tabakdtu’l-
Kurra, Kitabu’l-Meddat, Afydtii ‘I-Kur’an, Gardibu’l-Kur’én, Kitdbu 's-Samil el-Vakf ve’l-
Ibtida’, Kird’atu Ebi ‘Amr, Vukufu’l-Kur’dn, Kitdabu ’l-fttifdlc ve ’l-fnﬁrdd, Serhu’l-
Mu’cem, Serhu’t-Tahkik, fhtildfu ‘adedi’s-suver, Kira’'atu ‘Abdillah b. ‘Amr, Kitabu'l-
Makati” ve’l-Mebadi’, Ru’tisu’l-Aydt ve Suctidu’l-Kur’dn’dir.*® Ibn Mihran 27 Sevval
381/991 yilinda Nisabur’da vefat etti.14°

e Ebi Tahir Muhammed b. Fadl b. Muhammed b. Ishak b. Huzeyme en-
Neysabiiri (0. 387/997)

Dedesi ve babasinin yaninda ve ayni zamanda Ebu’l-‘Abbas es-Sirdc ve daha
bircok kisiden rivayette bulunmustur.!*’ Nisabur’un biiyiikk muhaddislerinden olan bu zat,
Nisabur’un muhaddisi olarak da bilinirdi. Hadis 6grenmeye ve rivayette bulunmaya

368/978 senesinde baslamistir.14

o  Ebi Muhammed el-Mahledi (6. 389/998)

145 Bkz. Ali Eroglu, “Ibn Mihran en-Nisabiri”, DI, Istanbul: 1999. C. 20, s. 199-200; Walid Saleh, a.g.e.,
S, 243.

148 7ehebi, el-"Iber fi Haberi men Gaber; |1, 156-157; Ibnu’l-’imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1V, 324; Ayrica
bkz. Eroglu, “Ibn Mihran en-Nisabiri”, DI4, C. 20, s. 199; Gorgiili, a.g.e., s. 20.

147 Zehebi, el-'Iber fi Haberi men Gaber; |l, 173; Tbnu’l-"Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1V, 469; Gorgiilii,
a.g.e.,s. 20.

148 Walid Saleh, a.g.e., s. 243.

32



Muhaddis olan el-Mahledi’nin tam ismi, Hasen b. Ahmed b. el-Hasen b. ‘Ali b.
Mahled b. Seyban (Sinan) el Mahledi en-Neysabtri’dir. Ceddine nispetle “el-Mahled”
denilmistir. Adil birisi olarak bilinir. Nisdbur’un 6nde gelen alimleri olan Ebu’l-Abbas
es-Sirac, ez-Zenceveyh’ten ve bunlarin tabakasindan olan hocalardan nakillerde

bulunmustur.*4°
o  Ebu Zekeriyad el-Harbi en-Neysabiri (6. 394/1003)

Ismi, Yahya b. Ismail el- el-Habib’tir. Bu zat, edebiyatta donemin 6nde gelen
alimlerinden biri idi. Mekki b. Abdan’dan ders dinlemistir.?>® Giivenilir biri ve ileri yasta
olup isnadin saglam ve yiiksek derecede olabileceginden diisiinerek insanlar ona

basvurup rivayette bulunurlards.*®

e  Ebii Muhammed b. er-Rumi (6. 393/1002)

Hadis rivayetinde bulunan Ibn er-Rimi’nin ismi Abdullah b. Muhammed b.

Abdullah b. Muhammed er-Rimi’dir. EbG Muhammed b. er-Rim1 ismiyle anilmistir.'>?
e  Ebu’l-Hiiseyin el-Haffaf (0. 395/1004)

Ismi, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Omer ez-Zahid en-Neysabri’dir. Ebu’l-
’Abbas es-Sirdc’dan hadis rivayet eden en son zattir. EI-Haffaf Rebiulevvel ayinda 93

yasinda iken vefat etti.?>®

o  FEbu’l-Kasim Hasen b. Muhammed b. Habib en-Nisdaburi (0. 406/1015)

Miifessir olan Ibn Habib, tefsir ve edebiyatla mesgul olmus. Kur’an ilimleri ve
edebiyata dair birgok eser te’lif etmistir. Meshur “Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Kerim (Tefsiru 'n-
Nisaburi)” ve “‘Ukaldu’l-Mecanin” adl1 eserlerinin yaninda baska eserler de mevcuttur.
Tas’ta Ebu’n-Nadr et-Tési’den ve Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ya’kub el-Esamm’dan
hadis dersleri ald1. Sa‘lebi Ibn Habib’in énde gelen talebelerinden ve ondan faydalananlar

arasinda yer alir. Yukarida da gegtigi gibi Sa‘lebi, bu zattan Tefsir dersleri almis ve hatta

149 Zehebi, el-’fberﬁ Haberi men Gaber; |1, 176; ibnu’l-’imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1V, 477; Gorgiili,
a.g.e., s. 20; Walid Saleh, a.g.e., s. 244.

150 Zehebi, el-’fberﬁ Haberi men Gaber; |1, 186; ibnu’l-’imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1V, 502; Gorgiili,
a.g.e., s. 20.

151 Walid Saleh, a.g.e., s. 244.

152 Walid Saleh, a.g.e., s. 244.

153 Zehebi, el-'Iber fi Haberi men Gaber; I, 187; Tbnu’l-"imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1V, 503; Gorgiilii,
a.g.e., s. 20; Walid Saleh, a.g.e., s. 244.
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tefsirinde ondan bircok nakillerde bulunmustur.’® Ibn Habib Zilkade veya Zilhicce
ayinda 406/1016 yilinda vefat etti.?>®

e  Ebii Abdullah el-Fethdaveyh (Fencuveyh) (6. 414//1023)

Ismi, EbGi Abdullah Hiiseyin b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdullah b. Salih b.
Fencuveyh es-Sekafi ed-Dineveri’dir. Eba Bekr es-Siinni, ‘Isd b. Hamid er-Ruhaci ve
onun tabakasindan bir¢ok kisinin dersinden istifade etmistir. Giivenilir olarak kabul

® Zehebi soyle tarif etmektedir: “Seyhu’l-Imadm, muhaddisu’l-miifid,

edilmistir.?®
bakiyyetu’l-mesdyih, sadik, sika/giivenilir sifatlartyla tanman Ibn Fencuveyh devrin
biiyiik ve meshur Hemedanli muhaddislerinden hadis rivayet etmistir. O digerlerinden
hadis naklettigi gibi, baskalar1 da ondan hadis nakletmistir. Yine Zehebi, Sa‘lebi’nin bu
zattan hadis naklinde bulundugunu zikretmistir. Birgok esere sahip olan Ibn Fencuveyh
414/1023 senesinde Nisabur’da vefat etmistir.”*®’ Sa‘lebi’nin kendisi de el-Kesf’te hadis

naklinde bulunurken bu zatin ismini sik¢a kullanip ¢cogu kez kiinyesiyle; J& agmd oo 3y
“Ahbereni Ibn Fencuveyh Kale:.” 8. Glaayly O daw gyl S ks Geld agmd ol Uy
Jé“Ahberend Ibn Fencuveyh...”*seklinde buna benzer diger ibareler ile zikrettigini

gdrmek miimkiindiir.1%

e  Ebu’l-Hasen el-Hemeddni (6. 414/1023)*%

Ismi, Ebu’l-Hasen Ali b. Abdullah b. el-Hasen b. Cehzam el-Hemedani’dir.

Tasavvuf ilmiyle mesgul olmustur. “Behcetu’l-Esrar fi't-Tasavvuf” adli kitabin

154 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 349.

155 Zehebi, el-’Iber fi Haberi men Gaber; 11, 212; Tbnu’l-’"imad, Sezerdtu’z-Zeheb, V, 41; Ayrica bkz.
Mehmet Ali Sar1, “Ibn Habib en-Nisabiri”, DI4, Istanbul: 1999, C. 9, s. 510; Gorgiilii, a.g.e., s. 21.

156 7ehebi, el-"Iber fi Haberi men Gaber; |, 227; Tbnu’l-"Iimad, Sezerdtu z-Zeheb, V, 74; Gorgiilii, a.g.e.,
s. 21.

157 Bkz. Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XVII1, 383-384.

18 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 367.

159 Sa‘lebi, a.g.e., I, 6.

180 Aragtirdigimiz kadariyla Tiirkiye’de bu zatin hayati ve ilmi faaliyetleri hakkinda higbir ¢aligma
yapilmamuistir.

161 Walid Saleh, eserinde Ebu’l-Hasen el-Hamedani’nin vefat yilin1 398/1007 olarak belirtmistir. Walid
Saleh, a.g.e., s. 244.
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miiellifidir. Ahmed b. Osman el-Edmi, Ebl Seleme el-Kattan’dan ve bir¢ok kisiden

rivayette bulunmustur. 162
e  Ebii Bekir et-Tardzi (6. 422/1030)%3

Ismi, Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Osman el-
Bagdadi en-Neysabtri’dir. Edebiyat’in disinda Hadis ilmiyle ugrastigi i¢in Muhaddis,
Kiraat ilimi ile mesgul oldugu i¢in ise Mukri’ sifatlar1 ile anilmistir. EbGi Bekr el-Esamm

ve Ebti Himid b. Hasneveyh gibi bircok kisiden hadis dersleri almistir.'%*
o  Ebui Abdullah en-Nasri

Kimligi hakkinda net bir bilgiye ulagilamamakla birlikte onun Hasan b. Ali b.
Ahmed b. Ali Nasr el-Nusayri el Savvaf el-Neysabiri oldugu tahmin edilmektedir.%®

e [Ebii Bekr b. Hant

Ulasmis oldugumuz kaynaklara gore bu sahsin Sa‘lebi’nin hocalar arasinda yer

aldig1 goriilmekte, fakat kimligi hakkinda detayl bir bilgiye ulasiimamistir.1%®

Eski tabakat kitaplarinda zikredilen bu isimlerin disinda, Sa‘lebi’nin Katle /-
Kur’dn adli eserinin tahkikini yapan Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, Sa‘lebi’nin
biyografisi ve hocalar1 hakkinda bahsederken Ebti Muhammed ‘Abdullah b. Hamid el-
Isfahani (6. 389/999), Muhammed b. Ahmed b. Abdls Ebl Bekir el-Hayri (6. 396/1005),
“Miistedrek” eserinin miiellifi EbGi Abdullah Muhammed b. Abdillah Hakim en-
Neysabiri (6. 405/1014), Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Zekeriyya Ebl Bekir
el-Cevzeki (6. 388/998) ve “Tabakdtu’s-Sifiyye’nin miellifi EbG Abdurrahman

162 7ehebi, el-"Iber fi Haberi men Gaber; |, 227; Tbnu’l-"Imad, Sezerdtu z-Zeheb, V, 74; Gorgiilii, a.g.e.,
s. 21.

183 Walid Saleh, eserinde Ebl Bekir et-Tarazi’nin vefat yilin1 385/995 olarak kaydetmistir. Bkz. Walid
Saleh, a.g.e., s. 244,

164 Zehebd, el- Tber fi Haberi men Gaber; |1, 247; Tonu’l-"Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, V, 115; Gorgiilii, a.g.e.,
s. 21; Walid Saleh, a.g.e., s. 244,

185 Walid Saleh, a.g.e., s. 244.

166 Sa‘lebi’nin hocalart i¢in bkz. Farisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-Halkatu I-Uld min Tarihi Nisdbiir, s.
109; ibn Hallikan, Vefeyitu’l-A’ydn, 1, 80; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, XVII, 436; a.mlf.,
Tarihii’l-Islam ve Vefeyatii’l-Mesahir ve'l-A’lam, |X, 422; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, V11, 308; Subki,
Tabakdtu s-Safi iyyeti’I-Kubra, |V, 58, ibnu’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra, 1, 100;
Suyiti, Tabakdtu'l-Miifessirin, S. 28; a.mlf., Bugyetu’l-Vudt, 1, 356; Davidi, Tabakdtu’l-Miifessirin, |,
65; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin, 1, 503; Zirikli, el-4’ldm, 1, 205; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, s. 558; Nuveyhid, Mu’cemii’l-Mufessirin, 1, 62; Walid Saleh, a.g.e., s. 242-244;
Mertoglu, “Sa‘lebi”, DI4, C. 36, s. 28; Gorgiilii, a.g.c., s. 19-21.
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Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021) gibi alimlerin de Sa‘lebi’nin hocalar

arasinda sayildigini farkli olarak kaydetmistir.*®’

5.2. Talebeleri

Kur’an ilimleri, tefsir, kirdat, Arap dili ve edebiyat gibi ilimlerde dénemin
taninmig alimlerinden biri olarak sayilan es-Sa‘lebi’den pek ¢ok kisi istifade etmesi
kagmilmaz bir gercektir. Fakat hayati hakkinda bilgi veren kaynaklarda, Sa‘lebi’nin

talebesi olarak sadece Ebu’l- Hasen el-Vahidi’nin ismi belirtilmektedir.168

Bu boliimiin yazilis siirecine girildiginde ozellikle Sa‘lebi’nin hayati hakkinda
yazilan bilgilerin eksik ve kisa gosterildigini sahit ettik. Burada da aym sekilde simdiye
kadar Sa‘lebi hakkinda Tiirkiye’de yapilmig olan ilmi galigmalarin timiinde, Sa‘lebi’nin
tek bir talebesi oldugu gosterilmektedir. Nitekim bir taraftan bu sekilde gostermelerinin
dogruluk pay1 vardir, denilebilir; ¢iinkli eski tarih ve tabakat kitaplarinda sadece el-
Vahidi’nin ismi belirtilmektedir. Bununla birlikte Sa‘lebi’nin talebeleri arasinda el-
Vahidi’den baska Abdulkerim b. ‘Abdu’s-Samed b. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
Kattan Ma’ser et-Taberi ve Sa‘lebi’nin derslerine katilmamakla birlikte onun tefsirinden
hocalar1 yoluyla rivayette bulunmus olan Ebl Said Ahmed b. Muhammed b. Ali b.
Numeyr el-Havarizmi, Ahmed b. Halef es-Sirdzi ve Ebl Said Muhammed b. Said b.
Muhammed el-Furharadi (Furhavari) et-Tasi gibi alimlerin de mevcut oldugu tespit
edilmistir.!®® Nitekim bu talebeler de olmasa idi Sa‘lebi gibi diger selef alimleri

hakkindaki bilgilerin giiniimiize kadar ulasmasi pek zor olurdu.

Simdi Sa‘lebi’nin talebeleri hakkinda bilgi verelim:

167 Bkz. Sa‘lebi, Katle '-Kur’dn, thk. Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, s. 26.

188 Sa‘lebi’den sadece el-Vahidi’nin ders dinledifine ve ondan rivdyetlerde bulunduguna dair bilgi su
tarihi eserlerde geg¢mektedir: Bkz. Farisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-Halkatu 1-Ul6 min Térihi
Nisdbiir, s. 109; el-Hamevi, Mu cemu’I-Udebad, 11, 198; Kafti, Inbahu r-Ruvdt, 1, 120; Ton Kadi Suhbe,
Tabakatii’s-Safi’ivye, 1, 203; Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 76; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XVII,
437: a.mlf., Tarihii'l-Islim ve Vefeyatii’I-Mesdhir ve’'l-A’ldm, 1X, 422; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, VI,
308; ibnu’l-Cezeri, Gdyetu n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrd, 1, 100; Suytti, Tabakdtu’I-Miifessirin, s. 28;
a.mlf., Bugyetu’l-Vudt, 1, 356; Davadi, Tabakdtu’[-Miifessirin, 1, 65; Subki, Tabakdtu’s-Sdfi’iyyeti’l-
Kubrd, 1V, 58; Celebi, Kesfu 'z-Zuniin, |1, 1142; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin, |,
503; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve '[-Miifessiriin, 1, 163.

169 el-’Ineziy, s. 43-47.

36



o Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu’l-Hasen el-Vahidi en-Neysdburi es-
Safi’i (6. 468/1076)

Vahidi’nin tam ismi, Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Mettlyi’dir. Hayatina
dair bilgilere yer veren kaynaklarin ¢ogunda Ebu’l-Hasen kiinyesiyle anildigi
kaydedilmektedir. Nisabur’da dogup biiyliyen ve meshur miifessirlerinden biri olan el-
Vahidi, tefsir ilminin yaninda, nahivde, i’rabda, Arap dili ve edebiyati sahalarinda
yasadigt donemin giizide sahsiyetlerinden biriydi. Taninmis miifessirlerin arasinda yer
alan el-Vahidi, aym1 zamanda dilci, fakih ve sairdir. Bazi arastirmacilara gore el-Vahidi
de hocas1 gibi “Nisabur Ekolii” olarak bilinen bir tefsir ekoliiniin temsilcilerinden
sayllmaktadir. Tabakat kitaplarinda Vahidi’nin dogum tarihi hakkinda bir bilgiye
ulagilamamakla beraber 468/1076 senesinde yetmisli yaslardayken vefat ettigi bilgisine
dayanarak dogum yili h. 398 (m. 1007) olarak tahmin edilmektedir. Ebi Omer Said b.
Hibetullah el-Bistami (6. 502/1108), Ebx Tahir Muhammed b. Muhammed ez-Ziyadi (6.
410/1020), EbG Bekr Ahmed b. Hasen el-Hiri (6. 421/1030), Hasen b. Muhammed e¢l-
Herevi ve Abdurrahman b. Hamdan en-Nasrtyi’den (6. 432/1040) hadis almistir. Sarf,
nahiv, meani, lugat, siir ve edebiyat sahalarinda ise Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Kuhendizi (6. 420/1029), Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Arizi’den (6. 416/1026)
istifade etmistir.!’® Ayrica kendisinin yetismesinde ¢cokca emegi gegen hocasi Ebii Ishak
Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi’den (6. 427/1035) tefsir ve kiraat dersi alan el-

Vahidi’nin, “Tefsir-i Kebir ve Kur’an ilimlerine dair telif etmis oldugu el-Kdamil fi IImi’l-

171 9172

Kur’an" adli kitab1 ve diger kitaplarindan bes yiizii agkin bolim okudum™*' sozleri ile

ilim tahsilinde hocasinin kendisi i¢in ne kadar 6nem arz ettigini géstermektedir.

Vahidi degisik alanlarda eser telif etmekle birlikte daha ¢ok miifessir kimligiyle

sOhret kazanmistir. Kaynaklarda, Vahidi’nin basta tefsir olmak {izere birgok ilim

170 Bkz. el-Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, 1V, 491-492; Tbn Kadi Suhbe, Tabakatii’s-Sdfi iyye, |, 256-257;
Zehebi, el-"Iber fi Haberi men Gaber; 11, 324; Suyti, el-Itkan fi Ulimi’I-Kur’an, 11, 591; Davidi,
Tabakdtu’'I-Miifessirin, 1, 65; [bnu’l-’Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, V, 292-293; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi: Tabakatu’I-Miifessirin, 1, 523; Ednevi, Tabakdtu’l-Miifessirin, s. 127; Kuresi, Tabakdtii’l-
Fukahdi’l-Kubrd, 1, 479; Nuveyhid, Mu’cemii’l-Mufessirin, 1, 352; Gorgili, a.ge., s. 22;
Mollaibrahimoglu, a.g.e., s. 85; Unsal, a.gm., s. 137, 139, 143; Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, DI4,
Istanbul: 2012, C. 42, s. 438.

Sa‘lebi’ye ait oldugunu diigiiniilen bu kitap muhtemelen kayiptir. Zira hakkinda herhangi bir bilgiye
ulasilmamastir.

172 vahidi, et-Tefsiriu’l-Basit, 1, 425; Ayrica bkz. Sa‘lebi, Katle /-Kur’dn, thk. Nasir b. Muhammed b.

Osman el-Man?’, s. 28.

171
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sahasinda kaleme aldigi eserlerden bahsedilmektedir. Bu eserlerden bazilart matbu,

bazilari ise el yazmasi olarak bulunmaktadir.!’

Vahidi’ye ait eserlerden bazilar1 sunlardir: el-Basit (Tefsir-i Kebir), el-Veciz; el-
Vasit (Bu kitaplarin ticii de tefsir ile ilgilidir). Bu kitaplarin {i¢iine tek bir isimle “el-Havi”
denilmektedir. el-Vasit adli tefsiri, el-Basit adli tefsirden derlenmistir.}’* el-Veciz adli
eseri et-Tefsiru’l-Miinir i Mealimi’t-Tenzil ismiyle Misir’da 1305/1887 senesinde
nesredilmistir.'”® Faruk Gorgiilii yiiksek lisans tezinde, bu eserlerinin iicii de yazma
niishalar1 olarak Istanbul’daki kiitiiphanelerde mevcut oldugunu kaydetmektedir.!’®
Vahidi’nin kaleme almis oldugu ve kendisinden sonra yazilan birgok kitaba kaynak teskil
eden diger 6nemli ve meshur eseri de Esbhdbu n-Niiziil’dur.’” Ayrica Vahidi’ye ait olan
Kitdabu Nefyi’t-Tahrif ‘ani’l-Kur’dni’s-Serif; Kitabu’l-I‘'rab fi'n-Nahv; vel-I'rab a’ni’l-
I'rab (el-fgrdb fi I-1 ‘rab); Kitabu’l-Megdzi; Kitdbu’d-Da’vat ve’l-Mahsul; Serhu
Divani’l-Mutenebbi (basilmistir); et-Tahbir fi Serhi’l-Esmai’l-Husnad ve Kitabu Tefsiri 'n-

Nebi adli eserleridir. 1"
o  Ebii Said Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Numeyr el-Havarizmi (6. 448/1056)

Safii mezhebine mensup ve “Allame” ismiyle anilan el-Havarizmi, Bagdat’ta
onemli mezhep imamlarindan biri olarak bilinmektedir. Kor olan el-Havarizmi bire bir
Sa‘lebi’den ders almamis ama hocasi yoluyla Sa‘lebi tefsirinden rivayet ettiginden
bahsedilmektedir. Ayrica Imam Begavi de el-Havarizmi yoluyla “Mealimu’t-Tenzil” adl1
eserinde Sa‘lebi tefsirinden rivayetler nakletmistir. Eb Said el-Havarizmi h. 448/1056

senesinde vefat etmistir.*"

o Abdulkerim b. ‘Abdu’s-Samed b. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Kattdin
es-Safii Ma’ser et-Taberi (0. 478/1085)

13 Ednevi, Tabakdtu’I-Miifessirin, s. 128; Gorgiilii, a.g.e., s. 22.

174 Ednevi, a.g.e., s. 128; Nuveyhid, Mu’cemu’l-Mufessirin, 1, 352; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi:
Tabakatu’l-Miifessirin, 1, 526; Gorgild, a.g.e., s. 22.

175 Nuveyhid, a.g.e., I, 352; Ayrica Vahidi’nin eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Unsal, a.g.m., s.

147-155.

Gorgiili, a.g.e., s. 22.

Eser ilk olarak Misir’da basilmistir. S6z konusu olan eser Necati Tetik ve Necdet Cagil tarafindan

Esbab-1 Niizil: Kur’an-1 Kerim’in Inis Sebepleri adiyla Tiirkgeye gevrilmistir. Bkz. Bilmen, Biiyiik

Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-Miifessirin, 1, 526; Nuveyhid, Mu cemii’[-Mufessirin, 1, 352; Unsal, a.g.m.,, s.

153-154.

178 Ednevi, a.g.e., s. 128; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’I-Miifessirin, 1, 526; Gorgiilii, a.g.e., s. 22

179 Bkz. el-’Ineziy, s. 46-47.
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Ebt Ma’ser et-Taberi ismiyle meshur olmustur. Alimin hayat1 hakkinda yeterli bir
bilgiye rastlanmamakla birlikte ancak ilim tahsili i¢in epeyce seyahat yapmis ve cesitli
hocalardan, basta es-Sa‘lebi’den tefsir, Mekke’de EbG Abdullah Muhammed b. Hiiseyin
el-Karezini Harran’da Ebii’l- Kasim Ali b. Muhammed ez-Zeydi, Misir’da Ebii’l-Abbas
bn Nefis ve Ismail b. Amr b. Rasid el-Haddad’dan kirat dersi, Eba Abdullah ibn Nazif,
Ebu’t-Tayyib et-Taberi’den ise hadis dersi almistir. Ayrica Ragib el-isfahani ve Ebu’l-
Fazl er-Razi de onun kirdat hocalarindan sayilir. Béylece icazet yoluyla pek ¢ok kiraat
rivayet etmistir. Kaynaklarda zamanin sika bir alim ve Mekkelilerin kirdat hocasi olarak
bilinen Ebt Ma’ser et-Taberi’nin ardinda pek degerli eserler biraktigin1 gérmekteyiz.
Eserlerin bazilar1 sunlardir: et-Telhis fi'l-Kurd 'ati’s-Siman, Kitdbu Sevki’l-‘Ariis (Kirdate
dair meshur ve garib rivdyetler ihtiva ettigi kaydedilmektedir). EI-Cami’ fi’l-Kirdati’l-
‘Asr, Muhtasar fi Iradi Kwrdati’l-Imam ‘Amr b. el-‘Ala’, ‘Uyini’l-Mesd’il, Kitabu'd-
Durer fi't-Tefsir, er-Resdd fi Serhi’l-Kird ati’s-Sdzze, Tabakdtu’lI-Kurrad.*®

o  Ahmed b. Halef es-Sirazi

es-Sirdzi hocasi yoluyla Sa‘lebi tefsirinden rivayette bulunmustur. es-Sirazi
yoluyla ise Ibnu’l-Esir “Usdul-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe” adli eserinde Sa‘lebi

tefsirinden bahsedip rivayet ettigi zikredilmektedir.'8

o  Ebu Said Muhammed b. Said b. Muhammed el-Ferruhrazi (Furhurddi) et-

Tust

et-Ths1 de el-Havarizmi ve es-Sirazi gibi hocasi Sa‘lebi’nin “el-Kesf ve’l-Beyan”
tefsirinden rivayette bulunmustur. et-Tasi yoluyla ise bazi alimler Sa‘lebi’nin tefsirinden
rivayet etmiglerdir. Rivayet eden alimler, “el-Ensab” adli eserin miiellifi EbG Sa’d es-
Sem’ani ve Ebli Muhammed el-Abbas b. Muhammed b. Ebi Mansir et-Taberani et-

Tasi’dir. 182

180 Subki, Tabakdtu’s-Safi ‘iyyeti’l-Kubra, V, 152; Kehhale, Mucemu 'I-Miiellifin, 11, 207; el-’ineziy, S. 46;
Ali Turgut, “Ebli Ma’ser et-Taberi”, DIA, Istanbul: 1994, C. 10, ss. 184-185.

181 Bkz. el-’Ineziy, s. 47-48.

182 Bkz. el-’Ineziy, s. 47.
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6. ESERLERI

Sa’lebi’nin eserlerinin sayisinin ka¢ oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Zira
Abdiilgafir el-Farisi de bu konuyla ilgili eserinde ¢ok acgiklayici ifadeler kullanmamustir.
Fakat hakkinda bilgi veren kaynaklara bakildiginda onun bir¢cok alanda kiymetli eser
te’lif ettigi anlagilmaktadir.

Eserlerin bazilar1 farkli zaman dilimi ig¢inde basilmis olup, bazilar1 ise yazma
olarak kalmis veyahut elimize kadar ulasmamis olsa da onun ilme vermis oldugu 6nemi
gostermektedir. Dolayisiyla pek ¢ok eserinin bulunmasi, Sa‘lebi’nin ilmi kisiligini ve

ilme ne kadar 6nem verdigini gostermektedir.

Miifessir Sa‘lebi’nin “el-Kesf ve’l-Beydn fi/‘an Tefsiri’l-Kur’dn”, “Kitdbul-
Ardisi’l-Mecalis fi Kisast’'l-Enbiya” ve “Katle’|-Kur’dn” eserleri basta olmak tizere

bir¢ok eseri bulunmaktadir.

Sa‘lebi’ye ait olan bu eserlerin hangisi halen mevcut bulunmakta, hangisi kayip
veya elimize ulagsmamis, bunlarin isimleriyle birlikte muhtevasindan da kisaca

bahsetmeye ¢alisacagiz.

a) el-Kesf ve’l-Beyan fi/‘an Tefsiri’l-Kur’an (et-Tefsiru’l-Kebir, Tefsiru’s-

Sa‘lebi ) (STA st (o#) & 01y a2S)

Sa‘lebi’nin te’lif etmis oldugu en biiylik eserlerindendir. Ayn1 zamanda bu eser,
rivayet tefsirleri arasinda onemli bir konumda olup, zamaninda s6hret kazanmig
tefsirlerden birisidir. Eserin ismi kaynaklarda et-Tefsiru I-Kebir,'®® el-Kesf ve I-Beyain fi
Tefsiri’l-Kur’an,*®* ve el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur'an'®® seklinde kaydedilmistir.

Eser giiniimiize kadar birka¢ defa basilmakla birlikte, bir¢ok yazma eser niishasi diinyada

183 Kufti, Inbdhu’r-Ruvdt, 1, 120; Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’yan, 1, 80; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld,
XVII, 436; 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, XII, 125;

184 7irikli, el-4’ldm, 1, 206;

185 Kehhale, Mucemu’I-Miiellifin, s. 238; Nuveyhid, Mu cemii’I-Mufessirin, 1, 62; Abdiilvehhab b. [brahim
Ebt Siileyman, Kitdbetii’l-Bahsi’l-limi ve mesadiri’I-bahsi'l-Isldmiyye, 2. b., Cidde: Darii’s-Siirtk,
1983, s. 179; Fazil, a.g.md., 1V, s. 826; Brockelmann, a.g.md., s. 125; Mertoglu, a.g.md., s. 29; Tiimer,
a.g.md., s. 265.
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pek cok kiitiiphanede bulundugu gibi, Istanbul’'un da belli kiitiiphanelerinde

bulunmaktadir.®

Elimizde bulunan kaynaklara gore eser ilk defa 2002 yilinda 10 cilt seklinde
yayinlanmistir. Daha sonra Seyyid Kesrevi Hasen, eseri tahkik ederek 2004 yilinda 6 cilt
halinde yaymlamis ve en son 2015 yilinda komisyon olarak tahricini iistlenen Salah
Osman, Hasan el-Gazali, Zeyd Meharis ve Emin Basa’nin oldugu eserinin tahkiki farkli

kisiler tarafindan yapilarak 33 cilt seklinde Suudi Arabistan’da yaymlanmustir.*®’

Sa‘lebi, bu eserde takip etmis oldugu yolu ve metodu mukaddimede
belirtmektedir.!8 Ayrica kullandig: kaynaklarin miielliflerinden kendisine kadarki isnad
zincirlerini zikretmektedir. Bununla birlikte Kur’an’t Kur’an’la, sahidbe ve tabiin’den
rivayetler ile tefsir etmekte; strelerdeki ayet, sozciik ve harf sayilarma da yer

vermektedir.18°

Tezimizin ana konusunu teskil eden bu eser hakkinda, genel kaynaklari ve

ozellikleri kisminda ayrintili olarak bilgi verilecektir.
b) ‘Arad’isu’l-Mecilis fi Kisasi’l-Kur’an (07,8 jawd ¢ J le)

Arap edebiyatinin bilinen sahsiyetler arasinda yer alan es-Sa‘lebi’nin, yazmis
oldugu en 6nemli eserlerinden biri de “Kitabu Ard’isi’l-Mecdlis fi Kisasi’l-Kur’'dn” veya
“Nefdisu’l-'Ardis " tir1°  Diger ismiyle de ‘Ard’is fi Kisasi’l-Enbiya” olarak

gecmektedir. !

18 Siileyman Ates, Sa‘lebi’ye ait olan bu eserin yazma niishalar1 hakkinda sdyle soylemektedir:

“Tefsirinin Istanbul’da ve Avrupa’da yazma niishalart meveuttur. Kili¢ Ali’de 79 numarada bas tarafi

eksik birinci cildi vardwr. Ayasofya 289 numaradaki eser, Abdullah ibn Mubarek’in el-Vadih fi

Tefsiri’l-Kur’dn’t olarak gosterilmistir. Halbuki bu, el-Kesf ve’l-Beyadn tefsirinin dordiincii cildinden

baskasi degildir. Damat Ibrahim Pasa’daki 156 numarali niisha, gayet giizel, hacimli ve muntazam bir

niishadir.” Bkz. Ates, Isari Tefsir Ekolii, s. 96.

Talebimiz iizerine erisimi temin edilen Sa‘lebi’nin eserinin yeni baskisina ISAM kiitiiphanesinde

ulagsmak miimkiindiir.

18 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1, 3-18; Ayrica bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-
Miifessirin, |, 163.

189 Mertoglu, “Sa‘lebi”, XXXVI, s. 29.

190 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 558.

91 7Zehebi, Tarihii’l-Islam Ve Vefeyatii’l-Mesahir ve’l-A’lam, XXV, 185; Ednevi, Tabakdtu’l-
Miifessirin, s. 106.
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Eser, “Kisasu’l-Enbiya el-Musemmd ‘Arad’isu’l-Mecadlis”

adiyla basilmistir, 9

Yazma niisha olarak “Nefa ’isu’l-'Ard’is ve Yevakitu't-Tican fi
Kisasi’lI-Kur’dn” seklinde bir isimle de gegmektedir. El-Kesf
ve’l-Beydn gibi, bu eser de diinyanin degisik iilkelerinde ve
Istanbul’da  pek c¢ok kiitiiphanede yazma niishalar
mevceuttur.!®  Eser, “‘Ard’isu’t-Tican” bashgiyla Arapca

dilinde birkag defa pes pese basilmistir.!%*

El-Kesf ve’l-Beydin fi (‘an) Tefsiri’l-Kur’dn ismiyle bilinen
tefsiri Sa‘lebi’nin en onemli eseri sayilmakla birlikte, Kasasu’l-Enbiyd eseri islam
diinyasinda daha yaygin ve meshur olan eserlerden biri olarak bilinmektedir.
Peygamberlerin kissalarindan bahseden bu eser, tefsirinden daha fazla ragbet gérmiis,
adeta tefsirini tamamlayan bir eser olmustur. Bu eser, el-Kesf ve’l-Beyan tefsirindeki
peygamberlerle ilgili kissalarin metinleri genisletilerek yazilmigtir. Ancak bu kissalar
aktarilirken igerisine aslt olmayan, bir diger ifade ile baz1 israiliyyat bilgiler de ilave
edilmistir. Dolayisiyla Sa‘lebi, tefsirindeki bilgilerinin ¢ogunu bu eserine toplamustir.
Ayrica kissa uyduranlarin (kussas) miibalagalarindan uzak kalmasina ragmen Ka’bu’l-
Ahbar (6. 35/655), Vehb b. Miinebbih (6. 110/728) gibi Israiliyat rivayetleriyle taninan
kisilerin nakillerine de yer vermistir.®® Sa‘lebi’nin bu eserindeki hikiye rivayetlerinin,
abartidan uzak olmakla birlikte, diinyanin yaratilis1, Hz. Adem’in uzunlugu, Hz. Ysuf ve
kardesleri ve Harut-Marut hikayelerine dair naklettigi rivayetlerin bircogu saglam
kaynaklara dayanmamaktadir. Eser, bunun gibi kusurlar1 bulundurmasina ragmen
sOhretini korumus ve defalarca Kahire, Liibnan ve Bombay olmak tizere diger iilkelerde

de basilmig hatta birkag yabanci dilde terclimesi yapilmistir. Mesela; ‘Arad’isu’l-Mecalis

192 Bkz. Tiimer, “Araisu’l-Mecalis”, DI4, C. 3, s. 265; Ednevi, Tabakdtu’I-Miifessirin, s. 106.

198 Kitabu-Araisi’l-Mecalis fi Kisasi’I-Enbiya ismiyle; Berlin, N. 1019, 1020; Leiden, N.1069; Biritish
Miizesi, N. 901, 915, 494, 996; Paris, N. 1918, 1922. Nefd isii’l-’Ardis ve Yevakitii't-Tican fi Kisasi’I-
Kur’dn ismiyle; Siileymaniye Kiitiiphanesi; Kili¢ Ali Pasa, N. 757; Fatih, 445/2, 4452; Yeni Cami, N.
889; Sehid Ali Paga, N. 1912, 1918; Kopriili Kiitiiphanesi, N. 1336; Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi, N.
2289. En-Nefd’is fi Mebde‘i’d-Diinya ve’l-Ardis fi Kisast’l-Enbiya (Karatay, Topkapi-Arapga
Yazmalar, 111, 406). Bkz. W. Brinner, “al-Tha’labi”, /4, C. II, s. 766; Gérgiilii, a.g.e., s. 23; Tiimer,
“Araisu’l-Mecalis”, DI4, C. 3, s. 265.

194 el-’Ineziy, s. 61.

195 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'l-Miifessiriin, 1, 166; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
s. 558; Mertoglu, “Sa‘lebi”, Di4, C. 36, s. 29.
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veya diger ismiyle sohretini kazanmis olan Kisasu'l-Enbiyd 1903 yilinda Muhammed
Amir b. Abdillah el-Ya’kabi Kazan Tiirkgesine; ayni zamanda Mehmed b. Yusuf el-
Cerkezi Eski Anadolu Tiirkgesine (Istanbul 1282) ve William B. Brinner tarafindan ise
Ingilizceye (Leiden 2002) terciime edilmistir. Diger baz1 Tiirk lehgelerine terciime
edildigi de bilinmektedir.!%

Emine Yilmaz ve Nurettin Demir’in tespitine gore, s6z konusu eserin Anadolu
kiitiiphanelerinde ii¢ terciime niishas1 bulundugu bilgisi yer almaktadir.®” Yazi ¢evrimli
basim, Emine Yilmaz, Nurettin Demir ve Murat Kiiclik tarafindan hazirlanmig, 2013
yilinda Kisas-1 Enbiya adiyla TDK tarafindan yaymlanmistir. Ayrica eser lizerine
akademik diizeyde yapilmis calismalarin da bulundugu goriilmektedir. Eser hakkinda
cesitli yonlerden yiiksek lisans diizeyinde yapilmis incelemelerin yanisira, doktora tezleri
arasinda, eseri Isrdiliyyat rivayetleri acisindan incelemis olan Brian Michael Hauglid’in
calismast Al-Tha’lab’is Qisas al-Anbiyad: Analysis of the Text, Jewish and Christian
Elements, Islamization, and Prefiguration of the Prophethood of Muhammad, (The
University of Utah, 1998)”, XIV. yiizyilda yapilan Tiirk¢e’ye terciimesini linguistik
acidan ele alan “Meri¢c Okten’in Sa ‘lebi nin Kisasii'l-enbiya’simn XIV. Yiizyilda Tiirkce
Terciimesi: Metin-Sozliik, (IU Yeni Tiirk Dili, 2000)”, “Serife Ozer’in Die nominale
Wortbildung im Altosmanischen anhand von Qisas al-Anbiya’: anonymes Manuskript,
(Ankara TDK 145, Hamburg Universitesi Felsefe Fakiiltesi, 2006)”'*® ve son zamanlarda
Tiirkiye’de bu eser iizerine yapilmis olan incelemelerinden biri de “Melike Uziim’{in Eski
Anadolu Tiirkcesinde epistemik kiplik: Kisas-1 Enbiya Ornegi, (Haceteppe Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyati, 2017)” adl1 doktora ¢alismasi zikredilebilir.

19 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 558; Gorgiilii, a.g.e., s. 23; Brockelmann, “Sa‘lebi”, I4, C. 10, s. 125;
Walid Saleh, a.g.e., s. 51-52; Tiimer, “Araisu’l-Mecalis”, DI4, C. 3, s. 265; Mertoglu, “Sa‘lebi”, DIA4,
C. 36, s. 29; S6z konusu olan eserin Ingilizce terciimesine bu web sitesinden ulasabilirsiniz. BKz.
http://www.brill.com/arais-al-majalis-fi-gisas-al-anbiya-or-lives-prophets, (Erisim tarihi 20.08.2017).
“Bursa Ulucami Niishasi: 2474 numara ile kayitl 1 olan 459 sayfalik bu yazmanin 1a-50b sayfalar:
arast N. Hacit Eminoglu tarafindan kisa bir gramer ¢calismasina konu edilmigtir (1961). Yozgat Maarif
Niishasi: 378 numara ile kayith olan bu yazma, A. Ates’in verdigi bilgilere gore (1958:3) 15. yiizyil
Osmanly bilginlerinden olan Ebu’l-Fazl Musd tarafindan Tiirkgeye c¢evrilmistir. Tiirk Dil Kurumu
Niishasi: 954 sayfalik yazma A/145 numara ile kayithdir. Mevcut ¢eviriler iginde en hacimli olanidir.
Aydinoglu Mehmet Bey’in istegi ile 14. yiizyilda terciime edilmistir. ” Detaylar i¢in bkz. Emine Yilmaz,
Nurettin Demir, “Bir Sa‘lebi Cevirisi-Kisas-1 Enbiya”, TDK niishast, s. 2.

198 Bkz. Mertoglu, “Sa‘lebi”, D4, C. 36, s. 29.
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Bu eserin ayni zamanda “Nefd'isu’l-’Ard’is ve Yevakitu't-Tican” ismiyle

diinyanin bir¢ok kiitiiphanesinde yazma niishalar1 bulunmaktadir.

c) Kasasu’l-Enbiya (st jaw?)

Brockelman’a gore, bir 6nceki eser ile isim benzerligi olsa da farkli bir eserdir.
Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlerden bahsetmektedir. Cezayir’de bir niishasi

bulunmaktadir.!®® Fakat biiyiik ihtimalle bu, énceki eserle aynidir.
d) et-Tefsiru’s-Sagir (jue)! jwid!)

Misevi’nin “Ravzdtu’l-Cenndt” adli kitabinda, kaynaklarin ¢ogunda mezkir olan
el-Kesf ve’l-Beyan disinda Tefsiru Sagir isminde iki cilt bir eserin var oldugunu ve

kendisinin bu eserin eski niishasini bazi muasir alimlerde gordiigiinii zikretmektedir.?%

e) Kitdbun Mubarek Yuzkeru fihi Katle’l-Kur’ani’l->’Azim

o “I’ ‘“a
u‘ ‘ el-lezine Semiu’l-Kur’an ve Mati Bisimai‘h

AT lowasd (N
ey (4ot 15500 3 OT, 1 g il ol ST o8 4 STy s S

B Slede (53 dase (33 el 3

Kur’an okudugu ve dinledigi igin katledilen insanlardan

bahseden bu eser lizerine Beate Wiesmiiller’in bir yiiksek lisans

tezi ¢alismas1 olup bu eser tahkik edilmistir.?%

Sa‘lebi’nin eserleri hakkinda bilgi edinirken bu eserin
ayn1 zamanda Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’i tarafindan tahkik edilip kitap
seklinde yayinlandigini miisahede etmis bulunmaktay1z.?%2 Ayrica eserin Leiden ve

Ayasofya’da iki el yazma niishas1 bulunmaktadir.?%3

f) ed-Durretu’l-Fahire fi’l-Emsali’s-Sdire (5,1 Jus¥1 & 554 5401)

199 Bkz. el-’Ineziy, s. 61.

200 Bkz. Misevi, Ravzdtu’l-Cenndt, |, 246.

21 “Daha sonra bu calismasini eserin Istanbul ve Leiden’deki el yazma niishalarini incelemek suretiyle
genigsleterek Wiirzburg 2002 yilinda Die vom Koran Getéteten: At-Ta’labi’s Qatld’l-Qur’an nach der
Istanbuler und den Leidener Handschriften, Edition und Kommentar ismiyle nesretmistir.” Bkz.
Mertoglu, “Sa‘lebi”, DI4, C. 36, s. 29; Akif Kog, a.g.e., 5.16; Ayrica bkz. Walid Saleh, a.g.e., s. 52; W.
Brinner, “al-Tha’labi”, C. II, s. 766.

202 Kitap haknnda detayl bilgi i¢in bkz. Ebii Ishak es-Sa‘lebi, Katle ’/-Kurdn, thk. Nasir b. Muhammed b.
Osman el-Mani’, Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 2008.

203 Bkz. el-’Ineziy, s. 62.
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Bu eserin, Sa‘lebi’ye ait olup olmadigina dair kesin bilgi bulunmamaktadir. Ama
Siileyman Ates’in eserinde kaydedildigine gore bu eser, Sa‘lebi’nin eserleri arasinda yer
almaktadir.’®* Brockelman’a gére ise bdyle bir eserin miiellifi belki Eba Mansir es-
Sealibi de olabilir gibi ifadeler kullanmustir.?®® Ancak bilgi edindigimize gdre bu eserin
Sa‘lebi’ye ait olmadigini; eserin Ebu Abdullah Hamza b. Hasan Hamza El-isfahani’ye ait
oldugunu ve Abdiilmecid Katamis’in s6z konusu eserin tahkikini yaparak basilmig olarak
bulundugunu  sdylemek miimkiindiir. Eserin baskisina Istanbul’daki ISAM

kiitiiphanesinde ulasilabilir.

g) Divanu’s-Sa‘lebi (st 0153)

Istidrakat ald Tarihi't-Turasi’l-’Arabi: Kismu's-si’r ve Fikhi’l-Luga adli eserinde
boyle bir eserin Sa‘lebi’ye ait oldugu kaydedilmektedir. Bu eserin bir niishasi Arif

Hikmet Kiitiiphanesi’nde mevcut bulunmaktadir.?%

h) Rabiu’l-Muzekkirin (;;si &)

Bu eserin ismi hakkinda Abdiilgafir el-Farisi, es-Suyiti, ed-Davidi ve bazilar

eserlerinde atifta bulunmuslardir.?%” Verilen bilgiye gére eser kayiptir.2%

i) el-Kamil fi Ulimi’l-Kur’an (5781 agle & JoS1)

Bu eseri, Vahidi “el-Basit” tefsirinin mukaddimesinde seyhi Sa‘lebi’den
okudugunu zikretmistir.?®® Ayrica bu eserin Sa‘lebi’ye ait oldugunu Ednevi de
belirtmistir.?° Bilgilere gore eser giiniimiize kadar ulasip ulasmadig1 bilinmemekte hatta

kitabin parcalar1 kayip oldugu diisiiniilmektedir.?!

J) Kissatu Sem‘iin en-Nebi (5! ade— o3\ Ogas i)

204 Bkz. Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 96.

205 Bkz. el-’Ineziy, s. 63.

206 Bkz. Naimi, Hiiseyin b. Kasim b. Muhammed, Hamza b. Hiiseyin b. Kasim, Istidrakdt ald Tarihi’t-
Turasi’l-’Arabi: Kismu’s-si’r ve Fikhi’l-Luga, Cidde: Daru Ibni’l-Cevzi, 1422/2001, VII, 228; Ayrica
bkz. Mertoglu, “Sa‘lebi”, DiA, C. 36, s. 29.

207 Farisi, el-Muntehab, s. 91; Suy0ti, Tabakdtu’I-Miifessirin, s. 28; Davidi, Tabakdtu’|-Miifessirin, |, 65;
Kehhale, Mu cemu’l-Miiellifin, s. 238; Ednevi, Tabakdtu 'I-Miifessirin, s. 106.

208 Bkz. el-Hamevi, a.g.e., 11, 199; el-’Ineziy, s. 63; Akif Kog, a.g.e., s.16; Walid Saleh, a.g.e., s. 51.

209 vahidi, et-Tefsiriu 'I-Basit, |, 425.

210 Ednevi, a.g.e., s. 106.

211 Bkz. el-’Ineziy, s. 63; Akif Kog, a.g.e., 5.16; Mertoglu, “Sa‘lebi”, Di4, C. 36, s. 29.
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el-’Ardis’de gecen bir kissadir. Miistakil eser olarak 1299/1881 yilinda Misir’da

bastlmistir.?2

k) Kissatu Seyyidina Yasuf (a5 ade—Civs bupw iad)

Eser Hz. Yusuf kissasi ile ilgili el-’Ardisu’[-Mecdlis’ten alnmis ve miistakil haline

gelip 1279/1862 yilinda Kahire’de basilmistir.?*®

[) Kissatu Seyyidind Muisa (p9l) ahe— g0 bitow 3.25)

Eser Hz. Musa kissast ile ilgili yazilmistir. Ayni sekilde el-’Ardisu’l-Mecdlis
eserinden alinmus, 1299/1881 ve 1312/1894 yilinda Misir’da basilmistir.?*

m) Fediilu’l-Kur’an (o738 Jlas)

Ebi Ishak es-Sa‘lebi’ye ait olan Katle’/-Kur’an adli eserinin tahkikini
gerceklestiren Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, Sa‘lebi’nin hayat1 hakkinda bilgi
verirken miiellefatt kisminda Feddilu’l-Kur’an ismiyle bir kitabin1 da kaydetmis

oldugunu gérmekteyiz.?t®

7. SALEBT’NIN EL-KESF VE’L BEYAN ADLI ESERI

Sa‘lebi el-Kesf ve’l Beydan adli eserini kaleme alirken eserinin olusturdugu temel
unsurlardan ve genel yonteminden bahsetmektedir. Mesela Sa‘lebi eserinde kitabin genel
ozelikleri ve kitabinin mukaddime’ye gore genel yonteminden, kitabina nasil
isimlendirme yaptigini, el-Kesf ve’l-Beydn’daki ilmi maddeler ve yararlanmis oldugu
kaynaklardan bahsederken, sahabi, tabiin miifessirleri ve asrin hocalarindan da
bahsetmektedir. Eseri yazma siiresince Meani’l-Kur’an, Viicih ve Nezair, Miiskilu’l-
Kur’an, Garibu’l-Kur’an, Kiraat, Siyer ve Tarih gibi kaynaklardan istifade ettigini ifade

etmektedir. Bunun diginda tefsirindeki miifessirleri kategorilendirmesi, kitab1 te’lif etme

212
213
214

Gorgiili, a.g.e., s. 24.

Gorgiili, a.g.e., s. 24.

Gorgiilii, a.g.e., s. 24; Sa‘lebi’nin eserleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 96;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 559; Akif Kog, a.g.e., s. 16; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-
Miifessirin, 1, 504; Mertoglu, “Sa‘lebi”, DI4, C. 36, s. 29; el-"Ineziy, s. 60-63; Ulgen, a.g.c., s. 2-10.

25 Sa‘lebi, Katle ’I-Kur’dn, thk. Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, s. 34.
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sebepleri gibi en 6nemli konularini i¢cerdigi ve boyle bir kitabin meydana gelebilmesi igin

epey gayret ettigini ve cesitli baska ilim dallarina da basvurdugundan s6z etmektedir.?®

Biz de simdi bu eserini olusturan temel konulardan kisaca da olsa biraz bahsetmek

yerinde olur diye diisliniiyoruz.

7.1. Tefsirin Genel Ozellikleri ve Eserdeki Genel Yontemi

Sa‘lebi, eserinin mukaddimesine tefsirin bircok 06zelligi ve tefsir ihtilaflart
hakkinda bilgi verdikten sonra kendi kullanmis oldugu metottan da bahsetmektedir.
Sa‘lebl, bu eseri kaleme alirken yiiz kadar tefsirden ve yirmi dort ilim dalindan
yararlanip, yaklasik iicyiiz seyhten rivayet aldigim1 mukaddimede ifade etmektedir.?t’
Ayrica Mehmet Akif Kog’un belirttigi izere Sa‘lebi eserinde, hicri ilk dort asirda olusan
literatliriin 6nemli bir kismini, isnatlartyla birlikte vermesi, eserini ve mukaddimesini,
kendisinden &nce telif edilmis olan tefsirlerden daha giivenilir hale getirmektedir.?8
Sa‘lebi eserinde yaklasik on dort vecih tizerine dyetleri izah etmeye gayret gosterdigini ve
bu vecihlerin isimlendirmesini tefsirini yazma esnasinda ¢ikarmis oldugunu ve her bir
konuya olmasa da miinasip gordiigii yere koydugunu zikretmektedir. Biitiin bunlardan
sonra kitabina “Kitabu’l-Kesf ve’'l-Beyan ‘an Tefsiri’[-Kur’dn” ismini vermeye uygun

gordiigiinii belirtmektedir.?*°

Bu vecihler sunlardir:

1. Kissalar ve Niizil sebepleri

2. Viicuh
3. Kiwrdat
4. [lletler ve Hiiccetler

5. Liigat

216 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-Beydn, |, 5-18.

217 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1, 5; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 560; Walid Saleh, a.g.e., s.
50-52; Akif Kog, a.g.e., s. 17; Orug, a.g.e., s. 8.

218 Bkz. Akif Kog, a.g.e., s.17.

219 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-Beydn, 1, 5.
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6. [I'rab

7. Tefsir
8. Tevil
9. Meani

10. Gavamiz ve Miiskilat
11. Ahkam ve Fikih

12. Hiikiim ve Isarat

13. Faziletler ve Kerdmetler

14. Haberler ve Miiteallikat.

Sa‘lebi tefsirinde bu vecihleri?®® zikrettikten sonra takip etmis oldugu metodundan
da bahsetmektedir. Gramer tahlillerine, i’raba, kiraatler arasindaki farka deginerek farkli
kiratlara gore de muhtelif anlamlara, kissalara, esbab-1 niizule v.b. pek cok seye isaret
ettigi goriilmektedir. Ahkam ayetlerine gelince, s6z konusu ayetlere iliskin fukahanin
goriislerini tek tek verir. Ozellikle selefin sozleriyle Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmeye
caligmaktadir. Zaman zaman yeri geldik¢e konuyla ilgili kendi goriislerine yer verir.
Ayrica aciklamak shretiyle dirayet tefsirlerinden misaller vermekte, bazen de kelimelerin
ligat anlamlarmi, c¢ekimlerini, gerekli gordiigii yerde de vezinlerini zikretmektedir.
Kelimelerin liigat anlamlarin1 izah ederken, ¢ogu zaman o anlam daha ¢ok giiglensin diye

bir siirle istishad etmeyi tercih etmektedir.??

Genel itibariyle Sa‘lebi’nin tefsirindeki yonteminin daha iyi anlagilabilmesi adina

sOyle bir dzet ¢ikarma uygun goriilmiistiir. Sa‘lebi tefsirinde:

- Kur’an’1 Kur’an ile tefsir eder.

- Sahabe ve tdbiin’den gelen rivayetleri verir.

- Stire’nin inig sebeplerini, dyetlerinin sayisini, kelimelerini ve harflerini ve
surelerin faziletiyle ilgili rivayetleri verir.

- Sure’nin tefsirine gegerek benzer dyeti bulur ise baska bir dyetle veya

onun benzeri soyledir diye aciklamalar yapar.

20 Sa‘lebi, a.g.e., I, 5; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 560; Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 96; Ayrica bkz.
Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve ’[-Miifessirin, 1, 165; Orug, a.g.e., s. 8.
221 Bkz. Gorgiilii, a.g.e., s. 46.
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- Daha sonra sahabi ve tdbiin'den gelen rivayetle kitabin basinda

isnadlarint verdiginden bazen isnad ile bazen isnad vermeksizin sadece

(5 JBy b ot JB ) gibi miifessirlerin ibareleriyle baslayarak tefsir eder.

- Ayet ile ilgili baska kirdat var ise kirdat vecihlerini, bazen de sdz kirdatini
zikreder.

- Nahvi meseleler ile ilgili kelimelerin liigavi ve usil yéniiniin izahlarin
vaparken Arap siiriyle istishad eder.

- Aymi zamanda fikih meseleleri iizerinde de durmaktadir.

- Kur’an kissalarina yonelik Isrdilivattan cegitli haberler zikretmektedir.

Sa‘lebi, mukaddimede bu tiir konulardan ayrintilartyla bahsettikten sonra su son

lic bab’a da yer vermektedir:

a) Kur’dn ehli ve Kur’an okumanin fazileti

b) Kur’dn ilminin fazileti (listiinliigii) ve onu d6grenmeye tesvik. Bununla
alakali bir¢ok hadis senetleriyle birlikte rivayet etmektedir.

C) Tefsir ve Te'vil ifadelerinin manasi ve bunlar arasindaki fark. Bu

konularda da dlimlerin sozlerini senetleriyle birlikte riviyet etmektedir.??

el-Kesf ve’l-Beyan adli tefsiriyle sohret kazanan Sa‘lebi, daha sonraki tefsir
kitaplar1 yazan miifessirler i¢in miiracaat kaynagi olmustur. Bunlardan Muhammed b. el-
Velid b. Muhammed b. Halef b. Ebi Randaka et-Turtlisi’nin (6. 520/1126) eseri basta
olmak iizere “Medlimu’t-Tenzil” adli tefsirin miiellifi Begavi (6. 516/1122) ve “et-
Tefsirii’l-Kebir” adli tefsirin miiellifi Fahreddin Razi zikredilebilir. et-Turtsi’nin ve
Begavi’'nin eserleri el-Kesf ve’l-Beydn’dan muhtasardir. Ibn Teymiyye “Mukaddime fi
Usuli't-Tefsir” adli eserinde, Begavi tefsirini Sa‘lebi tefsirinin muhtasar1 olarak
degerlendirmis; fakat Begavi’nin mevzl hadisler ve batil olan diislincelerinden korunup
uzak durdugunu sdylemistir.??® ibn Teymiyye, Begavi’nin tefsiri, Sa‘lebi’nin tefsirinden

ozetlenmekle birlikte, Sa‘lebi’nin tefsirinde yer alan bazi mevzi hadislerin ayiklandigini

222 Sa‘lebi, a.g.e., I, 16-18; Ayrica bkz. Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 97.
223 1bn Teymiyye, Mukaddime, s. 76; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e., s. 559, 565; Mertoglu,
“Sa‘lebi”, DI4, C. 36, s. 29.
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ve buradaki bazi noktalarin da terkedildigini ifade ederek, Begavi tefsirini bir nebze de

olsa 6n plana koydugu anlasilmaktadir.??*

7.2. Tefsirin Kaynaklar
7.2.1. Sahabi ve Tabiin Miifessirler, Arapca Kaynaklar

Miifessir, tefsirinde kaynak olarak “et-tefsir bi’l-me’sir” me’sar tefsirlerini
sirastyla zikreder ve bunlarm kendine kadar ulasan isnadlarin1 da vermektedir.??® Bu
kaynaklardan, onun tefsir ve Kur’an ilmiyle ilgili kendisine kadar yazilmis bircok eseri
gbozden gegirdigi anlasilmaktadir. Mesela bunlarin arasinda Mukaddime’de Siillemi’nin
Hakdiku t-Tefsir’ini bizzat Siillemi’den dinledigini ifade ederek: “Hakdiku t-Tefsirin
tamamini miiellifi Ebii Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’ye okudum,
dogrulugunu kabul etti” der.??® istifade etmis oldugu miifessir ve tefsirlerden sirasiyla
hepsinin ismi daha sonra verilecektir. Fakat burada yine de su agik¢a ifade edilmelidir Ki
miifessirimiz ilk olarak tefsir ilmiyle ilgili sahabilerden “Ibn Abbas (6. 68/687)’n
tefsirdeki 6nemini izah ettikten sonra Ebu’l-Aliye (6. 90/708), Miicahid (6. 104/722),
Ikrime (8. 105/723), Hasan b. Ebi’l-Hasen el-Basri (6. 110/728), el-Kurazi (6. 118/736),
Rebi’ b. Enes (6. 139/756), Kelbi (6. 146/763), Mukatil b. Hayyan (6. 150/767), Mukatil
b. Siileyman (8. 150/767), Ibn Ciireyc (6. 150/767), Ata el-Horasani (6. 155/771), Siifyan
(6. 161/778), Huseym b. Besir (6. 183/800), Veki’ b. Cerrah (6. 198/813)” gibi pek ¢ok
sahsin tefsirinden faydalandigin1 zikreder.??’ Sa‘lebi bu tefsirlerden faydalanarak
sirelerin bas kisminda Kur’an’in fazileti ve ehline dair bilgiler sunmaktadir. Bunun
disinda tefsir ve te’vil kelimeleri hakkindaki sozlik ve istilahi anlamlar1 ve bunlarin
arasindaki farkliliklar hakkinda gerekli bilgileri verdikten sonra, tefsir yontemine
gecer.??8 Bunun disinda Sa‘lebi’nin, meani ilmiyle ilgili ¢alismalariyla sohret kazanan el-

Ahfes (8. 177/706), ez-Zeccac (6. 179/708), el-Kisai (6. 189/804), el-Ferra (6. 207/322)

224 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e., s. 565.

225 Ates, Isari Tefsir Ekolii, s. 96-95; Mertoglu, “Sa‘lebi”, DIA4, C. 36, s. 29.
26 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 1, 14; Ates, Isari Tefsir Ekolii, s. 96-97.

227 Sa‘lebi, a.g.e., |, 5-18.

28 Sa‘lebi, a.g.e., |, 16-18; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 560.
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ve Ebfi Ubeyd (6. 224/838) gibi liigatcilarin eserlerinden yararlandig1 da goriiyoruz.??° Bu

kitaplarin ismini mukaddimede zikretmistir.

Muhakkik, bu eserin, miifessirimizle ayn1 ¢cagda yasamis ve muhtemelen hocasi
olan Siilemi’nin (6. 412/1021) eseriyle benzer taraflarinin bulunduguna dair ifadeler
kullanmaktadir. ~ Siilemi’nin, tefsirinde mutasavviflarin ilmi gerceklerle birebir
uyusmayan, gercek rivayetlere dayanmayan birgok goriisiine yer verdigini soylemektedir.
Dolayisiyla Sa‘lebi tefsirinin, tamami olmasa da rivayetleri isnadli ve her slirenin
faziletinin aciklamasini yaptigindan dolayi, daha degerli ve ragbetli goriildiigiini
soylemistir.23® Ancak yukarida da belirtildigi iizere Ka’bu’l-Ahbar (5. 35/655), Vehb b.
Miinebbih (6. 110/728) gibi Israiliyyat rivayetleriyle tanman kisilerin nakillerine yer
vermesi ve ayni zamanda bu eserde zayif ve mevzi rivayetlerin bulunmasi, gegmisten
glinlimiize pek ¢ok ilim insani1 tarafindan elestirilmis ve muteber goriilmemistir. Gegmiste
ve gliniimiizdeki biitiin bu tenkitlere ragmen Sa‘lebi’nin bu tefsirinde, birgok faydali ve

istifade edilebilir bilgi tiirlerinden bulundugun sdylememiz yanlig olmayacaktir.

Simdi genel olarak mukaddimesinde belirtilen ve tefsirini olusturan kaynaklarini
ilim dallarina gore ve istifade etmis oldugu alimlerin tefsirlerinden isimleriyle birlikte
kisaca vermeye calisacagiz. Zira mukaddimesinde hangi tefsirden nakillerde
bulundugunu agik bir sekilde zikretmistir. Degerli eserine kaynak teskil eden tefsirler

sunlardir:
7.2.2. Tefsir Eserleri

Sa‘lebi, mukaddimesinde tefsir kaynag1 olarak ilk zikretmis oldugu tefsirlerden
Tefsiru Ibn Abbds, Abdullah b. Abbas (6. 68/687) 1 tefsiridir. Daha sonra sirayla tabiin
ve sonraki donemin miifessirlerin tefsir ismini rivayet ettigi tarikiyle birlikte detayl
olarak vermektedir. Bunun disinda Sa‘lebi’nin tefsirine kaynak olarak aldigi ama
mukaddimede ismini zikretmedigi miifessirlerden biri de Ibn Cerir et-Taberi (6.
310/912)’dir. Mesela miifessirler hakkinda mukaddimede diisiincelerini beyan ederken;
Taberi’nin “Cdmi 'ul-Beydn” adli tefsirini her ne kadar ayipliyorsa da tefsirindeki bazi

meselelerden etkilendigini gérmek miimkiindiir. Sa‘lebi, tefsirinde Taberi’yi defalarca

229 Sa‘lebi, a.g.e., I, 15-16.
230 Sa‘lebi, (Muhakkikin Onsozii), a.g.e., I, 17; Ayrica bkz. Orug, a.g.e., s. 8
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zikrederek, onun sahabe ve selefin sozlerine verdigi 6nemden ve liigat meselelerinden
etkilenmistir. Dolayisiyla Sa‘lebi, Taberi’deki rivayetleri muttasil sened ile birlikte
zikretmektedir. Taberi tefsiri miifessirler i¢in ilk miiracaat edilen kaynaklar arasinda yer

almaktadir. Bununla ilgili daha sonraki asamalarda 6rnekler verilecektir.

Simdi biz burada sadece Sa‘lebi’nin rivayet etmis oldugu tefsirleri miifessirlerin

isimleriyle vermekle yetinecegiz.

e Tefsiru ‘Ikrime, ikrimetu’l-Berberi (6. 105/723).

o Tefsiru’l-Valibi, Ali b. Ebi Talha (6. 143/760).

e Tefsiru’l-Kelbi, Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (6. 146/763).
e Tefsiru Miicahid, Miicahid b. Cebr el-Mekki (6. 104/722).

e Tefsiru’d-Dahhak, Dahhak b. Muzahim (6. 105/723).

e Tefsiru’l-Hasen, Hasan b. Ebi’l-Hasen el-Basri (6. 110/728).
o Tefsiru Ata b. Ebi Rabah (6. 114/733).

o Tefsiru Katade, Katade b. Dr’ame es-Sedasi (6. 118/736).

e Tefsiru Ata b. Dinar (6. 126/743).

e Tefsiru Ata el-Horasani, Ata b. Ebi Miislim el-Horasani (6. 155/771).
o Tefsir’r-Réazi, Abdullah b. Ebi Ca’fer er-Razi.

o Tefsiru Ebi’l-Aliye, Refi’ b. Mihran er-Riyahi (6. 90/708).

e Tefsiru’r-Rebi’, Rebi’ b. Enes (6. 139/756).

e Tefsiru’l-Kurazi, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (6. 118/736).
e Tefsiru Mukatil b. Hayyan (6. 150/767).

o Tefsiru Mukatil b. Stileyman (6. 150/767).

e Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir, Ebd Muhammed Ismail b. Abdurrahman es-
Stddi (6. 128/745).

e Tefsiru’l-Vakidi, Hiiseyin b. Vakid el-Merzevi (6. 159/776).
e Tefsiru ibn Ciireyc, Abdiilmelik b. Ciireyc (5. 150/767).

o Tefsiru’s-Sevri, Siifyan b. Sa’id es-Sevri (6. 161/778).

e Tefsiru ibn ‘Uyeyne, Sufyan b. ‘Uyeyne (5. 198/813).

o Tefsiru Veki’, Veki’ b. el-Cerrah (6. 198/813).
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Tefsiru Hisam, Hisam b. Besir (6. 183/800).
Tefsiru Sibl, Sibl b. ‘Ibad el-Mekki (6. 148/765).
Tefsiru Zeyd b. Eslem (6. 136/753).

Tefsiru Said b. Manstr (6. 227/842).

Tefsiru’r-Ravh, Ravh b. Ubade el-Kaysi (6. 205/820).

Tefsiru’l-Firyabi, Muhammed b. Yusuf el-Firyabi (6. 212/827).
Tefsiru ibn Vehb, Abdullah b. Vehb el-Kurasi (6. 198/813).
Tefsiru Muhammed b. Eyylb er-Razi (6. 294/906).

Tefsiru’l-Esam, Abdurrahman b. Keysan, Ebl Bekr el-Esamm (6.
200/816).

Tefsiru’-Simali, Sabit b. Dinar el-Kifl, EbG Hamza es-Semali (6. 150/767).

Tefsiru’l-Miiseyyeb, el-Miiseyyeb b. Serik, Ebl Sa’id et-Temimi.

Sa‘lebi, yukarida belirtilen tefsirlerin disinda kendisinin yasadig1 asrin hocalari

ve digerleri tarafindan tasnif edilmis bunlara “Musannefitu ehli’l-"asr” ad1 verilen su

tefsir ve miifessirlerden de rivayette bulunmustur.

Tefsiru Abdullah b. Hamid, Ebd Muhammed Abdullah b. Hamid el-

Isfahani. Bu zatin ayni zamanda Sa‘lebi’nin tefsir hocasidir.

Tefsiru Ebi Bekr b. Abdiis, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
b. Abdis (6. 346/957).

Tefsiru Ebi Amr el-Furati.

Tefsiru Ebi Bekr b. Fiirek, Muhammed b. el-Hasen el-Isbahani (6.
406/1015). Sa‘lebi bu miifessirden de ders almistir.

Tefsiru Ebi’l-Kasim b. Habib (6. 406/1015). Bu zat da Sa‘lebi’nin ikinci

tefsir hocasidir. Mukaddime’de ondan defalarca isittigini belirtir.
Tefsiru Cibril. Mukaddime’de bu kitabin tamamini1 okudugunu belirtir.

Tefsiru’n-Nebiyy (s.a.v.). Bu kitabin bir kismini1 musanniften dinledigini

belirtir.
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o Tefsiru’s-Sahibe. (Bu ii¢ eserin miellifi Ebu’l-Hasen Muhammed b. El-

Kasim el-Fakih’tir). Bu kitabin tamamini1 okudugunu belirtir.

e Kitabu’l-Vadih, Ebd Muhammed Abdullah b. El-Mubarek ed-Dineveri (0.
308/920).

e Hakaiku’t-Tefsir ‘ala Lisani Ehli’l-Isare, Ebd Abdurrahman Muhammed
b. el-Hasen es-Sulemi (6. 412/1021).

Ayrica Sa‘lebi’nin su kitaplardan da istifade ettigini goriiyoruz.

e Kitabu’l-Viiciih, Abdullah b. Abbas, (6. 68/687).
e Kitabu’l-Viiciih ve’n-Nezair, Mukatil b. Siileyman (6. 150/767).

e Kitabu’n-Nezaiir, Ali b. el-Hasen b. Vakid el-Vakidi (6. 211/826).

7.2.3. Meani’l-Kur’an Eserleri

e  Meani’l-Ferra (Meanil-Kur’an), Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el- Ferra,
(0. 207/822).

e  Meani’l-Kisai, (Meani’l-Kur’an), Ali b. Hamza el-Kisai, (6. 189/804).

e Meani Ubeyd, (Meani’l-Kur’an), Eb0 Ubeyd el-Kasim b. Sellam, (6.
224/838).

e Meani’z-Zeccace, (Meani’l-Kur’an), Eb Ishak Ibrahim b. es-Serri ez-

Zeccac, (6. 311/923).

e Kitibu’n-Nazm, Hasen b. Yahya b. Nadr, EbG Al el-Ciircani, (6.
263/877).

7.2.4. Garibu’l-Kur’an Eserleri

o Kitabu’l-Mecaz, (Mecazii’l-Kur’an), Ebii Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna,
(6. 209/822).

e Garibu’l-Ahfes, Ebu’l-Hasen Said b. Mes’ade el-Ahfes, (6. 215/830).

54



Garibu’n-Nadr b. es-Sumeyl, Muhammed b. el-Hasen b. Nadr b. es-Stimeyl
el-Basri, (6. 203/818).

Garibu’l-Miierric b. Amr, Ebi Feyd Mierric b. Amr en-Nahvi es-
Sedis1,(6. 174/790).

Garibuw’l-Kuteybi, (Garibu’l-Kur’an), Ebi Muhammed Abdullah b.
Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, (6. 276/889).

7.2.5. Miiskilii’l-Kur’an Eserleri

Miiskilii’l-Kutrub, Eba Ali Muhammed b. Mistenir b. Ahmed el-Kutrub,
(6.206/821).

Miiskilii’l-Kuteybi, (Te’vilii Miiskili’l-Kur’an), Ebt Muhammed Abdullah
b. Miislim b. Kuteybe, (6. 276/889).

7.2.6. Kiraat Eserleri

Sa‘lebi’nin, kirdt eserlerine de 6nem verdigini goriiyoruz. Sa‘lebi kiraatte Eba

Bekr b. Mihran’in®! “Kitabu’l-Gaye” ve Ibn Haleveyh’in “el-Hucce fi’l-Kirdat” adli

eserlerini tefsirinde ana kaynak olarak saymaktadir. Diger eserler ise sunlardir:

Kiraatu’l-Ensari, Fadl b. Abbas b. Mihran el-Ensari.
Kiraatu Halef, Halef b. Hisam el-Bezzaz, (6. 279/892).
Kiraatu Ebi Ubeyd, EbG Ubeyd el- Kasim b. Sellam, (6. 224/838).

Kiraatu Ebi Hatim, EbG Hatim Sehlb. Muhammed es-Sicistani, (0.
250/863).

Kiraatu Ebi Muéz, Eba Muaz Fadl b. Halid b. Ebi Mu’az en-Nahvi, (0.
211/825).

Kiraatu Hartn, HarGn b. Hatim el-Mukri, (6. 249/862).

Kiraatu’l-Kutay’i, Muhammed b. Yahya b. el-Kutal, (6. 253/866).

231 Sa‘lebi’nin kiraat hocasidir. Hocalar ile ilgli kistmda bilgi verilmistir.
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e Kitabu’s-Seb’a, Ebli Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicahid, (0.
324/936).

e Kitibu’s-Seb’a, Ebi Bekr en-Nakkas, Muhammed b. el-Hasen el-Mevsili,
(6. 355/965).

e Kitabu’l-Envéar, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Ya’kib b. Muksim el-
Attar en-Nahvi, (6. 354/964). Sa‘lebi’nin hocasidir.

e Kitabu’l-Gaye, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Mihran el-Mukri, (6.
381/991). Sa‘lebi’nin hocasidir.

7.2.7. Tasavvufi/isari Tefsirler

e Hakaiku’t-Tefsir ‘ald Lisani Ehli’l-imare, Ebi Abdirrahman Muhammed

b. Hiiseyin es-Stilem1 (6. 412/1021). Sa‘lebi’nin hocasidir.
Stilemi’nin “Hakdiku 't-Tefsir "ini bizzat Siilemi’den dinledigini ifade ederek:
“Hakdiku’t-Tefsirin tamamini miiellifi Ebii Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyin es-

Siilemi’ye okudum, dogrulugunu kabul etti” der.?%

7.2.8. Megazi-Siyer ve Tarih Eserleri

Son olarak Sa‘lebi, mukaddimede de belirttigi tizere tefsirinin 6nemli kaynaklar
arasinda siretu’n-nebeviyye (megazi) kitaplarinin Onciiliik arzettigini goriiyoruz. Bu

Kitaplar sunlardir:

e Kitabul-Miibtedei, Vehb b. Miinebbih, (6. 110/728).

e Kitabu’l-Megazi, (Siretu’n-Nebi), Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Medeni,
(6. 150/767).2%

232 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 1, 14; Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 96-97.
233 Daha detayl bilgi igin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve ’I-Beydn, |, 5-16.
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7.3. Sa‘lebi’nin Mukaddimede Miifessirleri Kategorilendirmesi ve Tefsirini Yazma
Sebepleri

7.3.1. Sa‘lebi’nin Mukaddimede Miifessirleri Kategorilendirmesi

Bir arastirmaci igin, tlizerine calistigi miiellifin eserdeki ne tiir bir metot
kullandigin1 anlayabilmesi i¢in, o eserin mukaddimesinin ¢ok énemli oldugunu belirtmek
gerekir. Ozellikle de miillelifin kendisi eserinde kullanmis oldugu metodundan, eserinin
telif edilme sebeplerinden, istifade etmis oldugu kaynaklardan bahsederse ki, Sa‘lebi’nin
detayli bir sekilde bu tiir konulardan soz ettigi goriilmektedir. Daha sonra bu
arastirmacinin metodunun tafsilatindan, miellifin eserindeki en ¢ok nerelere dikkat
ettigini gérmek miimkiin olur. Yukarida da belirtildigi gibi Sa‘lebi, mukaddimesini
Allah’a hamd ederek ve Allah’in resuliine salatu selam getirerek baslar ve Kur’an-1
Kerim’i tedebbiirliin ve manasinin anlasilmasinin ¢ok 6nemli oldugunu zikretmektedir.
Sa‘lebi, bunlardan bahsettikten sonra miifessirler ve tefsirleri hakkinda bir seviye

gruplandirmasi ve siralama yapmustir.

Sa‘lebi, mukaddimesinde kendinden onceki miifessirleri ve tefsirlerini su sekilde

tasnif etmistir:
Birinci grup miifessirler:

Ehl-i bid’a ve heva; Ciibbai (6. 303/915), Belhi (6. 314/931), Rummani (0.
318/915) ve Isfahani (6. 322/934) gibi (Mu‘tezili Alimler), tefsirlerinde kendi hevesleriyle
gereksiz aciklamalar yapmiglardir. Sa‘lebi, bu gruplarn sozlerinden ve fiillerinden
kaginmak gerektigini ve dolayisiyla dinin de kimden alindigmma 6zen gosterilmesi

gerektigini soyler.
Ikinci grup miifessirler:

Bu gruptaki kimseler, telif etmis olduklar1 eserler degerli olsa da, eserlerinde
selef-i salihinin sozlerini bid’at¢ilarin batil sozleriyle karistirmiglardir. EbG Bekir el-
Kaffal (6. 345/976) ve Eba Hamid el-Mukri (6. 311/913) gibi sahislardir. Bu iki sahis,
fukahanin biiyiiklerinden sayilmasina ragmen, ne tefsir ne de tevil ilmi onlarin uzmanlik

alan1 degildir.

Uciincii grup miifessirler:
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Dirayet ile ilgili konulardan uzak durup sadece rivayet ve nakle dayananlar.
Bunlardan Ebia Ya’kab Ishak b. brahim el-Hanzali ve Eba Ishak ibrahim b. el-Ennemati
vardir. Nasil ki ilacin satilmasi i¢in bir eczaci doktorun regetesine muhtagsa ayni sekilde

miifessir de dirdyet ilmine muhtactir.
Dordiincii grup miifessirler:

Rivayet ve naklin esas dayanagi olan isnadi yasaklayanlar. Bu gruptakiler igine
geldigi gibi sahife ve defterlerden bulunani nakledip zayif ile sahih haberlerini birbiriyle
karigtirarak ictihad etmislerdir. Sa‘lebi, bu kisilerin de ilim ehlinden olmadigini sdyler.
Mesela kiraat ve diger ilimler siinnet olup, kiigiikler bu ilimleri dogal olarak biiyiiklerden
rivayet yoluyla tahsil etmektedir. Sayet rivayetler isnatla birlikte verilmezse dileyen

diledigi seyi soylerdi.
Begsinci grup miifessirler:

Bu gruptaki kisilerin iyi ve faydali bir kitap telif edebilme gayesiyle eserlerinde
bircok rivayet toplamis ve ¢okca tekrar etmislerdir. ibn Cerir et-Taberi (6. 310/912) ve
Eba Muhammed Abdullah b. Hamid el-Isfahani gibi. Sa‘lebi, ilimlerin asir1 kalabalik

olmast o ilimlerin dogru anlagilmasina hatta zihninin saptirtlmasina neden olur, der.
Altinct grup miifessirler:

Tefsirlerini helal ve haram ile ilgili konularda, ahkdm ayetleri, kapali ve miigkil
lafizlarin1 ¢6zmek i¢in bir beyanda bulunamayanlar, ehl-i bid’a, siipheli ve koti
diigiincelerine kars1 bir agiklama yapmayanlar. Bunlarin arasinda, selef-i salihin ve tabitin
alimlerinden olan Miicahid (6. 103/721) ve Tebe-i Tabiinden Mukatil b. Siilleyman (.
150/767), Kelbi (6. 146/763) ve Stiddi (6. 128/745)’dir. Sa‘lebi bu miifessirlerin bir ayeti
tefsir etmedeki metotlarin1 kafi bulmayip, dirdyet yoluna da basvurulmasi gerektigini
belirtmektedir. Biitiin bu goriislere ragmen Sa‘lebi son sdzlerini mukaddimede su sekilde
hitama erdirir: Bu zatlarin hepsi hak ehlinden olup ¢alismalarinin ve gayretlerinin takdir

edilmesi gerekmektedir.?®*

234 Sa‘lebi, Mukaddime, I, 4.
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7.3.2. Tefsirini Yazma Sebepleri

Sa‘lebi, tefsirinin mukaddimesinde biitiin bu gruplardan bahsettikten sonra, kendi
tefsirini telif etmedeki gayesini agiklamaktadir. Sa‘lebi, bunun gibi gruplarin tefsir
yazdigini, bazilarmin yazilarinin Ehl-i Stinnet yolundan uzaklastigini; bazilarinin ise ya
tamamen rivayet ya da dirayete sinirl kaldigini; ama herseyi bir arada daha kapsamli bir
tefsirin yazildigina denk gelmedigi icin ve insanlarin da bu konuda daha kapsamli ve
giivenilir bir kitaba ihtiyaci oldugunu diisiinerek, iste bdyle bir tefsir yazmaya kendisini
mecbur hissetmistir. Burada sunu belirtmekte fayda var diye diisiinliyoruz. Sa‘lebi,
kendisinden Once kaleme alinmis giivenilir bir tefsire rastlayamadigini sdylese de

tefsirinde bazi esassiz haberlerini nakletmeseydi ona yonelik yapilan elestirilerden uzak
kalabilirdi.

Kendi agiklamalarina binaen tefsiri kaleme alma sebepleri dort husus iizerine

Ozetlenebilir.

1- Tefsir ilminde kapsamli ve itimat edilecek bir tefsirin bulunmamast.

2- Insanlarin tefsir ilmine arzu duymalari ama arastirma konusunda ise
gayretlerinin yeterli olmamast.

3- Insanlarin tabiatinda basit calismalardan nefiet etmeleri, fakat yine de
onlarwn ihtiyaglarina cevap verecek bir kitabin olmamasi.

4- Allah’a yaklagtirmaya vesile kilacak bir ¢alismanin bulunmamasi ve

insanlarin boyle bir konuda yazilmasini istemeleri.

Daha sonra soyle devam eder: Kapsamli, 6z, anlasilir, diizenli bir tefsir yazmak
icin istihareye yattigin1 ve takriben yiiz eserden istifade ettigini; ayn1 zamanda okudugu
notlar, muhtelif ciizler ve T{g¢ylize yakin alimden istimd’ yoluyla yazdigim

belirtmektedir.23®

285 Sa‘lebi, a.g.e., I, 4-5; Ayrica bkz. Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 96.
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8. SA‘LEBI TEFSIiRi UZERINE YAPILAN AKADEMIK
CALISMALAR

Glinlimiize kadar nasil ki bir¢ok miifessir hakkinda gesitli yonleriyle yurti¢i ve
yurtdisinda akademik diizeyde yapilmis ve yapilmaya devam etmekte olan yiiksek lisans
ve doktora ¢alismalar1 var ise, miifessirimiz Sa‘lebi’nin hayati ve tefsirinin birgok yonii
tizerinde cesitli yiiksek lisans ve doktora caligmalarinin ¢oklugundan bahsedilebilir.
Ancak belirtilmesi gerekir ki simdiye kadar Tiirkiye’de doktora tezi olarak Sa‘lebi tefsiri
izerine yapilmis ciddi ve kapsamli herhangi bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Fakat yiiksek
lisans tezleri bulunmaktadir. Edindigimiz bilgiler 1s18inda, yurtdisinda da doktora
tezlerinden ziyade yiiksek lisans tez calismalarinin daha ¢ok yapildigini goriiyoruz.
Dolayistyla Sa‘lebi hakkinda diinyanin bir¢ok {iniversitesinde yiiksek lisans ve doktora
tezlerinin yapilmasi onun nasil biiyiikk bir sahsiyet oldugunu gosteren bir delil olsa

gerektir.

Sa‘lebi ile ilgili Tirkiye ve yurtdisinda yapilan caligmalari tespit ettikten sonra

burada da bu ilmi ¢alismalardan bazilarini zikretmeyi diisiindiik.
8.1. Tiirkiye’de Yapilan Yiiksek Lisans Tezleri

1. Faruk Gorgiil, “Sa ‘lebi Tefsiri’'nden Niir Siresi’nin Tahkik ve Tahlili, Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali Tefsir Bilim Dal1 (Yiiksek Lisans Tezi)”, [zmir, 1995.

2. Tahsin Kogyigit, “es-Sa ‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan Adli Tefsirinden el-A’rdf
Siresinin Tahkik ve Tahlili, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali (Yiiksek
Lisans Tezi)”, izmir, 1996.

3. Yavuz Koktas, “es-Sa ‘lebi nin el-Kesf ve’l-Beyan Isimli Tefsirinde el-Hacc
Siresinin Tahlil ve Tahkiki, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali (Yiiksek
Lisans Tezi)”, izmir, 1996.

4. Emrullah Ulgen, “Ebii Ishdk es-Sa ‘lebi ve el-Kesf ve’l-Beydn Adl Tefsirinde
Metodu, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri

Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1 (Yiiksek Lisans Tezi)”, Diyarbakir, 2006.
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Cemalettin Orug, “Sa ‘lebi 'nin el-Kesfii ve’l-Beyan Adl Tefsirinde Hz. Musd
ile Ilgili Isrdili Rivdyetlerin Degerlendirilmesi, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dali (Yiiksek Lisans Tezi)”, izmir, 2009.

Siimeyra Ogtem, “Ebi Ishdk es-Sa ‘lebi nin el-Kesf ve'l-Beydn adli Tefsirinde
Kur’an Ilimlerine Yaklasimi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali (Yiiksek
Lisans Tezi)”, Izmir, 2019.

. Abdukuddus Avazbek Uulu, “es-Sa ‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beydin inda Isdri
Tefsir, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali1 (Yiiksek Lisans Tezi)”, Konya,
2019.

. Hasan Hiiseyin Yesil, “Ebii Ishdk es-Sa ‘lebi ve Isari Tefsir, Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim

Dal1 (Yiiksek Lisans Tezi)”, Diyarbakir, 2019.

8.2. Yurtdisinda Yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri

1. Muhammed Esref Ali, “es-Sa ‘lebi ve Dirdsetu Kitabihi el-Kesf ve’l-Beydn ‘an

Tefsiri’l-Kur’an”, el-Cami’atu’l-Islamiyye bi’l-Medine, Suudi Arabistan,
1405/1984, (Doktora Tezi).

. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-Beridi, “el-Kesf ve I-Beydn ‘an Tefsiri’l-
Kur’an (min Evveli Sirati’l-Beled ila Ahiri Siirati 'n-Nas)”, Dirase, Tahkik,
Tahric ve Ta’lik, Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1419/1998,
(Yiiksek Lisans Tezi).

Salih b. Nu’ran b. Nasir el-Harisi, “el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’[-Kur’dn
(min Evveli Sirati Téha ila Ahiri Sirati’l-Hacc)”, Dirase, Tahkik, Tahric ve
Ta’lik, Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1420/2000, (Yiiksek Lisans
Tezi).

Halid b. Avni el-’Ineziy, “el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’an (min
Evveli’I-Kitab ile’l-Ayeti 176 min Siirati’l-Bakara)”, Cami’atu Ummu’l-Kura
Suudi Arabistan, 1421/2000, (Doktora Tezi).

61



10.

11.

12.

13.

Halid b. Ali b. Abdéan el-Gamidi, “el-Kesf ve l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’dan (el-
Kismu r-Rdbia Min Evveli Siirati 'n-Nisd il Ahiri Sturat’il-Maide)”, Dirase ve
Tahkik, Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1421/2000, (Doktora Tezi).
Said b. Seid b. Seferi es-Saidi, “el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur'dn (min
Evveli Strati’s-Saffat ila Ahiri Sirati Gafir)”, Dirase, Tahkik, Tahric ve
Ta’lik, Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1422/2001, (Yiiksek Lisans
Tezi).

Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, Min Kavli Tedla “Leysel birre en
tuvelliic (min Surati’l-Bakara ild Nihdyeti’s-Sirah)”, Dirase ve Tahkik,
Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1422/2001, (Doktora Tezi).
Hibetullah bint Sadik b. Said b. Hasim Eba Arab, “el-Kesf ve’'l-Beyin ‘an
Tefsiri’l-Kur’dn (min Evveli Surati’l-Vikia ila Ahiri Strati’l-Cum’a)”, Dirase,
Tahkik, Tahric ve Ta’lik, Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan,
1422/2003, (Yiiksek Lisans Tezi).

Abdullah b. Cum’a b. Muhammed Ebl Ta’ime, “el-Kesf ve’l-Beydin an
Tefsiri’l-Kur'an” (min Evveli Sirati Al-i Imran ila Ahiri’s-Sirah)”, Dirase,
Tahkik, Tahric ve Ta’lik, Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan,
1424/2003, (Doktora Tezi).

Nidd Abbas Salim Abbas, “Ebii Ishdk es-Sa‘lebi ve Menhecuhii fi Tefsiri’l-
Kur’dn”, Cami’atu’l-Hartim, Sudan, 2008, (Yiiksek Lisans Tezi).

Waled A. Saleh, “The Formation of Classical Tafsir Tradition, (The Qur’dn
Commentary of Al-Tha ‘labi’) ”, Koninklijke Brill NV, Leiden, 2004.

Makati, Sultan b. Guveyzi b. Atik, “Sire Nebeviyye min Hilali Tefsir Es-
Sa ‘lebi (min Seneti’l Ula Hattd Nihdyeti’s-Seneti er-Rabi‘a mine’l-Hicre)”,
Cami’atu Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1429/1430/2009, (Yiiksek Lisans
Tezi).

Abdullah b. Awwad b. Fehd e-Cuhenni, “el-Kesf ve’l-Beyin an Tefsiri’l-
Kur’an (Stiretu’l-En’dm)”, Dirase, Tahkik, Tahric ve Ta’lik, Cami’atu

Ummu’l-Kura, Suudi Arabistan, 1430/2009, (Yiiksek Lisans Tezi).
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8.3. Sa‘lebi ile Tlgili Yapilan Diger Calismalar (Kitap, Makale)

1. Ismail Cerrahoglu, “es-Sa‘lebi ve Tefsiri”, 4. U.LF.D., islam Ilimleri Enstitiisii
Y., say1: 4, Ankara, 1980.

2. ‘Adil el-Ka’bi, “Ehlu’l-Beyt fi Tefsiri’s-Sa ‘lebi ”, Mektebetu Mu’min Kureys,
2. bs. Iran, 2005.

3. Mehmet Akif Kog, “Tefsir’de Bir Kaynak Incelemesi (es-Sa‘lebi Tefsirinde
Mukdtil b. Siileyman Rivdyetleri)”, Kitabiyat Y., Ankara, 2005.

4. Eba Ishak es-Sa‘lebi, “Katle’I-Kur’'dn”, (thk. Nasir b. Muhammed b. Osman
el-Man1’), Mektebetu’l-Ubeykan, 1.b., Riyad, 2008.

5. Hiiseyin Celik, “Ebt Ishak es-Sa‘lebi’nin Katle l-Kur’an’indaki Bazi
Kissalarin Degerlendirilmesi”, Cukurova Unversitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 19, say1: 1, 2019.

6. Nurdogan Tiirk, “Ebl Ishak Sa‘lebi ve Eseri Katla el-Kur’an (Kur’an’dan
Etkilenerek Olenler)”, Taras Shevchenko Il. International Congress on Social
Science, Ankara, 2019.

7. Abdullah Aygiin, “Miifessir Sa‘lebi ve el-Kesf ve’l-Beyan Adli Eserinin
Tefsir Literatiiriine Etkisi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 16, 2019.

8. Ahmet Ozdemir, “Sa‘lebi'nin el-Kesf ve'l-Beyan Adli Tefsirinde Allah'in er-
Rahman ve er-Rahim Sifatlarini1 Analizi”, Tokat {lmiyat Dergisi, 8/1, Tokat,
2020.

9. Flamur Kasami, “Eb0 Ishak es-Sa‘lebi’nin Ulimu’l-Kur’an’a Yaklagimi-el-
Kesf ve’l-Beyan Baglaminda-”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 6/1 (Nisan/April
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1. EL-KESF VE’L-BEYAN TEFSIiRIiNIN RiVAYET YONU

Pek ¢ok ilim sahasinda oldugu gibi tefsir sahasinda da metot ve tema yoniinden
bir ¢esitlemenin bulundugu; dolayisiyla tefsir ¢esitlerinden bahsederken en fazla énem
arzeden tefsir gesitlerinden birinin rivayet tefsiri oldugunu sdylemek gerekir.?*® Rivayet
tefsiri me ’siir veya menkiil (nakli) diye de adlandirilan tefsirin g¢esitlerinden biri olarak
bilinmektedir.Z” Rivayet tefsirinin tanim1 su sekildedir:

Me’str/menkil/rivayet tefsiri; “Kur’an-1 Kerim’e, Hz. Muhammed’in siinnetine,
sahabe-i kiramdan, tabiinden tevatiir yoluyla nakledilen rivayetlere, yahudi ve
hiristiyanlardan hicbir sey nakledilmeyen, Arap diline ve cahiliye Arap siirine dayanan”
tefsir tiirii olarak tanimlanmaktadir.?®® Baska bir ifadeyle zikredilecek olursa tefsir tiirii;
Kur’an’da, Hz. Muhammed’in siinnetinde veya sahabe-i kirdmin sézlerinde Allah
Te’ala’nin kitabindaki ildhi mesajlarin1 dogru bir sekilde aciklamak igin gelmis olan
izahlardir.?*®

Rivayet tefsiri hakkinda alimlerin ¢ogu asagi yukar1 buna benzer tanimlar
yapmislardir. Tanimlardan bazilar sdyledir:

Suyiti (6. 911/1506), “el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’dn” adli eserinde, “miifessirde
aranan sartlar ve uymasi gereken esaslar” baglikli bolimde, Kur’an’i tefsir etmeyi
amaglayan kisinin, yorumu oncelikle Kur’an’da aramasi, orada bulamadigi takdirde
siinnet ve sahabe sdziine miiracaat etmesi gerektigini soylemektedir.?*

Subhi Salih (6. 1986), rivayet tefsirini: “Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiine
dayanan ve onlar1 kaynak edinen tefsirler” diye tanimlamaktadir.?4!

Cerrahoglu rivayet tefsiri hakkinda sOyle sodylemektedir: “Bu nevi tefsir,
Kur’dn’in Kur’an ile, Kur’an’in, Hz. Peygamber’in siinnetiyle tefsirini veya sahabenin

ayetler hakkinda Allah’in muradim1 beyan etmeye mat(f nakillerini ihtivd eder. Bu

236 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, Istanbul: 2011, C. 40, s. 285.

237 Mustafa Dib Boga, Muhyiddin Dib, Mestl, el-Vadih fi Ulimi’l-Kur’én, 2. b., Dimesk: Daru’l-
*Ulimi’l-insaniyye, 1998, s. 236; Birsik, “Tefsir”, Di4, C. 40, 285; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, s. 524; Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivdyet, Diyarbakir: A Grafik Y., 2015, s. 46.

238 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1, 112; Boga, Mesti, a.g.e., s. 236; Omer

Celik, Tefsir Usulii ve Tarihi, Istanbul: Erkam Y., 2002, s. 210.

Ismail Karagam, Kwrdat [Iminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kirdatlarin Yorum Farklarina

Etkisi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Y., 1996, s. 50.

20 Suyat, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’én, |1, 451.

241 Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, ¢cev. M. Said Simsek, Konya: Hibas Y., s. 232.

239
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konuda tabiilerden gelen sdzleri ulemanin bazisi, rivayet tefsiri igerisine sokmus, bazisi
ise bundan imtina etmislerdir.”?*2

Buna gore miifessir bu yollardan gelen ve elde edilen gergek bilgiyle yetinerek
Kur’an-1 Kerim’i yorumlamaktadir. Su kesin ki Kur’an’in en iyi miifessiri Kur’an’in
kendisidir. Kur’an’dan sonra ise ikinci ve 6nemli kaynagi hi¢ kuskusuz O’nun resulii Hz.
Muhammed’dir.?*®> Bununla birlikte rivayet tefsiri kavrami ayn1 zamanda me’str diye
adlandirilan tefsir ¢esidi hakkinda Karatas eserinde; bazi arastirmalarda me’sir tefsir,
ger¢ek manada hassas ve 0ze iliskin bir tanimlamanin goriilmeyip ve bazi problemler
icerdigi gerekcesiyle bu tanima itirazlar yoneldigine dair ileri siiriilmiis goriislere yer
vermistir.24*

Bu itirazlardan biri, bu konu hakkinda s6z sdyleyenlerin tabiin s6ziinii delil olarak
kabul etmemekle birlikte onlarin sdzlerini de bu tanimin icine almalaridir. Ikinci itiraz ise
bu tefsire verilen ismin salt isimlendirmeden mi ibaret olduguna yoksa tefsirin Hz.
Peygamber’le baslayip tabiinde bittigi kastini m1 tasidigina dairdir. Ayrica bu tefsir
cesidinin i¢inde yer alan Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, rivayet tefsiri olarak kabul
edilmemis, bunu Hz. Peygamber yapmissa o halde bu siinnetle tefsir, tefsiri eden sahabe
ise sahabe tefsiri ve tabiin ise tabiin tefsiri olmast gerektigi yoniinde goriis bildirilmistir.
Yine ayetin baska ayetle tefsir edilmesi de sahsi tercihlere dayandigindan bu tanim,
hassas bir tanim olarak kabul edilmemistir. Bu sahada yoneltilen itirazlar ve bunlara bagli
olarak yapilan degerlendirmeler konunun tekrar ele alinmasi gerektigini gostermektedir.
Clinkii tefsir gesitlerinin kisimlara ayrilmasin goriilen yetersizlikler ve bu manada yapilan
miilahazalar, konunun temeli olan rivayet unsurunun tekrar elden gecirilmesini gerekli
kilmugtir.24
Rivayet tefsirlerinin amact: “Ayetlerin manalarim, ayetlerin kiraat vecihlerini,

muhkem ve miitesabih yonlerini, niizQl sebeplerini, nasih ve mensithunu bildirmenin

yanisira gecmis iimmetler ve onlarla ilgili Ayetler hakkinda da bilgi vermektir.”?*® Buna

242 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 524.
243 Birigik, “Tefsir”, Di4, C. 40, 285.
244 Bkz. Karatas, a.g.e., s. 46.

245 Bkz. Karatas, a.g.e., s. 46.

26 Bilmen, a.g.e., |, s. 149, 152.
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gore bir ayeti diger bir ayet ile veya bir hadis ile veya sahabilerin soziiyle izah ve tefsir

edisine sy peidt “et-tefsir bi’l-me’sir” de denilmistir.?*’

Gorildiigii iizere “Rivayet tefsiri” kavrami hakkinda kitaplarda hem tanimindan
hem de mahiyetinden sik sik bahsedilmektedir. Buradan hareketle, Kur’an’in Kur’an ile
tefsiri basta olmak tizere, Kur’an’in siinnet ile tefsiri, Kur’an’in sahabe s6zii ile tefsiri ve
Kur’an’in tabiin sozii ile tefsiri rivayet tariki kapsamina giren dort tiir oldugu ortaya
cikmaktadir.

Bu boliimde, ilk etapta Sa‘lebi’nin eserinde takip etmis oldugu yontemi, rivayet
yoni itibariyle degerlendirilecek daha sonrasinda ise dirdyet agisindan incelenecektir. Bu
esnada Onemli gordiigiimiiz konular iizerine de zaman zaman goriislerimize yer
verilecektir. Sa‘lebi’nin el-Kegsf ve’l-Beyan’in bazi zayif haberlerinin bulunmasi ile
birlikte s6z konusu tefsirinin en Onemli oOzelligi, rivayet agirhikli kategorisinde
degerlendirilmesidir. Zira bir¢ok miifessirler tarafindan bu yonden makbul goriilmiis ve
bu tefsirde Sa‘lebi tarafindan rivayet metodunun esas alindigi milkkemmel ve sahih bir
tefsir oldugu ifadeleri kullanilmistir. Burada konu ile ilgili sunu da ilave etmek yerinde
olacaktir. el-Kesf ve’l-Beyan’in rivayet yoniiniin yanisira, eserde bir takim tasavvufi
yorumlar bulundugundan, ayrica isari tefsirler arasinda sayilmistir. Sa‘lebi, hocasi
Siilemi’nin etkisinde kaldig1 igin bu yorumlara yer vermistir. Necmeddin-i Daye®*® gibi

bazi miifessirler Sa‘lebi’den yararlanmigtir.24

Bu boliimde, el-Kesf ve 'I-Beydn tefsirinin yukarida soz konusu edilen 6zellikleri,

ornekler esliginde anlatilmaya caligilacaktir.

247 Bilmen, a.g.e., I, s. 152.

248 As1l ismi Eb( Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi’dir. 573 te
(m. 1177) Rey’de dogan Daye ayn1 zamanda Necmeddin-i Razi olarak da bilinmektedir. Kiibrevi seyhi
ve miifessirdir. Bahru’l-Hakdik ve’l-Me’dni fi Tefsiri’s-Seb’i’|l-Mesdani adiyla tefsire dair yazmus
oldugu hacimli genis bir eseri mevcuttur. Bu eser ilizerinde Mehmet Okuyan tarafindan Necmuddin
Daye ve Tasavvufi Tefsiri adiyla bir doktora tezi hazirlanmis ve bu tez basilmistir, (Mehmet Okuyan,
Necmuddin Ddye ve Tasavvufi Tefsiri, Ragbet Y., Istanbul, 2001). Daye 654’te (m. 1256) Bagdat’ta
vefat etti ve SUniziyye Kabristani’nda Ciineyd-i Bagdadi ile Seri es-Sakati’nin mezarlar1 yanma
defnedilmistir. Bkz. Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, DIA, Istanbul: 2001, C. 36, ss. 496-497.

249 Mertoglu, “Sa‘lebi”, DI4, C. 36, s. 29; Kendisinin bizzat Sa‘lebi eserinden yararlandigini: “Kur’dn
ilimlerinde bir deniz olan Ebii Ishik Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa lebi’nin tefsirindeki
bilgileri aldim...” ifadesinde bulunarak tefsirin asil kaynag1 Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan’1 oldugunu
agiklamustir. Bkz. Ates, [sdri Tefsir Ekolii, s. 146.
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1.1. KUR’AN’IN KUR’AN’LA TEFSIiRIi

Muhakkak ki Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, yani bir ayetin baska bir ayetle tefsir
yonteminin, yollarin en sagliklist ve en giizeli oldugu kabul edilmektedir. Zira Allah
Te’ala’dan baska hicbir kimse o kelamin ne manaya geldigini daha iyi bilemez. Ciinkii
Allah’m kelamimi en iyi o kelamin sahibi olan beyan eder. Allah’in ilmiyle herseyin
kusatildigini ve O’nun sonsuz ilim sahibi oldugunu bizzat Kur’an-1 Kerim’den
ogreniyoruz.?>

Kur’an’in bizzat kendisiyle, yani Kur’an’da bulunan bir ayetin bagka bir ayetle
beyan edilmesi ile ilgili Ornekler ¢oktur. Allah Te’ala Kur’an’i indirdiginde Hz.
Muhammed’e hitaben sdyle buyurmustur:

“Bu kitabt sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet
kaynag, Allah’a goniilden baglananlar icin bir miijde olarak indirdik.”**

“Her sey icin detayli ac¢iklama, iman eden toplum i¢in bir rahmet ve bir
hidayettir. 22

“Sonra onu aciklamak da bize aittir.”*>

Iste bu ayetlerden yola cikilarak, oézellikle de “Sonra onu agiklamak da bize
aittir” ayet-i celilinde, Allah Te’ala’nin gondermis oldugu Kur’an’daki bir boliimiin diger
bir bolimiini tefsir ettigine isaret edilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’daki bir mevziinun,
bagka bir yerdeki ayetle aciklanmasi, Kur’an’1 en sahih kaynak duruma getirmekte ve
bdylece Kur’an-1 Kerim’in mucizeligini de ortaya koymaktadir.

Kur’an’in en sahih tefsir kaynagmin yine Kur’dn olmasina edebi yonden
bakildiginda Kur’an’mm bu yonden de c¢ok kuvvetli bir 0&zellige sahip oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed de Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri bagka ayetlerle
tefsir ederdi. Islam alimleri de bu yolu benimsemisler ve Kur’an’1n tefsirinde en dogru ve
sthhatli yontem Kur’an’in kendisi oldugunu sdylemislerdir. Bu baglamda Seyhu’l-Islam
Ibn Teymiyye de Mukaddime f7 Usiili t-Tefsir adl1 eserinde “Tefsir metotlariin en giizeli
(ahsenu turuki’t-tefsir) hangisidir?” seklindeki soruya “Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir.”

diye cevap vererek Kur’an’daki ayetlerin ehemmiyetine vurgu yaptig1 goriilmektedir. Ibn

250 Talak, 65/12.
251 Nahl, 16/89.

22 yisuf, 12/111.
28 Kryamet, 75/19.
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Teymiyye, Kur’an’in bir yerinde miicmel (anlami kapali) gegen bir ayetin, bagka bir
yerde tefsir edildigini ya da muhtasar olan bir mevzinun, Kur’an’in bagka bir yerinde
detaylica agiklandigim soylemektedir.?>* “Rivayet tefsiri i¢inde zikredilen “Kur’an’in
Kur’an’la Tefsiri” Ibn Teymiyye, Zerkesi geleneginde en giizel tefsir yolu olarak kabul

edilmistir. Fakat Zerkesi’nin bunu, J& “kile” ibaresiyle zikretmesi, muhtemelen onun ¢ok

benimsemedigi bir yontem oldugunu gésterir.?>® O, Kur’an’da acik bir sekilde tefsir
edilmeyen ayetler stinnetle aciklandigini ve Siinnet’in de Kur’an’in bir benzeri oldugunu
sOylemektedir. Akabinde Nahl Sdresi’nde gecen “Biz bu Kitab’i sana siwrf hakkinda
ihtilafa diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve

rahmet olsun diye indirdik"?>® ayeti ile birlikte Hz. Peygamber’in «... il St &yl & i
as “Sunu iyi biliniz ki bana Kur’dn-i Kerim ile birlikte onun bir benzeri de

verilmistir...””" hadis-i serifini zikretmektedir. Hadis-i serifin ifadesiyle Kur’an’m
benzeri olan siinnet de Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri olarak degerlendirilebilir. Ciinkii
Kur’an’da gegen bir ayet baska bir ayeti agiklamiyorsa, ayetlerin benzeri olan silinnette
aciklanmis olma ihtimali vardir. Siinnette aciklama yok ise, sahabeye miiracaat edilir,
bunlarda da yoksa ictihad yoluna gidilir.?%®

Muhammed Hiiseyin Zehebi, Ibn Teymiyye'nin goriisiine katilarak Kur’an’in
Kur’an’la tefsirine yonelik a¢iklamalarda bulunurken miicmel-miibeyyen ayetler ile ilgili
konular tizerinde de durmaktadir. Kur’dn’da herhangi bir konudan bahseden ayetlerde
bazen kisa agiklamalar olmugsa da, genelde baglantili olarak baska bir ayetle detayli
aciklamasi yapilmistir. Bu yiizden Allah’in kitabinin yorumuna maruz kalanlar, ilk olarak
Kur’an’a yonelip bir konu {lizerine bahsedilen ayetlerini toplayip konuyu agiklayan
ayetlerle karsilagtirma yapilmasi gerektigini, boylece Allah Te’ala’nin murad ettigi seyi
anlamanin daha kolay olacagini sdylemektedir. Ciinkii Allah Te’ala’nin o ayetlerdeki
muradii anlamak ancak O’ndan gelenle hasil olmaktadir.?>® Mesela, Hz. Adem ve Iblis

kissasi bazi yerlerde kisa olarak anlatilmakla beraber, baska bir yerde uzun ve genis ¢apli

2% Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, s. 93.

25 Karatas, a.g.e., s. 49.

256 Nahl, 16/64.

27 Bbi Davad, “Sinnet”, 6, (4604); “Imare”, 33, (3050); Tirmizi, “ilim”, 10, (2663, 2664). ibn Mace,
“Stinnet”, 1, (2).

28 Zerkesi, el-Burhan, 11, 175; Ayrica bkz. Karatas, a.g.e., s. 49.

259 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, 31.
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teferruatlarin  verildigini gérmek miimkiindiir. Zehebi, ayn1 zamanda Hz. Misa ve
Firavun kissasinin da bu bigimde anlatilmakta oldugunu sdyleyerek Kur’an’in Kur’an’la
tefsirinin amacini belirtmistir.2%°

Miicmel-miibeyyen konusuyla ilgili anlatilan ve sik sik tefsir kitaplarinda verilen
bilindik bazi 6rnek ayetler vardir. Biz de konuyla iliskilendirmek bakimindan bu
orneklerden bazilarini verelim.

Maide Siresi’nde & i v ¥y owi¥ i S Elot “(Asagida) size okunacaklar

disinda kalan hayvanlar, sizin icin heldl kilindi”?®* denilmektedir. Ama haram kilinan
hayvanlar burada bildirilmemistir. Dolayisiyla bu ayet-i kerimenin miicmelligi yine

Maide Stresi’nin & FS.J; w,’- ile baglayan “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan

baskasi1 adina bogazlanan, (heniiz cani ¢ikmamis iken) kestikleriniz hari¢; bogulmus,
darbe sonucu olmiis, yiiksekten diiserek olmiis, boynuzlanarak 6lmiis ve ywtict hayvan

2262

tarafindan par¢alanmis hayvanlar haram kilindi ayet-i kerimesiyle haram kilinanlar

beyan edilmistir. Yine Allah Te’ala’nin juad Af).u ¥ “Gozler O’nu goremez.?® vyiice

kelammin miicmelliginin &6 & ) “Rablerine bakacaklardir (O’nu goreceklerdir).”’?%

ayet-i kerimesiyle beyan edildigi goriilmektedir.?®®

Kur’dan’da miicmel-anlam1 kapali Ayetlerin bulunmasiyla birlikte, II. asir
alimlerinden Davud ez-Zahiri (6. 270/884) i¢in bu durum farkli olmustur. O, Kur’dn’da
miicmel Ayetlerin mevcudiyetini kabul etmemistir.?® Ancak miicmel olan sdzciiklerin
kalic1 olarak miicmel olup olmayacagi hususunda gesitli disiinceler ileri siiriilmistiir. Bu
goriisler icerinden en sahih goriis, bir kimsenin ayetlerde gegen miicmel kelimelerle amel
etme zorunlulugu olmayisidir.2’

Simdi Sa‘lebi’nin bu gibi durumlarda izlemis oldugu metoduna deginelim.

20 Zehebi, a. yer.

%L Maide, 5/1.

%2 Maide, 5/3.

%63 Epn’am, 6/103.

24 Kiyamet, 75/23.

265 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, 32.

266 Bkz. Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 49; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara: TDV Y.,
2009, s. 182.

67 Suyti, el-Itkan fi Uliimi’[-Kur’én, 11, 49.
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Miifessirimiz, her miifessir gibi, el-Kegf ve’l-Beydn’da, Kur’an’m Kur’an ile
tefsirine onemli oranda hassasiyet gostermistir. Sa‘lebi, bir ayet-i celilede karsilagtig
anlam kapaliligin1 veya zor anlasilan ifadeyi, bagka bir yerde agiklayan ayete miiracaat
etmek suretiyle ¢6zmeye gayret gostermistir. Daha 6nce de ifade edildigi lizere sadece
bununla yetinmemis, ayetlerin kelime anlamlarin1 Kur’an ile delillendirdigi gibi, nahiv ve
kiraat meselelerinin vecihleri tizerinde durarak agiklamalarda bulunmustur. Dolayisiyla
el-Kesf ve’l-Beydn eserinde Kur’an’in Kur’an ile tefsirine ¢ok ihtimam gosterdigi,
konulara olan yaklagiminin da me’sur ¢izgisi altinda durdugu goriilmekte; iistelik esas ve
ana temellere dayandirdigi i¢in eserinin rivayet tefsirleri arasinda yer almasina hak
kazandirmistir.

Bu itibarla Sa‘lebi, miicmel olan bir ayeti beyan etmek veya acikliga
kavusturmak, ayetlere vermis oldugu manay1 teyit etmek, gramer bakimindan yaptig
analizin dogrulugunu ispatlamak ve bazi kelimelerin manasi daha iyi anlasilabilsin diye
bagka ayetlerden misaller getirmeyi yontem haline doniistiirmiistiir, denilebilir. Tefsirini
okuma esnasinda onun, bunun gibi konularla ilgili ayetleri tefsir etme yoOnteminde

genellikle o, (fesserchill), omss (tefsiruhil), opks (naziruhl), s (naziru) ifadelerini
kullanmanin yaninda Jé WS (kema kale), 45 (kekavlihi), 455 (ve kavluhd) seklinde

ifadeler de kullandig1 goriilmektedir.

Sa‘lebi, anlam1 kapali veya anlagilmasi zor olan ayetlerin izahin1 yapmasinin
yaninda, tefsirinde bir yetin bagka ayetlerle izahimi yaptigini, hatta herhangi bir ayetin
baska bir ayetle benzerligini ortaya koydugunu gérmek miimkiindiir. Mesela, “Allah
Te’ala’nin su ayetinde” veya “bu ayetin benzer delili” sudur gibi ifadeler kullanmaktadir.

Simdi s6z konusu konuyla ilgili baz1 misallere bakalim.

1.1.1. Miicmelin Tebyini

Sa‘lebi, Fatiha Sfiresi’nin &tall ¥5 agde wsaiall 2 sgle Ciaf 2l b “Kendilerine
liituf ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba ugramislarin ve sapmislarin
yolunu degil! ”*%® ayetinde gegen “Sirat” kelimesinin bir onceki ayette gegen “Sirat”

kelimesiyle ayni anlamda oldugunu sdylemis ve ke caslt gl “Kendilerine lituf ve

268 Fatiha, 1/7.
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ikramda bulundugun kimselerin” ibaresini “tevfik, riayet, tevhid ve hidayet vererek
kendilerine nimet verilenlerin yoluna...” seklinde tefsir etmis; bu kimselerin Allahu
Te’ala’nin zikrettigi peygamberler ve miiminler oldugunu sdylemistir. Sa‘lebi bunun,
Nisa Stresi’ndeki “Kim Allah’a ve Resiil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine
liituflarda bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir.

1] 7269

Bunlar ne giizel arkadast: ayetiyle agiklanmis oldugunu ifade etmistir.?°

’

Ikrime dedi ki: “Kendilerine Lituf ve ikramda bulundugun...” iman ve istikamet
lizerine sabit olan kimselerdir.2"*
Sale’bi, ayetin devaminda gecen “Gazaba ugramiglar” ibaresini ayri bir baslhik

halinde ele almakta ve agiklamasini yapmaktadir. Ayette gecen ogiarall # “Gazaba

ugramislarin” ibaresinin Yahudileri kastettiginin su ayetle desteklendigini sdylemektedir:
De ki: “Allah katinda cezasi bundan daha kotii olanlart size haber vereyim mi?
Onlar, Allah’in lanetledigi ve gazabina ugrattigi, iclerinden maymunlar ve domuzlar
ctkardig1 kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. Iste bunlarin yeri daha kétiidiir ve
onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmiglardir.”"
Son ayette zikredilen “sapmislar” ibaresinin ise Hiristiyanlara isaret ettigini yine
Maide Stresi’nde gecen “De ki: “Ey Kitap ehli! Hakkin disina ¢ikarak dininizde asirt
gitmeyin. Daha énce sapmis, bir¢oklarini da saptirmis ve diimdiiz yoldan da sasmis bir
milletin arzu ve keyiflerine uymayin*"® ayet-i kerimesiyle beyan edilmektedir, der.?’*
Maide Stresi'nde “...(asagida) size okunacaklar diginda...”’*” buyrulmaktadir.
Bu ayette haram kilinan hayvanlarin bildirilmedigi, sadece yenilecek olan hayvanlarin
helalinden olmas1 gerektigi seklindeki bir ifade kullanilmigtir. Haram kilinan hayvanlar
ise burada bildirilmedigi i¢in bir miicmellik s6z konusu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Sa‘lebi, bu ayetteki miicmelligi bircok miifessirin tefsir ettigi sekilde Kur’an’dan
baska bir ayetle gidermistir. S6z konusu ayet-i kerimeinin miicmelligini; yine Maide

Stiresi’nin &l (.i.ls &> ile baglayan “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas:

269 Nisa, 4/69.

210 Sa‘lebi, a.g.e., |, 48.

211 Sa‘lebi, a.g.e., I, 49.

272 Maide, 5/60.

23 Maide, 5/77.

274 Sa‘lebi, a.g.e., I, 50-51.
25 Maide, 5/1.
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adina bogazlanan, (heniiz cani ¢ikmamuis iken) kestikleriniz hari¢;, bogulmus, darbe
sonucu olmiig, yiiksekten diiserek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtict hayvan
tarafindan parcalanmis hayvanlar haram kilindi”’?’® ayet-i kerimesiyle giderildigini,
haram kilmanlarin beyan edildigini ve buna ilave olarak “Uzerine Allah adi anilmayan
(hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde davrams fasikliktr.”?""  ayetini  de
zikretmektedir.?™

Neml Stiresi’nin 45. dyetinde dsbaft Oy ob 136 &1 19421 of Gl LhuH 3 Uy ulesi W
“Andolsun biz, “Allah’a kulluk edin” diye (uyarmasi igin) Semiid kavmine, kardesleri
Salih’i peygamber olarak gondermistik. Bir de ne gorsiin, onlar birbiriyle ¢ekisen iki

grup olmuslar” buyrulmaktadir. Bu dyette gegen “0siei” kelimesi miicmel kalmaktadir.
Sa‘lebi ayette gegen “Osei” kelimesiyle “mii’min (sadik) ve kafir (kezzab)” iki grubun

“din” konusunda cekistiklerinden bahsedildigini ifade etmistir. Bu ayet-i kerime’de gecen
kelimeye vermis oldugu manay1 esas olarak Mukatil’den naklen A’raf Saresi’nde gecen
“Kavminin biiyiikliik taslayan ileri gelenleri, kiiciik goriiliip ezilen inanmislara: Siz,
Salih’in, Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunu (sahiden) biliyor
musunuz? dediler. Onlar da: Biz siiphesiz onunla gonderilene inananlariz, dediler.
Biiyiikliik taslayanlar: Siiphesiz biz sizin inandiginiz seyi inkar edenleriz, dediler. Nihayet
deveyi kestiler, Rablerinin emrine karsi geldiler ve Ey Salih! Sen eger (dedigin gibi)
peygamberlerden isen, haydi bizi tehdit ettigin azabi getir” dediler®’® ayetlerini delil
getirerek ispatlamigtir.28°

Burada Hz. Salih’in kavminde c¢ekisen iki grubun, iman etme konusunda
biiytikliik taslayanlarin 1srarci olmalari ile iman edenlerle ikiye ayrilip karsilikli olarak

cekisme meydana geldiginden bahsedilmektedir. Tartigtiklart mevzi ise Hz. Salih’in

gercekten peygamber olup olmamasi ve ona iman edip etmeme meselesidir.

276 Maide, 5/3.

277 En’am, 6/121.

28 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 398.
219 A’raf, 7/75-77.

280 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 502.
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Allah Te’4la’ nin Medric Siresi’nde tess 35 it & “Siiphesiz insan ¢ok hirsh (ve
sabirsiz) olarak yaratilmistir”®* buyurmus oldugu ayet-i kerimesinde gegen s lafzi

hakkinda Sa‘lebi, kendi yorumuna yer vermemekte; sadece ilk miifessir sahabenin
goriislerini, vermis olduklar1 farklt manalar1 zikretmekle yetinmektedir. S6z konusu
ayette gecen lafizda tam olarak neyin kastedildiginin anlagilmamasi insanin zihninde soru

isaretleri birakmaktadir. iste Sa‘lebi bu ayette gegen iess kelimesinin tefsirinin,

Atiyyetw’l-Avfi'nin (6. 111/729-30) rivayetiyle ibn Abbas’m (8. 68/687-88) hemen

pesinde gelen YVless 531 45a 1315 ¥ legis 530 a2a 18 “Kendisine kotiiliik dokundugu zaman

sizlamir. Ona bir haywr dokundugunda da eli sikidir” ayetleri oldugunu ve bu ayetlerde
maksadin “ona fakirlik dokununca sabretmeyen, eline mal gecince de asir1 cimrilik yapip
infak etmeyen kimsedir” anlami tasidigimi sOylemistir diye ifade etmistir. Birgok
miifessir, ayette gecen lafz1 bu yontemle tefsir ettigi gibi, Sa‘lebi’nin en bariz
talebelerinden olan el-Vahidi’nin (6. 468/1076) de aym sekilde tefsir ettigini goriiyoruz.
Fakat o sadece, miifessirlerden ibn Abbas (6. 68/687-88), Said b. Ciibeyr (6. 94/713-[?]),
Ibn Zeyd ve Katade’nin (6. 117/735) rivayetlerini zikrederek bdyle tefsir ettiklerini
soylemektedir. 8

Sa‘lebi ise diger bazi miifessirlerin bu ayette gecen ifade ile ilgili farkli

goriislerine de yer vermektedir.

Mesela i 4ls lafzina;

- Said b. Ciibeyr ve Dahhak (6. 105/723) “Cok cimri ve ¢ok sabirsizlanan”,
- Hasan-1 Basri (6. 110/728) “Cimri, huysuz”,

- Ikrime (6. 105/723) “Velveleci”,

- Ibn Zeyd ve Katade (6. 117/735) “Cok sabirsizlanan”,

- Mukatil (6. 150/767) “Cimri” sekillerinde izahlar yapmislardir.283

Ayette gegen lafzinin her ne kadar miicmel oldugu anlasiliyor ise de, Ibn Abbéas’mn

rivayetiyle hemen ardindan gelen ayetleriyle tefsir edilmesi ve miifessirlerin bu lafiz ile

281 Mearic, 70/19.

282 Bkz. Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur dni’l-
Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ‘vd.’, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, IV, 353.

283 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 279-280.
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ilgili katmig olduklar1 degisik anlamlarini gézoniinde bulundurularak bu lafizdaki
kastedilmis mananin daha iyi anlagilmasina yardime1 oldugunu belirtmek gerekir.

Yine Bakara Siiresi’nin 40. ayetinde Allah Te’al4; aSae Eaall g zan 15831 il 31
g Syl a3 “Ey Israilogullari! Size verdigim nimeti hatirlayin. Bana verdiginiz

sozii yerine getirin ki ben de size verdigim sozii yerine getireyim...” buyurmaktadir. Bu
ayette Allah Te’ald tarafindan Isrdilogullarina verilen nimetin hatirlanmasi ve verilen
soziin yerine getirilmesinden bahsedilmektedir. Sayet Israilogullar1 verdikleri szii tutup
da yerine getirirlerse Allah Te’ala da onlara verdigi soziinii yerine getirecektir. Yani bu
ayette Israilogullarmin sdzii ve Allah Te’ala’min sdziinden bahsedilir. Fakat burada bir
miicmellik vardir. Ciinkii “séz” kelimesi iki ayr1 yerde gegmektedir. 11k miifessirler de bu
ayette gecen iki “soz” lin maksadini, Kur’an’daki diger ayetlere miiracaat ederek tefsir
etmislerdir. Sa‘lebi bu ayet ile ilgili kelime kelime genis bir agiklama yaptiktan sonra,
ayette bahsi gecen “soz” kelimesinin mahiyetine de deginir ve seleften olan Katade nin
rivayetini zikrederek, Maide Stiresi’nin “Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam sz
almigti. Onlardan on iki temsilci-baskan-se¢mistik. Allah séyle demisti: “Sizinle
beraberim. Andolsun eger namazi kilar, zekati verir ve elgilerime inanir, onlart
desteklerseniz, (fakirlere goniilden yardimda bulunarak) Allah’a giizel bir borg
verirseniz, elbette sizin kotiiliiklerinizi orterim ve andolsun sizi, icinden wmaklar akan

cennetlere koyarim ”?®* ayetiyle beyan etmektedir.?8
1.1.2. Miibhem Hususlarin Ac¢iklanmasi

Sa‘lebi, Fatiha Stresi’nin, &ital ¥5 sede oslarad f6 tgle Ciai ol e “Kendilerine

liituf ve ikramda bulundugun kimselerin...” 7. ayetinde zikredilen “ellezine/kimseler’in
Allahu Te’ala’nin zikrettigi peygamberler ve miiminler oldugunu sdyleyerek bunun, Nisa
Sturesi’ndeki “Kim Allah’a ve Resil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine
liituflarda bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir.

127286

Bunlar ne giizel arkadagtir ayetiyle agiklanmis oldugunu ifade etmistir.?8’

284 Maide, 5/12.
285 Sa‘lebi, a.g.e., I, 108.
285 Nisa, 4/69.

75



Sa‘lebi, Isra Stiresi’nin spdiy & & 3y e @H ) Was G A b & &l Glb i
L ;-@3343 R ¢ Bl S0 ) #4i “Hani sana, "Muhakkak Rabbin, insanlari ¢epecevre

kusatmistir” demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayr da, Kur'an'da lanetlenmis bulunan o

7288 jyetinde yer alan “agag¢’tan

agact da swf insanlart sinamak icin vesile yaptik.
maksadin Zakkiim agaci oldugunu ifade ettikten sonra bunun ayn1 zamanda Duhan 43.
44. ayetleride ve Saffat 64. ayetinde “zakkiim agac1” seklinde 6zel adla anildigini

zikretmistir.28
1.1.3. Mutlakin Takyidi

Yiice Allah’mn 4 A 4 Yal g j,é-\ 5 413 Gl v&i.c B & “Allah, size ancak lesi,
kan:, domuz etini ve Allah tan baskas: adina kesileni haram kild:"*® ayet-i kerimesindeki
haram kilinan kan mutlak olarak zikredilmis, ancak En’am Siiresi’nin 145. ayetinde “De
ki: "Bana vahyolunan Kur'an'da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan,
domuz eti -ki o siiphesiz necistir- ya da Allah'tan baskast adina kesilmis bir (murdar)

PR N1

hayvandan bagska, haram kilinmig bir sey bulamiyorum.” “akitilmis kan” seklinde bir

ozellige vurgu yapilarak takyid edilmistir.?%

1.1.4. Garib Kelimelerin Beyam
Muellif, Tarik Stresi’nin Y4 :52&1\ G S Gy 41 @9@\3 $&iJiy “Goge ve tarika
andolsun. Tarikin ne oldugunu sen ne bileceksin?” 1. ve 2. ayetlerindeki :59&43\ kelimesi

sarenin 3. ayetindeki 3@ IO, (wigwyla karanligy) delen yildizdwr.” ibaresiyle

aciklandigini zikretmektedir.?%2

27 Sa‘lebi, a.g.e., |, 48.
288 sra, 17/60.

289 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 60.
290 Bakara, 2/173.

21 Sa‘lebi, a.g.e., |, 238.

292 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 429.
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1.1.5. Miiskilin Tavzihi

Nisa Stresi’nin &aldi 44855 ol & “Meleklerin camni aldigi kimseler... "> ayet-i

kerimesinde gecen “meleklerden” kasdin meleku’l-mevt (6liim melegi) oldugu

denilmistir. Ciinkii Yiice Allah bir ayette gegen hitabini baska bir ayette (Secde, 32/11) 6
KPS (&) i ;‘ <-<4 & éi‘j‘ ol Al pﬁjﬂ buyurarak aciklamaktadir. Ayetin tefsiri

sadedinde Sa‘lebi burada soru-cevap sekli {izerine giderek miigkil gibi goriinen hususu
acikliga kavusturmaktadir. SOyle ki, Sa‘lebi: “Eger ki, buradaki “melekler” lafzim1 Allah
Te’ala nicin ¢ogul seklinde buyurmus? denilirse, bunun cevabi gdyle olur: Ciinkii ¢cogul
olarak verilen hitabindaki muradin tekil manada oldugunu; Allah Te’ala’nin Kur’an’da

"% v " hitabinda oldugu gibi, bunun ‘& & 7 seklinde oldugunu anlasilmasi gerektigini;

tekil manada kullanildig1r bilinmesi gerektigini sdylemektedir.” Bunun gibi ornekler

Kur’an’da pek ¢oktur.?%

1.1.6. Hiikmiin Ac¢iklanmasi

Ziimer Stresi’nde; £155 &l st e oK I35 @55 e s 7 30013 o G (880, sizi
bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan esini var etti. Sizin i¢cin hayvanlardan (erkek ve disi

olarak) sekiz es yarattr”*®®

gecen “sekiz eg” ifadelerinin kapali kaldigin1 ve Sa‘lebi’nin
bu ayetle ilgili de herhangi bir agiklama yapmadigini1 gérmekteyiz. Fakat Sa‘lebi buradaki
kapalilig1 En’am Stresi’ndeki gecen “O, (Hayvanlardan) sekiz esi de yaratandir: (Erkek
ve disi olarak) koyundan iki, kegiden de iki. Ey Muhammed! De ki: Allah iki erkegi mi
haram kildi, yoksa iki disiyi mi? Yoksa iki diginin rahimlerinde bulunan (yavru)lart mi?
Eger dogru soyleyenler iseniz bana bilerek haber verin. Yine (erkek ve disi olarak)
deveden iki, sigirdan da iki. De ki: Iki erkegi mi haram kildi, iki digiyi mi? Yoksa iki
disinin rahimlerinde bulunan (yavru)lari mi? Yoksa Allah size bunlart haram ettiginde

orada hazir mi idiniz!? ?%® ayetleri ile gidermis; ayrica genis agiklamalar yapmuistir.

Ziumer Suresi’nde “sekiz es” ifadesi, En’am Sdresi 143. 144. ayetlerdeki gecen “iki

2

©

3 Nisa, 4/97.

2% Daha ayrintili bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il, 344.
25 Ziimer, 39/6.

2% Epn’am, 6/143-144.

© ©
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koyun, iki keci, iki deve, iki sigir” ifadeleriyle beyan olunmustur. Sa‘lebi, “(Erkek ve disi
olarak) koyundan iki, kegiden de iki” ifadeleri iizerine Arapga dil bilgisine deginip birkag

kiraat vechini de zikretmektedir.2%’

1.1.7. Bir Ayetin Baska Bir Ayetle Tefsir Edilmesi ile ilgili Diger Ornekler

Bakara Siresi’nde bahsi gecen kafirlerin kalplerinin ve kulaklariin
miihiirlenmesi meselesi ile ilgili Sa‘lebi, Allah’mn “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini

miihiirlemigtir. "?%

ayetinin manasini1 vererek, Allah Te’ala onlarin kalplerine damga
vurmus, kapatmis ve kilitlemek suretiyle onlarin kalplerinin hicbir seyden artik ne haber
ne de anlama duygusunun olmadigi duyarliligin ortadan kalktig1 seklinde tefsir etmis ve

Allah Te’ala’nin su ayetteki Gl w48 e 31 “Yoksa kalpleri kilitli mi?”?* ifadesiyle

delillendirerek pekistirmistir.3%°

Bakara Siresinin dnceki ayetin devaminda “Onlarin gozlerine de bir ¢esit perde

gerilmigtir. 3%

ifadesinin anlamin1 Sa‘lebi, ortii veya perde gibi bir sey olup, bunun i¢in
hakki hakikati goremedikleri seklinde tefsir etmistir. Buna yine Allah Te’ala’nin
Kur’an’daki $§3uss 0 i & Jaxy “Goziine de bir perde cekmistir.”®* ayetini delil olarak

getirmistir.3%3

Sa‘lebi’nin ifade ettigine gore tuz B G5 & oy & &8 by “Eger kulumuza

(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz®** ayeti, kafirler igin
nazil olmustur. S6z konusu kéfirler Hz. Muhammed’den Kur’an ayetlerini duyduklarinda
“Bu Allah’in kelamina benzemiyor, bunun bir vahiy oldugundan siipheliyiz” dediler.

Sa‘lebi’nin belirttigine gore Ayette gegen “&)” sart ve ceza edatt olup “3” anlamindadir.3%

297 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 585.
298 Bakara, 2/7.

29 Muhammed, 47/24.
30 Sa‘lebi, a.g.e., I, 75.
301 Bakara, 2/7.

302 Casiye, 45/23.

308 Sa‘lebi, a.g.e., I, 75.
304 Bakara, 2/23.

305 Sa‘lebi, a.g.e., I, 90.
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i W8 by 36V 48l “Eger (gercekten) iman etmis kimseler iseniz iistiin olan
sizlersiniz 3% Ve Gusj 348 5] G e G G 19335 W 1101 14587 Gl @ & “Ey iman edenler! Allah’a

kars1 gelmekten sakinin ve eger gercekten iman etmis kimselerseniz, faizden geriye kalani

7807 ayetlerinde de oldugu gibi Allah Te’ala onlarin siipheye diistiiklerini

birakin
bilmektedir. Boylece Sa‘lebi, yukaridaki ayette kullanilan ifadenin diger iki ayette gegen
ifadelerle aymi benzerlik tasidigina ve Ozellikle ayetteki sart-ceza iliskisine vurgu

yaparak, konuyu agikliga kavusturdugu goriilmektedir.3%®

Allah Te’ala’nin ayetleri, ayetlerdeki misalleri hakkinda alay edip inkar edenler
ile ilgili bir diger ornek, Bakara Stresi’nde Y P 8 g ¥ & &y “Allah highir seyi

»309

ornek vermekten gekinmez ifadesiyle baglayan ayet-i celilenin Sa‘lebi, Yahtdiler i¢in

indigini sOylemektedir. Bu ayetin misali olarak Allah Te’ala’nin Hacc ve Ankebit
Strelerinde gecen “Sizin Allah’tan baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar.”®*°
ile “Allah’tan baskalarini dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen oriimcegin
durumu gibidir ! ayetlerini gostererek tefsir etmistir. Allah bu misalleri gosterince
tizerine Yah(diler alay edip giildiiler ve “Bu nasil bir kelamdir ki bunun gibi ¢irkin
Oonemsiz seyleri gostermekle ne murat etmek istedi” dediler ve cevaben Allah Te’ala
onlara “Allah hicbir seyi drnek vermekten ¢ekinmez” ayet-i celilesini indirdi ve Allah

Te’dlan’in en zayif yarattiklarindan sivrisinegi bile hak dini igin 6rnek vermekten

cekinmeyecegini (haya etmeyecegini) veya engellemeyecegini beyan etmistir.3!?

Bakara Siresi’nin 27. dyetinde de J& b i\ 14 b5 0051 “Allah’a verdikleri sz,

pekistirilmesinden sonra bozan” buyrulmaktadir. Sa‘lebi, ayette gecen “Allah’a verdikleri
sOzii (Allah’in ahdini)” ibaresinin anlamint “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.

Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi”®'® kavli ile delillendirmistir.

36 Alj imrén, 3/139.

307 Bakara, 2/278.

38 Sa‘lebi, a.g.e., I, 90.

309 Bakara, 2/26.

810 Hacc, 22/73.

811 Ankebit, 28/41.

312 3a‘lebi, a.g.e., I, 94-95.
813 A’raf, 7/172.
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Yine burada denilir ki, onlara Tevrat’ta Hz. Muhammed (s.a.v)’e de itaatte bulunmalari
ve ayni zamanda onun sifatin1 beyan etmeleri konusunda kendilerine verdigi emir ve ahdi

murad etmis oldugu agiklamasini getirmistir.3*

1.1.8. Ayette Gecen Lafzin Baska Bir Ayetteki Benzeriyle Aciklanmasi

Sa‘lebi, yine Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde takip ettigi yOntemlerden birisi,
Kur’an’da yer alan bir lafzin manasiyla ilgili Kur’an’da gecen diger bir ayeti delil
getirerek agiklamasidir. Bununla ilgili de pek ¢ok misal vardir. Biz burada 6nemli

gordiigiimiiz baz1 6rneklere yer verecegiz.

Yiice Allah Bakara Stiresi’nin bir dyetinde Osgess ,«sw d v"’-“d o L35 W “Gercekte
Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolayr onlart cezalandirir); azginliklar: icinde
bocalayip dururlarken onlara miihlet verir** buyurmaktadir.

Sa‘lebi, ayetteki (.rsw ¢ “azginhiklarinda” kelimesinin yani “inkarlarinda,

dalaletlerinde ve cehaletlerinde” anlaminda oldugunu sdylemektedir.®!® Buradaki
Tugydn’nin ash “Olgiiyii agmak, smir1 agmak™ anlamimnda olup “Mizan’da (tart1) sinirt

asmas1” ya da “Olciiniin veya zulmiin seviyesini asmas1” denildigini ve bunun tipk1 &J €
Zju:;\’j.-\ d Suls 31 &b “Siiphesiz, (Nith zamaminda) su bastigi vakit, sizi gemide biz
tasidik®Y" ayetinde bahsedilen Hz. Nih kavminin davetine karsi simirlari asmasi ve

Firavu’nun davetinde asiriya gitmesi gibidir, diyerek;

b 8y b d) Lad “Firavun’a git, ¢iinkii o azmistr "8 (Jed 1§ € Q& “Ben, sizin

en yiice Rabbinizim!” dedi”®*® ayetlerini delil olarak gostermektedir.3?°

Boylece Sa‘lebi bu ayetleri delil gostererek yukaridaki (Bakara, 2/15) ayette gecen

mananin hemen hemen bu ayetlerdekine benzerlik tasidigini soylemektedir.

314 Sa‘lebi, a.g.e., I, 95.
315 Bakara, 2/15.
316 Sa‘lebi, a.g.e., I, 72.
37 Hakka, 69/11.
818 Taha, 20/24.
819 Naziat, 79/24.
320 Sa‘lebi, a.g.e., I, 72.
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Bilindigi gibi, Firavun’un kendisini rab ve ildh olarak gdérmesi ve hicbir sekilde
Hz. Miusa’dan gelen ildhi mesajlart kabul etmemesi, onun bu durumda asiriya
gitmesinden bagka hi¢bir sey degildir. Ciinkii o hem zulmetmis hem de inanmama
konusunda isyankar davranmistir. Aralarinda gegeklesen bu miicadelenin, Kur’an-1
Kerim’in bircok yerinde tafsilatli anlatilmaktadir. iste yukarida zikredilen ayetlerde de
Firavun’un inkarcilikta asiriya gitmesi sebebiyle, “Tagd” olarak kullanilan ifadenin
birinci ayetle benzer manada oldugu, yani “kétiiliikte haddini asti” anlamina geldigi
sOylenebilir. Ayrica Hz. Niih kendi kavmini inanmaya davet etmis fakat kavmi ona kars1
cikarak isyan, inkar ve cehaletleri sebebiyle smirlar1 asmistir. Bu da onlarin helak
edilmelerine sebebiyet vermistir. Ona inanip gemiye binenler ise kurtulmustur.

Dolayisiyla burada kullanilan “Tagd” kelimesinin, her bir ayet de biiyiikk ol¢iide aymi

manaya geldigi anlasilmaktadir.

Bakara Stresi’nde meleklerin Hz. Adem’e secde etmesinin hikmetini ve “secde
edin” emrini Sa‘lebi su sekilde yorumlamistir:

Sa‘lebi, Allah Te’ala’nin 334 15ise &.Lll uls 33 “Hani biz meleklere (ve cinlere):

Adem’e secde edin, demistik”*?' ayetinde gecen “secde edin” emriyle namaz veyahut
ibadet riikiinlerinden bahsedilmedigini; ayette kastedilen mananin tazim ve selamlamadan
ibaret oldugunu ve bunun Ydsuf kissasinda gecen 13%b & 1555 “...ve hepsi onun icin (ona

kavustuklar: igin) secdeye kapandilar %

etmektedir.32®

ayetiyle benzer manada oldugunu ifade

Bir diger 6rnek lagv-kasitsiz yemin ile ilgili bahseden ayeti zikredebiliriz. Yemin
konusu Islam’dan &nce kutsal bir husus olarak kabul edilirdi. Bundan dolay: biiyiik ve
onemli gordiikleri pek ¢ok seye yemin edilirdi. islim’in gelmesiyle bunlar yasaklandi ve
sadece Allah’mn adma “vallahi, billahi, tallahi” bir yemin seklinin olabilecegi kaidesi
getirildi. Allah ismiyle edilen bu yemin; “Dogru séyledigime, dedigimi yapacagima...

’

Allah’t gahit tutuyorum” anlamlarini tasimaktadir. Bunu dile getiren birisi ya ne

soylediginin farkindadir ve neticesini hesaplayarak dile getiriyordur ya da agiz aligkanligi

321 Bakara, 2/34.
822 yqsuf, 12/100.
32 Sa‘lebi, a.g.e., I, 102.
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olarak bu sozii sdyliiyordur.®** Bu sebeple sdylenen bu ifadelerin tam anlamiyla yemin
sayllmadig1 anlagilmaktadir. Konuyla ilgili bazi ayetler mevcuttur. Biz burada Bakara
Stresi’nde kasitsiz yeminden bahseden ayet-i kerime’nin neyi kastettigi konusunda

Sa‘lebi’nin goriislinii ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 3455 & & 38 Iz 5535 WG 3 ,-.Ub FUIFLETFR
ol i Wy “Allah sizi, kasitsiz yeminlerinizden dolayt sorumlu tutmaz, fakat sizi

kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah ¢ok

bagislayandir, halimdir. (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir). 3%

2

Sa‘lebi, “Lagiwv” kelimesinin hesap edilmeden sOylenen bir sozden ibaret
oldugunu ve kelam itibariyle mutlak bir manaya gelmeyip, dil yapisi itibariyle kotii s6z

sOylemek veya bos bir i yapmak gibi ve bunu;

g0 an ,aU\ R ;ﬁ,ﬁg “Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sozlerden yiiz

cevirirler "% ile;

Gt Y5 13 @@ Spas ¥ “Orada ne bos bir soz, ne de gtinaha sokan bir gey
isitirler 3?7 ayetleriyle karsilastirarak, benzer mana tasidigini sdylemekte ve ayette gecen

lafzin manasin1 bdylece tefsir etmektedir.3?8

Sa‘lebi, konuyla ilgili ayet-i kerime’de “kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu
tutmaz” seklinde terciime edilen Yemin-i Lagiv (kasitsiz yeminler) lafzindan maksadin ne

oldugu hakkinda miifessirlerin farkli goriisler ileri siirdiiklerini sylemektedir.3%°

Bir kisim alimlerin: “Allah Te’ala sizi, kasit olmadan agizlariizdan ¢ikacak olan
yeminlerinizden dolay1 mesul tutmaz.” Mesela, “Hayir vallahi, evet billahi” tarzinda ve

benzeri sOylenen yeminler bos oldugundan, bunlar i¢in herhangi bir giinah olugsmadig ve

324 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: DIiB Y., 2006, C. I, s. 356-357.
325 Bakara, 2/225.

326 Mu’ mindn, 23/2.

%27 Vakia, 56/25.

328 Sa‘lebi, a.g.e., I, 353.

329 Sa‘lebi, a. yer.
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bunun i¢in bir keffaret gerekmedigi goriislerini beyan etmistir. Hatta burada kastedilen

mana i¢in bir siirle istishad etmistir.3%

Yine Sa‘lebi, Nisa Shresi’nin 3 e 35 331 w‘-’ K (&:b gi\j\ (..<4) 1981 e @S G
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan Rabbinize karsi

gelmekten sakimin” alamindaki buyurmus oldugu 1. ayet-i kerimesinde i3 i e P

“Hz. Adem” in @3 @ 355 ifadelerinde ise “Hz. Havva” nim olup ve bu ayetin benzer

ayetlerini belirtmeden sadece A’raf ve Ziimer Sirelerinde gectigini zikretmistir.3%

Goriildugi tizere Sa‘lebi bu ayet hakkinda izahlara girmeden sadece benzer ayetin
kismiyla ilgili zikredilen strelerinde oldugunu belirtmektedir. Mevzl ile ilgili benzer
ayetler muhtemelen A’raf 189. ayet ve Ziimer 6. ayetinden bahsettigi tespit edilmistir.
Ayrica inceledigimiz kadariyla, Sa‘lebi eserinde sozii gegen ayetler {izerine higbir yorum

yapmamistir.

2

Peki, ayette gecen “sizi bir tek nefisten yaratan” ve sonra “ondan da esini
yaratan” buyrugundaki asil kastedilen mana, Diyanet’in “Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve
Tefsiri” adli eserinde uzun ve net bir sekilde anlatilmistir. Séyle ki: “Insanlardan her
birinin babasi ve anasi bulunduguna, her birey lireme kanunlar ¢ergevesinde meydana
geldigine gore” burada ‘“nefisten, ondan yaratan” sbéziini “onun bir parcasindan”
(mesela kaburgasindan) seklinde degil, “onun oziinden, ona benzer (misli) olan asildan
ve kokten (buradaki ifadeye gére nefisten) yaratan” seklinde anlamamiz gerektigi ayrica
benzer kelimenin  “Onlara simp  kaynasasimiz  diye size kendi tiiriintizden
(nefislerinizden) esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygular: yerlestirmesi de O nun

332

kanitlarindandwr mealindeki ayette de ayn1 manada kullanildig1 gibi (Nahl, 16/72) ve

(Sara, 42/11) strelerinde de benzer ifadeler bulunup asag1 yukar: ayn1 anlam tasidigi ve
dolayistyla bu ayetlerin hicbirinde “nefsinden yaratmak”, “viicudunun bir par¢asindan

yaratmak” manasina gelmedigini ifade etmislerdir.”%3

330 Sa‘lebi, a. yer.

31 Sa‘lebi, a.g.e., I, 222.

332 Ram, 30/21.

333 Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, C. 1, 11.
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1.2. KUR’AN’IN SUNNETLE TEFSIiRi

Kur’an-1 Kerim tefsirinde Kur’an’dan sonra en giivenilir ikinci kaynak efendimiz
Hz. Muhammed’in yorumudur. Yani Kur’an tefsirinde en biiylik ve 6nemli ikinci kaynak
olan Hz. Muhammed’in siinnetinden kastimiz onun s6z, fiil ve takrirleridir. Ciinki
Kur’an-1 Kerim’1 en iyi anlayip agiklayan kisi bizatihi Hz. Muhammed’dir. Dolayisiyla
Allah Te’ala ona Kur’an’1 indirirken manalarim da vererek 6gretmistir.®** Bu durumda
Kur’an’daki biitiin hakikatleri bizlere en iyi 6gretecek olan tek kisi Hz. Muhammed’dir.
O, Kur’an tefsirinin aslin1 ve esasini teskil etmektedir. Zira bu kitap ona nazil olmustur.
O, insanlar i¢inde Kur’an’t en miikemmel bilen ve anlayan kisi olmasindan otiirii
miibelligdir ve onu insanlara agiklamakla miikelleftir.*® Nitekim Siinnet-i Nebevi’nin
vazifesi Kur’an’1 degisik ibarelerle en dogru sekilde anlatmak ve onu insanlara anlayacak
sekilde aktarmaktir. Boylece bu vazife Siinnet-i Nebevi tarafindan yapilmasi gerektiginin

bir¢ok ayeti kerimede de belirtilmistir. Bu konuyla ilgili:

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun
verdigi peygamberlik goérevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan

korur, 336

“Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri
11337

icin sana bu Kur’an 1 indirdik.

“Bu kitabt sana her konuda a¢iklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet
kaynagi, Allah’a goniilden baglananlar icin bir miijde olarak indirdik”*® ayetlerinde
gectigi gibi, acik bir sekilde Hz. Muhammed’in Kur’dn hususundaki agiklamalarda
peygamberlik vazifesini yapmakla miikellef oldugunu beyan edilmektedir. Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim tefsiri denildigi zaman, oncelikle akla gelen Hz. Peygamber’dir. Bununla

birlikte Kur’an, Hz. Muhammed’den onceki peygamberlerin de teblig ile sorumlu

334 Celik, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 202.

335 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 35; Celik, a. yer.
3% Maide, 5/67.

337 Nahl, 16/44.

88 Nahl, 16/89.
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tutulduklarim1 gdstermektedir.®® Ornek vermek gerekirse, Hz. Hiid’un kavmini davet
ederken il 706 3 G5 Gy ¥y (S0 “Rabbimin vahyettiklerini size teblig ediyorum. Ben

7340 ve Hz. Salih’in kavminden yiiz cevirdiginde

sizin i¢in giivenilir bir nasihat¢ryim
onlara:

el bed ¥ 3505 V'Q Esaly g5 By M\ M o33 ¢ “Ey kavmim! “Andolsun, ben size
Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size nasihatta bulundum. Fakat siz nasihat

341 oibi ayetleri gormek miimkiindiir.

edenleri sevmiyorsunuz” dedi

Buradan hareketle, ayetlerde de belirtildigi iizere Siinnet’in ilk vazifesi, Kur’an’da
bulunan baz1 ayetlerini kapali yonlerinin agiklanmasi veya bagka bir ifadeyle teyid
etmektir. Yani Siinnet Kur’an’daki miicmeli beyan, miiskili izah, umumu tahsis, mutlaki
takyid, miibhemi tafsil, ameli olarak tefsir, liigavi méanalar1 beyan etmekle birlikte,
Kur’an’in, nasih ve mensthunu da beyan etme hususunda biiylik 6nem arzettigini
sdylemek gerekmektedir.>*? Bunlar Kur’an’1 tefsir etme konusundaki Hz. Peygamber’in
siinnetinde bulunan en bariz ve 6nemli 6zelliklerdir.

Mesela; Kur’an’daki, “ekimu’s-salah/namazi kilin”, “4tu’z-zekah/zekat: verin”
anlammda miicmel halde gegen ayetlerin maksadini Siinnet agiklamaktadir. Namaz
vakitlerinin ve rek’at sayisinin ka¢ oldugu, namazdaki keyfiyeti, zekatin miktari, zamani
ve ne tiir mallarin nasil verilmesi gerektigi konusu Kur’an’da belirlenmemistir. Iste
bunun gibi konulari belirleyen hadisler bu tiirdendir.3*3

Stinnet-i Nebeviyye’nin, Kur’an’i tefsir etmesi konusunda higbir ihtilaf
bulunmamaktadir. Fakat tefsir ile alakali durumlarda rivayet edilen mevzi (uydurma) ve
zayif hadislerden uzak durmak gerekmektedir. Mesela bunlarin arasinda Israilliyat ile
ilgili rivayetler bulunmaktadir. Bunun gibi hususlarin teskil ettigi, akil ve mantigin
disinda kalan seylerin Kur’an tefsirine sokulup nakledilen gayr-i Islami bilgilerdir.3** Bu

konuda Imam Ahmed b. Hanbel’in: “Uc¢ seyin ash (isnadi) yoktur. Bunlar, megazi,

meldhim ve tefsirdir” seklinde bir sézii vardir. Imam Ahmed’in burada sdylemis oldugu

339 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 34.

30 A°raf, 7/68.

ML A'raf, 7/79.

342 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, |, 43-44; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 40-41.

343 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, a.g.e., |, 43.

34 fsrailiyyat konusuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in Abdullah Aydemir’in “Tefsirde Isrdiliyydt” adl
eserine basvurulabilir.
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sOziin maksadi, tefsire dair biitiin hadislerin sahih olmamas1 degildir. Taraftarlarindan
Ahmed b. Hanbel’in bu sézii ile alakali Ibn Teymiyye bahsetmekte; ama karsi veya itiraz
ettigi gibi bir tavir kullanmayip, buradaki s6ziin muradi, tefsire dair hadislerin cogunun
muttasil, senedlerinin sahih olmadig1 anlaminda oldugunu sdylemektedirler. Yoksa bu

konuda, oldukga sahih hadis rivayeti bulunmaktadir.3%
1.2.1. Sa‘lebi’nin Siinnet-i Nebeviyye’ye Olan Thtimami

Sa‘lebi, Siinnet-1 Nebeviye’ye son derece ihtimam gostermistir. Tefsirinde
ayetlerin manasiyla ilgili sahih hadisleri aktarmis olmakla beraber, bir¢ok alim tarafindan
ne yazikki tefsirinde mevzl ve zayif hadislere de yer verdiginden dolay1 elestiriye maruz
kalmistir. Bu konuda Misirli alim Zehebi, Sa‘lebi’den bahsederken ve 6zellikle hadis
ilmiyle 1ilgili aktarmis oldugu goriislerine bakildiginda, onda olumlu bir izlenim

’

birakmadig1 goriilmektedir. O, “et-Tefsir ve’l-Miifessirin” adli eserinde, Sa‘lebi’nin
hadis ilminde pek derinlesmedigini, hatta onun uydurma hadisi uydurma olmayandan
ayirdedemedigini ve Ozellikle strelerin faziletleriyle ilgili uydurma hadislerin yaninda,
Siiler tarafindan Hz. Ali (r.a.), Ehl-1 Beyt ve diger insanlar adina, dilden dile dolasan
uydurulmus ve bu konudaki bir¢ok alimin rivayet etmekten ¢ekindigi hadisler naklettigini
belirtmistir.3*® Bu bakimdan bir miifessirin hadis ilmine de vakif olmas: gerektigi, hadisin
isnad ve metninin sahih olup olmadigini arastirmasi siiphesiz gereklidir, denilebilir.

Fakat tefsirinde bunun gibi hadislerin bulunmasi, eserinin tamamen giivenli
olmadig1 gibi bir anlama gelmemelidir. Zira onda pek faydali bilgilerin bulundugunu
miisahede etmekteyiz. Ozellikle ondan sonra yazilan pek ¢ok tefsire kaynak oldugunu
belirtmek gerekir. Dolayisiyla tam tamina hadis ilmine vakif olmamasindan eserin
tamaminda aksi durumlar var gibi bir akil yiiriitilmemelidir. Zaten Zehebi’nin kendisi bu
eserin biitlin niishalarin1 toplu halde bulamadigini belirtip su sekilde ifade etmistir: “El

vazmast halinde olan bu tefsiri Ezher kiitiiphanesinde buldum. Niishalar tam degildi. Bu

eserin sadece dort biiyiik cildine rastladim. Fatiha tefsiriyle baslayip dordiincii cilt

35 Zerkesi, el-Burhdn, 11, 156; Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, thk.
Ahmed sa el-Ma’saravi, 3. b., Kéhire: Daru’s-Selam, 2010, II, 397.
346 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'l Miifessirin, |, 167.
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Furkan Suresi’nin son kismi ile tamamlanmistir. Kitabin geri kalan kismi kayiptir. Highir
sekilde bulamadim. 3%

Su bir gergektir ki, Sa‘lebi’nin “el-Kesf ve’l-Beyan”1 me’sir/rivayet diye
adlandirilan kitaplar arasinda yer aldigin1 ve onda ihtiva edilen hadislerin ekseriyetinin,
eserini saglam kildigini, bir ayeti tefsir ederken ayet ve hadis arasindaki miinasebet
kurmaya dikkat ettigini ve o ayetinin daha iyi ve diizgiin anlagilabilmesi igin
Peygamber’den nakledilen sahih ve diger rivayetleri zikrederek agikladigii sdylemek
gerekir. Dolayisiyla Sa‘lebi’nin tefsirinde ikinci biiylik kaynak da Hz. Peygamber’in
Siinneti olmustur.

Sa‘lebi, hadisleri naklederken sik sik senedleri vermekle birlikte, bazen sadece

hadisi nakleden sahabinin ismini, bazen de isim zikretmeden (43! o sax 9 “Hz Nebi’den
sdyle rivayet edilir”, 231 J6 “Nebi (s.a.v.) soyle dedi”, & Js J6 “Restlullah (s.a.v.) sdyle
dedi” seklinde ibareler kullanarak hadisleri rivayet ettigi goriiliir.>*® Su hadis-i serifinde
oldugu gibi: H& &t b 24 W SR i Eigliah Jdog e dn Lo J6 us
Eserinde nakle dnem veren Sa‘lebi, Kur’an’daki bir ayeti tefsir ettifinde bazen
baskalariyla birlikte isittigi bir haberi, isnad zinciriyle wa~ “haddesena™*® veya ty!
“ahberena”®* tabirlerini zikretmektedir.®®! Ornegin:
LﬁﬁéjﬁW\puM&gw\w-\r
Skl e o e Uyl sl oy e Uyl
Ana hatlariyla Kur’an tefsirinde Siinnet-i Nebeviyye’nin ve Sa‘lebi’nin tefsirinde
Stinnet’in rolii lizerinde durduktan sonra, Sa‘lebi’nin tefsirindeki Kur’an ayetlerini
ornekler esliginde hadislerle nasil izah ettigi konusundaki yontemine gecelim.
Bu kisimda Sa‘lebi’nin tefsirinden verecegimiz degisik oOrnekler ile birlikte,

eserinde kaydetmis oldugu hadislerin sihhatini belirlemeye, ulasabilecegimiz kadar hadis

kitaplarindan da tespitini yaparak dipnotlarda gostermeye ¢alisacagiz.

347 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, a.g.e., |, 164-165; a.mlf. el-Isrdiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis, 4. b.,
Kahire: Mektebetu Vehbe, 1990, s. 123-124.

38 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 276.

349 Sa‘lebi, a.g.e., I, 37.

30 Sa‘lebi, a.g.e., I, 56, 57.

%51 Bunun gibi tabirleri eserinin birgok yerinde gérmek miimkiindiir.
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1.2.2. Ayetlerde Gecen Mananin Siinnetle Desteklenmesi
1.2.2.1. Amm’n Tahsisi

Sa‘lebi, Fatiha Stresi’nin son ayetinde gegen e szl ”Gazaba ugramislar”
ve el “sapmiglar” lafizlarmi baska ayetler tefsir etmesi disinda, sahabiden Adiyy b.

Hatim (6. 67)%? ve tabiinden Abdullah b. Sakik (6. 108)’in, Hz. Muhammed’den naklen
iki hadis-i serif zikrederek agikladigini gériiyoruz.

Sa‘lebi, bunlarin Resulullah’tan rivayet ettikleri “Gazaba ugramislar’dan
maksadin, Yahadiler oldugu, “sapmiglarin” da Hiristiyanlar oldugu hadis-i serifleriyle®®®
destekleyip tefsir etmistir.®>* Hadisleri Reslullah’a kadar uzanan isnatla birlikte

vermistir. Gergi, bize kadar ulagan haberlere gore Yahddilerin el uj.a.u.h “Gazaba
ugramislar” ve Hiristiyanlarm cJtah “sapmislar” oldugu kabul edilir.

Goriildugl iizere Sa‘lebi, ayette gegen ifadeleri Res@lullah’in hadisleriyle
aciklamistir. Fakat Hz. Peygamber buradaki mananin umumi olarak degil de, ayette
gecen sadece iki firkaya isaret ettigini agiklamasini yapmak suretiyle tahsis etmistir.
Hadislerin zikredilmesi disinda, yukarida gectigi lizere buradaki kastedilen mananin

Kur’an’dan bagka ayetleri de vererek giiglendirmistir.

Allah Te’ala soyle buyurmaktadir: Susd &silag ¥ Opil oy “I¢lerinde bir takim

iimmiler vardir ki, Kitab’1 (Tevrat’1) bilmezler.”’®®

Sa‘lebi’nin bu Ayetteki “Ummiler” kelimesi ile alakali siinnetle delilini
gostermeden Once, s6z konusu kelimenin kokii ve anlamindan kisaca bahsedelim. Hz.

Muhammed’in niteligi olarak kullanilan bu kelimeye dair ii¢ farkli goriis mevcuttur:

%2 “Tam ismi, EbQ Tarif Adiyy b. Hatim b. Abdillah et-TaP’dir. Tai kabilesinin reisi olan Adiyy b. Hatim,
kaynaklarda hicretin yedinci, dokuzuncu veya onuncu senesinde Miisliiman oldugu nakledilir. Daha
once ise Hiristiyandi. Meshur Sahdbe-i Kirdmdandir. Miisliiman olmadan 6nce acimasiz ve apagik bir
Islam diismaniydi.” Bkz. Ali Yardim, “Adi b. Hatim et-Tai”, DI, Istanbul: 1988, C. 1, 380; Ayrica
bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 42.

353 Hgili hadislere ulasmak i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 123-124, (19381), XXXIII, 460,
(20351).

%4 Daha detayh bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 51.

%5 Bakara, 2/78.
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a) Ummii’l-Kurd (Mekke) ismine nisbetle “Mekkeli” manasinda

b) Ummet (millet) sozciigiine nisbetle “Arap milletinden” (cogu okuma-
yazma bilmeyen bir topluma mensup) manasinda

¢) Umm (anne) sézciigiine nisbetle “annesinden dogdugu gibi, annesi gibi”

(okuma-yazma bilmeyen) manasinda

Miifessirlerin en c¢ok tercih etmis olduklar1 goriislerden son goriis olmustur.>*®

Taberi de bdyle diisiinmiistiir. 3>’

Sa‘lebi de birgok miifessirin benimsedigi goriise katilmis ve ayette gegen “Ummi”
kelimesi hakkinda selef miifessirinden te’vil yapan Abdullah b. Abbas, Katade ve
Kelbi’nin bdyle anlam verdiklerini ve bu te’vilin delilinin de Hz. Muhammed®in ¥ & i ¢)
11885 1088 53301 L2 Yy L35 “Biz iimmi bir iimmetiz; yazma ve hesaplama bilmeyiz, ay su

kadar ve su kadardir’®*® hadis-i serifi oldugunu zikretmistir.3>°

1.2.2.2. Miiskilin Tavzihi

Allah Te’ala’nmin Bakara Shresi'nde: e 5331 L G Jas¥ ki 350 G &5 15550 1515

#“.Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanhigindan) ayirt edilinceye

kadar yeyin, icin”*®° buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in bu ayetin tefsirini bir olay iizerine
yaptigina dair rivayetler nakledilmektedir. Hz. Peygamber zamaninda sahabilerden Adiyy
b. Hatim’in bu ayet-i kerimeyi hakiki manada anladig1 rivayet edilmektedir. Sa‘lebi,
fecrin yani beyaz iplikten maksadin ne oldugu ile ilgili Hz. Peygamber’in Adiyy b.
Hatim’den rivayet edilen hadis-i serifiyle tefsir etmektedir. Sa‘lebi, ayette gecen
kelimenin miiskil olan kismmi Hz. Peygamber’in Adiyy b. Hatim’e cevaben: “Ey Ibn
Hatim, onlar giindiiziin beyazlig1 ve gecenin karanligidir” soziiyle agiklama yaptigini

zikretmektedir.®®! Sa‘lebi, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bulunan bu hadis-i serifi

36 Daha detayli bilgi igin bkz. Kur’dn Yolu, I, s. 601-602.

357 Bkz. Taberi, Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiii’l-Beydn an Te vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki, Kahire: Daru Hicr, 2001, 11, 153.

38 Buhard, “Savm”, 13, (1913); Miislim, “Siyam”, 15, (2511); Eba David, “Savm”, 4, (2319).

39 Sa‘lebi, a.g.e., I, 142.

360 Bakara, 2/187.

%1 Sa‘lebi, a.g.e., I, 273.
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eserinde kaydetmis ve Adiyy b. Hatim ile Hz. Peygamber arasinda olaymn su sekilde
gerceklestigini sdylemektedir:

Adiyy b. Hatim dedi ki: Hz. Peygamber bana namazi ve orucu ogretti. “Su
kadar, su kadar namaz kil ve orucg tut; giines battiktan sonra beyaz iplik siyah iplikten
aywrdedilinceye kadar ye ve i¢” dedi. Ben de bir siyah ve bir beyaz sag teli aldim. Onlara
bakiyordum ama farkedemedim. Bunu Hz. Peygambere anlatinca giildii ve soyle dedi:
“Ey Ibn Hatim, onlar giindiiziin beyazligi ve gecenin karanhgidir. %

Goriildugi lizere Sa‘lebi ayette gegen miiskil veya miicmel kelimesinin tavzihini

Ahmed b. Hanbel’in eserinde kaydedilmis olan Hz. Peygamber’in hadis-i serifiyle

gidermistir.
1.2.2.3. Miibhemin Tafsili

Bakara Stresi’nin &w® & 15585 i sslialiy wigliah Je 1 “Namazlara ve orta
namaza devam edin. Allah’a saygi ve baghlik icinde namaz kilin*% ayetinde buyrulan
orta namazdan muradin hangi namaz oldugu agik bir sekilde belirtilmemektedir.

Sa‘lebi, ayette kastedilen manay1 siinnetle delillendirmeden once ilk olarak ayet

hakkinda genel bir agiklama yapmaktadir. oigliah J& 1dsi> ifadesinin “farz namazlari

vakitlerinde ve yazilmis sekilde devam edin, namazin riikiinlerini de tam bir sekilde
yapin” anlaminda olup, buradaki salavattan muradin bes vakit namaz oldugunu

soylemektedir.3%* Fakat Jauji ssaly kisminda ise bir miiphemlik oldugu ortadadir.
Boylece ayette gecen ‘_;14..91‘ kelimesiyle hangi namazin kastedildigi ile ilgili alimler i¢in
thtilaf konusu oldugunu sdyleyen Sa‘lebi, ardindan ‘514..95\ kelimesinin miiphemligini 3 ;¢
;:asj\ Blo Bl o 136 & & Iy oo ot v Semiire b. Ciindeb’den Hz. Peygamber'in

9365

“Orta namaz ikindi namazidir®® soziiyle delillendirerek gidermektedir.3%® Sa‘lebi ise bu

362 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 117, (19375).

33 Bakara, 2/238.

%4 Sa‘lebi, a.g.e., I, 382.

365 Tirmizi, “Salat” 19, (182); “Tefsiru’l-Kur’an, 30, (2983); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIII, 270,
(20082), 313, (20129), 328 (20155).

Ismail Cerrahoglu eserinde bu haberin, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde baska raviler tarafindan biraz
degisik olarak verildigini kaydetmektedir. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 44; Ayrica bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XXXIIl, 270, (20082), 282, (20092), 390, (20255).

366
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hadis-i serifin Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Ebi Hureyre, Hz. Aise, Abdullah b. Mes’Qd,
Hz. Hafsa, Hasan-1 Basri, Semiire b. Ciindeb, Katade, Ibrahim en-Nehai, Dahhak, Kelbi,
Mukatil, Miicahid, Zir b. Hubeys, Ebl Eyylb gibi selef ve diger miifessirlerden bu
sekliyle nakledilmis oldugunu kaydetmektedir. Ayrica Ebt Hanife de bunu tercih
etmistir. 3%’

Bazi rivayetlerde orta namazin sabah namazi, 0gle namazi olabilecegi
kaydedilmis ise de, bu haberlerin sihhati itibariyle degerlendirildiginde orta namazin
ikindi namaz1 olduguna isaret edenler haberlerin en kuvvetlisidir.3%®

Sa‘lebi hadisin bazilarini senetle, bazilarin1 senetsiz bir sekilde zikrettikten sonra
ayette kastedilen mana hakkinda sdyle bir agiklama yapmaktadir: Allah Te’ala nasil ki
Ramazan ayimdaki o biiyilik geceyi yani Kadir gecesini ve Cuma vaktindeki duaya icabet
edilen dua saatini gizli biraktiysa, bes vaktin icinde orta namazini da kapali ve gizli
birakmasi siiphesiz bir hikmetinin ve rahmetinin mevcut bulunduguna delalet
etmektedir.3*°

Selef alimleri icin ihtilaf konusu olmus olan bu kelime hakkinda Sa‘lebi’nin
benimsemis oldugu gorlisiin, Hz. Peygamber’den c¢okg¢a zikredilen ve birbirini
destekleyen haberlerden “orta namazin ikindi namazi” oldugu goriisiidiir. Zira onun
yukarida ifade ettigi sekilde, Allah Te’ala’nin kullari i¢in ayirmis oldugu 6zel bir vakit
olarak degerlendirilmelidir. Bundan o6zellikle Allah Te’ala’nin bu vakitte namazin
kilinmasini tegviki, miikafatinin diger namazlardan farkli oldugu bir mana g¢ikarmak
miimkiin olabilecegi gibi, kilmayanlar i¢in de bir karsilif1 varoldugu diisiiniilmelidir.
Ciinkii Hz. Peygamber ikindi namazim1 kilmayanlar i¢in cezanin biiyiik oldugunu®° kilan
kimseler i¢in ise cehennem atesinin dokunmayacagini®’! hadislerinde bildirmistir.

Hz. Peygamber’in ayetin bahsedilen kismiyla ilgili rivayet edilen hadislerini goz
onilinde bulundurdugumuzda, bu vakitte namazin kilinmasi tesviki, yerinin énemini daha

da fazla kuvvetlendirmektedir.

%7 Sa‘lebi, a.g.e., I, 384.

38 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 44.

%9 Sa‘lebi, a.g.e., I, 386.

3710 «Ahdullah b. Omer’den Resilullah s.a.v.’in: Ikindi namazin geciren kimse, ailesi ve mali helak
edilmis gibidir.” buyurdugu nakledilmistir. Bkz. Buhari, “Mevakitu’s-Salah”, 14, (552); Miislim,
“Mesacid”, 200, (1417). Ayrica Bkz. Taberi, Camiii’l-Beydn, IV, 373.

S «Umare b. Rueybe’den Resiilullah’in (s.a.v.) giinesin dogmasindan énce ve batmasindan énce namaz
kilan bir kimse asla cehennem atesine girmeyecektir, buyurdugunu isittim. Yani sabah ve ikindi
namazini kilan kimse cehennem ategsine girmeyecektir.” Bkz. Miislim, “Mesacid”, 213, (1436).

A
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Cerrahoglu’na gore; Hz. Peygamber’in bu ayeti ikindi vaktine tahsis etmesi, ikindi
namazinin insanlarin geneli i¢in mesguliyet zamanina rastlamasindan kaynaklanmaktadir.
Netice olarak da o, Kur’an’da miibhem gelen ve genis anlam ifade eden bir kisim

ayetleri, tahsis ederek aciklayabilmekteydi.®"?

1.2.2.4. Mutlakin Takyidi

“Hirsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir
ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir " ayetinde Allah Te’ala
insanlardan gerek erkek gerekse kadin hirsizlik yapanin elinin kesilmesi gerektigini
buyurmaktadir. Fakat hangi elinin kesilecegine dair bir ifade kullanilmadigin1 goriiyoruz.
Sa‘lebi “el kesmenin” gerceklesmesinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Bundan

hareketle ayette gegen kgl “eller” kelimesi mutlak bir ifade olup Hz. Peygamber’in “sag

elleri” hadis-i serifi ayeti takyid etmistir. Sa‘lebi, hirsizlik yapan kimse hakkinda nahvi ve
fikhi yonii itibariyle ¢esitli hadis rivayeti naklederek genis bir agiklama yaptiktan sonra,
ayette gecen “eller” kelimesinin “sag ellerinin” bir sonraki ayetin niizul sebebine bagl
olduguna ve bunun Hz. Peygamber zamaninda yasanmis bir olay iizerine hirsizlik yapan
kadinin “sag ellerini” kesin hadis-i serifiyle delillendirerek tefsir etmistir. Ayrica Sa‘lebi,
Abdullah b. Mes’0d’un kirdatinde ifadenin “sag ellerini kesin” seklinde okuyusunun
oldugunu nakletmistir.3’* Hz. Peygamber zamaninda hirsizlik yapan kadinin olay
hakkinda ise Abdullah b. Amr’1n anlattiklar1 sdyledir:

“Bir kadin siis esyasi ¢aldi. Egyalari calinan insanlar Hz. Peygamber’e geldiler
ve ona: “Ey Allah’in Resulii, gercekten bu kadin bizim malimizi ¢aldr.” dediler. Hz.
Peygamber de: “Sag elini kesin.” dedi. Bunun iizerine kadin: “Tevbe kabul edilir mi?”
dedi. Hz. Peygamber de ona: “Evet, sen bugiin, giinahlarin bakimindan annenin seni

dogurdugu giindeki gibisin” dedi.>"

872 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 44.

3 Maide, 5/38.

T4 Sa‘lebi, a.g.e., I, 448, 450,

375 Bkz. Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, Cdami ‘ul-Mesdnid ve’s-Siinen, nesr. Abdilmu’ti
Emin Kal’aci, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994, XXVI, 282.
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1.2.3. Ayetin Manasim Tek Bir Hadis ile Aciklamasi

os

Allah Te’ala’nin En’am Stiresi’nde &ykas 35 539 38 audsi Wb 2261 1,005 35 1580 ool
“Inamp da imanlarina herhangi bir zuliimlhaksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven

onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir 3" buyurmus oldugu ayet-i celilesindeki ol

kelimesini Sa‘lebi “sirk™ ile tefsir etmektedir. Yani Allah’a sirk kosmaktir. Bunun iizerine
Salebi senedini zikretmeden Abdullah b. Mesti’d’dan rivayet edilen sahih tek bir hadis-i
serifi delil getirerek ayetin manasim agikliga kavusturmustur.®’’

Abdullah b. Mesi’d dedi ki: “Inamip da imanlarina herhangi bir zuliim

»

(haksizlik) bulastirmayanlar var ya...” dyeti ndzil olunca Resilulah’in sahabileri
iiziilmiigler, giiclerine gitmis ve Resiilullah’a sunu sormuslardir: “Ey Allah’in Resulii,
bizden hangimiz nefsine (zulmetmez) haksizlik etmez ki?” Resiulullah: “Bu sizin

diisiindiigiiniiz zuliim degildir. Burada Lokman’in ogluna hitaben soyledigi” *

‘Sevgili
oglum! Allah’a ortak kosma, ciinkii O 'na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir zuliimdiir
(haksizliktir) " ayetinde gecen zuliimdiir’®”® seklinde cevap vermistir.

Sahabiler ayette gecen (..Um “zulm” kelimesinin umum ifade ettigini

diisiinmiislerdir. Bunun icin de telasa kapilip Restilullah’a sormuslardir. iste Hz.

Peygamber’in ayette gegen ,Uaa “zulm” 0 “sirk” ile tefsir ederek umumu tahsis etmis

olmaktadir.3 Boylece Hz. Peygamber’in buradaki ayette gegen ziilmiin umumi manasina
bir kisitlama getirerek zulmiin sirk manasinda oldugunu belirlemistir. Dolayisiyla aradaki
ayetin anlami iyice degismistir.

Sa‘lebi’nin bu ayet hakkinda izlemis oldugu metod diger ayetlere nazaran biraz
daha farkli olmustur. Genel olarak ayet lizerine degisik rivayetler verdigini gérmeye
alistifimiz miifessir, burada onun c¢ok fazla detaylara girmedigini, dogrudan dogruya
Abdullah b. Mes’id’un rivayetini vererek tefsir etmistir.

Bu tiir ayetlerde Hz. Peygamber’imizin beyanina ihtiya¢ duyulmadan tefsir

edilmesi zor olsa gerektir.

376 En’am, 6/82.

377 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 552,

378 Lokman 31/13.

379 Buhari, “Kitabu’l-Enbiya”, 41, (3428); Miislim, “Kitabu’l-iman”, 124, (197).
380 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'l Miifessirin, |, 44.
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Allah Te’ala Nahl Stiresi’nde G s\l ¥i ;.Lo ges ,é,d.\aa ua-d\ B IY Ll a3 AatS 50550 \,L;..J
6333“delece kiyamet giiniinde kendi giinahlarimi tam olarak, bilgisizce saptirdiklar

kimselerin giinahlarimin da bir kismint yiiklenirler. Dikkat et, yiiklendikleri ne
kotiidiir %" buyurmaktadir.

Bu ayette; insanlar1 hak ve dogru olan yoldan c¢ikaran kafirlerin, saptirdiklari
insanlarin giinahlarinin bazisini ytiklenmis olacagi ve kiyamet gilinlinde de onlarin bu
eyleminden dolay1 cezaladirilacaklar1 bildirilmektedir. Ancak bunu smirlandirarak,
sadece o donemde yasayan inkarcilar i¢in degil; bu yolun izinden giderek ayni davranisi
sergileyen ve hakikat1 kabul etmek istemeyen kimseleri de kapsamaktadir.38?

Sa‘lebi, ilgili ayetin tefsirinde, fazla detaya yer vermeden bir Onceki Ornekte
oldugu gibi senet zikretmeksizin dogrudan Hz. Peygamber’in su hadis-i serifini
nakletmektedir:383

“Hz. Peygamber soyle dedi: Herhangi bir davetci, dalalete (sapikliga) davet
eder ve ona tibi olunursa, kendisine tibi kimselerin giinahlarinin bir misli (onlarin
giinahlarindan hicbir sey eksiltilmeden) onlara verilecektir. Herhangi bir davet¢i de
insanlari hidayete (dogru yola) davet eder de ona tibi olunursa, onlara tibi kimselerin
sevaplari kadar (sevaplarindan hicbir sey eksiltilmeden) ona da ayni sevap vardir.”*®*
Nitekim Sa‘lebi bu ayetin yiice Allah’mn: ;A& & Y& 21 slasdy “Andolsun, onlar
1,385

mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir

buyruguna benzedigini zikretmistir.3%®

1.2.4. Konuyla Ilgili Diger Ornekler

Yiice Allah Nisa Stresi’nde: Loy 3% 68 & & 3Ka&i k5 Y3 “..ve kendinizi

oldiirmeyin. Siiphesiz Allah, sizi esirgeyecektir®" buyurmaktadir.

%1 Nahl, 16/25.

382 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, X1V, 199-200; Kur ’dn Yolu, 111, 398.

33 Sa‘lebi, a.g.e., lll, 512,

%4 fbn Mace, “Mukaddime” 14, (205); ayn1 anlamda farkli sozciiklerle; Miislim, “Kitabu’l-ilim”, 16,
(2674), “Zekat”, 69, (1017); Tirmizd, “Ilm” 15, (2674); Nesai, “Zekat”, 64, (2555).

35 Ankebit, 29/13.

386 Sa‘lebi, a.g.e., ll1, 511,
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Sa‘lebi Kl 15148 Y5 ifadesini, kardeslerinizi, yani birbirinizin canina kastetmeyin

diye tefsir etmis ve akabinde Hz. Peygamber ile sahabilerden Amr b. el-As arasinda
gerceklesen bir hadise lizerine sahih kabul edilen hadis-i serifi delil gostererek konuya
aciklik getirmektedir:3%8

Abdurrahman b. Ciibeyr’den Amr b. el-As’in: “Resiilullah (s.a.v.) beni Zitu’s-
Selasil (zincirler muharebesi) Gazvesine gonderdiginde ¢ok soguk bir gecede cenabet
oldum diye anlatir. Telef olurum korkusuyla gusiil yapmadim ve bunun iizerine
teyemmiim edip arkadaslarima sabah namazini kildirdim. Resululldh (s.a.v.)’e
geldigimde durumdan bahsettim. Resullulldh (s.a.v.) bana: “Ey Amr! Cenabet oldugun
halde arkadaslarina namaz mi kildirdin?” dedi. Ben de: “Ya Resulullih! Havanin ¢ok
siddetli soguk oldugu bir gecede cenabet oldum ve telef olurum korkusuyla gusiil

3

yapmadim.” dedikten sonra, “...ve kendinizi 6ldiirmeyin! Allah size pek merhametlidir.”
dyetini hatirladiktan sonra teyemmiim alip namaz kildiwrdim deyince Resulullah s.a.v.
onun bu sekilde delil gostermesine karst ¢cikmayip sadece giildii ve herhangi bir sey

soylemedi. %

Nisa Stresi’nde yilice Allah sdyle buyurmaktadir: vi.s B e bt u I Igis O

Ls; PENY (..Q,.uj (&m “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kagimirsaniz, sizin kiigiik

giinahlarimzi orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz. >

Sa‘lebi, kendilerinden sakinmanin kiigiik giinahlara kefaret (yok edici) olmasi ve
biiyiik giinahlardan (kebair) neyin kastedildigi konusunda miifessirlerin ihtilaf ettiklerini
ifade edip ayet hakkinda degisik rivayetler vermektedir. Ayrica te’vil ehli (miifessirler)’in
giinahlarin adedi (cesidi) hakkinda tafsilatta bulunduklarina dair ayr1 bir baslik olarak
“fasl fi tafsili ekavili ehli’t-te vil fi adedi’l-kebdir mecmiia mine’l-kitabi ve’s-Siinne...”
ad1 altinda toplamaktadir. Ayet hakkinda vermis oldugu farkli rivayetlerin sadedinde
ayetin tefsirini s0yle yapmaktadir: Allah Te’ala’nin  buyurmus oldugu “Eger

vasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz...”, ayetinin sizi “bir namazdan diger

3

@

7 Nisa, 4/29.

38 Sa‘lebi, a.g.e., I, 271.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI1X, 346-347, (17812).
390 Nisa, 4/31.
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bir namaza, bir cuma’dan diger bir cumaya, bir ramazandan diger bir ramazana, bir
hactan diger bir hacca kadar iglenen) giinahlarinizi érteriz” manasinda olup, “seyyidf’tan
maksadin, kiiciik giinahlar oldugunu soylemektedir. Burada vermis oldugu manayi
teyidini yapmak i¢in isnatsiz seklinde sadece Hz. Peygamber’in su hadis-i serifini delil

olarak getirmektedir:
S S B g W SO it iglial oo g i Lo J6

“Bes vakit namaz, biiyiik giinahlardan sakinmildig takdirde, aradaki iglenen
kiiciik giinahlar icin kefarettir.”**!

Sa‘lebi’nin eserinde vermis oldugu bu hadisin metninde eksiklik varmis gibi
gozikmektedir. Hadisin tam metnini tespit ettigimizde bir¢ok ravinin farkli sekillerde
naklettiklerine sahit olduk. Eba Hureyre’den rivayet edilenle iktifa ettik.39

Sa‘lebi’nin tefsirinde buna benzer orneklere siklikla rastlamak miimkiindiir.
Netice olarak, ¢esitli konular ile ilgili ayetleri aciklamak i¢in kendi goriislerini ortaya
koymanin yanisira Siinnet-i Nebeviyye’den de epeyce istifade etmis oldugunu

gormekteyiz.

1.3. KUR’AN’IN SAHABE SOZLERI iLE TEFSIRi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan toplum igerisinde elbette ki Kur’an-1
Kerim’i en iyi anlayan ve anlatabilen sahabe-i kiram’dir. Sahadbenin dili Arapca
oldugundan ve ayetlerin inisi esnasinda inis sebepleri ve hadiselerine sahit olduklarindan
dolay1 sahabe, Kur’an-1 Kerim’i anlamakta zorlanmazdi. Arap diline hakimiyetleri ve
gercek ilim iizere olmalar1 sebebiyle de Kur’an tefsirini en iyi bilenlerdendi.®® Fakat,

anlayis bakimindan sahabenin seviyeleri aym degildi. I¢lerinde ilmi faaliyetlerle mesgul

31 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 276.

392 5K o b S W SNE i ) Gy st Siglian g e dn o dn gty 06 6 G 4l ¢ “Ebii Hureyre
(r.a.)’dan rivdyet edildigine gore, Resiilullah s.a.v. sdyle buyurdu: Bes vakit namaza, cumadan
cumaya kadar, ramazandan ramazana, biiyiik giinahlardan sakinildig takdirde, aradaki islenen
kiiciik gitnahlar icin kefarettir.” Bkz. Miislim, “Tahéret”, 16, (552); Tirmizi, “Salat” 46, (214); Ayrica
bkz. Ibni Mace, “Tkamet”, 79, (1086).

3893 Celik, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 205-206; Ayrica bkz. Suyiti, el-Itkdn fi Ulim il-Kur dn, |1, 451.
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olan veya baska mesgaleleri olan sahabiler de vardi. O yiizden Kur’an-1 Kerim’in

tefsiriyle yakinen ilgilenen belli sayida kimse vard1.3%

Sahabe’den en meshur miifessirler sunlardir: basta “Hulefa-i Rasidin (Dort halife)
olmak iizere; Hz. Ebli Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656) ve
Hz. Ali (6. 40/661), bunlarin disinda; Ubey b. Ka’b (6. 31/651), Abdullah b. Mes’ad (6.
32/652), Abdullah b. Ziibeyr (6. 36/656), Ebli Msa el-Es’ari (6. 44/664), Zeyd b. Sabit
(6. 45/665) ve Abdullah b. Abbas (6. 68/687).”%% (Allah onlardan razi olsun). Ad1 gegen
sahabiler, Kur’an’nin bir ayetini tefsir ederken evvela Kur’an’a, sonra da Hz.
Muhammed’in siinnetine miiracaat ederlerdi. Sayet ikisinde de cevap bulunamazsa, o
zaman kendi igtihatlarina miiracaat ederek tefsirde bulunurlardi. Ictihatlarinda genellikle
din ve dil olgusuna ehemmiyet gosterirlerdi. Ciinkii Kur’an, onlarin ana diliyle inmis ve
boylece onun lafiz ve terkiplerini teferruath bir sekilde kolayca anlayabiliyorlardi.3%®
Ayrica miifessir sahabe-i kiram ile birlikte ayni1 ortamda yasayan ve Kur’an tefsirinde
otorite sahibi bilinen Ebti Hureyre (8. 57/677), Hz. Aise (6. 95/678), Abdullah b. Omer
(6. 73/692), Abdullah b. Amr b. el-As (6. 63/683), Cabir b. Abdillah (5. 74/693) ve Enes
b. Malik (6. 91/710) gibi sahislarin oldugu unutulmamalidir. Zira bunlar da Kur’an’
tefsir ederken benzer yolu takip etmislerdi. Ancak Kur’an’in tefsirinde bunlardan yapilan

nakiller, yukarida gecen sahislardan yapilan nakiller kadar fazla degildir.3%’

Ibn Teymiyye Mukaddime’de, Kur’an’1 tefsir etme konusunda 6zellikle Hulefa-i
Rasidin ve sahabilerin biiyiikleri ve alimlerinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu
baglamda onlarin Kur’an’in inisine sahitlik eden ve elbetteki Kur’an hakkinda en bilgili
ve her yoniiyle anlayabilen kisler oldugunu; Kur’dn ve Siinnet’te aranan cevabin
bulunmadig1 takdirde sahabenin sozlerine basvurulmasi gerektigini belirtmistir.>%
Nitekim Abdullah b. Mes’(id’un: “Kendisinden basgka hi¢bir ilah bulunmayan Allah’a
yemin ederim ki; Allah’in Kitab’inda hicbir ayet inmemistir ki ben onun nerede ve ne

hakkinda nazil oldugunu bilmeyeyim. Eger ki Allah’in Kitab’in1 benden daha iyi bilen

3% Celik, a.g.e., s. 206; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 59.

395 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, 49; Celik, a.g.e., s. 206; Gorgiili, a.g.e., s.
69.

3% Celik, a.g.e., s. 206.

397 Nurettin Turgay, “Sahabenin Tefsir {lmindeki Yeri”, Bilimname, XIV, Say1:1, (2008), s. 38; Ayrica
bkz. Zerkani, Menahilii’l-Irfan fi Uliimi’lI-Kur’dn, 11, 391.

3% Tbn Teymiyye, Mukaddime, s. 95.
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biri varsa ve gidebilecegim bir mesafedeyse mutlaka ona giderdim.” s6zii, onun Kur’an
ilmine olan yakilig1 ve vukifiyetini ispat etmektedir.3®® Tabi ki Abdullah b. Mes’(id’un
disinda tabiri caizse bir derya olarak bilinen bir baska sahabi, Hz. Peygamber’in
amcasmin oglu Abdullah b. Abbas’tir. Terciimanu’l-Kur’an*®® (Kur’an’in terciimani)
olarak bilinen Ibn Abbas hakkinda heniiz kiigiik yaslarda iken Hz. Peygamber kendisi

i¢in: ;}i;%fd\ ialey W d s M\ “Allahim onu dinde fakih kil ve te’vil ilmini de ona oégret.”

diye duada bulunurdu.*°*

Sa‘lebi’nin tefsirinde de Abdullah b. Mes’(id’un ve Ibn Abbas’in isminin gegtigi
isnat sayisi, rakam olarak tespit edilemese de genel olarak bakildiginda az denmeyecek
kadar coktur. Tefsirinde ele aldigi hemen hemen her konu iizerinde onlarin goriislerine

yer verdigi kaginilmaz bir gergektir.

Sahabe-i Kiram, Kur’an’in herhangi bir ayetinin tefsirini Kur’an’da bulamamis ve
Hz. Peygamber’den o konu ile ilgili bilgi edinme miimkiin olamamis ise bu konuda
ictihad ve re’y yoluna bagvurarak amel ederlerdi. Boylece ortadaki sorun ¢oziilmekle
birlikte sahabenin yaptig1 re’y ve igtihad, tefsir ilmine katkida bulunmus olurdu. Ciinkii
onlarin Arap olmalar1 ve konustuklar1 dilin Arapca olmasi hasebiyle onlar Kur’an
ayetlerinin manalarini ve sirlarini anlamakta giigliik ¢ekmiyorlardi. Zira Hz. Peygamberle
birlikte vahyin inisine sahitlik etmis olup, niizul sebeplerine vukifiyet saglamis ve

Kur’an muhtevasiin neyi kusattigini idrak etmislerdi.**

Sahabenin Kur’an tefsirindeki 6nemi ve rolii iizerine kisaca degindikten sonra
Sa‘lebi’nin tefsirinde sahabeye vermis oldugu 6nemden bahsetmek gerekir. Bu manada
kimlerden daha ¢ok nakillerde bulunmus ve bunu yaparken herhangi bir tercihte bulunup
bulunmadigina bakalim. Aslinda Sa‘lebi’nin s6z konusu tefsirde Sahabe-i Kiram’a 6nem
verdigi ve epeyce nakilde bulundugu goriilmektedir. Fakat nakillerde bulunurken
genellikle senedi rivayetin beraberinde zikretmemistir. Ciinkii daha once de ifade

ettigimiz gibi Sa‘lebi tefsirinin mukkaddimesinde sahabenin sened zincirini zikretmis ve

3% [bn Teymiyye, a.g.e., S. 96.

40 Hz. Peygamber’in Abdullah b. Abbas’a “Terciimanu’l-Kur’an” vasfiyla andigina dair rivayetler de
mevcuttur. Bkz. Zerkani, Mendhilii 'I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 390.

bn Teymiyye, a. yer; Zerkani, a.g.e., Il, 390.

402 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 62.

401
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ayetlerin tefsirini yaparken tekrar vermeye gerek duymamistir. Ayrica Sa‘lebi’nin
eserinde siklikla rastladigimiz diger bir husus, ayetlerin tefsirinde sahabenin icra etmis
oldugu kiraat okuyuslarina yer verilmesidir. Sa‘lebi, sahabeden kiraat nakillerini, bazen

sened ile bazen de senedsiz zikretmektedir.

Eserden ornekler vermeden oOnce, pek ¢ok sahabeden rivayette bulundugundan
dolay1 elimizdeki niishaya gore bunlardan Onemli gordiiklerimiz iizerinde durmaya

calisacagiz.

Eserde rivayeti nakledilen sahabiler su sekildedir: Abdullah b. Abbas*®®, Abdullah
b. Mes’ud**, Ali b. Ebi Talib*®®, Ubey b. Ka’b*®® Ebti Hureyre*®’, Cabir b. Abdillah*®,
Abdullah b. Omer*®, Hz. Aise‘uo, Hz. Eba Bekir*'?, Hz. Omer*'?, Hz. Osman*'3, Muaz b.
Cebel*4, Zeyd b. Sabit*'® Selman el-Farisi*®, Talha b. Ubeydullah*'’, Eba Zer*!8, Amr
b. Miirre*®, Abdullah b. Amr*®, Semura b. Ciindeb*?, Enes b. Malik*??, Tbn Omer*??,
Abdullah b. Ziibeyr*?*, Ebt Said el-Hudri*?®, Mesriik b. el-Ecda’ 4%

Rivayet kategorisinde degerlendirilen el-Kesf ve’l-Beydn tefsirinin miiellifinin,
yukarida sOyledigimiz gibi, ayetlerin tefsirinde takip etmis oldugu yontemlerden biri de,

Kur’dn’1n ilk muhataplar1 olan sahabe sozlerini dikkate alarak onlarin belli konulardaki

403 Sa‘lebi, a.g.e., |, 67.
404 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 56.
405 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 149.
406 Sa‘lebi, a.g.e., I, 146.
407 Sa‘lebi, a.g.e., I, 496.
408 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 194,
409 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 493.
410 Sa‘lebi, a.g.e., V, 317.
41 Qa‘lebi, a.g.e., 1V, 64.
42 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 247.
413 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 149.
414 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 230.
415 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 275.
416 Sa‘lebi, a.g.e., I, 217.
47 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 3.
418 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 533.
49 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 249.
420 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 147.
421 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 58.
422 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 149.
42 Sa‘lebi, a.g.e., I, 67.
424 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 147.
425 Sa‘lebi, a.g.e., I, 143.
4% Sa‘lebi, a.g.e., 11, 148.

99



goriislerine cokca yer vermesidir. Tefsirinde sahabe sdzleriyle tefsir etmis oldugu

orneklere rastlamak miimkiindiir. Genelde Sa‘lebi bir meseleyi ele alirken Oncelikle

sahabenin sozlerine yer vermektedir. Hatta bazen ayetlerin tefsirinde sadece onlarin

sozleriyle yetinmektedir. Ayetleri tefsir ederken sahabenin sozlerine yer verme

yonteminde su hususlar 6n plana ¢ikmaktadir:

Sahabeden gelen rivayetleri isnatli, isnatsiz ve bazen de kendisine kadar
uzanan bir isnatla birlikte zikretmektedir.*?’

Genellikle hadis haberini  naklederken cas “semi’tu”*?® W~
“haddesend”™?® v “ahberena”® 4.+ “ahbereni”*®! veya nadiren de olsa
alst “enbeeni”*® ve uls “enbeena”™*®® tabirlerini kullanmaktadir.

Kur’an  ayetlerinin  manasini  sahabeden  gelen  rivayetlerle
desteklemektedir.*3

Ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili konulari sahabenin sozleriyle tefsir
etmektedir.**°

Fikhi hiikiimlerle ilgili meseleleri sahabenin so6zlerine bagvurarak
delillendirmektedir. Bunu yaparken de bazen, mensubu oldugu Imam
Safii’nin goriislerini aktardiktan sonra ilgili goriisiin hangi sahabiye ait
oldugunu soyleyerek tabiinden olan bazi alimlerin de ayni goriiste
olduklarim belirtmektedir.*%®

Sahabenin ayetler hakkindaki kirdat vecihlerini bazen isnatla bazen de

isnatsiz olarak zikretmektedir.*3’

427
428
429
430
431
432
433
434
435
436
437

Bu konu hakkinda bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 52.

Sa‘lebi, a.g.e., I, 29, 11, 55, V, 378, VI, 26, 38, 46, 395, 417, 446.
Sa‘lebi, a.g.e., Il, 112, V, 50, VI, 152.

Sa‘lebi, a.g.e., V, 29, 323, VI, 9-10, 30, 43-44, 46, 55-56.
Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 517, V, 29, 110, 120-121, VI, 14.
Sa‘lebi, a.g.e., V, 17, 121, V, 6, 444.

Sa‘lebi, a.g.e., V, 332.

Sa‘lebi, a.g.e., I, 67, 111, 6, 495-496, 498.

Sa‘lebi, a.g.e., I, 180.

Sa‘lebi, a.g.e., 11, 180.

Sa‘lebi, a.g.e., I, 40-41.
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- Bazen sahabenin sozlerini diger miiffesirlerinin goriislerinin {istiinde
tutarak takdim ettikten sonra sirayla diger alimlerin goriisiinii beyan
etmektedir.**® Bununla ilgili tefsirinden &rnekler verilecektir.

- Ayetleri tefsir ederken sahabenin ve 6zellikle Hulefa-i Rasidin’in séziine
riayet ederek tefsirini tertip etmektedir. Diger bir ifadeyle siralamaya 6zen
gostermektedir. Ayet hakkinda beyan edilmesi gereken hususlar varsa ilk
once bunlar1 beyan eder, daha sonra sahabenin goriisiinii ve ardindan da
tabiinin sdziine yer verir. Ornegin Bakara Stresi’nin ilk Ayeti gecerli
olmak tizere diger strelerde de Hurif-1 Mukatta’a ile baslayan bu sirelerin
hakkinda miifessirlerin ¢ogu Miitesabihat kategorisinde degerlendirilmis
oldugunu ve anlam itibariyle sadece Allah Te’4ala tarafindan bilenebilecegi
izahin1 verdikten sonra hemen akabinde Hz. Ebl Bekir ve Hz. Ali’nin bu

konudaki goriisiinii zikretmektedir.*3®

Ozetle ziktretmis oldugumuz bu bashklar tefsirinden segilen ilgili drneklerle

birlikte tahlil edilmeye c¢alisilacaktir.

Simdi Sa‘lebi ayetleri tefsir ederken uyguladigi usilii akabinde sahabeden gelen

rivayetlerle birkac 6rnek tizerinden gorelim.
1.3.1. Ayette Kastedilen Kelimenin Manastyla lgili Misaller
1.3.1.1. Takva’nin Mahiyeti

Islami literatiirde takva hakkinda farkl tariflere rastlamak miimkiindiir. Bunun
yaninda takvanin cesitleri, sonug ve faydalar1 da konu edilmektedir. Takva kelimesinin ve
tirevlerinin Kur’an’da farkli vesilelerle, gesitli sekil ve manalarda sik¢a zikredilmis
olmasi bu kavramin Islim’daki onemine isaret etmektedir. Takva kelimesi liigatta;
“korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat etmek, korkmak,

cekinmek” gibi anlamlarini tasiyan “vikaye” masdarindan tiiremektedir. Takva kelimesi

438 Sa‘lebi, a.g.e., |, 67.
49 Sa‘lebi, a.g.e., |, 62.
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ise “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu da ceza almayir hakli kilan

davranislardan nefsi korumak suretiyle gerceklesir” seklinde tanmlanmaktadir.*4

Celil Kiraz, “Kur’an’da Ahlak ilkeleri” adli doktora calismasinda, takva
kelimesinin Kur’an’da pek c¢ok Aayette gecen anahtar kelimelerden biri oldugunu
zikretmektedir. Bu konuda alimlerin takva ve miittaki kavramlarinin tariflerine yer
verirken manalarint su sekilde kaydetmistir: Takva, tedbir almak anlamina gelen ittika
kelimesiyle ayn1 anlamda olup, Allah’in cezasindan O’na itaate si§inmak ve iyi isleri
yaparak kotiiliiklerden uzak durmak siretiyle, nefsi cezayi gerektirecek seylerden
korumak anlamina gelmektedir. Miittaki ise, kendini ahirette zarar verecek seylerden

koruyan kisiye denilmektedir.**!

Takva lizerine kisaca bu bilgiyi verdikten sonra konunun daha net anlasilabilmesi
icin, bu husustaki Sa‘lebi’nin yaklagimimi goz Oniinde bulundurarak Kur’an’dan bir

ornekle meseleyi agiklamaya ¢alisalim.

Kur’an-1 Kerim’in en uzun ve ikinci sirasinda bulunan Bakara Siresi’nde Allah

Te’ala soyle buyurmaktadir:

W G e oy Y O WO kitap (Kur'dn); onda asla siiphe yoktur. O,

miittakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler) icin bir yol gostericidir."**

Ayette gecen &l Miittaki (takva sahibi) kelimesi {izerine Sa‘lebi, ayri bir fasl

acarak sahabe ve diger alimlerden bir¢ok rivayet zikretmektedir. Burada sadece
sahabeden zikretmis oldugu rivayetlerin bazisini zikretmekle yetinecegiz. Sa‘lebi, ilk
olarak “takva manas1” ve “miittaki hakikati” hakkinda alimlerin ihtilaf etmis olduklarini

belirtip hemen ardindan Hz. Peygamber’in soyle bir hadisini zikretmektedir:

440 Bu tarifi Seyyid Serif el-Ciircani yapmustir. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Siileyman Uludag,

“Takva”, DIA, Istanbul: 2010, C. 39, s. 484.

441 Bkz. Celil Kiraz, Kur’dn’da Ahldk Ilkeleri-Tevrat, Zebur ve Incil’de Mukayeseli Bir Calisma, Bursa:
Emin Y., 2007, ss. 188-189.

442 Bakara, 2/2.
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“Takvanin hepsi, Nahl Siresi’nde gegen ols¥1s 4153\; 6 A & “Siiphesiz Allah,

adaleti, iyilik yapmayr emreder...”**® sbziiyle kastedilendir.” Sa‘lebi, daha sonra
“Miittaki” kelimesi hakkinda ilk olarak sahabeden ibn Abbas’in su degerlendirmesini

nakletmektedir:

Sy Sy D2 iy e AL tlege & o2y Wl oo JB Abdullah b. Abbas dedi ki:

“Miittaki; sirke diismekten, biiyiik giinah islemekten, fuhgsiyattan (kétiiliiklerden) sakinan

1

kimsedir.’
Diger bir miifessir sahabi ise takva iizerine sunlar1 demistir:

Wl s D a6 Y O g8 - e ot JBy Tbn-i Omer soyle dedi: “Takva; kendini hi¢

’

kimseden daha hayirli gormemendir.’

Bu Ornekte goriildiigii gibi Sa‘lebi, sahabilerin ayette gecen kelime hakkindaki

goriislerine yer vermektedir.***

Sa‘lebi, bu rivayetlerin disinda konuyla alakali hemen hemen ayni olmakla
birlikte degisik goriis bildiren baz1 sahabi, tabil ve diger kimselerden de rivayetler

nakletmistir. Ancak burada sadece bir-iki 6rnegi zikretmeyi uygun gordiik.

1.3.1.2. wb / Temiz ve Giizel Olan Hersey

Allah Te’ala’nin Bakara Stiresi'nde buyurmus oldugu G <t 5 14 144l i @i 6
S5 “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin iyi ve temizlerinden yiyin...”**® ayeti
kerimesindeki @b “helal kilinan” ve S35 G “Nimetin temiz ve giizel olan herseyinden”

diye tefsir eden Sa‘lebi devaminda Ebl Hureyre’den nakledilen su hadis-i serifi

zikretmektedir.*4®

4

Ny

3 Nahl, 16/90.

44 Sa‘lebi, a.g.e., I, 67.
445 Bakara, 2/172.

46 Sa‘lebi, a.g.e., I, 237.

N
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a A& bt A A 5 b Yy ek Y S A D) (ks e A o) B gy OB D6 B3h o e
ki “Hz. Peygamber soyle dedi: Siiphesiz ki Allah temizdir, ancak temiz olani kabul
eder. Siiphesiz Allah mii’minlere, peygamberlere emrettigini emrederek” 158 '\ & 6

ok “Ey peygamberler! Temiz seylerden yiyiniz...”** buyurmustur.**®

1.3.1.3. Sadaka’nin Ehemmiyeti

Allah Te’ala, insanlarin infak etmis olduklar1 sadakanin sadece Allah rizasi igin
yapilmis olmasi1 ve diger insanlara karsi gosteris amagla yapilmamasi; yardim yapilan
kimseden de kesinlikle herhangi bir menfaat beklemeden yapilmasi gerektigine dair

Kur’an’da drnekler vermektedir. Bu 6rneklerden biri Bakara Stresinin 264. dyetinde & ¢

391 udb RN A A ol “Ey iman edenler! Sadakalarinizi, basa kakmak, goniil

1449

kirmakla bosa ¢ikarmayn seklinde gecmektedir.

Allah Te’ala’nin buyurdugu ayet-i kerimeye Sa‘lebi, sadaka verdiginiz kimselere
bagsa kakmakla minnet ettirerek ve onlart inciterek sadakalarinizin (amellerinizin)
miikafat ve sevabin1 bosa ¢ikarmayin diye tefsir etmistir. Bu ayetle ilgili yorumun hemen
akabinde Sa‘lebi, Ibn Abbas’tan rivayet edilen goriisiinii kaydetmekle yetindigini
gormekteyiz. Eserinde, Ibn Abbas’in bu ayet hakkinda:

bl (399 ) dbo dl e (b 0 Legs &l o) sle 01 JBy

“Minnet Allah Te’ala’ya karsi, eza ise sadakanin verildigi kisiye yoneliktir.”

dedigi rivayeti zikremistir.

Sa‘lebi’nin bu ayetle ilgili detaylara girmemesi ve sadece ibn Abbas’in rivayetini
nakletmesi, onun bu konudaki Ibn Abbas’in gériisiinii yeterli ve makul buldugu gibi bir

anlam ortaya ¢ikmaktadir. Oysaki diger tefsir kitaplarina bakildiginda bu ayet iizerine

4“7 Mii’min0n Stresi, 23/51.
“8 Miislim, “Zekat”, 65, (1015).
449 Bakara, 2/264.
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farkli rivayetlere de rastlamak miimkiindiir. Bu konuyla ilgili diger rivayetlerin drnekleri

i¢in Taberi’nin tefsirine bakilabilir.**°

Anlasildigr lizere, Allah Te’ala bu ayetteki inananlardan; verdikleri sadakalarinda
evvela Allah rizasmnin gozetmelerini ve sadakalarini verdikleri zaman c¢ok dikkatli
olmalarini istemektedir. Bunun elbetteki onlar i¢in daha hayirli olacagini, aksi takdirde
amellerinin bosa gidecegini ve bu durumun, ayetin devaminda gosterildigi gibi, Allah’a
ve ahiret giinline inanmayan kimselerin durumuna diistirebilecegini haber vermektedir.
Ciinki bu tip insanlardan yapilan yardimin maksadinda Allah rizasi degil insanlara kars1
gosterig vardir. Dolayisiyla kafirlerin diistiikleri duruma inananlarin da boylesine bir
duruma diigmemeleri i¢in uyarida bulunmaktadir. Aksi halde bunun gibi yardimlarin,
Allah katinda higbir ecir ve faydasinin olmayacagi bilinmelidir. Bu ayetle ilgili sunu da
ilave etmekte fayda vardir. Kafirlerin yapmis olduklar1 sadaka ve yardimin Allah Te’ala
nezdinde hicbir degeri bulunmamaktadir. Zira onlarin amaci Allah’in rizast ve sevabini
kazanmak degil gosteristir. Bunun i¢in de Allah, inananlara; siz de sadaka verip iistiine
stirekli “soyle sana yardim yaptim, boyle sana yardim ettim” gibi ifadelerle hatirlatmada

bulunursaniz, iste o zaman durumunuz onlarinki gibi olur diyerek ikazda bulunmaktadir.

1.3.1.4. ki Kelimesinin Mahiyeti

Al-i Imran Stresi’nde Allah Te’ala’nin J& &xis Jis it Jis bg's @S‘ﬁ )
&”J\ij\“Siiphesiz, Allah, Adem’i, Nih'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini
(soyunu) secip dlemlere iistiin kildi”*** buyrugunda gecen alt1 ¢izili szlu\ kelimesi “secti”
anlamindadir.

Bu ayet hakkinda Sa‘lebi’nin kendine ait herhangi bir yorum yapmadigi

goriilmektedir. Fakat onun eserinde siklikla rastladigimiz yontemlerden biri, ayetleri

tefsir etmede sahabenin rivayetlerine yer vermesidir. Iste buradaki ayette gegen sllu\

kelimesini de Sa‘lebi, Abdullah b. Abbas’in su rivayeti ile aciklamaktadir: Ibn Abbas:

“Yahddiler bu 4yet inmeden 6nce, ‘Biz Ibrahim, Ishak ve Yaki{b’un ogullartyiz, onlarin

450 Bkz. Taberi, Camiii'l-Beydn, IV, 663-665.
451 Al-i Imran, 3/33.

105



yolu ve dini {lizereyiz’ dediler. Buna binaen Allah Te’ala bu ayet-i celileyi
indirmistir” dedi. Yani, Allah bu kimseleri Islamlar1 nedeniyle secti. Siz ise Islam disinda

bir din iizeresiniz. Ibn Abbas’n rivayetini verdikten sonra Sa‘lebi ik kelimesiyle ilgili
sunlar1 ekler. sﬁu\ “Istafa” kelimesi; segmek veya seckin kilmak (seckin kild1), demektir.
Her nesnenin 6zii, fazileti ve se¢ilmis kismi manasina gelen ésielt “safvet” masdarindan

tiiremis “ifteale” vezninde bir fiildir. Bu durumda “Adem” biitiin insanligim babasi olan
ve bu peygamberlerin arasinda secilmis ve ihlasla donatilmis bir sahistir. Nih ise el¢ilerin

seyhidir. “Ibrahim’in ali” ve “Imran’in ali”nin ifade ettigi anlam kendileridir, yani

[brahim ve imran’dir.*%?

1.3.1.5. 5 ) Ibaresi ile ilgili Sahabenin Rivayetleri

Yine Al-i imran Siresi’nde soyle buyrulmaktadir: g a3 335 be 5k ) 198519
Sl Bl ¥ &azdi “Rabbinizin magfiretine ve genisligi goklerle yer kadar olan,

Allah'a karsi gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis bulunan cennet icin yarigin. >

Sa‘lebi, (&) e B30 B \5;2‘.:»3 kismina; affi (magfireti) gerektirebilecek salih amelleri
islemede acele ederek birbirinizle yarisin anlammda oldugunu zikrederek; s;@s 41 “ila

magfireh” kelimesinin miifessir sahabiler ve digerleri tarafindan farkli sekilde tefsir
edildigini soylemektedir. Tefsirinde bu kelime hakkinda vermis oldugu miifessir
sahabilerinin gorislerinden bazilari sunlardir: Yiice Allah’in &4 J,.! buyrugunu,

sahabilerden ibn Abbas: “Islam’a”, Ali b. Ebi Talib: “Farzlar1 eda etmeye”, Osman b.

Afvan: “Thlas’a” ve Enes b. Malik: “Namazin ilk tekbiri” seklinde tefsir etmislerdir.*>*

1.3.1.6. Biiyiik Giinahlar

42 Sa‘lebi, a.g.e., I, 46.

453 Al-i imran, 3/133.

44 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 149; Ayrica bkz. Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi’
li-Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006, V,
312.
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Sa‘lebi, Nisa Stiresi'ndeki 83k 2s5 28560 288 & &2 538 U 308 19088 &) “Eger

vasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kaginmirsaniz, sizin kiigiik giinahlarinizi orteriz ve sizi

serefli bir yere koyariz"*>®

ayetini tefsir ederken daha once de sdyledigimiz gibi ayr1 bir
fasl bashig1 agarak te’vil ehlinin ilgili konudaki goriislerine delilleriyle birlikte ayrintili
bicimde yer vermistir. Bu ayetle ilgili daha 6nce az ¢ok bahsedilmis ise de buradaki
ayette gecen “Biiyiik giinahlar”in ne oldugu hakkinda sahabeden gelen rivayetleri
aktarmak Onemli olacaktir. Sa‘lebi, ayette gegen “Biiyiik gilinahlar” hakkinda ilk basta
Abdullah b. Mes’id olmak iizere Abdullah b. Omer, ibn Abbas ve digerler
miifessirlerden gelen rivayetleri nakletmektedir. Burada sadece ismini zikrettigimiz {i¢
sahabenin rivayetine yer verilecektir.

Abdullah b. Mes’id, Rasilullah (s.a.v.)’a: “Allah indinde giinahlarin en biyiigii
nedir?” dedim. O da: “Seni yaratan Allah’a sirk kosmandir.” dedi. Peki bundan sonra
nedir?” dedim. “Ondan sonra komsunun hanimi ile zina etmendir.” dedi.**®

Yine bu ayet hakkinda Abdullah b. Mes’(id’dan farkl bir senetle gelen rivayet su
sekildedir: “Allah’a sirk kosmak, Allah’in rahmetinden timit kesmek ve Allah’in
azabindan emin olmak.”*’

Ibn Omer, ayette gecen “biiyiik giinahlar” kismi hakkinda soruldugunda o Hz.
Muhammed’in dokuz ¢esit oldugunu ve su sekilde tefsir ettigini aktararak cevap
vermistir. Bunlar: “Allah’a sirk kosmak, kasden bir miimini 6ldiirmek, anne ve babaya
kars1 gelmek, yetim mali yemek, faiz yemek, iffetli kadinlara iftira etmek, diismana
hiicum esnasinda firar etmek, sihirbazlik (sihir yapmak), murdar eti helal kilmaktr.”*°8
Ibn Abbas ise “biiyiik giinahlar” hakkinda diger sahabenin zikrettikleri disinda

sunlar1 da ilave ederek yirmi manaya ¢ikarmistir. Bunlar: “Hirsizlik, namazi terk etmek,

45 Nisa, 4/31.

46 Buhari, “Kitabu’l-Hudad”, 20, (6811); Miislim, “Kitabu’l-iman”, 141, (86); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V11, 178, (4102); Abdullah b. Mes’{id bu hadisi rivayet ettikten sonra “Yiice Allah bunu tasdik
etmek {lizere Furkan Suresi’nde gecen “Onlar, Allah ile beraber baska bir ilaha kulluk etmeyen, haksiz
yere, Allah'in haram kildigi cana kiymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlart yaparsa agwr
azaba ugrar.” (Furkan, 25/68) ayetini indirdi.” buyurmustur. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., II, 272.

47 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 272; Taberi, a.g.e., VI, 648.

458 Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Stinenii I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, 3.
b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, X, 314; Sa‘lebi, a.g.e., Il, 272.
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zekat vermemek, yalan yere sahitlik, rizik endisesiyle ¢cocugunu oldiirmek, haset, kibir,

vasiyette adil davranmamak, Miisliimanlar1 hor gérme (tahkir etmek).”*>®

1.3.1.7. <& / Siiht Kelimesinin Manasi

Allah Te’ala Maide Sdresi’nde <l Ry u.\iu Ol “...Onlar, yalam ¢ok
dinleyen, harami ¢ok yiyenlerdir”*° buyurmaktadir. Ayette gegen < “Siitht” kelimesi

hakkinda Sa‘lebi, dilbilimcileri ve bazi Islam alimlerinin cesitli goriislerine yer verdikten
sonra Ibn Abbas, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin bu kelime hakkindaki goriislerini de
zikretmigtir. Onlara gore ayette gecen “Siiht” kelimesinin onbes farkli manaya
gelebilecegini sdylemis ve bunlardan her birini ger¢eklestirmek haram sayilmaistir.

Ibn Abbas, Hz. Omer ve Hz. Ali, “Siiht” kelimesinin manalarmim onbes tane

oldugunu sdyleyerek bunlari su sekilde siralamiglardir:

Hiikiim vermede alinan riisvet,
Fuhus yapan kadina verilen para,
Kahinlere verilen hediye/bahsis,
Kopek satarak elde edilen para,
Maymun satarak elde edilen para,
Icki satarak elde edilen para,
Domuz satarak elde edilen para,
Les satilarak elde edilen para,
Kan satilarak elde edilen para,

. Damizlik erkek hayvanlarin tohumlarini para karsiligi satmak,

. Agit yakan kadina 6denen para,

. Calgici kadina verilen {icret,

© o N R WNRE

Il ol
W N PO

. Sthirbaza verilen ticret,
. Heykeltraslara verilen iicret,
. Aracilik yapan kisiye verilen hediye.*%!

il
(G2 TN

Abdullah b. Mesid ise “Siiht”ii “her bir seyden alinan {icret” seklinde tarif

etmistir.*6?

49 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 273.

40 Maide, 5/42.

41 Salebi, a.g.e., 1, 455.

42 Sa‘lebi, a.g.e., I, 454-455.
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Sa‘lebi eserinde, sahabeye gore bu kelimenin onbes ayr1 manaya geldigini
belirtmis, fakat rivayetin i¢inde bir tanesinin fazladan zikredildigi farkedilmistir. Yani
toplam onbes degil de onun zikretmis oldugu haliyle onalt1 mana ¢ikmaktadir. Fakat yeni

basilmis olan niishada bir tanesinin belirtilmedigi tarafimizdan tespit edilmistir.*6®

1.3.1.8. & 5 2%l / Sagirlar ve Dilsizler

Enfal Siresi’nin bir ayetinde oslixg ¥ &l (K 22l a e OB 53 O “Siiphesiz,

yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah katinda en kotiisii, akillarint kullanmayan (gergegi
gormeyen) sagirlar, dilsizlerdi”*®* buyrulmaktadir.
Sa‘lebi’nin bu ayette kastedilen kimseler hakkinda sahabe rivayetlerini vermeden

once ayette gegen +Ki! ) ibaresini: “Hakikatten kagarak sanki hakikati hi¢ igitmemis ve

duymamis gibi davranmip hareket ederler.” diye tefsir etmektedir.*®® Buradan su da
anlasilabilir: Bu gibi kimselerin kulagi oldugu halde hakki duymaz ya da duymak
istemez, dili oldugu halde hakk: sdylemez veya sOylemek istemez ve akli oldugu halde
hakki anlamaz veya anlamak istemez. Gergekler karsisinda sagir ve dilsizlerdir.
Miifessirler, bu ayetle kimlerin kastedildigi konusunda goriisler zikretmislerdir.
Fakat burada bizi ilgilendiren husus, Sa‘lebi’nin bu konuya dair sahabeden aktarmis
oldugu rivayetlerdir. Sa‘lebi bu ayet hakkinda sahabeden sadece Abdullah b. Abbas’in
rivayetini zikretmistir. SOyle ki; Abdullah b. Abbas’in bu ayette s6z konusu edilenlerin
Abdiiddarogullarindan®®® bir topluluk oldugunu ve onlarin “Biz, Muhammed’in getirmis
oldugu seylere karsi kor (gormek istemeyiz), sagir (duymak istemeyiz), dilsiziz

(konusmak istemeyiz) ve higbir seyine cevap vermeyiz.” dediklerini rivayet etmektedir.

4
4

(=23

3 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn, thk. Halid b. Ali el-Gamidi, XI, 344,

4 Enfal, 8/22.

465 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 129.

466 “Kureys kabilesinin ana kollarindan biri olan Abdiiddar, Cahiliye doneminde Araplar nezdinde meshur
Dar adli putun kulu, kolesi anlamindadir. Abdiiddarogullar;; Abdi, ibadi, Abderi gibi nisbelerle
anilmaktaydi. Kébe’nin tamirinde gorev alarak Hicr kismindaki duvari bazi kabilelerle birlikte
yapmuslardi. Mus’ab b. Umeyr bu kabileden oldugu bilinmektedir. Kureys bayragini tasima imtiyazina
sahip olan Abdiiddarogullari, Uhud Savasi’nda Eba Siifyan’in ve karist Hind b. Utbe’nin kigkirtmalari
neticesinde, birbiri arkasinda savas meydanina ¢ikmig ve onlaradan ¢ogu oldiiriilmiistiir.” Bkz. A. Liitfi
Kazanci, “Abdiiddar (Beni Abdiiddar)”, DI4, Istanbul: 1988, C. 1, s. 177.

D

109



Bu topluluktan sadece Siiveybit b. Harmele ve Mus’ab b. Umeyr Miisliiman
olmuslardir. 4%’

Buna benzer rivayetleri Taberi’nin tefsirinde de gormek miimkiindiir. Taberi, bu
konuda ibn Abbas’in ayetin Abdiiddarogullar1 i¢in nazil oldugunu sdyleyen rivayetini
naklederek bu goriislin daha isabetli olacagini sdylemistir. Taberi’ye gore diger bazilar
ise bu gruptan miinafiklar i¢in nazil oldugunu sdylemistir.*

Aslinda Yiice Allah bu ayetle miiminlerin dikkatli olmalarini ve miisrikler gibi
olmamalarin1  istemektedir. Aksi takdirde miminlerin miisriklerin  durumuna

diisebilecegini bildirmektedir.

1.3.1.9. dw [ Mesani Meselesi

Allah Te’ala’nin Hicr Stresi’nde ,Ja.d\ Sisdg dw o i S M5 “Andolsun, biz
sana tekrarlanan yedi dyeti ve biiyiik Kur’an’1 verdik "*®® buyurmaktadir. Sa‘lebi, ayette

gegen “‘%&;3\” deyimi hakkinda miifessirlerin ihtilaf ettigini ileri siirer. Ilk olarak

senetleriyle birlikte Abdullah b. Mes’dd ve Eba Hureyre’nin rivayetlerine yer

vermektedir. Buna gore “%&.&3\” nin “Fatiha Stresi”dir. Abdullah b. Abbas’a gore ise

“yedi uzun stire” manasindadir. Bazilarina gore bu “yedi uzun stre”, “YGnus” saresidir.
Kimileri de “Bakara”, “Ali Imran”, “Nisa”, “Maide”, “En’am”, “A’raf’ ve birlikte
saymak iizere “Enfal” ile “Tevbe” stirelerinin oldugunu sdylemislerdir.™

1.3.2. Ayetin Kiratiyla ilgili Misallerde Sahabenin Rivayetleri

1.3.2.1. ¢lu Kelimesinin Okunusu

Fatiha Shresi’nde &4 o35 NG “Hesap ve ceza giiniiniin (ahiret giiniiniin) maliki”™*™

buyrulmaktadir. Ayette gegen <bu kelimesinin okunusuyla ilgili Sa‘lebi, kiraat

47 Sa‘lebi, a.g.e., I, 129,

48 Bkz. Taberi, Camiii'l-Beydn, XI, 101.
469 Hicr, 15/87.

470 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 495-496, 498.

471 Fatiha, 1/4.
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imamlarmin bu konudaki ihtilaflarina yer verirken hadis rivayetinde de bulundugunu
gormekteyiz. Sa‘lebi, <l kelimesi hakkinda Enes b. Malik’in bir rivayetine yer
vermektedir. Bu rivayette, kendisine kadar uzanan senet zincirini zikredip, Hz.
Peygamber ve dort halifenin buradaki kelimeyi <\ seklinde okuduklarini aktarmaktadir.
Bu ayetle ilgili hadis rivayetlerini naklederken “Ahberana” ... s\ v & p A& Upsly VE

Ao o sl o bl byt formiiliiyle rivayet bulunmaktadir.*'2

1.3.2.2. ;x4 Kelimesinin Okunusu

2t Lo aqe s o & g S es. A é Fo w 040 . s W& estt (Z1R 6QT e
Sl (o8 kel YA O Akl W O Bl w g B g JB AT & “Sihirbazlar

atacaklarimi atinca Miisd dedi ki: “Sizin bu yaptiginiz sihirdir. Allah onu elbette bosa

1473

ctkaracaktir. Ciinkii Allah bozguncularin igini diizeltmez ayeti kerimesinin tefsirinin

ardindan Sa‘lebi “Sihr” kelimesinin okunusuyla ilgili Kurra’nin farkli goriislerini ortaya

koymaktadir.*’*

Sa‘lebi, buradaki kelimeyi Ammin jx:dt “es-Sihru” olarak okudugunu ve bu
okuyusun delili ve en gii¢liisii de Abdullah b. Mes’0d’un > 4 42> & “Sizin bu yaptiginiz
bir sihirdir” seklindeki kirdati ile Ubey b. Ka’b’in; 3w 4 r“ W “Sizin bu yaptiginiz
(getirdiginiz) bir sihirdir” kirdatidir diye zikretmektedir.*”® Bu okuyusla Hz. Msa’nin
sihirbazlara sozii su manaya gelmektedir: “Ey sihirbazlar! Benim ortaya koyduklarim
sihir degil, bilakis sizin bu yaptiklariniz sihirdir.”

et “es-Sihru” kelimesini Miicahid, Ebi Amr ve Ebl Ca’fer ise istitham ile
T “as-Sihru” seklinde okumuslardir. Buna gore bahsettigimiz birinci kiraatta bu

kelime medsiz olarak haber seklinde okunmustur. Ikincisinde ise soru seklinde okunmus

472 Sa‘lebi, a.g.e., I, 41.
478 Yinus, 10/81.

74 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 295.
475 Sa‘lebi, a.yer.

]
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olup, ayette gecen md edat1 soru kelimesi olmustur. 4’

Bu ayetle ilgili Kessaf’m miiellifi Zemahseri, tefsirinde buna benzer bir goriis

ortaya koymakla birlikte dzellikle sunlari ilave etmistir:

Cogunlugun ! 4 o2 G olarak okumus oldugu ayetteki md, ismi mevsil olup
miibteda ve j»Ji ise onun haberidir demistir. Yani “Asil bu ortaya koyduklariniz

sihirdir.” manasindadir. Bu da onlarin dogruyu kabul etmemek igin “Bu sihirdir.”

demelerine karsi red manasi tasir. ! “es-Sihr” kelimesi “ds-Sihru” olarak da okunmus

Ki burada md edati, soru seklini almakta ve ayet “Siz ne ortaya koydunuz? Sihir mi?”
anlam tasimaktadir.*”” S6z konusu ayette gecen i “es-Sihr” kelimesinin okunusuyla

ilgili Kurtubi de benzer agiklamalar yapmis; hatta meseleye daha teferruatli bir sekilde

yer vermistir.*’®

1.4. KUR’AN’IN TABIIN SOZLERI iLE TEFSIRi

Siiphesiz ki sahabeden hemen sonra Islam devrinin ikinci en parlak nesli tabiindir.
Tabiin, Hz. Peygamber’le birlikte ayn1 zaman ve ayni mekanlarda teneffiis etmese dahi
Hz. Peygamber ile beraber yasayan sahabenin yolundan giden kimseler olarak
bilinmektedir. Tabiin, sahabenin Hz. Peygamber ile yasadiklar1 ¢esitli vakialari miisahede
etmemis ise de, hemen hemen hepsini sahabe yoluyla isitmisler veya hadiseleri birebir
onlarla konusup 6grenmislerdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’i gdrmemis ama onu gormiis
ve ondan hadis veya tefsir dinleyen sahabenin yolunu takip ederek daha c¢ok
semaen/isitirek ilim o6grenmislerdir. Bunun yaninda tefsir sahasinda sema olmayan

hususlarda, i¢tihadlarina bagvurmuslardir. Nitekim Suyti, tabiinin ayetlerin tefsirine dair

476 Sa‘lebi, a.g.e., Il1, 295,

477 Zemahseri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi 't-
Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi Vuciihi't-Te vil, ¢ev. Muhammed Coskun, Adil Bebek, Abdulaziz Hatip,
Murat Siiliin, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017, C. 11, s. 322.

478 Bkz. Kurtubi, a.g.e., XI, s. 29-30.
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bildikleri ne varsa sahabeden 6grendiklerini, bunun yaninda ayetlerle ilgili olarak istidlal

ve istinbata da y&nelmis olduklarimi sdylemektedir.*’®

Seyhii’l-islam Ibn Teymiyye Mukaddime’de, alimlerin ¢ogunun, Kur’an tefsiri
icin Kur’an, Siinnet ve Sahdbe soOzlerinde bulunmayan bir hususta tabiin sozlerine
basvurduklarmi belirtmektedir.*®® Ciinkii tabiin devrinde tefsir merhaleden merhaleye
geemeye baslamis ve her bir merhaleye sahip olan kimselerin kiiltiir durumlarinin farkl
olmasi sebebiyle gerek merhaleler ve gerekse bu kimseler ona bir seyler eklemislerdir.
Mesela re’y ile tefsir hususu, sahabenin yasadigi devirde de var oldugundan, bir ayeti
niizGl sebebine istinaden tefsir etmek onlar igin bir kistas olsa da onlarin hiikiimlerle
hadiseler arasinda irtibat kurma zorunluluklarindan dolay1 bazen yaptiklar tefsirde kendi
goriislerine bagvurmuslardir. Bu yoniiyle sahabe igerisinde sebeb-i niizul konularinda
dahi bir ittifak s6z konusu olmamistir. Tabiin doneminde ise, ayetleri goriis veya re’y ile
tefsir etme sekli daha ¢ok goze carpmaktadir. Nitekim re’y ile yapilan tefsirlerde, sadece
kendi diisiincelerini 6ne siirmemis fakat ayni1 zamanda yasadiklari toplumun igerisindeki
fikri anlayiglari, yasam tarzlarini, hasen ve uydurma-garip olan hadisleri de igine

katmislardir.*8!

Bilhassa Ehl-i kitap kokenli Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi sahislarin
Islam’1 kabul ettikten sonra uydurma-garip denilen Israiliyat’s yaygin bigimde
kullanmaya baslamalari, gayba dair ve diger baz1 konularda yorum yapmalari, zaman
zaman miifessirler tarafindan hos karsilanmamistir ve dolayisiyla bu durum tabiin
tefsirini sahabe tefsirinden ayiran en dnemli dzelliklerinden olmustur.*®2 Her ne kadar bu
gibi sahislarin giivenilirli§i konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiigsse de, miifessirlerin
cogu, tabiilerden gelen nakillerde bulunulabilecegi hususunda goriis beyan etmislerdir.
Bu alimlere gore, tabiiler tefsir yaptiklar1 hususlarin ¢ogunu sahabeden almislar ve yine

onlara okumus olmuslardir.*®® Mesela Muhammed b. Ishak, Ebane b. Salih’ten rivayetle

470 Suyiti, el-ftkdnﬁ Ulim’il-Kuran, 11, 453.

480 bn Teymiyye, Mukaddime, s. 102.

481 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 91.

482 Arif Ulu, “Tabiin”, DIA, Istanbul: 2010, C. 39, s. 329; Sa‘lebi, bu iki sahistan gelen rivayetleri eserine
almistir. Bunun igin de bazi alimler tarafindan tenkide ugramistir. Mesela bu sahislardan, Ashabu’l-
Kehf kissastyla ilgili isimleri, sayilar1 ve magaraya siginmalar1 hakkindaki rivayetler tefsirinde genis
bir sekilde zikretmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. el-Kesf ve 'l-Beydn, 1V, 94, 97, 98.

483 Gorgiilii, a.g.e., s. 74.
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Miicahid’in sdyle dedigini anlatir: “Mushafimi ibn Abbas’a iic defa bastan sona
arzederek okudum, her bir ayette durur ve ona soru sorardim.” Katade de: “Kur’an’da var
olan tiim Ayetler hakkinda mutlaka birseyler duymustum.” der.*®* Burdan hareketle
onlarin, ayetleri yorumlarken 6ncelikle Kur’an’1 ve Siinneti esas aldiklari, bunun yaninda

sahabenin goriislerinden de yararlandiklar1 anlasilmaktadir.

Kisaca tefsirde taninmis ve biiylik sahabilerden ilim tahsil etmis olan miifessir

tabiilerden bazilarini kronolojik olarak zikretmemiz gerekirse:

“Mesruk b. el-Ecda’ (6. 63/683), Ebu’l-Aliye (6. 90/709), Said b. el-Miiseyyeb (6.
94/713), Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid b. Cebr (6. 103/714), Ikrime (5. 105/722),
Dahhak b. Muzahim, (105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ata b. Ebi Rebah (0.
114/732), Katade b. Diame (8. 117/735), Rebi b. Enes (140/757)” sayilabilir. ibn

Teymiye bu isimlerin hepsini Mukaddime’de zikretmistir.*®

Zikredilen tabil miifessirleri ve bunlarin disinda Sa‘lebi’nin ¢ok¢a faydalandig:
daha bir¢ogunun ismini, Sa‘lebi tefsirinde ve mukaddimesinde belirtmistir. Sa‘lebi’nin
istifade etmis oldugu biitiin tabiin tefsir kaynaklarindan daha dnce atifta bulundugumuz
icin burada tekrar zikretmeye gerek duymadik. Fakat ozellikle Ebu’l-‘Aliye, Said b.
Ciibeyr, Miicahid, Dahhak, Katade, Ata b. Ebi Rebah, Hasan-1 Basri gibi bir¢ok
miifessirin tefsirinden kaynak olarak az istifade ettigi denilse yanlis olur. Hemen hemen
her mevzu ile ilgili tabiin miifessirlerinin sozlerine yer vermistir. Hatta -Oncesinden de
ifade ettigimiz gibi- miifessir hadis rivayet ederken sik sik sahabe ve tabiine kadar uzanan

isnad zincirini hocasindan “Ibn Fencuveyh” isimli alimin kanaliyla nakletmektedir.

Miifessirimiz tefsirinde, zikredilenin isimlerin disinda “Mesriik b. el-Ecda’ (6.
63/683), Said b. el-Miiseyyeb (5. 94/713), Amir es-Sa’bi (6. 104/722), Vehb b. Miinebbih
(6. 114/732), Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (6. 118/736), Ismail b. Abdurrahman es-
Siidd1 (6.127/745), Reb’i b. Enes (6. 140/757), ibn Ciireyc (6. 150/767) ve Muhammed b.
Ishak (6. 151/768)” gibi tabiin alimlerinden de g¢okga rivayette bulunmustur. Oyle

anlasiliyor ki Sa‘lebi’nin tefsirinde, tabiinin sdzleri ayr1 bir ehemmiyet tagimaktadir.

484 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 102-103.
85 {bn Teymiyye, a.g.€., S. 103-104.
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Kendisi, tabiinin farkli konulardaki goriislerine ve igtihatlarina bol bol yer
vermesinin yanisira sozlerini Kur’an ve Siinnetle de desteklemektedir. Genelde ayetleri
tefsir ederken tabiinden aktarmis oldugu rivayetleri sahabenin yontemi iizere
kullanmaktadir. Yani yontem konusunda farkli bir yol ¢izmemistir. Mesela bir ayeti tefsir

ederken nasil ki _sts o J6 “Kaéle Ibn Abbas” ibaresini kullandiysa tabiin olan kimselerden
bir rivayet aktarirken de ayni sekilde pe o 4w JB “Kéle Sald b. Ciibeyr” ibaresini

kullanmaktadir. Oyle ki metin igerisinde sahabe ve tabiinden gelen hadis rivayetlerinin

senedini cogu zaman kisaltarak nakletmektedir.

Sa‘lebi, tabiinden belli basli konularda rivayette bulunmustur. Tabiin, sahabenin
gitmis oldugu yolu takip etmistir. Bagka bir ifadeyle tabiin, sahabeyle benzer konularda

goriis beyan etmektedirler.

Ozetlemek gerekirse genellikle Sa‘lebi, eserinde tabiinden su hususlarda

nakillerde bulunmaktadir:

- Tabiinden gelen rivayeti bazen isnat ile birlikte, bazen de isnat zincirini
vermeden zikretmektedir. 4%

- Sahabeden sonra tabiilnden meshur kirdat imamlarmin kiraatimi
zikretmektedir. Mesela; Fatiha Sdresi’nin 4. ayetiyle ilgili, sahabi ve
tabiinden olan Kurra’nin okuyus vecihlerini zikretmistir.*3’

- Ayetin sebeb-i niizilli hususunda, tibiin sozlerine yer vermektedir.
Mesela; A’raf Stresi 187. ayetinin sebebi niizllii hakkinda tabiinden gelen
rivayetleri siralamaktadir.*®

- Fikhi ve ser’1 hiikiimlerle ilgili meselelerde tabiinden gelen rivayetlere yer
vermektedir.*8°

- Israiliyyat’a dair tabiinden bazi rivayetler nakletmektedir. Ashab-1 Kehf
kissastyla ilgili Sa‘lebi, Siiddi, Vehb b. Miinebbih, Muhammed b. Ishak

gibi alimlerden ¢ok degisik ve ilging rivayetler aktarmaktadir.*%°

486 Sa‘lebi, a.g.e., I1, 4, 20, 1V, 185, 468.
47 Sa‘lebi, a.g.e., I, 41-42.

8 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 252.

489 Sa‘lebi, a.g.e., I11, 506-507.
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Bazen tabiinin sozinii bir hadis-i serifle destekledigi goriilmektedir.
Mesela; Fatiha Stresi’nin 2. ayetinde gegen “er-Rahman” sifatiyla ilgili,
tabiin soOzlerini zikrettikten sonra hocast miifessir Ebu’l-Kasim’dan

isnadiyla dinlemis oldugu bir hadis-i serifi vermektedir.*

Tabiin’den kendisine kadar uzanan rivayet zincirini zikretmektedir.*%?

Bazen bir konu ile ilgili teferruata girmeden tabiinden gelen rivayetleri
zikrederek konuya agiklik getirmektedir. Mesela; A’raf Siresi’nin 2.
ayetinin sadedinde Ebu’l ‘Aliyye, Miicahid ve Dahhdk’in soziine yer

vermektedir.*%

Bu bakimdan Sa‘lebi’nin, tabiinden aktarmis oldugu rivayetlerle birlikte ne

sekilde tefsir yaptigini baz1 6rnekler lizerinde gérmemiz uygun olacaktir.

okumay1 bilmezler

1.4.1. Tabiinin S6ziint Bir Hadis-i Serifle Desteklemesi

14.1.1.

Sa‘lebi

Ummi Kesim

, S byl ¥ Ot 2dies “Onlardan bir kasmu iimmidirler; Kitap (Tevrat)

7494 ayetindeki #»3 “iglerinden” kismindaki maksadi, Yahtdilerin

arasindaki bir takim &gl “iimmiler” olarak zikretmektedir. Alimlerin ¢ogunluguna gore

bu ayet, Yahddiler hakkinda inmistir. Iste Sa‘lebi de konuyla alakali ilk nesil alimlerin

soziine yer vererek goriisiinii delillendirmektedir.*®® ibn Abbas ve Katide’ nin ifadelerine

gore; Yahldilerden dyleleri vardir ki, kitabin (Tevratin) manasini (igindekini) yiiziinden

bilmez, okuyamaz. Ancak anlamadan ezbere okumay1 bilirler. Kelbi de, okuma-yazma

bilgisine sahip olmayan Yahudilerin kastedildigi goriisiindedir. Bu te’vilin dogruluguna

Hz. Muhammed’in su kavli delalet eder:

490
491
492
493
494
495

Sa‘lebi, a.g.e.
Sa‘lebi, a.g.e.
Sa‘lebi, a.g.e.
Sa‘lebi, a.g.e.

Bakara, 2/78.

Sa‘lebi, a.g.e.

, 1V, 93-105.
, 1, 28-29.

, 'V, 16.

, 1, 4.

1,142,
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“Siiphesiz biz iimmi bir iimmetiz. Ne yaziya ne de hesaba dayaniriz. Ay soyle ve

soyle diye hesap etmeyiz. %

1.4.2. Tabiinden Nakledilen Bir Hadis ile Kelimenin Anlamini A¢iklamasi

1.4.2.1. 5\;&9 / Riza’nin Anlami

Allah Te’ala, Al-i Imran Stresi’nde s6yle buyurmaktadir:

o e 5\}?@3 5,4kt 2155 ud el 569 @ s ‘5} “...icinden 1rmaklar akan, iginde

ebedi kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve Allah’in rizasi vardir.”*’

Sa‘lebi, ayette gecen 5\32:; kelimesinin okunusuyla ilgili kirdat alimlerinin

498

goriislerini beyan ettikten sonra,” ilgili kelimenin manasini tabiinden Zeyd b. Eslem (6.

136/754)’in nakletmis oldugu bir kudsi hadis-i serifle aynen aciklamaktadir.*%®

Zeyd b. Eslem (0. 136/754), O’na Ata b. Yesar (6. 103/721), O’na Ebi Said el-

Hudri’nin (r.a.) Resilullah (s.a.v.)’in soyle dedigini rivayet etmektedir:>®

“Allah Te’ala Cennet ehline: Ey Cennet ehli! diye seslenecektir. Onlar,
hacilarin Hacc’da seslendigine yakin bir ifadeyle: Lebbeyke Rabbena ve Sa’deyk ve’l
hayru fi yedeyk (Senin emrindeyiz, senin itaatindeyiz ey Rabbimiz, hayr Senin
ellerindedir, diye cevap verecekler. Allah Te’dld: Raizi (hosnut) oldunuz mu? diye
soracaktir. Onlar; Yarattiklarindan hicbirine vermedigini bizlere vermisken, bize ne
oluyor da razi olmayalim ki ya Rab, diyecekler. Bu sefer Allah Te’dla: Bundan daha

efdalini (iistiiniinii) size vereyim mi? diyecektir. Onlar: Bundan daha efdali ne olabilir

4% Buhari, “Savm”, 13, (1913); Miislim, “Siydm”, 15, (2511); Ebd David, “Savm”, 4 (2319).

497 Al-i Imran, 3/15.

498 S13%)-Ridvan; razi olmak (hosnutluk) anlamia gelmektedir. Sa‘lebi, bu kelimeyi &mmin R’nin kesresi
ile seklinde okuduklarmi fakat Ebu Bekir’in rivayet ettigine gore Astm Kur’an’in timiinde R’nm
dammesiyle yani &35 “Rudvan” seklinde okudugunu zikretmektedir. Bu da Kays Aylan kabilelerinin
lehgesi boyle oldugundan damme ile okumustur. Mesela; oi3is “Idvan” kelimenin benzeri kalipta owib
“Tigyan” ise, o3¢ “Udvan” seklinde okunan kelimenin benzeri kalipta da ouwib “Tugyan” dir. Bkz.
Sa‘lebi, a.g.e., Il, 24.

49 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 24-25.

50 En son basilan niishada Sa‘lebi’nin bu hadis-i serifi ibn Fencuveyh kanaliyla naklettigine
zikretmiglerdir. Bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve ’I-Beydn, thk. Abdullah b. Cuma’, VIII, 138.
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ki ya Rab, diyecekler. Allah Te’ala: Sizin iizerinize rizami bahsediyorum ve bundan

sonra bir daha size dfkelenip azap etmeyecegim.%

1.4.2.2. }é3 Kelimesinden Kasit

Allah Te’ala’nin & 2G5 G 38 &by “Rabbin diledigini yaratir ve secer ™%

buyrugu hakkinda farkli rivayetler aktarilmakla birlikte Sa‘lebi, bu ayetin Velid b.
Mugire’nin: b DA e it S S s JF Y3 “Bu Kur’an iki sehrin birinden bir biiyiik

adama indirilseydi ya!”®* demesinden sonra bir cevap olarak indigini zikrederek, burada
Allah Te’ala’nin, peygamberleri gonderirken onlarin se¢imine gore gondermedigini
nakletmektedir.>** Sa‘lebi bunun iizerine tibiinden gelen su hadis-i serifleri zikreder: Said
b. Miiseyyeb Hz. Cabir’den, ona Hz. Peygamber’in soyle dedigini rivayet etmektedir:
“Siiphesiz Allah Te’dla, ashabimi Peygamberler ve Resuller hari¢ olmak iizere biitiin
dlemler iizerine Se¢cmiy ve iistiin kilmistir. Ashabim arasindan da benim icin dort kigiyi
secmistir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi kastetmistir (Allah
onlardan razi olsun). Onlart benim ashabim kilmistr. Biitiin ashabimda da haywr
vardir. Ummetimi de diger iimmetler iizerine secmis ve iistiin kilmistir. Ummetimden de
benim icin dort nesil secmistir (Birinci, ikinci, iiciincii ve dordiincii aswr

Miisliimanlarini kastetmistir.) ™%

Goriildigi tizere Sa‘lebi, ayette gecen kelimeden kastedilen manayi, zayif haber

olsa bile tabiinden nakledilen bu hadis-i serifle agiklamay1 uygun gormiistiir.

Sa‘lebi, Ibn Fencuveyh kanaliyla bu Ayetin manasim bir de su sekilde
vermektedir. Bana ibn Fencuveyh...Siifyan b. Uyeyne, Amr b. Dinar’dan, o Vehb b.

Miinebbih’ten, 0 kardesinden rivayetle; Allah Te’alan’n: & s v 3% & “Rabbim

501 By hadisi Buhari, Miislim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel zikretmistir. Bkz. Buhari, “Kitabu’r-Rikak”,
51, (6549); Miislim, “Kitabu’l-Cenneti ve Sifeti Naimihd ve Ehlihd”, 9, (2829); Tirmizi, “Ebvabu
Sifeti’l-Cenneh”, (2555); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1II, 348-349, (11835).

%02 Kasas, 28/68.

%03 Zuhruf, 43/31.

%04 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 547.

%5 Bu hadisin kaynagi hadis kitaplarinda bulunamamistir. Fakat bu hadis, Sa‘lebi’nin eserinin en son
tahkikini yapan kisiler tarafindan zayif olarak tespit edilmistir. A¢iklamalar kismina bkz. Sa‘lebi, a.g.e.,
XX, 486. Ote yandan Kurtubi, eserinde bu hadis-i serifin, el-Bezzar’in Kitab’inda merfu ve sahih bir
rivayet olarak gectigi ifade etmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XVI, 305-306.
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diledigini yaratir ve secer” mealidekeki ayet hakkinda, su sekilde dedigini kaydetmistir:
“Davarlardan koyun tiiriinii, kuslardan ise giivercinleri (segmistir).”®® Dolayisiyla bu

ifadede gecen “ji” “segme” kelimesi ile ayette gecen kelime mana itibariyle ayni

anlamdadir.>®” Sa‘lebi burada bir kiyasi nakletmis gibidir. Yani, Allah Te’ala nasil ki
kullar1 arasinda istedigi sekilde istedigi insan1 tercih edip secebiliyorsa, diger
yaratilmiglarin arasinda da ayni sey s6z konusu olabilir. Cilinkii tercih ve se¢gme hakki
ancak Allah’a mahsustur. Bunun i¢in kullarin isteklerine gore degil, ancak O’nun
diledigine gore hersey gergeklesebilmektedir. Buna gore de Hz. Muhammed hadisinde
bdyle bir seyi ifade etmesi gayet manidardir. Zira bilindigi gibi ona en yakin ve onun en

sevdigi kisiler Hulefa-i Rasidin’di. Iste bunu su 4yet daha da fazla giiclendirmektedir:

il e b B 00 T T Hatig a3y i Yy B 08 W “Allah ve Resilii bir is
hakkinda hiikiim verdigi zaman, hi¢bir mii'min erkek ve hi¢cbir mii'min kadin icin kendi

isleri konusunda secim yapma haklari yoktur. %

1.4.3. Tabiin ve Diger Miifessirlerin Sézii Uzerine Baska Bir Ayetin Benzerini

Zikretmesi
1.4.3.1. Tovbe Edenler ve Temizlenenlerden Kasit

Allah Te’ala sdyle buyurmaktadir: u.o,@.la.»d\ Lds o3 L4 &y “Siiphesiz Allah ok

tovbe edenleri Ve temizlenenleri sever. %

Sa‘lebi, mezkir ayette gegen in'33\ “t6vbe edenler” ve wq.k.-d\ “temizlenenler”

hakkindaki maksadin ne olduguna dair goriis beyaninda bulunmadan 6nce, ilgili konuda
tabiin sozlerine oncelik vererek onlarin gesitli sekillerdeki yorumlarina yer vermistir.
Miicahid ve Kelbi’ye gore, Allah giinahlardan tovbe edip temizlenenleri sever.
Miicahid’den gelen bir baska rivayete gore de, kadinlarina arka yolu secip yaklasmaktan

tovbe eden, u’j@-‘ﬂ-—éj‘ “temizlenenler i sever. Buna gore kim ki kadinlarina arka yoldan

%% Haberin kaynagi bulunamamustir.

507 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 547-548.
508 Ahzab, 33/36.
509 Bakara, 2/222.
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yaklagirsa temiz sayilmamaktadir. Cilinkii kadinin arkasi ile erkegin arkasi arasinda bir

fark yoktur demislerdir. Mukatil b. Hayyan ise, (w331 “t6vbe edenler” den maksat, sirk ve
isyan gibi giinahlarindan tovbe edip w,@.!a..d\ “temizlenenler” oldugunu sOyleyerek soyle

devam etti; bir giin Eb(i Aliyye’nin yaninda idim ve ¢ok giizel bir sekilde abdest alarak

ona 3 &4 @ & ayetini hatirlattim. O bana sdyle cevap verdi: Su ile temizlenler
temizdir fakat giinahlardan tovbe edenler daha da temizdir. Said b. Ciibeyr’e gore, !5
“tovbe edenler” den maksat, sirkten tevbe edenler ve giinahlardan J}@Jﬁwj\

“temizlenenler"dir. ibn Ciireyc’in, Miicahid’den rivayet ettigi diger bir goriise gore;

ayette gegen o33 “tovbe edenler” den maksat, isledigi glinahindan tovbe ettikten sonra

bir daha ona geri donmeyecek sekilde ‘_,»,4-14.»1\ “temizlenenler dir.

Sa‘lebi, hocasi Ebu’l-Kasim b. Muhammed b. Habib’ten isitmistir ki; o Ebu’l-

Hasen b. Ali b. Abdurrahim el-Kannad’a o3 & &3 & 1 &1 dyeti hakkinda sorunca
Ebu’l-Hasen el-Kannad: Siiphesiz Allah biiyiik giinahlardan ve kotii davranislardan &y!33)
“tovbe edenler1, kiiclik giinahlardan ve aliskanlik hale getirdigi kotii fiillerden J,@.!a..d\

“temizlenenler”i sever diye cevap vermistir.

Sa‘lebi bu ayetin, Allah her tiirlii kotii davranigtan, giinahtan, kotii soézden, zarar
getirecek ve ayip sayilan her seyden tovbe ederek temizlenenleri sever anlaminda
oldugunu ifade etmistir. Nitekim “tevvab” kelimesi, islemis oldugu her giinahindan tovbe
eden, tekrar iglemeyen ve glinahinda israr etmeyen kimse anlaminda olup, bu ayete

benzer sekilde, Isra Stiresi'nde gegen Tsde w3l 88 86 G\ 1555 & “Eger siz iyi kisiler

olursamz, sunu bilin ki Allah tovbeye yonelenleri cok bagislayandir.”>° ayetini
zikretmistir.®!! Yukarida verdigimiz goriislerden farkli olarak Ibn Cerir et-Taberi’den,
Ata b. Rebah’in ayette gecen “tovbe edenler” gilinahlardan tévbe edenler ve

“temizlenenler’”den maksadin, su ile temizlenenler oldugunu sdyleyen rivayetini

510 fsra, 17/25.
511 Sa‘lebi, a.g.e., |, 348-349.
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zikretmistir.>*? Yani yikanip namaz icin temizlenenler, abdest alanlar kastedilmektedir.
Taberi, buradaki “temizlenme” kelimesinden ilk akla gelen sey, su ile temizlenme

oldugundan bu goriisii daha dogru bularak tercih etmistir.>*3

1.4.4. Kelime Uzerinde Tabiin Alimlerinin ihtilaflarini Zikretmesi

1.4.4.1. fbu.!\ / Kanatir’in Anlami

Al-i Tmran Stresi’nin 14. ayetinin devaminda &adiy ol Ge sidadl bty ... yiik

yiik altin ve giimiis... ”>** buyrulmaktadir.

Sa‘lebi ayette gecen kil ng\.ﬁ\j ifadesi tlizerine alimlerin farkli goriislerini ortaya
koymakla birlikte kendi goriisiinii de beyan etmektedir. Ilk olarak sk J,latiﬁ\j ifadesinin,

“Ust iste yigilmis mal coklugu” anlamina geldigini sdyler. Daha sonra ayette gecen
ifadede miktarin 6l¢iisiiniin ne oldugu konusunda, sahabe ve tabiin disindaki alimlerin
ihtilaflarin1 siralamaktadir. Konuyla ilgili sadece 6nemli gordiigiimiiz goriisleri vermeye

calisacagiz.

o) “el-Kandtir” kelimesi yld “el-Kintdr” kelimesinin goguludur.

Eba Hiireyre’den (r.a.) nakledilen goriise gore, Hz. Peygamber bir kintarin, 1200

515

ukiyye ™ oldugunu sdylemistir.

Ibn Abbas (r.a.), Abdullah b. Omer ve Dahhak’a gore, bir kintar 1200

miskaldir.5® Bu konuda Hasan-1 Basti’nin, Hz. Peygamber’den miirsel bir hadis rivayet

ettigini sdylemektedir.>!’

512 Taberi, Camiii'l-Beydn, |11, 742-743.

513 Daha detayh bilgi igin bkz. Taberi, Camiii'l-Beydn, |, 744.

514 Al-i imran, 3/14.

515 Eskiden kullanilan bir agirlik 6lgiisii birimine denilir. Yerlere ve gevrelere gore degismektedir. En
taninmig1 dortyiiz dithem agirlik olandir.

Bir ¢esit agirlik 6l¢ii birimine denilir.

517 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 19.

516
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Said b. Ciibeyr ve Ikrime’ye gére, bir kintar, 1100 menn, 100 r1t1>*8, 100 dirhem
ve 100 miskaldir. islam’in dogdugu zamanlarda Mekke-i Miikerreme’de kintar hesabiyla

zengin olanlarin sayis1 yiiz kisiyi ge¢gmiyordu.
Said bin Miiseyyeb ve Katade’ye gore, bir kintar 8000 dirhemdir.
Miicahid’e gore, bir kintar 7000 dirhemdir.

Sa‘lebi; bazi kitaplarda, Kanatir kelimesinin kokiiniin, saglam olan birseyden
alinan anlamina geldigini sdylenmektedir. Bu baglamda “kantartus-sey’e” manasi, 0 seyi
saglam kildim yani saglamlastirdim demektir, denildigini gormiistiim, der.>!® “Kantara”
lafz1 “kemerli kOprii” manasina da gelir. Buna gore de bu kokten gelip ayni manayi ifade

etmektedir.

Muellif diger bazi1 alimlerin de kintar1 hakkindaki a¢iklamalarina yer vermistir. Bu
baglamda Ibn Keysan’ gore, kintar cok mal demektir; el-Hakem’e gore ise, yer ile gok

arasinda olan mal anlamma gelmektedir. °%°

sjaiédy “el-mukantara” kelimesinin anlami konusunda da alimlerin farkli goriisleri
olmustur: Dahhdk skih “el-mukantara” kelimesine, “saglamlastirilmis, korunmus”

anlamin1 vermistir. Katade, “kat kat veya ist liste ¢ok mal” anlamin1 verirken Siddi,
“dirhem veya dinar seklini alana kadar basilmis ve naksedilmis miicevher” anlamini
vermistir.>?! Meshur dilcilerden biri olan Ferra (6. 207/822)%2 ise; sanki “kandtir” 3; “el-
Mukantara” da 9 kantar ifade ediyor gibi; o halde “el-mukantara”; 9 “Kandtir”a esit

olmus olur, demistir.>*

1.4.4.2. 333 [ Safagin Anlam

518 Arap diinyasinda kullanilan en yaygm agirlik birimidir.

519 Sa‘lebi, a.g.e., I, 20.

520 Sa‘lebi, a. yer.

2L Sa‘lebi, a. yer.

522 Sa‘lebi’nin eserini olusturan kaynaklarindan biri de Ferrd’min eseridir. Burada zikrettigi gibi, tefsirinin
birgok yerinde onun gbriislerine yer verdigini gormek miimkiindiir. Istifade etmis oldugu kaynaklar
arasinda Medni’l-Ferra’nin da oldugunu zikretmis, hocasinin kanaliyla rivayette bulunmustur. Bkz.
Sa‘lebi, a.g.e., I, 15.

52 Sa‘lebi, a.g.e., II, 20; Krs. Ferra, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi, Medni’I-
Kur’dn, 3. b., Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1983, I, 195.
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Allah Te’ala Insikak Stresi’nde safaga yemin ederek sdyle buyurmaktadir:

R2L 4816 “Yemin ederim safaga. %

Ayette gecen sis “safuk” kelimesi iizerinde alimler gesitli goriisler ortaya

koymuslardir. Sa‘lebi, bu kelime hakkinda ashabin yaninda tabiin ve fukahanin da goriis
belirttiklerini zikretmektedir. Biz burada sadece tabiinden gelen goriislerin birkagini ve

fukahanin bazi goriislerini zikretmekle yetinecegiz.

Bu kelime ile ilgili Sa‘lebi, 6ncelikle tabiinden Miicahid ve ikrime’nin sdziine yer
vermektedir. Miicahid; “safak”, “giindiiziin tamami1”dir, der. Ikrime ise; “giindiiziin arda
kalan son kismi1” anlamindadir. Bazi tabiin miifessirlere gore de; “safak”, “giines
battiktan sonra ufukta kalip goriinen kirmizilik/kizariliktir. Bu sekilde tefsir eden tabiin
miifessirler sunlardir: Said b. Ciibeyr, Said b. Miiseyyeb, Tavls b. Keysan, Abdullah b.
Dinar ve Mekhil b. Eba Miislim. Fukaha alimlerinden Malik, el-Evzai’, EbG Yusuf,
Safii, Ebi Ubeyd, Ebfi Sevr, Ahmed ve Ishak da bu sekilde diisiinmiislerdir. Bazilarina
gdre ise bu, beyazlik anlamindadir. Bu agiklamay1r Omer b. Abdu’1-Aziz ve Ebti Hanife
yapmuslardir.5?® Fakat daha sonra Esed b. Amr, Ebli Hanife’nin bdyle bir goriisten
vazgectigini nakletmistir.>?® Sa‘lebi, birinci gériisiin daha ¢ok tercih edildigini, ciinkii
ulemanin ¢ogunun bu goriiste olduklarini zikretmistir. Ayni zamanda Arap dilinin
sahitleri ve siirleri de bu goriisiin dogru olduguna sahitlik etmektedir.>?” Iste buna binaen
Sa‘lebi, Ferra’nin; “Araplardan bazilarinin lizerinde renkli bir elbise oldugunda bununla
ilgili; “Bu elbise ddeta safak gibivdi.” dedigini duydum.” s6zii®® ile sairin su beyitlerini

delil olarak gostermektedir:

“Rengi kirmizi, tipki safagin kirmiziligi gibidir.””?°

1.4.5. Tabiinin Kur’an1 Kur’an ile Tefsir Etmesi

524 [nsikak, 84/16.

55 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 410.

526 Kurtubi, a.g.e., XXII, 166-167.

527 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 410.

58 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 410; Krs. Ferra, a.g.e., III, 251.
529 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 410.
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1.4.5.1. Gece ve Giindiiziin Hallerinin Degismesi

Ziimer Stresi’nin bir ayetinde J& 5@ 3355 & J 1 5K Sy ¥ o gl
Jéj\“Gékleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratmistir. Geceyi giindiiziin iizerine

ortiiyor, giindiizii de gecenin iizerine ortiiyor... ”>*° buyrulmaktadir.

Sa‘lebi, ilgili ayet hakkinda Katade’nin; “Birini digerinin iizerine Ortiiyor”

seklindeki agiklamasinin ardindan; bu ayetteki ifadenin, Allah Te’ald’nin: 5@ g ]

“...geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan... ' buyrugu ile agikca benzer

anlamda olduguna dair goriisiinii aktarmistir.

Bazilart; “Geceyi giindiiziin i¢ine, giindiizii de gecenin igine sokturur” manasini
verdikten sonra bu ayetin Fatir Stiresinde buyrulan 3@ &g &3 & R w5 “Allah geceyi

2

giindiiziin icine sokar, giindiizii de gecenin icine sokar.”>*? ayetiyle benzer manada

oldugunu demislerdir.
Miicahid; “dondiiriir’” anlaminda oldugunu sdylemistir.

Hasan-1 Basri, Ebll Hayyan ve Kelbi, ilgili ayet hakkinda su sekilde yorum
yapmislardir: “Geceden eksiltip, giindiize, giindiizden eksiltip geceye ekler. Geceden
eksilttigi miktar1 giindiize, giindlizden eksilttigi miktar1 da geceye ekler. Boylece
eksiltmenin en az siiresi 9, yiikseltmenin en uzun siiresi de 15 saattir.”>® Sa‘lebi, birgok
ayette oldugu gibi bu ayette de hakkinda hig¢bir agiklama yapmadan, tabiinin sézlerini

paylasarak tefsir etmistir.

530 Ziimer, 39/5.

581 A’raf, 7/54.

532 Fatr, 35/13.

5% Sa‘lebi, a.g.e., V, 290.

w
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1.5. TABIINDEN SONRAKi MUFESSIRLERIN SOZLERI iLE
TEFSIiR ETMESI

Tefsir faaliyetleri tabilin donemi ile son bulmamistir. Tabiin donemini takip eden
diger donemlerde de tefsir faaliyetlerinin  varliginin aksamadan siirdirildigi
goriilmektedir. Boylece bir siireligine rivayet yoluyla devam etmis olan tefsir bilgileri,
hicri II. asrin ortalarina dogru derlenmeye baslamistir. S6zii gecen rivayetler, baslangigta,

derlenen hadis kiilliyatlar1 i¢inde “Tefsir” baslig1 altinda yerini almis; belli bir siire sonra

da tefsir alaniyla ilgili miistakil eserler yazilmaya baslanmigtir.>3*

Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn’1 yazarken kim ve hangi tefsirlerden yararlandigini
mukaddimede belirtmistir.>® Tefsirinin hemen hemen tamamini, siinnet, sahabe ve tabiin
sOzlerine dayanarak insa etmistir. Ancak tefsirini okuma siirecinde, sadece bu kadarla
kalmadigini, sonraki donem miifessirlerinin kitaplarindan da epeyce yararlandigina
miisahede ettik. Donem olarak daha 6nce yazilmis ve Sa‘lebi’nin de istifade etmis oldugu
tebe-i tabiin ve diger tefsir kitaplarindan bazilar1 sunlardir:

- Muhammed b. Said el-Kelbi (6. 146/763), Tefsiru’l-Kelbi

- Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), et-Tefsiru'I-Kebir

- Siifyan b. Sa’id es-Sevri (6. 161/778), Tefsiru’s-Sevri

- Hisam b. Besir (6. 183/800), Tefsiru Higdm

- Abdullah b. Vehb el-Kurasi (6. 198/813), Tefsiru Ibn Vehb
- Sufyan b. “‘Uyeyne (6. 198/813), Tefsiru Ibn ‘Uyeyne

- Veki’ b. el-Cerrah (6. 198/813), Tefsiru Veki’

- Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziydd el- Ferra (6. 207/822), Medni’l-
Ferrd/Meanil-Kur’dn

534 Celik, a.g.e., 5. 209-210.
5% Miifessirin hangi kitaplardan yararlandigina dair daha dnce atifta bulunmustuk. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |,
5-16.
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- Ebil Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6. 209/822), Kitabu’l-Mecdz/Mecazii’l-
Kur’dn

- Ebl Osméan Said b. Mansir b. Su’be el-Horasani (6. 227/842), Tefsiru’l-
Kur’dn

- Muhammed b. Eyyiib er-Razi (6. 294/906), Tefsiru Rézi**

- Eba Ca’fer et-Taberi (6. 310/922), Cdmiu’l-Beyin an Te’vili ayi’l-

537

Kur’an

Sa‘lebi, mukaddimede miifessirleri kategorize ettiginde yukarida saydigimiz
miifessirlerin arasinda 6zellikle Mukatil b. Stileyman ve Muhammed b. Cerir’den hosnut
olmadigini belirtmistir.>®® Fakat ne gariptir ki her ikisinden de hosnut olmadig halde

eserinin bir¢ok yerinde goriislerine yer vermistir.

Yukarida zikrettigimiz miifessirlerin goriislerini tek tek veremesek de eserinde

kaydettigi bu goriislerden bazilarin1 birkag 6rnek ile birlikte gosterilebilir.

1.5.1. Kelbi’nin Goriisleri ile Tefsir Etmesi

Sa‘lebi, bazi ayetlerin tefsirini Kelbi’nin goriisleri dogrultusunda yapmuistir.
Ornegin Sa‘lebi Nebe’ Stresi’indeki bas & 0845 ¥ ... Allah'a hitap edemeyeceklerdir. >

ayetin tefsiri sadedinde Kelbi’nin sdziine yer verir. Kelbi, sdz konusu ayetten kasit o giin
Allah Te’ald’nin izni olmadik¢a hi¢ kimsenin sefadt etme hakkina olamayacagin

anlaminda oldugunu sdylemistir.>*

Sa‘lebi, Alak Shresi’nin 5% &k i;% “Oku! Senin Rabbin en comert olandir.”>*

ayeti ile ilgili Kelbi’nin: “Yani o Allah ki, kullarin cehaletlerine kars1 halim sifatiyla

muamele edip onlar1 azab etmekte aceleci davranmayandir” dedigini zikretmistir.>*?

5% Sa‘lebi, a.g.e., I, 5-16; Ayrica bkz. Celik, a.g.e., s. 210.
537 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 261.

538  Sa‘lebi, Mukaddime, I, 4.

539 Nebe’, 78/37.

50 Satlebi, a.g.e., VI, 364.

541 Alak, 96/3.

542 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 499.
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1.5.2. Siifyan es-Sevri’nin Goriisleri ile Tefsir Etmesi

Tebe-i tabiinden olan Sevri Islam diinyasinda fakih ve Sevri mezhebinin kurucusu
olarak bilinmektedir. Sa‘lebi bu zatin goriislerini eserinin birkag¢ yerinde zikretmistir.
Ornegin Sa‘lebi sk aksts G346 W dsdl 4351 u5 146 AW 19ds B 481815 “Onlara; Rahmdn'a

secdeye kapanin denildiginde, Rahmdn da nedir? Senin bize emrettigine mi secde

"3 ayetin tefsiri sadedinde Sa‘lebi,

edecegiz? derler ve bu onlarin nefretini artirr
Siifyan es-Sevri’nin bu ayeti okudugunda bagini semaya dogru kaldirip sdyle bir yakarista
bulundugunu aktarmistir: s delusi 31y b g g3ty A “Ey Allahim, Senin diismanlarinin
Kinlerini yiikselttiren husus, kendimi huzurunda daha ¢ok hudd ile biikiilmemi

yiikselttirmigtir.”>**

Tahrim Siresi’nin Gsai 43 & {) 148 1500 5l @ie “Ey iman edenler! Allah'a

2545

ictenlikle tévbe edin... ayetinde gecen nastih tevbeden maksadini alimlerin goriisleri

ile aciklarken Sa‘lebi, aralarinda Siifyan es-Sevri’nin goriisiinii de katmgtir.

Sevri; @y zse¥ &5/ nastih tevbenin dort farkli nedenden yapilmasi gerektigini
sOylemistir. Bundan kasit aaly « &ty o idally da) e “Killet (hiirmetsizlik), illet, zillet

(algaklik) ve gurbetten” olusan alametlerdir.>*®
1.5.3. Mukaitil’in Goriisleri ile Tefsir Etmesi

Sa‘lebi’nin tefsirini olusturan en Onemli oOzelliklerden birisi de Mukatil’in
sozleridir. Tefsirin epey bir kisminda Mukatil’in sozlerini zikretmistir. Baz1 ayetleri de
sadece Mukatil’in soziine dayanarak yapmustir. Ornegin Bakara Stiresi’nin @31 a3iz @i’e}

@3

@& “Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini égretti... ">

ayetinde gecen @i ibaresi

hakkindaki Sa‘lebi, selef ulemasinin farkli goriislerini verdikten sonra Mukatil’in: “Allah

Te’ala kuslari, yerdeki canlilari, haseratin ve diger herseyi yaratip sonrasinda “Ey Adem!

543 Furkan, 25/60.
44 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 426.
545 Tahrim, 66/8.
56 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 231.
547 Bakara, 2/31.
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Bu attir, bu katirdir, bu esektir” diye ona biitiin bunlarin ismini tek tek O6gretmistir”

dedigini zikreder.>*

Sa‘lebi, yine Bakara Stresi’nin Ju;3- 1546 08 4 “De ki: “Kim Cebrdil'e diisman

% ayet-i kerimesine iliskin Mukatil’in: Yahtdiler, “Cebrail hasmimizdir, zira

ise..
kendisine, niibiivveti bizde birakmasi emrolundugu halde, bize diismanligindan o6tiirii
baskalarina verdi” dediklerine binaen Allah Te’ald’nin bu ayeti indirdi diye

aciklamasinda bulundugunu nakleder.>*°
1.5.4. Taber?’nin Goriisleri ile Tefsir Etmesi

Miifessir, eserinin bir¢ok yerinde Taberi’nin goriislerini vermis zaman zaman
onun konular arasindaki tercihlerini de zikretmistir. Bazen ayetin tefsirini sadece
Taberi’nin soziiyle yapmustir. Ornegin Allah Te’4la’min buyrmus oldugu o &i 138

w7 olardl G dy Jan “Kur'an okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah'a sigin’>

ayeti ile olarak sadece Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin soziine yer verdigini goriiyoruz.

Bu konuda Taberi, digerlerinin (muhtemelen seleften bazilarimi kastetmektedir),
Kur’an okumaya baslarken “istidze”nin yani “sz3 0l G &y 356” (Edzu billdhi mine’s-
seytani’r-racim) c¢ekilmesi mendub (Onerilen) oldugu hususunda ittifak ettiklerini
soylemistir.”®2 Bu tipki su dyete benzer; 1sb® ssliall g aib 13 G o @ 6 “Namaza

kalkacaginiz zaman, yiizlerinizi yikayn.”*®® Yani, “Namaz kilmak istediginiz zaman,
abdest alin” manasindadir. Dolayisiyla nasil ki namaza durmadan Once temiz olmasi

onemli ise, Kur’an okumadan 6nce de “istidze” ¢ekilmesi bir o kadar 6nemlidir.

8 Sa‘lebi, a.g.e., I, 100; Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, trc. M. Bekir Eryarsoy, 1.b., Istanbul: Isaret
Y., 2006, I, 69.

%49 Bakara, 2/97.

%0 Sa‘lebi, a.g.e., I, 157; Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, 106.

551 Nahl, 16/98.

552 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 537; Taberi, Camiii I-Beydn, X1V, 357.

553 Maide, 5/6.
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Bilinmesi gerekir ki, ister namazda ister namaz disinda olsun Kur’dn okumak
istediginde “istiaze” ¢ekmek mustehabtir. Malikiler diginda biitiin fukahanin goriisii bu

yondedir.>%*

555

Bakara Siresi’nde 15l 2ol Yy “...ancak ziilmedenler miistesna gecen ayetin

tefsirini Sa‘lebi’nin hocasi olan Ebu’l-Kasim Habib’de anlatirken duydugunu aktarir.
Ebu’l-Kasim da Muhammed b. Cerir’in bagkalarindan bu ayet hakkinda sdyle dediklerini
nakleder.

Taberi, ayette, Araplardan baz1 Yahiidi ve Nasara insanlarin oldugunu sdylemistir.
Burada kibleye yonelmeleri konusunda Hz. Muhammed ve ashabina karsi bir takim batil
hiiccetler 6ne dogru goriis yliriitebilecegi ancak bunlardan tutarsiz ve batil olan
hiiccetlerten ibaret oldugunu bildirilmisir. Zayif ve batil delilin disinda higbir kimsenin
sizlere kars1 dogru getirebilecegi bir delili olmaz.>*® Dolayisiyla burada Hz. Muhammed
ve inanan kimselere (mii’minlere), onlarin getirecegi hiiccetler karsisinda korkulmamasi

gerektigini ancak Allah Te’ala’dan korkulmasi gerektigi hatirlatilmigtir.

Sa‘lebi, yukaridaki ayetin ardindan gelen Y5 3% Wil WS “Nitekim iginizden size

bir peygamber gonderdik... >’

ibaresindeki “Kef” harfinin tesbih i¢in kullandildigini
sOyledikten sonra alimlerin bunun Oncesiyle mi sonrasiyla mi baglantili oldugu
ihtilaflarini zikreder. Miifessir bunlarin arasinda yine Taberi’nin sdziine vermistir. Taberd,

Hz. Ibrahim’in Allah Te’ala’ya iki duada bulundugunu ifade etmistir. Birincisi, Was13

N dakes i G$5 iy N gakis “Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler kil. Soyumuzdan

da sana teslim olmus bir iimmet kil... "> ayetindeki gegen dua, ikincisi ise oo &l GG
e Y55 “Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder ... ayetindeki gecen dua

ki Allah Te’ala duaya icabet ederek kulu Hz. ibrahim’in soyundan Hz. Muhammed’i

gondermistir. Buna gore Allah Te’ala burada sanki sdyle buyurmustur: “Kulum Hz.

54 Sa‘lebi, a.g.e., ll1, 537.

555 Bakara, 2/150.

%6 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 537; Taberi, Cdmiii 'I-Beydn, 11, 689-690.
557 Bakara, 2/151.

558 Bakara, 2/128.

559 Bakara, 2/129.
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Ibrahim’in duasina icabet ederek icinizden size bir peygamber gonderdigim gibi, yine
onun duasini kabul ederek onun zirriyetinden Allah’a teslim olmus bir iimmet
yaratacagim.” Bu vaad su manaya da gelir ki Allah Te’dla “Size olan nimetimi
tamamlamam icin”*®® ayetini hanif seriatin hiikiimlerini agiklayip onlar1 halili Ibrahim’in

dinine ulastiracak bir peygamber géndererek de tahakkuk ettirmistir.>®!

Sa‘lebi, A’rAf Stresi’nin guidll dbtw b S8 ;851 k3 J6 Seytan dedi ki: “(Oyle
ise) beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlart saptirmak icin senin

dosdogru yolunun iizerinde elbette oturacagim °% ayetinde gecen 53¢l kelimesi ile ilgili
gru y g y gegen &

diger goriislerinin yaninda Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin goriisiine de yer vermistir.

Taberi: “Gergcekte Arap dilinde igva bir kisiyi aldatmak i¢in bir sey ile onu, kendisine

giizel gdstermektir” anlaminda da kullanilir demistir.”°%3

1.5.5. Ferra’nin Goriisleri ile Tefsir Etmesi

Sa‘lebi eserinde Ferrd’nin goriislerine de epey fazla ayirmistir. Bir ayetin tefsiri
sadedinde alimlerin farkli goriislerini siralarken Mukatil ve Taberi’nin s6ziiyle uyguladigi
gibi Ferra’da da aym seyi uyguladigimi gérmek miimkiindiir. Ornegin Nir Stresi’nin &

s it éls‘ﬁb e ll “O agwr iftirayt uyduranlar, sizin icinizden bir giiruhtur... %
ayetinde gegen i it ibaresini Ferrd’min sozilyle tefsir etmistir. Ferra, bu kelimeden

maksadin “birden kirka kadar bir cemaatin” oldugunu soylemistir.>®®

Ferra, Fatrr Sfresi'nin 35 & §& &5 “..asla zarar etmeyecek bir ticaret

1566

umabilirler ayetinde gecen &y kelimesi ayni Ayetin sUah 1560 &1 G daliy cuddl &)

metnindeki ilk ciimlenin cevabidir, demistir.

560 Maide, 5/3.

1 Sa‘lebi, a.g.e., I, 214; Taberi, Camiii'l-Beyan, I, 692.

562 A°raf, 7/16.

63 Sa‘lebi, a.g.e., I, 213; Taberi, a.g.c., X, 92.

564 Nir, 24/11.

565 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 358; Ferra, ilgili ayetin tefsirini yapmadigini ancak ayni kelimenin agiklamasini
Kasas Stiresinin 76.ayetinde yaptigini tespit ettik. Bkz. Ferra, a.g.e., 11, 310.

566 Fatir, 35/29.
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Yani; 555 3 5@ S (L) Slah 14560 d S bl it &) seklindedir. 57

Ferrd’ya gdre Fussilet Slresi’'nin &4 ¥ &di s Y5 “lyilikle kotiiliik bir
olmaz...””® ayetinde gegen ikinci olumsuzluk edatinin (¥3) sila (fazlalik) oldugunu
manasi &1 3 d i Y “lyilikle, kétiiliik bir olmaz” takdirindedir demstir. Ardindan su

beyti zikreder:
285 S i Oldally  Loghed dll Jgu 2 O L

“Allah resulii onlarin yaptiklarina razi olmuyordu.
Ebii Bekir de, Omer de ¢ok iyi zattir”

Sair burada ¥ edatin1 koymaksizin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer de kastetmek

istemistir.>®°

Naziat Stresi’nin @& & 4YVe &5 “Onu Allah kurmustur. Onu alabildigine

570

yiikseltti ayetleri ile ilgili Ferrd: “Yapi ve buna benzer &biir seyleri iizerinde

(yiiksekte) tastyan her bir seye” denilir demistir.>"*

1.6. HOCALARINDAN GELEN RIVAYET VEYA SOZLER iLE
TEFSIR ETMESI

Bazen Sa‘lebi ayetleri direkt olarak kendi seyhlerinden gelen veya isittigi haberler
dogrultusunda tefsir ettigini goriiyoruz. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi ayet hakkinda bir

hadis haberini naklederken genellikle cas “Semi'tu”, Wi “Haddesend” — >

67 Sa‘lebi, a.g.e., V, 175; Ferra, a.g.c., 11, 369.

68 Fussilet, 41/34.

69 Sa‘lebi, a.g.e., V, 373-374; Ferrd’nin eserinde boyle bir agiklama bulamadik. Ancak bu ve buna benzer
genis aciklamalar1 Taberi’nin tefsirinde gérmek miimkiindiir. Bkz. Taberi, a.g.e., XX, 431-432.

570 Naziat, 79/27-28.

571 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 374; Bu ayetin agiklamasmi Ferrd’nmn eserinde bulamadik. Muhtemelen hocalari
vasitasiyla nakletmistir.
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A 3 A3y 3. A

“Ahberend” uy>\ “Ahbereni” veya nadiren de olsa uls' “Enbe’ni” ve s\ “Enbe’nd

tabirlerini kullanmistir.
1.6.1. Hocalarindan Haber veya Yorum Aktarirken Kullandig:1 Tabirler

Dolayli olarak hocasindan ayet hakkindaki yorumunu dinlediyse onun soziini

naklederken ¢ogu zaman 3t¥t s “Semi’tu’l-iistdz "2 ikl car “Semi’tu iistdzend "

veya bt K> “Hakd Ii iistdzund ™ tabirini tercih etmistir.

Ayet ile ilgili hocalarindan nakletmis oldugu veya dinledigi haberlerin/yorumlarin
cok olmakla birlikte tefsirinden secerek Onemli gordiigiimiiz bazi ornekler vermeye

calisacagiz.

Bakara Stresi &g FS...W PO o Joo 3 \sidils “(Mallarimizi) Allah yolunda
harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmayin’®™® ayetinde gegen & “Tehluke nin

masdar olarak helak manasina (tef’ule vezninde) geldigini séyleyen Sa‘lebi bir de
hocasindan bu kelime hakkinda soyle dinledigini zikrederek teyidini yapmaktadir: “Ben
(Sa‘lebi), Ebi’l-Kasim b. Habibi’nin s6yle derken isittim. O, Eb Hamid el-Harzenci’den
sOyle derken dinledigini aktarir: “Tehluke” kelimesi disinda Arapca’da “ayn’in

dammesiyle “tef’ule” vezninde masdar olarak gelen baska bir masdar bilmiyorum.”>’®

Yasuf Stresi’nin Cibg J6 3 “Hani Yisuf...””’ayetinde gecen “Yasuf”’ ismi

hakkinda Sa‘lebi ¢esitli goriislerin arasinda bir hocasindan su haberi nakletmektedir:
“Ben Eb(’l-Kasim b. Habibi, o, Ubey’i, Ubey de Ebu’l Hasen el-Akta’dan soyle derken

dinledim. Hakim (bilgili) birisi idi. Yhsuf hakkinda sorulmustur. O s6yle cevap vermistir.

572 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il, 55, VI, 24, 302, 479.
5 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 264, VI, 228.

574 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il1, 218, V, 321.

575 Bakara, 2/195.

576 Sa‘lebi, a.g.e., I, 283.

57 Yisuf, 12/4.
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“el-esef” tziinti anlamindadir. “el-esif” ise kole anlamindadir. Bu iki dzellik “Yasuf’da

birlesti. O yiizden de ona “Y{isuf” ismi verilmistir.”°"®

[sra Stresi’nin 41. ayeti “Ig¥3Q ol 14 & W 285” hakkinda Sa‘lebi sdyle der:

Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn’i, imam Ebu’t-Tayyib nezdinde sdyle anlatirken isittim: “Ayette

gecen Wi “acikladik” kelammin iki manasi var: Birincisi, Allah (c.c.) bu agiklamalarini

tek bir ¢esit kilmamistir. Bilakis vaadi ve vaidi (tehdidi) vardir, muhkemi, miitesabihi,
nehyi, emri, nasihi, mensihu, haberleri ve buna benzerleri vardir. Tipkis1 riizgarlarin,
saba rlizgari, bati, giiney ve kuzey riizgarlari olarak ¢evirip ¢evirmesi gibi ve yine tipki
fiilllerin maziden miistakbele. Fiil, fail, mef’ 0l ve buna benzer tiirlerinin ¢ekimi gibi.
Ayetin ikinci manasi ise, Allah Te’ala Kur’an’1 bir defada indirmemistir. Bilakis onu
boliim boliim indirmistir. Bu ise Allah Te’ala’nin Isra Stiresi’ndeki: “ J& ohi subsb Lisss
y.,,., s oSS ge W1 106. ayetine benzer ki, bu da -Cebriil (a.s.)’1 sana (ey Muhammed)

birden fazla génderdik- manasindadir.”®"®

Sa‘lebi, Enbiya Stiresi’nin %% aiib 4AYH b 4551 &y Sl 52 31 & w6 3 g

ayetlerinden sonra Hz. Eyylib’un hayatindan inanilmaz derecede haberler naklettikten
sonra dolayli olarak hocasi Ebu’l-Kasim b. Habibi’den Hz. Eyylb hakkindaki dinledigi

bir hadiseyi anlatmaktadir:

Ebu’l-Kasim b. Habib hocamiz s6yle dedi: Padisahin kasrinda fukaha (fakihler) ve
udeba (edibler) ile beraber kalabalik bir mecliste bulunmustum. Onlar Eyyib (a.s.)’m (z=a
Sal “Siiphesiz ki ben derde ugradim...” ifadelerinin sikayet yolu ile sarfedildigi iizerinde
icma (ittifak) ettiklerinden oysaki Allah Te’ala iy suisy 6 “Gergekten biz Eyyib'u

sabreden bir kimse olarak bulduk®! diye buyurmustur. Ondan sonra bu ayet hakkinda
bana soruldu. Ben de sdyle bir cevab verdim: “Hz. Eyylb’un bu sozleri sikayet

mabhiyetinde sdylenmemistir. Bilakis 0 bu sozlerini dua niyetiyle sdylemistir. Bu sdziiniin

57 Sa‘lebi, a.g.e., I, 351.
579 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 49.
%0 Enbiya, 21/83-8

81 Sad, 38/44.

©
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beyani ise ¥ skt “Biz de onun duasini kabul edip...” ayetidir. Ciinkii duanin kabulu

sikayetten sonra degil, duanin arkasindan olur. Bu konuda yaptigim agiklamay1

hosularina gitti, giizel buldular.”>?

Sa‘lebi, Lokman Shresi ca b i3 5 W8 509 “Insanlardan Gylesi vardir ki,

asilsiz ve faydasiz sozleri satin alir...”%® ayeti hakkinda h. 380 senesinde hadis hocasi
olan Ebl Tahir Muhammed b. el-Fadl b. Hiizeyme’nin ona sOyle bir hadisten haber
verdigini aktarmaktadir. Ebi Umame, Hz. Peygamber’in: “Kadin sarkicilarin egitilmesi
(yani kendilerine bu isi égretilmesi) ve satilmast helal olmadig1 gibi onlarin iizerinde

29584

yapilan fiyatlandirma da haramdwr buyurdugunu rivayet etmistir. Iste boyleleri

hakkinda g3 Wisss ae jb ) Jos (8 Shial) o 33 9229 36 1 (o3 Ayet-i celilesi inmistir. %

Bu nakilden sonra konuyla ilgili devaminda Sa‘lebi sunlar1 da ilave etmistir. “Bir adam
sarkt soylerken sesini yiikselttiginde Allah o kisinin iizerine iki seytan gonderir.
Bunlardan biri bir omzuna, digeri de obiir omzuna oturur, sustugu ana kadar

seytandan ikisi de o adami ayaklariyla tekmeler vurup dururlar. %

Miuifessir, daha sonra tefsir hocasi olan Abdullah b. Hamid’in ona bu konu

tizerindeki sunlardan bahsederek haber verdigini zikreder:

Bizlere soyle ulasti: Allah azze ve celle kiyamet giiniinde su sekilde buyurmus
olacaktir: “Hem kendi nefislerini hem de kulaklarini gereksiz ve bos olan sozlerden uzak
tutan ve kendilerine seytanlarin zurnalarin1 yaklagtirmayan kimseler nerededir? O
kullarimi misk bahgelerine koyun ve sonra meleklere sdyle buyurur: “Kullarima bana
hamdi, sena ve temcidi dinletiniz. Ciinkii bugiin, kendilerine ve kendileri i¢in artik ne bir

korku ne de bir iiziilme yoktur diye haber veriniz.”®®’

%82 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 264.

583 Lokman, 31/6.

84 Hadis Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde benzer sozciiklerle gegmektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XXXVI, 551, (22218). Ayrica bkz. [bn Mace, “Ebvabu’t-Ticarat”, 11, (6168).

85 Sa‘lebi, a.g.e., V, 47; Bunu Taberi ile Vahidi de eserlerinde zikretmislerdir. Bkz. Taberi, a.g.e., XVIII,

532.Vahidji, et-Tefsiriu’l-Basit, XVII1I, 95.

Sa‘lebi’nin aktarmis oldugu bu kistmlar, Ebd Uméame’nin Hz. Peygamber’den naklettigi hadisin

ilavesidir. Muhakkik, bu hadisin zayif oldugunu zikretmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 47.

87 Sa‘lebi, a.g.e., V, 48.

586
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588

Yine Lokman Stiresi’nin &Lis & &by “Yiiriiyiisiinde tabii ol... ayetin tefsiri

sadedinde Sa‘lebi, “bize EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Mihran en-Neysaburi el-Isfahani
h. 381 senesinde su haberi verdi” diye zikreder. Hocasmna...o ibn Omer’den Hz.
Peygamber’in ayet ile ilgili sOyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Hizlt yiiriimek,

mii’min’in kibarlhiginy/zarifligini/heybetini gotiiriir. ”>%°

''''' % ayetinde ;5

“Sur” kelimesi gecmektedir. Sa‘lebi, js» “Suir” kelimesini hadis hocasi olan Hasen b.

Ahmed b. el-Hasen b. ‘Ali b. Mahledi’den gelen bir haberle agiklamistir. Hocasinin
kanaliyla Abdullah b. Amr’dan nakledilen bir rivayete gore o, Hz. Muhammed’e

ur’un ne oldugunu sormus. Hz. Peygamber de: “Kendisine iiflenecek bir

boynuzdur.”*! diye cevap vermistir.>%?

Miifessir, Miizzemmil Stresi’nin 5. &yetindeki: S& Y3 e 4 € manasi

hakkinda hocam Ebu’l-Kasim b. Habib’i, o da Eba ishak Ibrahim b. Mudarib b. Ibrahimi,
o da Ubey’i, o0 da Hasen b. Fadl’1 s0yle derken dinledim. Bu ayet bana soruldu. Ben de bu
ayetin manasin1 su cevabi vererek acgikladim: “Biz sana dilde hafif gelecek fakat
Mizan’da agir basacak bir s6z yiikleyecegiz (vahyedecegiz).” Eb( Bekr b. Téhir bunun su
manada oldugunu soyledi: Bu &yle bir soz ki; sadece tevfik ile desteklenmis bir kalp;

tevhid ile ziynetlenmis/siislenmis bir nefis tasiyabilir.>%

Nebe’ Siresi’nin 615 &¥ @Jb K Jsky “..ve inkdrcr kisi: “Keske toprak
olsaydim!” der.”®* ayeti hakkinda Sa‘lebi, hocas1 Ebu’l-K4sim b. Habib’in sdyle derken
dinledigini anlatir. Ebu’l-Kasim: “Bazi tefsir kitaplarinda bu &ayet hakkinda soyle

gectigini gordiim. “Kafir/inkarc1”dan maksat iblis’tir. Zira o (iblis), Hz. Adem topraktan

yaratilinca onu kinamis; kendisinin ise atesten yaratilinca iftihar etmistir. Kiyamet

588  Lokman, 31/19.

%89 Muhakkik bu haberin zay1f oldugunu zikretmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 53-54.
590 Ziimer, 39/68.

%1 Bkz. Ahmed bh. Hanbel, Miisned, X1, 410, (6805).

592 Sa‘lebi, a.g.e., V, 323.

5% Sa‘lebi, a.g.e., VI, 302.

5% Nebe, 78/40.
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giininde Hz. Adem’in ve Hz. Adem’in mii’min olan ogullarinin i¢inde bulunduklar
sevap ve rahmeti gorecegi zaman, kendisinin ise i¢inde bulundugu siddet ve azabi
gorecegi o anda Hz. Adem’in yerinde olmak igin temennide bulunacak ve g3 &3 sl

“Keske toprak olsaydim!” diyecektir.”®%

1.7. SA‘LEBI’NIN BAZI KONULAR HAKKINDA TERCIiH
YAPARAK GORUS BEYAN ETMESI

Tefsirinin genelinde ayetleri ehli’t-te’vil’in farkli sekillerdeki te’villerine dair
goriislerini zikrettikten sonra bazen de bunlar arasinda tercihte bulunmaktadir. Genellikle

Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetleri tercih ettigi goriilmektedir.
Allah Te’ala Al-i imran Stiresi’nin 97. ayetinde soyle buyurmaktadir:

el o 2k A b6 }fuﬁjy\m b plailt b cadl e i s Lol B AES 25 bl plis S gl ad
“Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven icinde olur.
Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir hakkidr. Kim

inkdar ederse (bu hakki taminmazsa), siiphesiz Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.

(Kimseye muhtag degildir, her sey ona muhtactir).”

Sa‘lebi, ilgili ayetin “Kim inkar ederse (bu hakki tanminmazsa), siiphesiz Allah
biitiin alemlerden miistagnidir. (Kimseye muhta¢ degildir, her sey ona muhtactir)”
boliimiinde gegen inkar edilen seyin ne oldugu konusunda herhangi bir agiklama

yapmamistir. Bu sebeple ehli’t-te’vil’in bu husustaki goriislerine yer vermistir. Bunlar:

a) Hasan-1 Basri, Abdullah b. Abbas, Atd b. EbG Rebah ve Dahhak’a gore;

“haccn farz oldugunu inkdr ederse "dir.

5% Sa‘lebi, a.g.e., VI, 367.
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b)

d)

9)

h)

Miicahid’e gore; bu ayette kastedilen, hacci yerine getirmesi halinde sevap
isleyecegini, yerine getirmemesi halinde ise gilinah islemis olacagini ve

cezalandirilacagini inkar etmektir.

Miicahid, Abdullah b. Omer’in goriisiine gore; bu ayette inkar edilecek seyin

maksadi; “Allah’t ve dhiret giiniinii inkdr ederse”dir.

Said b Miiseyyeb, soz konusu ayetin, “Mekke’ye haccetmek farz degildir”
diyen Yahtdiler hakkinda indigini rivayet etmistir.

Dahhak’tan nakledilen diger bir rivayete gore; “Hacc ayeti indigi zaman, Hz.

Peygamber biitiin din miintesibini toplayip, onlara hitap ederek soyle dedi: &
sk 5 WSe (23 38 & “Muhakkak ki Allah, hacc size farz kilmistir, Gyleyse
haccediniz... "% Bunun iizerine, tek bir millet iman etti o da Miislimanlardir;
diger bes millet ise, bunu inkar ederek: “Biz buna inanmiyoruz, (Ka’be’ye)

dogru ne namaz kilar ne de haccederiz!” demislerdir. Iste bunun iizerine Allah

Te’ala Al-i Imrén Stresi’nde gegen, it & 85 41 56 5 ¢4 Ayetini indirdi.
Ata b. Saib’e gore; inkar edilecek seyden maksat “Beytullahtir.

Ibn Zeyd’e gore; ayetteki inkar edilecek seyden kastedilen Allah Te’ala’nin
ayetinde gegen 2y plis S Sl b “Kdbe 'deki apagik delillerin varoldugu Hz.

Ibrahim’in makamidir>dir.>’

Stiddi’ye gore; o kimsedir ki hacc imkanlarina sahip olmakla birlikte hacc

etmeyen, sonra da 6len kisidir. O kimse hacci inkar etmis olur.5%

Sa‘lebi, bu gortisleri zikrettikten sonra ‘faslun fi icabi’l-hacc” adiyla ayr bir

baslik agarak birinci goriisliniin daha ¢ok tercih ettigi anlasilmakta olup akabinde Hz.

Peygamber’in zikredilecek olan séyle bir hadisini senetsiz seklinde verdikten sonra kendi

5% Nesai, “Menasik” 1, (2620).
597 Al-i imran, 3/97.
5% Sa‘lebi, a.g.e., I, 112.
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isnadiyla baska hadisler de zikrettigi goriilmektedir. Fakat kendi isnadiyla olan hadisten

sadece bir tanesini vermekle yetinecegiz.
S B 1505 1S5 S 155 5 @8I0 818 1950 5 45585 1shste 5 AL 1kl T B 0 B

Hz. Peygamber dedi ki: “Bes vakit namazi kilin, ramazdn orucunu tutun,

malimizin zekatini verin, hacca gidin, boylece Rabbinizin cennetine girersiniz. %

BE 3 adig e Cadl pia 18 L 1955 Y OF 18 15551 8 6,

Efendimiz (s.a.v.) dedi ki: “Ref’ olunmadan (kaldirilmadan) Kdbe’yi ¢okca
tavaf edin, iki kere yikildy, iiciinciide ref’ olacaktir (kaldirilacaktir).

Konuyla alakali kendi isnadryla naklettigi hadislerden birisi de sudur:

“Bize Ebu’l-Hasen el-Huccaci, O’na Eba Bekir Muhammed b. Omer, O’na Sehl
b. Ammar, O’na Yezid b. Harun, O’na Serik, O’na el-Leys, O’na Abdurrahman b. Sabit,
O’na Eba Umame rivayet etti ki: Restlullah (s.a.v.) s6yle buyurdu: Bir kimseyi apag¢ik
bir ihtiyag, alikoyucu bir hastalik veya zalim bir pddisah alikoymadigi halde
haccetmezse, hangi halde dilerse oyle élsiin, ister Yahuidi olarak élsiin, isterse

Huristiyan olarak.

Ayrica Sa‘lebi, Yiice Allah’in &1 33 58 w 565 3G w 38 by “Rabbin diledigini
yaratir ve seger. Onlarin ise se¢im hakki yoktur®% ayetinde &3 kelimesiyle ilgili
Ferra’nin su goriislerini vererek tercihte bulunmaktadir. Birincisi; 33 kelimesinden sonra
gelen ¢ ‘nin “ellezi” manasinda olmasi ve gecilmesi caiz olandir ki buna gore anlami su

sekilde olur: “Ibadet etmelerini istedigi ve onlar1 davet ettigi seylerden onlar i¢in secim

(hayir) olan seyi ister.” Ikincisi ise; j@3 kelimesinden sonra gelen & “Yoktur” lafz1 bir

%9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV1, 487, (22161); Tirmizi, “Ebvabu’s-Salah”, 616.

690 Sa‘lebi, a.g.e., I, 112. Bu hadisin kaynagina ulagamadik.

601 Bu hadisin sihhati arastirilmamakla birlikte Sa‘lebi’nin yeni basilan eserinde muhakkik hadisin
isnadinda kopukluk ve ¢ok zayif oldugunu belirterek dipnot birakmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., X, 56.

602 Kasas, 28/68.
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nefy edat1 oldugunu beyan etmekte; dolayisiyla 33 kelimesinde durmak daha iyidir.

Buna gore de manasi sdyle olur: Onlarin Allah’a kars1 bir segme hakki bulunmamaktadir.
Sa‘lebi, Ferra’nin ikinci goriisiine katilarak bunun daha dogru ve isabetli oldugunu ve bu

Yiice Allah’in su:

P2l e e Pt 5555 O T Bl b 15y Kags Y o3 88 &y “Allah ve “Resilii bir iy
hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii ' min erkek ve hi¢cbir mii 'min kadin icin kendi

isleri  konusunda  secim  yapma  haklari  yoktur®® buyruguna  benzedigini

zikretmektedir.8%*

1.8. ISRAILIYYAT

Israiliyyat, “israiliyye”nin ¢ogulu olup “yahtdilikten nakledilen asilsiz haberler”
anlaminda kullanilmaktadir. Tefsir’de ise bu terim, “Yahddilik, Hiristiyanlik ve diger
dinlerden Islam kiiltiiriine ve ozellelikle Kur’an tefsirine girmis olan gayr-1 islami

bilgiler” seklinde tarif edilmektedir.5%

Miifessir es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn’da Israiliyyat tiiriinden sayilan birgok
kissa bulundurmustur. Daha 6nce belirttigimiz gibi Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi “et-
Tefsir ve’l-Miifessiriin” adli eserinde Sa‘lebi’nin selef tefsirlerinden nakletmis oldugu
rivayetlerin sihhatini iyice incelemedigi icin sert bir uslupla tenkit ettigini sdylemistik.
Nitekim “el-Isrdiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis” adli eserinde de Zehebi’nin Sa‘lebi ve

eseriyle ilgili tenkitlerine devam ettigi goriilmektedir.

Miuiellif, Sa‘lebi’nin tefsirinin mukaddime boliimiinde kendisinden onceki biitiin
miifessirleri elestirdigini ve kendi kitabinin kapsamli ve degerli olduguna isaret ettigini
belirttigini; ancak gercekte bunun bdyle olmadigimi dile getirir. Nitekim Sa‘lebi’nin
tefsirine soyle bir goz attiginda eserde pek ¢ok hurafe, yalan, uydurma ve Onemsiz

hususla karsilagtigini, aklen ve ser’an onaylanmasi miimkiin olmayan bu yalan ve

603 Ahzab, 33/36.
64 Saclebi, a.g.e., IV, 547.
605 Celik, a.g.e., s. 211.
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uydurmalarin pesinden Sa‘lebi’nin hicbir aciklamaya yer vermedigini vurgular.
Zehebi’ye gore Sa‘lebi’nin tefsirinde en belirgin unsurlardan birisi eserde Israiliyyat
tiirlinden ¢ok sayida kissanin bulunmasidir. Miiellif, bu durumla Sa‘lebi’nin vaiz olmasi
arasinda bir baglant1 oldugu kanaatini tasimaktadir. Zira genel olarak vaizlerin insanlara
vaaz ettiklerinde gecmiste yasayan tmmetlerin haberlerini ve kissalarini anlatmaya
diigskiin olduklarin1 ve bir eser kaleme aldiklarinda eserlerinde bu tiir unsurlara yer
verdiklerini belirtir. Peygamberlerin kissalari hakkinda yazmis oldugu “el-Ardis” adli
eserinin, Sa‘lebi’nin hurafeler ile garip ve ilging rivayetlere olan tutkusuna en biiyiik delil

oldugunu sdzlerine ekler.%%

Sa‘lebi tefsirinde, isrdili rivayetlerle taninmis olan Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih, Ebiit Muhammed Ismail b. Abdurrahman es-Siiddi ve Muhammed b. Ishak
gibi kisilerin nakillerine yer verdigi i¢in elestiriye maruz kalmistir. O, bu gibi sahislardan
gelen haberlerle bazi konulara agiklamalar getirmeye ¢aligmistir. Bunun diginda o, israili
haberlerini farkl tiirlerde kullandig tespit edilmistir. Soyle ki bazen, higbir isnad veya
kaynak zikretmeksizin bazi israili haberler zikreder. Ornegin Bakara Siiresi’nin 36. ayette
gegen “seytanin kaydirmasi” kissasinda Sa‘lebi: “Iblis, Adem ve Havva’ya vesvese versin
diye cennete girmeyi arzuladi. Bekgiler onu menedince yilan’a geldi, yilan da Iblisin
arkadas1 ve deve gibi dort ayagi vardi. Canlilarin en gilizellerinden biri ve ayn1 zamanda
cennetin bekgilerindendi. Iblis, ondan, kendisini agzindan iceri sokmasi istedi. Yilan
onu iceri soktu ve bekgilerden gecirdi. Bekgiler bunu bilemedi ve bdylece onu cennete
sokmus oldu...” seklinde devam eden bir agiklama yapmaktadir.®®’ Aym zamanda buna
benzer yine Bakara Stresi’nin 50. ayetinde bahsedilen “Allah’in emri tizerine Musa

608 ye Bakara Sthresi’nin 65.

(s.a.v.)’in Isrdilogullarmin Misir’dan gikarmasi” kissasina
ayetinde bahsedilen “cumartesi giinii haddi asan ashabu’s-sebt”®% kissas1 gibi baz1 diger
kissalarda da ayni yontem {lizere gittigini goriiliir. Bazen selef ve ondan sonraki diger
miifessirlerden gelen haberler dogrultusunda konuya aciklik getirir. Konuyla ilgili 6rnek

olarak Allah Te’ala’nin Bakara Stiresi’nde 259. ayetinde buyurumus oldugu J& 5 ¢3¢ 3

606 7Zehebi, el-Isrdiliyyat fi 't-Tefsir ve I-Hadis, s. 124.
807 Devamu i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 104-105.

608 Sa‘lebi, a.g.e., I, 114.

609 Sa‘lebi, a.g.e., I, 132.
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3t ek 3 Loy G 08 b o8 006 o 7 o6 o o0 200 Lo s W o 2 31 06 g S g (25 133
“Yahut alti iistiine gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi gérmedin mi? O,
"Allah, burayr oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?"” demisti. Bunun tizerine, Allah

onu oldiiriip yiizyll olii birakti, sonra diriltti ve ona sordu: "Ne kadar (0lii) kaldin?" O,

"Bir giin veya bir giinden daha az kaldim" diye cevap verdi.” ayeti gosterilebilir.

Sa‘lebi, Ayetteki @3 dxi & ks £ 4 J6 kismin ardindan Muhammed b. Ishak’mn

Vehb b. Miinebbih’ten rivayetine gore bundaki sebebin sdyle anlattigini aktarir.

“Allah Te’ala, Ermiya (a.s.)’1 Israilogullarma peygamber olarak gonderdiginde
ona sdyle demistir: Ey Ermiya, ben seni yaratmadan dnce peygamber olarak segtim.
Annenin rahminde sana sekil vermeden 6nce seni kutlu kildim. Yiirimeye baslamadan
evvel seni peygamber yaptim. Ben seni, sevecegin mithim bir is i¢in se¢tim.” Onun
ardindan Allah Te’ald Ermiya’y1 Isrdilogullarinin Nasiye b. Emus kralina génderdi. O,
Kral Nasiye’ye dogru yolu gosteriyor ve onu diizelterek ona Allah Te’ala tarafindan
haberler getirmekte idi. Boylece Beni israilde olaylar ¢ogaldi, giinahkar oldular ve haram
olan seyleri helal saydilar. Daha sonra Allah Te’4la Ermiya’ya kavmine git ve onlara
verdigim nimetleri animsat ve yaptigin seyleri de goster diye vahyetti. Ermiya: Ben
zayifim, beni giiclendirmezsen ve bana yardim etmezsen acizim, dedi ve bunun iizerine
Allah Te’ala: “Ben sana vahyederim, dedi. Ermiya ne sdyleyecegini bilmeden onlara
kalkti. O zamanda Allah Te’4la ona itaat sevabini ve giinah cezasini beyan ettigi belig bir
hutbede ilham etti ve hutbenin nihayetinde Allah Te’4la sdyle dedi: izzetime yemin olsun
ki, halim insanin bile sasiracagimi bir fitneyi kendilerine hazirladim onlara heybet

verdigim ve kalbinden acimayi ¢ekip aldigim cebbar bir tiranlyr musallat ettim.”6

Diayalog oldukca uzun olmasindan otiirii bu kadar1 zikretmekle yetindik.
Goriildigi tizere, Sa‘lebi’nin Vehb b. Miinebbih’ten uzunca nakletmis oldugu bu kissa ile
ayetteki maksadini agiklamaya ¢alismistir.

Yine Kehf Stresi’ndeki i & &3 &l /e g5 PN G Byhnds 25505 2026 81 G551 15 616

(e vy W J.ws “Dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'ciic (adli kavimler)

610 Sa‘lebi, a.g.e., I, 429-430.
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veryiiziinde bozgunculuk yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman
karsihiginda sana bir vergi verelim mi?” buyrulan 94. ayet baglaminda Sa‘lebi, Ye’cic-
Me’clic ve Ziilkarneyn hakkinda Vehb b. Miinebbih’ten akil almaz ¢ok degisik haberler
nakletmektedir. Ziilkarneyn’in kim oldugu hususunda degisik rivayetler mevcuttur.
Zilkarneyn hakkinda bu rivayetlerden birini de Sa‘lebi’nin tefsirinde rastlamaktayiz.
Miifessir, Vehb b. Miinebbih’ten rivayetle: “Ziilkarneyn, Riimlardan acuz bir adamdi.
Annesi de acuz bir kadin olup Ziilkarneyn’den baska ¢ocugu yoktu. Ismi de iskender’di.
Yas1 buluga erince salih kullarindan oldu. Allah Te’ala ona soyle dedi: “Ey Ziilkarneyn!
Ben seni yeryilizii kavminin ¢ogunlugunu olusturan ve lisanlar1 farkli olan yeryiizii
milletlerine gonderecegim...yeryiiziiniin ortasinda olan timmetler ise insanlar, cinler,
Ye’ciic ve Me’clic vardir...”.?™! Miifessir, Ye’clic ve Me’ciic’un kim oldugu hakkinda
degisik rivayetlerin yaninda bir de Ka’bu’l-Ahbar’m su garib rivayetini nakleder: “Adem
(s.a.v.) ihtilam oldu ve menisi topraga karisinca iiziildi. Boylece de Allah Te’ala Ye’clic
ve Me’clic’u bu meniden yaratti. Bunun i¢in bunlar ana tarafindan degil, baba tarafindan
bizimle birlesirler.®*? Nitekim miifessir ayn1 strede, Ashabu’l-Kehf kissasiyla ilgili
isimleri, sayilar1 ve magaraya siginmalar1 hakkinda Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b.

Miinebbih’ten uzun uzun rivayetler tefsirinde zikretmistir.6*®

Miifessir, bazen de miifessirlerin israili kaynakli kissalar hakkindaki ihtilaflarim

da zikreder. Ornegin Bakara Stiresi’nin 243. ayetinde ;i i #25 W20 b 135 u"U‘ dF 7
ol “Binlerce kisi olduklar: halde, 6liim korkusuyla yurtlarim terk edenleri gérmedin

mi?” sozli gecen kavminin yurttan ¢ikmasmin sebebi konusunda miifessirlerin
ihtilaflarina 6nemle yer verdigini goriiyoruz. Bu &yetin akabinde sOyle devam eder:
Miifessirlerin goguna gore, Vasit®™ taraflarinda “Daverdan” denilen bir kdye Tatin/veba
salgin1 vaki oldu. Oranin sakinlerinden bir grup kdyden ¢ikti, diger bir grup da orada
kaldi. Oradan ¢ikanlar kurtuldu. Tatn sona erince bu salgindan kurtulanlar yurduna tekrar

dondii. Kalanlar da ‘Arkadaglarimiz bizden daha kuvvetliler ve biz de onlarin yaptig1 gibi

611 Haberin devamu igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 152-153.

612 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 152; Muhakkik, 6zellikle Ka’bu’l-Ahbar’dan son rivayet edilen haberin kabul
edilebilir haberlerden olmadigini ifade ederek Sa‘lebi’yi, Kurtubi’yi ve diger bazi miifessirleri
eserlerinde bu tiir haberleri kaydettikleri i¢in elestirmistir. Bize gore de bu haber akl-1 selimle
diigtiniildiigiinde kabul edilir tarafin olunmayacagi yonii daha agir basmaktadir.

613 Daha genis bilgi edinmek i¢in bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 1V, 94, 97, 98.

614 Kiife ile Basra arasinda bulunan eski bir sehirdir.
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yapmus olsaydik kurtulacaktik. Ikinci bir veba salgmi gelirse 6liimiin bizi yakalamayacagi
bir yer secelim’ dediler. Bu sefer Kabil’den tekrar Tain geldi ve belli bir yere
vardiklarinda Allah melek vasitasiyla onlara “6liin” diye seslendi ve onlarin hepsi de
orada oldiiler.5® Dahhak, Mukatil ve Kelbi ise, bunlar cihattan kacan bir kavim
oldugunu, Isrdilogullar1 krallarindan bir kral onlar1 diismanlarina karsi savasmalarini
emrettigini onlar da 6lmemek i¢in savasmaktan firar ettiklerini; bunun {izerine ceza
olarak Allah Te’ala onlara “6liin” buyurmus oldugunu ve sekiz giin Olii olarak
kaldiklarini, sekiz giinlin ardindan Allah Te’ala onlar1 tekrar dirilttigini sdylemektedirler.
Sonra Sa‘lebi, ayette gecen “binlerce” kisi lizerinde farkli yorumlar yaptiklarini ve on bin
kisiden fazla olduklari goriisliniin daha dogru oldugunu zikretmektedir. Ciinkii Allah

Te’ala “Binlerce kisi olduklar: halde” seklinde buyurmaktadir.®'°

Sa‘lebi tefsirinin birgok yerinde dayanagi ve asli olmayan bu ve buna benzer
aciklamalarin bulunmasiyla birlikte yeri gelince bazi haberler arasinda tercih yaptigi da

617 gecen Israilogullarin ikinci fesat

olmustur. Bununla ilgili isrd Stresi’nin 7. ayetinde
hakkindaki bazi rivayetlere gore Hz. Yahya’y1 dldiirmeleri sirasinda vuku bulundugu bir
donemdir. Bu arada Isrdilogullarinin iizerlerine musallat olmasi i¢in gonderilen kisinin
kim oldugu konusunda ¢esitli goriisler mevcuttur. Bazilarina gore Buhtnassar’dir. Fakat
Sa‘lebi, Hz. Yahya’yr oldiirdiikleri zaman, Israilogullarin {izerlerine gonderilen
Buhtnassar’dir oldugunu sdyleyen kimseler, hem ehlu’s-siyer (siyer ehli) hem de ehlu’l-
ahbar’a (ahbar bilginleri) gore yanlis sdylemis oldugunu ve bu husustaki nakledilenlerin
arasinda en sahih olan Muhammed b. Ishak b. Yesar’dan gelenler demektedir. Miifessir,
Muhammed b. Ishdk’in goriisiinii daha dogru bularak ona gore Allah, Hz. Yahya’yi-
bazilar1 ise Hz. Zekeriyya’y:r sdylerler- katletmeleri iizerine Israilogullari’na, Babil

hiikiimdarlarindan olan Hirodos isminde birini géndermistir, dedigini aktarmaktadir.. %

Bunun disinda Sa‘lebi, ismi gecen sahislardan nakletmis oldugu haberlerin

yanisira tefsirinde bir ayeti agiklarken epey fazla & “kile” sigasimi da kullandig:

615 Devamu i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 390.

616 Detayli i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 391.

BT 1o 3l W iy a5 O3 653 WS ol Wi W88y i s A8y 65 38 “Tkinci bozgunculugun zamani
gelince...”

618 Detayli i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 27-31.
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goriilmektedir. Bununla ilgili rnekler pek goktur. Mesela; Bakara Stresi’nin 4 ;e 431 gs;*'*’
& @ ouks 37. ayetinden hareketle Hz. Adem tevbe ettiginde Allah Te’4la’dan belleyip

aldig1 kelimeler sunlardir seklinde agiklanan gesitli kelimelerin tefsirlerde kat’1 bir delili
bulunmamaktadir. Sa‘lebi de bazi miifessirler gibi tefsirinde, Hz. Adem’in belleyip aldig

bu kelimeleri kismen selefin soziiyle olmakla birlikte 3 “kile” sigasiyla zikrettigini
goriiyoruz.5'® Yine bu konuyla ilgili Allah Te’ala’nin Nir Stresi’nde G435 it spi 5o g
L ¥y 3% ¥ . miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan

tutusturulur ... ®% buyurmus oldugu ayeti verilebilir. Sa‘lebi, bu ayette zikredilen zeytin
agacinin nedenini seleften ve diger bazi asli malum olmayan haberler ile |3 “kile” sigas1

lizerine aciklamaya galismistir.52!

Goriildugi tizere miifessir, bu ve buna benzer ayetleri belli kisileri, isimleri veya
topluluklart belirterek tefsir etmeye ¢aligmistir. Buna benzer agiklamalarin, Kur’an’in
kastettikleriyle pek ¢ok ortlismedigini veya ilgisinin olmadigint sdylemek yanlis olmaz. O
yilizden sadece Sa‘lebi tefsirinde degil, diger tefsirlerde de nakledilen bu tiir haberlerin
sthhat1 iyice arastirilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii asli olmayan rivayetlerle
karsilasmak miimkiindiir. Bu konuda sunu sdylemekte fayda vardir. Miifessirlerin bazisi
israiliyata meyilli olduklari i¢in eserlerine bu tiir bilgileri almamislardir. Inaniyoruz ki
onlarin tek gayesi Kur’an’a en giizel sekilde hizmet etmek ve insanlarin kafasinda bir
soru isareti kalmasin diye ondaki ayetleri farkli farkli yollarla agiklamaya ¢aligmislardir.
Sa‘lebi de, israili kaynakli olan rivayetleri tefsirinde kaydetmis olsa da art bir niyetle

yapmadigini diistinmekteyiz.

619 Detayli i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 106.
620 Nir, 24/35.
621 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 382-383; Gorgiilii, a.g.e., s. 95.
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2. EL-KESF VE’L-BEYAN TEFSIiRiNiN DIRAYET YONU

Dirayet tefsiri, dogrudan gelen rivayetlerle smirli kalmayip buna ilaveten dil,
edebiyat, din, mezhep ve farkli sahalara basvurularak yapilan bir tefsir tiriidiir. Buna
“Re’y” veya “Akli” tefsir de denilmektedir.??> Burada bahsedilen “Re’y”den kasit
ictihattir.®?® Bu baglamda Suyiti’nin de belirttigi iizere ayetlerden Allah muradi istinbat
ederek igtihatta bulunulacaksa, bir miifessirin dncelikle “liigat, sarf, nahiv, kiraat, istikak,
meani, beyan, bedi’, kelam, hadis, fikih, fikih tsialu, sebebi niizil, nasih ve mensuh ve
ilmi mevhibe” gibi ilimleri 6grenip elde etmis olmasi gerekmektedir.?* Her ne kadar
zaruretten dolay1 ortaya c¢ikmis olsa da bunun gibi ilimleri bilmeyen bir miifessirin
Kur’an’1 tam olarak tefsir etmesi miimkiin olmayabilir.®?® Zira Kur’an-1 Kerim Arap dili
ile indiginden onun daha iyi ve net bir sekilde anlasilmasi ve korunmasi bakimindan
bunun gibi ilimlere ihtiya¢ duyulmustur. Buna gore dirayet tefsiri yapilirken oncelikli
olarak rivayet tefsirinin iyi bilinmesi gerekir. Bunun i¢in esas alinan ilgili kaynaklara
basvurulduktan sonra s6z konusu kaynaklardan elde edilen bilgilerin ilgili olanlari
zarureten kabul edilir ve geriye kalanlari ise akil siizgecinden gegirilip bir degerlendirme
yapilir. Boylece miifessir giivenebilecegi ve dogru olup olmadigina kanaat getirebilecegi
bir bilgi bulamadig: alanlarda diger ilimlere basvurarak ictithada yonelir. Bunun i¢in de
dirayet tefsiri yapacak olan miifessirin, bir taraftan rivayet tefsir kaynaklarmma diger

taraftan da yukarida zikredilen diger ilimlere sahip olmasi gerekmektedir.52®

Dirayet tefsirinin caizliligi konusunda Islam alimleri ilk basta diisiince ayriligina
diismiislerdir. Dirdyet tefsirinde farkli metodlar takip edildigi icin haliyle ortaya farkli
goriisler de ¢ikmistir. Bu gesit tefsir, Kur’an hidayetine yakinlik ve uzakligina gore kabul
edilmis veya kotiilenmistir.®?” Bagka bir ifadeyle, dirayet tefsirini kabul etmeyenler

oldugu gibi uygun bulanlar da olmustur.

Eb(i Ishak es-Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beydan’min rivayet agirlikli bir tefsir

oldugunu daha 6nce de belirtmistik. Fakat miifessirin rivayet disinda dil bilgisi, kelam,

622 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 601; Birisik, “Tefsir”, D4, C. 40, s. 286; Celik, a.g.e., s. 212.
623 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 601.

624 Suyiti, el-Itkan, 11, 461-463.

625 Suyiti, el-Itkan, 1, 463.

6% Celik, a.g.e., s. 212.

627 Salih, Mebdhis, s. 232.
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fikih, fikih Ustlii ve bagka hususlara yonelik tafsilatlara girerek aciklamalarda

bulundugunu goriiyoruz.

Sa‘lebi’nin, tefsirinde dirdyet yonii tizerinden bazi izahlarda bulundugunu belirten
Zchebi bu tefsire dair 6zelliklerini sayarken elestirel bir yaklasimla sunlari1 soylemektedir:
“Sa‘lebi, liigat ve nahiv ile ilgili meselelerini siirle istishad etmesi ve agikca biiyiik bir
geniglikle bu konulara dalmasi, ayetlerin ahkdmi icermesi durumunda fikhi hiikiimleri
hakkinda alimlerin goriislerini, mezheplerini ihtilaflarini1 ve delillerini siralayarak genisce
yer vermesi, ayetten kastedilen mananin disina ¢ikacak kadar konuyu biitiin yonleriyle ele
almast ve g¢esitli ilmi konulara uzun uzun temasta bulunmasindan otiirii neredeyse

tefsirini rivayet tefsiri kapsamimin disina ¢ikarmustir.52

Kanaatimizce, onun bu tir ilimlere tefsirinde yer vermesi, eserini rivayet
boyutundan ¢ikarmadigini bilakis, bunun gibi ilimlerin bulundurulmasi eserine daha da
fazla zenginlik kattigin1 diistinmekteyiz. Dolayisiyla her ne kadar Arap dili, kelam, fikih,
siirle istishad vs. gibi konulara yer vermisse de eserinin rivayet yonii daha agir bastigin
soylememiz yerinde olacaktir. Ciinkii onun, tefsir yaparken ¢ogu zaman selef
alimlerinden gelen rivayetlere dayandig1 goriilmektedir. Belki de Zehebi’nin art bir niyeti
olmadan, tefsir niishalarinin tamamina ulagamayip incelemeye firsat bulamadigindan
kendisinde boyle bir kanaat olusmustur. Zira kendisi bu tefsirin ciltlerinin bazisina higbir
sekilde ulasamadigini veyahut da kayip oldugunu; ulastig1 ciltlerin Furkan stresinin son
kismi ile tamamlandigini sdylemektedir.®?® Simdi de Sa‘lebi’nin fikih, kelam, Arap dili
gibi ilimler 1s1¢inda ayetleri ne sekilde tefsir ettigini ornekler esliginde yorumlamaya

calisacagiz.

628 Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’I-Miifessirin, |, 165-166.
629 Zehebi, a.g.e., I, 164-165.
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2.1. FIKIH ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
2.1.1. Fikih ilmindeki Yeri

Sa‘lebi, fikih ilmine epey ehemmiyet gostermistir. Sa‘lebi tefsirini on dort vecih
lizerine insa ettigini ve ayetleri bu vecihlere dayanarak izah etmeye gayret gosterirken
arasinda “Ahkam ve Fikih” konularini da hi¢ ihmal etmemistir. Dolayisiyla tefsirinde
fikih ile ilgili mevzularimi da barindirmasi onun bu ilme vakif ve bilgili oldugunu

gostermektedir.

Safi’! fukahasindan®® sayilan Sa‘lebi, tefsirinde genel olarak kendi mezhebine
bagl kalacak sekilde fikhi konular1 ele alip degerlendirmektedir. Bununla birlikte sik sik
Hanefi mezhebi olmak {izere diger mezhep imamlarinin goriiglerine de yer vermektedir.
Her zaman olmasa da ¢ogunlukla yaptigi agiklamalarda mezheb imamlarinin isimlerini
tek tek saymaktadir. Fikih imamlarinin goriislerini delilleriyle birlikte aktarirken iclerinde
bazen tercihte bulunur bazen de sadece sahihlik derecesini zikretmektedir.®3! Bununla
beraber ayni zamanda fikhi konularda sahidbe ve tabiin Onde gelenlerden de cesitli

rivayetler aktarmaktadir.

Bilindigi gibi bir Safii alimi olan Sa‘lebi, fikihta bu mezhebe mensup oldugu i¢in

kendisine “es-Safi’1” 632 denilmistir.

Zehebi, Sa‘lebi’nin tefsirini fikih agisindan degerlendirirken sdyle demistir: Bu
tefsirde ayetlerin ahkdmi1 icermesi durumunda miifessirin fikhi hiikiimlerindeki alimlerin
goriislerini, mezheplerini, ihtilaflarin1 ve delillerini siralayarak genis bir bicimde yer
vermis; ayetten kastedilen mananin disina ¢ikacak kadar konuyu biitiin yonleriyle ele

almistir.5%3

630 Bkz. Isnevi, Tabakdtu’s-Safiiyye, 1, 329.

831 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 219; Sa‘lebi, a.g.e., V, 391.

632 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, I, 592; Ayrica bkz. Brinner, “al-Tha’labi”, 74, I,
S. 766; Sa‘lebi, Katle I-Kur ’dn, thk. Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, s. 22.

633 Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, |, 165-166.
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2.1.2. Fikih Meselelerini Aciklarken Kullandig ibareler

Sa‘lebi’nin kendisi de tefsirinde bu mezhebe bagli oldugunu tasrih eder. Soyle Ki
o, genellikle fikhi meseleler olmakla beraber diger bazi konulari agiklarken Wi Jub

“Arkadagslarimiz dedi ki”%*, wio! an 31 5 “Arkadagslarimizin bazilar sunu da ekledi”®®,

WLl oda § pla) Wil 3\ “Arkadaslarimiz icmad ile bu mes elede ikda ettiler "%, 3415

Lade dmw e “Mezhebimizde en dogrusu soyledir™®', il cabs oo po¥) 1iay“Safi’i

mezhebinde bu daha dogrudur’®®, ool ST we “drkadaslarimizin ¢oguna gore

«640

P cade o0 Y\ “Safi’T mezhebinde belirgin olan gibi ibareleri kullanmis ve biitiin

bu ibareler ile kendisinin Safi’i mezhebine bagli kaldigin1 gdstermistir.®4

Simdi fikhi hususlarin1 birka¢ alt baglik halinde ne tiir bir bi¢imde ele aldigini

gorelim.
2.1.3. Hicbir Mezhep Belirtmeden Dogrudan Kendisinin Hiikiim Cikarmasi

Sa‘lebi, bazen bir ayetin tefsiri edisi ardindan herhangi bir miig¢tehidin veya
mezhebin goriisiinii vermeden dogrudan dogruya fikhi bir hiikiim ¢ikarir. Mesela; Bakara

Stiresi’nin e a0 & 0P Gl 1458 b1y “Eger (vemin edenler yeminlerinden donmeyip

kadinlarini) bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar). Biliniz ki, Allah hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.”®* ayetinin tefsiri sadedinde s6z konusu ayette bir delilin oldugunu
belirterek su sekilde agiklar: “Onlarin niyetleri burada eslerini bosamadigi siirece, dort

aylik iddet siirenin bitmesinden sonra bosama ifadesi kullanilmadig: takdirde, bosamay1

634 Sa‘lebi, a.g.e., I, 101.

635 Sa‘lebi, a.g.e., I, 294.

6% Sa‘lebi, a.g.e., Il, 237.

837 Sa‘lebi, a.g.e., V, 391.

638 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 219.

839 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 596.

640 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 237.

841 Ayrica bkz. el-’Ineziy, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’an (Kitabin Basindan el-Bakara Siiresi’nin
176. Ayetine Kadar), s. 53.

642 Bakara, 2/227.
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gerceklestirmeyecegine delil vardir. Zira bosamada kesin olarak azim (karar) olmasini

sart kosmaktadir. Allahu a’lem.”%43

Sa‘lebi, Bakara Siresi’nin s & G 156 & S $u “Kadinlarmiz sizin

ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bicimde varin”®* ayetinin kadinlara arkasindan
yaklasmanin haram olduguna delil oldugunu dile getirmektedir.®*® Diibiiriin ekinlik degil,
besin artiklarin1 viicuttan atma bdlgesi olmasmmi bu goriisiiniin  gerekgesi olarak
zikretmektedir. Miiellife gore ayette gecen “Kadinlarimiz sizin  ekinliginizdir
(tarlanizdir)” ciimlesi, Kur’an’in latif, hos ve gilizel kinayelerindendir. Allah Te’ala,
kadin iireme orgami ferci “Hars/tarla” lafz1 ile ifade ederek: “Kadinlarimiz sizin
ekinliginizdir.” buyurmustur. Daha ac¢ik bir ifadeyle ayetteki “hars” lafz1 ozellikle

fercden baska bir yerden yaklasmanin dogru olmadig1r manasini vermektedir.

Sa‘lebi, Onceki paragrafta zikrettigi ayetle ilgili filolojik yoniinden Kur’an’
inceleyen miifessirlerin (Ehlu’l-Meani) su acgiklamay:1 yaptiklarimi sdyler: Bu ayetin

takdiri, Kehf Stresinde gegen 1,6 4as 1% & “Demiri eritip kor yapinca da..."®* ayetinde

oldugu gibi, & &8 (Shld “Kadinlariniz sizin tarlaniz (gibi)dir.” seklindedir. Nitekim o
ayetteki o ifadesi ,& “kor (gibi)” anlamina gelmektedir.®*” Dolayisiyla bu ayetle ilgili

Ozetle su soylenebilir. Allah Te’ala, kadinin rahmini; ekin/tarlaya, erkegin nutfesini
tohuma, dogacak cocugu da biten bitkiye benzetmistir. Bunun i¢in erkegin kesin olarak

kadina dogru yerden yaklasmasi gerekmektedir. Aksi takdirde haram islemis olacaktir.
Konuyla ilgili bir baska 6rnek de Ahzab Stresi’deki Allah Te’ala’nin Hz.
Peygamber’e hitaben iéins Sisdi 35 “...giizellikleri hosuna gitse bile...”"%*® ayetindeki

ifadeye Sa‘lebi, bir erkek evlenmek istedigi kadina bakmasi yoniindeki miisaadenin

verildigine delildir, der. Hatta cevaz konusuyla ilgili varid olan haberlerin de mevcut

643 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 357.
644 Bakara, 2/223.

645 Sa‘lebi, a.g.e., I, 350.
646 Kehf, 18/96.

847 Sa‘lebi, a.g.e., I, 350.
648 Ahzab, 33/52.
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oldugunu sdyler.%4° Varid olan sahih haberlerden bir tanesiyle isnad zincirini zikretmeden

yetinecegiz.

Ebii Hureyre (r.a.) anlatyyor: “Bir adam Ensar’dan biriyle evlenmek istediginde
Hz. Peygamber o adama soyle dedi: “Git ona bak. Zira ensar kadinlarinin gozlerinde bir

sey vardr. "%

2.1.4. Fikhi Meseleleri Tafsilath Olarak Zikrettikten Sonra Yorumda

Bulunmasi

Miifessir, bazen bir ayet iizerindeki mezheb imamlarinin muhtelif goriislerini
zikrettiken sonra konuya dair kendi yorumunu da belirmektedir. Mesela; Nisa Stresi’nin
w)s Layes LASD Lk & G G “Onlardan (nikahlanp) faydalanmaniza karsilik sabit bir

hak olarak kendilerine mehirlerini verin "®®! ayetinde hemen farkedebilecek bir genislikle

mut’a nikahi konusunu ayrintili bir bi¢imde ele almis, bu konudaki alimlerin goriislerine
yer vermis ve onlarin delillerini zikretmistir. Biz bu rivayetlerden bazisin1 ve miifessirin

bu mevzuya dair goriisiinili zikretmeye ¢alisacagiz.

Miicahid ve Hasan-1 Basri s0yle demislerdir: Kadinlardan sahih bir nikahla
evlendiklerinizle cinsel iliskiyle yararlandigimiz ve lezzet aldiginiz siirece, kendilerine
mehirlerini veriniz. Digerleri ise bu konuda sdyle demislerdir: Bu mut’a nikahidir. Yani
belirli bir miiddete kadar anlagsmali olarak gerg¢eklesen nikahtir. Sonra bu ayetin nasih ya

da menstih olmasiyla ilgili alimler ihtilaf etmislerdir.®°2

Ibn Abbas sdyle demistir: Bu ayet muhkemdir. Mut’a nikdhinda ruhsat vardir.®>

Mut’a, belli bir siireye kadar veli ve sahit sarti olmaksizin gergeklestirilen

nikdhtir. S6z konusu siire bittigi zaman kadina, bosama eylemi gerceklestirilmeksizin

649 Sa‘lebi, a.g.e., V, 125.

650 Miislim, “Nikah”, 74, (1424); Tirmizi, “Nikah”, 5, (1087); Nesai, “Nikah”, 17, (3236); ibn Mace,
“Nikah”, 9, (1865).

651 Nisa, 4/24.

62 Saclebi, a.g.e., 1, 264.

653 Sa‘lebi, a.yer.
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bosanmis, rahmi de temiz sayilir (iddet beklemez) ve aralarinda miras diye bir sey soz

konusu olmaz. 84

Mut’a nikdhin1 Mekke’nin fethinde ii¢ giin helal edilmisti, daha sonra da
neshedildi. Rivayete gore Hz. Muhammed onu helal kildi, sonra sabahleyin: Ey insanlar,
ben size bu kadinlardan faydalanmanizi emretmistim, bilin ki, Allah Te’ala onu kiyamet

giiniine kadar haram kilmugtir, dedi.®>®

Yine bu konuda Su’be’nin Hakem’den soyle rivayet etmistir: “Ben, Hakem’den &b
Layp Sl G50 Ggis 4 p8EE Ayetinin bu boliimii mensih mudur?” diye sordum. O da

soyle dedi: “Hayir. Ali (r.a.) dedi ki: “Sayet Omer (r.a.) mut’a nikdhim yasaklamis

olmasayds, saki (kotii) olanlar haricinde kimse zina etmis olmazdi.”%%

Imran b. Husayn’in bu ayette mut’a nikdhmin kastedildigine ve bunun mensth
olmadigina dair delili sdyledir: “Allah Te’ala, bu ayeti mut’a hakkinda indirmistir. Bunu
da farkli bir ayetle neshetmemistir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber de bizlere mut’ay1
emretmis ve onu bize yasaklamamustir. Daha sonra da adamlardan biri kendi re’yine gore
istedigini (haram oldugunu) soylemistir. Kast ettigi kisi Hz. Omer’dir. Ciinkii bir
rivayetinde Hz. Omer minbere cikt1 ve Allah Te’ala’ya hamd-u sena ettikten sonra mut’a
hakkinda sunlar1 eklemistir: “Restilullah (s.a.v.) mut’a nikahin1 yasakladiktan sonra, bazi
insanlara ne oluyor da bu mut’a nikdhina kalkistyorlar. Mut’a nikdh1 yapan bir kimseyi

mutlaka recmederim.”%’

Ibn Omer mut’a hakkinda sdyle dedi: Mut’a zinadir.®®

Ata sdyle dedi: Mut’a, tipk1 domuz eti, kan ve 6lii eti gibi haramdir.®°

Mut’a nikahi hakkinda rivayetleri siraladiktan sonra Sa‘lebi, mut’a’ya, Imran b.

Husayn’in, ibn Abbas, sahabe-i kirimdan bazilar1 ve Ehl-i-Beytten bir taife haricinde

65 Sa‘lebi, a.yer.
855 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 265.
6%  Sa‘lebi, a. yer.
657 Sa‘lebi, a.g.e., I, 266.
6% Sa‘lebi, a. yer.
659 Sa‘lebi, a. yer.
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miisaade veren olmamistir, seklinde bir agiklamada bulunur ve ardindan sunlari da
kaydeder: Alimlerin ¢ogu (fukaha ve selefu’s-salihinden sahdbe, tabiin) mut’a nikahinin

haram olup, mezkr ayetin neshedildigi goriisiindedirler.®°

Sa‘lebi, hocas1 Ebu’l-Kasim’dan isnatla imam Safii’nin mut’a hakkinda sdyle
dedigini nakletmistir: “Islam dininde helal kilmip sonrasinda haram kilman ardindan

tekrar helal kilinip sonra haram kilman mut’a disinda baska bir sey bilmiyorum.”%6!

Goriildugi iizere Sa‘lebi, vermis oldugu haberlerin bazis1 zayif bazis1 da dogru
olmakla beraber, bu ayet ile ilgili hiikkmiin daha sonra neshedilerek, mut’a nikahinin
Restlullah’tan (s.a.v.) gelen bir¢ok sahih hadisi serifle haram kilindigin1 belirtmektedir.
Kendisinin bu konuda herhangi bir tercihte veya agik bir sekilde ifade etmemis de olsa,
imam Safii’nin s6ziine basta olmak iizere, sahabe ve fukahanin goriislerine istinaden

mut’a nikdhinin haram oldugunu kanitlamaya calismistir.
2.1.5. Fukahanin Goriislerini Verdikten Sonra Tercihte Bulunmasi

Sa‘lebi, Nahl Stiresi’nin ez ol 5o &y deil Si3dl i3 138 “Kur'an okudugun

2662

zaman, kovulmus seytandan Allah'a sigin ayetinde gecen “istidze’nin vakti ile ilgili

fukahanin ihtilaf ettigini s6ylemektedir.%®3

Cogunluk, Kur’dn okumaya baslamadan Once “istidze” c¢ekilmesi gerektigi
kanaatine varmiglardir. Bu ise en sahih ve en meshuru olan s6z olup Cumhir’a aittir.
Onlar bu sekilde diisiinmektedirler. Imam Safii ilk rekatta “istidze” c¢ekmek gerek
demistir. ibn Sirin de, kirdattan 6nce her rekatta “istidze” ¢ekmek gerektigini sdylemistir.
Fakat Eb0 Hiireyre (r.a.), imam Malik, David b. Ali, ayetin zahirine gore hiikiim
cikararak, Kkirdattan Once degil de kiraattan sonra “istidze” ¢ekilmesi gerektigi

goriisiindedirler.%%*

660 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 265.
61 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 266.
662 Nahl, 16/98.

663 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 538.
664 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 538.
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Kirdattan Once “istidze” c¢ekilmesi gerektiginin delili olarak, Eba Said el-
Hudri’nin bildirdigi soyle bir hadis-i serifi getirmektedirler: “Hz. Peygamber ‘““Kovulmus

seytanin serrinden Allah'a sigimirim” dedikten sonra kirdate baslardi. "%

Sa‘lebi, birinci goriisiin daha dogru oldugunu sdylemektedir. Clinkii rivayetlerin
¢ogunda Hz. Peygamber’in “istidze”yi kirdattan once c¢ektigine dair muttasil isnadla
haberler nakledilmistir. Bununla ilgili ibn Mes’tid sdyle sdylemistir: “Hz. Muhammed’mn
huzurunda Kur’an okudum ve “Eizu bilahi’s-semi’i-alimi mine’s-seytani r-racim”
dedim. Bunun iizerine Allah resilii (s.a.v.) bana: “Eiizu bilahi mine’s-seytdni r-racim”
dememi sdyledi ve Cebrail (a.s.) bana Kalem’den, Levh-i Mahfuz’dan bdyle okuttu”
dedi %%

2.1.6. Tercihte Bulunmaksizin Alimlerin Gériislerini Zikretmekle Yetinmesi

Miifessir, Vakia Slresi’nin ogdkdd ¥y &% ¥ “Ona, ancak tertemiz olanlar

dokunabilir®®" ayeti hakkinda degisik rivayetlerin beraberinde uzunca agiklamalar
verdikten sonra ayrica bu ayete istinaden alimler mushafa (Kur’dn-1 Kerime) abdestsiz
dokunmanin céiz olup olmadig1 konusunda farkli gortisler ileri siirdiikleri hususuna
deginmektedir. Bu goriisleri zikrederken herhangi bir tercihte bulunmaksizin sadece

ayrintili bir bigimde anlatmaktadir. Soyle ki:

Cumhi(r, Amr b. Hazm vasitasiyla gelen hadis-i seriften dolayr mushafa
dokunulamayacag: gériisiindedir. Bu konuda cumhur gibi ayni1 diisiinen Ali, Ibn Mes’d,
Said b. Zeyd, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ata, en-Nehai, ez-Ziihri, Hammad, el-Hakem, Malik

ve Safii’den baska bir grup fukaha da bulunmaktadir.®®

Bu konuyla ilgili EbG Hanife’den degisik rivayet nakledilmistir. Abdestsiz olan
kimsenin mushafa dokunabilecegi rivayeti nakledildigi gibi, -ki bu Ibn Abbas, es-Sa’bi ve

diger bazilarinin da iglerinde bulunan seleften de rivayet edilmektedir- Kur’an’in dis ve

665 Eba David, “Salat”, 120, (775); Tirmizi, “Salat”, 65, (242).
666 Sa‘lebi, a.g.e., l11, 538-539.

667 vakia, 56/79.

668 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 96.
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kenar taraflarina ve Kur’an yazis1 olmayan yerlerine el ile dokunabilecegi ama, yazili

kisimlarma sadece abdestli olan bir Kisinin dokunabilecegi rivayeti de nakledilmistir.5%°

[bnu’l-Arabi’nin bu konudaki goriisii soyledir: “Eger o bu durumun hususunu
uygun goriiyorsa bu onun aleyine getirilen delili kuvvetlendirmektedir. Cilinkii “yasak
bolgenin” civari da yasaktir. Obiir taraftan Hz. Muhammed’in Amr b. Hamz’a yazmis
oldugu mektupta bu konuda kuvvetli bir delil mevcuttur.” Malik ise sOyle soyledi:
“Abdestsiz olan bir Kisinin mushafi torbanin askisi ile ya da yastik {izerinde tagimasi caiz
degildir.” EbG Hanife ise bunda bir sakincanin olmadigini belirtmistir. Torbanin askisi ile
mushafi tagiyan veyahut arada bir engel ile ona el siiren menedilmez. Hammad, el-Hakem
ve David b. Ali’den gelen habere gore onlar; ister miisliiman ister kafir olsun, abdestli
veya abdestsiz olsun Kur’an’i tagimasinin veya ona dokunmasmin bir sakincasinin
olmadigint sdylemislerdir. Ancak David; Miisrik olan birisinin mushafi tagimasi céiz
degildir, demistir. Onlar bunun mubah oldugunu séylerken Hz. Muhammed’in Kayser’e
mektup yollamasini hiiccet getirmislerdir. Fakat bu zaruret mevzusu olup, bunun delil
olabilecek herhangi bir yani yoktur. Sa‘lebi, devaminda kii¢iikk ¢ocuklarin mushafa
dokunup dokunmamasi ile ilgili iki goriisiin oldugunu aktarmistir. Birinci goriise gore
bulig ¢agina gelmis bir kimsenin abdestsiz mushafa dokunmas: yasaktir. Ikinci goriise
gore ise caizdir. Cilinkli yasaklanmis olsa boyle bir durumda Kur’an ezberini yapamaz.
Zira Kur’an-1 Kerim’in o6grenilmesi erken yaslarda daha uygundur. Yine kiiciik bir
cocugun abdesti her ne kadar muteber goriilse de tahareti (temizligi) kamil sayilmaz.
Ayni zamanda niyet etmesi de sahih olmaz. Bu durumda ¢ocugun tam olmayan bir
taharet ile tagimasi caiz goriildiigline gore, ayn1 zamanda abdestsiz seklinde onu tagimasi

da caizdir.%°

2.1.7. Fikhi Meselelerde Imam Safii’nin Gériisiinii Benimsemesi

Maide Shresi’nin L 345 G & i 3335 “Kara awi ise ihramly oldugunuz siirece

size haram kilindi "®™* ayeti hakkinda Sa‘lebi, ihramli kisinin bizzat avladig1 ya da baskast

tarafindan onun emri (istegi) ile kendisi i¢in avlanan hayvanin etini yemesi caiz olmadigi;

669 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 96.
670 Sa‘lebi, a.yer.
671 Maide, 5/96.
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ancak ihramlinin emri olmaksizin, ihramli olmayan bir kiginin avladigi hayvanin etinden
thramlinin yemesinin caiz oldugu hususunda higbir ihtilaf yoktur seklindeki bir
aciklamada bulunmaktadir. Bunun akabinde ihramli kisinin avladigi hayvanin etini
yemenin caiz olup olmamasiyla ilgili imam $afii, thramlinin avladig1 hayvani miisliiman
bir kisinin kestigi hayvan olarak degerlendirir ve caiz oldugunu sdylemektedir. Ebl
Hanife’ye gore ise caiz degildir. O, ihramli kisinin avladigi hayvant meclsinin kestigi

hayvan gibi degerlendirmektedir.

Sa‘lebi, bu konudaki Safii’nin goriisiinii benimseyerek kendisinin bu hususta delil

olarak su hadisleri gdstermis oldugunu ifade etmektedir:®

Abdullah b. Katade’den rivayet edildigine gore, ihramli arkadaslar1 arasinda
thramsiz iken, bir yabani esek (zebra) avlar. Bu konu iizerine arkadaslari, Hz.
Muhammed’e sorunca, 0: “Siz, ava isaret ettiniz mi, veya yardim ettiniz mi?” dedi.

Onlar: “Hayiwr!” deyince, Hz. Peygamber: “Oyleyse yiyin!”®" cevabini verdi.

Konuyla ilgili Cabir (r.a.)’in Nesal’den isnadla aktarilan su hadis-i serifi

gostermigtir. Cabir (r.a.), Restlullah (s.a.v.)’i s6yle soylerken isittim:

"W dewe 5 ogkeai { b WSO D W w0 “Onu siz avlamadikca veya sizin igin

avlanmadik¢a, kara avimin eti size helaldir.”®™

Goriildigii gibi, bu ayetle ilgili once tefsirini yapmis, pesinden soru sorarak
sadece Ebli Hanife ve Safii’nin goriislerini zikrederek cevap vermeye calismistir.
Sonunda $afii’nin goriislinii daha kuvvetli bularak deliller ile tespit etmistir. Agik bir

sekilde belirtmese de burada savundugu goriis, Safii’nin gorilisiidiir denilebilir.
2.1.8. Gorlistinti Safii Mezhebinden Delil Getirerek Kuvvetlendirmesi

Sa‘lebi, Cuma Stresindeki Cuma namazindan s6z edilen ayetleri tefsir ederken,

genis fikhi bilgilere ve buna dair mezheb imamlarinin goriislerine delilleriyle birlikte

672 Sa‘lebi, a.g.e., I, 498.

673 Buhari, “Cezau’s-Sayd” 5, (1824); Miislim, “Hacc”, 56, (1196); Nesai, “Menasik”, 81, (2829).

674 Ebh Davad, “Menasik”, 41, (1851); Tirmizi, “Hacc” 25, (846); Nesai, “Menasik”, 81, (2830); Ahmed
b. Hanbel, Miisned, XXIII, 171, (14894).
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vermekle beraber Cuma ayetin hiikmiini mensubu oldugu mezhebin kurucusu olan
Safii’nin naklettigi delilleriyle agiklamaya tercih etmektedir. Biz burada diger detaylara
girmeden ayette emredilen Cuma namazinin vucibiyeti ile ilgili aktarmis oldugu

bilgilerden s6z edecegiz.

Mesela; Cuma namazini kilmakla ilgili miikellef olanlardan bahsederken sozlerine
sOyle devam eder: “Bil ki; su bes grubun i¢inde bulunanlar (kadinlar, ¢ocuklar, koleler,
hastalar ve yolcular) miistesna Cuma namazi her miisliimana farzdir.” Hemen bu
aciklamadan sonra konunun onemini gostermek ve bu goriisii kuvvetlendirmek adina
Sa‘lebi, delil olarak kendisine kadar ulasan Safii’nin isnad ile nakletmis oldugu su hadis-i

serifi gostermektedir:

“Hz. Peygamber siyle buyurmaktadwr: “Kadin, ¢ocuk ve kole miistesna olmak

iizere, her miisliimana Cuma namaz farzdur.”®"

Konuyla ilgili diger bir 6rnek Hac hakkinda Bakara Suresinde gegen 3 @-\
Sugss “Hac (aylar), bilinen aylardir”®™® ayeti gosterilebilir. S6z konusu ayette Hac

aylarindan degil de Hac aylar1 disinda hac niyet etmek ilizere ithrama girmenin hiikmii ile
ilgilidir. Sa‘lebi bu husus tizerindeki fakihlerin goriislerini zikretmek suretiyle konuya
aciklik getirmektedir. Soyle ki, Ata, Miicahid, Tavas ve Evzai’ ve Safil mezhebine gore,
Hac aylar1 disinda hac i¢in ihrama giren kimsenin bu ihrami hac yerine ge¢mez, ancak
umre olur. Bu tipki vakti girmeden 6nce namaza giren kimsenin namazina benzer ki, kisi
o namazi eda etmis gibi olmaz, nafile yerine geger. Imam Malik, Sevri, Ebli Hanife ve
Muhammed, her ne kadar Sevval ayindan dnce ihram1 gegerli saymislarsa da, mekruhtur,

demislerdir.

Sa‘lebi, fakihlerin goriislerini zikrettikten sonra, bu konuya dair Safil ve

arkadaslarinin Suglas %0 c-l-\ “Hac (aylari), bilinen aylardir” ayetini delil getirdiklerini

ifade etmektedir.®””

675 Diger detaylar igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 188-189. Hadis igin bkz. Ebti Davud, “Salat”, 168, (1067).
676 Bakara, 2/197.
77 Sa‘lebi, a.g.e., |, 296.
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2.1.9. Yalnizca Imam Safii’nin Tercih Ettigi Goriisii Zikretmesi

Nisa Stresi’ndeki Gt oKisds 8 33ds &) 8l (o 19305 O 268 S8 (s 2391 8 k5% 1315
158 “Yeryiiziinde sefere ¢iktigimiz vakit kdfirlerin size saldirmasindan korkarsaniz,

7878 ayeti; yolculukta namazi

namazi kisaltmanmizdan otiirii size bir giinah yoktur
kisaltmanin mesruluguna delalet etmektedir. Buna gore ayette sadece cihat igin
kullanilmis mutlak bir ifade tahsis edilmemekle beraber, normal bir yolculuk esnasinda

da namazin kisaltilmasi caiz goriilmiistiir.

Sa‘lebi, Resilullah (s.a.v.)’in ashabi ve ondan sonrakilerin yolculukta namazin
kisaltilmasinin hitkmii ile ilgili ihtilaf ettiklerini zikretmektedir. Bu durumda miiellif,
sadece Safii’nin goriisiinii belirterek, ona gore seferde (yolculukta) namazi kisaltmak
vacip degil mubahtir, demistir. Yani, yolcu olan kimse dilerse namazi tam kilar, dilerse
de kisaltarak iki rekat seklinde kilabilir. Safii, goriistine Talha b. Amr’dan rivayet edilen
su hadisi delil getirerek kuvvetlendirmektedir: Talha b. Amr’dan, O’na Ata b. Ebi Rebah,
Aise (r.anha) annemizin O’na su sekilde bildirdigini nakletti: “Allah Resulii bunlarin

timiini de uygulamisti; namazi kisaltmis, onu kisaltmadan da tam kilmugtir.”67°

2.1.10. Safii Mezhebinin Goriislinii Daha Dogru Bularak Tercih Etmesi

Geng yasta adetten kesilmis olan kadinin beklemesi gereken iddetle ilgili ayette

Allah Te’ala soyle buyurmaktadir:

Ges e O pglsl J@N &Nl “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum

yapmalariyla sona erer. "%

Bu ayetten hareketle alimler gen¢ kadinin, hamile olup olmadig: belli olana kadar
beklemek zorunda oldugunu sdylemislerdir. Hamileligi belli olursa, onun iddeti ¢ocugu
doguruncuya kadardir. Sayet hamile oldugu ortaya c¢ikmaz ise Sa‘lebi, fukahidnin bu
durum iizerine fikir ayriligina diistiiklerini soylemektedir. Maliki mezhebine gore, boyle

bir durumda, gen¢ kadinken adetken kesilen kadinin iddeti bir yildir. Ahmed, Ishak ve

678 Nisa, 4/101.
679 Sa‘lebi, a.g.e., I, 347.
680 Talak, 65/4.
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Ebii Ubeyd de bu sekilde sdylemis olup, bu yorumlarin1 Omer (r.a.) ve digerlerinden
nakletmislerdir. Irak ehli ise bu durumda olan bir kadin, sayet hayatinda bir kere de olsa
adet gormiisse; velev yirmi yil beklesin, onun iddeti ti¢ kez adet olmaktir, seklinde goriis
beyan etmislerdir. Fakat adet olmaktan timidin kalmadigi bir yasa ermis olmasi hali
miistesnadir. Ciinkli o zaman bdyle bir kadinin iddeti, adetten kesilme yasina erdiginden
itibaren iic aydir. Iste Sa‘lebi, mensubu oldugu Safii mezhebinin ilgili konudaki
goriisiiniin daha dogru oldugunu ifade etmekle birlikte, diger alimlerin ekseriyeti de bu
kanaattedir, diye eklemistir. Ayrica Abdullah b. Me’stid ve arkadaslarindan da aym

goriis nakledilmistir.%!

2.1.11. Ahkam Ayetlerini Yorumlama Yontemi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Sa‘lebi, fikih ile ilgili konularini her yoniiyle ele
alip genis aciklamalarda bulunmustur. Yukarida cesitli konular {izerinde mezhep
imamlarmin ve kendisinin goriislerini ortaya koymustur. Burada ise ahkam ayetlerine
yaklasimi ve tefsir yontemi serdedilmeye gayret gosterilecektir. Oncelikle belirtmek
gerekir ki miifessir, hemen hemen ahkam ayetlerinin tamami hakkinda bilgiler
sunmustur. Ahkam ayetleri hakkinda da kendine ait 6zgiin goriislerinin pek olmadigini,
daha ¢ok rivayete ve mezhep 4alimlerinin soézlerine dayanarak izahlar yaptigini
sOyleyebiliriz. Simdi konuyla ilgili eserindeki biitiin bilgileri buraya toplayip anlatmak
miimkiin olamayacagindan, 6zet olacak sekilde ibadat, muamelat ve ukibat konularini

ilgilendiren bazi drnekler vermeye ¢alisilacaktir.
2.1.11.1. ibadét

Miifessir tefsirinde temizlikle ilgili abdest, teyemmiim, gusiil, hayiz vs. hususlar

ile namaz, orug, zekat, hac, vs. gibi hususlar1 igslemistir.

681 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 219.
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2.1.11.1.1. Abdest

Allah Te’ala Maide Stresi’nde s0yle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Namaza
kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her

iki topuga kadar da ayaklarinizi yikaymn. "%

Sa‘lebi, “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman...” ibaresine binaen
Allah Te’ala’nin namaz i¢in abdesti emrettigini ifade ettikten sonra alimlerin s6z konusu
ayetin hiikmiiyle ilgili ¢esitli goriisler beyan ettiklerini zikretmektedir. Bu goriislerden
bazilar1 su sekildedir:

Bir kisim ulema, buradaki emrin umumi oldugunu, yani her namaz igin

kalkildiginda ayr1 bir abdestin gerekli oldugunu sdylemislerdir.®83

Ayetin zahirine gére namaz1 eda etmek isteyen herkes abdest almak zorundadir.
Fakat ayetin zahiri her bir kimseye namaz kilmak istediginde abdesti vacip kilsa da Hz.
Peygamber’in uygulamasi hakkinda Sa‘lebi’ye kadar uzanan rivayetler, ayetin manasinin,
sadece abdesti olmayanlara yonelik oldugunu gostermektedir. Zira kisi namaza
kalkmadan abdestliyse yeniden abdest almasina gerek yoktur. Dolayisiyla ayette,
“Namaza kalktiginizda ve abdestiniz de yoksa” manasi kastedilmektedir. Konuyla ilgili
Ikrime Ibn Abbas’in sdyle dedigini aktarilir: “Abdestsiz olmadik¢a abdest almak
gerekmez.” Fadl b. Miibessir bu konuda s0yle demistir: “Ben, Cébir b. Abdullah’in bes
vakit namazi aldig1 tek bir abdestle kildigin1 gérdiim. O, idrarin1 yaptiginda veya baska
bir seyle abdestini bozdugunda yeniden abdest alirdi. Suyun artig1 ile mestlerini mesh
ederdi. Dedim ki, ‘Bu senin kendi re’yine (goriisiine) dayanarak uyguladigin bir sey mi?’
Dedi ki, ‘Hayir. Ben, Restlullah’in bu sekilde uyguladigini gordiimi, ben de onun

aynisim uyguluyorum.” %84

82 Maide, 5/6.
683 Sa‘lebi, a.g.e., I, 413.
684 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 413.
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Zeyd b. Eslem ayetin: “Uykudan namaza kalktiginizda” manasinda oldugunu
sOylemistir. Bazilar1 da: “Bu mendupluk manasi kastedilmis bir emir seklidir. Zira

namazi eda etmek icin kalkan kisinin abdesti olsa da yeniden almas1 menduptur.”%®

Ikrime yine bir baska rivayette: “Hz. Ali’nin her namaz dncesinde abdest aldigini

ve yukarida zikredilen ayet-i kerimeyi okudugunu” belirtmistir. 58

Diger yandan yine bir kisim alimlere gore bu ayet, Hz. Peygamber’e diger islerini
yaparken degil, sadece namazi eda ederken abdest almasinin gerekliligini bildirmek igin
inmistir. Clinkii Hz. Peygamber bu ayet nazil olmadan Once, abdestini bozdugunda
yeniden abdest almadan hicbir ise koyulmazdi. Dolayisiyla bu ayet indi ve Hz.
Peygamber’e sadece namaz kilmak i¢in kalktiginda abdestin gerekli oldugunu; abdesti

olmadiginda istedigi her isi yapabilecegini agiklamistir.®®’

Miifessir, bunun yani sira dyetin devaminda zikredilen yiiziin ve ellerin yikama
siirlarini izah ederek; yiizlin sagin ¢iktig1 yerden ¢enenin altina kadar ve kulaktan kulaga
kadar yikanmasi gerektigini ifade eder. Ancak sakalin ¢eneden asagiya dogru sarkan
kismu ile ilgili olarak suyun ulastirilip yikanmasinin vacip olup olmadigi konusunda iki

goriistin oldugunu sdylemektedir:

Birincisi: “Abdest alan kisinin suyu sakalinin dibine gezdirmesinin viicubiyeti
yoktur. Bu, Ebli Hanife’nin gériisiidiir. Imam Safi’i’nin 6nde gelen talebelerinden el-
Miizeni de bu goriisii tercih edenlerdendir. Bunlar; basin sinirindan sarkan bdliimiin mesh
edilmesi caiz olmakla birlikte, basin sinir1 kapsamina girmedigi i¢in ¢eneden asagiya

sarkan sakalin yikanmasinin vacip olmadigini sdylemektedirler.”

Ikincisi: “Sakalin ceneden asagiya dogru sarkan kismina suyun ulastirilip

yikanmasi vaciptir. Bu goriiste olanlar Allah Te’ala’nin, “yiizlerinizi yikayin” seklindeki

ayetin zahirine dayanmaktadirlar.”®®

685 Sa‘lebi, a.yer.

686 Sa‘lebi, a.yer.

687 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 414. Alimlerin diger goriisleri i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il, 413-414.
68 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 414,
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Miifessir akabinde kollarinin dirseklerle birlikte yikanmasinin icma ile vacip
kabul edildigini ifade eder. Fakat alimlerden Sa’bi, Malik, Ferra, Muhammed b. Hasen ve
Muhammed b. Cerir’in abdest alirken kollarin dirseklerle birlikte yikanmasinin vacip

olmadigini; ¢iinkii buradaki “J/e kadar” harf-i cerri bir sinir ve gayeyi bildirmek igin

geldigini ve delil olarak Bakara Stresi’nin, “Sonra da aksama kadar orucu tam tutun”
seklindeki 187. ayetini getirerek buradaki “leyl/aksam” kelimesinin “oruca” dahil

olmadigini sdylemektedirler. Fakat Sa‘lebi’ye gore fukaha-i saire, buradaki “J/e kadar”
harf-i cerrini “z/beraber, birlikte” manasinda alarak, Allah Te’ala’nin: “Onlarin

mallarint kendi mallariniza -mallarinizla birlikte- yemeyin "% ile “Allah yolunda

yardimcilarim kimdir (Allah’la birlikte) "®% ayetlerini delil getirmislerdir.®%

Sa‘lebi, bu konudaki tercihini beyan etmemis, ancak basta da belirttigi gibi icma

ile kabul edilen goriisli daha ¢ok benimsemis gibi géziikmektedir.

Devaminda sag1 mesh etme hususunu ele alir ve ayetteki, “baslarinizi mesh edin”
ibaresinden hemen sonra fukahanin basin meshi miktar1 konusunda ihtilaf ettiklerini
kaydetmektedir. Malik ve Miizeni’ye gore abdest alirken bagin tamaminin mesh edilmesi
vaciptir. Ebl Hanife baginin ¢eyreginin mesh edilmesinin vacip oldugunu séylerken, Ebii
Yisuf basinin yarisinin mesh edilmesi gerektigini, Safi’i ise baginin ¢eyreginden daha az
bir kisminin mesh edilmesinin caiz olabilecegini sOyleyerek, bunu siinnetle delillendirmis
ve ardindan Hz. Peygamber’in de abdest alirken basinin tamamini degil, sadece bir
kismin1 mesh ettigine dair rivayeti vermistir.®*? Ayaklara gelince miifessir, ayaklarin da
bilege kadar yikanmasi gerektigini sdyleyerek, konuya delil teskil eden birka¢ hadis

zikretmektedir.8%?

689 Nisa, 4/2.

69  Al-i imran, 3/52.

8L Sa‘lebi, a.g.e., I, 415.

892 Daha genis i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 415.
69 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il, 417-418.
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Miifessir abdest ile ilgili hususlari ince detaylarla anlattiktan sonra bir de tertibin
vacipligi konusunda bilgiler verir ve ardindan abdestin faziletine yonelik “fazlu’l-

vudii 'i/abdestin fazileti” diye bir baslk agarak cesitli haberler zikreder.5%*

2.1.11.1.2. Namaz

A vy e e b =Y Voo st w Y gl T 1 toa o 6
Bakara Siresi’nin w8 4 \sg8y Jalgll ssllally wiglal Jo 15kds“Namazlara ve orta

namaza devam edin. Allah’a saygi ve baghlik icinde namaz kilin"®% ayetindeki buyrulan

namazlar ve orta namazdan muradin hangi namaz oldugu konusunda agik bir sekilde
belirtilmemis olsa da Sa‘lebi, ayette gecen wigliall J& 14bss ifadesinin “farz namazlara
vakitlerinde ve diizenli sekilde devam edin, namazin riikiinlerini de tam bir sekilde yapin”
anlaminda olup, buradaki “salavattan” muradin bes vakit namaz oldugunu sdylemistir.5%
Fakat sz 55Lalis kisminda ise, hangi namazin kastedildigi ile ilgili limler igin ihtilaf
konusu oldugunu sdyleyen Sa‘lebi, ardindan Hz. Peygamber’in “Orta namaz ikindi

25697

namazidir”®’ soziiyle konuya aciklik getirmistir.®®® Hatta bu gériisii Eba Hanife nin de

tercih ettigini kaydetmistir.®%®
Isra Stiresi’nin, “Giinesin zevalinden (6gle vaktinde Bati'va kaymasindan) gecenin
karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi kil; bir de sabah namazini kil. Ciinkii sabah

b 1Y

namazi gahitlidir” mealindeki 78. ayetinde gecen “giinesin Bati’ya kaymas1”, “gecenin
karanlig1”, “sabah okumas1 veya sabah namazi” seklindeki ifadelerin maksadini Sa‘lebi,
alimlerin sozlerine yer vererek aciklamigtir. Sa‘lebi’nin aktardigina gore alimler soz
konusu ibareleri tek tek izah etmis ve ittifaken farz namazlari oldugu kanaatine
varmiglardir.’® Rivayet edilen haberler 15131nda alimler bu tevilleri yapmuslardir. Onlar,
“diliku’s-sems”in 6gle ve ikindiyi, “gaseku’l-leyl”in aksam ve yatsiy1, “kur’anu’l-

fecr”in ise sabah namazini ifade ettigini sdylemislerdir. Sa‘lebi ardindan bu konuya

6% Sa‘lebi, a.g.e., Il, 420-421.

69 Bakara, 2/238.

6% Sa‘lebi, a.g.e., I, 382.

897 Tirmizi, “Salat” 19, (182); “Tefsiru’l-Kur’an, 30, (2983); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIII, 270,
(20082), 313, (20129), 328 (20155).

Ismail Cerrahoglu eserinde bu haberin, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde baska raviler tarafindan biraz
degisik olarak verildigini kaydetmektedir. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 44; Ayrica bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XXXIIl, 270, (20082), 282, (20092), 390, (20255).

Sa‘lebi, a.g.e., I, 384. S6z konusu ayet tizerinde daha 6nce durulmus ve genis agiklamalar yapilmistir.
700 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 68.

698

699
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iliskin rivayet edilen ¢esitli haberler aktarmaktadir. Fakat alimler 6zellikle “diiliku’s-
sems”in ne manaya geldigi konusunda su iki farkli goriisii zikretmiglerdir. Bir goriise
gore bu “gilinesin batmasi” demektir. Diger goriise gore ise “giinesin Bati’ya dogru
kaymas1” demektir. Bunun dogrulugu hususunda da deliller getirmislerdir. Konunun
uzamamasi i¢in sadece Hz. Peygamber’in: “Cebrail (a.s.) bana diiliku’s-sems/giinesin
Bati’ya kaymasi esnasinda yani gilinesin zeval vaktinde gelip 0gle namazinm
kildirdi”"®*seklindeki soziinii zikrederek yetinmeyi uygun gordiik.’%? Imam Safi’? de bu
goriisii tercih etmistir. Sa‘lebi’nin, konuyla ilgili burada mezhep imamlarindan sadece
Imam Safi’i’nin goriisiinii zikretmesinden kesin olmamakla beraber kendisinin de bu

diisiinceyi benimsedigi anlamini ¢ikarmak miimkiindiir.

2.1.11.1.3. Orug

Arapga’da “savm/siydm” kelimesi “bir seyden vazgegip onu birakmak,
alikoymak, engellemek, nefsin arzu ettigi seyleri terk etmek” anlamlara gelmektedir.”®
Istilah olarak ise, “tutmaya ehil kimselerin, niyet ederek fecrin dogusundan batis vaktine
kadar yeme, igme ve cinsel iliski gibi orucu bozan her tiirli seyden kendilerini

uzaklastirmalar” anlaminda kullanilmaktadir.”®

Sa‘lebi “siyam” kelimesinin agiklamasini yapmis ve séz konusu kelimenin sle

“same” fiilinden masdar oldugunu sdyleyerek bundan maksatin Ramazan ayimnin siyami

(orucu) olup, Lke cwwe ciimlesindeki gibi oldugunu ve ayni zamanda Lk} cwd da
denildigini zikretmistir. Ardindan sts/styam’imn asl lugat itibariyle “imsak etmek, tutmak,
el ¢cekmek” anlaminda oldugunu kaydederken asw/savm kelimesinin agiklamasmi da

yapar ve s0z konusu kelimenin geriatta, “belli bir vakitte yeme, icme ve cinsel iliskiden

kendini tutmak veya uzak durmak” anlaminda oldugunu belirtir.”®

01 Ebf Davad, “Salat”, 2 (107).

2 Diger deliller ve detayli bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 68-70.

3 {bn Manzir, a.g.e., “s-v-m” md., XII, 350-351; [imihal, 1, 381.

704 Ali Thsan Yitik, “Orug”, DIA, Istanbul: 2007, C. 33, s. 414; [lmihal, 1, 381.
795 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 255-256.
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Sa‘lebi, Bakara Stresi’nin, “Ey iman edenler! Allah'a karst gelmekten
sakinmaniz icin orug, sizden éncekilere farz kilmdigi gibi, size de farz kilindi.”’"%®
seklindeki mealde gegen “Gncekiler” ifadesiyle Hz. Adem’den beri biitiin peygamberler
ve Ummetler kastedildigini yani orucun farz kilindigini belirtmis ve hemen ardindan bu
hiikkmii pekistiren bir hadis nakletmistir.””’ Miifessir, s6z konusu ayetteki tesbihin neye
yapildig1 konusunda alimlerin farkli goriislerini de belirtmistir. “Hasan ve bazi ilim ehli,
ayetteki benzetmenin orucun vakti ve miktar1 ile ilgili olup, oncekiler’den muradin
Hiristiyanlar oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii Ramazan orucunu Allah Te’ala bizlere farz
kildig1 gibi Hiristiyanlara da farz kilmistir. Fakat bu onlara ¢ok zor gelmeye baslamistir.
Bazen asir1 sicaga bazen de siddetli soguga denk gelir, yolculuklarina zorluk ve
gegimlerine zarar verirmis. Alimler ve liderler toplanarak oruglariin yaz ve kis arasinda
yilin bir mevsiminde olmasi i¢in ittifak etmisler ve bdylece oru¢ ayini ilkbahara
birakmislardir. Bu degisiklige kefaret olarak da on giin daha ilave etmisler. Boylece orug
kirk giinii bulmugtur. Daha sonra bir kral onlara agzimi1 sikdyet etmis. Allah’a eger
hastaligindan kurtulursa oruglarina bir hafta daha ilave etmeyi nezretmis ve hastaligindan
kurtulunca oruclarina bir hafta daha ziyade etmistir. Sonra bu kral 6lmiis ve arkasinda
baska bir kral gelmis ve onlara orucu elli giine tamamlayin diye emretmistir.” Miicahid
bu konuyla ilgili soyle demistir: “Onlara (Hiristiyanlara) iki oldiiriicii musibet geldi.
Bunun iizerine orucunuzu artirin dediler. Onceden on giin olan oruglarina bir on giin daha

ziyade ettiler.””"%®

2.1.11.1.4. Zekat

Islam’1n {igiincii sartlarindan olan zekat sdzliikte, “artmak, cogalmak, temizlemek,
bereket” anlamlarini tagir.”% Terim olarak ise, “Miisliiman ve balig bir kimsenin malinin
nisab miktarina ulasip iizerinden tam bir y1l ge¢mesiyle o malin belirli bir payin1 Allah

rizas1 i¢in hak eden kimselere bagislamasma” zekat denilmektedir.”"1

%6 Bakara, 2/183.

97 Daha detayh bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 256.

7% Sa‘lebi, a.g.e., I, 256.

799 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam flmihali, Istanbul: Bilmen Y., t.y. s. 329-330; lImihal, 1, 422.
10 Bilmen, a.g.e., s. 329.
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Sa‘lebi, Bakara Stresi’nin: “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve
verden sizin i¢in ¢ikardiklarimizdan Allah yolunda harcayin. Kendinizin géz yummadan
alicist olmayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkismaywmn ve bilin ki Allah, her bakimdan
zengindir, oviilmeye layiktir.” mealindeki 267. ayetinde gegen “Allah yolunda harcayin”™
diye ¢evrilen “ve enfik” ibaresini “tasadduk edin” seklinde tefsir etmistir.”*! Ayetin
devaminda “yerden sizin i¢in ¢ikardiklarimiz” diye zikredilen ibareden maksadin hububat
(taneler), meyveler gibi zekdtmin verilmesi gerektigi mallar oldugunu belirtmistir.’*?
Miifessir, s6z konusu ayette belirtilen konulara yonelik tek tek degisik rivayetlerle ve
selef alimlerin goriisleri baglaminda da degerlendirip agiklamalar verdigini gériiyoruz.’3
Fakat bu aciklamalar1 zikrederken herhangi bir goriis tercihinde bulunmadigi gibi ayni

zamanda kendi goriisiinii de ortaya koymamaktadir.

Sa‘lebi, Tevbe Stresi’nin: “Sadakalar (zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak
fakirler, diiskiinler, zekat toplayan memurlar, kalpleri Islam'a 1sindirilacak olanlarla,
(ozgiirliigiine kavusturulacak) koleler, borglular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda
kalmus yolcular igindir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” anlamindaki
60. ayetinde Allah Te’ala zekatin kimlere verilecegini yani sadece bu siniflara ait
oldugunu acik bir sekilde beyan ettigini zikretmektedir. Zekat, bu sayilanlarin disinda
kalanlara degildir. Ardindan miifessir, fakir (yoksul) ve miskin (diiskiin) sifatlarini tevil
ehlinin ¢esitli sekillerdeki izahlarim1 kaydetmistir. Sa‘lebi’nin kaydetmis oldugu bu
goriisleri birkac grup halinde zikredebiliriz:

1. ibn Abbas, Hasan, Cabir b. Zeyd, Ziihri, Miicahid ve Ibn Zeyd’e gore
“fakir’den maksat, iffetinden dolay1 dilenmeye tenezziil etmeyen kimsedir.
“Miskin” ise, isteyen ve muhta¢ olan kimsedir.

2. Katade soyle demistir: “Fakir”, viicudunda bir kronik hastaligi bulundugu
halde muhta¢ olan kimsedir. “Miskin” ise, bdyle bir hastaliktan sikayet

etmeyen muhtag olan kimsedir.

"1 Sa‘lebi, a.g.e., |, 452.
"2 Sa‘lebi, a.g.e., |, 453.
13 Daha genis bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 452-453.
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3. Dahhak b. Miizahim ve Ibrahim en-Nehai’ye gore “fakir”, hicret eden
fakirlerdir. “Miskin” de hicret etmeyen Miisliimanlarin fakirleri, muhtag
olanlardir.

4. Ikrime’ye gore “fakir’den maksat, Miisliimanlarin yoksuludur. “Miskin”
ise, Ehl-i Kitap’tan olanlaridir.

5. Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayete gore “miskin”, dilencilik yapmak
amaciyla oraya buraya dolasanlardir. “Fakir” ise Miislimanlarin fakir

olanlaridir.”*

Sa‘lebi, gorildiigl lizere burada sadece ulemanin goriislerini aktarmakla yetinmis
ve kendisi bu goriigler arasinda tercihte de bulunmamistir. Ayn1 zamanda dort mezhep
imaminin hi¢birinin goriisiinii de belirtmedigi goriilmektedir. Bununla birlikte ayette sozii
gecen diger kelimeleri, alimlerin ve fukahdnin yorumlarina da dayanarak tek tek
aciklamaya caligmaktadir. Fakat islemis oldugu konular c¢ok genis detaylar
barmndirdigidan bu kadarm yeterli olacagmi diisiiniiyoruz. Ayette bahsedilen diger

smiflar hakkinda yapilan agiklama ve yorumlar igin tefsire bagvurulabilir.”*®

2.1.11.1.5. Hac

Hac kelimesi, sozlik anlami olarak “kastetmek, yoOnelmek” anlamlarina
gelmektedir. Fikih terimi olarak ise hac, “Mekke sehrindeki Kabe’yi ve civarindaki kutsal
sayilan ozel yerleri, belirli vakitler igerisinde, usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve

yapilmasi gereken diger menasiki yerine getirmek” seklinde tarif edilmektedir.’®

Bakara Stresi’nin 158. ayetinde soyle buyrulmaktadir: “Safd ile Merve Allah’in
nisdanelerindendir; dolayisiyla hac veya umre yaparak Beytullah’i ziyaret eden bir
kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde kendisi i¢in bir giinah yoktur.” Sa‘lebi, Safa, Merve,
Hac ve Umre kelimelerini ¢ok yonlii bir sekilde inceleyip bilgiler verdikten sonra Safa ile
Merve arasindaki tavafin farz olup olmadigi konusuna gegerek ulemanin goriislerini
kaydetmistir.”*” Ulemadan olan imam Safii ve iImam Malik Safi ile Merve arasindaki

tavafini farz olarak gérmiislerdir. Uygulanmamasi veya terkedilmesi halinde, kefaret veya

"4 Sa‘lebi, a.g.e., I, 212. Diger goriisler i¢in ayrica bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Ill, 212-213.
"5 Daha genis bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 213-217.

6 Bilmen, a.g.e., s. 365; limihal, |, 514.

17 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 220-223.
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kan akitma bu ibadetin yerini tutmaz. Bunun {izerine Kur’an ve siinnetten delil getirerek
konuyu agiklamiglardir. Buna gore; Allah Te’ala’nin Kabe’yi tavaf etmeyi emreden ayet
ile yukarida zikredilen ayet ayni konumdadir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Allah Te’ala
say’1 farz kilmistir, o halde say ediniz” so6zii de bunun farz oldugunu gdstermektedir.
Bunlar birbirlerinden farkli nitelendirmek dogru degildir. Ciinkii bu hiikiim Kabe i¢in
gecerli oldugu gibi Safa ve Merve i¢in de gegerlidir. Siifyan es-Sevri, Ebli Hanife, EbQ
Yisuf ve Muhammed’e gore Safa ile Merve arasindaki tavaf terkedilirse kaza yapmak
daha giizel olur ancak zorunlu degildir. Say’1 terk edeni¢in kan akitmak bu ibadetin yerini
tutar demislerdir. Enes b. Malik, Abdullah b. Ziibeyr, Miicahid ve Ata ise bunu nafile bir
ibadet olarak gormiisler ve say’1 yapan kimse giizel is yapmis olur ancak terkederse higbir
sey yapmasi gerekmez. Bunlar da delil olarak ibn Abbas ve Abdullah b. Mes’ud’un

mushafinda: “Ws Gsky ¥ O ade zlx W “(Safd ile Merve arasinda) tavaf etmemesinde

kendisi i¢in bir giinah yoktur” seklindeki gegen kirdatini getirmislerdir. Bu kirdat, bu iKi
yer arasinda tavafin farz olmadigim gdstermektedir.”*® Ancak Sa‘lebi buradaki “La”nin
sila oldugunu ve farziyeti ifade etmeyisini Kur’an’dan 6rnek ayetler getirerek ve siirle
istishatta bulunarak cevap vermistir.”*® Buna ilave olarak yukarida siralanan agiklamalara
bakildiginda Sa‘lebi’nin, imam Safii’nin farziyete dair goriisiinii daha ¢ok benimsedigi

anlasilmaktadir. Zira biitiin bu agiklamalarin ardindan Safa ve Merve arasindaki tavafin

farz oldugu yoniindeki delilleri siralamasi da bu goriisti destekledigini géstermektedir.

Allah Teala Bakara Stresi’nin 197. ayetinin ilk kisminda haccin zamanina isaret
ederek “Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse...”
seklinde buyurmaktadir. Goriildiigii gibi ayette haccin belli bir zaman diliminde eda
edilmesi gereken bir ibadet oldugu belirtilmektedir. Miifessirler, haccin Sevval ve
Zilkade aylarinda olduguna ittifak etmisler ancak Zilhiccenin hac aylari igerisinde olup
olmadig1 hususunda goriis ayrilig1 yagamislardir. Sa‘lebi ayetin bu kismiyla ilgili, Ferra,
Zeccac, Ibn Abbas ve Urve Ibn Ziibeyr’den gelen rivayetleri aktararak agiklamada
bulunmustur. Ferra’ya gore bu aylar, hac ibadetinin vaktini ve siiresini gostermektedir.
Zeccac’a gore hac aylar bilinen aylardir ve onlar Sevval, Zilkade ve Zilhiccenin dokuz

giiniidiir. Ibn Abbas’a gore Allah bu aylar1 &zellikle hacca tahsis etmis diger aylarin

8 Sa‘lebi, a.g.e., |, 223-224.
19 Sa‘lebi, a.g.e., I, 223.
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tamamint ise umreye ayirmistir. Bunun i¢in bir kimse sadece hac aylari i¢in ihrama
girerse bu gegerli olur, ancak hac aylar1 diginda hac niyetiyle ihrama girmek caiz degildir.
Umrede caizdir ve umrede her ay ihrama girebilir.”?® Tipki vakti gelmeden namaza
durmak durumuna benzer ki boyle oldugunda namaz nafile hiikkmiinde olur. Bu ayni
zamanda Ati, Tavus Miicahid, Evzai ve Imam Safii’nin de goriisiidiir. Imam Malik,
Sevri, Eb(i Hanife ve imam Muhammed ise hac aylarindan énce ihrama girmenin caiz
oldugunu séylemekle beraber bu durumu mekruh saymislardir. Safii’nin delili yukarida
zikredilen “Hac muayyen aylardadir” ayetidir. Cinkii “eshur (aylar)” kelimesi nekire
seklinde olup cem-i killet vezninde gelmistir.”?! Devaminda ibn Abbas sdyle der: Bizlere
gelen bazi haberlere gore hac bilinen aylardadir ve bu aylar Zilhicce’nin ilk on giinii olup
bazilarma gére ise Zilhice’nin ilk dokuz giiniidiir. Urve Ibn Ziibeyr bilinen aylarin

Sevval, Zilkade ve Zilhiccenin tamam1 oldugunu sdylemistir.’?2
2.1.12.1. Muamelat

Miisliiman toplumlarin hayat tarzinda ve tecriibe birikiminde yer alan hukuki
hayata iligkin Oneriler, fikih literatiiriiniin li¢ ana bdliimiinden biri olan mudmeldt

boliimiiniin ana konusunu teskil eder.”?® Bunlar sahis ve aile hukukudur.

2.1.12.1.1. Sahis Hukuku

Islam hukukunda sahis haklari mehir, neseb, nikah, talak, vasiyet gibi bircok

baslik altinda ele alinmistir.

Sa‘lebi, yukarida sozii gegen haklar hakkindaki ayetlerin fikhi yorumlarina
degindigini gérmekteyiz. Mesela Nisa Slresi’nin “Kadinlara mehirlerini (bir gorev
olarak) goniil hosluguyla verin.” seklindeki 4. ayetinde mehir diye isimlendirilen kadin
hakkindan s6z edilmektedir. S6z konusu ayette ise bu ifade sadaka olarak ge¢mektedir.
Buradaki hitabin kimlere yonelik oldugu konusunda goriisler ileri siirtilmistiir. Bazilarina
gore bu hitap kadinlarmin velilerinedir. Ciinkii cahiliye doneminde Araplar, mehir olarak

kadinlara higbirsey vermiyorlardi. Iste Allah Teala bu sekilde davranmalarini nehyederek

20 Sa‘lebi, a.g.e., I, 295.

2L Sa‘lebi, a.g.e., |, 296.

22 Daha detayh bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 295-296.
2 JImihal, 11, 361.
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hakki/mehri ehil olan kimseye vermeyi emretti. Bazilar1 ise ayetteki hitabin kocalara
yonelik oldugunu sdylemislerdir. Zira bu ayette eslerine mehirlerinin tamami1 verilmesi
emredilmistir. Sa‘lebi, hem ayetin zahir anlamina daha uygun olmasi hem de onceki

hitabin evlenenlere yonelik olmasindan dolay1 bu goriisii daha dogru bulmustur.’?*

2.1.12.1.2. Aile Hukuku

Aile hukuku, isminden de anlasildigi gibi aileye dair biitiin konulari
kapsamaktadir. Bu kisminda biz sadece ¢ocuklarin haklarindan bahseden 6rnek bir kismi

vermekle yetinecegiz.

Cocuklarin haklarindan s6z eden Bakara Stresi’nin “Anneler ¢ocuklarint iki tam
il emzirirler” mealindeki 233. ayetini Sa‘lebi sOyle izah etmistir. Eslerinden ¢ocuklari
bulunan bosanmis veya bosanmamis kadinlarin ¢ocuklarint emzirmeleri gerekmektedir.
Bu, onlar1 emzirmeye diger kadinlardan daha fazla hak sahibi olduklar1 anlamina gelir.
Ciinkii bu lafiz emir manasinda bir haberdir. Ancak i’cab emrinde degil isti’cdb emrinde
gelmigtir. Ciinkii ¢ocugu emzirecek biri bulundugunda onlara ¢ocuklarint emzirmek vacip
degildir. Zira Talak Stresi’nin 6. ayetinde Allah Te’ala: “Sizin igin (¢cocugu) emzirirlerse
(emzirme) ticretlerini de verin...” buyurmaktadir. Daha sonra Allah Te’ala emzirme
sinirlarint beyan eder ve “fam iki y1l”’; iki sene “kamil” ifadesi, tekid icin zikretmektedir.
Boylece burada Allah Te’la’min “havleyni kamileyni” ifadesinin ¢ocugun dogdugu
giinden siitten kesilene kadar tam yirmi dért ay oldugunu belirtmektedir.”?® Devaminda

Sa‘lebi, ilim ehlinin bu had/sinir hakkindaki ihtilaflarini zikretmektedir.”2®
2.1.12.1.3. Evlenilmesi Yasak Olanlar

Allah Te’ala bizlere nikahi diisen ve diismeyen kisileri Kur’an-1 Kerim’de apagik
bir sekilde bildirmistir. Mesela evlenilmesi haram olan kadinlar Nisa Sdaresi’nin 23.
ayetinde agiklanmaktadir. Sa‘lebi s6zii gecen ayetin tefsirini yaparken “karilarimizin
anneleri” kismi lizerinde de durmustur. Miifessir konuyla ilgili goriisleri su sekilde

zikretmistir:

24 Sa‘lebi, a.g.e., I, 229.
25 Sa‘lebi, a.g.e., |, 369.
26 Daha detayh bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 369-370.
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Fukahanin ¢coguna gore erkek evlendigi hanimiyla ister zifafa girsin ister girmesin,
haniminin annesi kendisine haramdir. Iraklilar ise bu hususta kat’1 bir yaklasimla soyle
demislerdir: “Kisi haniminin annesiyle (kaymvalide) cinsel iliskiye girse yahut sehvetle
onu Opse veya ona dokunsa, hanimi kendisine haram olur. Sa‘lebi bu goriisii belirttikten
sonra konuya dair kendisine gore kisi ancak kayinvalidesiyle sahih bir nikah akdi ile
evlendiginde haniminin kendisine haram olacagini, dolayisiyla haram olan bir seyin
(kayimvalidesiyle yasadig cinsel iliski ya da sehvetle onu 6pmesi) helal olan1 (hanimiyla

olan evliligi) haram kilmayacagini belirtmistir. ibn Abbas’in ayeti, “34 V‘"‘ @U\ Sl
(.SA.N seklinde okudugunu, ayetin bu sekilde nazil olduguna dair yemin ettigini

sdylemistir. ibn Abbas’in konuyla ilgili olarak kisiye kayinvalidesinin haram olmasinin,
bakimini istlendigi iivey kizinin haram olmasiyla ayn1 mesabede oldugunu, kisi
hanimiyla zifafa girmedigi miiddetge iivey kizlarmin kendisine haram olmayacagi gibi
hanimiyla zifaf yasamadigi siirece kayinvalidesinin kendisine haram olmayacagini
sdyledigini ifade etmistir. Sa‘lebi, sahabeden Hz. Ali, Zeyd, Cabir, Ibn Omer ve Ibn ez-
Zibeyr’in de bu goriiste oldugunu, onlara gore kendisiyle zifafa girilmeyen kadinlarin
anneleriyle evlenmenin helal oldugunu dile getirmis, kendisine gore ilk goriislin yani
kisinin hanimiyla zifafa girsin ya da girmesin kayinvalidesinin kendisine haram olmasi

gdriisiiniin en sahih goriis oldugunu dile getirmistir.’?’
2.1.12.1.4. Talak

Allah Te’ala bosanma ile ilgili Talak Stresi’nin 1. ayetinde: “Ey peygamber!
Kadinlart bosamak istediginizde onlari iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde)
bosayin ve iddeti sayin.” buyurmaktadir.

Mezklr ayetten anlasildigi gibi bir kimse, evlenmis oldugu kadmi bosamak
istediginde, bunu ustliine gore gergeklestirmeye dikkat etmelidir. Bu konuyla ilgili olarak
Talak Sdresinin 1. ayetinin evvela Hz. Peygamber’e, sonra da bizlere hitap ettigi
unutulmamalidir. Bu ayette Hz. Peygamber’e yonelik bir ifade kullanilmigsa da hikkiim

genel anlamda olup biitiin immeti kapsamaktadir.

27 Sa‘lebi, a.g.e., I, 261.
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Sa‘lebi, bu ayetin tefsiri sirasinda “%gda %448lks” kismimi su sekilde izah etmistir.

Burada s6z konusu edilen kisinin hanimini temizlik doneminde kendisiyle cinsel iliski
yasamadan bosamasidir. Miiellif, bu hiikmiin kendisiyle zifafa girilen kadinlar i¢in
gecerli oldugunu, kendisiyle zifafa girilmeyen kadinlar igin iddetin s6z konusu
olmadigin1 ifade etmektedir. Kisinin zifafa girdigi hanimini cinsel iliski yasamadigi
temizlik doneminde bosamasi durumunda talakinin gecgerli olmakla birlikte siinnete
uygun oldugunu, hayiz doneminde bosamasinin da gecerli oldugunu; ancak bu talakinin
siinnete uygun olmadigim belirtmektedir. Zira Abdullah b. Omer hanimini hayizli iken
bosadiginda, Hz. Muhammed ona, karisina dénmesini, sonra da hayizdan temizleninceye
dek nikadhinda bulundurmasini ve eger yine onu bosamak istiyor ise onunla cinsel temasta
bulunmaksizin temizlik déneminde bosamasmi emretmisti. Iste Allah Te’ala’nm,
miiminlere hanimlarini siiresi igerisinde bosamalarini emretmis oldugu iddet budur. Bu
konuyla ilgili ise Said b. Miiseyyeb soyle demistir: “Adet halinde bosama gerceklesmez
clinkii emredilene aykiridir.” Siiler de bu goriisii tercih etmistir.’?® Miiellif sozlerinin
devaminda tek sozle gergeklestirilen {i¢ taldkin siinni ya da bid’i olmas1 noktasinda, bazi
fakihlerin s6z konusu talakin siinnete uygun olmadigini ve bu bosama seklini mekruh
olarak degerlendirdiklerini belirtmektedir. Fakat Safi’l ve Cumhiira gére bu sekilde
gerceklestirilen talakin miibah olacagini ve ii¢ taldkin tek seferde gecerli sayilacagim
ifade etmektedir. Delil olarak da Abdurrahman b. Avf’in hanimini tek sézle ve tii¢ talakla
bosadig1 Ornegini getirmislerdir. Yine Safi’i el-Aclani’nin karisiyla ilgili lidn yaptig
zamanda: “Ya Reslallah, eger onu nikahim altinda tutarsam, (lidndan dolay1) hakkinda
yalan sOylemis olurum, diyerek hanimini {i¢ talak ile bosamisti ve bunun {izerine de
Resilulldh onun soziine tepki gostermemisti” rivayetini delil olarak gdstermistir.’?®
Sa‘lebi, bu ayette talakin siinni ya da bid’i olmasinda talakin sayisina degil, vaktine itibar
edilecegine dair agik bir delilin bulundugunu, nitekim Allah Te’ala’nin ayette talakin
adedini degil, vaktini zikrettigini sdylemistir. Miiellife gére Abdullah b. Omer’in rivayeti
de talakin sayisina degil, vaktine itibar edildigine dair bir delildir. Ciinkii bu rivayette Hz.

Peygamber, Abdullah b. Omer’e taldkin sayisim degil vaktini dgretmistir.”°

2 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 212.
29 Sa‘lebi, a.yer.
730 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 213.
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2.1.12.1.5. Yemin

Allah Te’ala soyle buyurmaktadir: “Allah sizi, kasitsiz yeminlerinizden dolayt

sorumlu tutmaz... 773!

Miifessir tefsirinde yemin konusunu epey genis tutmus ancak biz s6z konusu
kasitsiz yeminden (Yemin-i Lagiv) bahseden ayet-i kerime’nin neyi kastettigi konusunda

aciklamalarini vermeye ¢alisacagiz.

Sa‘lebi, “Lagv” kelimesi manasinin hesap edilmeden sdylenen bir sdzden ibaret
oldugunu ve kelam itibariyle mutlak bir manaya gelmeyip, dil yapisi itibariyle kotii s6z
soylemek veya bos bir is yapmak gibi anlamlara geldigini belirtmektedir. Bu kelimeyi;
“Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sozlerden yiiz cevirirler’™? ile; “Orada ne bos bir
soz, ne de giinaha sokan bir sey isitirler”™ ayetlerindeki halleriyle karsilastirarak,
benzer mana tasidigini sdylemekte ve ayette gecen lafzin manasini bdylece tefsir

etmektedir.”3*

Sa‘lebi, konuyla ilgili ayet-i kerime’de “kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu
tutmaz” seklinde terciime edilen Yemin-i Lagiv (kasitsiz yeminler) lafzindan maksadin ne

oldugu hakkinda alimlerin farkli gériisler ileri siirdiiklerini s6ylemektedir.”3

Bir kisim alimlerin: “Allah Te’ala sizi, kasit olmadan agizlarinizdan ¢ikacak olan
yeminlerinizden dolay1 mesul tutmaz.” Ornegin, “Hayir vallahi, evet billahi” tarzinda ve
benzeri sOylenen yeminler bos oldugundan, bunlar i¢in herhangi bir giinah olugsmadig ve
bunun i¢in bir kefaret gerekmedigi goriislerini beyan etmistir. Hatta burada kastedilen
mana igin bir siirle istishad etmistir. Imam-1 Safi’i bu goriistedir. Bazilar1 ise, kisinin
dogru zannettigi sey ilizere yemin eder ve sonra da Oyle olmadig1 tersi ortaya g¢ikarsa
bunda kefaretin gerekmedigini ve herhangi bir giinahin da olmadiginit séylemislerdir. Bu
goriisii Ziihr, Hasan, Siileyman b. Yesar, Ibrahim en-Nihai, Ebi Malik, Katade, Rebi,
Mekhil, Siiddi, Ibn Abbas ve Ebli Hanife benimsemislerdir. Bazilar1 da, bunu kisinin

31 Bakara, 2/225.

732 Mu’ mindn, 23/2.

733 yakia, 56/25.

734 Sa‘lebi, a.g.e., I, 353.
735 Sa‘lebi, a. yer.
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kizgin iken ettigi yemin olarak tanimislardir ki bu gériisii Tavus ve Ali, ibn Abbas’tan

rivayet edip benimsemislerdir.”3®
2.1.13.1. Ukabat

Fikh’1n ii¢ temel kismindan biri de ukbat’tir. Bunun alt kisimlar1 had, ta’zir ve

kisas cezalardir.
2.1.13.1.1. Had

Had, siir anlamindadir. Cogulu hudid’tur. Hirsizlik, icki icme, adam 6ldiirme,

kazf, yol kesme vb. konular1 Sa‘lebi tefsirinde ele alarak genisce agiklamalar yapmustir.
2.1.13.1.1.1. Hirsizlik

“Hwsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir
ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir """ dyetinde Allahu Te’ala
insanlardan gerek erkek gerekse kadin hirsizlik yapanin elinin kesilmesi gerektigini
buyurmaktadir. Fakat hangi elinin kesilecegine dair bir ifade kullanilmadigini goriiyoruz.
Sa‘lebi “el kesmenin” ger¢eklesmesinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Bundan

hareketle ayette gegen kgl “eller” kelimesi mutlak bir ifade olup Hz. Peygamber’in “sag

elleri” hadis-1 serifi ayeti takyid etmistir. Sa‘lebi, hirsizlik yapan kimse hakkinda nahvi ve
fikhi yonii itibariyle gesitli hadisler naklederek genis bir agiklama yaptiktan sonra, ayette
gecen “eller” kelimesini bir sonraki ayetin niizul sebebine bagli olduguna ve bunun Hz.
Peygamber zamaninda yasanmis bir olay tizerine hirsizlik yapan kadmin “sag ellerini
kesin” hadis-i serifiyle delillendirerek tefsir etmistir. Ayrica Sa‘lebi, Abdullah b.
Mes™0d’un kiraatinde ifadenin “sag ellerini kesin” seklinde olan okuyusun da

bulundugunu nakletmistir.”38

2.1.13.1.1.2. i¢ki Igme

7% Daha genis bilgi icin bkz. Sa‘lebi, I, 353-355.
87 Maide, 5/38.
738 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 448, 450.
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Tiirk¢e’de “igki” dinen igilmesi haram olan, i¢eni sarhos eden alkollii sivi madde

demektir.

Sa‘lebi, icki anlaminda olan “el-hamr” ile ilgili agiklamalarin1 Bakara Stresi’nin
219. ayetinde gegen “Sana ickiyi ve kumart sorarlar” kismindan sonra yapmaktadir.
Miifessir, bu ayetin niizdl sebebini ve igkinin yasaklanma agsamalarini ayetlerle birlikte
zikrederek ¢ok genis bilgiler vermektedir. S6z konusu ayette gecen ickinin mahiyeti
hakkinda fakihler arasinda ihtilaf oldugunu kaydetmektedir. Bazi fakihlerin ayette
“hamr” ifadesiyle kastedilenin ateste islem gormeden, tabiati geregi kaynayan {iziim ve
hurma suyu oldugunu, bunun disindakilerinin “hamr” kapsaminda olmadigin
sOylediklerini dile getiren Sa’lebi, Siifyan-1 Sevri, Ebti Hanife, Ebl Yusuf ve re’y ehlinin
bliylik c¢ogunlugunun bu goriiste oldugunu belirtmektedir. Miiellif, bu goriisii
benimseyenlerin ateste pisirilerek elde edilen igeceklerin hiikmii konusunda ihtilafa
diistiiklerini dile getirmektedir. Bu sekilde elde edilen iceceklerle ilgili temelde iki
goriistin 6n plana ¢iktigini, birinci goriise gore ticte ikisi gidinceye kadar ateste pisirilenin
helal ama mekruh oldugunu, ikinci goriise gore ise ligte ikisi gidinceye kadar pisirilip
geriye licte biri kalan icecekleri igmenin ve satmanin helal ve mubah oldugunu; ancak
sarhosluk vermesi halinde haram oldugunu ifade etmekte ve detayli bir sekilde bu iki
goriisii savunanlarin delillerine yer vermektedir. Cumhurun ise ister ateste pisirilsin, ister
¢ig olarak kendiliginden kaynasin, liziim suyu vb. sarhosluk veren her igecegi “hamr”
olarak kabul ettigini ve sarhosluk veren her icecegin az ya da ¢ok olmasina bakilmaksizin
haram oldugu ve icene had cezasimin uygulanacagi goriisiine sahip olduklarini

soylemektedir.”3®

Sa‘lebi, hem cumhurun s6zlerine, hem de rivayet edilen hadislere dayanarak,
sarthogluk veren iceceklerin miktar1 az olsun, ¢ok olsun, haram oldugu kanaatini

tagimaktadir.
2.1.13.1.2. Kisas

2.1.13.1.2.1. Adam Oldiirme

8 Daha detayh bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 331-339.
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Kur’an-1 Kerim’de, kisas hiikiimlerinin gectigi ayetlerden birisinde sOyle
buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire
karst hiir, koleye karst kéle, kadina karsi kadin kisas ediliv. Ancak oldiiren kimse, kardesi
(6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol

izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir.” "™

Kisas; “yaralamalarda ve diyette esitlik ve denklik oldugunu soéyleyen Sa‘lebi, bu

kelimenin asli, izi takip etmek anlamina gelen ¥ 2% olup, kisas ise izi takip eden

kimsenin yaptig1 fiili ifade eder. Kendisine bir sey yapilan kimse yapilan seyi takip eder
ve onun aynisint yapar” seklinde tanimlamistir. Allah Te’ala, bu emirden sonra kisasin
uygulanmasi gerektigi kisiler arasindaki denkligi; “Hiire karst hiir, kéleye karsi kole,
kadina karsi kadin kisas edilir” kismiyla beyan etmektedir. Miifessir, hemen ardindan
“zikru hiikmi’l-ayat” seklinde bir baglik acarak, kisas hiikmiiniin gerektirdigi siniflart
belirtmektedir: “Miisliiman hiirler Miisliiman kélelerden veya muahid (anlasmali gayr-1
miislim) hiirlerden ve muahid kolelerden iki kan birbirine denktir. Bu siniflardan bir
kimse oldiiriildigiinde, oldiiriilen erkekse karsiliginda katil erkek ve disi oldiriiliir. Bir
kadin oldirildiigiinde karsiliginda katil erkekse o erkek oldiiriiliir. Kadinsa o kadin
oldiiriiliir. Erkegin kadinla miras, zina cezasi, iftira vb. konularda esit olduklar1 i¢in
oldiirme konusunda da goriis birligi vardir. Bunun igin kisasta da esitlik olmasi gerekir.
Nitekim bir hiir de kole karsiliginda oldiirtilemez. Ayni sekilde bir miimin kafir
karsiliginda oldiiriilmez.” Konuyla baglantili olarak Hz. Ali’nin: “Esirin serbest
birakmasi ve bir miiminin kafire karsilik 6ldiirtilmeyecegi” s6zii buna delildir. Miifessir
devaminda ciimleye ‘bil ki’ ifadesiyle baslayarak oldiirme sekillerinin kasit, kasit benzeri

ve hata ile 6ldiirme oldugunu belirterek bunlar tek tek agiklar.’**

Daha o6nce de belirttigimiz gibi Sa‘lebi, tefsirinde fikih ilmi ile ilgili biitiin temel
konular1 ele almis ve zaman zaman bu tiir konularda nispeten kendi goriislerini ortaya
koymustur. Bununla beraber dort ana mezhep, ashap ve meshur alimlerin goriislerine yer
vermistir. Ozellikle mensubu oldugu Safi’l mezhebine bagli kalarak konulara agiklik

getirmeye calismistir.

740 Bakara, 2/178.
"1 Daha genis bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 248-250.
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2.2. KELAM ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
2.2.1. Kelam Ilmindeki Yeri

Sa‘lebi, tefsirini birgok alan {izerine insa etmistir. Bu alanlarin igerisinde kelami
konularin da yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Tefsrinde ¢ok olmasa bile bu tiir
konulara isaret ettigini goriiyoruz. Gozlemledigimiz kadariyla tefsirinde kelami konular

hakkindaki agiklamalar arasinda Ehl-i Siinnet’in goriislerini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Miifessir Sa‘lebi, kelam ile baglantili olan mevzular hakkinda fazla detaylara

girmese de arasira kelamcilar arasinda tartisilan bazi goriigleri zikretmistir.

Aragtirmanin bu kisminda Sa‘lebi’nin kelami goriislerini tefsirinde ne sekilde ele
aldigina, ayetleri kelami goriislerine delil olarak ne sekilde gosterdigini ve bu hususta

takip ettigi yontemi degerlendirecegiz.
2.2.2. Kelami Mevzularda Ehl-i Siinnet’in Goriisiine Dayanmasi

Miifessir, tefsirinde kelami mezheplerinin goriisiine yer vererek onlart reddedip
cliriittiiglinii goriiyoruz. Bunlarin meselelerine Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat goriisleri

dogrultusunda cevap vermistir.

Mesela Sa‘lebi, Bakara Stiresi’nin 35. ayet-i kerimesinde Hz. Adem’in “cennet
kissas1” hakkinda bilgiler verdikten sonra “mes’ele” seklinde bir baslik koyarak
Kaderiyye mezhebinin konuyla ilgili one siirdiikleri goriislerini reddederek cevap

vermistir.

Kaderiyye mezhebinin: “Cennet’te teklif ve imtihan olmadigindan, Hz. Adem ve
Hz. Havva’nin bulunduklar1 Cennet ebedilik olan bir Cennet degildir. Orasi, diinya

bahgelerinden bir bahgedir.” goriisiine sdyle cevap vermistir:

Sa‘lebi: “Biz (Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat), Cennet ehlinin marifetle sorumlu ve
emrolunduklar1 konusunda miittefikiz. Allah Te’ala, kendisinin her seye kadir oldugunu

ve kullarin rahmetinden {imit kesmemesi i¢in, Hz. Ibrahim’e ateste nimeti, Hz. Adem ile
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Hz. Havva’ya mihneti gosterdigi gibi zitlart cemetmeye kadirdir.” Miifessir, akabinde,

Kaderiyye'nin (s W o Wy “..onlar ordan ¢ikarilacak da degillerdir”™*

ayetine
dayanarak “Cennete giren bir kimse, bir daha oradan ¢ikmayacaktir. Bu sebeple Adem ve
Havva sayet Cennette olsaydilar, oradan c¢ikmayacaklardi.” seklindeki goriisiine ise
Sa‘lebi, su cevabi vermistir: “Miikafattan dolay1 Cennet’e giren kimse ebediyyen oradan
¢ikmaz. Hz. Adem ise miikafattan dolay: oraya girmemistir. Bilmez misin ki Cennet

bekgisi de cennete girdigi gibi oradan ¢ikar. Ayni zamanda Iblis de Cennet’e girmis

oldugu halde oradan cikartilmigtir.”*3

Diger bir 6rnek ise fiillerin yaratilmasi hususundaki Ehl-i Siinnet’in Kaderiyye’ye

yonelttigi deliller gosterilebilir. Mesela; Saffat Stiresi’in dslaxi &3 25 43 "Oysa Allah sizi

de, yaptiginiz seyleri de yaratmistir.""** ayeti baglaminda Ehl-i Siinnet Allah’in fiillerin
yaraticisit oldugunu, kullarin da o fiilleri kesbedenler (kazananlar) oldugu goriistindedir.
Sa‘lebi de onlarin goriisiinii benimsedigi icin, bu ayet ile Kaderiyye ve Cebriye’nin
gortiglerinin batil kilindigi ve ¢iriitildigini zikretmistir. Ardindan soyle bir hadis
zikretmigtir. Eb0 Hiireyre’nin naklettigi bir rivayete gore, Hz. Peygamber soyle
buyurmuslardir: “Muhakkak Allah Te’dld her bir sdnii/yapiciyt ve sanatint (onun

yapuiginy) yaratandir.”’*

2.2.3. Kelami Konularda Nakledilen Haberleri Zikretmekle Yetinmesi

HOd Sdresi’nin 108. ayetinin hemen ardindan Sa‘lebi, Veki’ b. Cerrdah’in
Cehmiyye mezhebine bagli olanlarin Allah Te’ala’nin su dort ayetini inkar ettikleri

nakletmektedir. Bunlardan biri Vakia Stresi’nin @5% ¥j ishis ¥ . tikenmeyen ve
yasaklanmayan...” 33. ayetidir. Biri, Rad Siresi’nin, Lgi[bj 13 @St “Yemigleri ve golgeleri

devamhidir” 35. ayetidir. Biri, Nahl Sresi'nin &6 & Xs s 3 8% G“Sizin yammizdaki

742 Hicr, 15/48.

™3 Sa‘lebi, a.g.e., I, 103-104; Ulgen, a.g.e, s. 67.

74 Saffat, 37/96.

5 Buhari, Muhammed Ismail, Halku Ef'ali’l-I’bad, 3. b., Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1990, s. 25;
Sa‘lebi, a.g.e., V, 218.
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tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir” 96. ayeti ve digeri Hid Shresi’nin, ¢ sl

3342 “Bu onlara ard kesilmez bir liituf olarak verilmistir” 108. ayetidir.”*®

Hadid Stresi’nin g J& oy o8l & & (2)V1 wiphtdr G i 3% “O, gokleri ve yeri

alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars'a kurulandir” 4. ayeti ile ilgili Sa‘lebi, Ibn
Fenciiveyh kanaliyla Ali b. Hasan b. Sekik’in Abdullah b. Mubarek’e soyle bir soru
sordugunu aktarir. Ali b. Hasan b. Sekik Abdullah b. Mubarek’e: “Rabbimiz azze ve

celle’yi nasil taniriz? diye sordum. O buna sdyle cevap vermistir: “O, yedinci semada

Arsin {istiindedir. Cehmiyye’nin dedigi gibi: “O iste burada yerdedir” demeyiz.”*’

Sa‘lebi, Cin Stiresi’nin 1338 Gvb & “dyr ayrt yollar tutmusuz.”™*

ayeti ile ilgili

yine ibn Fencuveyh kanaliyla Siiddi ve Hasan’in soyle dediklerini aktarir: “Cinler

arasinda da sizin gibi Kaderiler, Miirciiler, Rafiziler ve Sidlar mevcuttur.”’4°

2.2.4. Kelami Mevzular1 Kisa ifadeler Kullanarak Zikretmesi

Sa‘lebi, Al-i Imran Stresi’nin &g &3l &6 “Siiphesiz sen ¢ok bahsedensin” 8.

ayetinin tefsiri sadedinde, kisa bir ifadeyle, yet Kaderiyye firkasina reddiyedir, der.”

Al-i Imran Saresi’nin 176. ayetinde w1 Ve 35“Onlar icin elem verici bir azap

vardir” buyrulmaktadir. Sa‘lebi, yine herhangi bir detaya girmeden s6z konusu ayeti,

Kaderiyye’ye kars1 reddiyedir, seklinde tefsir etmistir.”*

Sa‘lebi, Ra’d Stresi’nin Jod! & \siloy “... ve onlar dogru yoldan saptirldilar” 33.

ayetinde gecen alt1 ¢izili kelimedeki “sad” harfini Kife ehli’nin dammeli okudugunu

6 Sa‘lebi, a.g.e., ll1, 344,
"7 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 105.
78 Cin, 72/11.

79 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 294.
0 Sa‘lebi, a.g.e., I, 14.
1 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 197.
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zikrettikten sonra, s6z konusu ayet hakkinda “kaderi ispat eder” diyerek kader mevzusuna

deginmistir.”?

Kamer Siiresi yady qalS83-13 ¥) 631 ug Emrimiz ancak bir tek emirdir. Goz kirpmast

153 ayetinin tefsiri sadedinde Sa‘lebi s6z konusu bu ve

gibidir. (Aminda gerc¢eklesir.)
beraberindeki ayetlerin Kaderiler hakkinda inmis oldugu zikredilmistir, der. Akabinde

bununla ilgili gesitli haberler nakletmektedir.”*
2.2.5. Ayetin Kelam Mezheplerine Karsi Delil Olarak indigini Soylemesi

Sa‘lebi, bazen bir ayetin tefsiri sadedinde bazen de ayetin tefsirini yapmaksizin
akabinde keldm mezheplerinin belli bir firkasina delil olarak indigine veya “falanca
mezhebe reddiye var” seklinde kisa bir ifadeyle zikrettigini gormek miimkiindiir. Genelde
bu mezhebin igerisinde bulunan firkanin ismini belirtmektedir. Ismini zikrettigi mezhep
genellikle Mu’tezile mezhebidir. Ornegin Ali imran Stresi’nin i,;,e\i.u &l Q\ S8 1455

15 ayetinin sadedinde Sa‘lebi sdyle der: “Bu

“Kafirler i¢cin hazirlanmis atesten sakinin
ayette, Cehennem’in Allah tarafindan mahlik (yaratilmis) olduguna dair delil
bulunmaktadir. Zira, olmayan veya bulunmayan bir seyin hazirlanmis oldugundan
bahsedilmez. Bu yet Cehmiyye firkasmnin iddialarma kars1 bir reddiyedir.””® Ciinkii

onlar ne cennet ne cehennemin heniiz yaratilmadigini iddia etmektedirler.

Konuyla ilgili diger bir Srnek & 5 g 3 4 2K & Lax 153831 81 @l “Ey insanlar!

Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Allah'tan baska bir yaratict var mi?...” ™" ayeti
gosterilebilir. S6z konusu ayette Allah’tan baska higbir yaraticinin  olmadigini
bildirilmistir. Sa‘lebi, bu ayetin Kaderiyye’ye karst bir delildir seklinde zikretmistir.
Ciinkii onlar, Allah’mn fiillerin yaraticisi oldugunu redderek fiillerin insanin iradesiyle

ortaya ciktigin1 kabul ederler, yani “islerimizi biz yaratiyoruz” demektedirler.”®

2 Sa‘lebi, a.g.e., I, 445,
753 Kamer, 54/50.

™ Sa‘lebi, a.g.e., VI, 43.
85 Alj imrén, 3/131.

76 Sa‘lebi, a.g.e., I, 148.
57T Fatir, 35/3.

™8 Sa‘lebi, a.g.e., V, 167.
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Yine Sa‘lebi st 3 & L3 & Mz a5 “Allah kimi saptirirsa artik onun igin higbir yol

gosterici yoktur "™ ayeti Kaderiyye’ye reddiyedir, seklinde kisa bir ifade zikretmistir.”®

Yani Kaderiyye’nin delillerini reddetmek anlamindadir, der.
2.2.7. Ayetin Hangi itikida Sahip Olanlar1 Kastettigini Zikretmesi

Sa‘lebi, bazen bir ayetin tefsirini yapmadan dolayli olarak miifessirlerin sdzlerine

yer vererek aciklamada bulunur. Mesela; Mi’min Stiresi’nin @ 150 b 136 Eudy 2 ol 3
bepas G & Ul 3 Ofsd Gl g 5 3 r 588 ¥ 0 Jsk T8 ayetleri sadedinde Sa‘lebd,
miifessirlerin ¢ogunluguna goére bu ayet Kaderiyye hakkinda inmistir, goriisii ile

aciklamistir. Akabinde ibn Sirin’den nakledilen su haberi aktarmistir. ibn Sirin: “Eger bu

ayet Kaderiyye hakkinda inmediyse kimler hakkinda indigini bilmiyorum” demistir.”®
2.2.8. Kelami Goriisleri Zikrettikten Sonra Kendi Goriisiinii Beyan Etmesi

~ A Qn . s F el se. s Lt F o us 7 as L3 oL cipre . ..
Sa‘lebi, Nisad Stresi’ndeki @2 Wi oigx o3 \Waas i Jo&s 23 “Kim bir miimini

kasten éldiiriirse, cezasi, iginde ebedi kalacagi cehennemdir”’"®?

anlamindaki ayetinin inis
sebebi hakkinda agiklamalar1 yaptiktan sonra tefisirinin birgok yerinde uyguladigi gibi,
burada da “hiikkmii hazihi’l-aye” seklinde bir baslik agarak akabinde hemen kelamcilarin
ve Ehli’l-hadis’in (ehli’s-siinnet) goriislerine yer vermekle beraber, kendi goriisiinii de

beyan etmektedir.

Hariciler ve Mu’tezile, mezklr ayete dayanarak, “bir mii’mini kasten Oldiiren
kimsenin yeri ebedi cehennemdir” demislerdir. Miircie, bu ayetin bir mii’mini 6ldiiren
kafir hakkinda nazil oldugunu; bir mii’min bir mii’mini dldiirse de, ahirette Cehenneme

girmeyecegini iddia etmektedir.”®*

Ehl-i Siinnet’ten bir grup ise: “Ayet’in bir mii’min bir mii’mini kasten ldiiren

kimse hakkinda indigi ve bu kimse eger tevbe edip istigfarda bulunursa, cezasinin ebedi

79 Ziimer, 39/23.

0 Sa‘lebi, a.g.e., V, 300.
761 Mii’min, 40/68-69.
62 Sa‘lebi, a.g.e., V, 355.
763 Nisa, 4/93.

764 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 335.
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Cehennem olmayacag1” goriisiindedirler. Ehl-i Stinnet’ten baska bir grup da, bir mii’min
kasten bir mii’'mini 6ldiiriirse cehenneme girecegini, fakat Cehennem’de sonsuza dek

kalmay1p, oradan sefaatle ¢ikabilecegini diisiinmektedirler.’®®

Sa‘lebi, bu goriisleri zikrettikten sonra “ve ‘indena/bize gore” tabirini kullanarak

kendi goriisiinii ortaya koyar:

“Bir mii’min baska bir mii’'mini dldiirlirse, bu eyleminden dolay1 kafir sayilmaz,
imandan da ¢ikmis olmaz. Fakat helal oldugunu diisiinerek ve din adina yaptig1 iddiasiyla
bir mii'mini kasitli olarak oldiiriirse kafir olur ve imandan c¢ikar. Eger bu kimse,
oldiirmeyi helal saymaz ve bu yaptigin1 da din adina gergeklestirmezse, bunun cezasi
kisastir ve kisas kisinin sugunun kefaretidir. Sayet kisas ger¢eklesmeden tevbe ederse,
tevbesi kisiye kefaret olur. Kisi, tevbe etmeden veya kendisine kisas uygulanmadan vefat
ederse, onun durumu Allah’a kalmis demektir. Allah dilerse dldiirdiigii kisiyi de razi
ederek onu affeder; dilerse mii’min kardesini 6ldiirdiigii icin ona azab eder. Allah,
(cezasini tamamladiktan) sonra dilerse onu (mii’min oldugu i¢in) kendisine vaad ettigi
cennete koyar. Devaminda Sa‘lebi, bir mii’'minin baska bir mii’mini O6ldiirmesinden
dolay1 kafir sayllmamasi ve imandan da ¢ikmamasiyla ilgili Bakara Stresi (2/178)’nde

gegen “ il jotal 4Kl Lo 15ial 501 T 6 Ayet-i celilesini delil olarak gosterir. Zira kisas

ancak kasten oldliirme sugundan dolayr uygulanir ve Allah bu kisileri (6ldiiren ve

oldiiriilen) mii’'min olarak isimlendirip, kardes olduklarimi vurgulamistr.”®®
2.2.9. Tevhid

Tevhid imanin esast ve Ozilidiir. Tevhid inanci, tevhid disindaki diger biitiin
dinlerde olan inanci reddetmeyi zorunlu kilar. Ciinkii ulithiyette asil olan Allah Te’ala’nin
tekligini kabul etmek ve ayni zamanda O’na iman etmede Allah’tan baska hi¢ kimseye
inanmamak ve O’na higbir sey ortak kogsmamaktir. Tevhid, Allah Te’ala’nin hem isim

hem sifatlarina olan imani kapsar.

%5 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 335-336.
%6 Sa‘lebi, a.g.e., II, 336; Ayrica bkz. Ulgen, a.g.e., s. 71.
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Miifessir es-Sa‘lebi, bu konuyla ilgili ayetlere 6zenle yaklasmis, ozellikle de
miitesabihata gerekli ehemmiyeti gostermis ve onlart en dogru bigimde anlama ve

yorumlamaya gayret gostermistir.
2.2.9.1. Allah’in Isimlerinin Tefsiri

Sa‘lebi, Kur’an’da gegen Allah Te’ala’nin isimleri iizerinde durmus ve hemen

hemen ayetlerde gecen her ismin tefsirini yapmaya ¢alignustir. Ornegin:

’

Bakara Stresi’nin; (&)b U \ged “Bu, Yaraticimiz katinda sizin icin daha iyidir.’
mealindeki 54. ayette gecen “el-Bari” kelimesine mealde gectigi gibi, “Yaraticiniz”
anlami vermistir.’®’

Bakara Saresi’nin 255. ayetinde: “O, yiicedir, biiyiiktiir” seklinde gegen gw\ “el-
Aliyy” isminin, “mesafe, mekdn ve cihet itibariyle iistiinliik degil, kuvvet ve kudret
bakimindan yarattiklart mahluklarindan iistiindiir”, ,.k-d\ “el-Azim” isminin de,
“kendisinden baska hi¢birseyin daha biiyiik olamayacagi” anlamma geldigini
zikretmistir.”®

Mi’mindn S{resi’nin: ‘:ﬂ\ ‘3}3\ &y “O serefli ve yiice arsin Rabbidir.” seklindeki

116. ayetinde gegen £ “el-Kerim” ismine, “giizel ve yiice olan” anlamini vermistir.”®®

Sebe’ Stresi’nin 27. ayetinde: ¢S jpah &5 “Aksine O, mutlak giic sahibi, hiikiim
ve hikmet sahibi Allah’tir.” gegen jal “el-Aziz” ve VSJ-\ “el-Hakim” isimlerine, “O

herseye giicii yetendir, kadirdir, diledigini engeller ve O’na hi¢birsey engel olamaz,

clinkii O, gii¢ sahibidir. Kendisine inanmayanlarin ve O’na karst gelenlerin intikamini

67 Sa‘lebi, a.g.e., I, 118.
% Sa‘lebi, a.g.e., I, 421.
69 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 341.
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alan ve yarattiklarimi yonetmede de Hakim (hikmet sahibi) olandir” seklinde bir anlam
vermistir.’’°

Hadid Shresi’nin 2. Ayetinde gegen “3.8” ismini, “Hicbir sey Allah’t dciz
birakmaz”, aym slrenin 3. dyetinde gecen: “4&” ismini ise, “Hicbir sey O’na gizli

kalmaz” seklinde tefsir etmistir.”’*
2.2.9.2. Allah’1n Sifatlar:

2.2.9.2.1. Sifatlarin Cesidini Aciklamasi
Sa‘lebi, Hasr Stresi’nin 23. ayetinde gecen “ji kelimesi hakkinda Ibn

Abbas’in: “O, Azim’dir. Allah’in ceberGtu O’nun azametidir.” seklinde rivayet ettigini
sOyledikten sonra bu goriise gore “el-Cebbar” kelimesinin zati sifat oldugunu

zikretmistir.”"2

Sad Sdresi'nin 75. ayetinde: “Allah, ‘Ey Iblis!’ dedi.” “Ellerimle yarattigima
saygi ile egilmekten seni ne alikoydu? ” buyrulmaktadir. Sa‘lebi’ye gore, Allah Te’ala’nin
yaratmasinda “yed” yani “el”deki tesbih/benzetme, bunun nimet, kuvvet ve kudret

anlaminda olmadigini, bilakis bunlarin Allah Te’ala’nin zati sifatlarindan oldugunun

delilidir.”"®
2.2.9.3. Haberi Sifatlarin Te’vili
Miifessir, bazen haberi sifatlarin te’vilini de yapmustir.

2.2.9.3.1. istiva

Istiva ifadesi Kur’an’da sekiz yerde gegmektedir. Miifessir, bu ifadenin gegtigi her
ayette aciklama yapmamis ancak bazi ayetlerde s6z konusu ifade ile ilgili anlami “daha
once zikrettik” soziiyle belirtir. Bunun agiklamasim1i A’raf ve Bakara sliresinde gecgen

ayetlerde yaptigmi gormekteyiz. Mesela A’raf Siresi’nin 54. ayetinde gecen “istivd”

0 Sa‘lebi, a.g.e., V, 158.
1 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 104. Diger 6rnekler i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I11, 414; VI, 104, 161-163, 207.
72 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 161.
3 Sa‘lebi, a.g.e., V, 285.
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ifadesi ile ilgili miifessirlerin te’villerini naklettikten sonra kendi goriisiinii de belirtir.
Sa‘lebi, bu kelime hakkindaki en sahih ve dogru goriis Ferrd ve meani ehli olan bir
gruptan gelen goriisiin oldugunu soylemis ve “istiva” kelimesini “semay1 yaratmaya

yoneldi, semaya yaratmay1 kastetti” seklinde yorumlamustir.”’

2.2.9.3.2. Yed

Miifessir, yed kelimesi hakkinda genelde selefin goriisleri ile aciklamayi tercih
etmistir. Yed kelimesi ile ilgili agiklamalarin1 Maide Stresi’nin 64. ayetinin ardindan

genis bir sekilde ele almistir.”’

Yine mifessir, Fetih Sdaresi’nin, “Allah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir”
mealindeki 10. ayetinde gecen “yed” kelimesi ile ilgili herhangi bir yorum yapmadan
selefin goriislerine yer vererek agiklamistir. Ibn Abbas’in bu konudaki yorumu sdyle
olmustur: “Allah’1n eli, kendilerine vadettigi iyilikleri yerine getirme hususunda, onlarin
ellerinin iizerindedir.” Siiddi sdyle demistir: “Insanlar, Allah Rastlii’niin elini tutarak ona
bey’at ediyorlardi. Bey’atlasma esnasinda, Allah’in eli, onlarin ellerinin {izerindeydi.”
Kelbi bunun manasini1 sdyle vermistir: “Allah Te’adld’nin onlara olan nimeti, onlarin
yaptiklart bey’atten gok daha iistiindiir.” Ibn Keysan ise bu konuda sdyle demistir:

“Allah’1n kuvvet ve yardimi onlarin kuvvet ve yardimlarindan daha iistiindiir.”""®

Diger taraftan Zariyat Stiresi’nin 47. ayetinde gegen “eydiye” kelimesinin, kuvvet

manasinda oldugunu sdylemistir.””’

2.2.9.3.3. Vech

“Vechullah” ifadesi miitesabihat kapsamina dahil edilen bir ifadedir. Sa‘lebi bu

kelimeyi Allah Te’ala’nin yticeligine uygun olacak bigimde te’vil etmistir.

2778

Kasas Stresi’nde gegen “vech ifadesinin “Allah’in zat1” manasinda oldugunu

sdylemistir. O’nun zat1 disinda diger her sey ise yok edilecektir.””

7 Sa‘lebi, a.g.e., lll, 27-28; 1, 96.
75 Sa‘lebi, a.g.e., I, 474-475.

76 Sa‘lebi, a.g.e., V, 491-492.

7 Sa‘lebi, a.g.e., V, 569.
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Bakara Stresi'nde gecen “vech”’® ifadesi “Allah’m kiblesi” manasindadir,

demistir.”® Ardindan cesitli rivayetler nakletmektedir.

2.2.9.3.4. Kadem

Miifessir, Kaf Stresi’nin: “O giin Cehennem’e: Doldun mu? deriz. O da: Daha
var mi? der.” mealindeki 30. ayeti ¢cer¢evesinde iki meshur hadisini zikrettikten sonra s6z
konusu bu meshur hadislerde “kadem” den bahsedildigini ifade eder ve ardindan
“kadem” kelimesinin manasin1 agiklar. Miifessir, kadem-ayak’in manasin1 soyle
aciklamistir: “Allah Te’ala’nin cehennem atesine gitmek iizere takdim ettigi -6nden
gonderdigi- bir topluluktur. Allah ezeli ilminde onlarin cehennemliklerden oldugunu da
biliyordu. Burada ‘ricl’ kelimesi de bu manadadir. Bu da insandan olsun, bagkalarindan

olsun ¢ok sayida yaratilmis demektir.””’82

2.2.9.3.5. Sak

Kalem Stresi’'nin: “O giin incik agilir ve secdeye davet edilirler, fakat gii¢

’

getiremezler.” seklindeki 42. ayetinde gecen “déu 2 —‘an sakin” ibaresinin Sa‘lebi,

korkung siddetli bir sey manasinda olup ve istidre babinda kullanilan bir ifade oldugunu
sOylemistir. Dolaityistyla bu ifadeden kasit, diinyanin gidisi, ahiretin gelisidir. Araplar:
“Bir adam, ¢ok sikintili ciddi bir seyin i¢ine diistiigli zaman, bacagini (incigini) ¢emredi
(katladi) derler. Bacak istidre yoluyla siddet yerine kullanilir.”’® Ardindan te’vil ehlinin

bu mesele hakkindaki rivayetlerini genis bir sekilde zikretmektedir.’®*
2.2.10. Niibiivvet

Niiblivvete inanmak, imanin ana sartlarindandir. Niibiivvet miiessesesi her
donemde gerek Tefsir ilminde gerekse Keldm ilminde degisik sekillerde ele alinip

tartistlmis  konulardan biri olmustur. Simdi niibiivvet ile 1ilgili ayetler 1518inda

778 Kasas, 28/88.

™ Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 557-558.

780 Bakara, 2/115.

8l Sa‘lebi, a.g.e., I, 181.

82 Daha detayli bilgi icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 552-554.
78 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 258.

8 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 258-262.
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miifessirimizin goriiglerini ortaya koymaya calisacagiz. Miifessir, peygamberler hakkinda

cok dnemli mevzularda bilgiler vermistir.
2.2.10.1. Peygamberlere iman

Allah Te’ala Hz. Muhammed’e kadar binlerce peygamber gondermistir. Ancak
Kur’an’da toplam 25 peygamberin ismi zikredilmektedir. Hz. Muhammed ile birlikte
gonderilmis biitlin peygamberler, tek bir gaye icin gonderilmislerdir. O da insanlar1
Allah’in birligine, O’na ortak kogsmamay1 ve Allah’a kulluk etmeyi davet etmektir. Zira
peygamberlerin hepsi kendilerine Allah tarafindan vahyedileni toplumlarina teblig
etmekle ylikiimliilerdir. Bu sebeple Miisliiman olan her bir kimsenin aralarinda bir
farklilik yapmaksizin biitiin peygamberlere iman etmesi zorunlu bir sarttir. Her kim
aralarinda ayricalik yapip, bazilarina inanip bazilarini da inkar ederse, Kur’an’a goére o
kisi kafir sayilmaktadir. Ciinkii Allah Te’ala s6yle buyurmaktadir: “Siiphesiz, Allah't ve
pevgamberlerini inkdr edenler, Allah'a inamp peygamberlerine inanmayarak ayrim
yapmak isteyenler, ‘(Peygamberlerin) kimine inaniriz, kimini inkdr ederiz’ diyenler ve
boylece bu ikisinin (imanla kiifriin) arasinda bir yol tutmak isteyenler var ya, iste onlar
gercekten kafirlerdir. Biz de kafirlere algaltict bir azap hazirlamisizdir. Allah'a ve
pevgamberlerine iman edenler ve onlardan hi¢birini digerlerinden ayirmayanlara
gelince, iste onlara Allah miikafatlarini verecektir. Allah, ¢ok bagislayicidir, ¢ok

merhamet edicidir.”’"®

Sa‘lebi, bu ayetlerin tefsirinde su degerlendirmeleri yapmustir: “Ayetin ilk
kisminda bahsedilenler Yahtdilerdir ve bu ayet onlar i¢in inmistir. Zira onlar Musa (a.s.),
Tevrat ve Uzeyr’e iman ettiler. Ancak Isa (a.s.), Incil, Hz. Muhammed (a.s.) ve Kur’an’1
inkar ettiler. Onlar Yahddilikle Islam arasinda tabii olacaklar1 bir din ve uyacaklari bir
mezhep istediler. Bundan dolay1 da bunu yapan kimseyi Allah kafir olarak ilan etti. Diger
ayette Allah Te’adla bunu yapmayanin biitiin peygamberlere iman edip higbirini
digerinden ayirmayanlarin  miiminler oldugunu ve Allah’a, kitaplarina ve
peygamberlerine imanin karsiliginda miikafatlarini verecegini haber vermektedir. Ciinkii

Allah Te’ala’nin o6grettigi sekilde onlar ‘Onun peygamberlerinden hi¢birini (digerinden)

8 Nisa, 4/150-152.
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ayirt etmeyiz’, (Bakara, 2/285), ‘Deyin ki: "Biz Allah'a, bize indirilene (Kur'an'a),
Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve Yakubogullarina indirilene, Miisd ve Isa'ya verilen
(Tevrat ve Incil) ile biitiin diger peygamberlere Rab'lerinden verilene iman ettik.
Onlardan hi¢birini digerinden aywrt etmeyiz ve biz ona teslim olmugs kimseleriz’ (Bakara,

2/136), dediler.”"®
2.2.10.2. Peygamberlerin Ismeti

Ismet sifati sadece peygamberlere aittir. Onlarin disinda higbir insan bu sifata
sahip degildir. Peygamberler her konuda ve 6zellikle ilahi buyruklara uymak konusunda
insanlara ornek olmakla gorevlendirildikleri i¢in onlarin gilinah islemeleri, gonderilis

amacina uygun olarak Allah tarafindan engellenmistir.”8’

Orneklerden de anlasilacagi iizere Sa‘lebi, peygamberler hakkinda bahseden
ayetlerin tefsirini yaparken onlarin niibiivetten 6nce ve sonra giinah islemedigini kiigiik

olsun biiyiik olsun biitiin giinahlardan arindigini dile getirmektedir. Buna 6rnek olarak:

Hz. Misa’nin kastini asan bir sekilde adam 6ldiirmesi’®®

ile ilgili ayetin tefsirinde
Sa‘lebl, Hz. Misa’nin kendisini cahil olarak nitelendirdigini ¢iinkii bu davranista
bulunmadan 6nce kendisine Allah’tan bir sey gelmedigini ve bu isi bilmeden yapip haber
verdigini seklinde aciklamistir. Bu goriisii miifessirlerin ¢ogu benimsemistir.”®® Zira bu

olay peygamber olarak gorevlendirilmeden once vuku bulmustur.

Saffat Stiresi’nin 89. ayetinde Hz. Ibrahim’in: “Ben hastayim” dedigi s6z iizerine
Sa‘lebi, gergekte Hz. Ibrahim’in hasta olmadigin belirtmektedir.”® Sa‘lebi, bu husus ile
ilgili olarak Hz. Peygamber’in $dyle buyurdugunu aktarmaktadir: “Hz. Ibrahim ii¢ kez

hari¢ asla yalan sdylememistir. Iki kez Allah rizasi i¢in yalan sdylemistir. (Biri): “Ben

8 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 381.

87 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, Isldm’da Inan¢ Esaslari, Camhica Y., Istanbul:
2011, s. 169-170.

88 Su’ara, 26/20; Kasas, 28/15.

8 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 444.

70 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 244, V, 217.
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»791

hastayim” sozi ile “Su biiyiikleri yapmistir sozleri, digeri de Sare hakkinda: “Bu

benim (kiz) kardesimdir”’ demesidir.”
2.2.10.3. Mucizeler

Peygamberligin dogrulugunu kanitlayan temel delil teskil eden mucize kelime
olarak “aciz birakan sey” demektir. Terim olarak ise “sadece peygamber oldugunu
sOyleyen kimsenin hicbir bilimsel yonteme basvurmadan gosterebildigi tabiat kanunlarini

asan olay” diye tanimlanir.”®

Peygamberlerin gosterdikleri mucizeler hissi, haberi ve akli-bilgi olmak {izere ii¢
grup altinda toplanmustir. Sa‘lebi’nin tefsiri kapsaminda konuyu fazla dagitmadan

amacina uygun olarak sadece hissi ve haberi grubuna giren bazi 6rnekler verilecektir.

2.2.10.3.1. Hissi Mucizeler

Insanlarin duyularina hitap eden mucizelerdir. Allah Te’ala’nin izni, iradesi ve
giicline bagli olarak gergeklesen hissi mucizeler tabiat kanunlarini degistiren ilahi
fiillerdir.”®* Mesela Hz. Misa’nin elindeki asasmin apagik bir ejderhaya doniismesi ve
elinin bembeyaz bir 151k vermesi, Hz. Salih’in devesi, Hz. [sa’nin 6liileri diriltmesi vs.
hissi mucizelerindendir.”® Biz burada hissi grubun altina giren sadece bir Ornek

zikretmekle yetinecegiz.

Sa‘lebi tefsirinde, Hz. Misa’nin s6z konusu mucizelerini Ibn Abbas ve Siiddi’den
gelen su rivayetiyle aciklamaktadir: “Bu ejderha erkek imis ve agzi da tamamen agikmus.
Iki genesi arasindaki aciklik mesafesi de seksen zira/arsin imis. Bu ejderha alt cenesini
yere, Uist ¢cenesini de sarayin suru iizerine koymus. Ejderha daha sonra Firavundan yana
doner, bunun iizerine Firavun da hemen kagmaya baslar ve ilk kez korkusundan yellenir.
Halbuki daha 6nceleri hi¢ yellenmezmis. Ejderha halkin {izerine dogru yiiriir. Bundan
dolay1 halktan on bes bin kisi dliiverir. Kimisi kimisini kargasada oldiiriir. iste kagmakta

olan Firavun bu sirada, ‘Ey Misa! Onu tut, birakma! Ben de sana iman edip

L Enbiya, 21/63.

%2 Buhari, 111, (1225), V, (1955); Miisned, IV, (1840).

93 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, a.g.e., s. 155.
94 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, a.g.e., s. 156.
95 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, a.yer.
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Israilogullarini seninle gonderirim’ diye korkusundan bagirir. Hz. Misa da onu tutar ve o
da eski haline, asaya doniisiir. Bunun iizerine Firavun Hz. Misd’ya: ‘Bundan baska
mucizelerin var mi1?’ der. Bu defa Hz. Masa elini koynuna sokup ¢ikardiginda eli kar gibi
bembeyaz olur, giines 15181m1 asan bir 151k etrafa sacar. Daha sonra Hz. Miisa onlarin

oniine tekrar elini koynuna sokup ¢ikardiginda bu sefer eli eski haline doniisiir.”"%

2.2.10.3.2. Haberi Mucizler

Peygamberlerin herhangi bir yonteme bagsvurmadan dogrudan dogruya Allah’tan
veya melek araciligiyla aldiklar1 vahye dayanarak verdikleri gayb haberleridir. Hz.
[sa’nin  insanlarin evlerinde ne yiyip ve ne sakladiklarimi haber vermesi, Hz.
Peygamber’in Bizanslilar’in iranlilar savasta maglup edeceklerini, Kisra’nimn saltanatinin

yikilacagini haber vermesi vs. bu tiir muzicelerdendir.’®’

Al-i Imran Stresi’nin 49. ayeti kapsaminda Hz. {sd’nin insanlarin evlerinde ne
yedikleri ve ne sakladiklar ile ilgili Sa‘lebi su rivayetlere yer vererek durumlarini

anlatmistir:

Kelbi dedi ki: “Hz. Isa bir adama, diinkii yedigini, bugiin yedigini ve aksama ne

sakladigini haber verirdi.”’%®

Siiddi konuyla ilgili sunu rivayet etmistir: “O, ¢ocuklarla oynar, sonra onlara,
babalarinin ve annelerinin ne yaptigini haber verirdi. O, ¢ocuga annesinin kendisi i¢in
sunlar1 sunlar1 sakladigini haber verirdi; ¢cocuk ise evine doniiyor ve, o seyi alincaya
kadar agliyordu. Sonra ise ana-babalar ¢ocuklarina, ‘Bu sihirbazla oynamayin!’ diyor ve
onlar1 bir evde topluyorlardi. Hz. Isd onlar1 aramaya geldiginde ise, ¢ocuklarin anne-
babalar1 Hz. {sa’ya ‘Cocuklar evde degiller!” derlerdi. Hz. Isa da, ‘Peki, evde kim var?’
diye sordugunda, onlar, ‘Domuzlar var’ derlerdi. Hz. Is4, ‘Iste, 6yle olsunlar!’ deyince

onlar da domuz haline doniisiirlerdi.”"*°

7 Sa‘lebi, a.g.e., III, 56. Ayrica bu konuyla ilgili bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 204. Diger émek igin bkz.
Sa‘lebi, a.g.e., I, 62-65, 510-511; 11, 330; VI, 468-469.

97 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, a.g.e., s. 158.

7% Sa‘lebi, a.g.e., Il, 64.

799 Sa‘lebi, a.yer.
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Katade ise sunu demistir: “Bu hadise, domuzlara doniismeleri Allah’in indirdigi
sofra olayinda gerceklesmistir. Sofra onlara, kudret helvasi ve o sofradan ertesi giin i¢in
bir sey gizlememekle emir olundular. Ancak onlar ihanet ettiler ve ertesi giine yiyecek
sakladilar. Hz. Isd kendilerine sofrada neler yediklerini ve baskalarindan gizlice neler

sakladiklarini haber verirdi. Allah da onlar1 domuzlar haline getiriverdi.”8%

2.2.11. Sem’iyyit Konular/ Gayba iméan

Kelam ilminin ana kisimlarindan biri de sem’iyyattir. Bu boliimiin altinda genel
olarak gaybi biitiin konular toplanmaktadir. Bu konular ancak nakle dayali haliyle
bilinmekedir. Akil ve ilim yoluyla 6grenilmesi miimkiin degildir. Kiyamet, kabir hayati,
ru’yetullah gibi tim meseleler sem’iyyat bahsinde incelenmistir. Sa‘lebi tefsirinde

bahsedilen konular hakkinda bilgi verip izahlarda bulunmustur.
2.2.11.1. KiyaAmet Alametleri

Sa‘lebi, tefsirinin birka¢ yerinde kiyamet alametlerinden s6z etmekte ve onlar1 tek
tek zikretmektedir. Miifessir, kiyametin biiyiik alametlerinden En’am Sdresi’nin: “(Ey
Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya
Rabbi'nin gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar?”
seklindeki 158. Ayetinin ardindan soz ettigini gériiyoruz. Ilk dnce burada giinesin batidan
dogmasi ile ilgili ¢ok uzun bir hadis zikrettikten sonra kiyametin kopmadan Once
gerceklesmesi gereken diger biiylik alametlerinden de bahsetmektedir: “Duhén/duman,
dabbetu’l-arz, doguda yere batma, batida yere batma, Arabistan yarimadasinda yere
batma, Ye’clic ve Me’clic, Hz. Isd’nin inmesi, Aden’den ¢ikacak bir ates, Deccal’n
ortaya ¢ikmasi, glinesin batidan dogusu.” Bunlar, ashabin kendi arasinda gerceklestirdigi
miizakere esnasinda Hz. Peygamber’in gelip onlara bahsettigi biliyilk kiyamet

alametleridir.8!

800 Sa‘lebi, a.yer. Baska drnek icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 25-28.
801 Sa‘lebi, a.g.e., I, 593-595.
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2.2.11.2. Kabir Hayat1

Mii'min Stiresi’nin 46. ayetinde: “(Oyle bir) ates ki, onlar sabah-aksam ona
sunulurlar. Kiyametin kopacag giinde de, ‘Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun’
denilecektir.” buyrulmaktadir. Sa‘lebi, bu ayetin yorumunda Ehl-i Siinnet alimlerinin
goriislerine yer verir. Onlar s6z konusu ayetin kabir azabinin varligint gosteren bir delil
oldugunu séylemislerdir. Yine, Katade nin bu konuda sunu soyledigi aktarilir: “Firavun
taraftarlarina bir azap olmak {lizere, sabah-aksam cehennemdeki yerleri gosterilir ve ‘Ey

Firavun ailesi! Iste sizin cehennemdeki yeriniz budur’denilir.”8%

2.2.11.3. Ru’yetullah/Allah’in Gériilmesi Meselesi

Sa‘lebi’nin bu konudaki goriisii olumlu yonde olup ahirette Allah Te’ala’nin
goriilebilecegi kanaatindedir. O, miiminlerin &hiret yurdunda Allah’1 gorebileceklerine
dair ki goriisiinii desteklemek icin Siinnet’ten cesitli deliller getirerek agiklamalar

yaprms‘ur.go3

Sa‘lebi, ahirette kiyamet giliniinde Allah’in goriilebilecegi ile 1ilgili olarak,
Kiyamet Stresi’nin: “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar (O'nu
goreceklerdir).” seklindeki 22-23. dyetlerinden sonra agiklama yaptigin1 gormekteyiz.
Bununla birlikte miifessirlerinin de bu yondeki goriisleri ittifak halindedir. Sa‘lebi konuya
dair hadislerden c¢esitli rivayetleri bu goriisii destekleyecek mahiyette zikretmistir.
Ornegin Ibn Fenciivey’in kanaliyla...Ibn Omer’in sdyle dedigini aktarir: Hz. Peygamber
dedi ki: “Siiphesiz cennet ehlinin en asagi1 mertebesinde olanlari, bin yillik mesafeyi
kaplayan bahgelerine, eslerine, hizmetcilerine ve oturacag koltuklara bakan kimsedir.
Allah nezdinde en degerlileri ise sabah ve aksam O’nun yiiziine bakacak olanlardir.”
Daha sonra Hz. Peygamber: “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar (O'nu
goreceklerdir).” ayetlerini okudu.®® Yine ibn Fenciivey’in kanaliyla...ez-Ziibeyr’den,
onun da Cabir’den su sekilde dedigi aktarilmaktadir: Hz. Peygamber soyle buyurdu:
“Aziz ve celil olan Rabbimiz, O’nun yiiziine baksinlar diye tecelli edecek, onlar da

O’na secdeye kapanacaklar. Baglarini kaldirin diyecek, ciinkii bugiin ibadet giinii

802 Sa‘lebi, a.g.e., V, 347-348.
803 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 562, 111, 282.
804 Tirmizi, K. Tefsir el-Kur’an, stire: 75, 2/3330.
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degildir.”®® Diger taraftan Miichid’in: “Ayetler herkes Rabbinin miikafatini
bekleyecektir, O’nun yarattiklarindan hi¢bir sey O’nu goéremeyecektir” anlaminda
oldugunu belirtmesi iizerine Sa‘lebi, bu soziin, dayanagi olmayan bir te’vil oldugunu
zikretmigtir. Ciinkii Araplar “nazar” ve “intizar”1 sayet kastetmis olurlarsa (bir edat
kullanmadan): “Onu bekledin mi” diyorlar. Nitekim Allah Te’ala sdyle buyurmaktadir:
“Onlar, kiyamet giiniiniin ansizin gelip ¢atmasini mi bekliyorlar? "% “(Fakat onlar),
Onun tevilinden baska bir sey beklemiyorlar.”®" “Onlar ancak, cekisip dururlarken
kendilerini yakalayacak korkun¢ bir ses bekliyorlar.”®® Devamida Sa‘lebi soyle
demektedir: “Eger bu kok ile tefekkiir ve tedebbiir (diisiinmeyi) kastedecek olurlarsa o

zaman: «2 ki ‘Bu is tizerinde diigiindiim’ derler. Sayet nazar fiili ile kastedilen gormek

olursa o vakit; ila ile birlikte kullanilir.” Sa‘lebi’ye gore bu ayette vech (yiiz)in de ayrica

zikredilmis olmas1 sebebiyle bu fiilin aydn-ag¢ik, besbelli ve ru’ye (gérmek)den baska bir

anlamda oldugu diisiiniilemez.8%®

2.3. HIKMET VE FELSEFE ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Miifessir, zaman zaman tefsirin bir¢ok yerinde bazi ayetlerin tefsir edisi sirasinda
hukemanin soziine de yer verdigini goriiyoruz. Onlarin goriislerine atifta bulunurken

genel olarak WS By [sWSH J&s  “Hukemd dedi ki”, swS+ 1 “Hukemdnin ¢oguna
gore”, sWSH jan J&s “Hukemdnin bazisi sdyle dedi” gibi ifadeler kullanmaktadir. Mesela;

Ali Imran Stiresi’nin 15yt 1551 50t @5 ¢ “Ey iman edenler! Sabredin... "%

ayetinde gegen
Iywe! ibaresi baglaminda miifessirlerin gesitli yorumlarini zikreden Sa‘lebi, ilgili konuda

hukeméanin agiklamalarmma da atifta bulunmustur. Hukema “sabr”in alametinin iig

805 Hadisin kaynagma ulagilamamstir.

806 Muhammed, 47/18.

807 A’raf, 7/52.

808 yasin, 36/49.

809 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 330-331.
810 Al-j imran, 3/200.
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oldugunu sdylemektedirler: “Sekvay1 (sikayeti) terk etmek, Allah’tan gelene samimi bir

sekilde raz1 olmak ve kazayi (takdir-i ilahi) kabul etmektir.”81

Nisad Shresi’nin 36. Aayetin basinda bulunan & 154813 climlesine: “On’u

birleyiniz/tevhid ediniz ve ancak O’na kulluk ediniz” anlaminm1 verdikten sonra Sa‘lebi,
hukemanin bu konuda soyle dediklerini zikretmektedir. Onlara gore ubidiyyet (kulluk):
“Her tlrlii isyan1 terk etmek” demektir. Ubldiyyet’in dort kisim oldugu sdylenmistir:
Ahde vefa (verilen s6zde durmak, caymamak), sinir1 muhafaza edip asmamak, var olan

seye riza gdstermek ve olmayan sey icin sabretmektir.8!?

Konuyla ilgili diger &rneklerden biri de Ytsuf Stresi’nin 3. ayetinde &ale Saii 32
Sisdh e i sl & uua!\ S gegen ua..ul\ s>\ “lussalarin en giizeli” cimlesidir. Sa‘lebi,

diger yorumlarin yaninda hiikkemanin s6zlerini de ihmal etmemistir.

Hukema (bilginler); Kur’an’da gegen obiir kissalar arasinda buna niye “kissalarin
en gilizeli” isminin verildigi konusunda c¢esitli goriisler ortaya koymuslardir. Bu
goriislerden bazilarimi zikredecegiz. Bir yoruma goére, Kur’an’daki bu kissanin ihtiva
ettigi ibret ve hiikiimler Kur’an’in bir bagka kissasinda bulunamadagindan dolay1 bu
sekilde isim verilmistir. Diger bir goriise gore, Hz. Ylsuf’un 6z kardeslerini giizelce
affetmesi, onlarin eziyetlerine sabirla katlanmasi, onlarla karsi karsiya geldikten sonra da
kendisine yapip ettiklerini hatirlatmayarak onlar1 bagislamasindan dolay1 en giizel kissa
denilmistir. Yine bir baska goriise gore, bu strede: “peygamberlerden, salihlerden,
meleklerden, seytanlardan, cinlerden, insanlardan, hayvanlardan, kuslardan, meliklerin ve
idare ettikileri kimselerin davranislarindan, tiiccardan, ulema ve cahillerden, erkeklerden,
kadinlardan, kadinlarin hile ve tuzaklarindan” bahsedilmesi agisindan en giizel kissa adi
verilmistir. Yine, buradaki “kissalarin en giizeli” ifadesinin “en hayret verici, en sasirtic1”

anlaminda oldugu sdylenmistir.3

811 Sa‘lebi, a.g.e., I, 219.
812 Sa‘lebi, a.g.e., I, 280.
83 Sa‘lebi, a.g.e., IIl, 351.
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Sa‘lebi, Stra Siresi’nin®* 431 41 34 & & ¥i ayetini bilginlerin soziiyle tefsir

ederek yetinmistir. Onlar soyle demislerdir: “Allah Te’ala, onceleri ta’zim ile kelama

basladi, sonralar da Litfunu hatirlatarak miijdeledi.”8%®

Yine konuyla ilgili Zariyat Stiresi’nde gegen &5t 431 & Jis F &1 23315 si2N I3

ayeti®® 5rnek olarak gosterilebilir. S6z konusu dyette gegen &siis oK1 G “sizin konusmaniz

gibi...” kismina Sa‘lebi diger agiklamalarin yanisira hukemanin séziine de yer vermistir.
Hukemanin bazist bu konuda soyle demislerdir: “Nasil ki her insan kendi nefsine
konusabiliyor ve bir digerinin diliyle konusmasina imkani yoksa; iste aynm sekilde her

insan ancak kendisine ayrilan rizkini yer; digerinin rizkin1 yemesine imkan yoktur.”8!

2.4. ARAP DILINDEKI YERI

Sa‘lebi tefsirinin bariz ve carpict 6zelliklerden biri de Arap dili ile ilgili konulart
ele alarak incelemesidir. Miifessir gramer inceliklerine epey Onem vermis; ayetleri
cogunlukla sarf ve nahiv {izerinden degerlendirerek ince detaylara yer vermistir. Bunun
disinda siirle istishad yontemine de son gerekli ehemmiyeti gostermistir. Bazen nahvi
meseleler ile ilgili kelimelerin liigavi ve ustl yoniiniin izahlarini yaparken Arap siiriyle
istishad etmektedir. Yine sik olmamakla birlikte baz1 ayetleri tefsir ederken belagatin

icinde sayilan bazi unsurlar iizerine de degerlendirmelerde bulunmaktadir.
2.4.1. Sarf

Sarf, Arapca’nin kelime yapisiyla ilgilenen ilim dalidir. Miifessir, Kur’an
ayetlerini tefsir ederken bazi kelimeleri sarf bakimindan inceleyerek aciklamalar
yapmaktadir. Bir kelimeyi incelerken kelimeyi bazen siirle destekler, bazen alimlerin

kelime iizerindeki goriiglerine yer vererek izahlarda bulunur.

814 Sfira, 42/5.

815 Sa‘lebi, a.g.e., V, 381.
816 Zariyat, 51/23.

817 Sa‘lebi, a.g.e., V, 564.

=
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2.4.1.1. Kelimenin Tekil ve Cogulunu Zikretmesi

Miifessir, ¢ogu zaman ayetlerde gecen kelimelerin tekil-cogul durumlarini
zikretmektedir. Mesela; Bakara Stresi’nin 261. ayetinde gegen v aw“Yedi basak™
kelimesinin, il “siinbiiletiiniin ¢ogulu oldugunu zikretmistir.'® Yine ayni stirenin 189.
ayetinde cogul olarak zikredilen s¥1 “hilaller” kelimesinin tekilinin Jsw “hilal”®*® ve
286. ayetinde gecen 4y “pevgamberlerlelgiler” kelimesinin tekilinin Jsw, “restl”

oldugunu, belirtmistir.82°

Miifessir ayrica, Al-i Imran Stresi’nin oieddt & U 55 “Nefsin siddetle
y > S o

21

arzuladig seyler insanlara siislii gosterildi.”®! ayetinde gecen i3l “es-Sehevat”

lafzinin, 8565 “sehvet” kelimesinin ¢ogulu olup “asir1 olarak nefsin arzu/meyl ettigi seye”

denildigini ifade etmistir.8?2

Miifessir, Hicr Slresi’nin (% &b (.il Gasy “Sizin icin orada gegimlikler yaptik
(varattik) ” anlamindaki 20. ayetinde yer alan ve “gecimlikler” diye terciime edilen (s\as

/medyis kelimesinin, isws /mefsetin cogulu oldugunu belirtmektedir.823

2.4.1.2. Kelimeyi Sarf Bakimindan inceleyerek Siirle Desteklemesi

Sa‘lebi, Bakara Stiresi’nde il ¢.§~L° S gl J-U\ @ ¢ “Ey iman edenler! Orug size
farz kilindi"®* gegen sl Kk ibaresindeki sle “sime” fiilinden masdardir ve bundan
maksat Ramazan aymin siyami (orucu) olup, Ll cwe climlesindeki gibidir. Ayni

zamanda Lt < da denilir. as0/Savm ve alwe/styam’in ash lugat itibariyle “imsak etmek-

818 Sa‘lebi, a.g.e., I, 444.
819 Sa‘lebi, a.g.e., I, 278.
820 Sa‘lebi, a.g.e., I, 486.
821 Al-i imran, 3/14.

822 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 19.
823 Sa‘lebi, a.g.e., I, 483.
824 Bakara, 2/183.
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el ¢cekmek, alikoymak, engellemek, nefsin arzu ettigi seyleri terk etmek, birakmak”
demektir.82° Sa‘lebi, bu kelime hakkinda bir goriise gore de sdyle denildigini soziinii
aktarir: “Sameti’r-rihu/riizgar esmedi veya dindi” ve ‘“sameti’l-haylu/at yiiriimedi”.

Cabhiliye doneminin iinlii sairlerinden Nabiga el-Ca’di’nin su beytinde dedigi gibi:

W‘&w;},}jc\auﬁ\&ﬁwufngw&?

“Bazi atlar varduwr ki hareketsiz ve yiiriimez (saime) kimileri de 6yle degildir.

Tozbulutlar: altinda; kimi atlar da agizlarindaki gemleri cigner. 82

Ayn1 zamanda sukut edip konugma yapmamaya da “savm” denir. Ciinkii bu da o
kisiyi konusmaktan meneder. Allah Te’ala’nin da Kur’dan’da Hz. Meryem’den
bahsederken soyle demesini emretmisti: Ljw oA &5 ) Jsid “...siiphesiz ben Rahmadn'a

susmayt adadim... "’

“Savm” seriatta ise, niyetli bir sekilde orucu bozan seylerden olan yemekten,

icmekten ve cima (cinsel iliski)’dan uzak kalmak demektir.828

Sa‘lebi, Hucurat Stresi’nde wipd s 5o dbigdtd w*“ & “(Ey Muhammed!) Odalarin

»829

arkasindan sana bagiranlarmn... gecen w3 “hiicreler/odalar” kelimesi i¢in, ¢ogulun

coguludur, demistir. Bu kelimenin, lugat agisindan iki tiirlii sdylendigini ifade eden

Sa‘lebi, sonra sairin su beyitlerinde w23 s oYy, Jo o)l LS 318 05 LT oldugu gibi Ebd

Ca’fer’in lafizdaki “cim” harfini fethali (iistiin) olarak okudugunu belirtir.8%°

825 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 255; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, “s-v-m” md., XII, 351.

826 Sa‘lebi, a.g.e., I, 255.

827 Meryem, 19/26.

828 S5z konusu kelimenin diger anlamlari i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 255-256; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
“s-v-m” md., XII, 350-351.

829 Hucurat, 49/4.

830 Sa‘lebi, a.g.e., V, 526.
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2.4.1.3. Lafiz ile Tlgili Dil Bilginlerinin Thtilaflarim Zikretmesi

Allah Te’ala Al-i Imran Sdresi’in 26. ayetinde <lil & ,@.lU\ JA buyurmaktadir.
Sa‘lebi, ayetin tefsiri sadedinde dil bilginlerinin ayette gecen ,@i‘\ Allah lafzindaki “mim”

harfinin gelmesiyle ilgili olarak farkli goriisler ileri siirdiiklerini zikretmektedir.

Bazi éalimler, ,@-U\ “Allahumme” lafzinin & v “Ey Allah” anlaminda olup,

9992

kelimenin sonundaki seddeli “mim™’in ise nidd edatindan bedel olarak geldigini

sOylemislerdir.

Digerleri ise bu goriisii reddederek Araplardan duyduklar1 kullanima goére bu ,@U\

A

“Allahumme” lafizdaki “mim”in nida harfi “ya” ile birlikte yani; “ya Allahumme”
kelimenin bagina geldigini sdylemislerdir. Buna 6rnek olarak kaside tarzinda yazilan

sdirin su beytini delil gostermektedirler:

baghdl b ol of covw LlS" Jg5 OF clds Loy

“Ey Allahim!” demenin senin i¢in bir mahsuru yoktur.”

boda o) oy o LD Lodos Lyl Like 535

“Bizim ihtiyarimizi bize salimen geri ¢evir. Ciinkii biz onun hayrindan asla

mahrum kalmayiz!”

Biz bu dua kisminda “Allahumme” kelimesinin ashinin “Ey Allah’im! Bize
hayirlisin1 ver” seklinde oldugunu goriiyoruz, derler. Dolayisiyla eger “mim” harfi “ya”
harfinin yerine gelseydi, bu iki harf beraberce (kasidede oldugu gibi) kullanilmaz

olurdu.®®! Sa‘lebi bu goriisleri aktardiktan sonra herhangi bir tercihte bulunmamaktadir.

81 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 36-37.
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2.4.2. Nahiv

Nahiv, bir ciimlenin i¢inde bulunan lafzin halini ve haline gbre i’rabin1 inceleyen
ilim dalidir. Genel olarak dil yapisim1 géz oniinde bulundurmak suretiyle, bu yapinin
kisimlarin1 ¢oziimlemeyi amacglamaktadir. Kisacasi lafzin ciimle i¢indeki gorevini ve

yerini arastirir ve tespit eder.

Miifessir, nahiv inceliklerine tefsirinin bir¢ok yerinde deginmistir. Bununla
beraber i’rab kelimelerinin agiklamasini yaparken bazen nahiv bilginlerinin gériislerini de

zikretmistir.

Simdi birka¢ baslik halinde Sa‘lebi’nin tefisirindeki 6nemli gordiigiimiiz bazi

orneklerle miifessirin bu konuya olan yaklagimini izah etmeye ¢alisacagiz.
2.4.2.1. Nahiv Inceliklerini Bizzat Kendisi Zikrederek A¢iklamada Bulunmasi

Sa‘lebi, Bakara Siresi'ndeki 3 “Elif Lam Mim ™% in mahalli i’rabi soyledir

diyerek i ref halinde miibteda, ondan sonra gelen ciimle ise haberidir, demistir.3*®

Bakara Stiresi'nin 69. ayetindeki @3 u J % &5 W ¢31 146 gecen w harfi mahallen

merfd’ miibtedadir, &3 kelimesi ise onun haberidir.834

Bakara Siresi’nde 15 (bt3h 5535 ... Fakat seytanlar kiifre girdiler... % ayetinde
gecen 5533 “deki “nun”unu Ehl-i Kafe ve Ehl-i Sam seddesiz “lakin” olarak; buna karsilik
Gk ‘deki “nun”unu da merfi’ (6treli) “seyatinu” seklinde okumuslardir. Bunlar Enfal
Stiresi’nin dyetinde gegen sekid 55 fakat Allah onlart oldiirdii”®® ile @ 333

(PR

.. fakat Allah atti”®® kelimelerini de boyle okumuslardir. Geri kalanlar1 ise, “nun’un

832 Bakara, 2/1.

83 Sa‘lebi, a.g.e., I, 65-66.
84 Sa‘lebi, a.g.e., I, 136.
835 Bakara, 2/102.

836 Enfal, 8/17.

837 Enfal, 8/17.
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seddesiyle “lakinne” ve arkasinda gelen ismin sonunu da “nun”un nasbi ile fetha (iistiin)
“seyatine” seklinde okumuslardir. Ayette gecen “lakin” kelimesinin iki anlamda
oldugunu ifade eden Sa‘lebi birincisi; (mazi) gegmisteki haberi nefyetmekte; ikincisi ise
(mistakbel) gelecekteki haberi olumlu kilmaktadir, diye agiklamada bulunur ve ag¢ilimini
sOyle yapmaktadir: “Bu kelime, /d, ke ve in den meydana gelen ii¢ kelimeden yapilmis
aslt (o ¥/1a-ke-in) seklindedir. La harfi nefyedicidir, ke harfi hitab igindir, in harfi ise

isbat ve tahkik i¢in kullanilir. Agir olmasi sebebiyle bu inne’deki hemze kalkmistir. Bu,
ldkin kelimesi agir (son harfi seddeli): lakinne seklinde ve hafif (lakin seklinde son harfi
seddesiz) seklinde okunur. Agir okundugunda inne gibi ismini mansib yapar, hafif

okundugunda ise seddesiz in gibi ismini merfi’ yapar.”8%

Sa‘lebi, Ziimer Siresi’nin Gigi Csudy GiE 13 G5 1,55 &1 ) &5 80 Gl Gewy T3,
ayetinde gegen &3 lafzindaki “vav’in hal oldugunu sdylemekte ve manasini su sekilde

takdir etmigstir: “Ona kapilar1 agilmis sekilde gelirler.” Burada “vav”in gelmesi onlarin
gelmeden dnce cennet kapilarinin agik oldugunu beyan etmek i¢indir. Bundan bir dnceki
cehennem kissasindan bahseden &yette ise, onlarin gelmeden oOnce kapali oldugunu
aciklamak i¢in “vav” hazfedilmistir. Burada “vav” hakkindaki bir diger goriise gore de,
“vav” harfinin zait oldugu, bununla baglantili olarak cennet kapilarinin “sekiz”,
cehennem kapilarinin ise “yedi” oldugu ifade edilmistir. Ayni sekilde cennetle
cenhennem arasindaki farkliliga binaen “vav” harfinin zaid olarak getirildigi
sOylenmistir. Bunun sebebi olarak da Araplar igerisinde sayilari aktarirken “vav”

olmadan % ¢ daes ¢ e « i seklinde yediye kadar ifade edip sekize geldiklerinde ise,
zaid “vav” ile birlikte sayiy1 soylerler. Sa‘lebi, buna delil olarak da Kur’an’daki; &
bsls C\fﬁ M_\-/Cj JU & sgdle “Allah onu kesintisiz olarak yedi gece, sekiz giin onlarin iizerine
musallat etti "#% ile ,.@...\5 @ i Ok “..soyle de diyecekler: “Yedi kisidirler,

sekizincileri kopekleridir. "®* ayetleri getirdiklerini ifade eder.34

838 Sa‘lebi, a.g.e., I, 163.
839 Hakka, 69/7.
840 Kehf, 18/22.
841 Sa‘lebi, a.g.e., V, 326.
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Sa‘lebi, Ziimer Stresi’nin sy Ji b - Kol 53 “Melekleri de, Ars'in etrafini

8

kusatmis halde goriirsiin”®*? ayetinde gegen altigizili s “min” edatmin te’kid igin

geldigini zikretmistir.843
Sa‘lebi, Rahméan Stresi’nin 60. dyetinde gecen J» “hel” edatinin Arap dilinde dort

farkli manada kullanildigini zikreder:

Birincisi: “4/muhakkak” manasinda kullanilir. Allah Te’4la’nim Insan Sdresi’nin

S o4s 84 ve Gasiye Sihiresi’nin &i ;s 84° ayetlerinde oldugu gibi.

Ikincisi: “IstithAm/soru” manasinda kullanilir. Allah Te’ala’nin v&) AR f'-\?j Jed
G “Siz de Rabbinizin va'd ettigini gercek buldunuz mu?" diye seslenirler®® ayetinde

oldugu gibi.

Uciinciisii: “Emir” manasinda kullanilir. Allah Te’ala’nin &séis W Jed “Aruk

1847

vazgegiyor musunuz? ayetinde oldugu gibi. Yani burada “artik vazgegin”

manasindadir.

Dordiinciisii: Olumsuzluk & “ma” manasinda kullanilir. Allah Te’ala’nin J& Jéé

2,848

gwd\ @U\ Jy Ju “Peygamberlere diisen sadece apagik bir tebligdir ayetinde oldugu

gibi.849
Sa‘lebi, Rim Sdresi’nin 30. ayetindeki & &b u...» oMl gss 36 gecen o Coglad

“Fitrat” lafzi Allah Te’ald’nin dinine tabi olma/ydnelme anlaminda masdar olmasi

sebebiyle manstb olarak gelmistir, yani $ké kb Boyle gelmesinin sebebi de; “Hakka

842 7Ziimer, 39/75.

83 Sa‘lebi, a.g.e., V, 329.
84 Insan, 76/1.

845 Gasiye, 88/1.

846 A raf, 7/44.

847 Maide, 5/91.

848 Nahl, 16/35.

849 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 64-65.
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yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir.” ayetinin manasindan ise; sen hanif dinine
tabi ol ki o da “Allah Te’ala’nin fitrat1” manasindadir.8° Ayette gecen “Allah’mn fitratr”
Allah’1n dini anlamindadir.

Sa‘lebi, Nebe Saresi’nin 26. ayetinde gegen :'# lafzi, masdar/mef’ul mutlak
olarak manstbtur. Buna gore manasi: “Biz, onlar1 uygun bir ceza ile cezalandirdik”
seklindedir.®!

Sa‘lebi, Bakara Stresi’nin & J6 33“Hani, Rabbin demisti” anlamindaki 30.
ayetinde gecen 3/iz edatinin w/kad manasinda oldugunu sdyleyerek aciklamasini sdyle
yapmaktadir: “3/iz ve 13/iza edati vakit belirlemek icindir. Fakat 3/iz mazi (ge¢mis) icin,
13/iza ise miistakbel (gelecek) igin kullanilmakla beraber bazen biri digerinin yerine

kullanildig1 de olur.” Ardindan Miiberred’in bu edat {izerinde yaptig1 aciklamasini

vermektedir.8>?
2.4.2.2. Lafiz ile Ilgili Nahiv Bilginlerinin Ihtilaflarim1 Zikretmesi

Sa‘lebi, Ankebiit Sliresi’nde ks 4415 Swil W3y “Biz insana, ana-babasina iyilik
etmesini emrettik %% gecen Wis lafzinin mansiib olmasmin sebebi ile ilgili nahiv
bilginlerinin farkl goriisler ortaya koyduklarini sdylemektedir. Basra Ekoliine gore, s

“iyilik etmesini” lafzinin, bundan Onceki ayetle baglantili olarak gecgen fiilin tekrar

sebebiyle mansib olmustur. Bunun takdiri ise k> olwesy seklinde “ve biz ona iyilik tavsiye
ettik” anlamindadir. Yani .-+t “iyilikle” seklindedir. Bu da; 'y a9y “ona hayir tavsiye
ettim” derken n¢ “hayirla” demeye benzer. Bu lafzin manasi hakkinda Kiifeliler ise: s

b ey OF OLYY “Biz insana iyilik yapmasm tavsiye ettik” seklinde mahzif bir “J«”

80 Sa‘lebi, a.g.e., V, 37.

81 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 362.

852 Daha genis bilgi icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 96-97.
853 Ankebt Stresi, 29/8.
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fiillini takdir etmektedirler. Bu duruma ornek olarak ise sdirin su beytini sahit

gostermektedirler:84

bl LS8 Leogs 3 sl®s 4 oy UsSKaa 3) slPs 0 Cums

2.4.3. Lugat
2.4.3.1. Edat, Bagla¢ ve Harflerin Tefsiri

Arapca’da anlama yon veren edatlar, asil anlaminin diginda bagka anlamlarda da
kullanilmaktadir. Miifessirler, bazi ayetlerde gecen edatlarin farkli anlamlar
tagiyabilecegini diisiinerek muhtemel anlamlar1 da sunmuslardir. Miifessir Sa’lebi, edat
konusuna deginmis ve ayetlerde gecen asil anlamin disinda bu edatlarin farkli anlamlarini
zikretmistir. Ayetlerde gecen edatin farkli anlamlarini bazen Kur’an’dan baska bir ayetle,
bazen ilk {i¢ nesilden olan miifessirlerin goriisleriyle, bazen alimlerin degisik gorisleri ile
hocalarindan gelen haberler yoluyla agiklarken bazen de hicbir habere dayanmadan
dolayl olarak edatin aciklamasini yapmaktadir. Farkli anlamlara gelebilen ve tefsirinde

zikrettigi edat, mevsul isimler ve baglaglarin bazilart sunlardir: i, dl, &, o, &5, 6, oo,
B/T’ c!’ J’ 5’ j’ u-’ ?7 é§7 Jh'

Biz simdi ayetler ¢ercevesinde bunlardan birkacini secerek miifessirin hangi

anlamlarda kullanip ve ne tiir agiklamalar yaptigini anlatmaya ¢alisacagiz.
2.4.3.1.1. )/ 114 Edatinin Anlamlart
Sa‘lebi’ye gore fukahanin ¢cogunlugu Maide Siresi’nin ds\,«d\ i (.iégcﬂj “Dirseklere

kadar...” anlamimdaki 6. ayetinde “J/e kadar” edatinin “alberaber, birlikte” anlamini

ifade ettigini ve buna delil olarak, Allah Te’ala’nin: “Onlarin mallarin kendi mallariniza

84 Sa‘lebi, a.g.e., V, 5.
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2855

-mallarinizla birlikte- yemeyin ile “Allah yolunda yardimcilarim kimdir (Allah’la

birlikte) "8 ayetlerini getirdiklerini zikretmektedir.8>’

Ayrica Sa‘lebi, En’am Sdresi’nin «2 &35 ¥ i o3 ) $SEasd “Andolsun sizi

mutlaka kiyamet giiniine-giintinde toplayacak. Bunda hi¢ siiphe yok” anlamindaki 12.

ayetinde gegen )/ila edatimin /i anlaminda oldugunu ifade etmistir.2>®
2.4.3.1.2. =/ Ala Edatinin Anlamlari

Sa‘lebi, Nisa Stresi’nin & & @ G “Allah katinda (makbul) olan tévbe...”

manasindaki 17. 4yetinde gegen & edatini, hocast Ebu’l-Kasim b. Habib’ten, o da Ebi
Bekr b. ‘Ayas’tan dinleyerek soyle agikladigini aktarir: “S6z konusu Ayette gecen e

edatt “}e/den, dan” anlamindadir. Yani & 5 &3 ¢ “Allah tarafindan tovbesi makbul

olunacak...” seklindedir. Hasan, “is/katinda” manasinda oldugunu sdylemistir.%>°

Sa‘lebi, Had Siresi’nin %) ;n\ e ] q'o}"ﬁ\ t] 83 e Gy “Yeryiiziinde hi¢bir canli
yoktur ki, rizki Allah'a Git olmasin” anlamindaki 6. ayetinde gegen J& edatina bazilarinin
o/min “...dan” anlami verdiklerini aktarmaktadir. Miifessir, ardindan buna delil olarak

Miicahid’in su soziinii zikretmektedir. “Ona (canliya) rizik olarak her ne geliyorsa

Allah’tan gelir.” 8% Miifessir, ayn1 strenin s> +:5 ) Je 35 & “Siiphesiz Rabbim, her seyi
koruyup gozetendir” seklindeki 57. ayetinde gegen J& kelimesinin J/lam manasinda
oldugunu ifade etmektedir. Yani “&l> s » J” seklinde olup dolayisiyla manasi da: “O

her seyi koruyup gozetir, aym1 zamanda beni de kotiilikten koruyup gozetir”

seklindedir.86!

85 Nisa, 4/2.

86  Al-i imran, 3/52.

87 Sa‘lebi, a.g.e., II, 415; Ayrica bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 66.
88 Sa‘lebi, a.g.e., I, 523.

89 Sa‘lebi, a.g.e., I, 252.

80 Sa‘lebi, a.g.e., Ill, 311,

81 Sa‘lebi, a.g.e., l11, 328.
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2.4.3.1.3. si/ Ev Edatinin Anlamlar1

Miifessir, Bakara Sdresi’nin ;3 Lo % ‘:;g\j@ 5 “Yahut kasabaya ugrayan kimse

gibisini (gormedin mi)?” 259. Ayetindeki sl/ev edatinin kendisinden Onceki Ayetle

baglantil1 olup J#/hel manasinda oldugunu ifade ederek takdiri: (€ & p2!p) £15) GHS ) Jo
“Rabbi hususunda Ibrahim (a.s.) ile (tartisan) gibisini gdrmedin mi?” yada % ‘:;,'\j@ ) ey Jo

(- J& “O kasabaya ugrayan gibisini gérmedin mi?” seklindedir, demistir.%6?

Sa‘lebi, Al-i imran Siresi 128. dyetinde “o5db 326 #8353 el Osh 37 seklindeki

ve “... Allah, ya tovbelerini kabul edip onlart affeder, ya da zalim olduklarindan dolay:
onlara azap eder” anlamindaki gegen birinci s/ev edati bazilara gore s~/hattd “td ki-e

dek” manasindadir, demistir. Yani “453& 5i sl Ot & e jﬁ?\ i &l 57 seklindedir. 83

2.4.3.1.4. = [ Hatta Harfinin Anlamlari

Miifessir, Y@suf Stiresi’nin o= 3+ 35. ayetinde,®®* Mii’mintn Sdresi’nin v 3> 54.
ayetinde,®® ile Kadir Shresi’nin ;uﬂ\ tﬁu 5> anlamindaki 6. ayetinde®®® yer alan g

kelimesi J/ila manasindadir, diye ifade etmistir. Yani o dl [ it olas ) takdirindedir.
2.4.3.1.5. v/ Ma Edatinin Anlamlari

Allah Te’ala Nisa Stresi’nin 22. ayetinde uyarida bulunarak s6yle buyurmaktadir:

NECE P FE TSl

Sa‘lebi, =5 G 15=<5 Y5 seklindeki dyette yer alan “w” edatinin “3#” anlaminda

oldugunu s6ylemektedir.%6’

82 Sa‘lebi, a.g.e., I, 428.

83 Sa‘lebi, a.g.e., I, 148.
84 Saclebi, a.g.e., I, 374.
85 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 328.
86 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 512.
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Miifessir’e gore, Hakka Stresi’nin 881 G “Nedir o hak olan sey?” manasmdaki 2.
ayetinde gecen “w” edat1 istithamdir (soru); yani & i “O sey nedir” anlaminda olup
benzeri manada Kéaria 2. ayetinde ve Vakia 27. ayetinde gecmektedir.®®® Burada edat,

tazim (yliceltmek) i¢in kullanilmstir.

2.4.3.1.6. 5/ En Edatinin Anlamlar

Miifessir, Bakara Slresi’nin & & s6T & “Allah, kendisine miilk verdi diye

869

(verdigi icin)” manasindaki 258. ayeti®® ile Mii'min Stresi’nin & ; Jsk &1 S5 &kt

“Rabbim Allah'tir, dedigi icin bir adami oldiirecek misiniz? ” manasindaki 28. ayetindeki
gecen di/en edatinin, Ayetin mealinde goriildiigii gibi ©¥/icin anlaminda oldugunu

belirtmistir.8”°

Miifessir, Hiid Stiresi’nin ¢ & & W3 “Ve getirmekte gecikmedi” mealindeki 69.
ayetinde yer alan &f edatinin, G>/hattd “getirinceye kadar gecikmedi” takdirinde oldugunu

belirtmektedir.8"t

2.4.3.1.7. J / Lam Harfinin Anlamlari

Sa‘lebi, Al-i Imréan Siresi’nin e ,e‘zl\ g W o “Bu iste senin yapacagin bir sey
yoktur” anlamindaki 128. ayetinde gegen &i/Leke’deki “lam” harfinin J)/ila harfi cerri
manasinda kullanildigini  belirtmistir.82 Yani &3 o “Leyse ileyke/sana yoktur”

seklindedir. Bu Al-i Imran Stiresi’nin oG 31 Lot Ge &) & anlamindakil93. ayetinde ve

87 Bu ayet ile ilgili detaylar daha énce niiz{l sebebi boliimiinde verilmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., 11, 260.

88 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 266.
89 Sa‘lebi, a.g.e., I, 426.

870 Sa‘lebi, a.g.e., V, 343.
871 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 331.
872 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 148.
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A’raf Stiresi’nin 1 Gis @i & Ld 53, dyetinde gectigi gibidir.®”® Buradaki “lam” harfi

“ila” manasinda kullanilmistir.

Miifessir, Nisa Stresi’nin ,Q e W & “Allah, size (hiikiimlerini) aciklamak ister”

anlamindaki 26. ayetinde yer alan “lam” kasem harfi olarak degil, anlami1 pekistirmek

icin konulan “di/en” anlaminda oldugunu sdylemektedir.”* Su ayetlerde oldugu gibi:

“é:‘?juj‘ 9}! ,/a {! B}e"j”875’ “:,g.?jl.;j‘ {_J}/‘ 64:‘)‘ :J‘ 5}:)};‘3”876

Sa‘lebi, En’Am Sdresi’nin 12. ayetinde gegen »Kasxd “toplayacaktir” ifadesinin
basindaki “a¥/1am” kasem i¢in olup, “os/nin” ise te’kid niin oldugunu sdyledikten sonra

ayetin mecdzi “Vallahi (yemin olsun ki) toplayacaktir” anlaminda oldugunu

belirtmistir.8”’

Sa‘lebi, Muhammed Stresi’nin g J38 20 §v. 3 5 136 seklindeki 20. ayetinde
gegen b/lehum’daki “lam™mn “be” anlaminda ve 21. ayetle irtibatl oldugu sdylenir,
demistir. Buna gore manasi s0yledir: “aswys & &b o6 J56/Allah’a ve resiliine itaat etmek

onlara daha evla/uygun.”®"

2.4.3.1.8. ¢ /| Kef Harfinin Anlamlan

Miifessir, Enfal Stresi’nin Gy &k be &b Ui G5 “Nasi/ ki, Rabbin seni hak
ugruna (savasmak iizere) evinden ¢ikarmigti” anlamindaki 5. ayetinin basinda bulunan £

harfi hakkinda alimlerin farkli goriisler ileri siirdiiklerini belirtmektedir. Bazilar1 bunun

<#/ala manasinda olup takdiri: &s3i sl e seklinde olur, demislerdir. Bazilari kasem

873 Sa‘lebi, a. yer.

874 Daha detayli igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il, 268.
875 En’am, 6/71.

876 Mii’min, 40/66.

577 Sa‘lebi, a.g.e., I, 523,

878 Sa‘lebi, a.g.e., V, 480.
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anlami ifade ettigini sOyleyerek takdiri: si's/vellezi seklinde olur, derken; bunun 3Viz

manasinda olup takdiri: &s33i 315 seklinde oldugunu belirterek olmustur.8®

2.4.3.1.9. ,/ Vav Harfinin Anlamlari

J

Sa‘lebi, Ziimer Stresi’nin Gig Eauby Wiz 131 &5 15 @ 01 4% 38 sl G seklindeki
73. ayetinde gecen &swds lafzindaki “vav” harfi “w/kad” kelimesi olarak takdir edilmis
olup hal ifade ettigini soyleyerek manasini su sekilde belirmistir: “Wipl Eoud Wby Wgjle-

Muhakkak ona kapilar1 acgilmis olarak gelirler.” Burada “vav’in gelmesi, onlarin

gelmeden 6nce cennet kapilarinin acik oldugunu beyan etmek icindir.8

2.4.3.1.10. - / Be Harfinin Anlamlar

Miifessir, Bakara Slresi’nin 4 takify seklindeki 166. ayetinde gegen o5

7881 manasinda oldugunu sdylemistir.

/bihim’deki “be” harfinin “‘an” yani “egs/‘anhum
Yine Furkan Sdresi’nin i+ & &3 seklindeki 59. ayetinde gegen «/bihi harfi, “;¢/an” yani

“x¢/‘anhu” manasinda oldugunu ifade ederken bir sairin beytini de misal getirmektedir.8?

2.4.3.2. Ayetleri Lugat Alimlerinin Sozleriyle Tefsir Etmesi

Daha 6nce Sa‘lebi’nin, meani ilmiyle ilgili calismalariyla s6hret kazanan el-Ahfes

(6. 177/706),83 ez-Zeccac (6. 179/708),%8*  el-Kisai (6. 189/804),%% el-Ferra (6.

879 Detayli i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 117.

80 Sa‘lebi, a.g.e., V, 326.

8l Sa‘lebi, a.g.e., I, 231.

82 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 426. Bu ve benzeri harf, edat, baglag, mevsul isimler icin bkz. I, 306, 429, 433; I,
82, 93, 409, 453, 519, 591; 11, 31, 302, 346, 348, 473, 484; 1V, 33-34, 232, 275, 317, 533; V, 6, 158,
175, 210, 304, 418, 457, 480, 512, 561, 568; VI, 36, 251, 274, 286, 465, 511, 555.

83 Tam ismi “Ebu'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Mucasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat’tir. Basra dil mektebinin
bariz alimlerinden olan Ahfes, aslen Belhli olup Basra’da yasamistir. Ahfes lakabiyla taninmistir. Arap
dil alimlerinin tarihi sira itibariyle ikincisi ve en meshurudur. En meshur hocasi, Sibeveyhi’dir.
Ahfes’in Medni’l-Kur’dn adli eseri en meshur e serlerinin arasinda saylmaktadir.” Bkz. Inci Kogak,
“Ahfes el-Evsat”, DI, Istanbul: 1988, C. 1, 526.

884 “Eb{i Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi (6. 311/923). Arap dili ve edebiyati alimi
olan ez-Zeccac donemin 6nde gelen miifessir tabakasina yer almay1 hak kazanmustir. Me 'dni’l-Kur’dn
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207/822)%8¢ ve Ebli Ubeyd (6. 224/838)887 gibi liigatcilarin eserlerinden de yararlandigini

sOylemistik. Bu sahislarin eserlerini mukaddimede zikretmistir. Bazen ayetleri bunun gibi

alimlerin soziiyle agikladigin1i bazen de goriisler arasinda tercih yaptigimi gormek

miimkiindiir. Dogru buldugu goriisii nadir de olsa ! cexely wsel Jsilt 1ing “Bu sz bize daha

dogru ve giizel geldi” veya sadece <s¥ s25 “Bu daha dogrudur” ifadesini kullanir.

2.4.3.3. Lugat Alimlerin Sozlerini Aktarirken Kullandig1 ibareler

Sa‘lebi, bazen meani bilginlerinin ismini zikrederek sh& Jé “Kdle’l-Ferra”, Jo

s “Kale'l-Ahfes”, sas o J6 “Kale Ebit Ubeyde”, g3 J& “Kale'z-Zeccdc”, ' JBs

< “Kale Ibn Ciireyc” seklinde kullanirken bazen de isim belirtmeksizin genelde Jaf Ji,

C}L"L

I “Ve Kale Ehlu’l-Meani”, &l Jof J6y “Kdle Ehlu’l-Liiga”, 8>3\ kg “V ahtelefe 'n-

Nuhdt”, sl jany JBy “Ve Kdle Ba’du’n-Nuhdt” ifadelerini kullanip her birinin ayri ayri

degerli goriislerini vermektedir. Bu anlamda konunun 6nemini vurgulamaktadir.

2.4.3.4. Tefsirinden Ornekler

2.4.3.4.1. Lugat Alimlerinin (a5 %3 Ayeti Hakkindaki Farkli Goriisleri

1,888

Sa‘lebi, Bakara Stresi’nin dwesy & “Ramazan ayidir... ayeti hakkinda meani

bilginlerinin ¢esitli goriislerini zikretmektedir. SOyle ki: Ferrd’ya gore “sizin {izerinize

885

886

887

888

ve I'rabiih Zeccic’in en meshur eseri olup meshuriyeti bu eser sayesinde artmistir.” Daha genis bilgi
i¢in bkz. Emrullah Isler, “Zeccac”, DIA, Istanbul: 2013, C. 44, ss. 173-174; Sa‘lebi bu zattan ¢okca
nakillerde bulunmustur.

Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kiséi el-Kafi (6. 189/805). Yedi kirdat imamindan biridir.
Hakkinda kiraat ilmi boéliimiinde bilgi verilmistir.

Tam ismi “Ebu Zekeriyyd Zeyyad ed-Deylemi b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’dir. Kiinyesi Eb
Zekeriyyad’dir. Islam diinyasinda Ferrd ismiyle tanmmustir. Kdfe’nin meshur nahivcilerinden ve
dilcilerinden olan Ferra ayn1 zamanda tefsir alimi olarak da bilinmektedir. Onun bu alana dair bir eseri
mevcuttur. Hicri 140 yilinda Kafe’de dogan Ferra, 207/822 yilinin baslarinda ise Mekke-i Miikerreme
yolunda vefat ettigi bildirilmektedir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydn, VI,
176-182; Bilmen, a.g.e., I, 400-401.

Tam ismi “Ebll Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’dir. Basra dil okulunun énemli temsilcilerinden biri olan
Ebl Ubeyde Mecazii’l-Kur’dn ismiyle Kur’an-1 Kerim’in filolojik yorumuna dair yazdigi meshur bir
eseri vardir. 209/824 yilinda 61diigii diistiniilmektedir.” Dahat detayli bilgi i¢in bkz. Adem Yerinde,
“Mecazii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul: 2003, C. 28, ss. 225-227.

Bakara, 2/185.
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orug tutmak; Ramazan ayimi orugla gecirmek size farz kilindi”, anlamindadir.?®® Kisai’ye
gdre “ramazan ay1 iizerinize farz kilind1”, anlamindadir.3%° Ahfes’e gore “sehru ramazan
ref olarak “eyyami” aciklar. Sanki, o (eyyamen ma’dadat/sayili gilinler), ramazan sehri
(ay1dir)” denilmis gibi olur.8%! Ebii Ubeyd, “igra olmak iizere nasb ile okumak caizdir”,
demistir. Ramazan aymna dikkat etmelisiniz ve Ramazan ayinda oru¢ tutmalisiniz
anlamindadir.?®? Miicahid ve Sehr b. Havseb burdaki “sehr” kelimesini “sehre ramazane”
seklinde nasb ile okumuslardir.8% Ahfes, buradaki “sehra” kelimesi zarf oldugundan

boyle okunmus, demistir.3%4

2.4.3.4.2. Akdi Yerine Getirmenin Anlami ve Onemi

Allah Te’ala’nin Maide Stresi’nin 1. dyetinde sO0yle buyurmaktadir:
a5 W el J2 53 Kl U G ) pwY) A 280 Sl 3k 15851 1550l T

Sa‘lebi, bu ayetin akabinde Zeccac’in soziine yer vererek soz konusu ayet-i

kerimedeki s5841 soziinii ez-Zeccac’mn su sekilde yorumladigini aktarir. 54t lafzi: Biitiin

akitler veya biitliin sozlesmeler (ahitler) kastedilmektedir, der. Bunu Arapg¢a’daki su
orneklerle irtibatlandirarak aciklar: ‘Akattu fuldnen’ ve ‘Ghettu fuldnen’ veya ‘akattu
aleyh’ (filanla akdettim, filanla ahdettim veya filan sey konusunda akdettim). Bunun
anlami sOyledir: Onunla bir sey hakkinda akdetmek tizere o seyi kendisine zaruri kildim.
S6z konusu ifade aslinda bir seyi baska bir seyle irtibatlandirmak veya bitistirmek
anlamindadir. Mesela, bir isin ipe bitistirilir olmasina ve bagli kalmasina “akdu’l-habl”

denilmektedir.8%

Daha sonra Sa‘lebi ss1 “akitler’den neyin kastedildigi konusunda ihtilaf

edildigini vurgular ve Ibn Ciireyc (8. 150/767)’in; bu 6zellikle ehl-i kitdba yapilan bir

89 Sa‘lebi, a.g.e., I, 261; Ferra, a.g.e., 1, 112.

80 Sa‘lebi, a.g.e., I, 261.

891 Sa‘lebi, a.g.e., I, 261; Ahfes, Ebu’l-Hasan Said b. Mes’ade el-Mucasii Ahfes el-Evsat, Medni 'I-Kur’dn,
thk. Huda Mahmad Karaa, 1.b., Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1990, I, 171.

892 Sa‘lebi, a.g.e., I, 261

893 Sa‘lebi, a. yer.

8% Ahfes, a.g.e., 1, 171.

89 Sa‘lebi, a.g.e., IT, 397; Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Medni ’I-Kur’an ve I'rabuhu, serh
ve thk. Abdulcelil Abduh Selebi, Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1988, 11, 139.

209



hitap oldugunu ve onlar i¢in indigi soziinii aktarir. Kitab-1 Mukaddes ve oOnceki
Peygamberlere iman edenler icin yapilan bir hitaptir. Burada su kastedilmistir. Yani; “Ey
onceki kitaplara inananlar! Hz. Muhammed hakkinda sizden aldigim s6z ve ahdi yerine
getirin.” O ahit ise; “Hani, Allah peygamberlerden:. Andolsun, size verecegim her kitap
ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman
edeceksiniz ve ona mutlaka yardim edeceksiniz” diye soz almis %% ayeti ile “Hani Allah,
kendilerine kitap verilenlerden, Onu (Kitabi) mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz, dive saglam séz almisti”®®" ayetinde zikredilen ahittir. Bazilar ise

bunun genel oldugunu sdylemislerdir.3%

2.4.3.4.3. Kainattaki Herseyin O’nu Yiiceltmesi

Cuma Siiresi’nin ilk dyetinde sl <lal 2391 & B3 CIREN & G & fid “Goklerdeki ve

yerdeki her sey, miilkiin sahibi, mukaddes olan Allah’1 tespih eder’® buyrulmaktadr.

Sa‘lebi, liigat ehlinin bu ayetteki g«‘jiﬁ‘ kelimesi ile ilgili agiklamalarini zikreder.

Ehlu’l-Liiga dedi ki: ‘Fell’ vezninde her bir ismin ilk harfi fethalidir. Mesela; “Seffiid”,
“tenniir”, “kellub”, “sebbut” ve ‘“semmur” kelimelerinde oldugu gibidir. Fakat
“subbiith”, “Kuddis” ve “durriic” isimlerindeki bas harflerinin dammeli okunmasi daha
cok goriiliir. Ferra, Kisai’den soyle dedigini anlatir. Kisai, Ebl’d-Diinya kiinyeli fasih bir
bedevi Arabin qa;f\fij\ kelimesindeki “Kaf’in fethasiyla “el-kaddiis” seklinde okudugunu

duymustum, der ve belki de bu bir kullanimdir, diye ekler.®%

2.4.3.4.4. Lugat Alimlerinin Ayetteki “Cok Sakian”dan Maksad: Siirle Agiklamasi

8%  Al-i-imrén, 3/81.

897 Al-i-imrén, 3/187.

8% Sa‘lebi, a.g.e., 11, 397.
899 Cuma, 62/1.

90 Sa¢lebi, a.g.e., VI, 181.
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Allah Te’ala Leyl Stresi’nde gf.a 4o g4 &4 &\ (B9 @isis “Temizlenmek icin

malini hayra veren en mutteki (Allah’a karsi gelmekten en ¢ok sakinan) kimse o atesten

uzak tutulacaktir"°*! buyurmaktadir.

Sa‘lebi, hemen ayetlerin basinda bazi lugat alimlerinin soyle dedigini zikreder:

Allah Te’ala: &\ “en bedbaht olan” ile &3 “cok sakinan” buyruklar ile “sakinan
kimse” ile “bedbaht olan kimse”yi kastetmistir. Sair Tarafe’nin su misrasinda oldugu
gibi:
Sl OB (el OF Jlry o6
“Baz1 insanlar 6lmemi temenni (arzu) ettiler ve eger 6liirsem ben”

“Iste bu yapayalniz izledigim bir yol degildir.”%

2.4.3.45. Ayette Gegen Kelimeyi Lugat Alimlerinden Yalmzca Ikisinin Goriisii

ile Agiklamasi

Bu konuyla ilgili Ziimer Sdresi’nin 71. ayetinde buyrulan 1% e 157 el s
G et BHE 13) ‘_;.-’- ayeti gosterilebilir. Sa‘lebi, ayette gegen 1% kelimesi ile ilgili “grup

grup” biri 6biiriiniin arkasindan giden agiklamasinin ardindan sonra yalnizca Ebi Ubeyde
ve Ahfes’in goriisiine yer vermistir. Onlar bu kelimenin: Arka arkaya giden (ayr1 ayri)

cemaatler manasinda oldugunu demislerdir. Tekili de 3,y “ziimretun” (grup)

seklindedir.%%

2.4.3.4.6. Ayeti Lugat Alimlerinden Yalmzca Birinin Gériisii ile Agiklamasi

01 Leyl, 92/17-18.
902 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 472-473.
93 Sa‘lebi, a.g.e., V, 326; Ahfes’in eserinde bdyle bir aciklama bulamadik.
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Maide Siresi 1. ayetin ! 61.4 7 kisminda Sa‘lebi meani alimlerinden olan el-

Ahfes’in sdzline yer ayirarak agiklamasini yapmustir. el-Ahfes, “gayra” hal lizere mensup

olup nehy manasindadir, demistir. Yani; A%t 61.4 g Syu\b 15951 “Ey iman edenler! Thramli

iken avlanmay heldl saymaksizin akidleri yerine getirin” anlamindadir.%%

Sa‘lebi, Nisa Sfresi’nin @is\al &us &5 & “ (Yapilan) cok kiiciik bir iyilik de olsa

»905

onun sevabini kat kat arttirir... anlamindaki ayetinde gecen kelimesi \slas “kat kat

arttirtr” hakkinda Ebl Ubeyden’in sOyle agikladigini sdylemektedir. Ebli Ubeyde, ayette
gecen sl kelimesinin elif ile okuyusu sevabini “kat kat ¢ogaltir” anlamda olup \éx

“yudaa’ifha” seklindeki seddeli okuyus ise sevabini “iki kat kilar” anlamindadir.%%

Yine konuyla ilgili bir bagka 6rnek Fatir Stiresi’nin 27. dyeti %3 Jay 333 Ju 09
360 Ly Gl luEt gostirelebilir. Sa‘lebi, Ayette gecen 354 (w3 keldmu hakkinda

Ferrad’nin takdim ve tehir oldugunu ifade ettigini, takdirinin: &' 355 3 seklinde dedigini
aktarir. «# (Zirbib) kelimesinin gogulu L' (garabib)dir. %

2.4.4. Belagat

Belagat; sozliikte, “soziin fasih ve acik secik olmasi; bir yere varmak veya

k> 908

ulagmak, olgunlagsma gibi anlamlar tagimaktadr.

Kur’an-1 Kerim Arapga olarak inmistir. Bu bakimdan diger dillerde oldugu gibi
Arapcada da kullanilan birtakim edebi sanatlar mevcuttur. Dolayisiyla Kur’an’da da
edebi sanatlara rastlamak miimkiindiir. Bircok miifessir, Kur’an’daki ayetleri yorumunda

diger ilimlerle paralel olarak edebi sanatlar bakimindan da incelemislerdir. Bazen

%4 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 398; Ayrica bkz. Ahfes, a.g.e., I, 271.

905 Nisa, 4/40.

%6 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 286.

%7 Sa‘lebi, a.g.e., V, 174; Ferra bu ciimlenin aynisin1 aktaramasa da buna benzer agiklamalar yapmustir.
Daha fazla bilgi i¢in bkz. Ferra, a.g.e., II, 369.

98 Huylusi Kilig, “Belagat”, DI4, Istanbul: 1992, C. 5, s. 380.
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dogrudan dogruya bazen de Arap siirinden 6rnek getirerek ayette gecen sanati1 agiklamaya

calismiglardir. Tefsirinde bu konuya yer vermis miifessirlerden biri de Sa‘lebi’dir.

Miifessir tefsirinde, diger ilimlerin yaninda Kur’an’da gegen bazi ayetleri tefsir
ederken edebi sanatlara da isaret ederek izahlarda bulunmustur. Ornegin ayetleri tefsir
edisi esnasinda belagat kitaplarinda yer alan mecaz, tesbih, kinaye, takdim ve te’hir gibi
istilahlara  deginir. Nitekim tefsirinde soru edatlarinin asil anlammin disinda
kullanildigina dair Orneklere de rastlanabilir. Fakat sarf ve nahiv ilmi ¢ergevesinde
yapmis oldugu filolojik tahliller kadar belagat ilmine yer verdigine pek fazla rastlanmaz,

denilebilir.

Omneklere gegmeden dnce belagatin ii¢ ayr ilimden olustugunu belirtmek gerekir.
Bunlar; beyan, meani ve bed’i ilmidir. Bu ilimlerin her birinin Kur’an’daki fonksiyonu
ayridir. Kisaca Kur’an’in bazi ayetlerindeki maksadi daha iyi ve dogru anlamak bu
ilimler vasitasiyla miimkiin olur. Calismamizin bu kisminda miifessirimizin tefsrindeki
baz1 ornekler iizerinden giderek belagat ile ilgili temas edilen bazi unsurlar1 ele almaya

calisacagiz.
2.4.4.1. Beyan

Beyan kelimesi lugatta, “ortaya ¢ikmak, agik secik olmak, aciklamak, anlasilir
hale getirmek” demektir.®® Istildhi olarak ise beyan, “manay1 ifadede lafz1 agikliga
kavusturmak i¢in gereken melekeyi kazandiran, duygu ve diisiinceleri degisik yollarla

ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen” ilimdir.%*°

Beyan ilminin konusunu edebi sanatlardan olan mecaz, kinaye, tesbih ve isti’are
unsurlar1 teskil etmektedir.®’! Bu unsurlarin iginde de farkli kisimlar bulunmaktadir.
Fakat biz daha fazla ayrinttya girmeden sadece miifessirin tefsirindeki beyan ilminin
yansimasini, i¢inde bulunan temel unsurlar ¢ergevesinde kullanimin 6rnekleri esliginde

sunmaya c¢alisacagiz.

99 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan” DIA, Istanbul: 1992, C. 6, s. 22.
%10 Hacimiiftiioglu, a.g.md., s. 22.
%1 Hacimiiftiioglu, a.g.md., s. 22.
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2.4.4.1.1. Mecaz

Mecéaz, beyan ilminin en Onemli unsurlardan sayilmaktadir. Bir seyin esas

manasinin disinda farkli bir manada kullanilmasina meciz denir.?'? Mesela; Al-i imran
Stiresi’nin Ll Ge Je6¥1 WS 158 13 1313 Tl 196 5l 1315 A Uy Bsiadiy 1Ksid ¥ (,5)_4 o3 51
119. ayetinde gegen 152¢ “isirirlar” kelimesi, “asirt ve siddetli kin” ifade eden bir tabirdir.

Yani kinleri, miiminleri birlik ve birbirlerine destek olduklarini gérmiis olmalarindandir.
Miifessir, bunda “mecazu’l-emsal” 6rneklerinden mecaz sanati vardir, der. Yani gercekte
“parmak uglar1 1sirma” diye bir sey yoktur. Fakat onlarin o kinli haline “parmak 1sirma”

denilmistir.9

2.4.4.1.2. Kinaye

Kinaye sozliikte, “bir seyi agik bir sekilde ifade etmemek, gizlemek veya ortiilii
anlatmak™ demektir. Terim olarak ise, “soz i¢inde gegen gercek mananin yaninda bir
baska 14zimi mananim anlatildig1 kelime veya terkiptir.”%'* Miifessir, tefsirinde bu belagat
sanatina bazen ismiyle bazen de isim zikretmeden ayete vermis oldugu manaya gore
isaret ettigi anlasilmaktadir. Bununla beraber, bazen ayetlerde kinaye edilenler

hakkindaki alimlerin farkli goriislerini de zikretmektedir.

5

Sa‘lebi, A’raf Stresi'nin 341y & 4o K8 @l 38 “Allah sizi bir tek nefisten

»915 916

yaratti... ayet-i celilesinde gegen tek bir nefisten kasit Hz. Adem’dir, demistir.

Dolayisiyla burada Hz. Adem kinaye edilmistir.%*
Fatir Stiresi’nin Ui &l G »wiliy L P s “Insanlardan, (yeryiiziinde)

hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine béyle ¢esitli renklerde olanlar

vardir” manasindaki 28. ayetinde gecen &3 “renkler” ibaresinde kinaye vardir. Miifessir,

bu ibarenin agiklamasini hocasi Ebu’l-Kasim b. Habib’ten o da Ebi Bekr b. ‘Ayas’tan

912 {bn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, V, 326.

93 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 137.

914 fsmail Durmus, “Kinaye”, DI4, Ankara: 2002, C. 26, s. 34.
915 A’raf, 7/1809.

9% Saclebi, ag.e., 111, 103,

7 Suyit, el-ltkén, 1, 127.
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dinleyerek kendisinin soyle dedigini aktarir: “Ibaredeki zamirin miizekker gelmesinin

sebebi mukadder olarak varligi kabul edilen: w/ma’ya ait olmasindandir.” Bunun manasi

da su sekilde olur: “Insanlardan, yerde vyiiriiyen canlilardan (davarlardan) ve
hayvanlardan da cesitli renklerde olanlar vardir.”®*® Bunlardan, beyaz, kirmizi ve siyah

olanlar kastedilmektedir.

Miifessir, Kiydmet Siresi’nin 31 cali 13 NG “Hayiwr, (can) bogaza dayandigi

zaman” manasmdaki 26. ayetinde gegen <l 131 “geldigi zaman” ibaresinde “can/nefis”

kastedildigini ve bunun da ad1 zikredilmemis seyden kinaye oldugunu ifade etmektedir.%°

Tekasiir  Stresi’de 5 &> “Nihayet  kabirleri  ziyaret ettiniz®%°

buyrulmaktadir. Aslinda buradaki ifade 6liimden kinadyedir. Nitekim miifessirin de bu
ayete, “nihayet (6ldiiniliz) ve oraya (kabirlere) gomiildiiniiz” seklinde verdigi manadan bu

anlasilmaktadir.%?

2.4.4.1.3. Tesbih

Liigatta, “benzer” manasindaki 4« “sebbehe” fiilinden miistak edilmis tesbih
kelimesi “benzetmek”, yani “bir seyi baska bir seye benzetme” demektir.%?? Tesbih’in
belagattaki 1stilahi manasi hakkinda cesitli tarifler yapilmis; bu tariflerde lafizlar farkli
kullamlmis olsa da mana agisindan pek farklilik arzetmemektedir.®?® Tariflerden biri
soyledir: “Telaffuz edilsin veya mukadder olsun, “s/kef” veya buna benzer bir edat

vasitastyla, bir veya birkag seyi baskasi ile ayn1 sifat veya sifatlarla miisterek oldugunu

beyan etmektir”.9%*

%18 Sa‘lebi, a.g.e., V, 175.

%9 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 332.

920 Tekasiir, 102/2.

921 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 530. Baska ornekler igin bkz. I, 110, 270, 395; 1, 59, 95, 137, 290, 459, 534; 1lI, 31,
286, 521, 523, 524, 539; 1V, 330, 380-381; V, 156, 170, 269, 315, 420, 436; VI, 54, 194, 466, 501, 525.

%22 fbn Manzfir, a.g.e., XIII, 503; Ayrica bkz. Abdiilaziz Atik, ‘/lmii’l-Beydn, Beyrut: Darii’n-Nehdati’l-
Arabiyye, 1985, s. 61.

923 Atik, a.yer.

924 Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatii’l-Véaziha, Kahire: Darii’l-Ma’arif, 1999, s. 20; Nusrettin
Bolelli, Beldgat Beydn-Medni-Bedi’ [limleri Arap Edebiyati, 12. B., Istanbul, IFAV Y., 2017, s. 34-35.
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Tesbih’in ¢esitleri sunlardir: Miisebbeh (benzetilen), miisebbeh bih (kendisine
benzetilen), ikisi de tesbihte taraflar seklinde isimlendirilir, tesbih edat1 (ke-enne/sanki),

vech-i sebeh (benzetme yonii).%?

Miifessir, baz1 ayetleri tefsir ederken onlar1 tesbih sanati ¢ergevesinde

degerlendirmistir. Kur’an’da bunun 6rnekleri ¢oktur.

2

Bakara Stresi’nin o ¥ W b WK e“(Onlar) sagirdirlar, dilsizdirler,

kordiirler. Bundan dolayr anlamazlar” anlamindaki 171. ayetinde miisebbeh riiknii lafiz
olarak zikredilmemistir. Miifessir, buradaki miisebbeh tarafinin mukadder (gizli) olup
ciimlenin “4 «»/onlar sagirdirlar” takdirinde oldugunu ifade ettiginden bu ayetteki climle

tesbih sanatina dahil edilmistir. Nitekim Araplar, “bir seyi duyup da (isitip anlayip da)

(13

duyduguyla (isittigiyle, anladigiyla) amel etmeyene “sel/esamm (sagir, agir isiten)”

derler. Miifessir ardindan bir sairin su soziinii zikretmektedir:

“«“

&= sl W oollHosuna gidene kars: kulak kesilir, ona zor gelene sagir

(esamm). 926

Sa‘lebi, Nir Sdresi’nin “Yahut (inkarcilarin kiifiir icindeki halleri) derin bir
denizdeki karanliklar gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga iistiine dalga kapliyor, iistiinde de
bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar” manasindaki 40. ayetinde gecen “deniz
karanligy, dalga karanligi, bulut karanligi” seklindeki ifadelerini miifessirlerin sézleriyle
su sekilde agiklamaktadir: “Deniz karanlig: ilelkafirin Kalbi, dalga karanligi ile/kafirin
kalbini Orten cehalet, siiphe ve hayret, bulut karanligi ile/kalbinin paslanmasi, kabuk

baglamas1 ve miihiirlenmesi benzetilmistir.”%?’

>,

Miifessir, Fatir Stresi, ot & i peis i Gy “Sen kabirde bulunanlara isittirecek

degilsin.” anlamindaki 22. ayetinde gecen ‘“kabirde” kelimesinden maksadin kafirler

95 Ali el-Carim, Mustafa Emin, a. yer.
92 Sa‘lebi, a.g.e. |, 237.
97 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 390.
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oldugunu ve buna gore Allah Te’ala kendilerini (kafirleri) kabirdekilere (dliilere)

benzettigini ifade etmistir.%?®

Nebe Stresi’nin Wt g Gass “Geceyi (sizi orten) bir elbise yaptik” manasindaki

10. ayetinde gecen “geceyi Ortmede” kelimesi libasa/elbiseye benzetilmistir. Miifessir,
buray1 soyle agiklamistir: “Yani oOrtiileriniz (elbiseleriniz) sizi Orttigii gibi, gece de

karanligiyla bir elbise gibi drter ve biiriir.”9?°

2.4.4.1.4. istiare

Istiare, sdzliikte; “bir seyi kaldirmak ve onu bir yerden alip baska bir yere koymak
veya bir seyden faydalanmak iizere onu birisinden 6diing olarak istemek™ manalarina
gelir.% Istilah olarak ise istidre, “hakiki mana ile mecizi mana arasindaki benzerlikten
dolay1 bir kelimenin manasint gegici olarak alip baska bir kelime i¢in kullanmaktir.
Ancak burada, asli bir mananin kastedilmesine engel olan bir (karine) bulunmasi

sarttir.”%!

Miifessir, istiare ile ilgili Kur’an’da oOrnekleri farkli degerlendirmistir. Bazi
ayetleri tefsir ederken belagat konusunun igerisine giren durumlar varsa, burada “istiare
babinda gelmis” veya “mecazu’l-kelam” var seklinde bir agiklama yapmaktadir. Nitekim
istiare sanatin1 da bu tabirler yoluyla ayetlerdeki yorumlarina bagl olarak agiklamaktadir.

Mesela; Kehf Stresi’nde 466 jzais & &) iy @@ 1453, Derken orada yikilmaya yiiz

tutmus bir duvar gordiiler. Adam hemen o duvart dogrulttu’** buyrulmaktadir.

Miifessir, burada duvar i¢in herhangi bir iradenin s6z konusu olamayacagindan bu
kelamin mecaz yoluyla sOylenmis bir climle oldugunu ifade etmistir. Tarifinde de
zikredildigi iizere mecaz ve istidrelerde gergek anlamin kastedilmesine engel olan ve
sozden neyin kastedildigini gosteren bir karinenin (ipucunun) bulunmasi sarttir. S6z

konusu ayet-i kerime, miisebbeh bih’in agik¢a zikredilmedigi, ancak onu hatirlatan,

98 Sa‘lebi, a.g.e., V, 174.

99 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 359. Baska érnekler icin bkz. 1, 83, 140, 351-352, 447; |1, 74, 149; 111, 463; IV, 516;
V, 60, 198, 215, 404.

90 {bn Manzir, a.g.e., IV, 618-619.

%1 {bn Manzir, a.g.e., IV, 618-619.

932 Kehf, 18/77.
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onunla ilgili bir unsurun oldugu istiare-i mekniyye’ye (kapali istidre) bir ornek teskil
etmektedir. Burada duvar yikilmaya veya devrilmeye yiiz tutmus bir insana
benzetilmektedir. Hakiki manay1 engelleyen karine ise duvara hamledilen irade (isteme)
eylemidir. Araplarin sozlii veya yazili literatiirinde buna benzer pek c¢ok kullanima

rastlamak miimkiindiir. Nitekim Allah Te’ala’min & Shis &izizd 38 “Neredeyse gokler

parcalanacak... % buyrugu da yukaridaki 6rnege benzemektedir.%*
2.4.4.2. Meani

Meani ilmi de belagatin temelini olusturan ana ve en dnemli kisimlar1 arasinda
sayllmaktadir. Meani kelimesi sozliikte, “manalar/anlamlar” anlaminda olup “ma’na”nin
coguludur. Belagat ilminde meani, “climlenin ifade ettigi mananin, yerinde olma
sartlarini, s6zii duruma ve yere gore ayarlama ilkelerini inceleyen ve bu konuda kurallar

getiren bir ilim dali” seklinde tarif edilmektedir. %%

Bu ilmin igerisinde istifham, takdim ve te’hir, idmar, temenni vb. konular

bulunmaktadir.

Miifessirimiz, bu ilmin i¢inde bulunan bu ve benzeri konular cergevesinde
Kur’an’daki birgok ayeti tefsir etmis ve ciimlede yer alan lafizlar1 konumunu belirleyerek
aciklamalarda bulunmustur. Burada bu ilmin biitiin konularmi zikretmek konumuzu
epeyce genisleteceginden s6z konusu miifessirin bu ilimdeki yerini ve konuya nasil

yaklastigin1 gostermek icin tefsirinden sadece bazi drnekler vermekle yetinecegiz.
2.4.4.2.1. IstithAm

Miifessir tefsirinde istithami asil manasi, soru sormak disinda climlenin siyakina
bagl olarak inkar, emir, ta’acciib, tevbih, tenbih, takrir, tehekkiim vb. manalarindaki

kullanilis seklini de gdstermistir.

2.44.2.1.1. Emir ve Tegvik Anlam1

933 Meryem, 19/90.
934 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 139. Baska drnekler i¢in bkz. VI, 258.
95 Bolelli, a.g.e., s. 189; Ismail Durmus, “Meani”, DI4, Ankara: 2003, C. 28, s. 204.
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Sa‘lebi, Al-i Imran Sdresi’de gegen “3kai” “Siz de Islam't kabul ettiniz mi? #1936
ifadesi “istitham lafz1” olup, asil anlaminin disinda ayni1 zamanda emir; “Miisliman
olun” anlaminda oldugunu sdylemistir.®®’ Yine buna benzer Maide Siresi’nin 91.
ayetindeki &5 351 (&2 “Artik vazgegiyor musunuz?” ifadesinin, asil anlaminin disinda,

emir olarak “vazgegin” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.9%®

2.4.4.2.1.2. Ta’acciib (Saskinlik) Anlami

Sa‘lebi, Al-i Imran Stiresi’nin 80. Ayetindeki sk 5 5 i ,&iu P:,:u sorusunun;

ta’acciib (saskinlik) ve inkdr etme tarzinda olup; Allah bunu yapmaz/emretmez,

anlaminda oldugunu sdylemistir.%®

Tevbe Siresi’nin 30. Ayetinde: & 4456 “Allah onlart kahretsin” buyrulmaktadir.

Miifessir, s6z konusu ifadenin Ibn Ciireyc’e gore ta’acciib anlaminda oldugunu

aktarmistir.*°

2.4.4.2.1.3. Tevbih (Azarlama) Anlami

Sa‘lebi, Secde Shresi’nin b oysis o “Yoksa “Onu Muhammed uydurdu” mu

diyorlar? "9 ayetinde gegen alt1 gizili kismindaki “3” lafzinin “J” “bel yekdline” yani;

“bilakis diyorlar” manasinda oldugunu sdyledikten sonra “J$” kile sigasiyla kelime

tizerindeki diger goriislere de yer vermistir. Buradaki “mim” harfi sila olup tevbih
(azarlama) istithamidir, denilmistir. Dolayisiyla “em/yekulune” ibaresi “e/yekiliine”
yani; “aksine onlar...diyorlar” manasindadir. Burada “ve yekiliine” manasinda oldugu
soylenmektedir. Yine burada izmar oldugunu mecazinin da; “fehel yu’mintine bihi”

seklinde oldugu ifade edilmistir.%*?

96 Al-i imran, 3/20.

%7 Sa‘lebi, a.g.e., I, 31.

938 Sa‘lebi, a.yer.

939 Sa‘lebi, a.g.e., I, 93.

90 Sa‘lebi, a.g.e., I, 190. Ayrica baska 6rnek i¢in bkz. Isra 17/1; IV, 3.
%1 Secde, 32/1-3.

%2 Sa‘lebi, a.g.e., V, 65. Ayrica baska &rnek icin bkz. II, 256.
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2.4.4.2.1.4. Tenbih (Ikaz, Uyarma) Anlami
Miifessir, Al-i imran Stiresi’nin & cusly d5a5s K4 Y5 2444 V3 2251 & geklindeki
119. ayetin®® baginda bulunan & “ha” ile Maide Stresinin 35y 1851 156 sl @i G 1.

ayetindeki altigizili kelimede bulunan & “ha” harfi, harfi tenbih (ikaz, uyari1) i¢indir,

demistir %

2.4.4.2.1.5. Takrir (Onaylatma, Ikrar Ettirme) Anlami

Sa‘lebi, A’raf Sdaresi’nin 163. ayetindeki ”,éii’»j“Onlara sor...” seklindeki

kelimenin takrir ve tevbih manasinda kullanildigmi ifade etmistir.®*® Muhataplara
gercekleri ikrar ettirme ve azarlama mahiyetinde yoneltilmis bir soru seklidir. Yine
miifessir, ayn1 slirenin (qi'j Eedi“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” anlamindaki 172.

ayetinde soru takriri (ikrar ettirme) oldugunu belirtmistir.%4

Sa‘lebi bu konuyu bazen alimlerin soziine dayanarak agiklamustir. Ornegin
miifessir, Ahfes’in, Lokman Siresi’nin & 3 seklindeki 21. Ayetinde istifhAm takrirdir,

dedigini aktarmistir.%*’

2.4.4.2.1.6. Tehekkiim/Istihza (Alay Etme) Anlami

Miifessirimiz ayetleri bu anlam iizerinde degerlendirirken genellikle istihza
kelimesini kullanmay1 tercih etmekle birlikte bazen de bu iki kelimeden higbirini
kullanmadan yaptig1 agiklamalarima bakildiginda s6z konusu anlami kastettigi

anlasilmaktadir.

Sebe’ Sdresi’nin “3% 3¢ (.J,e 131 ¢§-u N S (&Lu dJa | Cliriiytip ufalandiktan
sonra...size birtakim haberler veren bir adami gésterelim mi?”” mealindeki 7. ayetindeki

soru alay igerikli bir ifadedir. Miifessir, yeniden dirilmeyi inkar eden Kureys kéfirlerinin

%3 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 137.
%4 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 397.
%5 Sa‘lebi, a.g.e., I, 85.
% Sa‘lebi, a.g.e., 11, 93.
%7 Sa‘lebi, a.g.e., V, 59; Ayrica bkz. Ahfes, a.g.e., II, s. 477. Baska 6rnek igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 556.
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hayret yoluyla birbirlerine “bir adam” diye hitap ettikleri sahsiyetten Hz. Muhammed’i
kastettiklerini kaydetmistir.®*® Oysa ki, Kureys kafirleri Hz. Muhammed’in taninan bir
kisi oldugunu bildikleri halde onu, bilinmeyen ve taninmayan kisi olarak nitelendirmeleri
onu kiiciik diisiirmek icindir. O yiizden onlar 6nem vermediklerini gostermek amaciyla

adimi zikretmek yerine belirsiz bir kelimeyle hitap etmeyi se¢mislerdir.

Sa‘lebi, Zariyat Stiresi’nin “c. a3 861 &gk | Ceza giinii ne zaman? diye sorarlar.”

anlamindaki 12. ayetindeki sorunun istihzden sarf edilmis bir ifade oldugunu
belirtmektedir.®*® Kiyamet giiniinii ve hesaba ¢ekilmeyi inkéar edenler, Hz. Muhammed’e
sorduklar1 bu sorudan gercekten bilgi edinmek amaciyla degil, istihzd/alay olsun diye

sormaktaydilar. Zira onlar o giiniin bir an dnce gelmesini, istiyorlardi.%°

2.4.4.2.2. Takdim ve Te’hir

Takdim ve te’hir, dyetlerdeki ifadelerin yer degistirilip 6ne alinmasi ve geriye

birakilmasi, demektir.

Miifessir, ayetleri takdim ve te’hir unsurlar1 ¢ergevesinde degerlendirerek izahlar
yapmustir. Tefsirinde bu konuyla ilgili birgok 6rnege rastlanabilir. Kimi zaman bizzat
kendisi dolayli olarak, kimi zaman da alimlerin goriisleri dogrultusunda takdim ve
te’hirleri gostermistir. Mesela; Nisa Stiresi’nin aiisly #55 & 3Kk d Jaks & “Eger giikreder
ve iman ederseniz, Allah size niye azab etsin ki? "%! ayet-i kerimesinde “takdim” ve

“te’hir” bulundugunu ifade ederek s6z konusu ibarenin takdirini $dyle yapmaktadir:

“E S gxel O (WSl &l Jads W/Eger siz On’a iman edip siikredecek olursaniz, sizlere

ne diye azab etsin ki? Yani iman olmadan siikriin faydas1 olmaz” Dolayisiyla ayetteki

iman; lafiz olarak arkada olsa da anlam acisindan &ndedir.%?

98 Sa‘lebi, a.g.e., V, 139.

%9 Sa‘lebi, a.g.e., V, 561.

90 Bagka 6rnek icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il1, 279, 312, 340; IV, 504; V, 67, 217.
%1 Nisa, 4/147.

%2 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 379.
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Sa‘lebi, En’am Stiresi’nin @i Lol sl 55 a0 4aiy J6 33 Hani [brahim babas
Azer'e, "Sen putlari ilah mi ediniyorsun?” anlamindaki 74. dyetinde “takdim” ve “te’hir”

oldugunu zikrederek, ifadenin takdiri su manada olur: “a7 Ll ;7 dsesl / Sen Azer’i putlar

mi ediniyorsun?”’, demektedir®?

Miifessir, Mutaffifin Sdresi’nin 3y St * Ogle W 3130 Wy seklindeki 19-20.
ayetlerinde takdim ve te’hir oldugunu sdyleyerek, buna gore ayetin takdiri: « ¥ <t

owle 3 ey Iyl kimselerin amel defterleri, iliyyGn’da yazilmis bir kitaptir” seklindedir,

demistir.%*

[ 3 34

Sa‘lebi, ayetlerde bulunan “takdim” ve “te’hir’i bazen miifessirlerin sozleriyle de
aciklamaktadir. Ornegin, Al-i Imran Sdresi’nin o6& I3 “Furkant da indirdi.”

~LId

mealindeki 4. ayetinde gecen ifadede Siiddi’ye gore “takdim” ve “te’hir” vardir, soziinii
aktarmaktadir. Ona gore ayetin takdiri sOyledir: “cudsll sia 0By L£Y19 st J5fs /Allah

Tevrat’1, Incil’i ve Kur’an’1 indirdi, onda miittakiler igin hidayet vardir.”%%

2.4.4.2.3. idmar (Gizleme)

Miifessir, Bakara Siresi’nin iz &z u»-U‘ $a“Mallarimi - Allah  yolunda

harcayanlarin durumu” anlamindaki 261. ayetinde ihtisar ve idmar oldugunu sdyleyerek
ayetin takdiri 1 sekilde olur demistir: edigsf Osidy pdlt SBuw e “Mallarini harcayanlarin

sadakalarmin durumu/misali gibidir.”®

A’raf Stresi’nin “Ge~8 \glad 13135/ Cirkin bir is isledikleri vakit...” anlamindaki 28.

ayetinde idmar (gizlilik) oldugunu belirten Sa‘lebi, manasinin: 1585 izxb 19 13 “Cirkin

93 Sa‘lebi, a.g.e., II, 547. Daha fazla 6rnek icin bkz. I, 151; 11, 74; 111, 89; 1V, 49; VI, 277, 458.

%4 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 404.

95 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 6. Daha fazla 6rnek icin bkz. I, 37, 98, 476-477; 1, 73, 167; 111, 209, 412; 1V, 120,
199, 379; V, 161, 174, 341, 392; VI, 31, 100, 599.

96 Sa‘lebi, a.g.e., |, 444.
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bir sey islediklerinde, o ¢irkin sey onlara yasaklanir” onlar da: “6:6 Gide Gisy 156 /Biz

2957 958

atalarumizi bunun iizerinde bulduk, derler seklinde oldugunu sdylemektedir.

Meryem Stresi’nin Wdyls ¥) 38 &5 “(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak

2,959

hi¢ kimse yoktur ayetinde idmar (gizleme) vardir, denilmistir. Bu duruma gore takdiri

su sekildedir:

(yly 3) i e o boiam oS O &y “iginizde ona (cehenneme) ugramayacak

yoktur,”90

2.4.4.2.4. Temenni (Bir Seyi Istemek, Arzu Etmek)

Arapga’da temenni ifade eden edatlarin basinda c.fleyte gelmektedir. Bu edat
degisik sekillerde Kur’an’da bir¢ok yerde gegmektedir. Bununla beraber bazen jo — f» -4

edatlar1 da, 6biir anlamlarinin yaninda temenni manasi tagityabilmektedir. Sa‘lebi ayetleri
tefsir ederken farkli anlamlarda kullanilan bu edatlarin temenni ifade eden anlamlarina da

isaret etmektedir. Mesela; Miinafikiin Stiresi'nin ** Jsi &l 3551 b 81 153 1o L8555 & 14847
S I3 & “Size rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayin; yoksa éliim

gelip cattiginda soyle dersiniz: “Rabbim! Keske beni geciktirsen de...” mealindeki 10.
ayetinde gecen Y3’daki olumsuz ¥ edatiin sila yani fazladan geldigini ve buna gore de

temenni anlam ifade ettigini belirtmektedir.%*

2.4.4.3. Bed?’

Bedi’ kelimesi sozliikte, “Orneksiz ve benzersiz olarak yaratan ve icat eden”

anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’da, “O géklerin ve yerin essiz/benzersiz

%7 A’raf, 7/28.

98 Sa‘lebi, a.g.e., Ill, 16.

99 Meryem, 19/71.

%0 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 187. Konuyla ilgili ayrica su drneklere de bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 22; Il, 579; 111, 345,
480; 1V, 341; V, 418.

%1 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 202.
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25962 963

yaraticisidir mealindeki ayette gecen bedi’ kelimesi bu manay:1 tasimaktadir.

Belagat ilminde bed1’, “edebi sanatlarla o6riilii ifadenin lafiz bakimindan kusursuz, mana
bakimindan makul ve ayni zamanda bir dhenge sahip olmasmin usul ve kaidelerini

inceleyen ilim demektir.”%*

Miifessir es-Sa‘lebi tefsirinde, beyan ve meani ilimleri hakkinda ayetler 15181nda
vermis oldugu bilgilendirmeyi, bedi’ ilmine dair verdigi pek sdylenemez. Surada bedi’
ilminin su sanati vardir diye belirgin bir agiklamada bulunmasina rastlanilmamustir.
Bununla birlikte, eserinde acik olarak belirtmemis olsa da bedi’ ilmi kapsamina giren baz1
ayetleri degerlendirdigi soylenebilir. Simdi konuyla ilgili bazi1 ornekler sunmaya

calisacagiz.

Zariyat Soresi’nin “wb W&k &2y [Biz gogii kuvvet/kudret ile bina ettik”
seklindeki 47. ayetinde gegen «i/eydin kelimesi esas olarak “eller” demektir. Fakat bu

anlamm Allah Te’ala’ya atfedilmesi dogru degildir. Dolayisiyla miifessirimiz de bu
kelimeyi asil manasi olarak eller seklinde degil, kuvvet/kudret seklinde tefsir ettigini
gdrmekteyiz.% Buna gore dyetin manasi da mealde oldugu gibi “Biz gigii kuvvet/kudret
ile bina ettik” seklindedir. Miifessir, ayette gecen kelime ile ilgili agik¢a bedi’ ilminin
sanatini tasrih etmemistir. Fakat burada bedi’ ilmi icerisinde bulunan ve mana ile ilgili

siisleme sanat1 olan murassah tevriye (kapal tevriye)®® vardir.%’

2.4.5. Siirle istishadi

Sa‘lebi, dilbilgisi yapisina baz olusturmak igin siirle istishad yontemini kullanarak
konulara aciklik getirir. Boyle bir yolun tercih edilmesinin sebebi de, ayete verilen

mananin daha net bir sekilde anlasilmasidir. O, bazen siirle istishad yontemi iizerinden

%2 Bakara, 2/117.

%3 fbn Manzir, a.g.e., VIII, 6; Bolelli, a.g.e., s. 405; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi’”, DI4, Istanbul:
1992, C. 5, s. 320.

%4 Bolelli, a.g.e., s. 405; Hacimiiftiioglu, a.g.md., s. 320.

%5 Sa‘lebi, a.g.e., V, 569.

%6 Yakin veya uzak manasi ile ilgili bir kelimenin zikredilmesi demektir. Bkz. Siiytti, el-ftkdn, 11, 226.

%7 Daha genis bilgi icin bkz. Abdiilaziz Atik, 7mii’l-Bedi’, Beyrut: Darii'n-Nehdati’l-Arabiyye, s. 127;
Siiyati, el-Itkan, 11, 226; Bolelli, a.g.e., s. 464.
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konuya aciklik getiritken meéani bilginlerinin goriislerini de zikreder. Zaman zaman

kendisinin tercihte bulundugu da goriilmektedir.

2.4.5.1. Ayette Gegen “%” Edatin Siirle A¢iklamasi

Sa‘lebi, Yiice Allah’m &zt 43 58 & 5 23 w 3% g5 98 ayetinde 33 kelimesiyle
ilgili Ferrd’nin su goriislerini vererek tercihte bulunmaktadir. Birincisi; 33 kelimesinden

sonra gelen ¢ ‘nin “ellezi” manasinda olup ge¢mek caizdir. Buna gére mana sdyle olur:

“Ibadet etmelerini istedigi ve onlar1 davet ettigi seylerden onlar igin se¢im (hayir) olan

seyi ister.” Ikincisi ise; 33 kelimesinden sonra gelen u lafz1 “yoktur” manasinda bir nefy
edadir ve dolayisiyla &3 kelimesinde durmak daha iyidir. Buna gore de manasi soyle

olur: Onlarin Allah’a kars1 bir segme hakki bulunmamaktadir. Sa‘lebi, Ferra’nin bu ikinci
goriisiine katilarak bunun daha dogru ve isabetli oldugunu zikretmistir.%®® Bunun Yiice

Allah’1n su buyruguna benzedigini belirtir:

P24 be b (4 055 1 Dys b 15y 2ads ¥ o3 086y “Allah ve “Resilii bir is
hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’min erkek ve hicbir mii ’'min kadin icin kendi
isleri  konusunda segim yapma haklarr yoktur.”®"° Sa‘lebi, bunun {istiine Ayet-i
kerimedeki ibare daha iyi anlasilabilmesini saglayabilmek i¢in emsal yapidaki ifadelerin,
zikredilecek siirlerdeki kullanim yapisini gozoniinde bulundurarak manayi tavzih
etmistir. Hocas1 Ebu’l-Kasim b. Habib’in, Mahmud el-Verrak’in siirlerinden su beyitleri

kendisine okudugunu zikretmektedir:

o ol sl 3 Gusl W G as e g gl a2 G ped gl T SELY) a

B3I o 3 3ga5nad ¢ Legh S

sudgs caly & 0P &3y L. s &G A e $K5

9%8 Kasas, 28/68.
%9 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 547.
970 - Ahzab, 33/36.
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“Arzu ettigin her tirli ihtiyaca karsi Rahman’a (Allah’a) yénel ve giiven.
Muhakkak ki O, hiikmeden ve takdir edendir ”

o b aall g A . ot 130 pd) 53356 g0
“Ne zaman ki Ars in sahibi kulu icin bir seyi murad etti. Ona isabet eder ve kulun

hicbir sekilde secebilme hakki olmaz”

P Cim e dl ig By . Alel amg e S A By

“Bazen insan sakindigi yerden (gelen tehlike ile) helak olur gider. Yiice Allah’a

’

hamdolsun, (kimi zaman) sakindigi cihetten de kurtulusa erer.’

Yine hocasi Ebu’l-Kasim, Ciineyd b. Ahmed et-Taberi isimli sairin su beyitlerini

kendisine dinletmistir:
b gk G315 3> 53 AN . 2;(5 9 & o 33 dall

“Kul wusamir durur, Rab ise takdir eder. Zaman doner dolasir, rizik ise

paylastirilmistir”
b AU g G551 5 . W 1 18 T by

“Biitiin haywrlar yaraticimizin segtigindedir. O ’ndan baskasinin sectiklerinde ise

kinama vardir, ugursuzluk vardir. 971

Gorildiigii iizere miifessir, dilbilgisi yapisina baz olusturmak i¢in siirle istishad
yontemini kullanarak konulara agiklik getirmistir. Boyle bir yolun tercih edilmesinin

sebebi, ayete verilen mananin daha net bir sekilde gosterilmesinin istenmesi olmalidir.

91 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 547; Beyitlerin Arapga olan kismi igin http://www.motasem.net web sayfasindan
yararlanilmistir (09.08.2018). Tiirk¢e olan kisimlari ise kismen tarafimizdan ¢evirilmis olmakla beraber
http://www.islamilimleri.com web sayfasindaki Kurtubi ve Ibnu’l-Cevzi’nin Tiirk¢e’ye terciime edilen
tefsirlerinden de istifade edilmistir. (09.08.2018).
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2.5. TASAVVUF

Sa‘lebi, ayetleri tefsir ederken selefin ve diger miifessirlerin goriisleriyle
yetinmemis, bunun yam sira yeri geldikce mutesavvif ehlinin goriislerine de yer

vermistir. Hatta bununla ilgili kendisi tefsirinin birgok yerinde sy Jo J& “ehlu’l-isdre

dedi ki” tabirini kullandigim1 gérmek miimkiindiir. Bundan dolayr da daha once
sOyledigimiz gibi eserinde bir takim tasavvufil yorumlar bulundurdugundan, ayrica olarak
isari tefsirler arasinda sayilmustir.”? Fakat burada sunu belirtmek gerekir ki onun
tefsirinde ehl-i isarenin goriisleri bulundurulmasi kendisinin sifi akidesine bagli olup
inandigina veya onlarin goriislerini benimsedigini gostermez. Ciinkii ne mukaddimede ne
de tefsirinin hi¢bir yerinde boyle bir seyden bahsettigini rastlanmamustir. Biiytlik ihtimalle

miifessir Siilemi’nin®"®

etkisinde kaldig1 icin bu gibi yorumlara yer vermistir. Tefsirinin
mukaddimesinde Siilemi’nin Hakdiku t-Tefsirini®”* bizzat Siilemi’den dinledigini ifade
ederek: “Hakdiku t-Tefsivin tamamint miiellifi Ebii Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin
es-Siilemi’ye okudum, dogrulugunu kabul etti” demistir.®™ Siilemi disinda her ne kadar
mukaddimede istifade etmis oldugu tasavvufl tefsirlerinin miielliflerin isimleri ile birlikte
zikretmese de onun buna benzer diger tasavvufi tefsirlerden de yararlandigini
diistiniilmektedir. Ciinkii ayetleri tefsir edisi esnasinda dogrudan muayyen bir miellifin

gorilistinii zikretmekle beraber bazen de zikretmeksizin genel mahiyetinde sy jat J&

“ehlu’l-isdre dedi ki” tabirini kullanmistir. Bu bakimdan el-Kegf ve’l-Beydn’i baz

olusturan kaynaklarindan biri de isari tefsirlerinin oldugunu sdylenebilir.

972 Siileyman Ates, Sa‘lebi’nin tefsirini isari tefsir ekolunun icinde bir eser olarak nitelendirmistir. Bkz.

Ates, Isdri Tefsir Ekolii, s. 95.

Eski tabakat ve diger kaynaklarda zikredilmemekle beraber Sa‘lebi’nin Katle ’/-Kur’dn adli eserinin
tahkikini yapan Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’ bu eserde, Sa‘lebi’nin hocalar1 hakkinda
bahsederken “Tabakatu’s-Stfiyye’nin miiellifi olan Ebli Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-
Siilemi (6. 412/1021) de Sa‘lebi’nin hocasi sayildigini kaydetmistir. Bkz. Sa‘lebi, Katle I-Kur’dn, thk.
Nasir b. Muhammed b. Osman el-Mani’, s. 26; Nitekim biz de eserini okuma ve inceleme agsamasinda
iken Sa‘lebi’nin bizzat kendisinin birgok yerde Siillemi’den dogrudan isitip haber naklettigini
zikrettiginden onun hocasi olmasi ihtimal oldugu diisiinmiiyor degiliz. Siilemi’den muhtelif streler
iizerine haber nakletmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 435, 436, 599.

Bu eser, isari tefsir hakkinda en 6nemli kaynaklardan sayilmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ates,
Isari Tefsir Ekolii, s. 92.

Sa‘lebi, a.g.e., I, 14; Bu climlenin aynisin1 aktaran Siilleyman Ates de olmustur. Fakat Ates’e gore
Siilemi, Sa‘lebi’nin hocalarindan olup olmadigi konusunda herhangi bir sey sdylememis ancak onun
Siilemi’ye ait olan kitabin1 dinledigini belirtmistir. Daha dnce de belirtmistik. Bkz. Ates, Isdri Tefsir
Ekolii, s. 96-97.

973

974

975
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Genel olarak Sa‘lebi, hemen hemen her ayeti g¢esitli yonleriyle ele alip tefsir
etmistir. Bazen de bu yonlerin igerisinde isari ehlinin goriigleri yer almaktadir. Onlarin
ayet lizerindeki farkli diisiincelerini ve yorumlarimi herhangi bir tercih yapmaksizin

tefsirinde zikretmistir. Ornegin:

Allah Te’4ld Bakara Sdresi’nin ilk ayetinde 4\» 31 “Elif Lam Mim™°"

buyurmaktadir. Hurif~t Mukatta’a ile baslayan bu sirenin basindaki ayeti hakkinda
miifessirlerin goriislerine genisce yer verdikten sonra Sa‘lebi, buna ilaveten isaret ehlinin:
“Elif’in anlamimin (Ben varim); “Lam”in anlamimin hersey (Bana ait); “Mim”in

anlaminin ise her sey (Benden olur) oldugunu dediklerini aktarmaktadir.®’’

Yine Bakara Stiresi’nin 9783841 53y o Wi diy heiis cglaly 34 33 Ayeti tefSiri

Aw A

esnasinda sdz konusu dyette gecen wslb “TAght” ifadesi ehli isare’ye gore kisinin nefsi

anlaminda olup bu husustaki mananimn beyam YQsuf Stresi’nin ¢stdy 5@ o231 & “.nefis

asirt derecede kotiiliigii emreder...”®"® ayetinde gectigini sdylemislerdir.%®

Allah Te’ala’nin Taha Stresi 12. dyetinde &k 26 & & &) buyurmaktadir. Bu

ayet-i celiledeki ayakkabilarinin g¢ikarmasiyla ilgili emrin sebebi, Hz. Muhammed
(s.a.v)’in soziinde belirtildigi sekilde her ikisinin 6lmiis esegin derisinden olmasindandir.
Sa‘lebi bu haberi Restilullah (s.a.v.)’a kadar uzanan isnad zinciriyle aktarmistir. Selef ve
tabiinden gelen diger yorumlar1 zikrettikten sonra sonunda isaret ehlinin bu ayet

hakkindaki gériisiine yer verir.%!

Mezkiir ayetin manasi ile ilgili isaret ehli dedi ki: “Kalbini, aileni ve ¢ocuklarini
diisinme mesgiiliyetinden bosalt.” Dediler ki tabir de bodyledir. Bir kimse riiyada

ayakkabi giydigini gorse, evlenecegine isaret eder.

976 Bakara, 2/1.

%7 Sa‘lebi, a.g.e., I, 65.

978 Bakara, 2/256.

9 Y{suf, 12/53.

%0 Sa‘lebi, a.g.e., I, 424; Ayrica bkz. Siilemi, Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin, Hakdiku t-
Tefsir, thk. Seyyid imran, Beyrt: Daru’1-Kiitiibi’l-I’Imiyye, 2001, I, 77.

%l Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 202.
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Kehf Slresi’nin Caws 131 &k S5 “.unuttugun zaman Rabbini an ve...%%

buyruguna ehli isare soyle bir mana vermislerdir. Bir seyin unutulmasi hak olursa,
Rabb’ini hatirla. Ciinkii O, sana unutulan seyi hatirlatir. Yani Rabb’in disindaki varliklar
insanin yanindan gittikge onlar, Rabb’in yaninda ger¢ek bir varligit olmadiklarini
hatirladik¢a Rabbini zikret. Zira ancak bagkalarinin gergek varliginin olmadigini bildigi
anda Rabbini hatirliyor insan. Bunu Ziinnin el-Misri’nin (6. 245/859 [?]) sozi teyid eder
ki o soyle demistir: “Kim ki Allah’1 zikrederse onun disindaki biitiin varliklarini gercek
varliginin olmadigini anlar ve dolayistyla onlar1 unutuverir. Unuttugu zaman Allah, olan

herseyi insan i¢in korur ve onlarin yerine de Allah bu insana yeter olur.”%?

Sa‘lebi, Suara Stresi’nin g..s ;' ‘smc gi\j\j 81. ayeti hakkinda sadece isaret ehlinin

goriisleri ile yetinerek agiklama yapmistir. O, isaret ehlinin birka¢ sekilde yorumlamis

olduklarimi zikretmektedir:

1- Adalet ile benim canimi alan, fazl (liitfu) ile beni diriltir.

2- Masiyetler ile benim canimi alan, itaatler ile beni diriltir.

3- Firak (ayrilik) ile benim canimi alan, kavusma ile beni diriltir.

4- Hizlan (yardimsiz, sefalet) ile benim canimi alan, tevfik ile beni diriltir.
5- Gina ile benim canimi alan, gina ile beni diriltir.

6- Cehalet ile benim canimu alan, ilim®* (akil) ile beni diriltir.%°

Huriift Mukatta’a ile baslayan Neml Stiresi’nin 5b “Ta-Sin. 7% harflerinin ehli

isare’ye gore, habibi Muhammed (s.a.v)’in kalbinin surmin  safligina isaret

edilmektedir.%8’

%2 Kehf, 18/24.

%3 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 114.

984 Tefsiri’nin son baskisinda bu sekilde gegmektedir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., XX, 71.

%5 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 453.

%6 Neml, 27/1.

%7 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 471. Hurifu-1 Mukatta’a ile ilgili genisce bilgi verilmistir. Miifessirlerin gogu
bunlari, Kur’an’in mu’cizelerinden sayip hakiki mananin sadece Allah Te’ala’nin bilgisinde sakli
bulundugu harfler olarak nitelendirmislerdir. Bizlerden, bu harflere sadece zahiren inanarak tilavet ile
teabbud etmekle yetinmemiz istenilmektedir.
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Ziimer Stiresi’nin &lae b c$5ki 29 SUS 2 u,..\J\ J1s &y (31 235 65. Ayetini isaret
ehli; Hz. Muhammed’e ve kendisinden 6nce vahyedilenler konusunda en ufak bir sek ve
siiphenin meydana gelmesi durumunda amellerin bosa gidecegini manasinda oldugunu

ifade etmislerdir.%®

Mii’min Siresi’nin 3. dyetindeki 41 3 % &) ¥ Jihit 3 Clalt s 38 L6y ST s

‘wasll buyruguna ehli isare: Allah Te’ala’mn liitfu ile <34 A& ‘giinah bagislayan” ve
<3 J8y “tevbeyi kabul eden” edecegini va’adde bulunan ve adalet geregi ARG
“azabt agwr” olan ve }\ad-cj\ G p Y # ¥ “O’ndan baska ilah yoktur. Doniis yalniz O 'nadir”

O’ndan baskasina doniisiin olmayacagini seklinde yorumlamislardir.®®® Yani Allah Te’4ala
litfiiyle isteyenin glinahin1 bagisladig1 gibi tevbesini de kabul etme konusunda va’adde
bulunan ve O’nun va’adinde siiphe olmamas1 gerektigini gosterilmis olmalidir. Ancak O,
lutfu ile bagislayan ve merhamet edenin disinda bir de azabin oldugu bilinmelidir Ki;
O’ndan bagka hicbir seye kulluk edilmesin; aksi halde her bir ferde adaletsizlik
yapmaksizin cezasini gergeklestirir. Boylece itaat eden kimseye miikéafat, isyan eden

kimseye de ceza verir ve eninde sonunda doniis ancak O’na olacaktir.

Rahman Shresi’nin €Y +% o ¥ £55 Wiis 414% ouals 51 ¢35 19. ayetinde gegen

“iki deniz” ehli isare’ye gore, birincisi ma’rifetu’l-kalb (kalp bilgisi) digeri ise kalp
bilgisi konusunda ma’siyetu’n-nefs (nefsin isyani)’dir. 20. ayetteki “aralarinda bir engel
vardir” kismin ise ikisi arasinda rahmet ve masumluktan kaynaklanan bir perde oldugu
ve bu sebepten dolayr ikisinin birbirine gecip karigmadigi ve etkilenmedigi

anlatilmaktadir.%°

%8 Sa‘lebi, a.g.e., V, 320.
%9 Sa‘lebi, a.g.e., V, 334.
90 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 54.
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[nsan Stresi'nin Tydb Uys & ke “Rableri onlara tertemiz bir icecek

2,991

icirecektir. ayeti hakkinda Sa‘lebi, ehli siilik ve ehli isare’den gelen birgok goriis

nakletmekle birlikte biz bunlardan sadece bir tanesini zikretmekle yetinecegiz.

Ben (Sa‘lebi), Ebi Abdurrahman es-Siilemi’den sdyle derken duydum. O da Eba
Bekr er-Razi’den, o Tayyib el-Cemmal’in séyle derken duydum: Sehl b. Abdullah’in

arkasinda yatsiyr kildim ve Tyéb Uis (..é) ('-G—J-Nj “Rableri onlara tertemiz bir icecek

igirecektir” ayetini okudugunda sanki bir sey emiyormus gibi agizin1 hareket ettirmeye
basladi. Namaz bitince kendisine: Sen bir sey mi i¢ciyordun yoksa Kur’an m1 okuyordun?
denilginde o sdyle cevap verdi; Vallahi, bu ayeti okurken ictigim seyin lezzetini onda

bulamasaydim onu okumazdim.®%

Infitar Stresi’nin 5;3\ &by 8% B S @i ¢ “Ey insan! Seni cok comert sahibi olan

2,993

Rabbine karsi aldatan nedir? ayeti ile ilgili Sa‘lebi, cesitli nakillerde bulunarak

aciklamalarda bulunmustur. Daha sonra ayette gegcen C'*Jﬂ' &by kismu ile 1lgili ehli isare’nin

soyle dedigini nakleder. Ehlu’l-isare dedi ki: “Ayette kerem (cémert) sifatlarmin
zikredilip de diger sifat ve isimler zikredilmeyince sanki “beni kerem sahibinin keremi
aldatt” deyinceye dek cevap sizdirilmig gibi oldu. Ardindan ZiinnGn el-Misri’nin sdziine
yer vererek onun bu konuda soyle dedigini aktarmaktadir: “Hak Te’ala’nin setri altinda

durup da aldanis icerisinde yasayan ve bunu hissetmeyen ¢ok insanlar vardir.”%%

Konuyla ilgili bir diger ve son 6rnek olarak Sa‘lebi Fecr Stiresi’nin &taliy &k; 259
o i 22. ayetinde gegen &k 255 “Rabbin geldiginde” ifadesine Hasan; Rabbinin emri ve

kazas1 geldigi vakit, seklinde tefsir ettigini belirttikten sonra akabinde isaret ehli’nin
sOyle dedigini zikreder: Rabbi’nin kudreti zuhur ettiginde biitiin herseyi istila edecektir.
Hak Te’ala’nin ise bir mekandan bir diger mekana ge¢cmek ile vasiflandirilamaz. Allah
icin mekan ve zaman, O’nun {izerinden zamanin ge¢mesi bir ihtimal s6z konusu bile

olamadigina gore, Oyleyse bir mekandan bir baska mekana nakledilme ve ge¢is O’nun

9

©

L Insan, 76/21.

992 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 350; Siilemi, a.g.e., II, 265.
993 Infitar, 82/6.

994 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 395.

©
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i¢in nasil miimkiin olsun? Zira bir seyin iizerinden zamanin gegmesi, vakitlerin gegmesi

demektir ki bu durumda bir seyi ele geciremeyen ise aciz sayillmaktadir.%®®

2.6. SORU-CEVAP YONTEMI

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi Sa‘lebi, Kur’an-1 Kerim’i birgok yontem {izerine
tefsir etmeye gayret gosterdigi i¢in eserine farkli bir zenginlik ve deger kazandirmstir.
Bu yontemlerden birisi de soru-cevap seklidir. Miifessir, Kur’an’daki bazi ayetlere ¢ok
fazla olmakla beraber soru-cevap yontemine de bagvurarak agiklama yapmaya ¢alismistir.
Bu bakimdan ayetler hakkinda cesitli gorlis ve yorumlar vermesinin yani sira aralarinda
bir de soru-cevap yoétemine yonelmektedir. Bazen de sadece soru-cevap yontemi ile ayete
agiklama yapmaktadir. Sa‘lebi’nin tefsirinde bu yontem iizerinde yaptig1 agiklamalarinin

sayis1 yaklasik olarak 57 oldugu goriilmektedir.

Ayetlerin tefsiri esnasinda soru seklindeki kullandigi tabirler J& o “Eger
denilirse ki”, J& o\ “Eger denilirse”, olmusken; cevap verirken kullandig: tabirler ise wé

“Deriz ki”, <\¢& “Cevdbi”, xs &\ “Bunun cevabi”, J& “Denilir” seklindeki olmustur.

Miifessir, Bakara Stresi'ndeki 3l & & @l &5 sadl JB 33 260. Ayetinin

sadedinde Sa‘lebi bir soru sorarak konuya selefin goriisleri dogrultusunda cevap vermeye
gayret gostermistir. “Eger denilirse: “Bu ayet ile ilgili Hz. Ibrdhim’in Allah azze ve
celleden 6liileri nasil diriltdigini gormek istemesinin nedeni nedir? Ayrica Hz. Ibrahim,
Allah Te’ala’nin 6liileri diriltmesinden siiphe ediyormuydu ki; @b iakd 2S5 “ancak

95996

kalbimin tatmin olmast icin. .. sOziinii sdylemis olsun?”

Bunun cevabi farkli vecihlerle soyle izah edilmistir:

95 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 455. Sa‘lebi’nin tefsirini tasavvuf agisindan degerlendirmis olan Abdukuddus
Avazbek Uulu’nun es-Sa ‘lebi nin el-Kesf ve’I-Beydn inda Isari Tefsir ve Hasan Hiiseyin Yesil’in Ebi
Ishék es-Sa ‘lebi ve Isari Tefsir adl1 yiiksek lisans tezlerine bagvurulabilir.

%6 Bakara, 2/260.
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Miifessirlerden Hasan, At el-Horasani, Dahhak, Katide ve Ibn Ciireyc; Hz.
Ibrahim peygamberin bu soruyu sormasmin nedeni, kendisinin &lmiis bir hayvana
rastlamasidir, demislerdir. Ibn Ciireyc bu konuda sdyle demistir: Deniz kiyisinda bir esek
lesi bulunmaktaydi. Ata ise bu Taberiyye golii kiyisinda bir yerde dlmiistiir, der. Dediler
Ki; Hz. Ibrahim bu hayvam kara ve deniz hayvanlar tarafindan parcalanmis halde
gérmiistiir. Deniz suyu yiikseldiginde deniz canavari ve iki balik gelerek onu yemistir.
Ciinkii denizin i¢inde kalmistir. Deniz suyu eksilince bu sefer yirtic1 kara hayvanlar
gelerek onu yedi ve hayvandan geriye kemikten baska hicbirsey kalmamustir. Yirtici
hayvanlar gidince kuslar gelmisti ve geriye kalan ufak tefek seyleri yemislerdi. Hz.
Ibrahim bunlar1 goriir gormez saskina dondii ve kendi kendine soyle demistir: “Y4 Rabbi,
senin bu hayvani yirtict hayvanlarin, kuslarin ve baliklarin karinlarindan tekrar cem
edecegine biliyorum. Bir de ona nasil hayat verdigini goster ki yakin inancim artsin.”

Allah Te’ala Hz. Ibrahimi kinadi ve 6liileri diriltecegime 55 51 J& “inanmiyor musun?”
buyurunca Hz. Ibrahim: s J6 “elbette inandim” ya Rabbi, biliyorum ve inaniyorum 333
{;Le fad “L.ancak kalbimin tatmin olmasi i¢in...” demistir. Hz. Ibrahim bunu isterken

Yiice Allah’in kudretinden siiphe ettiginden istememistir. O sadece olay1 bizzat yakindan
gozle goriip kesin bilginin pekismesi igin boyle bir istekte bulunmustur. Hz. Ibrahim:
“Kalbinin gérmek ve miisahede etmekle siikiinete ermesi i¢in bu sekildeki ‘ilme’l-yakin
bilginin kendine ‘ayne’l-yakin (kesin bilginin) derecesine ulagmasini istemistir. Ciinkii
bu, haber almak veya vermek nasil ki ayn1 degilse gozle gormek ve gdstermek de ayni
degildir, demistir.” Oyle ki bazi insanlar bir seyi bilir ve inanir fakat yine de o seyde
herhangi bir siiphe kalmasin diye gézle gérmeyi arzu eder. Ve yine bir mii’minin inandig1
halde Allah Te’ala’yr ve Hz. Peygamber’i gormek istemesi gibidir. iste bu da ona

benzer.%%’

2998

A A T P DL T S A . o . ~ .
Nisa Stresi’nin &l 4435 cpdlt & “Meleklerin camni aldigi kimseler ... ayet-i

kerimesinde gecen “meleklerden” kasdin meleku’l-mevt (6liim melegi) oldugu

denilmistir. Ciinkii Yiice Allah bir Ayette gecen hitabin1 baska bir ayette (Secde, 32/11) 3

97 Sa‘lebi, a.g.e., |, 437-438.
998 Nisa, 4/97.
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b 85 A E K 08 el o Ul v&a}a buyurarak agiklamaktadir. Ayetin tefsiri

sadedinde Sa‘lebi bu konuyla ilgili soru-cevap sekli iizerine giderek ayeti agikliga
kavusturmaktadir. SOyle ki, Sa‘lebi: “Eger ki, buradaki “melekler” lafzin1 Allah Te’ala

ni¢in ¢ogul seklinde buyurmus? denilirse, bunun cevabi sdyle olur: Cilinkii ¢ogul olarak

T3] i

verilen hitabindaki muradin tekil manada oldugunu; Allah Te’ala’nin Kur’an’da ‘¢ w’
hitabinda oldugu gibi, bunun ‘& & geklinde oldugunu anlagilmasi gerektigini; tekil

manada kullanildig1 bilinmesi gerektigini sdylemektedir.” Bunun gibi 6érnekler Kur’an’da

pek ¢oktur.%°

Sa‘lebi, Ali Imran Siresi 3. ayetinin Pﬁu.. \$s 8 “De ki: “Ofkenizden 6liin! "%

kismu ile ilgili soru-cevap seklinden hareketle agiklama getirmistir. “Denilirse ki, Allah
Te’ala herhangi bir seye “ol” dediginde o da hemen “oluverir” hakikati varken nasil
oluyor da 6lmediler? Buna s0yle cevap verilir: Bundan murad olunan sey, dliinceye kadar
ofkenizle/kininizle kalin. Sa‘lebi bu konu iizerine ayrica Muhammed b. Cerir et-
Taberi’nin soziine de yer vererek onun sdyle dedigini aktarmistir: “Bu, onlara karsi
yapilan bir bedduadir. Allah Te’ala’dan Hz. Peygamber’e onlarin 6fkelerinden helak
olmalari igin yapmasmni emrettigi bir bedduadir. Yani, ey Muhammed de ki: Ofkenizle

helak olunuz.”1001

Sa‘lebi, A’raf Stresi’nin & .\..ay 5315 “O giin amellerin tartilmasi da haktir”*%%

ayeti tefsiri sadedinde su soruyu sorarak cevap vermistir:

“Her seyin Oncesini ve sonrasini bilen Allah Te’ala, kullarinin amellerin miktarini

bilmiyor mu, onlar1 tartmakla ne gibi bir hikmet vardir? denilirse, deriz ki onda dort

hikmet vardir:
Birincisi: Allah Te’ala kullarini ona inanmakla diinyada imtihan etmek igindir.

Ikincisi: Ahirette saadet ve mutsuzluk alametini gostermek igindir.

%9 Daha ayrintili bilgi igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., 11, 344.
1000 Alj fmrén, 3/119.

1001 3a‘lebi, a.g.e., II, 138; Taberd, a.g.e., V, 721.

1002 A °raf, 7/8.
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Uciinciisii: Kullara, Allah katinda neyin ser neyin hayr oldugunu tanitmak igindir.

Dérdiinciisii: Onlara kars1 hiiccet hazirlamak icindir.”00

Sa‘lebi, bu agiklamalarin benzerinin S5kiad 38 b Auid & 6) Gy (Sl b Wi i

“Iste kitabimiz, size karsi gercegi soyliiyor. Ciinkii biz yapmakta olduklarinizi

kaydediyorduk % ayetinde oldugunu ifade etmistir.1%

1003 Sa‘lebi, a.g.e., Il1, 5.

1004 Casiye, 45/29.

1005 Daha fazla drnek igin bkz. 1, 63, 97-98, 137, 337-338, 372, 425, 492; 11, 299, 324, 326, 339, 344., 138;
11, 6, 395, 412, 470, 513, 516; 1V, 49, 189, 203, 241, 550; V, 68, 176, 258, 291, 570; VI, 57, 472.
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UCUNCU BOLUM

EL-KESF VE’L-BEYAN’IN KUR’AN ILIMLERI
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
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“Ulumu’l-Kur’an” kavrami bir izafet terkibi (isim tamlamasi) olup bu terkibin
igerisinde olan ultim, ilm’in g¢oguludur. Liigatta “bilmek ve anlamak”; terim olarak ise
“bir konuyu delilleriyle tam bir sekilde anlama” manasindadir.2°® Bu agidan, Kur’an’mn
farkli yonleri lizerinde durarak daha net bir sekilde taninmasi ve anlasgilmasini amaglayan
ilimlere, “Uliimu’l-Kur’én/ Kur’dn ilimleri” denilmektedir.®®” Yani, Kur’an ilimleri,
Kur’an’in biitiin yonleriyle dogrudan ilgilenmektedir. Kur’an ilimleri ise sunlardir:
“Mekki-Medeni shreler basta olmak tizere, Esbab-1 Niizil, Nasih-Mensth, Kur’an’in
Isimleri; Toplanmasi; Cogaltilmasi ve Tertibi, Stire ve Ayet Bilgileri, Miinasebatii’l-Ayat
ve’s-Siiver, Kirdat ve Tecvid Bilgileri, Fezilii’l-Kur’an, I’rabii’l-Kur’an, Garibii’l-
Kur’an, Miiskili’l-Kur’an, Mecazii’l-Kur’an, Havassii’l-Kur’an, Viicih-Nezair,
Emsali’l-Kur’an, Aksamii’l-Kur’an, Uslibi’l-Kur’an, Muhkem-Miitesabih, Mutlak-
Mukayyed, Miicmel-Miibeyyen, 1’cdzii’l-Kur’an, Miifessirin Adabi ve Sartlari, Tefsir ve

Te’vil ilmi sayilabilir.”"10%8

Kur’an ilimlerinin sayisi ile ilgili goriis birligi bulunmamakla beraber “el-Burhdn
fi Uliimi’l-Kur’an "% isimli kitabin sahibi Zerkesi bunlarm sayisinin 47 (kirk yedi)
oldugunu sdylerken; diger taraftan “el-ltkdn fi Ulimi’l-Kur’dn”da mezkir ilimlerin
sayis1 daha da artirilarak 80 (seksen) baslik altinda incelenmistir.1% Bu bakimdan iki
eserin de Kur’an ilimlerine dair yazilmis en kapsamli eserler oldugu sdylenebilir. Ayni
zamanda Zerkani’nin “Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn” adl1 eseri de bu kategorinin

icinde yer aldigini soylemek miimkiindiir.

1006 Ferryh Kahraman, “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Tefsirinin Kur’an Ilimlerindeki Yeri”, Diyanet [Imi
Dergi, C: 49, say1: 1, (2013), s. 12

1007 Celik, a.g.e., 5. 99.

1008 Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, DI4, Ankara: 2002, C. 26, s. 402.

1009 7erkestd, el-Burhdn, 1, 9-12.

1010 Bkz. Celik, a.g.e., s. 99; Abdiilhamit Birgik, “Ulimu’l-Kur’an”, DIA, Istanbul: 2012, C. 42, s. 133;
Kahraman, a.g.m., s. 12.
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Agikca ifade edilmelidir ki, Sa‘lebi Kur’an ilimlerinin birgok alanini tefsirinde

barindirmigt®!

ve Kur’an’1 sadece Hz. Peygamber’in siinnetiyle veya ilk {i¢ nesile ait
kisilerin rivayetiyle tefsir etmemis, yukarida bahsi gegen bazi alanlar {izerine de konular1
ele alip incelemistir. Tabi Ki konularin isleyisinde, en ¢ok ilk miifessirlerin rivayetlerini
esas alarak tefsir yapmistir. Gergek olan su ki, biitiin miifessirler gibi Sa‘lebi de Kur’an’a
kendi giicii nispetinde anladig1 sekilde sinir agmadan tefsir etmeye calismistir. Her ne
kadar miifessirlerin arasinda belli konular tizerinde ihtilaflar olmussa da her birinin
goriisii kiymetli sayilmaktadir. Hemen hemen eserlerinde Kur’an hakkinda aklin kabul
edemeyecegi bir sey aktarmamislardir. Dolayisiyla birbirlerine tenakuz edecek ve
celiskiye diisecek yollarina sapmadan Kur’an’da murad olunan anlama itibar etmis ve
birbirlerinin goriislerine saygi duymuslardir. Dolayisiyla Sa‘lebi tefsirinde oldugu gibi
her bir tefsirin i¢inde de ¢ok kiymetli bilgiler ve farkli yorumlar vardir. Bu bakimdan
miifessirlerin arasinda ihtilaflarin olmasinin sebebi yukarida zikrettigimiz konularin
dogmasindan kaynaklandigi sdylenebilir. Diger taraftan Sa‘lebi’nin “el-Kamil fi Ulimi’l-
Kur’dn” adiyla Kur’an ilimleri hakkinda yazmis oldugu bir kitab1 mevcuttur. Fakat daha
once eserler kisminda zikrettigimiz gibi bu eserin kayboldugu veya giliniimiize ulagmadigi
bildirilmistir.!°*? Onun bu ilimlere yonelik bir eserinin mevcut oldugunu ispatlayan, kendi
sozleri olsa gerektir. Tefsirin mukaddimesinde “Bdbu [lmi’l-Kur’an ve't-Tertibu fih”
adiyla bir baglik koymus ve burada farkli hocalarin kanaliyla rivayetler aktararak
tefsirdeki Kur’an ilimlerinin ehemmiyetine vurgu yapmistir. Onun aktarmis oldugu
rivayetlerden de anlagilacagi lizere, Kur’an tefsirinde biitiin bu ilimlerin 6grenilmesinin
gerekli oldugunu ve bunlar bilmeden ayetlerin anlasilmasinda zorluklar olusabilecegini

soylemektedir. 1013

Simdi Sa‘lebi’nin tefsirindeki hem rivayete hem de dirdyete dayali 6nemli goriilen
Kur’an ilimlerinden bazilarin1 ne sekilde ele aldigi orneklerle birlikte anlatilmaya

calisilacaktir.

1011 (Jstad Nasthi Bilmen de, miifessirin diisiiniir bir kisilige sahip oldugunu, tefsirinde Kur’an ilimleri
iizerinden Onemli noktalara temas edip aydinlattigini ve bu esnada kirdat vecihlerini gostermenin
yaninda ayetlerin faziletlerini ve niizul sebeplerini de yazdigini ifade etmistir. Bkz. Bilmen, a.g.e., 1,
503.

1012 Bkz. el-’Ineziy, s. 63; Akif Kog, a.g.e., s.16; Mertoglu, “Sa‘lebi”, DI, C. 36, s. 29.

1013 Sa‘lebi, a.g.e., I, 16-17.
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1. ESBAB-I NUZUL / Js1 <t

Kur’an-1 Kerim, kendinden onceki ilahi kitaplar gibi toptan inmemis, peyderpey
inmistir. Inisinin tam 23 sene siirmesinin sebebi, hadiselere es zamanl ve paralel olarak
inmesidir. Su bir gergektir ki, Kur’an’in énemli bir kismi, bir soruya muhatap olmadan ya
da bir sebebe baglanmadan kendiliginden inmemistir.}%* Daha aciklayici bir ifadeyle,
ayetlerin 6nemli bir bolimii 6zel bir vakaya, mevzuya veya belirli bir nedene bagh
olmaksizin nazil olup, ekseriyetle insanlarin ihtiya¢ duydugu konular hakkinda haberdar
etmek, terbiye etmek, dogru yolu gostermek, aydinlatmak veya ikaz etmek amactyla nazil

olmustur.!%® o3 ouwl “Esbdb-1 Niiziil ”, inis sebepleri manasina gelmektedir. Terim

olarak ise bir veya birden fazla ayetin inmesine sebep olan olaylardir.2%'® Dolayisiyla bu
ilim, hangi ayetin kim {izerine, ni¢in veya hangi olay i¢in indiginin sebeplerini
bildirmektedir. Ciinkii ayetlerden bazilar1 bir soru, bir hadise veya belirli bir olayin
lizerine inmistir. Baz1 ayetlerse heniiz ger¢eklesmemis bir olayin gergeklesecegini haber
vermek i¢in inmistir. Bundan dolay1 bu sorular, hadiseler veya haber vermeler birer niizdl
sebebi olarak sayilmaktadir.}%’ Fakat Islam alimleri inis sebebinin bulundugu ayetlerin
sayisinin 500 kadar oldugunu sdylemislerdir.!%® Séz konusu olan ayetlerin sebeplerini,
sahabe-i kiram bilmis ve bu sebepler onlar tarafindan dogru bir sekilde nakledilmistir.
Zira onlar Hz. Peygamber’le beraber yasamis ve ayetlerin birgogunun inis sebebine
sahitlik etmislerdir. Bu bakimdan esbab-1 niizilii en iyi sekilde bilmek ve anlamak,
onlarm saglam olan rivayetleriyle miimkiin olabilmektedir.2%2® Bu baglamda Bilmen; ilk
donem alimlerinin  bazilarmm, bazi1 Aayetlerin anlamlart ile ilgili sorunlarla

karsilastiklarinda bu ayetlerin indirilis sebeplerini 6grenmeleriyle biitiin bu sorunlardan

1014 Celik, a.g.e., s. 146; Ayrica bkz. Suyati, el-/tkdn, I, 59; Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizil”, DIA,
Istanbul: 1995, C. 10, 360.

1015 Demirci, a.g.md., XI, s. 360.

1016 Celik, a.g.e., s. 146.

1917 Bilmen, Tabakdtu'l-Miifessirin, 1, 159.; Ayrica bkz. Suytti, el-ftkdn, 1, 59.

1018 Demirci, a.g.md., XI, s. 360.

1019 Bilmen, a.g.e., |, 159.
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kurtulduklarindan bahsetmektedir.1%% Iste bu sorunlarin ¢dziimii, muhtemelen sahih olan

rivayetler sayesinde gergeklesmistir.

Ayetlerin niizil sebebini bilmek, Kur’an’1-Kerim’in anlasilmasia yardimet olur.
Nitekim Ibn Teymiye (8. 728/1327) bu konuyla ilgili sdyle der: “Kur’an’daki ayetlerin
manalarinin anlagilmasi, sebeb-i niizliliin bilinmesiyle miimkiin olur. Zira bir seyin
sebebinin bilinmesi, ger¢ekten bu sebepten olusan sonucun (miisebbebin) bilinmesini
saglar.”%?! Yine bu konuyla ilgili Siiyati, esbab-1 niizilu derli toplu yazmis oldugu el-
Itkdn adli eserinde bu konunun énemine deginmektedir. Aym zamanda Sa‘lebi’nin ilk
talebelerinden olan Vahidi (6. 468/1075) de esbab-1 niizlliin 6nemine deginerek Suyti
ile ayn1 olan goriislerini soyle aktarmaktadir: “Ayetin sebeb-i niizdliine ve kissasma vakif

olmadan Kur’an’mn tefsirini yapmak miimkiin degildir.”0%2

Esbab-1 niizul, Kur’an tefsirinde ¢ok biiyiik bir yere sahiptir. Bir miifessirin de
ayetlerin tefsir ve te’vilinde bulunurken sebeb-i niizilii bilmesi gerekmektedir. Cilinkii
niizGl sebebine bagl oldugu halde, bir ayetin inis sebebi bilinmeden tefsir edilmesi
birtakim siiphelere ve yanlisliklara yol agabilmektedir. Bu sadece miifessir icin gecerli
olmayip bu alanda derinlesen tiim insanlar gegerlidir. Giiniimiizde dyleleri var ki ayetleri
tefsir etmeye kalktiklarinda niizll sebebini bilmeden, ayetlerin manasini oldugundan
farkli manalara ¢ekebilmektedirler. Nitekim Hz. Peygamber zamaninda dahi, bazilarinin
bu konuyu bilmemeleri, ayetleri baska tiirlii anlayip hata etmelerine sebep olmustur.

Ay

Bununla ilgili “el-/tkdn "dan bir 6rnek gdsterelim:
Bir rivayete gore Osman b. Maz’tin ve Amr b. Madikerb s6yle demislerdir:

Maide Stresi’nin 15iab G # wBiall 1 144l il J& 5af 93, dyetin inis sebebini
bilmediklerinden dolayr hamrin/ickinin miibah oldugunu sdylerlerdi. Eger onlar, inis
sebebini bilselerdi bu sekilde konusamazlardi. i¢ki haram edildiginde bazi kimseler:

“Allah yolunda cihad edip o6lenler, haram edilen igkiyi igerlerdi. Bunlarin durumu ne

olacaktir? diye sormuslardi.” Iste onlarin bu sozii iizerine “Iman edip salih ameller

1020 Bilmen, a.g.e., |, 160.

1921 Tbn Teymiye, Mukaddime, s. 47; Ayrica bkz. Suyati, el-ftkdn, 1, 59-60; Bilmen, a.g.e., I, 159.

1022 Bkz. Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri, thk. Kemal Besy(ini Zaglil
Esbdbu Niizili’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 10; Suyati, el-/tkdn, |, 59.
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isleyenlere... daha once tatmis olduklarindan dolayr bir giinah yoktur...”'% ayeti
inmistir.292* el-Kesf ve 'I-Beydn’m miiellifi Sa‘lebi de bu ilme, ¢cok deger vermis ve birgok
ayeti sebeb-i niiziliine deginerek tefsir etmistir. Bunu yaparken ¢ogu zaman ilk ii¢ nesil
miifessirlerin gorislerine baglh kalarak olaylarin sebeb-i niizliinii zikretmekle birlikte

zaman zaman da ayetin niiz(l sebebinin kendisini nakletmekle yetinmisgtir,192°

Simdi konuyu iliskilendirmek baglaminda tefsirinden bazi 6rnekler verelim.
1.1. Sened Zikretmeksizin Ayetin Sebeb-i Niiziil’iinii Aciklamasi

Nisa Stiresi’nde gegen ik 38 6 ¥ (2 (s 45360 285 G 15585 ¥y “Gegmiste olanlar

harig, artik babalarimzin evlendigi kadinlarla evienmeyin %% ayet-i kerimesinin niizil
sebebini Sa‘lebi sened zikretmeksizin su sekilde agiklamaktadir: “Bu ayet birden fazla
olay iizerine inmistir. Bunlar; Husni b. Ebi Kays’in babasinin hanimi 6liin-ce {ivey annesi
olan Kiibeyse bint M’an’la evlenmesi; el-Esved b. Halef’in kendi babasinin ha-nimiyla
evlenmesi; Safvan b. Umeyye b. Halef’in babasinin ardindan, babasinin karis1 olan Féhi-
te bint el-Esved b. el-Muttalib b. Esed ile evlenmesi; Mans(r b. Mazin babasindan sonra,
baba-sinin hanimi1 olan Miileyke bint Harice ile evlenmesi ve Ebi Mekil el-Adva

babasinin 6liimiin-den sonra hanimiyla evlenmesidir.”?’

Muellif, Allah Te’ala’nin Bakara Stresi’nde buyurmus oldugu & 2\.\33 W 146

“Allah, ¢ocuk edindi” dediler. O, bundan uzaktir’*°?® ayetinin inis sebebini agiklarken
sened zikretmeden sdyle aktarir. O, bu ayetin, Medine Yahudileri'nin “Uzeyr Allah’in
ogludur”, Necran Hristiyanlar’nin  “Mesih  (‘Isa) Allah’in  ogludur.” ve Arap
miisriklerinin de “Melekler Allah’in kizlaridir.” sozlerinden dolayr nazil oldugu

nakletmektedir,1029

1023 Maide, 5/93.

1024 Suyti, el-Itkdn, 1, 60.

1025 Miifessirimizin bazi ayetlerde bizzat kendisinin sened zikretmeden sebeb-i niiziiliinii naklettiine dair
bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 181, 364, 11, 233, 259, 398, VI, 496; Bununla ilgili bu bolimde daha fazla 6rnek
verilecektir.

1026 Nisa, 4/22.

1027 Sa¢lebi, a.g.e., I, 259.

1028 Bakara, 2/116.

1029 3alebi, a.g.e., I, 181.
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Muellif, Allah Te’4la’in Nisa Stresi 97. dyetinde 156 pguii b & ,.@Jy el &
;..5 « buyurmus oldugu Aayetin sebeb-1 niizllini sened zikretmeksizin soyle

aciklamaktadir: “Bu ayette kastedilenler, islam’1 kabul edip de, hicret etmeyen veyahut
edemeyen ve bunlarin iginde Kays b. el-Velid b. el-Mugire, Kays b. el-Fakihe b. el-
Mugire gibi Mekkeli bazi insanlarin hakkinda nazil oldugunu ifade etmektedir. Bunlar,
Hz. Peygamber’e iman ettiklerini izhar etmis ama nifakini gizlemislerdir. Hz. Peygamber
Medine’ye hicret edince onunla gitmeyi istememis kendi kavimleriyle kalmaya devam
etmislerdir. Bunlardan bazilari, Bedir savasina giden miisriklere katilmis ve bazilart da
oldiiriilmiislerdir.” Iste bunun iizerine Allah Te’ala’nin “Canlarim alacag: kimselere

melekler...” buyrugu nazil oldu.%*°

Muellif, isrd Stresi'nin (el @ & ki wstd 185 “Kullarima séyle: (Insanlara

kars1) en giizel sozii soylesinler” 53. ayeti hakkinda herhangi bir sened zikretmeden

dolayl1 olarak Omer b. el-Hattab hakkinda indigini zikretmektedir.1%!

Alak Stresi’nde €Y% dkc e 0LV Gl Ve e ‘;:'\j\ &by ewb i3 “Yaratan Rabbinin
adwla oku! O, insant “alak” dan yaratt1”***? buyrulan ayetlerin sebeb-i niizuliinii
Sa‘lebi, benzer sekilde sened zikretmeksizin vermektedir. i 1 G iy & “Insana

bilmedigini 6gretendir” ayetine kadarki kismin “Hz. Muhammed’e ilk nazil olan ayetler
oldugunu ve bu slrenin Kur’an’in ilk nazil olan siresi oldugunu sdylerken, buna dair

ulemanin ¢cogunlugunun aym goriiste olduklarimi da dile getirmistir.”20%3

1.2. Ayetin Niiziil Sebebini Miifessirlerin Sozlerini Zikrederek A¢iklamasi

Sa‘lebi, Bakara Slresi'nin sl a5 4 & @ & 36 15 Wik Sy 5,240 &y 115.

ayetinin inig sebebini aktarirken herhangi bir tercihe gitmeden, sahabe ve diger
miifessirlerin bes ayr1 gorlsiinii zikretmekle yetinmektedir. Soyle ki: Sahabenin ilk

miifessirlerinden olan Ibn Abbas (r.a.) bu ayetin niizul sebebiyle ilgili durumunu su

1030 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 344.

1081 3a‘lebi, a.g.e., 1V, 55.

1032 Alak, 96/1-2.

1033 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 496.
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sekilde anlatmaktadir: Restlullah (s.a.v.)’in ashabindan bir grup, Kiblenin Kabe’ye
cevrilmesinden 6nceki bir zamanda bulutlu bir giinde sefere cikt1. Uzerlerine sis ¢oktii.
Namaz vakti gelince -kibleyi tespit edemedikleri igin- kimi mesrike/doguya, kimi de
magribe/batiya dogru namaz kildilar. Sis kalkinca kibleden bagka bir tarafa dogru namaz
kildiklar1 ortaya ¢ikti. Medine’ye geldiklerinde Restlullah (s.a.v.)’e bu durumu anlattilar.
Iste bu durumun iizerine Allah Te’ald “Dogu da, Bati da (tim yeryiizii) Allah'indir.
Nereye donerseniz Allah'in yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, litfu genis olandir,

hakkiyla bilendir "'°** buyrugunu inzal etti.

Abdullah b. Amir b. Rebia, “bu ayetin karanlik bir gecede kiblenin disinda bir
tarafa yonelerek namaz kilan kisilere dair indigini” belirterek ve bu baglamdaki hadiseyi

su sekilde anlatir:

“Bir yolculuk esnasinda kapkaranlik bir gecede Resilullah (s.a.v.) ile birlikte
bulunuyorduk. Kible’nin ne tarafta oldugunu bilemedik. Her birimiz kendi goriisiimiize
gore bir yone doniip namaz kildik. Sabah olunca bu hadiseyi Restlullah (s.a.v.)’e

sdyledik.” Iste bu olaya binaen: “Nereye donerseniz Allah'in yiizii iste oradadr” ayeti

|nd| 1035

Abdullah b. Omer (r.a.) bu ayetin, yolculuk eden kisi hakkinda indigini, bu kisinin
bineginin dondiigii taraf neresi olursa olsun 0 tarafa yonelerek nafile namaz

kilinabilecegini séylemistr. Nitekim Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye giderken

binegi iistiinde, yiizii ne tarafta olursa olsun namazini eda ederdi.1%%

Abdullah b. Omer (r.a.)’nun sdyle dedigi nakledilir: “Restilullah (s.a.v.) sefer

esnasinda devesinin iizerinde, onun yoneldigi tarafa dogru namaz kilards.”*%%

Ikrime ise bu Aayetin kiblenin degistirilmesi hakkinda nazil oldugu

goriisiindedir.10%

1034 Bakara, 2/115.
1035 Sa‘lebi, a.g.e., I, 180.
1036 Sa¢lebi, a.g.e., I, 180.
1087 Sa‘lebi, a.yer.
1038 Sa‘lebi, a.yer.
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Sa‘lebi, Bakara Siresi'nde Allah Te’ala soyle buyurmaktadir: “Icinizden oliip
geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden c¢ikarilmaksizin bir yila kadar

gecimlerinin saglanmasin vasiyet etsinler. 0%

Muellif bu Aayetin, Ibn Abbas ve miifessirlerin ¢ogunluguna gore, Ehl-i
Taifelerden bir adam hakkinda nazil oldugunu ve kendisine Hakim b. Haris denildigini
rivayet ettiklerini sdylemektedir. Bu adam Medine’ye hicret ederken beraberinde
cocuklari, ebeveynleri ve karisi vardi. Adam 6ldii. Bunun istiine bu ayet indi. Boylelikle
Hz. Peygamber ebeveynlerine ve ¢ocuklarina ondan kalan mirasi paylastirdi. Karisina
higbir sey vermedi. Ancak ebeveynlerine ve ¢ocuklarina, Karisi ig¢in kocasindan kalan
malindan tam bir y1l nafaka vermelerini ve ayrica bu bir y1l tamamlanincaya dek, karisini
icinde yasadig1 evden ¢ikarmamalarini emretti. Sa‘lebi bu ayetin hiikmii ve tefsiri ile ilgili

baska aciklamalarda da bulunmaktadir.1%4°

1.3. Ayetin Kim veya Kimler Hakkinda indigini Zikretmesi

Sa‘lebi’nin ifade ettifine gore Bakara Slresi’nin Sae & Wy & <3y 48 oy5 23.

ayeti, kafirler icin nazil olmustur.}®*’ Bu Ayet hakkinda daha &nce genisce bilgi

verilmistir.

Muellif, Bakara Siresi’nin o525 ¥ 3535 161 5 Szl au Jo R 34 19585 Y5 154,

ayetinin Bedir savasinda sehit diismiis olan Miisliimanlar hakkinda indigini; onlarin
sekizi Ensardan, altist da Muhacirlerden olmak iizere ondort kisi oldugunu
zikretmektedir. Insanlar bdyle Allah yolunda dlen birisi i¢in “falanca kisi 6ldii, diinya
nimetleri ve lezzeti ondan artik kesilmis oldu, sona erdi” diyorlardi. Iste onlarmn bu sozii
tizerine Allah Te’adlda mezklr ayet-i kerimesini indirerek onlarin Allah katinda o6li

olmadiklarini, bilakis diri olduklarint hatirlatmaktadir.04?

Muellif, yine Bakara Stresi’nin & b3 K5 &= i g § 44 56 @b 56 230. ayetinin

herhangi bir rivayetini zikretmeden bunun Temime bt. Vehb b. ‘Atik en-Nakri ile esi

1039 Bakara, 2/240.

1040 Daha genis bilgi icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., |, 389.
1041 3a‘lebi, a.g.e., I, 90.

1042 3alebi, a.g.e., I, 217.
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Rifd’a b. Abdurrahman b. Ziibeyr hakkinda nazil oldugunu ve sonrasinda onun

Abdurrahman b. ez-Ziibeyr el-Kurazi ile evlilik yaptigin1 nakletmektedir. J$ sigasiyla

bunun Aise b. Abdurrahman b. ‘Atik el-Kurazi hakkinda inmis olabilecegini de aktarilir.
Sa‘lebi daha sonra konuya iliskin Hz. Muhammed’in yasadig1 zamanda vuku bulan su

hadiseyi aktarmaktadir:

Rifa’a b. Vehb b. ‘Atik el-Kurazi’ hanimini ti¢ kez bosamistir. Ondan sonra bu
kadin Abdurrahman b. Ziibeyr ile evlenmis fakat bu adamin da onunla temasta
bulunmadan onu bosadig1 anlatilmaktadir. Kadin Resulullah’a giderek konuyu anlatinca
Hz. Peygamber tebessiim etti ve belki de sen Rifd’a’ya geri donmeyi arzu ediyorsun?
dedi. Kadin evet deyince de Resilullah (s.a.v.): “Haywr o, yani Abdurrahman, senin
21043

balcigindan sen de onun balaigindan tatmadik¢ca Rifi’a’ya dénemezsin

buyurdu,1044

a.stfru\ d 1513114 u»U\ &\ ¢ “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige

(Islam’a) girin"'°* buyrulmaktadir. Sa‘lebi, ayetin “Ehl-i Kitabin miiminleri Abdullah b.
Selam en-Nadari ve ashabi hakkinda indigini zikretmektedir. Onlar cumartesi giliniinii
yiiceltirlerdi. Ayrica deve etini ve siitiinii kerih (cirkin) goriirlerdi. Bunlar1 Islamiyeti
kabul ettikten sonra da devam ettirdiler. Bununla ilgili sdyle derlerdi: Ya Restlallah!
Muhakkak ki Tevrat da Allah’in kitabidir. Oyleyse bizi birak da gece namazimizi onunla
eda edelim.” Iste bunun iizerine mezkir ayetin indirildigi ileri siiriiliir.1%*® Sa‘lebi, Allah

11047

Te’ala’min  buyurmus oldugu  S&h &3 Yetimleri (gozetip) deneyin. ayet-i

kerimesinin Sabit b. Rifd’a ve amcasi hakkinda indigini zikrederek konuyu tefsirinde
sOyle aciklar: “Rifd’a dliince oglu Sabit daha kii¢iik yasta yetim kalmisti. Sabit’in amcasi

Hz. Peygamber’e gelip: Kardesimin oglu yetim olarak evimde kalmaktadir. Onun

1083 Buhari, “Libas” 6, (5792), “Edeb”, 68, (6074); “Talak”, 4, (5260, 5261), 7, (5265), 37, (5317);
“Sehadat”, 3, (2639), Miislim, “Nikah”, 115, (1433); Eba Davad, “Talak”, 49, (2309); Tirmizi,
“Nikah”, 26, (1118); Nesai, “Talak”, 5, (3428, 3429).

1044 Sa‘lebi, a.g.e., I, 364.

1045 Bakara, 2/208.

1046 3alebi, a.g.e., I, 317.

1047 Nisa, 4/6.

245



malindan bana hangisi helaldir ve kendisine malinin ne vakit verilmesi gerekir? seklinde

sual edince bunun iizerine Allah Te’4la bu ayeti indirdi.”1%4

1.4. Sahabe/Tabiin Sozleri ile Ayetin Sebeb-i Niiziil’iinii A¢iklamasi

Muellif, Allah Te’ala’nin Bakara Stresi’nde buyurmus oldugu & o ges

121049

“Bir de sana yetimleri soruyorlar ayetin niizil sebebini sahabe ve tabiin

miifessirlerin ¢esitli sekilde izah ettiklerini zikretmektedir:

“Dahhak, Siiddi ve ibn Abbas diyor ki: Araplar Cahiliyye devrinde yetim
hakkinda ¢ok titiz ve dikkatli davranirlardi. O kadar ki haklarina tecaviiz etme korkusuyla
onlarla birlikte ayn1 yerden yemek yemezler, develerine binmez ve hizmetgilerine hizmet
yiiklemezlerdi. Islam geldiginde bu Adet hususunda Hz. Peybamber’e gelip sordular. Iste

buna binaen Allah Te’ala bu ayeti indirdi.”

Katade, Rebi ve ibn Abbas’a ait baska bir rivayete gore ise bu husustaki Allah
Te’ala; Yjo o 1 & 1y 1435 adel dlis & pesl o G 91 e QG 15585 95 Ayetii® ile i &)
a3ty 16 adola d b8t & Ll Jed9igai 5,08 ayetini’®! indirince, himayesinde yetim
olan kimseler hemen yetimlerin mallarin1 ve yiyip-igtiklerini, kendi mallar1 ve yiyip-
ictiklerinden ayirmiglardir. Bu sefer de yemeklerinden yetimlere bolca verilmeye
baglamiglardir. Yetimler bu yemeklerden yerken, yemegi kimse paylasmadig1 i¢in artan
yemekler bozuluyordu. Bu durum miiminlere gii¢ gelmeye baslayinca s6z konusu durum
hakkinda Rastilullah (s.a.v.)’e gelerek sordular. Bunun istiine Allah Te’ala Bakara

Stresi’nin 7 3 25k RO o dless “Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin

durumlarint iyilestirmek hayirli bir istir” 220. ayet-i kerimesi nazil oldu. Yani, herhangi

bir ticret ve karsilik beklemeden veya olmaksizin (0 yetimlerin) mallarini diizeltmek/islah

etmek hayirlidir, anlaminda tefsir etmislerdir. 1052

1048 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 233-234.
1049 Bakara, 2/220.

1050 fsra, 17/34.

1051 Njisa, 4/10.

1052 3a‘lebi, a.g.e., |, 342-343.
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Sa‘lebi, Enfal Stresi’nin &8 3K 15alb sl Gead § &8 1855 25. dyeti hakkinda

Stiddi’den aktarilan rivayete gore, Cemel harbine katilan Bedir ehli hakkinda indirildigini
soylemistir. Bu kimseler o giin ihtilafa diismiislerdir. Ibn Abbas bu ayetin, Hz.
Peygamberin sahabeleri hakkinda indigini s6ylemektedir. Hasan-1 Basri ise bu ayetin:
“Hz. Ali, Ammar, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam hakkinda” indigini
sOylemistir. Ziibeyr b. Avvam bu ayet hakkinda sunu demistir: “Cemel giiniinde bir
zamanda bu ayeti okuduk; ama bizim onlardan oldugumuzu gérmezdik, sonra bir de
baktik ki bu ayet bizleri kasdetmis.” % Diger taraftan konuyla ilgili Ibn Cerir Taberi’nin
tefsirinde bildirdigine gére Hasan-1 Basri, “Bu ayet, Hz. Ali, Hz. Osman, Talha ve Ziibeyr
hakkinda indi” demistir.!%®* Fakat burada sunu belirtmek gerekir ki; Sa‘lebi’nin tefsirinde
Hasan-1 Basri’den aktarilan rivayette Hz. Osman yerine Ammar’in ismi ge¢gmekte olup,
Taberi’de ise Ammar’in yerine Hz. Osman’m ismi ge¢gmektedir. Ayn1 kisiden rivayet

edilen haberde nasil olur da isimler farkli kaydedilir.

Yiice Allah, Meryem Siresi’nin 64. ayetinde “&t; » b ) J&5 us” buyurmaktadur.

Bu ayette, Cebrail (a.s.) ile Hz. Muhammed arasinda gegcen bir diyalogdan
bahsedilmektedir. Cebrail (a.s.) Hz. Muhammed’e bir miiddet vahiy getirmemesiyle ilgili
bu ayet inmistir. Sa‘lebi, bu ayet-i kerimenin sebeb-i niizuliinii sahabe ve tabiinden
rivayet edilen su sozler ile agiklamaktadir. Sa‘lebi’nin, kendi isnadiyla Ibn Abbas’tan
gelen rivayette, ayetin niizul sebebi soyle anlatiliyor: Hz. Muhammed, Cebriil (a.s.)’a:
“Bize, daha ziyade misafir olmaniza mani olan nedir?” diye sormustu. Iste bunun iistiine:
“Cebrdil soyle dedi: Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz...”%° ayeti sonuna kadar nazil
olmustur. Miicahid, bu Aayetin sebeb-i niiziliinii $oyle anlatir: Cebrail (a.s.), Hz.
Peygamber’e gelmekte gecikti ve bir siirenin ardindan geldiginde ona gecikme sebebini
sordu. Cebrail (a.s.): Neden gelmekte yavas davranmayayim ki, siz tirnak kesmiyorsunuz,

biyiklarimizi ~ kisaltmiyorsunuz, parmak aralarmizi temizlemiyorsunuz, misvak

kullanmiyorsunuz.” deyip ardindan ayeti okudu. Iste ayet bu husus iizerine indi. %%

1053 Sa‘lebi, a.g.e., I11, 131.

1054 Taberi, Camiii'l-Beydn, XI, 113-114.
1055 Meryem, 19/64.

105 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 185.
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Katade, Tkrime, Dahhak, Mukatil b. Siileyman ve Kelbi sdz konusu ayetin su
husus iizerine indigini anlatmaktadir: “Hz. Peygamber’e kavmi, Ashabu'l-Kehf ile
Ziilkarneyn kissast ve Ruh’a dair sual ettiklerinde, onlara nasil bir yanit verecegini
bilememisti. Cebrail (a.s.)’mn kendisine sorulan sorulara dair bir cevap ile gelecegini timit
etmisti ki Cebrail (a.s.)’m Hz. Peygamber’e gelisi gecikmisti.” Ikrime’ye gore bu
gecikme kirk giin stirmiisken, Miicahid’e gore Cebrail (a.s.)’in gecikmesi on iki gece
stirmiistiir. On bes giin geciktigi de sdylenmistir. Hz. Muhammed’a bu durum epey zor
geldi ve miisrikler: ‘Muhammed’in Rabbi ona darilip onu birakti” dahi demeye basladilar.
Cebrail (a.s.) cevabi getirdiginde Hz. Muhammed ona: “Gelisin bana o derece gecikti Ki
senin igin su-i zana kapildim ve seni 6zledim.” dedi. Cebrail (a.s): “Ben sana senden daha
ziyade ozlem duydum ama ben goérev tasiyan kulum; gonderildigim zaman inerim,
gonderilmedigim zaman inmem.” dedi ve bunun iizerine Allah Te’ala: “Cebrdil soyle

71057 aveti ile Duha Stresinin: “Kusluk vaktine

dedi: Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz...
andolsun. Karanhg ¢oktiigii zaman geceye andolsun ki Rabbin seni terk etmedi; sana

darilmadi da **® ayetlerini indirdi.1%%

Muellif, Ankebiit Stresi’nin &y ¥ 345 Cal sk 511655 51 2pll Gl 2, ayetin sebeb-i

niizliinii Ibn Ciireyc, Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr, Sa’bi ve Mukatil’in sozleri ile

aciklamstir.

Ibn Ciireyc ve Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr’e gore bu ayet, Mekke’de Allah
yolunda iskenceye maruz kalan Ammar b. Yasir hakkinda inmistir.1%%° Kureys miisrikleri,
Ammar’in Islam1 kabul etmesiyle ona eziyet ederek iskence etmislerdi. Sa’bi bu ayetin:
“Islam’1 kabul edip de Mekke’de kalan bazi insanlar hakkinda” nazil oldugunu
sOylemektedir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in Medine’de bulunan ashabi geride kalanlara:
“Hicret etmedikleri takdirde ne ikrarlarinin, ne islamlarimin kendilerinden kabul

edilmeyecegini” yazmisglardir. Bunun iizerine hicret etmek {izere yola ¢ikmiglardir. Fakat

1057 Meryem, 19/64.

10%8 Dyha, 93/1-3.

1059 Qa‘lebi, a.g.e., IV, 185; Aymi ve degisik rivayetler Vahidi’nin Esbdbii -Niiziil ve ibn Cevzi’nin Zddu I-
Mesir adli eserlerinde ge¢mektedir. Bkz. Vahidi, Esbabu-Niizili’l-Kur’an, s. 308-309; Ibnu’l-Cevzi,
Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi, Zddu ' I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
Dimask: Daru Ibn Hazm/el-Mektebetii’l-Islami, 2002, s. 891-892; ayn1 zamanda Kurtubi de tefsirinde
bu rivayetlerin aynisint Sa‘lebi’den aktardigini belirtmektedir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XIII, 480-481.

1060 3alebi, a.g.e., V, 4.
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misrikler onlarin yola ¢iktigin1 anlayinca takip edip yakalamis, onlara eziyet ederek geri

cevirmislerdir. Iste yet onlarin diistiigii bu duruma binaen nazil olmustur.1!

Mukatil b. Siileyman ise zikredilen ayetin, Omer b. Hattab’1n kolesi olan Mihca’
b. Abdullah’in sehit edilmesi tizerine indigini sdylemistir. Bedr Savasi’nda Amr b.
Hadrami’nin ona bir ok atmasiyla 6lmesine sebep olmustur. Peygamber’in: “Sehitlerin
efendisi Mihca’dir. O timmetimden sehitler arasindan cennetin kapisinda ¢agrilacak ilk
kisidir. O sehit edilince ebeveynleri dayanamamis, onlarin {iziintiileri iizerine Allah
Te’ala bu ayeti indirerek Allah yolunda mutlaka imtihandan gececeklerini ve her tiirli
sikintilara ugrayacaklarini haber vermistir.!? Bunun icin Allah Te’ala onlar1 bu Ayetle
rahatlatmis, her tirlii eziyet ve iskenceye karsi sabretmeleri ve iman iizerinde sabit

olmalarini istemistir.

1.5. Miifessirlerin ihtilafh Gériisleri ile Ayetin Kimler Hakkinda indigini
Zikretmesi

Muellif, Bakara Siresi & oo} sG51 dcd ‘5,« P W ey 207. Ayetinin kimlerin

hakkinda indigi hususunda miifessirlerin farkli goriislerini zikrettigini gérmekteyiz:

a) Ibn Abbas (r.a.) ve Dahhak’a gore bu ayet, Ziibeyr b. Avvam ve Mikdad b.
Esved hakkinda nazil olmustur.103

b) Miifessirlerin ¢ogu bu Ayetin Sitheyb b. Sinin el-Mahzimil®®* hakkinda
indigini sdylemektedirler. Bir giin Siiheyb Mekke’den Medine’ye hicret etmek
istediginde miisrikler onu yakalayip almis ve ona iskence etmislerdir. Siiheyb
bunun iizerine onlara: “Ben yasi ilerlemis bir adamim. Benden size zarar
gelmez. Malimi ve herseyimi alip beni dinimle serbest birakmaya ne
dersiniz?” dedi. Onlar da onun sunmus oldugu bu teklifi kabul ettiler. Siiheyb,

bunun karsiliginda onlardan bir binek ve nafaka yani yol masrafini vermelerini

de sarta bagladi. Allah Te’ala’nin diledigini kadar Mekke’de kaldi. Daha sonra

1061 Sa‘lebi, a. yer.

1062 Sa‘lebi, a. yer.

1083 Sa‘lebi, a.g.e., I, 315.

1064 By zatin isminin yanlis verilmesinin muhakkikten kaynaklandigim diisiiniiyoruz. Zira el-Kesf’in son
baskisinda Siiheyb b. Sinan “el-Mahzimi” yerine “er-Rami” ismiyle kaydedilmistir. Dogrusu da “er-

A A9y

Rami” seklinde olmasi gerekmektedir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 300.
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Medine’ye gitti. Kendisini sahabelerden Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer (r.a.) ve bir

kisim insanlar karsiladilar. Hz. Eb0 Bekir Siiheyb’e: “Ey Ebu Yahya

aligverigin karli ¢ikt1” deyince, Siitheyb ona: “Senin aligverisin de iiziilme”
diye cevap verdi. Siiheyb, boyle sdylemene sebep olan nedir? deyince, bunun
istine Hz. Ebl Bekir ona: “Allah Te’ala senin igin ayet indirdi” dedi ve

“Insanlardan éylesi de vardr ki, Allahin rizasim kazanmak icin kendini feda

eder. 1% ayet-i kerimesini okudu,106®

c) Katade, ayette gecen insanlardan kastin, Allah yolunda miicahit olan
Mubhacirler ve Ensar oldugunu zikretmektedir. 1%’

d) Hasan-1 Basri, bu ayet hakkinda sdyle der: Bu ayet-i kerimenin kim igin nazil
oldugunu biliyor musunuz? S6yle bir Miisliiman i¢in nazil olmustur. O, bir
kafire rast gelir ve ona: “La ilahe illallah”, demesini emreder. Miisliiman
kafire: “Bunu sOyledigin takdirde hem malin1 hem canini korumus olursun”
der. Fakat kafir bunu reddeder ve “La ilahe illallah” sdziinii sylemeyi kabul
etmez. Bu sefer de Miisliiman ona: “Vallahi ben Allah i¢in canim1 satacagim.”
der ve ileri atilarak oldiiriiliinceye kadar kendisiyle savasir. Iste ayet bu
sekilde Allah yolunda canini feda eden Miisliimanlar hakkinda inmistir, 0%

e) Bazi miifessirler; bu dyetin ma’rufu (iyiligi) emredip miinkerden (kotiiliikten)
nehyeden insanlar hakkinda indigini sdylemislerdir.1%°

f) Sa‘lebi, bu ayetin sebeb-i niizuliiyle ilgili olarak: “Hz. Peygamber’in hicret
yolculuguna ¢ikarken borglarini 6demesi ve kendisinde bulunan emanetleri
sahiplerine vermesi i¢in Hz. Ali’yi yataginda biraktiktan sonra Medine’ye
yoneldigi sirada, Hz. Ali hakkinda nazil oldugu bilgisini kaynaklardan
okudugunu belirtmektedir.”°’" Nitekim miifessir Alasi de, Imamiyye ve
bizden sonraki bazilarina gore bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigini
soylemislerdir. Yine buna gore de Hz. Muhammed, Medine-i Miinevvere’ye

hicreti esnasinda Sevr magarasina giderken yataginda Hz. Ali’yi birakmasi

1085 Bakara, 2/207.

1086 Sa‘lebi, a.g.e., I, 315.
1067 Sa‘lebi, a. yer.

1088 Sa¢lebi, a.g.e., |, 316.

1069 Sa‘lebi, a. yer.

1070 Sa¢lebi, a.g.e., I, 316-317.
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iistiine bu ayet inmistir.}°”! Bunun ne kadar dogru olup olmadig: hususunda
herhangi bir bilgiye rastlanilmadi. Sa‘lebi’nin kendisi de boyle bir tercihte
bulundugunu belirtmemektedir. Fakat Sa‘lebi, vermis oldugu yorumun iizerine
Ibn Abbas’in da rivayetine yer vermektedir. Bu rivayete gore ayet-i kerime
Hz. Peygamber’in hicret etmek tizere Hz. EbG Bekir ile birlikte Sevr magarasi
istikametine yonelmesi ilizerine yataginda Hz. Ali’yi birakmasi hadisesi ile
baglantili olarak Hz. Ali hakkinda inmistir. Buradan hareketle onun bu goriisii

tercih ettigi diisiiniilebilir.07?

Konuyla ilgili bir bagska 6rnek de Talak Stresi’nin 1. ayeti zikredilebilir. Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir: 83 152515 3830 5agillas sz Sl 131 (0 &I 6 “Ey peygamber!

Kadinlar: bosayacaginiz zaman iddetlerini gézeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice

hesap edin.”

Bir kimse, evlenmis oldugu kadint bosamak istediginde, bunu usilliine gore
gerceklestirmeye dikkat etmelidir. Bu konuyla ilgili olarak Talak Sdaresinin 1. ayetinin
evvela Hz. Peygamber’e, sonra da bizlere hitap ettigi unutulmamalidir. Bu ayette Hz.
Peygamber’e yonelik bir ifade kullanilmigsa da hiikiim genel anlamda olup biitlin iimmeti
kapsamaktadir.

Sa‘lebi, ayetin tefsirinin ardindan, miifessirlerin ayetin kimler hakkinda indigi ile
ilgili ileri siirmiis olduklari farkli goriisleri zikretmistir. Bu goriislerden bazilari soyledir:

a) Sa‘lebi kendi isnadiyla, Enes b. Malik’in rivayetinde soyle dedigini

anlatmaktadir: Hz. Muhammed, hanimlarindan Hafsa (r.anha)’y1 bosamisti.
Bu durumda kendisi ailesinin yanina gitmisti. Allah Te’ala, Hz. Peygamber’e:
“Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginizde onlar: iddetlerini dikkate

1073 ayetini indirdi ve ona: “Hafsa (r.a.)’ya

alarak (temizlik halinde) bosayin...
don; ¢linkii o ¢ok orug tutan, cok namaz kilan birisi olup ayn1 zamanda o senin

cennetteki hanimlarindandir” demistir.

1071 Aldsi, Ebu’s-Sena Sehabeddin Mahmid b. Abdulldh b. Mahmd, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni'l-
Azim ve’s-Seb i’I-Mesdni, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y., I1, 97.

1072 Sa‘lebi, a.g.e., I, 317.

1073 Talak, 65/1.
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b) Siiddi ise bu ayetin: “Abdullah b. Omer hakkinda indigini sdylemektedir. O,
hanimini hayizli iken bosamig; bu ayetin niizilii tizerine Hz. Muhammed ona,
karisina donmesini, sonra da hayizdan temizleninceye dek nikdhinda
bulundurmasini ve eger yine onu bosamak istiyor ise onunla cinsel temasta
bulunmaksizin hayizsiz haldeyken bosamasini emretmisti. iste Allah Te’ala,
hanimlarin siiresi i¢erisinde bogsamalarinit emretmis oldugu iddet budur.”

¢) Mukatiller'® bu ayetin: “Abdullah b. Amr b. el-As, Amr b. Said b. el-As,

Tiifeyl b. Haris ve Ukbe b. Gazvan hakkinda indigini” soylemektedirler.'%"®

1.6. Bir Ayetin Sebeb-i Niiziliinii Cogunluguna Dayanarak A¢iklamasi

Talak Stresi’nin ¢wid ¥ &is b 55 4vp 2 4 &2 & GG o5 2-3. yetlerindeki

buyrugun sebeb-i niizuliinii, Sa‘lebi miifessirlerin ¢ogunluguna dayanarak agiklamaktadir.
Onun naklettigine gore, miifessirlerden bir¢ogu bu ayetin Auf b. Malik el-Escal hakkinda
nazil oldugunu zikretmislerdir. Buna gore Sa‘lebi, ayetin sebeb-i niizdli ile ilgili
gerceklesen olay1 su sekilde aktarir. Sa‘lebi kendi isnadiyla Ibn Abbas’in rivayetinde
soyle denmistir: Auf b. Malik el-Escai, Hz. Muhammed’e gelerek: “Ya Reslallah,
miisrikler oglumu esir aldi, annesi de bu duruma dayanamiyor, bana ne emredersin?”
dedi. Hz. Muhammed: “Allah’a kars1 takva tizere ol (Allah’tan kork) ve sabret. Sana ve
hanimina “la havle ve 1a kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim” s6ziinii ¢okg¢a sdylemenizi
tavsiye ediyorum.” Malik evine dondii ve hanim1 ona: “Hz. Peygamber sana ne emretti?”
dedi. Malik hanimina: “Hz. Peygamber bana ve sana ‘la havle ve 1a kuvvete illa billah’
sOzlinli ¢okga tekrar etmemizi emretti.” dedi. Hanim: “Bize ne giizel bir emir vermis.”
dedi. Malik ve hanimi bunu yapmaya basladilar. Cok ge¢gmeden oglu diismanlarinin
koyunlarimi siirerek babasina getirdi. Babasina getirmis oldugu koyunlarin sayisi dort

bindi. Iste bunun iistiine bu ayet indi.

Mukatil’in konuyla ilgili sunu sdyledigini zikretmistir: Ele gecirilen esyalar

hakkinda Malik Hz. Peygamber’e giderek: “Oglumun getirdigi seylerin yenilmesinde

1074 Sa‘lebi bu iki miifessir igin OWlie JBg “Ve Kale Mukatilan” seklinde diye bir ifade kullanmustir.

Dolayisiyla burada Mukatil b. Hayyan ile Mukatil b. Siileyman’1 kastetmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI,
213.
1075 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 212-213
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helallik olur mu?” diye sorunca, Hz. Muhammed: “Evet” cevabini verdi. Bunun {istiine

Allah (c.c.) “Kim Allah'a karsi gelmekten sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu agar. Onu

»1076 1077

beklemedigi yerden riziklandirir ayetini indirdi.

1.7. Ayetin Sebeb-i Niizil’iinii Miifessirlerin Sozleri ile Zikretmesi

Allah Te’ala Bakara Stresi’nin 255 Aayetinde sOyle buyurmaktadir: “Allah
kendisinden baska hi¢chir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur. Onu ne bir uyuklama
tutabilir, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey onundur. Izni olmaksizin
onun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O, kullarin énlerindekileri ve arkalarindakileri
(vaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. Onlar onun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan
baska bir sey kavrayamazlar. Onun kiirsiisti biitiin gokleri ve yeri kaplayp kusatmistir.
(O, goklere, yere, biitiin evrene hiikmetmektedir.) Gokleri ve yeri koruyup gézetmek ona

gli¢ gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.”
Sa‘lebi, bu ayet hakkinda gesitli agiklamalar ve rivayetlerde bulunduktan sonra,
nihayetinde oy,-d\ Jé ibaresiyle s6z konusu ayetin sebeb-i niiziliinii zikretmektedir.

Miifessirler, bu ayet-i kerimenin sebeb-i niizulii hakkinda; putlara tapan, inanan ve ayrica

sefaatci olacagini diisiinen ve ‘Bizlere Allah katinda sefaat ve O’na yaklastiracak olan

ancak onlardir (putlardir)’ diyen kafirlere bir cevap olarak indigini sdylemislerdir.1%78

2. MUHKEM VE MUTESABIH / st 5 (S

Muhkem (,51) kelimesi sozliikte “bozulmaktan uzak, gercek ve saglamlastirilms”

anlamlarma gelmektedir.!%® Terim olarak, “manas1 ve delaletin agikca anlasildig1”, baska

1076 Talak, 65/2-3.

1077 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 215-216.
1078 Sa‘lebi, a.g.e., I, 421.

1078 Celik, a.g.e., s. 155.
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bir ifadeyle ayette kastedilen mananin kolay bir sekilde anlasilmasina muhkem

denilmektedir. 080
Miitesabih (a\:ad)) Kkelimesi, Arapga’da “tesabehe” «\i5 fiilinin ism-i failidir.
Cogulu “eshdh” olii seklindedir.l9! Sozliikte “karigsmak, benzesmek” gibi anlamlara

gelmektedir. Mesela bir ayet-1 kerimede Allah Te’ala kafirlerin durumuyla ilgili séyle
buyurmaktadir: 32 S5 L25 “Onlarin kalpleri birbirlerine benzedi”°®, kiifiir ve zalimlikte

birbirlerine benzemektedir.1083

Miitesabih kelimesi terim olarak, lafz1 mana agisindan zor anlagilan ve kapali olan
demektir. Ayrica Kur’an ve Siinnetle kesin olarak agiklanmayan ve anlami belirtilmeyen
lafizlara miitesabih denilir.1% Diger bir ifadeyle, kendisi ile ne kastedildiginin higbir
insan tarafindan bilinemeyecegi veya ancak ilimde {istlin payeye erismis kisilerin

bilebilecegi derecede kapali olan lafizdir.%8®

Islam alimlerinin bazilari, Kur’an-1 Kerim’de bulunan bazi ayetlerinin miitesabih
kapsamina girdigini ve hicbir zaman insanlar tarafindan anlagilmayacagini dile
getirmislerdir. Bunlar, Ali-imran 7. yetin metninde gegen a1 3 sty il ¥y g olis 5
) die s I ay GaT 54shs ciimlesindeki <..ta!\ & O B ifadesinin, baslangic ciimlesi oldugunu
soylemektedirler. Buna gore, Kur’andaki miitesabih lafizlarin Allahu Te’ala’dan bagka

hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegini iddia etmislerdir.'®®® Bundan dolay1 hangi

1080 Quyati, a.g.e., II, 7; Celik, a.g.e., s. 155. Muhkem kelimesinin cesitli manalar1 i¢in ayrica bkz. ibn
Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed Ibn Mukerrem, Lisdnii I-Arab, Beyrut: Daru Sadir, “h-k-m” md.; C.
XIl, 140-144.

1081 fhn Manzir, “s-b-h” md.; C. XIII, 503; Hiiseyin Ali Yésin, Muhammed, Mutesdbihu I-Kur’dn, Urdiin:
Daru Ammar, 2008, s. 57.

1082 Bakara, 2/118.

1083 Adnan Muhammed Zerzori, ‘Uliimu’l-Kur’én ve I’cazuhu, Urdiin: Daru’l-A’l1am, 2005, s. 258.

1084 fbn Kuteybe, Abdullah b. Muslim Dinevri, Te vilu Miiskili’I-Kur’én, nesr: Ibrahim Semseddin, 2. b.,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007, s. 78; el-Medini, Misa Muhammed b. Omer, el-Mugis fi Garibi
el-Kur’ani ve’l-Hadis, thk. Mahmid Nesar, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2010, C. III, 7; Ayrica
daha genis bilgi i¢in bkz. M. Said Simsek, Kur’'dn’da Iki Mesele, Konya: Selam Y., 1987, s. 30;
Muhsin Demirci, Kur’dn’in Miitesabihleri Uzerine (Miitesdbihdtu’l-Kur’dn), Istanbul: Birlesik Y.,
1996, ss. 36-38; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, D4, Istanbul: 2006, C. 32, s. 204; Celil Kiraz, Serif
Murtezd 'min Emali’sinde Kur’dn Miiskilleri ve Miitesabihleri, Bursa: Emin Y., 2010, s. 22.

1085 [hrahim Kafi Dénmez, “Lafiz”, Islam da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, istanbul: IFAV
Y., 1997, C. 3, s. 115.

1086 Abdurrahman Cetin, Kur’'an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Istanbul: Dergah Y., 1982, s. 257;
Kiraz, a.g.e., s. 23.
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kelimede vakf yapilmasi gerektigi ile ilgili aralarinda ihtilafa diigmiislerdir. Diger bazi

alimlerle birlikte de Ebu’l-Hasen el-Es’ari, buradaki ,Ld\ ¢ Oy ifadesinin &

kelimesine ma’tif oldugunu sdyleyerek, Kur’an’daki miitesabihlerin anlamin1 sadece
ilimde derinlesmis alimlerin bilebilecegini soylemektedir.*%®’ Ciinkii onlarin gériisii, “Biz

1088 ayetine dayanmaktadir.'%®® Gergekten,

buna inandik, hepsi Rabbimiz tarafindandir
Kur’an’da muhkem ve miitesabih ayetlerin mevcut olmasinda bir hikmet bulundugunu
acik bir sekilde ifade etmek gerekir. Dolayisiyla Allah Te’ala, Kur’an-1 Kerim’de bulunan

ayetleri dgrenilsin, anlasilsin ve iizerinde tedebbiir edilsin diye indirmistir.°%

Alimler, miitesabih olan ayetleri birkag gruba ayirmuslardir:

a) Anlami gizli tutulan, manas: yalniz Yiice Allah’in bilgisinde bulunan
miitesabihler. Mesela; kiyametin kopusu, Dabbetii’l-Arz’in tam olarak c¢ikis
zamani ve slirelerin basindaki Aurif-1 mukatta’a harfleri. On dort stire bu harflerle

baslar ki bunlar1 sdyle tasnif edebiliriz:

e ab 22S A M ook Py

é s o> v o o b

b) Kur’an’daki garib kelimeler ve anlasilmasi zor olan hiikkiimler (kapali
hiikiimler). Fakat zamanla anlasilmast miimkiin olan miitesabihler.
) Bu ikisi arasinda kalanlardir ve bunu sadece ilim seviyesi yiiksek olan

alimler bilebilir. Bu derecede olmayanlardan gizli tutulmustur.1%%

Sa‘lebi de, bir¢ok alim gibi bu konuya 6nem vermis ve tefsirinde yer vermistir.
Selef alimlerin bu iki konu tizerinde ihtilaf ettiklerini zikreder ve ileri stirmiis olduklar1

tarifleri vermekle yetinir. Bunun yani sira Sa‘lebi, Kur’an’in daha iyi anlasilmasi

1087 Thn Kuteybe, a.g.e., s. 67; Kiraz, a.g.e., s. 23.

1088 Alj-imran, 3/7.

1088 Daha genis bilgi igin bkz. Salih, a.g.e., s. 224; Aym konuyla ilgili biraz ileride genis agiklamalar
yapilmistir.

109 Rasid Abdullah Ferhan, Tefsiru Miiskilii'I-Kur’dn, Kuveyt: y.y., 1983, s. 44.

1091 jbn Kuteybe, a.g.e., s. 67; Gazi i’ndye, Huda’l-Furkdn fi Uliimu’l-Kur’dn, Beyrut: Alam el-Kiitiib,
1996, C. Ill, 126-127; Muhammed Zuhayli, [lmu Usili’l-Fikh, Dubai: Daru’l-Kalem, 2004, s. 309;
Kiraz, a.g.e., s. 23.
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bakimindan muhkem ve miitesabih ilimlerinin bilinme gerekliligine tefsirinin ilk

sayfalarinda yer verdigini de belirtmistik.
Muellif, alimlerin bu konu tizerindeki tariflerini Ali-imran Stresi’nin;
55 U Opnied 135wl & Gl G0 Bilsiaas 55 Ol B 34 SusE Sl &k el e I T 5
9 5 ) 2 s ) e e B8N Gl Oglsli Jdadt G Ot S o) A i g Wb sy s ek i
4V 7. ayetinin tefsiri ardindan vermistir. Biz bu konu {izerindeki goriislerin bazilarini ele
alacagiz. Sa‘lebi’nin, &wliz s ibaresinden hemen sonra muhkem ve miitesabih

hakkindaki yorumunu evvela selef alimlerinden Katadde, Rebi, Dahhak ve Siiddi’nin
gorlisleri dogrultusunda yapmaktadir. Onlar muhkemi, anlami a¢ik oldugundan
kendisiyle amel edilen neshedici ayet olarak tanimlamiglardir. Miitesabihin izahini ise
kendisine inanilan fakat neshedilmis olmasi hasebiyle amel edilmeyen ayet olarak
yapmuglardir. Bu tanimlarin, Atiyye’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi bir goriis oldugunu

zikretmiglerdir.1%%

Muellif, Ali b. Talha’dan rivayetle Ibn Abbas’in bu konulara dair su sozlerini
nakleder: “Kur’an’mn muhkem ayetleri, neshedici ayetler, helal ve haram, hadd, farz gibi
hiikkiim veren ayetler, hem kendisine iman edilen hem de geregince amel edilen
ayetlerdir.” Miitesabih ise: “Nesih edilmis ayetler yani mensuh (mukaddemi/bastakileri,
muahhari/sonlar1, emsali/benzerleri ve kasemleri/yeminleri), kendisine iman edilen fakat

kendisiyle geregince amel edilmeyen ayetlerdir.”10%

fbn Abbas’tan nakledilen baska bir gériise gore o, Allah Te’ala’nin &uSE Sl i

“Onun (Kur'ann) bazi ayetleri muhkemdir” ibaresinde gecen muhkem, el-En’am
Stresi’ndeki De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim '%* ile
baslayan ii¢ Ayet ve bunun emsali Beni Israil iizerine inmis olan “Rabbin, kendisinden

baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak

1092 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 7.
1093 Sa‘lebi, a.yer.
1094 En’am, 6/151.
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»1095 4

emretti ayetleridir. Miitesabih olan ayetler ise, slirelerin basinda bulunan, “elif-lam-

mim” mukatta’a harfleridir.10

Miifessirlerden ~ Miicahid ve Ikrime muhkem ve miitesabihi sdyle
tanimlamaktadirlar: Muhkem ayetler; “Allah’in, i¢inde helal ve haram hiikiimlerini kesin
bir sekilde zikrettigi; miitesabih ise, lafizlar1 farkli olmasina ragmen manalari birbirine
benzeyen olan ayetlerdir.”'%” Muhammed b. Ca’fer b. Ziibeyr muhkem ve miitesabihi
sOyle agiklamaktadir: Muhkem; tek bir manaya te’vili miimkiin olan ve fazlasini kabul

etmeyen ayetlerdir. Miitesabih; birden fazla manaya te’vili agik olan ayetlerdir.1%%

Ibn Zeyd’in muhkem ve miitesabih hakkindaki gériisii sdyledir: “Muhkem ayetler,
geemis iimmetlerin ve kendilerine gonderilmis olan Peygamberlerin kissalarinin farkl
sekilde anlasilmasina imkan vermeyen, onlar tafsilath agiklayan ayetlerdir. Mesela Allah
Te’ala Had Saresi’nde Hz. NGh’u yirmi dort ayette, Hz. Hid u on ayette, Hz. Salih’i
sekiz ayette, Hz. Ibrahim’i sekiz ayette, Hz. Lt u sekiz ayette, Hz. Suayb’1 on ii¢ ayette,
Hz. Masa’y1 dort ayette zikretmistir. Iste bunun gibi kissalar muhkem olarak verilen ve
detayli bir sekilde anlatilan tiirdendir.” Miitesabih ayetler ise “ge¢mis timmetlerin ve
kendilerine gonderilmis olan Peygamberlerin kissalarini, farkli farkli stirelerde, birbirine
benzerligi bulunsa da cesitli sekillerde izah eden ayetlerdir. Bir kissa, lafiz itibariyle ayni,
fakat manalar1 degisik; baska bir kissanin lafizlar1 farkli ama manalar1 aynidir.” Mesela

Noh (s.a.v.)’un kissasi ile ilgili Had Stresinde j& Wb 3481 565 631 e 1% 5= “Nihayet

emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca (sular cosup tasinca) Nith'a dedik ki: ... ona

yiikle... % buyrulurken yine aymi kissa ile ilgili Mii'mintin Stiresi’nde 33 ;63 64 215 130

b “.bizim emrimiz gelip de tandir kaynamaya bagslayinca, (sular cosup tastiginda

Nith'a) dedik ki: ...gemiye al...”*'® buyrulmaktadir. Goriildiigii iizere bu iki Ayetteki alt1

cizili ifadelerde lafizlar farkli ama mana aynidir. Yine Misa (S.a.v.)’1n asast ile ilgili Taha

Stresi’nde a5 &> 138 @b “Miisd da onu atti. Bir de ne gorsiin o, hizla akan bir yilan

109 fsra, 17/23.

10% Sa‘lebi, a.g.e., 11,7, 9.
1097 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 8.
109 Sa‘lebi, a.yer.

109 Hd, 11/40.

1100 Mii’mintn, 23/27.
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olmus! "1t buyrulurken konuyla ilgili bir baska yerde &t Suaé » 136 sat HBG “Bunun

lizerine Misd asasim yere atti. Bir de ne gorsiinler, apacik bir ejderha’t*%

buyrulmaktadir. Bunun gibi ayetlere Kur’an-1 Kerim’de rastlamak miimkiindiir.}1%® Fakat
bazi1 alimler bu gibi konular1 Miiskilii’l-Kur’an ¢ergevesinde degerlendirmislerdir.
Miifessir es-Sa‘lebi de bu alimlerden biridir. Ozellikle Hz. M{isd’nin asasinin bir ayetinde
“yilan”, digerinde ise “ejderha”ya donligmesiyle ilgili konuya temas ederek soru-cevap

seklinde bir yontemle ¢oziim getirmistir.11%4

Bu tarifler arasinda muhkem ve miitesabihi su sekilde tarif eden de olmustur:
Muhkem ayetler, alimlerin te’vilini bildigi ve manalarini anlayip ayn1 zamanda tefsir
edebildigi; miitesabih ayetler ise miitesabih ayetler ise hickimsenin hakikatini bilme
imkanmin olmadigi, bilgileri sadece Allah’in indinde olan ayetlerdir. Deccal’in ortaya
cikma vakti, Hz. Isd’nin niiz(l zaman, giinesin batidan dogma zamani, kiyamet vakti ve
yerkiirenin yok olus zamani gibi Allah’tan baska kimsenin bilemedigi hususlarin

miitesabih kapsaminda oldugunu soylemislerdir.1%®

Ibn Keysan’a gére muhkem “anlam itibariyle bilinen, hiicceti agik ve isaret ettigi
delaletlerde karisiklik olmayan ve agiklanmaya herhangi bir sekilde ihtiyag
duyulmayandir. Miitesabih ise, ifade edilenin ancak arastirma ve diisiinme ile
bilinebildigi ve avvamin kendisinde hak ile batilin tafsilatini ayirt etmeyi bilmedigi

ayettir,”1106

2

Bazi alimler de, Hid Stiresi’nin g oS5 64 3 dias ‘: Bol Ex$s Les” 3 seklindeki 1.

ayetine dayanarak Kur’an’in biitiiniiyle muhkem oldugunu soéylemislerdir. Bunun
yaninda, Kur’an’daki %6 Wi W cwd a3 J5 &0 seklindeki Ziimer 23. ayetine

dayanmak suretiyle Kur’an’in tamamimin miitesabih oldugunu sdyleyen de olmustur.'1%’

Ancak buradaki agiklamanin ayetin manasiyla bir ilgisi bulunmamaktadir. Burada

1101 T3ha, 20/20.

1102 A°raf, 7/107.

1103 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 8.

1104 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 474-475.

1105 3alebi, a.g.e., Il, 8.

1106 Sa¢lebi, a. yer.

1107 Salebi, a.g.e., 11, 8-9; Ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e., V, 17.
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miitesabih olan ayetlerin bir boliimiiniin diger bir boliimiine benzer ve tasdik edici oldugu
kastedilmistir.}'® Bu Aayette gecen miitesabih tabiri, benzerlik ve ihtimal tiiriinde
kullanilmistir. Yine bu ayette gegen muhkem tabiri de bunun ziddidir; yani benzerlik
ihtimali bulunmayan tek bir vecihten ibaret olan Ayetler kastedilmektedir.'*%® Sa‘lebi,
muhkem ve miitesabih konusunda alimlerin yapmis oldugu tarifleri zikrettikten sonra,
ayni ayetin devaminda ilimde derinlesmis kimselerin miitesabihlerin manalarin1 bilip
bilmeyecegi hususunu da su goriisler iizerine izah ederek nihayetinde kendi kanaatini

belirtmektedir:

Alimler, Allah Te’ala’nin: ot & Sgeutyts o Tk #a; s Ayetinin izahi ve
hiikmiinde ihtilafa diismiislerdir. Bazilar1 ,J:J\ & Oguily ibaresinin bagindaki “vav”in, atif

vav’t oldugu goriisiindedir. Buna gére mana: “Miitesabihin manasin1 ancak Allah Te’ala
ve ilimde derinlesmis kimseler bilmektedir ki bunu bilmelerine ragmen “Biz ona
inandik” demektedirler.” Bu, Rebi’, Miicahid ve Muhammed b. Ca’fer b. Ziibeyr ve
bagkalarinin goriistidiir. Bu te’vile gore, “derler” sdzciigii “derinlesmis olanlar” ifadesinin

halidir.**?® Baz: alimler, buradaki ol ¢ dsui3s ibaresinin bagindaki “vav’in isti'nafiyye
vav’t oldugunu ve ibarenin ) Tgb #a3 3 kisminda tamamlandigint séylemislerdir. Hz.

Aise, Urve b. Ziibeyr ve Ibn Abbas (r.anhum) bu gériistedir. Ayrica Sa‘lebi; Kisai, Ferra,
Mufaddal b. Seleme ve miifessir Ibn Cerir et-Taberi’nin de benzer goriis tasidigim
belirtmistir. Bu goriisii savunanlar, ilimde derinlesmis olanlarin miitesabih ayetlerin
yorumunu bilemeyeceklerini ve fakat bu ayetlere iman edeceklerini ileri stirmiislerdir. Bu
goriisii savunanlara gore immetin miiddeti, kiyamet saati, diinyanin yok olusu, giinesin
batidan dogma zamam, Hz. Isd’nin niizflii, Deccal’m ve Ye’cic ile Me’clicun zuhur
edecegi vakti ve ruhun mahiyeti gibi sadece Allah Te’ala’nin bildigi ve kimseye manasini

bildirmedigi konular bu kapsamdadir.t**

Sa‘lebi, miitesabihin manasin1 Allah Te’ala’dan baska kimsenin bilemeyecegi

gorilisiiniin, Arapga’ya ve ayetin zahirine de daha uygun oldugunu soyleyerek soziinii

1108 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 9.

109 Kurtubi, a.ge., V, 17.
1110 Sa¢lebi, a.g.e., 11, 10.
111 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 11.
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“Allah en iyisini bilir” ciimlesiyle bitirmektedir.''!? SiiyGti de el-/tkdn’da birinci goriisten
ziyade, sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve bunlarla beraber bilhassa ehli-siinnet alimlerinin
ikinci goriisii daha ¢ok benimsediklerini ifade etmistir.!**® Mukatta’a harfleriyle ilgili

sOyle bir yol takip edilir.

3. HURUF-1 MUKATTA’A / inkilt By 31

Hurif-1 Mukatta’a, Arapga’daki hece harflerdir. Terim olarak ise; “Kur’an’da
birtakim sdrelerin bas tarafinda bulunan ve bir harften ya da birka¢ harfin birlesmesiyle
olusan harfler” manasindadir.}'!* Bu harfler, Kur’an’in 29 sfirenin basinda bulunmakta;
bunlarin 27°si, Mekki, 2’si ise Medeni’dir. Medeni olanlardan Bakara ve Al-i Imrin
stireleridir. Bunlar 14 ayr1 ayr1 harften olugmaktadir. Sadece bir harften olustugu gibi, iki,

lic, dort ve bes harften de olusmus 13 farkli sekliyle gdriinmektedirler.!11°

Kur’an’da bu harflerle baslayan bazi sireler iizerinden ornekler ile Sa‘lebi’nin

konuya olan yaklasimini degerlendirelim:
3.1. Bakara Saresi

Allah Te’ald Bakara Sdresi’nin ilk ayetinde #\y 31 “Elif Lam Mim. '"®

buyurmaktadir. Sa‘lebi, bu ayet ile ilgili ¢esitli goriisler zikretmis fakat zikrettiklerinin
¢ogu nakilden ibaret olmus herhangi bir tercihte bulunmamistir. O, Bakara Siiresi’nin
mezkir olan ayeti ve diger hece harfleri ile baslayan siireler lizerinde alimlerin ihtilaf
ettiklerini soyleyerek devam etmektedir. Simdi bu slirenin basinda kaydetmis oldugu

goriislerden bazilarini vermeye calisalim.

Sa‘lebi’nin aktardigina gore ¢ogunluk, bu ayetlerin miitesabihat kategorisinde yer
aldigini; anlamin1 yalmizca Allah Te’ald’nin bildigi ayetler oldugunu sdylemislerdir.

Ayrica onlar bu tiir inen ayetlere bu sekilde inandiklarini, s6z konusu ayetler hakkinda bir

1112 Sa‘lebi, a.g.e., Il, 12.

113 Quyiiti, el-Itkan, 11, 9.

114 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 134; Celik, a.g.e., s. 160.
115 Cerrahoglu, a.g.e., s. 135.

1116 Bakara, 2/1.
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sey soylemenin gerekli olmadigini ve te’vilini ise Allah Te’ald’ya biraktiklarini ifade
etmislerdir. Sa‘lebi eserinde bu sekilde aktarmistir.1*1” Nitekim Sa‘lebi, huriif-1 mukatta’a
(hece harfleri) ile ilgili Hz. Eba Bekir (r.a.)’in: “Her kitabin bir sirr1 vardir. Kur’an’daki
Allah’m sirr1 da strelerin baslaridir.” sozii ile Hz. Ali’nin (r.a.): “Muhakkak her kitabin
saf bir gizli tarafi vardir. Bu kitabin saf gizli tarafi hece harflerdir.” s6ziinii aktarmakla,
bundan maksadin agikca Kur’an’nin gizlilikleri oldugu gergegini teyid etmektedir
denilebilir. Sa‘lebi, daha once de ifade ettigimiz gibi bazen bir ayetin tefsirine gegerken
tertibe 6zen gosterir. Mesela bu ayet ile ilgili alimlerin ihtilaf ettigini sOyler ve ardindan
Hulefa-i Rasidin’den once Hz. EbG Bekir sonra Hz. Ali’nin soziine yer verdigi
goriiliir. 1118

Sa‘lebi, digerlerin ise soyle tefsir ettifini devam ederek bu harfler hakkinda farkli

goriisler zikretmektedir. Biz bu goriislerden sadece bazilarini vermeye uygun gordiik.

- Said b. Ciibeyr, bunlarin Allah Te’ala’nin kesilen isimleri oldugunu
soylemektedir. Soyle ki, sayet insanlar bunlari bir araya toplamayi
bilselerdi muhakkak ki Allah Te’ala’nin ismi a’zamin1 6grenmis olurlards;
mesela “Elif Lam Mim”, baska bir yerde “Ha Mim”, baska bir yerde de
“Nin” diye buyrulmaktadir. Iste bunlar bir araya getirince “Er-Rahmdn”’
ismi ortaya ¢ikmis oluyor. Bu sekilde tiimiiniin boyle oldugunu zikreden
Said b. Ciibeyr ancak “Ene” nin birlestirilmesine giliclimiiziin yetmedigini
ifade etmistir.'!°

- Micahid ve Katade, ilgili harflerin “Kur’an’mn isimleri” oldugunu
sdylemistir. 112

- Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, “Baslangigta bulunan sirelerin
isimleridir.”1!?

- Ibn Abbas (r.a.), bunlar “Allah’in kendileriyle yemin ettigi (kasem)”
harflerdir demistir.!'?? fbn Abbas’in gériisiine yakin olan el-Ahfes de, bu

117 Sa‘lebi, a.g.e., I, 62.
1118 Sa‘lebi, a. yer.

1119 Sa‘lebi, a. yer.

1120 §a¢lebi, a.g.e., I, 62, 65.
121 Sa¢lebi, a.g.e., I, 62.
1122 5a‘lebi, a. yer.
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harflere Allah Te’ala’nin seref ve faziletlerinden dolay1r yemin ettigini

sdylemistir. 1123

- Rebi b. Enes’ten bu harfler hakkinda su nakledilmistir: “Hurtif-1 Mukatta’a
harflerinden her biri Allah Te’ala’nin isimlerinden birinin miftahidir (bas
harfidir). Mesela, Elif Lam Mim harfleri hakkinda Elif; Allah isminin,
Ldm; Latif isminin, Mim; ise, Mecid isminin bas harfleri oldugunu
sOylemistir.”*124

- Ebu’l-Aliyye’den nakledilen goriise gore o, Rebi b. Enes gibi Hurtif-1
Mukatta’a harflerinden her biri Allah Te’ala’nin isimlerinden birinin
miftahi(bas harfi) oldugu goriisiindedir. Bunlarin ayn1 zamanda Allah’in
musibetlerini, birtakim kavimlerin émriiniin ne kadar siirecegini ve diger
milletlerin ecelinin ne zaman gelecegini gdsteren isaretler oldugunu
soylemistir.}12°

- Ibn Abbas’tan gelen bazi rivayetlerde de; “Elif’in Allah’; “LAm”m,
Cebrail’i, “Mim”in ise Muhammed (S.a.v.)’i, delalet ettigi nakledilmistir.
Buna gore te’vilin manast da muhtemelen soyle olur: “Allah Teala, Cebrail
(a.s.)’1n lisani ile siiphe olmayan bu Kitabini (Kur’an’1) Hz. Muhammed’e

indirmistir.”*?

3.2. Al-i imran Stresi

Hurif1 Mukatta’a ile baslayan Al-i Imran Stresi’nin 4\¥ 31 “Elif Lam Mim. "'

ayeti kerimesi tefsiri hakkinda Sa‘lebi herhangi bir bilgi vermemis ve bu ayete iliskin bir

rivayet de aktarmamustir. Fakat kirdat imamlarmn okuyus vecihlerini belirtmigtir,1128

3.3. A’raf Siresi

1123 Sa‘lebi, a.g.e., I, 63.

1124 Sa‘lebi, a.g.e., I, 65.

1125 Sa‘lebi, a.g.e., I, 62.

1126 Sa‘lebi, a.g.e., I, 65.

127 Ali imran, 3/1.

1128 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., Il, 4-5.
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Hurif-1 Mukatta’a ile baslayan A’raf Stresi’nin Jed\ “Elif Lam Mim Sad. %

ayeti hakkindaki acgiklamalar yukarida Bakara Suresinin 1. ayetinin tefsirinde ge¢cmekle
birlikte, Sa‘lebi’nin burada ayrica, selef alimleri basta olmak iizere diger miifessirlerden

gelen degisik yorumlar zikrettigini gérmekteyiz. Bu yorumlardan bazilarini kaydedelim.

Eba Talha, ibn Abbas’tan rivayetle o, bunlarin “Allah Te’ala’nin isimlerinden bir
isim olup O’nun bu isme yemin ederek stireye basladig1”, gene Ibn Abbas’tan nakledilen
diger bir goriise gore o, bunlarin “Ben Allah’im, bilir ve tafsil ederim” manasinda oldugu
goriisiindedir. Ata b. Ebi Rebah, Allah Te’ala’nin bunlarla “kendisini yiicelttigi”; Eba
Salih, Ibn Abbas’tan rivayetle, bunlarin “Allah’in isimlerinden biri oldugu”; Katade’ye
gore de bunlarin “Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden biri” oldugu seklinde bir agiklama

yapmuslardir, 1%

Bunun disinda Sa‘lebi, bizzat kendisinin bazi tefsirlerde e “Elif Ldm Mim

35 0

Sad. " ifadesinin, Ingirah Stiresi’nin &k & #3531 “(Ey Muhammed!) Senin gogsiinii agip

i? »1131 1132

genigsletmedik m ayetiyle aynit manada oldugunu gérmiistiim soziinii aktarir.

3.4. Ylnus Siresi

Huriif-t Mukatta’a ile baslayan Yinus Stresi’nin 3\ “Elif, Lam, Ra...”**® ilk

ayeti hakkinda Sa‘lebl miifessirlerin yine bazi izahlarina yer vermektedir. Yukarida “Elif,
Lam, Mim” harfleri tizerinde miifessirlerin izahlarin1 zikretmistik. Burada ise “Elif, Lam,
Ra” harflerinin bulunmasindan yukaridaki izahlara ilaveten bunlarla ilgili ayrica sunlar
da zikredilmistir. Ibn Abbas (r.a.) ve Dahhak’tan gelen bir goriise gore, Allah Te’ala
bunlar, “Ben Allah’im, goriiriim” manasindadir. Tkrime, A’mes ve Sa’bi, Elif, LAm, R4
harfleri, Allah Te’ala’nin “er-Rahman” sifatinin  kisaca okunus sekli oldugunu

soylemislerdir.!1%*

1129 Araf Siresi, 7/1.

1130 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 3.
1131 fnsirah, 94/1.

1132 Sa‘lebi, a.g.e., I, 4.
1138 y{inus, 10/1.

1134 Sa‘lebi, a.g.e., I11, 269.

263



3.5. Ra’d Stresi

Huriif-t Mukatta’a ile baslayan Ra’d Siresi’nin & “Elif Lam Mim Ra4.”'*® ilk

ayeti lizerinde Sa‘lebi, bir Onceki slrelerde oldugu gibi fazla rivayette bulunmamistir.
Burada ibn Abbas’tan mezkir harfler hakkinda rivayet edilen tek bir goriisii belirterek,
Allah Te’ala’nin bu harflerle “Ben Allah’im, bilir ve her seyi goriirim” seklinde bir

anlam verdigini zikretmistir.'1%

3.6. Meryem Stiresi

Sa‘lebi, Hurif-1 Mukatta’a ile baslayan Meryem Stresi’ndeki Jex¢S “Kdf Ha Yd

Ayn Sdad.”*13" harfleri hakkinda kendine isnad ederek aktardigi Ibn Abbas naklinde o;
“Kdf harfinin, Allah Te’ala’nin; Kerim yani, comert sifatinin ilk bas harfi oldugunu, Ha
harfinin; Hdadi yani, -hidayete- erdiren sifatinin ilk bas harfi oldugunu, Yd harfinin; Rahim
yani, -rahmet- eden sifatinin ilk harfi oldugunu, Ayn harfinin; A/im yani, -bilen- sifatinin
veya aziz yani, -gii¢li- sifatinin ilk bas harfi oldugunu, Sdd harfinin de -sadik- yani, -
adaletli- sifatinin ilk bas harfinin tecellisi oldugunu seklinde ileri siirdigiini
aktarmaktadir.” El-Kelbi’den bunun: “Allah Te’ala’nin yarattiklarina yeterli gelen,
kullaria dogru yol gdsteren, O’nun giicii onlarin ellerinin {izerinde olup, onlar1 iyi bilen

ve vaadinde adaletli olandir” manasinda oldugunu nakledilmistir. %

3.7. Yasin Stresi

»1139

Sa‘lebi, Hurif-1 Mukatta’a ile baslayan Yasin Siresi’nin j-“Yd Sin. ayeti

hakkinda ilk 6nce kirdat imamlarinin kirdat farkliliklarini zikreder ardindan miifessirlerin

s6z konusu ayet iizerinde te’vil farklilhigina gitmis olduklarin1 da ifade etmektedir.'4°

Selef miifessirlerden olan Abdullah b. Abbas’tan, Ya Sin’in, Tay kabilesinin

lehgesinde “Y4 Insan!” anlaminda oldugu rivayet edilmektedir. Ata’dan ise bu kelimenin

135 Ra’d, 13/1.

1136 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 420.
1137 Meryem, 19/1.

1138 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 166.
1139 yasin, 36/1.

1140 Sa¢lebi, a.g.e., V, 189.
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manasi Siiryanice oldugu nakledilir. Bunun manasinin “Yemin” oldugu da sdylenmistir.
Ebu’l-Aliyye, bunun “Ya Racul” (Ey Adam) manasinda oldugunu soylerken Said b.
Ciibeyr’e gore ise, Ya Sin’in, Muhammed’in isimlerinden biri olup “Y4 Muhammed”

demek oldugunu sdylemis ve bu te’vile delil olarak Allah Te’4la’ nin bundan sonraki &6

kil ol “(Ey Muhammed!) Hikmet dolu Kur’an’a andolsun ki sen elbette dosdogru bir

»1141

yol iizere (peygamber) gonderilenlerdensin ayetini getirmistir. i1k sGfi miielliflerden

olan Ebl Bekir Verrak da bunun “Ya Seyyide’l-Beser” (Ey insanlarin efendisi)

manasinda oldugunu diye bir agiklama yapmustir. 1142

3.8. Mii’'min (Gafir) Stiresi

Sa‘lebi, Hurif-1 Mukatta’a ile baglayan Mii’min Stresi'ndeki #V¢ &"Hd

Mim. 1% harfleri hakkinda kendi isnadiyla ikrime naklinde, o Hz. Muhammed’in soyle
dedigini anlatmaktadir: “Ha-Mim”; Allah Te’ala’nin isimlerinden bir isim olup ve bunlar
Rabbi’nin hazinelerinin miftahidir (anahtaridir).”**** Yine kendine isnad ederek aktardigi
Ibn Abbas naklinde onun su sekilde sdyledigini der: “Bunlar Allah Te’ala’nm Ism-i

A’zamuidir,” 14

3.9. Kaf Saresi

Sa‘lebi, Hurif-t Mukatta’a ile baslayan Kaf Stiresi’ndeki “3” harfinin kimilerine

gore sirenin adi oldugunu; Kimilerinin, Allah Te’ala’nin isimlerinden biri oldugunu;
kimilerinin de Kur’an’1n isimlerinden biri oldugunu ileri siirdiiklerini kaydetmistir.124¢ EI-
Kurazi, bunun Allah Te’ala’nin “Kadr”, “Kadir”, “Kdhir”, “Karib” ve “Kabid”

isimlerinin anahtar1 (ilk harfi) oldugunu sdylerken; Dahhak, degisik bir yorum getirerek

1141 Yasin, 36/3.

1142 Sa‘lebi, a.g.e., V, 189.

1143 Mii’min, 40/1.

1144 Sa¢lebi, a.g.e., V, 332; Tkrime’den nakledilen bu haber miirseldir. Hadis olarak tespit edilemedi.

1145 Sa‘lebi, a.yer; Bu harfler hakkindaki miifessirlerin diger gériisleri icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 332-333.
1146 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 541-542.
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bunun “yeryiiziinii kaplayan ve kendinden o6tiirii de gokyiiziiniin yesil goriindiigi, yesil

ziimriitten bir daga isaret ettigini” soylemistir.*4’

3.10. Kalem Stresi

T
s}

Sa‘lebi, Hurif-1 Mukatta’a ile baslayan Kalem Siresi’nin basinda bulunan

harfinin okunusuyla ilgili kirdat imamlarinin okuma ihtilaflarin1 zikrederek beraberinde
bir de miifessirlerin bu harf iizerinde farkli yorumlar yaptiklarim kaydetmistir.}'4® Daha
once hece harfleri ile ilgili yeteri kadar bilgi verilmistir, ancak Sa‘lebi buradaki Nin
harfine has olan diger baz1 agiklamlara da yer verdigini goriiyoruz. Bunlardan bazilarini

zikredelim:

“Miicahid, Mukatil, Murre el-Hemdani, Ata el-Horasani, Stiddi ve Kelbi’ye gore
bu stiredeki Nin’un yerin iizerinde duran bir balik oldugunu sdylemislerdir.” Bu da Ibn
Abbas (r.a.) bildirilen bir rivayet oldugu nakledilir.**® Bazilar1 da bu harfin “Rahman”
isminin son harfidir demistir. Muaviye b. Kurra ise bunun nurdan bir levha oldugunu
demistir. Ata’, bunun Nir, Nasir ve Nasir isimlerinin ilk harfleri oldugunu demistir.

Ca’fer Sadik ise bunun cennette bir irmak oldugunu sdylemistir.1*>

Hurif-1 Mukatta’a ile baglayan sireler hakkinda verdigimiz bilgilerden de
anlasilacagi lizere Sa‘lebi, bunlar selef alimler ile birlikte diger baz1 miifessirlerden gelen
rivayetler dogrultusunda yorumlamakla yetinmistir. Kendisi bu konu ile ilgili herhangi bir
goriis beyaninda bulunmamaktadir. Ancak Sa‘lebi, Bakara Stiresi’nin bu harfleri ile ilgili
goriislerini verdikten sonra, “Bu goriislerden en dogrusu ve sabiti, bu harflerin
maksadinin, Kur’an-1 Kerim’in i’cadzin1 ve ayni zamanda Hz. Muhammed’in sidkini

ortaya ¢ikarmak oldugunu bildiren goriistiir” seklinde bir yorumda bulunur.1t°!

1147 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 542.

1148 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 245.

1149 Sa‘lebi, a. yer.

1150 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 247; Daha genis ve diger agiklamalar icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 246-247.
1151 Sa‘lebi, a.g.e., I, 63.
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4. KIRAAT / &s1,3

Kiraat kelimesi; Arapga’da ka-ra-e fiilinden tiiremis bir isim olup sozliikte, “daha
¢ok zamanin ge¢mesi, kadmin adetli olmasi veya adetten temizlenmesi/kesilmesi,
hayvanin hamile kalmasi1 ve dogurmasi, bir seyi biriktirip birbirine katmak anlamlarina
ilaveten, okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek anlamlar1 da bulunmaktadir. Okumak ve
tilavet etmek anlamindaki kullanimmin Kur’dn’in niiziliinden 6nce yaygin olmadigi
bildirilmektedir. Kiraat, ka-ra-e fiilinden semai masdar -sesli veya sessiz, nagmeli veya
nagmesiz okuma, tilavet etme- manasinda isim olarak gelmektedir. Ayni kok sozciigiin -

Kur’an- olarak gelen masdar hali de kirdatla es anlamlidar.”1%2

Terim olarak, “kiraat imamlarindan her birinin, rivayet ve tariklerde ittifak etmek
stretiyle, digerlerinden farkli oldugu okuyusudur. Kisaca su sekilde de tarif edilmistir:
Kiraat imamlar1 arasindaki farkli okuyuslara kiraat denilmektedir.”'?>® Fikihta kirdat
kelimesi, “namaz esnasinda kiyamdayken namazin bir riiknii olarak Kur’an okumay1
anlatan hususi bir terimdir. Dini ilimlerde kiraat kelimesine terim olarak degisik anlamlar

verilse de genelde Kur’dn okuma manasinda kullanilmaktadir,”1%*

Daha 6nce de soylendigi gibi Sa‘lebi, tefsirinde kiraat ile ilgili konular1 da ele
alarak incelemis ve bu konuda olduk¢a ihtimam gostermistir. Tefsirinde kiraat
farkliliklarint ~ zikretmesi, esere daha degerli ve farkli bir boyut kazandirmistir.
Dolayistyla bu tefsirin en 6nemli 6zelliklerinden biri de kirdat konusudur. Miifessirimiz,
cogu zaman ayetlerin izahinda bulunurken kendi tercihini yapmadan kirdat imamlariin
bazen birkaginin, bazen de hepsinin okuyuslarina deginmektedir. Ayrica kirdat dil bilgisi
iliskisi bagkamindaki incelikleri detayli bir sekilde anlatmasi géze ¢arpan 6zelliklerden

birisidir. Bunun yaninda sik sik saz kiraatlere da yer vermektedir.

152 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “ka-ra-e” md.; I, 128; Ayrica bkz. Abdiilhamit Birisik, Kirdat Ilmi ve
Tarihi, Bursa: Emin Y., 2004, s. 15; amlf, “Kiraat”, Did, C. 25, s. 426, Istanbul, 2006; Yusuf
Alemdar, “Kirdatin Ortaya Cikis1 Meselesine Yeni(den) Bir Bakis”, Sivas, Cumhuriyet Universitesi,
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII, say1: 2, (2004), s. 150.

158 Karacam, Kirdat Ilminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kirdatlarin Yorum Farkliliklarina
Etkisi, s. 73.

1154 Yagsar Kurt, “Kirdat ve imamet”, Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 4, (2005), s. 138.
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Hz. Peygamber’in yani sira seleften “ibn Abbas, Abdullah b. Mestd, Ubey b.
Ka’b olmak iizere tabiinden ikrime, A’ mes, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basti, Ata
b. Ebti Rebéh ve ayrica ibn Kesir, Eb Amr, Ibn-i Amir, Nafi, Asim, Kisai, Ya’kib el-
Hadrami, Ebf Ca’fer, ibn Muhaysin, Hamza b. Habib’in” okuyuslarin1 hemen her stirede

zikretmistir.

4.1. Alimlerin Kiraat Sekillerini Aktarirken Kullandig1 ifadeler

Miifessir genellikle ayetlerin okuyuslarna yonelik farkli rivayetleri ismiyle
nakletmis; st ot {35 “Ibn Abbds soyle okudu”, -3\ 13y “Hasan soyle okudu”, _s¥ i3
“A’mes soyle okudu”, we\s i3 “Asim soyle okudu”, S 13y “Kisdl soyle okudu”, sl i3
s “Ebii Ca'fer séyle okudu”, wS o ip “Ibn Kesir soyle okudu”, sas o i3 “Ibn
Muhaysin séyle okudu” seklinde, bazen alimlerin isimlerini tek bir climlede toplayarak;
(5 3 oty Iy udly e o 189), (abey sy JLSDly 2y sle oo 13) seklinde
okuyuslarini belirtmis; kimi zaman da isim belirtmeksizin wwi o3 “Ekseriyet soyle
okudu”, & Ja\ 13 "Ehl-i Mekke soyle okudu”, s,adls il (&l 13 “Ehl-i Medine ve Basra
soyle okudu”, 3 Ja 13 "Ehl-i Kiife soyle okudu”, s#W i3 “Kalanlar séyle okudu” ve ya
09N 13 5 “Digerleri ise soyle okudu” seklindeki gibi ifadeler kullanmigtir. Diger taraftan
ayet tizerindeki kirat agiklamalar ile ilgili kurranin ihtilaf ettigi hususunu @ cakis1

“Kurra ihtilaf etti” seklinde ibaresini kullanarak ayetin farkli vecihlerini aktarmigtir.

Simdi Sa‘lebi’nin kirdat hakkindaki diisiince ve ayetlerdeki uygulamalarina yer

verelim.
4.2. Kiraatlarin Tefsire Etkisi

Sa‘lebi, Bakara Stiresi’nin W3 5SS % Wiad Gif sl §) sty 259. ayetinde gecen
“Wel” “bir araya getiriyoruz” kelimesi hakkinda hem tefsir hem de kirdat okuyuslarinin

cesitli oldugunu zikretmektedir. Sa‘lebi, ayette gegen kelimeyle ilgili farkli tefsir
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rivayetlerini verdikten sonra “&}:3” kelimesini kirdat imamlarinin su sekilde okuduklarini

aktarmaktadir:

“w;e3” kelimesini basta Ubey b. Ka’b (6. 33/654), olmak iizere Kiifiler’den A’mes

(6. 148/765), Hamze (6. 156/773), Kisai (6. 189/805), Halef (6. 229/844), ve Sam kiraat
imami Ibn Amir (6. 118/736), Kur’an’da tespit edildigi sekilde “ze” harfiyle
okumuslardir. “Ze” harfi seklindeki kiradata gore ayetin anlami: “Sen kemiklere bak
(onlar1 kaldirdigimiza bak). Biz onlari nasil birbiriyle birlestirerek viicuttaki yerlerine
yeniden yerlestiriyoruz” seklindedir. ibn Abbas, ve Siiddi Ayetin bu boliimiinii bu bigimde
okumus ve bu kelimeye “diriltmek” anlamimi vermislerdir. Hicdz ve Basra’lilardan
Katade (6. 117/735), Ata b. Ebl Rebah (6. 114/732), Eba Ca’fer (6. 130/747-48), Nafi’
(6. 169/785), Ibn Kesir (6. 120/738), Ebd Amr (6. 154/771), Ya’kib (8. 205/821) ve

Eyylb (6. 328/939), ise “&}ai” kelimesini “ra” harfiyle “@,si” seklinde okumuslardir.

Buna gore “hayat vermek” manasindadir. Bu manada “Allah Sliileri diriltti, onlar da

dirildiler” yani Allah onlara “dldiikten sonra yeniden hayat verdi” anlamini tasimaktadir.
Sa‘lebi, bu sekilde okuyanlarin delil olarak :,...,_\ ACEE] ; “Sonra, diledigi vakit onu

diriltir. 7115

975 oh 23 o \si&1 of “Yoksa yerden, cliileri diriltebilecek bir takim ilahlar mi

edindiler? 1156

N O ¥ W& % “Hayw! (Goriiyorlardi  fakat)  tekrar  dirilmeyi

ummuyorlard.

4 QNS “Iste Gliimden sonra dirilis de boyledir. 58

1155 Abese, 80/22.
1156 Enbiya, 21/21.
1157 Furkan, 25/40.
1158 Fatr, 35/9.
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Aadt &3 “Doniis ancak O’nadir.”*'™ ayetlerini getirdiklerini belirterek konuya

ilgili ilave olarak A’sa’nin siirinden bir beyt zikretmektedir. A’sa der ki:
gl & A s 5>
“Hatta insanlar gordiiklerinden dolay: séyle derler”

AU Coalllns 4

“Oliip de sonradan yasayan oliiden dolayr hayretler dogrusu!”

Bu zikredilen iki ayr1 okuyus miitevatir kirdat olarak kabul edilmektedir. Buradaki
kelimeyi “nensuzuhd” ve “nensuruhda” seklinde okuyanlar da olmustur ki, bu dogru bir
okuyus degildir. Boyle bir okuyus saz kiraattir ve bu sekilde okumak caiz goriilmemistir.
Sa‘lebi, bazilarinin “nensuzuhd” seklinde okuduklarini zikrettikten sonra herhangi bir
tercinte bulunmayarak sadece Ebli Hatim’in bdyle bir okuyusun hatali olduguna dair

goriisiinii zikretmistir.'1%

Insikak Stresi'nde Allah Te’ala gb 1 Wb GSH “Siphesiz siz halden hale

gececeksiniz 1% buyurmaktadir.

Sa‘lebi ilgili ayette gegen &¥ lafzindan sonra kirdat imamlarmin bu kelime

tizerindeki iki farkli sekilde okuyuslarini ve bunlarin nedenlerini zikretmektedir.

Birincisi: Asim (6. 127/745), hari¢ Mekke ve Kife ehli ayette gecen i\S}J

lafzindaki “b” harfini fetha (iistiin) ile tekil seklinde okumus olup bundan kasit da Hz.
Muhammed’dir. Yani ilgili ayetteki soziiniin Hz. Peygamber’e hitaben oldugunu
sOylemislerdir. Buradaki kelimenin ~ manasini ise sOyle aciklamislar:
“Leterkebenne/mutlaka bineceksin”, yani: “Mutlaka ey Muhammed sen Mirac’ta oldugu

gibi, bir gokten sonra bir diger goge, bir dereceden sonra bir diger dereceden ve Allah

1159 Miilk, 67/15.
1160 Sa¢lebi, a.g.e., I, 435.
1161 {ngikak, 84/19.
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Te’4ala’ya yakinlik hususunda bir riitbeden sonra diger bir riitbeye gegeceksin.” Bu Omer

b. Hattab, Ibn Mes’ad ve arkadaslari, ibn Abbas ve Ebu’l-Aliye nin kirdatidir.**6?

Ikincisi: Digerleri, Ayette gecen g_ﬁ}J lafzindaki “b” harfini damme (6tre) ile cogul

olarak “leterkebunne/mutlaka bineceksiniz” seklinde okumuslar ki bunun biitiin insanliga
hitaben anlaminda oldugunu séylemislerdir. Ebi Ubeyde bu kiraati tercih etmistir. Tercih
etmesinin sebebi de buradaki mananin insanlar ile miiteallik olmasi Hz. Muhammed ile
miiteallik olmasindan daha uygundur. Ciinkii bundan 6nceki ayette kitab1 sag elinden
verilecekler ile sol tarafindan verilecek insanlar konu edilmistir. Miifessirlerin ¢ogu bu
ayetteki manasiin, sizler mutlaka kiyametin dehset hallerinden bagka bir hale
gececeksiniz, bineceksiniz seklinde oldugunu sdylemislerdir.1!%® Buradaki halden hale
gececeksiniz manasinin ilkonce 6lim sonrasinda hayat ve en sonunda da Kiyametin

halleri kastedildigi denilebilir.

Sa‘lebi Bakara Stresi’nin i &wil st Giey 35 51, Ayetinde gegen Gie)

“sozlesmigstik, vaadlesmistik” diye terclime edilen fiili, kirdat imamlarindan Ebl Amir,
Ebl Ca’fer ve Ya’kib Kur’an’in tiimiinde “elif”’siz olarak, yani mushafta gegtigi sekilde

okuduklarmi belirtmektedir. Kirdat imamlarmin kalan ise ¢y kelimesini elif ile 6isis

seklinde okumuslardir. Bunun da Ibn Mes’0d’un kirdat1 oldugunu zikrettikten sonra
Sa‘lebi, “elif” eklemeden okuyanlarin delil olarak su asagidaki ayetleri gosterdiklerini

nakleder:
Nisa Stresi 95. 523+ i &3 58 ile Tbrahim Stiresi 22. 38565 dn & 51 (b & blaid J63
B iy

Ardindan her hangi bir tercihte bulunmadan “elif’li ve “elif’siz okuyuslariin

sebebini anlatmaktadir.1164

1162 Salebi, a.g.e., VI, 411.
1163 Sa‘lebi, a. yer; Bunlarin manasiyle ilgili daha detayl: bilgi ici bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 411-412.
1164 Sa‘lebi, a.g.e., I, 115.
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Ona gore, kim “elif’siz okursa, Allah’in hem kendi va’adinde, hem de vaidde tek
oldugu anlamimi verir. Kur’an’da da bu sozcik Allah’in hakkinda bu bigimde
kullanilmaktadir. Iste bu, delil olarak verilen ayetlerdeki gibidir. Kim ki “elif” ile okursa,
insanlar tarafindan karsilikli gerceklesen va’adlesme ifade ettigini sOylemektedir. Yani

aralarinda yapilan bir is gibi diisiiniiliir.}1%

“Elif’siz okuyusun ve Allah’in va’adinden bahseden ayetlerin bazilar1 da

3 el 15kats 1 18l Gl 265

sunlardir: “Nir Stresi 55. 3o ol Caliiin Lafgz}‘i\ RS IHESS
il b3 was e 2005 43 ey ol adis 43 5Kad5 7gkd Ayeti ile Enfal Stresi’nin it dn (8 313

&3 Gi el 7. ayetidir.”

Sa‘lebi’nin eserinde bu konuyla ilgili Eba Ishak ez-Zeccac’n gériisiine de yer

verilmektedir. Zeccac tiy kelimesinin elif ile kullanilmasinin “giizel ve yerinde”

oldugunu sdyler. Cilinkii bu durumda kabul edip itaatte bulunmak muvéade yani
va’adlesmek mesabesinde oldugundan burada, Allah va’adde bulunmakta ve Hz. Misa
(a.s.) da so6z konusu va’adi kabul etmekte ona uymaktadir. Bunun ise taraflarin

birbirleriyle va’adlestigi mesabesinde oldugunu sdylemektedir. 1%

Sa‘lebi’nin her iki okuyusun izahimi yapip herhangi bir tercihte bulunmamasi

muhtemelen bu okuyuslar1 kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Meshur miifessirlerden Taberi de, ¢isy kelimesiyle ilgili okuyuslar hakkinda, her

iki kirdati1 sahih olarak gormekte ve her iki kirdatte de manada onemli bir degisiklik

olmadigini sdylemektedir.*16’

Mii’mindn Stiresi’nin 8- 464 & i U515 w4 papl | 5kiss 53. dyetinde buyrulan 13

“parca parga” diye cevirilen lafzin manasi ve kirdatiyla ilgili Sa‘lebi izahlarda
bulunmakta ve bunu yaparken de yine Kur’an’dan bagka bir ayet delil getirerek manay1

acikliga kavusturmaktadir.

1165 Sa‘lebi, a.g.e., I, 115.
1166 Sa‘lebi, a.g.e., I, 116.
1167 Bkz. Taberi, Cdamiii’l-Beyan, |, 664.
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Sa‘lebi, “i4” kelimesini Amme; Hicazlilar Mekke ve Kife ehli, Asim ve Nafi’nin

et 2599

‘be’ harfini o6treli “ZeblGr”un c¢ogulu olarak “14” seklinde okumus olduklarini

sOylemektedir. Bu sekildeki okuyusta kelimenin “mubhtelif kitaplar”, “firkalar” veya

“kitaplar” anlamlar1 bulunmaktadur. 18

Bu kelime, Katade ve Ibn Zeyd’in ifadelerine gére; “Onlar, kitaplar1 kisimlara
ayrrarak bir kismi Tevrat’a, bir kism1 Zebur’a, bir kismi1 da Incil’e uydu ama sonradan

hepsi elindeki kitabr tahrif edip degistirdi” manasindadir.1%®

Ehl-i Sam ise bunlardan farkli olarak kelimedeki ‘be’ harfini fethal1 “Zuberen”
seklinde okumustur. Bunun “parcalar, boliimler” yani “demir parcalarim1 andiran
pargalar” anlaminda olup bu okuyusa delil olarak da, Kehf Stresi’nde gegen 3} ‘;};3‘\

»1170

&3 “Bana demir parcalart getirin ayetinde “zubere” kelimesindeki buyrugun ayni

manada oldugunu sdylemislerdir.'*"* Dolayisiyla Sa‘lebi, kendisi burada yine bir tercihte
bulunmadan, sadece miifessirlerin nasil bir mana ¢ikardigini, kirdat imamlarinin da nasil
okumus olduklarin1 ve okuyustaki maksatlarinin ne oldugunu aciklamakla iktifa

etmektedir.

Yukarida misal olarak verilen ayetlerde goriildiigii tizere Sa‘lebi, genellikle
Kur’an ayetlerini tefsir ederken kelime anlamu itibariyle baska bir ayetle delillendirmis ya
da konu benzerliginden dolay1 yola ¢ikarak, Kur’an’1 Kur’an’daki ayetlerle tefsir etmeye
gayret gosterdigini gérmekteyiz. Bazen onun bir ayetin bagka bir ayet ile baglantilarini
yaparken genis aciklamalar yapip tercihlerde bulundugunu, bazen de herhangi bir tercihte
bulunmadan sadece ayet ile ilgili sahabe ve tabiinin gorislerini zikrederek veyahut da

ayetle alakali durumlarini kisaca anlatarak gectigini gérmekteyiz.

4.3. Sarf Yoniinden Kiraat Farkliliklarimi Zikretmesi

1168 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 328.
1169 Sa‘lebi, a. yer.

1170 Kehf, 18/96.

171 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 328.

273



Bir dilci olarak da bilinen Sa‘lebi, kiraatleri agiklarken kelimelerin sarf yoniindeki

incelemelerde bulunarak detaylar vermektedir. Sarf yoniinden kiraat farkliliklar1 pek ¢cok

alt baslik iizerinden incelenebilir. Bu kisimda alt basliklara ayirarak yer verdigimiz

orneklerle Sa‘lebi’nin sarf ag¢isindan tefsir yaklasimini ele alacagiz.

4.3.1. Ayette Gegen Fiilin Farkli Okunmasindan Kaynaklanan Kirdat Farklilig:

Sa‘lebi, Bakara Siresi’nde Gile &3 ,a.J\ K “Cuinkii sigirlar (inekler), bizce,

birbirlerine benzemektedir "**'> buyrulan Ayeti kerimesindeki %W lafzinm  gesitli

sekillerde okundugunu zikretmektedir:

4l kelimesini ayette oldugu gibi mazi fiil olarak “¢” ve “A” harfinin
fethasiyla ve “sin” harfinin tahfifiyle okumuslar ki bu da ammin
kiraatidir, 117

Hasan &L kelimesini “tesabehu” seklinde okumustur.
“Yetesabehu” ve “tetesdbehu” manasinda A’rec i kelimesini
“tessabehu” seklinde okumustur. Yani 43 kelimesindeki “z” harfini fetha

ile, “sin” harfini sedde ile ve bunu gelecek manay1 kasteden miiennes bir
fiil olarak okumuslar ki buna gore mana (Ciinkii sigirlar (inekler), bizce,
birbirlerine benzedigini gorecegiz) seklinde olur.

Miicahid de Hasan ve A’rec gibi okumus ama araya elif koymamistir.
Yani “tessebbehu” seklinde.

Ubey b. Ka’b’in Mushafinda bu sdzciik “sin”in seddeli haliyle
“tessabehet” seklindedir. Ibn Ebi Ishak da %35 kelimesini “tessabehet”

seklinde okumustur. Fakat Ebi Hatim, Ubey’in mushafindaki bu okuyus
yanlistir, der. Ciinkii bu babta “¢” harfinin sadece muzari fiilde idgam

edilebilir oldugunu belirtir.

1172 Bakara, 2/70.

117 Yukarida zikredilen diger kirdatlerin arasinda tek miitevatir kirdat budur. Bu Sa‘lebi’nin yeni basilan
tefsirindeki dipnot kisminda muhakkik tarafindan yapilan bir agiklamadir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., thk.
Halid b. Avni el-’ineziy, 111, 387.
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- A’mes, buradaki kelimeyi isim yaparak “miitesabihun” seklinde

okumustur.*74

Sa‘lebi, Yiice Allah’in & BORY “al G ,a,J-\ ;3-5 13 PR vS.J,o a5 & “Allah, size ancak

21175

lesi, kan:, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram kild: ayet-I

kerimesindeki % ifadesini Ebi Ca’fer’in, “Ha” harfini 6treli, “Ra” harfini seddeli esre ile

Ce-wi

ve arkasindan gelen isimleri de merfi’ olmak lzere “3%” seklinde okudugunu

zikretmektedir. Buna gore iki vecih vardir:
a) Buradaki kelime, meghul fiil bigiminde,

b) Veya & “inne” nin haberi seklinde okunur ki bu durumda “haram kilind1”

anlami vardir,117®

Ayetin devaminda alti cizili kisimdaki ibareyi, %l @1 %6 s ¥5 ¢4 3 kil o,

A9

Kirdat imamlarindan Asim, Hamza, Ya’kiib ve Ebti Amr, “Nin”u ve diger harfleri kesreli

sekilde okumuslardir.

ibn Muhaysin (6. 123/741), “dat” harfini “f” harfine idgam ederek * "3k b

“«

bi¢ciminde okumustur. Ebl Ca’fer ise “f1” harfini kesreli ““%e! g,?é” seklinde okumustur.

Bunun ashi ise “} jai';\” seklinde oldugundan idgam yapildig1 zaman “n” harfinin harekesi

“t1”’ya gegirilmis olur. Geriye kalanlar aslinda oldugu gibi “#” harfini damme ile
okumuslardir.1*"’

»1178

Bakara Stresi’nin &sidi ot Jes “Oruca giicii yetmeyenler ise... ayet-i

kerimesindeki %4k lafz1 “Takat” kokiinden gelen bir fiil olup herhangi bir seyi zorlukla

1174 Sa‘lebi, a.g.e., 1, 138.

1175 Bakara, 2/173.

1176 Sa‘lebi, a.g.e., I, 238.

177 Sa‘lebi, a.g.e., |, 239-240.
1178 Bakara, 2/184.
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yapma anlamindadir. Buna gore bu kelimenin “orucu ancak ¢ok zorlukla tutabilenler”1!®

anlami da vardir. Yalniz bu fiilin gerek dilsel gerekse kirdat tiirleri agisindan farkl
manalara gelebildigi igin buradaki kismin, “orucu tutabilecek durumda olanlar” seklinde

anlam tasidig1 soyleyenler de olmustur. !

Sa‘lebi sened zikretmeksizin Ayetteki #sid lafzin1 selefin farkli sekillerde

okuduklarmi zikretmekte ve buna goére bu lafzinin her bir okuyusuna gore degisik
manalara geldigi gormek miimkiindiir. Mesela; #sid lafzin1 Ibn Abbas, Hz. Aise, Ata b.

Rebah, Said b. Ciibeyr, Ikrime ve Miicahid’in “ye” harfini dammeli “t” harfini fethali,

3

“vav” harfini fethali (yutavveklnehi) seklinde okumuslardir ki, “yukellefiinehi” veya
“yuhammeltineh(i” kelimelerde oldugu gibi “onunla yiikiimlii olanlar ve onu boyunlarina

alanlara vardir” manasinda olur.1!8! fkrime yine &siki lafzindaki “ye” harfini fetha ile, “t1”

harfini ise sedde ile “yettavvekiineh(i” bigiminde okumustur ki “yetetayyekunehd”
manasinda olup “onunla miikellef olanlar” demektir. ibnu’l-Enbari, ibn Abbas’in nakliyle

“Gsids) lafzindaki ye harfini fethali, # ve ikinci ye harfini fetha ve sedde ile yani

yettayyekinehii bigiminde okumus oldugunu nakletmektedir.” Buna gére mana da ayette
oldugu gibidir. Mesela; “Taka”, “etakd” ve “etiku” kelimeleri de ayr1 ayr1 seklinde yazilir

fakat tek bir mana tagir.}*é?

Sa‘lebi, Bakara Siiresi’nin 275. ayetindeki gecen alticizili ikejs 5% 343 ifadesini
Hasan-1 Basri’nin (.Q) e dasie égb’- 3B 5 @i ¢ “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir

11183

ogiit geldi... ayetinde oldugu gibi te’nis alametini belirterek iasss G523 3 "Her kime

gelir de...” seklinde okudugunu aktarmaktadir. Siiddi, Bakara Shresi’nin s 55 35d

117 Byrada ¢ok yasli (¢’s-suyiih) ve devamli hastalig1 olanlar (el-Aciz) kastedilmektedir. Onlar, orug yerine
fidye vermekle yiikiimliilerdir. Bu anlama gore ayet neshedilmis degildir. Orug tutmakla ¢ok zorlanan
ya da zorlukla tutabilen, tutamadig1 her glin yerine bir miskini (yoksulu) doyurmasi yani fidye vermesi
gerek. Bu “yettavvekiinehG” seklinde okuyanin hitkkmiidiir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 259.

1180 Kur’an Yolu Tefsiri, 1, 279.

1181 Sa‘lebi, a.g.e., I, 257.

1182 Sa¢lebi, a.g.e., |, 257-258; Ibn Abbas’tan rivayet edilen her iki rivayet de sahih olup biitiin Kur’an ehli
bu sekilde okumustur. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 259.

1188 yinus, 10/57.
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275. ayetinde gegen “mev’iza” kelimesi “vaaz (6giit)” anlaminda olup yani Kur’an

manasinda oldugunu sdylemistir.1184

191185

Sa‘lebi, Isrd Stresi’nin S&s3 & “...yiiziiniizii kara etsinler ... ayetinde

AN ST

gegen 1323 kismu ile ilgili kurralarin farkli goriislerini zikretmektedir. Kisai 1324 kelimesini
“nin” ile ve “hemze”yi fetha olarak js.d “li nesie” seklinde okumustur ki Allah
Te’ala’nmin ta’zimine raci olan bir fiildir. Daha 6nceki Ayetlerde gecen: Wid; “ve
kadayna”, uia “beasna”, 133 “redednd”, tsaely “ve emdednd”, Waexs “ve cealnd” fiillerini

dikkate alarak bu sekilde okumustur. Cilinkii bu fiillerdeki gizli zamirler Allah’a racidir.
Hz. Ali (r.a.)’dan da buna benzeyen bir rivayet nakledilmistir. Bunu da Ubey b. Ka’b’in

“ntin” ve te’kid harfi ile “&3.4” seklindeki kirdat: tasdik etmektedir. Kife ehli (Asim ve
fbn Amir harig) ise 3 “li yestie vuciihekum” bi¢iminde “ya” ile tekil sigasiyla ve

hemzesini de fetha ile okumustur. Tekil olmasi halinde iki vecih vardir: Birincisi, “Allah
azze ve celle yiizlinlizii kara ¢ikarsin”; iKincisi ise yiizliniizii -o diismanlar- kara ¢ikarsin”
Haricindeki kisiler ise ¢ogul sigasiyla “ya” ile “hemze”yi dammeli 155 “li yesOl

vuctthekum” seklinde okumuslardir ki “lzerinize gonderecegimiz giiglii, kuvvetli

kullarimiz, viizlerinizi kara cikarsin diye” manasindadir, 1186
, yu y

. R T S S SIS S 2 SR SN PSEN A A ;
Zimer SUresi’nin gl Coud Wolx 131 3> 15y oxgx ) 1908 dll Gy 71, Ayetinde gegen

&sd kelimesini Ehli Kafe “Asim, Hamze, Kisai” seddesiz ile okumuslardir. Digerleri

“Ibn Kesir, Nafi’, Eba Amr, ibn Amir” seddeli &s “futtihat” bigiminde okumustur.**8”

4.3.2. Isimlerin Degisik Vezinlerle Okunmasindan Kaynaklanan Kiraat Farklilig

Miinafikiin Sresi’nin e s v“‘f 438 pand \ssi 815 seklindeki 4. ayetinde gecen

alt1 cizili kelimeyi A’mes, Kisai, Ebll Amr ve Ibn Kesir’den rivayetle Kanbul “sin”

1184 Sa‘lebi, a.g.e., |, 466.

1185 fgra, 17/7.

1186 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 35.
1187 Sa‘lebi, a.g.e., V, 326.
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harfini dammeli okumak yerine sukunlu &= “Husbun” seklinde okumuslardir. Bu

okuyus Bera b. Azib’in kiraati oldugu gibi, Eb Ubeyd dahi bu kirdati tercih etmistir.

Ciinkii bu kelimenin tekili 42> “Hasebetun” seklindedir. Ayrica Arapga’da tekili lxd

“fealetun” vezninden gelip de ¢ogulu “fe” ve “ayn”in dammesiyle J+ “fu’ulin” vezninde

gelen bir isim bulunmaz. “Bedenetun” isminin okunusu da ¢ogul olarak sukunlu “budne”

seklinde gelmektedir. Ayn1 sekilde Hac Stiresi’nin & k& i 380 widas 5313 seklindeki 36.
ayetinde bu sekilde gelmistir.

[P} ]

Digerleri ise sakil yani “gin” harfini dammeli <3 “Husubun” seklinde

okumuslardir. Ebai Hatim bu kirdat: tercih etmistir.*'%

4.3.3. Fiillerin Farkli Sigalarla Okunmasi Y6niinden Kirdat Farkliligi

Al-i Imran Stresi'nin $455 95 00 &8 Q61650 ot G & 51 33 “Hani Allah,
kendilerine kitap verilenlerden, Onu (Kitabi) mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu

gizlemeyeceksiniz, dive saglam séz almisti”''®  Adyetinde gegen il ve @i

kelimelerinden her ikisini Ebd Amr ve Ebd Bekr’den gelen nakilde; Asim ve Mekke ehli
“ve” ile “le-yubeyyinunnehii; mutlaka onu aciklayacaklar”, ve “ve la ye-ktumiinehii; ve
onu gizlemeyecekler” seklinde okumuslardir. Ebii Ubeyde bu kiraati tercih etmistir. “Ye”
ile okuyanlar delil olarak (.b)}@-b iy s9icd “Fakat onlar verdikleri sézii, arkalarina

»1190

attilar ... seklindeki ayeti gosterirler. Yani, “onu attilar, zayi ettiler ve onunla amel

etmeyi terkettiler.”*1%*

Kalanlar ise bu fiilleri muhatap sigasiyla “te” ile “le-tubeyyinunnehii; “mutlaka
onu agiklayacaksimiz”, ve “ve ld te-ktumiinehii; ve onu gizlemeyeceksiniz seklinde

okumuslardir. Bu kirdat1 ise EbG Hatim tercih etmistir. Bu durumda “o fiillerden once,

1188 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 197.
1189 Al-i imran, 3/187.

1190 Al-i imran, 3/187.

1191 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 209.
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kavl (s0ylemek) masdar1 kdkiinden tiiretilmis bir fiil gizlidir.” “7e” ile okuyanlarin delili,

Al-i Imrén Stresinin &5 68 4 (&5 &I 531 Bl &1 351 33 seklindeki 81. ayetidir.}%

4.3.4. Kelimenin Masdar Okunusu Sebebiyle Kirdat Farklilig

Sa‘lebi, Maide Stiresi’nin 2. dyetinde 1545 & pifh amsddl 2 18530 i 038 ok g Y5
ecen alti ¢izili kelimesi cas “sene’tu” fiilinin masdari olup s6z konusu ol
gee ¢ § p

kelimesindeki ilk “nin”un sakin okundugu gibi fetha olarak da okundugunu belirtmistir.
Medine ehli, Sam ehli, Asim ve A’mes sukun ile “sen’anu” seklinde okumuslardir.
Digerleri ise “nin”un fethasiyla yani “seneanu” olarak okumuslardir. Bu iki okuyusun
her ikisi de farkli lehceden kaynaklanmaktadir. Fakat fetha ile okunan kurala daha
miinasiptir. Bunu Ebli Ubeyde ve Ebli Hatim de tercih etmislerdir. Boyle okuyan masdar
yapmis olur. Masdarlar da genellikle “Dareban”, “Nezevan”, “Aselan” orneklerinde
oldugu gibi “faalan” vezninde “ayn”in fethasiyla gelmesi ekserdir.!'® Buradan anlasilan

su ki her iki kiraat lafiz itibariyle farkli olsa da anlam agisindan birdir.

Tahrim Stresi’nin s &3 d J) g 1550 20 & € “Ey iman edenler! Allah’a

»1194

ictenlikle tovbe edin ayetinde gecen >3 lafzn1 Amme’nin kirdati fethali

“tevbenin sifat1” diye, seklinde olmustur. Ebi Bekir Asim’dan séz konusu kelimeyi
dammeli 42 “nusiha” seklinde okudugunu rivayet etmistir. Masdar seklindeki

okuyusun manas1 “nasihat” anlaminda olur. Bu da Hasan’1n kiraatidir.}1%

4.3.5. Isimlerin Tekil-Cogul Okunusu Sebebiyle Kirdat Farklilig

Fas 0897

Sa‘lebi, Maide Stresi’nin 1. dyetinde gegen alt1 ¢izili 2} =15 “...ihramly iken...”

kelimesini ammenin dammeli olarak okudugunu; ardindan ayette gecen »» “hurum”

kelimesinin s> “hardm”n ¢ogulu olup ihramli manasinda oludugunu zikretmistir. Buna

1192 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 209.
1193 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 401.
1194 Tahrim, 66/8.

1195 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 230.
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gore hac i¢in ihrama giren bir kimseye; “al> J=,”, bir kisiden fazla oldugunda ise “s>"

denilir.11%
4.3.6. Harfle Ilgili Kiraat Farklilig:

Sa‘lebi, Isra Shiresi’nin i by (o1 owdd J& Wall 313 “Insana nimet verdigimizde

11197

viiz ¢evirip yan ¢izer ayetinde gegen “E” harfini kurrAnm farkli sekillerde

okuduklarini belirtmektedir.

Kirdat alimlerin c¢ogu, bu kelimedeki “nin” ve “hemze”yi meftuh olarak

okumuglardir ki bu da en meshur ve ali goriilen dil seklidir.

Eba Amr, Asim, Naf’i ve Hamze’den nakledilen bazi rivayetlerde onlar “ntin”u

fethali, “hemze”yi de imale ile “ned” seklinde okumuslardir.

Kisai, Halef ve Hamze rivayetlerin hepsinde iki fethanin imélesi ile yani (kesreye

meylettirerek) “neey” seklinde okumuslardir.

Ebt Ca’fer ve ibn Amir, s6z konusu lafz1 “nae” seklinde okumuslardir. Bunun iki
agiklamasi1 vardir. Birincisi, “gordii” manasinda “rde” denildigi gibidir. Ikincisi ise,
bunun “kalkmak” ve “dogrulamak™ manasinda olan “:sd”den gelmistir. Benzer sekilde

1198

Ce 0799

“diismek” ve “oturmak” da “:3” denilir. Buna gore bu zit manali kelimelerdendir.

4.4, Nahiv Yo6niinden Kirdat Farkliliklarini Degerlendirmesi

Sa‘lebi tefsirinde kiraatleri aktarirken nahiv kurallar1 yoniinden tahlillerini
yaparak agiklamalarda bulunmustur. Konu ile ilgili fazla detaylara girmeden tefsirinden
birka¢ 6rnek vermekle yetinecektir.

Mesela; Bakara Stresi’nin 185. ayetinde gecen % “sehru” kelimesi hem merfd’

hem mansib olarak okunmustur. Buna gore de farkli manalar meydana gelmistir.

1196 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 398.
197 {ra, 17/83.
1198 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 76.
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»1199

Sa‘lebi, Bakara Slresi’nin &\esy 45 “...Ramazan aynu... ayetinin alt1 ¢izili

kismini &mmenin “bu Ramazan ayidir” anlami iizerine merf’ (6treli) olarak okuduklarini

zikretmistir.?® Denildi Ki, &tz 3% miibtedd, arkadan gelen &y ad Jﬁ gﬁ\ ise onun

haberidir. “Sehru” kelimesini mansib ile okuyanlar da “Ramazan ayin1 oruglu gegiriniz,

onu kagirmayiniz” takdirinde oldugunu sdylemisledir.2%

Konu ile ilgili diger bir 6rnek yine Bakara Stresi’nde Allah Te’ala’nin buyurmus

oldugu +153Y Lv3 1551 Oss K 03335 5l 240. dyeti verilebilir. Sa‘lebi, ayette gegen &w;

kelimesini kurralarin farkli sekillerde okuduklarini zikretmistir.

Hasan, EbGi Amr, ibn Amir, A’mes ve Hamze Ayette gegen 4.3 ibaresini mansib

olarak okumuslardir ki anlami da mealde oldugu gibi “vasiyet etsinler” seklindedir.
Kalanlar ise merfii’ olarak okumuslardir ki bu durumda mana da “size vasiyet farz
kilind1” seklinde olur. Yani eslerine vasiyette bulunmak farz kilindi manasinda oldugu

denilmistir. Nitekim bu Abdullah b. Mes’dun “onlara, eslerine vasiyette bulunmalar1

icin farz kilind1 (yazildr)” kirdatinda da bdyledir. 1202

Yine Ankebiit Stiresi’nin Wi 8531 § 4K 835 B3 A s o 5.\4\ & Jés 25. ayetindeki
gecen alt1 ¢izili kelimeler hakkinda kirdat imamlarin farkli okuyus sekilleri olmustur.
fbn Kesir, Eba Amir, Kisai ve Ya’kab (&.., 833 kelimelerini merfi’ ve izafetle $53

(&w “meveddetu beynikum” seklinde okumuslardir.

Asim baz1 rivayetlerde 33 kelimesini merfii’, & kelimesini ise mansiib 5 835

“meveddetun beynekum” seklinde okumustur.'?°®> Bunun manas1 da ilk kirdate ricidir.

119 Bakara, 2/185.

1200 Sa¢lebi, a.g.e., 1, 260.

1201 Diger goriisler igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 261.

1202 §a¢lebi, a.g.e., |, 388.

1208 By ¢az kiraat arasinda zikredilmistir. Bkz. Ibn Haleveyh, Eb@i Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b.
Haleveyh, Muhtasar fi Sevdzzi'l-Kur’an min kitdbi’l-bedi’, Kéhire: Mektebetu’l-Mutenebbi, t.y. s. 116.
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Hamze, Hafs da Asim’dan rivayetle nasb ve izafet ile 3% 8% “meveddete

beynikum” seklinde okumuslardir.

Digerleri, Hamze’nin kirfatine rici olan bu kelimeleri nasb ile &5 53

“meveddeten beynekum” seklinde okumuslardir.12%

Yine konu baglamu icerisinde Omer b. Abdulaziz’in Fatir Stiresi’ndeki e @ % \f‘;
sla oste seklindeki 28. ayetinde gecen “Allah” lafzini fail yaparak & 2% \f‘; seklinde
merfd’ (dammeli), “alim olanlar” anlamindaki lafzin1 da mansib (fethall) suldi seklinde

okuduguna dair rivayetine yer vermistir. Bu sekilde okundugunda “Allah ilim sahibi
kullarindan korkar” seklinde, uygun olmayan bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Ebl
Hanife’nin de aym kirdat tercih ettigini sdylemistir.1?%® Ayrica bunun “seger” anlaminda
oldugu da denilmis ise de bunun en dogrusunun dmmenin tercih ettigi kiraat oldugunu

ifade etmisgtir.120

4.5. Saz Kiraatlara Yer Vermesi

Miifessir, sdz kirdatlara da sik sik yer vermistir. Fakat bunlarin sdz olup
olmadigini belirtmeden zikreder. Tefsirinde zikretmis oldugu saz kiraatler genel olarak

Ibn Haleveyh’in “el-Muhtasar fi Sevézzi’l-Kur’dn” adl1 eserinde tespit edilmistir.

Mesela Sa‘lebi, Lokman Shresi’nin 2 33 4 J) ks #d a3 seklindeki 22.

w

ayetinde gegen i kelimesini Ebli Abdurrahman es-Siilemi sedde ile i “Yusellim”

seklinde okudugunu zikretmistir.'?%” Bu okuyus saz kirdatler arasinda zikredilmistir.*2%

1204 Sa‘lebi, a.g.e., V, 10; Daha genis bilgi igin ayrica bkz. Ferra, a.g.e., 11, 315-316.

1205 Tefsirinde Eb(i Hanife’nin bdyle bir kirdati okudugunu aktaran Sa‘lebi, bu kirdatin mevzii olup
olmadigi ile ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. Ancak EbG Hanife’ye nisbet edilen bu
okuyusu Zerkesi “fi tevcihi’l-kirdati’s-sazzeh” faslinda sdz kiraatlar arasinda saydigini1 gérmekteyiz.
Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, |, 341.

1206 Sa¢lebi, a.g.e., V, 175.

1207 Sa“lebi, a.g.e., V, 60.

1208 fhn Haleveyh, a.g.e., s. 118.
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Sa‘lebi, Kamer Siresi’nin 54 3 i S 2@ 236 bk 231 63585 12, dyetinde gegen

2

#& “el-mau” lafzinin  agiklamasini yaptiktan sonra bunun iki farkli okunusun
bulundugunu zikretmistir. Sa‘lebi, Asim el-Cahderi’nin bu kelimeyi o1& “el-maani”;

Hasan’in ise o) “el-mavani” seklinde okudugunu belirtmistir.*?®® Bu okuyuslarin her

ikisi de saz kiraatler arasinda sayilmaktadir.*?*°

4.6. Kiraat Vecihlerini Diger Arap Siveleri Agisindan Degerlendirmesi

&%

A A A ey o Zior wgh o o .. Lk .o~ o, o P vos sl R
Sa‘lebi, Riim Sliresi’nin Ua» 835 uai jo Jaxr ¢ 535 Chndo Aa ' Jax ¢ indo (o oSl ot &

404

ivsy 54. ayetinde gecen alt1 ¢izili kelimelerindeki “dat” harfini kirdat imamlarindan

Yahya, Asim, A’mes ve Hamze fethali, digerlerinin ise dammeli okuduklarin
zikretmektedir. ikinci okuyusu Ebi Abid, Hz. Peygamber’in liigat1 (sivesi) oldugundan

bu kirdati tercih etmistir. Asim el-Cahderi G Jas % 835 Ciado aai 3 (a5 & ciiio e 25 o) 441

Uo 53 ax Ayetinde alt1 gizili kelimedeki “dat” harfini dammeli, diger ikisini fethali

okumustur. O bdylece her iki liigat1 (siveyi) bir arada kullanmay1 arzu etmistir.??!!

Sa‘lebi, Ferra’nin: Dammeli okuyus Kureys’in, mansib (fethal) okuyus ise Temim’in

sivesi oldugu dedigini zikretmistir.1?12

Konuyla ilgili diger bir 6rnek Cuma Stresi’nin 9. dyetindeki 35 13| 154 el g
ik o3 o 3l “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildigi zaman... 1213
alti ¢izili kelimenin okunus seklinden kaynaklanan farkli lehgeleri olmasidir. ik

lafzinda, amme kirdatinin “cim” ve “mim”in dammesiyle oldugunu belirten Sa‘lebi,

A’mes’in bu lafizdaki “cim” harfini dammeli “mim” harfini ise sukunlu (ia:d1) olarak

okudugunu ve bu iki okuyusun ayri lugat olup her ikisinin de cem’i 2 “Cumeun” ve

1209 Sa‘lebi, a.g.e., V, 35.

1210 Bkz. ibn Haleveyh, a.g.e, s. 148.

1211 Sa‘lebi, a.g.e., V, 44.

1212 Sa‘lebi, Ferra’nin goriisiinii belirtmis fakat biz Ferra’nin eserinde boyle bir agiklama bulamadik.
1213 Cuma, 62/9.
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Swd “Cum’atun” seklinde geldigi ifadesinde bulunmaktadir.!?'* Sa‘lebi, s6z konusu

kelime ile okuyusundan kaynaklanan farkli lugatini Ferrd’'nin soéziine yer vererek
aciklamaktadir. Ferra, bu kelime “Cumua”, “Cum’a” sdylendigi gibi “mim”in fethasiyla
& “Cumea” seklinde de sdylendigini ve boyle bir okuyusun “Beni

Ukayl/Akil/Akilogullari”nin sivesi (lugati) oldugunu sdylemistir.*?*> Nitekim bunun Hz.

Peygamber’in lehcesi oldugunu da ifade edilmistir.'?®

4.7. Baz1 Tecvid ve Kirdat Kaidelerine Isaret Etmesi

Sa‘lebi eserinde, zaman zaman tecvid ilminin i¢inde sayilan bazi kaidelere de
temas ettigini gormekteyiz. Bazi1 ayetleri tefsir edisi sirasinda, ayetlerin ne sekilde
okundugunu belirttikten sonra bir degerlendirmede bulunmaktadir. Mesela; imale, tethim,
idgam, vakf ve ibtida ile ilgili gibi konular tefsirinde zikretmistir. Bunlar kiraat ilmi ile

baglantili oldugu kadar tecvid ilmi ile de bir o kadar baglantili olan konulardir.
4.7.1. Tethim

Mesela; Yinus Stresi’nin 3 “Elif, Lam, Rd...”*?*" ilk ayetindeki ra’nin fethasi

tethim (kalin olarak) ve ra’nin kesresi imale ile okundugu gibi bu iki lafzin arasinda da
yani (ra harfini fetha ve kesre arasi bir harekeyle) okunmus olup ve her ikisinin de lugat

bakimindan sahih (dogru) ve fasih (diizgiin) oldugunu zikretmektedir.!?8

4.7.2. Imale

Miifessir, & “Ta Had.”'?*® harfleri {izerinde birka¢ kirdatin oldugunu

zikretmektedir. Ebli Amr “T1”nin fethi ve “He”nin kesresi (imale) ile okurken Medine ve
Sam ehli fetha ve kesre ile arasinda “Ta-hé” seklinde okumuslardir. A’mes, Hamze ve
Kisai “T1"nm ve “He”’nin kesresi ile yani her iki harfini (imale) ile okurken Asim ve Ibn

Kesir ise tethim ile “Ta-ha” seklinde okumuslardir. S6z konusu kiraat farkliliklarindan

1214 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 184.

1215 Sa‘lebi, a. yer; Ayrica bkz. Ferra, a.g.e., 111, 156.

1218 Daha detayl bilgi i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 184-185.
1217 y{inus, 10/1.

1218 Sa‘lebi, a.g.e., I11, 269.

1219 Taha, 20/1.
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sonra Sa‘lebi kendi goriisiinii beyan ederek bu kirdatin tiimii liigat acisindan sahih (dogru)

ve fasih (diizgiin) telaffuzlar oldugunu ifade etmistir,?2°

4.7.3. Vakf

"

Miifessir, Fetih Stiresi nin'?2! “S.of; 555 b5y 0538553 s3555 453 A 194a3” Ayetindeki
35935 kelimesinde vakf-1 tAm (tam vakif) oldugunu belirtmistir.'??? Ciinkii mana oraya
kadar tam olup Allah Te’ala’ya degil, zamirin ikisi de Hz. Muhammed’e raci olmustur.

s¢cady kelimesinden sonra ki mana ise Allah Te’ala’ya racidir. Ote yandan bu ayetteki

biitiin zamirlerin Allah Te’4la’ya rici oldugu da soylenmistir.'?23

4.7.4. 1dgam

Allah Te’ala Tevbe Siresi’nde _,»,@Ja.d\ & ws“Allah da tertemiz onlart sever”'%?
buyurmaktadir. Sa‘lebi, bu ayette gecen w,@.la.d\ kelimesi, aslinda U.‘,gla..d\ manasinda olup

buna gore buradaki kelime “<” ve “¥” mahrecinin yakinlig1 sebebiyle idgam edildigini

soylemektedir.?2°

5. NASIH VE MENSUH / #slly pestd

Nesh kelimesi “n-s-h” kokiinden masdar olup sozliikte: “izale etmek, degistirmek,
gidermek, yok etmek, tebdil, tahvil ve nakletmek” gibi ifadelerle tanimlanmugtir.122
Terim olarak ise nesh: “Dini bir hilkmiin, daha sonra gelen bir dini hiikmii ile kaldirmak”

demektir.'??” Bu bakimdan hiikmii iptal edilen ayete “menstih”, kendisinden &nceki

1220 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 197.

1221 Fetih, 48/9.

1222 Sa‘lebi, a.g.e., V, 490. Bu goriisiin aynisim1 Kurtubi de zikretmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., IX, 305.

1223 Daha genis bilgi igin bkz. Kurtubi, a.g.e., X, 305.

1224 Tevbe, 9/108.

1225 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 249.

1226 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122; Celik, a.g.e., s. 151; Ayrica bkz. Remzi Kaya, “Nesh Terimi ve
Muhtevas1”, Islami Arastirmalar, say1: 5, 1987.

1227 Cerrahoglu, a.g.e., s. 122; Celik, a.g.e., s. 151.
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hiikkmiin yerine gegen ayete “nasih”, boOyle bir igin yapilmasina da “nesh”

denilmektedir.1228

Nesh konusu, dolayl bir sekilde Kur’an-1 Kerim’in ayetleri ile baglantili oldugu
i¢in onemlidir. Miifessirler de nesh konusunu Kur’an’in 6nemli bir ilim dali olarak kabul
etmiglerdir. Bunun i¢in bir kimsenin Kur’an’dan bir dyete mana ve tefsirini yapmak
durumunda oldugunda nasih ve mensthun bilinmesi sart oldugunu aksi takdirde bunu
bilmeyen birisinin Kur’an’a mana ve tefsir yapmasi caiz olmadigini belirtmislerdir.
Bununla ilgili Hz. Ali bir kadiya: “Nasih ve mensthun ne oldugunu biliyor musun? diye
sormustu. Kadi: Allah bilir, diye cevap verince Hz. Ali; hem kendini hem baskalarini

helak ettin diye bir cevap vermisti.*??°

Nesh hakkinda olduk¢a cok bilgiler verildiginden dolay1 detaylara girmenin
gerekli olmadigini diisiinerek 6z bilgi vermeyi tercih ettik. Nesh ile ilgili bu 6zet bilgiyi
verdikten sonra simdi de bize ilgilendiren kismina gegerek miifessirimizin konuya dair

olan yaklagimi1 ve tefsirinde ne tiir bir yol izledigini gérmek olur.

Sa‘lebi, tefsirinde nesh konusuna degindigini ve bununla ilgili nakillerde
bulundugunu gériiyoruz. Ayetin nasih veya mensith oldugu yoniinde alimlerden gelen
yorumlar ile aciklamaya ¢alismanin yani sira kendisinin konuya dair goriislerini aktararak
bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ayni zamanda dogrudan mensth gosterdigi
ayetler vardir. Miifessir, cumhir’un gériisiine'?®° bagli kalarak neshin haberler konusunda

s6z konusu olmayacagini; emir ve nehiylerde olacagim diisiinmektedir.23

Neshin merkezinde olan Nahl Sdresi’nin 101. ayetine miifessir, “bir ayetin

21232 anlamini

hiikmiinii kaldirip neshederek yerine baska bir ayetin hiikkmiinii getiririz
verirken Ra’d Sdresi’nin 39. ayetinin tefsirindeki nesh konusuna deginmeden ayetin
anlanmi hakkinda miifessirlerden gelen farkli goriisleri zikretmekle yetinmektedir.1?3 Ote

yandan Bakara Saresi’nin 106. ayetinde gecen “nesh” kelimesinden hareketle neshin

1228 Celik, a.g.e., s. 151-152.

1229 7erkesi, el-Burhan, |1, 29; SuyGti, el-Itkdn, 11, 55.
1230 7Zerkesi, el-Burhdn, 11, 33.

1231 Sa‘lebi, a.g.e., I, 172, 11, 340.

1222 Salebi, el-Kesf, 3/539.

1238 Bkz. Sa‘lebi, el-Keg/, 3/447-450.
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lugat agisindan iki anlamda oldugunu zikrederek aciklamasini soyle yapmaktadir.
Birincisi, “tagyir (degistirmek) ve tahvil (doniistiirmek, nakletmek)” manasindadir. Bu bir
kitaptan bir kitaba degisme anlamindadir. Bu bakimdan biitiin Kur’an mensthtur. Zira
Kur’an Levh-i Mahfiiz’dan tahvildir.” Nitekim Allah Te’ala’nin: &5lass ,.: b il &6

1234 ayet-i kerimesi de bu manadadir.

“Clinkii biz yapmakta olduklarimizi kaydediyorduk
Yani, “meleklere onun neshedilmesini emrediyorduk” demektir. ikincisi ise “ref etmek-
kaldirmak, yiikselmek” manasidir. Mesela, “gilines goélgeyi neshetti” denildiginde, onu

kaldird1 ve iptal etti” anlaminda olur. Yiice Allah’in: 3 & ;2 b G Gl e o G
\&ks “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiirtirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da

ertelersek) yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz”***® kavli de bu anlamdadir.
Dolayisiyla bu veche goére Kur’an’in tamami degil, bir bolimi nasih (nesheden,
kaldiran), bir boliimii de mensthtur (neshedilen, kaldirilan, hiikmii kaldirilmisg).*?%

Boylece Allah Te’ala bu ayette, neshin hikmetini beyan etmektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki Sa‘lebi nesh ile ilgili yaptig1 bu agiklamalara goére
Kur’dn’da neshin olmadigini sdyleyen bazi alimelerin goriislerini reddetmis olmaktadir.
Orneklerden de gorecegimiz iizere miifessir, Kur’an’da nasih-menstthun varligimi kabul
etmekle'?®” beraber istisnai olarak bir tek SGrd Sdresi’nin 23. Ayetine farkh

yaklasmaktadir.1238

Siradaki birkag baslik altinda tefsirinden bazi 6rnekler vererek miifessirin hangi

ayetleri neshedilmis olarak kabul ettigini ve degerlendirmelerini anlatacagiz.

5.1. Ayetlerin Nasih-Mensih Oldugunu Zikretmesi

1234 Casiye, 45/29.

1235 Bakara, 2/106.

1238 Sa‘lebi, a.g.e., I, 172.

1237 Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 414.

1238 By boliimde ele alman konu, “Mezhebinden Delil Getirerek Ayetin Mensth Olmadigmi Savunmasr’
adli bagliginda anlatilmistir.

1)
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Sa‘lebi, Bakara Stiresi’nin ose#® #§ 325 seklindeki 139. ayetinin dogrudan kilig

1239 1240

ayetiyle > mensih oldugunu zikretmektedir.

Bakara Siresi’nde 3 oSkuilty iy uuﬁ‘ﬂ\j u-'-d‘}l-b 2 e T G o Oshaty 13U dbgfeg
e a4 56 35 o skl By 2 buyrulan 215, yetin tefsiri sadedinde Sa‘lebi; bu ayet-i

kerimenin, zekat farz kilinmadan 6nce oldugunu ve daha sonra zekati emreden ayetle
neshedildigini ifade etmektedir.?*’ Ancak Sa‘lebi’nin bu ayetle ilgili agiklamasinmn

aynisi, Taberi tefsirinde Suddi’ye atfedilmektedir.'?4?

Sa‘lebi, Enbiya Slresi’nin dpies G L 3 Lyl 531 01 109. yetini yine ayni slrede

291243

gecen g Ui “Gergek vaad (kiyametin kopmasi) yaklasir... ile baglayan ayet

neshetmistir, der.}?** Fakat bu 6rnegi diger bazi tefsirlerle karsilastirdigimizda miifessirler

buna dair benzer agiklama yapmamiglardir.

Yine konuyla ilgili Sa‘lebi, Kafirin Stresi’ndeki cp d3 (.S.» (.Q “Sizin dininiz size,

benim dinim de banadir.”*** buyrulan ayetinin dogrudan seyf (kili¢/cihadi emreden)

ayetiyle menstih oldugunu belirtmistir.1245

5.2. Ayetin Neshedilip Edilmedigi Konusunda Ihtilaflar1 Zikretmekle Yetinmesi

1247 mealindeki Ayetini

Bakara Saresi’nin “Onlart nerede yakalarsaniz oldiiriin...
Sa‘lebi, Mukatil b. Hayyan’in “onlar1 haram beldede veya onun disinda herhangi bir
yerde yakaladiginizda 6ldiiriin” seklinde agikladigini ve bunun ayni ayetin i¢inde bulunan

t‘}i“ Aot dis (.a}bu.» Y5 “Mescidi Haram’da onlarla savasmayin” lafziyla neshedildigi

sozlinli aktarir. Tevbe (Berae) Suresinde gecen kilig (seyf) ayet-i kerimesi de bu ayet-i

1239 Tevbe, 9/5.

1240 Sa‘lebi, a.g.e., 1, 202.

1241 Sa‘lebi, a.g.e., 1, 326.

1242 Taberd, a.g.e., 111, 641-642,
1243 Enbiya, 21/97.

1234 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 279.
1245 K afirtin, 109/6.

1246 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 572.
1247 Bakara, 2/191.
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kerimeyi neshetmistir. Bu bakimdan Mescid-i Haram’da savagsmanin emrini bidiren ayeti
kerime de nasih ve mensth bir Ozellige sahiptir. Miicahid ve diger miifessirlerin
cogunluguna goére de bu ayet muhkem olup Mescidi Haram’da (haram beldede) savas

baslatmak caiz degildir.1248

Sa‘lebi, Nir Stiresi’de #0 & G S8 1ak3 2 ol 3l S 1hateecld ol 2K Ik s 315
wS& oke W15 6l “Cocuklarimiz erginlik ¢agina geldiklerinde, kendilerinden oncekilerinizin

istedikleri gibi izin istesinler. Iste Allah dyetlerini size boyle agiklar. Allah hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir’***® buyrulan ayetin tefsiri sadedinde alimler bu
hiikmiin mensth olup olmadig ile ilgili ihtilaf ettiklerini zikretmektedir. Bazilarina gore
bu ayet mensthtur. Digerlerine gore bu dyet muhkemdir, bununla amel etmek de vaciptir.
Siifyan es-Sevri’den, o Miisa b. Ebi Aise’den, Sa’bi’ye Allah Te’ala’nin bu yeti mensih
olup olmadig1 hakkinda sorunca Sa’bi: “Mensth degildir” cevabini vermistir. Ben de:
“Fakat insanlar geregi kadar amel etmiyorlar” dedigimde: “Bu durum igin Allah
Te’ala’nin yardimini dileriz” dedi. Baska bir goriise gore de bu ayet i¢in Said b. Ciibeyr
soyle demistir: Insanlar, neshedilmistir diyorlar. Vallahi neshedilmis degildir, fakat

insanlar kendisiyle kolaylik saglamislardir.'?*

5.3. Ayetin Neshedilip Edilmedigi Konusunda Ihtilaflari Zikrettikten Sonra

Degerlendirip Tercihte Bulunmasi

Sa‘lebi *, miifessirlerin Maide Stresi’nin 's&1; & 158513 “Allah'a karsi gelmekten

sakinin ve dinleyin %!

seklindeki dyetinin mensth olup olmadig1 konusunda iki goriis
zikrettiklerini ifade etmektedir. Soyle ki, Abdullah b. Abbas ve bazilari, bu ayetin
menstth oldugunu sdylemisler; ¢ogunluk ise muhkem olup menstth olmadigi
goriisiindedirler. Sa‘lebi de herhangi bir agiklamada bulunmadan bu goriisiin daha dogru

oldugunu belirtmistir.1252

1248 Sa‘lebi, a.g.e., I, 281.

1249 Niir, 24/59.

1250 Sa¢lebi, a.g.e., 1V, 397-398.
1251 Maide, 5/108.

1252 5a¢lebi, a.g.e., 11, 508.
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Konuyla ilgili diger bir 6rnek Tevbe Shresi’nin (p‘ﬁ;-é-\?j Lo oS, ,..QJ\ 151536 5. dyeti

verilebilir. Hilkmiin neshedilip edilmedigi hususunda miifessirler arasinda goriis ayrilig
olmustur. Hiiseyin b. Fazdl’a gore bu ayet, Kur’an’da diismanlardan yiiz ¢evirmenin ve
ayn1 zamanda onlarin eziyetlerine sabr gostermenin liizumlu oldugunu bahseden tiim
ayetleri neshetmistir. Dahhak, Siiddi ve Ata’ya gore bu dyet, Allah Te’ala’nin; Gi3 4 ke Ge

2% “...Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsiligi salerin... %3

ayeti ile mensthtur. Katade’ye gore ise bu ayet mensih degil bilakis, Muhammed

‘

Stresininin 4. ayetinde gecen mezklr “...Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya

da fidye karsiligi salverin...” kismini neshetmistir. 12>

Sa‘lebi bu goriisleri zikrettikten sonra bu ayetlerden herhangi biri diger bir ayeti
nesheden olmadig1 goriisiiniin daha sahih oldugunu ifade etmektedir. Zira ayetin hiikkmii
sabit ve muhkem oldugundan bunlardan herhangi biri 6biirliniin hiikmiinii kaldiracak
degildir. Karsilig1 olmadan serbest birakmanin, 6ldiirmenin ve fidye almanin, miisriklerle
gergeklestirdigi ilk savas olan Bedir giiniinden itibaren uygulamig oldugu hikiimler

devam etmistir. Allah Te’ala’nin: ﬁéjﬁj“Onlarz vakalayin” ayeti buna hiiccettir. Burada

yakalamak ashab (esir) almak, demektir. Ashab almak ise, ya 6ldiirmek i¢in ya da fidye
almak icin olur.}®® Buna benzer bir goriis Taberi’nin tefsirinde de rastlamaktayiz.
Dolayisiyla Sa‘lebi burada, her ne kadar Taberi’nin ismini tefsirinde tasrih etmemis olsa

da bdyle bir goriisiin kendisine degil Taberi’ye ait oldugunu sdylemek gerekir.12%

5.4. Selefin Kavliyle Ayetlerin Menstih Olusunu Zikretmekle Iktifa Etmesi

Sa‘lebi, bazen ayetin mensih olup olmadigi hususunu selefin goriisleri ile

aciklamakla itkifa etmektedir. Mesela miifessir, Al-i Imran Stresi’nin, & 15 S JJ\ 1 2

1283 Muhammed, 47/4.

1254 Sa¢lebi, a.g.e., 11, 168.

125 Sa¢lebi, a.g.e., 111, 168.

125 Bkz. Taberi, a.g.e., X1, 349.
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644 seklindeki 92. ayetini tefsir ederken Mucahid ve Kelbi’den naklen bu ayetin zekati

emreden Ayet-i celile ile menstih oldugunu ifade etmekle yetinmistir.%>’

Yanus Stresi’nde gegen &5kiss & 1 615 Jasi & ok N R I Pt

41. ayetin Kelbi ve Mukatil’den (cihadi emreden) kili¢ ayet ile menstih oldugunu

nakletmistir.'?%®

Sa‘lebi, Isra Siresi'nde we g WS WM & 85 “...ve de ki “Rabbim!, Tipki beni

kiigiikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara aci”**®® buyrulan ayetinin hemen
akabinde Ibn Abbas (r.a.)’in kavline yer vermektedir. ibn Abbas (r.a.)’dan nakledilen
rivayete gore bu dyet mensthtur. Tevbe Stresi’nde gegen Igjkiss &1 155 i3 oS e
uS,m.U “Peygamber ve mii'minler icin miisriklere istigfar etmeleri yoktur*?®° kavliyle

neshedilmistir.'?%!

Bu konuyla ilgili bir baska 6rnek Furkén Sdresi’nde gegen J& 853 cud oA B
Lol 196 Oglad 4gbis 1315 T3e 1 63. dyeti gosterilebilir. Diger 6rneklerde oldugu gibi

burada da Sa‘lebi tefsiri esnasinda seleften Ebu’l-Aliyye ve Kelbi’nin bu ayet savasla
emredilmeden Once olup sonra kital ayeti ile nesholunmustur seklindeki ifadelerini

aktarmakla yetinmektedir.126?

Yine Necm Siresi'ndeki v G ¥ oW o & “Insan icin ancak c¢alistigi

vardir.”*?®® buyrulan ayet hakkinda Sa‘lebi, daha 6nce oldugu gibi bir tek ibn Abbas
(r.a.)’n goriisiinii zikretmekle yetinir. Ibn Abbas (r.a.) bu dyet mensthtur (yiiriirliikten

kaldirilmis), der. TOr Slresi’nin 355 a8 G- oGy 22853 weiadiy 19l ullls “Tman eden ve

nesilleri de iman konusunda kendilerinin yoluna uyanlar var ya, biz onlarin nesillerini

1257 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 99.

1258 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 286.
1259 fsra, 17/24.

1260 Tevbe, 9/113.

1261 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 42-43.
1262 Sa¢lebi, a.g.e., 1V, 428.
1263 Necm, 53/39.
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kendilerine kattik... "'?%* ayetiyle neshedilmistir.!?®® Fakat “ez-Zddu’I-Mesir” adl1 eserin
miiellifi Ibnu’l-Cevzi, Ibn Abbés’tan rivayet edilen bu gériisii dogru bulmaz. Zira iki
ayetin de lafz1 haber mahiyetindedir. Haberlerin neshedilmesi de s6z konusu olmaz diye

ifade etmektedir.12%
5.5. Mezhebinden Delil Getirerek Ayetin Mensih Olmadigini Savunmasi
Sa’lebi’nin tefsirinde bu konuda tek 6rnege rastlanildigini sdylemek miimkiindiir.

Stra Stresi’nde gegen g & 83z ¥y 31 wle (KUT ¥ 18 De ki: “Ben buna karsilik

sizden akrabalik sevgisinden baska bir iicret istemiyorum 287

ayeti ile ilgili Sa‘lebi,
seleften baz1 rivayetler aktarmakla beraber farkli acilardan ayeti degerlendirerek bilgiler
verir. Genel olarak, ayet hakkinda goriisler sunarken mensubu oldugu Safii mezhebine
bagli kalmaktadir. Biz burada sadece ilgili konuya dair vermis oldugu bilgileri

zikredecegiz.

Bazilar1 bu ayetin Mekke’de indigi i¢in nesholundugunu sdylemislerdir. Miisrikler
Hz. Peygamber’e eziyet ettiklerinden dolay1 bu ayet inmistir. Allah Te’ala onlara Hz.
Peygamber’e sevgi gostermelerini ve onunla akrabalik iliskilerini gézetmelerini
buyurmustur. Medine-i Miinevvere’ye hicret ettiginde Ensar onu barindirip kendisine

destekte bulunarak yardim edince Allah Te’ala da onu: &5 J& 91 g1 &y 4 e e (ST 5
gwha!\ “Buna karst sizden hicbir iicret istemiyorum. Benim ecrimi verecek olan, ancak

dalemlerin Rabbidir "**%® diyen diger peygamber kardeslerine ilhak edince, iizerine “De ki:
“Ben buna (yaptigim teblig gorevine) karsilik sizden, akrabaliktan dogan sevgiden baska
bir iicret istemiyorum.” ayeti indirdi. Boylece bu ayet, hem zikredilen ayet hem de Allah

Te’ala’nin:

1264 T, 52/21.

1265 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 24.

1266 Bkz. Tbnu’l Cevzi, a.g.e., s. 1366.
1267 Siira, 42/23.

1268 Suara, 26/109.
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plSagd 20 61 g # e Sl w o “(Resiiliim!) De ki: Buna karsilik ben sizden bir

iicret istemiyorum Ve ben oldugundan baska tiirlii goriinenlerden de degilim. "%

FERO g TEH e ,.@Lw o “(Resuliim!) Yoksa sen onlardan bir karsilik mi istiyorsun?

»1270 ile:

Rabbinin verecegi daha haywhdir. O, rizik verenlerin en hayirlisidir. I

dall 3 ) 54 &) j" He ke (.éw W3 “Halbuki sen bunun i¢cin (peygamberlik gorevini

ifa icin) onlardan bir iicret istemiyorsun. Kur'an, dlemler icin ancak bir ogiittiir. ”*?"

Oolis aie 2s b 13 (..@Lu 3 “Yoksa sen kendilerinden bir iicret istiyorsun da bu

271212 ayetlerindeki buyruklan ile

yiizden onlar agwr bir bor¢ altinda eziliyorlar mi
neshedilmistir. Bu sekilde te’vil yaparak diisiinen Dahhak b. Muzahim ve Hiiseyin b. Fadl

olmustur.

Ayet hakkinda aktarmis oldugu bu bilgilerden sonra Sa‘lebi 2r Yy sP b I Ve

tabirini kullanarak elestiren bir yaklasimla sdyle devam etmektedir:

“Bu goriis kabul edilebilir olmadig1 gibi saglikli ve pek kuvvetli bir goriis de
degildir. Nitekim, ayet hakkinda bizim ehl-i te’vilin goriislerinden aktardiklarimiz, bu
ayetlerden bir tanesinin bile menstih olmasinin caiz olmadigim1 ortaya koymaktadir.
Bunun i¢in bu ayetlerden biriyle nesholdu denilmesi caiz degildir. Ayrica salih amel ile
Allah’a yaklasma ve itaatin, peygamberi ve Ehl-i Beytini sevmenin mensiih oldugunu

iddia etmek utang olarak iddia sahibine yeterlidir.”*2"®

Sa‘lebi, “Mezhebimizin bu konudaki dogrulugun delili sudur”, diyerek ardindan

hocasinin kanaliyla s6yle bir hadis kaydetmektedir:

“Bir kimse Muhammed ve dilesine sevgi duyarak oliirse sehid olarak

bagislanmig, tevbe etmis ve imdnt kamil ile olmiis olur. Bir kimse Muhammed ve

1269 §ad, 38/86.

1270 Mii’mindn, 23/72.

12711 yisuf, 12/104.

1272 Tar, 52/40.

1273 Sa‘lebi, a.g.e., V, 390-391.
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dilesine sevgi duyarak oliirse melekul-mevt (0liim melegi) onu cennetle miijdeler ve
yine Miinker ve Nekir melekleri ona miijdenin aymisimi liitfederler. Bir kimse
Muhammed ve dilesine sevgi duyarak oliirse Allah Te’dla onun kabrini rahmet
meleklerinin ziyaret yeri yapar. Bir kimse Muhammed ve dilesine sevgi duyarak oéliirse,
kabrinde cennetten iki kapr acilir. Her kim de Muhammed dilesine bugzederek éliirse,
kiydmet giiniinde iki goziiniin ortasinda (Allah’in rahmetinden iimit kesmistir) ifadesi
yazili sekliyle gelecektir. Her kim Muhammed dilesine bugzederek oliirse kdfir olarak
olmiis olur. Her kim Muhammed dilesine bugzederek éliirse cennetin kokusunu dahi

almayacaknr. %™

6. KISASU’L-KUR’AN / &8 jaus

Kur’an-1 Kerim’de geg¢mis peygamberler ve milletlerden bahsedilen kissalar
mevcuttur.’?”® Aym zamanda Kur’an’da Hz. Muhammed zamaninda vuku bulunan
onemli hadiseler kissalar yoluyla anlatilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da bu kissalarin

bulunmasina “Kisasu’l-Kur’an” adi verilir.

Kur’an’da bulunan bu kissalardan maksat, tarihi vakalarin kronolojik bigimde
aktarilmasi1 degildir. Fakat ge¢gmis peygamberler ve milletlerin yasamis olduklarindan bir
ibret dersi almamiz maksad edilmektedir. Bundan dolayr da Kur’an’da baz1 kissalar
birka¢ defa tekrar edilmistir. Bu hadiselerin muhtelif stirelerde anlatilmasina ragmen her

defasinda bir tatlilik ve tazelik kazanmaktadir, 1278

Birinci boliimdeki miifessirin eserleri hakkinda bilgi verirken orada miifessire ait
ve sOhret kazanmis olan bir eserinden bahsetmistik. Bu da Kur’an’daki peygamberlerin
kissalariyla ilgili kaleme almis oldugu Kisasu I-EnbiydlArdisu’l-Mecalis adli eseridir. Bu
eser, el-Kesf ve 'l-Beydn’daki bulunan peygamberler ile ilgili boliimleri genisleterek telif

etmistir. Miifessir, genel olarak bu eserde, gecmis peygamberlerin kissalari iizerine

1274 Sa‘lebi, a.g.e., V, 391; Hadisin kaynagma ulasilamamistir. Bu yiizden sahihlik derecesini belirlemek
zordur. Fakat zay1f bir hadis oldugu muhtemeldir.

1275 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 171.

1276 Cerrahoglu, a.g.e., s. 171-172.
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bilgiler vermekle beraber isrdiliyata dair haberleri de igine barindirmaktan uzak
kalmamustir. Dolayisiyla el-Kesf ve’l-Beydn’daki Israiliyat denilen asilsiz bilgilerin
cogunu Ardisu’l-Mecadlis’in i¢ine de almistir. Yani kissa ile hikdye arasindaki fark
gbzetmeksizin bu eserlerde bu bilgileri aktarmistir. Mesela arzin yaratilis1,*?’” Harut ve
Marut,’2® Tabut'?’® gibi kissasindaki bilgiler ve aktarilan rivayetlerinin saglam bir

dayanag: yoktur, 1280

Mesela Sa‘lebi, Bakara Slresi’nin s 833 1558 34 Wb cutdi 4K 15281 Gl ke 3

“Stiphesiz siz, i¢inizden Cumartesi yasagini ¢igneyenleri bilirsiniz. Biz onlara: Asagilik
maymunlar olun, demistik 1?8 ayet-i celilesinde “asagilik maymunlar olun” denilmesinin

sebebini su anlatilan kissaya dayandirarak tefsir etmektedir:

“Cumartesi” anlamina gelen “es-Sebt” sozciigii, Ibrani dilindeki sabbat
sozciigiiniin - Arapcalasmis halidir. Kokeni “ara vermek, kesmek, dinlenmek”!?82
manasindaki sabat kelimesidir. Clinkii Yahadi dinine gore Allah Te’ala yaratmay alti

giinde tamamlay1p kesti/ara verdi, yedinci giin cumartesi giinii ise dinlenmisti.!?8

Ayette gegen “es-Sebt” kelimesi, Allah tarafindan Yahddilere ayrilmis mukaddes
bir giin kilindig1; onlar o giine saygi gosterip biitiin diinyevi islerini birakma ve sadece
ibadet ve itaatle mesgul olma ile emrolunduklari igin bu sekilde isimlendirilmistir. Fakat
Yahudilerden baz1 insanlar bu yasagi ¢ignemistir. Iste Sa‘lebi tefsirinde kissay1 su sekilde

anlatmistir:

Bu olay, Allah Te’alan’in Yahtdilere cumartesi giiniinde balik avlamayi
yasakladig1 Eyle isminde bir kasabada Davud (a.s.) zamaninda vaki olmustur. Cumartesi
giinii geldiginde baliklarin hepsi su yiiziine ¢ikiyor ve su goriinmeyecek hale gelerek
baliklarin hepsi orada toplaniyordu. Denizde baliklar disinda bagka higbir sey olmuyordu.

O giin gectiginde ise biitiin baliklar dagiliyor ve denizin en dibine ¢ekilerek kaybolmus

1217 Sa‘lebi, Kisasu 'I-Enbiyd el-Musemmd bi’l- ‘Ard’is, Mektebetii’l-Cumhiriyeti’l-Arabiyye, t.y., s. 4.
1278 Sa‘lebi, ‘Ard’is, s. 53-57.

1279 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 401; Ayrica bkz. Sa‘lebi, ‘4rd’is, s. 288.

1280 Daha fazla bilgi icin bkz. Tiimer, “Araisu’l-Mecalis”, DI4, C. 3, s. 265.

1281 Bakara, 2/65.

1282 Bkz. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, |, 139. Ayrica bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 423.

1283 Bkz. Kur’dan Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1, 139..
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tatil yaptiklart Cumartesi giinii baliklar onlara akin akin geliyor, tatil yapmadiklari

71284 jyetinde ifade edilmistir. Bu yiizden

(diger) giinlerde ise gelmiyorlardi
Yahtdilerden bazi insanlar karar verip denizin kenarinda havuz kurdular ve bdylece
denizden havuza kanallar agtilar. Cuma gecesi bu kanallar1 agiyorlar ve cumartesi olunca
dalgalardan dolay1 baliklar bu havuza giriyor ve pazar giinii geldi mi baliklar1 avlamig
oluyorlardi. Iste bu yasagi, baliklar1 bdyle havuzlara koyarak cignemis oluyorlardi.
Davud (a.s.) onlari lanetledi. Allah da onlara masiyet iizere 1srarlarindan dolay1 onlara
gazab etti ve yaptiklar1 giinahlara karsilik hepsini maymuna doniistiirdii. Boyle bir halde

i¢ glin kalmig ve sonra da helak olmuslardir. Bu {i¢ giiniin tizerinde ne bir degisim devam

etmis ne de bir cogalma olmustur.’? Bu yiizden de Allah Te’ala (s 533 1558 33 ulks “Biz
onlara, "Asagilik maymunlar olun" demistik?® buyurmustur.®®’ Bu emrin bir
doniisime isaret ettigini zikreden Sa‘lebi, ayette gegen igw- Kelimesinin, Miicahid,

Katadde ve Rebi b. Enes’e gore Kenan dilinde “kii¢iiklik” ve “kovulmus” anlaminda

oldugunu ifade etmisgtir.1288

7. FEDAILU’L-KUR’AN / T8 b

Kur’an-1 Kerim’in faziletleri hakkinda, Islami literatiiriinde genis bilgi verilmistir.

Ozellikle hadis kolleksyonlerinde bu ilme miistakil kitap ve bablar ayrilmistir.128°

Sa‘lebi’nin, Kur’an’daki strelerin faziletleriyle ilgili tefsirinde pek cok hadis
naklettigi goriiliir. Eserinde sahih hadislerin yan1 sira mevzi ve zayif rivayetlere de yer
vermistir. Genellikle Ubeyy b. Ka’b’a isnad edilen mevz( hadisleri her sire basinda
zikretmistir. Bunun igin tefsirinin bu yonii muteber kabul edilmemistir. Hatta baz1 alimler

tarafindan bundan dolay1 agir ve siddetli bir sekilde elestirilmistir. Mesela Zehebi,

1284 Araf, 7/163.

1285 By konuyla alakal tefsirde gegtigi sekliyle kissanin tamamini vermedik. Baz1 kisimlar1 gikarip uygun
bir sekilde mana vermeye galistik. Kissanin tamamina erismek i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 132. Ayrica
bkz. Sa‘lebi, ‘Ard’is, s. 314-315.

128 Bakara, 2/65.

1287 Sa‘lebi, a.g.e., I, 132.

1288 Sa¢lebi, a.yer.

1289 Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, s. 201.
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Sa‘lebi’nin seleften naklettigi tefsir rivayetlerinde sihhati arastirmadigini, eserinde sire
stire Kur’an’in faziletine iliskin uydurulmus mevzi hadislere aldandigin1 sdylemektedir.
Ona gore, her slirenin basinda veya sonunda mevzu bahis sirenin faziletine dair zikrettigi
rivayetler Ubeyy b. Ka’b’a isnad edilmekte olup bunlarin bircogu mevzidur. Ustelik
bunlarin uydurma olduguna isaret etmeksizin kitabini bu hadislerle doldurmasi, sahih
haberleri, sahih olmayandan ayirt edecek kadar birikime vakif olmadigina delalet
eder.’?® Sa‘lebi gibi 6grencisi olan Vahidi ve ayrica Zemahseri vb. bazi meshur
miifessirlerin  de eserlerinde mevzi hadislere genis yer vermeleri, metodik bir

aldangtir,12%

Sa‘lebi, her bir sire isminin altina, stirenin fazileti ile alakali hadis koymay1 adeta
aligkanlik haline getirmistir. Nitekim Ibni’l-Cevzi de Sa‘lebi’nin her siire basinda stireye
dair hadis zikrettigini ve 6grencisi Vahidi’nin de bu konuda hocasina tabi oldugunu ifade

etmektedir.?°2 Ornegin, Ubeyy b. Ka’b’a isnad edilen Maide Stresi’nin fazileti hakkinda
basinda zikrettigi, « as By Sl pie Wil § i 31y @350 JS 34 2 o Jasl i1 By9w 1 o0
Sl yie» “Kim Madide Siiresi’ni tildvet ederse bu diinyada nefes almig olan her yahiidi

ve hiristiyan sayisinca ona on sevap (iyilik) yazilir, on giinah (kétiiliik) silinir ve on
derece yiikseltilir.”** hadisi lizerine Tbni’1-Cevzi: “Ben bu ikisine sasirmiyorum. Ciinkii
bunlar hadis ehlinden degildir. Fakat sasirdigim nokta su ki o da EbG Bekr b. Ebi
David’un (6. 275/888) Fedailu’l-Kur’dn adl1 eserinde bu hadisin zayifligin1 bildigi halde

ayirt etmeden nasil zikrettigidir.”1?%

seklinde bir elestiride bulundugunu gérmekteyiz.
Ibn Cevzi sadece bu iki miifessire yonelik degil; diger muhaddislerinin de yazmis
olduklar1 eserlerde batil veya dayanagi saglam olmayan hadislere yer verdikleri i¢in
elestiride bulunmustur. Her ne kadar Sa‘lebi, strelerin baginda mevzu veya zayif hadisler
zikretmisse de bu, onun hadis ilminde tamamen otorite sahibi olmadigini yansitmaz.

Stirelerin basinda olmasa da -daha dnce sdyledigimiz gibi- tefsirinin bir¢cok yerinde sahih

hadisler zikrettigini gérmek miimkiindiir. Bundan dolay1 da miifessir i¢in boyle bir

1290 7 ehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve [-Miifessirin, |, 167.

1291 Zehebi, a.g.e., I, 167; Cerrahoglu, a.g.e., s. 203.

1292 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi, el-Mevzu ’dt,
thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Medine: Mektebetu’s-Selefiyye, 1966, I, s. 240.

1293 Sa¢lebi, a.g.e., I, 396; Vahidi, el-Vasit, 11, 147.

1294 Bkz. ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 1, 240; Ayrica bkz. Unsal, a.g.m., s. 142.
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algidan uzak durulmasinda fayda vardir. Nitekim Sa‘lebi’nin, Kur’an faziletlerine ait
Fedailu’l-Kur’dn isimli bir kitabin olmasi1 diger ilimlerin yanisira hadis ilmine de 6nem

verdigini gostermektedir.1?%

Hakkinda menfi diisiinen ve elestiren alimler olmasi, onun olumlu ve kayda deger
olan yonlerinin tamamini izale edemez. Dolayisiyla olumsuz elestirenler oldugu gibi onu
giizel vasiflarla 6ven ve hadis ilmine vukufiyeti ile degerlendiren alimler de olmustur.
Birinci boliimde Sa‘lebi hakkinda yapilan miispet menfi agiklamalar1 verdigimizde
bunlarin arasinda olumlu diislinceler zikretmis olan alimlerden oldugunu da séylemistik.
Burada Sa‘lebi hakkindaki olumlu diisiincelerini ve 6zellikle hadis ilmindeki vukiifiyetine

yonelik atifta bulunan alimlerden bazilarini tekrar etmekte fayda var diye diisiiniiyoruz.

Abdiilgafir el-Farisi, Sa‘lebi’yi ¢esitli vasiflarla 6verek adlandirmis, ayrica dogru

kisiligiyle ve sahih rivayetler naklettigini; onu kesiru’s-suytth ve kesiru’l-hadis

{invanlariyla da anilmis oldugunu sdylemistir.2%

Ibn Hallikdn ve Subki’nin ifadelerine gére Sa‘lebi’nin, essiz saglam nakli ile

giivenilir bir alim oldugu kaydedilmistir.!2%

Zerkesi, Sa‘lebi’nin mevzh hadisleri kullanmakla hata etse de isnat zincirlerini

zikrettigi i¢in ¢cok fazla kinanmayacagini ifadesinde bulunmustur. 2%

el-Miisevi (6. 1313/1895) de, Sa‘lebi’nin tefsir ilminde zamaninin essiz ve meshur
miifessirlerinden ve insanlara hadis naklinde sika ravilerden biri oldugunu ifadelerini

kullanmustir.*2%°

Sa‘lebi’nin, her siire basinda hadis koydugunu sdylemistik. Fakat bununla birlikte

bahsedilen strenin Mekki veya Medeni oldugunu, ayetlerinin sayisini, kelimelerini,

129 Egerler kisminda Sa‘lebi’nin bdyle bir kitabin oldugunu belirmistik. Bkz. Sa‘lebi, Katle 'I-Kurdn, thk.
Nasir b. Muhammed b. Osman el-Man1’, s. 34.

1296 Rarisi el-Halkatu’I-Uld min Tarihi Nisabir, s. 109.

1297 Farisi, el-Muntehab, s. 91; a.mlf., el-Halkatu’l-Ulé min Térihi Nisabir, s. 109; ibn Hallikan,
Vefeydtu'l-A’yan, |, 79; Subki, Tabakdtu’s-Safi’iyyeti’l-Kubrd, 1V, 267. Ayrica bkz. Ates, [sdari Tefsir
Okulu, s. 95.

1298 7erkesi, el-Burhan, 1, 432.

1299 Muasevi, Ravzdtu’lI-Cenndt, 1, 245.
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harflerini ve sire’nin inis sebeplerini de belirttikten sonra faziletine geger. Simdi

tefsirinden her stirenin faziletine yonelik zikrettigi se¢cme diger bazi drnekler verelim.
Kehf Stresi’nin faziletine dair zikrettigi hadislerden birisi sdyledir:

“Semure b. Cundub’in Ubey b. Ka’b’tan séyle dedigini rivayet etmisir: Hz.
Peygamber soyle buyurdu: Her kim Kehf Stiresi’nden on dyet (ezber) okursa, Deccal
fitnesinin ona bir zarart olmaz. Ve her kim siirenin tamamini okursa Cennete

girecektir.”*%°

Sa‘lebi Mii’min (Gafir) Stiresi’nin fazileti hassa oldugunu ve Hz. Peygamber’e

kadar ulasan kendi isnadiyla su hadisi nakletmistir:

“Bize Ebit Abdullah haber verdi, ona... Ubey b. Ka’b’dan Hz. Peygamber’in
soyle buyurdugunu aktarmistir: Her kim (Ha-Mim) Miimin siiresini okursa, ona salat

(dua) etmeyen ve onun icin magfirette (bagislanmada) bulunmayan hicbir Nebi,

Siddik, Sehid ve mii’min rithu kalmaz.” 3%

Yasin Saresi’nin fazileti ile ilgili bir¢ok hadisin arasinda hocasinin kanaliyla

dinledigi soyle bir hadis de zikretmektedir:

Hocasinin kanaliyla Ebli Hureyre’den nakledildigine gore Hz. Muhammed sdyle
buyurmuslardir: “Kim Persembe gecesi Ydsin Siresi’ni okursa, giinahlart magfiret

edilmis olarak sabaha uyanir.” 3%

Bazen Sa‘lebi, slreye dair tek hadis nakletmekle yetinir. Konuya baglantili olarak
sunu hatirlatmakta fayda vardir. Eserler kisminda Sa‘lebi’nin istifade etmis oldugu
tefsirlerden bir tanesi de Tefsiru Ebi Amr el-Furdti’nin adli tefsiri oldugunu belirtmistik.
Iste Cum’a’nin fazileti ile ilgili Ebi Amr’dan dinledigi sadece sdyle bir garip hadis
kaydettigini gérmekteyiz.

1300 Sa¢lebi, a.g.e., IV, 91.
1801 Sa‘lebi, a.g.e., V, 331.
1302 Sa‘lebi, a.g.e., V, 188; ibnu’l-Cevzi, a.g.e., I, 247.
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“Bize... Ubey b. Ka’b Hz. Peygamber’in soyle buyudugunu aktarmistir: Her
kim Cuma siiresini okursa, Miisliiman bir sehirden bir sehirde Cuma namazini eda

etmek icin gelen ve gelmeyenlerin sayisinca Allah Te’dld ona on sevap yazar. "%

Thlas Stresi’nin fazileti ile ilgili bircok hadisin arasinda hocasimin kanaliyla sdyle

bir hadis de nakletmistir.

“...Ebii Derdi’dan Nebi (5.a.v.)’in ashabina soyle dedigini nakletmektedir:
“Sizden biriniz Kur’an’in iicte birini bir gecede okumaktan dciz mi kaliyor?”
buyurunca ashabina bu zor geldi ve: “Ya Resiilallah, hangimiz buna giicii yeter ki?”

dediler. Bunun iizerine Resilullah: “Kur’an’n ii¢te birini okuyun.” buyurdu.****

8. MUSKILU’L-KUR’AN / oT@ jS4

Miiskil (J<:4) kelime olarak, “insanin zihnine karisiklik getiren veya karmagik
olmak, ¢dziimii zor” gibi anlamlara gelen S “eskele” fiilinin ism-i faildir.*3% Boylece

anlami, “karisik ve birbirine zit olan sey” demektir.’3%® Miiskil kelimesi, terim olarak,
degisik ilim dallarinda farkli sekillerde tanimlanmistir, Kur’an ilimlerinde alimler su
sekilde tanimin1 yapmisglardir: “Kur’an1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda ilk basta mevcut
oldugu zannedilen ihtilaf, tendkuz ve tezat olan durumlart inceleyen ve aralarini
uzlastirmaya c¢alisan bilim dalina Miiskilii’l-Kur’an denir.”**%7 Su bir gercektir ki,
Kur’dn’da bulunan biitiin ayetlerin kesinlikle birbiriyle ¢eliski ve tutarsizlik s6z konusu

olmaz.3% Nitekim Allah Te’4ala bu Yiice Kitab’in essiz bir kitap oldugunu, higbir ihtilaf

1303 Sa¢lebi, a.g.e., VI, 181.

1304 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 181; Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 113.

1305 Mansiird, Abdullah b. Muhammed, Miiskilii I-Kur dni’I-Kerim, Daru Ibnii’1-Cevzi, 2005, s. 43; Muhsin
Demirci, Tefsir Usilii, 6. b., [stanbul; IFAV Y., 2008, s. 203; Adem Yerinde, “Miigkilii’l-Kur’an”,
DIA, Istanbul: 2006, C. 32, s. 164.

1306 Demirci, a.g.e., s. 203.

1807 Cerrahoglu, Tefsir-Usiilii, s. 179; Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 257,
Kiraz, Serif Murtezd 'min Emdli’sinde Kur’dn Miiskilleri ve Miitesdbihleri, s. 13; Yerinde, a.g.md., s.
164.

1308 Zerkesi, el-Burhdn, C. 11,s. 53.
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ve geligkinin olmadigin1 bir¢ok ayet-i kerimede agiklamistir. Bunu en iyi agiklayan

ayetlerden birisi de Nisa Stresi’nin 82. ayetidir. Allah Te’ala sdyle buyurmaktadir:
18 WS 4 pdadd A0 32 e G O 35 OTEN O95%G S “Hadla Kur’dn hakkinda geregi gibi

diisiinmeyecekler mi? Eger o (Kur’'an-i Kerim) Allah’tan baskasi tarafindan gelmis

olsaydi onda birbirini tutmayan bircok seyler bulurlards. 3%

Ayet-i kerimeden anlasildig1 iizere Allah keldmi bundan miinezzehtir. Gergekte
bdyle bir ihtilaf soz konusu olmasa bile, Kur’dn hakkinda yeterli malumata sahip
olmayan birisi ilk bakista bazi dyetler arasinda ihtilaf ve tenakuz varmis gibi vehmine
kapilabilir. O yiizden bu siipheyi gidermek gerekir."*"%ste Miiskilii’l-Kur’an ilminin
ortaya ¢ikiginin en énemli sebeblerinden biri ve amaci, bu gibi durumlara diisenlere en

giizel sekilde ¢oziim saglayarak Kur’an hakkindaki siipheleri kaldirmak olmustur.

Bircok miifessir gibi Sa‘lebi de tefsirinde bu konu iizerinde durmakta ve bazi
ayetler arasinda ihtilaf varmis gibi goriinen durumlar1 agikliga kavusturmaktadir. O,
Kur’an-1 Kerim’i tedebbiiriin ve manasimin anlasilmasini ¢ok 6nemli bir husus olarak
gormektedir. Onceden de ifade edildigi iizere miifessir, tefsirini 14 vecih {izerinde insa
etmis olup bu vecihlerden biri Gavdmiz (anlami kolay anlasilmayan) ve Miiskilat
oldugunu sdylemistik. Buradan anlasiliyor ki o, bu konuya olduk¢a 6nem gostermistir.
Sa‘lebi, mukaddimede miifessirleri kategorize ederken kapali ve miiskil lafizlar1 ¢6zmek
icin bir beyanda bulunmayan bazi miifessirlerin tefsir etmedeki metotlarini yeterli
gormemistir.’*1! Ote yandan Sa‘lebi, Kur’an’da higbir ihtilaf ve tutarsizligin olmadigini

< & oz 4
°

Zimer Siresi’ndeki &sé% ,g.ta! o & 3% L W3 Biz onu, Allah'a karsi gelmekten

sakinsinlar diye hicbir egriligi bulunmayan Arapca bir Kur'an olarak indirdik %

ayetinden sonra aktardigi miifessirlerin sozleriyle 1spat etmeye calisir. “Egriligi
bulunmayan” ifadesini, miifessirlerden Miicahid: “karigikligi olmayan”; Osman b. Affan,
“celiskisiz olan”; Ibn Abbas, “O, hi¢bir ihtilafi olmayan™; Siiddi, “mahluk olmayan”;

Bekr b. el-Muzeni, “lahni/yanlig anlatim1 bulunmayan” seklinde aciklamigtir. 1313

1309 Nijsa, 4/82.

1310 Quyiitd, el-Jtkdn, C. 11, 71.

1311 Bkz. Sa‘lebi, Mukaddime, 1, 4.
1312 7iimer, 39/28.

1313 Sa‘lebi, a.g.e., V, 301.
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Simdi de miifessirin migkil gibi gorlinen ayetlerdeki tavzihini birka¢ Ornekler

esliginde anlatmaya calisacagiz.

Mesela; Hicr Stresi’nin osuas 158 G - Gwdl 2330d &g “Rabbin hakka igin,

mutlaka onlarin hepsini, sorguya cekecegiz; yapmakta olduklar: seyleri ”**'* ayetlerinde,

207

OB Y3 el a3 o8 Jes § “Iste o giin insana da cine de giinahi sorulmaz” sorgulamanin

olmayacagindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla ayetler arasinda bir tendkuz var gibi
goriinmektedir. Sa‘lebi, bu iki ayet arasindaki iskali Hz. Muhammed ve Ibn Abbas’in
sOzleriyle gidermistir. SOyle ki, Hicr Stresi’ndeki gegen ayetini Enes (r.a.)’dan Hz.
Muhammed’in: “Kelime-i tevhidi deyip demediklerini soracagiz” seklinde acikladigi
rivayet edilmistir. Rahméan Stresi'ndeki ayete gelince de Sa‘lebi, Ibn Abbas’m: “Allah
Te’ala onlara: “Sunu sunu yaptiniz mi1?” diye sormayacaktir. Zird O, bunlar1 onlardan
daha iyi bilmektedir. O yiizden Allah Te’ala: “Iste o giin insana da cine de giinah
sorulmaz” buyurmustur. Fakat onlara: “Ni¢in sunu sunu ne diye yaptiniz?” diye
soracaktir, soziiyle cevap vererek ortadaki vehmi kaldirmistir. Miifessir bu arada

Kutrub’un da bu goriisii esas kabul ettigini zikretmistir.!31®

Miifessir, ayetlerdeki miiskil gibi goriinen durumlara bazen soru-cevap seklinde

agiklik getirmistir. Mesela; Maide Stresi’nde gegen il o5 & 455 3505 46 @ &38 d3i 6
Y S e | gladsdl G 315 Osbis 1558 u...\.U 156l “Stiphesiz Tevrat biz indirdik. Icinde bir

hidayet, bir nur vardw. (Allah'a) teslim olmus nebiler onunla yahudilere hiikiim
verirlerdi. Kendilerini Rabb'e adamis kimseler ile dlimler de dylece hiikmederlerdi... "'
ayet-1 kerimede sanki “teslim olmayan” peygamberler varmis gibi bir algi olusabilir.
Miifessir burada sOyle bir soru sorarak konuya aciklik getirmektedir. Eger “Bazi
peygamberler, teslim olanlardan (Miisliiman) degil miydi”? denilirse soyle cevap verilir:
Siiphesiz ki Allah Te’ala peygamberleri Islamla vasiflandirmistir ve Miisliiman olmayan
(teslim olmayan) hicbir peygamber de yoktur. Higbir peygamber yoktur ki Allah’a ve

kelimesine iman etmemis olsun ki bu da peygamber efendimize atifla “O halde Allah'a

1314 Hicr, 15/92-93.
1315 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 500-501.
1316 Maide, 5/44.

302



ve O'nun sozlerine inanan Restliine, o timmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru

21317 1318

yolu bulasiniz ayeti ile ifade etmistir.

Nahl Sresi’nin 24. ayetinde &J531 bl 146 8% I3 136 33 48 1513 “Onlara: Rabbiniz

ne indirdi? denildigi zaman: Oncekilerin masallari, dediler” buyrulmusken; yine ayni

siirede 135 196 388 I3 136 1380 50l 483 “Allah’a karsi gelmekten sakinan kimselere: Rabbiniz

ne indirdi? denildiginde: Haywr indirdi, derler”'° buyrulmaktadir. Goriildiigi iizere
birinci ayette “Oncekilerin masallar1” diye gecerken ikinci ayette “hayir” seklinde
geemektedir. Bu bakimdan ayetler arasinda bir tutarsizlik varmis goziikmektedir.
Miifessir, burada da soru-cevap yontemine yoOnelerek meseleyi su sekilde ¢oziime
baglamistir. Miifessir der ki: Eger Allah Te’ala’nmn; “Oncekilerin  masallart”
buyrugundaki cevap merfll halinde iken: “Haywr” buyrugundaki cevap ‘Nicin mansib
olarak gelmis?’ sorusuna yanitimiz: “Miisrikler, Allah Te’ala’nin Kur’an’1 indirdigine
inanmiyorlardi. Bu yiizden, ‘Muhammed’in dile getirdigi o seyler var ya oOncekilerin
masallaridir.” demis gibilerdir. Allah Te’ala’nin Kur’an-1 Kerim-i indirdigine inanan
mii’minler: “Rabbiniz ne indirdi?” denildiginde, “Hayir indirdi” diye cevap vermis

gibidirler.”1320

Yine Allah Te’ala, Isra Sdresi’nin ij W s TS S acd b3 ,:a,..&-g 97.
ayetinde gecen iipj Wy Wt “korler, dilsizler ve sagirlar olarak” seklinde buyurmustur.
Bu kisim ile ilgili de Sa‘lebi s6yle bir soru sorarak cevap vermistir. “Eger denilirse, Allah
Te’ala su ayetlerde 3w uy,’ud‘ t “Suclular (o giin) atesi goriince... "3 ve 1,335 W5 G 15ag°

“...onun miithis kaynamasini ve ugultusunu isitirler "3%2 ve 1,5 WG 133 orada, yok

olup gitmeyi isterler”*** buyururken nasil olur da kiyamet giiniinde onlarm “kérler,
dilsizler ve sagiwrlar olarak” geleceklerini seklinde vasiflandirarak buyurmustur? Biz

bunun cevabini Ibn Abbas’in dedigi gibi veririz.

117 A°raf, 7/158.

1318 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 457.
1313 Nahl, 16/30.

1320 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 513.
1321 Kehf, 18/53.

1822 Furkan, 25/12.

1328 Fyrkan, 25/13.
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Abdullah b Abbas: “Onlar, kérlerdir”; kendilerini mutlu edecek bir sey
goremezler. “Onlar, dilsizlerdir”; herhangi bir hiiccetle konusamazlar. “Onlar,
sagirdirlar”’; kendilerini mutlu edecek bir sey duyamazlar” demistir.*** Ayrica Mukatil
b. Siileyman’in da bu konuda soyle dedigini aktarir: “Onlara, “Asagilik icinde kalin
orada, artik benimle konusmayin!”"3% denilecegi zaman olacaktir. O vakitten sonra onlar

ebedi olarak kor, dilsiz ve sagir olacaklar” demistir. 32

Miifessir, bu yontemi tefsirinde oldukca kullandigini goriiyoruz. Genel olarak
soru-cevap yontemini bu gibi meselelerin ¢éziimii i¢in kullandg1 gériilmektedir. Bilindigi
gibi Kur’an’da miiskil/kapali lafiz olan veya ¢abucak anlagilamayan bazi durumlar s6z
konusu olabilir ve bu, zihinlerin yanlis yonde diisiinmesine sebebiyet verebilir. Miifessir,
miigkil ile ilgili durumlara bu yontemleri uygulayarak ortadaki siipheleri kaldirmaya

caligir. 137

Konuyla ilgili benzer diger bazi 6rneklere miistakil baslik altindaki isledigimiz

soru-cevap kismina bakilabilir.

9. GARIBU’L-KUR’AN / oT,d 2

Hz. Muhammed Kureys kabilesine mensuptur. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim ona
Kureys lehcesinde vahyedilmistir. Onun i¢in bu lehceyle konusanlarin Kur’an’da az da
olsa, bir bagka lehgeye ait oldugunu baz1 garib kelimelerin bulunduguna sahit olunca ister
istemez anlamakta zorluk ¢ekmislerdir. Hatta meshur sahabeden olan Hz. Omer Abese
stresindeki “ebben” kelimesini; Ibn Abbas da “fatir1’s-semavati ve’l-ardi” kelimesinin
anlamini bilmediklerine rivayet edilir.*?® Elbetteki bunlar1 en iyi anlayan ve kavrayan
Kur’an’m ilk muhatab1 olan Hz. Muhammed oldugu i¢in buna benzer durumlarda ona

sorar ve bdylece ortada herhangi bir sorun kalmazdi. Nitekim Hz. Muhammed’den:

1324 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 83.

1325 Mii’mintn, 23/108.

1326 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 83-84; Mukatil, a.g.e., 11, 473.

1327 Daha fazla 6rnek igin bkz. I, 63, 97-98, 137, 337-338, 372, 425, 492; 11, 299, 324, 326, 339, 344., 138;
111, 6, 395, 412, 470, 513, 516; 1V, 49, 189, 203, 241, 474, 550; V, 68, 176, 258, 291, 570; VI, 57, 472.

1328 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 293, 295; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir-Usiilii, S. 155.
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“Kur’an’in gariplerini arastiriniz” rivayet edilen soziinden hareketle bu anlamda
Kur’an’daki garip kelimelerinin bilinmesinde biiylik ehemmiyet teskil etmektedir.
Bundan dolay1 bunlar1 bilmeyenlerin, Kur’an’in ayetlerini tefsir etmekten sakinilmasi
gerekmektedir. Garibu’l-Kur’an’la ilgili ilk faaliyetlerin sahabe devrinde baslamis olsa da
bir Kur’an ilmi olarak hicri II. yiizyildan itibaren miistakil bir disiplin haline gelerek
Kur’an ilimleri arasinda yerini almistir.”®?® Bu konuda sayilmayacak kadar ¢ok eser
bulunmakla birlikte bunlarin arasinda Islam diinyasinda en meshur ve bilinen, Ragib el-
Isfehani’nin (6. 502/1108) te’lif etmis oldugu “el-Miifredat fi Garib’il-Kur’an” adh

kitab1 sayilabilir.133°

el “garib” kelmesi sozliikkte, “yabanci ve acib, miibhem ve kapali olan”

demektir.133! Istilahta, farkli ilimlerde degisik manalara gelebilen “garib” kelimesi Arap
dilinde “nadir de olsa, Kur’dn ve hadislerde bulunan yabanci sozciikler i¢in kullanilan
1stilah”tir.'*3 Bu manada karsimiza “Garibu’l-Kur’an” ve “Garibu’l-Hadis” ilim dali
cikmaktadir. Cilinkii Kur’an ve Hadiste bu tiirden olan kelimeler az da olsa gecmekte ve

sozliiklere bagvurulmadan bunlarin anlami bilinmesi giigtiir.

Sa‘lebi; Kur’an’da gegen bu tiirden olan kelimelere zaman zaman isaret etmis ve
aciklamalarin1  yapmustir. Calismamizin  6nceki boliimlerinde ifade ettigimiz gibi
miifessir, el-Kegf’i aralarinda Garibu’l-Kur’an konusunda yazilan mithim kaynaklardan
da istifade ederek meydana getirmistir. Onun istifade etmis oldugu eserlerin isimlerini
birinci boliimdeki eserler kisminda zikretmistik. Simdi miifessirin Kur’an’da bulunan

bazi garip kelimelerine nasil yaklagtigini1 bakalim.

Mesela; Bakara Stiresi’nin 130. dyetinde i aiw 35 Yy 23 il W L5 Hee “Kendini

bilmeyenden baska Ibrahim'in dininden kim yiiz ¢evirir?” gegen “sefihe” kelimesinin

1329 {smail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kuran”, DIA, Istanbul: 1996, C. 13, s. 379; a.mlf., Cerrahoglu, a.g.e., s.
156; Demirci, Tefsir Usiilii, S. 158.

1330 Celik, a.g.e., s. 163.

1331 Cerrahoglu, a.g.e., s. 151; Demirci, a.g.e., s. 156; Celik, a.g.e., s. 161.

1332 Cerrahoglu, a. yer.
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manasini miifessir, alimlerin s6zii disinda kendi goriislinii de belirtir ve Arap dilinde

bunun asil anlam1: “Hafiflik, cahillik ve goriisiiniin zay1flig1i” demektir, der.!333

Kehf Stiresi’nin 29. ayetinde gegen “el-Miihl” lafzi, Berber dilinde kullanilan bir
kelimedir.'334 Sa‘lebi, Aayette gecen kelimenin anlammi hemen akabinde Hz.
Peygamber’in su hadisiyle aciklamaktadir. 1335 b agrg 39 claiw ad) 03 130 « e S8 “Hz.

Peygamber sdyle dedi: el-Miihl kelimesi, zeytinyagt tortusuna benzer Ki onu yiiziine

yaklastirinca, yiiziindeki derisi soyulup diiser. 3%

Allah Te’ala, Tar Stresi’ndeki ilk ayetine “Tlr’a yemin ederek baslamaktadir.
Tir kelimesi Siiryanice “dag” demektir.'*3” Bu diger Arap lecelerinden gelmis ve yabanci
dillerden almip Arapcalastirilmis kelimelerin arasinda yer alan bir kelimedir.133® Sa‘lebi,
s0z konusu “Tlr” kelimesinin Araplarda kullanildigint sdyler ve s6z konusu ayeti sdyle
aciklar: Allah her “Tar” dagina yemin etmektedir.!®® Fakat burada &zellikle,
Medyen’deki Allah Te’ala ile Hz. Misa arasinda konugmanin gerceklestigi Zebir adinda
bir dagmin oldugunu sdyler. Medyen; mukaddes topraklarinda bulunan bir yerdir.34
Islam alimlerinden (Ebi Ubeyde ve Huzzak); Kur’an’da Arapca dilinden baska bir dilinin
bulunmas1 miimkiin ve caiz olmadigini sdylemislerdir. Ciinkii Allah Kur’an’t Arapga

olarak indirmisgtir.134!

223G 8 4«

Sa‘lebi, Slra Slresi’nin: & X ias3 455 “. . Allah hakkinda tartismaya

kalkisanlarin delilleri rableri katinda gegersizdir...” seklinde 16. ayetinde gecen alti

1333 Sa‘lebi, a.g.e., I, 79, 196.

1334 Cerrahoglu, a.g.e., s. 156; Demirci, a.g.e., s. 157.

1335 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 117.

1338 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV111, 210, (11672).

1337 Sa‘lebi, a.g.e., I, 131.

1338 Demirci, Tefsir Usiilii, s. 157.

1339 Sa‘lebi, Abdullah b. Omer’in sdyle dedigini aktarir. Allah katinda dért dag mukaddestir. Bunlar: Tir-i
Tina, TOr-i Zeyta, Thr-i Sind ve Tar-i Tima’dir. Tar-i Tina, Dimesk’tir. TOr-i Zeyta, Beytu’l-
Makdis’tir. TGr-i Sind, Hz. Miisd’nin bulundugu Tir dagidir. Tar-i Tima, Mekke’dir. Bkz. Sa‘lebi, VI,
493.

1340 Sa‘lebi, a.g.e., V, 573.

1341 Sa‘lebi, a.g.e., I, 131.
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¢izili kelimenin “aty by’ yani “batil, temelsiz ve zail olan” anlaminda oldugunu ifade

etmistir. 1342

Sa‘lebi, Bakara Siresi’nin B Yal &3, Allah’tan baskasimin adina kesilmis

olani haram kildi.” seklindeki 173. ayetinde Tagut ve putlar i¢in kesilen hayvanlarin
kastedildigi, clinkli cahil Araplarin bir hayvan keserlerken Allah’in ismini birakip
tanrilar1 adina keserek seslerini yiikselttiklerini ifade etmistir.***® Miifessir, ayette gecen
“uhille” sdzctigiiniin kokii olan “ihlal”in aslinin “sesinin ylikselmesi” demek oldugunu ve
ayrica “ihlal bilhac” da bdyle olup telbiye okundugunda sesi yiikseltmek i¢in ayni1 tabirin
kullanildigint ifade eder. Ardindan ifadenin daha net anlasilabilmesi igin siirlerden
beyitler ve hadis zikretmektedir. Aym1 zamanda dogum esnasinda ¢ocugun annesinin

karnindan ¢ikip aglamasina da “ihlal ve istihlal” denilir.1®*

Kur’an’da bunlara benzer garib olan diger bazi kelimeler de mevcuttur.’3% Biz
burada konunun amacina deginmek ve 6zellikle Sa‘lebi’nin bu tiir kelimeleri tefsirinde
nasil bir bigimde ele aldigin1 gostermek i¢in bu kadarla yetindik. Goriilen o ki miifessir,
bu ve diger garib kelimelerin izahini ¢esitli yollara bagvurarak yapmistir. S6z konusu

kelimelerin izahin1 yapmadan da gegmeyi tercih etmemistir.

10. VOCUH VE NEZAIR / jtadig o1

Stiphesiz her dilde oldugu gibi Arap dilinde de ¢ok anlamli ve es anlamh
kelimeler mevcuttur. Yani tek bir kelime farkli manalara gelebildigi gibi, birden fazla
kelime tek bir manaya da gelebilmektedir. Kur’an-1 Kerim Arapga dilindde indigi i¢in bu
tir kelimelere rastlamak miimkiindiir. Bu 06zelligi tasiyan kelimelere Kur’an ilminde

“Viicih” ve “Nezair”’ denilmektedir.

1342 Sa‘lebi, a.g.e., V, 385.

1343 Sa‘lebi, a.g.e., I, 339.

1344 Sa‘lebi, a.yer.

1345 S5z konusu diger kelimeler igin bkz. Cerrahoglu, a.g.e., s. 155-156; Demirci, a.g.e., s. 157; Celik, a.g.e.,
s. 162.
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Viicth, vech kelimesinin ¢ogulu olup, “Kur’an’da degisik anlamlarda kullanilan
tek bir kelime”ye verilen isimdir.** Nezair de, nazire kelimesinin ¢ogulu olup,
“Kur’an’da bulunan birbirine benzeyen kelimeler” demektir.'**’ Bu bakimdan viicihun
manalarda, nezairin de lafizlarda kullanildig1 séylenir ki bu zayif bir goriis olarak kabul
edilmistir. Sayet kabul edilseydi ayn1 manadaki lafizlar, tek lafiz kabul edilmis olurdu.
Halbuki bu gorlisii benimseyenler kitaplarinda bu durumu ayr1 bir tiir olarak

degerlendirmislerdir.134

Viicih ve nezair, Kur’an ilimleri icin temel teskil eden Onemli ilimlerinden
sayllmaktadir. Clinkii bu ilmin konusu igerisine giren lafizlar i¢in 6ngdriilen anlamlar,
esasinda Ayetlerin tefsiri bakimindan ¢ok 6nemlidir.***® Dolayisiyla bu ilme konu olan
lafizlara, muhtevalarinda bulunan manalar acisindan tam bir netlik kazandirilmaz ise, o
durumda s6z konusu lafizlarin yer aldigi nasslarin delaletlerini dogru bir sekilde anlamak
miimkiin degildir. Bunun i¢in Islam alimleri daha ilk donemlerde bu konuya dair miistakil

eserler yazmaya baslamislardir. %

Sa‘lebi, tefsirinde viiclih ve nezir konusuna ayr bir ilgi gdstermistir. Orneklerde
gorecegimiz iizere o, Kur’an’daki bir kelimenin farkli ayetlerde ihtiva ettigi degisik
manalar1 ifade etmistir. Ayrica Kur’an’in farkli ayetlerinde gecen fakat ayni manaya
gelen kelimeleri zikrederek agiklamalar yapmistir. Bu yontem eserin temayiiz eden

ozelliklerindendir.

Miifessir, viicih ve nezair igerisinde yer alan kelimeleri degerlendirirken ayetin
baglamina gore dolayli olarak manalar vermektedir. Bunun yaninda bazen bagka bir ayet,
hadis, sahabe sozleri, tabiin ve diger miifessirlerin sozlerini de zikrederek agiklamalar
yapmaktadir. Fakat Kur’an’daki tek bir kelimenin tekrar ettigi degisik ayetlerde miifessir
genel olarak uygun olan manay1 vermekle beraber bazen de herhangi bir aciklama

(13

yapmamistir. Mesela “,s” kelimesi, Kur’an’da yirmibesten fazla yerde gecmektedir.

1346 Quyiitd, el-Itkan, C. 1, 379; Demirci, a.g.e., s. 236.
1347 Suyfiti, a.yer; Demirci, a.g.e., s. 238.

1348 Quyti, a.yer.

134 Demirci, a.g.e., s. 238.

1350 Demirci, a.g.e., s. 239.
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1351 ¢ogu zaman

Miifessirin, s6z konusu kelimenin gegtigi ayetlerde -birka¢ ayet disinda-
farkli farkli anlamlar verdigi goriilmektedir. Miifessir bu kelimeyi Bakara Stiresi’nin 257.
ayetinde “fmdn ve hiddayet”*** Maide Suresi’nin 15. ayetinde “Hz. Muhammed
(a.s.)” 133 16. ayetinde “tmdn aydinhigi”,**** En’am Stresi’nin 157.1%° ve Tegabun

Stresi’nin 8. ayetinde “Kur’an” 3® Tevbe Stresi’nin 32. ayetinde “Allah’in dini” '

Ibrahim Siresi’nin 1. Ayetinde “ilim ve imdn”,***® vb. anlamlarinda kullanmistr.

10.1. Islenisi Bakimindan Viictih

'y ~ . . A
“sglali/es-salat” kelimesi, Kur’an’da “dua” ve “namaz” anlami yani sira farkli

anlamlara da gelen bir kelimedir. Bir¢ok miifessir gibi Sa‘lebi de, bu kelimeyi tefsirinde
degisik anlamlarda kullanmistir. Ornegin; Bakara Stresi’nin 3.13%° 43,1360 g3 1361 110 1362
ayetlerinde; Nisa Stiresi’nin 43,1363 77,1364 101-102-103.13%° 1421366 jyetlerinde ve Maide
Stresi’nin 12.1367 55 1368 ayetlerinde “namaz”, Bakara Siresi’nin 157.5%%% ve Ahzab
51371

Stresi’nin 43.1370 ayetinde “rahmet”, Enfal Stresi’nin 3 ayetinde “ibddet”, Isra

Stresi’nin 110.523? “dua”, Tevbe Siresi’nin 99.137° ve 103.1374 ayetlerinde “dua-

1351 S6zii gecen kelime hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmadig: Ayetlerden bazilar sunlardir: Maide
Stresi, 5/44, 46. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., II, 456; Ahzab, 33/43. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 120; Hadid, 57/9.
Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 105; Saf, 61/8. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 179; Talak, 65/8. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e.,
VI, 222.

1352 3a‘lebi, a.g.e., |, 424.

1353 Sa‘lebi, a.g.e., I, 427.

1354 Sa‘lebi, a.yer.

13% Sa‘lebi, a.g.e., 11, 82.

13% Sa‘lebi, a.g.e., VI, 207.

1357 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 191.

138 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 455.

1359 Sa‘lebi, a.g.e., I, 73.

1360 Sa‘lebi, a.g.e., I, 109.

1361 Sa‘lebi, a.g.e., I, 147.

1362 Sa‘lebi, a.g.e., I, 177.

1363 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 288.

1364 Sa‘lebi, a.g.e., 1, 319.

1365 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 346-347, 352.

1366 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 378.

1367 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 425.

1368 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 467-468.

1369 fbn Abbas, “magfire/bagislama”, demistir. ibn Keysan ise buradaki salavattan kasit “send, rahmet ve
tezkiye”dir, demistir. Sa‘lebi, a.g.e., I, 219.

1370 Sa‘lebi, a.g.e., V, 119.

1371 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 140.

1872 By ayetin sadedinde Sa‘lebi, gesitli rivayetler aktarmaktadir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 88-89.

1373 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 237.
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istigfar”, Had Shresi’nin 87.13" ayetinde “namaz-okumak”, Ahzab Siresi’nin 56.

ayetinde “6vmek-rahmet-dua” 3 anlamlarinda kullanilmugtir.

Miifessir, Bakara Stresi’nin 185. ayeti ile Al-i Imran Siresi 4. ayetinde gegen

»1377

“obdi/el-furkan” kelimesinin “hak ile bdauli aywrt eden manasinda oldugunu

soylerken; Enbiya Siresi’nin 48. ayetinde sdz konusu kelimenin “Tevrat”**'8, Enfal

Stresi’nin 8. Ayeti’®”® ile Furkan Shresi’nin 1. Ayetinde gecen ayni kelimenin ise

91380

“Kur’an manasinda oldugunu ifade etmistir.

Sa‘lebi, Kur’an’da gegen “:lixili/el-fehsd” kelimesine ayetin baglamina uygun

mana vermistir. Bunun yaninda bazen ilgili konudaki miifessirlerin goriislerini de
ziktretmeyi ihmal etmemistir. Ornegin; “sLs~il/el-fehsa” kelimesinin gectigi Bakara
Stiresi’nin 169. ayetinde ‘“masiyetler, ¢irkin séz ve kétii fiiller '8, yine Bakara
Stiresi’nin 268. ayetinde “cimrilik, zekdti vermemek veya zekdtin engellenmesi 3%,
Yasuf Stresi’nin 24. ayetinde “zina”**®3 Nahl Siresi’nin 90. ayetinde “cirkin soz veya

»1384

davranis ¢esidinden olan her sey anlamlarinda oldugunu zikretmisitir.

Verilen 6rnekten de anlasildigi iizere miifessir, Kur’an’da farkli anlam tasiyan
ayn1 kelimelere, ayetin baglamima uygun anlam vermeye calismistir. Bunun yaninda
kelimeyle ilgili manay1 desteklemek icin ayetin benzerini veya miifessirlerden rivayetler

aktarmak suretiyle izahlar yapmistir.

10.2. Islenisi Bakimindan Nezair

1374 Sa‘lebi, a.g.e., I11, 244,

1575 Sa¢lebi, a.g.e., 111, 340,

1376 Thn Abbas, ayette gecen “yusalliine” kelimesinin “tebrik etmek” manasinda oldugunu séylemistir. Bkz.
Sa‘lebi, a.g.e., V, 130.

1877 Sa‘lebi, a.g.e., 1, 262, 11, 6.

1378 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 241.

1379 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 145.

1380 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 404.

1381 Sa‘lebi, a.g.e., I, 233.

1382 Mukatil b. Hayyan, bu ayet miistesna Kur’an’da gegen biitiin “el-fehsa” kelimelerinden kasit zina
oldugunu ileri siirmiistiir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 234, 455.

1383 Sa¢lebi, a.g.e., 111, 367.

1384 fbn Abbas: “O, zinadir” demistir. Bkz Sa‘lebi, a.g.e., I11, 534.
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Sa‘lebi, Bakara Shresi’nin 247. Aayetinde gecen “sukwl/istafahu-onu secti”
kelimesini ayn1 manada kullanilan e “ihtarah” kelimesiyle agiklamistir.*® Genel
olarak her iki kelime mana bakimindan Kur’an’in farkli ayetlerinde es anlamda
kullanilmistir.

Sa‘lebi, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Zisgi/el-vehhab-bahseden” kelimesini

“ dass/verir” 138« Lai/veren”3’ kelimesyle izah etmistir.

Sa‘lebi, En’am 6/14.1388 Had 11/51.1%9 fsra 17/51.8%° Taha 20/72.2% Zuhruf

43/27.13% ayetlerinde yer alan “bé/Fatir-yaratan” kelimesini “gw/Halik” manasinda

kullanmistir. Her iki kelime de Kur’an’in farkli yetlerinde aynit manada kullanilmistir.

’

Sa‘lebi, Maide Stresi’nin, g\nﬁy»]‘ e 45:\ “Onlar miiminlere karst al¢ak goniillii...’
54. ayetinde gecen 45:\ kelimesinin anlami Isra Stresi’nin &3 & J-U\ 7Gx &b Jpity “Onlara
merhamet ederek tevazu kanadini indir...” 24. ayetinde gectigi gibidir, demektedir. Yine
bu ayetin devaminda 3K & 531 “Kafirlere karst giicli” ifadesinde gecen sisi /giiglii

kelimesini s.si kelimesiyle agiklamaktadir. Ardindan bunun benzer manasmin Fetih

«

Shresi’nin, s & W Jo pisl “Llinkdrcilara karsi getin, birbirlerine karsi da

merhametlidirler” 29. dyetinde gectigini sdylemektedir.13%3

Sa‘lebi, Ankeblit Shresi’nin (i a Y&y J0& slsds “Andolsun, onlar mutlaka

kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice agwr yiikleri yiikleneceklerdir” 13.

ayetinde gegen ¢ kelimesini 1yys//evzara “agirliklar, giinahlar” kelimesiyle ayni manada

1385 Sa‘lebi, a.g.e., I, 399.
1388 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 14.
1387 Sa‘lebi, a.g.e., V, 278.
1388 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 524.
1389 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 327.
139 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 54.
1391 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 216.
1392 Sa‘lebi, a.g.e., V, 410.
1393 Sa‘lebi, a.g.e., |1, 466.
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oldugunu agiklamis ve bunun benzeri Nahl Siresi’nin ua.d\ BUS Y i a3 FRty 23530 \,L,;.,J
(..Lo R 5 ,Jw “Béylece kiyamet giiniinde kendi giinahlarini tam olarak, bilgisizce

saptirdiklart kimselerin giinahlarimin da bir kismini yiiklenirler” 25. ayetinde gegtigini

ifade etmistir.13%

Sa‘lebi, Fussilet Sresi’nin jays ¢ 946 2301 455 13 “Bagina bir kotiiliik gelince de

yalvarmaya koyulur.” 51. ayetinde gegen _z,# kelimesinin s/kesir “gok/fazla”

1395

manasinda  oldugunu  zikretmistir. Araplar, _as ve Js  kelimesini

¢okluk/fazlalik/uzunluk ifade manalarinda kullanmaktadirlar. Ornegin; I & oM Jui

ST sledt & 2 sly “Falan kisi sozii/konusmayr uzatti ve enliceluzun dua etti” demektedir.

Bunu ¢ok yapt1 anlamindadir.*3%

Bu o6rneklerde de goriildiigii gibi miifessir, genel olarak ayetlerde gecen kelimenin

izahini ona yakin olan veya ayn1 manayi tastyan farkli bir kelime veya ifadeyle yapmustir.

11. MUBHEMATU’L-KUR’AN / 67,8 Glagd

“Duyu veya akil alanina girmekle birlikte algilanmasi ve anlasilmasi zor olan;
kendisiyle ne kastedildigi a¢ik ve belirli olmayan sey veya so6ze miibhem
denilmektedir.”**®" Buna gére miibhem 1stilah olarak, “Kur’an’da kendi ismiyle veya ne
oldugunu ortaya koyan bir kelimeyle belirtilmeyip bunlarin yerine insan, melek, cin,
sehir, hayvan, aga¢ ve yildiz i¢in kullanilan zamir, isaret isimleri, kiinye, lakap ve vasif

gibi kapal1 kelime ve 6zel adlarindan haber veren bir ilimdir.”3%® Bundan dolay1 bu gibi

1394 Sa‘lebi, a.g.e., V, 8.

13% Sa‘lebi, a.g.e., V, 377.

13% Sa‘lebi, a. yer.

1397 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “bhm” md.; ss. 56-57; Demirci, a.g.e., s. 218.

1398 Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, Istanbul: IFAV Y., 1991, s. 194; Zerzu’ri, a.g.e., s. 368.
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isim ve mevsullerinin veya zamirlerin kime delalet ettigini bilmek pek de kolay bir sey

degildir. 13

Stiytti, miibhematin sadece Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiinden gelen rivayetlerle
belirlemenin miimkiin oldugunu hatta bu konuyla ilgili bir eserini yazarken 6zellikle nakli

bilgilerden istifade ederek eserini meydana getirdigini belirtmektedir.14%°

Miibhematin Kur’an’da yer almasinin baslica sebepleri soyle siralanabilir:

- Ifade zenginligi saglamak.

- Kendisinden sz edilen sahs1 yiiceltmek.

- Hosa gitmeyen bir vasifla muhatabi tahkir etmek.

- Fail meshur oldugu i¢in agiklama cihetine gitmemek.

- Miibhemin belirginlesmesinde herhangi bir faydanin s6z konusu

olmamas1.1401

Sa‘lebi, miibhem ayetlerin ne anlama geldigini genellikle hadis yoluyla ve {i¢ nesil
miifessirlerden gelen nakillerle agiklamaktadir. Ote yandan isrdiliyAti da tefsir araci
olarak kullandig1 goriilmektedir. Bunun disinda miifessir, herhangi bir rivayete
dayanmaksizin veya kaynak gostermeden ayetin inme sebebini zikrederek izahda
bulunur. Fakat onun tefsirde yalniz bir yer disinda'*®?, “bu kelime miibhemdir” veya

“kapalidir” gibi ifadeler kullanarak agiklamada bulundugu goriilmemistir.

Miifessir, eserinde miibhem olan ayetlerin agiklamasini yiizii agkin yerde yaptigi
tespit edilmistir. Burada biitlin 6rnekleri zikretmek konumuzu epeyce genisleteceginden
s06z konusu miifessirin bu ilmideki yerini ve konuya nasil yaklastigin1 gdstermek igin

tefsirinden sadece bazi 6rnekler vermenin yeterli olacagini diisiinmekteyiz.

Sa‘lebi, Fatiha Sdresi’nin, “Kendilerine UlLituf ve ikramda bulundugun

kimselerin...” 7. ayetinde zikredilen “ellezine/kimseler’in Allahu Te’ala’nin zikrettigi

1399 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 182.

1400 Suyatd, el-ftkdn, C. 11, 376-377.

1401 Demirci, a.g.e., s. 219-220.

1402 Nahl Stresi’nin 75. ayetinde gegcen &= “men” ism-i mevsile miibhem ifadesini kullanarak isaret
etmistir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., V, 528.
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peygamberler ve miiminler oldugunu soyleyerek bunun, Nisa Saresi’ndeki “Kim Allah’a
ve Resil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lituflarda bulundugu

pevgamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel

r! 21403 1404

arkadasti ayetiyle agiklanmis oldugunu ifade etmistir.
Sa‘lebi, Bakara Stresi’nin, “Hani, bir kimseyi oldiirmiistiiniiz...” seklindeki 72.
ayetinde kastedilen kimsenin Amil isminde birisi oldugunu zikretmektedir. 4%

’

Sa‘lebi, Bakara Stresi’'nin, “Ibrahim bunu kendi ogullarima da vasiyet etti...’
mealindeki, 132. ayetinde gecen Hz. Ibrahim’in ogullarmin isimlerini Israili haberlerle
aciklamistir. Sdyle ki Sara’nin vefatindan sonra Hz. Tbrahim Kenanli Yaktan kiz1 Kattira

ile evlilik yapmistir.}4% Katira’dan Medyene, Serdayin'*?’, Naksan'4%®, Atan'*%,

Yesbak!#1? ve Sth isimli cocuklart dogmustur.}4!

Sa‘lebi, Bakara Siresi’nin, “/nsanlardan oylesi de vardwr ki, diinya hayatina

b

iligkin sozleri senin hosuna gider...” anlamindaki 204. ayetinde “insanlardan”

kelimesinin kastin1 Kelbi, Stiddi, Mukatil ve Atd’nin sozleriyle agiklamistir. Onlar bu

ayetin, Ahnes b. Serik es-Sekafi hakkinda indigini séylemislerdir.14!2

Sa‘lebi, Al-i Imran Stresinin, “fmana ¢agwran bir davetci isittik” mealindeki

193. ayetinde gegen “imana ¢agiran davetci’nin Hz. Muhammed oldugunu

zikretmistir. 141

Sa‘lebi, Maide Slresi’nin, “...Adem’in iki oglunu...” 27. ayetindeki “iki

ogul”dan kastm, Kabil ve Habil oldugunu ifade etmistir.}414

1403 Nisa, 4/609.

1404 Sa‘lebi, a.g.e., |, 48.

1405 Sa¢lebi, a.g.e., I, 139,

1406 Sa‘lebi, a.g.e., I, 197; Ayrica bkz. Sa‘lebi, ‘Ard’is, s. 107.
1807 ‘474 ’is te Meddn seklindedir. Bkz. Sa‘lebi, a.yer.

1408 ‘474 ’is 'te Yaksdn seklindedir. Bkz. Sa‘lebi, a.yer.

1409 “4rd’is 'te Zimran seklindedir. Bkz. Sa‘lebi, a.yer.

1410 < 4ra 'is 'te Esbak seklindedir. Bkz. Sa‘lebi, a.yer.

1411 Sa‘lebi, a.g.e., I, 197; Ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e., Il, 409.
1412 §a¢lebi, ag.e., |, 310,

1413 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 214.

1414 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 436.
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Sa‘lebi, Had Stresi’nin, “...Nith ogluna seslendi...” 42. ayetindeki kastedilen

“oglu”nun Kenan oldugunu ve kafir oldugunu kaydetmistir.241°

Sa‘lebi, Yasuf Stresi’nin, “...Yusuf ve kardesi...” 8. ayetindeki “kardesi’’nden

maksat Biinyamin’dir, demistir.*416

2

Sa‘lebi, Yasuf Saresi’nin, “Onlardan bir sozcii dedi ki...” anlamindaki 10.
ayetinde miibhem olan kisinin Ribeyl oldugunu zikretmistir. Stddi’ye gore

Yehida’dir. 147

12

Sa‘lebi, yine Ytsuf Siresi’nin “...Onu Misir’dan satin alan” mealindeki 21.
ayetinde gecen “satin alan” kisi hakkinda Ibn Fenciivey’in kanaliyla Eba Hisam er-
Ruféi’nin soyle dedigini aktarir: “Yasuf (a.s.)’u sahiplenen aziz kadinin ismi Ziileyha bint

Miusadir.”1418

Sa‘lebi, Isrd Stiresi’nin “Hani sana, "Muhakkak Rabbin, insanlari cepecevre
kusatmistir” demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayr da, Kur'an'da lanetlenmis bulunan o

k 11419

agact da sirf insanlart sinamak igin vesile yapti ayetinde yer alan “agag¢”tan

maksadin Zakkiim agaci oldugunu ifade ettikten sonra hakkinda cesitli aciklamalar

yapmlstlr.“ZO

Sa‘lebi, Neml Saresi’nin “Sehirde dokuz kisilik bir ¢ete vardi. Bunlar yeryiiziinde
bozgunculuk yapiyorlar ve islaha ¢alismiyorlardi” 48. ayetindeki s6z konusu “sehir”
kelimesinin Semtid sehri-Hicr bolgesini ifade ettigini; “dokuz kisilik bir ¢ete "den kastin
ise Kudar b. Salif, Masda’ b. Dehr, Eslem, Rehma, Burham, Da’ma, Vuaym, Kattal ve

Saddaf oldugunu zikretmistir, 142

Sa‘lebi, Kasas Staresi’nin, “Sehrin 6biir ucundan kosarak bir adam geldi.” 20.

ayetinde gegen “adam”n kim oldugu hususunda ihtilaf edildigini sdylemektedir. Te’vil

1415 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 324.

1416 Sa‘lebi, a.g.e., I11, 354.

1417 Sa‘lebi, a. yer.

1418 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 360.

1419 Tgra, 17/60.

1420 Ga¢lebi, a.g.e., IV, 60.

1421 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 502-503.
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ehli’nin ¢ogu, bu adamin Firavun’un ailesinden iman eden Hazbiyel b. Sabtira'#?? isminde
birisi oldugunu diisiinmektedir. S6z konusu kisi Firavun’un amcasinin ogluydu. Suayb el-

Habai’ye gore ise adamin ismi Sem’tn’dur. Diger bir rivayete gore de Sem’an’dir. 1423

Sa‘lebi, Yasin Stresi’nin “(Ey Muhammed!) Onlara, o memleket halkini 6rnek

121424

ver ayetinde s0z konusu memleket/kéy/sehir kelimesinin Antakya’yr ifade ettigini

sOylemistir.142°

Allah Te’ala Kevser Stresi’nin “Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olamin ta
kendisidir.” mealindeki ayetini isim belirtmeden “huve” zamiri ile buyurmustur. Sa‘lebi,
“cbter” kelimesinin agiklamasmi yaptiktan sonra dolayli olarak bu ayetin, As b. Vail
hakkinda indigini belirttikten sonra diger miifessirlerin de bu konudaki goriislerine yer

vermistir.142

12. ESMAU’S-SUVER / yst sevi

Esmau’s-suver; Kur’an’da bulunan strelerin isimleri demektir. Streler isimlerini,
ithtiva ettikleri garib bir kelimeden veya ifade ettikleri manadan alirlar. Bu agidan bazi

stirelerin birden fazla ismi vardir.14?’

Sa‘lebi, tefsirinde strelerin isimleri var ise bunlari beyan etmektedir. Mesela,
Fatiha Stresi’nin tefsirine gegmeden Once slirenin ismi ve niizlunu, Hz. Peygamber’in
hadisleri, sahabe ve tabiinin sozleri ile aciklamaktadir.*?® Miifessir, s6z konusu sfirenin
genis aciklamalar1 esnasinda, “faslun fi esmdi hdzihi’s-siire” seklinde ayri bir baglik
acarak bazen kendisine kadar ulasan isnatla, bazen degisik haberler yoluyla, bazen de Hz.

Peygamber’den gelen hadislerle, sahabe ve tabiinin sozlerini delil getirerek stirenin ismini

1422 K urtubd tefsirinde Hazkiyel b. Sabiira seklinde gegmektedir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XVI, 253.

1423 Sa‘lebi, a.g.e., 1V, 530.

1424 yasin, 36/13.

1425 Sa‘lebi, a.g.e., V, 193.

1426 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 567. Miibhemat ile ilgili daha fazla 6rnek icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 193, 429; I1, 81,
536; 111, 97, 101, 536, 540, 542; 1V, 34, 55, 80, 135, 138, 221, 290, 412, 528; V, 47, 51, 304, 368, 411,;
VI, 5, 6, 21, 275, 290, 292, 314, 334, 337, 367, 369, 472, 500.

1427 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, S. 59.

1428 Sa‘lebi, a.g.e., 1, 19-20.
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ve adlandirilma sebebini belirtmektedir. Aktarilan rivayetler dogrultusunda Sa‘lebi,

“Fatihatu’l-Kitab”, “Stretu’l-Hamd”, “Ummii’l-Kitab ve’l-Kur’an”, “Seb’u’l-Mesani”,

“el-Vafiyetu”, “el-Kafiyetu”, “el-Esas”, “es-Sifa” ve “es-Salat”, “Siaretu Teallumi’l-

Mes’ele” seklinde on farkli isim {izerinde strenin ismini degerlendirmektedir.

1429

Bunun disinda Sa‘lebi, baz1 strelerin tek bir isminden bahsettigi olmustur.

Sirenin Asil ismi Siirenin Diger Isimleri
Tevbe Berae!4¥°

Isra Beni Israfl 143

Fatir Melaike!4%

Gafir Mii’min4%

Rahméan Artsu’l-Kur’an'#%

Saf Stretu fs4 aleyhisselam'
Talak Stiretu’n-Nisa el-Kusra (es-Sugra)'4%
Meidric Se’ele Sailun'4®

Miirselat el-<Urf4®

Nebe Amme Yetesael(ine**®
Mutaffifin Tatfifl440

Nasr Feth144

Mesed Tebbet4

1429 Daha genis bilgi icin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 53-56.

1430 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 161.
1431 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 3.
132 Sa¢lebi, a.g.e., V, 166.
1433 Sa‘lebi, a.g.e., V, 330.
1434 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 47.
1435 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 176.
1438 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 212.
1437 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 274.
1438 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 353.
1439 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 358.
1440 Sa¢lebi, a.g.e., VI, 398.
1441 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 573.
1442 Sa¢lebi, a.g.e., VI, 586.
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Sa‘lebi, bazen de bir siirenin asil isminin disinda ek olarak iki isimden bahsettigi

olmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla bunlar: Fussilet, es-Stra, Insin ve Beyyine

stresidir.
Sérenin Asil ismi Siirenin Diger Isimleri
Fussilet Hamim, Secde'**
es-Sira Hamim, Ayn-Sin-Kaf44
Insan ed-Dehr, Hel Etal*®
Beyyine Munfekkin, Lem Yekun!#4

Bazen iki slire i¢in miisterek bir isim zikretmistir. Mesela, Falak ve Nas siirelerine

Muavvizeteyn denildigini belirtmistir.}44’

Sa‘lebi, bu sirelerin tefisirine gegmeden Once isimlerini strenin basinda dolayl
olarak vermekle beraber bazen de o slrenin faziletinden bahsederken hadislerde gectigi
isminden hareketle farkli adlandirildigi anlagilmaktadir. Ayrica miifessir, Fatiha
Stresi’nin isimlerini kaydedip izahlarda bulundugu gibi diger strelerde bunu
yapmamistir. Sadece ek ismini zikretmistir. Hatta slreler arasinda ek isminden
bahsetmedigi de olmustur. Ek ismini belirtmedigi streler; Bakara Stresi basta olmak
iizere Al-i Imran, Nisa, Maide, En’am, A’raf, Enfal, Yanus, Had, Yasuf, Ra’d, ibrahim,
Hicr, Nahl, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Hac, M{i’'mintn, Nir, Furkan, Su’ard, Neml,
Kasas, Ankebtt, Rim, Lokman, Secde, Ahzab, Sebe’, Yasin, Saffat, Sad, Ziimer, Zuhruf,
Duhéan, Casiye, Ahkaf, Muhammed, Feth, Hucurat, Kaf, Zariyat, Tar, Necm, Kamer,
Viakia, Hadid, Miicadele, Hasr, Miimtehine, Cum’a, Miinafik(in, Tegabun, Talak, Tahrim,
Miilk, Kalem, Hakka, Nih, Cin, Miizzemmil, Miiddessir, Kiyame, Naziat, Abese, Tekvir,
Infitar, Insikak, Burtc, Tarik, A’1a, Gasiye, Fecr, Beled, Sems, Leyl, Duh4, Insirah, Tin,

1443 Sa‘lebi, a.g.e., V, 359.

1434 Sa‘lebi, a.g.e., V, 378.

1445 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 337.

1446 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 513.

1447 Miifessir, Felak ve Nas sirelerinin faziletinden bahsederken bu iki sirenin hadislerde Muavvizeteyn
adiyla zikredildigini aktarmaktadir. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VI, 600.
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Alak, Kadr, Zelzele, Adiyﬁt, Karia, Tekasur, Asr, Hiimeze, Fil, Kureys, Matn, Kevser,

Kafirtin ve Thlas siresidir.

13. SURELERIN AYET SAYISI / j5.t T sus

Miifessirler, Kur’an’daki ayetlerin sayis1 ile farkli goriisler ileri stirmislerdir.
Sa‘lebi, tefsirinde strelerin basindaki ayetlerin sayisini zikrederken herhangi bir

miifessirin goriisiinii beyan etmeksizin verir.

el-Kesf ve’l Beyadn tefsirinin diger 6zelliklerinden biri de siirelerin basinda ayet
sayilarinin zikredilmesidir. Miifesir, Sebe, Fatir stiresi disinda her bir stirenin tefsirine
geemeden evvel strenin Mekki veya Medeni oldugunu belirtmekle birlikte o sireye ait

olan ayetlerinin sayisini, kelimelerini ve harflerini de verir.1448

1448 Detayl bilgi icin baz1 stirelere bkz. Sa‘lebi, a.g.e., I, 61; IlI, 31, 222, 396, 517; 1ll, 3, 112, 161, 269,
350, 420, 454, 478, 504; 1V, 3, 91, 165, 197, 231, 281, 315, 342, 403, 438, 471, 519; V, 3, 25, 46, 64,
76, 187, 207, 244, 330, 405, 449, 473, 518, 559, 591; VI, 3, 31, 47, 103, 164, 181, 204, 223, 300, 309,
408, 433, 501, 522, 562, 593, 600, 604.
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SONUC

Sa‘lebi, bircok kaynakta zikredildigine gore, asrinda Nisabur’un onde gelen ve
gbze carpan miifessirlerinden biri olarak goriilmektedir. Hicri 4. asrin sonu ile 5. asrin
basinda yasamis olan miifessir, yazmis oldugu tefsiriyle kendinden sonraki dénemlerde
kaleme alinan eserlere asirlar boyunca onciilikk etmistir. Diger bir deyisle 151k olmus,
rehberlik etmis ve miiracaat kaynagi olmustur. Ornegin, meshur miifessirlerden olan el-
Vahidi, el-Begavi, es-Sem’ani, ez-Zemahseri, Kadi Beydavi, Fahreddin er-Razi, Ibn
Atiyye, Kurtubi ve ismini zikredemedigimiz diger bazi miifessirler, onun tefsirinden
etkilenmis ve ¢okga istifade etmiglerdir. Elbette ki bu miifessirleri tesirinde biraktigi gibi,

kendisi de Kelbi, Mukaétil, Sevri, Taberi ve diger baz1 miifessirlerden etkilenmistir.

Miifessir, Islam diinyasinda Sa‘lebi lakabiyla bilinmektedir. Ancak ¢ogu zaman
“el-Cevahiru’l-Hisan” adli tefsirin yazar1 Ebi Zeyd es-Seélibi’nin (6. 875/1470) lakabiyla

karistirilmaktadir.

Elde edilen verilere gore miifessirin ailesi, seyahatleri hakkinda kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Ayrica bu kadar hacimli bir tefsirin ka¢ yilda ve ne
zaman yazildigina dair de bilgi bulunmaz. Bununla birlikte hayatinin epey bir kismini bu

esere adadigini diisiinmekteyiz.

Yaptigimiz aragtirmaya gore alim ilmini kendi déneminki alimlerden 6grendigi
anlasilir. S6z konusu faydalandigi ilim sahipleri Abdullah b. Hamid el-Isfahani ve Ebu’l-
Kasim Hasen b. Muhammed b. Habib en-Nisabari gibi alimler ilk siray1 alir. Onun
yetismesinde diger alimlerin de tesiri olmustur. Miifessir, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
Kiraat, Gramer, Belagat gibi bir¢ok alanda kendisini gelistirmis ve ayn1 zamanda
talebeler yetistirmistir. Bu talebelerden ve ayni zamanda meshur miifessirlerden Dbiri

olarak da bilinen Vahidi, en 6nemlisidir.

Miifessirin dogum tarihi bilinmezken, Oliim tarihi konusu da ihtilaflidir.
Cogunlugun zikrettigi ve bizim de katildigimiz goriise gore 6liim yilinin en dogrusu h.

427 (m. 1035)"dir.
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Eba Ishak es-Sa‘lebi, Kur’an ilimlerinde, tefsir, kiraat, liigat, edebiyat ve tarihte
essiz biri olarak bilinmektedir. Hatta bu ilimlerle ugrastigi i¢in alimler ona “el-Mukri’”,
“el-Miifessir”, “el-Va’iz”, “el-Edib”, “es-Sika”, “el-Hdfiz”, “el-Mutasavvif’ vb.
unvanlar vermislerdir. Kur’an-1 Kerim’i kirdat alaninin tiim kaidelerine uygun olarak
okutmas1 sebebi ile kendisine “e/-Mukri’”; en giizel bicimde agiklamaya ¢alistig1 i¢in
“el-Miifessir”; hitabetinin gii¢clii ve akict olmasinin yani sira haberleri, kissalart ve
Kur’an ayetlerini aktarirken anlasilir bir iislib kullanmasi sebebi ile “el-Va'iz”; glivenilir
biri olarak sahih rivayetler naklettigi i¢in “es-Sika”’; Arapca’ya ve edebiyata hakim, fasih
ve edebi bir dile sahip oldugu, hitabette uygun ve diizgiin bir dil kullandig1 igin “el-
Edib”; tasavvufa olan ilgisi ve eserinde bir takim tasavvufi yorumlarda bulunmas: nedeni

ile de “el-Mutasavvif” lakaplari ile anilmistir.

O, tefsirini saydigimiz ilimlerden istifade ederek olusturmustur. Bunun yaninda
hadis ilminde de iistiin bir konuma sahip oldugu anlasilir. Fakat tefsirinde baz1t mevzu ve
zay1f hadislere yer verdigi i¢in alimlerin elestirisine maruz kalmistir. Haberlerin sihhatine
pek dikkat etmemis olsa da onun hadis ilminde yetersiz biri olarak goriilmemesi
gerektigini diislinliyoruz. Zira 6ncesinde de ifade ettigimiz gibi bu durum onun zayif ve
mevzu hadislere olan diiskiinliiglinden degil; konularin daha 1yi aciklanmasi ve
anlasilmas1 adinadir. Nitekim sahih hadislere ¢ok daha fazla yer ayirdigi goriilmektedir.

Bu bakimdan Siinnet-1 Nebeviyye’ye biiyiik ehemmiyet gosterdigini soyleyebiliriz.

Vardigimiz kanaatlerden bir digeri Sa‘lebi, bunun disinda tabiin, tebe-i tabiin ve
diger bazi miifessirlerin yorumlarmi tefsirde zikretmis ve onlarin sozleriyle konulara
aciklik getirmeye calismistir. Sarf, nahiv, lugat ve siir istishadina son derece Gnem
verdigini de belirtmek gerekir. Calismamizda bu hususa dair detayli agiklamalarda
bulunulmustur. Ayni zamanda tefsir, tasavvufi yorumlar1 bulunduran bir 6zellige sahiptir.
Hatta bazen isari tefsirleri kendi isnadiyla vermis, gerekli gordiigii yerde ehl-i isarenin
sOzleri ile agiklamalara yer vermis; yer yer de hocalarindan gelen rivayetlerle ve onlardan

birebir duydugu yorumlar ile konulara agiklik getirmistir.

Tefsirinin bariz Ozelliklerinden biri de Fikih ve Keldm alanlarma temayiiz
etmesidir. Safii mezhebine bagli olmasi hasebiyle diger mezheplerin ihtilaflarma ve
goriislerine de yer vermekle beraber, genel olarak Safii mezhebinin goriislerini 6n plana

cikarmistir. Bazen kendi goriisiiyle, cogu zaman da Imam Safii’nin naklettikleriyle fikhi
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mevzulara ¢oziim getirmeye calismistir. UlGihiyet, niiblivvet ve sem’iyyata dair kelami
meselelerde 6zgiin fikirleri olmakla beraber cogunlukla Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
cizgisini takip ederek izahlarda bulunmustur. Israili haberleri tefsirinde ¢okga zikretmesi
de tenkit edildigi hususlar arasindadir. Fakat unutmamalidir ki Sa‘lebi gibi birgok
miifessir bu tiir Israiliyat haberlerinden miistagni kalamamuslardir. Israiliyyat ile ilgili
aktarmig oldugu bazi haberler alimlerce kabul gérmemisse de bunlarin arasinda sahih

olanlarin bulunmasinin muhtemel olabilecegi goz ardi1 edilmemeldir.

Stiphesiz ki tefsirinin 6ne ¢ikan diger 6nemli 6zelliklerinden biri de Ulimu’l-
Kur’an’dir. Muellif tefsirin mukaddimesinde “Bdbu [lmi’l-Kur’an ve’t-Tertibu fih”
adryla bir baglik koymus ve burada farkli hocalar kanaliyla rivayetler aktararak tefsirdeki
Kur’an ilimlerinin ehemmiyetine vurgu yapmistir. Onun aktarmis oldugu rivayetlerden de
anlasilacagi tizere, Kur’an tefsirinde biitiin bu ilimlerin 6grenilmesinin gerekli oldugu ve
bunlar1 bilmeden ayetlerin anlasilmasinda zorluklar olusabilecegi lizerinde durulmaktadir.
Bununla beraber Sa‘lebi’nin “el-Kdmil fi Uliimi’l-Kur’an” adiyla Kur’an ilimlerine dair

yazmis oldugu bir eserin oldugu, fakat giiniimiize kadar ulasmadig: bilinmektedir.

Tefsirini, ‘Ulimu’l-Kur’an agisindan degerlendirirken Esbab-1 Niizl, Muhkem-
Miitesabih, HurGfu-1 Mukata’a, Kiraat, Nasih-Mensth, Fedailu’l-Kur’an, Miiskilu’l-
Kur’an gibi ilimlere daha ziyade agirlik vererek, miifessirin Kur’an’daki ayetleri bu
ilimler 151831nda ne sekilde izah ettiini aktarmaya calistik. Ozellikle Esbab-1 Niizil,
Muhkem-Miitesabih, Hurdif-1 Mukatta’a, Kirdat, Nasih-Mensth, Fedailu’l-Kur’an gibi
ilimlerin miifessir i¢in biiyilk onem tasidigi agiklikla ortadadir. O, ayetlerin niizul
sebeplerini bazen senet zikretmeksizin dogrudan dogruya bazen de selefin ve diger

miifessirlerin s6zlerini vererek agiklamistir.

Miitesabih konusunda selef gibi diisiinmiis ve miitesabihin manasini onlarin
goriisiine uyarak te’vil etmistir. Miitesabihatin manasin1 Allah Te’ala’dan baska kimsenin
bilemeyecegi goriisiinii benimsemektedir. Bu goriisiin Arapga’ya ve ayetin zahirine daha
uygun oldugunu sdyleyerek, soziinii “Allah en iyisini bilir” climlesiyle bitirir. Nitekim
miitesdbih konusunda selef ve bazi alimlerden gelen tarifleri tefsirinde zikretmistir.
Hur(f-1 Mukatta’a tizerinde durmus ve neredeyse bu harflerle baslayan her sfire icin

aciklamalar yapmistir. Genel olarak bu konuda da alimlerin ¢ogunluguna tabi olmustur.
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Cogunluk, bu ayetlerin miitesabihat kategorisinde yer aldigini; anlamini yalnizca Allah

Te’ala’nin bildigi ayetler oldugunu sdylemislerdir.

Tefsirin diger onemli 6zelligi Kirdat’tir. Miifessir, kirdat konusuna oldukga fazla
ihtimam gostermistir. Genel olarak saglam kabul edilen miitevatir kirdatlara yer
vermektedir. Kirdat farkliliklarini, selef ve meshur kirdat imamlarinin okuyuslarini
zikrederek gostermektedir. Ayrica kirdat farkliliklarindan kaynaklanan ayetlerdeki
manalar1 da acgiklamaktadir. Bununla birlikte yeri geldiginde saz kiraatlara da miiracaat
etme gerekliligi duymustur. Fakat alimlerin ¢oguna gore bu tiirden olan kiraatlarla namaz

kilinmasi caiz degildir. Hanefi Mezhebi fakihleri de bu goriistedirler.

Miiellif, nesh konusunu terminolojik anlamda kullanmistir. Dolayistyla Kur’an’da
nasihin varligimi kabul etmektedir. Hatta Bakara Stresi’nin 106. ayetinde gegen “nesh”
kelimesinden hareketle neshin lugat agisindan iki anlamda oldugunu zikrederek bu
manalar1 agiklamaktadir. Miifessir, nesh konusuyla ilgili cumhurun goriisiine bagh
kalarak neshin haberlerde olmayacagini; ancak emir ve nehiylerde (yasaklar) olacagini

ileri sirmektedir.

Miiskili’l-Kur’an’a dair goriisleri de ¢ok nettir. Kur’dn’da higbir ihtilaf ve
tutarsizligin olmadig1 kanaatine sahiptir. Bazi ayetler arasinda ihtilaf varmis gibi goriinen
durumlan ag¢ikliga kavusturmak icin bazen hadislerle bazen de soru-cevap yoOntemiyle
iskali gidermeye calismistir. O, Kur’an-1 Kerim tedebbiiriinii ve manasinin anlasilmasini
cok Onemli bir husus olarak goérmektedir. Fedailu’l-Kur’an’a son derece ©Onem
gostermektedir. Bunun yani sira, slirelerin faziletleri hakkinda bilgi verirken, Ubeyy b.
Ka’b’a nispet edilen bazi mevz( hadisleri tefsirine almasinin sorun teskil ettigi

distiniilmektedir.

Bu aragtirmada bu tefsirde oldugu gibi diger bazi tefsirlerde de eksik ve abartilmis
haberler bulunmaktadir. Her alimin, faydali olan bilgiyi, faydali olmayandan ayirt etme
gayesi edinmesi gerekir. Dolayisiyla biz de tlizerinde ¢alistigimiz tefsirden genel olarak

faydali ve sahih olan bilgileri ve rivayetleri segerek aktarmaya calistik.

Tesbitlerimize gore Sa‘lebi, soz konusu tefsirini son derece sade ve anlasilir bir

dille yazmustir. Ayetler 1s131nda konular1 degerlendirmekle birlikte en cok Hz. Peygamber
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basta olmak iizere li¢ altin nesilden gelen haberleri de ihmal etmeden agiklamistir. Bu
onun vazgec¢ilmez yontemlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle tefsir
metodu rivayet agirlikli kategorisinde degerlendirilmistir. Fakat bu tefsiri sadece tek bir
Ozellik tizere konumlandirmak yeterli ve dogru gorlinmemektedir. Zira tefsirin
muhtevasinda birtakim konularda miifessirin kendine has yorumlar: ile de kars1 karsiya
kalinmaktadir. Fakat bu yaklagimi, yer verdigi baskin rivayet agirligt yaninda hafif
kaldig1 i¢in goz ardi edilmektedir. Netice olarak, Sa‘lebi’nin tefsir metoduna, ayetleri
aciklama bi¢cimi ve yorumlama ydntemine, rivayet tefsiri sahasmma yaptig1 katkilara

detayl1 bir sekilde deginmek sureti ile 151k tuttugunu sdylemek miimkiindiir.
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