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GIRIS

Orta Cag siyaset felsefesinin dnemli bir {iyesi ve Islam felsefesinin kurucusu olan ve
Islam felsefesinin konularini, tartismalarmi ve ugrastig1 sorunlari belirleyerek takipgilerini
etkileyen Farabi, hukuk felsefesi agisindan da 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Farabi
yalnizca Islam diisiiniirlerini degil Ibn Meymun gibi Yahudi filozoflar1 ve Thomas Aquinas
gibi Hristiyan filozoflar1 da etkileyerek Orta Cag siyaset ve hukuk felsefesini dogrudan
etkilemistir. Farabi’nin bdyle bir etki olusturmasinda salt Islim’1n iddialarini temellendirme
gayesiyle hareket etmemesi yatmaktadir. Farkli dinden ve goriisten insanlarin bir arada
yasadig1 bir cografyada yasayan ve yasaminda yaptigi seyahatlerle de farkli inanislari
gbzlemleme imkani bulan Farabi’nin evrensel bir sistem kurma gayesiyle hareket ettigini
sOyleyebiliriz. Farabi’nin evrensel bakis agis1 siyaset alanindaki diisiincelerine de yansimis
ve tlim insanlig1 kapsayan bir diinya devleti idealiyle kendisini géstermistir.

Islam altin ¢ag1 denilen donemin de felsefe sahasindaki mimarlarindan olan Farabi’nin
metafizik ve ahlak alanlarinda oldugu gibi siyaset ve hukuk felsefesinde de Antik Yunan
felsefesinin ve Is1am’1n 6zgiin bir sentezini bulmak miimkiindiir. Farabi, Yunan diisiincesiyle
gelen felsefeyi ve dini tam bir uyum i¢inde uzlastirma ve islam toplumunda felsefeye gereken
mesruiyeti saglama niyetiyle eserlerini yazmistir. Farabi’nin biitiin felsefesinin bu amag
etrafinda oriildiigiinii sdyleyebiliriz. Farabi din ile felsefeyi -ve bu baglamda akil ile vahyi-
uzlagtirmak istemistir. Farabi’nin bu uzlagiyr hukuk kavramiyla sagladigini sdyleyebiliriz.
Farabi felsefenin temsilcisi filozof ile dinin elgisi olan peygamberi kanun koyucu sifatinda
bulusturmaktadir. Farabi filozof ile peygamberi kanun koyucu olarak nitelendirmenin
yaninda bunlar1 ’ilk reis’” kavrami igerisine sokarak filozof ve peygamberi, ideal bir devlet
olarak tasarladigi erdemli devletin (fadil devlet) siyasi, toplumsal ve hukuki alandaki 6nciileri
olarak bize sunmaktadir.

Farabi’nin hukuk hakkindaki goriislerini teorik olarak insa ettigi ideal devlet
tasariminda buluyoruz. Farabi’nin siyaset ve hukuk hakkindaki goriislerini gérmek i¢in
erdemli devlette ongordiigli yapiyr incelemek isabetli olsa da bize gore yetersizdir. Ayrica
Farabi’nin erdemli devletin tersi olarak nitelendirdigi devletler hakkindaki goriisleri de bir o

kadar Onemlidir. Farabi devletin ve hukukun kdkenine iligkin birgok goriisi



degerlendirmekte ve bazi goriisleri elestirerek bunlari erdemli devletin tersi olan devletlerle
0zdeslestirmektedir. Kendi ideal olarak gordiigii goriisleri ise erdemli devlet catisi altinda
toplamaktadir.

Farabi hukuku ayr1 bir ilim olarak gérmesede gerek felsefe ilmiyle gerek dinle gerekse
de siyaset ilmiyle iliskilendirerek bu ilimlerin g¢atis1 altinda incelemektedir. Farabi hukuk
felsefesi alaninda; Yonetmeye ehil olan kimdir? Yasalar hangi amaca gore koyulmalidir?
Yoneticiler nasil goreve gelmelidir? Yonetici hangi 6zelliklere sahip olmalidir? Yonetimde
yasalarm rolii nedir? Yasalar kimler tarafindan ve nasil degistirilecektir? ideal rejim nedir?
Devletin kdkeni neye dayanir? gibi sorulara cevaplar aramig ve ¢ozumler tiretmistir.

Tezde Farabi’nin hukuk felsefesi ve siyaset felsefesi alanindaki goriisleri ve Farabi’nin
hukukun kdkenine iligkin goriisleri incelenmistir. Tezin amaci; Farabi’nin hukuk felsefesinin
incelenmesi ve hukukun kokenine iliskin goriisler ve bu goriislere gore olusan diisiince
okullarmm incelenerek Farabi’nin bu okullardan hangisinin ¢atis1 altinda degerlendirilmesi
gerektigi sorununun c¢oézimlenmesidir. Ayrica Farabi’nin hukuk felsefesinin ve genel
anlamda tim bir felsefesinin 6zgiinliigii sorununun incelenmesidir. Calisma literatiir taramasi
yapilarak bu alandaki caligmalarin incelenmesi seklinde gerceklesmistir. Bu baglamda
oncelikle Farabi’nin hukuk felsefesi alaninda yazdigi eserler esas alinmistir. Bunun yaninda
bu konuda yurt icinde ve yurt disinda yazilmis ikincil kaynaklar taranarak tezde
incelenmistir.

Tez dokuz béliimden olusmaktadir. Ik bdliimde Farabi’nin yasami, kaynaklari, sosyal
ve siyasal ¢cevresinin felsefi sisteminde olusturdugu etkiler ve hukuka iligskin eserlerinin genel
bir degerlendirilmesi yapilmustir. ikinci bliimde Farabi’nin 6zgiinliigii sorununa deginilmis
ve bu baglamda kaynaklari olan Antik Yunan felsefesinin ve islam’1n felsefesindeki etkileri
incelenerek Farabi’nin salt bunlarin suni bir birlesimini mi ortaya koydugu yoksa bunlardan
ilham almak]la birlikte 6zgiin bir sentez kurup ayr1 bir felsefi sistem mi kurdugu incelenmistir.
Ugiincii boliimde Farabi’nin hukuk ve siyaset kavramlarma verdigi anlam ve bu kavramlarin
kapsamu incelenerek Farabi’nin hukuk felsefesinin ve siyaset felsefesinin genel 6zellikleri
incelenmistir. Dordiincii boliimde Farabi’nin din ve felsefe arasinda yaptigi uzlasi, bu
konunun Farabi’nin hukuk felsefesine iliskin goriisleri tizerindeki etkisi nedeniyle,

incelenmistir. Besinci boliimde Farabi’nin devletin kokenine iliskin goriisleri incelenmistir.



Bu baglamda Farabi’nin kozmoloji ve metafizik gibi alanlar ve insan tabiatina iligkin izahlari,
bu konularla siyaset arasinda kurdugu baglant1 nispetinde incelenmistir. Altmci boliimde
Farabi’nin toplum ve devlet tasnifi incelenerek bu tasnifte kullandig1 6lgiiler ve Aristo ve
Platon’un bu konudaki tasniflerine olan benzerligi ve ayristig1 noktalar incelenmistir. Bu
boliimde bunun yaninda Farabi’nin evrensel bakis agis1 ve bir diinya devleti kurma ideali
incelenmistir. Bunun yaninda bu béliimde devlet tasnifinde yer alan erdemli devletin tersi
olan devletlere iliskin goriisleri genel hatlariyla incelenistir. Yedinci bolimde Farabi’nin
hukuk ve siyaset felsefesi acisindan tasidigi onem nedeniyle Farabi’nin mutluluk anlayisi
incelenmistir. Bu boliimde Farabi’nin diisiincesinin merkezindeki “’mutlu olma’’ ve “’'mutlu
etme’’ anlayist incelenmistir. Bu baglamda Farabi’nin ahlékla siyaset ve ahlakla hukuk
arasinda kurdugu iliski incelenmistir. Sekizinci boliimde Farabi’nin ideal yonetim olarak
tasarladigi erdemli devlet (fadil devlet) ve kurumlar1 incelenmistir. Bu baglamda yonetici-
yonetilen ayrimi, yoneticinin gerekliligi, erdemli devletteki yonetim ve yOnetici ¢esitlert,
yOneticilerin niteliklerine iliskin getirmis oldugu sartlar, erdemli devletteki hiyerarsik yap1
ve hangi Ol¢giilere gore kuruldugu ve erdemli devletteki egitim konular1 incelenmistir. Ayrica
bu bélimde ideal devlete iliskin goriislerinde Platon ve Aristo’nun goriislerinin ne dlgiide
etkili oldugu incelenerek Farabi’nin 6zgiinliigii degerlendirilmistir. Dokuzuncu boéliimde
hukukun kokenine iligkin goriisler ti¢ ana baslik altinda toplanarak incelenmistir. Bu
baglamda dogal hukuk diisiincesi, hukuki pozitivizm ve hukukun kdkenini sosyal olgularda
goren goriisler ve bu goriisler ¢ergevesinde gelisen diislince okullar1 incelenmistir. Farabi’nin
hukukun kokenine iliskin goriisleri incelenerek bu ii¢ ana basliga gore ayri ayri bir
degerlendirilmesi yapilmistir. Bu degerlendirmenin yapilabilmesi i¢in gerekli olan hukukla
ahlak ve hukuk ile adalet arasinda Farabi’nin kurdugu iliski incelenmistir. Ayrica ilahi hukuk
ile beseri hukuk arasinda kurdugu iliski ve beseri hukukun uymasi gereken fistiin ahlaki ve

manevi degerlere iliskin izahlar1 incelenmistir.



I. BOLUM

FARABI’NIN HAYATI, KULTUREL VE SiYASAL CEVRESI

A.FARABI’NIN HAYATI, HUKUKA ILISKIN ESERLERI VE KAYNAKLARI

Diisiiniirlerin hayat hikayeleri onlarm kurduklar1 sistemleri daha iyi kavramamiz
acisindan onemli oldugu kadar diistincelerindeki gelismeleri ve degisimleri gérebilmemiz
acisindan da onemlidir. Ayn1 zamanda i¢inde yasadiklar1 toplumlarin kiiltiirel ve siyasi
yapisin1 bilmek bize diisliniiriin ¢evresinden ve icinde yetistigi toplumda uzun seneler
birikmis tecriibelerden ne Olciide istifade ettigi ve kendi dehasi ve yetenegiyle bu birikimi
nasil harmanladigini1 gérmemiz agisindan da 6nemlidir.

Isim zinciri Ebu Nasr Muhammed b. Turhan b. Uzlug el-Farabi et Tiirki olan Orta Cag
Latin diunayasinda ise Alfarabius veyahut Avennasar olarak bilinen diisliniiriin yasamini
miladi 870-950 yillar1 arasmda gecirdigi kabul edilmektedir!. Orta Cag’in énemli kiltiir
merkezlerinden biri olan Tiirkistan’in Farab iline bagli Vesi¢ kasabasinda dogmustur.
Aristoteles’in mantik ve felsefeye iliskin eserlerini ayrintilariyla inceleyip serhler yazmistir.
Ozellikle psikoloji, bilgi teorisi ve metafizik alanlarmdaki ¢alismalarinda Aristotelesci tutum
on plandadir. Grek mantik ve felsefesini Islam kiiltiiriine basariyla aktarmasi sebebiyle
“Birinci Muallim’* Aristo’nun ardindan “’ikinci Muallim’> anlamindaki ‘’Muallim-
i Sani’’ invanmna layik goriilmiistiir>. Tirkistandan ayrildiktan sonraki hayatinda dahi
milliyetine olan baglihigmnin bir isareti olarak Tlrkéane bork ve kaftan giymesinden,
soyagacindaki bazi isimlerden ve dogdugu muhitten hareketle Tiirk oldugu kabul

edilmektedir®.

! Yasar Aydinli, Farabi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlar1, 2008,
S. 23-24.

2 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, 2. b. , Bursa: Asa Kitabevi, 2001, s. 119-120.

8 Emel Esin, “’Farabi“yi Yetistiren Kengeres Tiirk Muhitinin Kiiltiir ve Sanat1”’, Istanbul, Isldm Tetkikleri
Enstitisi Dergisi, C.4, C3-4, (1976), s.106, Abdllhak Kemal Ydoriik, ‘’Farabi’nin Cemiyet ve Hukuk
Felsefesi’’, Farabi Tetkikleri-I-, ed. Hilmi Ziya Ulken, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaymlari, 1950, s. 82.



Farabi ilim tahsil etme amaciyla hayat1 boyunca Tiirkistan’dan Harran, Sam, Bagdat
ve Misir’a kadar uzanan gesitli seyahatler yapmistir. Bagdat’a gelmeden Onceki hayati
hakkindaki bilgiler ¢ok az olmasma karsin Taskent, Buhara, Semerkant, Merv, Belh ve Rey
gibi kiiltiir merkezlerine ilmi gayelerle seyahatler yaptigi bilinmektedir®. Farabi Iran’a
yaptig1 seyahatte mazdeizm ve maniheizme iliskin bilgiler 6grenmis olmasi muhtemeldir,
ancak bu dinlerin 6gretilerini ne 6lgiide benimsedigi, felsefi sistemini kurarken bunlardan ne
olciide istifade ettigi konusunda yeterli bilgiye sahip degiliz®. Farabi, Bagdat’a gelmeden
once akli, felsefi ve dini ilimlerde bir altyapiya sahipti. Donemin 6nemli kiiltiir, ticaret ve
ilim merkezlerinden olan Bagdat’a gelisi Farabi’nin olgunluk donemine rastlamaktadir.
Eserlerinin ve ¢aligmalarmin ¢ogunu yirmi y1l kadar kaldig1 Bagdat’ta kaleme almistir®.

Farabi Bagdat’a geldigi zaman hi¢ Arapca bilmedigi i¢in dncelikli olarak kendisini bu
hususta gelistirdi. Dénemin meshur dil uzmanlarindan olan Ebu Bekir Ibnii’s-Serrac’dan
mantik ve gramer sahalarinda egitim aldi. Daha sonra donemin Onde gelen mantik
bilginlerinden Matta bin Yunus’tan mantik dersleri aldi’. Hristiyan bir filozof olan Yuhanna
b. Haylan sayesinde ise Aristo’nun mantik ve felsefeye iliskin goriislerine ulagsma imkani
buldu®.

Eserlerinde Arapca bir kelimenin ve terimin dort farkli dildeki karsiliklarmi
degerlendirmesinden hareketle ana dilinden baska bes dil bildigi tahmin edilmektedir®.
Ancak burada belirtmeliyiz ki Farabi, Yunan felsefesine iliskin eserleri dogrudan Yunanca
kaynagindan degil Arapgaya yapilan terciimelerinden Ogrenmekteydi. Eserlerini kendi
dilinde kaleme almamasmin sebebi ise kendi yasadig1 cografyada ilmi sahada hakim olan

dilin Arapg¢a olmasidir®®,

4 Aydinly, a.g.e., 5.24.

5 Semsettin Giinaltay, *’Farabi Gunu 29. XIL.”>, Ankara, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Dergisi, C.8, S.4., (1950), 5.424.

6 Mahmut Kaya, Isldam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 7.b. , Istanbul; Klasik Yaymlar1, 2010, s. 107.

" De Lacy O’leary, Isidm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Hiiseyin Yurdaydi, Yasar Kutluay C.II., Ankara:
Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971, s. 95.

8 Aydinly, a.g.e., 5.26.

9 Kaya, a.g.e., s.107.

10 Robert Hammond, ¢’ Farabi Felsefesi ve Orta Cag Diisiincesine Etkisi’’, ¢ev. Ulug Nutku, Gllnihal Kiiken,
Istanbul, Felsefe Arkivi, C.0, S.29. (1994), s.129.



Onemli bir felsefi sistem kurucusu olarak kabul edilen Farabi donemindeki siyasi ve
sosyal karisikliklardan uzak durarak kendisini tefekkiire ve ilmi ¢alismalara adamistill,
Bagdat’ta meydana gelen siyasi ve dini kaostan uzaklagmak amaciyla 941-942 yillari
arasinda Halep ve Sam’a go¢ etmistir. Bu go¢iin nedenini Farabi’nin eserlerinde gérememiz
mumkinddr. Farabi “’Fushli’l-Medeni’” isimli  eserinin  88. fasI’inda cahil rejimlerde
yasamak zorunda olan erdemli kisiyi konu alir ve sdyle der!?:

“Erdemli bir kisinin bozuk idareler (es-siyase el-fdside)de kalmast haramdwr ve eger kendi
zamamnda bil-fiil mevcutsa, erdemli sehirlere hicret etmesi gerekir. Eger bunlar (erdemli sehirler)
yvoksa, o zaman erdemli kisi, bu diinyada yabancidwr ve yasantisi sefil (radi)dir; dolayisiyla, bu kisi
icin 6lim, hayattan daha iyidir. "’

Bu anlamda Suriye’ye olan gdg¢iinii, 6liimiin hayattan daha iy1 bir secenek oldugu bir
yasamdan kurtulma amacma yonelik olarak erdemli kisinin cahil rejimden ¢ikisi olarak
degerlendirebiliriz. Ayrica bu gocii kisisel bir “’hicret’’ olarak gérmek de miimkiindiir®®,

Sam’daki yagamini bir ilim insan1 olarak kendisine gereken degeri veren ve onunla bir
dostluk iliskisi kuran Hamdani Emiri Seyfiiddevle Ebii’l-Hasan Ali b. Hamdan’in sarayinda
gecirmistir. Seyfiidevle, Farabi’ye ikramda bulunmak istemisse de Farabi yasamini idame
ettirecek bir tutardan fazlasini kabul etmemistir. Farabi’nin miladi 950 yilinda Sam’da hayata
gozlerini yumdugu kabul edilmektedir!?.

Farabi, erdemli yoneticide bulunmasini sart kostugu;*'bilgi edinmeyi, 6grenmeyi sevme ona

kendini verip zahmetlerine katlanma, yeme i¢me ve cinsel zevklerin pesinde kogsmama, kumardan kaginma ve

bu seylerden dogan zevklerden nefret etme, giimiis, altin ve benzeri cinsten diinyevi amaglarin kendi hatirinda
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degersiz olmast gibi hususlar1 kendisine de ilke edinmis ve bu ilkelere bagh bir hayat

siirmiistiir. Isminde bulunan *’Ebu Nasr’’ ifadesi ’Yardim Babasi’> anlamma gelmekte ve

11 fbrahim Madkour, “’Al-Farabi’’, A History of Muslim Philisophy, ed. M.M. Sharif, Wiesbaden: Otto
Harrassowitz,1963, s. 450.

12 Farabi, Fusilii’l-Medeni, Farabi'nin Iki Eseri: Siyaset Felsefesine Dair Gériisler, cev: Hanifi Ozcan, 3.b.,
Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylar1, 2017, s.117.

13 Hanifi Ozcan, Farabi nin Iki Eseri, 3.b., Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2017, s.32.

14 Aydinly, a.g.e., s.27.

15 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, gev. Ahmet Arslan, 5.b, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2016, s.
108.



insanlara kars1 olan iyilikseverligini bize gostermektedir. Farabi, dinya zevklerine ve
maddiyata énem vermezdi ve ahlakl bir alim olarak tanmird1?®,

Islam toplumunda yetismis Miisliiman bir filozof olan Farabi, Bagdat’a gelmeden 6nce
dini ilimlerde egitim gérmiistii ve bu baglamda Kuran ve fikih alanlarinda bir donanima sahip
oldugunu sdyleyebiliriz!’. Farabi’nin metafizik ve kozmoloji ve siyasete iliskin goriislerinde,
Ozellikle ideal devletin ilk yoneticisi olan peygamber-reis anlayisinda ve cahil devletlere
iliskin tasnifinde Platon ve Aristo da rastlamadigimiz ‘’Fasik Devlet”” ve ‘’Mubeddele
Devlet’’ ayrimlarinda, Kuran’in ve Islam’m yansimalarini rahathkla gérebiliriz!®. Farabi’nin
hukuk ve siyaset felsefesini islam ve klasik Yunan felsefesinin 6zgiin bir sentezi olarak
gorebiliriz. Bu acgidan Farabi eserlerini degerlendirirken ayrica onun bu iki diislince
gelenegini birlestirme gayesini goz Oniinde tutmaliyiz. Bu iki gelenegin kaynaklarmin
felsefesi lizerindeki etkisini bu baglamda degerlendirmeliyiz.

Klasik Yunan felsefesinin Farabi’nin felsefi sistemini olustururken faydalandigi en
onemli kaynak oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Farabi, Aristo’nun mantik iizerine
incelemelerini iceren Organon adl eserini dokuz kitap seklinde serh etmistir. Porphyrios 'un
fsagoji 'si, Kategoriler, Hermeneutica, Analitika Priora, Analitika Posteriora, Topica,
Sophistica, Retorica ve Poetica kitaplar1 bu baglamda sayilabilir. Psikoloji alaninda ise
Kitabu’'n-Nefs, Kitab fi Kudreti’'n-Nefs, Kitabu’l-Vahid ve’l-Vahde, Kitabu'l-Akl ve’l Ma kul
isimli eserler kaleme almustir. Bu eserlerin birkag1 Latinceye ¢evrilmistir®®,

Farabi’nin siyaset hukuk ve ahlak alanindaki diisiincelerinde Arapga terciimeleri
bulunan Platon’un Devlet, Kanunlar ve Timaios u ve Aristo’nun Nikomakos’a Etik eserleri
onemli ilham kaynagi olmustur. Farabi’nin siyasete iliskin Onemli eserlerinden el-
Medinetii’l-Fadila ve es-Siyasetii’l Medeniye’de bu eserlerin etkisini gorebiliriz?°.Platon’un
Phaidon ve Kriton eserlerini de bu baglamda zikredebiliriz. Ancak burada belirtmeliyiz Ki

Farabi, Aristo’nun siyasetle ilgili &nemli eserlerinden olan Politika’dan haberdar degildi.

16 Aydinl, a.g.e., s.28.

1" Madkour, “’Al-Farabi”’, s. 451.

18 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 1.b., Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2015, s. 116-118.

19 De Lacy O’leary, a.g.e. ,5.96.

20Erwin 1.J. Rosenthal, <’Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri’’, cev. Bayram Ali Cetinkaya, Ankara, Islami
Arastirmalar Dergisi, C.18, S.2 (2005), s.170.

2L Ahmet Arslan, Mutlulugun Kazanilmast, 3.b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayilari, 2016, s.xv.



Farabi’nin felsefesini siyasi bir c¢erceve icinde ele almasinda ve siyaset felsefesinde
Aristo’nun eserlerinden ziyade Arapga cevirilerine ulagabildigi Platon’un Devlet ve
Kanunlar’t daha fazla etkili olmustur. Farabi siyaset felsefesinde bu sebeple biiyiik oranda
Platon’u model almaktadir??,

Farabi, Bagdat’a geldigi zamanlarda sehir donemin en 6nemli ilim, kiiltiir ve medeniyet
merkeziydi. Sehirde zengin bir dini, teolojik, kiiltiirel ve entelektiiel birikim vardi. Kuran
etrafinda sekillenen kelam ekolleri, Iranlilar yoluyla gelen Hint diisiincesi ve Siiryani
miitercimlerin vasitasiyla gelen Yunan diisiincesi bu sehirde bir araya geliyor ve Islam
diisiincesi bu diisiincelerin ¢arpismasmdan doguyordu?®.

Farabi, sehirdeki bu birikimi kendi ¢aligkanligi ve merakiyla birlestirerek felsefe,
mantik, metafizik, psikoloji, fizik, optik, ilim metodolojisi, ahlak, siyaset, hukuk, tip ve
miizik alanlarinda toplamda 100’den fazla eser yazdi®*,

Farabi’nin hukuka iligkin bizimde ¢alismamizda esas aldigimiz eserleri sunlardir:

1.  Mebéadii aréi ehli’l-medineti’l-fazila ((Erdemli ~ Toplumun  Yurttaglarinin
Goériislerinin Ana Ilkeleri): Farabi’nin en ¢ok bilinen eserlerinden biridir. Varliklarm ve
organlarin birbirlerine gore olan konumlar1 ve iliskilerinden hareketle, erdemli sehirdeki
yurttaslarin birbirlerine karsi olan konumlar1 arasinda iligkiler kuran bir 6gretiyi ihtiva eder.
Ayrica, ilk reisin 6zellikleri ve cahil toplumlar hakkinda bilgiler verir. Filozof-ydnetici ve
peygamber-ydneticinin yasama siirecindeki merkezi konumlari, bunlarin arasindaki farklar
ve Faal Akil ile iletisimleri sonucu bu ydneticilerin kanunlarin kapsadigi konularda bilgi
sahibi olmalar1 eserde islenen 6nemli konulardandir.

2. Es-Siyasetii’l-medeniyye: Metafizik ve siyasete iliskin temel fikirlerini kismen
tekrar ettigi bu eserde erdemli toplumlarin tersi olan toplumlar bahsi 6nemli yer tutar. Kanun

koyucunun nitelikleri ve vahiy ile yonetici arasinda kurdugu iliskiyi agikladig1 eserlerden

biridir.

22 Leo Strauss, <’Farabi’s Plato’’, New York, The American Academy for Jewish Research (Louis Ginzberg:
Jubilee Volume), 1945, s. 358.

23 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, 5.b., Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar,
20009, s.64.

24 Siileyman Tllicl, ’Farabi Bibliyografyasi’na Bazi flaveler —I\V>’, Erzurum, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, s.31, (2009), s.5.



3. Tahsili’s-sadde (Mutlulugun Kazanilmasi): Sehir halkinin bu diinyada ve oteki
hayatta en yliksek mutluluga erigmesini saglayacak erdemlerden bahseder. Yoneticilerin
Ozellikleri ve sakatlanmis felsefe-gercek felsefe konular1 onemli yer tutar. Erdemli
yoneticinin 6grenmesi gereken ilimler sayilir ve halkin egitimi konusundaki ydneticinin
temel gorevlerini nasil gergeklestireceginden bahseder. Bu eserde erdemli yoneticinin kanun
koyucu sifat1 6n plana ¢ikartilir.

4. Fusili’l-Medeni: Farabi’nin siyaset felsefesi, metafizik ve ahlaka iligkin goriislerini
bagimsiz pasajlar seklinde ele aldigi eseridir. Ilk reisin sartlarmi tasiyacak hi¢ kimsenin
bulunmadig1 durumlarda yoneticiligin nasil belirlenecegine dair alternatifler, ayrntilariyla
ele alinir.

5. Talhis Navamis Eflatun (Platon’un Yasalar’mn Ozeti):Farabi’nin, Platon’un
Yasalar kitabin1 okuyucu i¢in anlasilir kilma, fikirlerini sembollerle ifade eden Platon’un
sOzlerinde hangi manalar1 kastettigini aciga kavusturma amaclarina yonelik olarak yazdigi
Ozet kitabidir. Yasa koyucu, yasalarin amaglari, yasalarin etkinliginin nasil saglanacagi,
hlrriyet-otorite dengesinin nasil korunacagi konular1 6nemli bir yer tutar.

6. Kitabii’l Mille: Hukukun kaynagi, hukukun dinamik yapisi, kanunlarin nasil
degisecegi, kanun koymaya ve degistirmeye ehil kisilerin kimler oldugu, ilahi hukuk-beseri
hukuk iliskisi ve hukukgularin ideal devletteki konumu gibi konularin incelendigi eserdir.
Farabi’nin ideal rejimlerde hukuk miiessesesini nasil konumlandirdigini gérmemiz agisindan
eser onemlidir.

7. Ayrica Eflatun Felsefesi, Aristo Felsefesi ve Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin
Uzlastirilmas: isimli eserleri Aristo ve Platon’un siyasete ve hukuka iligkin goriislerinin
Farabi tarafindan nasil yorumladigini gormemizi saglayan Onemli eserler olarak

zikredebiliriz.



B.FARABI’NIN KULTUREL VE SiYASAL CEVRESI

Farabi’nin siyasete ve hukuka iligkin diigiincelerini kavramamiz i¢in yasadigi
toplumdaki kulttrel ve siyasi havanin nasil oldugunu bilmemiz gerekir. Farabi ideal bir
devlet tasavvuru olusturmustur, caligmalarni teorik diizlemde yapmistir ve bilingli olarak
zamanindaki siyasal tartigmalardan -bu donemdeki tartigmalar genellikle halifenin sartlar,
nasil goreve gelecegi gibi halife kavrami etrafinda sekillenmekteydi- uzak kalmistir.

Farabi’nin siyaset, hukuk ve devlete iliskin goriisleri dnemli oranda metafizik ve teorik
niteliktedir. Farabi pratik siyasi hayata iligkin sorunlarla ilgilenmektense ideal bir yonetimin
ne oldugu sorunuyla ilgilenmistir. Bu sebeple kendi bulundugu cagdaki siyasi hayat i¢in
¢6zim onerileri sunan bir reformist veya politik elestiriler yapan bir diisiiniir olmaktan
uzaktir?®. Farabi’nin ideal siyasal yasaminin ne oldugu konusunda ¢alismasinin ardinda hig
stiphesiz Platon’un etkileri vardir. Platon merkezine duyu diinyasi yerine idealar diinyasini
koyar ve idealist bir felsefe anlayisini ortaya koyan ilk diisiiniirler arasinda bulunur. Platon
bu anlayisini siyaset alaninda da kullanir ve merkezine ideal bir toplum diizeninin ne oldugu
konusunu koyar. Bu sebeple kendi donemi reformcularindan farkli bir konumdadir ve bu
reformculardan farkli olarak toplum ve devlet hayati vasitasiyla mutlu ve erdemli bir yasamin
nasil tesis edilecegi konusuyla ilgilenir ve ideal bir devlet tasarimi ortaya koyar?®. Ancak
Platon’un nispeten ¢6zliim Onerileriyle pratik hayata etki etme gibi bir gayesi vardir ve bir
eylem adamui olarak nitelendirilebilir. Farabi ise diinyay1 sukiinetle izleyen, bir ¢ileci gibi
yasayan ve diinyaya iliskin diisiincelerini bdyle ortaya koyan bir diisiiniirdiir?’. Bu sebeple
pratik olarak siyasetle ilgilenmemek istedigini sdyleyebiliriz.

Farabi ideal devlet tasariminda Platon’un etkisindedir. Ancak, onun diisiincelerini
doénemindeki siyasi aksakliklara bir elestiri olarak okumak da mimkundur. Farabi’nin i¢inde
bulundugu donemde Abbasi Devleti biiyiik karisiklarla miicadele etmekteydi. Abbasi Devleti

dini, felsefi ve kiltirel bircok cozulmelerin etkisiyle pargalanmaktaydi. Hz. Muhammed

25 Erwin 1.J. Rosenthal, Ortacag da Islam Siyaset Diisiincesi, ¢cev. Ali Caksu, Istanbul: Iz Yayincilik, 1996, s.
179.

% QOlkan Senemoglu, “Antik Yunan Siyasal Distinistinde Insan Dogasi ve Toplum Anlayisi: Platon ve
Aristoteles”’, Istanbul: nsan ve Insan Bilim Kiiltiir Sanat ve Diisiince Dergisi, C.3, S.10 (2016), s. 44.

2" Richard Walzer, Greek into Arabic (Essays on Islamic Philosophy), Cambridge: Harvard University Press,
1962, s. 18.
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sonrasi ilk dort halife ve Emevi hanedanligi doneminde Islam Devleti siyasi bir biitinlik
teskil etmekteydi ancak; Emevileri yikarak onlarin yerine Abbasilerin ge¢gmesiyle ilk
ayriliklar da basladi. Endiiliis Emevileri, Abbasi halifesinin otoritesine kars1 ¢ikarak ayr1 bir
devlet kurdular?®,

Farabi doneminde Abbasi devletinde yeni ¢oziilmeler bas gosterdi. Abbasi devletinden
kopan kiiciik devletler bagimsizliklarmi kazandilar. Iran’da Samanogullari, Misir’da
Fatimiler, Musul’da Hamdaniler ve Bagdat’da Buveyhogullar1 gibi devletler bu baglamda
sayilabilir?®. Bu siyasi kosullarm Farabi’nin siyaset felsefesine yansimalari olmustur. Farabi
esas olarak ideal olanin lizerinde oturulan tiim diinyay1 igeren cihansiimul bir devlet oldugunu
sOylese de sehir devletine tekabiil eden ’Medine’” ve ulus devletine tekabiil eden “’Millet
veya Ummet’’ de erdemli devletler smifindadir®™®. Farabi kendi doneminde ortaya ¢ikan bu
devletlerinde felsefi diizeyde alt yapisini olusturmaya calismaktadir. Bu anlamda Medinetii’l-
fazila’da kurucusunun ve ilk yoneticisinin peygamber oldugu bir devlet tasviri 6n plandayken
Fusulu’l Medeni’de kurucusunun peygamber olmadigi sehir devletini esas alinmaktadir.

Farabi’nin devrinde halife siyasi anlamda mutlak egemenlige sahip degildi. Tiirk ve
Iranli siilaleler ve komutanlar idareye fiilen hakim olmaya baslamisti. Fiili otoriteyi elinde
bulunduran bu kisilere Emiru’l-Umera unvani veriliyordu. Halife Islam toplumunda biyiik
bir kisilik olarak goriilerek saygin bir konumda goriilse de siyasi bir figiirden ¢ok dini bir
figlr olarak gorilmekteydi. Halife fiili yonetime sahip emirler tarafindan kolayca
yonlendirilebilen bir piyon haline gelmisti®.

Farabi, Islam Devleti’nin mutlak egemen bir ydneticiden mahrum oldugunun
farkindaydi. Bu sebeple Farabi’nin ideal devletindeki yonetici; gucli, egemen ve herkesi
yonetme otoritesine sahip kisidir. Farabi’ye gore gercek manada yonetici hicbir kimse
tarafindan yonetilmeye ve higbir iste kendisine kilavuz olacak bir kisiye muhtag olmayan
kisidir®2.

28 Bekir Sitki Baykal, “’Farabi Giinii 29. XI1.”>, Ankara, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Dergisi, C.8, S.4., (1950), s. 420.

29 Bayrakly, a.g.e., s. 21.

%0 Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcldat, cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, Rami
Ayas, 2.b., Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017, s. 81. Farabi, el-Medinetii I-Fézila, $.97-98.

31 Harun Han Sirvani, ‘’Farabi’nin Siyasi Nazariyeleri’’, ¢ev. Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Ankara, Ankara
Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.4. (1950), 5.445.

32 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye , 5.92.
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Farabi donemi Bagdat kiiltiirel ve ilim agisindan zengin imkanlara sahipti. Sehirde
karsilasan ve birbiriyle carpisan medeniyetler bir fikir canliligi olusturmaktaydi. Islam
medeniyetinin felsefe ve tabi ilimler sahasinda kazandigi 6nemli basarilar, arastirmalar ve
diisiince hiirriyeti bu zit anlayiglar1 harmanlayarak yeni bir bilesim olusturmasinda saklidur.
Halife Mem’un doneminde kurulan ve halife Mansur devrinde en yetkin haline ulasan
Beytiilhikme adindaki arastirma merkezleri ile Helen, Iran ve Hint kiiltiirlerinin &nemli
eserleri Grekge, Sanskritge, Farsga ve Siiryanice’den Arapga’ya ¢evriliyordu. Bu sayede dil,
dini bilimler, edebiyat, tabi ilimler, felsefe, tip ve siyasete iliskin eserler IslAim toplumuna
kazandiriliyordu®,

Yunan felsefesi, Islam entellektiielleri tarafindan artik biliniyor, tartisiliyor ve
yorumlaniyordu. Farabi hig sliphesiz sehirdeki bu birikimden ziyadesiyle istifade etti. Ancak
zamanla Isldim diinyasmda akil ve nakil arasinda nakle dogru bir ydnelis oldu. Bunun
neticesinde din ile felsefe arasin bir gerilim meydana geldi. Felsefe o donemlerde matematik,
mantik, optik, fizik gibi tabi ilimleri de kapsadigindan dolay1 bu gerilimden bilimsel
caligmalarda olumsuz yoénde etkileniyordu. Yunan felsefesinin goriisleri ile dini 6gretiler
arasi karsilastirmalar yapilmaya baslandi ve bazi dinbilimciler tarafindan Yunan felsefesi
diisiincelerini savunanlara kars1 bir tekfir soylemi basladr®.

Halife Muktedir zamaninda bazi ¢evrelerin igine diistiigii bu tutum, uygun gorilmeyen
ilim ve felsefeye ait yazmalarin hatta kelam okullarmnin ilahiyat alanindaki tartismalarinin
yer aldig1 kitaplarin dahi toplanip yakilmasina sebep oluyordu. Bundan dolay1 diisiince
Ozgiirligliniin, ilime ve felsefeye karsi tahammiiliin bu seviyede azaldigi ortamda Farabi
adeta koOseye c¢ekilmisti ve eserlerini sadece belirli aydinlarla paylasiyordu. Farabi’nin
siyaseti teorik baglamda ela alip iitopya benzeri bir devlet tasviri yapmasimin ardinda iginde
bulundugu bu toplumsal kosullarinda hi¢ siiphesiz etkisi vardir. Toplumsal kosullar
diistincelerini ve siyasi elestirilerini dogrudan ifade etmek i¢in elverisli degildi. Hilafetin
merkezinde Islam temel ilkelerine kismen dahi tezatlik teskil eden fikirlerin barinma ihtimali

yoktu. Ancak Abbasilerden kopup yeni kurulan devletlerde bdyle bir baski ortami yoktu. Bu

33 Mahmut Kaya, “’Beytiilhikme’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C.6, s.88-90.
34 Aydin Sayili, “’Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri’’, Ankara, Belleten, C.15, S.57 (1951), s.7-8.
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nedenle Farabi’nin de ilim, felsefe, edebiyat ve sanata biiyiik bir saygi gosteren Seyfii’d
Devle’nin daveti iizerine Bagdat’1 terk edip Sam’a yerlesti ve Omriiniin geri kalaninda
calismalarma bu giivenli ortamda devam etti®.

Seyfii’d Devle kendi ¢atis1 altinda donemin 6nemli sair, filolog ve bilginlerini toplayan
bir devlet adamiydi. Sarayinda irksal bir ayrim gézetmeyen bu yonetici Tiirklerin, Araplarin
ve Iranlilarin dzgiirce tartisabilecekleri ilmi ve kiiltiirel bir atmosfer olusturdu ve Farabi bu

ortamdan istifade ederek calismalarmi burada siirdiirdii*®.

% Gunaltay, a.g.m., 5.425-427.
36 Madkour, “’4l-Farabi’’, s. 451-452,
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11.BOLUM

FARABI’NIN FELSEFESININ OZGUNLUGU SORUNU

Farabi’nin hukuka ve siyasete iligkin goriislerini ayrintili olarak izah etmeden Once
Ozgiinliigl ile ilgili tartigmalara deginmek durumundayiz. Farabi’nin, salt klasik Yunan
diisiincesinin Islam toplumuna aktarilmasindan 6te bir deger tasimadigi ve 6zgiinliikten uzak
oldugu seklindeki goriislerin benimsenmesi durumunda calismamizin da amacina
ulagamayacagi agiktir.

Ozgiinlik, “’6zgiin olma hali, orijinalite’” seklinde tanimlanmakla beraber, felsefi bir
eserin 6zginligini ise “‘mevcut felsefi alanda mevcut olmayani ortaya atmak veya var olan
felsefe alaninin halihazirdaki durumuna bilinmeyen kapsamlar kazandirmak’’ seklinde ifade
edebiliriz®’. Felsefi agidan miihim bir sorunun farkina varma veya bir problemi ilk kez ileri
stirme veya kendisinden evvel tartisilmig bir soruna iliskin ¢éziimler iiretme, o problemin
kendi ¢agma kadar goriilememis olan yanlarini tespit etme gibi unsurlar 6zgilinligiin
tespitinde onemli bir yer tutmaktadir®®, Bu 6lciitlere gore genel anlamda Islam felsefesinin
0zel olarak ise Farabi’nin felsefesinin 6zgiinliigline iliskin iic degisik goriis ortaya
¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, bazi istisna filozoflar olmakla beraber 6zgiin olmadigi
iddiasidir. Ikinci goriis eklektik bir yap1 olmasiyla beraber bunun yaratici bir eklektisizm
oldugudur. Ucgiincii goriis ise bu felsefi gelenegin 6zgiin bir karakterde oldugunu savunan
gorustiir.

Ozgiin bir nitelik tasimadig1 gdriisiinii savunan yazarlar®®, Islam filozoflarmin, Yunan
diisiiniirlerin eserlerini kendi dillerine ¢evirmis, bu eserlere serhler yazmis ve bu eserleri
sistematik bir sekilde incelemis olmalar1 ve Islam diisiiniirlerinin Antik Yunan filozoflarmi
“biiyiik rehber, biiyiik usta’” olarak nitelemis, olmalarindan hareketle Islam felsefesini

Yunan diisiincesine bagimli eklektik bir felsefe olarak goriirler. Ayrica Islam filozoflarinca

37 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Tarihi: Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri, 4.b., Ankara: Elis Yaynlar1, 2019,
S. 479.

38 Ahmet Arslan, Isiam Felsefesi Uzerine, 1.b., Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, s. 71.

39 Bertrand Russel, Roger Arnaldez, ve T.J. De Boer’i bu yazarlar arasinda sayabiliriz.

14



Yunan filozoflarmin fikirlerinin kendileri i¢in “’asilamaz ve erisilemez’’ olarak goriildiigiinii
ileri stirerler®.

Farabi de, Platon’dan " biiyiikler biiyiigii’*** diye bahsederek, kendisine sorulan
Aristo’nun mu yoksa kendisinin mi daha bilge olduguna yonelik soruya, Onun ¢aginda
yasasaydim en iyi talebesi olurdum’’* seklinde cevap vererek bu filozoflara olan derin
saygisini ifade etmektedir. Bu tavirlardan dolay1 bazi arastirmacilar genel anlamda Islam
filozoflarinin, 6zel olarak ise Farabi’nin, Yunan felsefesini oniinde egilinmesi gereken bir
hakikat kaynag1 olarak gordiigiinii diisiinmektedirler®®. Bu yiizden >’Islam felsefesinin 6zgiin
bir nitelik tasimadigi, Yunan felsefesinin bir kopyasindan ibaret oldugu’’, seklindeki
elestiriler, baz1 oryantalist yazarlar tarafindan savunulmustur.

Bu arastrmacilardan T. J. De Boer’e gore, Farabi’nin felsefesi ve Islam felsefesi,
felsefi problemlerde Yunan filozoflarinin yetkinliginde yeni cevaplar vermeyen, yeni
problemler ortaya atmayan, eski problemleri 6zgin bir tarzda ele almayan, bundan ziyade
Yunan filozoflariin gorislerini, fikirlerini aynen tekrar eden bir felsefi gelenektir. Ayrica
ona gore Islam felsefesi, Eski Yunan felsefesini, Orta Cag Hristiyan felsefesine aktarmaktan,
bunlar arasinda araci olmaktan 6teye gegmeyen bir konumda bulunan, biitiin felsefe hareketi
icinde Oonemli bir yer teskil etmeyen ve Yunanca cevirilere bagl kalan eklektik bir
felsefedir®.

Roger Arnaldez de benzer elestirilerde bulunmustur. Arnaldez’e goére; Farabi’nin de
icinde bulundugu Islam diisiiniirlerinin felsefeyi anlamlandirmalarinda, felsefi diisiince
olusturmada bir kétiiriimlesmeye sebep olan ve Islam filozoflarmin ¢alismalarmi kérelten
felsefeye yoOnelik yanlis anlayislar s6z konusudur. Yine Arnaldez’e gore, felsefenin
dinamizmini saglayan sey problem olusturma ve bu problemlerin ¢6ziimiine kisnin kendisini

adamasidir. Ona gére, Islam diisiincesinin kisirlagsmasmin nedeni de burada saklidir. Farabi

40 Fahrettin Olguner, “’Bat1 ve Islam Diinyasinda Eflatun Kanunlar1”’, Erzurum, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, C.0., S.6 (1986), s. 113.

41 Farabi, Telhisii Nevamuis-I Eflatun: Eflatun Kanunlarinin Ozeti, Gev. Fahrettin Olguner, Ankara: Kultir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1985, s.82.

42 Aydinly, Farabi,1.b., 5.29.

43 Roger Arnaldez, “’Islimda Felsefi Diisiince Nasil Kétiiriimlesti?”’, ¢ev. Ahmet Aslan, Ankara, Ankara
Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.28, S.1-2 (1970), s. 234.

44 Tjitze Jacobs De Boer, Isldmda Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960,
s.23.
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ve onu takip edem Islam filozoflari, Yunan filozoflarinm yaptig: tarzda felsefi problemler
uretme ve ¢Ozimlendirme gabasina girmemekte, ilgilerini sadece bu filozoflarin
¢oziimlemelerini tespit etme noktasinda yogunlastirmaktadirlar. Yunan felsefesine mutlak
bir deger veren ve bakis acismi siglastiran bu zihniyet ise, Islam diisiiniirlerinin ¢alismalarini
sistemli olarak kétiiriimlestiren bir anlayisa yol agmaktadir®®.

Arnaldez’e gore, Islam filozoflar1 eski Yunan diisiincesine degerini kazandiran
problemlere hicbir yenilik kazandirmamustir. Onlar sadece klasik Yunan diisiincesini devam
ettirmislerdir ve sun’i bir eklektizmden Steye gecememislerdir?®.

Kanimizca Arnaldez, Aristo ve Platon’un felsefelerine siipheci/elestirel bir bakigla
bakmamanm ve onlarm diisiincelerini siiphe goétiirmez bir veri olarak gormenin felsefi
etkinligi kisirlastiracagi kanaatindedir. Ciinkii Arnaldez, Aristo ve Platon’un diisiinceleri
iizerinde Islam filozoflarmi kuskuya ydnlendirmesi nedeniyle Gazali’yi, Islam diisiincesinin
kdrelmesini dnleyebilecek yetkinlikte gormektedir. Gazali, Yunan diisiiniirlerin doktrinlerine
siipheyle bakmis ve bu Ogretilerin Islim vahyine/Kuran’a uygun olup olmadigmi
sorgulamistir®’. Bize gdre bu elestirel tutumu nedeniyle Gazali, Arnaldez tarafindan Islam
diisiincesinin kdtiirimlesmesini dnleyecek istisnalardan biri olarak goriilmiistiir.

Batili arastirmacilarin genelde Islam felsefesinin dzelde ise Farabi’nin felsefesinin
degeri ve orjinalligine iliskin degerlendirmelerine karsi olarak, bu felsefenin diisiince ve
felsefe hareketi icerisinde onemli bir yere sahip oldugu ve Antik Yunan diisiincesi ile Islam
diisiincesinin 6zgiin bir sentezi oldugunu diislinen yazarlar vardir.

Ornegin Erwin 1. J. Rosenthal’a gére; Farabi’nin siyasete iliskin diisiincelerinde Aristo
ve Platondan alinan onlarin felsefelerinin bir kismidir, bunun disinda kalan goriisler bir
miisliiman filozofca olusturulmustur. Bu agidan Farabi’nin bu filozoflara bir miisliiman bakis
acistyla bakip degerlendirdigini goz Oniinde bulundurmaliyiz. Farabi bu iki diisiince
gelenegini uzlastirmaya ¢alismasi sonucu Islam ilkeleriyle Yunan/Helenistik diisiincenin bir

sentezini elde etmistir®.

4 Arnaldez, a.g.m., s. 232.

46 Arnaldez, a.g.m., s. 233.

47 Arnaldez, a.g.m., s. 239-240.

48 Erwin 1.J. Rosenthal, ’Farabi’ nin Felsefesinde Siyasetin Yeri’’, s.170.
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Farabi’nin felsefesinin yaratici bir eklektisizm oldugunu savunan Arslan’a gore ise,
Islam felsefesi tam anlamiyla &zgiin bir nitelik tasimamakla beraber Yunan diisiince
geleneginden oldukga farkli bir bakis agisiyla evrene bakmaktadir. Ona gore bu felsefenin
ozgiinliigiine iliskin olumsuz degerlendirmelerin arkasinda, énemli Islam filozoflarmin-Ki
bunlar arasinda Farabi, Ibni Sina, Ibni Riist, Kindi, Ebubekir Razi gibi isimler
bulunmaktadir- ¢aligmalarmin énemli bir kismmin yayinlanmamis ve yaymlanan eserler
hakkinda da kapsamli arastirmalarin daha yeni yapiliyor olmasi yatmaktadir. Ayrica Arslan’a
gore, Batili felsefe tarihgilerinin islam felsefesiyle, sadece bu felsefenin Yunan diisiincesiyle
ve Orta Cag Hristiyan diislincesiyle arada bir kbpri vazifesi gérmesi hasebiyle ilgilenmeleri
onlar1 bu tiir yorumlar yapmaya itmistir*®.

Arslan’a gore Farabi sistem kurucu bir filozofdur, ge¢mis diisiiniirlerin diizeyinde
felsefe yapmaktadir ve ilahiyat, metafizik, psikoloji, ahlak ve siyaset alanlarinda kendi
nazariyesini kurmaktadir. Ayrica Farabi felsefe tarihi i¢erisindeki 6nemli filozoflar gibi Tanr1
ogretisi, ahlak kurami ve siyaset kuramina sahiptir®.

Macid Fahri de Islam felsefesinin Bat1 diinyasinda ancak “’Avrupa felsefesinin yahut
Hristiyan ilahiyatimin gelismesiyle dogrudan veya dolayli olarak bir aldkast goriildiigii
kadariyla ilgi konusu oldugunu’ belirtmektedir. Ancak Fahri’ye gore son dénemlerde Islam
felsefesine miistakil bir deger verme hususunda Avrupali aragtirmacilarin olumlu bir tutumu
bulunmaktadir ancak bu yeterli diizeyde degildir®?.

Islam felsefesinin 6zgiin bir deger tasidigina iliskin goriise gore ise; Islam felsefesi
dogrudan tasavvuf ve kelam gibi alanlarla yeni felsefi problemler ve ¢oziimler iiretmis veya
Yunan diisiincesinden istifade ederek yeni konular ve meseleler ele almis orijinal bir felsefi
gelenektir®®. Islam felsefesi; yoktan yaratma teorisi, Tanri‘nin ezeli olmasi, kotiiliik
problemi, peygamberlik, felsefe-din iliskisi, ge¢gmis diisiiniirlerin elestirisi gibi hususlarda

orijinal fikirler iiretmistir>® .

49 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 1.b., Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, s.83.

50 Arslan, Mutlulugun Kazanilmast, S. X.

51 Macid Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, ev. Kasim Turhan, 1.b., Istanbul: Sa-to Yayinlari, 2008, s.5.

52 \ural, Islam Felsefesi Tarihi: Islam Diistincesinin Tarihsel Seyri, 5.485.

53 Ayrmtil bilgi i¢in bknz: Islam Felsefesinin Ozgiinliigii, ed. Mehmet Vural 1.b., Ankara: Elis Yayinlari, 2009.
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Farabi’nin de siyaset felsefesi, ontoloji ve epistemoloji alanlarinda 6zgiin diislinceleri
bulunmaktadir. Varlik ve 6z arasinda yaptig1 ayrim®*, Faal akildan, goksel cisimlerin ve ilk
maddenin bunlardan da Ay alt1 alemin olusmas1 *°, insanda bilkuvve (potansiyel) olarak
bulunan diisiiniiliirlerin gok cisimleri ve Faal Akil ile bilfiil diisiiniiliir olmasi ve insanin bu
sayede en yiksek yetkinlik olan *’yiice mutluluga’ ulagsmasi ve yine Faal Akil sayesinde
insanm kesin bilgiye ve vahyin bilgisine erismesi®® gibi hususlar bu baglamda sayilabilir.

Kanimizca, Farabi’nin felsefi sistemini olustururken Platon’un, Aristoteles’in
ve Islam’m 6gretilerinden istifade ettigi agiktir. Eserlerinde bu etki agik¢a kendini
gostermektedir. Ancak ortaya koydugu ogreti ne tam manasiyla Platon’un dgretisine, ne
Aristo’nun dgretisine, ne de Islim’in 6gretisine benzemektedir. Onun felsefesinin Islam
diniyle tam bir uyum i¢inde oldugunu sdylemek bize gore biiylik bir hata oldugu gibi Aristo
ve Platon’un felsefesiyle tam bir uyum iginde oldugunu séylemekte biiyiik bir hatadir. O, ele
aldig1 disiplinleri, akil yiirlitme giicii, analiz ustalig1 ve yaraticiligiyla birlestirerek 6zgiin bir
sentez sunmustur.

Bu sebeple, felsefesinin orijinal olmadigi, kendinden 6nceki disiplinlerin 6zgiin bir
sentezini sunmayip salt suni olarak yan yana getirmekten ibaret bir faaliyette bulundugu ve
yapay bir eklektizmden oteye gegmedigi seklindeki degerlendirmelerin 6lgiilii olmadigi
kanaatindeyiz. Ancak, Aristo ve Platon’a duydugu biiyiik saygi ve hiirmet nedeniyle, bu
filozoflarin diisiincelerine siipheci bir bakis agisiyla bakmamasinm 6zginliigiinii sekteye
ugrattigini soyleyebiliriz. Ayrica Farabi’nin bu iki filozofun sistemlerinin farkli olmadig,
ayn1 hakikati dile getirdikleri ve aralarinda ihtilaf olmadigini1 savundugunu biliyoruz. Bu iki
filozofun diisiincelerinde ihtilaf olmadigmi kanitlamaya yonelik bir eseri de bulunmaktadir®’.
Farabi’nin esasinda iki farkli sistemi temsil eden bu iki filozofu uzlastirmasinda onun
“’hakikati iceren tek bir felsefe vardir’” ve “’birbirini inkar eden goriislerle felsefe yapilmaz’’

seklindeki anlayislar vardir. Farabi’nin felsefeye iliskin bu bakis1 onu elestirel bir bakis

54 Farabi, el-Medinetii’I-Fézila, 5.5-6.

55 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, $.31-45.

%6 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s.64.

57 Farabi, <’Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi”’, ¢ev. Mahmut Kaya, Istanbul, Felsefe Arkivi,
C.0, S.24 (1984).
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acisindan ziyade uzlastiric bir bakis agisina gotiirerek onu daha 6zgiin ¢aligmalar yapmaktan

mahrum birakmugtir.
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111. BOLUM

FARABI’NIN HUKUK VE SIYASET FELSEFESINiN GENEL
OZELLIKLERI

A.GENEL OLARAK FARABI’NIN HUKUK VE SIYASET FELSEFESI

Farabi hukuk ve siyaset felsefesinde, Orta Cag siyaset felsefecilerinin ugrasilarmin
ortak noktasi olan vahiy ile akil veya vahiy etrafinda sekillenen din ile akli esas alan felsefe
arasindaki iliski konusu merkez konumda bulunmaktadir. Farabi de diger Orta Cag siyaset
diistiniirlerinin temel gayelerine paralel olarak; vahye dayali bir dine ve bu dinin insan
yasamina iliskin ortaya koydugu ilkeleri iceren seriata, yani ilahi yasaya, gore yasayan bir
topluma, klasik siyaset felsefesinin iyi yonetim, adil yasa, erdemli yasam gibi 6gretilerinin
onemini gosterme niyetindedir®®. Farabi’nin temel hedefi olan felsefe-din veya diger deyisle
Yunan diisiincesiyle Isldm dini arasmndaki wuzlasi, hukuk kavrami etrafinda
gerceklesmektedir. Farabi, Platon’un ideal yoneticisi filozof/kral ile Islam ideal yoneticisi
peygamber/imami, yasa koyucu olmalar1 noktasinda bir araya getirmektedir®®.

Farabi, Tanr1 vahyine dayanan ilahi yasa ile insanin akil ve tecriibeyle ortaya koydugu
beseri yasa arasindaki iligskiyi incelemektedir. Her iki yasanin da ideal devlette bir karsiligi
bulunur. ilahi yasa dogrudan Tanri iradesiyle insan davranislarinin diizenlemesiyle
ilgiliyken, ilk yonetici olan peygamber-reis veya filozof-reis de iradeleri ile yasa koymaya
ehil goriilmektedir®®.

Burada sunu belirtmeliyiz ki peygamber ve filozof iradeleri ile ortaya koydugu yasalar
Tanr1 iradesinden bagimsiz degillerdir, filozof ve peygamber entelektiiel-manevi
gelismelerinin en {ist diizeyinde vahiy almaktadirlar®. Kazanilmis akil diizeyine eriserek

Faal akil ile aralarinda bagka bir basamak kalmayan filozof ve peygamber vahye erisir. Bu

%8 Arslan, Mutlulugun Kazamlmas, S.V.

%9 Rosenthal, ¢’Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri’’, s.173.

60 Farabi, Kitabii'I-Mille:Din Uzerine, ¢ev. Yasar Aydinh, 1.b., Istanbul: Litera Yayincilik, 2019, s.18.
61 Farabi, el-Medinetii’I-Fézila, 5.104-105.
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vahiy ile kanun koyucu-filozof veya kanun koyucu-peygamber insant mutluluga yonelten
davramglar hakkinda bilgi sahibi olur ve vahiyden kazandig1 giicle kanunlar1 olusturur®?,
Dolayisiyla beseri kanun diye nitelendirdigimiz peygamber veya filozofun koydugu bu
kanunlar bu suretle Tanri’ya baglanmaktadir. Bu ac¢idan Farabi’nin hukukun kaynagina
iligkin goriislerinde her agidan kanun koyucu ile Tanr1 arasi bir iliski bulunmaktadir. Farabi
hukuk felsefesi incelenirken bu metafizik ve teorik arka plan géz dniinde tutulmalidir.
Farabi’nin hukuka iliskin eserleri incelenecek olursa bunlarda evrenin ve varliklarin
olusumu, varliklarin basamaklari, evrendeki hiyerarsik yapi, Tanri’nin bu evrendeki merkez
konumu ile kozmoloji ve astronomiye iliskin izahlarin 6nemli bir yer tuttugu goriilecektir.
Farabi’nin bu goriislerinin siyasi ve hukuk ilimleri ag¢isindan bir karsiligi1 bulunmaktadir.
Farabi insan tabiatmma ve varhiga getirilme amacina en uyumlu yonetimin ne oldugu
problemine yonelmistir. Yine bu amagla varligin varolus nedeni olan Tanr1’ya yonelmistir.
Farabi evrende ve varlikta Tanr1 tarafindan kurulan ve hiyerarsik olarak birbiri ardinca
seyreden mertebeli bir yapt olduguna inaniyordu. Evrendeki varliklar arasinda Tanri
adaletinden kaynaklanan dogal bir ahenk, birliktelik ve is birligi vardi. Ttim varliklar Tanr1
amacini gerceklestirmeye hizmet ediyordu. Tanr1 adaletinin bir semboll olan bu dizenli
yapi, irade ile meydana getirdigimiz toplum hayatinda da yegine &lgiimiiz olmaliydi®.
Farabi’ye gore Tanr1 yetkinligin ve mutlulugun en iist noktasinda bulunuyordu. Bu agidan
insan ancak giicii oraninda Tanr1’ya benzeyerek mutluluga erisebilirken toplumsal diizeyde
de ancak Tanri’nimn kurdugu sisteme benzer bir sistem insa ederek yiice mutluluga ve
yetkinlige erisebiliriz. Bu agidan biz devleti irademizle meydana getirirken Tanri’nin
evrendeki adaletli bu yapisimi1 6rnek almaliyiz. Ayrica Farabi agisindan erdemli devletin
yonetiminin dayandigi felsefe ilminin gayesi Tanr’’yi ve onun varliklar tizerindeki
tasarrufunu bilmektir ve filozof miimkiin mertebe Tanr1’ya benzemeye caligmalidir®,
Farabi ayrica evrendeki bu yapiya benzer bir yapinin insan viicudunda da bulundugunu
belirtir. ideal devletin idari yapismnda ve mesleklerin birbirlerine kars1 olan konumlarini

belirlemede bu insan viicudu benzetmesinden faydalanir. Buna gore; organlar arasinda bir

52 Farabi, Kitabii’I-Mille, s.18.

83 Yasar Aydinli, Farabi, 4.b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari; ISAM Yayinlari, 2019, s. 134-135.
64 Farabi, “’Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”’, cev. Mahmut Kaya, Felsefe Arkivi, C.0,
S.26 (1987), S. 190.
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amir organ(kalp) ve onun amacma hizmet eden ikincil organlar(beyin, karaciger) ve bu
ikincil organlarin amacma hizmet eden diger organlar vardir. Ideal devlette de insan
viicudundaki yapiya benzer sekilde hichir kimseden emir almayan bir yonetici ve onun
altinda kendisinden alt diizeyde bulunanlar1 yoneten, onlara emir verebilen, kendisinden st
diizeyde bulunanlara ise hizmet eden kimseler bulunur ve boylece sadece hizmet eden ve hig
yonetmeyen kimselere kadar hiyerarsi siiriip gider®. Bu acidan organlar arasidaki bu
hiyerarsik yap1 devlet diizeni i¢in 6nemli bir misal olarak teskil etmektedir.

Farabi’nin hukuk felsefesi alaninda isledigi en 6zgiin konulardan biri; yasanilan tiim
diinya uzerinde hukum slren ve bitin insanhg: igerisine alan bir diinya devleti fikri ileri
strmesidir. Aristo ve Platon’un siyaset felsefelerinde odak noktasi site devletleridir. Farabi
sehir devletlerini de erdemli rejimin kurulabilecegi devletlerden saysa da daha kamil ve
yetkin olarak yeryiiziinde yasayan tiim insanlar1 igine alan devleti goriir®®.

Farabi’nin bu alandaki diger bir 6nemli goriisii ise biitiin insanliga ait ortak ve evrensel
bazi degerlerin bulundugunu sdylemesidir. Biitiin uluslarda mevcut olan bazi yetiler,
davranislar ve tim uluslarda miisterek olan bir insan dogasi bulunmaktadir®”. Bunun yaninda
bazi degerler ise ulustan ulusa farklilasir. Bu degerlerin farkli zamanlarda farkh sekillerde
kabul edilmeleri de miimkiindiir. Teorik olarak bazi degerlerin ve kavramlarm akilda
kavrandigi sekliyle fiili hayatta var olmalar1 miimkiin degildir. Ciinkii bunlar1 hayatta bilfiil
var etmek istedigimizde bunlarda birtakim haller ve arazlarmn(ilineklerin) da bulunmasi
gerekir. Bu haller ve arazlar zamana ve mekana gore degisir. Farabi 6rnek olarak iffet
kavramini kullanir. Teorik olarak aklin kavradigi genel bir iffet kavrami bulunmaktadir ve
bunun toplum i¢in gerekli oldugu akilca kavranir. Ancak biz bunu toplumda fiilen var etmek
istersek bunun yaninda bulunmas1 gereken haller ve arazlar milletten millete ve ¢cagdan ¢aga
hatta bazi arazlar saatten saate degiskenlik gosterecektir®. Dolayisiyla Farabi, evrensel ve
devletler iistii baz1 degerlerin var oldugunu kabul ettigi gibi degerlerin bilfiil var edilmesinin

milletten millete ve ¢agdan ¢aga degiskenlik gosterdigini de diisiinmektedir.

65 Farabi, el-Medinetii’I-Fézila, 5.101-102.

66 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 97-98.

87 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada: Mutlulugun Kazanilmasi, ¢ev. Ahmet Arslan, 3.b, Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2016, s. 38.

88 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada: Mutlulugun Kazanilmast, $.19.

22



Farabi’nin gerek ideal rejime iliskin goriislerinde gerek hukukun ve devletin kaynagina
iliskin konularda ilk yoneticiye merkez bir konum verdigi goriiliir. Bu agidan devlet reisinin
hangi sartlar1 tagimasi gerektigi ve bu sartlar1 tasiyan kisilerin yoklugunda kimlerin yonetici
olacagi bahsi en 6nemli konulardan biridir. Farabi’nin ayrica filozof-reis ve peygamber-reise
iliskin gortisleri ve ilk reisi peygamber olan ve ilk reisi filozof olan ayri erdemli devletlere
iliskin goriisleri de reislik kavramiyla yakin iligkili olarak ele alinir. Farabi bu goriislerinde
Platon’un filozof-kraliyla Islom toplumunun imammi birlestirmeyi amaglar. Bu
birlestirmenin arka planinda hi¢ siiphesiz din ve felsefe arasi uzlasi kurma hedefi
yatmaktadir.

Farabi’nin hukuk felsefesi incelenirken géz 6niinde tutulmasi gereken en 6nemli konu
mutluluk meselesidir. Farabi’nin bitin felsefesini “’mutlulugun bilinmesi, elde edilmesi ve
insanlara kazandirilmasi’ olarak okuyabiliriz. Farabi’nin hukuk ve siyasete olan ilgisi
insanlar1 mutlu etme amacia yoneliktir. Bu sebeple siyaset alanindaki 6nemli eserlerinden
bazilar1 Mutlulugu Kazanilmasi (Tahsilii’s-Sa’ada), Mutluluk Yoluna Yoneltme (Tenbih’Ala
Sebili’s-Sa’ade) gibi isimler tasir. Mutlulugun kazanilmasi ve ona ulagsma insanin varlk
gayesidir®®. Mutluluk, iyiler icinde en iyisi, arzulananlar arasmda en fazla arzulanam ve
insanlarin yoneldigi gayelerin en kdmil olanidir. Mutluluk kendine bir amagtir ve asla baska
amagclar1 elde etmek i¢in kullanilan bir ara¢ degildir’.

Mutluluk yetkinlikle de yakindan ilgilidir ve ulasilabilecek en son beseri yetkinlik
olarak goriiliir. Mutlulugun topluma kazandirilmasi i¢in ise siyasete ve hukuka ihtiyac
duyulur. Ciinkii insanlarin ¢ogu yaratilislar1 geregi mutluluk bilgisine ulasamaz ve tek basina
onu elde edemez. Bu agidan bu ¢ogunluk Faal Akil ile irtibata gecip mutlulugun bilgisine
ulagan ve onu elde etmek icin gerekli fiilleri de tespit edebilen bir reise ve bu reis 6nderliginde
kurulmus hiyerarsik bir devlet dizenine ihtiyag duyar. Insanlarin ¢ogunun mutluluga
ulagmak i¢in kilavuza ihtiya¢ duymasi ayni zamanda yonetici-yonetilen iligkisinin de
temelini teskil eder’’. Dolayisiyla insanlarin, mutlulugu ve ona ulasmaya gétiiren yollar:

bilen Faal Akil ile irtibata gecebilen bir reise itaat etmeleri gerekir. Halk ancak reisin

8 Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye, s.91.

70 Farabi, Tenbih'Ala Sebili’s-Sa ade, Farabi nin Iki Eseri: Mutluluk Yoluna Yoneltme, cev: Hanifi Ozcan, 3.b.,
Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017, s. 145-146.

"1 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s.91.
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mutluluk amacma ulasmak icin belirledigi kanunlara uyarak ve onun yOnetimine ve

kilavuzluguna itaat ederek mutluluga ulasabilir.

B.FARABI’'DE HUKUK VE SIYASET KAVRAMLARININ TANIMLARI VE
KAPSAMLARI

1. Hukuk Kavram ve Kapsam

Farabi’nin bu kavrami nasil ele aldigin1 incelemeden 6nce belirtmeliyiz ki; Farabi
siyaset ve hukuka iligkin diisiincelerini salt teorik temelde olusturmustur. Farabi, mevcut
devletleri ve onlarin anayasalarin1 gozlemleyerek dislincelerini olusturmadigi gibi
diisiincelerini pratik hayatta uygulama gibi bir gayesi de yoktur. ideal devlet ve ideal hukuk
tasvirini ve bu devletin zitt1 olan devletler hakkindaki tasniflerini bu agidan
degerlendirmeliyiz.

Farabi hukuk kavramimi dogrudan inceleme konusu yapmamaktadir. Hukuku “’siyaset,
din ve mille’’ gibi kavramlarla iligkili olarak ele almaktadir. Farabi’nin “’mille’’ kavraminda
hukukun ve kanunlarin izine rastladigimiz gibi siyaset ilmini konu edindigi yerde de hukuka
iligkin izahlara rastlariz. Hukuk anlayigini tam anlamak i¢in bu kavramlara verdigi anlamlar1
da bilmek durumundayiz. Ayrica Farabi hukuku, felsefe ilminin bir pargasi olarak gorir ve
felsefenin altinda konumlandirir. Bu agidan felsefeyle de yakindan bir iliski igerisindedir.

Farabi’ye gore mille, din ile neredeyse ayn1 manaya gelmektedir’?. Ancak mille daha
cok dindeki inanclar, goriisler ve fiillerin insanlar tarafindan yorumlanip degerlendirilmesi
anlamindadir’3. Mille dinin ihtiva ettigi konularin yorumlaridir, dolayisiyla dine dayanmakla
beraber onun bir pargasi degildir. Farabi milleyi s6yle tanimlar:

“’Din/mille, birtakim sartlarla belirlenip siwrlandwrilmis birtakim goriis ve fiillerdir ki, onlari,

toplum icin onlarin ilk yoneticisi tasarlar. O, onlarin onlart uygulamasiyla, onlarda veya onlar

vasitasiyla, ongordiigii belli bir amaca ulasmak ister. >™

"2 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 24.

8 Yagar Aydinli, Kitabii’l-Mille, 1.b., Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019, s. 9, Giirbiiz Deniz, ’Din, Felsefe ve
Mille’’, Ankara, Diyanet Ilmi Dergi, C.52, S.1 (2016), s. 72.

"4 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 16.
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Burada karsimiza 6nemli iki nokta ¢ikiyor; biri millenin ilk reis tarafindan konuluyor
olmasi, digeriyse millenin belirlenmis goriisler ve belirlenmis ve smirlari ¢izilmis fiiller
olarak iki kisimdan olusuyor olmasi. Hukuku, “’belirlenmis ve sartlara gore sinirlandirilmisg
olan fiiller/insan davraniglar1’” kisminda degerlendirmemiz gerekir. Cilink( Farabi, <’din’’ ve
“’mille’” kavramlarmin yaninda ‘’seriat’” ve ‘’stinnet’” kavramlarini da yaklasik olarak ayni
anlamlara geldigini sdyler ve ona gore bu kavramlar daha ¢ok dinin/millenin belirlenmis
fiilleriyle alakali kisminda bulunur. Ayrica Farabi’ye gore; seriat belirlenmis gorisleri de-ki
bunlar teorik kapsamlhidir- igine alabildigi icin “’seriat’”, “’din’> ve “’mille’” esanlamli
kavramlardir”>.

Seriat, genellikle semavi dinler i¢in kullanilan ve dini, ahlaki ve hukuki yargilarin
tiimiinii ifade eden bir kavramdir’®. Seriattan genel olarak dini hukuk anlasilir. Siinnet ise bu
hiikiimlerin peygamberce yorumlanmasi ve tatbik edilmesidir. Stinnet Islam hukukunun
(ser’1 hukukun) kaynaklarindandir. Dolayisiyla Farabi’nin seriat ve siinnet kavramlarmi
kullanarak hukuku konu ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz’’. Dolayisiyla “’seriat” .“’din’’ ve
“mille’’ kavramlarmi Farabi es anlamli olarak gordiigiinden’® millenin genel olarak hukuk
anlaminda kullanildigmi soyleyebiliriz’®. Daha dogru ifade edecek olursak mille ve din,
hukuku da i¢ine alan kavramlardir ve bunlarin konu edildigi yerde hukukun da aranmasi
gerekir. Biz de degerlendirmelerimizi yaparken bu iliskiyi esas almaktay1z.

Burada Farabi’nin hukukun kaynagma iligskin goriislerine ve vahyin hukuk agisindan
onemine kisaca deginmeliyiz. Farabi’nin ideal rejiminde ilk yonetici Allah’tan gelen bir
vahye dayanmaktadir. Ik yonetici peygamber olabilecegi gibi filozof olmas1 da miimkiindiir.
IIk yoneticinin peygamber oldugu ideal devlet tasviri “’Medinetii’l-fazila’’ eserinde, ilk

yoneticinin filozof oldugu ideal devlet tasviri ise “'Fusulu’l-medeni’’ adli eserde

' Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 24.

76 Talip Tiircan, *’Seriat’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C.38, s. 571.

7 Burada hemen belirtelim ki Farabi seriat kavramini genel olarak hukuku ifade etmek icin kullanir ve kavram
ilahi hukukun yaninda yonetici/filozof veya yonetici/peygamberin iradesiyle ortaya koydugu beseri hukuku da
kapsar.

'8 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 24.

9 Bayrakly, a.g.e., s. 155.
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islenmektedir. Farabi peygamber yaninda filozofun da peygamberden farkli olsa da bir nevi
vahiy aldigmn s6ylemektedir®.

Vahiy dogrudan veya dolayli olarak hukuka kaynaklik eder. Burada Farabi iki
secenekten bahseder. Ik ihtimal insan davranislarma iliskin kurallarm dogrudan Allah
tarafindan belirlenmis olarak gonderilmesidir. ikinci ihtimal ise vahiyden ve vahyedenden
alman giicle kanun koymaya ehil yOneticinin davranislar1 belirleyip smirlandirmasidir.
Kanunlar bu iki yoldan biri ile konulur veya bir kisminin birinci yol digerinin ise diger yolla
konulmast da miimkiindiir®. Birinci segenek kanunlarm dogrudan Tanri iradesiyle
konulmasidir ki bu hukukun ilahi kismina delalet eder. Bu usul Kitab-1 Mukaddes ve
Kuran’in benimsedigi usuldiir. Burada belirtelim ki Farabi bu dini kavramlar1 kullanmaz ve
siyaset ve hukuk felsefesi eserlerinde de dini kavramlar ve kaynaklara bilingli olarak atif
yapmaz. Ciinkii Farabi dini bir perspektiften bu konular1 ele almaktan ziyade felsefi bir
calisma yapma niyetindedir. Dolayisiyla peygamberi konu edinildigi yerde isim vermekten
imtina ettigi gibi vahyi ele aldig1 yerde de bir kutsal kitaba gonderme yapmaktan sakinir.

Ikinci segenek ise beseri hukuka tekabiil eder ve bu usulde kaynak insan iradesidir.
Ancak insan tamamen bagimsiz iradesiyle insan davramiglarma iliskin uyulmasi gereken
kurallar1 belirlememektedir. Vahyi ve Tanr1’nin kurdugu sistem olan dogay1 iradesini agiga
cikarirken Ol¢li olarak koymaktadir. Buradan yoneticinin iradesiyle ortaya koydugu
kurallarin dogrudan Tanr1 iradesiyle konmus olan kurallara aykir1 olamayacagina da
ulagabiliriz. Bu ylizden Tanr1 iradesiyle konulmus kisim hukukun statik kismin1 olustururken
bunlarin degistirilmesi ve bunlara aykir1 kanunlarin konulmasi miimkiin goriilmemektedir.
Peygamber ve filozof reisin iradesiyle olusturdugu kisim ise dinamik kisimdir. Bu kanunlar
sonra gelen kanun yapmaya ehil yoneticilerce degistirilebilir ve bu kurallar aleyhine kanunlar
konulabilir®.

Farabi’nin bu ayrimina dayanarak ideal devlette ilahi hukuk ve beseri hukuk olarak ayr1
iki farkli hukuk sistemi oldugu seklinde bir yanlis kaniya varmak yanls olur. ideal devlette

hukuk bu iki kaynaga da dayanir ancak tek bir hukuk sistemi yiiriirliiktedir. Farabi ideal

80 Farabi, Fusili’l-Medeni , s.123. Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 105.
81 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 18.
82 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 30.
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devletin kisimlarinin uyumlu, iligkili ve muntazam olmasi i¢in toplumun ortak goriis, inang
ve davraniglarda bir biitlinliikk saglamasi gerektigini belirtir. Bu uyum ancak erdemli devlette
ortak bir din/millenin var olmasiyla saglanir®®. Mille hukuku kapsadigidan ortak din ortak
hukuk anlamma da gelir. Yani ideal devlette tiim vatandaslar i¢in gegerli tek ve ortak bir
hukuk sistemi vardir.

Farabi’nin hukukun kapsami hakkindaki goriislerine ulagsmak i¢in din/millenin
kapsaminin ne olduguna bakmamiz gerekir. Millenin belirlenmis goriisler ve fiiller olarak iki
kisma ayrildigin1 soylemistik. Farabi bu goriislerin ve fiillerin neleri kapsadigini sayar.
Gorisler teorik ve iradi olmak tizere ikiye ayrilir. Teorik goriisler; Allah’in sifatlari, ruhani
varliklar, bunlarin dereceleri, evrenin varolusu, evrendeki mertebeli yapinin adalete uygun
cereyan etmesi ve ahirette iyi ve erdemlilerin elde edecegi saadet ile erdemsizlerin
mutsuzlugu gibi goriislerdir. Iradi seyler hakkindaki goriisler ise; birbiri arkasindan gelen
erdemli yonetcilerin ve peygamberlerin 6zellikleri, hepsinin ortak iyiye yonelen davranislar
hakkindaki ortak kanaatleri ve bu kisilere iradesiyle boyun egenlerin ahiretteki tasvirlerini
icerir. Ayrica cahil devletlerin gegmisteki yoneticilerinin nitelikleri, bu kisilerin hepsinin
ortak kanaatleri ve bu kisilere itaat edenlerin ahiretteki konumlar1 gibi konular1 da ele alir®.

Kanun metinlerinde bu konularmn yer alip almayacagmna iliskin Farabi kesin bir
degerlendirmede bulunmaz. Ancak yukarda belirttigimiz gibi Farabi hukuku belirlenmis
fiiller kisminda ele alir. Dolayistyla kanun metinlerinin de odak noktasini teorik bilgiler degil
insan davranislarina iliskin hususlar olusturur.

Bu durum saydigimiz bu goriislerin ideal rejim ag¢isindan énemsiz oldugu anlamina
gelmez aksine Farabi’nin ideal devleti bu goriisler etrafinda sekillenmektedir. Farabi’ye gore
Tanr1 ve onun ardi sira mertebeli bir yapiyla siralanan diger ilahi varliklarin varligi hakkinda
kesinlik vardir. Bunlarin varliklarmm mahiyetini ve nasil varhiga geldigini bilmek ise
hikmetin gercek anlamidwr. Hikmet ise insanin var olma amaci olan mutlulugu bildiren

seydir®.

83 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 68.
84 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 20-22.
85 Farabi, Fusili’l-Medeni, s.72.
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En yetkin ve en mutlu olan varlik Tanri’dir. Farabi mutlulugu yetkinlikle paralel
degerlendirir. Biz hikmet sayesinde insanin Tanri’dan ne Olglide pay(mutluluk/yetkinlik)
alabilecegini biliriz. Tanri’dan insanmn aldigi en biyik yetkinlik mutluluk oldugundan

hikmet ile mutlulugun bilgisine erisiriz®.

Dolayisiyla erdemli devletin diger cahil
devletlerden ayrilan en dnemli 6zelligi olan mutluluga kavusma ve kavusturma amacina
ancak bu teolojik ve metafizik goriislerin kabuliiyle ulasilabiliriz.

Farabi’ye gore Tanr1 ve ruhani varliklar hakkindaki bu goriislerle ahiret hayatinda
ulagilacak en yiice mutluluk hakkindaki goriisler, erdemli rejimin tiim vatandaslari tarafindan
bilinmesi ve kabul edilmesi gereken goriislerdir®”. Mutlulugun ise en yiice iyilik oldugunu®
g0z oniinde bulundurursak erdemli devlet halkinin ahlaka iligkin belirli goriislerde bir araya
gelmesi gerektigi ortaya ¢ikar. Bu sebeple Farabi’nin erdemli devletinin belirli teolojik ve
ahlaki gorisler ¢ergevesinde kuruldugunu séylemek miimkiindiir.

Mutluluk bilgisi i¢in gerekli olan bu teolojik goriislerin ve mutluluga giden fiillerin
halka benimsetilmesi gorevini ise Farabi, yoneticinin en 6nemli gorevlerinden sayar.
Yonetici gerek ikna etme yOntemiyle gerekse zorlama ile bu gorislerin halka
benimsetilmesini saglamakla gorevlidir®. Dolayisiyla Farabi’nin ideal rejiminin teokratik
nitelikte oldugunu, devletin teolojik esaslara dayandigini, yoneticilerin ve kanun koyucunun
bu esaslara aykir1 diizenleme yapamayacagini aksine bu esaslar1 korumak ve bu esaslara
aykir1 goriisleri cliriitmek ve etkisiz kilmak gibi bir gérevlerinin oldugunu sdyleyebiliriz.

Farabi hukuku yalnizca erdemli devletlere 6zgii gormez. Erdemli devletlerin tersi olan
devletlerin de hukuk sistemleri ve kanunlar1 vardir. Erdemli devlette hukuk erdemli dine
dayanir. Ik reis ve onun ydnetimi erdemliyse ve insanlar i¢in tasarladig1 kanunlar sadece en
son mutluluga ulasmay1 gaye ediniyorsa erdemli bir dinden ve buna dayanan erdemli
hukuktan bahsedebiliriz ve bu hukuk ideal olani ifade eder. Erdemli rejimin tersi olan cahil
devletlerde ise kanun koyucu olan ilk yonetici veya onun devaminda gelen kanun koymaya

yetkili yoneticiler, kanunlar vasitasiyla en son mutluluk yerine mutluluk zannedilen degerleri

8 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s. 78.

8 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 87-88, Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s.127, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s
.99,

88 Farabi, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade, 5.146.

89 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada,s. 34.
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veya baska bir ifadeyle cahili iyiliklerden birini — zenginlik, onur, haz, yiiceliik veya bir zafer,
galibiyet- elde etmeyi kendileri i¢cin amaclarken toplumu bu amag icin bir ara¢ olarak
kullanirlar®,

Erdemli devletin tersi olan devletlerden biri olan sapik devlet ise; yle olmadigi halde
hikmet ve erdeme sahip oldugunu sanan bir yonetici tarafindan olusturulan kanunlar
tarafindan idare edilir. Bu devletin halk1 gergek mutluluk olmamasina karsin en son mutluluk
zannedilen bazi degerlere ulagsmay1 amaglar ve bu devlette ilk reis veya kanun koyucu sonraki
yoneticiler kanunun amaci olarak halkin benimsedigi bu degerleri amag edinir. Aldatmaya
dayali bir devlette ise yonetici kanunlar vasitasiyla cahili iyiliklerden birine ulasmay1 amaglar
ancak halk reisin bu amaglarinin bilincinde degildir. Halk ydneticide hikmet ve erdemin
oldugu ve yoneticinin koydugu kanunlarin, halkin ve reisin en son mutluluga ulagsmasi
amacma yonelik oldugunu zannetmektedir®,

Farabi, ilk reislerin kanun koyarken ulagsmak istedigi amacin ne olduguna gore
devletlerin hukuklarini erdemli ve erdemli olmayan- bunu ideal ve ideal olmayan olarak da
anlayabiliriz- olarak tasnif etmektedir. Tasnifte devletlerin kanunlarinin kapsami, hilkiimet
sistemi, yonetici secilme usulii, ifade tarzlari, anayasal rejimleri veya yargilama usulleri ise
bir 6nem arz etmemektedir.

Farabi’nin hukuk kavrami ve hukuku hangi boyutlarda ele aldigin1 maddeler halinde
siralayacak olursak:

1. Hukuk insan davranislarmi bir takim sartlarla siirlandirir ve diizenler.

2. Hukuk devletten sonra ortaya ¢ikar.

3. Hukuk olusumunda belirli sartlara sahip ilk reis merkez rol oynamaktadir. Hukuku
belirli sartlara haiz erdemli reisler (peygamber veya filozof) olusturur ve bi¢imlendirir.
Erdemli rejimlerde kanunlar1 ilk reis olusturur ve daha sonra gelen erdemli yOneticiler ise
kanun kapsamini genisletebilir, daraltabilir ve hatta ilk reisin kanunlarina aykir1 olarak dahi
kanun ¢ikarabilir. Dolayisiyla ideal rejimlerde yasama ve yiiriitme ‘’reislik’’ makaminda

toplanir.

9 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16-18.
9 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 18.
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4. Hukukun konusu olan insan davraniglar1 ya dogrudan Tanr1 vahyi ile belirlenir ya da
vahiyden ve vahyedenden alinan ilhamla kanun koymaya ehil kisilerce belirlenir. Ik kisim
erdemli devletteki hukukun ilahi kismina tekabiil ederken ikinci kisim beseri kismina denk
gelmektedir.

5. Erdemli devlette tek bir hukuk sistemi ydrurluktedir.

6. Teolojik ve dini baz1 goriisler kanun koyucu tarafindan muhafaza edilmeli ve kanun
koyulurken devletin bu esaslara dayandigi g6z Oniinde bulundurulmahidir. Kanun
koyucu/yoneticinin bu esaslar1 halka benimsetme gorevi vardir. ideal devlet bu teolojik
esaslara dayanir ve bu acgidan teokratik niteliklidir.

7. Hukuk yalnizca erdemli devlete 6zgii degildir, erdemli devletin tersi olan cahil
devletlerin de hukuk diizenleri ve kanunlar1 bulunmaktadir. Cahil rejimlerde de erdemli
rejimlerdeki gibi ilk yonetici ve onun pesi sira gelen yoneticiler kanun koyucu konumdadir.
Iki rejimde de baskanlik makami yasama ve yiiriitme faaliyetini gergeklestirir. Ancak cahil
devletlerden olan demokratik sehirde yoneticiler kanunlari koymakla beraber aslinda
kanunlar ve yoneticiler vatandas arzu ve isteklerini yerine getirmede birer arag konumdadir.
Bu agidan Farabi demokratik devlette aslinda yoneten ve yonetilen ayrimi olmadigini
soyler®2. Otorite halkindir ve kanunlarda halkin iradesinin bir yansimasidir. Halkin
yoneticilere karsi1 otoritesi ve denetleme yetkisi bulunmaktadir®. Dolayisiyla demokratik
sehirde esasen kanun koyucu halktir.

8. Erdemli rejimlerde kanun koyucunun amaci kendisini ve halki en yiice mutluluga

ulastirmaktir, cahil rejimlerde ise kanun koyucu kanunlar vasitasiyla onur, zenginlik veya

2. Siyaset Kavrami, Kapsam ve Hukukla iliskisi

Farabi hukuku ayrica siyaset (medeni) ilmi icerisinde de degerlendirir®. Ozellikle;

kanun koyucu nitelikleri, kanun koyulma ve degistirilme siirecleri ve kanunlarin nasil

92 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 117.
% Bayrakl, a.g.e., s. 112.
% Bayrakly, a.g.e., s. 155.
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yorumlanip onlardan nasil hiikiimler ¢ikarilacagi konularimi siyaset ilmi igerisinde
degerlendirir. Bu agidan Farabi’nin siyaset kavramina nasil baktigini ve bu kavramin
kapsaminda hangi konular1 ele aldigimi degerlendirmemiz gerekiyor.

Farabi siyasetin teorik ve pratik kisimlarmni birbirinden ayirir. Siyasal hayat insanin
iradesiyle sekillendirdigi alandir®. Bu sebeple insanin iradesiyle etkileyemedigi varlik
sahasmin teorik yapisindan ayrilir. Insanlarm hakkinda bilgi sahibi olabilecegi ancak
iradesiyle etkileyemedigi varliklar ya madde 6tesi varliklardir veya maddeyle alakali olmakla
beraber soyut sekilde bildigi varliklardir. Madde o&tesi varliklara iliskin - méakuller
(diistiniiliirler) bu varliklarin bilfiil varliklarin1 kapsarken maddeyle iliskili olan varliklara
iliskin makuller (tabi makuller) bu varhiklarm bilfiil varliklarmi kapsamazlar®. Ciinkii bu
diistiniiliirler varlikta bulunurken yanlarina bazi haller ve arazlar (ilinekler) katilir. Tabi
diistiniiliirlerle birlikte bulunan haller ve arazlar doganin trtinleriyken, iradi diisiiniiliirlerle
birlikte olan haller ve arazlar iradenin rinleridir®”. iradi makullerin akil tarafindan
kavranmasi bunlar1 varlik sahasina dogrudan getirmek i¢in yeterli degildir. Bu méakullerin
bilfiil var olmalar1 icin onlarla bulunmasi gereken hallerin bilgisine de ihtiyacimiz vardir®,

Siyasal alanda bir seyler varhiga getirilmek isteniyorsa ilk olarak bunlarin teorik
bilgilerinin bilinmesi, kavramsal ve tiimel igeriklerinin ortaya konmasi gerekir®. Bu kisim
siyaset ilminin teorik kismini (nazari siyaset) olusturur.

Farabi daha sonra siyasetin pratik kismina geger. Pratik kisim, teorik bilgilerin millet
ve sehirlerde bilfiil varliga getirilmeleriyle ilgilidir. Bizim irademizle etkileyebildigimiz
varlik alanin1 dizayn edebilmemiz i¢in teorik bilgiler yeterli degildir, bunun yaninda bunlarin
pratik hayattaki olabilirligini de incelemeliyiz. Farabi mimarlik 6rnegini verir: Mimarlkla
ilgili akilsal bir bilgiye sahip olmak, mimarlik sanatinin ne oldugunu bilmek kisiyi dogrudan
mimar yapmaz veya binalarm akilsal izahin1 bilmek tek basina binay1 olusturmak igin yeterli
degildir. Bunun yaninda binanmm hangi c¢evrede, hangi zeminde ve hangi zamanda

100

olusturulmas: gerektigi gibi hallerin de bilinmesi gerekir™. Dolayisiyla siyasal alan

9 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, $.17-20.
% Aydinli, Farabi, 4.b., s. 135.

97 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s 18.

98 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, $.18.

9 Aydinli, Farabi, 4.b., s. 135.

100 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 17.
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sekillendirilirken teorik kisim bilinmesi gerektigi gibi pratik donanima da sahip olmak
gerekir.

Hukuk ve kanun koyma siiregcleri de Farabi’ye gore insanin iradeyle
sekillendirebilecegi alana girer. Siyasal ve sosyal varlik alani tabiatin zorunlu kildig1 sebepler
sayesinde var olabilir, ancak insan bu tabi kaynaklar1 kullanarak siyasal alani iradesiyle
sekillendirir’®®, Kanun koyucu, insan1 mutluluga yoneltecek erdemler hakkinda teorik bilgiye
sahip olduktan sonra bu teorik bilgileri milletler ve sehirlerde bilfiil hayata gegirme
asamasina ge¢ilir. Bu noktada siyasi alana iliskin izahlar gecerlidir. Yani kanunlar varlhiga
getirilirken onlarla beraber bulunmasi gereken haller ve arazlar da bilinmelidir. Iradi
akilsallarla beraber bulunan bu haller ve arazlar zamana gore ve gergeklesecekleri yere gore
farklilik arz eder?®?,

Farabi iffet ve zenginlik gibi baz1 degerleri drnek verir. Iffet akilca algilanabilen iradi
bir kavramdir. Iffet kavrami hemen hemen tiim milletlerde mevcuttur. Biz iffeti bilfiil olarak
varlik sahasinda ortaya ¢ikarmak istersek belirli zaman diliminde buna eslik etmesi gereken,
beraber bulunmasi gereken arazlar bagka zamanda eglik etmesi gerekenlerden farklilik arz
edecektir. Ayrica herhangi bir ulusta var etmek istedigimizde ona eslik etmesi gereken
arazlarla farkli bir ulusta var etmek istedigimizde ona eslik etmesi gereken arazlarda
birbirinden farkli olur'®. Bir millette veya diinyanin oturulan kismmin bir yerinde iradi bir
akilsali bilfiil var etmek isteyen kimse o yerde ona eslik etmesi gereken, onlarla beraber
bulunmasi gereken arazlari1 bilmek zorundadir. Dolayisiyla iradi olarak var ettigimiz
kanunlar ve siyasal kararlar zamansal ve mekénsal etmenlere gore sekillenmektedir ve bu
kararlar1 almak veya kanunlar1 olusturmak i¢in bu mekansal ve zamansal etmenler bilinmek
zorundadir.

Farabi’ye gore “iradeye dayali makuller say1 bakimindan degil de tiir veya cins bakimindan

bir olan seyler grubuna girdiklerinden, onlarla birlikte bulunmasi gereken araz ve haller siirekli

degisiklik gosteren, cogalan veya azalan ve degismez, sabit, kesin kanunlar tarafindan kavranmalari

miimkiin olmayan bilesimlere giren araz ve hallerdir.”*%*

101 Aydinli, Farabi, 4.b., s. 140.

102 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 19.
103 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 19.
104 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 18.
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Farabi burada siyasetin siirekli degisen yoniinii vurgular ve hukuk (kanun) ve siyasetin
(siyasal ve idari karar) konu kapsamlarini ayirir. Kisa strede ve devamli degisim geciren
haller ve arazlar i¢in kanun olusturulmas1 miimkiin degilken uzun vadede degisenler iginse
kanun olusturulabilir®®.

Burada Farabi’nin 6rneginden gidersek; biz belirli bir zamanda bir toplumda iradi bir
kararla teorik olarak kavradigimiz iffet kavramini bilfiil varliga getirmek istedigimizde,
iffetle beraber bulunmasi gereken haller/durumlar kisa siirede siirekli degiskenlik
gosteriyorsa artik bu konu siyasi bir kararla belirlenir. Eger bu iffet algisinda uzun siirede bir
degisim olmuyorsa o zaman bu konu kanunla diizenlenecektir.

Farabi ayrica siyaseti erdemli siyaset ( Siyasetu’l-Fadila) ve cahil siyaset (Siyasetu’l-
Cahiliyye) olarak da ayr1 bir tasnife tutar. Temellerinde bir¢ok ayrilik olmasina karsin bu iki
siyaset cinsinde ortak noktalar bulunur. Bu ortak noktalar agisindan ikisi de siyaset kavrami
kapsaminda degerlendirilirler. Ancak esasen Farabi’ye gore bu iki siyaset cinsi arasinda bir
ortaklik bulunmaz',

Farabi erdemli siyaseti tek ve mutlak olarak gorirken saf halde bulunan bir cahil siyaset
turl s6z konusu degildir. Cahil siyasetler bir¢cok siyaset tipinin karigimlaridir. Cahil siyasetler
cahil devletlerde erdemli siyaset ise erdemli (fadil) devlette uygulanir. Farabi, zaruri devlet,
gosterisci devlet, tagallub devlet, demokratik devlet, fasik devlet gibi bircok cahil yonetim
sisteminden bahsederken bunun karsisinda tek bir erdemli (fadil) yonetim bulunur. Cahil
yonetimler saf olarak bu devletlerden birini olusturmazlar. Cahil rejimler bu tasnif edilen
devlet tiplerinin bir karisimidir. Farabi’ye gore siyaset ilmi genel esaslar ¢evresinde bu tasnifi
yapar'®’, Farabi bu tasnifi teorik diizeyde yapar, yoksa Aristo’nun metodu gibi gdzlem
yoluyla mevcut yonetimlerin veya anayasalarin incelenmesiyle elde edilen bir sonug degildir.

Farabi erdemli (fadil) siyasetin ne oldugunu Fusulu’l-Medeni ve Tahsilu’s-Saade’ de

belirtirken, siyaset ilminin kapsamini ve icerdigi konular1 Kitabii’l-Mille’de siralar. Farabi

105 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 19.
106 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 113.
107 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 113.
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+2108

siyaset ilmi i¢in °’ilmu’l-medeni . “ilmu’l-insan’ %

gibi tabirler de kullanir. Bu
kavramlar1 ve siyaseti filozumuzun nasil ele aldigini izah etmeye calisacagiz.

Farabi erdemli siyaseti izah ederken Oncelikle mutluluk konusunu 6n plana ¢ikarir.
Daha sonra erdem kavramini ele alarak mutluluga yonelten davraniglari erdemli olarak
belirttikten sonra erdemleri ve erdemsizlikleri siyasetin arastirma konusu yapar. Bunlardan
sonra siyaset ilmi toplum hayatma yonelmeli ve onun gerekliligini agiklamalidir!’®, Farabi
siyaset kavramini tanimlarken “’mutluluk’’, “’erdem®’ ve “’toplum’’ kavramlarini merkeze
koyar!!t,

Erdemli siyaset, diinya ve ahiret hayatinda yetkinlik/mutluluk elde etmeyi amag edinir.
Erdemli siyaset sayesinde yalnizca yonetilenler degil ayn1 zamanda yoneticiler de diinya ve
ahiret hayatlarinda baska yOnetimlerle elde edilme imk&ni1 olmayan erdemleri- insanimn
ulagabilecegi en yiiksek erdemler- elde ederler. Erdemli siyaset sayesinde halk diinya ve
ahiret yasaminda, tabiati nispetinde bedenen ve ruhen en iistiin erdemlere ulasabilme
imkanma kavusur. Boylece halkin ve yoneticilerin hayat mertebesi, butiin yasam tirlerine
kiyasla en hos ve en giizel konuma erisir!*?,

Farabi hem diinyevi hem de ahiret mutlulugundan bahsetse de esas olan saadete ahirette
ulagilir. Dolayisiyla erdemli bir bireyin erdemli devlet igerisinde yaptig1 faziletli davranislar
dogrudan nihai bir mutluluga eristirmez. Bu faziletli davranislar daha ¢ok en yiice mutluluga
ulasma ugruna iistlenilirler ve bu nedenle aragsaldirlar''®, Nihai mutluluk bu yiizden
diinyadaki erdemli yasama bagl olsa da esasaen ahirette vuku bulur.

Siyaset ilmi (ilm-i medeni) insanin ahiret ve diinya mutlulugunu amaglar bu yiizden
oncelikle mutlulugun ne oldugunun arastirilmasi gerekir. Farabi bu konuyu siyaset ilminin
incelemesi gereken ilk konu olarak goriirt**, Siyaset, insanin ulasmas: gereken yetkinligin

ne oldugunu arastirma konusu yapmalidir. Insan bu miikemmelligi elde etmek igin var

198 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 38.

109 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 14.

110 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 38-40.

111 Bayrakly, a.g.e., S. 24.

112 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s. 113.

113 Ahmed Ali Siddigi, Politics, Religion and Philosophy in Al-Farabi’s Book of Religion, (Master Thesis),
Texas: The University of Texas at Austin, 2014, s. 34-35.

114 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 38.
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edilmistir. Ayrica Siyaset gercek mutlulugu ve mutluluk zannedilen seylerin ayrimimi da
yapmalidir!®®,

Siyaset ilmi, insanin miikemmellige yani mutluluga ulasmasini saglayacak veya bu
amaca ulasmasinda ona yardim edecek insan davraniglarini, yasam ¢esitlerini, iradi
yetilerini/melekelerini, mizaglarini ve karekterlerini bunlarin hepsi tamamen bilinene kadar
incelemelidir. Siyaset ayrica mutluluk amacina ulagsmaya engel olan davraniglari, kotiiliikleri,
erdemsizlikleri de arastrmalidir!’®. Burada goriildiigii gibi Farabi’nin siyaset anlayis1 ile
ahlak anlayis1 i¢ icedir. Ahlaki agidan yetkin bir yasam i¢in nelerin gerektigi ve mutlulugun-
en yiice iyilik- ne oldugunun arastirilmas1 siyasetin kapsammdadir. Bu sebeple *’/lmlerin
Saymmi’’ eserinde Farabi ahlaki ayri1 bir ilim olarak degil de siyaset (medeni) ilminin
icerisinde degerlendirir'’.

Farabi, potansiyel tiim insan davraniglarinin ve karakter yapilarinin arastiriimasini
siyaset ilmi kapsamina sokar. CUnkil ona gore siyaset, gerek idareye iliskin kararlarla gerek
kanunlarla, gerek de politik kararlarla olsun hep insan yasayisini konu edinir. Dolayisiyla en
1yl yonetici de insan karakteri ve potansiyeli hakkinda en yetkin bilgiye sahip olan kisi
olmalidir. Farabi’ye gore yonetici olmak icin gereken sartlardan ilki mutlulugu
kazandirabilecek her fiili geregince bilmektir'®,

Siyaset ilmi bundan sonra toplum hayatinin gerekliligini izah eder. Tek bir insanda
tum iradi yeteneklerin ve melekelerin viicuda gelmesi imkéansiz oldugundan, bunlarin pratik
hayatta ortaya ¢ikmasi i¢in insanlarm topluluk i¢inde yasamasi ve is boliimii yapmalari
gerekir. Toplumun tiimii agisindan gegerli olan amaca ulagsmak i¢in vatandaslar fiil ve
melekelerinde yardimlagsmalidirlar. Yetkinlige ulasmak i¢in insanin saf kendi ¢abasinin
yeterli olmamasi toplum hayatini zorunlu kilar?®,

Farabi’nin siyaset ilmi kapsaminda baska hangi konular1 ele aldigin1 maddeler halinde

siralayacak olursak:

115 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 14-15.

116 Farabi, Kitabii’lI-Mille, s. 38, Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 15.

17 Farabi, fhsau’I-Uliim: limlerin Sayimi, ¢ev.Ahmet Ates, Istanbul: Milli Egitim Bakanhig: Yayinlari, 1990,
s. 125-126.

118 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 105.

119 Farabi, Kitabii’lI-Mille, s. 38-42.
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1. Siyaset ilmi, ilk yoneticide ve sonrasinda gelen erdemli yoOneticilerde hangi
ozelliklerin bulunmasi gerektigini ve bu 6zelliklere sahip kisilerin bulunmamasi durumunda
devlet baskanliginin nasil olusturulacagmi inceler. En ideal durumun birbirinin pesi sira
gelen yoneticilerin ilk reisin tasimasi gereken niteliklere sahip olmasi oldugunu agiklar.
Ayrica s6z konusu sartlara uygun kisilerin baskanlik makamina gelene kadar nasil bir egitime
tabi tutulmasi ve nasil tecriibe kazanmasi gerektigini de inceler!?,

2. Siyaset, erdemli olmayan siyaset yeteneklerinin ne oldugunu ve bu yeteneklerle
sekillenen siyasetin ve erdemli olmayan sehirlerdeki davranislar ve yasayis tarzlarinin da
erdemli devletlerin adeta birer hastaliklar1 gibi oldugunu inceler!??.

3. Siyaset ayrica, erdemli devletlerdeki hayat tarzinin erdemli olmayan devletlerdeki
hayat tarzina nasil ve hangi nedenlerle doniistiigiinii, bu doniisiimii engellemek igin hangi
tedbirlerin alinmasi gerektigini ve eger halkta boyle bir doniisiim ve bozulma olursa onlarm
nasil eski hale geri getirilecegini de inceler!??,

4. Siyaset ilmi, erdemli yoneticilerin ve erdemli yonetimin felsefeye dayanmasi
gerektigini aciklar. Erdemli yonetici teorik felsefenin ihtiva ettigi konularin bilgisine (teorik
erdem) ve bu bilgileri kapasiteleri dlcusiinde halka aktarma guctine (pratik erdem) sahip

olmalidir'®

. Yonetimin felsefeye dayanmasi Farabi agisindan hayati 6nemdedir ve eger bir
cagda felsefe yonetimde bulunmazsa veya yanlis diistinceler topluma egemen olursa toplum
helak olma, erdemli devlet ise yok olma riskiyle bas basa kalir'?*. Cahili yonetimler ise
siyasetlerinde felsefeye dayanmazlar bunun yerine yénetimleri ya kendi tecriibelerine ya da
kendisiyle ayn1 amac1 tasiyan baska yoneticilerin tecriibelerine dayanir!?®,

5. Siyaset, kozmolojik diizenle toplum diizeni arasinda iliski kurar ve toplum
diizeninin evrendeki diizenle paralel diizenlenmesi gerektigini belirtir. Bu amacla evrendeki

varliklarin hiyerarsik yapisini inceler. Siyaset, yonetim ve kozmolojik diizende miikemmellik

bakimindan en {istiin varliktan alta dogru yonetimden aldiklar1 paya goére bir mertebeli yap1

120 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 56.

121 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 52-54.

122 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 54.

123 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 43.

124 Sadri Maksudi Arsal, “’Farabi’nin Hukuk Felsefesi’’, Istanbul, stanbul Universitesi Hukuk Fakiltesi
Mecmuast, C.10, S.3-4 (1945), s . 632, Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 109-110.

125 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 56.
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oldugunu aciklar. En yetkin varlik olan Tanr1 bu sistemin kurucusudur ve her varlik yetkinligi
dogrultusunda liyakat esasina gore bu yapida yer bulur. Farabi’ye gore erdemli devlet
hiyerarsisindeki ilk reisin yeri evren hiyerarsisindeki Tanr1’nin konumuna esdegerdir?®. Bu
noktada Farabi’nin ilk reisinin neden beserilikten bu kadar uzak oldugunu'?’ daha iyi
anlayabiliyoruz. Cunku ilk reise Tanr’nin evrende kurdugu muazzam sistemin bir benzerini
inga etme gorevi vermektedir. Farabi de ilk reis i¢in koydugu sartlarin bir insanda buluma

ihtimalinin diisik oldugunun farkindadir!?®

. Bu sebeple bu sartlar1 saglayan kisinin
bulunmadigi durumlarda devlet yonetiminin ve kanun koyma siire¢lerinin nasil igletilecegini
izah eder*?,

6. Siyaset, Tanr’nin evrenin idarecisi oldugu gibi devletin de esasen yoneticisi
oldugunu agiklar'®, Tanr1 devletteki yonetimini erdemli hiikiimdarlara verdigi vahiyle
saglar. Dolaysiyla vahyin olusumu ve ilk ydneticiye nasil ulastigini da siyaset inceler. i1k reis
de erdemli devletin tiim kismma egemen oldugu icin ve erdemli devlette de hiyerarsik bir
yap1 bulundugundan Tanr1’nin yonetimi toplumun tiim kismina bir diizen i¢inde yansir.

7. Siyaset, kanun koyma surecleri, kanun koymaya ehil kimsenin &zelliklerini ve
kanunlarin zaman i¢inde nasil degistirilecegini de inceler. Kanun koymaya ehil kimsenin
bulunmadigi durumlarda eski kanunlarin takip edilmeleri veya kanun koyucu amacina uygun
olarak hukukcgularca yorumlanarak degistirilmesini de inceler. Ayrica kanunlari
yorumlayacak hukukcularda bulunmasi gerekli olan sartlar1 da siralar.*3!

Farabi’nin hukuk ve siyaset anlayis1 hakkinda genel bir degerlendirme yapacak
olursak; Farabi siyasal, toplumsal ve hukuksal alanin din tarafindan sekillendirildigi bir
toplumda yasiyordu ve bu topluma klasik siyaset felsefesinin siyasal rejim hakkindaki
diisiincelerinin dnemini gdstermeye ¢alistyordu. Farabi, ilahi yasaya (seriat) dayanan Islam
ile Platon’un ve Aristo’nun en iyi rejim ve erdemli ydnetim hakkindaki goriislerini

uzlastirmaya ve biitlinliiklii bir sistem insa etmeye calist1 ve bu iki diisiinceyi 6zgiin bir

126 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 62.

127 Mehmet Aydin, “’Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami1’’, Ankara, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, C.21, S.1 (1973), s. 315.

128 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 108.

129 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 108-110, Farabi, Fusilii'I-Medeni, s. 83-85.

130 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 66.

131 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 32-34.
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sentezle siyasal ve hukuki alanda idealize etti'®2. Farabi’nin biitiin siyaset ve hukuk
felsefesini bu anlayisla okuyabiliriz.

Farabi, Platon’un Kanunlar’inda ve Kuran’da ortak olan bir modeli izleyerek,
yOneticilerin davranislarmi ve vatandaslarin inang ve fiillerini diizenlemek i¢in saglam
kanunlarm olusturulmas: ve uygulanmasmi éngdren bir ideal devlet tasviri kurguladi®®3,
Farabi’ye gore ilk reis ve sonraki yoneticiler erdemli devleti kanunlara gore yonetir ve
keyfilige yer yoktur. Kanunlar akla ve felsefeye'®* dayanir ve kanun koyucu tabiat ve &tesi
hakkinda en dogru goriislere sahip kisidir. Dolayisiyla felsefe bilgisine sahip kanun koyucu
evren hakkinda da en yetkin bilgiye ve akletme yetisine sahip kisidir.

Farabi keyfilige giden yollar1 tikamak ister ve siyasi kararlarin ongoriilebilmesi ve
sinirlarmim ¢izilmesi igin ¢oziimler sunar. Kanunlar diizenlendigi konularda uygulanir,
kanunun eksik kaldig1 konularda problemler ya kanun koymaya ehil kisilerce yeni kanunlar
vaz edilerek veya eski kanunlar degistirilerek ¢ozilir. Kanun koymaya ehil kisilerde
toplumda bulunmuyorsa; kanunlarin amacma uygun olarak, kanun bilgisine sahip hukuk
uzmanlarinmn yaptig1 yorumlarla ¢dziime kavusturulur'®. Farabi ¢esitli senaryolar
degerlendirerek her sartta hukuksal ve siyasal alanin akla ve felsefeye uygun olarak
tasarlanmasinin yollarini gésterir.

Hukuki alanda ilahi iradeye gondermeler olsa da ilahi irade hukuksal sahanin smirli
bir kismimi diizenler. Bunun karsisinda beseri iradeyle sekillenen alan hacim olarak ¢ok daha
genistir. Bu alan ¢ogunlukla peygamber veya filozof olan yoneticilerin iradeleriyle sekillenir.
Bu sebeple siyasal-toplumsal alan esasen insan tercihine birakilmistir. Bunun
sekillenmesinde basat rolii insan akl1 ve tecriibesi tistlenir.

Farabi yonetici/peygamberin dini kimliginden ¢ok siyasi kimligine vurgu yapar ve
onun beseri iradesiyle vaz ettigi kanunlarinin ve aldig1 siyasi kararlarm aksine dahi kararlar

136

alinabilecegini, kanunlar vaz edilebilecegini sdyler Bu Farabi’nin siyasal ve hukuksal

132 Muhsin Mahdi, <’Alfarabi’’, History of Political Philosophy, ed., Leo Strauss, Joseph Cropsey, 3.h.,
Chicago: The University of Chicago Press, 1987, s. 206-207.

133 Mahdi, a.g.e., s. 207-208.

134 Byrada Farabi’nin siyaset, ahlak, metafizik, fizik, astronomi, optik, matematik gibi bir cok disiplini felsefe
ilmine dahil olarak degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Bu alanlar felsefenin konular1 arasindadir.

135 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 32.

136 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 28-30.
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anlayisinin ne kadar dinamik oldugunu goérmek acisindan Onemlidir. Degisen sartlara,
zamana ve mekana gore siyasal ve hukuksal diinya da degisir. Bunun yaninda hukuk ve
siyaset diinyasinda her millet i¢in gegerli olan bazi evrensel konular ve degerlerden de

bahseder!®’. Bu agidan siyaset ve hukukun dinamik ve statik yanlar1 vardr.

137 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 38.
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IV. BOLUM

FARABI’DE DiN VE FELSEFE

Farabi’nin hem genel felsefesini hem de siyaset ve hukuk felsefesini anlamamiz igin
felsefe ve din kavramlarma yiikledigi anlamlar1 bilmemiz gerekmektedir. Farabi bu
kavramlar1 bugiin anladigimiz boyuttan farkli bir sekilde ele alarak bu alanlara yonelik 6zgiin
diyebilecegimiz bir anlayis sunmaktadir. Farabi yalnizca bu kavramlara ayr1 bir bakis acisi
getirmez, bu bakis acisini eserlerinde istikrarh bir sekilde siirdiiriir. Bu sebeple Farabi’nin
erdemli devlet ve kurumlarina iliskin izahlarin1 daha iyi anlamamiz ig¢in bu kavramlara
yiikledigi anlamlar1 bilmemiz zaruridir. Ciinkii Farabi’nin hukuk ve siyaseti konu edindigi
hemen her yerde felsefe ve din bir sekilde kendine yer bulmaktadir.

Farabi, felsefe bilme ve insanlara bu bilgileri aktarma yetisini siyaset yapma ve kanun
koyma icin sart géormektedir. Bu sebeple felsefeye sahip filozof ile kanun koyucu ve
hiikiimdarin ayn1 anlama geldigini belirtir’3®, Erdemli devletin yonetiminin felsefeye
dayanmasi veya yonetime bagh bir filozofun bulunmasi zorunludur, aksi halde devlet yikima
ugrayip kimligini kaybedebilir'®.

Felsefe gibi din de siyasi sahada, kanun koyma agamalarinda ve insanlara hakikatlerin
aktarilmasinda temel 6neme sahip bir kurumdur. Farabi, her erdemli devletin kendi icinde
erdemli ortak bir dine sahip olmas1 gerektigini diisiiniir'®°. Din, toplumun tiim kesimine
erdemli devletin dayanagi olan goriislerin benimsetilmesi konusunda temel 6neme sahiptir.
Din ve felsefe toplumun farkli kesimlerine ayni hakikati benimsetme konusunda bir araya
getirilir.

Farabi’nin felsefesi en genel anlamiyla klasik Yunan felsefesi ile Islam’1 ayni cat1

altinda bir araya getirme ve uzlastirma gayesine yoneliktir. Farabi’nin siyaset felsefesindeki

138 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 46.
139 Farabi, el-Medinetii’I-Fézila, s. 109-110.
140 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 68.
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onemi de klasik felsefe gelenegini yeniden elden gegirip onu vahye dayanan dinlerle yeni bir
baglam iginde ele almasinda yatar'4.,

Farabi felsefe ve dini ayn1 zeminde bulusturmak ister. Farabi bu iki disiplinin ayrildig:
noktalardaki piirtizleri gidermeye odaklanir. Din ile felsefenin uzlasmasi ayni1 zamanda bir
akil ve vahiy uzlasmasmi da zorunlu olarak igerir. Farabi hakikatin bir ve tek oldugunu
diisiiniir. Hem akil hem vahiy ayni hakikatleri konu edinir. Aralarindaki fark daha ¢ok
konularin1 muhataplarina aktarma sekillerinde kendini gosterir.

Farabi’nin bdyle bir uzlastirma gayesi giitmesinde donemindeki kiiltiirel ve dini
tartigmalar hig siiphesiz etkili olmustur. Emeviler devrinde baslayan ve Abbasiler doneminde
biiyiik bir gelisme gosteren terciime faaliyetleri ile Yunan felsefeleriyle alakali eserler Islam
toplumuna kazandirilmisti**?. Farabi devrinde bu felsefi terciime gelismis bir seviyeye
ulasarak Yunan felsefesiyle alakali elestirel ve uzlastirici fikirlerin gelistirilmesi sathasma
gecilmisti'®,

Islam diinyasindaki Yunan felsefesine yonelik bu terciime faaliyetlerinde ilme ve
bilgiye yonelik tesvik edici ayet ve hadislerin bulunmasi etkili olmustur. Ancak ilim ve
felsefe sahalarindaki bu 6zgiir diisiince havasi zamanla degisime ugramustir. Akil-nakil
tartigmalarinda nakil yoniinde bir ilerleme yasanmistir. Bunun sonucu olarak bir din-felsefe
catigmas1 yasanmustir. Aristo felsefesi bilimle alakali konular1 da kapsadigindan dolay1 bu
catismanin ayrica bir bilim-din ¢atismas1 boyutu da bulunmaktadir*4,

Yunan felsefesi Islam diisiincesinde tartisma boyutuna ilerlediginde, bu felsefi
gelenegin izahlari ile isldm dininin goriisleri arasmda karsilastirmalar yapildi. Bazi kisilerin
bu felsefenin etkisiyle kuskuculuga ve dinsizlige dogru kaymalar1 neticesinde bazi teologlar
bu diisiinceleri benimsemis olanlara kars1 ¢ikmistir. Bu konuda asiriya kagip felsefe ve bilim
aleyhine diismanliga kadar gidenler olmustur®®.

Farabi boyle bir ortamda Yunan diisiincesinin ilim ve felsefe agisindan 6nemini idrak

etmis biri olarak, din ile felsefe arasinda bir uzlasi bulmaya ¢alisti. Bunun neticesinde yunan

141 Mahdi, ¢’ Alfarabi’’, History of Political Philosophy, s. 206-207.
142 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, S. T1-72.

143 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terctimenin Rol(, s. 77.

144 Sayil1, “’Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri”’, s. 7.

145 Sayili, “’Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri”’, s. 8.
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diisiincesinden gelen ilimlerle Isldim diinyasinda iizerinde ¢alisilan ilimler arasinda da
iliskiler kurarak bu ilimleri topluma kazandirma gayesi giitmiistiir}*®. Bu baglamda Farabi,
kelam ve fikih gibi Islami ilimlerin felsefeye karsi konumlarmi bulmaya ¢alismis ve bu
ilimleri birbirine baglamus, ayrica kelamc1 ve fikihgilarin filozoflara kars1 olan konumunu da
aym sekilde ele almistir'®’. Farabi felsefi aklin ve felsefenin yerlesik dinlerden daha {istiin
oldugunu diisiiniir ve sadece kelama hizmet edebilecek bir ilim olarak gorenlerden ayrilir48,

Farabi, Islam filozoflar1 i¢inde din ve felsefe uzlastirma gereksinimini agik bigimde
idrak eden ve bu konuda miicadele eden ilk diisiiniirdiir'®®. Ayrica Farabi, Tiirk-IslAm
felsefesinde din-felsefe iliskisinde dengeyi felsefe lehine olmak iizere bozan ilk filozoftur.
Farabi merkeze felsefeyi koyar, dine ise felsefenin kanitladigi konularda halki ikna etme
gorevi verir®°,

Farabi Islam toplumunda felsefeye hakim bir konum verme konusunda kararldir.
Farabi felsefenin gelmesiyle toplumda Isldim hukukunun ve dinin arka planda kalacag:,
hayattan diglanacagi seklinde goriislere katilmaz. Farabi’ye gore felsefe geleneksel dini
degistirmeyecek aksine Yunan diinyasinda Platon’un yaptigina benzer sekilde ona hak ettigi
konumu verecektir. Farabi diyalektik teoloji, inan¢, hukuk, gramer, mikemmel bir toplumun
organizasyonu ve toplumun temel nitelikleri gibi konularda Yunan felsefesini yol aydinlatici
bir rehber olarak gormekteydi*®?.

Farabi “’hakikatin tekligi’’ diistincesine siki sikiya baghdir. Hakikat ve hakikatin ilmi
tektir. Felsefe ve din iki ayr1 ilim olusturmaz, bu iki disiplin tek hakikati farkli yonlerden
ifade eder. Hakikatin tekligi diisiincesi onu felsefe igerisindeki diisiiniirlerin de 6ziinde ayn1

hakikati paylastiklar1 diisiincesine gotiirmiistiir'>2.

146 Ayse Sidika Oktay, *’Farabi’nin Sisteminde Din-Felsefe, Peygamber-Filozof liskisi ve Karsilikh Islevleri”’,
Ankara, Muhafazakar Diisiince Dergisi, C.11, S. 44 (2015), s. 15.

147 Farabi, Kitabu I-Huriif: Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayuncilik, 2008, s. 69-71.

148 \Walzer, Greek into Arabic (Essays on Islamic Philosophy), s. 244.

149 Sayil1, “’Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri’, s. 9.

150 Oktay, “’Farabi’nin Sisteminde Din-Felsefe, Peygamber-Filozof Iliskisi ve Karsilikl Islevleri>’, s.14.

151 Walzer, Greek into Arabic (Essays on Islamic Philosophy), s. 18.

152 Mahmut Kaya, ’Farabi”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, C.12, s. 152, Oktay, *’Farabi’nin Sisteminde Din-Felsefe,
Peygamber-Filozof iliskisi ve Karsilikl Islevleri’’, s. 16.
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Farabi’nin felsefeyi, karsit goriislerin karsilikli yaristigi ve birbirini ¢liriitmek i¢in
arglimanlar ileri stirdiigii bir alan gérmekten ziyade tek hakikati konu edinen bir alan olarak
gormesi bizim felsefeye bugiin yiikledigimiz anlamdan farklidir. Bizim bugiinkii felsefe
anlayisimiza gore felsefe; karsit goriisteki diisiiniirlerin dahi birbirilerini ¢liriitmek i¢in ¢aba
harcadig1 ortak bir ¢at1 olarak gorulebilir. Ancak Farabi igin felsefe tek bir hakikati konu
edinir, filozoflar ise bu hakikatleri farkli ¢aglarda ayni amaglarla izah eder. Bu sebeple
filozoflar arasinda bir ¢catigsmadan ziyade bir uyum vardir. Onlar ayn1 zincirin birer halkasi
konumundadirlar. Bu yonden Farabi filozoflari, tek bir hakikatin farkli gaglardaki temsilcileri
oldugu iddiasimdaki peygamberler gibi algilar.

Farabi, felsefe ile din arasindaki uzlasiyr yapmadan 6nce felsefenin birbiriyle ¢elisen
diisiincelerden ziyade tek bir hakikatin ifadesi oldugunu kanitlamaya girismistir. Farabi,
Platon ve Aristo’nun diisiincelerini uzlagtirma yoluna gitmistir. Bu amagla Farabi “’el-Cem
beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatun el-Ilahi ve Aristutalis( Eflatun ile Aristoteles’in
Goriislerinin Uzlagtirilmasi)’” adli bir eser yazmustir. Farabi bu eserinde iki filozofun
kurduklar1 yapinin farklilik icermedigini, felsefenin, siyasetin ve mantigin problemlerine
iliskin bu filozoflar arasinda bir goriis ayrilig1 bulunmadigini ispat etmeyi amaglar®®®, Farabi
felsefe-din uzlasis1 yapmadan once felsefenin birbiriyle ¢elisen birbirini inkar eden
diisiincelerden olustuguna dair algiy1 ortadan kaldirmak ister. Farabi a¢isindan bu iki filozof
ayn1 felsefeyi verme amaciyla hareket etmektedir®*. Farabi’ye gore felsefe dziinde tek bir
yapidir ve biiyiik filozoflarin birbirleriyle uyumlu olmalar1 zaruridir. Tek amaglar1 hakikatin
pesinde kosmak olan Platon ve Aristo’nun diisiinceleri arasinda bigimsel farkliliklar
bulunmasina karsm genel olarak bir uyum séz konusudur®®®.

Farabi’nin esasinda felsefelerinde bir¢ok ihtilafl yer olan bu iki filozofun ayni felsefeyi
sunma niyetinde oldugunu iddia etmesinin diger bir nedeni bu iki filozofun ezoterik

196 Ornegin Farabi’ye gore Platon bilgileri

Ogretilere sahip oldugunu diisiinmesiyle ilgilidir
herkese ulastrmaya istekli degildir. Platon ilmin onu hak etmeyenin, onun degerini

anlamayanin eline diisiip de hor kullanilmasini engellemek i¢in sembolik ve gizli bir ifade

153 Farabi, “’Eflatun ile Aristoteles’in Gériislerinin Uzlastiriimas1’’, 221-222,
154 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 50.

155 Madkour, “’Al-Farabi’’, s. 456-457.

156 Strauss, *’Farabi’s Plato’’, s. 359.
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bicimi se¢mistir. Dolayisiyla diisiincelerini ifade ederken semboller kullanir ve isin ehli
olmayan kimse ne zaman agik¢a diisiincesini ifade edip ne zaman gizledigini kavrayamaz®®’.
Farabi’nin iste bu disiiniirlerin sembolik anlatimlara sahip oldugu seklindeki
degerlendirmesi onu bu disiiniirlerin gergek niyetini anlamak i¢in felsefelerinin
yorumlanmasi gerektigi fikrine itmistir. Bunun sayesinde bu iki diisliniiriin diistinceleri
arasinda yapmak istedigi uzlasi i¢in ona bir yol saglamustir. Bu uzlasi belirttigimiz gibi esasen
din-felsefe uzlasisi igin gereklidir.

Farabi’ye gore ilimler arasinda en iistiin mertebede bulunan ve en ¢ok hilkmetmeye
layik olan ilim felsefedir. Felsefeden g¢ikarilan ilimler ise felsefenin hizmetkarlar
konumundadir. Farabi ayrica felsefenin tek bir millet tarafindan olusturuldugunu diisiinmez.
Yunanhlar felsefenin kurucular1 degildirler. Onlar felsefe tarihinde yalnizca bir asamayi
olustururlar. Farabi felsefenin ilk olarak bir Irak halki olan Kaidelilerde olustugunu buradan
Iskenderiye’ye ve nihayet Yunanlilar gectigini, daha sonra ise Siiryaniler vasitasiyla Araplara
ulastigmi diisiinmektedir®®8,

Farabi’ye gore tek bir felsefe ekolii vardir o da hakikat ekoliidiir. Dolayisiyla Platoncu,
Stoact veya Epikurosgu gibi terimler sadece filozof gruplarmin isimleridir 6ziinde hepsi tek
bir felsefe okulunu meydana getirir*>®. Bu agidan Farabi’nin, felsefeyi tarihsel siire¢ boyunca
hakikatin bir ifadesi olarak milletler arasinda dolasan bir ilim olarak gordigini
sOyleyebiliriz.

Farabi, felsefenin tek bir hakikati ifade eden ilim oldugunu ispattan sonra felsefe ve din
arasindaki uzlagsmayr saglamaya girisir. Farabi bu uzlasiy1 siyaset felsefesine iligskin
eserlerinde yapar. Ciinkii felsefe ve din, siyasal ve hukuki yasama rehberlik etme ve bu
alanlara iliskin yetkin bilgiyi elde etme siirecleriyle dogrudan iliskili olarak ele alinir.
Erdemli yonetici felsefi bilgiyle elde ettigi bilgelik ve ahlak sayesinde insanlarin kabul etmesi
gereken goriislere ve yapmasi gereken fiillere vakif olma imkanina erismektedir.

Farabi din-felsefe iliskisinde felsefe lehine bir tavir takinir. Dinin ele aldigi konularin

en iyi sekilde ancak felsefe araciliiyla izah edilebilecegini savunur. Felsefe dinin teorik ve

157 Farabi, Telhisii Nevanus-1 Eflatun: Eflatun Kanunlarimn Ozeti, s. 26-217.
158 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 42.
159 Madkour, “’Al-Farabi’’, s. 456.
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pratik konulardaki iddialarma kesin kanitlar sunarak rasyonel izahlar getirir. Farabi felsefeyi
Islam toplumunda degerli bir konuma getirme ¢abasiyla hareket eder. Felsefeyi toplum igin
benimsenmesi zorunlu olan bir ilim olarak ele alir'®®. Bu amagla toplum agisindan merkez
konumda olan din ile iligkilendirir. Din en iyi sekilde ancak felsefe sayesinde kavranilabilir.

Farabi felsefe-din iliskisinde felsefeye Ustinlik verir. Felsefe hakikatin dogrudan
oldugu gibi kavranmasiyla ilgiliyken, din hakikati ancak misallerle izah eder. Bu sebeple
felsefe ilminin temsilcisi konumunda bulunan ve hakikatleri oldugu sekliyle algilamaya
miisait fitrattaki “’hukema/bilge’’ insanlar, hakikatleri oldugu gibi degil sadece onlar1 temsil
eden misaller aracilig1yla bilebilen ’mii’min’’lerden daha yetkindir®Z,

Farabi erdemli din ile felsefe arasinda bir benzerlik oldugunu belirtir. Felsefenin teorik
ve pratik olarak ikiye ayrilmasi gibi din de teorik ve pratik olarak ikiye ayrilir. Dindeki pratik
alana iligkin konularin tiimelleri pratik felsefeden kaynaklanir. Dinin pratik kismi, felsefedeki
bu tiimellerin baz1 sartlara gore belirlenmesi ve sinirlandiriimasiyla olusur®?,

Farabi bu noktada felsefe ve din arasinda genellik ve 6zellik iliskisi kurar. Felsefe
dinden daha genel bir ilimdir, din ise felsefenin adeta 6zel bir kolu gibidir. Cunkii bazi
sartlarla smirlandirilmis olan, herhangi bir sarta bagli olmadan izah edilenden daha 6zeldir.
Farabi bu genel-6zel iliskisini izah etmek igin katip insan Ornegini verir. ’Katip insan’’
kelimesinin insan kelimesine nispetle daha 6zel daha ¢ok smirlandirilmis olmasi gibi dinle
felsefe arasinda da ayn1 genellik-6zellik iliskisi vardir®®3,

Farabi’ye gore dinin teorik ve pratik kisimlarmin her biri felsefenin bu pargalarinin
altindadir. Farabi dinin felsefenin altinda bulunmasinin nedeni olarak iki hususu ileri strer.
[1k olarak; dinin herhangi bir ispata gerek duymadan kabul ettigi goriislerin ispatlarini felsefe
verir. Ikinci olarak ise din sahasindaki tikellerin nedenlerini veren tiimelleri felsefe ilmi verir.
Dindeki teorik gorisleri teorik felsefe ispatlarken, dindeki belirlenmis ve sartlarla

sinirlandirilmis fiillerin ispatini ise pratik felsefe verir!®.

180 Aydinli, Farabi, 4.b., s. 167.
161 Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye, s. 100-101.
162 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 26.
163 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 26.
164 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 26.
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Farabi dini ayrica “’ilk reis tarafindan toplum yarari i¢in tasarlanan’’ bir sey olarak
gormektedir. Erdemli yonetici din tasariminda halki ger¢cek mutluluga eristirmeyi amaglar.
Erdemli yonetici bu amagcla insanlarin fiillerini ve goriislerini tasarladigi din ile mutluluga
yOneltir'®®. Burada gérdiigiimiiz gibi Farabi, dinin igerigine hiikiimdarlik becerisi ve kanun
koyma sanatimi katmaktadir.

Simdi dinin bu son ifade ettigimiz boyutu ile felsefeyle olan iliskisini beraber okursak;
erdemli dinin kapsaminda olan yonetme faaliyeti ve kanun koyma giiciiniin de, dinin
felsefenin altinda olmasi nedeniyle, felsefenin altinda ve ona tabi oldugu sonucuna

166

ulasiriz™. Dolayisiyla erdemli devlette erdemli yoneticinin tasarruflar: ve koydugu kanunlar

felsefeye tabi olmaktadir. Yani dini vaz eden erdemli hiikiimdar dinin goriislerinin ve
fiillerinin ispatmin felsefede olmasi nedeniyle aslinda felsefeye tabi olmaktadir!®’.
Farabi’nin felsefe ve din iliskisinde dikkat ¢ektigi diger husus ele aldig1 konularin
birligine ragmen kullandiklar1 6gretim yontemlerinin farkli olmasidir. Felsefe ve din ayni
konular1 isleyen ancak bu konularm teorik ve pratik bilgilerini farkl yontemlerle tasavvur
ettirip tasdik ettiren iki alandir. Farabi bilgilerin tasavvur edilip tasdik edilmelerinde

kullanilan metod farkliligina gére din ve felsefeyi soyle ayirir:

IS

. varliklarin bilgisi kazanildiginda veya ogrenildiginde, eger onlarin
kavramlari akilla tasavvur ediliyor ve kesin kanitlar araciligiyla tasdik ediliyorsa, bu
bilgileri icine alan ilim felsefedir. Eger onlar taklit eden misaller tizerinden tahayyiil
etme yoluyla biliniyorlar, tahayyiil ettirilen bu gseyler ikna ydntemiyle tasdik

ettiriliyorsa, bu bilgileri i¢ine alan ilim din diye adlandirilir’ "%

Farabi acisindan felsefe ve din ayn1 konular1 inceler. iki ilimde ilk Neden (Tanri),
varlik ilkeleri ve insanin varolus gayesi olan en yiice saadet konular1 hakkinda hikimler
verir. Felsefe bu konularda akil ve tasavvuru dayanak olarak alirken, din hayal glciine
yonelik bilgi verir. Felsefe bu konular1 ispatlarken, din bu konularda ancak ikna edebilir. Bu

sebeple felsefe dinden zaman olarak 6nce gelir. Felsefe ilk ilkenin 6zii (tanrisal 6z), ikincil

165 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16.
166 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 26.
167 Aydinli, Farabi, 4.b., s. 170.
168 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 44.
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varliklar(ruhani varliklar) ve bunlarm 6zleri hakkinda bilgiler sunarken din, bu varliklari
duyusal nesnelere olan benzerliklerle bunlarm hayallerini olusturarak taklit eder®®,

Farabi ayrica varliklarin akil tarafindan kavranmasini saglayan kesin kanitlama
yonteminin segkinlerin Ogretiminde kullanilmasini, ikna ve hayal giicii araciligiyla
varliklarm benzerlerini Ureterek varliklar1 kavratan yontemin ise avamin o6gretiminde
kullanilmasini ister. Bu sebeple felsefe seckinlerin bir 6gretim yontemi iken, din avam
takiminim varliklar1 kavrama yontemidir. Farabi mutlak anlamda seckinlerin mutlak anlamda
filozof oldugunu sdyler 1°,

Burada gordiiglimiiz gibi Farabi din ve felsefe kavramlarma 06zgiin bir anlam
vermektedir. Farabi’nin buradaki asil amaci din-felsefe arasi bir ¢atismanin olmadig: hatta
ayni konularda insanlara bilgi veren iki ilim olarak bir uzlagmalarinin oldugunu izah etmektir.

Din ve felsefe arasindaki farkliligi insanlarin farkl yaratilislarla var edilmeleriyle de
bir iligkisi vardir. Insanlarm ¢ogunlugu yaratilislarindaki esit olmayan yap1 ve aliskanliklari
sebebiyle varliklarin nedenlerini, derecelerini ve erdemli devletin nasil yOnetilmesi
gerektigini kavrama yetisinden yoksundur. Bu insanlar hakikatin bilgisini iceren bu teorik
bilgileri dogrudan anlamadan yoksun oldugundan bu insanlara bu bilgiler ancak onlarin
benzer ve taklitleriyle aktarilabilir'’®,

Hakikati ve mutlulugu dogrudan kavrama noktasinda yaratilistan eksik olan insanlarin
ogretiminde kullanilan bu misal verme ve benzerleriyle iliskilendirerek anlatma yontemi dini
dgretimi olusturur. Insanlarm ¢ogunlugu bu yaratilista oldugundan bu gretim daha yaygin
olmaktadir. Bunun yaninda azinlik olan ve yaratilislar1 ve aligkanliklar1 nedeniyle mutluluk
ve hakikati akilla oldugu gibi tasavvur edip amag edinebilen kimselerin ise felsefi 6gretime
tabi oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak felsefe ve din arasindaki temel fark 6gretimde kullanilan metod farkidir.

Bu fark da temelde insanin yaratilisindaki farka dayanir. Felsefeden dogan din onun genis

halk tabanina benimsetilmesinde adeta bir ara¢ konumundadir.

169 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 44.
170 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 42.
11 Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye, s. 99-100.

47



Biz dini bir gorisiin akla dayali bir izahmi ve kanitlara dayali bir ispatimni yaptigimiz
zaman felsefenin alanina gireriz. Eger ayn1 goriisii diyalektik ve retorik sanatlariyla izah ve

ispata girisirsek dinin alanina gireriz.
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V. BOLUM

FARABI’NIN DEVLETIN KOKENINE ILIiSKIN
GORUSLERI

Farabi, hukuk ve siyaset hakkindaki goriislerini hep bir devlet teskilat1 tizerinden
sekillendirir. Farabi’de hukukun devlet tarafindan olusturulmasini gerekli gérmeyen, hukuku
sosyal iliskilerde ve orf ve adette arayan anlayislarin -tarih¢i hukuk okulu, sosyolojik hukuk
akimi veya hukukun sosyal iliskilerden dogdugunu sdyleyen dayanismaci okul gibi- izlerine
rastlanmaz. Farabi’nin anlayisinda kanunlar ilk olarak belirli sartlar1 tasiyan devlet kurucu
ilk reis tarafindan, devlet teskilat1 igerisinde olusturulur ve yine bu sartlara sahip kisilerce bu
kanunlar degistirilebilir. Erdemli ve cahil devletlerin hepsinde hukuk teskilatli bir devlet
yapist i¢inde konu edinilir. Bu sebeple Farabi’nin devletin varligini nasil temellendirdigine,
bir devletin neden ve nasil olustuguna iliskin izahlarma g6z atmamiz gerekir. Farabi’nin bu

goriislerini siyaset ve hukuk felsefesini isledigi eserlerinde ayrintilariyla isledigini belirtelim.
A.DEVLETIN IRADE URUNU OLMASI

Farabi, insanlar arasinda topluluk halinde yasamak ve belirli amaglara ulagmak igin
yardimlagmanin insanin kendi tabiatinin (fitrat) geregi oldugunu vurgulayarak
toplumsallasmanin tabi ydniinii vurgular!’?. Insanda topluluk halinde yasama istegi yaratilis
geregi ona verilmistir ancak bu devletin tabi oldugu anlamma gelmez. Bu toplumsallasma
giidiisiiyle insanlar topluluklar olusturur, ancak bu topluluklar eksik topluluklardir. Sehir
devleti ve ondan daha kapsamli olan milletleri i¢ine alan devletler ve diinya devleti gibi

mikemmel topluluklar ise ancak insanin se¢me ve irade giiciiyle olusturulabilir!’®, Bu

172 Farabi, el-Medinetii I-Fézila, s 97.
173 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 98.
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sebeple Farabi agisindan devlet, dogal bir kurum degil iradeyle meydana gelen siyasi ve
toplumsal bir kurumdur’,

Diger tabii varliklardan farkli olarak sadece insanda se¢im 6zgiirliigiine rastlanir. Bu
yetiyle iyi ile kotii ve dogru ile yanlis arasi tercihte bulunabilir. Devletler iradenin Grtnleri
olduklarindan iyilik amacryla kurulabilecekleri gibi kotii gayelere ulasma amaciyla da
kurulabilirler. En iistiin iyilik ve miikemmellik olan mutlulugu amag edinen ve bu amag igin
birbirleriyle is birligi yapan vatandaglara sahip devlet erdemli/miikemmel devlettir (madina
fadila). Bunun karsisinda kotiiliigli veya iyilik zannettikleri degerleri amag¢ edinen cahil
devletler bulunurt’™.

Farabi, devleti vicuda ve devletin bolimlerini ise organlara benzetir. Vicut
icerisindeki organlarmn bir duzen igerisinde insan bedenini eksiksiz, saglikli ve hayatta tutmak
icin birbiriyle is birligi yapmas1 gibi devletin organlar1 da birbirleriyle yardimlagirlart’®,
Organlar arasinda amir/yonetici organlardan, hem hizmet edip hem y6neten ve son olarak da
yalnizca hizmet edip yonetimde hi¢ pay almayan organlara kadar hiyerarsik bir yap1 vardir.
Devlette de bu hiyerarsik yapida kurulmalidir. Burada Farabi’nin devleti tabi bir yap1 gibi
algiladig1 sonucu ¢ikartilmamalidir. Farabi’ye gore viicudun organlar1 dogaldir ve organlarin
yetenekleri dogal kuvvetlerden kaynaklanir. Bunun karsisinda her ne kadar devleti olusturan
bireyler tabiatin iiriinleri olsa da, devlette cereyan eden fiiller ve devletin kisimlar1 tabi olarak
olusmaktan ziyade insanlarin kazanmis oldugu ilim ve sanat gibi beseri yetenekler ve iradi
yetilerin sonucu olusurlar!’’. Bu sebeple devletin kisimlar1 tabiatin degil beseri iradenin
drtinleridir. Bedende bulunan organlar diizenli isleyislerini kendiliginden fizyolojileri geregi
gergeklestirir ve iradenin burada bir rolii yoktiir. Bunun aksine ideal devletteki diizenli isleyis
icin insanlarin yaratilistan belirli yeteneklerinin bulunmasi gerekli olsa da bu yeteneklerin
ortaya ¢ikmast i¢in irade kuvvetinin devreye girmesi gerekir'’8, Erdemli devletin organlar

esasen irade ile olusurlar ve bu baglamda tabi olan bedenden ayrilirlar.

174 Arsal, a.g.m., s. 627.

175 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 98.

176 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, S. 98.

7 Arsal, a.g.m., s. 627, Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 99.

178 Yriik, <’Farabi’nin Cemiyet ve Hukuk Felsefesi’’, s. 99-100.
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Farabi devletin varligini evrenin varligina da benzetir. Evrende de varliklar hiyerarsik
bir yap1 iginde siralanirlar ve her varlik bir iist varligin amacina hizmet eder ve birbirleriyle
yardimlasirlar. Sadece yoneten hi¢ hizmet etmeyen varliktan sadece hizmet eden ve hig
yOnetimde pay1 olmayan varliga gelinceye kadar kademeli/hiyerarsik bir yapi bulunur.
Miikemmel (Fadil) devlet de Tanr1’nin kurdugu bu diizeni 6rnek alarak kisimlarini bu diizene
gore kurgulamalidir. Burada Farabi’nin devleti tabi diizene benzetme ¢abasina dayanarak da
devleti tabi bir tesekkiil olarak algiladigini diistinmek yanlis olur. Ciinkii insan akil sahibi bir
varliktir ve bunun yaninda zgiir iradesiyle hareket etme firsat1 kendine verilmistir. Insan bu
Ozgiir iradeyle kendi davranislarini sekillendirdigi gibi toplumsal-sosyal hayat1 da kurgular.
Farabi, insanin iradesiyle toplumsal-siyasal hayat: kurgularken Tanri’min adalet ve
liyakatinin tecellisi olan evren diizenini 6rnek almasimni ister ve bu nedenle devlet ile evren

diizeni arasinda benzerlik kurar!’®,

B.ONTOLOJIK GORUS

Farabi’nin siyaset felsefesini anlamak i¢cin onun kainat hakkindaki goriislerini
bilmemiz gerekir. Farabi ideal devlet 6gretisini kurarken kainattaki yapiy1 esas alir. Devletin
kokenini ’Kainat Devleti’’ ile temellendirir'®®. Farabi’nin evren ile siyaset arasindaki
baglantiy1 su ii¢ genel noktada kurdugunu soyleyebiliriz:

1. Kainatta yetkin varliklardan en alt yetkinlikteki varliklara gelene kadar hiyerarsik
bir diizen icerisinde liyakat ve adalete gore Tanr1 tarafindan kurulmus bir diizen vardir!®?,
Devletteki siyasal organizasyon ve hiyerarsik yapi da, ayni varlik diizeninde oldugu gibi,
liyakat esasina gore kurulmalidir. Devletteki siyasal organizasyonun yaninda sosyal gruplar,
meslek ve sanatlar da, hem sanatlarm birbirine karsi konumlar1 hem de her sanatin kendi
icindeki yapis1 agisindan, kainat yapisina gore sekillendirilmelidir.

2. Devletin birgok kismiin tek bir yap1 gibi olmalarini saglayacak olan, diizen, ahenk

ve sadakat, kainattaki yap1 6rnek almarak saglanabilir'®?,

179 Farabi, el-Medinetii’I-Fdzila, s. 102-103, Farabi, Kitabii I-Mille, s. 66-68.
180 Bayrakly, a.g.e., s. 40.

181 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, S. 27-28.

182 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 66.
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3. Farabi kéinat diizeni ile devlet diizeni arasinda 6rneklik iliskisinin 6tesinde organik
bir bagda kurmak istemektedir. Soyle ki; Farabi, Tanri’nin kainati1 yonettigi gibi ideal
devletin de yoneticisi oldugunu sdyler. Ancak Tanr1’nin kdinat1 idare etmesi ile ideal devleti
idare etmesi farkl sekillerde olur'®. Kainatta varliklar zorunlu olarak ona itaat ederken, insan
iradesinin sekillendirdigi siyasal alanda zorunluluk degil goniilliiliik esastir. Bu irade
nedeniyle Tanri’ya itaat edip O’nun kainat dizeniyle uyumu yakalayanlar (erdemli devlet)

184

oldugu gibi bunu basaramayanlar da (cahil devletler) vardir=". Tanri’nin, devletinde

yoneticisi olmasi igin devletin erdemli bir devlet olmasi gerekir. Bu devletin peygamber veya
filozof hiikiimdarma Faal Akil vasitasiyla Tanri’nin vahyi ulasinca ve bu vahiyde erdemli
devletteki her bireye ulasan hiyerarsik yapi sayesinde erdemli devletin halkinin tiimiine
ulaginca, kainat diizeni ile erdemli devlet arasinda uygunluk ve bitinlik saglanir. Bu uyum
Farabi’nin siyaset ile ulagsmaya calistig1 temel hedeflerden biridir.

Farabi’nin kéinat ile devlet arasinda kurdugu bu 6rneklik iliskisi ve organik baglant1
nedeniyle, hacim olarak da siyaset ve hukuk felsefesine iliskin eserlerinde 6nemli bir yer
kaplayan kainata iliskin goriislerine burada genel hatlariyla deginmemiz faydali olacaktir.

Burada ayrmtili izahlara girmeden devlet ve siyaset ile olan iliskisi nispetinde agiklamaya

calisacagiz.

1.Farabi’nin Kainata Iliskin Gériisleri ve Devlet Duizeniyle Iliskisi

Farabi’nin kainata iligkin goriislerinin olusmasinda Yeni Platoncu gelenegin, Kuran’in,
Aristo metafiziginin ve Plotinus’un sudir teorisinin etkili oldugu sdylenebilir. Kuran’in
etkisi Allah’in vasiflarimin agiklanmasi, O’nun tum evrenin ve dlizenin yaraticisi olmas1*®,

evrenin insanm hizmetine verilmesi'®, var ettikleri tizerindeki mutlak hakimiyeti‘®’, onlar

183 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 66.

184 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 98.
185 En°am, 6/73, Nisa, 4/1, Ra’d, 13/16.
186 F|-Bakara, 2/29.

187 E|-Bakara, 2/107.
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tizerinde emir yetkisi olmasi1'®® ve evrendeki egemenliginde ortagmnm bulunmamasi®® gibi
konular Gzerindedir.

Plotin’in etkisi, varlhigin tamaminin bir sira halinde Allah’tan nasil ¢ikip tastigini
acikladig1 sudur nazariyesi g¢ergevesindedir. Farabi Plotin’in bu anlayisini hiyerarsik bir
diizene gore ilk kez tasarlayandir'®. Aristo nun etkisi Tanri’nm ilk hareket ettirici (muharrik-
i evvel) olusu ve tabiatmn amagsal ve teleolojik bir yapiya sahip olmasi*®® gibi konular
Uzerinedir. Aristo’ya gore dogada bir ilk hareket ettirici vardir ve bu hareket ettirici mutlak
manada bir baslangici ifade eder. Bu ilk hareket ettirene yakin varliklar digerlerinden dnce
gelmektedirler’®2. Var olma veya bir olandan ¢ikma ise ayn1 zamanda bir ilk hareket
ettirenden ¢ikmayi ifade eder!®®. Farabi metafizik ve maddi aleme iliskin gériislerinde bu
kaynaklardan yararlansa da bunlarin 6zgiin bir sentezini olusturmustur. Farabi’nin kainatin
yaratilisi, onun yapist hakkindaki goriisleri ve metafizik hakkindaki diger goriisleri bu
kaynaklarin suni bir tekrar1 olmayip bagimsiz bir metafizik sistemin insasidir'®*,

Farabi’ye gore biitiin varliklar hiyerarsik bir diizen icerisinde ilk Olan'®®’dan sudar
eder. Bu hiyerarsik diizen Tanr1’nin adaleti ve liyakatine gore kurulur. Her varlik, varhigmin
yetkinligi 6l¢iisiinde hiyerarsik diizende bir yer isgal eder. Hiyerarsi ayni zamanda yoneticilik
yetisine gore de bir siralanmadir. En alttaki varlik herhangi bir varliga kars1 bir yonetme
giicii bulunmayan, yalnizca iistiindeki varliklara hizmet eden varliktir. Bu varliklarin iistiinde
alt mertebeleri yoneten tist mertebelere ise hizmet eden varliklar gelir®®.

Yoneticilik yetisi varligin sahip oldugu dogal egilim ve gii¢ oranindadir. Yonetim
yetisine sahip varliklar kendi kendine yetebilme glictine sahip degilse, zaruri olarak kendisini
yonetmesi gereken varliklara ihtiya¢ duyar. Boylece yonetim yetisi daha fazla olan yonetici

varliklara dogru kademeli yapi siirer gider. Varlik hiyerarsisi kendi kendine yetebilen varlikta

188 En’am, 6/57.

189 Kehf, 18/26.

190 Mahmut Kaya, <’Sudfr’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2009, C.37., s. 467.

191 Aydinli, Farabi, 4.b., s. 102.

192 Aristoteles, ’Metafizik>’, Yazko Felsefe Yazilan (2.Kitap), cev. Ahmet Arslan, 1.b., Istanbul: Yazko
Yayinlari, S.2., 1982, s. 165.

193 Aristoteles, “’Metafizik, s. 180.

19 Arsal, a.g.m., s. 622.

195 Farabi Tanr1 yerine bazen *’Ilk Olan” bazen de *’ilk Sebep’’ gibi isimler kullanir.

19 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 27-28, Farabi, Kitabii’l-Mille, s. 56-58.
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son bulur. Clinkii bu varligm bizatihi kendisi varlikta kalmasi icin yeterlidir ayrica bir
yoneticiye ihtiya¢ duymaz. Bu varlik mutlak yoneticidir. Herhangi bir kKimsenin onu idare
etme imkani bulunmamasina karsin o, altinda bulunan tiim varliklari idare eder ve
ihtiyaclarini karsilar®®’.

Hiyerarside yonetim yetisinin alttan tiste dogru artmasina paralel olarak miikemmellik
acisindan da bir siralanma bulunur. Ayrica varliklarin sayis1 da alt kisimlara gidildikge
artarken, {iste ¢ikildik¢a varliklarn sayis1 azalr, birlik ise artar'®, Boylece mutlak bir olana
kadar ¢ikilir. Buradan yoneticilerin sayisinin yonetilenler oranla daha az olmasi gerektigine
ulasabiliriz.

Evren hiyerarsisinin zirvesinde olan Tanry/Ilk Olan tiim eksikliklerden uzak oldugu
halde O’nun disindaki tiim varliklarda belirli oranlarda eksikliklerin bulunmasi zaruridir.
Tanr1 varlik mitkemmelligi ve yetkinlik agisindan en iist kademede bulunur. O’na esit veya
benzer bir varlik olmasi da miimkiin degildir. O’nun varligi madde ve maddeye bagl
arazlardan bagimsizdir'®®. Farabi acisindan maddi yapidan uzaklasma ve soyutlanma bir
yetkinlesme iken maddeye baglilik ve maddi yapida olma bir eksikligi ifade eder.

Tanri’nin varhgi kendisinden baska seyleri varliga getirmek i¢in degildir. Boyle bir
durum olsaydi diger varliklar1 yaratma gayesi onun nedeni olacak olurdu. Halbuki Tanri, ilk
nedendir ve kendisinin nedeni yoktur. Tanr1 kendi varligi haricinde baska bir nedene ihtiya¢
duymamaktadir. Tanr1 tarafindan var edilen varliklarin var edilmeleri karsisinda O’na bir
yetkinlik saglamalar1 miimkiin degildir?®. Farabi her varligmm bir sebebi oldugunu diisiiniir,
gerek iradi sahada gerek de tabii sahadaki her varolus bir sebeple olur ve sebepler nihayetinde
bir baslangicta birlesmelidir. Bu sebeple Farabi’yi bir determinist olarak gérebiliriz?%*,

Tanr1, mutlak yetkinlige sahiptir ve var etme ile zaten kendisinde mevcut olan yetkinlik
disinda bagska bir miikkemmellik elde edemez. Bir varlikta herhangi bir yoklugun bulunmasi
ontolojik bir eksikliktir. Ayrica bir varligin kendi cinsinde bir benzerinin olmasi veya her

hangi bir varligin bir zzddinm bulunmasi da o varlik i¢in bir eksikliktir?®2, Ik Olan her tiirlii

197 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 56-58.

198 Farabi, Kitdabii’I-Mille, s. 60.

199 Farabi, el-Medinetii I-Fézila, s. 3-9.

200 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 23-24.

201 Yriik, < Farabi’nin Cemiyet ve Hukuk Felsefesi’’, s. 89.
202 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s. 98-99.
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eksiklikten uzak oldugu i¢in mutlak varliktir, benzer bir tiirii yoktur ve bir zidda da sahip
degildir?®,

Kotilik varligr beser iradesine bagli olmayan bir seyde yoktur. Bu sebeple evrende
insan iradesine birakilan alan disindaki higbir varlik kétii degildir. Kotiilikk varlikta liyakatin
bulunmamasi sebebiyle olur. Ruhani ve semavi alemde ve insan iradesinin etkileyemedigi
dogal olan seylerde liyakatsizlik ve kotiilik bulunmaz?®.Yalnizca varlik nedeninde iradeli
bir fiil bulunan tabi varliklarda kétiilikk s6z konusu olabilir Ki; bunun sebebi insan iradesinin
onlar1 etkilemesidir. Dolayisiyla, Tanri’nin yarattigi varlik diizeni tabii olarak iyidir. Tanr1
ise mutlak iyidir ve her gesit iyiligin de kaynagidir?®,

Tanr1 ile baslayan sudur siireci varlik agisindan en noksan maddeye kadar devam eder.
Bu hiyerarsik diizende Tanr1’dan eksik olana gidildigi 6lglide maddesellik, ¢okluk ve eksiklik
artar, birlik ve miikemmellik ise azalir?®. Tanr1 madde olmadigindan ve maddesel hicbir
yapist bulunmadigindan dolay1 tozii geregi bilfiil akildir. Ciinkii Farabi’ye gore bir seyin
bizatihi akil olmasina ve bilfiil diisiinmesine mani olan maddesel yapiya sahip olmasidir.
Maddeye muhtag olmayan varlik ancak t6zii nedeniyle bilfiil akil olabilir. Tanr1 ayrica t6zii
nedeniyle diistiniiliirdiir (ma’kul). Tanr1 kendi 6ziinii diistinmek suretiyle bilfiil akilli ve akil
olur. Dolayisiyla Tanr1 akildir, akledilendir ve akledendir?®’. Bu {i¢ hal tek bir 6z ve tek bir
tozil igerir, onun mutlak bir olmasina halel getirmez2°8,

Tanr1’nin kendi 6ziinii diisiinmesi ve bilmesi sebebiyle ondan zorunlu olarak ikinci var
olan (ilk akil) tasar. Farabi, bilmeyi yaratma manasinda kullanir. “’Bir olandan yalnizca bir
olan tirer’” anlayisma gére ilk akil da birdir, ancak bu birlik sayisal birliktir. ilk akil da ¢ift
yonlii bir diisiinme faaliyeti vardir ve bu iki yonliiliikle varliklarm sayilar1 cogalr. lk akil,
kendi 6ziinli ve Tanr1’y1 diigiiniir. Tanr1’y1 diisiinmesi sebebiyle kendinden zorunlu olarak
kendisi gibi bir akil meydana gelirken, kendini diisiinmesi sebebiyle de goklerin varligi

zorunlu olarak meydana gelir. Kendisinden ¢ikan akilda ayni sekilde iki yonlii diistinerek

203 Farabi, el-Medinetii’'I-Fazila, s. 7-9.

204 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 100.

205 Kaya, “>Suddr’’, s. 467.

206 Aydimli, Farabi, 4.b., s. 87.

207 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 53-54, Farabi, el-Medinetii’'I-Fézila, s. 13-14.
208 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 13-15.
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yeni bir akil var eder. Bu hiyerarsik olarak zincirleme sekilde olur ve on akil ve dokuz gok
cisminin olusmasiyla ay iistii alem meydana gelerek varolus siireci ilerler?®,

Her akil bagka bir akli ve bir gok cismini olusturur. Olusan goksel cisimler sirayla: ilk
g0k, sabit yildizlar kiimesi, Satiirn, Jupiter, Mars, Giines, Venus, Merkir ve son olarak
Ay’dir?!%. Burada belirtelim ki; bu on akildan her biri baska varlig1 kendi basina var etmeye
gii¢ yetiremez. Tanr1 ile olan baglar1 sayesinde bu var etme gergeklesir. On akil silsilesi Faal
aklin var olmast ile nihayete erer?!,

Farabi bu on akildan olusan bu varliklar1 ruhani varliklar veya melekler?'?, gok
cisimlerini ise semavi varliklar olarak isimlendirir. Bunlarm altinda ise tigiincii varlik cinsi
olarak maddi varliklar bulunur. Bu {i¢ varlik cinsi hem varliga gelme zamanina gére hem de
yetkinliklerine gore hiyerarsik olarak siralanir?s?,

GOk cisimleri yani semavi varliklar maddi varliklar ile ruhani varliklar arasinda adeta
aracit konumdadir. Gok cisimleri, ilk maddenin varlik kazanmasinda, t0z olarak farkl
nesnelerin olusmasinda ve maddi varliklarin zit suretlerinin degismesine sebep olarak onlarmn
karismasinda ve gesitlenmesinde rol oynar?'4. Dolayisiyla gok cisimleri hem ruhani alemle
hem de maddi alemle dogrudan bir iliski i¢erisindedir, ruhani alem tarafindan var edilirken
maddi aleme ise adeta kaynaklik yaparak varlik hiyerarsisinde orta kismi doldururlar.

Semavi cisimlerin list mertebeden alt mertebeye dogru varliga gelmelerinin aksine ay
alt1 alemde varliklar en az Ustiinliige sahip olandan en st yetkinlige sahip olana dogru yine
hiyerarsik bir diizen iginde siralanirlar. Siralanma yetersiz varliktan yetkine, ¢ok olandan az
olana ve kuvve (potansiyel) durumundan fiil durumunda olana dogrudur. En altta maddi
cisimlerin hepsinde bulunan ilk madde vardir. Bu madde Faal Akil ile g6k cisimlerinin
dairesel hareketi nedeniyle olusur. Ilk madde varliklara sadece bir kuvve (potansiyellik)

verir. Maddesel varliklarin kuvveden fiile gegmesi i¢in ayrica maddeye suretin eklenmesi

gerekir?®,

209 Farabi, el-Medinetii’l-Féazila, s. 31-33, Kaya, ’Sudiir”’, s. 467-468.
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IIk maddeden sonra dért unsur, madeni cisimler, bitkiler, diisiinme yetenegi olmayan
hayvanlar ve diisiince yetenegi olan hayvanlar gelir®!®, Maddi alemdeki her varlik madde ve
suretten olusur. Ay alt1 varliklarda suretler birbirine zittir. Dolayisiyla maddi alemde bir
varligin var olabilme ihtimali oldugu gibi varliga gelememe ihtimali de vardir?!’. Semavi
alemdeki zorunlugun aksine maddi alemde olanaklilik s6z konusudur. Her bir madde bir
sureti veya onun ziddin1 kabul edebilir. Bu sebeple maddi alemde bir olanaklilik, miimkiinliik
silsilesi vardir. Ay alt1 alemde noksanlik belirtisi olan potansiyellik (kuvve), mumkunlik ve
gerceklesmemislik hiikiim siirer?:®,

Madde ile suretin farkli karigimlarindan dogan varliklar bir hiyerarsi ile siralanirlar. Alt
kademedeki varliklar iist mertebe i¢in madde olurlar. Dort unsur kompleks yapilar i¢ci madde
olurken, tas ve madenler bitkilere, bitkilerde karmasik yapiya sahip hayvanlara madde
olurlar. Maddi alemdeki gayesel siralanma insan ile nihayete erer. Tabiatin genel olarak tabi
cisimlere verdigi giiclerin hepsi insanda bir araya gelir. Insanda bu glgler dogrudan fiili
olarak bulunmaz, bir kuvve seklinde belirir. Insan sahip oldugu bu potansiyel giicii fiili olarak
var etme yeterliligine sahiptir. Insan dogadaki en yetkin daha dogru bir ifadeyle en ok
yetkinlige ulasma imkanina sahip olan varliktir. Bu alemde de yetkinlik ve mukemmellik
yonetim yetenegine goredir. Insan disindaki tiim maddi varliklar insana hizmet ederken
insanin bagka bir maddi varlik i¢in hizmet etmesi veya ona madde olmasi ise miimkiin
degildir?’®. Bu sebeple Farabi metafizik goriislerini insa ederken bunun arka planinda siyaset
ve yonetimle olan iliskisini gormemizi ister. Evrendeki yonetime dayali hiyerarsinin erdemli
devlet i¢in bir model olmasini ister.

Farabi kainattaki bu nizami idealize ettigi devlete uyarlar. Bu uyarlamayi alt1 maddede
stralayabiliriz:

1. Kainattaki Tanrr’min yerini devlette ilk reis veya hikimdar doldurur?®. Bu

benzerlikten belirli sonuglar ¢ikarabiliriz.

216 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 35.
217 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 37-38.
218 Aydml, Farabi, 4.h., s. 95.

219 Aydml, Farabi, 4.hb., s. 96-97.

220 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 62.
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1.1. ik olarak Tanr1 birdir ve ydnetimini paylastig1 kimse yoktur. Buradan hareketle
ideal olarak bagkanlik makammin tek kisiden olusmas1 gerekir. Farabi’de ideal olanin tek
kiginin yonetimi oldugunu soyler; ancak c¢ok Onemli yetkilerle donattigi ve onemli
yiktimliilikler yiikledigi bu kisi i¢in koydugu sartlarin tek kiside her zaman
bulunamayacaginin farkindadir. Bu sebeple bu sartlar1 saglayan kisinin olmadig1 durumlarda,
baskanlik makamini iki, dort veya alt1 kisiden olusan reisler topluluguna vererek alternatif
hiikiimet sistemleri insa eder?’. Ancak burada soylemeliyiz ki ideal olan baskanlik
makaminin tek kisiden olugsmasidir, diger alternatifler bir olanaksizliktan kaynaklanir.

1.2. Ikinci olarak Tanrr’min varliklar {izerinde mutlak hiikiimranlhig1 vardr, O’nu
siirlayan st bir glic olmadigi gibi O’na denk bir giicte yoktur. Buradan hareketle diyebiliriz
Ki; devletteki reisin tiim halk iizerinde egemen bir konumda olmasi gerekir. Reisi denetleyen
bir organ olmadigi gibi yetkilerini kendisinden aldig1 veya yetkilerini paylastigi bir organ da

yoktur???

. Ayrica modern hukuk sistemlerindeki yasalarin yOneticiyi smirlamasi veya
yOnetici yetkisinin yasadan kaynaklanmasi gibi anlayislar da miimkiin gérinmemektedir.

Buradan yasa koyucu-reisin halkin uymasi i¢in koydugu yasalara kendisinin uymadig1
gibi bir sonu¢ ¢ikarmamaliyiz. Yasa koyucu-reis yasalara kendiliginden uymaktadir, ¢linkii
yonetimde felsefenin bulunmasi zorunludur ve Farabi’ye gore felsefeye sahip filozof; sadece
tabi ilimler, mantik ve siyaset gibi ilimlerin teorik bilgilerini bilen bir kisi degildir, ayrica
filozofun fiillerinin de halkin umumi goriisiine gore iyi kabul edilen fiiller olmas1 gerekir.
Hatta filozof olmak icin iyi fiillere gore hareket etme teorik bilgiden de 6nemlidir??. Farabi,
felsefeye sahip erdemli reisin teorik erdem yaninda ahlaki erdeme de sahip olmasini sart
koyar?2*, Bu sebeple yasa koyucu reis bu ahlaki erdemi geregi yasalarin geregine uyar ve onu
denetlemeye gerek yoktur. Reisin denetlenememesi iki sebepledir. ilk olarak o, devlette
mutlak egemendir, ikinci olarak ise kanunlara kendiliginden uydugundan denetlemeye liizum
yoktur. Bu sebeple Farabi iktidarm sinirlanmasi konusunda ¢aba harcamamustir.

2. Kainattaki varliklarm yOnetim veya hizmet rollerinden aldig1 paya gore kurulan

hiyerarsi erdemli devlet igin de gegerlidir. Erdemli devlette de kainata benzer sekilde en alt

221 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 109.
222 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92.
223 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 125.

224 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 31.
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smifta fiilleri ve melekeleri sadece hizmet etmeye yonelik olup yonetimi miimkiin kilan
fiillere ve melekelere hi¢ sahip olmayan kisiler bulunur. Bunlarm {iistiinde orta mertebeler
bulunur. Bunlarin fiil ve melekeleri alt kism1 yonetme icin yeterli iken iist konumdakiler i¢in
fiil ve melekeleri hizmet etmeye yoneliktir. Burada hiyerarside yoneticiye dogru ¢ikildik¢a
yonetim yetkinligi artarken alta dogru hizmet yetkinligi artar. Hiyerarsi yoneticiye kadar
cikar. Yonetici fiil ve melekeleri sadece yonetmeye yonelikken hizmet i¢in kullanacag: fiil
ve melekeleri asla yoktur??,

3. Kainattaki bu hiyerarsik varlik yapisint Tanr1 bizatihi kurar ve her mertebeye
dogrudan etkisi vardir. Bu sebeple bu durumu erdemli devlete uyarlarsak; yonetici devletteki
hiyerarsinin kaynagidir onu insa eder, diizenler ve denetler. Dolayisiyla modern siyaset
anlayisindaki “’yiirlitme organmin islemlerinin siirinin yasama tarafindan belirlenmesi ve
yuritmenin yetkisinin yasalara dayanmasi anlayist — yiritmenin islemlerinin secundum
legem olmasi?®- <> Farabi’nin erdemli rejiminde bulunmaz. Tanrr’nin kainat iizerinde
tasarrufta bulunmak igin, var ettigi kisimlardan yetki almasi gibi bir durumun
diisiiniilememesi gibi devletin ydneticisinin de devlet iizerinde tasarrufta bulunurken
herhangi bir kisimdan yetki almasmin zorunlu olmasi diisiiniilemez. Erdemli devlette
yonetici, 6zellikle ilk-reis, devletin idari yapisini ve kanunlar1 dogrudan kendi diizenler. Bu
acidan Farabi’nin erdemli rejiminde kuvvetler birligi anlayis1 hakimdir.

4. Kainatin kisimlar1 arasinda onlarin dogal yapilarina bagh olarak ortaya ¢ikan bir
uyum ve is birligi vardir. Tanri’nin kdinatin kisimlarinda bu uyumun saglanmasi i¢in dogal
egilimler var etmesi nedeniyle, kisimlar ve varliklar ¢ok fazla sayida olmalarina ragmen onlar
ayn1 amaca yonelerek ayni fiili icra eder ve adeta tek bir iradeye sahip bir yap1 gibi hareket
ederler. Erdemli devletin reisi de, devletin bolimlerinin ve boliimleri olusturan vatandaslarin
fiillerinin ¢okluguna ragmen, devletin tiim kisimlarinin ayni amaca yonelmesini ve ayni fiili
yapan tek bir yap1 gibi olmasini saglamalidir. Boyle bir uyuma ulagmak igin ise yonetici,
halkin nefsinde (ruhunda) birlige ve karsilikli is birligine yonelten iradi yonelim ve melekeler

227

olusturmalidir**’. Kainatta varliklar arasinda uyumu saglayan tabi yonelimler iken devlette

225 Farabi, Kitdabii’I-Mille, s. 56-62, Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 103-104.
226 Kemal Gozler, Anayasa Hukukunun Genel Esaslari, 3.b., Bursa: Ekin Yaymevi, 2012, s. 374.
227 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 66-68.
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bunun yerini iradi yonelimler alir. Kainattaki varliklar varliklarindan gelen bir zorunlulukla
birbirine baglanirlarken devlet diizeyinde goniilliiliikk esastir. Kainattaki varliklarin tek bir
yap1 gibi baglanmalarini saglayan sey tozlerinden kaynklanirken insanlarda tozlerine bagli
olan bir durumdan kaynaklanir??®, Farabi’ye gore bu hal sevgidir ve sehrin boliimleri esasen
sevgi bagi ile bir araya getirilir ve biitiinlestirilir??°,

5. Tanri, kainatin kisimlarint ve onlarin arasindaki uyumu var ettigi gibi ayrica, bu
kurguladigi yapmin uzun vakit ayakta kalmasi i¢cin gerekli tedbirleri de almistir. Erdemli
devletin yoneticisi de kurdugu yapmin uzun siire ayakta kalmasi igin gerekli tedbirleri alip,
halka yerlestirdigi erdemleri de devam ettirmeye ¢alismalidir®®. Bu yiizden Farabi halkin
egitimi ve Ogretimi konusunda en basat rolii yoneticiye verir. Erdemli rejimde reisin
toplumun ahlak anlayismi diizenleme ve koruma gorevi vardir. Hatta Farabi, yoneticiye,
halkin kabullenmesi, unutmamasi ve nefsinde yerlesmesi gereken goriis ve fiilleri korumak
icin “’Gortsler Kitab1”’ ve ’Fiiller Kitab1’’ isimli kitaplar yazma gorevi verir. Bu kitaplarla
yonetici, bu gorlisler lehine kanitlar sunarken goriislerin aleyhine olan savlar
curtitilmelidir®?,

6. Farabi’nin kainat anlayisinda varliklar yonetici ve yonetilen olarak ayrima tabi
tutulur. Bu ayrim varliklarin tozsel yapilarina, akli donanimlarina ve dogal yatkinlarina gore
yapilmistir. Kainattaki bu ayrima benzer sekilde erdemli devlette de insanlar yonetici-
yonetilen ve seckin-avam olarak ayrimlara tabi tutulur?®. Farabi bu ayrimi hem siyasi
mevkiler hem de sanat/meslek i¢i mevkilerin olusturulmasinda kullanir.

Tasnif, insanlarm bilgi elde etmedeki tabii yatkinligina, diisiiniirleri kavrama yetisine,
siyasi bir vazife almasini saglayacak bir sanata sahip olup olmamasina, sahip oldugu bilgiyi
baskalarina 6gretme yetenegine ve egitim diizeyine gore yapilir®®, Farabi’ye gore yaratilis
acisindan bir esitlik yoktur, her bireyin kendine 6zgii bir yaratis1 vardir. Insanlar mutlulugu

kavrama noktasinda birbirlerinden ayirilir. Kimi insanlar yaratilistan gelen esitsiz dagitim

228 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 28.
229 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s. 87-88.
230 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 66-68.
231 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 37-38.
232 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 41.
233 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 40-42.
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nedeniyle mutlulugu kavrama igin gerekli olan disiiniirleri kavramaya egilimli degilken,
kimilerinde bu yatkinliklar vardir?*,

Ik kesim ¢ogunluk olan avam sinifi, ikinci kesim ise segkinler sinifidir. Seckinler
sinifindaki kisiler varliklarin mahiyetini ve mutluluk i¢in gerekli diistiniirleri kesin kanitlarla
idrak eder ve kendilerini denenmemis genel disiincelerle smnrrlandirmaz. Bu kesim
inanglarimi ve kavrayiglarini olustururken inceledigi ve tetkik ettigi onermelerden hareket
eder. Avam smifi ise varlik bilgisini ve teorik bilgilerin sonu¢larini ancak ikna yontemiyle
ogrenebilen smiftir. Bu siniftakiler denenmemis genel diisiincelerle tatmin olurlar ayrica
kesin kanitlar aramazlar. Kesin kanitlar yerine bu sinifa bilgiler hayal guclerinde bir etki
olusturarak bicimde cevrelerindeki nesnelerin benzerleriyle aktarilabilir. Bu Kkisiler teorik
bilgileri dogrudan alamazlar bu sebeple bu bilgiler onlara benzetmeler yoluyla ulastirilir?®,

Farabi, insanlarin yaratilislarindan kaynaklanan farktan dolay1 yaptigi bu ayrimin bir
sonucu olarak yonetici-yonetilen ayrimmin devlette gerekli olduguna ulasir. Mutluluk
bilgisini elde etmeyi ve ona ulasan fiilleri tespit etmeyi ¢ogu insan basaramaz. Bunu basarsa
da ¢ogu insan distan itici bir gii¢ olmadan bu fiilleri yerine getirmez. Bu sebeple insanlarin
cogunlugu icin bir muallime ve yol gostericiye gerek duyulur. Bu ihtiyag¢ yoneticinin varligini
zorunlu kilar; ¢iinkii Farabi’ye gore insanin var olus gayesi mutlulugun kazanilmasidir ve
cogunluk buna kilavuz olmadan ulagsamayacagi i¢cin varligmin geregini yerine getirmesi i¢in
bu kesimin yonetilmesi gereklidir?®.

Seckin-avam ayrimimda kullanilan diger bir 6lgiit; kisinin siyasi bir vazifeye talip
olmasina yarayacak bir sanatinin olup olmamas: veya bu sanata tabi yatkinliginin bulunup
bulunmamasidir. Sanati/meslegi siyasi bir sanat olan veya siyasi sanatlara yakin olan kisiler
seckin olmay1 daha fazla hak eden kisilerdir. Bu sebeple segkinlerin en seckini en ustiin
yoneticidir?®’. Burada gordiigiimiiz gibi Farabi, sanat ve bilimleri de bir hiyerarsik yap1 gibi

kurgular ve bir ‘’sanatlar hiyerarsisi’’ insa eder. Bu sebeple kisinin devlet hiyerarsisindeki

234 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87.
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yerinin belirlenmesinde, mensubu oldugu sanat kolunun sanat hiyerarsisinde ki mertebesi de
ayrica gbz oniinde bulundurulacaktir?®,

Farabi devlette siiflar1 ve hiyerarsiyi sadece dogal yatkinlik ve yaratilis farki esasina
gore belirlemez, ayrica kisilerin egitim diizeyi de bulundugu simifi belirlemede Olgiittiir.
Farabi egitimin mi yoksa tabi yatkinligin mi daha 6énemli oldugu hakkinda bir degerlendirme
yapar ve egitim diizeyini tabi yatkmligin oniine koyar. Ornegin bir sanat icerisinde; yaratilis
acsindan noksan olan kisi eger egitim alirsa, yaratilis olarak kendinden {istiin olan ancak
egitilmemis olan kisiden iistiin olur ve bu kisilerin baskani/yoneticisi olur®°. Bu sebeple
Farabi’nin avam-seckin tasnifinden hareketle, kisinin egitim diizeyine, kisinin yaratilistan
gelen yatkinligma gore daha ¢cok 6nem verdigini sdyleyebiliriz.

7. Kainat diizeninde varliklarin sudur siireciyle Tanri’dan ¢ikmasinda bir zorunluluk
bulunur ve Tanr’nin kendini bilmesi nedeniyle varliklar O’nun iradesine lizum kalmadan
var olurlar. Farabi’ye gore Tanr1’dan baska varligin tasmasini 6nleyecek bir giiciin ne Tanr1

da, ne de Tanr1 harici bir sey de olmas1 miimkiin degildir?*

. Dolayisiyla kainattaki bu siireg
bir irade Urlini olmaktan ziyade bir zorunluluktur.

Kainattaki bu duizenin aksine devletteki kurumlar yoneticinin iradi faaliyeti ile kurulur.
Siyasi sahada irade hikiim siirer, devletlerin kiinat diizenine uygun olmasi zorunlu degildir.
Bu sebeple Farabi kainat dizenini her devlet yapisi igin degil erdemli devlet igin kaynak
yapar. Farabi’nin beklentisi insanlarin iradeleriyle devleti kurarken kainat diizenini ideal
olarak almalaridir. Ancak Farabi realist distiniir ve her devlette bu ideal durumun
saglanamayabilecegini goz oniinde tutar. Bu sebeple devletleri erdemli ve cahil olarak tasnif
eder.

Ayn1 zamanda kainattaki varliklar ve tiim hareketler, varliklarmin tabiat1 geregi bir
zorunlulukla Tanr’y1r 6rnek alir ve O’nun amaci dogrultusunda c¢aba harcarlar. Bunun
karsisinda siyasal/iradi sahada ise Tanr1’ya yonelme ve onun amacini gergeklestirme igin

cabalama diger varliklarin aksine bir zorunluluk degil bir olanaktir. Bu sebeple insan dogru

iradi bir etkinlikte bulunarak tabii diizendeki bu harmoniye eslik ederek Tanr1’ya erisebilir?*.,

238 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 89.
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Erdemli devlet de belirli gayeler {izerine ilk reis tarafindan kurulur. Kéainat dizeninde
uyumun Tanr1 gayesine uymakla saglanmasina paralel olarak devlet diizeninde de uyum
ancak halkin yoneticinin gayelerini ger¢eklestirmek tizere birbiriyle yardimlagmalari ile olur.
Gayeler devletlerin mutluluk anlayislarina gére degisir. Erdemli devlet en ylice mutlulugu
ancak bunun bilgisine sahip ve bu bilgiye gore davranan yoneticinin gayesine itaat ile
ulasabilir. Dolayisiyla gonulltilik esasina bagl olarak erdemli devletin hiyerarsisindeki her
kisim, bir list kismin gayesini gerceklestirmek icin cabalayarak erdemli reisin gayesine

hizmet eder ve kainattaki teleolojik yap1 ile uyumu yakalar.

C.ORGANIK/BIYOLOJIK GORUS

Farabi devleti kéinat diizeni 6rnekliginde temellendirdikten sonra biyolojik yapilarla
olan benzerligi ile izah etmeye calisir. Devleti bir bedene ve devletin kisimlarmi da bedenin
organlarina benzetir??. Farabi devleti cansiz mekanik bir yap1 olarak degil, yasayan canli
bir organizma olarak goérlr. Devleti bir bedene benzeterek organik bir yapi gibi ele alma
anlayigindan siyaset diisiincesi agisindan belirli sonuglar ¢ikarilabiliriz.

[Ik olarak bedende bir bas veya bir amir organ bulunur, bu nedenle devletin
yonetiminde de tek baslilik olmalidir?*®. Farabi agisindan da ideal olan durum tek kisinin
yonetimidir, ancak bu konuda israrci degildir. Degisen sartlara gore baskanlik makaminin
iki, dort veya alt1 kisiye kadar ¢ikabilen kurullardan da olugsmasi miimkiindiir. Farabi’nin
ozellikle ilk reis anlayisinda baskanlik makaminm tek kisiden olusmasi anlayis1 goriiliir. 11k
reisten sonrada eger biitiin hallerde ilk reis gibi olan yani ilk reisin tagimasi gereken sartlari
tastyan kisi bulunursa baskanlik makami yine tek kisi olarak devam eder®*4. Birden fazla
yoneticinin baskanlik makaminda bulundugu durumlar bu sartlar1 tasiyan kisinin
bulunmadig1 durumlar i¢indir. Farabi bu olas1 durumda yoneticinin belirlenebilmesi i¢in yeni

reislik sartlar1 siralar. Bu sartlar tek kiside varsa yonetici o kisi olur, eger boyle kisi yoksa o

242 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 101-102.
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zaman sartlar1 saglayan farkli kisiler bir araya gelerek bagkanlik makamini olusturur.
Bagkanlik makaminda alt1 sarttan her biri i¢cin ona karsilik gelen bir kisinin bulunmasi
mimkindir?*, Bu sebeple Farabi, erdemli devletin bir kurul tarafindan yonetilmesine de
cevaz verir.

Devlet-beden metaforunun ikinci sonucu; devletlerinde tipki bedenler gibi tabii bir
dongisellik icinde dogup, gelisip ve nihayetinde 6lmeleridir?*®. Farabi’de bu diisiincenin
izlerine rastlamayiz. Farabi bu metafora daha ¢ok yOnetici-yonetilen iligskisini ve sosyal
tabakalar ve idari organlarin arasindaki hiyerarsik iliskiyi agiklama i¢in basvurur. Devletlerin
bedenler gibi dogal bir yasam siirelerinin oldugu ve kurulma, gelisme ve yikilma
asamalarmin kag¢milmaz oldugu diisiincesine Islam diisiincesinde Ibn Haldun’da rastlanir.
Ibn Haldun’a gore devletlerin hayat1 kisilerin hayat: gibidir. Devletler insanlar gibi genglik,
olgunluk ve duraklama dénemlerine girer ve nihayet yok olurlar. Ibn Haldun devletlerin g
nesil — U¢ nesil igin ortalama 120 yi1l 6ngorur- sonra duraklama ve yikilma safhalarina
girecegini disiiniir. Devletler insan bedenleri gibi yasamini tamamlayip sonunda yok
olurlar®’,

Devlet ile beden benzetmesi ti¢iincii olarak, devletlerin insan yapimi olmaktan ziyade
bedenler gibi tabii kanunlara bagh bir yap1 olarak gériilmesini ¢agristirir?*®. Farabi’de bu
benzetmeden bdyle bir sonuca ulasabileceginin farkindadir, bu sebeple bu noktada beden ile
devletin ayrildigin1 soyler. Farabi’ye gore devletler ve devletin organlar1 insan iradesi
tarafindan sekillendirilen beseri yapilarken, beden ve onun organlar1 dogaldir ve dogal
kuvvetlerce harekete gecirilir?*®. Farabi’nin devleti kainat diizenine veya tabiatin iiriinleri
olan bedenlere benzetmekteki amaci onun tabi bir yap1 olusunu ispat i¢in degildir. Farabi bu
benzetmeye Tanr1’nin adaletinin ve liyakatinin birer 6rnegi olan bu yapilarin, insan iradesine
birakilan sosyo-politik alan i¢in birer model olmasi i¢in basvurur.

Devleti politik bir beden olarak ele alma, devletteki kurumlarin yapisini ve bunlarin

isleyisini bir bedene benzeterek izah etme anlayis1 Platon ve Aristo’da goriildiigii gibi
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Ortacag yazarlar1 arasinda da yaygin kullanilan bir metafordur?°. Farabi’nin beden ve devlet
arasinda kurdugu iliskiyi anlamamiz i¢in onun insan bedenini nasil ele aldigini gérmemiz
gerekir.

Farabi ac¢isindan insan ruhunun ve bedeninin isleyisi siyaset bilimi tarafindan
incelenmesi ve tahkik edilmesi gereken konulardandir?!. Farabi hem insan ruhunun kisimlar1
arasinda hem de organlarin arasinda hiyerarsik ve amagsal bir iligki oldugunu diisiiniir.
Organlar arasinda bir amir-memur iliskisi kurar. Organlar dogal yaratilislar1 ve sahip
olduklar: giice gore farkl iistiinliiklerde siralanirlar. Organlarin bir amir organi bulunur ve
sonrasinda mertebe olarak onun asagisinda bulunan organlar gelir. Bu ikincil organlar amir
organin dogasi nedeniyle sahip oldugu gayeye erismek icin calisirlarken ayni sekilde bu
organlarin altindaki organlarda bu ikincil organlarin dogalar1 nedeniyle sahip olduklar
gayeleri saglamak i¢in ¢alisirlar. Bu sekilde hiyerarsi hi¢ yonetim faaliyetinde bulunmayan
yalnizca hizmette bulunan organlara kadar gider?®2. Organlarin viicutta varliga gelis siralari
da hiyerarsiye paralel olarak gerceklesir. Ilk olarak amir organ olusur ve bu organ diger
organlarin varliga gelmelerinin sebebi olur??3,

Organlar gibi ruhsal yetiler de belirli bir sirayla bir araya gelir ve her yetinin hizmetgi
yetileri vardir. Yetilerde hiyerarsik bir diizen olustururlar ve her alt yeti {ist yetiye gore
memur iken her Ust yeti alt yetilerin amiri konumundadir. Farabi beslenme, duyu yetileri,
hayal giici ve diistiinme gibi yetileri bedenin degil de ruhun bir yetisi olarak goriir ve bunlar1
insan ruhuna bagh olarak inceler. Ruhsal yetiler temel ihtiyaglardan 6zel olanlara dogru
sirayla olusurlar®®*. Farabi’nin insanm dogasma ve insan ruhuna iliskin teorisi Platon ve
Stoaci goriislerden ziyade Aristocu psikolojiye dayanmaktadir. Evrendeki hiyerarsik diizene
paralel olarak beslenme, duyu algisi, tasavvur ve akil melekeleri ruhun hiyerarsik diizenini
olusturur®®, Farabi’ye gore insan ruhunda ilk olusan yeti beslenme yetisidir. Bu yeti ruhun
diger yetilerinin beslenmesi ve bedenin biitiinliigiiniin korunmasi i¢in gereklidir. Hayati

faaliyetin devami i¢in bu yeti zorunludur. Bu yeti besinlerin viicuda alinmasi, sindirilmesi ve
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organlar i¢in kullanilir hale gelmesini saglar. Bu yetinin sindiren, biiyiiten, tutan, ayristiran
ve disar1 atan yardimer Yetileri viicudun gesitli organlarmda bulunur?®®,

Besleyici yetinin tek bir yonetici kuvveti ve bu yonetici gucun destekleyicisi ve
hizmetkéar: olan gugler bulunur. Besleyici kuvvetin yoneticisi olan kuvvet organlarin amiri
olan kalpte iken hizmetli gugcler viicut organlarina yayilmis halde bulunur. Yonetici-amir
kuvvetler dogast nedeniyle hizmetli kuvvetlerin yoneticisidir. Hizmetli kuvvetler
faaliyetlerini yerine getirirken amir kuvvetin tabi amacna itaat ederler®’,

Besleyici kuvvetten sonra insan ruhunda duyu kuvveti belirir. Bu kuvvetle insanda
duyma, gorme ve dokunmaya iligkin kuvvetler belirir. Bu kuvvet sayesinde bes duyu ile
algilanan nesnelerin idraki de saglanir®®. Besleyici kuvvet gibi duyu kuvvetinde de
yOnetici/amir ve hizmetkar/yardimci kuvvetler bulunur. Hizmetgi kuvvetler duyu organlarma
yayilmis sekilde bulunur. Yonetici kuvvet ise kalpte bulunur ve bes duyudan gelen bilgilerin
toplanma merkezidir?®°.

Duyu kuvvetinden sonra muhayyile (hayal giicii) kuvveti ortaya ¢ikar. Bu kuvvet
algilanan duyusallar1 ¢esitli sekillerde bir araya getirirek veya ayristirarak nesnelerin hayal
edilmesini saglar. Bu kuvvet ayrica duyusallar1 adeta bir depo gibi korur. Duyular1 gercege
uygun veya aykir1 olarak cesitli kombinasyonlarda bir araya getirir?®®. Bu kuvvetin diger ruhi
kuvvetlerden farkli olarak diger organlarda hizmetkarlar1 yoktur, sadece kalpte bulunur?s:,
Son olarak insan ruhunda diisiince kuvveti meydana gelir. Bu kuvvetin de diger organlarda
yardimc1 kuvvetleri bulunmaz?®?. Bu kuvvet sayesinde insan bilim, felsefe, sanat ve ahlak
gibi alanlarda faaliyette bulunma imkanina erisir®®, bu sebeple diisiince kuvveti diger tiim
ruhsal kuvvetlerin amiridir ve onlar izerinde hiikiimranlig: bulunur.

Akil disindaki tiim kuvvetler kendi faaliyetlerini yerine getirerek aslinda akla hizmet
etmis olurlar. Diisiinme kuvveti i¢cin 6ncelikle saglikli bir beden yapist gerekir. Bu beden

yapisini da besleyici kuvvet ve duyu yetileri faaliyetleri ile saglar. Bu nedenle bu kuvvetler
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bir bakima disiinme kuvvetinin olugmasi i¢in uygun ortam saglayarak diisinme yetisine
hizmet etmis olurlar.

Ruhun kuvvetleri bir madde-suret iliskisi i¢inde mertebeli olarak varhiga gelirler ve
insan ruhunu var ederler. Besleyici kuvvet duyu kuvvetinin, duyu kuvveti hayal gucu
kuvvetinin, hayal giici kuvveti ise diisiince kuvvetinin maddesi olur. Alt kuvvet iist kuvvet
icin madde olurken, iist kuvvet alt kuvvetin suretidir. Bu nedenle en iist kuvvet olan diisiince
kuvveti tiim ruhsal kuvvetlerin sureti konumundadir?®*. Farabi acisindan ruhun kuvvetleri de
hiyerarsik ve diizenli bir sistem olusturur. Altta bulunan kuvvetler faaliyetleri ile Ust
kuvvetlerin amaglarina hizmet eder, dolayisiyla en iist yeti olan akil tum kuvvetlerin nihai
amac1 konumundadir®®®,

Farabi insan ruhundan sonra insan bedenini de politik amaglar dogrultusunda inceler.
Farabi organlar hiyerarsisinin zirvesine kalbi koyar. Kalp viicut icerisinde hi¢bir organin
kendisine buyruk veremedigi yonetici/amir organ konumundadir. Kalp bitin organlar
arasinda en tami, en mitkemmeli ve yonetme giicii agisindan en yetkini olandir. Kalp herhangi
bir organ bir bozulmaya ugrarsa bu organdaki bozulmay1 giderir. Kalbin arkasindan organlar
hiyerarsisinde yine yonetici/amir bir organ olan beyin gelir, ancak beynin amirligi talidir.
Beyin kalbin buyruklari dogrultusunda diger organlar iizerinde yonetime sahiptir2®®.
Dolayisiyla beynin kalbe nispetle hizmetli diger organlara nispetle ise bir yonetici oldugunu
sOyleyebiliriz.

Beyinden sonra mertebe bakimidan karaciger ve sirasiyla dalak ve iireme organlari
gelir®®’. Bu organlar varliga gelme siralar1 da hiyerarsideki bulunduklar1 yere goredir. Ik
olarak en yiiksek amir olan kalp sonra beyin, karaciger, dalak ve iireme organlar1 sirasiyla
viicutta varlik kazanirlar. Kalp ilk olmasi bakimindan diger organlarin kendine has
ozelliklerle varliga gelmelerinin sebebi olur?®,

Tiim organlar tabi yaratilislar1 ve kendilerine verilen kuvvetlere gore hiyerarside bir

yer tutarlar. Biitiin organlar kalbin tabii amaci dogrultusunda faaliyetlerini ydrGturler ve
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kalbe itaat ederler. Viicutta kalp ile dogrudan baglant1 kurabilen organlar kalbin tabii amacina
ulagmak i¢in faaliyette bulunurlar ve bunlar mertebe bakimindan birinci siradakilerdir. Kalp
ile dogrudan baglant1 kuramayip dogrudan baglant1 kurabilen organlara bagli olan ikincil
organlar da vardir. Bu ikincil organlar dogrudan kalbin amacia hizmet etmek yerine birinci
siradakilerin amacina hizmet ederler. Organlar hiyerarsisi bu sekilde faaliyeti sadece hizmet
etmek olup yonetimde hig pay1 olmayan organlara kadar iner®®°.

Farabi insan bedeni ve ruhu hakkinda yaptig1 bu izahlar1 daha sonra devlet diizeni ve
styasetle iliskilendirir. Bu iliskiyi maddeler halinde siralayabiliriz:

1. Amir organ olan kalbin vicutta ilk olarak meydana gelip diger organlarin sebebi
olmas1 gibi devlet diizeninde de ilk olarak devletin yoneticisinin var olmasi gerekir. YOnetici
sehrin kisimlarini belirli bir varlik sirasi iginde olusturmalidir. Burada yonetici hem idari
yap1iy1, hem de sosyal ve mesleki yapiy1 hiyerarsik olarak kurmalidir. Y6netici, ayrica kalbin
diger organlarin bozulmasi durumunda bu bozuklugu gidermesi gibi toplumun kisimlarindan
biri bozuldugunda bu bozuklugu gidermek igin yetenekli olmalidir?”.

Farabi yoneticiye, 6zellikle ilk reise, devlet ve toplum diizenini kurma ve koruma gibi
cok 6nemli gorevler yikler. Bu sebeple Farabi, ilk reisin tabiat1 geregi iistiin yeteneklerle
bezenmis olmasimi ve bu yeteneklerin dogrultusunda egitilip tecriibelenmis olmasini sart
kosar. Farabi’ye gore ilk reiste, hem ameli alanda hem de teorik alanda felsefeye sahip olma
(teorik ve pratik erdem) , ahlakli olma (ahlaki erdem) ve politik sorunlara ¢6zim Gretme
yetenegine sahip olma (fikri erdem) gibi sartlar bulunmahdir. Ilk reis ayn1 zamanda bu
erdemleri devlette ve halkta var etme yetenegine de sahip olmalhdir?’:.

2. Farabi, erdemli devletler ile tam ve saglikli bedenler arasinda iligski kurar. Bir
bedende organlar hizmet ettikleri canlinin hayatini tam kilmak ve onun bu canliligini

korumak icin birbirleriyle is birligi yaparlar®’

. Ayn1 beden organlar1 gibi erdemli devletin
organlari da devletin varligini tam manasiyla kazanmasi ve bu varligi korumasi i¢in birbiriyle
yardimlagsmalidir. Burada belirtmeliyiz ki Farabi bu benzetmeyi erdemli devlet i¢in kullanir.

Devletin kisimlarmi olusturan bireyler, ancak devlet erdemli bir devlet ise ve en yiice
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mutluluk/yetkinlik amacina yonelmis bir reis varsa bu reisin amaci dogrultusunda birbiriyle
yardimlagmalidir. Bu durum saglanirsa ancak, devletin hayat1 tam kilinir. Bir erdemli birey
boyle bir devlet yerine cahil devletlerden birinde yasamak zorunda kalirsa, eger doneminde
erdemli devletler mevcutsa oralara goc etmesi gerekir?”,

Farabi’ye gore bir kisi sahip oldugu sanatini erdemli yoneticinin hizmetinde kullanirsa
ancak o zaman o sanatta en asil (serefli) seviyeye ulasabilir. Birey sanatini cahil bir yonetim
hizmetinde kullanirsa o zaman sanat1 daha kotii ve daha asagi olacaktir. Farabi’ye gore
sanatin istiinliigiinii kiginin o sanatta yetkin liretim yapmasi degil, kisinin sanatini1 hangi
yonetimin hizmetinde kullandig1 belirler. Farabi’ye gore bir sanattaki en az yetkinlige sahip
kisinin sanati, o sanatta daha yetkin oldugu halde bunu cahil bir yonetimin hizmetinde
kullanan kisinin sanatindan daha iistindiir?™*. Bu sebeple Farabi, bireylerden sanatlarmi
ancak erdemli devlet yonetimi hizmetinde kullanmalarin1 ve bu devletin biitiinligii i¢in
karsilikli yardimlagmalarin1 bekler. Bireyleri ancak boyle bir devletin varligini korumakla
yiikiimlii kilar.

Bedenlerdeki organlar her haliikarda i¢inde bulundugu viicudun canliligii korumak
icin ¢cabalamak zorundayken, devlet organlarini olusturan insanlar, sayet devlet erdemli bir
devlet ise onun canlilig1 i¢in ¢abalamalidirlar. Dolayisiyla bedenin organlarinin tabii bir
zorunlulukla hareket etmelerinin aksine sosyo-politik alanda irade hikium surer. Farabi,
devletin kisimlarini olusturan bireylerden korii koriine devletlerinin varligini korumasi igin
cabalamalarin1 beklemez, bunun yerine bireylerden devletlerinin hangi amaca yonelik
yonetildigini tespit etmelerini ve eger cahili amaglar i¢in yonetilen bir devlette yasiyorsalar
bu devletten erdemli devletlere dogru gé¢ etmelerini ister.

3. Insan bedeninde organlar tabi yaratihslar1 ve giicleri ile {istiinliik acisindan
birbirlerinden farklhidirlar ve amir-memur iliskisi i¢inde bir biitiinlik saglarlar. Erdemli
devlette bu uyumlu yapiya benzemektedir. Erdemli devletin kisimlar1 yaratilis ve iistiinliik
acisindan birbirinden farklidir.

Erdemli devlette en iist konumu isgal eden amir bir kisi ve bu kisiye yakin mertebede

kisiler bulunur. Bu kisilerde amirin amacina uygun davranmay1 saglayan beceri ve melekeler
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bulunur. Bu birinci yoneticilerin altinda ise dogrudan amirin amacini gergeklestirmek igin
faaliyette bulunmaktan ziyade bu kisilerin amaglarmi gergeklestirmeye c¢alisan ikincil
yOneticiler yer alir. Bu ikinci yoneticilerin de altinda yine onlarm amaglarini gergeklestirmek
icin gorevlendirilmis kimseler bulunur. Bu hiyerarsi kendileri baska kimselerin amaci i¢in
calisan ancak kimsenin kendi amaci i¢in ¢alismadig: kisilere kadar gider. Bu son kisim
sadece hizmet edip hic yonetmeyen en az degersiz olan kisimdir?™,

Hiyerarside devletin yoOneticisi sahip oldugu 06zel beceriler nedeniyle sehrin en
miikemmel par¢asini olusturur. Amir organin viicutta en serefli tabi fiilleri yerine getirmesi
gibi erdemli devletteki reiste devletteki en serefli iradi fiilleri icra eder. Amir organin
altindaki organlarin daha az serefli tabi fiilleri icra etmesi ve boylece en asag tabi fiilleri icra
etmekle sorumlu organlara kadar gidilmesi gibi erdemli devlette de reisin altindaki kisimlar
daha az serefli iradi fiilleri icra eder ve bdylece hiyerarsi en asagi iradi fiilleri yapanlara kadar
iner?’e,

Fiiller arasindaki bu siralama esasen fiillerin konusuna goredir. Baz1 fiiller devlet i¢in
cok faydali olmasina ragmen asagi cinsten simifta bulunabilir. Bu fiillerin konulariyla
alakalidir. Ornegin Farabi’ye gdre bedendeki mesane ve kalin bagirsagm fiilleri viicut igin
cok faydali olmasma ragmen konular1 geregi asagi smiftaki fiillerdir. Bunu devletteki
temizlik ve kanalizasyon igine benzetebiliriz. Bu fiiller devlet i¢in ¢ok faydali olmalarina
ragmen bu alanlarda calisanlar ¢calisma alanlarmin konusundan dolay1 hiyerarside alt sinifta
kalirlar. Ancak fayda esasi tamamen g6z ardi edilmis degildir. Devletteki fiillerin seref
siralamasi bazen de faydali olma ve kolay yapilip yapilmama esasma gore belirlenir?’’.

Farabi sanatlar/meslekler arasinda da bir ‘’sanatlar hiyerarsisi’’ oldugunu diisiiniir,
sanatlarin ¢ogu yonetmek icin degil hizmet etmek i¢in uygun yapidadir. Bazi sanatlar
digerine hizmet ederken bazi sanatlar diger sanatlar1 yonetir. Boylece sadece hizmet eden hi¢

yonetmeyen sanatlara kadar gidilir. Erdemli devletin yoneticisinin sanati ise sanatlar

hiyerarsisinin tepesinde bulunur. Bu sanatin hizmetkar bir sanat olmasi imkan dahilinde
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degildir. Diger tiim sanatlar tiirleri bu sanatin amacina dogrudan veya dolayli olarak hizmet
eder?’8,

Devletin biitiin kisimlar1 dogrudan veya dolayli olarak bu hiyerarsi sayesinde erdemli
reise baglanirlar. Bu hiyerarsi sayesinde bir¢cok farkli kisimdan olusan bu yap1 ayni amag
etrafinda toplanmus tek bir bitiin gibi hareket etme kabiliyeti elde eder?®.

Farabi’nin idari yapisini boylece; sadece yoneten hi¢ hizmet etmeyen, hem yonetip
hem hizmet eden ve sadece hizmet eden kisiler olmak Uizere temelde ii¢ sinifta inceleyebiliriz.
Bu yapinin olusturulmasinda tabi yaratilisin, egitimin, aliskanliklarm ve tecriibenin belirli
oranlarda etki ettigini soyleyebiliriz.

4. Farabi devletteki yonetici-yonetilen iliskisinin tabiattan kaynaklandigini kanitlamak
icin de beden-devlet benzetmesini kullanir. Tabiatin biitiin olarak kendisinde bu yonetilen-
yOneten ve amir-memur iligkisi bulundugu gibi tabiatin kisimlarinda da bu iliski vardir.
Farabi’nin genel felsefesinde ve hayat1 anlama tarzinda bu mertebeli yap1 goze ¢arpar. Farabi
sosyo-politik alan ile tabiat arasinda bir uyum saglamak ister. Bu sebeple devletin yapisini
kurgularken tabiattan ilham alinmasinin gerekliligi {izerine siyaset felsefesini kurar.

Insan bedeninin yapisindaki organlardan bazilarinin tabiatlar1 geregi yonetici olmasi
gibi devlette de bazi insanlar tabiatlar1 geregi yoneticidir. Farabi acisindan devletteki en {ist
yonetici yaratilis geregi yliksek yatkinliklara sahip olan kigidir. Yo6netilen kesim ise esasen
yaratiliglarinin geregi olarak bu konumda bulunur. Bu yaratilistaki farklilik entelektiiel
seviyeyle alakalidir. Yonetici kesim esasen; bilgi elde etmeye olan tabi yatkinligi, sahip
olduklar1 bilgi ve diisiince giictindeki yetkinligi ile yoneticidir. Yonetici kesim teorik bilgileri
ve akilsallar1 kesin kanitlar yoluyla elde ederken, yonetilen kesim bu bilgi ve akilsallar1 ancak
misallerle bilebilir. Bu sebeple Farabi’ye gore yonetici tabiatina sahip kisiler varlik bilgisi
hakkinda egitilirken kesin kanitlama ydntemiyle egitilmeliyken, yonetilen tabiatina sahip

kisiler ikna ve hayal giicii ile nesnelerin misalleri sunularak egitilmelidir?3°,
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5. Insan ruhunun kuvvetlerinin viicutta belirli bir srrayla meydana gelmesi ve bu
kuvvetlerin her birinin ayr1 bir hiyerarsik yapida olmalarmin, devlet-beden benzetmesi
acisindan bazi sonuglar1 vardir.

Insan varlik kazandiktan sonra onda ilk olarak besleyici kuvvetin olusmasina paralel
olarak bir devlet de ilk olarak kuruldugunda onda ilk olarak meydana gelmesi gereken
ekonomik yapidir?®!. Besleyici kuvvetin bir amiri ve bu amirin viicuda dagilmis yardime1
kuvvetlerinin olmasi gibi devlette de ekonomik yapinin bir reisi ve bu reisin toplumun her
kesimine dagilmis yardimcilar1 olmasi gerekir.

Besleyici kuvvetin yardimcilarinin faaliyetlerinde besleyici kuvvetinin amirinin tabii
amacina yonelmesine paralel olarak devlette de, ekonomi reisinin yardimcilari bu reisin iradi
amacini gergeklestirmek tizere hizmette bulunurlar.

Amir besleyici kuvvet viicuttaki en st yonetici olan kalpte bulunur, dolayisiyla aslen
kalbe hizmet eder. Devlette de ekonomi reisi devlet reisinin hizmetinde bulunur ve onun
amacma hizmet eder. Bu sebeple ekonomik yapinimn hizmetli kisimlar1 ekonomi reisinin
amacina hizmet ederken, ekonomi reisi de devlet reisine hizmet ettiginden, dolayli olarak
devlet reisinin amacina hizmet etmis olurlar. Bu hizmet ag1 sayesinde goriildiigi gibi
ekonomik yapmin her halkasi1 devlet reisine dogrudan veya dolayli olarak baglanmis olur.
Viicuttaki her organin yerine getirdigi vazife oraninca besleyici kuvvetin amiri tarafindan
pay almasi gibi devletin ekonomi reisi de gelir dagilimini yaparken devletin kisimlarma
mertebelerine gore pay verir. Yetersiz gida alan organin hastalanmasi gibi devlette de yeteri
kadar gelir elde edemeyen kisimlar hastalanacaktir®®?. Bu sebeple gelir dagiliminin higbir
kesimin magdur olmayacagi tarzda yapilmasi gerekir. Farabi devletin her kesiminin
ekonomik imkénlara ulagmasini ister, bu sebeple de erdemli devlette meslegi geregi para
kazanamayan kimselerle para kazanma imkanma sahip olmayanlar ve sakatlara devlet
tarafindan bir fon tahsis edilmesi gerektigini sdyler?3,

Insan ruhunda ikinci olarak olusan kuvvet duyu kuvvetidir ve bu kuvvetinde bir amiri

ve yardimcilar1 bulunur. Bu kuvvetin yardimcilari olan bes duyu vasitasiyla viicut gevresini
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algilar. Bes duyu tarafindan algilanan her sey amirde toplanir. Bu kuvvetin devletteki
karsilig1 istihbarat kurumudur. Bu miiessesenin ekonomik yapidan sonra kurulmasi gerekir.
Bu muessese ile duyu kuvveti gibi, devletin hem kendi i¢indeki tehlikeleri hem de diger
devletlerden gelebilecek tehlikeleri tespit etmesi saglanir ve tiim bilgiler bu kurumun reisinde

toplanir?®,

Istihbarat faaliyetleri de hiyerarsik bir diizene gdre amir-memur iliskisi
cercevesinde yaratalir.

Insan ruhunda daha sonra akilsal kuvvet meydana gelir ve bu kuvvetle insan akilsal
nesneleri kavrar, giizelle ¢irkini ayirt eder, sanat ve ilimleri olusturur?®. Bu kuvvetin
devletteki karsiligi ilmiye smifidir. Bu smif devlette egitim ve Ogretimi saglamakla
yukimludir?®, Bu smif sayesinde halkim iyi ve giizel goriisler elde etmesi ve bu goriislerin
korunmasi, ayrica yanlig olan goriislerin ¢iiriitiilmesi ve bu goriislere sahip kisilerin 1slah
edilmesi saglanir. Farabi bu sinifi ‘’teorik ilimleri muhafaza etmekle gorevli kisiler’” olarak

adlandirir.?®” Devletin bu kurumunun da bir reisi ve yardimeilar1 bulunur ve hiyerarsik bir

diizen ihtiva eder.

D.TABI TOPLUMSALLASMA TEMAYULU VE IHTIYAC NAZARIYESI

Farabi, devletin varligmin gerekliligini anlatmak i¢cin insanin tabi yapisi itibariyle
toplumsallagmaya egilimli oldugu ve bir topluluk i¢inde yasamaya ihtiyaci oldugu goriisiine
basvurur. Farabi, insanin varolus gayesi olan nihai miikkemmellige/mutluluga tek basina
ulagmasmin miimkiin olmadigini bu yiizden hem tabi ihtiyacglarin giderilmesi hem de
mutluluk bilgisinin elde edilmesi, ona gétiiren davranislarm bilinmesi ve uygulanmasi igin
topluluk halinde yasamasi gerektigini vurgular?®,

Farabi toplum yasaminin gerekliligini sadece ihtiya¢ nazariyesine dayandirmaz.

Insanin hem varligmi siirdiirmek hem de yetkinlige/miikemmellige ulasmak igin toplum

yasamma ihtiya¢ duymasi ayni zamanda onun fitratindan kaynaklanir?®®. Tanr1 insani

284 Bayrakls, a.g.e., s. 49-50.

285 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 66.

286 Bayrakly, a.g.e., s. 50.

287 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 33-38.

288 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 13, Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 97.
289 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 97.
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topluluk halinde yasamaya egilimli olarak yaratmistir. Bu sebeple Farabi ac¢isindan toplum
yasamyi, kiginin hem fitratina (yaratilisina) uygun olandir hem de tabi ihtiyag¢larini karsilamak
icin gereklidir.

Farabi Tahsilii’s-Sa’ada eserinde mutluluk bilgisini elde etmek ve bu bilgilerin
gereklerini insanlarda meydana getirmek isteyen kisinin —ki bu ayni zamanda erdemli
yoneticidir- 6grenmesi gereken ilimleri ele alir. Burada bu arastirmaci sirayla matematik,
geometri, astronomi, miizik, fizik/mekanik bilimlerini inceler ve sonrasinda tabiat ilmine
gecer. Tabiat ilminde de g6k cisimleri, dort unsur, madeni cisimler, bitkiler, akilsiz hayvanlar
ve son olarak akilli hayvanlar1 inceler. Farabi’ye gore arastrmact akilli
hayvanlarin/insanlarm arastirilmast ile aklin varhigina ulasir ve bunu inceler?®.

Bu arastirma sonucu kisi ruh ve aklin hangi ilkelerden olustugunu, insanin hangi
amaglar i¢in var edildiginin ve nihai miikemmelligin bilgisine ulasir. Burada nihai
miitkemmellik i¢in bazi akilsal ilkelere ihtiya¢ duyuldugu anlasilir. Bu akilsallart mutluluk
bilgisi olarak anlamamiz miimkiindiir. Farabi’ye gore bu akilsallara sahip olmak tek basina
yetmez. Nihai miikemmellik i¢in ayrica tabi varliklardan ve bunlarin nimetlerinden istifade
etmemiz, bunlar1 kendi yararimiz dogrultusunda islememiz gerekir. Farabi nihai
miikemmellik i¢in tabiatin etkin kullanilmasini ister. Burada bireyin tek basma tabiatin
sadece cok smirli bir parcasindan istifade edebilecegi agiktir. Bu sebeple tabiatin diger
kisimlarindan da istifade edebilmesi i¢in insan tek basina yeterli degildir ve diger insanlarin
yardimma ihtiya¢ duyar?®!,

Farabi’ye goOre insan, zorunlu ihtiyaglarmi karsilama ve en iist diizey olgunluga
ulasma i¢in topluluk halinde yasamasi gereken tiirlerdendir?®?. Her birey her 6zel ve zorunlu
ihtiyacin karsilanmasi i¢in bunlar1 saglamaya yetkin olan birgok insana muhtagtir. Her birey
digerinin bir ihtiyacini karsilamak suretiyle birbiriyle yardimlasir?®3, Toplumun bitiin olarak
karsilikl1 yardimlasmasi ile hem tabiatin etkin kullanimi hem de insan varlig1 i¢in gerekli
ihtiyaglarin temini saglanmis olur. Farabi bu toplum diizenini mikemmellik i¢in elzem olarak

gormektedir.

290 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 7-12.

291 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 12-13.

292 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 81.
293 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 97.

74



Farabi’nin toplumun temelini ihtiya¢ temelinde agiklamasinda hig¢ siiphesiz Platon
etkilidir. Platon’a gore toplumun temelinde insanin kendi basina ihtiyaglarini karsilamak i¢in
yetersiz kalmasi vardwr. Her insan farkli eksikliklerini gidermek icin baska insanlara
gereksinim duyar ve bir yardimlasma iliskisiyle bir biitiinliikk kurarak toplum diizenini
meydana getirirler. Ayrica Platon en biiyiik gereksinimler olarak sirayla yiyecek, barinak ve
giyecegi sayar?®*,

Farabi’ye gore insan1 toplumsallasmaya sevk eden sadece bu zorunluluklar degildir.
Ayrica her insanda bu ihtiyaglarin temini i¢in diger insanlarla birlikte hareket etme egilimi
yaratilistan bulunur?®®, Farabi burada Aristo‘nun insanin tabiat1 nedeniyle siyasal bir hayvan
oldugu diistincesini tekrarlar:

“Insan denen bu hayvanda doSustan gelen bir siginak arama ve tiirdesleriyle bir arada
yasama ozelligi vardir; bu yiizden de ona toplumsal hayvan ve siyasal hayvan denir.’’ 296

Farabi burada Aristo’nun insanin dogasi geregi politik bir hayvan oldugu diisiincesini
tekrarlamaktadir. Aristo’ya gore devlet dogal bir kurumdur ve dogal bir gelisimle insanin
tabiat1 nedeniyle politik bir hayvan olmasi nedeniyle kurulur. Politik bir hayvan olabilmesi
amaciyla doga insana diger hayvanlardan farkli olarak konusma yetisi bahsetmistir. Bu
yetiyle insan dogru ve yanlis1 ayirt etme firsat1 bulur ve bu konularda ortak bir goriise vararak
aileyi ve sonra toplumu meydana getirir?®’. Aristo insanin tek basina bir yasam siirmesini
uygun gormez, kendi kendine yetebilen-yani mutlulugu kazanmis- kisi yalniz yasayan degil
aksine ailesi ve yurttagslar ile birlikte yasayan kimsedir. Ciinkii bu durum onun dogas1 geregi
toplumsal olmasindan ileri gelir?®®.

Burada belirtmeliyiz ki Farabi, insanin tabii olarak toplumsallasmaya egilimli bir fitrata
sahip oldugu diisiincesini siyasetin veya devletin dogal oldugunu ispat i¢in kullanmaz. Devlet
diizeni ve siyasi alan insan iradesine gore sekillenir. Tanr1 insanin tabiatina yetkin topluluklar

ve devletler olusturma egilimi koymustur, ancak bu onlarin bu sekilde davranmalarini

zorunlu kilmaz insanm iradesiyle buna kars1 koymasi1 da miimkiindjir.

29 platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari,
2010, s.54-55.

2% Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, .97, Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 13.

2% Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 13.

297 Aristoteles, Politika, cev. Furkan Akderin, 5.b., Istanbul: Say Yaynlar, 2020, s. 26-27.

298 Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, gev. Saffet Babiir, 1.b., Ankara: Ayra¢ Yaymevi, 1997, s.10.
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Ayrica Farabi her insan toplulugunu yetkin gormez, topluluklarin en azindan bir
medine (sehir devleti) olabilecek boyutta olanlarini yetkin bir topluluk olarak gorr.
Medinenin altindaki topluluklar eksik topluluklardir ve bu topluluklarda en {istiin

miikemmellige ulasilmas1 miimkiin degildir?®.

299 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s 81-82.
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V1. BOLUM

FARABI’NIN TOPLUM VE DEVLET TASNIiFi

A.TOPLUM TASNIFi, DUNYA DEVLETI ANLAYISI VE EVRENSEL BAKIS
ACISI

Farabi’ye gore insan dogustan sahip oldugu toplumsallagma fitrati, hayatmi idame
ettirmek icin zorunlu olan ihtiyaglarmi karsilamak zorunda olmasi ve miikemmellige ulasma
icin diger insanlara ihtiya¢ duymas1 nedeniyle topluluk halinde yasar. Ancak Farabi’ye gore
her topluluk en iistiin iyilik ve miikemmellik i¢in gereken donanima sahip degildir. Farabi
toplumlar1 tam/miikemmel ve eksik/kusurlu olarak ikiye ayirir. Farabi bu tasnifi topluluklarin
yiiksek yetkinliklere ve mutluluga ulagsma igin yeterli olup olmamasina gore yapar>%.

Farabi tam/miikemmel toplumlar1 biiyiik, orta ve kii¢iik olmak tizere li¢ kisma ayirir.
Biiyiik topum mesken edinebilen diinyanm biitiiniindeki biitiin milletlerin bir araya
gelmeleriyle olusan toplumdur. Orta toplum mesken edinebilen diinyanin bir kisminda bir
milletin bir araya gelmesiyle olusur. Kii¢iik toplum ise bir milletin ikame ettigi bir toprakta
bir sehir halkinin bir araya gelmesi ile olusur®®,

Eksik/kusurlu toplumlar ise kdy, mahalle, sokak ve evden meydana gelen toplumlardir.
Bu siralama yetkinlik derecesine goredir. Ev toplumlarin en az yetkin olanidir ve evler
sokagin bir pargasii olusturur. Sokaklarda bir araya gelerek mahalle toplulugunu var eder.
Mahallelerde bir araya gelerek sehir toplulugunu olusturur. Sehirler herhangi bir milletin
yasadig1 orta toplumu olustururlar. Biitiin milletlerin bir araya gelmesiyle diinya toplumu
olusur3%?,

Farabi’nin toplum tasnifinin izlerine Aristo’da rastlamak miimkiindiir. Aristo toplumu

ve devleti kuran 06geleri arastirir. Toplumun ilk asamasini, esi olmadan insanin bir anlami

bulunmadig i¢in, kadin ve erkegin bir araya gelmesi teskil eder. Erkek, kadin ve kdlelerin

300 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 97-98.
301 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 97-98, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s 81-82.
302 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 97-98, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s 81-82.

77



bir araya gelmesiyle de aileler meydana gelir. Cok sayida ailenin bir araya gelmesiyle de
kéyler olusur. En son ulasilan topluluk ise Aristo’ya gore kent devleti (site) dir3®. Aristo
boylece sureci tamamlar ve bunun 6tesine gitmez.

Aristo Farabi’de oldugu gibi toplumlar1 tam/eksik olmak {izere bir ayrima tabi tutmaz.
Ayrica Aristo siireci site devletiyle sona erdirirken Farabi bunun 6tesine giderek milliyete
dayal1 toplumlara ve nihayet diinya toplumuna ulasarak toplum tasnifini genisletmistir>°%,

Farabi’ye gore mutluluga ve yiiksek yetkinliklere kapasite, donanim ve organizasyon
olarak sehirden (medine) kusurlu olan toplumlarda ulasilamaz. Buradaki yetkinlik ve
mutluluk salt ruhsal anlamiyla kullanilmaz, sehir insanin hem maddi hem de manevi olarak
ithtiyaclarmi karsilayabildigi ve kendini tamamladigi miikemmel toplumlarm ilkidir. Farabi
sehir ve onun iistiindeki toplumlar1 insanin hem beden hem de ruh yetkinligine ulasmasini
miimkiin kildig1 i¢in tam/milkemmel olarak nitelendirir®®,

Farabi’nin toplum tasnifi Platon ve Aristo’nun diisiincelerinden farklilik gdsterir.
Aristo ve Platon da odak noktas: site devletidir. Platon’un Devlet’de idealize ettigi toplum
bir site devletinden 6teye gecemez. Kanunlar’da da keza goriislerini bu ¢ergevede dile getirir.
Aristo’nun Politika eserinde de ayn1 sekilde ele alinan devlet bir site devletidir. Hatta Aristo
devletin niifus ve boyut olarak belirli bir sinirda bulunmasini ister®®®. Farabi’nin tasnifinde
site devletine tekabiil eden medine yetkin topluluklar arasindadir. Ancak Farabi bundan 6teye
giderek ulus devletler ve diinya devleti gibi yetkin topluluklardan bahseder.

Farabi’nin kanun koyucu ve peygamber olan bir yoneticinin hiikiimdar1 oldugu bir
dinya devleti fikri, vizyonunu bir sehir devletiyle smirlayan Platon’un fikirlerinin
ilerisindedir. Farabi’den once Roma imparatorlugundaki stoistlerin ve Platonistlerin
eserlerinde biitiin insanlig1 kardes olarak goren ve diinya toplumunu bir biitiin olarak ele alan

307 Ancak biitiin insanlig1 kapsayan devlet diisiincesinin isaretlerine

diistincelere rastlanir
hukuk felsefesi tarihinde Stoacilarin ve Cicero’nun goriiglerinde rastlansa da hukuk felsefesi

tarihinde orta donemlerde ilk olarak tiim ulusal devletleri bir araya getiren ve tiim insanlig

303 Aristoteles, Politika, s. 24-26.

304 Bayrakly, a.g.e., s. 74.

305 Aydinli, Farabi, 4.b., s. 140-141.

306 Arsal, a.g.m. , s. 624.

307 Walzer, Greek into Arabic (Essays on Islamic Philosophy), s. 244-245.
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icine alan bir yapmin gerekliligi hakkindaki diisiinceyi Farabi ileri siirmiistiir. Farabi’den
onceki filozoflarin hi¢birinde “’en yetkin devlet tipinin tiim diinya insanlarmni bir araya
getiren devlet oldugu’’ fikri Farabi kadar agiklikla izah edilmemistir®,

Cigeron evrensel ve kapsami degismeyen ve ebedi olan bir dogal hukuktan ve tim
insanlar1 kapsayan evrensel bir diinya devletinden bahseder. Cigero’ye gore dogal hukuk
yazili yasalardan daha stiin olan ve biitiin uluslarin tabi oldugu hukuktur. Cigeron ayrica
biitiin insanlarda ortak olan bir insan aklindan bahseder. Insan akli herkeste bulunan ve
insanlar1 birbirlerine baglayan evrensel bir giictiir. Milliyet ve wk farklilig1 olmasima karsin
tiim insanlar bu evrensel akla (logos) sahip olmalar1 bakimindan esit ve kardestirler. Kole
veya imparator akil sahibi olmasi bakimindan esittir ve ikisi de diinya devletinin bir
vatandagidir. Ciceron bu sebeple diinya devletinde biitiin insanlarin esit oldugundan
bahseder®°.

Burada belirtelim ki Farabi ve Islam siyaset felsefesi gelenegi Latin diinyasinimn aksine
stoistlerin ve Romali filozoflarin ve 6zelliklede Cicero’nun eserlerine ulasma imkanina sahip
degildi. Bu sebeple Farabi, Roma hukukunda 0zellikle 6nem arz eden dogal hukuk
diisiincesine/dogal hukuk problemine de dogrudan erisme imkanmdan mahrumdu®'°. Ancak
sunu belirtelim ki Farabi stoist felsefenin kurucusu olan Zenon’un bir eserine serh

311

yazmistir Ancak bu serhin genel yapis1 goz Oniine alindiginda Farabi’ye ait

olamayacagina iliskin degerlendirmeler de vardir3'?,

Farabi’nin Platon ve Aristo’nun diisiincelerinin 6tesine gegerek milli devletler ve bir
diinya devleti idealinden bahsetmesinde Islam’in evrensel bakis acisinm etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Farabi Islam toplumunda yasayan biri olarak Islam’m tiim insanliga yonelen
evrensel bakis acisini siyaset alanina tastyarak bir diinya devleti ideali kurmustur33,

Farabi diisiincelerinde miimkiin oldugu kadar evrensel olani yakalamaya calisir.

Medinetul-Fazila eserinde ideal olarak bir diinya devletini kurgular. Bu sebeple mutlulugun

308 Arsal, a.g.m. , s. 625-626.

309 Yasemin Isiktas, Hukuk Felsefesi, 6.b., Istanbul: Filiz Kitabevi, 2019, s. 101.

310 Muhsin Mahdi, Medieval Political Philosophy, ed. Ralph Lerner, Muhsin Mahdi, New York: The Free Press,
1963, s. 16-17.

311 Abdullah Kizileik, Farabi Bibliyografyast, Istanbul: Demavend Yayinlar1, 2020, s.38.

312 Kaya, “’Farabi’’, s. 159.

313 Erwin 1.J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi, s. 182.
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elde edilebilecegi her fiilin bilgisine sahip olan, bu fiillere insanlar1 en iyi sekilde yonelten
ve bunun disinda on iki sarta sahip olmasi1 gereken ilk reisi oturulan diinyanin tiimiiniin
yOneticisi olarak gorir3!,

Farabi insanin varlik amaci olan mutluluga tiim insanlarin ulasmasini ister. Bu sebeple
evrensel bir diinya devlet teskilat1 kurmanin gerekliliginden bahseder. Farabi’nin bu fikirleri
onun miimkiin oldugu kadar evrensel ve biitiinliik¢ii bir bakisa sahip oldugunu gérmemiz
agisindan 6nemlidir. Bu sebepledir ki Farabi yalnizca Ibni Sina, Ibni Riisd gibi Islam
filozoflarin1 degil, ibn Meymun gibi Yahudi ve Thomas Aquinas®!® gibi Hristiyan filozoflar1
da etkilemistir. Ciinkii Farabi, ayn1 mutlulugu amag edinseler de dinleri farkli olan bir¢ok

erdemli ulus ve sehir olabilecegini diisiiniir®!®

. Burada kisaca belirtelim ki Farabi Orta Cag’in
en biiyiik Yahudi filozoflarindan olan ibn Meymun’un diisiinceleri iizerinde dnemli bir etkiye
sahiptir. ibn Meymun, Samuel ibn Tibbon’a yazdig1 bir mektupta Aristo’dan sonra felsefede
en bilyiik otorite olarak Ibn Sina veya Ibn Riisd’ii degil de Farabi’yi gordiigiinii belirtir. Ibn
Meymun ayrica Medinetii’I-Fazila’y1 Ibraniceye terciime etmistir>®’.

Farabi ideal devletini tek bir din ile sinirli tutmaz. Bu agidan Farabi’nin siyaset ve
hukuk diisiincelerini sadece Islam dini acisindan ele aldigmi sdylemek yanhs olur. Ancak
burada belirtmeliyiz ki Farabi’nin erdemli devletlerin farkli dinlere sahip olabilecegi
diisiincesinden hareketle bu 6gretinin tiim dinleri kapsadigi gibi bir sonuca ulagsmak yanlis
olur.

Farabi erdemli devlet icin erdemli bir dinin bulunmas1 gerekli oldugunu sdyler3!®,
Farabi farkli erdemli devletlerde farkli erdemli dinlerin bulunabilecegini sdylese de her bir
devletin vatandaslarmin ortak bir din etrafinda birlesmesi gerekir. Bu ortak din sayesinde
vatandaslar ortak goriisler etrafinda uyum ve diizenle birbirleriyle yardimlasirlar®'®. Bu

sebeple diyebiliriz ki; Farabi erdemli sehirde birden fazla erdemli din mensubunun bir arada

314 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 107.

315 Farabi’nin Thomas Aquinas’in diisiinceleri iizerindeki etkisi ve bu iki filozofun metinlerinin karsilastirmal
bir okumasi i¢i bknz: Robert Hammond, ¢’Farabi Felsefesi ve Orta Cag Diisiincesine Etkisi”’, ¢ev. Ulug Nutku,
Gulnihal Kiiken, Istanbul, Felsefe Arkivi, C.0, S.29. (1994).

316 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s 100.

817 Strauss, ‘’Farabi’s Plato”’, s. 357.

318 Farabi, Kitabii'I-Mille, s 16.

319 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 68.

80



yasamasindan ziyade farkli erdemli din mensuplarinin farkl sehirlerde yasamasini ideal
olarak gordr.

Farabi erdemli dinlerin hangi dinler oldugu hakkinda bilgi vermez. Ancak Farabi’nin
erdemli devletinin temelinin dayandigi bazi dini goriislerden hareketle bazi yorumlar
yapabiliriz. Farabi’ye gore erdemli devletin halki erdemli dinlerin bazi goriisleri hakkinda
goris birligi saglamalidir. Bunlar; Allah’mn, ruhani varliklarm, 6rnek iyi insanlarin,
peygamberlerin, varliklarinin mertebelerinin ve birbirlerine kars1 konumlarinin hakkimdaki
bilgiler, sonra alemin meydana gelisi ve alemdeki her varligin Allah’a kars1 konumu ve son
olarak 6liim ve ahiret hayat1 hakkindaki bilgiler ve erdemli kisilerin ahirette ulasacagi en tist
mutluluk v.b. gibi goriislerdir?°.

Farabi’ye gore erdemli din bunun gibi goriisler {izerine kuruludur ve erdemli devletin
vatandaglarinin her birinin bu goriisler iizerinde uzlagsmasi lizumludur. Buradan hareketle
Farabi’nin erdemli dininin tek tanrili bir din oldugu ve merkeze tanrinin alindigi, nibivvet
anlayigina dayanan ve ahiret hayatinin varlig1 ve gerekliligini vurgulayan bir din oldugunu
sOyleyebiliriz.  Farabi’nin ideal devlet Ogretisi agisindan bu goriisleri benimsemeyen
insanlarin erdemli bir devlet kurabilecegini sdoyleyemeyiz. Bu goriislerin ise genel olarak
Islam, Hristiyanlik, Yahudilik ve ya Kuran’da ehli kitap olarak gecen Mecusilik ( Zerdiistliik)
ve Sabiilik®! gibi niibiivvet gretisinin, tek tanri anlayisinin ve ahiret inancinin temele
almdig1 dinler agisindan gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.

Ancak Farabi bu dinlerin hi¢birinden bahsetmez, sadece erdemli dinin goriislerini
vermekle yetinir ve diisiincelerini teorik ve felsefi boyutuyla ele almaya gayret eder. Burada
rahatlikla sdyleyebiliriz ki, Farabi’nin erdemli devlet 6gretisinde bu goriisler temel bir 6neme
sahiptir ve bu goriisleri benimsemeyen bunlar1 merkeze almayan bir toplum erdemli devlet
kategorisine giremez.

Farabi bu goriisleri yalnizca dinin konusu altina giren goriisler olarak gérmez bu
goriisler ayn1 zamanda felsefenin konu sahasima girer. Farabi’ye gore din ve felsefenin ikisi

de ayn1 konulari igerir ve varliklarm ilkelerini inceler?.

820 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 88.
821 Hac, 22/17, El-Bakara, 2/62.
322 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 44.
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Iki ilim de 11k Sebep (Tanr1) ve varliklarin ilkelerini ve insanmn varolus amacini yani en
Ust mutlulugun bilgisini konu edinir. Farabi’ye gore varliklarin bilgisi elde edildiginde
onlarin kavramlari akilla kavranip kesin kanitlarla tasdik ediliyorsa bu ilim felsefedir. Ancak
bu bilgiler misaller Gzerinden tahayyul etme (hayal glicti) yoluyla biliniyor ve ikna
yontemiyle tasdik ettiriliyorsa bu ilim dindir®2,

Dolayisiyla ayni konular1 islemesine karsin felsefe bilgilerin akilla kavranip kesin
kanitlarla tasdik edilmesini saglarken, din insanlara bu bilgileri, en iyi bildikleri nesnelerin
benzerlerinden Ornekler getirerek Ogretir ve kesin kanit yerine ikna yontemiyle
benimsemelerini saglar3?,

Bu iki ilimde bu hakikatlerin insanlara aktarilmasiyla ilgilenir. Ancak bu ikisinin
yontem farklilig1 insanlarin farkli donanimlara sahip olmalar1 nedeniyledir. Bazi insanlar bu
teorik bilgileri dogrudan akilla kesin kanitlara dayanarak kavramaya elverisli yapida iken
insanlarin ¢ogu bu teorik bilgileri felsefenin yontemiyle almaya donanimli degildir. Bu
cogunluga bu bilgilerin ulagmasi i¢in din ve onun misallerle anlatma ve ikna etme yontemi
gereklidir. insanlarin ¢ogu varlik ilkelerini ve mutluluk bilgisini tasavvur ederek degil ancak
hayal ederek kabul ederler3,

Biitiin bu izahlardan hareketle sdyleyebiliriz ki; Farabi esasinda siyasi ve hukuki
sahada felsefeyi hakim kilmay1 amaglar, ancak felsefeyle ayn1 bazi konular1 icermesi ve bazi
eksik tabiath kisilere teorik bilgilerin aktarilmasindaki énemi nedeniyle dine, siyaset ve
hukuk felsefesinde yer verir. Farabi’nin bu dini konular1 ele alis1 bir dini incelemeden ¢ok
bir felsefi incelemedir ve bu iki ilmin kesistigi noktalar nispetinde bu konular1 inceler.

Farabi’nin din (mille) kavramini hukuk anlamiyla kullandigindan da bahsetmistik. Bu
yiizden erdemli devlette ki ortak bir din anlayisii ortak bir hukuk sistemi olarak da
anlayabiliriz. Bu iligkiyi kurarsak; Farabi’nin her bir erdemli devlet i¢in yliriirliikte olan bir
hukuk sistemi 6ngordiigiinii soyleyebiliriz. Ancak Farabi erdemli devletin butlini icin gegerli

tek bir kanun sisteminde 1srarc1 degildir, milletlerin farkli karakterde olmalarindan hareketle,

323 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 44.
324 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s 100-101.
325 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 100-101.
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kanunlarin milletten millete, sehirden sehre degisebilecegini kabul eder.®?® Dolayisiyla

erdemli reis milletten millete kanunlar1 farklilastirir.

B.DEVLET TASNIFI

Farabi toplumlar: tasnife tuttuktan sonra tam/yetkin topluluklarin en kii¢iigii olan
medineleri tasnife tutar. Farabi’nin ideal devlet tasvirinde konu esasen medine yani sehir
devletidir. Farabi medineden daha yetkin oldugunu disiindiigii milli devletlere ve
nihayetinde diinya devletine dogru asamali bir geg¢is 6ngoriir. Milli devletlerin ve diinya
devletinin erdemli devlet olabilmeleri igin ilk olarak bu devletlerin medinelerinin erdemli
olmalar1 gereklidir. Biitiin sehirleri mutluluk i¢in birbiriyle yardimlasan millet erdemli/yetkin
bir millet olabilir. Ayn1 sekilde erdemli/yetkin evrensel toplum da ancak biitiin milletlerinin
gercek mutluluga erismek iizere yardimlasmasiyla var olabilir®?’.

Bu sebeple asamali gegisin ilk ayagi ve temeli olan medinenin kurulmasini, yapisini,
isleyisini ve biiytimesini ilk olarak konu edinir. Bu erdemli medinenin kurulmasi ve gerekli
yapisinin olusmasindan sonra erdemli medinede yakalanan gercek mutlulugun baska
devletlere ve nihayet tiim diinyaya yayilmas1 hedefine gecer.

Bu asamada diger sehir ve milletlerin halklarinin da ger¢ek mutluluga iliskin goriislere
sahip olmas1 ve mutluluga yonelten fiiller sergilemeleri i¢in iki yontem kullanilir. Ilk olarak
diger sehir veya millet sakinlerine mutluluga iliskin goriisler ve fiiller lehine ikna edici, tesirli
ve ruhlarinda bu fiillerin geregini yapma istegi uyandiran kanitlar sunma yontemidir. Bu
yontem geregi diger sehir halkinin s6zle veya yazi faaliyetleri ile goriislerinin degistirilmesi
amaglanir. Ikinci yontem ilk yontemin basariya ulastiramadig: kisiler igin gecerlidir. Bu
kisilere zorlama ydntemiyle bu gériis ve fiillerin benimsetilmesi amaglanir3?8,

Farabi bu iki ydntemi ideal devlette ayrica kurumsallastirir. ideal devlette hem devletin
kendi vatandaslarin1 hem de diger devlet halklarini egitmek igin kesin kantlarla ikna etme

yontemini kullanan ve hiikiimdara bagli olarak ¢alisan bir grup bulundugu gibi, bu yolla

326 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 19-20.
327 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 98.
328 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 34-35.
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egitilemeyen kimseler i¢in zorlama yolunu icra etmekle gérevli bagka bir grup da hiikiimdara
bagh olarak ¢aligir>?°,

Bu ikinci grubun sanatini Farabi savas sanati olarak nitelendirir. Bu savas sanati
sayesinde insanin varlik amact olan mutlulugu kazanmak istemeyen millet ve sehirlerin
erdemli devletin ordulartyla maglup edilmeleri saglanir. Farabi gorildiigi gibi mutluluk
Ogretisini ister ikna yoluyla olsun ister zorlama ve savas yoluyla olsun tiim insanlara
ulastirmay1 amaglar. Bu sebeple yapilan savas1 hakli bir savas olarak goriir®*°. Dolayisiyla
Farabi ideal devlet 6gretisini medine (sehir devleti) lizerine insa etse de bu devletten daha
yetkin gordiigii milli devletler ve diinya devletine dogru gecisi de izah etmistir.

Farabi medineleri erdemli (fadil) ve erdemli olmayan (fadil olmayan) olarak genel iki
gruba ayirir. Erdemli olmayan medineleri; sapik medine, degisebilen medine, fasik medine
ve cahil medine olarak dort smifa ayirir. Cahil medineleri alt1 ayr1 medineye daha ayirir.
Bunlar; zaruri medine, degistirici (beddale) medine, hasis (bayagi) medine, seref diiskiinii
(kerramiye) medine, zorba (tagallub) medine ve demokratik medinedir®®!. Fasik, mubeddele
ve sapik medinenin Kuran‘da karsiligi bulunmaktadir ve bu devletlerin goriislerini
Kuran’daki kavramlarin karsiliklarina paralel kullanmaktadir®®. Bu ii¢ devlet tipi agisinda
Islam etkisi gdze carpar. Cahil devlet ve onun altindaki alt1 cahil devlete iliskin goriislerinde
ise Platon’un devlet tasnifi etkili olmustur332,

Farabi devlet tasnifini temel olarak halkin ve yoneticinin mutluluk anlayisinin ne
olduguna gére yapar®®*. Bu tasnifte temel dl¢iidiir ancak bunun yaninda baska dlciitlere de
basvurur. Bu 6l¢iitleri siralayacak olursak:

1. Halkin mutluluk bilgisine sahip olup olmamasi, mutluluga gotiiren davranislari
yerine getirip getirmemesi.

2. Halkin birbirleriyle yardimlagmalarinin hangi ama¢ dogrultusunda yapildig:.

3. Idarecilerin siyasi ve hukuki kararlarnin ve iilkeyi ydnetirken bagvurduklari

uygulamalarinin hangi amaca yonelik oldugu.

329 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 35-36.

330 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 95.

331 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 111-115, Farabi, Es-Siydsetii I-Medeniyye, s. 102.
332 Bayrakly, a.g.e., s. 81.

333 Erwin L.J. Rosenthal, ¢’Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri’’, s. 176.

334 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 16-18.
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4. Mutluluk bilgisine sahip, mutluluga gotiiren davranislar1 yerine getiren ve insanlar1
da bu goriis ve davraniglara yoneltme yetenegine sahip bir yoneticinin bulunmasi.

5. Hayatm amaci, Tanr1 (Ilk Neden), ikinciller (ruhani varliklar), Faal Akil ve baslangi¢
ve son (ahiret) hakkinda dogru goriislere sahip olup olmama.

6. Adalet hakkinda dogru goriise sahip olup olmamalari.

7. Dindarlik hakkinda dogru goriise sahip olup olmamalari.

8. Y0netici-yonetilen iligkisi ve idari ve sanatsal (mesleki) yapinin nasil isledigi.

9. Ahlak anlayislari.

10. Felsefi anlayislari.

11. Halkin deger oSlgtileri.

Goriildiigi gibi Farabi devletleri anayasal diizenlerine, yonetici segcme usullerine veya
hikimet sekline gore degil halkinin ve yoneticinin siyasal ve toplumsal alanda neyi amag
edindiklerine gore tasnif eder.

Farabi agisindan devletin idari yapisi ve sosyal siniflarin bir diizen i¢inde devlette
bulunmasi da 6nemli Olgiilerdir ancak bunlar devletin yonelmesi gereken amaca nispetle
ikincil niteliktedir. Ornegin erdemli devlet benzeri idari ve sosyal yap1 kuran bir devlet
ger¢ek mutluluk yerine iyilik zannettigi bir amaca yonelirse bu devlet erdemli devletlerin
tersi olan devletler kategorisine girecektir.

Farabi’ye gore erdemli devlet; yoneticisi kendisine ve halkma ger¢ek mutlulugu verme
amacini tasiyan devlettir. Farabi ilk olarak yoneticinin bu dogru amaca sahip olmasini ister.
Cunk{ yonetici sehir halkint mutluluga ulastiracak ve buna sebep olacak kisidir. Erdemli
devlette yoneticinin mutluluk agisindan devletteki en miikemmel kisi olmasi zorunludur®%,

Farabi yoneticiden sonra erdemli devlette halkin da gergek mutlulugu amag edinmesini
ister. Farabi’ye gore halkin hakiki anlamda mutluluga ulagsmak i¢in birbiriyle yardimlastiklar1
devlet erdemli devlettir®*®. Mutlulugu ayn1 zamanda yetkinlik anlanuyla da kullanir ve
erdemli halkin iki ¢esit yetkinlige ulagmak i¢in birbirleriyle is birligi i¢cinde olmasini ister.
[Ik yetkinlik 6liimden &nceki hayatta elde edilirken son yetkinlik ahiret hayatinda

kazanilabilir. Farabi bu iki yetkinlik i¢in de erdemli toplumda yagamanin gerekli oldugunu

335 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 66.
336 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s 64-65, Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 98.
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diisiiniir. ik yetkinlige ulasmak icin diinya hayatinda biitiin erdemli fiillerin yapilmasi
lazimdir. Bu yetkinlik sayesinde ahirette son mutluluga (mutlak iyi olan son yetkinlik)
erigilir. Farabi agisindan bu seviye insanin ulasabilecegi en iist mertebedir. Farabi erdemli
devletin, halkinin iste bu son yetkinlige (son mutluluga) ulasmak igin birbiriyle yardimlastigi
devlet oldugunu sdyler®®’.

Erdemli devletin diger bir 6zelligi yonetici-yonetilen iligskisindedir. Erdemli devlet
mutlulugun zirvesindeki reisten en az mutluluga/yetkinlige sahip kisiye dogru ilerleyen
hiyerarsik bir agdan miitesekkildir. Reisin altindaki halk yeteneklerini ve melekelerini reisin
amacina uygun olarak kullanirlar. Reis de gercek mutlulugu amag¢ edindiginden halk reisin
amacina itaat etmekle aslinda mutluluk amacina itaat etmis olurlar. Devlet yogun hiyerarsik
ag ve bu tek ortak hedef nedeniyle tek bir viicut gibi biitiinliiklii bir yap1 olusturur33®,

Erdemli devletin erdemli devletlerin tersi olan devletlerden ayrildig1 noktalardan biri
kisisel farkliliklar1 gdzeten bir is boliimiiyle halkin organize edilmis olmasidir. Insan tabiat:
geregi herkes farkli yeteneklere egilimli olarak varhiga gelir. Erdemli devletteki reis,
vatandaglar i¢in, tabi yetenekleri dogrultusunda egilimli olduklar1 sanatlara uygun olacak
sekilde, bir mesleki ag kurmak ve onlari1 tabiatlarina gore egitmekle gorevlidir. Ayni meslege
yatkin olanlar arasinda da bir hiyerarsi bulunur. Ayn1 meslek/sanat i¢indeki insanlarin s6z
konusu meslege yatkinliklar1 ayni degildir, isin farkli boliimleri arasinda uzmanlik ve
yatkinlik degisiklik gdsterir bu sebeple bu boliim acisindan digerinden iistiin olan hiyerarside
onun iistiinde yer alir. Sanatlar ve mesleki hayat erdemli devlette diger devlet tiplerinden
farkli olarak bu tabii yaratilisa uygun olarak reis tarafindan kurulur®3,

Farabi cahil devletleri, halklarinin veya yoneticilerinin ya da her ikisinin takip ettigi
deger olgiilerine ve yoneticilikle ulasmaya calistiklar1 amaca gore tasnif eder. Ornegin
zorunlu ihtiyaglarm giderilmesi icin bir araya gelen, bu ama¢ i¢in yardimlasan ve
yOneticisinin bu ihtiyaglar1 karsilamada en st oldugu devleti zaruri devlet (medine) diye

amac edindikleri degere gore isimlendirirler.

337 Farabi, Fusiili’l-Medeni, s. 65.

338 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 60-64.

339 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87-91.
340 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 103.
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Bu cahili iyilikler sunlardir: zenginlik tutkusu, bayagi/hasis seyler (bedeni zevkler),
seref diskilinliigli, zorbalik, hiirriyet tutkusu. Bu iyiliklerin her birini temsil eden bir cahil
devlet bulunur bu sebeple alt1 tane cahil devlet tipinden bahseder. Farabi’ye gore cahil
devletler gergek mutluluk yerine bu degerleri amag edinirler. Cahil devletlerin halklari
mutluluk konusunda dogru goriisleri bilmemeleri sebebiyle cahildirler. Onlar gergek
mutluluk hakkinda bilgilendirilseler dahi onu ne anlarlar ne de ona inanirlar. Ciinkii cahil
halk goriiniiste iyi olan bu yukardaki degerleri amag edinirler ve bunlarin birer mutluluk
oldugu kanisidadirlar®*,

Farabi’nin erdemli devleti halkin mutlulugu, iyiligi ve yetkinligini saglama amacma
yoneltmesinde ve san, seref ve zenginlik gibi amaglar1 dislamasinda Platon’un etkisinden s6z
edebiliriz. Platon’a gore yoOneticiler san, seref veya para karsiligi yonetimi lizerlerine
almazlar, bunun yerine halkin iyiligini ve mutlulugunu temin etmek i¢in yOnetimde
bulunurlar3#?,

Fasik devletin halki ise erdemli sehrin goriislerine katilirlar. Bu devletin halki gercek
mutluluk, Tanri, ikinci derece kutsal varliklar (ruhaniler), Faal Akil hakkindaki bilgilere ve
ayrica erdemli sehir halkinin bilmesi gereken her seyin bilgisine sahiptir. Ancak bu sehrin
halkinin fiilleri cahil halklar gibidir. Burada goriildiigii gibi Farabi sadece dogru goriislere
sahip olmay1 erdemli bir toplum olmak i¢in yeterli gormez, ayrica insanlarin bu goriislerin
geregi olan davraniglar sergilemelerini bekler. Mubaddala (degisen) devlet ise goriisleri ve
fiilleri olarak erdemli devlet halki gibi olmasina ragmen zamanla bunlarin terk edildigi
devletleri ifade eder. Sapik devlet ise ger¢ek mutlulugu bildigi halde halkini kasitli olarak
bulundugu devlettir. Burada halka gercek mutlulugun taklitleri sunulur. Bu halkin yoneticiler
tarafindan sunulan goriis ve fiillerle mutluluga ulasma imkan1 yoktur®*3,

Farabi erdemli devletin tersi olan devletlerin bu genel 6zellikleri disinda bu devletlerin
halklarina ve yoneticilerine 6zgii bazi yanlis ahlak anlayislar1 ve yanlis goriislerden de

bahseder. Bu devletlerden bazilar1 sosyal ayiklanma goriisiine katilirlar. Buna gore dogal

341 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 111-112.
342 Platon, Devlet, s. 29, 264,
343 Farabi, Es-Siydsetii’lI-Medeniyye, s. 121-122, Farabi, el-Medinetii I-Fézila, s. 111-113.
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hayatta ve hayvanlar arasinda tabii bir miicadele vardir. Bu miicadelede kuvvetli her daim
zayifi ezer ve her canlinin yasamak i¢in diger canlilarin yagamina son vermesi gereklidir.
Cahil halklardan bazilar1 dogadaki bu tabii ayaklanmanin bir benzerinin insan toplumlari igin
de s6z konusu olmas1 gerektigini diistiniir. Bu halklara gore adalet; kuvvetlinin daima iistiin
geldigi galip gelenlerin digerlerini yok ettigi veyahut kdlelestirdigi bir diizenle saglanir. Bu
halklar tabii olanin adalete uygun oldugunu diisiiniir. Bu sebeple dogadaki bu adaletin insan
toplulugunda da saglanmasi gerektigini savunur. Devletler bu sebeple siirekli savas halinde
olmalidir. En mutlu kisinin biitiin diismanlarin1 maglup eden kisi oldugunu diisiiniirler3**.

Cahil devlet halklarindan bazilar1 ise sehvet diiskiinliikleri yiiziinden degerlerin 1yiligi
ve kotiiliigiinii salt kadinlara gore belirlerler. Kadmnlarm i1yi gordiigiinii iyi, koti gordigiini
ise kotii kabul ederler. Bu anlayislar1 nedeniyle toplum hayatinda kadinlar erkekler iizerinde
baskindirlar ve her iste erkeklerin yoneticisi konumunda bulunurlar34,

Farabi erdemli olmayan devletlerin bazi yanlis dini goriislerinin oldugundan ve bu
devletlerdeki din adamlarmmimn halki dini kullanarak somiirmesinden de bahseder. Farabi’ye
gore “’ahirette mutluluk ve esenlige erismek igin bu dinya nimetlerinin terk edilmesi
gerektigi ve bu sekilde sabirla devam edilmesi gerektigi’’ seklindeki goriis din agisindan
yanlis ve esasinda din adamlarinin insanlar1 sdémiirmek amaciyla kullandig1 bir goriistiir.
Farabi’ye gore acik¢a miicadeleyle diinya nimetlerini elde edemeyen kimseler (ki bunlar din
adamlaridir) bu goriisler sayesinde insanlar1 kandirir ve kendilerine itaat ettirir. Sonra din
adamlar1 bu insanlarm terk ettigi bu nimetleri ele gecirirler. Halk ise bu insanlardan
takindiklar1 ilahi yasam tarzi nedeniyle siiphe duymaz. Bu insanlarin dig goriiniisii bu
nimetleri kendisi i¢in degil de bagkasi i¢in istiyormus hissi uyandirir. Farabi dini kullanarak

insanlarin sdmiiriilmesine yol acan bu goriisleri de cahil devletlerin goriisleri olarak goriir.

344 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 137-139.
345 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 120-121.
346 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 141-145,
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VII. BOLUM

FARABI’NIN MUTLULUK ANLAYISI

Farabi bir 6nceki boliimde gordiigiimiiz gibi devletlerin ve siyasi yonetimlerin tasnifini
insanlarm mutluluk anlayisma gore yapmistir. Ayrica Farabi’nin biitiin bir felsefesinin ve
siyaset felsefesinin de temel hedefi “mutlu olma’ ve “mutlu etme’’ noktalarinda
kesigmektedir. Psikoloji ve ahlakla ilgili diislincelerinde odak noktasi kiginin mutluluga
erismesi i1ken siyasette ki odak noktasi elde edilen mutlulugun diger insanlara
aktarilmasidir®*’. Farabi, felsefesinin biitiiniinde mutluluk kavrami ¢evresinde etik-politik bir
hedefe ulasmaya ¢alisir®*®. Bu sebeple Farabi siyaset ve hukuka iliskin 6nemli eserlerine
“Mutlulugun Kazanilmasi’’, ’Mutluluk Yoluna Yoneltme’ gibi isimler vermistir.
Dolayisiyla Farabi’nin mutluluk kavramia nasil bir anlam verdigi ve hangi boyutlariyla ele
aldigin1 incelememiz gerekmektedir.

Farabi mutlulugu her insanm dogal olarak arzuladig1 bir amag olarak goriir. Insanlar
mutluluga bir yetkinlik ve bir iyi olmas1 sebebiyle ulagmak isterler. Farabi’ye gore mutluluk
biitlin 1yi olan seyler arasinda en ¢ok tercih edilen ve insanin ulagsmay1 arzuladig1r amaclar
arasinda en yetkin olanidir. Mutluluk iyiliklerin en ¢ok isteneni ve en biiyiigiidiir. Ayrica en
biiyiik beseri yetkinliktir®4°,

Mutluluk baska amaglara ulasmak i¢in degil sadece kendisi i¢in arzulanan tek iyiliktir.
Mutluluk bagska amaglara ulagsma i¢in bir vasita olarak kullanilamaz, mutluluk bizzat kendine
bir amactir. Farabi’ye gore kisi mutluluga erisirse baska bir amaca ihtiyact olmadigmi
anlayacaktir. Ciinkii mutluluk bir kendi kendine yetebilme, muhta¢ olunan seylerden siyrilma
halidir. Bu sebeple ger¢ek mutluluga erisen kisinin baska bir amaca ihtiyaci kalmaz. Farabi
bazi1 insanlarin zenginlik, haz, seref, saglik ve ilim gibi baz1 degerlere ulasmak i¢in mutluluk
bilgisini elde ettigini ve mutluluga gdtiiren davranislar sergiledigini soyler. Farabi bdyle bir

tutumu hos karsilamaz, mutluluk baska amagclar i¢in bir ara¢ olamaz o bizzat kendisi i¢in

347 Aydin, “’Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavram1’’, s. 303.
348 Aydml, Farabi, 4.h., s. 115.
349 Farabi, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade,, 5. 145-146.
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istenmelidir. insanmn bu gibi aslinda mutluluk olmayan amaglara yonelmesi nazari (teorik)
diisiinme giiciinii gelistirmek i¢in caba gdstermemesi sebebiyledir®>.

Farabi iyi ve kotii ayrimint da mutluluk 6lgiisiine gore belirler. Mutluluk salt iyiliktir
ve 1iyiligi onun 6ziinden gelir. Mutlulugun kazanilmasinda faydali olan her sey iyi iken,
mutluluga ulasilmasina engel olan her sey de kotiidiir. insanmn s6z konusu oldugu yerde irade
hakimdir, bu sebeple insanlar i¢in iradi iyilik ve iradi kétiiliik s6z konusudur. iradi iyilik igin
insanin ruhi giiclerini mutluluk amaci i¢in kullanmasi gerekir®®?,

Insanda; nazari (teorik) diisiinme, ameli (pratik) diisiinme, arzu, hayal ve duyular ruhun
bes cesit giiciidiir. Insan ancak bu bes giiciinii de mutluluk amaci igin kullanirsa iradi iyilik
ortaya ¢ikar. Insan, nazari diisiinme ile mutluluk bilgisine erisir, arzu giiciiyle bunu ister,
ameli giicle mutlulugu elde etmek icin yapmasi gerekenlere ulasir ve bunlari icra eder. Duyu

ve hayal giicleri ise diisiinme siirecine yardim eder®>?

. Ruhi gii¢lerin bu ahenkli ¢aligmasiyla
iradi 1yilige erisilir.

Iradi kotiiliik ise insan tarafindan mutluluk disindaki yarar, zevk, hakimiyet, saygmlik
gibi mutluluk dis1 seylerin amag¢ edinilmesi ve ruhi giiglerin bu amaglar i¢in kullanilmasi
sebebiyledir. Iradi olarak kotiiliige yonelen insan nazari dilsiinme yetenegini yetkinlestirmez
ve bu sebeple mutluluk bilgisine erisemez. Ameli diisiinme giiclinii ise bu mutluluk sandig1
degerlere ulastiracak davranislari bulma ve onlar1 icra etmek i¢in harcar. Arzu giiciiyle bu
degerleri ister, duyum ve hayal giicii de bu siire¢lerde diistinme giiciine destek saglar. Ruhi
kuvvetlerin boyle kullanimi sonucu bu insandan ¢ikan her sey kotii olur. Bunlar disinda
Farabi mutlulugu bildigi halde onu degilde diger degerleri arzulayan amag edinen kisinin de
Urettigi her seyde tamamen kétii oldugunu diisiiniir®2,

Farabi insanin mutlulugu/yetkinligi maddi olanm1 asmak suretiyle elde edecegini
diistiniir. Ruhun maddi olana karsi tam bir bagimsizlik kazanmasi gerekir. Maddilik hem

insanin ontolojik varligmin maddeyle olan baglantisindan hem de diinya yasamina iligskin

taleplerden olusur. Ruhun maddeyle olan baglantisi kesilince insan artik varligmi devam

350 Farabi, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade,, s. 145-146.

%1 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 65, Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye, s. 84-85,
352 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 85-86.

353 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 86-87.
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ettirmek i¢in maddeye ihtiya¢c duymayan varliklarin (ruhani varliklar ve ilk sebep) elde ettigi
tarzda mutlulugun bir benzerini yasayabilir®*,

Farabi, maddi olan1 bir eksiklik maddeden soyutlanmayi ise bir kemale erme olarak
gordr. Mutluluk baskalarma ihtiyag duymama, kendi basina var olma (varliga gelirken bagka
varliga veya hareket ettiriciye ihtiyag duymama) ve kendi kendine varligini siirdiirmeyle
ilgilidir®®®. Baghligin arttig1 oranda mutluluk azalacaktir. Bu sebeple Farabi’nin varlik
hiyerarsisi ayn1 zamanda bir mutluluk hiyerarsisidir. Tanr1 kendi kendine vardir ve higbir
varliga ihtiya¢ duymaz bu sebeple varliklar arasindaki en mutlu olanidir. Onun ardindan
ikinciller gelir bunlar Tanr1’ya nispetle daha az mutlu olmalarma ragmen bu varliklarmin
sebepleri, maddi varliklar ve goksel cisimlerin sebeplerinden az oldugundan ve var olmak
icin daha az sebebe/ilkeye ihtiya¢ duyduklarmdan mutluluklart maddi varliklardan fazladir.
Bunlarin ardindan maddi varliklar gelir, insan diinya hayatinda ancak bu varliklarin
duyabilecegi oranda bir mutluluk duyabilirken ahirette maddeye olan bagliligi kalkacagindan
bu ruhani varliklara benzer bir mutluluga erisebilir%®.

Diinya hayatinda insan madde ile olan baglantisin1 koparamaz, bu sebeple diinya
hayatinda gerg¢ek bir mutluluga erisemez. Ruhun maddeden bagimsiz hale gelmesi ahiret
hayatinda miimkiindiir. Kisinin kemale ermesi, maddeye olan ihtiyacini ortadan kalkmasi ve
kendi kendine 6zii sayesinde yeterli olmasi ahiret hayatinda olabilir. Farabi iste ahirette
kazanilabilen bu mitkemmellik halini son mutluluk (es-sa’ade el-kusva) olarak isimlendirir
ve bu hal insan i¢in mutlulugun zirvesidir®®’.

Farabi yalnizca iyilerin ruhlarmin sonsuz mutluluga erisecegini ve insanmn elinden
geldigi oranda Tanr1’ya benzer bir hayat siirmesi gerektigini®>*® ve boyle hayat strenlerin
ruhlarinin  hayatta kalacagini ve kotii ruhlarm ise yok olup gidecegini savunarak3®®

Stoacilarin goriislerini paylasmistir3®°.

34 Farabi, Fusilii'I-Medeni, s. 65-66.

35 Farabi, Fusilii'I-Medeni, s. 107-108.

356 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 54-55.

%7 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 38, Farabi, Fus:lii'I-Medeni, s. 65.

3% Farabi, “’Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular’’, s. 190.
359 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 123-125.

360 Walzer, Greek into Arabic (Essays on Islamic Philosophy), s. 22.
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Farabi acisindan erdemli devletin tersi olan cahil devletlerin halkinin ruhlar1 6liimle ya
yok olur ya da ¢oziilerek ayrisir ve ruhlarinin kuvvetlerinden ¢esitli seyler olusur. Eger bu
parcalar karisarak bir insan olusturma imkanina erisirse bir insan sureti meydana gelebilir®®?.

Bu maddeden kurtulma ve yiikselme i¢in insanin diisiinme ve bir dizi fiilleri yerine
getirmesi gerekir. Mutluluga; isabetli diisinme ve dogru filleri siirekli olarak devam
ettirmekle ulasilir. Insanin fiilleri bir zorlama olmaksizin iradesiyle istemesi gerekir. Yalniz
basma bilgi mutluluga ulasmada yeterli olmadig:1 gibi bilgi olmaksizin mutluluga gotiiren
davranislarin uygulanmasi da tek basina yeterli olmaz. Mutluluga eylem ve davraniglarin
dengeli ve organize bir sekilde tatbik edilmesiyle ulasilir®?,

Farabi mutlulugu bilmeyi ve buna ulagmak i¢in uygun davranista bulunmayi da yeterli
gormez. Buradan bir adim 6teye gider ve insana bu mutlulugu diger insanlara da aktarma
gorevi verir. Bu noktada odagini siyasete ve devlet yasamina ¢evirir. Farabi bu elde edilen
mutlulugun devlet araciligiyla diger insanlara yayilmasmi ister. Bu sebeple Farabi
mutlulugun bilinmesi ve elde edilmesini gosteren sanat1 siyaset olarak isimlendirir®®?,

Bu sanatm icra edilecegi yer ise erdemli devlettir. Mutluluk siyasi organizasyon
araciligi ile insanlara aktarilacaktir. Siyaset felsefesi siyasi kararlar, kanunlarla smirl degildir
ayrica mutlulugun tarifini de konu edinir. Farabi insanin ancak topluluk ve devlet yasamiyla
mutluluga erigebilecegini diisiiniir. Yonetici ve yonetilen her insan ancak erdemli bir devlette
bir arada yasamak suretiyle bu yetkinlige ulasabilir. Bu insanlar ortak mutluluk amaci igin
bir arada yasar ve birbirleriyle is birligi kurarlar. Farabi insanin varlik amaci olarak gordiigi
mutluluk i¢in siyasi ve sosyal yasami zorunlu olarak goriir. Ciinkii insanlarm ¢ogunlugu
tabiat1 geregi mutluluga bir 6gretmen bir yol gdsterici olmadan erisemez>%.

Dolayisiyla hem ilk mutluluk olan diinyevi saadete hem de nihai mutluluk olan son
saadete ancak erdemli sehirde ulasilabilir. Farabi sehirlerden sonra milletlerin muthuluk i¢in
devlet kurmalarma buradan da diinyadaki biitiin insanlarm bu amagla devlet kurup

yardimlagmalarina geger. Farabi siyaset ilmi vasitasiyla insanin varlik amaci olan mutlulugu

biitlin diinyaya ulastirmay1 hedefler.

361 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 123-125.

362 Aydml, Farabi, 4.b., s. 122,

363 Farabi, Thsdu I-UIGm, s. 129, Farabi, KitabiiI-Mille, s. 38.
364 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 91.
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Mutlulugun 6nce bilinmesi gerekir, sonra da bu bilgi dogrultusunda arzu edilip ona
gotiirecek davraniglarin yerine getirilmesi gerekir. Mutluluk bilgisine nazari (teorik) akil ile
erigilir. Nazari akil insandaki beseri yetenek ve giiclerin en yetkinidir ve diger giicler ona
hizmet ederken o hicbir giice hizmet etmez®®. Ameli akil da insanin tecriibe yoluyla elde
ettigi bir melekedir ve mutlulugu elde etmede liizumlu olan bir seyi meydana getirmedeki
diistinme yetkinligidir. Bu sebeple aklin bu her iki kismida dogru kullanilirsa mutluluga
ulastirmada bir vasita olurlar. Kotii bir amact meydana getirmedeki diisiince yetkinligi ise
ameli bir hikmet veya zekilik degil bir ’hile, sinsilik veya riyakarlik’’ olarak isimlendirilir3®®.

Farabi mutluluga yiikselmeyi ruhun yetkinlesmesi olarak gordiigii gibi —ki bu
maddeden siyrilmasidir-, akil diizeyinde de bir yetkinlesme olarak goriir. Aklin belirli
kademeleri vardir, insan bu kademelerde yiikselerek Faal Akil seviyesine kadar ¢ikabilir.
Insanin bu seviyeye ¢ikmastyla mutluluk tamamlanmis olur3®’,

Faal Akil ikincil varliklarm (ruhani varliklar) en son halkasidir. Farabi, Faal Akl’a ayni
zamanda Ruhu’l-Kuds ve Melekdt ismini verir®®®, Ruhu’l-Kuds Kuran’da kullanilan bir
kavramdir ve vahiy melegini ifade etmek icin kullanilir. Insanin Faal Akil seviyesine
yiikselmesini bu yiizden insanin melekit seviyesine yiikselmesi gibi de okuyabiliriz. Faal
Akil’in Farabi felsefesinde, bilgi elde etme sureclerine etki etme ve insana diisiinme siirecinin
baslangici olan ilk onciilleri verme gibi gorevleri vardir. Bunun yaninda vahiy vermekle de
gorevlidir3®®,

Farabi akil diizeyleri arasinda ayrim yapar. Potansiyel akil (bilkuvve) ruhun bir
pargasimni teskil eder ve varliklarin 6zinu soyutlama ve anlama guctine sahip olan bir yetiyi
ifade eder. Ustiine islenen yazilar ile seklini alan, {izerine varliklarin formlarinm basildig1 bir
malzemeye benzetilebilir. Disiiniiliirler duyulur olan seylerin potansiyellerinde vardir.
Algilama ve soyutlama vasitasiyla diisiiniiliirler zihne ulastirilir ve bilfiil akila doniisiir3"°.

Farabi’ye gore insan akli yaratilisin baslangicinda bilfiil akil halinde degildir. insanda

akil baglangicta kuvve (potansiyel) haldedir ve Farabi bu akil seviyesini bilkuvve akil olarak

365 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 17.

366 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 73-74.

367 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 104-105.
368 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 38.

369 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87.

370 Madkour, “’Al-Farabi’’, s. 460-461.
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goriir. Farabi insan aklinda kuvve halinden fiil haline bir gegisten bahseder. Insan bu gecisi
Faal Akil yardimiyla gergeklestirebilir. Faal Akil insan igin diger miimkiin seyleri bilfiil
diisiiniiliir olma haline getirdigi gibi insanin bilkuvve aklin1 bilfiil haline gegirir. insan bilfiil
akil olunca hem diisiiniilen, hem diisiinen hem de akl olur. Bu ise Faal Akil seviyesidir, bu
seviyede mutluluk tamamlanir®’?,

Farabi’ye gore boyle bir yiikselise her insan miisait yapida degildir. Faal Akil insandaki
diistince baslangici igin gerekli olan ilk distiniiliirleri/onculleri insana vermesiyle mutluluk
slireci baslar, ancak her insan ilk diisiiniiliirleri alma agisindan farkli yapidadir. Bazi insanlar
bu ilk diistiniiliirlerin higbirini almaya yatkin degilken, bazilar1 oldugundan farkl algilarlar
ancak yaratilisca saglikli yapida olanlar bunlari olmasi gerektigi gibi algilar. Dolayisiyla her
insan mutluluk bilgisini ve davranislarmi mutluluga gore nasil dizayn edecegini kendi
kendine bilemez, bu sebeple bir dgreticiye ve kilavuza ihtiya¢ duyar. Mutluluk bilgisinden
mahrum bazi insanlar bir ilgi ve yonlendirme yapilsa da bir zorlama olmadan mutluluk i¢in
davranista bulunmazlar. Farabi’ye gére insan toplulugun ¢cogunlugu bu seviyededir. Farabi
yaratilistaki bu farklardan hareketle yonetici-yonetilen ayrimi yapar®'2.

Farabi mutlulugu bilen ve insanlar1 buna yonelten bir ilk reisten bahseder. Ik reis tabi
yetenek, aligkanlik, ahlaki yap1 ve insanlar1 kesin delillerle ikna gibi 6nemli sartlar1 tasiyan
kisidir. 1k reis Faal Akil ile irtibat kuran kisidir. Bu irtibat Faal Akil ile arasinda bir vasita
kalmayinca meydana gelir. Bu irtibat sayesinde mutlulugun zirvesindedir. Ayrica insanlara
bunu hem rasyonel hem de sembolik (misallerle) olarak anlatmaya yetkindir. Farabi ancak
boyle bir reisin yonetimine hizmet eden kisinin mutlu olabileceginden bahseder. insanlar
yetenekleri dogrultusunda sanatlarini ve emeklerini bdyle bir reisin mutluluk amaci
dogrultusunda kullanmalidir. Ciinkii Faal Akil ile iliskiye giren kisi vahyi tecriibe eder ve bu
iliski her ne kadar Faal Akil ile ilk reis arasinda olsa da bu bilgileri gonderen esasen

Tanrr’dir®’®

. Vahiy Farabi’nin siyaset ve hukuk felsefesi i¢in 6nemli bir yere sahiptir ¢linkii
bu olay ile esasen ilahi alem ile beseri alem birbirine baglanir, insanlar adaletli ve liyakatli

ilahi diizeni beseri diinyalarini sekillendirirken 6rnek alma firsatina erisir.

371 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 104-105.
372 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 91.
373 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92-93
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Vahiy tecriibesiyle ilk reis bir nevi biitiin diisiiniiliirleri elde eder. ilim ve marifet
konusunda hi¢ kimsenin kilavuzluguna ihtiya¢ duymaz hale gelir. ilk reis bu bilgilerle
mutluluga giden isleri belirler, insanlara yol gdsterir ve onlar1 kanitlarla ve ikna yoluyla
mutluluk yoluna iletir3’,

Bu vahiy tecriibesi ancak ilk reis tarafindan akil olarak belirli agamalarin asilmasiyla
ve belirli bilgilerin elde edilmesiyle olur. Mutlak anlamdaki ilk yonetici, bilkuvve akl bilfiil
akil olunca ve muhayyile yetenegi sahip oldugu yaratilis nedeniyle en yiiksek seviyeye
c¢ikinca Faal Akil’dan diisiiniiliirleri almaya hazir hale gelir. Bu kisinin edilgen akli (munfa’il
akil) biitiin distiniiliirleri kavramistir. Bu asamada o maddeden bagimsizlik kazanir ve Faal

AklI’a daha yakin olan kazanilmis akh (mustefad akil) elde eder®™™.

Vahiy iste bu kazanilmis akil vasitastyla edilgen akla dogru olan bir bilgi akisidir®®.
Bu akisin kaynakliginda ilk reis politikalariyla, vaz ettigi kanunlarla ve halk arasinda
olusturdugu yardimlagsma agiyla insanlart mutluluk yoluna iletir. Farabi vahyi sadece dini
diinyada etki yapan bir hadise olarak gérmez vahyin ayni zamanda sosyo-politik alanda
Oonemli sonuglar1 vardir. Bu tecriibe kanunlara ve devlet yonetimine dogrudan etki eder. Bu
tecriibenin elde edilmesi i¢in insanin felsefi yetkinliklerle birgok diisiiniiliirii elde etmesi
gerekir. Dolayisiyla hem felsefi etkinligin hem de sosyo-politik hayatin vahiy ile baglantisi
vardir.

Farabi insanin topluluk yasamindan ayr1 bir sekilde yetkinlesmesi seklinde bir anlayis1
mimkin gérmez. insanin yetkinlige ulasmasi i¢in vahiy alan bir ydneticinin oldugu bir
devlet gereklidir. Kisi ancak boyle bir yoneticinin amaci igin sanatini ve yeteneklerini
kullanirsa mutluluga erisebilir. Ydnetilenler kadar yoneticiler ve ilk reis de ancak erdemli
devlet yasami sayesinde mutluluga ulasabilir. Erdemli devlet vatandaslarinin ruhlar1 6liince
bedenden ayrilarak serbest kalir ve bdoylece mutluluga erisirler. Erdemli halktan her grup
ahirete intikal edince yerini baska nesle birakir. Yeni gelen nesil mertebelerine gore dlen

neslin yerini alir. Ayni mertebede bulunan insanlar daha oncekilerle mutluluk bakimindan

ayn1 seviyeye ulagir. Farabi’ye gore benzer mutluluk seviyesindeki ruhlar bir araya gelirler.

374 Farabi, el-Medinetii’'I-Fazila, s. 104-106.
375 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 104-105.
376 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.
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Bu toplanmalar say1 olarak ne kadar fazla ise ruhlarin mutlulugu da o nispette artar. Her yeni
katilan daha dncekinin ruhen duyacagi mutlulugu arttirr®’’,

Farabi burada esasen erdemli devletin devamliligin1 yakalamaya calisir. Hem yonetici
hem de yoOnetilen diizeyinde bosalan her mevki i¢in o mertebeye uygun kisiler zaman
bakimindan art arda gelerek tek bir ruh gibi davranirlar. Birbirlerinin yasam bigimini
izleyerek bir biitiin olustururlar ve bu yapmin devamlihigi saglanir. Farabi bu ylizden siyaset
ilminin iki parcasindan birini mutlulugun tarifi ve her milletin karakterine uygun olarak buna
gotliiren davraniglart onlara benimsetme olarak belirlerken, diger parcayr topluma
benimsetilmis bu davramslarin siirekliliginin korunmasi olarak belirler®’®,

Yurttaglar kendi bilgileriyle ya da yonetici rehberliginde kendilerine verilen isleri
yerine getirerek yatkinliklar kazanirlar. Bu yatkinliklar ne kadar uzun siire tekrarlanirsa bu
Ol¢tide onlarm ruhlarinin duydugu mutluluk da artar. Ayrica onlar mutluga yonelik fiilleri
tekrarlayarak da yetkinlikler kazanirlar. Farabi’ye gore boyle bir yetkinlesme sayesinde
ruhun maddeden bagimsizlik kazanmasi miimkiin olur. Bu bagimsizlikla kisi mutluluga
erisir. Ayrica halktan her biri siyasi siirece farkli derecelerde katki saglar ve siyasi
yetkinlikleri Olglistinde bu katkidan mutluluk duyarlar. Bu yetkinlikler de maddeden
bagimsizlasma dolayisiyla mutlu olma siirecini etkiler®®.

Farabi goriildiigii gibi mutluluga ancak toplum yasamiyla ve erdemli devlet rejimi
altinda yasamayla erisilecegini diisiiniir. Mutluluk bu yiizden yonetici ve yonetilenin ortak
caligmasiyla elde edilen sosyal bir kazanimdir. Erdemli insanlar bu basar1 igin birlik i¢inde
yasarlar®°,

Farabi ahiret hayatini temel mutluluk goérse de bu diinya hayatini 6nemsiz gormez,
aksine ahirette mutlu olma insanin iradesiyle bu diinya yaptig: fiiller ve edindigi kanaatler
sayesindedir. Diinya hayatinda ilk mutluluga ( ilk yetkinlik) erisenler ancak ahiret
mutluluguna ulagabilirler. Farabi ahiret hayati i¢cin diinya hayatinin nimetlerinin terk

edilmesini savunanlar1 da elestirir®®!.

377 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 95-96, Farabi, el-Medinetii I-Fézila, s. 117-118.
378 Farabi, Kitabii'l-Mille, s. 52.

379 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94-95.

380 Aydin, “’Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavram1”’, s. 306.

381 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 141-143.
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Farabi’deki maddi olanmn asilmasi maddi diinyanin mistik inkar1 veya diinyadan el
cekme degildir. Insan metafiziksel 6zii dogrultusunda iradesiyle diinyay: insa etmelidir.
Farabi beseriyetten uzaklasmayr degil tam aksine beseri hayatin idealler dogrultusunda

382 Mutluluga esasen ahirette ulasilsa da buna ulasmak icin diinyevi

sekillendirilmesini ister
varligin anlamina ulagilmali ve bunu agsmak icin ¢aba gdsterilmelidir. Dolayisiyla ahiretteki

ruhi ve akli yetkinlige/mutluluga ancak pratik hayatta yetkinlikler kazanilarak ulasilabilir.

382 Aydml, Farabi, 4.b., s. 122,
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VIIl. BOLUM

ERDEMLI DEVLET VE KURUMLARI

A. GENEL OLARAK

Farabi hukuk ve siyaset felsefesindeki diisiincelerini ideal devlet betimlemesi
iizerinden inga eder. Insanlar1 mutluluga iletecek ideal bir devlet kurma fikrinde hig siiphesiz
Platon’un etkisi bulunmaktadir. Bir diisiince baslangic1 verme konusunda Platon’un {itopik
devlet anlayisindan faydalansa da Farabi’nin ideal devlet diisiincesinde Islam’in da énemli
etkisi oldugunu géz 6niinde bulundurmaliyiz. Farabi Islam’1 ve klasik Yunan felsefesini ideal
devlette ortak bir zeminde bulusturma gayesindedir. Bu gayeyi en iyi sekilde hem filozofu
hem de peygamberi bagkanlik makamina uygun olarak gérmesinde goriiyoruz. Farabi, hem
vahyi hem de felsefeyi yonetimde ve kanunlarda etkin kilmaya calisir. Platon’un filozof-
kraltyla Islam’n imamn ilk reiste bir araya getirir®,

Erdemli devlet ger¢ek mutluluk gayesine ulasmak i¢in bir araya gelen ve bu gaye
ugruna birbirleriyle is bolimii yapip yardimlasan insanlarin olusturdugu devlettir. Bu
devletin en belirgin 6zelliklerinden bir tanesi halkin ayni gaye ugruna bir uyum icinde
calismasidir. Bu uyuma halkin birbirine sevgi bagiyla baglanmasiyla ve hakikat hakkinda
ayni ortak goriislere sahip olmalariyla ulasilir. Aradaki uyumu olusturan sevgiyken bu
uyumun devam etmesi ise adalet ve adil fiillerle kontrol edilip, korunmalarina baghdir.
Farabi, erdemli devletteki idari ve sosyal diizeni hem evrendeki diizene hem de saglikl
isleyen bir organizmaya benzeterek ifade etmeye calisir. Bu benzetmeler sayesinde devletin
kisimlar1 aras1 uyumun nasil tesis edilecegine ve farkli bircok kisimdan meydana gelen bu
yapimin nasil tek bir organizma gibi ¢alistigina iligkin sonuglara ulasir. Erdemli devletin diger
devletlerden ayrildigi en Onemli noktalardan biri yoneten ve yoOnetilenler arasindaki

gonilluliik ve sevgi esasma dayanan birlikteliktir®®*,

383 Erwin L.J. Rosenthal, ¢’Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri’’, s. 173.
384 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 87-88.
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Farabi’nin erdemli devlet igerisinde izah ettigi diger 6nemli konu idari, mesleki ve
toplumsal statiilerin vatandaslar arasinda nasil taksim edilecegidir. Farabi, hakikati kavrama
noktasinda asgari donanima sahip olan kisilerin- ki bunlar yaratilisga saglikli kisilerdir-,
erdemli reis tarafindan dogustan sahip olduklar1 yatkinlar ve egitim diizeylerindeki farkliliga
gore devlet i¢inde konumlandirilmasini ister®®. Her birey sahip oldugu yetenek nispetinde
erdemli devletteki harmoniye eslik eder. Devletteki bu taksimi erdemli reis, erdemli bir din
ve kanunlarin yardimiyla gerceklestirir.

Erdemli devlet 6gretisi igerisindeki diger onemli nokta; erdemli reisin devletteki
konumu, tasimasi gereken sartlar ve devlet kistmlarmi olusturmada ytiklendigi misyondur.
Farabi evren ve beden benzetmelerinden hareketle her teskilatli yapmm faaliyetlerini
baslatacak bir faile muhta¢ olduguna ulasir. Bu fail evren icin Ik Sebep olarak da
isimlendirilen Tanr1 iken erdemli devlet teskilatinda bu fail ilk reistir®®. Farabi’ye gore ilk
reisin devlet agisindan gerekliligi zaruridir, bu sebeple erdemli devletin reisine
calismalarinda 6nemli bir yer verir. Bu baglamda bu yoneticinin tasimasi gereken sartlari,
goreve nasil gelecegini ve faaliyetlerini nasil yiiriitecegini izah eder.

Erdemli devlet icerisinde incelenen diger konu; bu devletin hangi esaslar iizerine
kurulu oldugu-ki vatandaslarm hepsinin bu esaslar {izerinde ortak bir gériise sahip olmasmi
bekler-, bu goriislerin nasil muhafaza edilecegi, devlet hayatindaki cahil goriislerin ne oldugu
ve bunlarla nasil miicadele edilecegidir. Erdemli devlet belirli teolojik, ahlaki ve felsefi belirli
gorisler tizerine kuruludur ve Farabi bu goriislerin korunmasini hayati goriir. Clinkii bu ortak
goriislerin terk edilmesi ve halkin zihin diinyasinin bulanmas1 erdemli devleti ¢okiis siirecine
sriikler ve cahili devletlerden birine déniismesine sebep olur.

Erdemli devlet anlayisinda tahlil edilen diger 6nemli konu; hukukun sosyal ve siyasi
hayat1 kurgulama agisindan tasidigr dnemdir. Erdemli devlet yoneticilerin keyfi iradeleri
dogrultusunda degil, mutluluga ulasmaya elverisli kanunlar dogrultusunda yonetilir. Farabi
erdemli devlette kanunlarin nasil olusturulacagini, hangi sartlarda ve nasil degistirilecegini,
kaynaginin ne oldugunu ve ihlali durumunda ne gibi miieyyidelerin uygulanacagini bu

konuda izah eder. Farabi ayrica erdemli hukuk sistemlerinin bagka devletlere aktarilmasini

385 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87-91.
388 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 62.
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ve hukuk sisteminin bagka milletlere entegrasyonu noktasinda nasil bir yol izlenmesi

gerektiginden de bahseder.3®’

B.ERDEMLI DEVLETTE REISLIK MAKAMI

1.Y6neticinin Zorunlulugu

Farabi’nin ideal devlet konusunda ilk ve temel olarak inceledigi konu reislik
makamdir. Ilk reisin (er-refsii’l-evvel) varligi; erdemli devletin varlik kazanmas,
faaliyetlerini yerine getirmesi, devletin kisimlar1 arasi nizamin saglanmasi ve devletin
varligmi devam ettirmesi i¢in zaruridir. Farabi’ye gore herhangi bir teskilath yapinin varliga
gelebilmesi i¢in bir faile veya kurucu/hareket ettirici bir ilkeye muhtag olmasi gibi erdemli
devlet de varlik kazanabilmek ve faaliyetlerini siirdirebilmek icin boyle bir faile ihtiyac¢
duyar. Farabi bu durumu izah ederken failinin Tanr1 oldugu evreni ve failinin kalp oldugu
bedeni 6rnek alir. Beden de ilk olarak kalp meydana gelir, diger organlar kendilerine 0zgu
ozelliklerle belirli bir sirayla kalp sayesinde meydana gelirler. Kalp diger organlarin varlik
sebebidir. Ayn1 zamanda kalp, bu organlardan herhangi birinin isleyisinde veya yapisinda bir
bozukluk meydana geldiginde bu bozuklugu slah eden organdir. Farabi ayni beden gibi
erdemli devlette de ilk olarak var olmasi1 gereken organ olarak reislik makamimi goriir®,
Devletin diger tiim kisimlari reislik makami sayesinde devlette varlik kazanabilirler. Diger
kisimlar iradi melekeleri nispetinde belirli bir sirayla reisin sebep olmasiyla meydana gelirler.

Farabi ayrica kozmik diizenin isleyisine de, yoneticinin zorunlulugu ve devlette
egemen konumda olmasmin gerekliligi goriisiinii desteklemek i¢in bagvurur. Farabi bitin
varlik diizenindeki i1k Sebep’in (Tanr1) konumunun erdemli devlette hiikiimdarin konumuna
denk geldigini belirtir*®®, Ilk Sebep diger tiim varliklarin varlik kazanmasmin nedenidir.
Alem igerisinde egemenlik, miikkemmellik, yonetim yetkinligi ve akil donanimi olarak en {ist

konumdadir®®°.

387 Farabi, Kitabu I-Hur(f, s. 91-92.

38 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 101-103.
389 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 62.

3% Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 3-4.
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Diger tiim varliklar varliklarini sahip olduklari donanima uygun olarak liyakat ve adalet
dairesinde belirli bir sirayla i1k Sebep’ten alirlar. Bu sekilde alemde mertebeli bir yap1 olusur
ve her mertebe iist mertebenin amacina hizmet ederek nihayetinde dogrudan veya dolayli
olarak Ilk Sebeb’in amacima hizmet eder ve O’na baglanirlar. Ayrica ilk Sebep sahip oldugu
0z ve bizatihi kendi varlig1 nedeniyle alemde bu konumda bulunur mevcut mertebesini diger
varliklarin tiimiine veya herhangi birine bor¢lu degildir®:.

Alemler icerisinde Ilk Sebep’in devletteki karsiligi olan erdemli devletin reisi de
miitkemmellik ve yonetim yetkinligi agisindan insanligin en {ist mertebesinde ve mutlulugun
zirvesindedir. Bu sebeple Farabi, Medinetii’l-Fazila’ da tasvir ettigi bu reisi yasanilan
diinyanin biitliniine hilkkmedebilecek kapasitede goriir. Devletin diger tiim kisimlarini sahip
olduklar1 donanima uygun diisecek sekilde hiyerarsik olarak reis belirler. Devlet icerisinde
devlet reisinin tizerinde bir yonetim veya gii¢ yoktur. Bu acidan reis devlette mutlak anlamda
egemendir. Herhangi bir kisiye yonetim konusunda danisma ihtiyaci yoktur, ¢iinkii bu
konuda bir eksikligi yoktur ve onun yetkinliginden daha yiiksek konumdaki bir kisi de
yoktur. Reis sahip oldugu yetenek, felsefi bilgi, insanlar1 yoneltme kudreti ve bunun gibi
bircok sarta sahip olmasi nedeniyle egemendir. Reis ayrica mutluluga ulastiran biitiin isleri
belirleme, tanimlama ve degerlendirme giiciine de sahiptir. Reis mutluluga gotiiren her fiile
vakif oldugu gibi bu fiilleri farkli yaratilistaki insanlara da anlatma giiciine de sahiptir3®.
Ancak I1k Sebep’ten farkli olarak reisin dogrudan bu zelliklere sahip olmas1 egemenligi i¢in
yeterli degildir, halkin da onun bu degerini takdir edip ona ve onun amacma goniilliikle ve
sevgi bagiyla itaat etmesi gerekir.

Farabi erdemli devletin teskilatinin kurulmasinda yoneticinin zaruri oldugunu belirttigi
gibi bu teskilatin devamliliginin saglanmasi ve kuruldugu esaslar iizerine uzun ¢aglar hayatta
kalmasi i¢in de yoneticinin zaruri oldugunu diisiiniir. Reis, halki diinya hayatinda iyiliklere
ulagtiracak, ahiret hayatinda da en son mutluluga eristirecek hayat tarzlarini, huylar1 ve
melekeleri belirledigi gibi belirledigi bu hususlar1 kanunlarla, egitimle veya son ihtimal zor

kullanarak da olsa halkta var etmeye de ¢alismalidir. Farabi insanlarda bu goriisleri, huy ve

melekeleri benimsetme yetenegine ‘’hiikiimdarlik becerisi’’ der, siyaseti ise bu becerinin fiili

391 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 27-28.
392 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 105-106.
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olarak gorur. Reisin bu becerisi nedeniyle halk bu fiil ve melekler Uzerine sureklilik
kazanir®®,

Farabi’nin yOneticinin gerekliligi konusunu izah ederken inceledigi diger konu tabii
yaratilis meselesidir. Her insan yaratilis olarak farkli yapida bulunur. Ydonetici-yonetilen
iligkisini olusturan temel farklilik mutlulugu bilme ve mutluluga ulastiran fiilleri yapma
yeterliligidir. Mutlulugu bilme insanin teorik diisiinme kapasitesi ve bilgi edinme yetenegiyle
yakindan ilgiliyken ona ulastiran fiilleri yapma daha ¢ok ameli (pratik) diisiinme ve ahlaki
kapasiteyle yakindan ilgilidir. Farabi insanm varlik amacmm ve ulasabilecegi en st
mitkemmelligin mutlulugu kazanma oldugunu diisiiniir, bu sebeple oncelikle mutlulugun
kavranmasi sonrasinda hayata tatbiki gerekir. Mutlulugu kavrama noktasinda her insan farkl
yaratiliga sahiptir. Farabi ahlak ve varlik felsefesinde kesin bilginin miimkiin oldugunu
diigiiniir. Farabi dogru diisiinme i¢in Faal Akil tarafindan insana verilen ve diisiinme
baslangici saglayan ilk ilkeler, ilk bilgilerden sz eder. Insanlar bu bilgilere dayanarak dogru
akil yiiriitmeyle hakikat bilgisine ve mutluluk bilgisine ulagir3%,

Insanlardan sadece bazilar1 bu ilk bilgileri dogru sekilde diisiinme baslangic1 olarak
kullanmaya elverislidir ve Farabi bu insanlar1 saglikli yaratigta goriir. Bu saglikl yaratilista
bulunanlar, ortak bazi fiil ve islere bu yaratiligla yoOnelirler. Farabi erdemli devlet
vatandaglarinin hepsinin kabul etmesi gerekli olan bazi goriis ve fiiller oldugunu diisiiniir, bu
ortak alan sayesinde erdemli devlet vatandaslar1 sevgi bagiyla birbirine baglanir®.

Farabi saglikli yaratilistaki insanlarin ortak noktalar1 oldugunu belirttigi gibi onlarinda
kendi icinde mesleki ve siyasi mertebelerin belirlenmesini saglayacak farkl yaratilislarindan
bahseder. Farabi yoneticinin gerekliligine bu tabi yaratilistaki farkliliklara dayanarak ulasir.
Her insan mutlulugu bilme ve onun geregini icra etme noktasinda farkl yapida oldugundan
baz1 insanlar- ki bu gogunluktur- bir kilavuz ve 6gretmen yardimi olmaksizin kendi kendine
mutluluga erisemez. Farabi yalnizca bilgideki eksiklik geregi yoneticinin gerekli oldugunu

diisiinmez, ayrica insanlarin dogru bilgiye ulassa dahi onun gereklerini yapma konusunda

disardan bir itici gii¢ olmadan hareket etmeme ihtimali nedeniyle de yoneticiye ihtiyag

393 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 42.
394 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87.
395 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 87-88.
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vardir®®®, Burada gordiigiimiiz gibi yonetici, hem halkin dogru goriise ulasma yetersizligi
hem de bir zor giicii olmaksizin bu dogru goriislerin gereklerini yapmada eksik kalmalar1

nedeniyle gereklidir.

2.Erdemli Devletteki iki Tip Yonetim: i1k Yonetim (Reisu’l-Evvel) ve Gelenege

Dayanan Yonetim (Reisu’s-Stinne)

Farabi erdemli devlette iki gesit yonetim tipinin mevcut olabilecegini belirtir. iki cesit
yonetim de erdemli devlet i¢in mesru olmasina ragmen ideal olan ve arzulanan yonetim “’ilk
yonetim’’ denilen, ilk reis veya ilk reisten sonra gelmekle birlikte ilk reisin tagimasi gereken
sartlara sahip olan kisilerin yonetimidir3®’.

Gelenege tabi olan yonetim ise ilk reis sartlarina sahip bir kisiye erdemli devlette
rastlanmadig1 durumlar icin s6z konusu olan yonetimdir3®®. Erdemli devlet kurgusunda reisin
basat bir rol Ustlenmesinden O6tlrt Farabi, ilk reis gibi bir insanin mevcut olmamasi
durumunda devletin ¢okiis siirecine girmesini veya cahili devletlerden birine doniismesini
engellemek ister. Bunun icin ilk yonetime alternatif olacak ve erdemli devletin sahip oldugu
ilkeler dogrultusunda varligmi devam ettirmesini saglayacak olan ikincil bir ydnetim
kurgular.

[Ik yonetim; erdemli devlette ilk olarak halka erdemli yasam sekilleri ve melekeleri
yerlestiren ve onlarin cahili yasam sekillerini erdemli yasam sekillerine doniistiiren
yoneticilerin yonetimidir3®®. Farabi bu yoneticiden ilk reis olarak bahseder. Ilk reisi zamansal
olarak devletin ilk reisi olarak da diisiinebiliriz, ancak onun ilk olarak nitelendirilmesi daha
cok sahip oldugu yetenekler nedeniyledir. Bu yiizden ilk reisten sonra gelmekle birlikte ilk
reisin sahip oldugu yeteneklere sahip kisiler de bu “’ilk yonetim’’ kavramina dahildir.

Farabi i¢cin onemli olan yoneticilerin sahip olduklar1 niteliklerdir, yonetimleri ve
yoneticileri buna gore tasnif eder. Herhangi bir zamanda ilk reis niteliklerini tasiyan birden

fazla insanin bir arada bulunmasi miimkiindiir. Farabi’ye gére bu durumda bu kisilerin

39 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 91.

397 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 28-32, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94.

398 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 108-109, Farabi, Es-Siyasetii I-Medeniyye, s. 94.
399 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 46.
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cabalari, amaglari, iradeleri ve yagamlarinda bir birlik olmasindan dolay1 bu farkli kisiler tek
bir yonetici gibi hareket eder. Boyle bir durumda yoneticilik makami birden fazla kisiden
olusur, ancak Farabi bu kisilerin tek bir iradeye sahip bir kisi gibi davranacagmi diisiiniir*®.

Ikinci ihtimal olarak ilk reis Gzelliklerine sahip reislerin zamansal olarak art arda
yagsamalar1 miimkiindiir. Bu durumda da onlarin ruhlar1 tek bir ruh gibi olur bir sonra gelen
oncekinin yolunu izler. Bir sonra gelen hitkiimdar 6ncekinin koydugu kanunlar1 degistirmeyi
faydali bulursa bunu degistirebilir. Bu durum onlarin arasindaki bir uyusmazhiga isaret
etmez, cunkl onceki kanun koyucu daha sonra meydana gelen ¢agdaki kosullar1 tecriibe
etseydi kendisi de kanunlar: bu sekilde degisiklige ugratirdi*®?.

Farabi pesi sira gelen ilk reis sartlarina haiz yoneticileri ideal olarak sunsa da bu
yOneticilerin se¢iminin nasil olacagi konusunu belirsizdir. S6z konusu sartlar1 saglayan
kisinin tespitini yonetilenlerden beklemek makul degildir. Clinkii yonetilenler zaten bilgelik
konusunda yetersiz kisilerden olusur. Dolayisiyla yoneticilerin tespitinin ancak bilge bir kisi
tarafindan yapilmasi beklenir. Ancak Farabi bu konuyu belirsiz olarak birakir®°?,

[k reis ve ilk reis sartlarini tastyan kisilerden olusan ilk yonetim erdemli devlette
kanunlar1 olusturma, devletin kurumlarmi hiyerarsik bir diizene gore insa etme, halki
mutluluga ulastiracak davraniglar1 ve yetileri belirleme ve halka bunlar1 benimsetme
noktalarinda mutlak yetkilidir. {lk yonetim bu yetkileri herhangi bir kisiden, kurumdan veya
kanunlardan almaz. Farabi modern siyaset felsefesinin benimsedigi yonetimin iktidarmin ve
kanun koyma giiciiniin sinirlandirilmasma dayanan goriislerin aksine yoneticilerin siyasal
kararlarinda ve kanun koyma noktalarinda egemen olmasi gerektigini benimser. Clnki bu
yoneticiler; en distiin iyiligin ve ger¢cek mutlulugun ne oldugunu bilme, dogru yonetim ve
kanun koyma konularinda en yetkin kisilerdir*%,

Farabi bu yetkinligi teorik erdem olarak nitelendirir. Teorik erdem ilk reisin sahip

olmasi gereken en dnemli erdemdir ve genel olarak teorik felsefede derin bir kavrayisa sahip

olmay1 ifade eder. Ilk reis bunun diginda ahlaki erdeme, ameli erdeme ve pratik sanatlara da

400 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94.

401 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94.

402 Siddigqi, Politics, Religion and Philosophy in Al-Farabi’s Book of Religion, s. 28-29.
403 Arslan, Mutlulugun Kazanlmast, s. XXii- Xxiii.
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sahip olmalidir. Farabi bu erdemlere sadece baz1 6zel kisilerin sahip olabilecegini diisiiniir,
oyle ki bu insanlara her ¢agda ancak bir defa rastlanir®%*,

Bu 6zelliklere sahip insanlar filozof, peygamber, kanun koyucu ve bilge kisilerdir. Bu
kigiler mikemmel toplumun kanunlarinm bilgisine, en Ustin iyiye ve mutluluk bilgisine Faal
Akil araciligiyla akillarina tasan bilgi sayesinde erisirler*®. Bu olay vahiydir ve bu bilginin
kaynagi da Tanrr’dir. Dolayisiyla bu etkilesim nedeniyle ilk yonetim devlette mutlak egemen
konumda bulunmalidir. Ancak bu sayede erdemli devlet dogru ve adil yOnetime erisir.
Dolayisiyla adil yasa ve dogru yonetim i¢in vahye dayanan kanun koyucu ve hikimdar
filozof veya peygamberin bulunmasi zaruridir.

Burada gordiigiimiiz gibi ilk yonetim yasalara uyan ve sinirlar1 yasalarla ¢izilmis olan
yonetim degildir, aksine ilk yonetim yasalarm kaynagidir ve iktidar1 mutlaktir®®, Bu
egemenlige esasen ilahi diinyayla olan etkilesimi sayesinde hak kazanir. Ancak burada
belirtmeliyiz ki ilk reisin kanun koyma ve yonetimdeki egemenligi belirli 6l¢iide sinirlidir,
¢linkii her ne kadar devlette kanun koyucu ilk reis olsa da kanunlar dogrudan (vahiyle) veya
dolayl1 olarak (vahiyden gelen ilhamla veya glicle) Tanr1 iradesine dayanir, bu sebeple esasen
kanun koyucu Tanr1’dir®®’. Ilk reis vahiyle baglidir ve vahyin aksine kanun koyma veya
siyasi dlizenleme yapma yetKisi yoktur.

Gelenege tabi olan yonetim ise yonetimi kanunlara dayanan, devleti daha onceki ilk
yonetimlerin koymus oldugu kurallara, ilkelere ve onlarin uygulamalarma gore idare eden
yonetimdir®®®, Bu yiizden erdemli devlette art arda hiikiim siiren reislerin koydugu kanunlar,
yonetimde kullandiklar1 usul ve adetler muhafaza edilmelidir®®®. Bu yonetim esasen ilk reis
sartlarma sahip hicbir kiginin bulunmadigi durumlarda kurulur.

Bu yonetim devlette daha 6nce konulmus kanunlarin ve usullerin izinden gider. Ancak

bu yonetim tam anlamiyla kanun koyma yetkisinden mahrum birakilmis degildir. Eski

404 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 108.

405 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 93, Farabi, el-Medinetii’'I-Fézila, s. 105.
406 Arslan, Mutlulugun Kazanmlimast, s. xxiii.

407 Farabi, Kitdabii’I-Mille, s. 18, Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye, s. 93.

408 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94, Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 46.

409 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 108.

105



kanunlarda diizenlenmemis bir konuda, ilk yoOnetimin usullerine uyarak kanun
koyabilirler°,

Gelenege tabi yonetim kanun koyarken ilk yonetimin kanun koyarken amagladigi seye
uygun olacak sekilde hareket etmelidir. Ayrica eski kanun koyucunun kesin olarak belirledigi
ve kesin olarak agiklamadigi konularm ne oldugu hakkinda bilgili olmali ve kesin olarak
aciklamadig1 konularda mevcut yeni sartlar1 da goz Oniinde bulundurarak dogru hiikiim

verme yetenegine sahip olmalidir*!?

. Dolayistyla gordiigimiiz gibi Farabi hukuku dinamik
bir siire¢ olarak gormekte ve degisen insan karakteri ve de§isen siyasal, sosyal veya
ekonomik hayata uygun olarak kanunlarin kendisini yenilemesi gerektigini diisiinmektedir.

Gelenege tabi yonetim daha onceki ilk yonetimlerin kanun koymadig1 alanlarin neler
oldugunu belirlemede ve kanun koyulmayan bu alanlarda, ilk yonetimin dogrudan
diizenledigi alanlardaki hiikiimlere dayanarak mevcut kosullar i¢in dogu hiikiimler ¢ikarma
konularinda hukukgulardan istifade eder. Erdemli devlette kanunlar1 yorumlayan kanunlarin
dayandig ilkeleri tespit eden ve kanunlarin konularini tespit eden bir hukukgu sinifi olmasi
gerekirt?,

Gelenege tabi yonetim gordiigiimiiz gibi kanun koyma giicii ve iktidar1 sinirlandirilmis
ve hareketleri kanunlara dayanmasi gereken yonetimdir. Farabi bu yonetim anlayisinda
cagdas siyaset felsefesindeki ’sinirli yonetim’’, “’kanuna dayanan yonetim’’ anlayislarina
yaklasir. Ancak yine de erdemli devlette yasama ve yiiriitme birligi vardir. Reislik makami
her iki yonetimde de kanun koyma ve idare islerinde yetkili organdir. Farabi yasamay1
yOneticinin gorevi olarak gorir, bu konuda yetkili ayr1 bir organ yoktur.

Farabi ideal yonetimin her haliikarda felsefeye dayanmasi gerektiginin sart oldugunu
diistiniir. Herhangi bir zamanda felsefe yonetimin bir pargasi olmaktan ¢ikarsa erdemli devlet
yozlasip yikilma tehlikesine girer*™®. Her iki yonetimde de hiikiimdarlar veya reislik makami

felsefi donanima sahip yegane organdir, bu ylizden yasama siireclerinde de yetkili onlardir.

410 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 109.

41 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 32, Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 109.
412 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 32.

413 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 109-110.
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3.Yonetici Ozellikleri

Erdemli devlet mutluluk gayesine ulagsmak i¢in insanlarm olusturdugu bir teskilattir ve
bu gayeye de ancak belirli 6zelliklere sahip yoneticilerin devlette hilkiim stirmesiyle ve bu
yoneticilerin bu gayeye uygun olarak kanun koymalar1 ile ulagilabilir. Farabi hem ilk reisin
(reisu’l-evvel) hem de gelenege tabi olan reislerin (reisu’s-sunne) tasimasi gereken sartlari
ayr1 ayr1 sayar. Ancak bu sartlar eserlerinde bazi farkliliklara ugrar. Tahsilii’s-Sa’ada
eserinde yOneticinin tasimasi gereken Ozellikler maddeler halinde degil de genel olarak
tagimasi gereken erdemler agisindan ele alinir. Medinetu 'I-Fadila ve Fusulu’[-Medeni’ de ise
maddeler halinde ilk reis ve gelenege tabi reislerin sartlar1 sayilir. Bu eserlerdeki sartlar bazi
farkliliklar gosterir. Medinetu’l-Fddila ilk reisinin peygamber oldugu, tim dinya zerinde
hikim stirmesi gereken bir devletin yoneticilerine odaklanirken, Fusulu’I-Medeni ilk reisinin
filozof oldugu ve 6lgek olarak daha kiiclik olan erdemli devletleri hedef alwr. Medinetu’l-
Fddila eserinde Farabi daha ¢ok en ideal olan rejimi hedef alirken, Fusulu’l-Medeni daha
pratik bir nitelik tasimaktadir®!.

Farabi, ger¢ek yoneticinin teorik ilimlerde miikemmel bir filozof olmas1 gerektigini
belirtir. Yénetici kanun koyma ve siyasi fiilleri yerine getirmek icin ilk olarak teorik bilgiye
muhtagtir. Ancak bu tek basma yeterli degildir bunun yaninda fikri erdem, ahlaki erdem ve

pratik sanatlara da sahip olmas1 gerekir*!®

. Yonetici i¢in gerek dogustan gelen yatkinlikla,
gerek sonradan egitim vasitasiyla kazanmak suretiyle elde edilmesi gereken en 6nemli erdem
teorik erdemdir*®. Farabi, bir konuda teorik olarak bilgi sahibi olmayan bir kisinin pratik
alanda basariya ulagsmasini miimkiin gérmez, bu agidan teorik olan pratigi dnceler. Fikri
erdem ve ahléki erdem teorik erdeme tabidir. Ciinkii teorik erdemin sagladigi diisiiniiliirler
vasitasiyla fikri erdem pratik olaylar ve insan davramslari i¢in ¢ikarimda bulunabilir®!’.

Y Oneticinin sahip olmasi gereken bu erdemleri Farabi’nin nasil izah ettigine bakmamiz
gerekiyor. Teorik erdem; varligi ve varliginin devam etmesi i¢in insana ihtiya¢ duymayan

varhiklarin varligmi kavramamiza yarayan erdemdir. insan aklinda dogustan var olan,

414 Bayrakly, a..g.e., s. 144,

415 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 1.

416 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s. 78.

47 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 29-30.

107



ilimlerin elde edilmesini saglayan ve Faal Akil sayesinde kazanilan zaruri ve killi énctller

’

bulunur. Bu oncliller “biitiin parcadan biiyiiktiir’’, “’bir seye esit olan iki sey, birbirine
esittir’’ gibi mantiki baz1 hareket noktalaridir®®,

Insan akl1 bu dnciillerden baslayarak nazari varliklarin bilgisine teorik erdem sayesinde
ulagir. Farabi bu ilk onciillerin dogrulugu hakkinda kesinlik oldugunu disiiniir. Bu
onctillerden hareket ederek de biz kesin teorik bilgilere ulasiriz, ancak bunun i¢in insanda bu
stireci isletecek bir meleke olmasi gerekir. Bu meleke teorik akildir. Bu akla sahip olanlar
bilkuvve halinde olan akillarmni bilfiil akil haline yiikseltebilir ve kesin teorik bilgilere
erisebilir*®,

Teorik erdem sayesinde Tanri’nin varlhigi, sifatlari, ruhani varliklarin varliklari,
varliklarinin sebepleri, Tanr1 ile diger varlilarin iligkileri, Tanr1-evren iligkisi, , hayvanlar,
bitkiler, madeni cisimler gibi tiim maddi varliklarin ve gok cisimlerinin varlig1 ve insan
dogasna iliskin kesin bilgilere erisiriz*?°.

Teorik akil sayesinde esasen Ilk’ten (Tanri’dan) en son varliklara kadar diger
varliklarin nasil bir diizene gére olustugunu ve ilk’in bu varliklar iizerinde nasil bir tedbirinin
olduguna ulasiriz. Teorik akil ayrica her varligmm Ilk Bir’den ne dlgiide erdem ve yetkinlik
aldigin1 da anlamamizi saglar. Insan da bu yetkinlik alan varliklardan biridir ve insanimn
[Ik’den aldig1 en biiyiik yetkinlik olan ve insanin kendisi i¢in var oldugu en son amag olan
mutlulugun bilgisine de teorik akil ile erisiriz*?.

Dolayisiyla yonetici, sahip oldugu bu teorik erdem nedeniyle maddi alemin ve madde
istli varliklar aleminin kesin bilgisine ve ger¢ek mutluluk bilgisine erigir. Bu bilgiler
sayesinde gercek yonetici, sosyal ve siyasi hayati adil ve iyi bir sekilde nasil tasarlamasi
gerektigine iliskin teorik alt yapiya ulasir.

Farabi, teorik erdem sayesinde erdemli devlet vatandaslarinin ve milletlerin ulasacagi

en yiiksek mutlulugun bilgisine ulagmay1 tek basina yeterli gormez. Teorik ilimler sayesinde

elde edilen bilgiler dogrultusunda devlet hayatmin diizenlenmesi gerekir. Teorik bilgileri

418 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 70.
419 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 71.
420 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 72.
421 Farabi, Tahsilii's-Sa’ada, s. 17, Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 78-79.
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elde etme bize dogrudan bunlar1 pratik hayatta bilfiil var etmeyi garanti etmez*?2. Bunun igin
yOneticinin ayrica sosyal ve siyasi hayatta insanlara bu bilgilerin gereklerini benimsetmeye
yonelik bir erdemi olmasi gerekir, ki bu erdem fikri erdemdir.

Fikri erdem; kisinin mutlulugu elde etmek igin gerekli erdemli bir hedefe ulagsmasinda
en mikemmel ve en faydali olan1 ortaya ¢ikarma giiciidiir*?. Fikri erdem, insan iradesinin
etki edebildigi ve insanin degistirebildigi durumlar igin faydal olani bulma yetisidir. insan
iradesine bagli olmadan degisen olaylar ve varliklar ise teorik ilimlerin alanma girer*?*, Fikri
erdem genel anlamiyla meydana gelen olaylara baglh olarak insanin nasil davranmasi, nasil
bir yol izlemesi gerektigi ile ilgilenir.

Bu erdemin bir¢ok ¢esidi bulunur. Ornegin; bir aile yonetiminde izlenilmesi gereken
yolun ne olduguna iligkin diistinme miikemmelligi, 6zel bir sanatin amacina ulagsmak i¢in
gerekli olan en faydali ve en milkemmel seyi kesfetmeyi saglayan fikri miikemmellik (askeri
fikri erdem gibi) veya bir insanin kisisel hayatinda yasanan bir olaya bagli olarak en faydal
sekilde davranmasini saglayan fikri mikemmellik (sahsi fikri erdem) bunlardan
bazilaridir*?,

Diger bir ¢esidi ise devlet yonetiminde basvurulmasi gereken en etkili metodlarin
tespitine iliskin diisiinme miikemmelligi saglayan siyasi fikri erdemdir. YOneticinin sahip
olmas1 gereken fikri erdem bu tiirden bir fikri erdemdir®?®. Yonetici bu fikri erdemle, birgok
millet veya bir milletin biitiiniinii etkileyen bir olay meydana geldiginde devletin ortak
amacina uygun olarak en faydali sekilde nasil hareket edilmesine iliskin dogru goriise sahip
olur. Ancak her fikri kuvvet fikri erdem sayilmaz. Fikri erdemin en 6nemli 6zelligi gercekten
iyi olan erdemli bir hedefi ama¢ edinmesidir. Kot bir amaca veya iyi zannedilen zenginlik,
zevk ve seref gibi amaglara ulagmak i¢in en faydali olan seyi bulma yetenegi fikri erdem
degildir*?’. Dolayisiyla yonetici devletin ¢ikari icin hareket ederken erdemli devletin

amaciyla siirlidir, devletin ¢ikarma gibi goziikse de bu amaca aykir1 tedbirler alamaz.

422 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 17.
423 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 74, Farabi, Tahsilii's-Sa’ada, s. 22.
424 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 21.
425 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 23.
426 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s. 75.
427 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 22.
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Evrensel olmayan g¢agdan caga ve cografyadan cografyaya degisen kanunlarin
koyulmasi fikri erdem sayesinde miimkiindiir. Fikri erdem sayesinde erdemli yonetici
mutluluk amacma ulagsmada faydali olacak olan iradi akilsallar1 elde eder. Ancak bu iradi
akilsallar1, yani siyasi ve hukuki alan igin yoneticinin kesfettigi faydal bilgileri ve degerleri,
bilfiil hayatta var etmek istedigimizde bu akilsallarla birlikte bulunmasi gereken haller ve
arazlar siirekli degisiklik gosterdiginden bunlar hakkinda sabit ve degismez kanunlar tesis
edilmesi olanak digidir. Biz fikri erdem sayesinde eristigimiz bazi degerleri hayatta var etmek
istersek bu degerlerle birlikte bulunmasi gereken hal ve arazlar iilkeden iilkeye, zamandan
zamana degiseceginden dolayr bu degerlerle ilgili her Ulkeyi kapsayan kanun tesis
edemeyiz*?8. Dolayisiyla Farabi, fikri erdem ile ilk reisin evrensel nitelikli degerlerin
bilgisine ulagsmasmin miimkiin oldugunu, ancak bu deger dogrultusunda nasil
davranilmasiyla ilgili olarak evrensel bir davranis modeli bulmanin zorlugunu belirtir.

Bu ylizden milletlerin karakter farklarini ve yasadiklar1 dogal kosullarini dikkate
alinarak bu davranig modelinin farkli milletler i¢in farkli sekilde ortaya konulmasi gerekir.
Bu sebeple hukuk dinamik bir yap1 kazanir, erdemli devlet farki milletleri i¢ine aliyorsa,
farkli dogal kosullardaki insanlar1 barindiriyorsa kanunlar da bu farkliliklara gore cesitli
olacaktir. Ayrica yonetici bu degerlerin halka benimsetilmesi i¢in de farkli diizeydeki
insanlara farkl diizey egitim modeli uygulayarak kanunlarm etkinligini saglamalidir.

Farabi biri teorik ilimlere iliskin dogru bilgilere gotiiren digeri ise ameli ilimlerde
dogru bilgilere ulastiran bu akli erdemleri yonetici i¢in yeterli gormez, ayrica gercek yonetici
ahlaki miikemmelligi i¢eren ahlaki erdeme de sahip olmalidir. Fikri erdem dereceleri
acisindan en yiiksek seviyede olan yOneticinin ahlaki erdemi de bununla orantili olmalidir.
Siyasi fikri erdemin diger fikri erdemlerden istiin olmasi nedeniyle bu erdeme sahip
yoneticinin ahlaki erdemi de en yiiksek seviyede olmalidir®?°,

Farabi siyasi kararlarinda ve vaz ettigi kanunlarda en faydali yolu tespit yetenegine
sahip yoneticinin bu kanun ve kararlarin aksine hareket etme ihtimalini ortadan kaldirmaya
calisir. Bu sebeple yoneticinin ayrica ahldk agisindan da devletin en miikemmel pargasi

olmasni sart kosar. Erdemli yonetici ahlak agisindan da en miikemmel konumda oldugundan

428 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 18-19.
429 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 24-25.
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onun denetlenmesi gibi bir durumu tartigmaz. Ciinki yonetici bu mukemmel erdemlere sahip
oldugundan denetime ihtiyac1 yoktur. Ayrica erdemli devlette yonetimin denetlenmesi gibi
bir miiessesenin olmamasi yOneticiye denk veya ondan Ustiin bir kisi veya kurumun
olmamasiyla da iligkilidir. Erdemli yonetici herhangi bir kimsenin kilavuzluguna ihtiyag
duymaz**°.

Ahlaki erdemler, iffet, cesaret (secaat), comertlik ve adalet gibi insanin haklarinda iradi

431 Ahlaki erdemlerin kazanilmasmda hem tabii

olarak kararlar verebildigi degerlerle ilgilidir
miza¢ hem de alisgkanliklar 6nemli rol oynar. Burada aliskanliklarin tabi mizacin 6niinde
oldugunu soyleyebiliriz.

Insanlar ahlak agisindan belirli fiilleri yapmaya kendisine kolay gelmesi sebebiyle
dogustan hazir olarak yaratilirlar. Bu durumda disardan itici bir giic olmazsa bu kisi
mizacinin geregi olan fiilleri yapmaya yonelir. Ancak tabi egilim tek basma hi¢cbir zaman
ahlaki erdem kazandirmaz. Bir erdemden s6z edebilmek igin tabi mizacin yoneldigi fiillerin
fiilen var olabilecegi bir durum ortaya ¢ikmali ve kisi fiilleri tekrar ederek bir aliskanlik
haline getirmelidir®2,

Farabi ahlaki erdeme meyilli kisilerin olabilecegi gibi bu erdemlerin tersi olan
asagiliklara meyilli insanlari da olabilecegini belirtir. Asagiliklara meyilli insan tabi olarak
yoneldigi fiillerin tersi olan fiillerin kendisine benimsetilmesi ve bu durum {izerine alisgkanlik
kazandirilmasiyla ahlaken erdemli fiillere yoneltilebilir. Ancak bazi durumlarda kotii tabi
yonelimlerin tamamen yok edilmesi veya kuvvetinin azaltilmas1 miimkiin olmaz. Bu hallerde
kisi bu fiillerin zitlarimi icra edene kadar bu tabiatina direnmek, kendini alikoymak ve
miicadele etmek suretiyle bu fiillere kars1 koymalidir*®,

Farabi’nin yoneticilerin ahldkli olmalar1 konusuna ayr1 bir 6nem verdigini
sOyleyebiliriz. Farabi ahlakli olmayi filozof olmanin adeta bir 6n sart1 olarak gormektedir.
Farabi’ye gore Aristo’nun felsefe ve diger ilimlerdeki kitaplarma hakim olup, onlar1 bilen

ancak hal ve hareketlerini bu bilgilere gore sekillendirmeyen kisidense bu bilgileri bilmedigi

halde bu bilgiler dogrultusunda hal ve hareketlerini belirleyen kimse filozof olmay1 daha ¢ok

430 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92.
431 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 53.

432 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 54.

433 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 56-57.
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hakeder®®. Bu sebeple Farabi bilgiyi fazilet olarak gdren Sokrates’ten ayrilmaktadir.
Sokrates agisindan fazilet ile bilgi ayni seyi ifade eder. Higbir kimse bilerek kotiiliik iglemez.
Bu sebeple bilgi sahibi insan fenaliklardan sakindigi gibi fazilete de erisir. Ancak Farabi
acisindan bilgi sahibi kisilerin hareketleri bilgilerine aykir1 olabilir®. Bilgili olma ahlakl
olmay1 kendiliginden saglamaz, ahlak daha c¢ok insan iradesiyle agiklanir. Burada
gordiigiimiiz gibi Farabi filozof icin ahlékli olmay1, bilgili olmaktan daha istiin bir nitelik
olarak kabul etmektedir. Bu Farabi’nin filozof-yonetici anlayisi i¢in de dnemlidir. Y 6netici-
filozof, bilgili olmasindan 6nce ahlakli olmasi nedeniyle yoneticidir. Farabi adalete yonelen
kanunlar1 koyan ideal yoneticinin her seyden once ahlakli olmasmi ister ve koydugu
kanunlara aykir1 hareket etmeyecek bir yoneticiyi idealize eder.

[k yonetici s6z konusu oldugunda Farabi, hem tabi yaratilis ve egilim olarak ahlaki
erdemlere meyilli olmasini hem de aligkanliklarla da bu egilime uygun ahlaki erdemler
kazanmis olmasini bekler. Ik reis ve ilk yonetim ydneticileri hem tabi yaratilislar1 nedeniyle
hem de bu yaratilislarma uygun yasam tarzm bilfiil edinmeleri sebebiyle yoneticidirler*®.

Farabi yoneticinin sahip olmasi gereken bu erdemler arasinda uyumlu bir iliski kurar.
Baskin teorik, fikri ve ahlaki erdemler birbirinden ayrilamazlar. Eger yonetici bu
erdemlerden biri agisindan yetersiz ise hakimiyeti de yetersiz hale gelir. En Usttin fikri
erdemin teorik erdeme tabi olmasi zorunludur. Ciinkii fikri erdem teorik erdemin ortaya
koydugu akilsallarin (diisiiniiliirleri) birlikte bulunmas1 gereken arazlar1 kesfeder.
Dolayistyla dncelikli olarak teorik erdem sayesinde bu akilsallarin elde edilmesi gerekir®’.

En baskm fikri erdem ile ahlaki erdem de birbirinden ayrilamaz. Ciinkii bir millet veya
sehir i¢in en faydali ve en soylu seyi ancak o millet veya sehrin dayandigi erdemli dinin

ahlaki erdemlerine sahip bir kimse kesfedebilir*®®

. Dolayistyla bu ii¢ erdem birbiriyle uyumlu
olarak yonetici de bulunmalidir, herhangi birinin eksikligi yoneticinin yonetimini eksik kilar.
Farabi bu erdemlerle iliskili olarak idareciyle ilgili kullanilan kavramlarin agiklamasini

29 ¢

yapar. Bu baglamda “’imam’’, “’kanun koyucu’’, “’melik’’ ve “’filozof”’ kavramlarmi izah

434 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 125.

435 Yoriik, <’ Farabi’nin Cemiyet ve Hukuk Felsefesi’’, s. 88.
436 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 107-108.

437 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 29.

438 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 24, 28-29.
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eder. Farabi’ye gore gergek yoOnetici s6z konusu oldugunda bu kavramlar ayni anlama
gelirler. Bu kavramlarin hepsi ger¢ek yoneticiyi nitelendirir ve bu yoneticinin farkli yonlerini
gosterirt3,

Bu sifatlardan en iistiin olani filozof sifatidir. Ciinkii felsefe ilimler i¢inde en fazla
hitkmetme hakkina sahip olan ilimdir. Din de dahil olmak iizere diger ilimler felsefenin
hizmetkaridir. Filozof sifati daha ¢ok teorik ilimlere ve teorik erdeme sahip olmayla
iliskilidir. Teorik erdem ise; Tanr1’nin, varliklarin, tabiatin ve mutlulugun bilgisinin kesin
kanitlarla algilanmasidir. Gergek anlamda filozof sadece teorik ilimlerin bilgisine ulasmis
kisi degildir. Kisi sahip oldugu teorik bilgileri diger insanlarin yararina sunma becerisine
sahip degilse onun felsefesi sakatlanmis bir felsefe olur. Gergek filozof teorik donanimindan
diger insanlar1 yararlandirma konusunda becerili olmalidir. Teorik ve pratik erdemleri sehir
veya milletlerde varliga getirmek icin ise bu millet veya sehir {izerinde filozofun hiikiimran
olmas1 gerekir. Filozofun elde ettigi akilsallar1 halk yararina kullanma giicii oraninda
felsefesi tam olur. Dolayisiyla gergek filozofun hakimiyeti tam olmalidir, bu sebeple filozof
ve melik esasen ayni anlama gelir*°,

Melik sifat1 hikkiimranlik ve iktidara isaret eder. Yonetici teorik ilimler ve pratik ilimler
sayesinde elde ettigi akilsallar1 halkta bilfiil hayata ge¢irmek i¢in egemen konumda
olmalidir**, Tam anlamiyla egemen olmasi i¢in en biiyiik iktidara sahip olunmasi gerekir.
Farabi gercek egemenligi yoneticinin sanat, yetenek ve erdem agisindan biiyiik kudrete sahip
olmasiyla iliskilendirir. Béyle bir kudret i¢in ise istiin bir bilgi giicii, fikir milkemmelligi,
ahlaki erdem ve pratik sanatlara sahip olmalidir. Egemen kisi bunlardan birine sahip degilse
gercek anlamda kudretli veya hakim degildir. Giicii bunlara yetmeyen kisinin iktidar1 yetersiz
kendisi de eksiktir+,

Kanun koyucu kavrami ise diisiince mitkkemmelligi ile en yiiksek mutluluga ulastiran
ve bu mutluluga ulagsmak i¢in faydali olan seyleri kesfetme yetenegine sahip olan kisiyi ifade
eder. Insan iradesine konu alanda fikri erdem sayesinde elde edilen akilsallarin, en Ustin

mutlulugun kazanilmasimi saglayacak sekilde fiilen varligmin miimkiin olabilmesi i¢in bir

439 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 46-47.
440 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 45-48.
441 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 43-44.
442 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 46.
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takim sartlarla birlikte bulunmasi gerekir, bu sartlar1 tayin eden kisi kanun koyucudur. Kanun
koyucu, pratikle ilgili akilsallarin sartlarini kesfetme ve bunlari sehir veya milletlerde var
etme yetisidir. Kanun koyucu ancak akilsallar1 idrak ettikten sonra bunlarin sartlarini tayin
edebilir. Kanun koyucunun mutlulugun bilgisine erismeden diger insanlar1 en {istiin
mutluluga yoneltecek sartlar1 bulmasi da olanak disidir. Mutluluk bilgisine teorik felsefeyle,
iradeye bagl seylerin akilsallarina ise ameli felsefe ile ulagilabilir. Bu sebeple erdemli
devlette kanun koyucu filozof olmalidir. Filozof ise yalnizca teorik bilgilere ve mutluluk
bilgisine sahip olan degil aym1 zamanda insanlar1t mutluluk yoluna iletme konusunda da
hiikkmetme yetkisine sahip olan kisidir**3.

Bu sebeple “’kanun koyucu’’, “’filozof’’ ve ’melik’’ kavramlar1 gercek yoneticide bir
araya gelir***. Filozof kavrami esasen teorik erdemlerdeki miikemmellige isaret etse de,
teorik erdemin her agidan miikemmel olabilmesi i¢in diger erdem ve kuvvetlerin bulunmasi
zaruridir.

Farabi’nin filozof, kanun koyucu ve hiikiimdar1 bir araya getirmesinde hi¢ siiphesiz
Platon’un filozof-kral anlayisinin etkisi vardir. Platon’a gore devlette filozoflar yonetici
olmali veya yonetici filozof olmalidir ve yonetici kanunla her bireyin yapmasi gereken isi
belirlemelidir**>.

Ancak Farabi’nin kanun koyucu, filozof ve yOneticiyi birlestirmesinde Tiirk siyasi
geleneginin de etkili oldugu sdylenebilir. Ornegin Orhun Yazitlarindaki Bilge Kagan ile
Farabi’nin erdemli yoneticisi arasinda bazi benzerlikler bulunur. Bilge Kagan, Farabi’nin
erdemli reisi gibi hem kanun koyucudur hem de kanunlar1 korumak igin gerekli tedbirleri
alan yoneticidir. Bilge Kagan kanunlar1 ahlakla veya “’tore’” ile temellendirmektedir ve
ahlaki: da Tanr1 varhigiyla temellendirmektedir**®. Farabi’nin erdemli reisinin de kanunlar1
mutluluga (en yiiksek iyilige) yani ahlaki bir temele dayanir ve mutluluk bilgiside Tanr1 vahyi

araciligiyla bilinir**’. Ayrica Gok Tanr1 yalnizca erdemli, bilge ve alp kisilere kut/yetki

443 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, S. 45-46.

444 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 47.

445 Platon, Devlet, s. 182.

446 Muibahat Turker-Kiiyel, “’Bilge Kagan Bir Filozof-Arhont’mudur?”’, XI. Tiirk Tarih Kongresi, C.2., Ankara,
Tirk Tarih Kurumu, 1990, s. 460-461.

447 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16-18.
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verir*8, Farabi’de erdemli reiste bilgeligi ifade eden teorik ve ameli erdemi ve davranis

giizelligini ifade eden ahlaki erdemi sart kosar*4®

. Ancak Farabi’nin anlayisindan farkli olarak
Bilge Kagan toplum diizenini belirleyen kanunlar1 (nomos) Gok Tanri’dan almaz kanunlari
kendi koyar. Kagan yalnizca Gok Tanr1’dan bir kut/ yetki alir**. Farabi ise daha ¢ok Islam’in
etkisiyle Tanri’nin vahyi araciligiyla toplum kurallarmin (seriatin) yoneticiye aktarildigi
kanisindadir. Ancak burada belirtelim ki Farabi yalnizca Tanr1 vahyiyle gelen kurallar:
kanunun kaynagi olarak gormez ayrica Tanri’dan gelen giicle yoneticinin toplum kurallar

vaz edebilecegi ve kanunlar olusturabilecegini de kabul eder®>!

. Bu sebeple burada Farabi’nin
Tiirk siyasi kiiltiiriiyle Islam aras1 bir sentez kurdugunu sdyleyebiliriz.

Farabi imam kavramini ise; toplum tarafindan 6rnek alinan ve iyi olarak kabul goren
kisiyi ifade i¢in kullanilir. Imam, toplum tarafindan ya yetkinligi ya da amac1 iyi olarak kabul
edilen kisidir. Bu kisi sonsuz sayidaki biitiin sanat, fiil ve erdemler agisindan kabul
gormelidir. Eger biitiin sanat, fiil ve erdemler onun amacini gergeklestirmek i¢in ¢aligirsa,
imamim Ssanati en iistiin sanat, erdemi en tstun erdem, fikir ve bilgi agisindan seviyesi de en
ustun seviye olur. Yani eger imam kendi amaci igin baskalarmin kuvvetlerini kullanma
imké&nina erisirse, o vakit en dstiin yetkinlige ulasir. Bunu gergeklestirmek i¢in ise imamin
teorik ilim, fikri erdem ve filozofun sahip oldugu diger kuvvetlere sahip olmasi gerekir.
Dolayisiyla bu dort kavram ayni anlama gelir, bu kavramlardan her biri tek ve ayni fikre
isaret eder*?.

Farabi, erdemli devlette kanunlar1 olusturan, devlet kisimlarini, sosyal ve mesleki
statlileri belirleyen mutlak anlamda yonetim yetkisine sahip yoneticilerin veya baska bir
ifadeyle ilk yénetimin en 6nemli 6zelliklerinden birini vahiy almak olarak gérar.

Farabi daha ¢ok teolojik bir konu gibi gériinen ve din felsefesi alaninda tartisilan vahiy
konusunu, siyaset ve hukuk felsefesi agisindan sosyo-politik sonuglari olan bir konu olarak

ele alir. Farabi vahiy konusunu ele alirken bir yandan teolojiye bir yandan da Grek felsefe

gelenegine dayanir. Farabi vahiy konusunu felsefi bir izah ile aklin 1518inda izah etmeye

448 Ahmet KaAmil Cihan, “Bilge Kagan ile Farabi’de Devlet Bagkani”, Medeniyet Diisiiniirii Farabi
Sempozyumu, Eskisehir, 2014, s. 400, Tirker-Kiiyel, ‘’Bilge Kagan Bir Filozof-Arhont’mudur?”’, s. 461.

449 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, S. 46.

450 Tirker-Kiiyel, ’Bilge Kagan Bir Filozof-Arhont’mudur?’’, s. 461.

%1 Farabi, Kitabii'l-Mille, s. 18.

452 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 47.
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caligir. Esasen vahiy konusu Farabi’nin dinle felsefeyi uzlastirma amacini gergeklestirmek
icin ele aldig1 en 6nemli konulardan birisidir.

Farabi’nin vahiy anlayisi, Tanr1 ile iletisimin tabii-deruni bir tecriibesi olmasi ve vahiy
melegi vasitasiyla gerceklesmesi acisindan teolojiyle iliskili oldugu gibi, belirli akil
diizeylerine erigmis insanin Tanr1’dan bilgi edinmesi, metafizik bilginin en yiksek formuna
insan1 iletmesi Ve vahyi akilsal bir izahla ele almas1 bakimindan felsefeyle iliskilidir®®3.

Farabi din-felsefe uzlasmasmi vahiyle saglamak istediginden hem felsefe bilgisine
sahip filozofu hem de peygamberi kendisine vahiy inen kisiler olarak goriir***. Bu uzlas:
Farabi’nin felsefesinin 6zgiin kismidir. Ciinkii kaynagmi Islam’dan ve Grek felsefesinden
alsa da ortaya ¢ikan anlayis bu iki kaynaktan da ayr1 bir konumda yer alir. Bu sebeple bu
anlayista Islam acisindan sikint1 olusturabilecek kisimlar oldugu gibi Grek felsefe gelenegine
aykir1 yanlar da olabilir. Farabi’nin burada dinle felsefeyi birbirine dogru hareket etmeye
zorladigini soyleyebiliriz.

Farabi’ye gore erdemli devletteki en {istiin sanata sahip olan ve diger tiim sanatlarin
kendi sanatina hizmet ettigi en iistiin yonetici, vahyi tecriibe etmeye hazir olan kisidir.
Miikemmellige ulasmis bu kisi mutlak anlamda yoneticidir ve baska kimsenin hakimiyeti
altma girmesi miimkiin degildir, bu sebeple devlette egemen konumdadir®®®. Bu yonetici ilim
ve marifeti kazanmis, kilavuzluk yapacak bir insana ihtiyaci kalmamistir. Mutluluga
ulastiran tiim isleri belirleme ve degerlendirme giicii kendisinde bulunur*®. Bu kisinin
edilgen akli tiim diistiniiliirleri elde etmis ve bu sayede miikemmelleserek bilfiil akil, bilfiil
akilsal olmustur®’. Tanr’’nmn t6zii bakimmdan bilfiil akil olmasindan hareket edersek*®,
insan ashinda vahiy tecriibesiyle yetkinleserek yaratictya benzeme*® yolunda adim atmus
oluyor.

Insan bu diizeye Faal Akil vasitasiyla gergeklesen vahiyle, ki bu akil diizeylerinde

yasanilan bir yiikkselmedir, ulasir. Vahiy alan kisi insanligin en iist derecesine ve mutlulugun

43 Aydml, Farabi, 4.b., s. 127.

454 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 105.

455 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 104, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92.
456 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92,

457 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 104.

458 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 13.

459 Farabi, “’Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular’’, s. 190.
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en yetkin haline ulasir*®®

. Gortildugi gibi Farabi ger¢ek anlamda yoneticinin vahiy alan kisi
oldugunu diisiiniir. Vahiy tecriibesiyle yonetici, insanlart mutluluga yoneltecek fiillere vakif
olur ve bu dogrultuda kanunlar koyarak ve siyasi kararlarla insanlar1 bu fiillere yoneltir.

Hem filozof, hem de peygamber vahyi tecriibe etmesine ragmen, Faal Akil’in akil
mertebeleri ve tahayyul (hayal guci) yetisi tizerindeki farkli diizeydeki etkileri sebebiyle
filozof ve peygamberin vahiy siirecleri birbirinden ayrilir.

Vahiy tecriibesini anlamamiz i¢in Farabi’nin akil nazariyesini ve akil mertebeleri
hakkindaki izahlarmni bilmek durumundayiz. Farabi akli; Faal Akil, kazanilmis akil (mustefad
akil) ve edilgen akil (miinfa’il akil) olarak {i¢c mertebede inceler. Ilk reis ancak Faal Akil
seviyesine ¢ikarsa vahiy alabilir hale gelir. Ancak bu seviyeye gelmek i¢in 6ncelikle edilgen
akli, daha sonra ise kazanilmis akl elde etmelidir. Insan bu mertebeye gelince Faal Akil ile
arasinda baska mertebe kalmaz ve bu kisiye vahiy gelir. Edilgen akil, kazanilmis aklin
maddesi ve konusu gibi, kazamlmis akil da Faal Aklin maddesi ve konusu gibidir®e.,

Hakikatlerin kaynagi olan Faal Aklin seviyesine c¢ikma ancak yaratilistan yiiksek
yatkimliklara sahip kisinin insani ¢abasiyla diizenli olarak ¢alismasiyla elde edilir. Burada

3

vahiy alacak insan ‘’bilme’” ve “’yapma’’ noktalarinda yetkin bir ¢alisma yapmalidir. Bu
kazanimlar nedeniyle insanin ulasabilecegi en iist mertebe olan Faal Akil mertebesine
erigir*®?.

Vahiy tecriibesinde kullanilan akilsal mertebelerin yaninda ruhsal bir kuvvet olan
tahayyiil kuvveti de énemli rol oynar. Vahiy alma konumuna yiikselen Ilk reisin tahayyiil
kuvveti de milkemmelligin en {ist noktasina varmis ve Faal Akil’dan tikelleri ve akilsallar1
oldugu gibi veya temsili olarak almaya elverisli hale gelmistir. Tahayyiil kuvvetindeki bu
yetkinlik filozoftan ziyade peygamberin aldig1 vahiy i¢in s6z konusudur®®,

Vahiy alan kisinin edilgin akli insani bir ¢aba ve yaratilistan gelen yatkinliklarin

birlesmesiyle biitiin akilsallar1 kavramistir. Bu sayede bilfiil akil haline gelir ve bu mertebe

460 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 105.

461 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 104-105, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92-93.
462 Aydml, Farabi, 4.b., s. 129.

463 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.
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Faal Akil’a daha yakin olan kazanilmis akil seviyesidir. Tabi yetkinlik, edilgin akil ve
kazanilmus akil seviyeleri bir araya gelince bu kisi Faal Akil’in indigi insan olur*®4,

Farabi bu noktada filozof ve peygamberin aldig1 vahyi bir nevi ayrima tutar:

" Bu hal onun akilsal kuvvetinin her iki kisminda, yani nazari ve ameli kisimlarinda ve
muhayyile kuvvetinde ortaya ¢iktiginda, bu insan kendisine “’vahiy’’ gelen insan olur ve aziz ve yiice
Tanri, Faal Akil’in araciligiyla ona vahiy indirir. Boylece aziz ve yiice Tanri tarafindan Faal Akil’a
tasan seyi Faal Akil, kazanilmis akil vasitasiyla edilgin akla ve sonra muhayyile kuvvetine gegirir. Ve
bu insan, Faal Akil’dan edilgin akla tasan, feyz eden seyle bilge bir insan, bir filozof, tanrisal nitelikli
bir akil kullanan bir diistintir, Faal Akil’dan muhayyile kuvvetine tasan, feyz eden seyle de bir

peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici, halihazirda var olan tikeller hakkinda bilgi veren bir haber
verici olur.” ¢

Burada gordiigiimiiz gibi Farabi’nin ilk reis’i insandaki beseri kusurlardan biiyiik
Olciide siyrilmis bir kisi olarak karsimiza ¢ikiyor. Burada vahiy ile biitiin akilsallarin
kavranilmis olmasi s6z konusu ediliyor. Farabi bu yiizden bu kisiyi mutlulugun/yetkinligin
en yliksek derecesinde goriir, ayrica bu kisi halki da mutluluga ulastiracak her fiile vakiftir.
Bu yiiksek bilginin yaninda ayrica bildigi her seyi her seviyeden insana gerek kesin kanitlarla
gerek onlarin tahayyiiliinde canlandiracak misallerle aktarma yetenegine de sahiptir. Boylece
sadece mutlulugu bilmekle kalmaz ayrica her seviyeden ve her milletten insani1 da bu
mutluluga ve ona ulastiracak fiillere yoneltir“®®.

Farabi’nin peygamberi tahayyul vyetisindeki yetkinlikle iliskilendirmesi ve
peygamberin tahayyiil yetisini bir insanin ulasabilecegi en yiuksek mikemmellik seviyesinde
gormesi erdemli devlette filozof ve peygamberin yerini gormemiz agisindan 6nemlidir.
Tahayyiil yetisi sayesinde insan duyularla elde ettigi duyusallar1 depolar ve Faal Akil’dan
gelen akilsallar1 ona uygun diisen duyusallarla taklit ederek algilar®®’,

Peygamber bu tahayyiil yetisi sayesinde Ilk Neden (Tanr1), cisim dis1 seyler (ruhani

varliklar) ve gokler gibi {ist diizey akilsallar1 goriiniisii glizel ve miikkemmel duyusallarla taklit

ederek algilar. Burada insanin bu ilahi diinyay1 oldugu gibi algilamadaki eksikligi nedeniyle

484 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 104-105.
465 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.

466 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 106.

467 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 65.
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bu diinyay1 hayal giicli sayesinde maddi diinyadan elde ettigi duyusallarla temsil ederek
algilamasi s6z konusudur ve bu hayal giicii en yetkin olarak peygamberlerde bulunur.

Burada peygamberin tahayyiil yetisindeki yetkinligin siyasi alanda énemli bir etki
olusturacak bir sonucu vardir. Peygamberler tahayyiil yetilerindeki bu en iist diizey
yetkinlikle Faal Akil’dan elde ettikleri tikelleri ve akilsallar1 bir sekilde duyusallarla taklit
edip belirli formlarda dretebilirler. Bunun sayesinde tabiatlarindaki eksiklik nedeniyle
dogrudan teorik bilgilerle mutluluk bilgisine erisemeyen veya onu kabul etmeyen kitlelere,
tahayyiil yetisinin bu st diizey kullanimiyla, sembolik ve figiiratif anlatimla bu bilgileri ve
fiilleri kabul ettirme imkanma kavusuruz*®®.

Bu sebeple peygamberler filozoflara kiyasla farkl milletlere ve farkli halk tabakalarina
mutluluk bilgisini iletme ve benimsetme noktasinda daha yetkindirler. insanlar1 mutluluga
ileten fiillere yoneltmedeki bu yetkinliginden dolay1 Farabi Medinetii’l-Fazila eserinde ilk
reis olarak peygamberi yerlestirirken, filozofu peygamber sonrasi siirecte giindeme gelen
gelenege dayanan yonetim (reisii’s-stinne) icin uygun gorir*®®. Fusulii’I-Medeni eserinde ise
filozofu ilk reis olarak gorir*”®. Bu eserlerdeki farklilik eserlerin farkli erdemli devlet
tasvirleri icermesi sebebiyledir.

Medinetii’l-Fazila eserinde kurucusu peygamber olan, kurumlari ve kanunlari
peygamber tarafindan belirlenmis bir devlet tasviri vardir. Bu devlette kanunlarin genel
cergevesi ve devlet yapisi insa edildiginden dolay1 filozof bu devlette ancak var olan bu
gelenegi devam ettirmekle ve mevcut zamanin degisen sartlarina gére kurumlari ve kanunlari
dizenleme ve uyarlamayla gorevlidir.

Fusulii’I-Medeni eserinde ise peygamberin kurdugu devletten ayrilarak kurulan veya
kurucusu peygamber olmayan yeni devletler s6z konusudur. Farabi burada daha pratik
amagclarla hareket eder. Farabi devrinde peygamberin kurdugu devletin devami olarak
kendilerini goren Abbasi devletinden ayrilan yeni bazi bagimsiz devletler kurulmaya
baslamisti. Farabi de bu yeni kurulan devletlerden birisi olan Hamdaniler hanedanliginin

yoneticisi olan Seyfliddevle’nin daveti {izerine Abbasi devletinden go¢ etmistir*’®. Farabi iste

468 Aydml, Farabi, 4.b., s. 131.

469 Farabi, el-Medinetii’'I-Fazila, s. 107-110.
470 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 82-83.

471 Aydml, Farabi, 4.hb., s. 26-27.
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peygamberin kurdugu devletten ayri olarak kurulan bu devletlerin de varligma uygun bir
zemin hazirlamak i¢in felsefi diizeyde konuyu inceler. Kurucusu peygamber olmayan
devletlerin kurucusu olarak filozofu yerlestirir ve bu devletleri de erdemli devletler olarak
gordr.

Burada belrtmeliyiz ki hem filozof hem de peygamber entelektiiel gelisimin en iist
mertebesinde gerceklesen vahiy tecriibesini yasayan kisilerdir. Bu tecriibenin siyaset ve
hukuk alaninda sonuglar1 vardir. i1k reis vahiyle adil fiilleri ve dogru goriisleri elde eder. Bu
metafizik baglant1 sayesinde adil ve mutluluga ulastiran kanunlar olusturur ve adil bir
yonetim gerceklestirir. Dolayisiyla eserleri arasinda s6z ettigimiz gibi bir fark olsa da eserleri
kendi biitlinliikler1 icerisinde degerlendirmeliyiz. Farabi esasen, Platon’un filozof-krali ile
Islam’in idareci-peygamberini erdemli devlet kurgusunda yonetici ve kanun koyucu
pozisyonuna getirerek din ve felsefe arasinda bir uzlasi saglamaya calismaktadir.

Bu noktaya kadar erdemli devletin Ilk reisi ve ilk yonetiminde bulunmasi gereken
niteliklerin bazilarini incelemis olduk. Bu nitelikler sunlardir: Faal Akil ile etkilesim sonucu
vahiy almis olma, bu vahiy ile insanligin ve mutlulugun en iist seviyesine ulagip mutluluga
ulastiran her fiile vakif olma, Ki bu yonetici olmanin ilk sartidir, iyi bir hatip olma nedeniyle
ve yiiksek tahayyiil yetene§i sayesinde elde ettigi her bilgiyi her kesimden insanin
anlayabilecegi sekilde anlatma kudretine sahip olma ve belirli 6zel durumlarla ilgili fiilleri
(savas, cihad ve siyasi fiiller) gergeklestirebilmek i¢in bedenen saglam olma*’2,

Bu kisi baska bir insanin kendisini yonetemedigi kisidir. Erdemli devletin, erdemli
milletin ve oturulan diinyanin tiimiiniin baskanidir*’3. Farabi goriildiigii gibi Medinetii’l-
Fazila eserinde bitun diinya Uzerinde hikiimdar olmaya yetkin bir ilk reisten bahseder, bu
sebeple yiiksek tahayyiil yetisi sayesinde farkli milletlere ve farkli insanlara hakikat ve
mutluluk bilgisini anlatma ve benimsetme noktasinda daha yetkin olan peygamberi bu
konuma yerlestirir.

Farabi peygamberlik kurumundan bahsetse de eserlerinde bilincli olarak herhangi bir

peygamber ismini zikretmez. Farabi’nin Misliiman kimliginden hareketle herhangi bir

472 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.
473 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 107.
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eserinde bahsetmemesine ragmen ilk reisten maksadinin Hz. Muhammed olduguna yonelik

degerlendirmeler de vardir*’4,

Farabi’ye gore ilk reis fitraten su on iki 6zellige sahip olmalidir*’®:

1. Organlar1 tam ve eksiksiz olmali, onlar1 kullanarak gorev ve islerini rahatlikla yerine
getirebilmelidir. Bedeninde cihada katilmasini engelleyecek veya cihadla ilgili islerini
aksatacak bir engel bulunmamalidir?®,

Fusulii’l-Medeni eserinde Farabi cihad ve savagla ilgili 6zelliklere vurgu yapar bu
durum onun pratik hayatla olan iliskisi agisindan énemlidir. Seyfiiddevle’nin Bizans’a kars1
bir miicadele yiiriittiigii bilinmektedir*’’. Farabi iste bu sebeple Fusulii’I-Medeni’de cihad ve
savagsla ilgili meselelere 6zellikle atif yapar, hakli ve haksiz savas ayrimini yapar ve erdemli
savascl tasviri yapar*’®. Farabi’nin eserlerini hangi sirayla yazdig1 kesin olarak bilinmese de
yukaridaki nedenden 6tiirii ve yine erdemli vatandasin erdemli olmayan devletlerden erdemli
devlete hicretini konu almasi sebebiyle Fusulii’l-Medeni eserini Bagdat’tan Suriye’ye olan
goclinden sonra yazmis olma ihtimali giiclii bir ihtimal olarak karsimiza ¢ikarmaktadir®’®,
Dolayisiyla Fusulii’l-Medeni’nin  boyle bir arka plan1 oldugunu da g6z Oniinde
bulundurmaliyiz.

2. Kuvvetli bir anlayisa yani kendisine sdylenen her seyi sdyleyenin maksadina ve isin
geregine uygun olarak anlama ve idrak etme yetenegine tabiat1 geregi sahip olmalidir.

3. Gigclii bir hafizaya sahip olmali. Anladig1, gordiigli, duydugu ve sezdigi her seyi
zihninde saklamali, hi¢bir seyi unutmamalidir.

Farabi’nin bu sartinin izlerini Platon’un filozof i¢in 6ngdrdiigli sartlarda bulabiliriz.
Platon’a gore filozoflar giliclii bir hafizaya sahip olmali ve 6grendigi seyleri aklinda tutma
yetisine sahip olmalidir aksi halde bilim filozofun i¢inde tutunamaz*%,

4. Uyanik ve zeki olmalr; bir konuyla ilgili en ufak bir delil gordiigiinde onu fark edip

yerli yerinde kullanabilmelidir.
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5. Giizel, agik ve anlasilir konugsma yetenegine sahip olmali, iyi bir hatip olmalidir.
Zihnindeki bir seyi tam bir agiklikla ifade edecek Olgiide giizel konusma yetenegi olmalidir.

Farabi’ye gore hitabet tercih edilmesi veya kaginilmasi gerekli seyler konusunda en
iistiin sekilde insanlar1 ikna etme sanatidir. Erdemli kisi onu iyi amaglar i¢in kullanir*®!. ikna
etmenin yaninda etkili konusmanin reis agisindan diger 6nemi insanlarda hayal giiciine
dayanan bir etki meydana getirmesidir. Insanlarm ¢ogu dogustan hakikat ve mutlulukla ilgili
dogru diisiinme yeterliliginde olmadigindan veya diisiinmeyi reddettiginden dolay ancak bu
hakikat ve mutlulugu hayal giicii ile sevebilir ve ona yonelebilir*®2, Insan toplulugundaki bu
eksiklikten dolay1 reiste insanlarda hayali bir etki olusturma giicii olmalidir. Tahayydl
yetisinin Ozellikle peygamberde iistiin olmasindan dolay1 peygamberin filozofa kiyasla
reislik i¢in daha yetkinligi soylenebilir.

6. Ogrenme ve bilgi edinmeyi sevmeli, 6grenmenin zorluklarmi yenmeli ve
o0grenmenin verdigi sikintilar1 yorucu, eziyet verici bulmamalidir.

Farabi’nin ilk reis i¢cin koydugu bu sarti Platon’un filozofun nitelikleri arasinda
saydigin1 sdyleyebiliriz. Platon’a gore bilimlerden hoslanmayan bir adam filozof olarak
nitelendirilemez, filozof biitiin bilimleri elde etme noktasinda hevesli olmali, severek
okumali ve 6grenmeye doymamalidir®®,

7. Dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmeli, yalan ve yalancilardan ise nefret etmelidir.

Farabi’nin bu sartinin da yine Platon’dan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Platon’a gore
gercek anlamda filozof dogruyu gormeyi sevmelidir®®. Ayrica yine Platon filozofun
yalandan tiksinen ve bilerek yalan konusmaktan sakman kisi oldugunu da belirtir*®®.,

8. Tabiat1 nedeniyle yeme, icme ve cinsellige diiskiin olmamali, bunlar1 arzu
etmemelidir. Kumardan sakinmali bunlarin olusturdugu zevklerden nefret etmelidir.

9. Yiksek ruhlu ve asil olmali; serefli olmali ve comertligi ve ululugu sevmeli fitraten

cirkin ve asagilik olan seylerden hoslanmamali, ruhu bunlarm {izerinde olmalidir. Ruhu ve

biitiin manevi giiciiyle en yiice seylere yonelmelidir.
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Bu sart1 da Platon’un filozof nitelikleri arasinda bulabiliriz. Platon’a gore filozofun
icinde asagilik bir yan olmamali, yaradilis geregi yiiksek ruhlu olmalidir. Cilinkii agagilik bir
yaradilisa sahip olmayla gergek felsefeye ulasilamaz*®.

10. Gilimiis, altin ve benzeri diinyevi amacli seyler onun i¢in degersiz olmalidir.

11. Fitraten adaleti ve adil kisileri sevmeli, zulim ve zalimlerden nefret etmelidir.
Adaletin tesisi i¢in ¢aba harcamali, baskiya maruz kalanlara acimali, adalete ve adil olmaya
davet edildiginde bunu gerceklestirmede isteksiz, inat¢1 olmamali, haksizlik veya kotiiliige
davet edildiginde ise bunu yapmama konusunda istekli ve kararl olmalidir.

12. Yiiksek bir azim ve kararlilik ile yapilmasini gerekli gordiigii seyleri yapmali, bu
konuda korku ve zaaf gostermemelidir.

Bu on iki sart ilk reiste fitraten/tabi olarak bulunur. Bu tabi egilimlere sahip kisiler
yalnizca bu yaratilis miikemmelligiyle yonetici olamazlar, ayrica erdemli devletin mensubu
oldugu ortak dinin hukuki ilkeleri ve ahlaki degerleriyle diizenlenmis planli bir egitimden
gecmelidirler. Ahléki erdemler bu erdemleri almaya elverisli kisilerde, bu erdemlerin
fiillerinin stirekli tekrarlanarak aliskanlik haline doniismesiyle saglamlasir®®’. Bu sebeple bu
tabi yaratilistaki yonetici adaylarina ahlaki erdemlere ulasmalar1 i¢in aliskanliklar
kazandirilmalidir. Bu tabi egilimlere sahip kisilere gerekli egitim verilmezse ve aligkanliklar
kazandirilmazsa devlet yoneticiligi potansiyeline erisemezler.

Tabi yeterlilige sahip adaylara teorik ilimler ve pratik sanatlar hakkinda teorik ve pratik
erdemler kazanilincaya kadar ikna edici savlarla bir mifredata gore egitim verilmelidir.
Egitim ile tabi yaratilis olarak ilk reis sartlarina sahip kisilerin miikkemmel bir yonetici olmasi

488 Pratik ve teorik erdemlerin kazandirilmasi ve buna ydnelik

saglanmaya c¢alisilir
aligkanliklarin elde edilmesi saglandiktan sonra adaylarin yoneticilik deneyimi kazanmalar1
saglanmalidir. Bu baglamda alt kademe yoneticilik gorevlerine yerlestirilirler ve elli yasina
gelene kadar yavas yavas bu alt kademelerde ilerlemeleri saglanir. Ancak bu asamadan sonra

en yiiksek yoneticilige yiikselebilirler*®°,

486 Platon, Devlet, s. 196.

487 Farabi, Fusilii’l-Medeni, s. 55.

488 Farabi, Kitabii’I-Mille, s.56, Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 33-34.
489 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 34.
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En Gstin hiokimdar Tahsili’s-saade eserinde belirtildigi gibi matematik, geometri,
aritmetik, astronomi, mekanik, muzik, metafizik, din ve siyaset gibi alanlarda teorik
erdemlere ulasmak {izere belirli bir diizen icerisinde egitim ve dgretime tabi tutulur®®®, Ustiin
tabi egilimlere sahip yoOnetici adayr ancak egitim ve siyasi tecriibe sayesinde kendini
gerceklestirme imkanina kavusur.

Farabi gordiiglimiiz gibi yoneticinin hem yaratilis1 geregi yonetici oldugunu hem de
belirli bir egitimden gegerek yoneticilige ulasacagini 6ngoriir. Burada ideal olan uygun tabi
yaratilisa sahip kisinin uygun egitimden gecerek yonetici/hiikiimdar olmasidir. Farabi
ikisinin de gerceklesmesini bekler. Yonetici hem tabi egilim olarak yoneticilige meyilli
olmali hem de egitimle yonetim i¢in gerekli melekeleri kazanmalidir. Farabi’nin yetkin bir
egitim ile iistiin tabiat1 birbiriyle uzlastirmasmda Platon’un etkisi vardir®®®,

Farabi’nin bu diisiincelerinin izlerine Platon’da rastlariz. Platon ideal bir devlette
filozoflarm yonetici olmasi gerektigini ileri siirer ve Platon’a gOre bazi insanlar tabiatlar1
nedeniyle bir filozof ve bir yonetici olarak diinyaya gelirler*®?. Dolayisiyla yoneticilik ilk
olarak kisinin tabiatindan kaynaklanir. Bunun yaninda Platon her ¢ocugun zekasina uygun
olan bilgilerle egitilmesinden bahseder. Platon’a gore “’tiim hayvanlarin en azgin ve taskini olan

2

cocuklardir’” ve Ozgiir bir birey olarak yetismesi i¢in Ogretmenlerin gozetiminde egitim

493

gormeleri sarttir Platon’a gore her birey daha cocuklugundan baglayarak ileride

yonelecegi amaca uygun olacak islere ydneltilmelidir. Ornegin bir kisi bir duvarci olmay1

arzuluyorsa ¢ocukken oyuncak evlerle oynamasi saglanmalidir®®*

. Goriildugi tizere Platon
herkesin ileride uzmanlasacagi alana gore iyi bir egitime tabi tutulmasi ongormektedir.
Dolayisiyla yoneticilerde kendilerine uygun bir egitime tabi olmalidirlar. Platon bu sebeple
yoneticilerin hem uygun bir tabiata gore bulunmalarini hem de iyi bir egitimden ge¢melerini
ongortdir.

Farabi’nin ideal yoneticisine donecek olursak, s6z konusu on iki sarta sahip ve gerekli

stireglerden gegmis en Ustiin hiikiimdar her tiirlii idari isi diizenleme ve kanun koyma

490 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 1-15.

491 Bayrakls, a.g.e., s. 168.

492 Platon, Devlet, 5.183.

493 Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, 3.b., Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2007, s. 286-287.
494 Platon, Yasalar, s. 74.
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konusunda dogrudan yetki sahibidir. Bunun yaninda onun vefatindan sonra onun yerine
gecen kisiler ayni niteliktelerse, onlarda bu konularda diizenleme yapma konusunda yetkili
olurlar ve onceki yoneticilerin diizenlemelerini ve kanunlarini degistirme yetkisine de sahip
olurlar. Bu degisiklik dnceki en {istiin hilkimdarlarin yanilmis olmalardan kaynaklanmaz,
onlar da sonraki zaman diliminde ve cografyasinda yasasalardi onlar da ayni kararlar1
alirlards*®,

Farabi bu nitelikteki hiikiimdarlarin ruhlarinin ve akillarinin bir ve aymi oldugunu
diisiiniir*®. Bu art arda hiikiim siiren hiikiimdarlar ayni ilkelerden hareket ederler, ancak
siyasi kararlar ve kanunlar agisinda degisiklige ugrayan evrensel olmayan ve zamansal ve
mekénsal degisimden etkilenen; bu ilkeler hayatta bilfiil var edilmek istendiginde yaninda
bulunmasi gereken hal ve arazlardir®’.

Farabi realist bir bakis agisiyla bu on iki tabi 6zelligin tek bir insanda bulunmasinin zor
oldugunu boyle yaratilistaki insanlara ancak her ¢agda bir kez rastlanilacagini sdyler. Bu
yuzden bu sartlara tabi olarak egilimli bir kisi bulunur ve biiyiidiikten sonra bu sartlarin
altisin1 saglarsa veya tahayyiil kuvveti vasitasiyla insanlari uyarma yetenegi-bu yetenek
peygamberlik sart1 olarak distiniilebilir- disindaki bes tanesini saglarsa yonetici bu insan
olur. Eger boyle bir insan da bulunamaz ise ¢ocukluk ve gengliginden itibaren on iki 6zelligi
saglayan ve biiyiidiikten sonra gelenege gore yoneticiligin (reisii’s-siinne) alt1 sartin1 tagiyan
kimse yOnetici olur. Gelenege bagli yonetim art arda hiikiim siirmiis olan ilk yonetimin
koydugu kanunlar, kurallar ve adetlere gore yonetimini siirdiiriir*®®,

Gelenege bagli ydneticinin tasimasi gereken alt1 sart sunlardir®®®:

1. Filozof olmalidur.

Burada goriildiigii gibi Farabi, Platon’un filozof-kralin1 ideal devlette idareci-
peygamberden sonra gelen ikincil nitelikli yonetimde yer verir. Ancak bu durum Medinet il-
fazila eseri igin s6z konusudur, Tahsili’s-saade ve Fusulii’l-Medeni eserlerinde filozof en

usttin hikimdar ve ilk reis konumunda bulunur. Farabi daha dnce belirttigimiz gibi tek bir

495 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 28-30.

49 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94,
497 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s .19.

498 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 108-109.
499 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 109.
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erdemli devlet profili ¢izmez, milletler, sehir devletlerini ve diinya devletini de i¢ine alan
bircok erdemli devletten bahseder. Bize gore Medinet iil-fazila eserinde ideal diinya devleti
profili gizer, ¢uinkii bu eserdeki 11k reisin-ki bu idareci-peygamberdir- oturulan tim diinyann

590 oldugunu sdyler. Diger eserlerinde ise kurucusu peygamber olmayan devletler

hiikiimdar:
icin alternatif ideal yonetim modelleri sunar®®l. Sonuc olarak sdyleyebiliriz ki hem
peygamber hem de filozof vahiy destekli politik gii¢ ve felsefi donanimm bir arada
bulundugu kisilerdir ve ikisi de ilk yonetim catis1 altindadir.

2. Ik yoneticilerin yasalarmni, uygulamalarin ve usullerini bilmeli, korumali ve tiim
fiillerinde bu yoneticiler takip etmelidir.

3. Eski yoneticilerin kanunlarinda yer almayan konularda onlarm yolunu takip ederek
yeni kanun olusturma konusunda yetkin olmalidir.

4. 1lk yoneticilerin hakkinda kanun koyma imkani elde edemedigi, onlardan sonra
¢ikan olaylar ve durumlar hakkinda dogru hiikiim vermek i¢in tistiin bir ¢ikarim giicii ve akil
yurutme giiciine sahip olmalidir.

5. Ilk yoneticilerin vaz ettigi kanunlara ve kendisinin onlar1 takip ederek ¢ikardigi yeni
kanunlara halki s6zle yonlendirme ve onlara kilavuzluk etme konusunda iistiinliige sahip
olmalidir.

6. Hizmet etme ve yonetimle ilgili islerle beraber, savasa iliskin igleri yapmasini
miimkiin kilacak beden saglamligina sahip olmalidir.

Bu sartlarin hepsine sahip bir kisinin devlette bulunmamasi durumunda filozof olan bir
kisi ve kalan bes sart1 tasiyan diger bir kisi birlikte devletin yoneticisi olurlar. Eger boyle iki
kiside bulunmaz ve alt1 sart alt1 farkli kisiye dagilmis olarak bulunursa ve bu alt1 kisi uzlasi
icinde ise hepsi birlikte en iistiin yoneticiler olur. Ancak felsefeye sahip olma sart1 erdemli
devlet i¢in zaruridir. Felsefenin yonetimin bir pargasi olmaktan ¢iktig1 zaman erdemli devlet
hiikiimdarsiz kalir ve halk helak olma tehlikesine diiser’%?

Farabi tek yoneticili bir idareyi ideal olarak gorse de bu konuda 1srarci degildir. Bu

yiizden gereken sartlarm saglanamadig1 durumlarda diarsi veya oligarsiyi de ideal devlet i¢in

500 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 107.
%01 Bayrakl, a.g.e., s. 144.
502 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 109.
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uygun modeller olarak goriir. Ancak her yonetim vahiy destegine sahiptir ve ilahi baglant1
ideal devlet icin ayirt edicidir. Farabi vahye dayanan yonetim ile zorunlulugun hiikiim
stirdigli evrendeki Tanri’nin adalet ve liyakate dayanan yonetimini, iradenin etkili oldugu
siyaset sahasma aktarir. Boylece Tanri, alemin yoneticisi/miidebbiri oldugu gibi ayni
zamanda erdemli devletin de yoneticisi olur ve alem ile devlet arasinda ve alemin parcalartyla
devletin kisimlar1 arasinda da uygunluk tesis edilmis olur®,

Sonug olarak soyleyebiliriz ki; gelenege bagl yoneticilerin yonetimi daha gok dnceki
yoneticiler tarafindan olusturulmus devlet sisteminin ve kanunlarin muhafazasina ve olusan
yeni sartlara uyarlanmasina iliskin bir yonetimdir. Bu yonetim ayni zamanda Farabi’nin
siyaset ve hukuku dinamik ve yeni sartlara gore degistirilmesi ve glincellenmesi gereken
alanlar olarak gordiiglinii gosteriyor. Teorik ilimlerden ¢ikan ilkeler her zaman dilimi ve
cografya i¢in gecerli olsa da pratik ilimler siirekli bir degisim i¢indedir ve bu ilimlerin
icerdigi konularda verilmesi gereken kararlar da zamana ve mekana gore degismektedir.

Dolayisiyla siyaset ve hukukun sabit ve evrensel ilkeleri olmasinin yaninda siirekli degisim

icinde olan bir yan1 da vardir.

C.ERDEMLI DEVLETTE EGITIM

Halkm egitimi ve 6gretimi devlet yoneticisinin yliriitmekle sorumlu oldugu alanlarin
basinda gelmektedir. Egitimin halkin yetkinlesmesini saglama, hakikatleri ve gergek
mutluluk bilgisini halka benimsetme ve yanlis mutluluk anlayislarina karsi halki koruma gibi
amagclarinin yaninda hukuki ve siyasi otoriteye itaati saglama gibi bir amac1 da vardir. Egitim
ile hakikate ve mutluluga yani erdemli devlette bunlar1 tesis eden yoneticiye karsi
vatandaslarin itaatkar olmalar1 saglanir. Farabi erdemli devletteki egitimi insanlarin
tabiatlarindaki farkliliklara gore sekillendirir. Egitim farkli halk tabakalarmna tabiatlarina
uygun diisecek tarzdaki yontemlerle yapilir.

Farabi egitim ve dgretimi birbirinden ayirir. Ogretim; milletlerde ve sehir halkinda

teorik erdemleri var etmeyle ilgilidir. Egitim ise halkta ahlaki erdemleri ve pratik sanatlari

503 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 66.
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var etme yontemidir. Ogretim yalnizca sdzle gerceklestirilirken, egitim halki pratik
melekelerin sonucu olan fiillere uygun olarak hareket etmeleri icin bir azim yaratarak
aliskanlik saglamakla gergeklestirilir. Aliskanliklar sonucu olusan melekeler ve fiiller onlarin
ruhlarma hakim olmali, halkin bu filleri asik olmus gibi yapmalari saglanmahdir®®. Bu
sebeple dgretim zihnin gelisimiyle ilgiliyken, egitim ruhun gelisimiyle ilgildir>%.

Farabi egitim sistemini ferdi farkliliklar ve tabi egilim farkliliklar1 {izerine insa eder.
Farabi’ye gore insanlar arasinda yaratilistan gelen yatkinlik farklar1 vardir. Her birey ve her
kiime i¢in kendine 6zgii bir yaratilig vardir. Kimi insanlar bazi konularda distiniiliirleri kabul
etmeye daha yatkinken kim insan daha az yatkindwr. Her is tiiriinde kullanilmaya elverisli
distiniiliirler birbirinden farklidir ve bu farkli disiiniiliirler agisindan insanlar farkl
yetkinliklerde varliga gelirler. Ayni is kolu i¢in elverisli olan diisiiniiliirleri almaya yatkin iki
insan farkli baz1 durumlarla yine birbirinden farklilasir>%,

Bazi insanlar ayn1 is kolundaki diistiniiliirlerle daha az sey ortaya ¢ikaracak sekilde
yaratilmigken, ayni is kolundaki diisiinlliirlere yatkin diger bazi insanlar bu diisiiniiliirleri
kullanarak daha fazla sey ortaya cikaracak yaratilistadir®®’. Farabi bu noktaya kadar tabi
yaratilistan gelen zihinsel donanim farkliliklarina gére insanlar1 farklilastirir, bunun yaninda
insanlar baz1 gii¢ler bakimindan birbirinden ayirilir%,

Ayni is kolundaki kisilerin ayni sayida sey ortaya cikaracak yaratilista olmasi
durumunda biri digerinden hiziyla ayirilir, hizlar1 esit olmas1 durumunda ise biri digerinden
o isi baskalarina daha iyi 6gretme yetenegine gore ayrilir. Yani her haliikarda insanlar farkl
sanatlarda/mesleklerde farkli yatkinliklarda yaratilmiglardir. Tabi yaratilis ayn1 meslek
kolundaki insanlarin dahi ayrmtili bir hiyerarsiye gore siralanacagi tarzda cesitlidir. Egitim
sistemine diisen gdrev ise her insanin seviyesini tespit edip ona gére egitim vermektir®.

Farabi’ye goOre insanlarin tabiatlarndan kaynaklanan bu farkliliklar insanlarin

dogrudan bu yatkinliklar yoniinde hareket etmesini ve kisilerin bu yatkinliklarin yoneldigi

mesleklere ulagsmasmi garanti etmez. Zorlamayla, disaridan gelen bir itici giicle kisi

504 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 33.

%05 Bayrakls, a.g.e., s. 164.

%06 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87-88.
%07 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 88.
%08 Bayrakls, a.g.e., s. 166.

%09 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 88-89.
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yatkiligina aykiri olan bir ise dogru yoneltilebilir, ancak bu durumda o bu isi zorlukla yerine
getirir. Insan herhangi bir zorlamayla karsilasmazsa kendiliginden tabi yatkinlig1 yoniinde
hareket eder. Zorlamanin olmadigi durumda da aligkanlik kazanmasi 6nemlidir. Alisgkanlikla
o is kendisi i¢in daha kolay hale gelir®°.

Ciinkii bir insan dogrudan bir dokumaci, bir katip olarak yaratilmaz. Tabi yaratilig
sadece kisiye bu filleri yapmasini diger islerden daha kolay kilar, bu fiilleri yapmaya hazir
hale getirir. Bu yatkmlik tek basma bir erdem degildir, ancak bu fiiller tekrar edilir ve
aliskanlik haline gelirse bu durum bir erdem olarak isimlendirilir®'!. Erdemli devletteki
egitim ile insanlarin bu tabi yatkinliklar1 tespit edilerek bu dogrultuda aliskanlik kazanmalar1
saglanir.

Bir tohumdaki potansiyel kuvvetin kendi giiciinii tam anlamiyla gésterebilmesi i¢in iyi
bir ciftcilige ihtiya¢ duymasi gibi, insan da yaratilis geregi sahip oldugu yatkinliklar1 tam
anlamryla ortaya koyabilmek igin iyi bir egitime ve egitimciye ihtiya¢ duyar®?,

Egitim ve tabi yaratilis ayrica devlette idari ve mesleki hiyerarsinin olugsmasinda
karsilikli olarak etkilidir. Erdemli devlet vatandaslarinin devletteki konumu yaratilis ve
egitime gore belirlenir.

Ogretim ile verilen bilgiler milletten millete ve sehirde sehre degisiklik gosterir. Her
Ozel millet ve her 6zel sehre verilmesi gereken bilgilerin neler oldugu konusunda fikri erdem
sayesinde bir ayrim yapilmalidir. Bunun yaninda biitiin milletler icin gecerli olan, her millete
verilmesi gereken ve her sehir halkinin paylasmasi gereken hususlar vardir ve bunlar teorik
erdem ile elde edilir"®. Farabi her insanin paylastig1 ve evrensel olan bazi degerlerin
bulundugunu belirtir ve evrensel bir insan karakteri ¢izer. Ancak bunun yaninda milletlerin
cografya ve tabi cevre etkisiyle birbirlerinden ayrildiklar1 noktalarin da varligindan s6z
ederek evrensellik ve yerellik arasinda orta bir yol izler.

Farabi’ye gore milletler ve sehirler arasindaki yap1 ve karakter farkliligi gék cisimleri
ile yer kiirenin etkilesimi sebebiyledir. Her milletin semasinda karsilastiklar1 gok cisimleri

birbirinden farklidir. Farkli gok cisimlerinin varligi milletlerin yapisini farkl sekilde etkiler.

510 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 89.
S Farabi, Fusiki’l-Medeni, s. 54.

°12 Bayrakly, a.g.e., s. 167.

513 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 34.
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Ayrica diinyanin farkli yerlerinde egik kiirelerin durumlar1 farklilik gosterir. Gok
cisimlerinin yeryiiziine yakinlik ve uzaklig1 da milletlerin yapilarimi etkiler®4,

Yeryiliziiniin farkli topraklarindan kendi topraklarina benzeyen farkli su buharlari ¢ikar.
Buhar farklilig1 hava ve sularm farklilagsmasini saglar. Hava ve sudaki bu farklilikla egik
kiirelerin farklilig1 ve gok cisimlerinin yer kiirelerine gore farkli konumlarda olusunun ortak
etkisiyle bitkiler ve diisiinmeyen canlilar arasi diinyanin farkli yerlerinde farkli yapilar
olusur. Bu farklilik besin ¢esitliligini de saglar>®®.

Biitiin bu farkliliklar nedeniyle her millet ve her sehir cografyasindan kaynakli olarak
kendine 6zgii bir yap1 ve karakter kazanir. Ancak bu farkliliklar insan iradesinden bagimsiz
olarak meydana gelen tabi alana iliskindir®!®. Bu tabi farkliliklar milletlere tabi yetkinlikler
kazandirir. Bu yetkinlikler sadece insan i¢in degil diger maddi varliklar i¢in de gegerlidir.
Tabi alandan iradi alana gectigimizde ise bu alandaki yetkinlikler sadece Faal Akil ile
kazanilir. Faal Akil ise bu yetkinlikleri sadece insana verir. Faal Akil’in aym1 zamanda
Ruhu’l-Kuds (vahiy melegi) oldugunu®’ g6z 6niinde tutarsak vahyin insan iradesine tabi
hukuki ve siyasi alanda yetkinliklerin kazanilmasi i¢in ne kadar merkezi bir konumda
oldugunu gérmiis oluruz.

Milletler aras1 yapi1 farkliliklarinin tiimii egitim ve 6gretim konusunda yoneticinin her
milletin yapisina gore farkli bir yol izlemesini zaruri kilar. Egitim ve 6gretim alanindaki
farkli yollar izlenmesi sadece milletten millete degisiklik gostermez, ayrica tek bir milletin
veya tek bir sehrin bireylerinin kendi icinde farkli donanimlara sahip olmasi nedeniyle de
metodlar farklilagir.

Her dgretim iki seyden olusur: Ilki dgretilen seyleri tasavvur ettirme ve kavramlarin
anlamlarini ruhta olusturma, ikincisi tasavvur edilen ve ruhta olusan seylerin baskalarina
tasdik ettirilmesi. Tasavvur etmenin de iki sekli vardir: ilki 8gretime konu olan seyin akilla

idrak edilmesi, ikincisi 6gretime konu olan seyi bagka seylere benzerlikleri lizerinden misal

514 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 82.
515 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 82-83.
516 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 83.
517 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 38.

130



getirerek tahayyll ettirme. Tasdik ettirme de iki sekilden biri ile yerine getirilir: Kesin
kanitlar sunma ve ikna etme®'8,

Ogretimdeki yani tasdik ve tasavvurdaki bu ikili farklilik esasen iki farkli halk
tabakasinin egitimi i¢in diistiniilmiis bir metod farkliligini1 da dogurur. Erdemli devlet avam
ve seckinler olmak tizere iki farkli siniftan olusur. Bu siif farklilig1 bilgi elde etme ve bilgiye
gore hareket etme noktalarindaki yetkinlige gore olusur. Avam sinifi smanmamig genel
kanilarla yetinen bunun Otesine gitmeyen veya buna gerek duymayan kisilerden olusur.
Seckinler ise halkin smanmamis genel kanilariyla kendini smirlandirmaz, inancini ve
bilgisini inceleme ve arastirma sonucu kazandigi dnciillere gore sekillendirir®®,

Seckinler sinif1 varliklarin bilgisini ve kavramlari akilla tasavvur eder ve kesin kanitlar
ile tasdik ederken, avam simifi bu bilgileri bunlar1 temsil eden misaller {izerinden tahayyiil
yontemiyle tasavvur eder ve ikna yontemiyle bu bilgileri tasdik ederler. Bu iki kesim ayni
bilgileri farkli yontemlerle elde ederler. Seckinlerin 6gretiminde akilla kavramay1 saglayan
kesin kanitlama yOontemi kullanilmaliyken, avamin 6gretiminde ikna ve hayal giicl ile
nesnelerin misallerini sunma metodu kullamlmalidir®?.

Farabi zora bagvurmanin da bir egitim yontemi oldugunu ve halkimn bir kesimi {izerinde
bu metodun uygulanmasi gerektigini diistiniir. Farabi zorla da olsa halkin mutluluk bilgisini
elde etmesini ve bunun gerektigi davraniglar iizerinde aligkanlik kazanmasini ister. Egitimin
siyasi yonii burada karsimiza ¢ikar. Farabi erdemli halkin egitimini devlet yoneticisinin en
onemli sorumluluklarindan biri olarak goriir. Clinki en Ustiin yonetici gerek ahlak gerekse
teorik ve pratik bilgi agisindan halk arasinda en tistiin konumdadir, ayrica bu bilgi ve ahlakimni
insanlara aktarma konusunda da {istiin yetenekleri vardir.

Farabi egitimde ve 6gretimde zor kullanimini dogrudan kullanilan bir yontemden
ziyade ikincil bir yontem olarak goriir. Egitim ve 6gretimde kullanilmasi gereken asil yontem
s0z ve ikna edici kanitlar ile insanlarin ruhlarinda yapmalar1 gereken ve mutluluga yonelten
davranislar1 yapma azmini uyandirmaktir. Zorlama yontemine erdemli devletin degerlerine

uygun davranma konusunda s0z ve ikna yontemiyle 1slah edilemeyen kisiler i¢in bagvurulur.

518 Farabi, Tahsill’s-Sa ada, s. 44.
519 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 40-41.
520 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 42.
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Zorlama yOntemi tabi yaratilis geregi bu bilgileri almaya elverissiz olmalar1 nedeniyle
uygulanmaz. Zorlama yontemi bu elverislilige sahip olmasina ragmen bu yonde iradi olarak
hareket etmeyenler igindir. Zor yontemi:

... isteyerek ve kendiliginden veya ikna edici kanitlar sayesinde dogru lehine davranmayan,
inatct ve isyankdr kisilerle, teorik bilgilerini baskalarina oOgretmeyi reddeden kisilere karst
kullanili®??

Halk ister soz ve ikna yontemiyle olsun isterse de zor kullanma ydntemiyle olsun
kanunlara uygun davranmalidir, aksi takdirde devletten kovulur. Farabi kanuna uygun
davranan kisiler arasinda “’erdemli kisi’” ve ‘’nefSini zapteden kisi’” olarak ikili bir ayrim
yapar. Erdemli kisiler iyi isleri kanuna uygun davranislar1 severek, isteyerek ve zevk alarak
yapar. Nefsini siirlandiran kisi ise kanuna uygun hareket etse de kotii fiilleri de sever, onlari
da arzular. Kanuna aykir1 olan seylere kars1 bir ilgisi ve istegi vardir. Kanuna aykir1 olan
seyleri sevdigi halde kanuna uyar®?2.

Bu iki grup da egitimle kanunlara uygun hareket etme lizere egitilebilen kisilerdir.
Ancak ne sahip oldugu erdemle ne de nefsini zaptederek kanuna uygun davranmasi
saglanamayan kimseler devletin disma ¢ikarilir®?3,

Farabi’nin ikna yoluyla egitilebilen ve zor kullanma yoluyla egitilebilen insanlar
arasindaki ayrimina, 1slah1 miimkiin olmayanin devletten kovulmasi fikrine ve erdemli kisi
ve nefsini zapteden kisi ayrimma benzer fikirlere Aristo’da da rastlamaktayiz. Aristo
kotiliiklerden dogal utanma duygusuyla ve ¢irkin olmasi nedeniyle uzak duran insanlar
oldugunu sodyler. Ancak bunun yaninda insanlarin diger ¢ogunlugu tutkularma gore yasar ve
acilardan kacmirlar. Bu sebeple bu kisilerin kotiiliiklerden kag¢inmasinin nedeni onlar
sebebiyle bir cezaya ugramalaridir. Bu kisiler sdze degil ancak zora boyun egmektedirler. Bu
sebeple boyle kisilerin egitimi i¢cin gerekli yasalara ve cezalara ihtiya¢ duyulur. Ayrica
Aristo’ya gore kanun koyucular kisilerin erdemli aligkanliklarla bezenip dogru insanlar
olmasi i¢in s6zle yoneltmeli boyun egmeyenler ve yola gelmeyenler i¢in ise yildirict cezalar

koymali ve 1slah olmas1 miimkiin olmayanlar i¢in ise kovma yoluna gitmelidir®?,

521 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 34-35.

522 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 57.

523 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 58.

524 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, s. 219-220.
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Farabi halkin egitimini ve yoneticinin roliinii izah ederken aile kurumu ve aile
iiyelerinin egitiminden sorumlu aile reisi ile benzerlik kurar. Konuyu izah etmeden 6nce
Farabi’nin aile kurumunu nasil ele aldigmi ve ailenin hangi 6gelerden meydana geldigini
aciklamaliyiz. Farabi’ye gore ev (aile) birtakim unsur ve istiraklerden olusur: 1) Kari- koca,
2) Efendi-kole. 3) Anne-baba ve ¢ocuklar, 4) Mal-mulk sahibi. Evin bir aile reisi bulunur.
Aile reisi evin bir biitiin olarak hareket etmesini ve aile unsurlarinin tek bir amag
dogrultusunda hareket etmelerini saglar. Ayrica aile reisi, evin iyi seyler ve bu iyi seyleri
korumak i¢in birbirleriyle yardimlasmasimi da saglar®?®. Farabi’nin aile kurumuna iliskin bu
goriislerinin Aristo’dan kaynaklandigmi sdyleyebiliriz. Aristo da ailenin pargalarini dérde
ayirir. Ev, aile reisi-kole, kari-koca, baba-¢ocuklar ve kazanma/zenginlik elde etme sanati
olarak dort pargadan olusur. Bu ayrimlar hem bir yonetim iliskisinden hem de bir {iretim
iliskisinden kaynaklanir®®.

Farabi erdemli devletin yoneticisinin halkin egitim ve 6gretiminde istlendigi roli ev
halkmin egitiminden sorumlu olan ev reisine benzetir. Ev reisleri ve bakicilarin, cocuk ve
genglerin karakterini sekillendirmesi gibi devlet yoneticisinin de milletin karakterini insa
etmesi gerekir. Ayni sekilde bakicilar ve ev reisleri cocuk ve genglerin egitiminde kimi
zaman sefkatle davranir ve ikna yoluyla egitir, kimi zaman ise ancak zor yoluyla terbiye
mumkin olur. Bu ylizden devlet yoneticisi aile reisi gibi bu iki yontemden biri ile hareket
eder®?’.

Burada goriildiiglimiiz gibi bu benzetme Farabi’nin ideal devletinin paternalist
Ozellikleri i¢inde barindiran bir devlet oldugunu bize gosteriyor. Paternalizm ‘’babacilik’’
olarak ifade edilebilir. Kavramin devlet iktidar1 boyutu ise daha ¢ok devlet yonetiminin adeta
aile icerisinde itaat edilen ve aile lizerinde tasarrufta bulunan bir baba gibi vatandaslar1
iizerinde iktidar kurmasi, kendini onlarin faydasma olacak islerde yetkili gérmesiyle
iliskilidir®?®. Farabi’nin ideal olarak diisiindiigii devletin en dnemli 6zelliklerinden biri belirli

gorlislerin ve fiillerin tiim halk tarafindan benimsenmesidir. Egitim araciligiyla devlet

525 Farabi, Fusilii'l-Medeni, s. 61.

5% Aristo, Politika, s.28.

527 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s 35.

528 Halil Kokgll, Paternalizm Kavrami ve Ornek Uygulamalar, (Yiksek Lisans Tezi), Trabzon: Karadeniz
Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2016, s. 4.
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vatandaglarinin kabul etmesi ve kaginmas1 gereken goriigleri ve fiilleri halka benimsettirir.
Erdemli devlette yonetim dini, felsefi, sosyal, mesleki ve hukuksal alanlarda vatandaslarin
hayatina dogrudan miidahalede bulunur. Bu miidahalenin mesru goriilmesinin arkasinda,
halkin kendi basina bir yol gosterici olmadan mutluluk bilgisine ve mutluluga gétiiren yollara
ulagsamayacagi diisiincesi yatar.

Farabi’nin kurguladigi ideal devlette yonetici yetkinlik agisindan en iist seviyededir ve
hicbir kimsenin kilavuzluguna ihtiyag duymaz. Halk ise yetkinlik olarak hiyerarsik olarak
siralanir ve gesitli seviyelerdedir, ancak en {istiin yonetici disindaki her birey hakikat ve
mutluluga bir kilavuz olmadan erisemez®?°. En {istiin yoneticinin bu seviyede olmas1 vahiyle
ve ilahi olanla irtibatiyla iligkilidir. O, bu ilahi tecriibe sayesinde kendisi gibi 6zelliklere sahip
olanlar digindaki herkesin itaat etmesi gereken kisi olur. Bu sebeple ideal devlette halkin
hangi davraniglar1 yerine getirip, hangi goriisleri benimseyecegi gibi konularda tasarrufta
bulunma yetkisine sahiptir.

Halkin egitim ve 6gretimi hiikiimdarm sorumlulugunda oldugundan bunun ise iki
yoldan biriyle yapilmasi gerektiginden, erdemli devlette bu alanlarda hiikiimdara yardimci1
iki farkli grup gorev yapmalidir. Bu sebeple egitim alaninda s6z ve ikna yontemiyle egitimi
gergeklestiren bir grup ve zorla kullanma yontemiyle egitimi gerceklestiren diger bir grup
bulunur. Bu iki grubun pratikte faydalanacaklar1 bilgiler ve fiiller hiikiimdar tarafindan
belirlenir®%.

Farabi’nin erdemli devlet anlayisi milli devletleri ve milletlerin birlesmesiyle olusan
diinya devletini kapsadigi i¢in hiikiimdar, ayr1 ayr1 milletlerin egitiminde kullanilacak ikna
yontemlerini ve tiim milletler i¢in ortak olan tiim olas1 ikna yontemini aramal1 ve bulmalidir.
Ayni sekilde insanlarm bir kismi teorik bilgileri kesin kanitlarla degil de onlara yakin seylerin
misalleri lizerinden kavradiklari i¢in hiikiimdar hem tiim milletler i¢in ortak kullanilacak
misalleri hem de ayr1 ayr1 milletlerin egitimi i¢in kullanilacak misalleri tespit etmelidir.
Ayrica meslek ve sanatlara iligskin pratik erdemleri ve bu sanatlarimn fiillerinin hepsini tek tek

belirlemelidir. Ayrica halki ikna etmek igin siyasi hitabet yontemleri bulmalidir>3,

529 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 91-92,
530 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 35.
531 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 36-37.
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Bu bulunan ikna yontemleri ve misalller halki teorik ilimlerle ilgili konularda dogru
gorlislere ulastirmaya yoneliktir. Farabi hakikatin birligi ve tekligine inanir. Farabi’nin
felsefeye, teorik ilimlere ve ameli ilimlere bakigi bu yondedir. Kesin kanitlama yontemiyle
dogru akil kullanan biri teorik ve ameli ilimlerde kesin bilgilere ulasir. Bu baglamda Tanr1
varlig1, evreni yaratmasi ve her kismma niifuz etmesi, ruhani ve maddi varliklar1 belirli
hiyerarside var etmesi, ahiret hayatinin varligi ve gergek mutlulugu ifade etmesi gibi insan
katkisina konu olmayan konularda -ki bunlar teorik akil kismina girer- kesin bilgiye ulagsmak
mumkundar®32,

Farabi bu sebeple vahiy tecriibesine ulagsmig en dstiin yoneticinin bu konularda kesin
bilgiye sahip oldugunu diisiiniir. Bunu mutluluk bilgisi olarak da anlayabiliriz. Farabi bu
bilgilere ulasan insanin pasif bir tutum sergileyerek bu mutlulugu sadece kendine 6zgii
kilmasini istemez. Bundan ziyade diger insanlarin da bu bilgileri elde etmesi ve bu bilgilerin
geregi gibi davranmasi igin ¢aba harcamasi gerektigini diigiiniir. Bu sebeple en dstiin
yOneticinin halkin ahlaki kurallarini, hukuk kurallarini, teorik ve pratik goriislerini ve
fiillerini hatta mesleki hayatlarmi dahi diizenleme goérevi verir. Bu yoneticiyi bu imkansiz
gibi goriilen tiim gorevleri yapabilecek bilgi, donanim ve enerjiye de sahip gorr.

Burada ideal devlet anlayisiin pratik amaglardan ziyade bir ideal yap1 ¢izmek i¢in
kurgulandigimi géz oniinde tutmaliy1z. Bu noktada iitopik bir yonelim oldugunu goz ardi
etmemeliyiz. Farabi filozof ve peygamber gibi somut sifatlarla yoneticiyi nitelendirse de,
ideal devlet yoneticisinin filozof ve dahi peygamberlerde goriilen beseriliklerden ve
cksikliklerden de ote bir konumda oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebeple filozof ve
peygamberden bahsederken hicbir isim zikretmez. Idareci-yonetici olan ilk reis Hz.
Muhammed’i, gelenege bagl yoneticiler ise Ebu Bekr, Omer gibi halifeleri animsatsa da

533

erdemli devlet yoneticileri bu kisilerdeki beserilikten uzaktir®>. Farabi’nin en {istiin

534

yoneticisi, Faal Akil —ki ayn1 zamanda Melekit olarak nitelendirir>>*- seviyesine ¢ikarak

insan diistinmesine konu olabilecek tiim akilsallar1 idrak ve farkli milletten insana da bu

%32 Farabi, Fusilii'l-Medeni, s. 71.
533 Aydn, “’Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami1”’, s. 315.
534 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 39.
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bilgileri aktarabilme gibi Gstun yeteneklere sahiptir. Bu sebeple Farabi’nin ideal yoneticisinin
insan tabiatindan kaynakli beseriliklerden kismen uzak oldugunu séyleyebiliriz®.

Erdemli devlette egitim siyasi ve hukuki otoriteye itaati saglamak icin bir ara¢ olarak
kullanilir. Erdemli devlette yonetici kendi karakterinin dogrulugunu destekler nitelikte
kanitlar kullanarak halkin itaatini giiclendirmelidir. Halkin saygili ve itaatkar olmasi i¢in
ayrica tesirli ahlaki kanitlar da bulmalidir. Kendi dogruluguna, kararlarina ve tasarruflarma
gOlge diisiirecek her sey igin ise halkin kat1 ve direngli olmasini saglayacak etkili ahlaki
kanitlar bulmalidir. Bu kanitlar1 kendisiyle ayn1 goriiste olan hiikiimdarlar ve yardimcilarina
kars1 halkim itaatkar olmasi i¢in de kullanmali, kendisine kars1 ¢ikanlarin ve muhaliflerin
goriis ve fiillerinin ise degersiz ve c¢irkin oldugunu gostermek i¢in kanitlar bulmalidir.
Yoneticinin kullandig1 kanitlarin kimisi kisa siireli, giinliik ve kaydedilmesi gerekmeyen
kanitlar iken kimi kanitlar yazili olarak kaydedilmesi gereken uzun siireler icin etkili
kanitlardir. Yazili olmasi gereken kanitlar i¢in iki ¢esit kitap olusturulmali ve yoneticinin
kanitlar1 korunmalidir. I1ki ’Gériisler Kitabi’* ikincisi ise ¢’Fiiller Kitabr’*dir. Bu kitaplarda;
milletlerin hangi gorisleri ve fiilleri kabul etmeye tesvik edildikleri, bu goriis ve fiillerin
ruhlarinda nasil yer edeceg§i ve aykir1 goriisteki kisilere karsi iiretilen kanitlar bulunur.
Dolayisiyla halka 6gretilmesi gereken ii¢ cesit ilim ortaya ¢ikmis oluyor. Ilk ilim Gériisler
Kitabi’ndaki ilim, ikincisi Fiiller Kitabi’ndaki ilim ve sonuncusu yaziya gegirilmesi
gerekmeyen kanitlar1 iceren ilimdir. Her ii¢ ilmi koruyan ve 6greten ti¢ farkli sinif erdemli
devlette bulunmalidir®3®.

Her erdemli sehrin benimsemesi gereken ortak goriisler, degerler ve fiiller vardir.
Bunlar; Tanr1 varligi, ruhani varliklarin, diinyanin ve insanin nasil var edildigi, bu varliklarn
karsilikli nasil bir iligkiye girdigi gibi baslangica ilisin goriisler, ahiret hayati ve gercek
mutluluk gibi sona iligkin goriisler ve bu ikisinin arasinda olan yani mutluluga ulastiran
fiillere iliskin goriisler®®’.

Burada milletleri mutluluga ulastiracak fiiller ve ikna i¢in kullanilan misaller

noktasinda milletten millete farkliliklar olabilir. En Gstlin yonetici milletleri inceleyerek

535 Aydin, “’Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavram1”’, s. 315.
536 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 37-38.
%37 Farabi, Fusilii'I-Medeni, s. 88, Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 127.
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tabiatin biitiin milletlerde ortak olarak var ettigi insani meleke ve fiilleri bulmalidir. Boylece
her insanda var olan “’insan tabiatina’’ ve her ayrica milletin kendine 6zgii yapisina erisir.
Ayrica yonetici her milleti mutluluga ulastirabilecek fiil ve melekelerin yaklagik listesini
olusturmalidir®®,

Egitim konusunda deginmemiz gereken Farabi’nin 6zgiin anlayiglarindan biri de
dogruya ulagmaya iliskin slipheyi kiymetli gormesidir. Yukarida belirttigimiz gibi erdemli
devlette egitimin itaati saglama gibi bir fonksiyonu vardir, ancak Farabi korii koriine itaat
eden bir kisidense, kendine verilen misalleri sorgulayan, hakikati arayan ve bunun sonucunda
kesin kanitlara eriserek erdemli devletin goriislerinin dogrulugunu goren kisiyi takdir eder.
Halkin benimsedigi genel kanilarla kendini sinirlamak istemeyen bu kisileri digerlerinden
degerli goriir.

Farabi’ye gore erdemli devletin dayandig1 goriisler kesindir ve delillerle ona karsi
¢ikilamaz®®®. Akile1 bir yolla ve kesin ispatlamayla kisiler buna ulasabilir. Bu yiizden halkin
bu degerleri sorgulamasindan ¢ekinilmez. Eger kisi bu goriislerden siiphe ediyorsa seviyesine
gore bu goriislerin dogrulugu ispat edilmeli ve kisi tatmin edilmelidir.

Misaller vererek hakikatleri benimsetme metodu, kesin kanitlarla bu bilgileri almaya
elverisli olmayanlar i¢in kullanilan yontemdir. Ancak bir kisi bu misallerden tatmin olmayip
bu misallere karsi ¢ikabilir. Bu kisilere daha iyi misaller verilir ve tatmin olup olmadigi
kontrol edilir. Tatmin olmazsa seviyesi yikselir daha iyi bir misal verilir. Tim misalleri
reddedecek konuma gelirse ve hakikati anlayabilecek diizeyde ise ‘’filozoflar1 taklit eden
insan’’ grubuna girer. Bununla da tatmin olmazsa kendisine hikmet verilir>,

Burada gordiiglimiiz gibi Farabi erdemli devletin goriislerini dogruya ulasma gibi iyi
niyetlerle sorgulayan, siiphe eden ve ona karsi ¢ikanlari dislamaz aksine bu kisilerin egitim
sistemi sayesinde siiphelerini gidererek devletteki konumlarini yiikseltir.

Ancak hakikate ulagma gibi iyi amaglarla degil de seref, zenginlik veya zevk gibi cahil
devletlerin amag edindikleri seyler ugruna erdemli devletin goriislerine karsi ¢ikanlar ayni

hosgoriiyle karsilanmazlar. Ciinkii bu kisiler hakikate aykir1 gordiikleri i¢in degil bu amaglara

538 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 38.
539 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 128.
540 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 129.
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ulagmada kendilerine engel oldugu i¢in bu goriislerine kars1 gelirler. Bu kisiler bu goriislerin
hakikat oldugunu gorse dahi yanlis diye reddederler. Bu kisilerin devletin herhangi bir

mertebesinde yer almamasi gerekir®*.,

D.ERDEMLI DEVLETTE SAVAS

1.Hakh Savas

Farabi erdemli devletin vatandaslarinin gerektiginde zor kullanma yoluyla da olsa
mutluluga yoneltilmesi gerektigini savunur. Insanlar1 dogru goriis ve fiillere ulastirmak igin
bu yontemin kullanilmasinda bir sakinca goérmez. Farabi’nin felsefeyle ilgisi mutluluk
bilgisini elde etmeyle ilgiliyken, siyasetle ilgisi insanlar1 mutlu etme amacma yoneliktir.
Farabi, devlet icinde mutlu etmek icin zor kullanimin1 bir ara¢ olarak kabul ettigi gibi erdemli
devletin diger devletlerle olan iliskilerinde de, o devletlerin vatandaslarin1 mutlu etmek i¢in
gerektiginde zora, dolayisiyla savasa bagvurulmasini uygun gordar.

Farabi’ye gore savas: Insanin kazanmak icin yaratildig1 mutluluga ulasmak istemeyen
millet ve sehirleri yenmek i¢in ordular kurup yonetme sanatidir. Erdemli devlet hiikiimdar1
bu sanat konusunda c¢ok maharetli olmalidir. Bu maharet hem zorla egitilen kisilerin
karakterini sekillendirmeyi, hem de savas aletlerini kullanma ve savascilar1 kullanma
konusundaki yetenegi igerir. Her varlik kendi diizeyi dogrultusunda ulasabilecegi en yiiksek
kemale ulasmak icin var edilmistir. insan icin bu kemal en distin mutluluk olarak
isimlendirilir. Bu amag¢ dogrultusunda savasan savasc¢i adil ve dogru bir savasgi, bu amaca
yonelen savas sanat1 da dogru ve erdemli bir savas sanat1 olur>*2,

Farabi’ye gore savas su bes sebeple yapilir>*3:

1. Devlete disaridan gelen diismani kuvvet kullanarak uzaklastirmak igin.

2. Devletin digaridan hak ettigi iyiligi, ona sahip olanlardan almak i¢in.

541 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 129.
542 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 36.
543 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 95-96.
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3. Kendileri i¢in en iyi ve en yararli olani kendiliklerinden bilmeyen ve buna sozle davet
edildiklerinde itaat etmediklerinden onlar1 bu iyi ve yararl olana siiriiklemek ve zorlamak
icin.

4. Diinyadaki mertebelerinin kolelik olmasi gerekenlerin kulluga ve kolelige boyun
egmemesi durumunda onlarin itaatini saglamak igin.

5. Erdemli devlet vatandasi olmayan ve kendilerine kars1 erdemli devletin bir hakka
sahip oldugu kisilerin bu hakki erdemli devletten esirgemesi durumunda bu kisilerden bu
hakki elde etmek i¢in.

Ikinci madde sehrin iyiligini kazanmaya, iigiincii ve dordiincii madde ise adaletin ve
nesafetin/insafin tesis edilmesi amacina yoneliktir. Islenen bir su¢ nedeniyle cezalandirma
amact ise ilk tic maddede kendine yer bulur®*. Farabi, gordiigiimiiz iizere devletin ugradigi
bir haksizligin giderilmesi gibi savunmaya yonelik bir savagi mesru gordiigii gibi( 1, 2 ve 5.
maddeler), herhangi bir haksiz miidahaleye devlet maruz kalmasa da sirf diger devletin
vatandaglarini 1yi ve mutlu olana yoneltmek i¢in (3. madde) savasi da mesru goriir. Ancak
bu ““mutluluga yonelen savasin’’ s6z ile ikna yonteminin saglanamadigi durumlarda gecerli
oldugunu sdylemeliyiz.

Farabi’nin sadece savunma savagini degil gerektiginde bir saldir1 savasini da mesru
gormesi onun diinya devleti idealiyle yakindan alakali olarak degerlendirilmelidir. Mahdi’ye
gore Farabi, amaci ilahi kanunu (seriat1) diinyanin her yerinde yaymak olan islami kutsal
savag (cihad) kavrami igin rasyonel bir gerek¢e olusturma kastiyla Platon ve Aristo’nun
ogretilerini kasitli olarak degisime ugratmistir. Evrensel diinya devleti fikrinde de bu anlayis
hakimdir>*.

Farabi’nin saldir1 savasini mesru gdrmesinin Isldim’in cihad anlayisindan nu
kaynaklandigini1 degerlendirecek olursak burada Islam’in farkli yorumlarinm farkli cihad
anlayislar1 tasidigini gorecegiz. Kur’an’da cihad kavrami savas anlaminda da kullanilsa®® da
[slam’1n bir haksiz saldirtya karsilik vermek disinda sirf diger insanlar1 Miisliiman yapmak

icin savasa izin verip vermedigi konusunda goriis ayriliklar1 vardir. Bu konuda azmnlik

54 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 96.
54 Mahdi, <’ Alfarabi’’, History of Political Philosophy, s. 219 220.
546 Tevbe, 9/41.
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goriiste olan Safiiler ve baz1 Hanbeli ve Maliki mezhebi fikih¢ilar1 sadece Islam’dan baska
bir inanca sahip olmay1 dogrudan bir savas sebebi olarak addetmislerdir. Buna karsin Hanefi,
Hanbeli ve Maliki mezhebini benimseyen fikihgilar ve genel anlamda islam fikih¢ilarinm
cogunlugu, haksiz bir diisman saldirist olmaksizin savasmanin mesru olmadigi
goriisiindedir®®’. Bu konuda; saldirgan bir savasi mesru goren goriislerin siyasi sebeplerle
olusturulmus oldugu, dini 6gretinin politik ¢ikarlar i¢in tahrif edildigi ve Kur’an’a biitlinciil
ve hermeneutik bir yaklasimla bakilirsa savunma savasi disindaki savaslara izin
verilmediginin goriildiigii yoniinde degerlendirmeler vardir®®. Bu sebeple Farabi’nin bu
saldirgan savast mesru gérmesinin arkasinda dogrudan Islam dini gretileri vardir demek
uygun diismemesine ragmen o zamanki Islam toplumunda bunun mesrulugunu da ileri siiren
[slam yorumlarmin bunda etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Erdemli devlet kendinde bulunan iyilikleri ve mutlulugu biitiin insanlara ulastirmay1
amag¢ edindigi i¢in ve bunun yontemlerinden birisi s6z ile ikna digeri ise zor kullanma oldugu
icin savas her zaman erdemli devletin giindeminde bir sekilde yer bulacaktir. Bu sebeple
Farabi, erdemli halkin savascilarinin 6liim hakkinda nasil bir bakis agisina sahip olmasi
gerektigini ve savas¢inin nasil bir psikoloji ile hareket etmesi gerektigini izah eder.

Erdemli bir insanin 6liime bakis a¢is1 ahiret inanciyla yakindan ilgilidir. Farabi 61imle
birlikte erdemli insanlarin ruhlarinin maddilikten uzaklasarak serbest kalacagi ve mutlu
olacaklar1 bir ahiret tasviri yapar. Her insan devlette farkli bir mertebede bulunur, farklh
fiilleri icra eder. Her grup dliince kendisine nitelik, nicelik ve tiir olarak benzer kisilere
kavusur. Her bir ruh kendisine benzer diger erdemli insanlarin ruhlarinin yanma katilarak
birbirlerinin duydugu zevki arttirir®*°.

Ayrica 6liimden 6nce kisi erdemli fiilleri ne kadar fazla icra ederse 6liimden sonraki
mutlulugu da bu 6lgiide artar. Oliim bu sebeple erdemli insan icin sadece dliimden sonraki
ulasacagi mutlulugun diizeyini arttirma imkanini kaybettirdigi i¢in bir kayiptir. Erdemli insan
oliim ile biiyiik bir kdétiiliige ugrayacagmi veya biiyiik bir iyiligi kaybedecegini diisiinmez.

Bunun aksine erdemli kisi 6liimden once yerine getirdigi iyiliklerin 6liimden sonraki hayati

547 Ahmet Ozel, *’Cihad’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C.7, s. 528-529.

548 Caner Taslaman, ’Teror’iin ve Cihad’m Retorigi’’, 8.b., istanbul: Istanbul Yaymevi, 2014, s. 29-41.

549 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 117-118.
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icin adeta bir sermaye olacagmi ve bu iyiliklerin kendinde ayrilmayacagini bilir. Erdemli
kisinin 6liimdeki endisesi elde edecegi kazanci arttirmadan yoksun kalmasidir. Sonug olarak
erdemli insanin oliime iligkin bir korkusu bulunmaz, ancak 6liimii de arzulamaz. O 6liimden
sonraki mutlulugunu arttirmak i¢in miimkiin oldugu kadar hayatta kalmaya ¢aligir>*.

Erdemli insan sahip oldugu erdemin sehir halkina sagladigi faydadan Gtiirii uzun siire
yasamay1 istemelidir, ancak eger 6lmesi sehir halkina yagamasindan daha faydali ise 6liimii
tercih etmelidir.>!. Burada gordiigiimiiz gibi Farabi insan hayat1 ile kamu yarar1 arasmda
kamu yarar1 lehine tercihte bulunuyor, toplumsal yagsamin huzurunu kisinin yasaminin oniine
geciriyor.

Burada 6liimiiniin halka yasamindan daha faydali olacagi durumlar hayatini tehlikeye
sokabilecek durumlardir. Ancak bu hallerde erdemli savas¢1 6lmeye goziinii karartmis bir
sekilde kosmaz. Erdemli savasci tehlikeye atildigi durumlardaki fiillerinde 6lmeyecegi
diisiincesini tagimalidir, aksi halde bu ahmaklik olur. Ayni sekilde 6liip 6lmeyecegini hi¢
umursamaz bir tavirla savagsmaz, aksi halde bu atilganlik olur. Savas¢i her zaman zihninde
Olmeyecegi ve sag kalacagi ihtimalini canli tutmalidir. Ancak 6liimle karsilastiginda bunun
bir kotiiliik olmadigini bildiginden bu tehlikeli durumda dahi endise etmez. Savasgi hayatini
tehlikeye atmadan isteklerine erisebilecekse buna yonelir. Buna savagsmadan ulagsma ihtimali
yoksa savastan ¢ekinmez®®2,

Erdemli bir savag¢1 Oliirse burada kisisel olarak onun i¢in iiziiliip yas tutulmasindan
ziyade o kisinin devlet icindeki gerekliligi nispetinde esasen ’sehir halki/erdemli devletin
halk1’” i¢in yas tutulmalidir. Burada Farabi 6len savas¢imin ithmal edilmesini de 6nlemek
ister. Bu yiizden Olen savas¢min, halki yerine kendini feda etmesinden dolay1 Gviilmesi

gerektigini de belirtir>®3,

550 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 103.
551 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 104.
552 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 104-105.
553 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 105.
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2.Haksiz Savas

Farabi, savagin haksizligin1 savasta kullanilan yontemlere veya uygulanan siddetin
oranina gore degil, yoneticinin savas ile ulasmak istedigi amaclarin ne olduguna gore tespit
eder.

Yonetici salt bir topluluk iizerinde itaati saglamak ve onlar1 kendi buyruguna almay1
amag edinerek savasirsa bu haksiz bir savas olur. Eger yonetici savasi sadece galibiyeti arzu
ettigi i¢in ve ona ulasmak igin yaparsa bu da haksiz bir savastir. Yine yonetici sadece 6fkeyi
yatistirmak veya zevk almak i¢cin savasirsa bu da haksiz bir savag olur. Ciinkii insanlarin
yoneticiyi 6fkelendirmesine sebep olan sey Oldiirmeyi veya savasmayi gerektirmeyen bir
sebep olabilir. Ofkeyi gidermek icin dliime basvuranlarin ¢ogu kendi 6fkelerine sebep olan
kisileri 6ldiirmekten ziyade masumlar1 Sldiiriirler®™*. Burada yoOnetici bir adaleti yerine

getirme duygusundan ziyade salt 6fkeyi dindirmeyi amaclar.

E.ERDEMLI DEVLETTE HIYERARSI

Farabi metafizik ve fiziki tiim varlik diizeninde mertebeli bir yapili oldugunu diisiiniir.
Varliklar nedensellik ilkesi geregince bir neden-sonug iliskisiyle varliga gelirler. Bu neden-
sonug halkasmin ilk halkasini Tanr1 olusturur. Bu sebeple Farabi, Tanri’ya diger tiim var
olanlarin varliklarinin nedeni olmas1 sebebiyle Ilk Sebep demektedir>®®. Biitiin alem Ilk
Sebep’ten en alt diizeydeki varliklara kadar mertebelere ayrilir. Burada mertebeleri i¢ temel
smifa ayirabiliriz. Yalnizca yoneten ve higbir hizmet fiili yerine getirmeyenler, kendinden
altinda bulunanlar i¢in yonetme yetisine sahip iken kendisinden iistiinde bulunanlara hizmet
eden ara smif (¢ogunluk bu siniftadir) ve sadece hizmet eden ve hi¢ yonetim fiili icra etmeyen
smif**°, Bu ikinci kistm birgok mertebeyi iginde barmndirir. Varlik hiyerarsisi tabi yetkinlik

ve yonetme yeterliligine gore olusur.

554 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 96-97.
555 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 3.
556 Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 56-58.
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Bu hiyerarsik yap1 ayn1 zamanda maddi varliklarda ve insan bedeninde de bulunur.
Farabi’nin evren ve tabiat tasavvurunda bu hiyerarsi her zaman bulunur. Hatta insan aklinda
ve insan ruhuna iligkin goriislerinde de bu hiyerarsik yapiy1 rahatlikla gorebiliriz. Farabi’ye
gore Tanr1 alemleri mertebe mertebe farkli smiflara ayirmistir. Her sinifi tabii iyilikleri
gerceklestirebilmeleri i¢in farkli bir dogal egilim ve fitratla yaratmistir. Farabi’ye gore
insanin iradesiyle sekillendirmede 6zgiir oldugu siyasi alanda, Tanri’nin alemleri yonetim
seklinin 6rnek almmas1 gerekir®®’. Bu 6rneklik; hem devletin kisimlarmin hangi sirayla
kurulacagi, hem idari, sosyal ve mesleki hiyerarsinin nasil kurulacagi hem de devletin
kisimlarimm nasil uyumlu ¢alisacagi konularindadir. Bu Ornekligin saglanmasi ve
stirdiiriilmesi durumunda ancak devlet erdemli bir devlet smifina girer, aksi halde cahil
devletlerden birine doniisebilir.

[k Sebep’in tiim alem i¢indeki konumu erdemli devletin hiikiimdarmin devletin diger
tiim kisimlarma gore konumu gibidir>®®. Bu sebeple Ik Sebep’in tiim varligin varlik sebebi
olmasi ve ilk var olan olmasi gibi erdemli devlette de ilk var olmasi gereken ve devletin diger
kisimlarini var etmesi gereken ilk reistir. Devletin diger tiim kisimlar1 mevki olarak ilk reisten
asagidadir. Diger tiim kisimlar ilk reisin amacini takip ederler. Ilk reisin sanati/meslegi asla
hizmetkar bir sanat olmayip diger tiim sanatlara hiltkmeden bir sanattir. Bu sanatin baska bir
sanat tarafindan yonetilmesi imkansizdir. Diger tiim sanatlar onun sanatinin amacini
gergeklestirmek i¢in hareket ederler®®.

Farabi erdemli devletin hiikiimdarinin devlet iginde mutlak egemen olmasini ister.
Erdemli devlette hiikiimdar baskasinin hilkmii altina girmesi miimkiin olmayan insandir, o
higbir isinde kendisine kilavuzluk edecek bir kisiye ihtiyac duymaz®®°. Farabi, ilk defa
onyedinci ylizyilda Bodin tarafindan etraflica ele alinan egemenlik anlayisini ¢cok daha

onceden ele almistir®®L.

557 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 68.

%8 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 62.

559 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 104.

%60 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92, Farabi, el-Medinetii 'I-Fézila, s. 104.
%61 Sirvani, ‘’Farabi’nin Siyasi Nazariyeleri’’, s. 450.
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Erdemli devlette reis idare organinin kurucusu oldugu gibi ayni zamanda en iist
mevkisinde bulunur. Reisten itibaren halkin erdemli devlet hiyerarsisindeki konumlari
“yaratilislar’® ve ©* egitim diizeylerine’” gore belirlenir®?.

Farabi, Platon’un; Tanr’nin kimi insanin mayasma altin, kimininkine giimiis,
kimininkine ise demir ve tung kattigina ilisin anlayisini takip ederek tabiat geregi insanlarin
belirli bir hiyerarsi ile varliga geldigi fikrini savunur. Platon’a gore Tanr1 bazi insanlari
yonetici olarak yaratmistir ve bu kisilerin mayasina altin koymustur. Bundan sonra yardimci
olarak var ettiklerinin mayasina giimiis ve ¢if¢ci ve diger is¢ilerin mayasmi ise demir ve
tungtan koymustur. Yonetici her dogan ¢ocugun mayasmi dikkate alarak devlet icerisinde
kendi mayasma uygun bir yer vermekle gorevlidir. Aksi halde tabiatinda altin olan kisiler
degil de demir veya tung¢ bulunan kisiler yonetici olursa sehrin yok olacagi Tanri’nin bir
buyrugudur®®®. Burada gordiigiimiiz gibi Platon devletteki hiyerarsik yapinm insanlarm
tabiatlarindan kaynaklandigmi ispata calisir.

Farabi’nin de Platon’un bu anlayisin1 takip ettigini sOyleyebiliriz. Farabi’ye gore
yaratilistan itibaren her insan farkl giicler ve farkhi hazirliklarla varliga gelir. Insanlarm
yaratilistaki farkliliklar1 ise daha ¢ok bilgi elde etme ve Ogrenme kapasitesine goredir.
Insanlarin sayesinde ilk bilgileri elde ettigi ilk diisiiniiliirleri alma konusunda her insan farkl
yaratilmistir. Bazilar1 bu diistiniiliirlerin hi¢gbirini almaya yatkin degilken, kimileri bunlar1
oldugu gibi alabilir. Bu ikinci siif saglikli yaratilistadir ve erdemli devlet bu kisilerden
olusur®®*,

Saglikl yaratilistakiler kendi i¢inde de ¢esitli yatkinliklara gore smiflara ayrilir. Her
smif i¢in farkl diistiniiliirler s6z konusudur. Bu durum mesleki ¢esitlilige yol agar. Meslek
ici hiyerarsinin belirlenmesinde ise yine bilgi elde etme kapasitesi ve o meslege iliskin faydali
faaliyette bulunma yetenegi belirleyicidir. Yaratilis geregi bir meslek i¢in elverisli olan
diisiiniiliirlerden daha fazlasina sahip olan meslek i¢i hiyerarside {ist sirada yer alir. Bu

konuda esit durumda olanlar i¢in hiyerarsi o meslegin geregi olan seyleri ortaya ¢ikarma

%62 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 97.
%63 Platon, Devlet, s. 111.
%64 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 87.
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giicline gore sekillenir. Tiim bunlar esit ise o meslege iliskin seyleri baskalarina 6gretme
konusunda daha {istiin giice sahip olan digerine yonetici olur>®°.

Yaratiliglar hiyerarside belirleyicidir ancak egitim tabi yatkinliktan gelen hiyerarsiyi
degistirebilir. Tabi yatkinlik tek basina kisiyi o meslege yoneltmez. Insanlarm tabiatlarma
uygun egitilmeleri de gerekir®e®.

Idari hiyerarsi ilk olarak insanlarm sahip olduklar1 sanat ve bilimlerin mertebelerine
gore olur. Sanatlar/meslekler arasida bir hiyerarsi bulunur. Ust sanat koluna sahip kisiler

57 SQanatlarm tiir bakimindan farkli olmasi

genel hiyerarside daha iist mertebelerdedir
nedeniyle bdyle bir hiyerarsi ¢ikar. Ornegin dokuma sanati bezzazliktan, attarlik
copeiilukten, felsefe ise hitabetten tir olarak Gstuind(ir®®®,

Erdemli devlette her birey psikolojik ve tabi yeteneklerine uygun bir meslege sahip
olmalidir. Ister hizmetli smifinda olsun, isterse de yonetici smifinda olsun her birey tek bir
sanat ve tek bir isle mesgul olmalidir. Bireylerin birden fazla sanatla ugragmalarina izin
verilmez. Ciinkii; her insan belirli bir ise diger bir insandan daha fazla elveriglidir. Eger
insanlar ¢ocuklugundan baslayarak sadece clverisli olduklar1 ise yonelirse o isi daha
miikemmel icra ederler. Ayrica her is i¢in uygun zamanlar vardir. Eger insanlar iki is i¢in
zaman ayirirsa bu bir is i¢in ayirmasi gereken vakit agisindan kayip olur. Tiim bu sebeplerle
tek bir insan tek bir sanata yonelmelidir®®®.

Ayni sanat kolu i¢inde iist ve alt boliimler vardir. Ust bdliimlere yatkin olanlar daha alt
boliimlere yatkin olanlara gore daha tist mertebededir. Ayni sanat i¢inde ise nicelik ve nitelik
farklar1 devreye girer. Ornegin yazi yazma sanatinda daha ¢ok mesleki bilgisi olan daha
istiindiir, ayn1 sekilde yazi sanatinda nitelik olarak daha giicll, daha tecriibeli, daha uzman
kisi bu sanatta digerlerinden daha iistiin konumda bulunacaktir®’®, Esit yatkinlikta olanlar ise
egitim diizeyindeki istlinliige gore swralanirlar. Esit egitim diizeyindeki kisiler ise o

meslekteki bulus yetenegine gore birbirlerinin ydneticisi veya hizmetkari olurlar®’.

%65 Farabi, Es-Siyasetii ’I-Medeniyye, s. 87-88.

%66 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 89.

67 Farabi, Tahsilii’s-Sa’ada, s. 41-42, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 89-90.
568 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 119.

%59 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 91.

570 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 120.

571 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 90.
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Farabi’nin; egitimin de devletteki hiyerarsiyi belirlemede insan tabiat1 gibi bir 6lgiit
olmasi, her insanin farkli sanatlarda farkli yetkinliklerde olmasi, her insanin tek bir sanata
yonelmesi ve egitim yoluyla insanin tabiatinin doniistiiriilebilecegi gibi diislincelerinin
Platon’dan izler tasidigini sdyleyebiliriz. Platon’a gore insanlar yaradilistan birbirinden
farklidir ve kimi insan bir ise digeri ise baska bir ise daha fazla egilimlidir. Ayrica her insan
tek bir sanata yoneldigi zaman daha yetkin hale gelir. Ciinkii birden fazla ise yonelirse kendi
isini vaktinde ve tam olarak yapamaz. Bu sebeple her birey egilimli oldugu is lizerinde

uzmanlasmalidir®’2

. Tek kisi tek sanata yOnelmelidir, bir kisi ayni zamanda sair ve
oyunculugu beraber yiiriitemez.%"3. Platon her ne kadar devletteki hiyerarsinin ve mesleklerin
insan tabiata gore sekillendigini belirtse de egitim vasitasiyla insanin tabiatinin doniisiime
ugrayabilecegini de 6ngoriir. Ornegin insandaki coskun karakterden kaynaklanan bir sertlik

egitim araciligiyla yigitlige doniistiiriilebilir®’

. Ayrica Platon’a gbre insanda dogustan gelen
ve zorunlu durumda olmayan bazi arzular egitim yoluyla déniistiiriilebilir. Ornegin cinsel
istekler egitim ile doniistiiriilebilen bu arzular arasindadir®”. Dolayisiyla gordiigiimiiz gibi
Platon devletteki hiyerarsiyi belirlemede ve yOnetici-yOnetilen iliskisini belirlemede hem
insana Tanri’dan verilen tabiata onem verir hem de egitimin 6nemini vurgular. Ancak
devletteki hiyerarsiyi belirlemede bu ikisinden hangisinin daha belirleyici oldugu Platon’da
belirsiz kalmaktadir®’®.

Farabi’nin egitimin mi yoksa fitratin m1 ideal devletteki hiyerarside daha belirleyici
oldugu hususunda yer yer egitime yer yer de fitrata Oncelik verdigini gériiyoruz. Farabi,
egitimi yaratilistan gelen dezavantajlari ortadan kaldirabilecek bir yap1 olarak goriir. Yaratilis
acisindan eksik dizeyde bulunanlar herhangi bir iste egitilirse, tistiin tabiatli oldugu halde
egitilmemis kisilerden hiyerarsik olarak iistiin olur®’’. Farabi burada tabi yaratilistan ziyade

egitime agirlik vermektedir. Ancak bazen tabiattan gelen esitsizligin egitimle giderilmesinin

miimkiin olmadig1 durumlardan s6z eder. Ornegin bazi insanlar yaratilis geregi kole tabiatmna

572 Platon, Devlet, s. 56.

573 Platon, Devlet, s. 86.

574 Platon, Devlet, s. 105.

575 Platon, Devlet, s. 287-288.

576 Senemoglu, *’Antik Yunan Siyasal Diisiiniisiinde Insan Dogas1 ve Toplum Anlayisi: Platon ve Aristoteles”’,
s. 49.

577 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 90.
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sahiptir ve bu kisilere gerekli egitim verilse dahi 1slahlar1 miimkiin olmayabilir ve bu sebeple
devletin disma ¢ikarilirlar®’®, Bu sebeple Farabi’nin egitim ile tabiat arasindaki ¢atismada
hangisi lehine taraf aldigini keskin sekilde ayirmak miimkiin gériinmemektedir. Platon’un
felsefesindeki bu belirsizligin Farabi’de de devam ettigini sdyleyebiliriz. Ancak iki diisiiniir
de iistiin tabiatla bu tabiata uygun yetkin egitimin beraber yiiriitiildigl stireci idealize etme

noktasinda uzlasir®’®.

1.Kolelik

Farabi erdemli devlette koleligi mesru goriir. Kéleligin dogal bir kurum oldugunu ve
adalete aykir1 olmadigini diisiiniir. Dogal esitsizlikler kdlelige yol acabilecek diizeyde yiiksek
olabilirler.

Farabi’nin yasadig1 cagda Abbasiler Devleti’nde kolelik bir kurum olarak mevcuttu.
Kole tedarigi genel olarak Dogu Roma Imparatorlugu’na diizenlenen seferlerle veya Roma
Imparatorlugu ile yapilan esir miibadelelerine dayaniyordu. Miisliimanlarin, Araplarm veya
zimni statiisiine sahip kisilerin kdlelestirilmesi yoluna ise gidilmiyordu. Bu durum Islam
hukukundaki bazi ilkelere ve bazi gegmis uygulamalara dayaniyordu®®.

Ancak Farabi, glincel meselelere iliskin izahlar getirmekten ziyade felsefi, soyut bir
calisma yapma gayesiyle hareket etmektedir. Farabi’nin kodleligi mesru bir kurum olarak
gormesinde devrindeki kiiltiirel ve siyasi anlayisin bir etkisinden ziyade insan yaratiligina
iligkin izahlarmin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Farabi, diisiik yaratilislara sahip olan insanlarin, gerek ikna yoluyla gerekse de zorlama
yoluyla egitilerek erdemli devlet igerisinde yer alabileceklerini belirtir. Ancak egitim
“’saglikli yaratilisa’ sahip olanlar hir insanlar icin gecerlidir. Bunun yaninda ‘’hayvan
tabiatl’> bazi insanlar vardir ki bunlar erdemli devlette ancak kole olarak kullanilabilir.

Farabi insanlar1 “’hiir insanlar’” ve ¢’ koleler’’” olarak ikiye ayirir. Koleler de ayrica iki smifa

578 Farabi, Fusuli’l-Medeni, s. 58.

57 Bayrakly, a.g.e., s. 168.

%80 Erman San, ’Abbasi Devleti Déneminde Uluslararas1 Kole Ticaretinin Oneminin Artmasi (MSVIII-X.
Yiizyillar)>’, Antalya, Akdeniz Insani Bilimler Dergisi,C.10, S.0 (2020), s. 440-441.
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ayrilir. Birinci sinifa ¢’ gergek kéleler’” veya “’hayvan tabiatli insanlar’® denir. Ikinci sinif ise
“dogustan kole’’ olarak adlandirilir>®?,

Hiir ve kole olmay1 belirleyen olgiitler “’iyi diisiinebilme yetisi’” ve “’irade giicti’’diir.
Hiir insanlar diisiinmeyi gerekli kilan her seyde bu iki kuvvete de sahip olan kisilerdir.
Hayvan tabiath veya gercek kole olarak adlandirilan smif ise bu iki kuvvetten de
yoksundurlar. Bazi insanlar iyi diisiinebilme yetenegine sahip oldugu halde irade
kuvvetinden mahrumdurlar. Bu kisiler dogustan kole denilen sinifi olusturur®?,

Son olarak ise irade giiciine sahip oldugu halde diisiinebilme yetisinden mahrum kisiler
vardir. Bu kimseler kendisi adma bir baskasmnin diistindiigii kimselerdir. Bu kimseler kendisi
icin diisiinen kimseye itaat etmezse hayvan tabiatl olur, eger itaat ederse fiillerinin gogunda
basar1 saglar ve kolelikten hiirlige gecer®®,

Hayvan tabiath kimseler siyasi varliklar degildirler, ayrica bir siyasi topluluklar1 da
yoktur. Topluluk halinde yasayan evcil veya vahsi hayvanlar gibidirler. Kimileri vahsi
hayvanlar gibi her tlrden ahlaksizlik i¢inde yasarlar. Bazilar ¢ig etle, bazilar1 yaban otlarla,
bazilar1 ise vahsi hayvanlar misali avlanarak beslenir®®*,

“Onlara hayvanlarmis gibi muamele edilmelidir. Evcillesmeye yatkin olup, sehir icin su ya da
bu yolla yararl olanlara dokunulmaz, onlar kéle olarak, hayvan gibi kullamlirlar. Yararli olmayip
da zararli olanlara gelince, onlara diger hayvanlara yapilan muamele yapilmalidir. Ayni sey sehir
halkinin ¢ocuklarindan hayvan dizeyinde olanlara da uygulanur’ >,

Farabi goriildiigli iizere koleligi babadan ogula intikal eden sinifsal bir statli olarak
degil de tabi yaratilis kaynakli olarak beliren is boliimiinlin bir pargasi olarak goriir. Bu
acidan erdemli devlette hiir insanlarin ¢ocuklar1 dahi hayvan tabiatl olarak dogup kole olarak
kullanilabilir. Bu agidan insanlarin tabiatlarmi tespit eden egitim sistemine ve dolayisiyla bu
sistemi igletmekle gdrevli yoneticilere dnemli gorevler diiser. Erdemli devlette hiikiimdarin

veya yonetimin tabi yaratiliglara gore insanlar1 tasnif etmede yegéane yetkili oldugunu

soyleyebiliriz.

581 Farabi, Tenbih’'Ala Sebili’s-Sa’ade, s. 159-160.
582 Farabi, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade, $.159-160.
583 Farabi, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade, 5.160.
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F.ERDEMLI DEVLETTE HUKUK

1.Farabi’nin Adalet Anlayisi ve Suc¢ ve Cezalara Yaklasim

Farabi’nin hukuku mille ve din kavramlarinin i¢inde ele aldigini hukuk kavramini
acikladigimiz boliimde izah etmistik. Burada belirttigimiz gibi hukuk ilk yonetici tarafindan
onun vasitastyla toplum i¢in belirli amacglara ulagsma amaciyla tasarlanir. Mille/din
simirlandirilmig ve sarta baglanmig goris ve fiiller olarak iki kistmdan olugmaktadir ve hukuk
fiiller kisminda ele alinir. Hukuk genel anlamda bazi sartlarla belirlenip sinirlandirilarak
fiillerin diizenlenmesini igerir.

%)

.. insamn ister kendisiyle ilgili ister baskalarina karsi yapmas: gereken seylerde olsun,
sehirlerde yasayan halkin karsilikly iligkilerini diizenleyen fiillerin belirlenmesi ve bu fiillerin her
biriyle ilgili olarak adaletin tarif edilmesi gerekir”586

Bu kisim millenin hukuka iliskin kismin1 izah eder. Burada 6nemli olan noktalardan
biri hukuk kurallarinin yapilmasi gereken insan davraniglarina yonelik olmasidir. Bu hukuk
kurallarmin normatif 6zelligini isaret eder. Ikinci dnemli nokta hukukun insan davranislarmi
diizenleyen kurallar olmasidir. Yani hukukun konusunu insan davraniglari olusturur. Bu
izahtan ¢ikarilabilecek t¢iincii 6nemli sonu¢ ise insan davraniglarina yonelen hukuk
kurallarinin adalete yonelmesidir. Farabi’nin hukuk kavramini izah ederken adalete yer
verdigini soyleyebiliriz. Bu sebeple Farabi’nin adalet kavramini nasil ele aldigmi
incelemeliyiz.

Farabi adalet kavrammin genel ve 0zel olarak iki anlamindan bahseder. Genel
anlamiyla adalet terimi; bir insanin herhangi bir erdemle ilgili olarak erdemli fiilleri baskalar1
lehine kullanmas1 anlaminda kullanilir. Ozel adalet terimi ise bdliisiim ve b liisiilmiis olanin

korunmasiyla ilgili olarak kullanilir®®’

. Genel adaletin daha ¢ok kisinin ahlaki yasamina, 6zel
olan adaletin ise daha ¢ok toplumsal ve siyasi yasama yoneldigini sdyleyebiliriz.
Farabi siyasi ve hukuki boyutuyla adalet kavramini toplumda mal, mulkiyet, seref ve

ritbelerin dagitilmasiyla ilgili olarak ele alir. Adaletin hem bireye hem de topluma bakan bir

586 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 24.
587 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 91.
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yonii vardir. Eger bu degerlerin paylasiminda 6l¢ii kagirilirsa bu hem birey hem de toplum
icin olumsuz sonuglar dogurur.

“Adalet, herseyden once, sehir halkimin ortak oldugu iyi seylerin, onlarin hepsinin arasinda
paylastirimasinda ve sonra da, onlar arasinda béliistiiriilen bu seylerin korunmasinda olur.” %

Iyi seylerden kasit; giiven, servet, seref ve riitbedir. Bu iyi seylerden erdemli devletteki
her bireyin hak ettigi esit bir 6lgiide pay1 bulunur. Adaletsizlik bu paym gereginden az veya
fazla verilmesi durumunda olusur. Kisiye verilmesi gereken paydan az bir payin verilmesi
durumunda bu kisi aleyhine, verilmesi gerekenden fazla bir payin verilmesi durumunda ise
halkin aleyhine bir adaletsizlik olusur®®.

Adalet paylarin ilk olarak esit olarak dagitilmasiyla ilgilidir. Ikinci olarak ise yapilan
bu dagitimin korunmasini konu edinir. Kisiler kendilerine verilen paylar iizerinde tasarrufta
bulunabilir. Bunun smir1 erdemli devlet halkina zarar vermemektir. Kisilerin iyi seyler
iizerindeki paylar1 istegi dogrultusunda veya istegine muhalif olarak elinden cikabilir. istege
dayanan; satis, bagislama veya takas gibi yollarla olur. istek dis1 pay ¢ikmasi ise; soyulma
veya gasp gibi yollarla olur. Her iki durum i¢inde kisinin kendisine verilen paym korunmasini
temin etmek i¢in garantilerin/kurallarin olmasi gerekir. Kisinin elinden payin ¢iktig1 her iki
durumda da ¢ikan paya es nitelikte bir degerin kendisine iade edilmesi gerekir. Bu deger ayni
cinsten olabilecegi gibi baska bir cinste olabilir>®.

Istek dis1 pay ¢ikmasi durumunda bunun telafi edilmesi s6z konusudur. Iradi olarak
paymi elden ¢ikarmak isteyen kisi ise ya bundan dolay1 esit bir kazanim saglamali ya da
bundan dolay1 toplum zarar gérmemelidir. Bu kosullarin saglanmasi ic¢in diizenlemeler
yapilir, paylarm kisi veya toplum aleyhine dolasimina miidahale edilebilir. Adalet, ilk yapilan
paylasimin halk i¢in korunmasini saglar. Adaletsizlik ise kisinin paymin kendisine veya
halka esit bir degerde iadesi yapilmadan elinden ¢ikarilmasidir®®,

Burada goriildiigii lizere ilk paylasimin her haliikdrda korunmasi gibi bir anlayis

yoktur. Kisi goniilli olarak kendi aleyhine ve toplum lehine olmak {iizere tasarrufta

bulunabilir. Bunun en tipik 6rnegi bagiglamadir. Farabi’nin adaletsizlik olarak gordigii kendi

588 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 89.
589 Farabi, Fusiali’l-Medeni, s. 89.
5% Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 89.
591 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 89-90.
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istegi disinda haksiz olarak payin elinden ¢ikmasi ve degis-tokuslarin kiymetce esit
olmamasidir. Ticaret gibi sahalarda kisiler mallarin1 kiymetge esit bir mal ile degistirme
zanntyla hareket ederler. Bu kiymetce esit taksimin smirlarinin agir 6lgiide asilmamasi
gerekir. Burada eger bu sinir asilirsa toplumun bir zarar ugramasindan Gtiirii cezalar giindeme
gelir.

Farabi’ye gore paylara adaletsiz sekilde miidahale oldugu durumlarda iadeyi saglayan
diizenlemelerin olmas1 gerektigi gibi birgok adaletsiz miidahale igin ayrica ceza verilmesi
gerekir. Cezalarin yapilan kotiilik nispetinde 0lgiili  olarak  verilmesi  gerekir.
Her adaletsizlik i¢in ona uygun bir ceza gerekir. Adaletsizlik yapan kisiye yaptigma karsilik
gelecek esit bir kotiiliik ile karsilik verilirse eger adalet saglanmis olur®®. Farabi’nin bu
goriisiinde Kuran’in su ayetinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz: ¢ 'Bir kotiiliigiin cezast, ona denk
bir ktuliktir...>%%>

Kisiye yaptig1 kotiiliikkten daha fazla bir kotiiliikle karsilik verilmesi durumunda kiginin
ve ayrica toplumun aleyhine, daha az bir kotiiliikle karsilik verilmesi durumunda ise toplum
aleyhine bir adaletsizlik/haksizlik olur®®.

Farabi su¢ konusunda bugiin ceza kanunumuzda da benimsenen ’topluma karsi
suglar/kisilere kars1 suglar’” ayrimina benzer bir ayrim yapmaktadir. Farabi suglarin esasen
toplum aleyhine bir adaletsizlik mi oldugu, yoksa suglarin kendisine karsi islenen kisi
aleyhine mi adaletsizlik oldugu konusunda devlet yoneticilerinin farkli goriisler
benimsedigini belirtir. Farabi hangi goriisiin ideal oldugunu belirtmez, bu segenekleri
benimsenmesi olas1 secenekler olarak inceler.

Bir grup yonetici devlette islenen tiim suglarin, meydana gelen tiim adaletsizliklerin
toplum aleyhine yapildigini diistintirken kimi yoneticiler ise tiim bu adaletsizliklerin sadece
kendisine kars1 sugun iglendigi kisiye yonelik oldugunu savunur. Diger bir grup yoneticinin
goriisline gore, bir toplumdaki tiim suglar dogrudan bir kategoriye sokulmamali bunun yerine
kisileri ilgilendiren adaletsizlikler ile topluma karsi yapilan adaletsizlikler ayrima tabi

tutulmalidir. Ayrica kisiyi ilgilendiren adaletsizlikler de toplum aleyhine bir sonu¢ dogurup

592 Farabi, Fusiilii’l-Medeni, s. 90.
593 Stira, 42/40.
594 Farabi, Fusilii’I-Medeni, s. 90.
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dogurmamasima gore tasnif edilir. Kisiyi ilgilendiren ama ayni zamanda toplum aleyhine
sonuglari olan suglar ve sadece kisiyi ilgilendiren ve toplumla ilgili bir adaletsiz durum ortaya
¢ikarmayan suglar vardmr>®,

Bu ayrimlarin pratigi iliskin 6nemli bir sonucu olmaktadir. Ozellikle bireyi ilgilendiren
adaletsizlikler s6z konusu oldugunda eger sugun kendisine karsi islendigi kisi sucluyu
affederse suglunun affedilmesi yoluna gidilir. Ancak eger toplum aleyhine bir adaletsizligin
ortaya ¢ikabilecegi bir su¢ s6z konusu ise bu durumda adaletsizlige maruz kalan kisi affetse
dahi kisinin cezalandirilmasi yoluna gidilecektir. Toplum aleyhine olan sug¢larda, ortada
toplum ve biitiin insanlar aleyhine bir haksizlik olmasi nedeniyle ceza verildiginden sucla

adaletsizlige ugrayan kisinin affetmesi dikkate almmayacaktir®®,

2.Erdemli Devlette Hukukc¢ularin Yeri ve Nitelikleri

Farabi genel olarak ilk yonetim olarak isimlendirdigi 6zelde ise peygamber ve filozofa
karsilik gelen yoneticilerin erdemli devlette birbiri ardina hiikiim siirmesini ideal olarak
goriir. Ancak bu ilk yonetimin yoneticileri 6ldiiglinde ve yerleri bu yoneticilerin tagimasi
gereken sartlar1 tagiyan kisilerce doldurulamadiginda ilk yonetimin koydugu kurallara ve
uygulamalara gére devleti idare eden ve ’gelenege bagli yonetim (melikii’s-siinne)’” denilen
bir alternatif yonetim kurulur. iste bu ydnetim kendinden 6nceki kanunlara gore yonetir. Yeni
kanunlar ¢ikaracagi zaman ise eski kanunlarin diizenlemedigi konularda ve eski kanun
Koyucularmm amaglarina uygun olarak ancak kanun ¢ikarabilir. Bu sebeple eski kanun
koyucularin koyduklar1 kanunlarla neyi ama¢ edindiklerinin, ayrica hangi konular1 kesin
olarak diizenleyip hangi konular1 izah etmediginin tespiti gerekir. iste bu gibi hususlarin
acikliga kavusturulmasi i¢in erdemli devlette hukukgulara/fakihlere ihtiya¢ duyulur.

Gelenege bagl yonetim idaresiyle alakali her seyde ve kanun vaz ederken iki hususu
g0z 6niinde tutar. Birincisi, duzenleme yaparken dnceki ilk yonetimin yolunu takip etmeli,
onlarin diizenledigi konular1 degistirme yoluna gitmemelidir. ikinci olarak ise, dnceki ilk

yonetimin aciklamadigi konular arasinda eger kendi zamaninda bir diizenleme yapma

595 Farabi, Fusili’I-Medeni, s. 90.
5% Farabi, Fusili’I-Medeni, s. 90.
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ihtiyact dogarsa, bu diizenlemeyi ilk yonetimin kanunlarindan hiikiim ¢ikararak (istinbat) ve
cikarimda(istihrag) bulunarak yapmasi gerekir. Bu iki hususun saglanmasi i¢in fikih
sanatinin bilinmesi gerekir®®’.

Fikih sanati kanun koyucunun kesin olarak izah ettigi hususlar ve kesin olarak
aciklamadig1 konularm dogru bir sekilde belirlenmesini saglar. Kesin olarak belirlemedigi
konularda kanun c¢ikarilacagi zaman ise ilk yonetimdeki kanun koyucunun koydugu
kanunlarda giittigli amaca uygun olacak sekilde yeni diizenlemeler yapilir. Amaca
uygunlugun belirlenmesi ise fikih sanat1 kapsammdadir>®,

Farabi, fikih sanatin1 dine tabi olan ve zaman olarak dinden sonra ortaya ¢ikan bir sanat
olarak ele alir. Din ise felsefeye tabidir ve zaman bakimindan felsefeden sonra olusur. Bu
sebeple fikihta felsefeye bagli olmaktadir. Erdemli devletteki erdemli din gergek felsefeye
dayanir, bu sebeple bu dine dayanan fikih ger¢ek olmayan felsefeye dayanan dinlere tabi olan
fikih sanatindan daha iistiindiir. Eger din zanna dayanan bir felsefeye veya sahte bir felsefeye
tabi ise o dine dayanan fikih sanat1 erdemli devletteki fikih sanatindan daha asag1 olur®®.

Farabi fikih sanatma sahip olan fakihin su Ozelliklere sahip olmasi gerektigini
belirtir6:

1. Fakih kanun koyucu tarafindan kesin olarak izah olunan fillerin tamamin1 bilmelidir.
Fiillere iliskin izah bazen kanun koyucunun bir fiili ile olabilir. Boyle bir halde bu yapilan
fiil s6z konusu fiilin nasil yapilmas1 gerektigini aciklar.

Burada gorildiigii lizere kanun koyucu sadece yazili olarak degil ayn1 zamanda fiili
uygulamalariyla da insan davraniglarma iliskin yapilmasi gerekeni ifade eden kanunlar
koyabilmektedir. Dolayisiyla hukukgular yalnizca kanun metinlerini degil ayni zamanda ilk
yonetimi olusturan yoneticilerin fiillerini de inceleme konusu edinerek hangi davraniglariyla
hangi konularda hikim koyduklarini tespit etmeye calisirlar. Burada Islam’in hukuk

anlayismimn etkisi oldugu sdylenebilir. Islam geleneginde siinnet seri delil olarak kullanilir.

Hz. Peygamber’in yalnizca s6zleri degil ayn1 zamanda fiilleri ve takrirleri de siinnet alaninda

597 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 32.

59 Farabi, fhsdu’'l-Ulim: Ilimlerin Sayimi, s. 133, Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 32.
599 Farabi, Kitabu I-Hur(f, s. 69-70.

800 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 32-34.
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esas alnir®®!, Farabi’de ilk ydneticilerin fiillerini yasamanimn kapsamina sokarak bu anlayisa
paralel hareket etmektedir.

2. Fakih, ilk yonetimin belirli bir zaman i¢in yasalastirdigi ancak sonrasinda
degistirdigi ve degigmis halini devamli kildig1 kanunlarin bilgisine sahip olmalidir. Ayrica
kendi donemindeki yasama faaliyetinde sonraki yasay1 esas alarak onun izinden gider.

3. Fakih ilk yOneticinin hitabet dilini ve yoneticinin yasadig1 zamandaki insanlarin
dillerini kullanirken basvurduklar1 adetleri bilmelidir. Ayrica yoneticinin kullandig1 dilde
istiare yoluyla bazi nesnelere delalette kullanilan kavramlar varsa bunlarin ger¢ek manalarini
anlayabilmesi gerekir.

4. Fakih, ortak bir isimle kullanilan kelimelerin kanunlarda hangi amacla kullanildigini
anlayabilecek bir kavrayisa sahip olmalidir.

5. Fakih, kanun koyucunun mutlak olarak ifade ettigi ancak daha 6zel amaglar tasidigi
konularda bu 6zel amaglar1 veya kanun koyucu daha genel bir amaci tasidig1 halde zahiren
bir kavrami ele aliyorsa bu konudaki genel amacmin ne olduguna ydnelik bir {stiin bir
kavrayisa sahip olmalidir.

6. Fakih meshur olan seyleri ve adete gore olan seyleri bilmesi gerekir.

7. Fakihin nesnelerdeki benzerlik ve farkliligi kavrama giicti olmalidir. Bu glice ancak
fitrat milkemmelligi ve mesleki deneyim ile ulasilir.

8. Fakih eger kanun koyucu zamaninda yagsamis ise kanun koyucunun sozlii olarak
koydugu kanunlarin lafizlarini veya yapmak suretiyle koydugu kanunlarda fillerini miisahade
etmesi veya haberler yoluyla ona ulagsmasi gerekir. Gelen haberlerin yazili olmas1 sart
degildir.

9. Son olarak fakih, kanun koyucunun toplum i¢in tasarladig1 dinin goriisleri agisindan
itikad1 sahih biri olmalidir. itikadin saglamlig1 ise ancak s6z konusu dinin erdemleri agisindan

erdemli biri olmasiyla saglanr.

601 Murteza Bedir, *’Siinnet’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C.38, s. 150-151.
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3. Erdemli Devlette Yasama Siirecleri ve Yasalarin Dinamizmi

Erdemli devletteki en Gstiin yonetici devleti keyfilikle ve arzusuna gére yonetmez.
Hem ilk yonetimi olusturan peygamber ve filozof hem de bunlardan sonra gelen gelenege
bagli yonetimin yoneticileri devleti kanunlar vaz ederek idare eder.

Erdemli devlette kanunlar yoneticiler tarafindan konulur. Meclis gibi ayr1 bir yasama
organi yoktur. Farabi kanun koymanin bir bilgelik isi oldugunu diisiiniir. Ancak mutluluk
acisindan en {istiin seviyede bilgi sahibi olan kisi insanlar1 mutluluga ulastiracak kanunlar
olusturabilir®®.,

Erdemli devlette yonetici kanun koyarken halkin goriislerine dayanmaz. Halkin
yOnetici Uzerinde bir otoritesi yoktur. Farabi’ye gore halkin yasama ve yonetim iizerinde
egemen oldugu devlet demokratik devlettir. Ancak Farabi bu devleti cahili devletler arasinda
sayar®,

Farabi’ye gore kanun koyma faaliyeti dogada insanin iradesiyle etki edebildigi alana
iligkindir. Kanun koyucu kanun olustururken esasen iradeye bagh diisiiniiliirleri (akilsallar)
en listiin mutlulugun kazanilmasini saglayacak sekilde fiilen varliga getirmeye ¢alismaktadir.
Bu disiiniiliirlerin fiilen varhiga getirebilmelerini miimkiin kilan sartlarm belirlenmesi
gerekir. Bu sartlar ancak {istiin fikri erdeme sahip kisi tarafindan tayin edilebilir. iradi
diigtiniiliirlerin idraki onlarin sartlarmi tayin etmenin bir 6n kosulu oldugundan, kanun
koyacak kisinin 6ncelikle en {istiin mutlulugu idrak etmis olmasi sarttir. Mutluluga ulasgtiran
iradi diistiniiliirler ancak felsefe sayesinde Ogrenilebilir. Kanun koyucunun felsefi bilgiye
sahip olmasi sarttir. Bu sebeple erdemli devlette kanun koyucu filozof olmalidir®,

Farabi toplum i¢in ideal (mutluluga ulastiran) kanunlar1 olusturma potansiyeline sahip
olarak gordiigii bu felsefeye sahip kanun koyucunun ayni zamanda devlette en {istiin siyasi

gorevde bulunmasini ister. Kanun koyucu bu siyasi hiikiimranlik sayesinde uyulmasi gereken

erdemleri toplumda fiilen olusturma imkanma erisir®®. Kanun koyucunun hiikiimdar

602 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105-106.

803 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 116-117.
604 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, S. 45.

605 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, S. 45-46.
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olmasinin nedeni esasinda kanunlarin yiiriirligiinii saglamaktir. Kanun koyma icin teorik ve
pratik felsefede yetkinlik, kanunlar1 insanlarda fiilen var etmek i¢in ise hiikiimranlik gerekir.

Farabi kanunlarin konmas1 ve benimsetilmesi siireglerini beraber degerlendirdigi i¢in
kanun koyucunun ayni zamanda yoOnetici olmasi gerektigi gibi bir sonuca ulasir. Kanun
koyucu gerek kesin kanitlarla gerek ikna yontemiyle gerek de misaller vererek kanunlari
halka benimsetebilme giiciine sahip olmalidir®%,

Farabi hukuku dinamik bir yap1 olarak goriir. Kanunlar degisen zaman ve sartlara
uygun hale getirilmelidir. Ancak burada kanunlarin nasil degistirilecegi ve Onceki
yoneticilerin kanunlarina aykir1 diizenlemelerin hangi durumlarda ve kimlerce yapilabilecegi
sorunu karsimiza ¢ikar.

Bu sorunu daha iyi c¢ozebilmek i¢in Farabi’nin belirledigi iki yOnetimi tekrar
incelememiz gerekiyor. Ciinkii yasa koyma ve degistirme yetkileri iki yonetim i¢in farklilik
icerir. Ilk yonetim veya ilk yonetici denilen ve peygamberi ve filozofu iceren yoneticiler
kanun koyma ve degistirmede mutlak yetkilidir. Peygamber ve filozofun bu mutlak yetkisi
vahiy almalar1 ve gereken sartlar1®’ saglamalar1 sayesindedir. Vahiy sayesinde mutlulugun
ve insanligm en iist mertebesine ulasarak, mutlulugu kazandiran her fiile vakif hale

gelmektedirler®®

. Bu kazanimla da kanunlar1 tayin ederler.

Ikincil nitelikte olan gelenege bagl yonetim ise ilk ydnetici sartlarma sahip kimsenin
bulunmadigi zaman i¢in planlanmis bir yOnetimdir. Bu yonetimdeki yoneticilerinde
saglamasi gereken kendi sartlar1 vardir®®®. Bu yonetimin kanun koyarken ilk yonetimin kanun
koymadaki usullerini ve koyduklar1 kanunlar1 g6z 6niinde tutmalar1 gerekir. Bu yonetim ilk
yonetimin koydugu kanunlar1 degistirme yetkisine sahip degildir. ilk yonetimin kanunlarinda
belirtilmemis bir konuda ancak yine onlarmn usul ve kurallarini gozeterek kanun vaz
edebilirler®’®. Bu sebeple gelenege bagli yonetim sinirl bir yasama yetkisine sahiptir.

Farabi’nin ilk yoneticileri her ne kadar insanligin en {ist mertebelerini isgal etmis

Kisilerde olsalar tarihsel ve beseri bir takim simirlar1 nedeniyle biitiin insan davraniglarini

606 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 106.

807 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 81-82, Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 108.
608 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.

809 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 85, Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, s. 109.
610 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 109.
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planlama imkinma sahip degillerdir. ilk yoneticiler biitiin fiilleri degil g¢ogunu
belirlemiglerdir. Ayrica belirledigi fiillerin biitiin sartlarin1 da kapsamli olarak belirlememis
olabilirler®.

[1k yoneticilerin biitiin filleri belirlemesini engelleyen sebepler sunlardir®?:

1. Tum fiilleri belirlemeden 6lmesi.

2. Yoneticiyi mesgul eden savas veya zaruri bazi durumlarin vuku bulmast.

3. YOnetici, insan fiillerini kendisinin sahit oldugu veya kendisine sorulan bir olay
neticesinde belirler ve o olay hakkinda yapilmasi gerekeni kanunlastirir. Ancak insan
davranisma konu olaylarin hepsi onun yasadigi zamanda veya onun yasadig1 yerde vuku
bulmaz. Bu sebeple yonetici miisahade etme imkanina erisemedigi bu genis davranis alani
icin kanun koyamaz.

4. Kanun koyucu olan yonetici bilingli olarak sadece belirli fiilleri diizenleyebilir. Tlk
yonetici sadece belirli asli fiillere odaklanarak bunlarin nasil ve ne Olgiide yapilmasi
gerektigini kanunlastirabilir. Yonetici bu asli fiillere dayanilarak diger fiiller hakkinda
kendinden sonra gelenlerin ¢ikarsama yapabilecegi kanisiyla boyle bir yol izler. Sonra
gelenler ilk yoneticinin izinden giderek, onun amacina uygun olarak diger fiilleri bu
belirlenmis asli fiillerden ¢ikarirlar. Farabi burada esasen kiyas yoluyla hiikiim ¢ikarmay1
izah etmektedir.

5. Yonetici sadece toplumun kaynasmasi ve bagliliklarini arttirmasinda en biiytik giice
sahip olan, en ¢cok fayda saglayan fiilleri belirleyip bunlar1 kanunlastirabilir. Geri kalan filler
hakkinda kanun koymay1 ise bos bir zamana atabilir veya kendinden sonra gelen kanun
koyucularin da bu fiiller hakkinda dogru ¢ikarsama yapabilecegini diistinerek bilincli olarak
kanun koymayabilir.

Burada goriildiigii lizere ilk reis, karsilastig1 her olay veya diizenleme ihtiyaci gordiigii
her insan fiili i¢in yapilmasi1 gerekenin ne oldugunu tespit etme donanimina sahipken bir
insan olmanm verdigi eksikliklerden dolay1 tiim insan davranislarinda yapilmasi gerekeni

belirlemekten mahrum kalmaktadir. Bunun yaninda yerin ve zamanin degisime ugramasiyla

611 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 28.
612 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 28-30.
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da yapilmasi gerekenler degisime ugramaktadir. Bu sebeple kanunlarin degisen sartlara
uyarlanmasi gerekir.

Farabi’ye gore kanunlar1 degistirmeye, zamana uyarlamaya veya daha 6nce kanun
tarafindan belirlenmemis bir konuda kanun ¢ikarmaya yetkili kisi ancak biitiin hallerde ilk

%13 Yani ilk reisin tasimas1 gereken sartlara sahip olmali, onun gibi

yOnetici gibi olan kisidir
tabi yaratilis agisindan tistiin olmali ve tabi egilimleri dogrultusunda aligkanliklarla erdemler
kazanmig biri olmalidir. Ayni1 zamanda tiim fiiller hakkinda yapilmasi gerekeni tespit
etmesini saglayan vahiy tecriibesini de deneyimlemis biri olmalidir®.

Simdi ilk reisten sonra gelen yonetici tiim sartlar bakimindan ilk reis gibi olursa, ilk
reisin vaz ettigi kanunlar1 degistirme ve kendi zamani i¢in daha uygun olan hale
doniistiirmede yetkili olur®®®. Bu degistirme ve uyarlamayla eski kanun hiikiimlerine aykir1
olan yeni hukimler koyma da s6z konusu olabilir. Farabi’ye gore bu durum ilk reisin
yanilmis veya eksik olmasindan kaynaklanmaz. Ciinkii ilk reis kanunlar1 kendi zamanmm
sartlarma gore en uygun olacak sekilde tasarlamistir. Eger ilk reis kanunun degistirildigi
zamanda yasamis bulunsaydi kendi de bu degisiklikleri yapardi®®. Bunun gibi tarihsel
stirecte ilk reisten sonra gelen her yonetici eger ilk reis sartlara sahipse kanunlar {izerinde
bu degisikligi yapma hakkina sahip olur.

Burada belirtmeliyiz ki ilk reisten sonra gelen yoneticilerin yaptiklar1 degisiklikler
insan fiilleri hakkindadir ve dinin teorik kismini kapsamaz. Daha once belirttigimiz gibi
Farabi hukuku din/mille kavrami i¢erisnde degerlendirir. Hukuk, dinin fiiller kismindadir ve
sonraki yoneticilerin yapacagi kanun degisiklikleri dinin fiiller kismiyla alakalidir. Dinin
teorik kismi veya diger adiyla goriisler kismu ise fiiller gibi tarihsel siire¢te degisime
ugramaz. Dolayisiyla dinin temel ilkelerinin kanunlarla siirekli revizyona ugramasi miimkiin
degildir®’. Bu durumu, birbiri ardinca gelen peygamberlerin seriatlarinda inangla ilgili

konularm bir biitlinliik teskil etmesine ragmen pratige iliskin konularm degisim gostermesine

benzetebiliriz.

813 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 30.

614 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.

815 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 30.

616 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94, Farabi, Kitdbii’I-Mille, s. 30.

817 Siddigqi, Politics, Religion and Philosophy in Al-Farabi’s Book of Religion, s. 26.
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Farabi’ye gore ilk reis sartlarini tasiyan kimselerin ¢abalari, amaglari, iradeleri ve
yasayislarinda birlik vardir. Bu kisilerin nefisleri adeta tek bir nefis gibidir. Bir devlet
icerisinde bu niteliklere sahip birden fazla kisi varsa bunlar tek bir yonetici gibi hareket
ederler, bunlar arasnda catisma olas1 degildir®®. Farabi’nin bu goriisiiniin arkasmnda
hakikatin tek olduguna iligkin kanisi ve ahlak ve felsefe alanlarinda kesin bilginin miimkiin

olduguna iliskin kabulii®®

yatar. Bu sebeple ayni niteliklere sahip reisler ayni kesin
hakikatlere erigsmis olmalarindan dolay1 aralarinda tam bir uyum s6z konusudur. Dolayisiyla
siyaset ve hukuk alanlarindaki tasarruflarinda ihtilafa diismezler.

I1k reis sartlarina sahip kisiler zaman acisindan pesi sira yasarlarsa her yonetici dnceKki
yonetici gibi asli kanun koyma yetkilerine hak kazanir. Ancak s6z konusu sartlara®?® sahip
kisiler yoksa oOnceki kanunlar yazilip korunur. Devlet bu kanunlara gore yonetilir. Bu
kanunlara gore yoneten yoneticilere de “’Onceki uygulamalari devam ettiren yonetici
(meliku’s-siinne)’* denir®?,

[Ik yonetimden ayr1 olan bu gelenege bagli yonetim (melikii’s-stinne) yoneticileri de
kanun koyma yetkilerine sahiptir ancak bu yetki ikincil ve ilk yonetim usullerine dayanan bir
yasama yetkisidir. Gelenege baglh yonetim esasen ilk reislerin koydugu kurallarla baghdir,
bunlar1 koruma ve bunlarin meydana gelme usullerini bilmeleri gerekir. Bu yonetim ilk
yonetimin koydugu kanunlarda bulunmayan bir konu i¢in kanun koyabilir. Ancak bunu
yaparken eski kanunlarm izinden gitmeli ve eski kanunlardan hiikiim ¢ikarma giiciine
(istinbat) sahip olmalidirlar®??. Gelenege bagl ydnetimin ilk ydnetimin koydugu yasalari
degistirme gibi bir yetkisinden ise s6z edilmemektedir. Dolayisiyla gelenege bagli yonetimin
yeni ¢ikan sartlar i¢in yeni diizenleme yapma ve diizenlenmemis yeni durumlar i¢in adaletsiz
durumlarin 6niine ge¢me ihtiyaci nedeniyle diisiiniilmiis bir yonetim oldugunu sdyleyebiliriz.

Farabi ilk yOnetim denilen yonetim i¢in s6z konusu sartlari tasiyan kisileri ya
peygamber ya da filozof olarak gorir. Clnkl filozof ve peygamber bir nevi vahiy

almaktadirlar ve bu sayede yasama agisindan asli yetkilere sahip olurlar®?. Medinetii’l-

618 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94.

619 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 72.

620 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 107-108, Farabi, Fusilii I-Medeni, s.81-82.
82! Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 94.

622 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 109.

623 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.
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Fazila’ da ilk yoOneticisi peygamber olan bir devlet tasviri, Fusulii’l-Medeni’de ise ilk
yoneticisi filozof olan bir devlet tasviri vardir. Bu sebeple eserler arasindaki bu ayrimlarla
kanun degistirme asamalar1 hakkindaki goriisleri beraber degerlendirmeliyiz.

Medinetii’l-Fazila i¢in ilk reis peygamber oldugundan kanunlar1 ancak her halde onun
gibi olan kisi yani yine peygamber degistirebilecektir. Filozof, bu eserde gelenege baglh
yonetim (melikii’s-siinne) de yonetici oldugundan®®* kanun koymada ilk yénetimin yani
peygamberlerin yasalariyla baghidir. Eski kanunlardan akil yiiriitme ve derin diisiinme
yetenegiyle hiikliim ¢ikararak kanunlar1 olusturacaktir.

Fusulii’l-Medeni eserinde ise ilk reisi filozof olan bir erdemli devlet vardir®®. ilk
reisten sonra gelen siregte bu devlette kanunlar1 degistirme yetkisine her halde ilk yonetici
gibi olan yani filozof olan kisi yetkili olacaktir. Tlk reis sartlarini saglayan ve filozof olan biri
bulunmazsa bu eserdeki melikiis-siinne sartlarini tagtyan kisiler kanun koymada yetkili olur.
Bu sartlar Medinetii /- Fazila 'daki sartlarla genel olarak ortiisiir. Ancak Medinetii’l-Fazila’da
filozof olma sart1 varken Fusulii’l-Medeni’de bu sart aranmaz. Bu devletteki gelenege bagh
yonetim i¢in de yukarda belirttigimiz sinirli yasama yetkileri gegerlidir.

Farabi hukuku dinamik bir yap1 olarak goriir. Yasalar degisen zaman ve sartlara gore
degisime ugrar. Farabi tarihsel siiregteki her olasi durum i¢in yasa koyucunun nasil
belirlenmesi gerektigini izah eder. Ideal olarak goérdiigii yasa koyucunun her zaman
bulunamayacaginin farkina vararak olas1 durumlar i¢in ¢éziimler liretmistir. Farabi erdemli
devlette tek bir yonetici, tek bir yasa koyucu bulunmasinda israr etmez. Farabi i¢in 6nemli
olan yasa koyucu ve yoneticinin tasimasi gereken sartlardir. Bu sartlarin tek bir kisi
tarafindan saglanmas1 miimkiin degilse yasa koyucu/yoneticinin sayisi sartlarin sayisi1 kadar
artabilir. Her bir sart1 saglayan farkli kisilerden olusan bir kurul yasa koyucu/yOnetici
olabilir®?®,

Farabi zaman iginde yeni kanunlara ihtiya¢ duyuldugunun farkindadir. Her hallikarda
erdemli devlette yasa koymaya yetkin kisilerin yasamada bulunmasini ister. Bu sebeple yasa

koymaya yetkin olan kiginin veya kisilerin tasimas1 gereken sartlar iizerinde 1srar eder. Yasa

624 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 109.
525 Farabi, Fusili’l-Medeni, s. 81-82.
626 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 109.
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koyucu insan fiillerinde yapilmasi gerekeni dogru tespit etmesini saglayan nitelikleri
sayesinde bu konumdadir. Yasa koymaya yetkin kisinin bu yasalarin yerine getirilmesini
saglamak icin ayrica bir giicliniin olmas1 gerekir. Bu sebeple yasa koyucu ayn1 zamanda
yonetici olmalidir. Aksi halde sahip oldugu felsefi bilgelik ve erdemleri bosa gitmis ve
bunlardan kazandig1 seyler gegersiz hale gelmis olur®’.

Farabi hukuku bir devlet icinde zaman iginde degisen dinamik bir yapi olarak
gormesinin yaninda ayrica sehirden sehre, milletten millete de hukukun degisime ugradigini
izah eder. Farkli cografyalardan kaynaklanan farkli insan yapilar1 uyulmasi gereken fillerin
kapsammi degistirir. Fiillerin dayandigi degerler evrensel olsa dahi bu degerlerin hayata
gecirilmesinde milletler arasi farkliliklar devreye girer. Her bir degerin yaninda bulunmasi
gereken haller ve arazlar millete, zamana ve sartlara gore degistigi i¢cin farkli milletleri
barindiran farkli erdemli devletlerde kanunlar da farkli olacaktir®8,

Farabi hukukun bu yerel yapisin1 doktor ve yonetici arasinda kurdugu benzetme ile
yapar. Bedenleri tedavi eden kisi doktor, nefsleri (ruhlari) tedavi eden kisi ise melik
(hukiimdar) dir. Doktor bedenleri tedavi ederken kisilerin salt bedensel sagligini amaglar.
Tedavi ederken 1iyilestirdigi kisilerin ruhen iyi veya kotiiye iliskin fiilleri yapmasini
kolaylastirma gibi bir amac1 yoktur. Ornegin elleri tedavi eden doktorun amaci kisinin
yakalama giiclinii milkemmellestirmektir. Kisinin bu elleri iyi veya kotiiye iliskin kullanmasi
konusunda bir tedavi yapmaz. Ciinkii kisilerin iyi veya kotiiye iliskin tavirlarinda takinmasi
gerekenleri hiikiimdar belirler. Bu diizenleme ancak hiikiimdarlik sanatiyla (es-sana’a el-
melik) icra edilir®?®. Burada gordiigiimiiz gibi Farabi, kanun koyucu/reise insanlarm
davranislarinda yapilmasi gerekeni belirleme yetkisi vermektedir.

Bu sebeple Farabi’nin felsefesinde siyaset sanati esasen etikle ilgilidir. Yonetici
bilgeligi ile insan davranislarinda olmasi gerekeni tespit ederken, egemenligi sayesinde de

insanlar1 bu davraniglara yoneltir. Bunu siyasi kararlarla ve vaz ettigi kanunlarla yapar. Bu

acidan erdemli devletin etik-politik bir amaci gergeklestirmeye yoneldigini sdyleyebiliriz.

627 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, S. 45-46.
628 Farabi, Tahsili’s-Sa ada, s. 19-20.
529 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 48.
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Hiikiimdarlik becerisi halka erdemli yasam bigimleri ve melekeleri benimsetme ve
halki cahili yasam bi¢imlerine karsi muhafaza etmeyle ilgilidir. Bu sebeple yonetim sanatinin
konusunu; biitiin insan fiillerinin bilme ve bunlar arasinda mutedil olanlar1 tespit etme
olusturur®.

Bedenin almasi gereken ila¢ ve gidalar konusunda orta ve olgiilii olan1 tespit eden
doktordur. Doktorun bu tespitte kullandig sanat ise tiptir. Ahlak ve fiillerde orta ve 6lculi
olani tespit eden ise devletin yoneticisidir. Ydneticinin kullandig1 sanat ise siyaset sanatidir
(es-sand’atu’l-medeniyye). Gida ve ilaglar konusundaki orta ve 6l¢uli olan bireyden bireye
degiskenlik gosterir. Bazen ¢ogunluk i¢in uygun olan 6l¢ii farkli baz1 gruplar icin uygun
degildir. Ayn1 zamanda farkli zamanlarda ayr1 gruplar i¢in uygun Olgiiler de birbirinden
farklidir. Ayn1 bunun gibi fiiller konusunda da orta ve Ol¢iilii olan farkli yapidaki insan
gruplar1 arasinda farklilasir. Yine ayni sekilde degisen zamanla uygun ve yapilmasi gereken
fiiller degisiklige ugrar. Bir zaman diliminde bir topluluk i¢in orta ve 6l¢iilii olan ayn1 zaman
dilimindeki farkh topluluk icin ayr1 olabilir %3,

Burada goriildiigii ilizere insan davraniglarina iliskin olmasi gereken zamansal ve
mekansal sartlara gore degisiklik gosterir. Bu sebeple olmasi gerekeni ifade eden kanunlarda
bu farkliliklardan etkilenir. Dolayisiyla kanunlar milletler arasinda ve ¢aglar arasinda
degisime ugrar.

Farabi’nin yasalarin dinamik yapisma iliskin izahlarmda isldm’in hukuka bakis
acisinin da bir etkisinden s6z edebiliriz. Kuran’da da peygamberlerin seriatlar1 arasinda

farklilik olduguna iliskin bilgiler vardir®?

. Buna gore degisen zaman ve kosullar i¢in seriatin
baz1 hiikiimlerinin degisime ugradigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda bir peygamberin el¢iligi
ile getirilen bir geriat ancak yine baska bir peygamber tarafindan gelen bir seriatla
degisebilmektedir. Ancak Islim’daki seriatlar arasi farkhiliklarin inang esaslariyla ilgili
olmay1p daha ¢ok ibadet ve cezalara iliskin oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica, Islam alimleri

acisindan eski seriatlarin hiikiimlerinin ne 6l¢iide baglayici olduguna iliskin de farkli goriisler

630 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 46.
631 Farabi, Fusili’I-Medeni, s. 60.
632 En’am, 6/145-146.
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vardir. Bu goriigler ve tartismalar ser’'u men kablena (ge¢mis seriatler) bashigi altinda

yapilmaktadir®®,

%% Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu Tiirk¢e Medl
ve Tefsir, 7.b., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020, C.2., s. 279-282.
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IX. BOLUM

FARABI’NIN HUKUK FELSEFESININ HUKUKUN KOKENINE
ILISKiN GORUSLERE GORE DEGERLENDIRILMESI

A.HUKUKUN KOKENINE ILISKIN GORUSLERE GENEL BiR BAKIS

Farabi’nin hukuk felsefesini hukukun kokenine iligkin goriisler cercevesinde bir
degerlendirmeye tabi tutabilmemiz icin Oncelikle bu goriislerin neler oldugunu genel
hatlariyla ele almamiz gerekir.

Tarihsel streg icerisinde hukukun ne oldugu, hukukun meydana gelmesine sebep olan
etmenler ve hukukun kokenleri hakkinda gesitli teoriler ortaya atilmis, ¢esitli akimlar
meydana gelmistir. Bu teorileri iic genel baslik altinda inceleyebiliriz. ilk olarak hukukun
diizen fonksiyonunu merkeze alan ‘’hukukun kékenini yoneten iradesinde ve giiclinde arayan
akimlar’’ bir grup olarak incelenmektedir. Hukuksal pozitivizm akimlar1 ve normativizm bu
bashk altinda degerlendirilmektedir®34,

Ikinci bir grup olarak hukukun adalet fonksiyonu merkeze alan “’hukukun kékenini
adalet ve etik degerlerin gergeklesmesinde arayan akimlar’® gelmektedir. Dogal hukuk
diisiincesi bu baslik altinda degerlendirilmektedir®®.

Uclincli bir grup olarak ise hukukun sosyal olgu boyutunu merkeze alan < hukukun
kdkenini sosyal olgularda arayan akimlar’® gelmektedir. Sosyolojik okul, dayanismaci okul,
tarihgi hukuk okulu gibi ekoller bu baslik altinda degerlendirilmektedir®®.

Ug akimda hukukun belirli bir fonksiyonunu merkeze almaktadir. Bu sebeple hukukun

¢

“diizen’’, “’etik boyut” ve sosyal olgu’ olmak iizere li¢ fonksiyonu oldugunu
soyleyebiliriz®®’. Bu akmmlarm her biri bu kavramlardan birisini temele alarak

sekillenmektedir.

634 Niyazi Oktem, Ahmet Ulvi Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, istanbul: Der Yaymevi, 2014, s.
429.

635 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 69

636 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 328.

837 Yasemin Isiktas, Hukuk Sosyolojisi, 2.b., Istanbul: Filiz Kitabevi, 2013, s. 123.
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B.HUKUKUN KOKENINI SOSYAL OLGULARDA ARAYAN AKIMLAR

1.Sosyolojik Okul

Saint Simon ve Auguste Comte’un kuruculari oldugu bu okul hukukun varlik
kazanmasinda sosyal olgulara agirlik vermektedir. Ancak bunun yaninda aklin da g6z ardi
edilmemesi gerektigi goriisiindedirler®®,

Bu diisiiniirlere gore hukuk doga bilimlerine benzer sekilde objektif olarak ele
almmalidir. Hukuka dinsel onyargilar ve metafizik temelinde izahlar getiren siibjektif
tutumlardan ka¢milmalidir. Bunun yaninda sosyal gergeklik olarak bir karsilig1 olmayan
sosyal sozlesme kuramlarinin da realiteyi ihmal ettigi kanisindadirlar. Toplum ancak kendi
gercekliginde incelenmeli, toplumun karakteri, tarihi siiregleri ve gecirdigi degisimler tespit
edilerek genel nitelikli kurallara ulasilmali ve toplumun yasalar1 bunlara dayanilarak
olusturulmalidir®®°,

Bu akimin temsilcilerinden olan Comte’a gore hukuk alaninda da pozitif bilimlerde
oldugu gibi pozitif diisiince egemen olmalidir. Toplumun tarihsel siiregteki gelisimleri
incelenmeli ve bunlara dayanarak genel kurallara ulagilmalidir. Toplumsal ve hukuksal
alanda bu incelemeler sonucunda sekillenmelidir. Comte, her toplumun tarihsel siirecte ¢
asamadan gectigini diisiiniir. Ilk asama olan teolojik ¢cagda toplum ve evren dogalisti gicler
ve Tanrilar ekseninde izah edilmekteydi. Olaylar ve varliklarin hareketlerinin Tanrilarin
iradesine tabi olarak gergeklestikleri kabul edilmekteydi®®. Siyasi alanda dini devletler 6n
plana ¢ikmaktaydi®4.

Metafizik ¢agda ise onceki donemden kalma teolojik izahlara siipheyle yaklagilmis
ancak maddenin arkasindaki soyut 6zii arama cabalar1 devam etmistir. Bunun neticesinde

hukuk diisiincesinde dogal hukuk egemen olmustur®*?,

638 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 328.

639 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 330.

640 Niyazi Oktem, ’Hukuksal Pozitivizm Akimi’*, Istanbul, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast,
C.43,S. 1-4 (1977), S. 274-275

641 Hamide Topguoglu, XIX. Yiizyil Sosyologlarinda Hukuk Anlayisi, Ankara: Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yayinlari, 1961, s. 34.

642 Topguoglu, XIX. Yiizyil Sosyologlarinda Hukuk Anlayisi, s. 34. Topguoglu 34, Oktem, Tiirkbag, Felsefe,
Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 334.
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Ucgiincii asama olan pozitif ¢agda ise madde ve olaylar izah edilirken dogaiistii
varliklara dayanilmaktan ziyade olaylarn gozlemlenerek bunlar neticesinde sonuclar
¢ikarilmasi yoluna basvurulmustur®®. Bu asamada siyasi hayat sosyal olaylar1 konu edinen
sosyolojinin egemenligi altina girmistir®**. Hukuksal diisiincede de bu {iciincii asamada
hdkim olan pozitif diisiince egemen olmalidir. Sosyolojinin verileriyle insan davranislari

diizenlenmeli ve toplumsal diizen buna dayanarak olusturulmalidir®%.

2.Dayamsmaci Hukuk Okulu

Emile Durkheim, Leon Duguit gibi isimler tarafindan incelenen bu akima gore
hukukun kékeninde toplumsal dayanisma ve sosyal iliskiler bulunmaktadir®®. Hukuk pozitif
hukuk kurallarindan, yasa metinlerinden ibaret degildir. Hukuk toplumsal bir olgudur.
Hukukun anlasilmasi i¢in ise toplumsal dayanisma ve toplumsal is birligi gibi hususlarin
aciklanmasi gerekmektedir®’.

Bu akimin 6nemli temsilcilerinden Durkheim’a gore toplumsal dayanisma toplumu
ayakta tutan en 6nemli olgulardan biri olarak ele alinmaktadir. Toplumsal dayanigsma hukuk
vasitasiyla incelenebilir®*®. Toplumlardaki farkli dayanisma tiplerine bagl olarak hukukun
karakteride degismektedir.

Toplumsal dayanisma orf, adet, din, ahlak ve hukuk kurallarini meydana getirir. Bu
kurallara uymak zorunludur, yoksa toplumsal birliktelik tehlikeye girer. Insanlarin bir arada
yasamamasi gibi bir durum olamayacagindan kurallara uyulmasi gerekmektedir. Bu sebeple
hukukun kokeninde sosyal iligkiler yer alir. Sosyal iliskilerin merkezinde de dayanigma

kavrami yer alir®4,

643 Oktem, ’Hukuksal Pozitivizm Akim1>’, 275, Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 334.
844 Topguoglu, XIX. Yiizyil Sosyologlarinda Hukuk Anlayist, s. 34.

645 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 335.

646 Omer Faruk Alitintas, “’Hukukun Kokeniyle Ilgili Teorilere Genel Bir Bakis’’, Samsun, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.8 (1996), s. 223.

647 Yasemin Isiktas, Umut Kolos, Hukuk Sosyolojisi, 1.b., Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2015,
S. 55.

648 Tsiktas, Kolos, Hukuk Sosyolgjisi, s. 55.

649 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 337.

166



Dayanigma ve is bolimi arasinda zorunlu bir baglanti vardir. Durkheim igbdliimlerine
bakarak toplumlar ikiye ayirir. Ilk toplum daha ok ilkel toplumlari iceren homojen yapidaki
insanlardan olusmaktadir. Bu toplumlarda benzerlige dayanan bir dayanisma olan ‘’mekanik
dayanisma’’ vardir. Bu tiir toplumlarda dini inanglar ve &rfler kisileri bir araya getirir. inang
ve diisiince olarak bu toplumda insanlar birbirlerine ¢ok benzemektedirler. Toplumsal is
boliimii icerisinde kisilerin yetenek olarak birbirlerinin yerini doldurmalar1 daha kolaydir.®*°.

Daha gelismis diizeydeki toplumlarda ise ‘’organik dayanisma’’ denilen bir dayanisma
tird bulunur. Bu toplumda insanlarmm tek baslarma gereksinimlerinin {istesinden

gelememeleri sebebiyle is boliimii zorunlu olarak olusur®®!

. Organik dayanismanm oldugu
toplumlarda toplumsal gereksinimlerin temin edilebilmesi i¢in daha siki bir ig boliimii vardir.
Geligen is bolimii nedeniyle bireyin topluma baglanmasi kuvvetlenirken, uzmanlagsmanin
artmasiyla birey daha kisisel bir hal almaktadir®%2,

Her iki toplum tipinde de toplumsal dayanismaya zarar veren bireyler ceza alirlar.
Hukukun temelini bu yaptirimlar olusturur. Dayanigma tiplerine gore yaptirimlar farklilasir.
Mekanik dayanismanin ihlali durumunda cezalandirici yaptirimlar s6z konusuyken organik
dayanismanin ihlali durumunda diizeltici hukuk yaptirimlar1 uygulanir®3,

Mekanik dayanigmanin oldugu toplumlarda hukuk baskici bir karakterdedir. Bu
toplumlarda dayanisma ihlallerine baskiyla yaptirim uygulama anlayisi hakimdir. Bu sebeple
ceza hukuku On plandadir. Dayanismayi zedeleyen fiillere karsi tutkulu bir tepki
verilmektedir®®*. Devlet cezalar1 iceren yasalar1 koyarken toplum bilincini korumay1 amag
edinmelidir. Ceza yasalar1 sosyal bilinci koruyarak dayanismayi saglamalidir. Ceza bu
toplumda hem tutkusal hem de teskilath bir tepkidir. Toplum basit oldugundan cezalarda bu
olciide acik ve siddetlidir®®.

Organik dayanigsmanin hakim oldugu toplumlarda ise baskict bir hukuksal yapidan
ziyade is birligine dayanan bir hukuki yap1 bulunur. Bu sebeple medeni hukuki ticaret

hukuku, idare hukuku ve anayasa hukuku gibi alanlar bu toplumlarda daha fazla gelismistir.

650 Is1ktas, Kolos, Hukuk Sosyolojisi, s. 55, Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 337.
651 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 337.

852 Tsiktas, Kolos, Hukuk Sosyolojisi, s.56.

653 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 339.

854 Tsiktas, Kolos, Hukuk Sosyolgjisi, s. 56.

6% Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 339.
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Bu toplumlarda yaptirim bir baski unsuru olmaktan ziyade onarma fonksiyonuna sahiptir.
Toplumsal dayanigma ihlallerinde aci ¢ektirmeye yonelik bir yaptirimdan ziyade eski hale
iadeyi saglayacak bir yaptirim uygulanir®®,

Bu okulun diger bir 6nemli temsilcisi Duguit’e gore hukukun koékenini sosyal
dayanisma olusturmaktadir. Hukukun kdkenini izah etmede metafizik ve a priori ilkelere
gerek bulunmamaktadir. Hukuku olusturan “’insanlarin toplum igerisinde yasamalar1’’
olgusudur. Toplumda insanlarin biitiinliigiinii dayanisma saglar. Dayanismay1 destekleyen
her davranis nesnel acidan iyidir. Toplumsal siire¢ kendiliginden dayanismay1 destekleyen
davranislar1 kurallastirir. Hukuk kurallar1 ve sosyal normlarda bu sekilde olusur. Bu sebeple
hukuk toplumsal dayanismadan kendiliginden olusur®’.

Sosyal normlarin hukuk kurali niteligini kazanabilmeleri i¢in yoneticiler veya devlet
tarafindan diizenlenip yaptirima baglanmasi gerekmez. Daha dogru bir ifadeyle devlet
tarafindan yazili kanun metinlerinin olusturulmasi sosyal normlara hukuk kurali olma vasfini
kazandirmaz. Hukukun ger¢cek kaynagi toplumun bilincidir. Sosyal dayanigsmaya
yonelmeyen kurallar parlemento onaymdan gegse dahi sadece 6lii bir kanun olabilirler®®®,

Sosyal normlarm hukuk kural vasfina erisebilmeleri i¢in sosyal dayanigsmaya ve adalet
duygusuna yonelmis olmasi gerekir. Adalet duygusu ise sosyallikle yakindan alakalidir.
Sosyal dayanigmay1 zedeleyen davraniglar ayn1 zamanda adaletsizdir. Topluluk da boyle bir
davranisa kars1 ortak bir tepki ¢ikmasi sayesinde norm hukuk kurali olma niteligine erisir.
Hukukcularin bir kural {izerindeki uzlasis1 normu hukuk kuralina doniistiiremezken
toplumun iiyelerinin bilincinde o kural i¢in baglilik olusmasiyla kural hukukilik niteligi elde

eder®®. Ayrica keyfilikten ve insan iradesinden bagimsiz olarak sosyal dayanismadan ¢ikan

bu hukuk nesneldir®°,

856 Tsiktas, Kolos, Hukuk Sosyolajisi, s. 56.

657 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 349-349.

858 Adnan Giriz, Hukuk Felsefesi, 7.b., Ankara: Siyasal Kitabevi, 2007, s. 292-293.
859 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 293.

660 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 349.
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3.Tarih¢i Hukuk Okulu

Almanya’da 19. yiizyilin ilk yarisinda kurulan bu okulun kurucusu Gustav Hugo,
baslica temsilcisi ise Friedrich Karl von Savigny’dir®®!. Bu okulun gériisiine goére hukukun
kokeninde bilingli bir irade yatmaz. Hukuk kanun koyucu tarafindan yaratilmaz, tarihsel
siirecte kendiliginden var olur®?,

Savigny’e gore hukukun kokii her milletin canli biitiinliigli icerisinde yer alir ve bu
biitlinlin olusturdugu birlige dayanarak anlasilabilir. Hukuk yapay olarak olusturulmaz.
Hukuk ile milletin karakteri ve niteligi arasinda organik bir bag bulunur®?,

Hukuk, dilin ve orflerin olugsmast gibi meydana gelir. Dillerin filologlarin yardimi
olmadan kendiliginden olusmasi gibi hukuk da kanun koyucunun yardimi olmadan dogar ve

esasen halk ruhunun olusturdugu bir yapidir®®*.

Savigny hukukun gelisiminde gegirdigi siirecleri iice ayirarak inceler®®:

1. i1k donemde hukuk halkimn vicdanindan olusur. Bu asamada hukuk 6rf ve adet olarak
belirir. Bu siire¢ tipk1 dilin dogup gelismesi gibi vuku bulur.

2. Ikinci ddnemde hukukla ugrasan bir hukukgular sinifi meydana gelir. Bu donemde
hukuk ilk donemdeki gibi canli ve basit degil, aksine daha yapay ve teknik bir hal almistir.
Hukukgular toplumu temsil ederler ve yeni hukuk kurali yaratamazlar. Yalnizca halk
vicdaniyla dogan kurallar1 diizenleyip tasnif etmekle gorevlidirler.

3. Son asama ise kodifikasyon donemidir. Bu agamada hukuki inan¢lar ¢ok uzun bir
zaman yasadig1 i¢in hukuk bir kesinlige ve belirlilige erismistir. Bu seviyede devlet yiiksek
iktidar1 zaten belirli olan hukuku kanunlastirir.

Savigny’e gore kanun koyucu tarafindan bir gecede olugsmaz, ancak ¢aglar boyunca

gelen birikimle milli ruhun derinliklerinden dogar. Hukuk oncelikle orflerden ve

661 Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk llmine Giris, 4.b., Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yaymlari, 1971, s. 431.

862 Kemal Gozler, Hukuka Girig, 11.b., Bursa: Ekin Yaymnlari, 2014, s. 217.

663 Cagil, Hukuka ve Hukuk [Imine Giris, s. 431.Cag1l 431

864 Gozler, Hukuka Giris, . 217.

865 Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 205-206.
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teamiillerden daha sonra hukuk ilminden dogar. Hukukun kdkeninde rasyonel olmayan i¢sel
kuvvetler bulunur®®®

Savigny hukukun gergek kokenini orfler ve teamiiller olarak gordiigii i¢in zamansiz bir
kanunlagtirma hareketine karsidir. Savigny c¢alismalariyla Almanya’daki kanunlagtirma
hareketinin yarim yiizyildan fazla gecikmesini saglamistir. Clink{i Almanya’nin heniiz ikinci
asamada oldugu ve kanunlastirma asamasi i¢in erken oldugu kanaatindeydi®®’,

Savigny’e gore hukuk kavgasiz ve kademeli bir siirecle olustugundan sosyal gruplarin
veya kisilerin ¢ikarlarindan soyutlanmistir. Bu sebeple tarihsel siiregte meydana gelen bu
hukuka yonelik objektif bir elestiri getirilemez. Clinkii hukuk insan iradesinin degil ortak
inancin bir ifadesidir®®,

Yine Savigny’e gore evrensel yiiriirliige sahip bir hukuk miimkiin degildir. Hukuk her
milletin sosyal gelisiminde kendine has olarak meydana gelir. Bu sebeple yabanci bir hukuk
iktibas edilse dahi bunun gecerliligi i¢in halk ruhu ve halk vicdani tarafindan onaylanmasi ve

i¢sellestirilmesi gereklidir®®.

C.HUKUKUN KOKENINI YONETENLERIN IRADESINDE VE GUCUNDE
ARAYAN AKIMLAR

Bu akim hukukun kdkenini izah ederken norm boyutuna odaklanir. Hukuku devlet
iradesinin bir ifadesi olarak goéren bu akim hukuk normunu 6n plana ¢ikarirken sosyal olgu
ve adalet boyutunu ihmal eder. Hukuki pozitivizm ve normativist pozitivizm bu akim
cercevesinde ele almmaktadir®’®.

Hukuki pozitivizm hukukun kdkenini tabi hukuk ve sosyal sdozlesmeyle agiklayan tabi

hukuk teorisine kars1 ¢ikmaktadir. Hukuki pozitivizm merkezine pozitif hukuku koyar ve

pozitif hukukun gergek hukuk oldugunu savunur. Pozitif hukuk egemen giiciin iradesinin bir

666 Cagl, Hukuka ve Hukuk [Imine Giris, s. 432, Glriz, Hukuk Felsefesi, s. 206.
867 Girriz, Hukuk Felsefesi, s. 204-206.

868 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 207.

669 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 207.

670 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 429.
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ifadesi olarak kabul edildiginden bu akimda hukuk hikimran glcln iradesine
indirgenmektedir®’t,

Hukuki pozitivizm miistakil bir hukuk biliminin tesekkiil etmesini zorunlu goriir.
Bunun i¢in hukukun politika ve ahlak alanlarindan bagimsiz olarak ele alinmasi gerekir.
Hukuk siibjektif yapidaki ahlak, adalet ve tabi hukuktan ayrilmalidir. Adalet gorecelidir ve
mekan ve zamana gore degiskenlik gosterir. Hukuk biliminin bagimsizlik kazanabilmesi i¢in
bu stibjektiflikten, dolayisiyla tabi hukuktan, kurtulmasi gerekir. Ayrica hukuki pozitivizm
acisindan etkinlik ve zorlayicilik hukuk kuralinda bulunmasi gereken unsurlardir. Hukuk

kurallar1 ayrica yaptirim tarafindan desteklenmelidir®’2,

1. Analitik Pozitivizm (Tahlilci Hukuk Okulu)

Bu akimm 17. yiizyildaki dogal hukuk teorilerine bir tepki olarak meydana geldigi ve
faydac1 hukuk teorisinden ve Bentham’dan faydalandig: kabul edilmektedir. Bu okul diger
normcu pozitivizm akimlar1 gibi odagina benzer sekillerde tekrar eden metinleri mantiksal
olarak analiz etmeyi koyar. Yetkili makamlarca yaptirima tabi tutulmayan normlar1 hukuk
niteliginden mahrum go6riir. Yetkili makamdan anlasilan ise devlettir. Devletin siyasi
kurumlarinca miieyyidelendirilmeyen normlar hukuk niteligi tasimazlar. Ayrica bu okula
gore hukuk mahkemelerce uygulanan kurallarm bir biitiiniidiir®"2.

Bu akimin en 6nemli temsilcilerinden olan Austin’e gore hukuk biliminin konusunu
pozitif hukuk olusturur ve pozitif hukuk siyasi agidan {istiin olanlarin kendilerine tabi olanlar
icin tayin ettigi kaidelerden meydana gelir. Hukuk sisteminde pozitif hukukla adalet arasinda
bir iliski bulunmaz. Hukukun adaletin tesisi gibi bir amac1 bulunmaz, hukuk bilimi asil olarak
yOniinii pozitif kanunlara doner. Kanunlarm iyi veya kotiiliigii problemi hukukun disindadir.
Austin’e gore hukuk egemenin bir emri, egemen giiciin iradesinin bir iirlinlidiir. Egemenlige

sahip kisiler veya kisinin sinirsiz ve sonsuz yetkilerle bezenmis olmas1 gerekir. Egemenligi

elinde tutan otoritenin toplum igerisindeki tiim otorite kaynaklarindan {istiin olmasi gerekir.

671 Guriz, Hukuk Felsefesi, s. 267.

672 Oktem, “’Hukuksal Pozitivizm Akim1’’, s. 279-280.

673 Hamide Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi (Sosyoloji A¢isindan Hukuk), 3.b., Istanbul: Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, C.I, 1969, s. 25-27.
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Egemenlige sahip olanlarin baska bir kaynaga bagli olmamalar1 gerekir. Ayrica halkin
cogunun egemen sahiplerine itaati gerekir. Egemenin tek bir kisi olmas1 miimkiin oldugu gibi
birden ¢ok kisi veya bir parlemento da egemen olabilir. Boyle iistiin bir otoriteye sahip olan
toplumdaki hukukla ilgilenen Austin bu toplumu ‘’siyasi bagimsizliga sahip’’ olarak goriir.
Hukuk iste bu toplumdaki egemen gicun bir emridir ayn1 zamanda &dev ve yaptirim
unsurlarini tasimasi gerekir®’,

Hukukun kdkenini etkinlik kavraminda bulunur. Etkinlik egemenin giiclin eylemi olan
aktif 6ge ve 6znenin itaate yonelik davranisi olan pasif 6ge olmak tlizere iki 6geden meydana
gelir. Hukuk hukuksal bir sorumluluk yiikleyen emirdir®™.

Egemen giiciin ¢ikarmadigi kurallar olan nezaket kurallar1 veya devletler hukukuna
iliskin kurallar pozitif hukukun kapsamina girmez. Bunlarm ihlaline verilen tepki belirsizdir.
Orf ve teamiil kurallar1 ise ancak mahkemece tanmip bir yaptirima tabi olursa pozitif
hukukun kapsamina girer. Devletin egemenligini sinirlandiracak yiice ilkeler yoktur,

egemenin iradesini ahlak kurallar1 veya tabi hukuk ilkeleri sinirlayamaz®®.

2. Normativist Pozitivizm (Normativizm)

Bu akimda iradeci pozitivizm cizgisinde hukuku kendiliginden varliga gelen bir sey
olarak degil de konulmus bir sey olarak ele alir. Ancak iradeci pozitivizmden ayrildig1 yer
hukukun yine hukuk tarafindan var edildigini ileri sirmesidir. Her hukuk normu diger hukuk
normlarmca belirlenen kisi veya organlarca yine bu normlar tarafindan belirlenen usule gore
konulurlar. Bu sebeple hukukun kdkeninde esasen yine bir hukuk normu bulunmasi sebebiyle
normativist pozitivizm olarak adlandrilir®’’.

Bu akimin en dnemli temsilcisi Hans Kelsendir. Saf Hukuk Teorisi kurmayi1 amag
edinen Kelsen, hukuk ile siyaset, ahldk ve sosyoloji arasinda bir ayrim yaparak bunlardan
soyutlanmig bir hukuk anlayisi kurmak ister. Hukukun adaleti tesis etmek gibi bir

zorunlulugu bulunmadigmi belirten Kelsen bunu siyasetin konusu olarak goriir ve hukukun

74 Gozler, Hukuka Giris, s. 208-209, Glriz, Hukuk Felsefesi, s. 282-284. 208-209.
675 Oktem, ’Hukuksal Pozitivizm Akim1’’, s. 289.

676 Gliriz, Hukuk Felsefesi, s. 283-285.

577 Gozler, Hukuka Giris, s. 209.
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kapsammin diginda birakir®’8. Bu agidan Dogal hukuk diisiincesine kars1 bir konumda yer
alir. Kelsen ideolojik ve sosyolojik degerleri hukuk disina iterek hukukun mantiksal bir
biitiinliigline ulasmaya calisir. Bundaki temel amaci1 hukuku bir bilim seviyesine yiikseltmek
ve bir objektiflik yakalamaktir®’®,

Kelsen hukuku normatif bir bilim olarak goriir ve tabi ilimlerden ayirir. Bunu yaparken
olan ile olmasi gereken ayrimina odaklanir. Tabiat kanunlar1 olana isaret ederken hukuk
normu olmasi gerekeni konu edinir. Hukuk olmasi gerekeni gdsteren normatif bir bilimdir®°.

Kelsen hukuku normlardan meydana gelen hiyerarsik bir yap1 olarak goriir. Buna gore
hukuk sistemi igerisinde alt diizeydeki her bir norm yiirtirliigiinii iist diizeydeki bir normdan
alir. Hukuk normunun yiiriirligiind st diizeydeki bir norma sekil agisindan uygun olarak
olusturulmasi saglar. Dolayisiyla bir norm ancak hukuk diizeninin bir 6gesi olarak ispat

edilirse pozitif hukukun kapsamma girer®®!

. Her bir norm iist normun belirledigi organca ve
o lst normun 6ngdrdiigii usule gére koyulur. Dolayisiyla her bir normun kdkeninde yine
baska bir norm bulunur. Hukuk normlar1 yine bagkaca hukuk normlar1 tarafindan meydana
gelir®®,

Normalar hiyerarsisinin en alt diizeyde mahkemelerin ¢ikardigi normlar vardir.
Kanunlar genel normlardir ve anayasanin altinda yer alir. Anayasa pozitif normlar arasinda
en Ust duzeyde bulunur. Anayasa normlarinin yiiriirliklerini aldig1 baska bir pozitif hukuk
normu bulunmaz, anayasa yiiriirliigiinii varsayimsal nitelikteki temel normdan alir®®, Temel

3

normu  “anayasaya ve anayasaya gore konulan diger normlara wyulmaldir’’ seklinde
ozetleyebiliriz®84,

Kelsen ayrica hukuk normlarmin etkinligiyle ilgilenir. Bir zaman dilimi igerisinde bir
iilkedeki hukuk normlarini gecerli kilan unsur etkinliktir. Bir anayasanin gecerli olduguna
yonelen deger yargisi anayasanin temel norma uygunlugunu gosterir. Etkinlik hukuk

diizeninin tamamuyla ilgilidir, tek bir norma uyulup uyulmadigindan ziyade sistemin biitiin

678 Gliriz, Hukuk Felsefesi, s. 300.

679 Isiktas, Hukuk Felsefesi, s. 265.

880 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 302.

881 Vecdi Aral, “’Kelsen’in Hukuk Anlayis1”’, Istanbul, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, C.34,
S. 1-4 (1968), 5. 538.

82 Gozler, Hukuka Giris, s. 209.

883 Gliriz, Hukuk Felsefesi, s. 304, Isiktas, Hukuk Felsefesi, s. 269.

84 Gozler, Hukuka Giris, s. 210.
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olarak gecerliligiyle ilgilidir. Etkinlik ilkesinin varsayildigini en iyi devrim durumlari
gosterir. Hukuksal agidan eski anayasay1 ortadan kaldiran eski anayasanm fiili etkinligi
yitirmesidir. Yeni anayasa da ancak etkinlik kazanirsa yiiriirliige sahip olur®®. Dolayisiyla
hukukun gegerliliginin etkinlikle yakin bir iliskisi bulunur. Sujelerin normlar diizenine gore

davranmalariyla hukuk diizeni gecerlilik kazanir.

D.HUKUKUN  KOKENINI ADALET VE ETIK  DEGERLERIN
GERCEKLESMESINDE ARAYAN AKIMLAR (DOGAL HUKUK TEORISi)

Dogal hukuk okulu pozitif hukuk ile tabi hukuk arasinda bir ayrim yapar ve hukuku bir
diialist yap1 olarak ele alir. Pozitif hukuk belirli bir ¢agda belirli bir toplumda organize olarak
fiilen uygulanan hukuktur.

Pozitif hukuk belirli kisilerin iradelerinin diger kisilerin iradesi lizerinde zor yoluyla
benimsetilmesiyken tabi hukuk herhangi bir insanin iradesinin tiriinii degildir. Tabii hukuk
insanin akliyla bulup uydugu hukuktur. Bu sebeple tabii hukuk teorisinde pozitif hukuktan
ayr1 ve ondan tstiin olan bir tabii hukukun bulundugu anlayis1 hakimdir. Pozitif hukukun
tabii hukuka uygun olmasi gerekir. Pozitif hukuk mesrulugunu tabii hukuka uygun
olmasindan alir®®,

Dogal hukuk temelinde pozitif hukukun iizerinde bulunan degismez ve genel

gecerlilige sahip olan bir adalet arayisinmn ifadesidir®’

. Dogal hukuka gore hukuk tepeden
gelen veyahut disaridan gelen bir sey degildir. Hukuk iradeden bagimsiz ve herhangi bir
hukuki kanaate bagli olmadan var olan bir seydir. Yine tabii hukuk anlayisina gére insan
hukuku ruhunda tasir ve hukuk evrensel beseri bir karaktere sahip olmasi nedeniyle hukuk

insan tabiatma dahildir®.

885 Ts1ktas, Hukuk Felsefesi, s. 270, Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 307.
886 Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 137.

687 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 69.
688 Cagl, Hukuka ve Hukuk fimine Giris, s. 369.
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Dogal hukukun adalet idesi ile yakindan bir iliskisi vardir. Dogal hukuk adaletin igerik
kazanmasidir. Hukukun adaleti gerceklestirme gibi bir yiikiimliiliigii vardir®®. Bu sebeple bu
akim hukukun kokenine adalet, esitlik gibi degerleri koymaktadir.

Dogal hukuk diislincesi tiim zaman dilimlerinde ortak olan, genel nitelikli ve her millet
icin gegerli olan tabii hukuk kurallarin var olduguna dayanir. Bunun yaninda ise insanlarin
keyfi arzularina ve iradelerine gore degisen pozitif hukuk yer alir. Bu diialist yapinin belirli
sonuglar1 vardrr. {lk olarak tabii hukukun pozitif hukuk i¢in bir drnek teskil etme bir ilham
kaynag1 olma fonksiyonu vardir. Dogal hukuk kanun koyuculara yasalar: ¢ikarirken catisan
cikarlar karsisinda dogru karar vermelerini saglayacak olan dogal hukuk prensipleri sunar.
Ikinci olarak ise dogal hukuk bize pozitif hukukun adalete uygun olup olmadig1 konusunda
bir denetleme yapma imkani1 sunarak pozitif hukukun degerlendirmesinde bir 6l¢ii olur®®.
Pozitif hukukun {istiindeki bu deger Olciisiine halk dilinde adalet denilir. Pozitif hukukun
normlarindan birinin adalete uygunlugu tabii hukuk denilen bu kiymet 6lgusiine gore
belirlenir®®?,

Dogal hukuk diisiincesi adaleti hukukun esasli bir niteligi olarak goriir. Adaletin
hukukun iceriginde bulunmasi zorunludur, adaletin eksik olmasi durumunda hukuktan
bahsedilemez. Hukukun ger¢ek anlamda hukuk olabilmesi i¢in hayir ve adaleti i¢ine almasi
gerekirt®,

Dogal hukuk akimui tarihsel siire¢ icerisinde farkl karsiliklar bulmustur. Antik Yunan
diisiincesinde dogaya gore adil olan ile yazili hukuka gore adil olan arasinda bir ayrim
yapilmistir. Pozitif hukuk kurallarimi i¢ine alan “‘nomos’’un doga diizenini ifade eden
“’physis’i yansitmasi gereklidir®®,

Roma doneminde Stoaci felsefenin etkisiyle insan tabiatinin geregi olan evrensel

nitelikli bir tabii hukuk goriisii savunulmustur. Yunan toplumunda dogal hukuk daha ¢ok kriz

donemlerinde giindeme gelirken, Roma toplumunda hukukun énemli bir pargas1 olmustur®®4,

689 \vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilmi Uzerine, 7. b., Istanbul, On iki Levha Yayincilik, 2010, s. 43.
69 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilmi Uzerine, s. 45, Cagil, Hukuka ve Hukuk lImine Giris, s. 397.

691 Cagil, Hukuka ve Hukuk [Imine Giris, s. 402.

892 Cagil, Hukuka ve Hukuk [Imine Giris, s. 398.

69 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 133, Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 70.

894 Gliriz, Hukuk Felsefesi, s. 133.
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Ortacag’da tabi hukuk tanrisal hukukla es goriilmiistiir. Tanr1 kavrami antik ¢agdaki
doga kavraminin yerine gegmistir. Evren Tanr1 iradesinin bir {iriinii oldugundan hukuki olay
ve emirler de Tanr1’nin buyrugundan baska bir anlama gelmemektedir®®. Ortagag tabi hukuk
akimi dini niteliklidir ve hukukun kaynaginda tabiat ve tabiat1 yaratmasi dolayisiyla Tanr1
bulunur®9,

Tanr1 emirlerini peygamberler vasitasiyla bildirdiginden, hukuk kuralmin igerigini bu
tanrisal emirler olusturur. Hukuku yaratan Tanr1’dir ve Tanr1 emri her yerde ve her zamanda
gecerli oldugundan tanrisal emir olan hukuk kurallar1 da her yerde ve her zaman diliminde
yurirluktedir®®’,

Bu donemin bu akim ag¢isindan en 6nemli filozoflarindan birisi Thomas Aquinas’dir.
Aquinas yasalar arasinda hiyerarsik bir ayrim yapar. Buna gore her sey Tanr1 takdirini ifade
eden Sonsuz Yasa’ya ( Lex Aeternal) tabidir. Sonsuz Yasa’nin akilc1 bir varlik olan insanca
gerceklestirilmesi ise Dogal Yasa’dir (Lex Naturalis). Bunlarin yaninda toplumda yururlukte
olan Insan Yasas1 ( Lex Humana) bulunur. Aquinas’a gore beseri iradenin koydugu yasalar
dogal yasalara uygun olmak zorundadir. Eger bir insani yasa adil olmazsa, toplumsal
yarara/ortak yarara aykiri ise bu yasa dogal yasaya aykiri olur. Doga yasalarina uygun yasa
hazirlama yiikiimliiliigii devlettedir®®.

16°nc1 ve 17°nc yiizyillar arasinda ise tabii hukuk akimi laikleserek Tanrisal iradeden
soyutlanmustir. Hukukun Tanr1’dan degil beseri akildan kaynaklandig1 anlayis: gelismistir®®.
Hukukun kaynag1 olarak ilahi vahiy veya devlet iradesinin koyulamayacagi savunulmustur.
Bunun yerine insan dogasina uygun olarak kesfedilen seyler ancak hukuk olabilir. Ayrica
insanin sosyal dogasma uygun olarak kesfedilen bu hukuk; genel, de§ismez ve tiim zaman
ve tiim milletler icin muteber olan mutlak prensipleri igeren genel bir yapidir’®,

Yeni Cagdaki tabi hukuk akimmin en 6nemli diisiiniirii Hugo Grotius’dur. Grotius’a

gore tabi hukukun en 6nemli 6zelligi insan aklinm bir emri olmasidir. Insanin sosyal ve akil

89 Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 3.b., Ankara: Banka ve Ticaret Hukuku
Arastirma Enstitlisii Yayinlari, 2001, s. 78.

8% Gozler, Hukuka Giris, . 215.

897 Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, s.79.

698 Tsiktas, Hukuk Felsefesi, s. 114-115.

69 Gozler, Hukuka Giris, s. 216.

90 Cagl, Hukuka ve Hukuk IImine Giris, s. 414.
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tabiatina uygun seyler ancak tabi hukuk kurali olabilir. Tabi hukuk genel ilkelerine gore

iilkeler pozitif kanunlar ¢ikarmalidir /2.

E.FARABI’NIN HUKUKA ILISKIN GORUSLERININ HUKUKUN KOKENINE
ILISKIN GORUSLER ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Oncelikle Farabi’nin hukukun kékenine iliskin izahlarini ve hukukun kdkenine iliskin
goriisler acisindan yapilan tasnifteki yerini tespit etmemizi saglayacak goriislerini
belirtmemiz gerekmektedir.

Farabi’nin hukuk kavramini nasil ele aldigini inceledigimiz boliimde belirttigimiz gibi
Farabi hukuku “’mille/din’” kavraminin altinda incelemektedir. Farabi’ye gore din ve mille
ve seriat es anlamli kavramlardir, ancak seriat daha ¢ok belirlenmis fiilleri ifade eder’%2. Mille
baz1 sartlarla belirlenmis/sinirlandirilmis fiillerden ve goriislerden olusur, iste hukuk/seriat
sartlarla smirlandirilan fiiller kismina denk gelmektedir. Farabi’ye gdre milleyi toplum icin
ilk reis tasarlar ve reis onun uygulanmasi araciligiyla belirli amaglara ulasmay1 arzular’®,
Burada goriildiigii gibi hukuk ilk reis tarafindan tasarlanip ortaya koyulan bir seydir.
Dolayisiyla Farabi agisindan hukuk kendiliginden olusmaz, bilingli bir irade tarafindan
tasarlanip ortaya koyulan bir seydir.

Farabi ideal devletteki hukuku izah ettigi gibi cahil devletlerdeki hukukun kékenini de
benzer sekilde izah eder. Cahil devletlerde de hukuk ilk yonetici tarafindan tasarlanmaktadir
ve yonetici hukuk vasitasiyla belirli amaglara ulasmak istemektedir. Erdemli devlette hukuk
yalnizca ger¢ek mutluluk olan en yiiksek mutluluga ulastirmayi amaglarken cahili devletlerde

tiplerine bagli olarak cahili iyiliklerden birini kazandirmay1 amagclar %,

Dolayisiyla ayni
zamanda en yliksek iyilik olan mutluluk’® erdemli devlette kanunlarin kendisine uymasi

gereken bir iist deger olarak karsimiza ¢ikar ve kanun koyucuyu sinirlandirir.

01 Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 170-171.

02 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 24.

03 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16.

04 Farabi, Kitabii’l-Mille, s. 16-18.

795 Farabi, Tenbih’'Ala Sebili’s-Sa’ade,, s. 146.
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Erdemli devlette ve cahili devletlerde hukuk ilk reis tarafindan ortaya koyulsa da her
devlet belirli amaglara hizmet i¢in var oldugundan reis bu amaglarla baghdir. Yani hem
erdemli devletin ilk reisi hem de cahili devletlerin ilk reisleri kanunlar1 koyarken
devletlerinin dayandigi amagclara ulastirmay1 saglayacak ve kolaylastiracak sekilde
koymalidir. Dolayistyla bu amaglarin kanun koyucu ilk reisin iradesini sinirlandirdigini
sOyleyebiliriz.

Cahili devletler s6z konusu oldugunda dahi bu devletlerin kanunlar1 belirli degerlere
dayanir. Bu devletlerdeki kanun koyucular dogrudan kendi iradelerine gore kanunlari
olusturmazlar. Her cahili devletin dayandig1 deger ,bunlar gergek mutluluk zannedilen sey
olsalar da, kanun koyucu i¢in bir smir olusturur. Ornegin zorunluluklarin biraraya getirdigi
cahil devlette reis zorunlu ihtiyaclar1 temin etmede halki en 1yi sekilde organize eden kisidir.
Bu devlet zorunluluklarm kargilanmasi esasma dayandigindan kanun koyucu ilk reiste bu
devlette kanun koyarken bu zorunluluklarin karsilanmasmi kolaylastiracak bir hiyerarsik
yap1 kurmay1 amag edinmelidir’®. Bir baska cahil devlet olan demokratik devlet ise 6zgurliik
ve esitlik esasina dayandigindan bu devlette de bu degerler kanun koyucu i¢in bir smir
olusturur. Kanun koyucunun demokratik devlette yasalarla bir insan1 digerinden iistiin kilma
gibi bir diizenleme yapmasi miimkiin degildir. Bu devlette yasalar ancak insanlarin
Ozgiirliiklerini arttirmaya yonelik olabilir. Ciinkii herhangi bir kimse 6zgiirliigii gelistirme
amaci1 disinda bir amaca dayanarak bu devlette otorite kuramaz’®’. Dolayisiyla 6zgiirliik ve
esitlik gibi degerler demokratik devlet i¢in yasa koyucuyu smirlamaktadir. Bunun gibi diger
cahili devletlerde de devletler kurulurken ulasilmasi arzu edilen ama¢ o devletin kanun
veya “’iyilik zannedilen seyler’’ olarak nitelendirir. Bu amaclar; zaruri ihtiyaglarin temini,
zenginlik, onur, ululuk, galip gelme arzusu veya ozgiirliik ve esitlik gibi amaclardir’®. Bu
amaclarin her biri bir cahili devletin amacmi olusturur ve bu devletlerde kanun koyucuyu

smirlandirir.

706 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 103-104.
07 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 116.
98 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 16.
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Erdemli devlet acisindan bakacak olursak kanunlar ilk reisin iradesiyle meydana gelir
ancak ilk reis erdemli devletin var olus gayesi olan mutluluga ulastirma amacma uygun
olarak iradesini ortaya koyar. Mutluluk gayesi yerine zenginlik, haz, onur, ululuk veya galip
gelme arzusu/zorbalik gibi cahil devletlerin dayandigi amaglardan birine hizmet edecek
sekilde kanun ¢ikaramaz. Daha dogru ifade edecek olursak Farabi ilk reisi bu amaglari asla
amag edinmeyecek iyi niyetli bir insan olarak diisiindiigiinden béyle kanunlar1 ¢ikarmaz. Ik
reis sahip oldugu bilgelik ve ahldk sayesinde ayrica kendisine gelen vahiy destegi ile
mutluluga erigsmis ve insanlar1 da mutluluga giden yollara gotiirmeyi amag edinmistir. Farabi
ilk reisin bu ¢izgiden ¢ikma ihtimalini adeta mimkin gérmez ve bu sebeple erdemli devlette
ilk reisin veya onun niteliklerine sahip kisilerin denetlenmesi gibi bir durumu
degerlendirmez. Bu hem ilk reisin iy1 niyetli kalacagini varsaymasi nedeniyle hem de ilk
reisin seviyesinde higbir insanm bulunmamasi sebebiyledir. Dolayisiyla hakikat bilgisi
acisindan ondan altta olan kisilerin onu denetlemesi s6z konusu olamaz.

Farabi’nin hukukun kaynagina iliskin izahlarindaki diger 6nemli konu vahiy
meselesidir. Erdemli devletin ilk reisi milledeki/dindeki fiilleri Allah’tan kendisine gelen
vahiy ile belirler. Farabi’ye gdre bu belirleme iki sekilde olabilir. Ilk olarak fiillerin tamami
ilk reise belirlenmis/sartlarla sinirlandirilmis olarak vahyedilmis olabilir. Ikinci belirleme
seklindeyse ilk reis vahiyden ve vahiy gonderen Allah’tan elde ettigi gii¢ ile bu filleri belirler.
Ayrica bir kismmin birinci yontemle diger kisminin ise ikinci yontemle belirlenmesi de
mimkindir’®,

Mille kavrammin hukuku kapsadigini belirtmistik. Dolayisiyla hukukun kaynagi
agismndan burada Farabi iki ihtimali ortaya atmaktadir. Ilk ihtimal vahiyle Allah’m insan
davranislarmi dogrudan belirlemesidir. Bu ihtimalde hukuk Tanr1 iradesine dayanmaktadir.
Ik reis sadece kendisine bildirilen vahyi kanunlastrma roliinii {istlenen bir arac1
konumundadir. ikinci ihtimalde hukuk ilk reis tarafindan konur ancak vahiyden aldig1 gii¢
ile bunu yapar. Bu ihtimalde hukuk ilk reisin iradesinin bir Grlnlddr ancak iradesinin
arkasinda yine ilahi bir giic bulunur. Vahiy ilk reisin kanun koyma noktasindaki iradesini

belirlemede sinirlandirict bir konumdadir. Farabi’ye gore ilk reis kanun bilgisine yani

709 Farabi, Kitdbii'I-Mille, s. 18.
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insanlarin yapmasi1 gereken davraniglarin bilgisine veya mutlulugun kazanilmasimi
saglayacak fiillerin neler oldugunun bilgisine vahiy ile ulasir™®. Ugiincii durum bazi
davraniglarin dogrudan vahiyle bazilarmin ise ilk yonetici tarafindan vahiyden gelen gucle
belirlenmesidir. Bu durumda hukuk kismen Tanr1 iradesine kismen ise yonetici iradesine
dayanir. Yoneticinin iradesini Tanri’nin diizenlemedigi konularda kullanacag agiktir.
Burada beseri kanun ile ilahi kanun ayrimini gorebiliriz. Ancak Farabi ilahi kanun ile
beseri kanun arasinda Thomas Aquinas gibi esasli sekilde bir ayrim yapmaz. Yine Aquinas
gibi peygamberin (Hristiyan diinyas1 i¢in kilise) yetki sahasiyla filozofun yetki sahasi

"1 Yine Ilahi kanunun beseri kanundan

arasinda yapilan bir ayrima da Farabi’de rastlamayiz
hiyerarsik olarak tistiin oldugu veya beseri kanunun uymasi gereken bir tabi kanunun oldugu
gibi Thomas Aquinas’da karsimiza ¢ikan kanun hiyerarsilerine Farabi’de rastlamayiz.
Farabi’nin erdemli devletinde ortak tek bir din/mille’*? ve dolayisiyla tek bir hukuk diizeni
yurdrliktedir. Bu farklilik bu iki disiliniirtin felsefe ve din arasinda kurdugu iliski
nedeniyledir. Farabi din ve felsefe arasinda konu biitiinliigline gidecek Olgiide bir uzlasi
ongoriir. Bu iki alan1 bir dncelik-sonralik, altlik-iistliik iliskisine gore ele alr. Iki farkh
ilimden ziyade ayni hakikatleri iceren tek bir ilim olarak ele alir ve yetki alanlarmi
birbirinden ayirmaz. Farabi “’hakikatin tekligi‘’ anlayisi geregi din ve felsefe arasinda tam
bir uyum, tam bir uzlas1 elde etme ¢abasindadir. Bunun aksine Aquinas akil ile imanin,
felsefe ile dinin yetki alanlarini birbirinden ayirir. Hristiyan dininin temel inang 6gretilerinin
ispatin1 felsefenin yetki alanindan ¢ikarir ve bu goriisii kilisenin resmi bir goriisii haline
getirmeyi de basarmustir'*3,

Farabi’nin hukukun kokenine iliskin goriislere gore yerini tespit etmemiz igin
degerlendirmemiz gereken diger husus kanunlar ile adalet arasinda kurdugu iliskidir. Farabi
kanun koyucunun adaleti gergeklestirme gibi bir gorevinin oldugunu diisiintir. Bunun iki

farkli boyutu vardir. Ik boyutunu; kanun koyucunun halkmmn karsilikli iliskilerini

diizenleyen fiilleri tespit ederken ve kanunlastirirken her bir fiille alakali olarak adaletin ne

710 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.
"1 Arslan, Mutlulugun Kazamlmast, S. XX.
12 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 68.

713 Isiktas, Hukuk Felsefesi, s. 105-106.
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oldugunu tespit etmesi ve fiilleri adalete uygun olacak sekilde diizenlemesi olusturur’®4,
Dolayistyla kanun koyucunun adaleti tarif ve kanunlar vasitastyla tesis etme gibi bir gorevi
vardir. Adalet kanunlarin uymasi gereken bir iist deger olarak karsimiza ¢ikar.

Adaletle ilgili ikinci boyut ise; kanun koyucunun tabiattaki diizeni adalete gore var edip
belirli yasalarla diizenleyen Tanri’nin adaletini 6rnek almasidir. Farabi’ye gore yasa koyucu
ilk reisin erdemli devletteki konumu Tanri’nin tabiattaki konumu gibidir’*®. Tanr1’nm,
“’herkese hak ettiginin verilmesi’’ baglaminda ve adaletin bir geregi olarak her varliga varhk
hiyerarsisinde hak ettigine gore bir konum vermesi, her varlig1 yetkinligine gore
konumlandirmas1’® gibi erdemli devletteki kanun koyucu da bu sekilde adaleti goz ederek
kanun vaz etmeli ve devletteki hiyerarsiyi kurmalidir. Erdemli devletteki reis servet, seref ve
ritbe dagitiminda halktan her bir kimseye bu baglamda hak ettigine denk bir karsilik
vermelidir, ki bu ayni zamanda Farabi’nin adalet tarifinde belirttigi bir husustur’’,
Dolayisiyla Farabi’ye gore, erdemli devlette kanunlar Tanri yonetimine ve onun tabiati
yonetirken koydugu yasalara uygun olmali kanun koyucu Tanri’y1 6rnek almalidir.
Farabi’nin kozmolojik diizen ve insan bedeniyle devlet arasinda kurdugu baglantinin
arkasinda da bu anlayis yatar. Erdemli devlette yonetim ve kanunlar tabiattaki adalete,
tabiatin da Tanr1 tarafindan kurulup idare edilmesi sebebiyle Tanr1 iradesine dayanir. Bir
baska deyisle kanunlar tabiata ve tabiatin arkasindaki gii¢ olan Tanr1’ya dayanur.

Farabi’nin bu goriislerinin hukukun kokenine iliskin genel olarak belirttigimiz bu ti¢
akimdan hangisini kapsamina girdigini veya bu goriislerle hangi konularda benzer fikirler

beyan edip hangi konularda ayriliga diistiigiinii tespit etmemiz gerekmektedir.

14 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 22-24.

715 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 102.
718 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 27.
17 Farabi, Fusalii’l-Medeni, s. 89.
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1. Farabi’nin Hukukukun Kokenini Sosyal Olgularda Arayan Akimlara Gore

Degerlendirilmesi

Hukukun kokenini sosyal olgularda goren akimdaki bazi okullar gordiigiimiiz gibi
toplumsal dayanigsma ve is birligini toplumun temeli olarak gérmektedir ve hukukun bu
sosyal iligkilerden kendiliginden meydana geldigini ileri siirmektedirler. Farabi de toplumsal
dayanigmanin ve ig birliginin toplumsal diizen ve devlet diizeni agisindan gerekli oldugu
kanisindadir. Insan varlik amaci olan en iistiin miikemmellige/mutluluga tek basina ulasamaz
ancak hemcinsleriyle bir arada yasamak ve yardimlasmak suretiyle basarabilir’'8. Farabi
burada Aristo’nun insanin politik bir hayvan oldugu goriisiinii paylasir ve insanin fitrat
geregi toplum kurmaya meyilli oldugunu ifade eder’*®.

Farabi ayrica toplumlarin hangi degerleri amag edinerek yardimlastigia gore devletleri
tasnif eder. Erdemli devlet halki mutlulugu amag¢ edinerek yardimlastigi halde erdemli
devletin tersi olan devletler cahili iyiliklerden (zenginlik, seref, zevk, zaruri ihtiyaglar vs)
birini veya birkagin1 amag edinerek yardimlasir’?. Devletleri kendileriyle tasnif ettigimiz
toplumlarin ugruna yardimlastiklar1 bu degerler ayrica devletlerin yasa koyucularmin
amagclarini da olusturur. Erdemli devlette yasa koyucu mutlulugu, cahili devletlerdeki yasa

Farabi toplumsal dayanismanin énemini ve gerekliligini vurgulasa da o bu goriislere
devletin mesruiyetini izah etmek i¢in bagvurmustur. Farabi devletin ve toplumsal yasamin
tabi olarak da insanin yapisina uygun oldugunu agiklamak i¢in bu izahlara bagvurur.
Toplumsal dayanismanin dayandigi degerler kanun koyucunun amaci olsa da hukukun
dogrudan toplumsal iliskilerden kaynaklandig1 gibi bir izaha Farabi’de rastlamayiz. Ister
cahil devletlerde olsun isterse de erdemli devlette olsun kanunlar ilk reis tarafindan tasarlanir

ve koyulur’??,

718 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 97, Farabi, Tahsilii’s-Sa ada, s. 13.
18 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 13.

720 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16-18.

721 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16.

22 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 16-18.
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Ayn1 zamanda kanun koyucu olan ilk reisin bu kanun koyma faaliyeti Tarih¢i Hukuk
Okulu’nun belirttigi gibi toplumsal hayatta zaten var olan hukukun bir tespiti degildir. Kanun
koyucu bilgisi ve donanimi sayesinde insan davranislarinda uyulmasi gereken kurallari,
insanlart mutluluga gotiirecek davraniglar1 tespit edip kanunlagtirir. Kanun koyucu
kanunlarin bilgisini toplumsal iligkiler sayesinde veya bunlar1 gézlemleyerek tespit etmez.
Kanun koyucu bilgisi arkasinda ya rasyonel akil yiiriitme faaliyeti neticesiyle elde ettigi
felsefe’?® veya vahiy’?* bulunur. Ayrica Farabi agisdan kanun koyma i¢in bilgelik, yetkinlik
ve ahléki agidan erdemli olmak gerekir. Toplumdaki en yetkin ve mutluluk agisindan en
yiiksek seviyedeki kisiler, ki bu hem mutlulugu bilmeyi hem de mutluga gotiiren davranislari
bilmeyi igerir, kanun koymalidir ve bu kisilerin kanunlar1 daha sonra gelecek yonetimler igin
korunmalidir %,

Farabi ayrica toplumda avam ve seckin ayrimi yapar ve en seckin olarak gordiigii en
yiiksek yoneticinin diisiiniiliirlerin bilgisine kesin kanitlarla ulasan kisi oldugunu belirtir’2°.
Bunun yaninda avam sinifi sosyal ve hukuki meseleler de oldugu gibi kanunlarin bilgisine
de kesin kanitlarla ulasmaktan yoksundur. Bu sebeple hukukun hakikat bilgisine dogrudan
erismekten mahrum olan toplumun ¢ogunlugunun iligkilerinden ¢ikmasi gibi bir durum
Farabi’nin felsefesi agisindan mimkin goérinmemektedir. Ayrica Farabi ag¢isindan hukuk
kendiliginden olusan bir sey degil bir irade tarafindan tasarlanip koyulan bir seydir’?’. Bu
nedenlerden dolay1 Farabi’nin goriiglerinin hukukun kaynagini sosyal iliskilerde géren akim
kapsamina girmedigini sdyleyebiliriz.

Ancak burada Farabi’nin toplumsal dayanismaya yonelik izahlariyla Durkheim’in
organik ve mekanik dayanigsma konusunda yaptigi izahlar arasinda baglant1 kuruldugunu ve

buna dayanarak Farabi’nin Durkheim’1 6nceledigine yonelik degerlendirmeler yapildigini

soylemeliyiz’?.

723 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, S. 45-46.

724 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, s. 104-105.

25 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 108.

728 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 41-42.

727 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16.

728 Yoriik, ©’Farabi’nin Cemiyet ve Hukuk Felsefesi’’, s. 95-96.
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2. Farabi’nin Hukukun Kokenini Yonetenlerin iradesinde ve Giiciinde Arayan

Akimlara Gore Degerlendirilmesi

Farabi siyasi ve hukuki alani insan iradesi tarafindan sekillendirilebilen baska bir
deyisle insan iradesine tabi kilinan alanlar olarak goriir. Hukuki ve siyasi saha esasen insanlar
tarafindan sekillendirilir. Dogada varliklar tabiatlarindan kaynaklanan bir zorunlulukla Tanr1
yasalarma uygun olarak hareket ederlerken, insan iradeli bir varlik olmasi sebebiyle bu
yasalara uygun veya aykir1 yasama o0zgiirliigiine sahiptir.

Farabi hukuk alaninda 6zellikle {istiin tabi yaratilish, gerekli aligkinliklar1 kazanmas,
erdemli ve felsefi bilgiye sahip olan ilk reisi merkeze koyar. Ilk reisin iradesi tarafindan
erdemli devletin siyaseti ve kanunlar1 sekillenir. 11k reis kendisi {izerinde herhangi bir insanmn
hiikmii bulunmayan herhangi bir kimse tarafindan ydnetilmeye ihtiyac1 olmayan kisidir’%.
[Ik reis ayn1 zamanda mutluluga eristiren tiim insan davramslarini da takdir edebilen
kisidir®®. Iste insan davramslarinda yapilmasi gerekeni tam olarak tespit edebilmesi
nedeniyle kanunlari olusturmaya dogrudan yetkilidir.

Farabi’nin devlet idaresinde ilk reisin iradesine verdigi onem ve ideal devletteki hukuk
diizenini yonetici iradesiyle agiklamasi gibi nedenlerden dolay1r Farabi’nin goriislerinin
“hukuku yonetenlerin iradesi olarak nitelendiren iradeci hukuki pozitivizme ait bazi ozellikler

~ 3

tasidigr”’ seklinde degerlendirmeler yapilmistir’. Ayrica devlet idaresini “merkezi bir

yaklasimla belirtmesi ve hukuku onun kesin iradesine baglamas:’’ sebebiyle Farabi’nin iradeci
pozitivizstler i¢inde degerlendirilmesi gerektigine iliskin izahlar da yapilmistir 2,

Iradeci hukuki pozitivizm anlayisinda pozitif hukuk gercek hukuk sayilir ve hukuk
iistiin iktidarin iradesinin bir iirliniidiir. Bu akima gore hukuk egemen giiciin iradesinden ¢ikar
ve kaynagini iistiin iktidardan alir’®®. Adalet idesi veya herhangi bir ahlaki deger ise

egemenin iradesini siirlandirmaz. Egemenin giiciin hukuki sinirlar1 ancak yine egemen gii¢

tarafindan belirlenebilir. Bu yaklasim hukuku yalnizca somut olgulara indirger ve adalet ve

2% Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 107, Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92.
30 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 92.

31 Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 166.

32 Tg1ktas, Hukuk Felsefesi, s. 126.

733 Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 267.
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deger gibi kavramlar1 hukuk taniminin disinda birakir™*, Yiiksek ahlaki ilkeler ve hukuk
ilkeleri egemene yasama faaliyetinde yol gdsterse de egemen bunlarla bagl degildir *°. Yani
egemenin iradesi bu ilkelere aykiri olsa dahi egemenin koydugu kanunlar hukuki nitelik tagir.

Farabi her ne kadar ilk reisi iradesi ile hukuku olusturmaya ehil gorse de bu hukukun
yalnizca bir kismina isaret eder. Hukuk dogrudan Tanri tarafindan insan davraniglarinin
belirlenip insanlara akatarilmasi sebebiyle olusan ilahi hukuka da dayanir’®. Burada hemen
belirtelim ki beseri hukuk her ne kadar esasinda yOneticilerin iradesiyle olusuyorsa da bu
iradenin de arkasinda ilahi bir iradeden sz edilebilir. Farabi’nin ilk reis olarak nitelendirdigi
hem filozof hem de peygamber kanunlar1 vahiyle belirler. Bu vahiy Tanri’nin uyulacak
kurallar1 dogrudan aktarmasindan biraz farklilik arz eder. Ilk reis enetellektiiel ve manevi
gelisimin en iist noktasina erigir ve Faal Akil’dan diisiiniiliirleri almaya yatkin hale gelir ve
bu sayede mutluluga ulastiran insan davranislarma yani kanunlarin bilgisine vakif olur™’. Bu
durum ilk reisin arastirma, diislinme ve 6grenme siireclerini agmasiyla olur. Farabi’ye gore
bir kisinin Faal Akil ile ayn1 mertebeye yiikselerek vahiy bilgisine erisebilmesi i¢in akil
mertebelerini agmasi gerekir. Bunun i¢in kuvve (potansiyel) halde bulunan edilgen aklin tiim
akilsallar1 kavramasi ve bilfiil akil ve bilfiil akilsal olmas1 gerekir. Boylece edilgen akil
kuvveden fiile gecer ve kazanilmis akil (akl mustefad) mertebesine gecer. Bu seviyede
kazanilmis akila bir de uygun tabi egilimlerin eklenmesiyle kisi Faal Akil mertebesine erisme
imkani yakalar ve vahiy tecriibesi gerceklesir*®. Burada gordiigiimiiz gibi Farabi’nin vahiy
anlayis1 kendine 6zgii ve teolojik baglamdan biraz farklidir. Vahiy almaya elverisli hale
gelmek i¢in gordiigiimiiz gibi tiim akilsallar bilinmesi ve tiiketilmesi gibi bir siire¢ gerekir.
Esasen Farabi kisinin kendi felsefi ¢abasiyla ulastigi bilgiyi de ilahi aleme yaklastirmaya ve
akil ile vahiy birlikteligini yakalamaya caligmaktadir. Bu sebeple ilk reisin esasen felsefi
diisiinmeyle elde ettigi bilgiyi de vahiy olarak ele almaktadir. Bu yiizden erdemli devlette
beseri hukuk da vahiy miiessesesi ile esasinda Tanri’ya baglanmaktadir. Clnki vahye

elverisli filozof ya da peygamber Faal Akil seviyesine ¢iksa da Faal Akil ayni zamanda

734 Oktem, Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, s. 430.
35 Giriz, Hukuk Felsefesi, s. 285.

36 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 18.

737 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.

738 Farabi, el-Medinetii’'I-Fazila, s. 104-105.
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Ruhu’l-Kuds™® oldugu i¢in’*® esasen Faal Akil’dan insan aklma erisen bilgi Tanrr’dan
gelmektedir’L,

Ancak Farabi, ilahi hukuk ile beseri hukuk arasinda esasli bir ayrim yapmaz ve bunlarin
birbirine uygunlugu veya hiikiimlerinin ¢atigmasi konusunu izah etmez. Beseri hukukun ilahi
hukuka uymasinin gerekli oldugunu Farabi’nin genel felsefesinden hareketle sdyleyebiliriz.
Ciinkii Farabi’nin biitiin siyaset felsefesinde ‘’Kainat Devleti’’ ile ideal devlet arasinda
benzerlik kurma ¢abasi yatmaktadir. Bu sebeple beseri hukukun ilahi hukuka uygun olmasini
benimsedigi aciktir. Ancak Farabi’nin bu iliskiyi esash olarak incelememesi ve beseri hukuk
ile ilahi hukuk catisirsa ne olacagmdan bahsetmemesi bize gbre onun ideal bir sistem
kurmasiyla ilgilidir. Ideal devlette ilk reisin kanunlari zaten ilahi kanunlarla uyumlu
olacaktir. Bunun aksini miimkiin gérmedigi icin bdyle bir c¢atisma ihtimalini hig
degerlendirmez.

Bu sebeple erdemli devlette egemen olan ve kendisine denk higbir organin ya da kisinin
olmadig ilk reisin sinirsiz bir iradeye sahip oldugu sdylenemez. Ilk reis esasen ilahi yasalarla
baghdir ve kanun koyma iradesini Tanri’nin belirledigi kurallar ve ilkeler sinirlar. Bunun
yaninda Tanr1’nin idaresindeki kozmolojik sistemde ve tabi varliklarda ,bu baglamda 6rnegin
beden i¢inde, hiyerarsik bir yap1 vardir. Bu hiyerarsik yap1 insanlarin tabi yaratilislari i¢in de
gegerli oldugundan erdemli devlette ilk reis insanlarin bu tabi 6zelliklerine dikkat ederek
hiyerarsik bir yap1y1 kanunlar araciligiyla kurmalidir*2. Bu husus da yine ilk reisin yasama
faaliyetinde iradesini sinirlandiran bir haldir. 11k reis 6rnegin bdyle bir hiyerarsiyi yok sayip
herkesi esitlik esasma gore devlette konumlandiran yasalar koyamaz.

Bunun yaninda erdemli devlette yasama faaliyetinde bulunan ilk reis ayrica erdemli
devletin amaciyla da baghdwr. Ilk reisin tasarladid1 yasalar gercek mutlulugu amag

edinmelidir™®. Mutluluk en yiice iyilik oldugundan’** esasen ahlakla ilgilidir. Bu sebeple bu

739 Bu ifade Kuran’da da kullamilir ve kullanildig1 yerlerin hepsinde vahiy melegi olan Cebrail kastedilir. Bu
konuda ayrintili bilgi icin bakiniz: Omer Faruk Harman, Rihulkudiis’’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, C. 15, s.
216-217.

740 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 38.

741 Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, s. 105.

42 Farabi, Kitabii'I-Mille, s. 62.

43 Farabi, Kitabii’l-Mille, s. 16.

744 Farabi, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade,, s. 146.
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yuce ahlaki deger yasa koyucunun uymasi gereken bir degerdir ve yasa koyucunun iradesini
sinirlar. Yani erdemli devlette ilk reisin ger¢ek mutluluk yerine mutluluk zannedilen iyilikleri
veya bagka degerleri amag¢ edinerek kanun yapmasi miimkiin degildir. Boyle bir durumda
zaten erdemli devlet temel vasfini kaybettiginden cahil devletlerden birine doniisme
tehlikesini yasar.

Farabi bunun yaninda tiim milletlerde var olan evrensel nitelikli bazi insani meleke, fiil
ve degerlerden bahseder. Ornegin insan tabiat1 tiim milletlerde var olan ortak bir degerdir’*°.
Ik reis dolayisiyla tiim insanlarda var olan bu tabiata aykir1 kanun koyamaz. Ayrica tiim
milletlerden insanlar1 mutluluga ulastirabilecek bazi fiil ve melekeler de vardir ve ilk reis
bunlarin bir listesini ¢ikararak diger nesiller icin korunmasim1 saglamalidir™*®. Bu sebeple ilk
reisin tespit ettigi bu fiil ve melekeler de daha sonra gelen kanun koyucu reis veya reisler
toplulugu i¢in bir 6rnek ve smir teskil eder ve kanun koyucuyu smirlandirir.

Tim bu saydigimiz sebeplerden dolay1 bize gore Farabi’yi iradeci pozitivizm akimi
cergevesinde degerlendirmek miimkiin gériinmemektedir. Farabi’nin egemeni gordiiglimiiz
gibi hem ilahi hukukla hem evrensel degerlerle hem de erdemli devletteki en yiice ahlaki
deger olan mutlulukla baghdir. Bu ylizden hukuku iradesiyle diledigi gibi sekillendirme
yetkisine sahip degildir. Tim bu degerler ve Tanrisal irade YyoOneticilerin yasama

faaliyetindeki iradesini smirlar.

3.Farabi’nin Hukukun Kokenini Adalet ve Etik Degerlerin Gerceklemesinde

Arayan Goriislere (Dogal Hukuk Diisiincesi) Gore Degerlendirilmesi

Dogal hukuk diisiincesi pozitif hukuk ile ideal hukuk arasinda bir ayrim yapar. Adalet
ve yliksek ahlaki degerler gibi pozitif hukukun uymak zorunda oldugu iist degerlerden
bahseder. Pozitif hukuk dogal hukuk ilkelerine uygun olmak zorundadwr. Dogal hukuk
anlayis1 ayrica insan tabiatinin bir geregi olan ve evrensel nitelikli olup ¢agdan ¢aga ve
milletten millete degismeyen tabii hukuk ilkelerinden bahseder. Bu ilkeler kendileriyle

pozitif hukuku degerlendirdigimiz bir 6l¢iit olmasinin yaninda ayn1 zamanda pozitif hukukun

745 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 38.
748 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 37-38.
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mesruiyetini ve hukukiligini de saglar. Farabi’nin de i¢inde bulundugu Orta Cag’da tabi
hukuk diisiincesi dine dayanan ve dini nitelikli ve bir haldedir. Bu donemdeki anlayisa gore
hukukun kokeninde tabiatin yaraticist Tanr1t yer alir. Bu donemdeki dogal hukukgular
genellikle hukuku Tanr1 emirleri veya din ¢atis1 altinda yorumlamistir ',

Bize gore Farabi’yi dogal hukuk diisiincesinin ¢atis1 altinda degerlendirmek gerekir.
Clinkii Farabi siyaset, toplum ingas1 ve hukuk alaninda yonetici/ilk reise 6nemli yetkiler verse
de hukukun kokenine; ya dogrudan Tanr1 tarafindan insan davranislarinin belirlenmesini,
yani Tanrisal iradeyi ya da vahiy alan, vahye dayanan ve bu baglamda da esasen dogru
bilgisini ve goriisiinii Tanr1’dan alan peygamberi ya da filozofu, yani ilahi iradeye tabi olan
beseri iradeyi koymustur’48,

Ayrica Farabi ideal devlet anlayisinda esasli olarak Tanri’nin evreni idare etme seklini
ornek alan bir devleti ve Tanr1 diizenine benzeyen devlet yasamini idealize etmistir. Bu
sebeple Tanr’nin yarattigi tabiattaki diizen, hiyerarsik yap1 ve gegerli kanunlar erdemli
devlette beseri iradeyle olusan pozitif hukuk i¢in de bir 6rnek teskil eder. Bu sebeple Tanr1
tarafindan yaratilmis tabiat pozitif hukukun da dayanmasi gereken bir yap1 olarak karsimiza
cikar.

Farabi ayrica hukuk tasarlanirken “’insan iliskilerini karsilikli  diizenleyen fillerin
belirlenmesinin ve bu fiillerle ilgili olarak adaletin tarif edilmesinin’’gerekli oldugunu ifade
eder’®®. Bu sebeple erdemli devletteki kanunlar adalete yonelmelidir. Adalet ise Farabi’ye
gore halkin miisterek olarak sahip oldugu giiven, seref, riitbe ve halk i¢cin miisterek olmasi

miimkiin diger her seyin herkese hak ettigi oranda boliistiiriilmesiyle ilgilidir ">

. Dolayisiyla
erdemli devletteki kanun koyucu/yonetici insan davraniglarma iliskin yaptigi her kanunda
herkesin hak ettigine gore esit bir pay almasini saglamay1 amag¢lamalidir. Farabi gordiigiimiiz
gibi hukuka adaleti gerceklestirme gibi bir gorev yliklemektedir. Erdemli devletteki kanunlar
adalete uygun olmali dahas1 kanun koyucu yonetici her davranisa iliskin adaletin nasil tesis

edilecegini arastirmalidir.

7471 Kemal Gozler, Hukuka Giris, s. 215.
748 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 18.

9 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 24.

50 Farabi, Fusali’l-Medeni, s. 89.
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Farabi ayrica evrensel nitelikli ve her millet i¢in i¢in gegerli degerlerden ve tiim
milletlerde miisterek olan insani meleke ve fiillerden bahseder. ilk reis tiim bunlar1 ve ortak
insan tabiatmi arastrmali ve mutluluga ulastiracak fiillerin bir listesini ¢ikarmalidir.”>!
Dolayisiyla bu ortak insan tabiati ilk reisin ¢ikardigi kanunlar i¢in bagvurulan bir {ist deger
olarak karsimiza ¢ikar. Bunun yaninda milletten millete ve zamandan zamana degisen
kanunlar da vardir. Farabi bazi1 degerlerin gerekililiginin akil tarafindan kavranildigini ve bu
degerlerin evrensel oldugunu diisiiniir ancak bu degerlerin bilfiil varliga getirilmesi i¢in
yaninda bulunmasi gereken hal ve arazlar zamana ve millete gore degisir’2. Bu durum
kanunlarin milletten millete farklilasmasinin nedenidir. Ancak Farabi milletten millete
gerceklesen bu farklilagsmadan bahsetse de tiim milletlerde miisterek bulunan bazi haller ve
arazlardan da bahseder. Ancak tim milletlerde ortak olan bu haller ve arazlarin ne oldugu
yoneticinin arastirmas1 gereken konu olarak birakilmistir >3, Sonug olarak Farabi, her millet
icin gecerli evrensel degerlerden, bu degerlerle birlikte bulunan evrensel hal ve arazlardan ve
her milleti mutluluga eristirecek fiillerden bahsederek kanun koyucu/yoneticinin pozitif
kanunlar1 olustururken uymasi gereken degerler oldugunu benimsemis ve tabii hukuk
diisiincesine uygun bir anlayis ortaya koymustur.

Ayrica Farabi erdemli devletin mutluluga ulastirma amaciyla kuruldugunu belirtir. Ik
reis de kanunlar1 tasarlarken insanlar1 gercek mutluluga ulastirmay1 amaglar>*. Mutluluk en
yuce iyilik olmasi sebebiyle esasen ahlakla ilgilidir ve dolayisiyla erdemli devlette hukuk
ahlaki bir amaca ulasmak i¢in aract konumdadir. Hukuk ile ahldk arasinda kurdugu bu iliski
sebebiyle de Farabi’nin dogal hukuk diisiincesi igerisinde kaldigini sdyleyebiliriz.

Tim bu saydigimiz sebeplerden dolayr Farabi bize goére hukukun kokenine iliskin
izahlariyla dogal hukuk diisiincesi igerisinde degerlendirilmelidir. Ayrica Farabi hukuku din
baslhigi altinda degerlendirdiginden Orta Cag dogal hukukgular1 ile bu noktada
bulusmaktadir. Ancak Farabi din ile felsefeyi ayni konular1 isleyen ayni hakikatleri ele alan

ilimler olarak uzlastirdigindan ve dini felsefenin altinda konumlandirdigmdan’® dolay1

81 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 38.
52 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 19.
53 Farabi, Tahsili’s-Sa’ada, s. 20.
754 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 16.
755 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 26.
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hukuk dinin altinda yer almakla aslinda felsefeye de baglanmaktadir. Felsefe kanun
koyucu/yoneticinin kanunlarin bilgisine ulasmasini saglar ve erdemli devletin yénetiminin
vazgecilmez unsurudur. Bu sebeple Farabi’nin dine dayanan tabii hukuk ile akla dayanan

tabii hukuku bir noktada uzlastirdigini sdyleyebiliriz.
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SONUC

Farabi miladi dokuzuncu yiizyilda Tiirkistan’da dogan ve ilmi hayatin1 islam
cografyasimin 6nemli ilim merkezlerinden olan Bagdat’da ve Sam’da gegiren bir filozofdur.
Halife Memun dénemiyle zirveye ulasan ¢eviri hareketleri sonucu Islam toplumunun Yunan,
Iran ve Hint diisiince gelenekleriyle tanistigi donemin miraslarmdan faydalannstir. Bu
donemde Islam entellektiielleri arasinda Yunan felsefesi arastiriliyor inceleniyordu. Bunun
yaninda bu felsefe ile din arasindaki gerek catigma noktalar1 gerekse uyumlu noktalar tespit
edilmeye calisiliyordu. Yunan filozoflar1 Pagan inanglara sahipti ve felsefelerindeki bazi
noktalar1 Islam ile tam bir uyum igine sokmak miimkiin degildi. Bunun sonucu olarak
felsefenin toplumdaki mesruiyeti de tartismaya agiliyordu. Iste bdyle bir donemde yasayan
ve Yunan felsefesinin mantik, siyaset, ahlak, metafizik ve tabii ilimler gibi alanlarda ortaya
koydugu onemli diistincelerin farkina varan bir Miisliman olarak Farabi felsefe ile din
arasinda uzlag1 kurmaya cabalamistir. Farabi tek bir hakikatin oldugunu diisiiniiyordu ve
felsefenin de dinin de bu tek hakikati ortaya koyan ancak bu hakikati insanlara aktarma
yontemiyle birbirinden ayrilan ilimler oldugunu diistinliyordu. Farabi din ile felsefe arasinda
tam bir uyum kurma niyetindeydi. Ancak Farabi’nin felsefeye dinden daha iistiin bir konum
verdigini soylemeliyiz. Din de felsefe de ayni1 konular1 incelemesine ragmen dinin kisimlar1
ancak felsefenin altinda kendisine yer bulumaktadir. Dinin ispatsiz olarak kabul ettigi
hususlar1 felsefe kesin kanitlarla ispat etmektedir. Felsefe bu anlamda dine kars1 degil aksine
dinin iddialarmn1 akilc1 kanitlarla ispatlayan bir ilim olarak ele almir. Iste Farabi’nin din ile
felsefe arasinda kurdugu bu iliski siyaset ve hukuk felsefesi hakkindaki diisiincelerine de
yansir. Filozof ve peygamber Farabi’nin ideal devletinin mutlak yoneticileri ve kanun koyma
yeterliligine sahip yegane kisiler olarak karsimiza g¢ikar. Farabi Platon’un ideal yoneticisi
olan filozof/krali ile ilahi dinlerin peygamberini ve devaminda gelen imamlar1 kanun koyucu
ve yonetici olarak ideal devlette bulusturur ve din ve felsefe arasinda kurdugu uzlasiy1
boylece siyasi sahaya yansitir. Farabi’nin 6zgiinligii burada yatmaktadir. Farabi ne salt
olarak Antik Yunan filozoflarinin kurduklar1 sistemleri tamamen benimser ne de tam

anlamiyla Islam dinini takip eder. O bu iki kaynaktan da yararlanarak kendi dehasiyla bu iki
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kaynagin 6zgiin bir sentezini bize sunar. Sonug olarak Farabi kendine 6zgu bir metafizik
sistem ve siyaset felsefesi insa eder.

Farabi siyaset ve hukuka iliskin diisiincelerini kendi kurdugu metafizik sistem ile
evrendeki yapiyla bir iliskiye sokarak incelemektedir. Dolayisiyla Farabi’nin siyaset ve
hukuka iliskin eserlerinde bitln bir felsefi sistemine rastlamak mimkindur. Bu baglamda
siyaset ile kozmoloji, biyoloji ve metafizik bir iligski i¢inde islenir. Farabi evrende Tanr1
adaletine ve liyékatina gore kurulmus hiyerarsik bir sistem oldugunu diisiiniir. Farabi felsefe
icin koydugu Tanr1’ya miimkiin oldugu 6l¢iide benzeme amacini siyaset sahasina da tasir ve
en ideal siyasi yonetimin Tanri’y1 ve bu baglamda Tanri’nin yarattigi tabiat1 6rnek alan
yonetim oldugunu soyler. Farabi bu anlayis ger¢evesinde erdemli devletini idealize eder.
Erdemli devlette tabiattaki varliklar arasinda var olan yetkinlik hiyerarsisini 6rnek alarak
yOnetici-yonetilen iligskisine dayali bir hiyerarsi kurar. Erdemli devletteki mutlak yonetici ve
kanun koyucu olan ilk reisin konumu evren diizenindeki Tanr1’nin konumu gibidir. IIk reis
devlette ilk olarak meydana gelir ve devletin diger parcalarini inga eder.

Erdemli devlette yonetici kendi keyfine gore degil kanunlara gore devleti yonetir.
Erdemli devlet en yiice iyilik olan ve yetkinlik anlaminda da kullanilan “’mutluluk’’ amacina
ulagmak i¢in kurulmustur. Mutluluk Farabi’nin felsefesinde en yiice deger olarak karsimiza
cikar ve erdemli devletin diger cahili devlet tiplerinden ayrildigi noktadir. Cahili devletler
ger¢ek mutluluk yerine mutluluk zannedilen seylere ulasmay1 amaglar.

Devletler bu sebeple belirli amaglara ulasmak i¢in kurulurlar ve gerek erdemli devlette
gerekse de cahili devletler de hukuk devletin dayandigi s6z konusu degeri amag edinir ve
kanunlar bu degerleri toplum nezdinde hakim kilacak sekilde tasarlanir. Mutluluk en yiice
iyilik olmasi sebebiyle ahlakla ilgilidir. Erdemli devletin hukuku mutluluk amacina
dayandigindan hukukla yiice ahlaki degerler arasinda yakin bir iliski kurulmus olmaktadir.

Farabi hukuku din/mille baslig1 altinda degerlendirir. Hukuk dinin goriisler kisminda
degil fiillere iligkin olan kisminda bulunur. Bundan ¢ikan sonu¢ hukukun insan davranislarini
konu edinmesidir. Hukuk teorik iddialarla ilgilenmez insan davranmislarma yoneliktir.
Hukukun bu yonu sebebiyle Farabi kanun koyucunun en 6nemli gérevleri arasina potansiyel
tiim insani fiil ve melekelerinin aragtirilmasini koyar. Ideal anlamdaki kanun koyucu tiim

insan fiil ve melekelerini hepsini tiiketinceye kadar incelemeli ve bunlar arasinda mutluluga
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gotirenleri tespit edip kanunlastirmalidir. Farabi burada insanin beseri giiciiniin sinirini
ihmal eder ancak o tamamen ideal bir sistem kurma pesindedir ve diisiincelerini teorik
temelde olusturmustur. Farabi pratik olarak hukuk ve siyasetle ilgilenmez. Bu baglamda bir
reformcu bile degildir. Farabi tamamen siyaset ilminin teorik olarak incelenmesine odaklanir.

Farabi hukukun kdkenini ilahi iradeyle ve ilahi iradeyle uyumlu bir iliskideki beseri
iradeye gore izah eder. Erdemli devlette esasen ilk reis hukuku tasarlayandir. Ancak bu
tasarlamadaki iradesi sinirsiz ve temelsiz degildir. Ilk reis mutluluk amacima uygun olarak
hukuku tasarlar. Bu ahlaki amag ilk reisin kanun koyma asamasinda bir sinir olarak karsimiza
cikar.

Farabi’ye gore erdemli devlette hukuk ya dogrudan Tanr1 tarafindan insan fiillerinin
belirlenmis olarak vahyedilmesiyle ya da ilk reisin Tanri’dan ve vahiyden aldig1 giigle
kendisinin belirlemesiyle olusur. Bu iki yolun bir karisimi seklinde olusmasi da miimkiindjir.
Burada ilk se¢enek ilahi iradeyle olusan ilahi hukuk, iKinci segenek ise beseri iradeyle olusan
beseri hukuktur. Farabi’nin ilahi hukukla beseri hukuk arasindaki iligkiyi ve bir ¢atigsma
olmast durumunda hangisinin esas alinmasi gerektigini dogrudan incelemedigini
soylemeliyiz. Ancak tim bir siyaset felsefesini goz Oniine alirsak beseri hukukun ilahi
hukuka uymasi gerektigini savundugu agiktir. Farabi ideal bir tasarimdan bahsettigi i¢in olas1
bir ¢atismay1 dahi 6ngdérmediginden bu iliskiyi aciklamaz. Ilk reisin ilahi kanunlara aykir1
diizenleme yapmayacagina kesin gozle bakilmaktadir. Ciinkii Farabi agisindan ilk reis
insanlhigin zirvesinde ve mutlulugun en iist katindadur.

Farabi beseri hukukun kaynagi olan ilk reisin kanunlarin bilgisine ulagmasini da vahiy
tecriibesiyle izah etmektedir. Farabi din ve felsefe arasindaki kurdugu uzlagsmanm bir
yansimast olarak vahyin akilcil bir izahin1 yapmaya soyunur. Farabi insanin dogru
muhakemeyle ve dogru yontemle kesin bilgiye ulasmasini vahyin bir tiirii olarak goriir. Insan
manevi ve entelektiiel mertebelerin zirvesine ulastiginda Faal Akil vasitasiyla, ki bu kavram
aynt zamanda vahiy melegi anlaminda da kullanilir, kendisine vahiy iner. Kisi akil
mertebeleri arasinda yiikselerek edilgen akildan kazanilmis akila gecer ve kuvve halindeki
akli fiili hale gecerek bilfiil akil olarak Faal Akil seviyesine ulasir ve bu seviyede kendisine
kesin bilgiler akmaya baglar. Faal Akil bilgi akisinda bir vasitadir bilgilerin kaynaginda

esasen Tanr1 bulunur. Bu vahiy tecriibesiyle kisi kesin bilgilere ve mutluluk hakkindaki
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gercek bilgilere ulasir. iste ilk reis kanunlar1 bu bilgilerle tasarlar. Farabi filozofun ve
peygamberin bu vahiy tecriibesini yagadigini sdyler. Filozofun ve peygamberin vahyi kismen
birbirinden ayrilsa da Farabi filozofun da vahiy aldigmi sdylemektedir. Teoloji agisindan
daha sonralar1 Isldm teologlar1 tarafindan elestirilen bu sonuca Farabi’nin esasen felsefe-din
uzlagmasini saglamak i¢in ulastigini soyleyebiliriz.

Farabi beseri iradeyle olusan hukuku vahiy anlayisiyla Tanri’ya dayandirmaktadir.
Ciinkii Farabi yeterli yatkinliga sahip olup gerekli ilimleri 68renen ve akli donanim olarak
belirli bir seviyeye ¢ikip da dogru diisiincelere bir arastirma ve degerlenirme yoluyla ulagsma
yolunu Faal Akil ile iligkilendirerek Tanrr’ya dayandirdigindan erdemli devlette hukuk,
beseri kanaldan da esasen ilahi kanala varmaktadir.

Farabi evrensel bazi degerlerin, evrensel nitelikli ve her milleti mutluluga
ulagtirabilecek fiil ve melekelerin de oldugunu diisliniir. Farabi agisindan milletten millete
degisen degerlerde vardir ve hukuk da milletlerin ve insanlarin kendine 6zgii yapilarmi goz
oniinde bulunarak degiskenlik gosterir. Bu sebeple farkli milletleri i¢ine alan erdemli
devletlerde kanunlar da milletten millete farklilagir. Bunun yaninda bazi degerler milletler
ustu niteliktedir ve her millet icin gecerlidir. Farabi hukukun evrensel ve yerel olmak Uzere
boylece iki farkli yoniinii ortaya koyar.

Farabi’nin evrensel nitelikli baz1 degerlerden bahsetmesi, ilahi hukuk ile beseri hukuk
arasinda kurdugu iliski ve ahlakla hukuk arasinda kurdugu bag nedeniyle bize gore hukukun
kokenine iligkin goriislerden ‘’hukukun kdkenini adalet ve etik degerlerin gergeklemesinde
arayan goriis’’ veya baska bir ifadeyle tabii hukuk diistincesi bashigi altinda degerlendirilmesi
gereken filozoflardandir. Farabi ayrica kanunlar olusturulurken, yani halkin karsilikli
iliskilerini diizenleyen fiiller belirlenirken adaletin bir 06l¢ii olmasi gerektigini
diistiinmektedir. Bu sebeple kanunlar erdemli devlette esasen adalete yonelir. Adalete verdigi
bu 6nem sebebiyle de bize gore Farabi tabii hukuk diistincesi ¢atis1 altina girmektedir.

Calismamizda Islam felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Farabi’nin goriislerine
odaklandik. Bize gore Farabi’nin takipgisi olan Islam filozoflar1 ve Islam toplumunda hukuk
alaninda c¢alisan disiiniirlerin de hukuk felsefesi agisindan incelenmesi gerekmektedir.
Ozellikle birgok farkl kiiltiir ve dinden insani biinyesinde barmdiran ve bu insanlarin kendi

inang ve hukuklarma gore yasamalarina hosgoriiyle yaklagsan ve zimmi hukuk catis1 altinda
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hukuki olarak haklarmi1 giivence altma alan Islim medeniyetindeki diisiiniirlerin
diisiincelerinden modern hukuk ve siyaset anlayisimiz i¢in de faydali olacak ve yeni bir bakis

acis1 kazandiracak orneklerin ¢ikabilecegi kanaatindeyiz.

195



KAYNAKCA

ABRAMSON Jeffrey, Minerva 'nin Baykusu: Bat: Siyasi Diisiince Tarihi, gev. ibrahim Yildiz, 3.b.,
Ankara: Dipnot Yaynlari, 2020.

ALTINTAS Omer Faruk, “’Hukukun Ké&keniyle Ilgili Teorilere Genel Bir Bakis>, Samsun,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.8 (1996), ss. 221-238.

ARAL Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilmi Uzerine, 7. b., Istanbul, On iki Levha Yaymcilik, 2010.

ARISTOTELES, ‘’Metafizik-Aristoteles’’, Yazko Felsefe Yazilar (2.Kitap), cev. Ahmet Arslan,
1.b., Istanbul: Yazko Yaynlari, S.2., 1982.

ARISTOTELES, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babur, 1.b., Ankara: Ayra¢ Yaymevi, 1997.

ARISTOTELES, Politika, cev. Furkan Akderin, 5.b., Istanbul: Say Yaynlar, 2020.

ARNALDEZ Roger, ‘’Islamda Felsefi Diisiince Nasil Kotiiriimlesti?’’, cev. Ahmet Aslan, Ankara,
Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.28, S.1-2 (1970), ss. 231-241.

ARSAL Sadri Maksudi, “’Farabi’nin Hukuk Felsefesi’’, Istanbul, Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Mecmuasi, C.10, S.3-4 (1945), $5.620-634.

ARSLAN Ahmet, Isldm Felsefesi Uzerine, 1.b., Ankara: Vadi Yaynlar1, 1999.

ARSLAN Ahmet, Mutlulugun Kazanilmasi, 3.b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari,
2016.

AYDIN Mehmet, “’Farabi’nin Siyasi Diislincesinde Sa’adet Kavrami’’, Ankara, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.21, S.1 (1973), ss. 303-315.

AYDINLI Yasar, Farabi, Istanbul: Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM)
Yayinlari, 2008.

BAYKAL Bekir Sitki, <’Farabi Giinii 29. XII.”’, Ankara, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya
Fakultesi Dergisi, C.8, S.4., (1950), ss. 417-422.

BAYRAKLI Bayraktar, Farabi’de Devlet Felsefesi, 1.b., Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2015.

BEDIR Murteza, *’Siinnet’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C.38, ss. 150-153.

CEVIZCI Ahmet, Ortacag Felsefesi Tarihi, 2. b. , Bursa: Asa Kitabevi, 2001.

CIHAN Ahmet Kamil, <’Bilge Kagan ile Farabi’de Devlet Baskan1’’, Medeniyet Diisiiniirii Farabi
Sempozyumu, Eskisehir, 2014, ss. 393-402.

196



CAGIL Orhan Minir, Hukuka ve Hukuk IImine Giris, 4.b., Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yaymlari, 1971.

DE BOER Tijitze Jacobs, Islamda Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Ankara: Balkanoglu
Matbaacilik, 1960.

DENIZ Giirbiiz, ©’Din, Felsefe ve Mille’’, Ankara, Diyanet IImi Dergi, C.52, S.1 (2016), ss. 65-
80.

ESIN Emel, ’Farabi“yi Yetistiren Kengeres Tiirk Muhitinin Kiiltiir ve Sanat1’, Istanbul, Isldm
Tetkikleri Enstittst Dergisi, C.4, C3-4, (1976), ss. 81-139.

FAHRI Macid, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, 1.b., Istanbul: Sa-to Yaymlar1, 2008.

FARABI, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas1>, ¢ev. Mahmut Kaya, Istanbul,
Felsefe Arkivi, C.0, S.24 (1984), ss. 221-255.

FARABI, “’Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular’’, ¢ev. Mahmut Kaya, Felsefe
Arkivi, C.0, S.26 (1987), ss. 185-192.

FARABI, el-Medinetii’l-Fézila, ¢ev. Ahmet Arslan, 5.b, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2016.

FARABI, Es-Siydsetii’I-Medeniyye veya Mebddi’iil-Mevcidat, ¢ev. Mehmet Aydm, Abdiilkadir
Sener, Rami Ayas, 2.b., Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017.

FARABI, Fusiilii’l-Medeni, Farabi’nin Iki Eseri: Siyaset Felsefesine Dair Gériisler, Gev: Hanifi
Ozcan, 3.b., Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017.
FARABI, Ihsau’l-Ulim: Ilimlerin Sayimi, ¢ev. Ahmet Ates, Istanbul: Milli Egitim Bakanlhg1

Yayinlari, 1990.
FARABI, Kitabu'I-Hurif: Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayuncilik, 2008.
FARABI, Kitdbii’I-Mille: Din Uzerine, ¢ev. Yasar Aydml, 1.b., Istanbul: Litera Yayncilik, 2019.
FARABI, Tahsilii’s-Sa’ada: Mutlulugun Kazanilmasi, cev. Ahmet Arslan, 3.b, Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar1, 2016.
FARABI, Telhisii Nevamis-1 Eflatun: Eflatun Kanunlarimn Ozeti, cev. Fahrettin Olguner, Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, 1985.
FARABI, Tenbih’Ala Sebili’s-Sa’ade, Farabi nin Iki Eseri: Mutluluk Yoluna Yoneltme, cev: Hanifi
Ozcan, 3.b., Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlar1, 2017,
GOZLER Kemal, Anayasa Hukukunun Genel Esaslari, 3.b., Bursa: Ekin Yaymevi, 2012.

197



GOZLER Kemal, Hukuka Giris, 11.b., Bursa: Ekin Yaymnlari, 2014,

GUNALTAY Semsettin, Farabi Giinli, Ankara, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi
Dergisi, C.8, S.4., (1950), s5.423-436.

GURIZ Adnan, Hukuk Felsefesi, 7.b., Ankara: Siyasal Kitabevi, 2007.

HAMMOND Robert, Farabi Felsefesi ve Orta Cag Diisiincesine Etkisi, ¢ev. Ulug Nutku,
Giilnihal Kiiken, Istanbul, Felsefe Arkivi, C.0, S.29. (1994), ss.125-191.

HARMAN Omer Faruk, “’Ruhulkudiis’’, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, C. 15, ss. 216-
217.

HIRS Ernest, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 3.b., Ankara: Banka ve Ticaret
Hukuku Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 2001.

ISIKTAS Yasemin, Hukuk Felsefesi, 6.b., Istanbul: Filiz Kitabevi, 2019.

ISIKTAS Yasemin, Hukuk Sosyolojisi, 2.b., Istanbul: Filiz Kitabevi, 2013.

ISIKTAS Yasemin, KOLOS Umut, Hukuk Sosyolojisi, 1.b., Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2015.

IBN HALDUN, Mukaddime, hazirlayan. Siileman Uludag, 5.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1,2007.

KARAMAN Hayreddin, CAGRICI Mustafa, DONMEZ fbrahim Kafi, GUMUS Sadrettin, Kur’an
Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 7.b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, C.2.,2020.

KAYA Mahmut, “’Beytiilhikme’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C.6, 5.88-90.

KAYA Mahmut, “’Farabi’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1995, C.12, ss. 145-162.

KAYA Mahmut, “’Sudtr’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C.37., ss. 467-468.

KAY A Mahmut, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 7.b. , Istanbul; Klasik Yaynlar1, 2010.

KIZILCIK Abdullah, Farabi Bibliyografyast, istanbul: Demavend Yaymlari, 2020.

KOKCU Halil, Paternalizm Kavrami ve Ornek Uygulamalar, (Yiksek Lisans Tezi), Trabzon:
Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

MADKOUR Ibrahim, “’4l-Farabi’’, A History of Muslim Philisophy, ed. M.M. Sharif, Wiesbaden:
Otto Harrassowitz,1963.

198



MAHDI Mubhsin, ¢’ Alfarabi’’, History of Political Philosophy, ed., Leo Strauss, Joseph Cropsey,
3.b., Chicago: The University of Chicago Press, 1987.

MAHDI Muhsin, Medieval Political Philosophy, ed. Ralph Lerner, Muhsin Mahdi, New York: The
Free Press, 1963.

O’LEARY De Lacy, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Hiiseyin Yurdaydin, Yasar Kutluay
C.IL, Ankara: Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971.

OKTAY Ayse Sidika, ‘’Farabi’nin Sisteminde Din-Felsefe, Peygamber-Filozof Iliskisi ve
Karsilikl Islevleri’’, Ankara, Muhafazakar Diisiince Dergisi, C.11, S. 44 (2015), ss. 11-26.

OLGUNER Fahrettin, “’Bat1 ve Islam Diinyasinda Eflatun Kanunlar’’, Erzurum, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.0., S.6 (1986), s5.113-122.

OKTEM Niyazi, <’Hukuksal Pozitivizm Akimi1*’, Istanbul, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuasi, C.43, S. 1-4 (1977), ss. 271-299.

OKTEM Niyazi, TURKBAG Ahmet Ulvi, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, Istanbul: Der
Yayinevi, 2014.

OZAYDIN Abdilkerim, “’Seyfiiddevle el- Hamdani*’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. 37.
ss. 35-36

OZCAN Hanifi, Farabi nin Iki Eseri, 3.b., Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2017.

OZEL Ahmet, ’Cihad”’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C.7, ss. 527-531.

PLATON, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2010.

PLATON, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, 3.b., Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2007.

ROSENTHAL Erwin L.J., Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri, ¢ev. Bayram Ali Cetinkaya,
Ankara, Islami Arastirmalar Dergisi, C.18, S.2 (2005), ss.169-181.

ROSENTHAL Erwin 1.J., Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi, ¢ev. Ali Caksu, Istanbul: iz
Yaymeilik, 1996.

SAYILI Aydin, “’Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri’’, Ankara, Belleten, C.15, S.57 (1951), ss.1-
59.

199



SENEMOGLU Olkan, “’Antik Yunan Siyasal Diisiiniisiinde Insan Dogas1 ve Toplum Anlayist:
Platon ve Aristoteles’’, Istanbul: /nsan ve Insan Bilim Kiiltiir Sanat ve Diisiince Dergisi, C.3,
S.10 (2016), ss. 42-63.

SIDDIQI Ahmed Ali, Politics, Religion and Philosophy in Al-Farabi’s Book of Religion, (Master
Thesis), Texas: The University of Texas at Austin, 2014.

STRAUSS Leo, “’Farabi’s Plato’’, New York, The American Academy for Jewish Research (Louis
Ginzberg: Jubilee Volume), 1945, ss. 357-393.

SAN Erman, “Abbasi Devleti Doneminde Uluslararas1 Kole Ticaretinin Oneminin Artmasi
(MSVIII-X. Yiizyillar)’, Antalya, Akdeniz Insani Bilimler Dergisi,C.10, S.0 (2020), ss. 437-
447.

SIRVANI Harun Han, ’Farabi’nin Siyasi Nazariyeleri’’, ¢cev. Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Ankara,
Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.4. (1950), ss.441-458.

TASLAMAN Caner, Terér’iin ve Cihad’in Retorigi, 8.b., Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2014.

TOPCUOGLU Hamide, Hukuk Sosyolojisi (Sosyoloji A¢isindan Hukuk), 3.b., Istanbul: Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, C.I, 1969.

TOPCUOGLU Hamide, XIX. Yiizyil Sosyologlarinda Hukuk Anlayis:, Ankara: Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, 1961.

TULUCU Siileyman, Farabi Bibliyografyasi’na Bazi ilaveler -1V, Erzurum, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, $.31, (2009), ss.1-42.

TURCAN Talip, “’Seriat™, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C.38, ss. 571-574.

TURKER-KUYEL Miibahat, “’Bilge Kagan Bir Filozof-Arhont’'mudur?”’, XI. Tiirk Tarih
Kongresi, C.2., Ankara, Turk Tarih Kurumu, 1990, ss. 455-464.

ULKEN Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terctimenin Rold, 5.b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltlir Yayinlari, 2009.

VURAL Mehmet, Islam Felsefesi Tarihi: Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri, 4.b., Ankara: Elis
Yaymlari, 2019.

VURAL Mehmet, Isldm Felsefesinin Ozgiinkigii, 1.b., Ankara: Elis Yayinlari, 2009.

WALZER Richard, Greek into Arabic (Essays on Islamic Philosophy), Cambridge: Harvard
Unuversity Press, 1962.

200



YORUK Abdiilhak Kemal, <’Farabi’nin Cemiyet ve Hukuk Felsefesi’’, Farabi Tetkikleri-I-, ed.
Hilmi Ziya Ulken, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1950, ss. 81-
107.

201



