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ONSOZ

Cokca esirgeyen ve ¢ok¢a bagislayan Allah’in adi ile, Hamd O’na mahsustur.
Salat ve selam da O’nun sectigi Rasiillere ve onlarin sonuncusu olan Habibi
Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.), seckin aile ve arkadaslarina ve onlara tabii olup
hidayete erenlere olsun.

Degisim hareketlerinin belki de hi¢ olmadigi1 kadar hizlandig1 bir doneme denk
gelmis bulunuyoruz. Insanlarin yeme igmeden, alisveris aliskanliklarina kadar koklii
degisiklikler yasanmaktadir. Sanal paralar kullanima girmis, baska bir sehre seyahat
eder gibi uzay seferleri diizenlenmeye baslanmistir. Gérevi Allah’in dini ile insanlarin
hayat: arasinda baglant: kurmak olan Islam hukuku da bu degisimlerden nasibini
almaktadir. Hatta son {i¢ senedir hayatimiza giren kii¢ilik bir viriis sebebiyle “Korona
Fikh1” adiyla yeni hiikiimler ortaya ¢ikmasi gerekmistir. Iste, “Islam Hukukundaki
Degisim Olgusunun Fiirti-i Fikha Yansimasi: Devlete isyan Sucu (Bagy) Ornegi” adl
bu tez calismasinda, Islam hukukunun hayatiyetini saglayan degisim olgusuna,
sebeplerine ve bunu gergeklestirecek araglarina deginmeye calistik. Kimilerince
korkuya sebep olan degisim kavramiyla bizim kastettigimiz Allah’in ve resiiliiniin
yasakladigi seyleri helal kilma veya emirlerinin iptali degildir. Ciinkii dinin sabit
hiikiimleri degismez. O halde degisim ile kastedilen Sari’in acik biraktig1 alanlarda
ictihad mekanizmasinin ¢alistirllmasindan ibarettir. Zira, Yiice Allah hi¢bir hukuk
sistemine bahsetmedigi, her zaman ve mekanda uygulanabilme hasletlerini bu hukuk
sistemine bahsetmistir. Konunun 6nemi de islam hukukunun bu hasletlerinin bagy
konusu {iizerinden gosterilmesinden kaynaklaniyor. {lmi hayata kiigiik bir giris
mahiyetinde olan bu miitevazi ¢calismadaki hatalarimizin affedilmesini ve daha kaliteli
caligmalara yol agmasini temenni ediyorum.

Calismamda konu tespitinden, konunun hazirlanmasi ve degerlendirmesi
noktasina kadar titizlikle ilgilenen ve yol gdsteren degerli danigman hocam Dr. Ogr.
Uyesi Eren Giindiiz’e ¢ok tesekkiir ederim. Yine egitim hayatim boyunca calisma
azmimi destekleyen ve bazi geceler benimle birlikte uykusuz kalan kiymetli annem
Sevgi Karadag’a ve biricik aileme ve kiymetli dostlarima c¢okca tesekkiirlerimi
sunuyorum.

Meryem Karadag
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Insanoglu yaratildig1 giinden beri hayatmin her alaninda siirekli degismeler ve
gelismeler silsilesine sahit olmaktadir. Belkide Yunanli felsefeci Herakleitos'un dedigi
gibi degismeyen tek sey degisimin kendisidir. Insan, bazen bu degisimin bizzat 6znesi
bazen de bu degisime kars1 koyamayan bir nesne konumunda olmustur. Sosyal bir
varlik olarak tanimlanan insanin hayatinda en temel 6gelerden biri de hukuktur. O da
tarih boyunca degisimden nasibini almistir. Zira hukuk toplumsal degismeye ayak
uydurdugu siirece hayatta kalip islevini yerine getirebilir. Bugiin insanlik belki de
tarihte hi¢ olmadigi kadar hizli bir degisimin igerisindedir. Bu noktada Islam
hukukunun da bu degisimi yakalayarak adaletin teminini devam ettirecek sekilde var

olmasi zorunlulugu bulunmaktadir.

Bu tez calismasinda Islam hukukundaki degisim olgusunun aciklanmasi, bu
olguya iliskin fiirG-i fikihtan Ornekler sunulmasi ve olgunun bagy meselesi
cercevesinde incelenmesi amaglanmistir. Islam hukukundaki degisim olgusu
konusunun anlasilmasi islam hukukunun canliligini devam ettirebilmesi ve insanliga
dogru bir dille aktarilmas1 bakimindan biiyiik bir énem tagimaktadir. Ayrica Islam
hukukundaki sahih anlayisin degisimle birlikte varligimi siirdiirmesinin saglanmasi
tezin gelecek boliimlerinde agiklanan “Islimda degisme yoktur bu yiizden Islam da

yoktur.” tezine cevap verebilmek bakimindan da 6nemlidir.

Calismada olgu kelimesi bilingli olarak kullanilmistir. Ciinkii Islam
hukukukundaki degisimin varlig1 bir¢ok bilimsel kitap, tez, makale ve sempozyumda
ele alinmis ve bunun mevcudiyeti bir vakia olarak kabul edilmistir. Bu baglamda
calismada varolan durumun portresini ¢izmekle yetinilmis, sosyal ve hukuki bir olgu
olarak gerceklesen degisimin Orneklerinin gosterilmesine ve bunlar iizerinden

konunun iglenmesine gayret edilmistir.

Calismada degisim olgusunun fiir(i-i fikha yansimasini belli bir konu tizerinden
daha ayrintili bir sekilde incelemek {izere bagy konusu se¢ilmistir. Degisim olgusu

bagy kavrami iizerinde gosterilmeye calisilmistir. Bagy konusunda tarih boyunca ne



gibi degisimler olmustur? Bu konuda giiniimiizde hangi hiikiimlerde degisim ihtiyac1

vardir? Tezde bu ve benzeri sorulara cevap aranmaya c¢alisilmistir.

2. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Calismada fiirG-i fikihtaki degisim ve bagy meselelerini agiklarken mezhepler
aras1 degisiklik gosteren hiikiimlere degil, bugiine kadar bir takim saikler sebebiyle
degismis hiikkiimlere yer verilmistir. Arastirma Hanefi fiirG literatlirii ile
sinirlandirilmigtir.  Elbette boylesine genis bir konunun tahlili ve toparlanmasi kolay
olmamustir. Cilinki{i sadece mezhep baglaminda bakildiginda bile taranmasi gereken
son derece genis bir literatiir bulunmaktadir. Bu yiizden Islam hukukundaki degisim
olgusunun fliri-i fikha yansiyan yoniinii agiklanmast Duman’in ¢aligsmasinda' oldugu
gibi kurucu imam veya tek bir miictehidin goriislerindeki degisim ve Ozkan’in
calismasinda? oldugu gibi mezhep literatiiriinde bir konu se¢mek seklinde olmustur.
Bunlarda oldugu gibi ¢aligmamizda konu ve mezhep bazli olarak sinirlandirilmistir.
Bu sayede bagy konusunun Hanefi fiirG-i fikih literatiiriinde gecirdigi siiregler daha

ayrintili bir sekilde tespit edilebilecektir.

Islam hukukundaki degisim olgusunun fiirG-i fikha yansimasi gibi ustl-i fikha
yansimasi da arastirmalara konu olmustur. Bu konunun kapsami oldukg¢a genis oldugu
icin ustilde degisimin imkan1 ve gliniiniimiizde yeni bir ustll yazilmasini gerektiren bir
degisimin olup olmadig1 gibi meseleler bu arastirmada ele alinmayacaktir.’* Bazi
caligmalarda ushl-i fikihtaki degisiklik konusuna temas edildigini gorsek de heniiz
degisim ile 1ilgili genis kapsamli ve orijinal bir usfl-i fikih calismasina
rastlanamamistir. Umut ediyoruz ki baska calismalarda bu konu ele alinir ve tiim

yonleriyle tartismaya acilir.

Soner Duman, “Eb{i Hanife'nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar - Sebepler - Analiz)”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (2012), 441-465.

2 Mehmet Ozkan, Hanefi Mezhebine Gére Uygulama Agisindan jbadet Konularindaki Ictihatlar
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006).

Tartismalar i¢in bk Bilal Kaya, Islam Hukuk Metodolijisinde Yeniden Yapilanma (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2020); Ferhat Koca, “Kiiresellesme Siirecinde Islam Fikhinda Zihniyet Degisimi
Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Islam Fikhini Nasil Anlamaliyiz?, Sempozyum Dizisi (Bursa: Kurav
Yaynlari, 2006), 33-73.



3. ARASTIRMANIN YONTEMI VE SINIRLILIKLARI

Giris boliimii disinda ii¢ ana béliimden olusan ¢alismanin ilk béliimiinde Islam
hukukundaki degisim kavrami, olgu kavramiyla birlikte ele alinarak  Islam
hukukundaki degisimin sosyolojik acidan zorunlulugu dile getirilmistir. Islam
Hukukunun degismesine sebep olan etkenler, degisim etrafindaki goriisler ve

degisimin araglar1 da bu ilk boliimde sergilenmeye calisilmistir.

Ikinci béliimde fiirG-i fikihtaki degisim ornekleri ilgili kaynaklardan derlenip
sunulmaya gayret edilmistir. ilk iki boliimdeki drnekler; orijinal yeni &rnekler olmayip

zaten var olan kaynaklardan toplanmugtir.

Calismanin bu alana orijinal sayilabilecek tlirden katkisi ise ii¢iincii boliimde
bagy konusunda verilen hiikiimlerde var olan degisikliklerin tespiti veya degisiklik
Onerileri noktasinda olmustur. Bu boliimde bagy konusundaki degisimi net bir sekilde
ortaya koyabilmek icin Hanefi mezhebi fiirG literatiirii kronolojik bir sekilde

incelenmeye calisilmigtir.

FiirG-i fikihta degisim orneklerini konu edinen biitlinclil bir caligmanin
olmamasi ¢alismanin sinirhliklarindan biridir. Hiikiimlerde degisimleri konu alan
eserlerde kullanilan atif kaynaklarinin ¢ogunlukla ayni olmasi ulasilan 6rneklerin
kisitli olmasima sebep olmustur. Bu da c¢alismanin bagka bir smirliligim

olusturmaktadir.

4. YARARLANILAN KAYNAKLAR VE LITERATUR
DEGERLENDIRMESI

Tez galismasina admi veren Islam hukukundaki degisme olgusunun fiir(-i
fikha yansimasi konusu literatiirde fetvada degisim, ahkamin degismesi, ictihad,
dinamizm, esneklik vb. basliklarda farkli ¢alismalarda ele alinmistir. Ancak konuya
iliskin Mehmet Erdogan’m “Islim Hukukunda Ahkadmin Degismesi™* adli doktora
caligmasindan bagka konuyu ele alan miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu

yoniiyle lizerinden yaklasik otuz yi1l gecmis olmasina ragmen adi gegen eserin

4 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamm Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014).



literatlirde halen biiyiik bir boslugu doldurdugu goriilmektedir. Bu ¢alisma gibi Yusuf
el-Kardavi ve Hayrettin Karaman’in eserleri de degisim olgusu baglaminda en ¢ok
yararlandigimiz kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bu eserlerin Isldm hukukunda
degisim konusunu ele alan diger ¢alismalarda da sikga atif yapilan kaynaklarin basinda
geldigi goriilmiistiir. Ayrica konu ile ilgili yazilmis tezler, makaleler ve sempozyum
bildirilerinden ve DIA maddelerinden istifade edilmistir. Calismada gegen ayet
mealleri i¢in Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirlamis oldugu meal’s ¢alismasindan

faydalanilmistir.

Mehmet Ozkan’mn “Hanefi Mezhebine Gére Uygulama Acisindan ibadet
Konularindaki Ictihatlar” ¢ adli doktora tezi ve Soner Duman’mn hazirlamis oldugu
“Ebl Hanife’nin IctihAdlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”” adl
makalesi Hanefl literatiiriinde hiikiimlerde meydana gelen degisimleri sergilemesi

bakimindan oldukc¢a ¢alismamiza faydali olmustur.

Degisim meselesi konu bazinda “Recm Cezasi Orneginde Sosyal Degisim
Olgusu ve Kur’an™ adli tebligde ve “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile
Hukuku (Evlenme ve Bosanma Ornegi)”, “Vekalet Akdine Dair Bir Tartisma
Baglaminda Osmanli Doneminde Fetvanin Miifta-Bih Hale Gelis Siireci”® adl
makalelerde islenmistir. Fakat bu calismalarda degisim klasik literatiir taranmadan
yeni hukuk sistemlerindeki farkliliklar ve tahliller seklinde sunulmustur.
Yararlandigimiz diger kaynaklar ise genel olarak degisim meselesini islam hukunun
degismesi ve dinamizmi, tecdid, ahkdmin degismesi vb. bagliklarla ele almiglardir. Bu
calismada oldugu tlizere bagy gibi somut bir konu {izerinde gelisimi gorebilmek icin

bir fikih literatiiriiniin taranmasi1 seklindeki bir calismaya rastlanilamamistir. Bu

Halil Altuntas, Kur’'an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, ts.).

Ozkan, Hanefi Mezhebine Gére Uygulama A¢isindan Ibadet Konularindaki I¢tihatlar.

Duman, “Eb Hanife’nin ictihadlaridaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”.

Hamza Aktan, “Recm Cezas1 Omeginde Sosyal Degisim Olgusu ve Kur’an”, Cagimizda Sosyal
Degisme Ve Islam, Sempozyumlar ve paneller serisi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2007), 414-426.

Ibrahim Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma
Ornegi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 11 (2008), 59-92.

Siileyman Kaya, “Vekalet Akdine Dair Bir Tartisma Baglaminda Osmanlit Doneminde Fetvanin Miifta-
Bih Hale Gelis Siireci”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 20 (2012), 71-86.
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sebeple bagy konusu baglaminda yararlanilan kaynaklarla ilgili daha genis bilgi

verilecektir.

Calismanin odak noktasini olusturan bagy konusu ilk donemlerden itibaren
Islam hukuk literatiiriinde ele alman konulardan biri olmustur. Hanefi kiilliyatin1
sekillendiren ilk eserlerden el-Asl’a kadar gittigimizde bagy konusunun ele alindigi

goriilmektedir.

Biitiin flirGi-i fikih kiilliyatini inceleme imkani olmadigi i¢in ¢esitli fikhi donem
ve bolgelerden eserler se¢ilmis ve muhtasar-serh-hasiye gelenegi seklinde tesekkiil
etmis fikih literatiiriimiizden ¢ogunlukla serh tiirii eserler yoluyla istifade edilmistir.
Boylece metinlerin gelisim siirecini gormek ve muhtasarlarda verilmeyen ayrintilar
yoluyla yeni ictihadlar1 tespit etmek kolaylasmistir. Bu yontemle yaklasik yirmi adet
fikth metni kronolojik bir sirayla incelenmistir. Bu eserler isim ve miiellif olarak
sOyledir: el-Asl, Muhammed b. Hasan es-Seybani (61. 189/805); el-Muktasar, Tahavi
(6. 321/933); Ahkdmii’l-Kur’dn, Cessas (6l. 370/980); el-Mujtasar, Kudari (6l
428/1037) ve serhleri; el-Cevheretii’'n-neyyire, Ebi Bekir Haddad (61. 800/1398);
Huldsatii’d-deld’il fi tenkihi’l-mesd’il, Hiisameddin Ali b. Ahmed el-Mekki er-Razi
(61. 598/1201); Mecma ‘u’l-bahreyn ve miilteka 'n-neyyireyn, Muzafferiiddin Ibnii’s-
Saati (61. 694/1295); et-Tercihve t-tashih ‘ale’I-Kudiiri- ibnKutluboga (61.879/1474);
el-Liibab fi serhi’l-Kitab, Abdiilgani b. Talib Meydani (61. 1298/1881); el-Mebsiit,
Semsiileimme es-Serahsi (6l. 483/1090 [?]); Tuhfetii’l-fukahd, Alaeddin es-
Semerkandi (61. 539/1144); Bedd’i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-sera’i’, el-Kasani (0l.
587/1191); el-Hiddye, BurhaneddinMerginani (61. 593/1197); el-Ihtivar li-ta ‘1ili’I-
Muhtar, Abdullah b. Mahmid el-Mevsili (61. 683/1284); Diirerii’l-hiikkam fi serhi
Gureri’l-ahkam, Molla Hiisrev (81. 885/1480); el-Bahrii’r-Raik, Zeyniiddin ibn
Niiceym (81. 970/1563); en-Nehrii’l-fa ik, SirAceddin Ibn Niiceym (61. 1005/1596);
Fethubabi’l- inaye, Ali el-Kari (6l. 1014/1605); Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr, Ahmed b. Abdiilgani IbnAbidin (1. 1307/1889); Hukuk-i Islimiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Omer Nasuhi Bilmen (61.1971).

Tarih boyunca siirekli bir gelisim ve degisim o6zelligine sahip olan fikih
mezheplerinin gerek olusumlarina gerekse yayilmalarina bakildiginda onlarin cografi

bolgeleri ile dogrudan iliski halinde bulunduklar1 gériilmektedir. Degisim meselesinde



zaman faktoriinden sonra en 6nemli faktor sayilan mekan faktoriine bagli olarak da
calismada yararlanilan eserler farkli cografi bdlgelerden se¢ilmistir. Bu miielliflerin
mensup olduklar1 bolgeleri tam olarak belirlemek miimkiin degildir. Fakat deneme
mahiyetindeki bir makaleden'' yararlanarak farkli mekanlarda yasamis miiellifler su
dort bolgede toplanmaya calisilmistir: Hanefiligin anavatani olarak adlandirilan “Irak-
Maveratinnehir Fikih Havzasi”'?, “Biladiissam Fikih Havzasi”'?, “Nil Fikih Havzas1™'4,

“Mekke-Arap Yarimadasi Fikih Havzas1™".

Klasik fiir(-i fikth eserleri ve fetva tiirii eserlerin yaninda iilkemiz ilahiyat
Fakiiltelerinde ve Hukuk Fakiiltelerinde bagy ahkamiyla ilgili hazirlanan tez ve
makale tiirii eserler de incelenmistir. Bunlarin ¢ogunlugunda bagy yerine isyan
kavrami kullanilmigtir. Bunlarin igerisinde bagy ahkamindaki degisime odaklanan

herhangi bir calisma bulunmamaktadir. ilahiyat Fakiiltelerinde hazirlanan bagy (isyan)

Ayrmtili bilgi i¢in bk. Orhan Ceker - Fatiha Bozbas, “Fikih Havzalarma Iliskin Bir Deneme”,

Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 34 (2019), 1-50.

2. Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbii’l-Asl, ed. Abdurrahman Boynukalin (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2012); Ebt Bekr Ahmed b Ali Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, ed. Muhammed es-Sadik
el-Kamhavi (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985); Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr
Muhammed b. Ahmed el-Kudri, Kudiiri Metin ve Terciimesi, ¢ev. Siileyman Fahir (Istanbul: Eser
Yayevi, 1967); Semsii’l-eimme Ebl Sehl Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Mebsut,
thk. Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yaymcilik, 2018); Aldeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukahda’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984); Burhaneddin el-Merginani, el-Hiddye
Tercemesi, ¢ev. Ahmet Meylani (Istanbul: Kahraman Yaynlari, ts.); Abdullah b. Mahmid el-
Mevsili, el-Ihtiyar li-ta lili’I-Muhtdr, ed. Suayb Arnavuti (Beyrut: Al-Resalah al-Alemiyyeh,
2009); Mehmed Efendi Molla Hiisrev - Siiriinbiilali, Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm
(istanbul: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.); Omer Nasuhi Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve
Istildhat-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1951).

3 Hiisimeddin Ali b. Ahmed el-Mekki Razi, Huldsati’d-deld’il fi tenkihi’l-mesd’il (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2007); Abdiilgani b. Talib el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb (Beyrut:
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1915); Eb Bekr Alaeddin Ebli Bekr b. Mesud b. Ahmed el Kasani,
Beda'i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i - (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Ilmiyye, 1997); Muhammed Emin
ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-mubtdr (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994).

14 Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim Ibn Kutluboga, et-Tercih ve t-tashih ‘ale’l-Kudiiri (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2014); Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahrii r-raik serhu Kenzi’'d-dekaik, ed.
Muhammed Emin ibn Abidin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418); Sirdceddin ibn Niiceym,
en-Nehrii'I-fa ik serhu Kenzi’'d-dekaik (Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002).

15 Ebh Bekir el-Haddad, el-Cevheretii’'n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006); Ali el-Kari, Fethu babi’l- indye (Beyrut: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,

1418).



konusuna dair baz1 tezler Is1am hukuku alaninda degil de tefsir, !¢ hadis,” islam tarihi, '
din sosyolojisi" gibi alanlarda hazirlandig1 i¢in bu eserlerde ¢alismamiza iligkin az
sayida veri bulunabilmistir. Aym sekilde Hukuk fakiiltelerinde kamu* ve ceza
hukuku?' baglaminda hazirlanmig bagy ahkamina dair tez ve makale tiirii calismalarin
da gerek IslAm hukuku alanina hakimiyet acisindan gerekse de kullanilan kaynaklar
acisindan zayif kaldigi goriilmektedir. Islim hukuku alaninda hazirlanan bagy
ahkamina dair tez ve makale tiirli c¢alismalar®®> da Hanefi mezhebi Ozelinde
hazirlanmamistir. Bu eserlerin i¢inde konuyu en kapsamli ve sistematik bir sekilde ele
alan calismanin “Islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu”? adli doktora tezi oldugu
goriilmektedir. Ulkemizdeki akademik calismalara ek olarak Arap diinyasinda 1967
yilinda bagy konusuna dair yapilmis bir yliksek lisans tezinden? de yararlanilmistir.
Fakat bu eserin gerek akademik yazim teknikleri gerekse igerik agisindan yiizeysel
kaldig1 goriilmektedir. Bunlara ek olarak el-Ahkamii’s-Sultiniyye tiirii ve Isldm’da

devlet teorisine iligkin kitap ve makalelerden de faydalanilmistir.

Bagy konusunun fikih kitaplarinin siyer boliimlerinden ve konunun cezalar

icerisinde degerlendirilmesi bakimindan da Islim ceza hukuku literatiiriinden

Mehmet Kadri Demir, Kur’an’da Isyan Yakin Anlamlilart ve Niianslari (Van: Yiiziinci Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

Serap Uslu, Hadis Kaynaklarinda Yénetime Isyam Yasaklayan Rivayetler (Canakkale: Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Ali Thsan Sahin, Emevi Dénemi Isyanlarinda Taraflarin Izledikleri Strateji ve Taktikler (Samsun:
19 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

Abdiilhamit Budak, Toplumsal Bir Hareket Olarak Isyan ve Din (Corum: Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

Seving Okka, Islam Hukuku ve Osmanli Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sucu (Konya:
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Naci Cevik, Klasik
Dénem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sucu (Samsun: 19 Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Mehmet Murat Kamar, Tiirk ve Islam Hakimiyet
Telakkileri Cercevesinde Isyan Su¢u (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Meliksah Aydin, “Islam Hukukuna Gére Isyan (Bagy) Sucu ve Cezas1”, Sel¢uk Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 23/2 (2015), 49-77; Fatih Orhan, “Islam Hukuku ve Tiirk Hukukunda Siyasi
Su¢ Kavrami”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/58 (2018), 866-878.

22 Emin Yaprak, Islam Hukukunda Isyan (istanbul: Ravza Yaymlari, 2010); Kamil Abdullahoglu,
Islam Hukuku Acisindan Devlete Isyan (Bagy) Sucu ve Hukuki Sonuclar: (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995); Adnan Akalm, Isldm
Hukukunda Devlete Isyan Sucu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016).

Akalm, Isldm Hukukunda Devlete Isyan Sucu.

24 Emanullah Muhammed Sadik, Ahkdmu’I-bugat fi’s-seriati’l-Islam (Riyad: Muhammed bin Suud,
Yiiksek Lisans Tezi, 1976).
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faydalanilmistir. Telif tiirli olarak muhtasarlarda ¢ok fazla farklar yer almadigindan

serhler daha fazla kullanilmistir.

Bagy’in fikih kitaplarindaki yerine dair fakihlerimiz farkli degerlendirmeler
yapmustir. Bazilarinca had gerektiren suclardan kabul edilmesine ragmen? bu konu
Hanef1 fikih kiilliyatinda siyer ve cihad bagliklar1 altinda ele alinmistir. Konuyu cihad
basliginda ele alan miielliflere Kudiiri ve onu takiben sérihleri ile ibn Abidin ve Ali
el-Kari; siyer bashiginda isleyenlere de Seybani’nin de i¢inde bulundugu Serahsi,

Semerkandi, Kasani, Mevsili, Nesefi, Ibnii’s-Saati gibi miiellifler érnek verilebilirler.

Fukahdnin konuyu siyer ve cihad basliklarinda ele almasini yanlis bulan
Siraceddin Ibn Niiceym; bagilerin miirted olmadigini ve bu yiizden konunun irtidad,
kafir olmadiklari i¢in de cihad ve siyer basligi altinda incelenemeyecegini; bu nedenle
de onlar igin ayr1 bir kitap diizenlenmesi gerektigini savunmustur.2s ibn Abidin onun
bu diistincesine katilmamis ve bu konuda soyle bir agiklama yapmistir: Bagilerle ilgili
meselelerin cihadla iligkili meselelerden kabul edildigine isaret etmek icin Kitabii’l-
bugat degil Babii’l-bugat seklinde isimlendirilmistir. Cilink{i bagilerle savagmak da
Allah yolunda cihad etmek demektir. Bu sebeple bagilerle savasirken 6len Miisliiman
da sehid olur. Ileride de agiklanacag: iizere cihad sadece kafirlerle yapilan savasa hasr

edilmemistir.?’

Bazi miielliflerin konuyu cihad bashginda ele almasi isyancilarla yapilan
savasin gerekliligi ve mesruiyetiyle ilgilidir. Ibn Abidin’in de isaret ettigi iizere cihad
sadece kafirlerle yapilan savasa has kilmmamugtir. Isyancilarla yapilan bir savas da
cithad kapsamina dahildir. Mielliflerin ¢ogunlugunun konuyu siyer basgliginda ele
almas1 ise calismanin ilerleyen basliklarinda agiklanacak mene‘a (caydirici giic)
unsuruyla ilgilidir. Ciinkii caydiric1 gii¢ sahibi olan bagilerin topraklarinin statiisii
devlet bagkaninin onlar lizerindeki hakimiyetini kaybetmesi nedeniyle degismektedir.
Bu sebeple de bagy devletleraras: iligkiler (siyer) basligi altinda ele alinmaktadir.

Hamidullah (61. 2002) bagilerin dariilislam vatandasi olarak kabul edilmelerine

2 Cevik, Klasik Dénem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sugu, 28.
26 ibn Niiceym, en-Nehrii’I-fa ik serhu Kenzi'd-dekaik, 3/264.
27 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-mubtar, 6/417.



ragmen bagy hiikiimlerinin neden siyer basligi altinda incelendigine dair su agiklamay1

yapmustir:

“Asiler ile iilkeleri arasinda bir baris yapulir yapimaz, bunlar, ya bagimsiz bir devlet
olarak tamnir ve artik asi olarak kabul edilmezler ya da anavatana boyun egmislerdir,
dolayisiyla uluslarast hukuk onlar icin arttk uygulanmaz. Anavatandan bagka
devletler sz konusu olunca bu asiler siradan bir devlet gibi muamele gériirler.
Bununla birlikte, isyanin taninmasi ve bunlara harp hukukunun uygulanmasi asilerle

eski vatanlar arasinda harp halini ifade eder.”

Fiirt-i fikih literatiiriinde siyer ve cihad kitaplarinda yer alan bagy konusunun
17. ylizyildan sonra bazi fetva tiirii eserlerde Kitabu’l-Bugat basligi altinda? miistakil
olarak ele alinmaya basladigin1 goriiyoruz. Bu noktada Sirdceddin ibn Niiceym’in
yukaridaki elestirisinin karsilik buldugu goriilmektedir. Fakat inceleyebildigimiz
kadariyla Osmanli donemi fetva eserlerinde bagy konusuna ¢ok az yer verilmistir. Bu
durumun muhtemel sebebi bagy eyleminin vakiada ¢ok sik ger¢ceklesmemis olmasidir.
Bagy ile ilgili fetvalarda diger konularin aksine anonim isimler degil ger¢ek mekan ve
sahis isimlerinin tercih edilmesi de fetvalarin az gerceklesen bagy vakialarina binaen

verildigini gostermektedir.

28 Muhammed Hamidullah, Isidm 'da Deviet Idaresi, gev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan Yaynlar,

2016), 24.
Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdvd, cev. Siileyman Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2011), 209.
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1. BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA DEGISiM

Insanlik aleminde siirekli degisime sahit olunmaktadir. Tabiatta ve hatta kendi

hayatimizda degisimler devam ediyor. Kur’an-1 Kerim’de bir ayet degismeksizin var

olarak kalanin Allah Teala oldugunu ifade ediyor: “Her sey yok olacaktir. Sadece

O’nun zat1 baki kalacaktir.”®® Bu arada var kalan bir diinyada bir hayat1 birlikte

paylasiyoruz. Degisenlerle degismeyenler birlikte yoluna devam ediyor.*!

Garaudy’e (6l. 2012) gore son yiizyilda insanligin yasadig: biitiin degisimler,

insanlik tarihi boyunca insanligin gecirdigi biitiin degisimlerden daha fazladir. Bu

degisimlere iligkin su yorumlar yapilmistir:

“Bazilart diyorlar ki, “post-normal times”; yani biz, normal otesi ve normal sonrasi
bir dénem yasiyoruz. Insanligin icinden gectigi bu zamana normal demek miimkiin
degil(...) Ikinci bir grup, Trumpin Amerika’ya baskan olmasini ve Avrupa
Parlamentosunun iicte birinin wkgilarla dolmasin esas alarak, Islam diinyasinda
akan kan ve siddeti dikkate alarak, diinyada olup bitenlere bakarak “post-truetimes”
hakikat étesi zamanlardayiz, insanlik hakikati birakti ve baska bir seyin pesine diistii,
diyorlar(...) Bazilari ise, gen teknolojisi, yapay zekd ve ilerde diinyamn nasil
sekillenecegini dikkate alarak “post-humantimes”; yani insan détesi, insan sonrasi
zaman diyorlar. Yani modernizm, hasa Tanri’y1 goge hapsettigini zannederek insan
merkeze alan bir ideoloji ile basladi. Simdi ise insani merkezden alip yerine teknolojiyi

koyan bir baska donemden bahsetmeye bagladi. "

Garaudy’nin de dile getirdigi iizere s6z konusu degisimler gerceklesirken biz

Miisliimanlar bunlardan uzak kalamazdik. Ciinkii yeniden insanlig1 normal olmaya ve

30
31

32

el-Kasas 28/88.

Mehmet Emin Ozafsar (ed.), Sabit ve Degisken, thk. Yiiksel Salman (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 1/11.

Osman Giiman - Ahmet Numan Unver (ed.), Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi Teblig ve
Miizakereler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 223.
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hakikate tabii olmaya davet edecek bir dinin mensubu oldugumuza iman ediyoruz.
Fakat Islam diinyas1 olarak klasik dini mirasimiz1 bugiine tasimada, diinyadaki hizl
degisim karsisinda tutum belirlemede ve Kur’an ile slinneti anlamada biiyiik
sorunlarimiz var. Daha kétiisii, tiim bunlarin faturas1 Islim’a cikariliyor ve yeni

nesiller bu durumdan olumsuz sekilde etkileniyorlar.3

Son ylizyillarda Batinin siyasi, askeri ve ilmi alandaki dustiinligi ve
somiirgeciligi ile miislimanlar ilk defa Hiristiyan Bati'min boyundurugu altina
girmislerdir. Bu durum da miisliimanlar1 bir kimlik bunalimina siiriiklemistir. Hatta
Osmanli Devletinin geri kaligi ve miisliimanlarin bati1 diinyasi ile bag edememesinin
kabahati IslAim diinyasindaki hayat telakkisine ve dini kurumlara ¢ikarilmugtir.3
“Ortadogu’nun Geri Kalig Siirecinde Islim Hukukunun Roli™* adli kitapta asil
suglunun da Islam ve onun geride kalan hukuk sistemi oldugu dile getirilmistir.
Yasanilan bunalim sonucu, artik sunlar gibi bazi sorular sorulmaya baslanmistir:
Acaba giiniimiizdeki yasayan Islim’da yanlis olan seyler mi var? Mazideki basar1 ve
zaferlere ne oldu? Kafir batinin seriatla belirlenmeyen kanunlarinin iyi olmasi
miimkiin miidiir? Vahy ile akil, din ile bilim arasinda ¢eliski var midir? islam gelisme
ve ilerlemeye engel midir? islam hukuku gelismeye uyum saglayabilir mi? 14 asir énce
gonderilen bu mesaj tiim mekan ve zamanlar i¢gin gegerli midir?3¢ Degisim konusunun

onemi de bu sorulara bulunmasi gereken cevaplardan kaynaklanmaktadir.

Islam dini giiniimiiz sorunlarma cevap verme kabiliyetine biinyesinde tasidig1
degisim kabiliyeti sayesinde sahip olmaktadir. Ciinkii sinirli naslarla sinirsiz hayat
sorunlarina cevap verebilmek ancak Islim hukukunun kendi biinyesinde tasidig
ictihad kabiliyeti sayesinde gerceklesmektedir. Aslinda dinin kendisine baktigimiz
zaman da onun bir degisimi ongdrdiigiinii soylenebilir. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v.)

yasadig1 toplumda birtakim seyleri degistirdi. Kiz ¢ocugunu diri diri gomen Hz.

3 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanlhigimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017),

11.

Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Smmirt (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2018),
12.

bk. Timur Kuran, Yollar Ayrilirken: Ortadogu 'nun Geri Kalma Siirecinde Islam Hukukunun Rolii
(Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2018).

3¢ Ethem Ruhi Figlali, “Degisim Siirecinde Islam” 6/4 (1992), 222.
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Omer’i adalet timsali bir Omer’e doniistiiren de bu degisim olgusudur. Ciinkii inang

yerlestikten sonra degisme ve gelisme de dinin beraberindegeliyor. >’

Giliniimlizde miislimanlarin i¢inde bulundugu durum, Ashab-1 Kehf’in
durumuna benzetilmistir. Oyle ki miisliimanlar 300 y1l sonra uyanip, ihtiyaclarmi
ellerindeki akgelerle karsilayacaklarini sanmiglardir. Ancak carsiya gittiklerinde
akeelerinin ge¢medigini anlamiglardir. Kisaca onlar farkinda olmadan kendilerini
zorunlu bir degisim hareketinin i¢inde bulmuslardir.’® Burada ge¢misteki akgelerin
gecersizligi ile kastedilen geleneksel hukuk mirasimizi tamamaiyla bir kenara birakmak
degildir. Fakat hukuk mirasimiz ayn1 bir miizede sergilenen seyler gibi ¢ok degerli
kabul edilse de gilinlimiizde bazilarinin islevsellikleri kalmamistir.® 2021 yilinda
tartigilan meseleler 17. yiizyildan daha farklidir. Ornegin; Naima devri din adamlari
Hizir’'in (a.s.) yasayip yasamadigi, tiitiiniin kahvenin haram ve hellaliligi bahsi ve
Yezid’e lanetin caiziyeti gibi konulari tartisirken* giiniimiizde blokchain, bitcoin gibi

dijital paralar ve organ nakli gibi konular tartigilmaktadir.

Islam hukuku on dért asir 6nce Hicaz yarimadasinda dogmasmna ragmen
kiyamet kadar, diinyanin her yerindeki Miisliimanlara tatbik edilmek iddia ve
kabiliyetindedir. Bu da hiikiimlerde degisime gidilmesi olgusu sayesinde olmustur.
Islam hukuku degisim igin gerekli olan ictihdd hiirriyeti, 6rfi maslahat ve zaruret
prensibine itibar ve daha nicesini biinyesinde tasimaktadir.*' Iste ¢alismamizin bu
boliimiinde islam hukukundaki degisim olgusuna ve buna sebep olan etkenlere ve bu
degisimi gerceklestiren araglara yer verilecektir. Ayrica degisim olgusu etrafinda

gelisen diisiince gruplarina yer verip, onlarin genel portreleri ¢izilmeye calisilacaktir.

1.1. DEGISIM

37 Mehmet Erdogan, “Islim’in Asr-1 Saadeti ve Miisliimanligimzin Genel ilke ve Esaslar1”,

Giiniimiizde Islami Anlamak (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 17.

Erdogan, “Islam’in Asr-1 Saadeti ve Miisliimanligimizin Genel lke ve Esaslar1”, 17.
Erdogan, “Islam’in Asr-1 Saadeti ve Miisliimanligimizin Genel ilke ve Esaslar1”, 25.
40 Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016), 157.
41 Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinirt, 119.
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Ulasilan kaynaklarda degisim i¢in verilen en yaygin tarif su sekildedir: “Belirli
bir zaman diliminde, herhangi bir seyde veya alanda, gozle goriilebilen
farklilasmadir.” Insan agisindan baktigimizda ise degisim; insanin maddi ve manevi
yasaminda, ¢evre ve toplumsal zeminde, ya ¢evreye uyum saglamasi ya da cevre ile
savagmast olarak tanimlanmistir.? Yapilan tanimlarda farklilasma Ozelligi One
cikarilan degisim kavraminin baska bir tanimda da degismeme Ozelligine dikkat
¢ekilmistir. Soyle ki degisim; “zaman icinde ard arda gelisi”, “Kendi kendisiyle goreli
olarak ayni kalan bir sey ya da bir ozii ve bu 6ziin sahip oldugu ozellikler bakimindan
gosterdigi farkhiliklar ifade eden bir kavram”# olarak agiklanmigtir. Bu sebeple
Muhammed Téhir ibn Astr (61.1284/1868) degisimi Allah’in kainattaki degismez

kanunu olarak nitelendirmistir.*

Insan hayat: boyunca degisme ve gelismeler yasamaktadir. Degisim ister
kisisel olsun ister de bir sonraki baglikta agiklanacagi iizere sosyal bir degisim olsun
insanin kagamayaca@i bir olgu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Insanda ceninden
cocukluga, cocukluktan yetiskinlige, oradan yasliliga dogru bir degisim
gerceklesmektedir. Ayni sekilde evlendiginde, herhangi bir yakinini kaybettiginde ya
da basina gelen sevingli ve liziicii seylerin neticesinde insanin hayatinda igsel ve dissal
degisiklikler olugsmaktadir. Durum bdyle olunca degisim insan hayatinda biiyiik bir
ithtiyac haline gelmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir hadisinde de isaret edildigi
izere “Bir giinii digerine esit olmamak™ i¢in Miisliimanin her an kendini yenilemesi,
degistirmesi kagmilmaz bir zorunluluk oluyor. Peki iyiye dogru bir degisim nasil
gerceklesebilir? Ciinkii degisim nétr bir kavram olarak iyiye dogru olabildigi gibi
kotiiye dogru da olabiliyor.* Bu yiizden de insan hayatinda degismez iyiler olmali ki
degisim 1iyiye dogru gergeklesebilsin. Bu sebeple degisim konusunun dogru

anlasilmasi ¢ok onemlidir.

4 Nihat Dalgm, “Degisim Stratejisi Acisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, Ondokuz Mayis

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2003), 74.

Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Ahkamin Degisimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 1 (2003), 51.

Tevhit Ayengin, “Huk{ki Dinamizm ve Igtihatta Isabet Tartigmalar1”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 12/3 (2012), 140.

4 Mehmet Emin Ozafsar (ed.), Sabit ve Degisken, 1/11.
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Diinya tarihine de baktigimizda higbir seyin degismeden sabit kaldigi
goriilmemektedir. Bu bakimdan degisim toplumlarin temel karakteristigini olusturur.
Degisme yetenegini kaybeden sosyal sistemlerin de hayatta kalma sansi olamaz.
Ciinkii degisimi saglayacak araglara sahip olmayan bir sosyal sistemin kendini koruma
araglara da sahip olmadig1 kabul edilmektedir. Fakat her de§isim beraberinde bir
diizen sorununu getirir. Clinkii herhangi bir diizeni olmayan degigsmeler kaosa yol agar.
Burada karsimiza degisimin ayrilmaz parcasi olan siireklilik kavrami ¢ikmaktadir.
Stireklilik kavrami degismenin diger bir yiizldiir. Siireklilik diizen i¢in degismezligin
olmast manasina gelmektedir. Ciinkii sahis ve toplum hayatinin giivenligi i¢in

degismeyenler olmadan yeniyi diisinmek miimkiin olmamaktadir.*

Modern donem Oncesi diinyaya bakildiginda onun siik(in, hareketsizlik, sabitlik
ve duraganlik kavramlart iizerine kurulu oldugunu goriilmektedir. Degismeyenin,
mutlak dogrunun ve evrensel 6ziin pesinde olmak gecmis diinyanin en Snemli
amaglartydi. Buna karsilik degisim ve yenilenme, modern diinyanin en gozde
kavramlar1 oldu. Degisimden husu ile bahseden yaklasimlar ve “her ne sekilde olursa
olsun” degismeliyiz fikrini savunanlar ortaya c¢ikti. Peki, degisim kutsal bir kavram
midir? Biz degigmenin, degismez bir kanun oldugunu sdylerken onun kutsal bir
kavram oldugunu iddia etmiyoruz. Ciinkii degisimden daha 6nemli degerler ve temel
kavramlar vardir. Ayni sekilde inananlar olarak bizim de8isme siirecinde bazi
sabitelerimizin olmasi, baz1 seyleri sabit tutmamiz da bagka bir kanun olarak karsimiza
cikmaktadir¥’ Bu ylizden degisim kendi kendine yeterli bir kural olarak
goriilmemelidir. Onu realize etmek gerekmektedir. Degisim nicin gereklidir? Daha
onemlisi din alaninda degisim ve yenilenmenin anlami nedir? Bu sorularin cevabi
calisma boyunca aramaya calisilacaktir. Ciinkii yeni din diye bir sey olmaz. Ancak
dini anlayis yenilenebilir. Bu bakimdan degisim ve yenilenme gayreti, Allah'in yazili

olan kanunlari ile yazili olmayan ancak her an islemekte olan kanunlar1 arasinda bir

4 fzzet Sargin, “Degisim ve Hukuk”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 1/2 (2003), 104.
47 Mehmet Emin Ozafsar (ed.), Sabit ve Degisken, 1/164.
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uzlas1 bulma gayreti olarak da tanimlanmistir. Bir baska deyisle insanin kiiltiirel diinya

ile saglikli bir iligki kurma sanatidir.*

1.1.1.Sosyal Bir Olgu Olmas1 Bakimindan Degisim

Bu baslikta, degisim sosyal bir olgu olmas1 bakimindan ele alinacaktir. Olgu,
TDK’da “birtakim olaylarin dayandigi sebep veya bu sebeplerin yol agtig1 sonug ve
varlig1 deneyle kanitlanmig sey” olarak tanimlanmistir. Bu bakimdan ¢alismamizda
degisim olgusu tabirinin kullanilmasinin sebebi onun gerek sosyal gerekse de onla
baglantili olarak hukuksal olarak ka¢inilmaz bir netice manasinda kanitlanmig

olmasidir.

Islam hukukunda hiikiimlerin degismesi meselesinin sosyal degisme
kavramiyla arasinda onun bir neticesi olmasit bakimindan dogrudan bir iligkisi
bulunmaktadir. Sosyal degisme; zaman igerisinde bir toplulukta gozlenebilen
toplulugun sosyal organizasyonunun yapisi veya fonksiyonlarint gegici bir sekilde
degil de stirekli ve koklii bir sekilde etkileyen ve toplulugun tarihi akisini degistiren
bir degisiklik seklinde tanimlanmistir.** Tarihte higbir topluluk hareketsiz kalmayip,

daima bir degisim siireci ile kars1 karsiya kalmastir.

Sosyal degisme konusu ¢ok yonlii bir kavramdir. Bu kavramin sosyo-
psikolojik, sosyo-politik ve sosyo kiiltlirel birgok boyutu vardir. Ciinkii degismenin
temel dinamigi insandir. Kur’an-1 Kerim’de gegen “Bir toplum kendi durumunu
degistirmedikce Allah onun durumunu degistirici degildir.”® ayetine gore de sosyal

degismenin amilleri bizzat insanlardir.

Sosyal degisme bir toplumun yapist kiiltiirii ve fonksiyonu bakimindan bir¢ok
tasnife tabi tutulmustur. Bunlarin hepsine c¢alismamizda yer verilmeyecekse de
Parsons’un ti¢lii tasnifine degismenin boyutlarini anlamak bakimindan yer verilebilir.

O sosyal degisimleri; sosyal degerlerde degisme, miiessesevi yani kurumsal

4 Mehmet Evkuran, “Degisim Olgusu Baglaminda Toplum-Din iliskileri”, V. Din Surast,

Sempozyum Dizisi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), 123-124.
Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, 58-59.
S0 er-Ra’d 13/1.

49

15



degismeler ve kisiler lizerindeki degismeler olmak iizere lice ayirmistir.’! Din ve
sosyal degisme arasindaki iliskilerde din bir tarafi ile sosyal degismeye engel olan bir
etken iken bir baska vechesi ile de sosyal degismenin temel etkeni olarak kendini
gostermektedir. Bunun bir neticesi olarak da dini de8ismeye sosyal perspektiften
bakildiginda onun sosyal degismenin bir sonucu oldugunu ya da sosyal degismenin

din iizerinde etkili oldugunu gérmek miimkiindiir.>

Sosyal degisim acisindan bakildiginda Islam’in yirmi {ic yillik vahiy
doneminde bas dondiiriicii bir degisimi basardigi sdylenebilir. Onun, gii¢liiniin zayifi
ezdigi, hak ve adalet kavramlarinin taninmadig1 Arap toplumunu renk, 1rk, dil ve din
farki olmaksizin evrensel degerlere sahip kilmasi insanlik tarihinin kaydettigi en
onemli sosyolojik degisimdir. Bu sayede Islam, birkac yiizyil i¢inde Arabistan basta
olmak iizere Kuzey Afrika’dan Maveraiinnehir’e kadar c¢ok genis bir alandaki
kiiltiirleri icine alarak, giiniimiizde orijinalligini koruyan ¢ok sayida sanat, kiiltiir,

medeniyet, vakif, yonetim sistemi ve miiesseseleri olusturmustur.

Hukukun sosyal degisimlerden etkilendigi aciktir. Fakat bu durum tiim sosyal
degisimlerin hukuksal alanda bir degisime sebep olmasini gerektirmez. Ayni1 zamanda
hukukun kendisinin de sosyal degisime sebep olan bir etken olarak karsimiza ¢gikmasi
miimkiindiir. Islam hukukuna baktigimizda da onun sosyal degisimin bizzat aktorii

olmasi1 yaninda, i¢inde bulundugu sosyal kosullar1 dikkate aldig1 da sdyleyenebilir.**

Fakat tarih olgusunu yalnizca sosyal degisimlerle aciklamaya ¢aligmak insan
ve toplum gerceginin gerektigi gibi anlasiimamasinin bir sonucudur. Ciinkii insan
hayatinda degisen seyler oldugu gibi degismeyen seyler de vardir. Unlii filozof
Herakleitos un (61. m.6. 475) “Bir nehirde iki defa yikanilmaz” s6zli de§ismeye isaret
ederken; baska bir filozof olan Parmenides’in (61. m.6. 450) “Degisme goriiniisten

ibarettir, aslolan degismemedir.” sozii de stireklilige isaret etmektedir. Bu baglamda,

51
52
53

Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, 63.

Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, 69.

Hamdi Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 1 (2003), 29.

Nihat Dalgim, “Sosyal Degisim ve Islam Hukuku”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim] 3/2 (2003), 76.
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nehir suyun gecisine bagli olarak ayni kalmamakla birlikte, o nehrin karakterini
olusturan asli unsurlar siireklidir. Bu sebeple, degisim olgusuyla birlikte toplumlarin
var olmalarin1 ve devamliliklarint mimkiin kilan siireklilik olgusunu goéz ardi
etmemek gerekir. Siireklilik olgusu sayesinde 7. yiizyila dair bir eserle Ingiltere

taninabilirken, 21. yiizyilda da bu iilke Ingiltere olarak teshis edilebilmektedir 55

Sonug olarak, sosyal degisim tiim insan topluluklari i¢in kaginilmaz bir olgu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Degisim toplumlarin her alaninda goriilebilmekte ve o
alanlan etkilemektedir. Ciinkii bir toplum sadece kendi i¢inde bulundugu zaman
diliminin sosyal yapilanmasina bagl kalarak hayatta kalamaz. Toplumlarin varligini
stirdlirebilmesi sosyal degisim olgusuyla birlikte gelismesi ve ilerlemesine baglidir.

Ancak bunun gerecklesebilmesi i¢in de stireklilik olgusu goz ard edilmemelidir.>

1.1.2. Hukuki Bir Zorunluluk Olmas1 Agisindan Degisim

TDK’da “Toplumu diizenleyen ve devletin yaptirim giiclinii belirleyen kurallar
ve yasalarin biitiinii” ve “bu yasalar1 konu alan bilim” seklinde tanim1 yapilan hukuk
kavraminin farkli tanimlar1 da bulunmaktadir. Bu tanimlarin ortak noktasinin hukukun
bir kurallar biitiinii olmas1 ve bu kurallarin kamu giicii ile desteklenmesi noktasinda
birlestigi goriilmektedir. Verilen tanimdan anlasilacagi tizere hukuk sosyal bir
kurumdur. Herhangi bir toplumda sosyal iliskileri birtakim yaptirimlarla diizenleyen
hukukla sahis ve topluluklarin arasindaki degisen iliskilerini igeren sosyal degisim
kavrami arasinda siki bir iligki vardir. Bu durumda hukukun sosyal bir kontrol araci

olarak sosyal degisimlerden etkilenmesi kaginilmaz bir hal almaktadir.*

Hem bilim ve teknolojideki, hem ekonomik alanda meydana gelen degismeler
hem de sosyal degisimler hukuk diizenlerinde bunlara uygun degismeleri
gerektirmektedir.”® Ciinkii herhangi bir topluluktaki hukuk gercek sosyal hayatdan

baska bir anlama da gelmemektedir.® Ozellikle mevcut hukukun yetersiz kaldig

5 Talip Ozdes, “Sosyal Degisim Olgusundan Hareketle Kur’an’in Tarihsel Oldugu Tezi Uzerine Bir

Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2003), 186-187.

Sargin, “Degisim ve Hukuk”, 109.

Dalgin, “Sosyal Degisim ve Islam Hukuku”, 74.

8 Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Ek Kitap, 2003).

% Mustafa Ahmed ez-Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku, gev. Servet Armagan (istanbul:
Timas Yaynlari, 1993), 1/32.
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hallerde degisim, zorunlu bir hale gelmektedir. Clinkii hukuk, toplumun beklentilerine
cevap veremedigi ve gelismelere ayak uyduramadiginda sorgulanmaya baglamaktadir.
Bunun neticesinde toplumda hukuk dis1 yontemlere bagvurulmaktadir. Ayni sekilde
bir hukuk sisteminin basarisi onun insanlarin ihtiyaglarin1 gidermesi, bireysel ve
toplumsal beklentileri karsilamasi, hak ve adalet gibi yiiksek degerlere uygun olmasi
ile Ol¢iiliir. Bu nedenle hukuk degisen toplumsal sartlara kendisini uydurmak
zorundadir.®® Hukuk sistemlerinde bir vakia olarak goriilen bu degisimler bazen ¢ok
kiiciik ve cok yavas oldugu gibi bazen de ¢ok hizli ve genis kapsamli da
olabilmektedir. Ayrica bu degisim, iradi ve irade dis1, olumlu ve olumsuz, her tiirlii

farklilagsmay1 da kapsamaktadir.®!

Higbir toplum duragan degildir. Toplumda devamli eski davranis kaliplarinin
ve aligkanliklarin birakilip yenilerinin benimsendigi ve dolayisiyla eski hukuk
kurallarin degistigi goriiliir.> Hukukun degismesinde rol oynayan pek ¢ok etken
bulunmaktadir. Bu etkenlere ayri bir baslikta yer verilecegi i¢in burada kisaca
bahsedilecektir. Baz1 arastirmacilar hukukun degismesine sebep olan etken olarak
sunlar1 saymiglardir: Ekonomik etkenler, siyasal etkenler, ideolojiler, din ve ahlak gibi
egitsel etkenler, toplumlarin cografi konumu, demografik yapisini ilgilendiren
morfolojik etkenler. Bu etkenlerin hepsi hukuktaki degisimlerin iizerinde ayni
kuvvette etkili olmazlar. Bazen bu etkenlerden biri, bazen de birkag1 daha fazla etkili
olabilmektedir. Bir toplumda digerlerinden daha c¢ok gelisen sosyal olgular veya

olaylar digerleri i¢in degistirici bir etken konumuna gegebilir.*

Hukuktaki degisimler sosyal degisme kapsamina girmekte ise de her sosyal
degisim hukuki sistemlerde degismeyi gerektirmez. Pozitif hukuk bilginleri hukukun
toplumun bir {iriinii oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore, hukukun yaraticisi
toplumdur. Fakat Islam’a gére hukuk sosyal realiteyi dikkate almakla birlikte kaynagi
ilahi olan bir kavramdir. Tiim semavi dinlere gore de ilk insan aynm1 zamanda
peygamber olarak gonderilmistir. Allah bu ilk insan ve ailesinden olusan kiiciik

toplumu diizenlemek i¢in on sayfa mesaj géndermistir. Bilylik ihtimalle génderilen bu
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mesajin bazi kisimlarmi temel hukuksal hiikkiimler olusturmaktadir. Daha sonra her
toplum igerisinden yeni elgiler secilerek bazi yeni hukuksal hiikiimler igeren mesajlar
gonderilmistir. Bu nedenle her hukuk sisteminde ilahi bir yoniin bulunabilecegi de
unutulmamalidir. Hukuk sistemlerinin tamamen toplum iirlinii oldugunu iddia etmek,
mutlak bir dogru olarak goriilmeyecektir. Giiniimiizde, bazi kutsal metinlerin tahrif
edilmis seklinde mevcut olan bir kisim hukuki ve ahlaki kurallara laik toplum ve
hukuklarda bile rastlanmas1 yukaridaki goriisleri teyit eder mahiyettedir. Bu sebeple
hukukta degisim zorunlu bir durum olmakla beraber tarih boyunca degismeyen bazi
idelerin bulunmast hukuk giivenilirligi ve istikrar1 i¢in biliyik bir O6nem arz

etmektedir.®

Sonug olarak, hukukta degisim aklen ve ser’an gerekli goriilmiistiir. Clinkii bir
hukuk sistemi degisen ihtiyag ve isteklere cevap verdigi 6l¢iide bagarilidir. Diinkiinden
tamamen farkli olan bugiinkii duruma diin i¢in yeterli olan hiikiimleri kafi gérmek
gercekleri gormezden gelmek veyahut bile bile inat etmektir. Ayn1 zamanda hukuk
sistemi bir toplumdaki sosyal hayatin aynasi oldugu i¢in sosyal hayatin gergeklerini
gormezden gelmesi miimkiin degildir. Buna ragmen hizla degisen diinyamizda
hukukun daha da yavasladig1 goriilmektedir. Hukuk degisme ve gelismeleri igine alan
bir esneklik yakalayamaz ise hukukun hayati izleyisi zorlasmaktadir.®s Ulkemizde
bulunan hukuk sisteminin baska hukuk sistemlerinden birtakim kanunlarinin
devsirilmesiyle olusmas1 hasebiyle bazi noktalarda vatandaslarimizin sosyal biinyesi
ve ihtiyaclart ile uyumlu olmadig1 son zamanlarda dile getirilen bir konudur. Bu da

baz1 degisim taleplerinin meydana gelmesine sebep olmaktadir.

1.1.3. Islam Hukukunda Bir Realite Olarak Degisim

Bu baslik altinda Islam hukukundaki hiikiimlerde degisim vakiasi ele alimmaya
calisilacaktir. Siiphesiz ki, IslAim dininin 6zii degismez. Higbir degisime ugramadan
bugiine kadar geldigi gibi kiyamete kadar da boyle devam edecektir. Kur’an ve Siinnet

bu dinin ve hukukunun 6ziinii kaybetmeden kiyamete kadar devam etmesini saglayan
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en 6nemli kaynaklardir. Fakat ayn1 zamanda Kur’an ve siinnette degisim ve gelisim
olgularinin temel mantigmi olusturan yorumlamaya ait birtakim isaretler
bulunmaktadir.®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onemli konularda sahabeye danigmasi ve
is1 bilene 6ncelik vermesi de onun degisimin temel dinamigini olusturan sosyal sartlari
dikkate aldigmni gosterir.” Islom hukukunun degisen sartlara uyum saglama ve
sorunlara cevap verebilme kabiliyeti bulunmaktadir. Konunun 6nemi de burada ortaya

¢ikmaktadir.

I[slam hukukundaki hiikiimlerin degisimi gdrmezden gelinemeyecek bir
vakiadir. Mecelle’de bu durum: “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degigmesi inkar
edilemez.” seklinde kurallastirilmistir. Adi gegen kuralda hiikiimlerde degisime sebep
olan etkenlerden sadece birisi olan zamana deginilmisse de bir sonraki baslikta
deginecegimiz birgok baska etken de hiikiimlerde degisime sebep olmaktadir. Bazi
Islam hukukgular1 zamanin, bilginin, durumun, ihtiyaglarin degismesi gibi hiikiimlerde
degisime sebep olan diger etkenleri 6rfe miilhak etmislerdir.®® Erdogan’a gére zamanin
degismesi ile degisen hiikiimler 6rf ve adetler iizerine kurulu hiikiimlerdir. Ciinkii nas
ile sabit olan hiikiimler degismez. Zira nas orften kuvvetlidir. Ciinkii nassin batil

tizerine olmas1 asla miimkiin degilken 6rf batil tizerine olabilir.*

Kur’an ve Siinnet naslar1 sinirli, toplumsal olaylar ise sinirsizdir. Sinirli ise
sinirsizi kapsayamaz. Bu sebeple, Islim hukukunda yeni hiikiimler ortaya konulmasi
ve bazi hiikiimlerde degisiklige gidilmesi bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkii her hukukun hedefi hayatta kalmaktir. Islom hukuku da ortaya ¢ikan biitiin
gelismelere hitkkmedebilmeli ve hatta bazi1 gelismelere yol agici olmalidir. Yoksa Islam
hukuku hayatin arkasinda kalip sosyal sorunlara ¢dziim sunamaz. Bu sebeplerle islam

hukuku ictihad: bir hiikiim kaynagi olarak kabul etmis boylece hiikiimlerde degisim

6  Recep Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim imkani1”, The Journal of Academic Social

Science Studies 1/54 (2017), 220.
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olmasimi saglamistir. Miictehidlerden de her yeni durum karsisinda yeniden ictihad

etmesini talep etmistir.”

Islam hukuku sosyal hayatta meydana gelen degismelere dinin kendi icinden
¢Ozlimler bularak cevaplandirma seklinde de anlamlandirilmistir. Bu anlamina
bakilarak sosyal hayatin meydan getirdigi sorunlarin cevapsiz birakilmamasinin islam
hukukunun varlik nedeni oldugu sdylenebilir. Islam hukuku tarih boyunca bu gérevini
basartyla yerine getirmis ve hicbir yerel ya da evrensel sorunu ¢oOziimsiiz
birakmamistir.” Islam hukukunda bazi hiikiimlerde degisme olabilecegi ve Islam
hukukunun her asra cevap verebilecegi gercegini hukukgular fetvalariyla da ortaya
koymuslardir. Ciinkii fetva tiirii eserler sosyal vakiayla birebir etkilesim halinde olup
bizzat hiikiimlerde degisiklige sebep olan sosyal degisimlerle kars1i karsiya
gelmiglerdir. Ornegin; Insanlarin maslahatlarini muhafaza etmek ve ihtiyaglarini
karsilamak i¢in Mogol devleti déneminde yayimlanan Alemgiriyye Fetvalari (el-
Fetava’l-Alemgiriyye) Isldam hukukundaki hiikiimlerde degisiklik olduguna isaret

etmektedir.”

Hiikiimlerde degisim meselesi igin Islom hukuk literatiiriinde genellikle
tagayyiirii’l-ahkam, tebeddiilii’l-ahkam, ihtilafii’l-ahkam terkipleri kullanilmaktadir.
Cagdas ¢alismalarda ise hiikiimlerde degisim meselesinin daha ¢ok IslAm hukukunda
hiikiimlerin esnekligi ve dinamizmi ve fetvanin degisebilirligi vb. kavramlarla
karsilandigini goriilmektedir. Cagdas Isldim hukukgularidan Mustafa es-Selebi (61.
1997) hiikiimlerin degismesini nesihten farkli olarak durum ve maslahatlarin
degismesi sonucunda mevcut asli hiikkmiin farkli olarak tatbik edilmesi seklinde
tanimlamistir.  Yani hiikiimlerin degismesiyle kastedilen onlarin hiikiimlerinin
tamamen ortadan kaldirilmasi degildir. Mustafa Ahmed ez-Zerka’ya (6l. 1999) gore
de ahkdmin degismesinden maksat Sari‘in maksadlarina ulastiran ara¢ ve yollarin
degismesidir. Bu araglar ise her zaman maslahata en uygun olanin secilebilmesi i¢in
genellikle simirlandirilmamis ve serbest birakilmistir.”> Fakat Sari¢ degisim i¢in agik

alan birakmakla birlikte birtakim kiilli kaideler koymustur. Hiikiimler degisse de
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Islam’1in koymus oldugu bu kiilli kaidelerin ve yiikiimliiliiklerin degismesi miimkiin
degildir. Ciinkii miikellefler i¢in konulan kiilli yiikiimliiliikklerin bigimi ve miktar
aynidir. Bu yiikiimliilikler zamanin degismesine gore degismezler. Bu nedenle
miikelleflerin eylemleri varlik aleminin diizeni normal bir sekilde devam ettigi

miuddetce ayn1 sekilde devam eder.”

Peki, Islim hukukundaki hiikiimlerin degisimi bir realite ise bu hukuk
sisteminin ilahilik vasfi ikinci planda kalmiyor mu? Ciinkii Islam hukukunun statik
bir yapiya sahip oldugunu ve hiikiimlerinin degisemeyecegini iddia edenler onun
kokeninin ilahi olma 6zelligini gorilislerinin merkezine almaktadirlar.” O halde ilahi
kokene ve degismez sifatlara sahip bir din kaginilmaz olan sosyal degisimler
karsisinda nasil ayakta durabiliyor? Bu soruya Islam hukukunun kendi biinyesinde

bulunan dinamizm unsuruyla ayakta kalabildigi seklinde cevap verilebilir.”

Bir sonraki baslikta aciklanacag: iizere ictihdd ve mezhep kavramlari da islam
hukukunda bir realite olarak degisim olgusunun bulunduguna isaret ediyor. Son olarak
Islam hukukunun degismeye imkan veren ve imkan vermiyormus gibi goziiken
ozelliklerine yer verilecektir. Erdogan’in Islam hukukunun degisme ile bagdasmaz

goziken ozellikleri basliginda dile getirdigi bes madde” su sekilde 6zetlenebilir:

1) 11ahi kokenli olmasi: Biraz dncede ifade edildigi gibi Islim hukuku kdken
itibariyle ildhidir. Bu sebeple de bazi kesimler tarafindan degismeye kapali olup
zamanimizin ihtiyaglarina cevap veremeyecegi gibi bir iddia ortaya atilmistir. Halbuki
Islam hukuku’nun ilahi olmasi ona su iistiinliikleri kazandirmistir; hukuka saygiy
oglitlemesi, insanlarin istek ve arzularina dayanmamasi ve insanlarin birbirine kulluk
etmesini engellemesi, celiski ve asiriliklardan uzak olmasi. Bununla beraber, Islam
hukukgular1 hiikiimlerde degisiklige giderken Sari‘in maksatlarmi ve Islam

hukukunun ilahilik vasfin1 g6z ardi etmemislerdir.

2) Islam’m Kemale Ermis Olmasi: Islam hukukundaki hiikiimlerin

degismesine engelmis gibi duran diger bir o6zelli§i onun  kamil olmasi,

7 Hasan Ocak, “Islam Hukuk Felsefesinde Islevsellizi Bakimindan Orf ve Istihsan”, Igdwr

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 (2018), 29.
75 Hamza Aktan, “Islam Hukuku’nun Dinamizmi”, Din Ogretimi Dergisi 35 (1992), 86.
76 Mehmet Sait Aydin, “Degisim Siirecinde Islam”, Islami Arastirmalar 6/4 (1992), 225-229.
77 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 19-33.
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tamamlanmasidir. Fakat onun kemale ermesi ile dinin tek tek her konuya dair
hiikiimleri degil nasslarda mevcut olan genel ilke ve prensipler kastedilmistir. Yeni
ortaya c¢ikan sorunlarda bu ilke ve prensiplere gore coziimlenip degisiklikler

gergeklestirilebilir.

3) Ebedi olarak yiiriiliikte kalmak {izere génderilmis olmast: Islam’1n kiyamete
kadar yiiriiliikkte kalmasi Sari‘in en 6nemli amaclarindandir. Degismeye imkan
vermiyormus gibi duran bu 6zellik aslinda Islam’in gerekli goriilen alanlarda yaptig
degisiklikler sayesinde ebediyete kadar var olmasini saglamaktadir. Bunun i¢in de
Islam hukuku su prensipleri biinyesinde tasimaktadir: Kolaylik prensibi, zaruret

prensibi ve ruhsat.

4) Biitiincii 6zellikte olmast: Islam hukuku uygulama alaninda diinya ve ahiret
ayrimi yapmaz. O inang, ibadet ve ahlak alaniyla birlikte, insani iliskiler yani
muamelat alanim da diizenler. Bu yiizden Islam hukuku bir biitiindiir, boliinemez.
Onun bu 6zelligine zarar verecek tiirdeki gelisme ve degismelere kapali olacagi

agikardir.

5) Gayeci 6zellikte olmasi: Islim’m bir amaci da yaratilma sebebimiz olan
kulluk gorevinin en giizel sekilde yerine getirilmesini saglamaktir. Dinlerin ve
peygamberlerin  gonderilis amaci da budur. Islim hukukunda tiim gelisim ve
degisimler oldugu gibi kabul edilmez. Iyi ve kétii arasinda ayrim yapilarak onun

gayeci 0zelligini ortadan kaldiran degismelere miisamaha gosterilmez.

Islam hukukunun degismeye miisait oldugunu gdsteren su ozelliklere sahip

oldugu goriilmektedir:

1) Esnek 6zellikte olusu: Islam hukuku’nun esnekliginden maksat onun her
zaman ve mekanda uygulamaya imkan veren bir yapida olusu, ideal uygulamasinin
tek bir sekille sinirlandirilmamast ve devamli gelisebilme kabiliyetine sahip
olmasidir. Fakat bu 6zelligi onun degismez 06ziinii kaybedecek oynamalara izin
verdigini gostermez. IslAm Hukukunda esnekligi saglayan en onemli unsurlarin
makasid yani Sari‘in maksatlar1 ve Islam hukuk kaynaklarmin yoruma agik yapilari
oldugu dile getirilmistir. islim hukukunun gézettigi bu maksatlarin tabiatinda

esneklik bulunmaktadir. Bu maksatlar arasinda sunlar sayilmaktadir: Zorunlu halleri

23



g6z onilinde bulundurma, sikintiy1 giderme, adaletin gerceklestirilmesi, kolaylastirma,

zulmiin ortadan kaldirilmasi, maslahatin dikkate alinmasi.

fbn Astr’a gore, Islam hukukunun asirlar boyunca siirekliligini saglama
gdrevini yiiklenen Islam hukuk¢usunun, Sari‘in bu maksadlarini ve ulagsmak istedigi
hedefleri iyi bilmek gibi bir gorevi vardir. Fakat makasidla hedeflenen amaglarin
gerceklestirilmesi i¢in bunun bir 6l¢iisii ya da sinir1 belirlenmelidir. Yaman, makasidin
sinirlariin belirlenmesi baglaminda “Makasid IctihAdinin ilkeleri” bashgi ad1 altinda
otuz bes madde zikretmistir. Calismanin sinirlarin1 asmamak adina bunlardan birisi
zikredilecektir: Her maksat adalete uygun olmayabilir. Bu sebeple ibadet ve belirli
niceliklere baglanmig mukadderat alan1 makasid yorumuna kapalidir. Ciinkii bunlar

sadece Allah hakkidir. Kuldan beklenen de oldugu gibi kabul ve uygulamadir.”™

Islam hukuku’nun temel kaynaklarinm hiikiimlerde esneklige imkan verdigi
bilinmektedir. islam hukukunun kaynaklari akli ve nakli kaynaklar seklinde ikiye
ayrilmistir. Nakli kaynaklar: Kur’an ve siinnet; akli kaynaklar ise kiyas, maslahat ve
istihsan vb. kaynaklardir. Ornegin; nakli kaynaklardan Kur’an’a baktigimizda
hukuki acidan esneklige imkan verdigi goriilmektedir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim her
konu ile ayn1 oranda ilgilenilmemistir. Mesela; ibadetler tizerinde daha fazla durulmus
yerine gore tafsilata girilmistir. Diger hukuk konularinda ise cogu defa fazla ayrintiya
girmeden genel kurallar konmustur. Ayn sekilde naslarin delalet bakimindan farkh

derecelere ayrilmasi da esneklige sebep olmaktadir.

2) Evrensel olusu: Islim Hukuku belli bir zaman dilimine ait degildir. O tiim
zamanlarin ve tiim insanligin hukukudur. Islam hukukunun bu 6zelligi sayesinde farkli
zaman dilimlerinde ve bolgelerde yasayan insanlar ve toplumlar herhangi bir zorluk

ve sorun olmadan Islam hiikiimlerine gére yasamlarini devam ettirebilmislerdir.

3) Kolaylastirmay: hedeflemesi: Insanin zayif yaratilmis oldugunu bilen ve
onun yiikiinli hafifletmek isteyen Allah insani giiciinlin iistiindeki seylerle yiikiimlii
tutmamistir. Bu yiizden higbir meselede getirilecek ¢ozlimlerin gii¢liige ve sikintiya

meydan  vermemesini emretmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kolaylastiriniz,

78 Ahmet Yaman, Makasid ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalart (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017), 171-195.
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giiclestirmeyiniz. Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.” manasindaki hadisi de islam’in
kolaylik prensibine temel teskil etmektedir. Ayn1 sekilde, hiikiimlerin konulmasinda
hem hiikiim icerisinde hem de zaman igerisinde tedrice riayet edilmesi de kolaylik

sebebiyle hiikiimlerde degisiklige gidilebilecegine isaret etmektedir.”

4) Zaruretleri dikkate almasi: Islim hukukunda insanlarin i¢inde bulunduklar
zaruret halleri g6z onilinde bulundurulmustur. Bu haller gecinceye kadar farkli
hiikiimler konmustur. Mesela bir kimse haram olan bir yiyecegi yemez veya icecegi
igmezse Olecek veya Oliime yaklasacak oldugunda zarGret hali ortaya ¢ikar. Kisinin
haram olan o yiyecegi yemesi gerekir. Fakat zaruret neticesinde miibah kilinan seyler

zaruret zamaniyla ve zaruret miktariyla sinirlandirilmastir.

5) Ortama ve sartlara riayet etmesi: Hic¢bir hiikkiim ortamindan soyutlanarak
diisiiniilemez. IslAm alimlerinin, vahyin niiziil ortamina ait bilgilere nem verip, bu
konularla ilgili eserler kaleme almalar1 hiikiimlerde ortamin ne kadar dikkate alindigini

ve hiikiimlerde bazi1 degisikliklere sebep oldugunu gosterir.

6) Nasslarin lafizlar1 kadar maksat ve maslahata da riayet etmesi: Islam
Hukukunda sadece hiikiim koymakla yetinilmemis, bu hiikkmiin belirli bir amaci
da gerceklestirmesi istenmistir. Bu sebeple islam hukukgulari nasslarin lafizlari ile

amaclari arasinda bir denge kurmak i¢in ¢aba sarfetmislerdir.®

Gerek Islam’m tarihi tecriibesi gerekse onun biinyesinde tasidigi bir takim
ozellikler onun bir degisme ve degistirme giicii oldugunu gosteriyor. Bu sebeple de
Islam hukukundaki hiikiimlerde degisme konusu inkar edilemeyecek bir realite olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.®! Islam tarihinde kaleme alinmis bircok fikih kitabinda da
bunun &rneklerine rastlanmaktadir. Bu realite, Islam hukukunun her asir ve mekana
tatbikine imkan saglamaktadir.? Ciinkii degisen sartlar1 gozetmeksizin eski fikih
kitaplarinda yazili olanlarla yetinmek Islam hukukunun koyulus amacina uygun bir
hareket olmayacaktir. Bunun i¢indir ki, ibn Abidin’in “Fikih kitaplarinin en faziletlisi

ilk yazilanlari; en faydalis1 ise son yazilanlaridir.” s6zii meshur olmustur. Ciinki

" Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 41-51.

8 Soner Duman, [slam Hukuku 2 (Sakarya: Sakarya Univeristesi, 2012), 7-10.
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82 Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinir1, 119.
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oncekiler zihinlerini hiikiimleri delillerinden ¢ikarmak ve delillerin dogru olmasi i¢in
sarf etmislerdi. Sonrakiler ise mutlak olarak oncekilerin goriiglerine tutunmak yerine,
zamanin sartlarin1 da goéz oOniinde bulundurarak gerektiginde farkli goriisler ileri
stirebilmislerdir. Onlarin amaci her zaman sorunlarin ¢éziimii ve insanlarin ihtiyacinin
kargilanmasi olmustur. Boylece hem dinin izzetini hem de ilmin serefini muhafaza
etmislerdir. Buguniin Isldm hukukcularina diisen ge¢mis miras1 goz ardi etmemekle
birlikte giinlimiiz ihtiyaclarina uygun ve anlasilir bir dil ile yeni eserler meydana

getirmektir. 3
1.1.3.1. Ictihad

Ser’i ameli hiikiimleri tafsili delilerinden ¢ikarabilmek igin gosterilen gii¢
anlamina gelen® ictihdd IslAm hukukundaki degisim olgusunu gdsteren en dnemli
delildir. Hatta, ictihAd olgusu Is1dm hukukunun kendisidir denilse abartiimis olunmaz.
Ciinkii ictihdd Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri degisen hayat sartlarinin
getirdigi sorunlar1 ¢ozmede kitap ve siinnet 15181 altinda kafa yorup ¢6zme ve bir
hiikme baglama faaliyeti olmasiyla Islam hukukunun devamliligin1 saglayan en dnemli
unsurlardan biri olmustur. Erdogan’in da dedigi gibi hiikiimlerde degisim ile
kastedilen de zaten IslAm hukukunun biinyesinde bulunan ictihdd olgusunun
calistirilmasindan baska bir sey degildir. Zaten hiikiimlerdeki degisimler de birer
ictihdd neticesinde meydana gelmistir.> Bu sebeple de “miiftiilerin fetvalar: ve
kadilarin verdikleri hiikiimlerdeki degisimler usul eserlerinde “tegayyuru’l-ictihad”

(ictihddin degismesi) seklinde ifade edilmigstir.” ¢

Ictihadin mesrfiyeti baglaminda kullanilan en meshur delil Mu’az hadisidir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak tayin ettiginde bir
meselenin acik hiikmiinii Kur’an ve siinnette bulamazsan diye sorunca, o “Ictihad

ederim.” seklinde bir cevap vermisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) bundan memnun

8 Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Siniri, 16-17.

8 Zekiyliddin Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 437.

8 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 238.

% Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 442.
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kalmiglardi. Bir baska hadiste de ictihddiyla hata edene bile miikafat vadedilerek
ictihad tesvik edilmistir.’” Bu caligmada ictihadda isabet ve hata tartismalarina ve
ictihdd eden kisilerin tagimasi gereken sartlara yer verilmeyecektir. Cilinkii bu
calismada ictihad, islam hukukundaki degisim gergekligini ortaya koyan yoniiyle ele
alinmak istenmektedir. Bu baglamda el-Miistasfa’da ictihadin gercekligiyle ilgili

gecen su pasajt vermekle yetinilecektir:

“Namaz ve orug¢ gibi vacipligi zorunlu olarak bilinen konularin disinda kalan ve

hakkinda kesin delil bulunmayan fikhi konulara (zanni fikhiyyat) gelince, bunlar

ictihad konusudur ve bize gore bu konularda donceden belirlenmis (muayyen) bir

ger¢ek yoktur. Bu bakimdan, ictihdd sartlarini tasiyarak usulune uygun ictihdd eden

kisi icin bir giinah soz konusu degildir .3

Mecelle’nin “Mevrid-i nasta ictihAida mesag yoktur.” kaidesinin ictihadin
gergevesini biraz daralttigi soylenmistir. Buna karsin Erdogan “asil mevrid-i nasta
ictihad vardir.” demektedir. Aksi takdirde naslardan hiikiim ¢ikarma faaliyetine baska
bir isim bulmak gerekmektedir.®® Burada ictihddin degisimi de i¢ine alan daha
kapsamli bir faaliyet olduguna dikkat ¢ekilmistir. O halde yukarida adi gecen kaideyi
bazi1 hiikiimlerde degisiklige gidilemez seklinde algilamak daha isabetli olacaktir. Bu
kaidenin degisim olgusunun sinirli olduguna isaret ettigi sdylenebilir. Bu ylizdendir
ki, sonsuz bir ictihad hiirriyeti olmasina ragmen yiizyillardir miisliimanlar yaklagik
ayni seyleri Uiretmislerdir: Bu yiizden de kimse bes vakit namazi tige indirip yediye
cikaramamistir. Ramazan ay1 orucunu kis aylarina sabitleyememistir. Ciinkii Islamim
ana kaynaklar1 olan Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalart ¢ok net bir
Miisliimanlik birakti. islam’in Hristiyanliktan farki budur. Bir Miisliiman miisliiman
oldugu ve Allah’a ve Peygambere tabi oldugu siirece istese de bu ¢ercevenin disina
¢ikmas1 miimkiin olamaz. Allah’in farz kildig1 bir fiilin serbest, yasakladig: bir fiilin

de helal kilinmas1 Miisliimanlarin ictihadina konu degildir. Bu ylizden altmis tane

87 Hayreddin Karaman, Isldm Hukukunda Ictihdd (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 28-29.

8  Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, ¢ev. H. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 329.

8 Mehmet Erdogan, “Asil Mevrid-i Nasda IctihdAda Mesag Vardir”, Yetkin Diisiince Dergisi 3
(2018), 3.
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Diyanet Isleri Baskan, iki yiiz tane miiftii de toplansa Allah’in agikca belirledigi bir
harami helal, bir helali de dinen haram kilamaz.” O halde bizce de “Mevrid-i nasta
ictihada mesag yoktur.” kaidesiyle anlatilmak istenen yukarida agiklanmaya caligilan
seydir. Clinkli Sari‘nin bilerek agik biraktifi ve hakkinda nas olmayan meseleler

ictihad faaliyetlerini yiiriitmek i¢in yeterlidir.

Ictihddin  zorunlulugu baglaminda  SehristAni’nin (61.  548/1153) su

aciklamalar1 yaptig1 aktarilmistir:

“Kesin olarak biliyoruz ki gerek ibddetler ve gerekse tasarruflar sahasinda hddiseler
sayiya ve hududa sigmayacak kadar genis ve coktur. Yine kesinlikle biliyoruz ki her
hddise icin bir nas gelmemistir, zdten bu tasavvur da edilemez. Imdi naslar simirls,

vakwalar ise simwrsiz olunca —simirlt olan sirsizi igine alamayacagina gore- kesin

olarak anlasiliyor ki ictihdd ve kiyads farzdwr '

Gorildiigii tizere o ictihadi gerekli kilan temel saikin naslarin sinirli, zamanla

ortaya ¢ikan hadiselerin sinirsiz olmasiyla baglantili oldugunu vurgulamistir.

Vahiy ve siinnetin gergeklesme siireci sona erse de Islaim hukuku sosyal
degisime bagl olarak ictihadla siirekli kendini yenilemekte ve giincellemektedir. Bu
bakimdan ictihddi islevi toplumsal hayatla birlikte devam etmektedir. Ictihad, vahyi
yorumlama ve vahyin hakikat ve adalet hedeflerini toplumun degisen sartlarina tasima
gibi 6nemli bir goérevi yerine getirmektedir.”? Karaman’in sozlerinde de ictihadin

Oonemine dair su agiklamalar verilmistir:

“Ietihad hukukun hayati demektir. Ictihadsiz ise bir hukuk sisteminin ozellikle de
Islam hukukunun gelismesi ve yasamasi miimkiin degildir. Bir hukuk sisteminin
vasamasindan maksat onun toplum hayatina girmesi, yasanmast ve uygulanmasi
demektir. Taklidde israr etmek zamanla hukukun donmasina, yiirtiven hayata ayak
uyduramamasina sebep olmus, ve Islam diinyasimin bircok bolgesinde ser’i

hiikiimlerin kismen ya da toptan terk edilmesine sebep olmugtur. ™

% Mehmet Emin Ozafsar (ed.), Sabit ve Degisken, 1/138.

91 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihdd, 27.

%2 Ayengin, “Hukiki Dinamizm ve Igtihatta Isabet Tartismalar1”, 146.

% Hayreddin Karaman, Ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale (istanbul: iz Yayincilik, 2012),
18.
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Boylesine 6nemli gorevi olan ictihadin kapisinin kapatilmasina dair iddialar
modernistler ve onlarin tam karsit goriisiindeki degisim karsitlar1 tarafindan dile
getirilmektedir. Hicri 3. asirdan itibaren fiilen ictihdd yolu kapatildigi icin Islam
Hukuku'nun donduruldugu, adeta toplumun ve ihtiyaglarin gerisinde kaldigi iddia
edilmistir. Ali Haydar Efendi (61.1935) ise ictihad kapisinin kapatilmadigini sadece bir
miictehidin tasimasi gereken sartlari kendisinde tasiyan kimseler yetismedigi i¢in
ictihad kapisinin kendiliginden kapandigi soylemistir.”* Ancak Muhammed Ebt Zehre
(6l. 1974), ictihad kapis1 kapatilmis olsa bile usil alimlerinin bu ilmi teorik diizeyde
gelistirmeye devam ettiklerini, dolayisiyla ictihad kapis1 agildiginda yeniden bu ilmin
islevsel hale getirilip kullanilmasinin miimkiin oldugunu belirtmistir. EbG Zehre,
ictihad kapisinin kapatilmasini ehil olmayanlara karsit onu korumak icin bir tedbir

olarak degerlendirmistir.”

Ictihad iizerinde incelemelerde bulunan Satibi (61. 790/1388) ise ictihads;
kiyamete kadar devam edecek yani kesintiye ugramasi miimkiin olmayan ve sona
ermis ictihadd olmak {lizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore hiikiimlerde illetlerin olup
olmadigini tespite yonelik olan ictihddin kesilmesi s6z konusu olmayip bu tiir ictihad
Islam hukukunda gelisimin siirekliligini saglamaktadir. Hiikiimleri anlamaya imkéan
veren illetin dogru ve biitiinciil bir bakis agistyla tespit edilmesi ile Islam hukukunda
yeni alanlar agilabilir.”® Fakat ictihadin kesilmesine iliskin yukaridaki tartismalarin ash
sudur ki ictihad kapist kapanmamistir. Kimsenin de bu kapiy1 kapatmaya yetkisi
yoktur. Ciinkii kesintiye ugramasi miimkiin olmayan ictihdd, IslAm hukuk
diisiincesinde gelisimin siirekliligini saglamaktadir. Zaten ictihadin bizzat kendisi

Islam hukukunu statik olmaktan ¢ikarip dinamik hale getiren bir eylemdir.”

Insan ve insan iliskileri devam ettigi siirece, hukuken ¢dziim bekleyen sorunlar

ortaya ¢itkmaya devam etmektedir.” Bu sebeple de ictihad ¢agimiz igin bir gérev ve

94
95

Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinir1, 151.

Osman Giiman - Ahmet Numan Unver (ed.), Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi Teblig ve
Miizakereler, 21-22.

Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”, 235.

Ayengin, “Hukiiki Dinamizm ve Ictihatta Isabet Tartismalar1”, 156.
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zorunluluktur. Ciinkii glinlimiizde durumlar degismis 6nceki alimlerimizin aklina bile
gelmeyen, bitmeyen sorunlar ve i¢inden ¢ikilmaz karisik meseleler ortaya ¢ikmustir.
Bu sebeple cagdas hayatimiz, yeni ictihadlarla bu sorunlara cevap verecek giliniin
miictehidine mubhtagtir.” Giliniimiizde ictihddin 6nemini anlayan kimselerin Onii
acilmadikc¢a, ictihdd kapisinin agilmasma yonelik davetler anlamsiz kalmaktadir.
Bunun agilabilmesi de hayata ve onun getirdigi yeni bilgilere agik olunmasina baglidir.
Bu sebeple ictihad yapabilmek i¢in gegmiste yeterli goriilen; tefsir, hadis ve fikih gibi
dini ilimler ve nahiv, sarf ve belagat gibi Arap diliyle ilgili ilimlere yenileri eklenmesi

gerekmektedir.'®
1.1.3.2. Mezhep

Islam hukuk biinyesindeki degisimin varligin1 kuvvetlendiren diger bir husus
da mezhep olgusudur. Ciinkii isldam hukukunda alimler tarafindan delillerin farkli
degerlendirmeye tabi tutulmus olmasi, hem delillerin se¢iminde hem de metinlerin
yorumlanmasinda yasanan ihtilaflar Isldam hukukunda degisimin imkanim

gostermektedir.!!

Hiikiimlerde degisime sebep olan etkenler basliginda da gelecegi iizere zaman,
mekan, Orf, durumlar ve bilgi degistikce onlara binaen konulan hiikiimlerde
degisiklikler olmas1 kacinilmazdir. Bu sebeple ilk Islam hukukgularinin birbirinden
degisik usiller benimseyip bunun neticesinde ayni meselelerde farkli hiikiimlere
ulagmalarina miictehid imamlar devrinden itibaren mezhep denmistir. Nitekim Maliki
hukukcusu Sehabeddin el-Karafi (61. 684/1285) mezhebi soyle tanimlamistir: “Bir
miictehide mahsus ve feri olan ictihadi hiikiimler ile bu hiikiimlerin yine ayni

miictehide ait bulunan sebep, sart, mani ve bunlari isbata yarayan hiiccetlerdir.””'*

Kur’an’da, vahyin ve onun getirdigi dinin asl1 ile ilgili temel hiikiimleri ortadan

kaldirmay1 amagclayan ihtilaflarin ve sosyal birligi bozan ideolojik ayriliklarin

9 el-Kardavi, Islam Fikihini Yeniden Okumak, ¢ev. Abdullah Kahraman (2018: Nida Yayncilik,
2018), 141.

Ferhat Koca, “Islam Hukuk Diisiincesinde Degisimin Gerekliligi”, Islam Fikhinin Dinamizmi,
Sempozyum Dizisi (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 48.

Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”, 228.

102 Karaman, Ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, 9.
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yasaklandigi agiktir. Bununla birlikte Kur’an’in kendisi Allah’in irade hiirriyeti
bahsettigi insanlardan olusan bir toplulukta ihtilaflarin olacagini beyan etmistir.'®* Bu
manadaki ihtilafin da immet i¢in bir rahmet vesilesi oldugu kabulii, mezhep olgusunun
mesruiyetine imkan vermistir. Yorum farkliliklarina dayanan mezhepler
Miisliimanlara giinliik hayatlarindaki ihtiyaglarina ve degisen sartlara en uygun olacak
sekilde hareket etme imkani saglamaktadir. Temel kaynaklarda verilen ilkeler az
olmasina ragmen, mezheplerin etrafinda devasa Islam hukuk kiilliyat1 olusmus olmasi

da Islam hukukunda siirekli bir degisim ve gelisim oldugunu ortaya koymaktadir.!%*

Mezhep bir manada belli bir goriige bagliligi temsil etmesi bakimindan
degismeye kars1 bir kavram gibi goriinebilir. Bu bakimdan mezheplerin olugmasi ve
mezhep sistematiginin ortaya konulmasi hukuk giivenligini saglamaya yonelik bir
fayda saglamaktadir. Ciinkii bir toplumun baris ve siiklin icerisinde yasamasinin bir
ayag fikir ozgiirliigii ise diger ayag1 da dini cogulculuktur. Iste mezhepler hem
Islam’mn kendi icerisindeki ictihdd &zgiirliigiinii temsil ederken bir yandan da dini
cogulculuk saglamaktadir. Bu bakimdan mezhepler, ictihad serbestisi ve hukuk

giivenligi arasinda bir denge kurulmasi anlamina gelmektedir.'%

Zaman igerisinde mezhep taassubunun artmasi ile mezhep degisen ihtiyaclara
cevap verme kabiliyetini zayiflatan bir olgu olarak goziikmektedir. Bu sebeple hizla
gelisen ve degisen diinyanin problemlerinin ¢6ziime ulasamamasinin sebebi olarak
elestirilmistir.'® Fakat bu elestiriye mezhep alimlerinin, sartlara uygun degisimleri
fetva tiirii eserleriyle gergeklestirdikleri noktasinda cevap verilebilir. Kanlin1 devrinde
yazilan Miilteka’l-ebhur isimli eserde Hanefi fiiri doktrindeki goriisler verilmekle
yetinilmistir. Fakat ayn1 donemin seyhiilislamlart olan Kemalpasazade ve Ebiissutid
Efendinin fetvalarina bakildiginda bu iki seyhiilislamin zamanlarma uygun fetva
verdikleri ve donemin sartlarina uygun hareket ettikleri goriillmektedir. Mesela; i¢inde

Miilteka’nin da bulundugu Hanefi doktrin eserlerinin hemen hemen tamaminda veli

103 Ferhat Koca, “Mezhep”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004).
104 Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkani1”, 235.

105 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme, 343-347.

106 Aktan, “Islam Hukuku’'nun Dinamizmi”, 88.
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izni olmaksizin nikah kiyma konusunda Ebi Hanife’nin (61. 150/767) goriisi
benimsenmis olup, buna cevaz verilmistir. Bununla beraber eskiyalarin kiz kagirma
olaylarinin artmasiyla beraber Ebiissuid Efendi, Seybani’nin goriisii olan velinin izni
olmaksizin yapilan nikahin gecgersiz olacagi goriisiiyle fetva vermistir.!”” Bu fetva

Osmanli devletinde uygulanmaya baglanmistir.

Sonu¢ olarak hukukta istikrar saglayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikan
mezhep olgusu ayn1 zamanda Islam hukukundaki degisim realitesini destekleyen bir

unsurdur.

1.2. HUKUMLERDE DEGISIME SEBEP OLAN ETKENLER

Bu baslikta islam hukukunda degisime sebep olan etkenler anlatilacaktir. Bu
vesileyle ni¢in ahkdmda degisiklik olmustur ve olabilir sorularina da cevap verilmis
olacaktir. Bu etkenler sebebiyle hiikiimlerde meydana gelen degisikliklere ise
calismanin ikinci boliimiinde yer verilecegi i¢in bu baslikta az sayida 6rnek verilmekle

yetinilecektir.

Klasik eserlerde alimlerin su dort seyin degismesiyle hiikiimlerde degisime
gitmeyi gerekli gordiikleri hususu dile getirilmistir: zaman, mekan, 6rf ve durum.
Zamanm degismesiyle birlikte Isldm hukukgularmin bu dort hususa yenilerini
ekledikleri goriilmektedir. Ornegin; Kardavi bu dort hususa alt1 tane daha ekleyerek,
Islam hukukunda degisime sebep olan etkenlerin sayisin1 ona ¢ikarmistir. Bunlari;
insanlarin gili¢ ve imkanlarinin degismesi, bilgilerin degismesi, ihtiyaclarin degismesi,
ictimai, iktisadi ve siyasi ortamin degismesi, fikirlerin degismesi ve umimii’l-belva
seklinde Ozetlenebilir.'”® Hiikiimlerde degisime sebep olan ve adlar1 yukarida gegen
etkenler, baz1 yeni ¢alismalarda Islim hukukunda esneklige sebep olan etkenler olarak
da degerlendirilmislerdir.’® Calismanin Islam hukukunda bir realite olarak degisim
baslhiginda Islam hukukunun biinyesinde bulunan esneklik, evrensellik ve dinamiklik

gibi hususiyetlerin de hiikiimlerde degismeyi bizzat saglayici i¢ faktorler olarak

107 Pehliil Diizenli, M@’ruzat (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2013), 238.
108 yusuf el-Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degigsebilirligi (istanbul: Nida Yayincilik, 2018), 15.
109 Aslan, fslam Hukukunun Esnekligi, 75.

32



karsimiza ¢iktig1 soylenmisti. Bu sebeple hiikiimlerde esneklik konusunun hiikiimlerde
degisme meselesinin kendisi gibi ele alinmasi1 da miimkiin géziikmektedir. Erdogan’in
degismeye sebep olan etkenleri; fesadii’z-zaman (genel ahlakin bozulmasi), bilim ve
teknolojideki gelismeler, dis etkenler, siyasi etkenler, iktisadi etkenler, cografi etkenler
ve Orf seklinde siniflandirdigr goriilmektedir.'® Klasik ulemanin mekanin degismesi
baglaminda zikrettigi konular1 Erdogan’in cografi etkenler baslhiginda zikretmistir.Bu
calismada Islam hukukunda degisime neden olan etkenler basliginda klasik literatiirde
verilen zaman, mekan, orf ve durumun degismesi etkenlerine bilginin degismesi de
eklenerek bir basliklandirma yapilmistir. Yeni calismalarda adi gegen bilim ve
teknolojideki gelismeler, siyasi etkenler vb. diger etkenlerde bu bes baslik altinda

islenmeye gayret edilecektir.

1.2.1. Zamanin Degismesi (Fesadii’z-Zaman)

Klasik hukuk literatiiriinde fesadii’z-zaman kavram ile ifade edilen zamanin
degismesi unsuru Islim hukukunda degismeyi saglayan en &nemli faktdr olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesinin inkar
olunamayacag1” seklindeki Mecelle maddesinde de dile getirildigi gibi zaman
faktoriiniin ictihad mekanizmasini harekete gecirici bir gorevi bulunmaktadir. Gegmis
alimlerin yasadiklar1 hayat sartlarinin neredeyse hepsi degismis, ¢oziim bekleyen yeni
durumlar ortaya ¢ikmistir. Imam Ebf Hanife’nin 6grencileri de yasadiklari asrin farkl
olmasi sebebiyle neredeyse hocalarinin goriislerinin tigte ikisine muhalefet etmislerdir.
Onlarin soyle dedikleri aktarilmistir: Eger hocamiz bizim gordiiklerimizi gorse
sOylediklerimizin aynisin1 ya da daha fazlasini sdylerdi.!'" Bu sebeple de ¢alismanin
liclincli boliimiinde bagy konusu baglaminda Orneklenecegi iizere, Hanefilerin
miitekaddimin'? alimlerin bazi goriislerini terk ettikleri ve miiteahhirin alimler

tarafindan yeni ictihadi goriislerin ortaya kondugu s6ylenmektedir.!'3

10 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 151.

1 yusuf el-Kardavi, Islam’da Devlet Mefhumu, ¢ev. Hiisameddin Cemal (Istanbul: Nida Yayincilik,
2018), 11.

12 Ayrintili bilgi i¢in bk. Eyyiip Said Kaya, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).

13 Yusuf el-Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasinda Fetva (istanbul: Nida Yayincilik, 2019), 79.
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Zaman unsuru ¢ogu zaman degisen ve degistiren bir etken olarak karsimiza
¢tkmasina ragmen bazen de Islam hukukunda degismezligin sembolii ve istikrar araci
olmustur. Soyle ki, Allah teala birgok ibadeti belirli bir zamana baglamistir. Ciinkii
Allah bu dini zamanlar {istii bir sistem olarak gondermistir.''* Fakat bu ¢calismada daha
cok zaman etkeninin degistirici yoni iizerinde durulmaktadir. Zamanin degismesi,
sayacagimiz diger mekan, durum, orf ve bilgi gibi etkenlerde de degisikliklere sebep

olmaktadir.

Klasik literatiire baktigimizda zamanin degismesi kavramimin ¢ogunlukla
olumsuz bir anlamda kullanildigi bu sebeple de fesadii’z-zaman kavrami ile
karsilandig1 goriilmektedir. Bu manasiyla fesadii’z-zaman; zamanin bozulmasi, ahlaki
ve manevi zayiflama ve salah halinin kaybolmasi gibi anlamlara gelmektedir. Ancak
zamanin bozulmast ile kastedilen insanlarin hallerinin, 6rf, adet ve sosyal
yasantilarinin degismesi ve bozulmasidir. Yoksa degisen ve bozulan zaman degildir.
Insan da yaratildig1 giinden beri insandir, ama adetleri, fikirleri, meslekleri degismistir.
Bu durumda fesadii’z-zaman denildiginde, zamana maruz kalan insan, toplum ve
miiesseselerin  sosyal, ahlaki ve siyasi yapisinda gorillen bozulmalar
kastedilmektedir.'”* Bu bozulmalar1 su iki ana sebebe baglayanlar olmustur: Maddi
refahin artmas1 ve zaman degistikge ilahi vahyin terbiyesinden uzaklasmak.!'¢ iste bu
sebeplerden dolayr zamanin degismesi ile birlikte; kadinlarin mescide gitmeleri
yasaklanmis, emanet ve sorumluluk duygusunun azalmasi nedeniyle zanaatkarlarin
kendilerine teslim edilen esyayr tazminle yiikiimlii tutulmalar1 gerektigine
hiikmedilmis, esnafin tamahkarliginin artmasi sebebiyle de eski hiikmiin aksine narh
koymaya izin verilmis, giiven duygusunun eksilmesi sebebiyle yakin akrabalarin
sahitligi artik kabul edilmez olmustur. Omer b. Abdiilaziz’den (61. 101/720) aktarildig

gibi “insanlarin bozulmas: ol¢iistinde hiikiimler de degismistir.”"\

14 Qyle Yiiksel Yilmaz, “Fikihta Siibutun Olgiisii ve Degisimin Sebebi Olarak Zaman Unsuru”,

Uluslararasi Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu (Istanbul: Bilir Matbaacilik, 2016), 1/112.
Yunus Keles, “Fesadiizzaman Kavramimin Ortaya Cikisi ve Ahkamin Degisimine Etkisi”, Islam
ve Yorum, Sempozyum Dizisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2017), 1/695.

Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 157.

Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet Ilmi Dergi
50/2 (2014), 13-14.
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Islam hukukunda zamanla genel ahlakin bozulmasimin bazi hiikiimlere etki
ettigi yukaridaki drnekler vasitasiyla goriilmektedir. Fakat hukukcularin ¢cogunluguna
gore bu degismeler hicbir zaman hiikiimlerin 6ziine uzanmamakta ve genel gergceveyi
degistirmemektedir. Genellikle degismelerin sahasi vesail tiiriinden ve maslahata
dayali hiikiimlerle sinirlandirilmigstir.''® Yaman’a gore, zamanin degismesi kapsaminda
hiikiimlerde meydana gelen bu degisiklikler, Hanefilerin, Imam Eb Hanife ve
Imameyn arasindaki farkli ictihadlara getirdikleri yorumlar gibi dénem ve zaman

ihtilaflaridir. Yoksa delile ve burhana iligkin ihtilaflar degildir.'"

Zamanin degismesinin literatiirde olumsuz bir manada kullanildigina
deginilmisti. Fakat olumsuz nitelikteki degisimlerin yaninda olumlu nitelikte
degisimler de hiikiimlerin degismesine neden olabilmektedir. Yanlis bilgilere bina
edilen hiikiimlerin zaman icinde degismesi bu olumlu nitelikteki degismeler
kapsaminda miilahaza edilmelidir.'*® Bu sebeple bulundugu zaman diliminde fitnenin
yayginlagmasi sebebiyle kadinlarin mescitlere gitmelerinin yasaklanmasina dair

fetvanin degisebilmesi gerekmektedir. Kardavi’nin bu konudaki fetvasi sdyledir:

“Gergek su ki Miisliiman kadin disinda doguda ve batida farkli din ve inanclara
mensup biitiin kadinlar mabetlerine gitmektedirler. Kadinin teravih, Cuma ve diger
namazlar igin mescide gitmesinin, onun ruhi durumunu ve yonelimini etkiledigini ve

onu bir¢ok iyilige tesvik ettigini tecriibemle anladim. !

Bizce de kadinin erkegin bulundugu her alana ¢ogunlukla bir zaruret olarak
girdigi bir dénemde, mescitlere gitmekten men edilmesi Islim adina uygun bir

davranis olmayacaktir.

Aciklamaya calisildig1 lizere zaman etkeni ister olumlu ister de olumsuz bir

sekilde olsun hiikiimlerde degisime gidilmesine ve yeni ictihadlar ortaya konmasina

118 Abdullah Korkut, /bn Abidin’in “Nesr’'u’l-Arf Fi Bindi Ba ‘di’l-Ahkami Ale’I-Orf” Adli Risalesi
ve Bu Risale Isiginda Sosyal Degismenin Hiikiimlere Etkisi (Kayseri: Erciyes Univeristesi Sosyal
Bilimler Enstilitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 80.

19 Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Adabi (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 2017), 210.

Ibrahim Ozdemir, “‘ Ahkamin Degismesi’ne Farkli Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 47 (2014), 22.

121 Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasinda Fetva, 75.
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sebep olmaktadir. Bu gercegi gormezden gelmek Islam hukukunun dondurulmasina

yol agacak ve onun gilinlimiize s6z sdylemesi imkanini ortadan kaldiracaktir.

1.2.2. Mekanin Degismesi

Zaman faktoriinden sonra mekanin degismesi faktorii de hiikiimlerde degisime
sebep olan en 6nemli etkenlerden birisidir. Mekanin hiikiimler tizerindeki etkisinin en
meshur 6rnegi olarak, Imam Safii’nin (61. 204/820) Bagdat’tan Misir’a tasindiktan
sonra degistirdigi ictihadlar1 zikredilmektedir. Onun kavl-i kadim denen Onceki
gorlslerini terk edip yeni goriisler ortaya koymasinda bilgi ve yonteme iliskin
farkliliklar yaninda mekanin da degismesi etkili olmustur.’”? Mekan degisikliginin
insanin dini algilayis bigimini de etkiledigi son derece asikardir. Bu sebeple Hicaz ve
Kife ekolleri olusmus ve bu ekollerin hadis anlayislar1 bulunduklar1t mekana bagh

olarak gelismistir.

Hi¢ siiphe yok ki insan yasadigi cevrenin bir {riinii olup ondan ayri
diistiniilemez. Clinkii ¢evre ve mekan insanlarin diisiince ve davraniglarini etkiler.'?
Bu sebeple kirsal bolgelerde yasayanlar ile sehirlerde yasayanlar arasinda diisiince
tarz1 ve orf bakimmdan biiyiik farklar bulunmaktadir. Ornegin; Imam Ziifer’i (51
158/775) takip eden payitaht miiftiisi Ebiissutid Efendi nakit para ve gayri menkul
vakiflarina cevaz verirken, ayni asirda biiyiik sehirlerin ihtiyaclarindan uzak, Ege’nin
kiiciik bir kasabasinda yasayan Birgivi (6l. 981/1573) para vakiflarina cevaz
vermemistir.'* Mekanin degisikligine bagli olarak c¢alismanin {igiincii boliimiinde de
ad1 gececegi lizere lilkeler arasinda dariilislam ve dariilharb seklinde bir ayrim
yapilmistir. Bu ayrim iizerine de bazi hiikkiimler bina edilmistir. Yolculukta namazlarin
kisaltilmas1 da mekan degisikliginin sebep oldugu bir hiikiimdiir. Yine mekéana bagl

olarak iklimde meydana gelen degismeler de hiikiimleri etkileyebilmektedir.'

Mekan degisikligiyle ortaya ¢ikan diger bir husus da, her bdlgenin kendi
ozelliklerinden kaynaklanan farkli problemleri olmasidir. Belli bir bolgede

Onemsenmeyen bir mesele baska bir bolgede en basta gelen problemlerden biri

122
123

Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yriirligi Baglaminda Fetvada Degisim”, 15.
Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Geligim imkam”, 222.

124 Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Siniri, 170.

125 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 82-84.
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sayilabilir. Bu durumdan dolayr o bolgelerde bulunan miictehidlerin konuya
yaklagimlar1 da farkli olacaktir. Belki birisi o meseleye doktrinde yer bile ayirmayacak
veya bizzat problemin i¢inde yasamadigi i¢in onun ortaya koydugu goriisti farazilik
arzedecek, problemi yasayanlar i¢in bir anlam ifade etmeyecektir. Avrupada yasayan
Miislimanlarin problemleri Asya kitasinda yasayan Miisliimanlardan oldukca
farklidir. Ornegin; erkeklerin basi acik gezmesi doguda ayip karsilanirken batida
karsilanmayabilir.'? Aynmi sekilde mekana bagli olarak namaz ve orug vakitlerinde
bolgeler aras1 bir degisiklik oldugu asikardir. Bu sebeple, mekan ve iklim 6zellikleri
iceren nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi esnasinda dikkatli davranmak ve cografi
faktorleri goz oniinde bulundurarak konuya yaklagmak gerekmektedir.'?” Ciinkii, nice

fetvalar vardir ki bir ¢gevreye uygun olsa da digerlerine uygun degildir.'?®

Goriildugi iizere mekan degistikce onlara binaen konulan hiikiimlerde de
degisiklikler olmalidir. Bu sebeple yeni hiikiimler verilirken {tilkelerin iklimi, fiziki
durumu vb. etkenler gozetilmelidir.'? Ciinkii hukukun amaci hayata yon vermektir.
Bununla birlikte, hukukta mekan ve zamanin degismesiyle degismeyen prensipler ile

varligini koruyan bir adalet diistincesi bulunmaktadir.”!*

1.2.3. Durumun Degismesi

Hiikiimlerde degisime sebep olan etkenlerden biri de durumun degismesidir.
Bu kavram, insanlarin hayatta karsilagabilecegi her tiirlii hal ve durumu ifade
etmektedir. Bu baglamda saglikla hastalik, barisla savas, zorlukla kolaylik, ikametle
sefer, emniyetle korku, zenginlikle fakirlik, bollukla darlik, kii¢tikliikle biiytikliik vb.
haller bu etkenle alakali olarak insan aklma gelen ilk somut orneklerdir. islam
hukukcusunun karsilagtigi sorunlarda, bu durumlardan kaynaklanan farkliliklar1 géz

oniinde bulundurup hiikiim vermesi gerekmektedir.'*! Hiikiimlerde degisime sebep

126 Yunus Keles, Fesadii’z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimas: (Kayseri: Erciyes

Univeristesi Sosyal Bilimler Enstiiitiisii, Doktora Tezi, 2013), 48.

127 Korkut, Ibn Abidin’in “Nesr 'u’l-Arf Fi Bindi Ba ‘di’l-Ahkami Ale’I-Orf” Adli Risalesi ve Bu Risale
Isiginda Sosyal Degismenin Hiikiimlere Etkisi, 86.

128 Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasinda Fetva, 77.
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olan zaruretlerin, ihtiyaglarin, siyasi ve iktisadi yapinin degismesi ve umimu’l- belva

gibi diger etkenler de durumun degismesi basliginda ele alinacaktir.

Hig siiphe yok ki i¢inde bulunulan durumun degismesiyle birlikte, hiikiimlerin
de degismesi gerekebilir. Ciinkii hastalikli olanin durumu ile saglikli olanin durumu,
darlikta olanin durumu ile genislikte olanin durumu, yolculukta olanin durumu ile
mukim olanin durumu, yaslinin durumu ile de gencin durumu ayni degildir.!’> Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ve ashabinin fetva usullerinde de bu durumlarin gozetildigini
soyleyebiliriz. Ornegin; Hz. Peygamber oruclu iken esini 6pmenin oruca bir zarar
verip vermeyecegini soran genci bundan yasaklamis olmasina ragmen ayni soruyu
soran yagliya izin vermistir. Yine fetvada durum degisikliginin dikkate alinmasi ile
ilgili olarak Ibn Abbas’in (r.a.) su fetvasi zikredilmistir: O, “Kasitli olarak birisini
6ldiiren kimseye tevbe imkan1 var midir?” diye soran bir kisiye, “Katile tevbe yoktur.”
seklinde bir cevap vermistir. Adam oradan ayrilinca verdigi hiikiimle ilgili kendine
itiraz yonelten arkadaslarina “Ben onu, bir miislimani 6ldiirmeyi isteyen kizgin birisi
olarak gordiim.” diye cevap vermistir. Ger¢ekten de o kisinin pesinden gidildiginde

soru soran kisinin boyle oldugu fark edilmistir.'3

Gegmis fukahanin da bir meselede hiikiim verirken degisen durumlari dikkate
aldig1 agiktir. Bu sebeple klasik fikih kitaplarinda hastanin namazi, yolcunun orucu
gibi basliklar acilmistir. Giiniimiiz Isldim hukukgularmm da degisen durumlar
gbzeterek yeni ortaya cikan yeni meselelere cevap vermeleri gerekmektedir. Ornegin,
devletleraras1 on seneden fazla anlagsma yapilamayacagi, futbol kuliibii
isletilemeyecegi seklindeki hiikiimler glinlimiizdeki durumlarin degismesi ile birlikte
yeniden ele alinmaktadir. Bu baglamda sosyal medyada bulunmanin cevazi ile ilgili
soru soran gence verilecek cevapla, ayni soruyu soran yasliya verilecek cevap ayni

olmayabilir.!3

Siyasi ve iktisadi yapinin degismesi de hiikiimlere etki eden diger bir kavram
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ik fetihlerin basdondiiriicii bir hizla gerceklesmesi,

yoneticileri heniiz Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda uygulama imkani bulunmayan

132 Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasinda Fetva, 69.
133 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 94.
134 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiriirligii Baglaminda Fetvada Degigim”, 17.
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yeni durumlarla yiiz ylize getirmistir. Siyasi yap1 degismis ve basit hayattan medeni
bir hayata gecilmistir. Ilk dénemdeki sinirh iktisadi yapimin yerini genis bir piyasa
ekonomisi almistir. Bizans kiliselerinden ve Sasani saraylarindan elde edilen altin
stoklar1 miibadele hacmini genisletmistir. Bununla birlikte Medineye ulasan fey’
gelirlerinde biiyiik bir artis olmustur. Bu gibi durumlar da Hz. Omer’in (r.a.) divan

gibi yeni bir miiessese kurmasina yol agmistir.'3

Yukarida agiklamaya ¢alisildig1 lizere durumlarin degismesi ile hiikiimlerde
degisimler meydana gelip, yeni miiesseseler ortaya cikabilir. Isldm hukukunda
hiikiimlerde degisime gidilmesini gerektiren sebeplerden diger ikisi de zaruret ve
ihtiyaglarin degismesidir. Nitekim, IslAm hukuku da siirekli gelisen hayatin
ihtiyaglarina cevap verdigi ve ortaya c¢ikan zaruretleri géz oOniinde bulundurdugu
miiddet¢e canliligini koruyabilir.®¢ Bu bakimdan Islim hukukuna bir ihtiya¢ ve
zaruretler hukuku da diyebiliriz. “Hacet umumi olsun hususi olsun zartliret menzilesine
tenzil olunur”, “Zaruretler memnd olan seyleri miibah kilar”, “Mesakkat teysiri
celbeder”, “Bir is dik oldukta miittesi‘ olur.” seklindeki Mecelle kaideleri de zaruret

ve ihtiyaclarin degismesi halinde nasil tavir alinacagini aciklamaktadir.

Bu sebeple, zekat mallar1 hesaplanirken asli ihtiyaglarin yeni ortaya ¢ikan
ihtiyaclar dikkate alinarak tekrardan belirlenmesi gerekmektedir. Eskiden buzdolabs,
klima gibi esyalar liiksten sayilirken 6zellikle sicak iilkelerde zaruri bir ihtiya¢ haline
gelmistir. Yine bazi1 bolgelerde yasayan insanlar i¢in kopek edinmek bir ihtiyag haline
gelmistir. Maliki hukukgularindan Ibn Ebu Zeyd el-Kayrevani’yi (6l. 386/996)
ziyarete gelen fakihler onun evinde, evini korumak i¢in kdpek bulundurdugunu
gormiiglerdir. Onu, Imam Malik b. Enes (6l 179/795) kopek edinmeyi hos
karsilamiyordu diyerek elestirmiglerdir. O ise onlara, imam Malik bugiin hayatta
olsaydi, kiikreyen bir aslan edinirdi diyerek cevap vermistir. Diger bir 6rnek olarak

ise, okullardaki ve iiniversitelerdeki sistematik egitimin zorunlulugu verilebilir.

135 Korkut, Ibn Abidin’in “Nesr’u’l-Arf Fi Bindi Ba‘di’l-Ahkami Ale’l-Orf” Adl: Risalesi ve Bu Risale
Isiginda Sosyal Degismenin Hiikiimlere Etkisi, 83.

136 Koca, “Islam Hukukunda Ahkamin Degisimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 54.
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Gecgmiste asli ihtiyaglardan sayillmayan sistematik egitim bugiin devletlerin ve ailenin

en biiylik gorev ve ihtiyaglarindan biri haline gelmistir.'*’

I[slam hukukcularmm hiikiim verirken dikkat ettigi diger bir husus da
insanlarin hayatlarinda meydana gelen zaruretlerdir. Bu sebeple zaruretle alakali
olarak yukarida da adlar1 gegen 0zel kaideler getirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de haram
olan yiyeceklerin zikredilmesinin hemen arkasinda zaruret halinde bunlardan yemenin
giinahmn kaldirilmis olmasinin belirtilmesi de; Islami zorlugu kaldirmak amaciyla
hiikiimlerde zaruretleri gézettiginin en énemli delillerinden birisidir. Yine, erkeklere
ipek giymek yasaklanmis olmasina ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyuz hastaligi
bulunan kimselere ihtiyaci giderecek miktarda giymesine izin verdigi goriilmektedir.'?
Bu baglamda zaruretlerin dikkate alinmasi, Islim’in ve hukukunun en 6nemli
prensiplerinden biri olan kolaylastirmanin gerceklestirilmesi kabilindendir.’** Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ashabin kalben zorlanacagi seyleri yapmamasi bu konuda giizel
bir ornektir. O, kavminin cahiliye donemi anilarinin heniiz taze olmasi sebebiyle,

Kabeyi yikip Ibrahim (a.s.) temelleri iizerine yeniden bina etmekten vazgegmistir. '+

Durumun degismesi bagligi altinda ele alinan ve hiikiimlerin degismesine etkili
olan etkenlerin bir digeri de umiimii’l-belva kavramidir. Ummii’l-belva toplumda
yayginlastigi ve ¢okea karsilasildigi igin insanlarin kaginmasinin zor oldugu durumlar
ve bilinmemesinin genellikle miimkiin olmadigi durumlar anlamina gelmektedir.
Umimii’l-belva ile zaruret arasinda ¢ok yakin bir iliski bulunmaktadir. Hatta bu
kavram bazen zaruret ile birlikte Islam hukukunda aymi hiikmiin delili olarak
gosterilmektedir.’' Umlmii’l-belvanin hiikiimler {izerindeki etkisi klasik fikih
literatiiriindeki su drneklerle agiklanabilir: Imam es-Seybani sigirlarin pisliklerini hafif
necaset olarak sayiyor ve bunlardan korunmanin miimkiin oldugunu diisiindiigii i¢in
elbisenin dortte birinden fazlasina sigir pisligi bulasan elbiseyle namaz kilmanin caiz

olmadigimi soyliiyordu. O, bu goriislinii Rey sehrine yaptigi yolculuktan sonra

37 Yusuf el-Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirlig, 90-92.
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degistirmistir. Ciinkii insanlarin hayvanlarla ice ice yasadiklarini gérmiis ve bu
pisliklerden kaginmanin miimkiin olmadig1 kanaatine ulagmistir. Ayni sekilde,
gecmiste sokaklardaki camurlardan ve atik sulardan sakinmak zor oldugu igin,

bunlarin bulastiklar1 elbise ile namaza cevaz verilmistir.

Umlmii’l-belvd kavraminin zamanla mezhep ig¢i tercihleri de etkiledigi
goriilmektedir. Ornegin; Ebli Hanife’nin vakfedilen malin onu vakfeden kisinin
miilkiyetinden ¢ikmayacagi goriisti sonraki Hanefilerce umtimii’l-belva sebebiyle terk
edilmistir. Orneklerden de anlasilacagi {izere umimii’l-belvd kavrami baz
hiikiimlerde hafifletme ve kolaylastirma yoluyla degistirme islevi gérmiistiir. Bu
sekilde bir islev gorebilmesi i¢cin umimii’l-belvanin su ozellikleri tagimasi gerektigi
sOylenmistir: 1) Kendisinden kaginilamayan durum sanal (miitevehhem) degil, kesin
(miitehakkik) olmalidir. 2) Naslar ile ¢atigmamalidir. 3) Miikellefin gevsekliginden
degil, o durumun bizzat kendi biinyesinden ve tabiatindan kaynaklanmalidir. 4) Asli
hiikiimden kurtulmak yani ruhsat amaciyla giindeme gelmemelidir. 5) Kag¢inilmaz
olarak ortaya konan eylem giinah bir eylem olmamalidir. 6) Bu eylem kag¢inilmasi zor

olan o halin ortada bulunmasi ile sinirli olmalidir.'#?

Umimii’l-belvad sebebiyle glinlimiizde de bazi hiikiimlerde degisiklige
gidildigi goriilmektedir. Ge¢cmiste basi agik dolasanlarin ya da yol ortasinda yiyenlerin
bu davranislar1 murQete aykir1 ve hafiflik olarak goriildiigiinden, bu durumun sahitlikte
aranan adalet vasfin1 zedelemesi gerekgesiyle sahitlikleri kabul edilmezdi. Ancak bu
durumlarin murdeti zedelemesi i¢in adet haline gelmesi ve toplum iginde yadirganan
bir durum olmasi sartt konulmustur. Ama zamanimizda bu durumlarin umtmu’l-belva
haline geldigi goriilmiistiir. Bu sebeple de disarida yiyen kimselerin sahitligini
reddetmek miimkiin goéziikmemektedir. Aksi halde sahit bulma sikintis1 ortaya ¢ikar
ve haklar zayi olur. Yargi mekanizmasinin bozulmas: tehlikesi bas gosterir.' Ayni
sekilde kadinlarin egitimden ise, hayatin her alaninda bulunmasi kag¢inilmaz bir durum

haline gelmistir. Bazi kadinlarin ¢esitli alanlarda oldukca basarili olduklari

142 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yriirliigli Baglaminda Fetvada Degisim”, 19-20.

143 Keles, Fesadii’z-Zaman Algist ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 105.
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goriilmiistiir. Bu sebeple hayatin bos alanlarini dolduracak bu kadinlar1 Islam adina ve

fitne endisesiyle evin dort duvari arasina hapsetmek caiz olmayacaktir.!#

1.2.4. Bilginin Degismesi

Giin gectikge insanin sahip oldugu bilgi ve malumatlar degismektedir. Bu
durum hiikiimlere de etki etmistir. Miictehidin sahsi bilgisinin gelismesi, bilgi ve
teknolojinin ~ gelismesi  konulart  da  bilginin  degismesi  baglaminda
degerlendirilmektedir. Hiikiimlerde degisime sebep olan naslarin delalet bakimindan
farkli olusu konusu da insanlarin bilgi diizeylerinin ve anlayislarinin farkli olduguna

isaret etmektedir.

Islam hukukcusunun bir meseleyi anlayisinda onun alg1 ve tecriibesindeki
degisime gore bir degisiklik olmasi son derece tabiidir. Onceden bilmedigi yeni bir
seyi 0grenen fakihin bu yeni bilgisi daha once verdigi hiikkmii degistirecek kuvvette
oldugunda fakih dnceden verdigi hilkkmii degistirmistir. Sahabe de yeni 6grendigi bilgi
neticesinde daha 6nce verdigi hiikiimlerde degisiklige gitmislerdi. Ornegin; Hz. Omer
(r.a.) kocasi 6ldiiriilen bir hanimin onun diyetinde pay1 olmadig1 ve diyetin sadece
kocanin akilesine ait oldugu kanaatini tasiyordu. Fakat kendisine vali Dahhak b.
Siifyan (r.a.) sunlar1 yazdi: Hz. Peygamber (s.a.v.) Esyem Dababi’nin esini, kocasinin
diyetine varis kildi. Bunun iizerine dnceki goriisiinii terkeden Hz. Omer sdyle dedi:
Bunu duymasaydik, baska tiirlii hikkmederdik. Halbuki Hz. Omer kendisine bunu
haber veren sahabeden daha alimdir. Fakat bu hal onu kendisine ulagan yeni bir bilgi

sebebiyle dnceki verdigi hiikmii degistirmekten men etmemistir. '+

Nitekim, EbG Hanife’nin yeni 6grendigi bir rivayete dayali olarak verdigi
hiikiimlerde degisiklik yaptig1 sdylenmistir. Ayn1 durumu Imam Safii ve Ebd Yiisufun
(6l. 182/798) goriis degisikliklerinde de gozlemlemek miimkiindiir.'*¢ Ayn1 sekilde
miictehidlerin hadis bilgilerinin ve bu bilgiye ulasma imkanlarinin hadis anlayislarini

ve bu yolla da hiikiim verme ustllerini etkiledigi goriilmektedir. Bu baglamda Islam

144 Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degigebilirligi, 109-110.
145 Karaman, Ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, 35.
146 Duman, “Eb{i Hanife'nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler - Analiz)”, 462.
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hukukgularmin siibiit ve delalet agisindan zanni olan naslara iliskin tutumlar1 da
onlarin bilgi diizeyleri ile alakalidir. Hukukgular, zanni kabul ettikleri naslar

vesilesiyle ictihada ve dolayisi ile degisime agik alan bulmuslardir.'’

Bilimsel ve teknolojik gelismelere geldigimizde onlar, hem Once verilen
hiikiimlerde degisiklige sebep olurken hem de yeni karsilasilan hadiseler dolayisiyla
yeni ictihAdlar ortaya konulmasimi gerektirmistir. Uciincii boliimde de gelecegi iizere
teknolojinin degismesi ile isyan sugunun en onemli unsurlarindan biri olan mene‘a
kavraminin igerigi ve isyancilarla savasta kullanilan silah ve aletler degisebilmelidir.
Her gecen giin gelisen bilim ve teknoloji insanin diinya ile iliskisini degistirmekte ve
toplumsal degismelere sebep olmaktadir. Daha 6nce s6z konusu olmayan ve dnceden
ongoriilemeyen birgok mesele bilim ve teknolojinin gelismesiyle ortaya ¢ikmuistir.
Mesela, hamileligin en uzun siiresinin Hanefllerce iki y1l, Malikilerce bes y1l oldugu
seklindeki hiikiim, tiptaki gelismeler ve hamilelik siiresine iliskin yeni bilgilerle
degismek zorunda kalmistir. Ayni sekilde gegmiste aylarin belirlenmesinde iki ya da
tic kisinin sahitligi yeterli goriilmiistiir. Fakat gilinlimiizde astronomi ilmindeki
gelismeler neticesinde bilimsel hesap ve gozlemlere gore hilalin goriilmesi miimkiin

degilse sahitlerin sahitliklerinin kabul edilmemesi gerektigi soylenmistir.'4*

Tabii, teknolojinin gelismesi beraberinde bir¢cok problem de getirmistir. Tibbin
ilerlemesi ile bir¢ok yeni tedavi yontemi ortaya ¢ikmistir. Tiip bebek, kan ve organ
nakli vb. yeni uygulamalar baglamis ve bu yeni uygulamalarin da hitkmiinii belirlemek
zorunlu bir héle gelmistir. Bazi problemler de var ki, ge¢gmis donemlerde de esasen
mevcuttur. Fakat o donemin imkanlar1 igerisindeki sartlar onlar1 ¢6zmek ig¢in
yeterlidir. Bu gibi problemler sartlarin degismesiyle farkli boyutlar kazanmislardir.
Telefon ve internet gibi yeni haberlesme araclarinin ortaya ¢ikmasi akitlerde meclis
kavramina yeni bir boyut getirmistir.'* Mesela, insanoglunun uzaya ¢ikmasi ile uzayda

ibadetlerin nasil yapilacagi, ayda namaz vakitlerinin nasil belirlenecegi gibi sorular

147 Dalgin, “Degisim Stratejisi Acisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, 91.

148 Kardavi, Giintimiizde Fetvanin Degisebilirligi, 86-90.
149 Korkut, Ibn Abidin’in “Nesr’u’l-Arf Fi Bindi Ba‘di’l-Ahkami Ale’l-Orf” Adl: Risalesi ve Bu Risale
Isiginda Sosyal Degismenin Hiikiimlere Etkisi, 85.
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giindeme gelmistir.’*® Ayni sekilde, klasik goriise gore suyun tadi, kokusu ve rengi
degismedikce ser’i temizligi saglamada ve igmede kullanilabilir. Radyasyona maruz
kalan suda ise bu ii¢ 6zelligin degismesi gozle bakildiginda tespit edilememektedir.
Bu durumda ge¢misteki hiitkme bagli kalinarak radyasyonlu suyun kullanimina caiz mi
denilecektir veyahut radyasyonun zararina iliskin bilimsel bilgiye dayanarak caiz

degildir, hilkmii mii verilecektir?'s!

Goriildugii tizere bir sey diger bir seyin lizerinde herhangi bir etkide
bulunuyorsa, onun iizerinde baz1 degisikliklere de sebep olacaktir. Bu nedenle bilgide
meydana gelen degisimlerin bazi hiikiimlerde degisiklik meydana gelmesine sebep

oldugu ve olacagi oldukga agiktir.

1.2.5. Orfiin Degismesi

Orf, hem Islam hukukunda degisime sebep olan en 6nemli bir etken hem de
hiikiimlerde degisimi gerceklestiren bir aractir. Sozlikkte “iyi olan, yadirganmayan,
bilinen, taninan, pes pese gelen”'*> anlamlarina gelen orf kelimesi bir terim olarak
“Akal ve ruh saghgina sahip kisilerin makul bulduklar: ve oteden beri tekrarlanarak
ruhlara yerlesmis bulunan seylerdir.”'s* seklinde tanimlanmustir. Orf; adet, gelenek
vb. kelimelerle genelde es anlaml1 olarak kullanilmistir. Orfiin muteber kabul edilme
sartlar1 ve Islam hukukundaki yeri ve etkileri ile ilgili toplu bir sekilde bilgi veren ibn
Abidin’in Nesrii’I- ‘arf fi bind’iba zi’l-ahkdm ‘ale’l- ‘urf adli eseri bu ¢alismada da

sik¢a yararlanilan bir kaynak olmustur.

Bir hukuk sisteminin 6rf ve adetlere ters diismemesi gerekmektedir.'>* Ciinkii
insanlarin ¢ogu tarafindan olumlu bulunan birtakim 6rf ve adetlerin sosyal degisime
kars1 direng gosterdikleri bilinmektedir. Ayn1 zamanda bu 6rf ve adetler hukukun
olusmasinda etkili olmaktadirlar. Ozellikle de yazili bir hukuk kurali bulunmayan bir

meselede hitkmiin 6rfe gore verilecegi tiim hukuk sistemlerinde kabul edilmistir.'>>
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Islam hukukunda da naslarin herhangi bir hiikiim bildirmedigi alanlarda &rfe
itibar edilmistir. Orfiin, IslAm hukukundaki etkisini anlamak icin Mecelle’deki su
maddelere bakilabilir: “Orfen ma'ruf olan sey sart kilmmus gibidir.”, “Orf ile tayin
nasla tayin gibidir.” “Adet muhakkemdir”. “Adetin delaletiyle manay1 hakiki terk
olunur.” Bununla birlikte 6rflin hiikiimleri degistirici bir etken olarak kabul edilmesi
icin Islam hukukgularinin birtakim kurallar getirdigi goriilmektedir. Ciinkii bir bolgede
yerlesik olan ve insanlarin giizel kabul ettigi baz1 aliskanliklar Islam’1n genel yapisina
ve ahlakina uygun olmayabilir. Bu yiizden fikih ustliinde 6rf, sahih ve fasit orf diye
iki kisma ayrilmistir. Nassa muhalif olan 6rf ise fasit orf kapsaminda degerlendirilmis
olup, hukuki acidan bir deger ifade etmemektedir.’*® Bir orflin sahih ve hukukta
muteber kabul edilebilmesi i¢in klasik ve ¢agdas Islam hukuku eserlerinde su sartlar

zikredilmistir:

1) Ser‘i delillere aykir1 olmamasi: Orfiin naslara muhalif olmamas: seklinde
agiklanabilir.

2) Sonradan ortaya ¢ikmis olmamasi: Bir oOrfiin hukuksal bir problemin
¢oziimiinde belirleyici olmasi icin 6rflin o olayin ortaya ¢ikmasindan 6nce o
toplumun sosyal hayatinda mevcut bulunmasi anlamina gelmektedir.

3) Orfiin aksi yoniinde bir agiklama bulunmamasi: Bir akitte 6rfe uymayan bir
sart acikca kararlastirilmis ise taraflarin 6rfe degil bu sarta uymasi gerektigini
aciklamaktadir.'s” Sartlardan da anlasilacag iizere, Islam hukukuna yenilenme
kabiliyeti veren Orfiin, hukukun giivenilirligini zedelemeyecek bir sekilde

kullanilmasi gerekmektedir.'>

Hanefi fikih tarihine bakildiginda orfiin inisli ¢ikish bir siire¢ yasadigini
sdylemek miimkiindiir. Orf mezhebin ilk dénemlerinde daha merkezi bir konuma

sahipken, fikhin tedvin edilmesi ve temel metinlerin olusmasinin etkisiyle de tali bir

156 Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, 127-128.

157 Doénmez, “Orf”.
158 Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”, 217.
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konuma gerilemistir.’® Diger yandan, Maveraiinnehir, Belh ve Buhara bolgelerindeki
baz1 Hanefl hukukeular, “umumi bir hitabin tesrii sirasinda mevcut olan bir belde
veya belirli bir sanat, ticaret ve meslek erbabina ait ozel bir orfiin dahi umumi hiikmii
daraltip tahsis edebilecegine dair cesitli fetvalar vermislerdir.”'®® Hanefl fikih
literatiiriindeki “Orfe dayali nas” kavrami da hiikiimlerin degigmesine etki etmektedir.
Omegin Hz. Peygamber (s.a.v.) meshur riba hadisinde, altin ve giimiisiin tart1 ile,
bugday, hurma, arpa, ve tuzun ise Ol¢ii ile miibadele edilecegini belirtmistir. Eba
Hanife ve 6grencisi Seybani hadiste gegen miibadelenin disinda bagka bir sekil kabul
etmemistir. Fakat diger 6grencisi Ebl Y@suf hadiste belirtilen maddelerin tart1 veya
Olcii ile miibadelesinin o glinkii 6rfe bagli olarak konuldugunu ve teamiil haline
gelmesi durumunda esitligin bugdaylar arasinda tart1 ile altinlar arasinda ise 6l¢ii ile
yapilabilecegi hiikmiinii vermistir.'®' Bu durum, isldim hukukunda sosyolojik realiteler
yani o6rf ve adetlerin dikkate alindigmi gosterir. ibn Abidin de rfiin 6nemi ile ilgili

sOyle demistir:

“Anlasilmis oldu ki; miiftii ve kadi’'min orf, ddet ve Karineleri birakarak
miictehidlerden nakledilen sozlerin lafzi tizerinde donup kalmast ve halkin hallerini
bilmemesi, bircok haklarin zayi edilmesi ve bir¢oklarimin zulme ugramast neticesini

dogurur.”1¢?

Kur’an ve siinnete baktigimizda da bazi hiikiimlerin 6rfe birakildigim
gorityoruz. Ornegin; nafaka yiikiimliiliigii ile ilgili bilgi veren ayette'®> evli bir adamin
es ve cocuklariin ge¢im masraflari ile ilgili bir miktar belirlenmemis olup 6rfe uygun
olarak karsilanmas1 emredilmistir.'®* Aynmi sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlarin

zarara ugratilmalari endisesiyle mad‘umun satisini yani mevcut olmayan malin satisini
g sesty sin1y y $
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yasaklamigtir. Fakat Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ettiginde Medine

halkinin gelecek yillara ait bahge iiriinlerini selem akdi yoluyla pesin para karsilig1 iki

yillik bir teslim vadesiyle sattiklarin1 gérmiistiir. Bu nedenle de bu satig tiiriinii

tamamen yasaklamak yerine “Selem yoluyla satis yapan bunu belirli 6l¢iiye, belirli

tarttya gore ve belirli bir siire tayin ederek yapsin.” diyerek cevaz vermistir. Bu

degisiklige Medine halkinin 6rfii sebep olmustur.'¢®

Bu sebeple, Islam hukukcularmin da bir meselede hiikiim verirken o konuda

cari olan Orfii bilmeleri ve ona gore hiikiim vermeleri gerekmektedir. Karafi’nin bu

konuda fakihlere sdyle bir nasihatt oldugu rivayet edilmistir:

“Orf yenilendiginde onu dikkate al, ortadan kalktiginda da dikkate alma. Omriin
boyunca kitaplarda yazili olanlara baglanp kalma. Aksine senin yasadigin ¢evre
disinda yasayan birisi senden fetva istediginde senin sartlarina gore hiikiim verme,
onun orfiinii sor, o orfii hiikme uygula ve ona gore fetva ver. Kendi beldendeki orfe ve
kitaplarda yazili olana gore degil. Apagik ger¢ek budur Kitaplarda nakledilen bilgiler
icerisinde sonsuza kadar donup kalmak dinde sapiklik, Miisliiman alimlerin ve selefin

maksatlarini bilmemektir.”'%

Son olarak, orfe dayali olarak yapilan su ictihddlar da orfiin hiikiimlerdeki

etkisini ortaya koymasi bakimindan olduk¢a dnemlidir:

"Bir kimse, kdr ortagr olarak bez satin almak iizere, birine belli bir miktarda para
verse, kar ortagi olan kigi de bununla ipek, ipekli kumas, taylasan ve diger giyecekleri
satin alamaz. Ortagi bu para ile sadece pamuklu elbiselik, ya da keten bez satin
alabilir. Ciinkii insanlarin orfiinde "bezzaz" pamuklu ve keten elbiseleri satan kimseye
denilir. Ipekli kumas satanlara ise bezzaz denmez. Bu meselenin dayanagi, ser'i bir
delil olmayp tamamen orftir (...) Ebii Hanife'ye gore; altin ve giimiis suyu ile
yaldizlanmamus olan inciler zinet olarak kabul edilmez. Fakat, Imameyn'e gére; altin
ve giimiis suyu ile yaldizlanmamus olan inciler de siis esyast olarak kabul edilir. Bu iki
imam goriislerine el-Hacc, 22/23 ile el-Fatir, 35/12 ayetlerini delil gosteriyorlar.
Bunun yanminda incinin érfte zinet egyasi olarak kullanildigint soyliiyorlar. Ciinkii

kadinlarin o donemde inciden yapilmis gerdanliklar taktiklar: sabittir. '
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Giliniimiize geldigimizde orfiin degismesi sebebiyle elektronik transfer yoluyla
ulagtirilan bir malin kabzi, internetten akit gibi islemlerde, gecikmeler veya ilave
sartlar artik akdi ifsat sebebi olarak sayilmamistir. Ayni sekilde, garanti sartli satiglar
orf haline geldigi icin eski fetvanin aksine akdi ifsat etmeyeceklerine
hilkmedilmistir.!®* Yukarida aciklamaya calisildigi iizere  Islam hukukcular,
yasadiklar1 zaman dilimlerindeki orfleri dikkate alarak ortaya ¢ikan sorunlara hiikiim

vermislerdir. Boylece de insanlarin hukuki sorunlari ¢6ziimsiiz birakilmamaistir.

Buraya kadar zaman, mekan, orf, bilgi ve ¢esitli durumlarin degismesiyle
hiikiimlerde degisim meydana geldigi aciklanmaya calisildi. Sayilan bu etkenler
vesilesiyle, hiikkiimlerde ni¢in degisim oldugu ve olacagi sorularina da cevap verilmeye
calisilmistir. Ciinkii insanlik tarihi boyunca yukarida sayilan etkenlerin degismeden
sabit kaldig1 goriilmemistir. O halde stirekli degisen ve degismeye devam eden bu
etkenlerin iizerine bina edilen hiikiimlerin de degismesi kaginilmaz olacaktir. Fakat
degisimin alanlar1 ve sinirlar1 baglaminda da deginecegimiz iizere bu degisim sinirsiz
ve tiim sabiteleri ortadan kaldiran bir degisim olmayip yine IslAm hukukunun kendi

yapist igerisindeki imkanlarla belirli sart ve sebepler dairesinde kalacaktir.

1.3. HUKUMLERDE DEGIiSiMI GERCEKLESTIREN ARACLAR

Klasik ustl literatiiriinde yeni hukuki meseleler karsisinda alinacak tavir ve
verilecek hiikiimlerin nasil olmast gerektigi genis bir sekilde tartisilmistir. Bu
baglamda hukuki hayatta degisim ve yenilesmeyi gerceklestirebilmek icin bir¢ok arac
ve yontem kullanilmistir. Yeni hiikiimlere ulagmak i¢in kullanilan bu yontemler klasik
hukuk literatiiriimiizde deliller bashiginda zikredilmistir. Bildigimiz tizere fikih ilminin
geleneksel taniminda da onun “ameli ser‘i hiikiimlerin tafsili delillerinden bilinmesi”
seklinde tanimlandigimi goriiyoruz. Iste, hiikiimlerin istinbatinda kullanilan bu deliller
ayn1 zamanda ahkamda degisimi gerceklestiren araglar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Islam hukukgular1 delilleri birgok sekilde siniflandirmislarsa da bunlardan en meshur

olani asli deliller ve fer‘i deliller seklinde olan ayrimdir. Asli deliller “edilletii’l-

168 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 15.

48



ahkam” olarak da isimlendirilmistir. Bunlar; kitap, siinnet, icma ve kiyas olmak iizere
nakli delillerdir.'® Saydigimiz asli delillerin hiikiimlerin kaynaklar1 oldugu konusunda
Islam hukukculariin arasinda bir gériis ayrilig1 yoktur. Ayrica genellikle bu deliller
hiikiimlerin dogrudan kaynagi olduklari i¢in onlarin degisiminde degil sabitliginde rol
oynamaktadirlar. Bu sebeple ¢alismanin sinirlarinin agilmamasi adina asli delillere bu

calismada yer verilmesine gerek duyulmamustir.

Fer‘i delillere geldigimizde onlar, IslAm hukukgularmin daha ¢ok naslarda
bulunmayan meselelere hiikiim vermekte kullandiklari delillerdir. Bu sebeple de
hiikiimlerdeki degisimde daha etkin bir rol oynadiklar1 sdylenebilir. Fer’i deliller
klasik ustl kitaplarinda istihsan, mesalih-i miirsele, orf, sedd-i zerdi‘, ser’'u men
kablena, sahabi kavli ve istishab olmak iizere belirtilmislerdir. Yukarida gectigi iizere
orf hem hiikiimlerde degisime sebep olan bir etken iken, hem de hiikiimlerde degisimi
saglayan araglardan biridir. Bir onceki baglikta yer aldig1 i¢in ona bu baslikta yer
verilmeyecektir. Ayni sekilde sahabi kavli ve ser‘u men kablena gibi deliller de nakli
delillerden sayildigi icin onlara da hiikiimlerdeki de§isim araglari basliginda yer

vermeye gerek goriillmemistir.

1.3.1. Istihsan

Islam Hukukunun sosyal hayatla uyumunu saglayan ve toplumsal degismeler
sonucu islevini kaybetmeden hayatta kalabilmesini temin eden araglardan biri
istihsandir.' Istihsan sozliikte; bir seyi giizel bulmak ve giizel gormek anlamlarina
gelmektedir. Isldm hukukunda ise istihsan, bir terim olarak soyle tarif edilmistir:
Miictehidin bir meselede kendi goriisiine dayanarak icma, zaruret, 6rf, maslahat, gizli
kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli goriinen bir delile dayanarak, o meselenin
benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen ¢6ziimden vazgegmesi ve

baska bir hiikiim vermesidir.!”" Istihsan bir baska tarifte de kisaca sdyle tanimlanmustir:

169 Ali Bardakoglu, “Delil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994).
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Kolaylik saglamak icin zoru terk etmektir. Bu yoniiyle de istihsdnin asrin sorunlarina

Islam hukuku agisindan ¢dziim getirilmesinde olduk¢a dnemli rolii bulunmaktadir.!”

Istihsanin; nas sebebiyle istihsan, icma sebebiyle istihsan, zaruret sebebiyle
istihsan, gizli kiyas, kiyas sebebiyle istihsani, orf sebebiyle istihsdn ve maslahat
sebebiyle istihsan olmak iizere ¢esitleri bulunmaktadir.'” Fakat, calismada bu gesitlere
yer verilmeyecektir. Istihsan, 6zellikle Hanefilerin ¢ok kullandig1 bir arag¢ olmustur.
Bu sebeple Hanefiler ¢okca elestirilmislerdir. Fakat istihsan demek, higbir delile
dayanmadan hiikiim vermek degildir. Biraz once belirtildigi gibi, istihsanin anlami

kiyasa aykiriligi baglaminda soyle agiklanmaistir:

“Ciiz’i bir maslahati genel kiyasa veya illeti gizli olan kiyasi agik olana tercih
etmek yahut genel nitelikli hiikmiin kapsamini muteber bir delil ile
daraltmaktir. Burada sézii edilen kiyasin illeti gizli olsa da, illeti agik olan
kiyasa gére tesiri daha giicliidiir . Bu sebeple Ebut Hanife kiyasi yanlis buldugu
zaman istihsan yapardi. Kiyas yaptigi zamanlarda kiyaslart konusunda
arkadaslar: onunla tartismaya gider, “istihsan yapiyorum” dediginde ise ona

kimse bir sey diyemez, bir kusur bulamazdy”.\™

Ormegin; koyun ya da develerin diskilar1 fahis miktarda olmadig siirece kapali
bir kuyuya diisecek olsa, kuyunun suyunu pisletmedigi kabul edilmistir. Fakat, kiyasa
gore kuyunun pislenmis kabul edilmesi gerekiyordu. Ciinkii kuyu bir kaba
benzemektedir. Bir kap suya bdyle bir pislik diistiigli zaman onun suyunu pislettigi
gibi, bu kuyunun suyunu da pisletmis olmas1 gerekirdi. Fakat, Hanefiler bu meselede
istihsdn1 kullanarak bu kuyunun suyunun temiz ve kullanilabilir olduguna
hiikmetmislerdir. Ayn1 sekilde teterrus érneginde oldugu gibi Islam hukukgulari yeni
problemlerin ¢6ziimiinde istihsani kullanmislardir. S6yle ki; diismanlar yeryiiziindeki
miisliimanlarin s1gindig1 bir bolgeyi kusatip Miisliiman esirleri de canli kalkan olarak
kullansa ve o bolgedeki miisliimanlarin erzagi ve suyu tiikkense, hayatta kalabilmek

icin diigman kusatmasini yarmaktan bagka bir segenek kalmasa, canli kalkan olarak

172 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin Isldm Hukukuna Etkileri”, 136-138.

'3 Mubhsin Kogak vd., Fikih Usiilii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 119-128.
174 Kardavi, Islam Fikihint Yeniden Okumak, 112.
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kullanilan miisliimanlara isabet edecegini bile bile diigmana ates edilir ve yarma
harekatina girisilebilir mi? Genel kural uygulanacak olsa cevap, hayirdir.
Miisliimanlarin ¢ogunlugunu &liimden kurtarmak icin Isldm hukukgularina evet
cevabini verdiren ise istihsandir.'”” Yine istisna‘ akdi, selem akdi, unutarak yiyip
igmenin orucu bozmamasi, sart muhayyerliginin sabit olmasi, yirtict kuslarin artig
olan sularla dini temizligin yapilabilmesi gibi hususlarin hilkmiine istihsan deliliyle

ulasilmistir.!76

Goriildiigii gibi Islam hukukgular1 bazen istihsdn yoluyla yeni bir hiikme
ulagmiglardir. Fakat istihsanin uygulanma sebeplerinden biri sayilan 6rfe uygunluk
durumunun insanlar tarafindan suistimal edilmeye baslandig1 goriilmistiir. Bu sebeple
de, orfiin artik kiyasla elde edilen hilkkme muhalefet i¢in yeterli olmayacagina kanaat
getirerek tekrar kiyasla hiikiim vermeye dénmiislerdir. Ornegin; kiyasa gore kisi 6diing
aldigr seyi sahibine teslim etmek zorundadir. Emanet¢i esyayr sahibinin evine
biraktiginda, emanet teslim edilmis olmayip herhangi bir zarar durumunda tazmin
edilmesi gerekmektedir. Ciinkii o eméaneti sahibine teslim etmemis olup, gasp¢i bir
kimse gibi kusurlu sayilir. Fakat, istihsan agisindan 6diin¢ alanin, hayvani sahibinin
ahirina baglamasi ya da ev aletleri, is aletleri gibi seyleri onun evine ya da is yerine
birakmas1 gibi 6rfe uygun olan hallerde, teslim gerceklesmis gibi sayilir ve tazmin
sorumlulugu diiser. Ancak zamanla bu orfiin koétiiye kullanilmaya basladigini goéren
alimler, 0diing alinan esya ancak sahibinin eline ulastirildiginda teslimin
gerceklesecegini sdylemislerdir.'”” Yine, EbQ Hanife’nin degisime gittigi meselelerde
en ¢ok karsilasilan seyin o konuyu kendisine kiyas ettigi meseleyi degistirmek oldugu
sOylenmistir. Ciinkii kiyasin ash degisince buna bagli olarak hiikiim de degismektedir.
Bu bir dlgiide Hanefi literatiiriinde “kapali kiyas istihsani” denilen istihsan tiirline
benzemektedir. Cilinkii Ebi Hanife bir meselede baslangicta ilk anda akla gelen ve o
meselenin ¢ok benzedigini diislindligii bir kiyast esas alarak hiikiim vermis, fakat o
meseleyi tekrar diisiindiigiinde gergekte meselenin daha ¢ok benzedigi baska bir kapali

kiyasin oldugunu gérmiis ve buna bagli olarak da dnce verdigi hiikmii degistirmistir.'”

175 Yaman, Makasid ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalart, 129.

176 Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkani1”, 230.

177 Keles, Fesadii'z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimast, 208.

178 Duman, “Eb0 Hanife’nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 445.
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Istihsindan tekrar kiyasa doniilebilmesi de hiikiimlerde degisim araglarmimn
degisebilecegine ve bu vesileyle de her donemde degisim imkani olabilecegi tezini

giiclendirmektedir.

1.3.2. Maslahat

Islam Hukukunda maslahati en giicli degisim araci olarak gormek
miimkiindiir. Ciinkii, bir ¢ok hukuki mesele, kendisinin bir maslahat i¢cermesi ya da
fert veya toplum zararin1 gidermesi sonucu, mesruluk ve yeni hiikiim kazanmistir.'”
Klasik literatiirde mesalih-i miirsele adiyla da ge¢en maslahat bir terim olarak
“Hiikmiin kendisine baglanmasi ve tizerine hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda
saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren, fakat muteber veya gegersiz sayildigina
dair belirli bir delil bulunmayan manalardir.”"® seklinde tanimlanmistir. Bagka bir
tanimda da “celb-1 menfaat ve def’i mefsedet yani faydali olani elde temek ve zararl
olani gidermek” seklinde tarif edilmigtir. Maslahat hakkinda bir risale yazan Tifi’ye
(6l. 716/1316) gore maslahat, ibadet veya adet olarak sariin maksadina gotiiren bir

sebeptir.'s!

Hig siiphesiz ki Islam hukukundaki hiikiimler, kullarin genel faydalari icindir.
Baz1 kimseler, ser’i hiikiimlerin herhangi bir maslahat icermedigini bu sebeple de
amellere karsilik diizenlenen miikafat veya ceza arasinda bir iliski olmadigin
soylemislerdir.’s2 Bu baglamda Satibi el-/‘tisam adli eserinde maslahat1 delil kabul
etmeyenlere ashabin uygulamalar1 ve imamlarin ictihadlarindan olusan on ornekle
cevap vermeye ¢alismistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir; Kur’an-1 Kerim’in mushaf
haline getirilmesi, sarap igene seksen sopa vurulmasi, devlet bagkaninin bazi suglar
karsisinda para cezasi uygulamasi.'® O, Ornekledigi bu hiikiimler vesilesiyle

maslahatin Islam hukukunda degistirici islevini gdzler 6niine sermeyi hedeflemistir.

179" Dalgin, “Degisim Stratejisi A¢gisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, 100.

180 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 170.

181 Necmiiddin T1fi, Maslahat Risalesi, ¢ev. Yiiksel Macit (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018), 26.
182 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/83.

183 Yaman, Makasid ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalart, 67-100.
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Satibi’nin, seriatin maksatlarini temele alarak ortaya koydugu genel maslahat
teorisinden etkilenen bir takim hukukcular daha da ileri giderek, ser‘i bir nass genel
bir maslahatla c¢elisirse, genel maslahat tercih edilmesi gerektigi kanisina
ulagmiglardir. Ciinkii bu diisiinceye gore naslar, zaten bu maslahatlar1 korumak ig¢in
bulunmaktadir. Fakat yasanilan doneme ve mekana gore siirekli degisen ve bu 6zelligi
vesilesiyle hiikiimlerde degisimi saglayan maslahatlari naslara 6ncelemek yine seriatin

amagc ve gayeleri bakimindan isabetli olmayacaktir.'®*

Maslahat hiikiimlerde degistirici bir arag olmasina ragmen bir konuda nas varsa
hiikiim “miicerret maslahata” baglanmaz.'®® Ancak sinirlt sayidaki naslarla da, diinya
hayatt boyunca, tiim insanligin maslahatlarinin belirtilmesi beklenmemelidir.
Miicerret maslahata dayanarak hiikiim verilmesinden meydana gelen olumsuz
degisimleri Onlemek i¢cin de sedd-i zerdi® ve fasit Orfle amel edilemeyecegi
noktasindaki argiimanlar kullanilmistir. Maslahata binaen ortaya konulan bazi
hiikiimler su sekildedir: Hz. Osman (r.a.) Medine’de niifusun artmasi iizerine insanlara
namazi duyurmak faydasini gozeterek bir ezan daha okutmaya basladi. Yine Hz. Ali
(r.a.) bir maslahata binaen Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye (6l. 69/688) nahiv ilminin
esaslarimi koymasmi emretmisti. Hz. Omer’in (r.a.) de hara¢ vergisi koymasina,
hapishaneler yaptirmasina, divan tegkilatlari kurmasina imkan veren ara¢ maslahatti.
Ebli Hanife maslahat esasina dayanarak insanlara yanlis fetva veren miiftiiniin,
dolandirict nakliyecinin ve bilgisiz doktorun sozlii tasarruflarina kisitlama getirilmesi

hiikmiinii vermisti.'s

Orneklerden anlasilacag: iizere, maslahat ile Islim hukuku olumlu sosyal
degismelere agik hale gelmistir. Islam hukukunun degisen sartlara paralel olarak
insanin ihtiyaglarin1 dikkate almasini gerektiren sebep onun belli amaglar
hedeflemesidir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) gére Islam hukukunun temel
maksadi insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini temin etmektir. Ona gore, “Isldm

dini biitiintiyle adalet, biitiiniiyle rahmet, biitiiniiyle maslahat, biitiiniiyle hikmettir.

184
185

Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, 29.
Koca, “Islam Hukukunda Ahkamin Degisimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 69.
186 Kardavi, Islam Fikilum Yeniden Okumak, 117-118.
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Bundan dolay1, adalet, merhamet, maslahat ve hikmete aykiri olan hichir sey
Islam dan sayilmaz. Aksini ispat hususunda yapilacak her tiirlii tevil ve yorum bosuna
yorulmaktan ibarettir. ”**’ Fikih mezheplerinin temelde ayni ictihddlara sahip olmalari
da hiikiimlerle amaglanan genel maslahatlarin mevcut olusuyla iliskilendirilmistir.
Glinlimiizde de dogum, Oliim, evlilik gibi konularin tescil edilmesi de maslahat
vasitasiyla ulagilmis hiikiimlerdendir.'® islam Hukukunda bu aracin bulunmasi

insanlar i¢in bir maslahat igeren hususlarda yeni hiikiimler konabilmesinin teminatidir.

1.3.3. Sedd-i Zerai*

Maslahattan sonra Isldm hukukundaki degisimi saglayan araglardan biri de
sedd-i zerai‘dir. Sozliikte, vasitalarin engellenmesi ve yollarin kapatilmasi anlamlarina
gelmektedir. Islam hukukunda bir terim olarak da “Aslinda yasak olmayan, miibah
olan bir fiilin ser’an sakincal1 bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya bunun
kuvvetle muhtemel bulunmasi sebebiyle yasaklanmasini” ifade etmektedir.'® Karafi,
kotiilige yol agan fiilleri; 6nlenmesi gerektigine icma edilen, dnlenmemesi gerektigine
icma edilen ve ihtilafli olan seklinde ii¢c kisma ayirmistir.'® Fakat bu kisimlara,

calismanin siirlarin1 agsmamak i¢in deginilmeyecektir.

Hiikiimlerde degisiklik yapan bir ara¢ olarak sedd-i zerai‘nin Kitap ve siinnette
de kullanildigina dair birgok delil getirmek miimkiindiir. Mesela; Kur’an miisriklerin
putlarina kiifretmeyi, onlar da cehaletle Allah’a kiifretmesinler diye yasakliyor. Ayni
sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.) bir erkegin kendisine yabanci bir kadinla halvetini bir
fesada yol agmasmi dnlemek igin yasaklamistir. Goriildiigii gibi Islam, sedd-i zeria
ilkesini, dini ve diinyevi hiikiimlerde kabul etmistir. Sedd-i zeria dikkate alinirken,
failin kotii niyeti degil, belki faili 1yi niyetli olsa dahi dinin istemedigi sonuglara sebep
olan miicerret fiilin varligr yeterli goriilmiistiir. Fakat, sedd-i zeria ile Onlenmesi
planlanan bu zararin, akl-1 selim sahibi kisilerce kabul gorecek nitelikte olmasi sart

kosulmustur.'!

187
188

Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”, 231.
Ayengin, “Huk(ki Dinamizm ve Ictihatta Isabet Tartismalar1”, 144.
189 Kogak vd., Fikih Usiilii, 153.

190 Yaman, Makasid ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalari, 438.
191 Zerka, Cagdas Yaklasimla fslam Hukuku, 1993, 1/83-85.
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Islam hukukundaki hiikiimlere esneklik imkani veren sedd-i zerai’nin genis bir
uygulama alanm1 bulunmaktadir. Hatta ibn Kayyim onu, ‘dinin dértte biri olarak’
nitelemistir. Sahabi donemine baktigimizda da onlarin sedd-i zerai’yi kullanarak
kotiiliige giden yollar1 kapatmak iizere ictihad ettikleri goriilmektedir. Ornegin; 6liim
doseginde iken bain talakla esinin bosadigi kadin, sedd-i zerai deliline dayanarak
mirastan mahrum edilmemistir. Sedd-i zerai‘yi Hanefilerin teoride bir delil olarak
kabul etmedikleri sdylense de, pratikte onu kullandiklar1 sdylenebilir. Ciinkii, bagy
konusunda da gelecegi iizere fitne zamaninda diismanlara silah satisim ve igki

fabrikasinda {iziim satilmasini sedd-i zerai* vasitasiyla yasakladiklari goriillmektedir.'*?

Hiikiim verilirken sedd-i zerai’nin bir ara¢ olarak kullanildigi baz1 6rnekler
sOyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.) nifaklar1 anlasildigi ve 6liim cezasini hakettikleri
halde daha biiyiikk bir zararin meydana gelmesinin Onlenmesi i¢in miinafiklari
oldiirmemistir. Ayn1 sekilde, bagkasina bir mali vadeyle 100 liraya satip daha parasini
teslim almadan ayn1 mali o kisiden 80 liraya satin almak manasina gelen bey’ul-ine
caiz goriilmemistir. Ciinkii bu satimda ribaya ulasmak istenmis olup, yasaklanmasi ile

ona giden yollar kapatilmigtir.!*

Goriildiigii iizere sedd-i zerai, Islim hukukgularina toplumun diizenini saglama
acisindan yeni hiikiimler ¢ikarma imkani sunmaktadir. Bu sebeple giinlimiizde de
devlet bagkan1 mubah olan bir seyin insanlar tarafindan suistimal edilip bir kotiiliige
yol agtigini tespit ettiginde, bu kapiyr kapatip engelleyebilecegi sdylenebilir. Bu
baglamda sedd-i zerai kaidesinin  fesadii’z-zaman kavrami ve siyasetle olan

baglantisinin kuvvetli oldugu dile getirilmektedir.!'**
1.3.4. Istishab

Sozliikte kisa siireli olmayan beraberlik ve bir arada bulunma manalarina gelen
istishab kelimesi, Islam hukuku terimi olarak “bir zamanda sabit olan bir durumun

aksini gosteren bir delil bulunmadikg¢a sonrasinda da mevcut olduguna hiikmetmek™!*

192 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 151-153.

193 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 203-206.

194 Keles, Fesadii'z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimast, 89.

195 Ali Bardakoglu, “Istishab”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001).
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seklinde tanimlanmistir. Bu tanimla 6z olarak farklilik arz etmeyen baska bir tanimda
da “ge¢miste var olan birseyin varliginin devam etmesi, yok olan birseyin de
yoklugunun devam etmesi” anlamma gelmektedir. Mecellede gegen su Islam hukuk
kurallar1 da istishaba dayandirilmistir: “Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi

asildir.”, “Sek ile yakin zail olmaz.”, “Esyada aslolan miibahliktir.” “Beraat-i zimmet

asildir.”, “Sifat-1 arizada aslolan ademdir.”!%

I[slam hukukcularma gore istishab ictihdd icin genis bir alan birakarak
hiikiimlerin degismesinde gorev almaktadir. Fakat istishabin, 6zellikle reye fazla yer
vermeyen Zahiriler ve Hanbeliler tarafindan fazlaca kullanilmasi'’ ve bir seyin oldugu
halde birakilmas1 manasina geldigi i¢in ilk bakista hiikiimlerde degisim noktasinda bir
islevi olmadigr diisiiniilebilir. Ancak hakkinda bir hiikkiim bulunmayan baz
meselelerde istishaba dayanarak hiikiimlerinin belirlendigi goriilmektedir. Ornegin;
naslarda uzak dogu milletlerinin yeme kiiltiirine dair herhangi bir hiikiim
bulunmamaktadir. Igeriginde haram kilman maddeler olmadig1 miiddetce bu kiiltiiriin

miibahligina hitkkmedilmesini saglayan arag istishabtir.!®.

Istishabin; ibaha-i asliyye, beraet-i asliyye istishabi, vasif istishab1 olmak iizere
ic cesidi bulundugu belirtilmektedir.!” Fakat konuyu uzatmamak icin bu cesitlere
deginilmeyecetir. Calismanin amaci bir ara¢ olarak istishabin hiikiimlerde degisim
islevine isaret etmek oldugu icin ona binden ortaya konan hiikiimlerden Ornekler
vermekle yetinilecektir: Bir kimse, bir sahsa zannimca su kadar borcum vardir derse
bununla borg¢ sabit olmaz. Ayn1 sekilde bir kimse bir sahistan hi¢ bir surette alacagi
olmadigin1 sdyledikten sonra tarih belirtmeden o sahistan bir hakki oldugunu iddia
etse, dikkate alinmaz. Yine bu istishaba gore, bir sahsa ait miilkiyet sabit olunca,

baskasina gecene (intikal) kadar, onun malik olma vasfi devam eder. Ayrica ayni

19 Kocak vd., Fikih Usiilii, 165-171.

197 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 60.
198 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 140-142.

199 Saban, Islam Hukuk /lminin Esaslari, 218-219.
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istishab geregi, kefalet borcu, kefil veya bor¢lu ddeyene ya da alacakli onu kefaletten

azat edinceye kadar devam eder.?*

Bu baslik altinda verilen bilgiler ve 6rnekler g6z oniinde bulunduruldugunda
Islam hukukunun hiikiimlerde degisimi gerceklestirecek ara¢ ve yontemleri kendi
bilinyesinde bulundurdugu ve bu sebeple ¢ozemedigi ya da hiikkmiinii belirlemedigi

higbir problem olmadig1 sdylenebilir.

1.4. ISLAM HUKUKCULARININ HUKUMLERDE DEGIiSiM
MESELESINE ILISKIN GORUSLERI

Nigin ve nasil yeni ictihddlar ortaya konacak sorularini cevaplamaya calistiktan
sonra ahkAmin degisimi meselesi etrafinda olusan ii¢ ana goriisten bahsedilecektir. Tk
olarak kokten degisim isteyenler diye adlandirdigimiz degisimde asiriya giden
diisiince gruplar1 tanitilmaya ¢alisilacaktir. Iginde naslari tarihi baglamlarina
hapsederek hiikiimlerini ilga eden tarihselcilerin de bulundugu bu topluluga yoneltilen
elestirilere deginilecektir. Ikinci sirada ise, birinci goriisiin aksine ahkdmda degisim
olgusunu tamamen reddeden bir gruba yer verilecektir. Son olarak da bizim orta yol
olarak adlandirdigimiz ve goriislerini destekledigimiz diisiince grubunun goriislerine
yer verilecektir. Orta yolcular baglaminda alimlerin degisimin sinirlar1 ve sabitelerine

yonelik goriislerine de deginilmeye ¢alisilacaktir.

Erdogan, yukarida adi gecen bu ii¢ grubun ana goriislerini soyle

siniflandirmustir:

“1-Islam hukuku nasslara dayali hiikiimleri ile beser hayatini ilelebed tanzim

etmeye muktedirdir, degismeye ihtiyact yoktur.

2-Islam hukuki gelismelere intibak sarti ile diinyevi alemsumiil

(evrensel) vasiftadir.

3-Islam sadece iman ve ahlaktir. Hukuk sahasinda din olarak yeri

yoktur, 720!

200 Osman Sahin, “Islam Hukuk Metodolijisinde istishab”, Ondokuz Mays Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12-13 (2001), 510-513.

200 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 6.
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Bu iiglincii grupla ilgili yapilan diger bir niteleme de soyledir: Onlar,
fikih usiliine bagl olarak asirlar i¢inde olugsmus fikih mirasini hi¢ dikkate
almazlar. Hatta onlar bu mirasi, dinin tahrif edilmis bir sekli olarak
degerlendirerek kendi yorum ve algilariyla dogrudan ayet veya hadislerden

hiikiim ¢ikarmaya calisirlar.?”?

Kardavi’ye gore de Islami diisiinceye hakim olan uzun bir durgunluk ve

gerileme donemi sonucu ortaya ¢ikan ii¢ grup insan sunlardir:

“Eksik ve kusurlarina ragmen eskiye biitiiniiyle tutunan bir grup. Biitiin eksik ve
kotiiliikleriyle yeniyi benimseyen bir grup. Orta yolu tutup: Biz faydali her eskiye

tutunur, dogru olan her yeniyi de hos karsilariz. diyen bir grup™®

Burada onun, hiikiimlerde meydana gelen bazi degisimlerin yapilma sebebini
geemisin eksik ve yanlis olmasina baglamasina katilmiyoruz. Calismada dile
getirilmeye ¢alisildigi iizere gecmis fetvalar eger gerekli kurallar ¢ercevesinde ortaya
konulmuslarsa kendi zamanlari i¢in fikhin devamlilig1 gérevini yerine getirmislerdir.
Bu nedenle ge¢mis ictihddlarin eksik ve kusurlu olmasi sebebiyle degil degisen sartlar
sebebiyle yeni ictihddlar yapilmasi gerektigi savunulmaktadir. “Ictihad, ictihadla
nakzolunmaz” seklinde fikih kaidesi de bizi ictihadlarin eksik oldugu seklindeki bir

diisiincenin yanlishigina gotiiriir.

1.4.1. Kokten Degisim Isteyenler

Kokten degisimcilere gére herhangi bir sabite yani degismez olmaksizin tim
ser‘i ahkdmin degismesi gerekmektedir. Ciinkii Islam hukuku, IslAm toplumlarinin
geri kalmasmin asli sebebidir.?* Ayrica degisim degismez bir olgu olup bu
kabiliyetten uzak olan islam’in da yasama sans1 yoktur. Her giin gelismekte olan bir
toplumun muamelatin1 sirf nakle dayanan bu hukuk sistemiyle idare etmeye ve

toplumun ihtiyacin1 karsilayacak her yeni durumu dinin degismez kurallarina

202 Ahmet Yaman, “Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu? Giiniimiiz Fetvalarinda Gériilen Bazi

Yontem Sorunlar1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 13/25-26 (2015), 11.
203 Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasinda Fetva, 53. .
204 bk. Kuran, Yollar Ayrilirken: Ortadogu 'nun Geri Kalma Siirecinde Islam Hukukunun Rolii.
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dayandirmaya calismak, ya hukukun kendisinden ya da insanlarin ihtiyaglarindan
yapilan fedakarliklarla temin edilmistir. Ciinkii biitiin dinler degismez hiikiimler ifade
ederler. Hukukgularin binlerce sene dnce yasayan basit toplumlarin hayatlarina gore
koyduklar1 kanunlar toplumlarin gelismesi ile birlikte ihtiyaglar1 karsilayamaz hale
gelir. Bu kanunlar1 uygulamaya c¢alismak da adalet adina adaletsizlikler yapmaya

neden olur.2%

Bu diisiinceyi destekleyenlere gore sosyal degismeden korunmasi gereken
higbir ilahi nitelikli hukuki hiikiim bulunmamaktadir. Ciinkii bu ilahi kaynakl
hiikiimler her zaman yarar saglamamaktadir. Ayrica, kesinlik Kur’an’in biitiiniine
aittir. Bu sebeple bir ayetin hiikmiiniin evrenselligine inanarak degisime kapali bir alan
olusturulmas1 miimkiin degildir. Baz1 arastirmacilar tarafindan modernist olarak
adlandirilan bu gruptakilerden bazilari, Islam hukukunun degisim araglarina sahip
oldugu noktasinda ¢ogunlukla ayni fikirdedirler. Fakat onlar naslarla belirlenen bazi
hiikiimlerin degisime kapali oldugu hususuna itiraz etmektedirler. Bunlara gore
kaynagi ne olursa olsun tiim hiikiimler sosyal degisim sonunda degismeli ve
degismeye acik olmalidir.2 Bu grup Islam ahkadmin tarihsel tecriibesinden tamamen
koparttig1 i¢in, dini tanitirken sadece kendi ¢aglarindaki uygulama ve birikimleri esas

alip kisisel beklentileriyle oriilii bir idealizme diismiiglerdir.2”’

Erdogan, bu goriis sahiplerini ifrat¢ilar olarak nitelendirmis ve onlarin akli
naslara yani vahye takdim ettiklerini ve hakkinda herhangi bir nas bulunmadigina

bakmaksizin maslahata itibar noktasinda asiriya gittiklerini soylemigtir.2*

Bu grubun ve diislincelerinin tahlilini en genis bir sekilde Kardavi’nin yaptigini
sOyleyebiliriz. O bu gruplart “Nasslart devre disi birakanlar” ya da “Yeni
islevsizlestiriciler” olarak adlandirmistir. Bunlar, Allah’in isimlerini gercek
anlamlarindan uzaklastirip, islevsizlestirdikleri i¢in “eski muattila’larin mirascilaridir.
Kur’an-1 Kerim ve siinnette yer alan ser’i naslar1 reddetmislerdir.”?* Kardavi’ye gore

bu grup soyle diisiinmektedir:

205 Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinri, 23-24.

206 Dalgm, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, 102.

207 Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanhigimizla Yiizlesme, 116.

208 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 91.

209 yusuf el-Kardavi, Seriatin Amaglarini Anlamak (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2019), 103.
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“Kendini iistiin goren bu sinif, kendini tefsir konusunda Taberi’den, hadis konusunda
Buhari’den, fikih konusunda Ebii Hanife'den ve fikih usulii konusunda Imam
Safiii 'den daha alim gormektedir. Kendisi, imamlarin imami, dahilerin en dahisi, akli
ve nakli ilimlerin allamesidir... Bu, adi gecen dlimleri su sekilde itham etmektedir:
Onlar Kur’an’1 terk ettiler ve iimmet ona baglansin diye kafalarinda bir seriat icat

ettiler. Halbuki bu seriatin kesinlikle Kur’an’la alakasi yoktur.”?"°

Ayrica bu gruba gore ahkdmda degisim, ancak ser‘i hiikiimlerin dairesinden
c¢ikmak yoluyla yapilabilir. Bunlar modern ve post modern akimlarin her istedigine
mesruiyet kazandirmak i¢in makasidi abartili bir sekilde agiklama yoluna gitmisler ve
seriatin ismini kullanarak seriat1 yikmaya ¢alismislardir.?!! Dihlevi de bu grubun tevile
saparak naslarin zahirini terk ettikleri ve akli esaslarla yetindikleri noktasinda bir

elestiride bulunmustur.?2

Bu grubun goriisleri tahlil edildiginde, ilahi lafizlardan, somut olandan,
objektif olandan uzaklagma goriilmektedir. Bu yontem ise, gizemlilik, batinilik ve
subjektiflik oOzelligi tasimaktadir. Oysa hukuk alani, objektiflik ve aciklik
gerektirmektedir. Hukuk sistemi olusturmada istikrari saglayan naslar1 sahislarin farkli
anlayislarina ve akillarina biraktigimizda, ayni toplum igerisinde birbirine zit yiizlerce
Islam hukuku ortaya ¢ikacaktir. Bunlarin hepsinin uygulanma ihtimali olmadig1 igin
de Islam hukuku da tamamiyla hayattan uzaklastirilmis olacaktir.'® Halbuki ahkAmin
degismesinden maksadin Islim hukuku ile giincel hayat arasinda baglanti kurulmasi

oldugu dile getirilmisti.

Bu sebeple, insan akli ne kadar gelismis ve ilim elde etmis de olsa seri
hiikiimlerde birtakim sabitelere ihtiyac duymaktadir. Cilink{i bu sinirsiz ve sonsuz
degisim olgusu, bizzat konu oldugu seyi yok etme potansiyeline sahiptir.?** Ciinkii ilahi
ahkamin yasakladig: bir¢ok seyin akil tarafindan mubah sayildig1 goriilebilmektedir.
Ornegin; birgok iilkede ¢agdas akil zinay, cinsel sapkinliklari, uyusturuculari mubah

kabul etmistir.?'s

210 Kardavi, Seriatin Amaclarimi Anlamak, 107.

21 Kardavi, Seriatin Amaclarini Anlamak, 104-106.

212 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/94.

213 Dalgm, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, 106.
214 Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim imkani1”, 217.

215 Kardavi, Seriatin Amaclarint Anlamak, 119.
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Bu baglamda, tarihselci diisiinceye de deginmek gerekmektedir. Tarihselci
yaklasim, toplumsal ve insani olan her seyin tarihsel oldugu varsayimi iizerine
kurulmustur. Bu yaklagim siirekli bir gelisim ve degisimi savunup, hareketsizlige
karsidir. Bu yoniiyle, Islam hukukundaki degisim olgusunu desteklemektedir. Fakat
bu anlayis eski olan her seyin zamanlariyla sinirli oldugu, bu sebeple de degismesi
degil de kaldirilmasi ve iptali gerektigi lizerine kurulmustur. Bu diisiince grubuna gore
gecmisteki olgularin glintimiiz i¢in herhangi bir yon belirleyiciliginin olmas1 miimkiin
olamaz. Islam toplumlar1 agisindan tarihselci yaklasimin problemi, bu diisiincenin
Kur'an'a tatbik edilmek istenmesi ve bdylece 14 asir 6nce indirilen Kur'an'm bugiin
adina bir sey sOyleyemeyeceginin iddia edilmesidir.?'® Bulag’a gore ise tarihselcilik
dinin kendisini de tarihte birakmayi ongoriiyor. O meshur bir tarihselcinin soyle

dedigini aktariyor: “Allah konustu, sozii bitti. Simdi sira bizde.”?"’

Bazi arastirmacilara gore tarihselci yaklasimin vahiy hakkindaki bazi ifadeleri,
onlarin vahye inanmadiklar1 seklinde bir intiba birakmaktadir. Bakkal’in, Bula¢'in
tarihselci yaklasimin en 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Fazlurrahman (61. 1988)

hakkindaki su sozlerine katildigin1 séylemesi oldukca dikkat cekmektedir:

“Dogrusu soylemekte ¢ok giicliik ¢ekiyorum, zorlaniyorum. Ama Fazlurrahman'in
satir aralarindan vahye ¢ok mutekit oldugunu diisiinmiiyorum. Vahye ¢ok inandigim
zannetmiyorum. Bana o izlenimi vermiyor. Yani bir siiphesi var gibi geliyor bana,

Fazlurrahman'in. Bu bir zan olabilir. Ama ben satir aralarindan bunu

ctkarryorum.”'3

Bu nedenle tarihselci yaklasim, ilahi hukuku beserilestirmekle elestirilmistir.
Ciinkii agik ve kesin naslarin degisik yorumlara tabi tutulmasi 6zden uzaklagmaya yol

acacak ve ortaya ¢ikan hukuk “beseri hukuk” niteligi kazanacaktir.?

Islam Hukuku ise bir yamyla ilahi bir hukuk sistemi oldugu igin ictihadlar

vasitastyla hiikiimler degisse de tamamen ortadan kalkamaz. Dolayisiyla Yaman’a

216 Ozdes, “Sosyal Degisim Olgusundan Hareketle Kur'an'in Tarihsel Oldugu Tezi Uzerine Bir

Degerlendirme”, 185.

Ali Bulag, “Ali Bulag ile Tarihselcilik Uzerine Konugma”, ts.

218 Ali Bakkal, “Degisim Fikhi”, Islam Fikhini Nasil Anlamaliyiz?, ed. Yunus Vehbi Yavuz (Bursa:
Kurav Yayinlari, 2006), 122.

Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, 49.

217

219

61



gore bazilarinin dile getirdigi su yeni ictihadlar yapilamaz: Kurban ibadeti bir hayvani
kurban etmeden bir fakire veya bir hayir kurumuna bagislayarak da yerine getirilebilir.
Hamilelik durumu giiniimiizde ¢ok kolay bir teknikle tespit edilebildigi i¢in bosanan
hanimlarin ii¢ hay1z ya da temizlik miiddeti boyunca iddet beklemelerine gerek yoktur.
Bayram hutbesi, bayram namazindan 6nce yapilmalidir. Kur’an-1 Kerim’de belirlenen
miras oranlari, hanimlarin ev ekonomisine katkilart arttig1 i¢in degismelidir. Cogunluk
Islam hukukgcular1, ahkdmdaki degisimin taabbiidi degil aksine muallel olan muamelat
sahasinda olabilecegini sdylemislerdir. Diger bir ifadeyle taabbiid alanin1 oldugundan
fazla genisletmemek gerekmektedir.?® Bu gruptan bazilar1 ise ahkamin degismesini
muamelat alaniyla smirlandirmamis  ibadetler, hatta itikad alaninda da

gerceklesebilecegini sdylemislerdir.?!

Duman, tarihselci diisiinceyi Islam hukukunun kendi icindeki gelismeyi ve
degismeyi saglayacak dinamiklerini gérmezden geldigi ve yine Islam hukukunun
kendi icindeki sabit ve degiskenlerini toptanci bir yaklagimla ele aldigi igin
elestirmistir.??? Ser’i naslari, sadece vaz’ olunduklar1 zaman dilimiyle sinirlandirmak,
Islam’in tarihsel gergekligiyle de uyusmamaktadir. Sayet Islam indirildigi tarihsel
ortam1 biitlinliyle kabul etmis olsaydi, hi¢cbir hukuki alanda degisiklige gidilmemesi
gerekirdi. Halbuki Islam, cahiliye déneminden olduk¢a farkli bir toplum
olusturmustur. Bu da tarihselci diislinceyi reddeden onemli delillerden birisi olarak
kabul edilmektedir. Ayni zamanda insan sadece andan ibaret degildir. O, ge¢mis, simdi
ve gelecek zaman bilinci olan bir varliktir. Ser’1 hiikiimleri hi¢bir ayrim olmaksizin
tarihsel olarak degerlendirip bir kenara atmak insanin gegmisle baginin kopartilmasi

bakimindan da tehlikelidir.???

1.4.2. Degisimi Kokten Reddedenler

Bu grup yeni olan her seye karsi olmakla ilk grubun tam aksi noktada goriis

bildirmislerdir. Yenilenmeye ve degismeye hi¢ ihtiya¢ yoktur. Bu grup i¢in en biiyiik

220
221

Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiirtirliigi Baglaminda Fetvada Degisim”, 10-11.
Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinir1, 128.

22 Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri (Istanbul: Beka Yaymecilik, 2019), 25.
223 Sargin, “Degisim ve Hukuk”, 104.
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kotiiliik degismedir. Ciinkii onlar muhtesem bir gegmise sahip olduklarini; atalarinin
kendilerine muhtesem gelenekler, sistemler ve kurumlar biraktigin
diistinmektedirler.?* Eski kitaplarimizda tiim sorunlarimizi ¢dzecek hiikiimlerin
bulundugunu ve bu sebeple de yeni ictihadlara ve yeni hiikiimlere ihtiya¢ olmadigini
iddia etmektedirler.2s “Islam hukuku nesv-ii nema bulmakla degil, ancak celik gibi
durarak ilahi vasfint muhafaza edecektir.” s6zii bu grubun anlayisini en iyi 6zetleyen

cumlelerden biridir.2¢

Birinci grubun gelenegi bir 6n sart ve dayanak olarak kabul etmemesi ne kadar
yanlig ise bu grubun gelenegi hazir ¢oziimler kiimesi gibi kullanmaya ¢alismasi da ayni
dlciide yanlistir. Ciinkii bu durum insani, islamin hukuk mirasindan faydalanmamaya
ve gercekei olmayan adimlar atmaya itebilir.??” Bu sebeple bu gruptakilerin insanlara
her seyi haram kilma gayreti igerisinde olduklar1 goriilebilir. Dolayisiyla kadinin

calismasi, fotograf ¢ekme, miizik ve yardim kuruluslart vb. kesinlikle haramdir.?®

Kardavi bu grubu “yeni zahiriler” olarak isimlendirmistir. Onlar, nasslarin
zahirini alma ve onlara harfi harfine bagli kalmasi noktasinda diistiikleri asirilik
sebebiyle seriatin ve aklin kabul etmeyecegi, garip goriislere ve acayip anlayislara
gitmislerdir. Bu goriis sahiplerine gore, milyonlar degerinde kagit paraya sahip olsan
da, her yil zekat vermen gerekmemektedir. Ayrica onlara gore bu kagit paralar faizin
cereyan ettigi mallardan sayilmadigi icin bu paralardan faiz de alinabilir.?*® Onlar,
onceki bagliklarda iizerinde durulan ve hiikiimlerde degisime sebep olan zaman,
mekan, orf vb. etkenleri dikkate almazlar. Zar(retler sebebiyle, insanlara kolaylik
yapilmasini gerektiren hafifleticilere ve insanlarin kaginmasi miimkiin olmayan
durumlar nedeniyle hiikiimlerin hafifletilmesi gerektigini de unutmaktadirlar.
Cogunluk Islam alimlerinin dile getirdikleri “zorluk kolaylastirmay1 gerekli kilar”,

“bir is dar oldugunda genisletilir” gibi kaideleri de dikkate almazlar.*°

24 Biinyamin Duran, Islam Toplumlarinda Sosyo-Ekonomik Degismeye Yonelik Tezler (Istanbul:

Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 1995), 125.

Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, 27.

Osman Giiman - Ahmet Numan Unver (ed.), Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi Teblig ve
Miizakereler, 125.

Sargin, “Degisim ve Hukuk”, 105.

228 Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasida Fetva, 101.

229 Kardavi, Seriatin Amaclarini Anlamak, 56.

20 Kardavi, Seriatin Amaclarini Anlamak, 76-77.
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Erdogan’a gore bu goriis sahipleri degismeye tamamen kars1 degildir. Fakat
onlar degismenin sahasini olduk¢a dar tutmuslar bu sebeple de “tefrit goriis” diye
isimlendirilmiglerdir. Bunun nedeni ise ge¢mis fukahanin giinlimiizdeki kadar hizlh
degismelerle yiiz yiize gelmemis olmalaridir. Ciinkii asirlar boyu siiren duragan siireg
sonrasinda ortaya cikan gelismeler karsisinda, fukahdnin sadece imamlardan
nakledilen hiikiimlere bagli kalmayarak meselenin bir zaman ve mekan ihtilafi
oldugunu idrak ettikleri ve “eger imam bu zamanda yasasaydi, s0yle derdi” dedikleri
gorilmektedir. Bu sekilde farkli ¢oziimlere gitmeleri de onlarin degisime tamamen

kars1 olmadig1 goriistinii desteklemektedir.?!

Kardavi dort, 2 Bakkal dokuz?** maddede degisime karsi olan bu gruplarin
ortak Ozelliklerinden bahsetmistir. Daha kapsamli olmasit hasebiyle Bakkal’in
siraladiglt su Ozellikleri vermeyi faydali buluyoruz: 1) Bu gruplar toptanci bir
yaklasimla genellikle ve cogunlukla gecerli olan durumlan kiillilestirmis ve
mutlaklagtirmistir. 2) Analiz eksiklikleri vardir. Genellikle farkli 6zellikler farkl
sonuclarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bunlar ise iman, ibadet, ahlak ve hukuk
kurallar1 arasinda bulunan farkliliklar1 dikkate almamislardir. Aksine bu kavramlar
arasindaki benzerlikler mutlaklastirilmis ve genellestirilmistir. Bu yolla da hepsine
ayni neticeyi vermislerdir. 3) Naslari ¢ok fazla zorlamis ve delalet yollarindan birisiyle
¢ikarilmast miimkiin olmayan bir takim anlamlar1 naslara yliklemeye ¢alismislardir. 4)
Psikolojik agidan teslimiyet¢i, korumaci, korkak ve savunmaci bir yaklagimlari vardir.
Meselelere iliskin bazi goriisleri akli olmaktan cok hissidir. 5) Naslar1 miicerret
kurallar gibi ele alarak onlarin sosyal vakia ile olan baglantisini gormezden
gelmiglerdir. 6) Naslar i¢in aslolan degismemektir. Fakat hukuk degisimi kabul eden
bir sahadir. Hukuk sahasinin degismeye miisait olmasi hukukukun da degismesini
gerektirmektedir. Bu sebeple Isldm hukukunun &ziine iliskin degisiklikler de
yapilabilir. 7) Naslarin degisimi ise nadiren olan bir durumdur. Cogunlukla her kuralin
zaruret vb. hallere gore istisnai durumlar meydana gelip uzun siire devam edebilir.
Fakat bu durum nassin degistigini gostermez. Sadece uygulamasinin yerine

getirilememesi nedeniyle seklinin degistirilmesi ve askiya alinmasi seklinde olabilir.

21 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 95-98.
22 Kardavi, Seriatin Amaclarmi Anlamak, 71.
233 Bakkal, “Degisim Fikh1”, 116.
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Bu gruplar ise bunu gormezden gelerek naslarda da degisim olmasi gerektigini
savunmuglardir. 8) Siirekli olarak naslarin lafizlarin1 6n plana gikartmislar ve onun bir
mana i¢in konuldugunu gérmezden gelmislerdir. 9) Helal ve haramlarin konulus

sebeplerini dikkate almamislardir.**

Bu goriisiin olumsuz etkileri ilk bakista bile goriilebilecek durumdadir. Ciinkii
o, herseyden &nce Islam hukukunun yerli kaynaklarma dayali degisme istegini
zayiflatmakta ve bazilarinin da ger¢eklesme imkanini yok etmektedir. Bu vesileyle de
kendisine rakip olan diisiince gruplarina destek olmaktadirlar. Ayrica bu goris
sahipleri degistirici etkenler karsisinda akil dis1 bir savunma mekanizmasiyla ige
kapanmaya veya kirip dokmeye meyletmektedir.*® Bu durum ise yeni sorunlarla
yiizlesmek yerine bazi miisliimanlarin kendi hukuk sistemleri hakkinda olumsuz bir
imaj edinmelerine sebep olmaktadir.¢ Goriildiigii izere hiikiimlerde degisimi kokten
reddeden bu gruplar isldm hukukunun vakiayla baglantisim keserek, korumaya

calistiklar1 hukuk sistemine faydadan ¢ok zarar getirmektedirler.

1.4.3. Orta Yolcular

Ahkamin degismesi meselesinde orta bir yol izleyen bu grup genel cerceveyi
asmama kaydiyla, degisme alanin1 mutedil bir sekilde belirlemislerdir. Bu goriisiin
temsilcileri i¢erisinde hizli degisim donemlerinde yasayan ilk donem hukukculari ile
son dénem akademi gevresini temsil eden IslAm hukukgular1 sayilabilir. Bu goriise
gore hiikiimlerdeki maslahat ve maksatla birlikte naslarin lafizlar1 da ¢ok dnemlidir.
“Maksat ve maslahata itibar ruh ise, lafiz da ruhu ayakta tutan beden gibidir. Ihmal edilemez
(...) Bir nassin ideal hiikiim ve tatbiki her zaman ve mekdn i¢in ayni ve degismez degildir. Ayni

nassin hepsi de se'ri ¢ergeve igerisinde bulunan birden fazla hiikiim ve uygulamasi

olabilir. 727

Bu diislince sahipleri degismenin hayatiyetini kabul etmekle birlikte bazi

hiikiimlerin degisime kapali oldugunu savunmaktadirlar. Onlara gore, degisime kapali

B4 Bakkal, “Degisim Fikhi”, 116.

25 Aydin, “Degisim Siirecinde Islam”, 229.

236 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 34.

27 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 99.
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olan naslarin degisimini savunmak, ideal olan1 birakip, daha kétii bir seyle yetinmek
anlamina gelmektedir. Ideal olandan uzaklasildiginda ise, toplum igerisinde
olumsuzluklar ve c¢atlaklar degisik sekillerde kendisini gdsterecektir.?s Islam
diisiincesinde dengeli degisim adi da verilen bu diisiince kokten degisimi savunanlarin
smirsiz degisme istekleri ve degisime karsi ¢ikanlarin istikrar faktorii arasinda denge
kurmaktadir.?* Ciinkii her degisme, beraberinde bir diizen problemini getirmektedir.
Herhangi bir diizen olmayan bir zemindeki de§ismeler de kaosa yol agabilir. Bu
sebeple, sahis ve toplum hayatinin giivenliginin saglanmasi i¢in degismezlerin yani

sabitelerin de bulunmasi gereklidir.

Ayrica, biitiin toplumsal ve tarihi tecriibeler, hukukun her zaman bir dengeye
ithtiyact oldugunu ve onun istikrar ve degismeden meydana gelen iki temel ziddiyeti
uzlastirmak zorunda oldugunu gostermistir. Ciinkii hukukta siirekli bir istikrar1 tercih
ile siirekli bir degisimi tercih etmenin doguracagi tehlikeler yaklasik ayni boyuttadir.
Bunlarin ilki hosgoriisiiz bir katiliga, ikincisi ise toplumsal bir yozlasiya ve yok olusa

neden olur.?!

Kardaviye gore bu grubun dikkat ettigi noktalar sunlardir:>*? 1) Hilkmii
cikarmadan Once nasslarin maksadini arastirmak, 2) Nass1 sebepleri ve iliskili oldugu
diger unsurlarla beraber anlamak, 3) Sabit maksatlar ile degisen araglar1 birbirinden
ayirmak, 4) Sabit ve degiskenler arasinda uygunluk, 5) Maksatlara yonelirken ibadet
ve muamelat arasinda ayrim yapmak. Gortildiigii izere bu grup sabiteleri belirlemekle
ahkamda nelerin degisebilecegi tartismasini da daha saglam bir zemine tagimaktadir.
Ciinkii baz1 hiikiimler degismeye miisait degil, bazilar1 da degismeye uygun bir
yapidadir. Ser‘i naslarda de§ismesi miimkiin olmayan bazi hiikiimler ayrintili bir
sekilde zikredilmistir. Ciinkii bu ciiz’1 hiikiimler insanlarin fitratina uygun ve zamanin

degismesinden etkilenmeyecek sabit ve evrensel hiikiimlerdir. Bu yiizden bunlarin
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degismesi veya ortadan kaldirilmasi miimkiin degildir. Buna karsin bazi hiikiimler de

yapilar1 geregi gelismeye ve degismeye miisait hiikiimlerdir.>*

Degisime kapali olan hiikiimler Isldm hukukunun kendi asli kimligini
koruyarak var olmasin1 saglayan son derece énemli olan hiikiimlerdir.* Ornegin; Ne
kadar degisirsek degiselim, temel inang esaslar1 degismez, farz ibadetler degismez.
Ciinkii, inan¢ meselelerinde kesinlikle bizim yetkimiz yoktur. Peki, ne degisir? Daha
¢ok muamelat dedigimiz toplumsal bir yonii bulunan fiillerimizde degisiklikler vardir.
Bugiinkii sartlara gére bunlarin yeniden diizenlenmesi gerekir. Bu sebeple bu grup,
Avrupa’da yasayan Mislimanlar i¢in yeni bir fikith yazilmasi gerektigini
savunmustur. Ciinkii oradaki insanlarin problemlerine ¢6ziim iiretebilecekleri bir fikih
olusmasi lazimdir. Fakat bizler Islim hukukunu sadece ge¢mis fikih kitaplarindan
alarak Avrupa’ya getirsek, bu o insanlara hitap etmez. Ciinkii hicbir zaman
giindemimize girmeyen bazi yeni sorunlar, Avrupa’da ¢ok temel bir problem haline

gelebilmektedir.>*

Bu gruba gore, islam hukukunun degismeyen ve degisebilen hiikiimleri
arasinda bir karsilastirma yapildiginda degismeyecek olan hiikiimlerin sayica az
olduklarin1 ancak degerlerinin biiylik oldugu kolayca anlagilir. Onlara gore
degismeyecek olanlar, namazin riikkunlart ve sartlari, ramazan orucu, zekat nisabi,
evlilik ve bosanma ile ilgili hiikiimler, mirasgilarin paylari, hadler vb. baz1 ahkamdir.
Degismeyenlerin azligina karsilik, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan giliniimiize
kadar caglar boyunca diinyanin farkli bélgelerinde islam hukukgularinin ortaya
koydugu ictihadlar ve fetvalar bir hayli fazladir. Bu durum, ser‘i ahkdmin degismezligi
ile ¢elismedigi gibi tersine ilahi ve korunmus olmasini saglayan temel 6zelliklerinden
biridir.2* Ozetle degisime acik ve kapali alan tartismalari hukuki dinamizmin

temellerinden birini olusturmaktadir.?¥’

Orta yolu takip edenlerin Islam hukukunda degisime acik alan ve kapali alan

yani sabiteler ve degiskenler seklinde bir ayrima gittikleri sdylendi. Simdi bu konuda

23 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 45.

244 Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”, 217.

245 Mehmet Emin Ozafsar (ed.), Sabit ve Degisken, 1/172.

246 Yilmaz, “Fikihta Siibutun Olgiisii ve Degisimin Sebebi Olarak Zaman Unsuru”, 1/124.
247 Ayengin, “Hukiki Dinamizm ve Igtihatta Isabet Tartismalar1”, 147.
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yapilan c¢esitli ayrimlara deginilecektir. Bu vesileyle de kesin bir ¢ergeve cizilemese
de degisimin sinirlar1 da belirlenebilecektir. Erdogan, “Degismenin Sahalar1”
bashiginda ustl ve fiirl agisindan hiikiimlerde degismenin alanmi belirlemeye
calismistir. Ilk olarak makasid ve vesail seklinde bir taksim yapilmustir. Ornegin;
namaz kilmak maksat ise bunun i¢in abdest almak vesiledir. Makasidlar degismez bir
goriinimdeyken vesail ise esnek bir yapiya sahiptir. Bu sebeple su bulunmamasi gibi
bir durumda abdest sekil degistirerek teyemmiime déniisebilir. Ikinci noktada illeti
belirlenebilen ve belirlenemeyen hiikiimler seklinde bir taksim gelmektedir. Illeti
belirlenemeyen hiikiimler taabbiidi konular oldugu ic¢in kiyas kabul etmedigi
sOylenmigstir. Helaller haramlar, ibadet, had, kefaret ve miras nispetleri gibi belirli
miktarlarla belirlenmis meseleler kiyas kabul etmeyen hiikiimlerden sayilmaktadir.
Genelde muamelat alanina giren ve illetleri belirlenebilen bu hiikiimler degismenin
alanim belirlemektedir. Ugiincii olarak da, seriat yani vahye dayali hiikiimler ve
ictihadi hiikiimler yani fikih ve seriat seklinde bir ayrim yapilmistir. Bu ayrima gore
fikih ictihdd yoluyla elde edilen bir ilim oldugu i¢in ictihadlarin tenkit edilmesi
miimkiindiir. Fakat seriat her tiirlii yoruma ve degisiklige kapalidir. Bu sebeple seriatin
kati naslarla belirledigi alanlarda su gibi degisikliklere gitmek miimkiin degildir: Vergi
ile yetinerek zekatin disiiriilmesi, dovizin artmamasi i¢in hacc ibadetini engellemek
ya da haccin vaktinin degistirilmesi, {iretimi c¢ogaltmak i¢in orucu diisiirmek,
ekonomiyi canlandirmak i¢in faizi mesriilastirmak. Bu konuda yapilan diger bir taksim
de genel tesri ve 6zel tesri bildiren hiikiimler seklindedir. Ozel bir hiikiim bildiren
hiikiimler ¢cogunlukla ait olduklar1 olaylarla ilgili olurlar. Genel tesri bildiren hiikiimler
ise zaman, mekan ve adetlere gore farklilik tasiyabilir. Ornegin; tesettiir emrini iceren
ayetlerde sadece arap kadimnlarmin o donem giydikleri cilbab degil kadinlarin disar
cikarken tlizerlerine giydikleri iist kiyafetin kastedildigini sdylemek daha dogrudur.
Burada cilbab 06zel tesri bildiren bir hiikiim iken tesettiir emri genel tesri
bildirmektedir. Son olarak da c¢alismanin {igiincii boliimiinde de yeri gelecegi iizere
hukukg¢ular bazi hiikiimlerde diyani ve kazal hiikiimler seklinde bir taksime
gitmislerdir. Diyaneten caiz olmayan bazi islerin, kazaen yiiriilikte olduguna

deginilmistir.>

248 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamn Degismesi, 100-117.
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Degisim alanlarina dair diger kapsamli bir taksimde Giiman tarafindan

yapilmistir. Onun yaptig1 dokuzlu taksim su sekildedir:

1) Nassa Dayali (Mansus Hiikiimler) ve Ictihad (Miistenbat) Hiikiimler: Bu

taksim yukaridaki vahye dayali ve ictihadi hiikiimler tasnifine benzemektedir.

2) Kat’? Hiikiimler — Zanni Hiikiimler: Islim hukuk literatiiriinde oldukga
yaygin bulunan bu taksim {izerinde de tartismalar bulunmaktadir. Ciinkii kat’ilik ve
zanniligin anlam ve &l¢iileri konusunda tam bir goriis birligi yoktur. Ustelik zanni olan
her seyin degismesi gerektigi goriisii de dogru degildir. Ameli hiikiimlerin biiyiik
¢ogunlugunun zanni oldugu diisiiniildiigiinde bu anlayisin nelere sebep olacagi agiktir.
Ciinkii zanni olanin mutlak anlamda degisime ac¢ik oldugu sdylendiginde, namazda

Fatiha okunmasinin degisime agik bir mesele oldugunu sdylenmis olmaktadir.

3) Miittefekun Aleyh Hiikiimler — Muhtelefiin Fih Hiikiimler: islam Hukuk
literatiirtindeki icma edilen hiikiimler ve ihtilaf edilen hiikiimler seklinde bir taksimin
sonucu oldugu sdylenebilir. Fakat Gliman’a gore buradaki icma kavramu ile ilgili bir
sorun bulunmaktadir. icma; dinin inang, amel ve ahlak olmak iizere temel esaslarmi
koruyan genel nitelikteki bir icmé veya Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonraki
herhangi bir asirdaki meselenin ser’1 hitkmii tizerindeki miictehidlerin icmas1 midir?
Degismenin sabitesi olarak glindeme getirilen icmain genellikle ilk manasinda
kullanildig: ifade edilmektedir. Fakat sabite alaninin sadece dinin ana ilke ve esaslari
meseleleri ile sinirlandirilmast ciiz’1 konulardaki bir¢ok nassi degisime agik hale
getirebilir. Konuyu diger teknik manasinda da kullanmanin farkli sakincalar1 ortaya
cikabilir. Bu sebeple iki aciklamaya gore de, iizerinde icmé edilmeyen konularin
mutlak olarak degisebilecegi goriisii ¢cok isabetli degildir. Kardavi’ye gore icma
degismenin alanini belirlemede biiyiik bir rol oynamaktadir. Islim hukukgusu yeni bir
hiikiim ortaya koymadan 6nce, o konuda baglayici ve kesin bir icma olup olmadigini
teyit edip bundan emin olmalidir.?* Bardakoglu da 6zellikle makasid ve maslahatlar

gibi degisenler arasinda icmanin sabiteler alaninda ¢ok dnemli bir gorev icra ettigini

249 Kardavi, Islam Fikihini Yeniden Okumak, 93.
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sOylemistir. Ona gore icma Kur’anin hangi 6lgiilerde hukuk kaynagimiz olabilecegini

ve Kur’an’1 nasil aralayacagimizi gostermistir.>

4) Zaruri Olarak Bilinen Hiikiimler — ictihdd Yoluyla Bilinen Hiikiimler: Bu
ayrim da ilk sirada zikredilen nassa dayali ve ictihadi hiikiimler seklindeki taksime
benzemektedir. Zarurat-1 diniye hiikiimleri dedigimizde namaz, orug, zekat, haccin
farziyeti zina ve sarabin haramlig1 gibi bir delile dayanmaya gerek kalmadan herkesin
zorunlu olarak bildigi dini ilke, esas ve hiikiimler akla gelmektedir. IctihAd Yoluyla
Bilinen Hiikiimler ise; ibadat, muamelat ve miinakehat gibi konulara iliskin zaruri

olarak degil ancak ictihad yoluyla ulasabilecek fer’1 hiikiimlerden olugmaktadir.

5) Taabbudi Hiikiimler — Ta’lili Hiikkiimler: Erdogan’in yaptig1 taksimlerde de
yer bulan bu taksime klasik literatiirde sik¢a atif yapilmistir. Bu taksim hiikiimlerin
illetlerinin akil yoluyla kavranip kavranamayacagina gore yapilmistir. Bu ayrimin

temel faydasi kiyasa konu olan ve olmayan hiikiimleri birbirinden ayirmaktir.

6) Allah Hakki Niteligindeki Hiikiimler ve Kul Hakki Niteligindeki Hiikiimler:
Bu taksime gore Allah haklarinda taabbiid hakimdir. Allah haklar1 agirlikli olarak
ibadet ve ceza alanlarini igine almaktadir. Ancak bu kriterin de kusaticit oldugunu

sOylemek zordur.

7) Hududullah Kapsaminda Olan ve Olmayan Hiikiimler: Kur’an-1 Kerim’de
ve hadislerde gecen hudidullah kavrami, Allah’in gozetilmesi ve degistirilmemesi
gereken sinirlarimi ifade etmektedir. Fakat bu kavramin birlikte zikredildigi konular
incelendiginde bu taksimin hiikiimlerde degisimin sinirlarini belirlemede tek Olgiit

olarak alinamayacagi anlagilmaktadir.

8) Ibadat Tiiriinden Hiikiimler ve Muamelat Tiiriinden Hiikiimler: Bu taksim
illeti belirlenebilen ve illeti belirlenemeyen hiikiimlerin ayrimina benzemektedir.
Ciinkii ibadetlerin illeti belirlenememesi hasebiyle taabbiidi karakterde oldugu
konusunda ittifak vardir. Ama muamelat alani icin ayni kesinlikte ta’lili oldugu

degerlendirmesi yapilamaz. Nitekim muamelat alaninda olmasina ragmen ¢ogunluk

250 Koca, “Kiiresellesme Siirecinde Islam Fikhinda Zihniyet Degisimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 55.
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Islam hukukgular mukadderat: taabbiidi kabul etmislerdir. Ayn1 sekilde ukiibatin ise

ibadat alanina m1 ya da ta’lil alanina m1 girdigi tartismalidir.

9) Kasir Illetle Muallel Olan-Olmayan Hiikiimler: Cagdas Islam hukuk
literatiiriinde de degisimin sinirlariyla ilgili boyle bir taksim yapildig1 soylenmistir.
Ancak bunun da yeterli ve genel gecer bir kriter olamayacagi bellidir. Hanefilerin

cogunlugunun kasir illetle ta’lili ilke olarak kabul etmedigi bilinmektedir.

Yukarida verilen cesitli taksimlerden de anlasildig1 gibi Islam hukuk mirasinin
degisime kapali ve acik alanlarin1 birbirinden ayirmak igin giindeme getirilen bu
Olgiitlerden hicbirisi meseleye son noktayr koymamaktadir. Ciinkii ictihadi alanlar
belirlemek icin getirilen bu dlglitlerin kendileri de ictihadidir. Dolayisiyla bu konuda
kesinlik arayisindan vazgecmek gerekir.?! Fakat arastirmacilarin bu tiirdeki
taksimlerinin degisimin smirli olmast gerektigini vurgulamasit bakimindan 6nemi
vardir. Ciinkii, Islim hukukunu ictihddlardan uzaklastirarak dondurmak ne kadar
tehlikeli ise, sinirsiz bir degisim olgusu da en az onun kadar tehlikeli olup dinin tim

sabitelerini yikma potansiyeline sahip oldugu ¢ok kez dile getirilmeye calisililmistir.

251 Osman Giiman - Ahmet Numan Unver (ed.), Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi Teblig ve

Miizakereler, 135.
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2. BOLUM
FURU-I FIKIHTAN DEGIiSIM ORNEKLERI

Bu boliimde sunulacak fiirG-1 fikihtaki degisim ornekleri daha ¢ok ikincil
kaynaklar ve fetva literatiiriinden elde edilmistir. Tezin kapsamini agsmamasi adina her
bir 6rnegin tahlilini vermek yerine Ornegi aktaran yazarin degerlendirmesiyle
yetinilmis, bazen de degerlendirme zikredilmemistir. Bunun yaninda 6rnekler fikhin
ana konularin1 olusturan ibadat, muamelat ve ukubat basliklarinda ele alinarak,
ictihadlarin daha derli toplu bir sekilde gozler 6niine serilmesi amaglanmistir. Ayrica
bu basliktaki orneklerin dogru ya da yanlis olmasi bakimindan degil Islam
hukukundaki degisim olgusunu yansitmasi bakimindan énemi vardir. Ibn Abidin de
orfle ilgili bir risalesinde degisim meselesinin Onemine 151k tutan su ifadeleri

serdetmistir:

“(...) Bunlarin hepsinin hiikiimleri zamanin degismesi sebebiyle degismistir, bu da ya
zariret, ya orf-ddet ya da hallerin karineleri sebebiyle olmustur. Bunlarin hi¢biri
mezhebin disinda degildir; ¢iinkii mezhep imami bu zamanda hayatta olsaydi o da ayni

seyi soylerdi.”?

[k boliimde de ifade ediligi lizere fikhin dinamikligini ve islerligini saglayan
temel saik ictihAdin devamliligi hususu olmustur. Nitekim ibn Hazm’m (81. 456/1064)
aktarimiyla Imam Malik bes konuda Hz. Eb Bekir'e otuz konuda da Hz.Omer'e
muhalefet etmistir. Naslar rasit halifelere uyulmasimi emrettigi halde imam Malik gibi
biiyiikk bir miictehidin baz1 hususlarda onlara uymamasi bazi durumlarda onlara
muhalefet etmenin miimkiin oldugunu ve miictehidlerin kendi doneminin sartlarini
dikkate aldiklarimi gostermektedir.?** Kardavi'nin belirttigine gore sahébilerin ihtilafi

ve yontem farkliliklar1 miictehid imamlara genislik kapisini agmis ve onlara esneklik

252 Korkut, Ibn Abidin’in “Nesr'u’l-Arf Fi Bindi Ba ‘di’I-Ahkami Ale’I-Orf” Adli Risalesi ve Bu Risale
Isiginda Sosyal Degismenin Hiikiimlere Etkisi, 78.

253 Keles, “Fesadiizzaman Kavramimin Ortaya Cikisi ve Ahkamin Degisimine Etkisi”, 1/708.
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saglamistir.?** Yine miictehidlerin kendi sartlarin1 dikkate almasi baglaminda Duman
el-Asl, el-Mebsiit ve Beddi 'u’s-Sandi’ gibi eserleri ineceledikten sonra Ebli Hanife’nin
kirk iki meselede onceki ictihadlarindan riict ettigini tespit etmistir. Duman’a gore bu
degisikliklerin muhtemel sebepleri sunlardir: Yeni ulastigi bir rivayet, bakis agisindaki
degisiklik, zamanin Orfiiniin degismesi ve kiyastan vazge¢ip istahsani benimseme.?’
Gorildigu tizere miictehidler sartlarin degismesini goz Oniine alarak ictihadlarimi
degistirebilmislerdir. Miictehidler devrinden sonra 6zellikle hicri 6. yiizyildan itibaren
bu degisimlerin en fazla devam ettigi metinler fetava tiirii eserlerdir. Merginani’nin et-
Tecnis’i, Tahir el-Buhari’nin el-Huldsa isimli eseri ve el-Fetdva [-Bezzdziyye vb. fetva
eserleri sonraki donem fetava literatiiriiniin de kaynakligini teskil etmistir. Degisim ve
tahriclerin daha cok fetava tiirii eserlerde yapilmasinin nedenini Ibn Kayyim fetvada
degisim baglaminda zikrettigi bir baslikta fetvanin zaman, mekan, durum, niyet ve
adetlerin degismesiyle birlikte degisip farklilagsmasi gerektigini dile getirerek
aciklamistir.>*® Bu ylizden de “Farkli mezheplere mensup, farkli zaman ve mekdnlarda
vasamis Miisliiman fakihler, fetava konulu biiyiik, kiiciik ve orta hacimli ¢ok sayida
Kitap telif etmislerdir.’ Baska bir arastirmaciya gére Islim hukukunda cevresel
faktorler ve toplumsal gelismeler goz onlinde bulundurulmaktadir. Miictehidlerin
goriigleri bu sartlara gore degisime ugramaktadir. Ancak burada hukukun esasini
olusturan baz kiilli kaideler degismemektedir. Onlardan birisi de haklarin korunmasi

ilkesidir.z®

Hiikiimlerde degisime sebeb olan etkenler baglaminda zikredilen zaman,
mekan, durum, orf ve bilginin degismesi gibi tikel vaki durumlar hiikkmiin kendisine
baglandig1 ser’1 illetlere karsilik gelmektedir. Her illetin kendine 6zgii sartlar1 oldugu
gibi, meydana gelen her durumun da kendine 6zgii bir hilkmii bulunmaktadir. Ciizi-
vaki durumlari inceleyen tahkiku’l-menat yonteminin faydas: hiikiimlere baglanan bu
tikel olgusal durumlarin tespiti noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Fukahd ¢ogu zaman

hiikiimde degisim kavrami yerine fetvada degisim ve illetlerde degisim kavramlarinm

254 Kardavi, [slam’da Devlet Mefhumu, 219.

255 Duman, “Eb{ Hanife'nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar - Sebepler — Analiz)”, 443.

256 Ozdemir, “ Ahkamin Degismesi’ne Farkli Bir Yaklasim”, 25-26.

257 Kardavi, Disiplinle Esneklik Arasinda Fetva, 16.

2% Recep Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkam”, TheJournal of
AcademicSocialScienceStudies 1/Number: 54 (01 Ocak 2017), 224.
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kullanmaktadir. Bu sebeple de degisim konusunda yapilan ¢aligmalarin saglam ilmi
temellere ve usuli yontemlere bina edilebilmesi i¢in teklif edilen yontemlerden
birisinin de tahkiku’l-menat yontemi oldugunu sdyleyenler olmustur. Ciinkii
hiikiimlerde degisim kavrami bir¢oklar tarafindan kendiliginden bir hakikat olarak
telakki edilip biitiin hiikiimlere uygulanmak istenmektedir. Hangi alanlarda ve nasil
islev gorecegi belirlenemeyen degisimin, tahkiku’l-menat yonteminden bagimsiz
olarak ele alinmasi, Islam hukukunda belirli bir yontem cergevesinde kabul edilen
degisimin asli mecrasindan ¢ikip farklt mecralara girmesi ve sonucu kestirilemeyen
birtakim yanilgi ve saplantilara yol agmasi kaginilmazdir.”> Bu yontemi teklif eden
kisi Maliki fakihi Karafi’dir. O, usil alimlerinin ictihadi tahricti’l-menat, tenkihii’l-
menat ve tahkiku’l-menat seklinde li¢ asamaya ayirdiklarini sdylemistir. Ona gore
hiikmiin zamana ve mekana gore degismesine dair teorik olarak fukahadan nakledilen

goriisler ictihadin tahkiku’l-menat kismryla ilgilidir.>

Degisimin hangi alanlarda ne kadar ve hangi mahiyette oldugunu gorebilmek
icin her alana dair bir baglik a¢ip o sekilde incelemek faydali olacaktir. Fakat burada
sergilenen 6rneklerde hiikiimlerde degisime sebep olan etkenlerin tespitine dair bir
degerlendirmede bulunulmayacaktir. Ciinkli bazen bir hiilkmiin degisiminde birden
fazla etken rol oynamakta olup bunlarin hepsini ele almak miistakil ¢aligmalarin
konusu olabilecek tarzda genis olacaktir. Orneklerin sergilenmesiyle amaglanan Islam
hukukunun donuk bir sistem olmadigt ve gerektiginde hiikiimlerde esneklik veya

degisiklige gidebilecek bir dinamizme sahip oldugunu gdstermektir.

2.1. IBADET KONULARINDAN DEGISIM ORNEKLERI

Ibadet konularindaki degisimin temel mahiyeti ibadetlerin 6ziine iliskin
degildir. Ciinkii aslolan ibadetlerin her hal ve durumda kiyamete kadar Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bize dgrettigi sekliyle devam etmesidir. Ayrica o, yeni bir ibadet
thdas1 ve ibadetlerin mahiyetine iliskin degisiklikleri bidat olarak nitelendirmis ve

bunlar1 ortaya ¢ikaranlar1 kinamistir.

259 Ozdemir, “‘ Ahkamin Degismesi’ne Farkli Bir Yaklasim”, 40. .
200 yuysuf Esit, “Ahkamin Mahiyet Agisindan Degismesinin imkan1”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 17/34 (2018), 493.
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Degisim konusu ibadetlerde 6ze iliskin olmadigi gibi naslarca dogrudan
belirlenen adet vb. mukadderat hususunda da gegerli degildir. Ancak mukadderat
sahasinda degisim olmasa da ibadetlerin eda edilmesi i¢in bazi ilave diizenlemeler
yapma ve belirlenen miktarlar iizerinde rasit halifelerce birtakim degisiklikler
uygulanmas1 miisahede edilen durumlardir. Nitekim Hz. Omer (r.a.) Basra ve Kiife
gibi yeni kurulan sehirlerde yasayanlarin Kébe'ye varis glizergahlar tizerinde yeni bir
mikat yeri belirlemis, Hz. Osman (r.a.) Cuma namaz1 i¢in ikinci bir ezan ilave etmis,
Muaviye bayram namazi vaktinin girdigini duyurmak iizere ezan okutmus, Haccac
Mescid-i Haram'daki saf diizenini dairevi hale getirtmistir. Biitiin bunlar ibadetlerin
oziine iliskin degil ibadetlerin yerine getirilmesine iligkin kolaylastiric1 ve diizenleyici
degisiklikler olarak zikredilebilir. Ayn1 sekilde Hz. Omer déneminde deve fiyatlarmin
yiikselmesine bagli olarak diyetin parasal karsiliginin artirilmasi, bugdayin 6nemli bir
gida maddesi haline gelmesi lizerine sahabe doneminde fitr sadakasi olarak bugday da
verilebilecegiyle karar verilip sadakanin oraninin hurma ve arpa fiyatlart mihenk
aliarak yarim sa' olarak tespiti, daha sonralar1 bugday fiyatlarinin diismesi iizerine
yikiimliliiglin bir sa’ miktarina ¢ikarilmasi, mukadderat alaninda yapilan

degisikliklere 6rnek teskil etmektedir.2*!

Ozellikle ibadetler alaninda Hanefi mezhebindeki degisikliklerin mezhep igi
goriislerden birini tercih etmek seklinde gerceklestigini sOylemek miimkiindiir. Bu
sebeple ibadetler konusunda ulasilan Orneklerin ¢ogunlugunu miitekaddim ve
miiteahhir donem arasi ihtilaflar ve tercihler olusturmaktadir.?®> Bunlarin i¢inde Ebt

Hanife’nin riictilar1 6nemli bir yekun tutmaktadir.

2.1.1. Taharet Konularina Iliskin Ornekler

Fikihta kural olarak namazin sahih olabilmesi i¢in necasetin namaz
mabhallinden ve kisinin kendisinden izale edilmesi gerekmektedir. Ancak fakihler

necasetten kaginilmasi gii¢ olan durumlarda namazin sahih olacagini savunmuslardir.

261 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yirirligii Baglaminda Fetvada Degisim”, 10.

2 bk. Seyit Mehmet Ugur, Hanefilerde Mezhep I¢i Tercih ve Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019).
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Birinci boliimde de 6rnek getirdigimiz {izere bazi necasetlerden kaginmak birtakim
sehirlerde ve kasabalarda gii¢ bir hal alinca umimii’l-belva prensibinden hareketle

namazlarin sahih olacagi yoniinde fetva vermislerdir.?%

Miitekaddim dénemlerde istincanin su ile mi yoksa tas ile mi daha uygun
olacag tartisilmis ve tasin uygun oldugu yoniinde goriisler serdedilmistir. Onlar bu
konuya dayanak olarak Hz. Peygamber ve ashabinin uygulama ve tavsiyelerini delil
olarak getirmislerdir. Sonraki donemlerde insanlarin daha fazla gida tiikketmesi ve
hacetlerinin daha sik olmasi sebebiyle fakihler suyla temizligin daha uygun olacagi
yoniinde fetva vermislerdir. Miiteahhir fakihler miitekaddim fakihlere cevap olarak
onlarin doneminde insanlarin daha az gida tiikettigini ve gaitalarinin daha kuru ve hafif
oldugunu ancak kendi doénemlerindeki insanlarin daha fazla gida tiikettiklerini ve
gaitalarinin daha yas ve fazla olmasi gerekgesiyle su olmadan temizligin
tamamlanmasinin miimkiin olmadig1 yoniinde aciklamalar yapmiglardir.?** Verilen
ornekte de goriildiigii lizere zamanin, insanlarin durum ve imkanlarinin degismesi

hiikiimlerdeki degisimde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Teyemmiim etmenin caiz olmasi i¢in su arama sartinda dnceki fakihler belirli
bir mesafe belirlememisken sonraki fakihler tarafindan bir mil kadar mesafe olarak

kisaltilmas1 donemin ulasim sartlar1 ve zorlugun kaldirilmast ile ilgilidir.2¢

Ebli Hanife 6nceleri su bulunamadigi durumlarda hurma nebiziyle abdest
almanin caiz oldugu ve bununla beraber teyemmiim almanin da miistehap oldugu
goriisiinii benimserken sonralari 6grencisi Ebli Ylsuf’un bu durumda teyemmiim

yapilacagi goriisiine riict etmistir.2

Ebli Hanife Onceleri yara lizerine sarilan sargilara abdest sirasinda mesh
etmeme halinde abdestin gegerli oldugunu savunurken daha sonralari iki 6grencisinin

sarg1 lizerine meshin zorunlu oldugu goriisiine riich etmistir.

Ebli Hanife’nin ilk goriisiine gore sehir iginde suyun bulunmadigi temiz bir

yerde hapsedilen bir tutuklunun namazlarimi teyemmiimle kilmasi caiz olmaz. Ebi

203 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin isldm Hukukuna Etkileri”, 119.

264 Keles, Fesadii’z-Zaman Algist ve Fikhi Hiikiimlere Yansimast, 143.
265 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin islam Hukukuna Etkileri”, 119.
266 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 457.
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Hanife’nin daha sonraki goriisiine gore ise namazini teyemmiimle kilar, daha sonra su
bulunca bu namazi iade eder. Ebi Hanife’ nin ilk goriisiiniin gerekgesi olarak “sehirde
su bulamamanin nadir oldugu, bu yiizden su yoklugunun dikkate alinmayacagi”
belirtilirken; ikinci goriisiin gerekcesi olarak ise “hapishanede su bulamamanin nadir
olmadig1” zikredilmistir. Ebi Hanife’nin kanaatinin degismesinde, yasadigi donemde
sehirlerde yer alan hapishanelerin durumuna iliskin elde ettigi bilgilerin rol oynadig1

sOylenebilir.?¢”

Ebli Hanife’nin onceki goriisine gore bir kimse o6ldiigiinde yaninda
kadinlardan bagkasi bulunmasa, kadinlar arasinda da o kisinin iimmii veledi bulunsa,

timmiiveled, efendisini yikayabilir. Sonraki goriisiine gore ise yikayamaz.?s

Fare, yilan ve benzeri ev haserelerinin dilleri ile su igmelerinden dolay1 artiklari
pis kabul edilmistir. Fakat daha sonra bazi bolgelerde bunun kaginilmasi zor bir durum
haline gelmesi sebebiyle bu hayvanlarin artiklarinin kullanimi kerahetle caiz olarak

gorilmustiir.*

Birinci boliimde bir konuda hiikiim verilirken o konudaki amaglarin da goz
oniinde bulundurulmasi gerektigi dile getirilmisti. Kardavi misvakla dis temizliginden
maksadin Allah’in rizasin1t kazanmak amaciyla agzin temizlenmesi oldugunu
sOylemistir. Misvak, Hicaz yarimadasinda o giinlin imkanlarina en uygun temizleme
aract oldugu i¢in onun tercih edilmis olabilecegini dile getirmistir. Misvak agacim
bulamayan topluluklarda misvagin fir¢ca gibi baska temizlik aletleri ile degisebilecegi

noktasinda yeni bir ictihad etmigtir.?”

Mushafa abdestsiz dokunulmayacagi konusunda dort mezhep fakihleri ittifak
etmislerdir. Fakat glinlimiizde tablet telefon ve bilgisiyar gibi teknolojik aletlerden
Kur’an tilaveti yapilirken ekrana abdestsiz dokunulup dokunulmayacag: tartigmalari
giindeme gelmistir. Bir grup fakih, Kur’an ister sayfa ister ekran yansitma seklinde
olsun dokunulmasinin caiz olmadigini belirtilmiglerdir. Duman, bunun bir adim

Otesinin kisinin abdestsiz bir sekilde telefonu tutmasinin da caiz goriilmemesi

267 Duman, “Ebt Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 450.

268 Duman, “Ebt Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 446.
269 (Ozkan, Hanefi Mezhebine Gére Uygulama Acisindan ibadet Konularmdaki I¢ctihatlar, 183.
270 Kardavi, Seriatin Amaclarm: Anlamak, 211.
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oldugunu sdyleyerek bu goriisii elestirmistir. Diger goriise gore mushafin dijital ekrana
kiyaslanmasit dogru degildir. Cilinkii mushafta yazili olan sayfalar silinmezken telefon
ekran1 sabit olmayan bir yansimadan ibarettir. Ayrica, abdestsiz bir sekilde iizerinde
ayet yazan dirhemlere dokunulmasini caiz gérmeyenler sadece Hanefilerdir. Bu
sebeple bu konuda telefonu tuvalet vb. yerlere sokmak disinda bunda bir sakinca
olmadigini yine de her haliikarda ihtiyaten Allah’1n siarlarina saygi duymak gerektigi

noktasinda goriis belirtilmistir.””

2.1.2. Namaz Konularma iliskin Ornekler

Bagtada belirtildigi {izere namaz oru¢ vb. ibadat konularinda degisiklikle
kastedilen bunlarin ortadan kaldirilmasi veya sartlarinin iptali degildir. Bu sebeple
burada paylasilacak 6rneklerin cogunlugunun mezhep i¢i tercihlerden ve ihtilaflardan
olustugu sdylenebilir. Meselenin iyi anlagilmasi i¢in Erdogan’in konuyla ilgili su

pasaj1 paylastiktan sonra drneklere gegilecektir:

“Namazi olusturan cok sayida sart ve riikiin vardir. Bunlardan bir kismi namaza
hazirltk mahiyetinde, namaza baslamadan evvel yerine getirilmesi gerekli seylerdir.
Bir kismu da bilfiil namazi olusturan unsurlardir. Bunlar olmadan namaz ibadeti
olmaz. Buna ragmen meseld drtiinecek bir sey bulamayan kimse, namaz kilmazlik
edemez, ¢iplak olarak da kilmasi gerekir. Kibleye yonelme imkant olmayan ya da
zorlanan kimseden bu sart diser. Vaktin olusmadigi yerlerde vakte itibar edilmez.
Temizlik sartina uyulmast halinde namaza imkan kalmayacaksa, bu sart diser... Kigi
ayakta durabilecek gii¢cte degilse yahut zorlantyorsa kiyam riiknii diiser, okuyacak bir
sey bilmiyorsa kiraat farzi diiser... Riiku, secde... hep boyledir. Ama namazi namaz
yapan asil bir sey vardr o da “Beni anmak i¢in namaz kil” (Taha 20/14) ayetinde
ifadesini buldugu iizere namazin Allah’t anma olusudur. Biitiin tadil ve erkan insant
buna hazirlamak i¢indir, liibbiilliib budur, obiirleri hep bu 6zii olusturmak ve korumak
icin gerekli olan sekil ve kaliplardir. Normal sartlarda hepsi gereklidir, ama normalin
disina c¢ikildiginda ne ve nasil yapimasi gerekiyorsa onun yapilacag: anla-
stimaktadir. Komiinist Rus mezalimi altinda kalan miisliimanlarin kendi kimliklerini

koruyabilmek i¢cin namaziarm fikih kitaplarinda pek yeri olmayan kalbi imalarla

271 Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri, 81-83.
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kilma yoluna bagvurmalari, bizim burada soziinii ettigimiz anlayisi yakalayabilmig
olmalarmi goésterir ve “benim halimden ancak damdan diigen anlar” sozini

ammsatir.”’*"?

Zahiri’r-rivaye’de Ebl Hanife’nin kisi Arapg¢a okumayi bilse dahi Farsca
kilacagr namazin gegerli olacagi goriisii nakledilmistir. Serahsi ve Kasani de bu
rivayeti kabul ederek Ebi Hanife’'nin goriisiinii destekleyen ifadeler kaleme
almiglardir. Ancak Merginani el-Hidaye isimli eserinde Ebi Hanife’nin bu goriisiinden
riic ettigine dair bir rivayeti aktarmistir. Ibnii’l-Hiimam (61. 861/1457) bu rivayetin
dogru oldugunu ifade etmis, ibn Abidin ise Ebi Hanife nin bu goriisiinden riict ettigini
kesin bir dille aktarmistir. Ebi Yisuf ve Seybani’ye gore Arapca okumay1 bilmeyen
kisinin namazi bu durumda sahih olurken Arap¢a okumay1 bilen kisilerin namazi sahih

olmaz.?”

Ebl Hanife’nin 6nceki goriisiine gore secde mahallinde yalnizca burnu yere
koymak yeterli goriiliirken sonraki goriisiinde aln1 ve burnu birlikte yere koymanin

vacip oldugu goriisiinii benimseyerek iki 6grencisinin goriisiine riicli etmistir.

Ebl Hanife nin 6nceki goriigiine gore immi birisi namaz kildig1 esnada bir sire
Ogrense bu kisinin kiraate devam etmesi caizdir. Sonraki goriisiinde bu goriisiinden
rlicti etmis ve bu kisinin namazinin sahih olmayacagini ve yeniden kilmas1 gerektigini

sOylemistir.?7

Miiezzinlik, imamlik ve Kur’an 6greticiligi gibi itaatlere karsilik licret almak
miitekaddimin donemde caiz goriilmemistir. Ancak miiteahhir donem Hanefl
hukukgulart bu gorevleri iistlenen alimlere devlet tarafindan verilen 6demelerin
kesilmesinden dolay1 bu gorevleri listlenenlerin kalmamasindan korkmuslardir. Bu
sebeple de bu gibi islerden iicret almanin caiz olduguna hiikkmetmislerdir.?” Ibn
Niiceym el-Esbdh ve 'n-neza ir’ de bu konulara dair sunlar1 sdylemektedir: “Bu konuda
yeni ortaya ¢ikan diger bir mesele de sudur: Bayram, asure giinleri ve ramazan ay1

gibi fikih dersinin yapilmadigi yani izinli oldugu giinlerde medresedeki gorevlilerin

22 Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve Tkame Kurumlar”, Islam Fikhinin

Dinamizmi, Sempozyum Dizisi (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 25.

Duman, “Eb Hanife’nin ictihadlaridaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 453.

274 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 445-446.
25 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin islam Hukukuna Etkileri”, 118.
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ticret almasi caiz midir? O donem sartlar1 i¢erisinde yeni ortaya ¢ikan bir sorun olmasi
sebebiyle Ibn Niiceym “Ben fakihlerin sdzlerinde bu meseleye dair agik bir ifade
bulamadim.” demistir. Bu yiizden o su sekilde bir ictihad yapmistir: Eger bastan, tatil
giinlinde Ucret alinacag sart kosulmugsa, maastan herhangi bir iicret distriilmez.
Ancak sart kosulmamigsa bu meselenin kadinin ¢aligmadigi giine benzetilerek ona
gore hiikiim verilmesi gerekir.Aslinda tatil, azimli olan alimler i¢in miitalaa ve yazmak
i¢indir. Ancak zamanimizdaki fakihler arasinda uzun tatiller o kadar adet haline gelmis

ki artik tatil yaptiklar1 giin sayis1, ders yaptiklar1 giinlerden daha fazla olmaktadir.”?”¢

Teravih namazinin cemaatle kilinmasina dair hiikkiimde Hz. Peygamber cemaati
terk etmesine ragmen, teravihin cemaatle kilinmasinin daha faziletli oldugu
noktasinda bir ictihad ortaya konmustur. Duman, burada nassin hitkkmiin degismesinin

nassin hiitkmiiniin uygulanisinin degismesi seklinde yorumlamistir.?””

Miitekaddim donem Hanefiler sehirlerde cumalarin tek bir camide kilinmasi
gerektigini belirten Ebl Ylsuf'un gorlisiinii benimsemislerdir. Miiteahhir donem
Hanefiler ise sehirlerin biiylimesi ile bu hilkkmiin uygulanmasi zorlastigini sdyleyerek
onu terk etmislerdir. Seybani’nin bir sehirde li¢ camiye kadar Cuma kilinabilme

goriigiinii kabul etmiglerdir.?”

Ebii Hanife'ye gore bir gemide herhangi bir 6ziir olmaksizin, oturarak namaz
kilmak caizdir. Fakat ayakta kilinabiliyorsa bu daha faziletlidir. Ancak Imameyn’e
gore gemideki kisinin bir 6zrii bulunmasi halinde namazini oturarak kilmasi caiz olur.
Ciinkii kisi ayakta durabilir. EbGi Hanife'nin goriisli ise su esasa dayanmaktadir:
Gemilerde genelde insanin basi doner. Bu ylizden basg donmesi olmasa bile olmus gibi
kabul edilir. Bu meselede gemilerin yapisina ve o giinkii teknik imkanlara bagli olarak
bir hiikiim getirildigi sdylenebilir. Oysa giinlimiizde gemilerde bas donmesi durumu
sadece dalgalarin ¢ok artti§i zamanlarda olabilmektedir. Bu da daha ¢ok firtinali
havalarda meydana gelmektedir. Bu sebeple Yavuz’a goére, modern gemilerde

oturarak namaz kilmak caiz degildir.?”” Fakat bazi1 kimselerin gemi vb. ulagim

276 Ebu’l-Abbas Sehabeddin el-Hiiseyni Hamevi, Gamzii ‘uyiini’l-besd’ir fi serhi’l-el-Esbdh ve n-

nezd 'ir’ (Darw’l-Kitabi’l-ilmiyye, 1985), 1/300.
277 Soner Duman, Usul Yazilar: (Istanbul: Beka Yayicilik, 2018), 265.
278 Ozkan, Hanefi Mezhebine Gére Uygulama Agisindan Ibadet Konularindaki Ictihatlar, 196.
279 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin Islaim Hukukuna Etkileri”, 124.
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araglariin dalgali olmadigi durumlarda bile bag donmesi yasadiklari, hatta ayaga bile
kalkamadiklar1 vaki olmaktadir. Dolayisiyla bu kisilerin namazlarini gemide oturarak
kilmalariin caiz olmadigini séylemek ¢ok dogru olmayacaktir. Ciinkii kisilerin i¢inde

bulunduklar1 duruma gore hiikiimlerin degisebildigi daha once de dile getirilmisti.

Namaz baghiginda Hanefi mezhebi igerisinde mescitle ilgili su ictihad
degisikligine de yer verebiliriz. SOyle ki; ilke olarak mescit bulunan bir yerin iistii ve
alti da mescit hilkkmiinde olur. Bu sebeple mescidin iist ve alt kisimlar1 ev olarak
kullanilamaz. Ancak EbG Ytsuf Bagdat’a gittiginde konut sikintis1 sebebiyle binalarin
bir katinin ev bir katinin da mescid olarak kullanildigini goriince bu konudaki

ictihadin1 degistirmistir.2s

Hz. Peygamber (s.a.v.) her anildiginda salavat getirmenin hiikmii konusunda
miitekaddim donem hukukgulart Hz. Peygamber’in adinin gectigi mecliste bir kere
salavat getirmenin yeterli olduguna hiikkmetmislerdir. Fakat miiteahhir hukukgular, bir
mecliste Hz. Peygamber’in adinin anildig1 her seferinde salavat getirmenin gerekli
olduguna hiikmetmislerdir. Ciinkii bu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iimmeti lizerinde bir
hakkidir. Muhtemelen bu goriis degisikliginde zamanla insanlarin  dini
hassasiyetlerinin azalmasi rol oynamistir. Bu sebeple insanlarin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) saygisizlik yapmalari Onlenmek istenmis ve dini hassasiyete tesvik

edilmistir.?®!

2.1.3. Zekat Konularna Iliskin Ornekler

Bu konuda gergeklesen en bariz degisim drnegi olarak, Hz. Omer’in miiellefe-
1 kultiba zekat gelirlerinden pay verilmesini kaldirmasi zikredilebilir.?*? Bu konudaki
diger bir degisimde Hz. Peygamber (s.a.v.) soyundan gelenlerin zekat almalar
konusunda olmustur. Beytiilmalden ehl-i beyt i¢in ayrilan payin kaldirilmasina binaen

Ebl Hanife Ehl-i beyte zekat verilmesini caiz gormiistiir.?$3

Gegmis donemlerde altinin nisab1 olan 20 miskal altin ile giimiisiin nisab1 olan

200 dirhem birbiriyle neredeyse aymi degere sahipti. Ancak modern donemlere

20 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yirirlagii Baglaminda Fetvada Degigim”, 15.

281 (zkan, Hanefi Mezhebine Gdre Uygulama Agisindan ibadet Konularmndaki ictihatlar, 167.
282 Koca, “Islam Hukuk Diigiincesinde Degisimin Gerekliligi”, 40.
283 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 149.
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gelindiginde iki nisabin degeri arasindaki oran ¢ok farklilasmigtir. Glimiigiin nisab1
esas alindig takdirde nakit olarak ¢ok az bir miktara sahip olan kisi zekatla yiikiimlii
tutulacak ve magduriyetlere sebep olacaktir. Bunu dnlemek i¢in 1952 yilinda Sam’da
bir ilmi toplantida Muhammmed Eba Zehre ve Abdiilvehhab Hallaf (61.1956) gibi
Islam hukukculari altin nisabinin esas alinmasmin daha dogru oldugunu savunmus

sonraki donemde Kardavi gibi hukukgular da onlar1 izlemistir.?$

Bilindigi iizere 6denecek zekat miktar1 hesaplanirken asli ihtiyaglar mal
varligindan hari¢ tutulmaktadir. Gegmis donemlerde asli ihtiyaglar daha sinirli iken
modern donemlerde ¢amasir makinesi, buzdolab1 vb. esyalarin da bu baglamda

degerlendirildigi goriilmektedir.?$

Hanefi mezhebinde baslarda inci, mercan ve elmastan zekat verilmeyecegi
yoniinde hiikiim verilmistir. Daha sonralar1 Bagdat sehrindeki kadinlarin bunlar
miicevher ve taki olarak kullaniminin yayginlagmasi ile birlikte zekata tabi tutulmaya
baslanmistir. Degerli taglarin zekata tabi olup olmayacagi meselesini  giiniimiiz
hukukgulart tarafindan degismesi gereken bir konu olarak zikretmislerdir. Hanefl
mezhebindeki genel kural eriyemeyen ve bir kaliba dokiilemeyen seylerin zekata konu
olmayacagidir. Ancak giinlimiizde bir kisminin ¢ok biiylik bir servete karsilik geldigi
degerli tas ve mal varliklarindan zekat verilmez demek uygun olmayacaktir. Eger
altinin ve giimiisiin zekata konu olmasinin illeti nema ise aslinda onlarda da ger¢ekten
nema bulunmamaktadir. Eger altin ve glimiisteki nema hiikmen yani deger itbariyle
ise, degerli taglarda deger itibariyle biiyiime ve gelisme oldugu sdylenebilir. O yiizden
bu mallardan zekat verileyemeyecegi ile ilgili goriis miictehidlerin kendi
donemlerindeki piyasa sartlar1 ve ekonomik yap1 ile ilgilidir. Giliniimiizde bu tiir
degerli taslardan zekat vermek gerekmektedir. Clinkii bunlar altindan daha kiymetli
olabilmektedirler. Ornegin, bugiin zekat mallari i¢in yukarida gegen eritilme ve kaliba
konabilme sartin1 uygulayacak olursak kum, cakil ve topraktan da zekat verilmesi

gerekecektir. Clinkii glinlimiizde bu maddeler eritilip kaliplara konabilmektedir. Bu

B4 Kardavi, Seriatin Amaglarint Anlamak, 195.
285 Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, 90.
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sebeple kiymetli madenleri ya da degerli taglar1 bugiin hi¢ bir degeri olmayan toprak

ve yahut taglar gibi kabul etmek miimkiin olmayacaktir.?®

Ebli Hanifenin, stvi madenlerden sayilan civanin zekati konusundaki goriistinti
degistirdigi rivayet edilmistir. O basta civadan zekat gerekmeyecegini soyliiyordu.
Fakat daha sonradan civadan beste bir oraninda zekat verilmesi gerektigi goriisiine
ulagmistir. Bu goriis degisikliginde 6grencisi Ebli Ylisuf’un hocasiyla miizakerelerinde
onun civanin bakir gibi degerlendirilmesi gerektigini israrla vurgulamasinin etkili

oldugu sdylenmistir.

Yine Hanefl mezhebinde mehirlerin zekat: ile ilgili Ebl Hanife’nin mehri
algilayisinda bir degisiklik meydan geldigi i¢in bu konudaki goriisiinii degistirdigi

ifade edilmistir:

“Ebti Hanife 'nin onceki goriigiine gore bir kadin, nisap miktar: deveyi teslim aldiginda
gegen yilin zekatini éder. Sonraki goriisiine gore ise teslim alma sonrasinda bir yil
gecmeden zekdt yiikiimliisii olmaz. Ebii Hanife’nin ilk gériisiiniin dayanagi sudur:
Mehir aslen bir zekdat mali olmaywp bir “bedel mal”dir. Ebii Hanife nin prensibine
gore bedel mallarda zekdt farz olmakla birlikte, nisap miktar: teslim alinmadikca
zekdtim 6demek gerekmez. Dolayisiyla gecen yillarin zekdti farz olmus, ancak edast
icin teslimin gerceklesmesi gerekmigstir. Ebii Hanife 'nin sonraki gértisiiniin dayanagi
ise sudur: Mehir olarak belirlenen develer aslen zekdat malidir. Nikah miilkiyeti ise
miitekavvim bir mal degildir. Dolayisiyla bu mehir bir agidan mala benzerken diger
acidan benzememektedir. Kadinin mal tizerindeki miilkiyeti ancak teslim aldiginda

gerceklesmektedir. %

Zekatla ilgili diger bir meselede Ebu Hanife’nin iki kere goriis degistirdigi
rivayet edilmistir. {lk goriisiine gore; tamami deve, sigir ve koyun yavrularindan
olusan bir hayvan siirlisiiniin zekati i¢in biliyilk bas hayvanlarda ne verilmesi
gerekiyorsa yavrulardan da aynis1 verilmelidir. Ikinci goriisiine gére ise yavrulardan
bir tanesi zekat olarak verilmelidir. Ugiincii goriisiine gore higbir sey verilmesi

gerekmemektedir. 2%

2% Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin islam Hukukuna Etkileri”, 134.

27 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 452.
288 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 448.
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Ebl Hanife’den kira gelirlerinden zekat gerekmedigi yoniinde bir goriis
nakledilmistir. Serahsi ise bunun bir menfaat bedeli olmasi hasebiyle zekata tabi
olacagini ifade etmistir. Bu goriisten hareketle baz1 arastirmacilar giiniimiizde sik¢a
kullanilan gelir getiren telif ve patent hakkindan elde edilen gelirlerin de zekata tabi

olacagini ifade etmislerdir.?®

Bagka bir goriis degisikligi de mudarebe malinin zekati konusunda olmustur.
Ebl Hanife’nin ilk baslarda mudarebe akdinde isletmecinin, mudarebe malin1 pazara
getirdiginde bu maldan zekat alinmasi gerektigine hiikmetmistir. Fakat daha sonra Ebt
Hanife’nin bu maldan zekat alinmayacagi noktasinda bir goriis degisikligine gittigi

belirtilmistir.>*

2.1.4. Hac Konularma iliskin Ornekler

Bu konudaki en bariz degisimlerden birisi Hz. Omer’in halifeligi sirasinda
temettii haccini yasaklamasidir. Ciinkii o insanlarin hacla birlikte umre yapinca daha
sonra Kabe’yi ziyarete gelmeyeceklerini diisiinmiistii. Temettu haccini yasaklama
yoluyla yil boyunca umre ziyaretlerinin devam etmesini istemistir. Fakat burada onun
temettu haccinin mesriiyetine karsi bir sdzii yoktur. O sadece insanlar1 daha faziletli

olan amellere yoneltmek istemigti.>!

Imam Ebt Hanife onceleri ihramli kisinin giiniin cogunu dikisli elbise ile
gecirdiginde kurban kesmesi gerektigi goriisiinii benimserken sonralar1 giliniin
tamaminda dikisli elbise giymesi durumunda kurban kesmesi gerektigi goriisiine riict
etmistir. Serahsi bu degisikligin gerekcesinden bahsederken insanlarin giin icinde
evlerine gelip elbiselerini degistirme aliskanliginin EbGi Hanife’nin bu riictiuna etki

ettigini ifade etmektedir.>”

Eb( Hanife onceleri ihramli kisinin ii¢ tirnagini kesmesi durumunda ceza
kurbanin1 gerekli goriirken sonraki goriisiinde iki 6grencisinin gorlisiine riich ederek

her bir tirnak i¢in sadaka vermesi gerektigi goriisiinii benimsemistir.?*

289 (Ozkan, Hanefi Mezhebine Gdre Uygulama Agisindan fbadet Konularmdaki ictihatlar, 147-149.
2% Duman, “Ebt Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 448.

21 Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, 38.

22 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 450.

293 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 454.
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Bu baglamda kadinlarin mahremleri olmadan yolculuk yapmalar ile ilgili
meselede giiniimiizdeki hilkmiin degistigine deginebiliriz. Kadinlarin mahremsiz tek
basina yolcugu meselesi fakihlerin biiyiik kismina gére modern dénemlere kadar caiz
goriilmeyen bir meseledir. Hasan el-Basri (61. 110/728) gibi alimler ise giivenlik ve
emniyet sartiyla bunu caiz gérmiislerdir. Modern dénemde Kardavi ve birgok fakih
hem umiimii’l-belva olustugu i¢in hem de ihtiyaglar ve sartlar degistigi icin Hasan el-
Basri’nin goriisiinii tercih etmistir. Bu sebeple kadinlarin yol giivenligi oldugu

miiddet¢e hac ve umreye gitmelerinde de bir sakinca goriilmemistir.>*

2.1.5. Orug Konularina iliskin Ornekler

Orug baglaminda degisime 6rnek teskil edebilecek drnekler bulabilmis degiliz.
Erdogan da ayni tespitte bulunduktan sonra ancak sonraki dénemlerde oru¢ konusunda
varid olan tesvik veya yasaklarin yorumlanmasi seklinde farkli uygulamalara
gidildigini aktarmaktadir. O bu konuda ilgi ¢ekici su fetvayr zikretmistir: “Yagmur
duast igin (istiska) devlet baskani, halktan ii¢ giin oru¢ tutmalarini isterse, bu
(Ramazan orucu gibi) farz olur. Bu yiizden de niyetin geceden yapilmasi gerekir.”
Fakat bu fetvada bir iskal problemi oldugu dile getirilmistir. Ciinkii devlet bagskan1 da
olsa Allah’in vacip kilmadig1 birseyi, Ramazan orucu gibi ayni farz olan ibadet gibi

degerlendirmesi miimkiin géziikmemektedir.

Zikredilen diger bir 6rnek de Imam Malik’in Sevval ay1 orucunu mekruh
bulmasidir. Ciinkii o cahil kimselerin bu orucu Ramazan ay1 orucu sanmalarindan

korkmustur.?*

2.2. MUAMELAT KONULARINDAN DEGIiSiM ORNEKLERI

Islam hukukunda degisim meselesinin en ¢ok goriildiigii alanin muamelat alani
oldugunda ittifak oldugu sdylenebilir. Ciinkii muamelat alan1 dinin hayatla karsilastig1
alandir. Islam tarihinde genel velayete sahip devlet baskanlarmin sahis ve
kurumlarin faydasini saglama amaciyla miibahlarda kisitlama yapabilme yetkisine

sahip bulunduklar1 kurali kabul edilmistir. Bu da devlet baskanlarina kanun koyma

24 Kardavi, Seriatin Amaglarint Anlamak, 196.
295 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamn Degismesi, 124.
2% Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 133.
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konusunda genis bir ictihAd serbestisi sunmustur. Isldm tarihi boyunca devlet
bagkanlar1 bu kuraldan istifade ederek bircok diizenleyici kural koymuslardir.
Getirilen bu kurallarin ¢ogunlugunun da muamelat alaninda yeni diizenlemeler
igerdigini sdylemek miimkiindiir. Calismanin iigiincii boliimiinde gelecegi iizere bagy
konusundaki bazi hiikiimlerde de devlet bagkanina genis bir alan birakilmigtir. Nitekim
Hz. Omer (r.a.) devlet baskan1 olarak, et iiretiminin az oldugu bir dénemde kisilerin
haftada pes pese iki giin et alimim1 yasaklamis ve Miisliiman kizlarin evde kalmasi
tehlikesi ortaya ¢iktiginda Ehli kitap kizlariyla evlenme iznini askiya almistir. Aradan
caglar gectikten sonra Bosna-Hersek’te Meclis-i Ulema toplanip, ayn1 gerekge ile
1938’de bir fetva c¢ikartip Bosnali miisliiman erkeklerin, miisliman olmayan
kadinlarla evlenmelerinin caiz olmadigm ilan etmistir.?” Hz. Omer’in bir devlet
baskani olarak sartlarin ve insanlarin maslahatlarinin degistigini ¢ok iyi anladig
oldukea agiktir. Yine o bu sebeple Hz. Peygamber’in (s.a.v.) doneminde 1 dinar olarak

belirlenen cizye miktarini miisliimanlarin maksatlarin1 gozeterek degistirmistir.>®

Zamanin degismesi, kotiiliiglin artmasi ve bir dizi sebepten 6tiirii ticaret ahkami
ile ilgili konularda bir¢ok degisimin izine rastlanmaktadir. S6z gelimi narh koymak
devletin fiyatlara miidahale etmesi baglaminda degerlendirilip ticaret hiirriyetini
kisitladigindan dolay1 caiz goriilmezken zamanla zulmiin ortaya ¢ikmasi sebebiyle
devletin bir maslahata binaen fiyatlara miidahale edebilecegi sdylenmistir.® Hanefi
mezhebinde baglarda bor¢luya higbir bakimdan hacr konulamayacagi yoniinde hiikiim
verilmistir. Zamanla Allah korkusunun azalmasi ve insanlarin akrabalara hibe gibi
yollarla bor¢larin1 6demekten kaginmalar1 sebebiyle onlarin borglart kadar miktar mal
varliklarimin hacr altina alinmasi gerektigini sdylemislerdir.3® Ayrica, zamanin
bozulmasi gerekgesine dayanarak Maliki mezhebinde hacrin nasil kalkacagma dair
mezhep goriisii degistirilmistir. Yine zamanla haramin ¢ogalmasi, temiz ve helal

kazanca dikkatin azalmasi1 sebebiyle miictehidler insanlar1 sikinti ve mesakkatten

27 Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve Tkame Kurumlar”, 27.

2% Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 208.
2% Dondiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda islam Hukuku ve Yeni Yaklasimlar”, 40.
300 Keles, Fesadii’z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 196.
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kurtaracak tercihler yapmaya calismislardir. Bu sebeple bazi fasit akitlerin sonuglarini

gecerli kabul etmislerdir.**!

2.2.1. Aile Hukuku Konularma iliskin Ornekler

Miinakehat bahisleri rasit halifeler devrinden beri en ¢ok degisime konu olan
alanlardan birisi olmustur. Ciinkii sosyal hayatla etkilesimin en ¢ok yogun oldugu
alanlardan biri de aile hukukudur. Nitekim Hz. Omer ehl-i kitap kizlariyla evlenmeyi
Miisliiman kizlarin ihmal edilmemesi i¢in yasaklamistir. Sonraki donemlerde de ehl-i
kitap kizlartyla evlenmek mekruh kabul edilmeye devam edilmistir. Ayrica Hz. Omer,
Hz. Peygamber devrinden kendisine kadar tek defada yapilan ii¢ talak tek talak olarak
kabul edilmesine ragmen miisliimanlarin bu konuda gevseklige diistiigiinii gordiigii
i¢in bu talaklar ii¢ talak saymaya baslamistir. 32 Yine Hz Omer’in, mehre bir iist smnir
belirlemek istedigi ancak bir kadinin ayet getirerek ona itiraz etmesi {lizerine bunu
yapmaktan vazgectigi rivayet edilmistir. Fakat Osmanli doneminde bazi bolgeler ve
bazi gruplar icin mehire bir tist sinir getirildigi goriilmektedir. Buna gore yenigeriler
bakire bir kadin ile evlendiklerinde en fazla 1000 akge ve dul bir kadin ile de 600 akge

mehir verebilirler.3®

Degisimin bu alanda yogunlasmasinin bir nedeni bu alandaki hiikiimlerin bir
kisminin 6rfe gore belirlenmesinden kaynaklanir. Evlenme ve bosamadaki lafizlarin
belde orflerine gore belirlenmesi bunun oOrneklerinden birisidir. Ayrica nikah
esnasinda mehir belirlenmedigi zamanlarda mehrin 6rfe gore tayin edilmesi bunun
orneklerindendir. Ayni sekilde nikah akdi sirasinda mehir konusulurken ev kelimesi
zikredilse de orfte bununla ne kastedilmek istendigine bakilmalidir. Ornegin; Irak
orfiinde bir ya da iki ev mehir konusularak evlenilir. Fakat ev ile kastedilen kadinin ev
esyalar1 ve ¢eyizidir. Bu orf Irak’ta bilinmektedir. Goriildiigii tizere orf birgok konuda

belirleyici olmaktadir.*

301 Keles, Fesadii’z-Zaman Algis: ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 232.

32 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2016), 108-109.
303 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Yaymcilik, 2015), 279.

304 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin Islaim Hukukuna Etkileri”, 116-117.
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Kocanin nafaka yikiimliligii ilgili ayette de gectigi iizere nafakanin
belirlenmesi 6rfe ve donemin sartlarina birakilmistir. Baz1 Hanefl kaynaklarinda ise
nafaka bahsi ile ilgili su bilgiye yer verilmektedir: “Eger koca fakir ise hakim; kadina
her ay i¢in dort, yahut bes dirhem, hizmetgisi i¢in {i¢ dirhem; ya da az veya ¢ok nafaka
belirler.” Fakat buradaki nafaka olgiitii baglayict kabul edilmemistir. Ciinkii bu

duruma, zamana, mekana ve fiyatlardaki yiikselme ve diismeye gore degismektedir.3s

Ebli Hanife’nin gaip kocanin nafaka ylikiimliiliigline dair verdigi hiikiimde de
bir degisiklik oldugu dile getirilmistir. O, baslangicta sayet evlilik biliniyorsa mevcut
kocanin nafaka yiikiimliiligiinii yerine getirmedigi durumda nasil kocasi adina
bor¢lanmasina izin veriliyorsa aymi sekilde hakimin gaip kocayr da nafaka
yiikiimliiliigliyle sorumlu tutmasi gerektigine hiikmetmistir. Fakat Ebi Hanife daha
sonra bu goriislinii degistirmis ve hakimin bunu emredemeyecegini sdylemistir. Clinkii
bu, “gaib aleyhine hiikiim vermek™tir. Hakimin ise bdyle bir yetkisi yoktur. Anlasildig1
kadariyla bu degisikligin sebebi ilk basta yapilan kiyasin, daha sonra genel bir kurala

uymak amaciyla terk edilmesidir.>%

Hanefi mezhebinde kocas1 gaip olan kadinin bosanma talebinin kabul edilmesi
icin 0 adamin yasitlarinin hayati kadar siire beklenmesi esas alinmisir. Bu siirenin
geemesi ardindan kocanin hilkmen 6liimiine karar verilir. Kadin ancak bu hiikiimden
sonra bir baskasiyla evlenebilmektedir. Fakat bu durum tabi ki kadin i¢in haksiz
durumlara yol agmaktadir. Bu sebeple Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde Hanefi
mezhebinin goriisii terk edilmistir. Normal durumlarda kocadan haber alinmasindan
timit kesildikten dort yil sonra, harp kosullar igerisinde de diger askerlerin ve harp
esirlerinin  iilkelerine donmesinden bir yil sonra kadmin bosanmasina

hiikmedilmistir.?"’

[rtidat meselesiyle nikahin fesh olunmasi veya talak olmasi konusunda Hanefi
mezhebinde zaman i¢inde onemli degisimler olmustur. Ebli Hanife ve Ebl Ydsuf’a
gore bu bir festh ve Seybani’ye gore ise talak sayilmistir. Fakat irtidat ederek

eslerinden kurtulmaya calisan kadinlarin Buhara ve Semerkant’ta yayilmasi ile

305 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapin islam Hukukuna Etkileri”, 132.

306 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 457.
307 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 290.
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buradaki alimler tekrar Miisliiman olan kadin1 zorla esine dondiirerek bu ifsadin oniinii
almaya calismislardir. Hanefi mezhebi igerisinde baska bir degisiklik de sarhos
kimsenin talakinin gecerliligi noktasinda olmustur. Mezhepte yaygin ve uygulamada
olan gorlis sarhosu cezalandirmak amaciyla sarhosken verdigi talaklarin gecerli
sayilmasidir. Fakat bu durumda kadin ve ¢ocuklar da cezalandirilmig olmaktadir. Bu
zarar1 ortadan kaldirmak i¢in Hukuk-: Aile Kararnamesi 'nde bu ictihad terk edilerek,

sarhosun talakini gegersiz sayan goriis kabul edilmistir.3

Ebli Hanife Onceleri dort aydan az bir siire i¢in de yapilsa dile getirilen
durumun 114 olacag: goriisiinii benimsemisti. Ancak kendisine Ibn Abbas’tan dort
aydan az siireli olan yeminin ila olmayacagina dair bir rivayet gelince kendisi Ibn
Abbas’in goriisline riicti etmistir.*® Bu degisiklikte onun bilgisinde meydana gelen

degisimin rol oynadig1 sdylenebilir.

Ebl Hanife onceleri kendisinin oglu olamayacak yastaki kolesi igin kisinin
yaptig1 “bu benim oglumdur” ikrarini hiikiimsiiz kabul ederken sonradan riici ederek

bu ikrar1 gegerli kabul edip kolenin azat olacagini belirtmistir.3'°

Yine onun cariyenin iddeti ile ilgili goriisiinde de degisiklik meydan geldigi
sdylenmistir. Ornegin; Bir kimse bir cariyesini sattiginda heniiz kabz ger¢eklesmeden
miisteri bu satim akdini feshederse kiyasa gore saticinin cariyesine bir hayiz dénemi
boyunca iddet bekletmesi gerekmektedir. Eba Yuasuf'un el-Emali adli eserinde
naklettigine gére Ebli Hanife bu meselede daha 6nceden kiyasa gore hiikiim veriyordu.
Sonradan bu goriisiinii terk edip istihsana gore hiikiim vermis ve “iddet beklemesine

gerek yoktur” demistir.3!!

Baska bir degisim kadinin nikahta bulundugu sehirden ¢ikarilmama sartini 6ne
siirmesi konusunda gerceklesmistir. Onceleri kadinlara bu hak tanmnmamis ve kadmin
esinin gittigi yere gitmesi gerektigi hilkkmii verilmistir. Sonraki devirlerde zamanin

bozulmasiyla kadinin bulundugu sehirden ¢ikarilmama sart1 getirmesi caiz goriilmiis

38 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Beta Yayincilik, 2015), 283.

399 Duman, “Eb(i Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 444.
310 Duyman, “Ebi Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 458.
311 Duman, “Ebf Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 444.
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ve bu sart baglayici kabul edilmistir. Burada kadinin ailesiyle olan iletisiminin
kesilmemesi de Ongoriilmiistiir. Ancak Kardavi zamanimizda iletisim araglarinin
artmasi ve giivenligin ¢ogalmasi ile kadinin esinin gittigi sehre gitmesinin gerektigine
hiikmetmistir.>'? Goriildiigii lizere i¢cinde bulunulan duruma bagli olarak bir meselede

tic kez goriis degisikligi de olusabilmektedir.

Islam hukukundaki yaygin kabule gore efendisinin kendi cariyesiyle nikaha
gerek kalmadan cinsel iliskide bulunmasi miimkiindiir. Ancak sonraki devirlerde
cariyelerin hiir ya da azad olmasi vasiyet edilmis olmasi ihtimaline binaen, zina
tehlikesini ortadan kaldirmak i¢in nikah kiyilmasinin daha dogru olacag: sdylenmistir.

Buna da “nikah-1 tenezziihi” ad1 verilmistir.33

Bir hastalik sebebiyle hi¢ hayiz gormeyen kadinlarin iddet siiresi ile ilgili
Hanefi mezhebinde yaygin olan goriis, bu kadinin yasitlarinin adetten kesilme yasini
bekledikten sonra tekrar dokuz ay iddet miiddeti beklemesi gerektigi seklindedir.
Fakat bu durum kadinlar i¢in biiyiik problemler dogurmaktadir. Herhangi bir sebep
dolayistyla hayiz géremeyen bir kadin 6miir boyu ne evli ne dul ikisinin ortas: bir
durumda beklemektedir. Erkek ise 6miir boyu iddet bekleyen bosamis oldugu karisinin
nafakasin1 6demekle yiikiimlii tutulmaktadir. Ozellikle de kétii niyetli baz1 kadinlarin
bundan istifade ettikleri tespit edilmistir. Hukuk-: Aile Kararnamesi’nde bu hiikiim
hakkaniyet ilkesine uygun goriilmeyerek degistirilmistir. Bu hususta Malikilerin
goriisleri kabul edilmistir. Buna gore iddet esnasinda kadin hi¢ hayiz gérmezse veya
bir veya iki defa gordiikten sonra {iglinciisiinii gormezse bu kadin eger adetten kesilme
yasina ulagmigsa, bu tarihten itibaren ii¢ ay, eger ulagmamissa son iddet tarihinden

itibaren dokuz ay iddet bekleyecektir.3!*

Osmanli donemindeki baska bir degisimde yine Hukuk-1 Aile Kararnamesi
vesilesiyle meydana gelmistir. Hanefilerce kadinin kocasiyla evlendigi siirece diger
bir evlilik yapmamasi sart1 Islamin koydugu evlilik diizenine aykir1 olma gerekgesiyle

gecersiz sayillmistir. Fakat adi gegen kararnameyle bu konuda kokli bir degisiklik

312
313

Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 14.

Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinir1, 218.

34 M. Akif Aydin, Islam Osmanh Aile Hukuku (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 1985), 205.
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gerceklestirilerek, kadinlarin eslerinin ikinci bir evlilik yapmayacaklarini sart
kosabilecekleri hitkkmii getirilmistir. Osmanli doneminde meydana gelen baska bir
degisim de su sekildedir: Hanefilerde miifta-bih olan goriis nikahta veli izninin
gerekmedigidir. Fakat 16. ylizyilda eskiyalarin kiz kagirma olaylarinin artmasi ile

birlikte veli izni sart1 getirilmistir.>'s

Hukuk-: Aile Kararnamesi’nin evlenme yasina dair getirdigi kurallar da aile
hukukundaki en o6nemli degisikliklerden biri olarak kabul edilebilir. Hanefi
mezhebinde hakim olan goriise gore velilerin kiigiikleri evlendirme yetkileri
siirsizdir. Fakat kararnamede bir yenilik olarak dokuz yasin1 bitirmeyen kiz ¢ocuklari
ile on iki yasmi bitirmeyen erkek ¢ocuklarmin hi¢ kimse tarafindan
evlendirilemeyecegi kurali getirilmistir. Ayrica kararnamede nikah akdiyle diger
akitlerdeki ehliyet sartlar1 birbirinden ayrilmistir. Nikah ehliyetine sahip olabilmek
icin erkeklerin on sekiz kizlarin ise on yedi yasimi doldurmus olmalar1 sart

kosulmustur.?'

Ayn1 sekilde riist yasi ile ilgili sinir belirtilmesinde bir degisiklik meydana
gelmistir. Islam hukukunda riist i¢in belirli bir yas belirlenmis degildi. Genelde buluga
ermig bir kimsenin resit oldugu farz edilmistir. Ancak Osmanli déneminde ihtiyat
geregi bulugdan daha sonraki bir yasin riist baslangici olarak belirlendigini goriiyoruz.
Tanzimattan sonra hazirlanan “Eytam Sandiklar1 Hakkindaki Nizamname”de
yetimlerin ancak yirmi yasindan sonra riigd iddiasinda bulunabileceklerine

hiikmedilmistir.?'”

Hukuk-: Aile Kararnamesi’nde ortaya ¢ikan diger onemli bir degisiklik de
kadina baz1 durumlarda kazai bosanma hakkinin verilmesidir. Hanefl mezhebindeki
hakim goriise gore kadina sadece kocasinda bulunan ve evliligin devamina mani olan

bir kusur sebebiyle tefrik hakki taniniyordu. Kararname ‘'de hem Hanefi mezhebindeki

315 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 265-266.
316 Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, 184-185.
317 Aydwn, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 119.
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diger goriislerden hem de diger mezheplerden istifade edilerek kadina bagka durum ve

zaruretlerde de tefrik hakkini taninmigtir 3!

Kararname nin yeni diizenleme yaptigi bir baska alan da nikahin ilan
konusunda olmustur. Ik dénemlerde nikah esnasinda es dost cagrilarak velime
verilmesi bir siinnet olarak tavsiye edilmistir. Fakat Kararname’de nikah akdi

oncesinde durumun ilan edilmesi hukuken sart gorilmistiir.’"

Miras konularma ait birka¢ degisim de bu baslik altinda ele almaya
calisilacaktir. Hz. Omer (r.a.) baslangicta asabe olmalari hasebiyle ana baba bir
kardeslere mirastan pay vermemistir. Daha sonra sahabenin uyarilari ile bundan
vazgegip pay vermeye baslamustir. Ciinkii bu Islamin gozettizi hak ve adalet

prensiplerine daha ¢ok uymaktadir.32

Ebi Hanife baslarda gaib bir kimseden alacagi bulunan bir kimsenin terikesinin
mirasgilari arasinda taksim edilmesini uygun gérmiiyordu. Ciinkii o borcun terikenin
herbir cliziine dagilmis oldugunu diistiniiyordu. Fakat daha sonra hakimin bor¢ miktari
kadar olan kismi tutup diger kismi miras¢ilar arasinda dagitmasi gerektigini
sOylemistir. Cilinkii onun bu konudaki diisiincesini degistirmesinde su diislince etkili
olmustur: Hig¢ borcu bulunmayan bir terike zor bulunur. Bu sebeple on dinarlik bir borg
icin yirmi bin dinarlik bir terikeyi bekletmek uygun olmayan bir davranistir. Bu
sebeple her iki tarafin da faydasini gozeterek bor¢ miktarimi hari¢ tutarak miras

dagitilmalidir. Bu 6len kimsenin hakkina riayet etmek i¢in de gereklidir.??!

Ayni sekilde miri arazilerin miras1 konusunda bir degisim gerceklesmistir.
Normal sartlarda sahibi 6len miri arazilerin devlete intikali gerekli goriiliirken bu
konuda Orfi hukuktan kaynaklanan bir paylasim 6ngoriilmiistiir. Osmanli tarihinde
baslangigta miri arazilerin zilyetleri 6lmesiyle sadece erkek ¢ocuklarina intikal etmesi
miimkiin iken daha sonra buna kiz ¢cocuklar1 anne, baba, es, kardesler, dede ve nineye

intikal etmesine de izin verilmistir.’??

318 Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, 200.

319 Dalgin, “Sosyal Degisim ve Islam Hukuku”, 73.

320 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 137.

321 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 445.
322 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 371.
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Bu konudaki baska bir degisimde Maliki ve Safil mezheplerinde meydana
gelmistir. Ornegin; bu iki mezhebe goére zevi’l-erhAm miras¢1 degildir. Onlarin yerine
beytiilmal mirasgidir. Fakat daha sonraki donemlerde bu mezheplere mensup
hukukcular zamanlarindaki beytiilmalin islevinin bozuldugunu ve hak sahiplerine
haklarinin verilmedigini gérmiislerdir. Bu yiizden de eski goriislerini terk edip, zevi’l-

erhami1 miras¢1 kilmiglardir.3?

2.2.2. Akitlere iliskin Ornekler

Orf muamelat bahislerinde degisimin en o©nemli sebeplerinden birisini
olusturmaktadir. Nitekim Maliki fakih Karafi orfiin degismesi ile orfe bagh
hiikiimlerin de degismesinin vacip oldugunu belirtmistir. Hanefi kaynaklarda bir
mesele buna 6rnek olarak verilebilir. Imam Ebi Hanife bir kisinin bir elbiseyi calip
onu siyaha boyadiginda, boyadan dogan zarar1 tazmin etmesi gerektigine
hiikkmetmistir. Ciinkii Emeviler doneminde siyah renk g¢ok sevilmiyor ve degeri
diistiren bir etken olarak kabul ediliyordu. Abbasiler donemine gelindiginde onlar
siyah1 daha ¢ok sevip kullanmay1 baglamislardi. Degisen orfii dikkate alan Seybani ve
Ebl YusGf calinan elbiseyi siyaha boyamaktan dolayr dogan zararin tazmin
edilemeyecegine hiikkmetmislerdir.>* Ayni sekilde siis bitkileri ve Farisi kamiginin 6sre

tabi olmamasinin sebebi adeten o bolgede gelir temininde kullanilmamalaridir.3?

Bir kimse et yememeye yemin ederse o bolgenin orfiine bakilir. Eger balik o
insanlarin orfiinde et olarak kabul ediliyorsa kisinin yemini bozulmus olur ve kefaret
vermesi gerekir. Eger balik tiiketiminin yaygin olmadigi bu sebeple de etten

sayilmadig bir bolgedeyse o kisiye kefaret gerekmez.32

Bir tilkede birden fazla para birimi gecerli kabul edilse ve bir aligveriste hangi
para birim oldugu konusu zikredilmesede o iilkede Orfen tedaviilde olan birim

belirlenmis kabul edilir. Hanefilere gore kisi kiraladigi evde diledigini oturtup

323 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 181.
324 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 158.

325 Dalgin, “Sosyal Degisim ve Islam Hukuku”, 70.

326 Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, 159.
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kiraladig1 diikkanda diledigini ¢alistirabilir. Cilinkii bu durumda kisi 6rfteki maksadi
asmis olmamaktadir. Tek sart diilkkana veya eve zarar verecek ve sahibine zarar

verecek bir is yapmamaktir.3?’

Orfle beraber zaruret durumlar1 da muamelat alaninda baz1 degisimlere sebep
olmustur. Bey‘u’l-ine, bey‘u’l-vefa gibi akitler bu baglamda yeni ortaya ¢ikmis akit
tirlerinden olarak zikredilebilir. Bey bi’l-vefa bir gayrimenkuliin kredi ihtiyacini
karsilamak icin tekrar almak sartiyla satilmasidir. Belirlenen siire gelince
gayrimenkuliinii satan kisi ayni fiyata almak durumundadir. Satin alan kisi de baska
birine bu gayrimenkulii satamaz. Bey bi’l-istiglalin farki ise satan kisinin kiraci olarak
o gayrimenkulii tekrar alana kadar kira 6demesidir. Bu iki satim akdi de kiyasa
aykiridir. Ciinkii miilkiyet sahibi birisi bu durumda hacredilmektedir. Ancak bu
konuda Orfiin yayginligi ve ihtiyag esas alinarak bu iki akit Belh ulemasi tarafindan ve
sonra da diger beldelerin ulemas: tarafindan kabul gormiistiir. Bey‘u’l-ine ise bir
sahistan veresiye olarak alinan mal, ayni ortamda ayna sahsa pesin olarak daha ucuz
bir paraya satilmaktadir. Bu sayede bor¢ para bulunabilmektedir.?® Biitiin bu hiikiimler
muhtasar tiirii eserlerde yer almakla beraber oOrflerin degismesi ile bunlarin da

degisecegi bir gercektir.

Hanefilerce teamiile dayanilarak caiz goriilen hususlar vardir. S6z gelimi siit
anne kiralanmasi bir teamiil olustugu icin caiz goriilmiistiir. Istisnd‘ akdi ve
hamamlarla yapilan akit ayn1 sekilde kiyasa aykiri akit olmalarina ragmen teamiile
dayanilarak caiz goriilmiistiir. Kiyasa aykir1 olmalariin nedeni istisna‘ akdinde malin
ortada olmamasidir. Hamamlarla yapilan akitte ise kullanilan suyun miktarinin tespiti
imkansiz oldugu i¢in bir garar olmasidir. Ancak teamiil bu konudaki kiyasa aykirilik
durumlarini telafi etmistir. Hatta bu iki konu hakkinda icma da gerceklesmistir. Istisna
akdinde Satibl zanaatkara siparis edilen esyanin basina bir sey gelme durumunda
zanaatkarin tazminle yikimli tutuldugu goriisiinii benimsemistir. Genel kural

emanetci konumunda olan kisiye bir sey tazmin ettirmeme iken Satibi’nin bdyle bir

327
328

Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin Islam Hukukuna Etkileri”, 116.
Dalgin, “Sosyal Degisim ve Islam Hukuku”, 74.
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goriis serdetmesinin nedeni zanaatkarlarin siparis edilen mallar1 koruma konusunda
gevsek davranmalaridir. Degisen hiikiim vesilesiyle carsidaki aligveris dongiisiiniin

kotii etkilenmesi onlenmek istenmistir.’?

Naslara gore ehl-i kitabin kestikleri yenebilir ve onlarla haram olmayan her
tiirlii aligveris yapilabilir. Fakat Hz. Omer halifeligi esnasinda ehl-i kitaptan kimselere
kasaplik ve sarraflik gibi meslekleri yasaklamistir. Buna gereke¢e olarak onlarin faizli
islemleri caiz goriip, domuz eti yemelerini gostermistir. Onlar, bunlar1 miisliimanlar
arasina da sokmaya kalkabilirler. Burada onun ileride dogabilecek bazi zararlari
Onlemeye calistigt yani sedd-i zerdi® ilkesince yeni bir yasak koydugu

anlasilmaktadir.*

Eb( Hanife’nin ilk goriisiine gére mudarebe akdinde sermayenin ne kadar
oldugu konusunda sermaye sahibi ile isletmeci arasinda bir ihtilaf ¢iksa sermaye
sahibinin sézii kabul edilir. Isletmecinin soziiniin kabul edilmesi i¢in delil getirmesi
gerekmektedir. Ancak Ebl Hanife daha sonra iki 6grencisinin goriisline riicli etmis ve
isletmecinin -eger dnceden aksini ikrar etmediyse- sdziiniin esas alinacagi goriistinii

benimsemistir.>!

Siif*adarin akarin satildigint duyduktan sonra alacagina dair sahit tuttuktan
sonra alimi geciktirmesi durumunda EbG Hanife ve EbG Ydsuf siif'a hakkinin
diismeyecegi goriisiinii benimsemistir. Seybani bu durumu bir suiistimal olarak
degerlendirmis ve bir aydan fazla geciktirme durumunda siifa hakkinin diisecegini
savunmustur. Sonraki donemlerde geciktirme miisliimanlara zarar verdigi igin

Seybani’in goriisii 6n plana ¢ikarilmigtir.33

Eb( Hanife’ye gore kisi gormedigi malint sattifinda gérme muhayyerligi

hakkinin devam ettigi goriistinii kabul etmistir. Bu gorlis Hz. Osman’dan kendisine

329 Yaman, Makasid ve Jctihad fslam Hukuk Felsefesi Arastirmalari, 70.

330 Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklasimlar”, 39.

31 Duman, “Ebf Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 458.
32 Keles, “Fesadiizzaman Kavramimin Ortaya Cikisi ve Ahkamin Degisimine Etkisi”, 1/696.
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ulasmistir. Ancak daha sonra Hz. Omer’in bu gériisii tasvip etmedigi haberi kendisine

ulastiginda muhayyerlik hakkinin devam etmedigi seklindeki goriise riict etmistir.>*

Ebli Hanife onceleri zanaatkar1 muhayyer birakma tarzindaki 6rnegin palto
dikersen yarim dirhem pantolon dikersen bir dirhem seklindeki akdi fasit kabul
ediyordu. Daha sonra iki 6grencisinin goriisline riicli etmis ve muhayyer birakma

seklinde yapilan istisna‘ akdini kabul etmistir.**

Ebli Hanife onceleri efendinin kolesiyle yaptigi belirli miktar dirhem ve bir
siire hizmet sartli kitabet akdinin fasit oldugunu kabul etmistir. Ancak kole belirli
dirhemi 6dediginde azat olur. Ancak Ebl Hanife bu konuda diger iki 6grencisinin
goriigiine riicti etmis ve kdlenin piyasa degerinin bu konuda esas alinacagi goriistinii

benimsemistir.

Ebl Hanife onceleri bir yere gitmek i¢in hayvan kiralayan kisi gittigi yerden
dondiigii taktirde hayvani heniiz teslim etmese de tazminden sorumlu tutmuyordu.
Ancak daha sonra iki 6grencisinin goriisiine riici ederek bu hayvani teslim etmedikce

tazminle yiikiimlii oldugu goriisiinii benimsemistir.>*

Ebl Hanife’ ye gore, siparis akdi usuliinde yapilan alisverislerde miisterinin
vazge¢me hakki bulunmaktadir. Simdi ise diinyada birgok fabrika kurulmus siparis
edilen seylerin niteligi ve niceliginde biiyiik artislar meydana gelmistir. Ornegin
devletler tiifekler, ucaklar, gemiler siparis etmektedir. Miisterinin siparigini iptal
etmesi biiyiik zararlara sebep olacagi i¢in asrin ihtiyacina gére Mecelle’de fesih

muhayyerliginin iptal edilmesine karar verilmistir.3*

Iki ev birden satin alan ve bu evlerden birinde bir sahsin siif'a hakki bulunan
sahsin durumuna dair EbG Hanife'nin iki kere goriis degistirdigi belirtilmistir. Tlk
goriige gore siif*adar ya iki evi birden satin alir ya da evlerden higbirini satin alamaz.
Ikinci goriise gore siif'adarin bu durumda siif'a hakki yoktur. En son benimsedigi

gorlste ise slif’adar yalnizca siif*a hakki bulundugu evi satin alabilir.

333 Duman, “Ebf Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 443.

3% Duman, “Ebf Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 447.
335 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 447.
336 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 149.
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Ebl Hanife 6nceleri Mekke’ye gitmek iizere deve kiralayan sahsin Mekke’den
dondiikten sonraya kadar kira parasini erteleyebilecegi goriisiinii kabul etmistir. Ancak
EbG Hanife daha sonra iki 6grencisinin goriisiine riici etmis ve deve sahibinin ticreti

isteyebilecegi goriisiinii benimsemistir.

Ebl Hanife onceleri hibede bulunan sahsin hibe edilen mali teslim ettigine
ikrarda bulundugu hususunda sahitlik edilmesi ve hibe edenin bunu inkar etmesi
durumunda bu sahitligin gecerli olmayacagi yoniindeki goriisii tercih etmistir. Ancak

daha sonra bu durumda sahitligin gegerli olacagina hilkmetmistir.??’

Ebl Hanife Onceleri kitabet akdinde kole ve efendisinin akdin miktar ve
cinsinde ihtilaf etmesi durumunda her iki tarafin da yemin ederek kitabet akdini
feshedip odediklerini karsilikli geri vermeleri gerektigi goriisiinii benimsemislerdir.
Ancak daha sonralar1 Ebli Hanife bu durumda koélenin sdziiniin itibar edilmesi

gerektigini sOylemistir.*

2.2.3. Vakif Konularina iliskin Degisim Ornekleri

Hanefi mezhebinin genel goriisiine gére menkul mallarin vakfedilmesi gegerli
degildir. Ancak Imam Muhammed balta, keser, kazan, 6lii yikama ara¢ gerecleri ile
birlikte insanlarin teamiil haline getirdikleri menkul esyalarin vakiflarini gegerli
gormiistiir. Osmanli ddneminde Imam Muhammed’in bu goriisiine dayanilarak kitap
vakiflar1 caiz goriilmiistiir. Kitap vakiflar1 sayesinde bir¢cok biiyiik kiitliphane
kurulmustur. Osmanli doneminde yayginlik kazanan baska bir vakif tlirli para
vakiflaridir. Osmanli déneminde ¢ogalan bu vakiflar bircok tartigmayi beraberinde
getirmistir. Civizade ve Birgivi para vakiflarint mezhebin miiftabih goriisiine aykir
oldugu gerekcesiyle kabul etmemislerdir. Ebiissuid ise bu vakfin Imam
Muhammed’in menkullerin vakfi baglaminda ele alinmasi gerektigini savunmustur.

Hatta o para vakiflarinin cevazi ile ilgili “Risale fi vakfi’l-menkuli ve'n-niikud” adl

337 Duman, “Ebf Hanife nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 449.
338 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 446.
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risaleyi kaleme almistir.* Neticede padisah fermaniyla beraber Eblissulid’un goriisii
uygulamada yerini bulmustur. Para vakiflar1 o donemlerden 19. yiizyila kadar kisilerin
kredi ihtiyacini karsilamistir. Bu vakiflarda kredi alanlar ile yapilan akit beyu’l-ine
akdidir. Osmanl1 ulemasi bunu muamele-i seriyye olarak isimlendirmistir. Beyu’l-ine
Hanefi mezhebinde caiz goriilmezken yine zaruret, ihtiyag ve umimi’l-belva
gerekceleriyle bagka mezheplerin goriigleriyle amel edilmistir.* Ayrica icareteyn de
Osmanli devinde ortaya ¢ikmis yeni bir vakif tiirii olarak kabul edilmektedir.’*' Vakif
hukukunun ilk dénem Isldm hukukundaki yapisim1 kaybederek, Osmanli
uygulamasinda gecirdigi diger degiskliklerden biri de mukataali vakif uygulamasdir.
Mukataali vakif: “Mutasarrif, iist hakki seklinde bir ayni hakka sahip olup, vakf
arsasimin  kiracisi, arsa iizerindeki insaat ve mitemmimciizlerin ise madaliki

durumundadir. 3

Aile vakiflarinin sonraki nesillere intikali meselesi Misir’da miladi 7. yilizyilda
giindem olmus bir meseledir. Siibki (61. 771/1370) bu meselenin ¢oziimiinde Safii
mezhebinde dnciiliik etmis, onu Suyfti (61. 911/1505) takip etmistir. ibn Niiceym de
Stibki’den istifade etmek suretiyle meseleyi ¢oziime kavusturmustur. Bu mesele
gecmiste yeni ¢ikan bir meselede mezhepler arasi iligkileri gostermesi bakimindan ¢ok
onemlidir.’* Vakif 6rnekleri de gdsteriyor ki birinci boliimlerde degisime sebep olan
etkenler baglaminda deginilen orf, zaruret, sosyal vakia ve sorunlar vakif miiessesinin
yapisinda degisikliklere sebep olmustur. Miictehid alimler yasadiklar1 donemlerde
orfleri ve degisen ihtiyaglari dikkate alarak ortaya ¢ikan yeni sorunlara hiikiim

vermisler, dolayisiyla toplumun sorunlarini ¢6ziimsiiz birakmamislardir.3#

2.3. UKUBAT KONULARINDA DEGISIM ORNEKLERI{

Bu baslik altinda ceza hukukuna iliskin degisim Ornekleri yaninda yargi

mekanizmasina; hakimler, sahitler ve maddi yiikiimliiliik bildiren konulardan da

339 Risale i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, Seyh iil-Islam Efendi Fetvalari(Fetdvay-1 Ebiissu’id Efendi)
(istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2018), 848.

Muhammed Emin Durmus, “Osmanli Para Vakiflar1 ve Nakit Isletme Yontemleri”, Islam Iktisad:
Arastirma Merkezi, (2021).

3#1 - Ahmet Akgiindiiz, “Icareteyn”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000).

342 Dalgm, “Sosyal Degisim ve Islam Hukuku”, 74.

3 Hamevi, Gamzii ‘uyini’l-besd’ir fi serhi’l-el-Esbdh ve n-neza’ir’, 1/409-417.

3 Yavuz, “Sosyal ve Siyasal Yapinin Islaim Hukukuna Etkileri”, 116-117.
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ornekler sunulmaya caligilmistir. Yargt baglaminda diyani hiikiimlerin kazai hale; yani
yargisal alanda baglayici hale getirilmesi ve yahut da tam tersi baglayiciliginin
kaldirilmasi gibi bir yolla degisimler gerceklesebilmektedir. Buna Hz. Osman’in su
sozl delil olarak getirilmistir: “Kur’an ile yola gelmeyen, devlet giiciiyle yola
getirilir.” Diyani hiikiimlerin kazai hale getirilmesi baglaminda su Ornekler
zikredilmistir: Zekat, resmi bir kurum araciligiyla denetime tabi tutulmustur. Nikahin
tescili onceleri sart degilken 16. ylizyildan itibaren sart kosulmaya baglanmistir.>* Bazi
iilkelerde kocanin verecegi mehir, resmi senede baglanmistir. Ay sekilde din egitimi
zorunlu hale getirilmigtir. Miilkiyetin kullanim hakki komsuluk hukukuyla
siirlandirilmistir. Bazi durumlarda belirli 6zelliklerdeki yakin akrabalara vasiyette

bulunmak gerekli gériilmiistiir.>4®

2.3.1. Hakimler ve Sahitlere iliskin Ornekler

Hanefi mezhebinde had ve kisas gibi siiphe ile diisen konular harig bir hakimin
digerine yazdig1 mektup dikkate alinir. Sahitleri ve dava taraflarini bir araya getirmek
imkansiz oldugu icin bdyle bir seyin kabuliine ihtiya¢ hasil olmustur. Had ve kisas
davalarinda ise hakimin diger hakime yazdigi mektup dikkate alinamaz. Bu tiir
davalarda mahkemeye bizzat gitmek gerekir. Had ve kisas cezalar1 yaninda menkul
mallarla iligkili davalar da mahkemede goriilmelidir. Ciinkii bu mallarda isaret yoluyla
sahitlige ihtiya¢ vardir. Ancak Hanefilerin gerekce olarak sundugu sahitleri ve dava
taraflarin1 bir araya getirme zorlugu klasik donemin sartlariyla ilgilidir. Modern
donemlerde artan ulagim imkanlar1 dikkate alininca Hanefilerin belirttigi bu hususun
degisime ugramasi kaginilmazdir. Menkul mallar meselesinde de Seybani’nin vasif ve

miktar belirtildigi taktirde yazi ile davalarin ¢6ziilmesinde bir sorun yoktur.

Ayni sekilde ilk donemlerde kadilar muhakeme islerini sozlii olarak yerine
getirir, verilen hiikiim taraflara teblig edilir ve kesinlik kazanarak ihtilaf olmadan
yiiriirliige girerdi. Daha sonra insanlarin sadakatten ve diiriistliikten uzaklasmalar1 ve
ahlaki zayifliklarinin artmasi lizerine mahkeme kararlari hakkinda ihtilaf ve tartismalar

cogalmistir. Mesela bir miras taksim iginde taraflar arasinda hiikiim belirlendikten

35 M. Akif Aydim, “Osmanli Hukukunda Nikah Akitleri”, Osmanli Arastirmalari 3 (1982), 4.
346 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 13.
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sonra, taraflar ayrildiklarinda tekrar tartisip verilen hilkkmii inkar etmektedirler. Bu
sebeple kadilar verdikleri kararlarin kayda gecirilerek birer kopyasinin taraflara
verilmesi, bir kopyasinin da mahkemede kalmasi seklinde tescil islemini
baslatmislardir. ilk defa mahkeme kararlarmin tescil isleminin Muaviye zamaninda

Misir Kadist olan Siileym b. Itr et-Tiiceybi tarafindan baslatildigi sdylenmistir.3#’

Gegimsiz bir kocanin muhaleaya zorlanmasina izin verilmistir. Yine, yargi
konusunda zaman asimi Hanefilerde onceleri otuz-otuz alti yil iken Osmanl
doneminde sultanlarin emriyle on bes yila diisiiriilmiis ve Mecelle’ye de bu sekilde

gecmistir.#

Yargi meselesine yonelik ve zamanin bozulmasina binaen ortaya ¢ikan yeni
hiikiimlerin daha c¢ok hakimlerle ilgili alanda yogunlastigi sdylenebilir. Islam
hukukculariin ¢ogunluguna gore eger zamanin bozulmasi hakimlerin olayla ilgili
bilgisiyle hiikmetmesine engel oluyorsa, onun ferasetiyle hilkkmetmesine de oncelikle
engel olacaktir. Ciinkii feraset gorme duyusuyla miisahede edilebilir bir sey degildir.
Zan ve tahminden olustugu i¢in de hataya isabet etmeye de miisaittir. Zamanin
bozulmas1 sebebiyle hakimler bozulmakta ve hakim bulunmakta zorlanilmaktadir.
Zira zamanla dogrulugun azalmasi, giinah ve fisk islerinin ¢ogalmasi, tohmete mahal
olan durumlarin yayginlagmasi sebebiyle, hakimler i¢in aranan sartlarin hepsine sahip
insanlarin bulunmasi da giiclesmistir. Fakat bu durum yargi mekanizmasini sikintiya
sokmaktadir. Hukukcgular da bu sartlar1 yumugsatma yoluna gitmislerdir. Bu yiizden
giinahkar kimselerin de hakim olabilecegine karar verilmistir. Ciinkii hakim giinahkar
olmakla birlikte o toplum arasinda, haklara en ¢ok ridyet eden ve en dogru sozlii olan
bir kimse olabilir. Bu yiizden alimler insanlarin bozuldugu zamanlarda hakimlige en

az fiski olandan baslayarak hakim segilebilecegini dile getirmiglerdir.3*

Ayni sekilde zamanin bozulmasi sebebiyle sahitlerde aranan sartlarda bir
degisiklige gidildigi miisahede edilmektedir. Niibiivvet zamanindan uzaklastikca
miiriivvetin azaldigindan yakinan alimler, miiriivveti olmayan kimselerin sahitliginin

reddi konusunda farkli tahliller ortaya koymuslardir. Gegmiste miiriivveti zedeledigi

37 Keles, Fesadii’z-Zaman Algis: ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 235.
38 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 399.
3% Fesadii’z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimast, 238.
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kabul edilen bazi1 davraniglar sunlardir; tavla oynamak, sarkicilik yapmak, basi agik
sariksiz dolagmak, ¢arsinin ortasinda oturup yemek yemek, hamama pestamalsiz
girmek, bir toplulukta ya da mescitte sesini ylikseltmek, biiyiiklerin 6zellikle de ehl-i
hal ve akd gibi saygin bir toplulugun huzurunda edebe riayet etmemek, ilim ve fazilet
sahibi kimselerin yaninda ayaklarin1 uzatip oturmak, saygi duyulmasi gereken
kimselerin yaninda giiliip samata yapmak veya da agikta bevl etmek. Bu davraniglarin
miiriivveti zedelemesi i¢in adet haline getirilmis olmasi ve agiktan isleniyor olmasi
gerekir. Yoksa birka¢ kez yapildiginda miiriivvet zedelenmez. Gilinahi izhar etmeyen
birisinin bu giinah1 da sahitligine engel olarak goriilmemistir. Clinkii onun giinah
islemesi adaletine engel olmayabilir ancak giinahini izhar etmesi miiriivvetini zedeler.
Gilinahim teshir etmekten sakinmayanin yalana tesebbiisten de sakinmama ihtimali
vardir.**® Ancak yiiz kizartict bir giinahtan dolay1 sahitligin reddedilmesi ile ayakta
bevletme sebebiyle reddedilmesinin maddi ve manevi yaptirnrmi ayni derecede
degildir. Ayni sekilde yukarida zikredilen ¢ogu husus bugiin umimii’l-belva haline
gelmistir. Bu fiilleri yapmayan kalmamis gibidir. Artik insanlar basi agik dolagmak,
carsida yiyip igmek gibi halleri ayip saymadigi icin bu davranislar miirtivveti
zedeleyici olarak goriilmemektedir. Bu sebeple de miiriivveti zedeleyen hususlar,
zaman, mekan ve sahislara gore degisiklik arz eden bir 6rfi degerlendirmeye tabii
tutulmustur. Ciinkii baz1 zaman ve yerlerde ¢irkin ve kotii goriilen bir davranis bir
baska zaman ve mekanda ve baska hallerde hos karsilanabilmektedir. Bu nedenle fikih
kitaplarinda yazilan bu gibi degerlendirmeler zamanimiz agisindan aynen alinip

uygulanabilecek durumda degildir.>!

Zamanin bozulmasiyla beraber ortaya ¢ikan bir degisim de sahitlerin yeminleri
meselesinde olmustur. Normalde sahitlerin yemin etmesi, hukuki gecerliligi olmayan
bir durum olarak degerlendirilmesine ragmen sonraki Islam hukukgulari, hakimin
fiskin cogalmasi yani zamanin bozulmasi sebebiyle gerekli gérdiigii hallerde sahitlere
yemin ettirebilecegini ifade etmislerdir. Ozellikle de ahlaki durumu bilenemeyen

kimseler hakkinda zann1 kuvvetlendirmek i¢in bunu gerekli gérmiislerdir.35

330 Keles, Fesadii’z-Zaman Algis: ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 267.
31 Keles, Fesadii’z-Zaman Algis: ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 268.
32 Keles, Fesadii’z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimast, 271.
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Mahkemelerde davali taraflar1 huzura getiren yardimcilarinin olmasi da yine
zamanin bozulmasiyla ortaya ¢ikmis bir durumdur. Onceden insanlar adalete boyun
egmeye daha meyilli olduklar1 ve mahkemelerin heybetinden ¢ekindikleri i¢in bu tiir
gorevlilere ihtiya¢c duyulmamistir. Fakat zamanla haddi asmanin normal hale gelmesi
ve mahkemelere duyulan sayginin da azalmas: ile birlikte bu tiir tesrifat¢ilara ihtiyac
duyulmustur.’> Bu gorevlilerin haddi asan suc¢lularin adalete boyun egip, mahkeme
meclisinin heybetinden ¢ekinmeleri i¢in hakimin yaninda saygi uyandiracak sekilde
ayakta durmalar1 da gerekli goriilmiistir. Bu degisikligin gerekcesi zamanin

bozulmasina baglanmis ve su yonde bir agiklama yapilmaistir:

“Tabi ki sahabe ve tabiin doneminde meclisin heybeti ve hiirmeti icin dzel gayrete
gerek goriilmezdi. Zira onlar zaten emir ve kddilara tazim ve hiirmetle bakarlard.
Onlardan ¢ekinirler, zorlama olmadan Hakk“a boyun egerlerdi. Rivdyete gore Hz.
Omer, mescide muhdkeme eder, is bitince, yani tizere yatar, ¢akila uzanirdi. Bu durum
ona olan hiirmette bir eksiklige sebep olmazdi. Yine Omer bir giin giydigi gomlegin
yenleri parmaklarindan digart uzayinca ustura isteyip kollardan kesmisti. Sonraki
giinlerde kisa gelmeye basladi. Buna ragmen, insanlar, ondan tam manastyla
cekinirlerdi. Simdi ise, zamanin fesadi, insanlarin hallerinin degismesi, ilim ehlinin
ve ilmin diisiik goriilmesi sebebiyle, bu islerde, hakkin ihyasina calisma, mazluma
zalim karsisinda yardim etme gayesiyle bir takim tekelliiflere girilme ihtiyaci zuhur

etti.”

Ibnii’l-Hiimdm da hakimin &niinde muhdkeme esnasinda taraflarin hakime
yaklasmalarmi ve taskinliklarin1  6nleyen korumalarin  kullanimini  zamanin
degismesine baglamistir. O, donemindeki insanlarin hallerinin ve edep anlayislarinin
degistigine dikkat cekerek, mahkeme islerinde dnceden ser sayilan bazi seylerin,
zamaninda artik hayra vesile olmaya basladigin1 soylemistir. Sert tabiatli bu
tesrifatcilarin ihtiyag haline geldigini sdyleyerek; hakimin de 6fkelenmeden ciddi bir
tavirla, gevseklige ve =zaafa diigmeden tevazuyla hareket etmesi gerektigini

sOylemigtir.3>

333 Keles, Fesadii’z-Zaman Algis: ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 240.
3% Keles, Fesadii’z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 241.
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2.3.2. Ceza Konularina iliskin Ornekler

Ceza hukukunda bes adet had cezasi hari¢ olmak iizere, suglarin gogunun
cezasinin tayin edilmemis olmasi Islim Ceza Hukukuna genis bir esneklik
saglamaktadir.>*® Cilinkili baz1 cezalarin zaman ve mekanin degismesi ile degisiklige
ugramasi gerekmektedir. Yasama organi ya da devlet bu esasa gore cezalar1 kanuna
baglayabilecegi gibi kanun bulunmadiginda zaman, yer ve sahsin durumunu gézeterek
ceza takdir edebilir. Islimn net bir sekilde belirlemedigi ve devlet baskanina biraktig
bu cezalara ta‘zir adi verilmektedir.3*“Ta ziri, degisen sartlara karsi Isldam’in
esaslarint koruyan ve hadlerin biraktigi boslugu dolduran bir miiessese olarak gormek
miimkiindiir. > Ta‘zir cezalar1 bu yoniiyle Islam hukukunun degisim 6zelligine isaret

etmektedir.

Icki cezasmna iliskin degisimler durumlarin degismesiyle cezalarda da bazi
degisiklikler olabilecegini gosteriyor. Hz. Ebu Bekir’in halifeligi doneminde igki
icenin cezas1 kirk kirbag olarak uygulaniyordu. Hz. Omer dénemine gelindiginde icki
kullanimin yayginlagmasi ile birlikte 6nceki ceza insanlar1 bundan sakindirmak i¢in
yeterli olmamaya bagladi. Bunun iizerine Hz. Ali icki igen kimsenin kendini
kaybetmesi sebebiyle iftira edebilecegini ve bu sebeple ona da seksen kirbag
vurulmasim teklif etti. I¢ki cezasi olarak bu sayr uygulanmaya basladi. Hatta Hz

Ali’nin baz1 durumlarda seksen kirbactan daha fazla ceza verdigi rivayet edilmistir.3%

Yine Hz Omer ta‘zir nevinden olmak iizere iddeti bitmeden evlenen bir kadini
kocasindan bosamis ve kadiin mehrini beytiilmale devretmisti. Ayrica da ebediyete
kadar bir daha evlenemeyeceklerine hiikmetmisti. Ancak naslara gore bu sug¢ ebedi
haramligi meydana getirecek bir su¢ degildir.® Hz. Omer’in zina cezasinda kirbag

cezasina ek olan siirgiin cezasin kaldirdig: bilinmektedir. Ciinkii siirgiine génderilen

3% Yaman, Makasid ve Jctihad fslam Hukuk Felsefesi Arastirmalari, 71.

3% Hayreddin Karaman (ed.), Modern Problemler Karsisinda fslam Hukuku (istanbul: irfan Yaymevi,
1972), 18.

37 Erdem Karaaslan, Ali el-Kdri'nin Fethu Babi’l- ‘Indye Adli Eserinin Kitdbu’l-Huddd Bélimiingn
Incelenmesi (Bursa: Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 160.

338 Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, 61-63.

3% Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 180.
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kimselerden bir tanesinin miirted olup dariilharbe kagtig1 bir digerinin de Bizans’a
iltica ettigi rivayet edilmistir. Bunun lizerine o bundan sonra hi¢bir miisliiman siirgiine

gondermeyecegim demistir.3*°

Ta‘zir cezalarinda para cezalarinin uygulanmaya baglamasi da bu alanda
yapilan en 6nemli degisikliklerden biri olarak sayilmaktadir. Literatiirde ‘7a ‘zir bi'l-
mal’ seklinde isimlendirilen para cezalart Ebilissulid Efendi tarafindan o6rfi bir ceza

olarak tanimlanmistir.3¢!

Naslardaki cezalara ek olarak yahut naslarda belirtilmeyen cezalar icin para
cezalarinin vazedilmesi Islam hukukukunun amaclari yani makasid ile ¢atismadig1 igin
kanun koyucular onlar1 istihsan kapsaminda degerlendirmislerdir. Baz1 suglar i¢in
ongordiikleri cezalarda farkliliklar vardir. Bilindigi gibi Osmanli’da bu cezalar da
suclunun mali durumuna goére kademeli olarak edna, evsat ve a‘la seklinde
siniflandirlmistir. Ornegin; evlinin zinasi icin sirastyla 30, 50 ve 400 akge, bekarin
zinasi i¢in, 30, 50 ve 100 akc¢e Ongorilmiistiir. Bu suglart kole islerse, hiirler igin
ongoriilen cezanin yarist alir. Hirsizlig bilip ihbar etmeyene 6ngoriilen ceza da 5
akcedir. Bir kisim suglarda ise boyle sabit para cezalar1 ongoriilmemis, hakimin takdir
edecegi para cezasina birakilmistir. Mesela bir kadin ve kiza sarkintilik yapip laf atan
kimse i¢in hakimin ta‘zir olarak takdir edecegi sopa (agag) basina bir ak¢e de cerime

alinmasi seklinde hilkkme baglanmigtir.3¢

Naslarda cinsel amaglarla kadinlarin ya da c¢ocuklarin kagirilmasina
deginilmemektedir. Fakat bunlar Osmanli doneminde yayginlasinca bu suglara iliskin
kanun yapilmas1 gerekmisti. Kiz ve erkek ¢ocuklarini kagirmanin, bir eve bu amacla
girmenin veya c¢ocuk kacirmaya su¢ ortagi olarak katilmanin cezasi hadim olarak
belirlenmistir. Fakat uygulamada eve giren kisinin kagirma maksadi ile mi zina

maksadi ile mi girdigini ayirt etmek zor olacagi ig¢in sugun olusmasti i¢in eve girmek

360 Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Siniri, 213.

361 Muharrem Midilli, “Klasik Osmanli Ceza Siyasetinde Fikih ‘Otesi’ Bir Merkezilesme Araci Olarak
Para Cezas1”, Uluslararas: 2. Tiirk Hukuk Tarihi Kongresi 1/ (2016), 711-712.

362 M. Akif Aydin, “Osmanl ve Babiirlii Orfi Hukuklar1 Arasinda Bir Karsilastirma”, Osmanli’nin
Izinde Prof. Dr. Mehmet Ipsirli Armagani 1/ (2013), 197.
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yeterli goriilmiistiir. Zina kasdi ile bir eve giren kimseye zina i¢in ddeyecegi para

cezasinin aynist odettirilmesi ongoriilmiistiir.>¢

Bu uygulamalar gosteriyor ki cezalar, suglunun durumuna ve giinahin
yayginlagsmasina bagli olarak degisebilmektedir. Bu degisimler belirlenen cezalara
ilaveler seklinde de olabilir. Ornegin insan kagiran kimselere idam cezas1 konulabilir,
kirmizi1 151k ihlali yaparak 6liimlii kazalara sebep verenler kasitli (amden) veya kastin

asilmasi suretiyle (sibh-i amden) insan 6ldiirmek suguyla yargilanabilir.?%*
Ta‘zir tiirlinden baz1 cezalarla ilgili su gibi yorumlar da yapilmistir:

“(...) Irza gegen erkegin tenasiil uzvunun kesilmesi, zina eden kadwun fercinin
daglanmasi, bazi suglularin kaziga oturtulmasi, hazineden mal ¢almaya kalkisan
kimselerin oldiiriilmesi, devletin bekast i¢in kardes katlinin cevazi gibi hususlarin

Kur’an’da iilii’l-emre taninan yetkiyi fazlasiyla astigi ve dinde huccet olan muteber

orfiin de dtesine gectigi ifade edilmistir.”>%

Eb( Hanife’nin sahitler olmadigi halde hirsizlik cezasi uygulanmasina dair
goriislerinin de degistigi bilinmektedir. {lk goriisiine gore hirsizin eli kesilemez. Fakat
daha sonra suglarin yayginlagmasi ile birlikte elinin kesilecegine hitkkmetmistir.>* Ayni
sekilde o baslangigta baski ve tehdit altinda zina etmeye zorlanan bir erkege had
uygulanmasi gerektigini sdylemistir. Ciinkii o cinsel iligkide bulunabilmek i¢in cinsel
organin sertlesmesi gerektigini bununda erkegin bu isi isteyerek yaptigina isaret
ettigini diisiiniiyordu. Kadinin durumu ise farklidir. O ikrah altindayken iliskide
bulunmus bile olsa bu isi isteyerek yaptigr manasina gelmez. Ebli Hanife daha sonra

bu goriisiinii terk ederek soyle demistir:

“Zorlayan kisi (miikrih) deviet baskani ise erkege had cezasi uygulanmaz,; ¢iinkii had
cezasi suctan engellemek icin konulmugstur. Erkek de zinadan kendisini engellemistir.

Onun iliskide bulunmasimin amact éldiiriilmekten kurtulmaktir. Bu yiizden baski ve

363 Muharrem Midilli, “Osmanli Hukukunda Zina”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 505-538
(2017), 516.

Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiirtirliigi Baglaminda Fetvada Degisim”, 13.

Muammer Erbas, “Din-Diinya Iliskisi Baglaminda Dini Ahkdmda Degisim ve Gelisim Siirecinin
Sona Ermesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2012), 56.

366 Duman, “Ebt Hanife nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 456.

364
365
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tehdit altinda iligkide bulunan kadin icin zina su¢u soz konusu olmadig gibi erkek icin
de soz konusu olmaz. Iliski esnasinda cinsel orgamn sertlesmesi erkegin zinayi
isteyerek yaptigimi gostermez. Ciinkii bu sertlesme dogal bir sebeple gerceklestigi gibi
cinsel istek sebebiyle de gerceklesebilir. Nitekim uykuda olan kimse de herhangi bir

kasit ve fiil s6z konusu olmaksizin sertlesme sz konusu olabilir. 3%

Onun bu konuda degisiklige gitmesinin sebebi erkegin biyolojik ve psikolojik
durumuna iliskin bilgisinde meydana gelen degisimdir. Buna bagli olarak da ictihadini
degistirmistir.

Ebl Hanife’nin ictihadlarindaki baska bir degisimde oldiirme ve yaralama
olaylarina karigan bir zanlinin bu sugu islemedigine dair yemin etmekten kaginmasi
durumunda kendisine kisas uygulanmasi ile ilgilidir. Daha sonraki goriisiine gore,
zanl sugu islemedigine dair yemin etmekten kag¢inirsa kendisine kisas uygulanmaz.

Zanli sugunu itiraf edinceye ya da yemin edinceye kadar hapsedilmelidir.**

Glinlimiizde yayginlagmaya baglayan diger bir su¢ da tecaviiz sucudur.
Toplumu ifsat eden suglular bu sucu 6nemsiz gorerek giindiiz ve agiktan bir sekilde
insanlarin namuslaria saldirabilmektedir. Bu sebeple bu suclara en agir cezalarin
takdir edilmesi gerekmektedir. Kardavi bu noktada Suudi Arabistanda var olan
uygulamay1 gostererek bu sucun cezasinin idam olmasi gerektigini ifade etmistir.
Ciinkii bu durumlarda hapis cezasinin bir caydiriciligi bulunmamakta, biitiin dini ve
ahlaki degerlere saygisizlik eden bu kimseler hapisten ¢iktiktan sonra ayni sugu
islemeye devam etmektedirler. ibn Abidin afyonla ilgili bir degerlendirmede afyon
kullanimini tiimiiyle haram gorenlere kars1 ¢ikmis, sarhos etmedigi siirece afyon gibi

bitkilerin tiiketilebilecegini sdylemistir.%

Fakat gilinimiizde bu maddelerin
zararlariin tamamen ortaya ¢ikmasi ile birlikte tiketimi ve alimi tiimden
yasaklanmistir. Kardavi, bugiin insanlarin ahlakinin bozulmasiyla uyusturucu
maddeleri kullanan ve satanlarin, Allah ve Restil’line savas acip toplumun diizenini

bozan eskiyalardan daha tehlikeli oldugunu sodylemistir. Cilinkii geg¢miste yol

367
368

Duman, “Eb Hanife’nin ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 455.
Duman, “Eb Hanife’nin ictihadlaridaki Degisim (Kaynaklar — Sebepler — Analiz)”, 454.
369 Ahmed b. Abdiilgani ibn Abidin, Hdsivetu Ibn Abidin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1966), 4/42.
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kesicilerin tehlikeleri sinirli iken giiniimiizde bu islerle ugrasanlarin tehlikelerinin bir
sonu yoktur. Bu sebeple bu islerle ugrasan kimselerin idam edilmeleri vacip oldugu

dile getirilmistir.’”

Lezbiyen kadinlarin kendi aralarindaki fuhus irtikaplarinda en-Nisa 4/15
ayetinde bu kadinlarin tedip yetkisi velilerinin iizerine havale edildigine isaret
edilmistir. Clinkii o giin i¢in bu sugtan caydirmanin en kolay ve miiessir sekli buydu.
Fakat gliniimiizde tutuk evlerinin ve rehabilitasyon merkezlerinin birer kurum olarak
ortaya ¢ikmasiyla bu suglularin buralarda tutulmasi ve 1slah edilinceye kadar gozetim
altinda bulundurulmalar1 miimkiin olmustur. Bu sayede toplum diizenini bozan bu

suclarin hem 1slahina hem de tedavilerine firsat verilmis olur.’”

2.3.3. Mali Yiikiimliiliik Bildiren Konulara iliskin Ornekler

Devlet bagkaninin emrine uymanin vacip olusu, ilgili emrin ulastig
hiikiimlerin sahislar nezdinde baglayiciligina etkide bulundugunu gostermektedir.
Bundan dolay1 devlet bagkan1 herhangi bir meselede bir ictihadi tercih edip uyulmasi
gereken bir kanun yaptiginda tiim vatandaslar i¢in bu hiikiim baglayic1 hale
gelmektedir. Ancak devlet bagskaninin bir seyi yasaklamasi veya kanunlagtirmasi
halinde bunun direkt haram olacagin1 sdylemek isabetli degildir. Hanefl fakih
Haskefi’nin (6l. 1088/1677) tiitiiniin devlet tarafindan yasaklanmasi durumunda
kesinlikle haram olacagimi sdylemesi ve bunun iizerine ibn Abidin’in haram koyma
yetkisinin yalnizca Sari‘’nin elinde oldugunu belirtmesi de bunu ifade eder. Nitekim
Imam Safii’nin el-Umm adl eserinin farkli yerlerinde “Hakimin helali hardm, harami
helal kilma yetkisi yoktur.” soziinii sarfetmesi devletin hiikiimlerin mahiyetini
degistirecek tarzda tasarruf yetkisine sahip olmadigini ortaya koymaktadir. Bu
ifadeleri hitkmiin kaynaginin Séri‘ oldugu seklindeki diisiinceyle uyum saglamakta ve
hiikmiin devlet bagskanindan bagimsiz olarak haram ve helal olarak konuldugunu ifade

etmektedir. Velhasil Imam Safii  devlet baskanmmin hiikmiin mahiyetini

370 Kardavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, 65-66.
371 Erdogan, “Islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve ikame Kurumlar”, 30.
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degistiremeyecegini, hiikiim olarak hardmin haram, helalinde helal olarak sabit

oldugunu ifade etmektedir.’”

Devlet bagkaninin toplattig1 6siir ve haraglar sarf edilmesi gereken yerlere sarf
etmedigi taktirde vatandastan yiikiimliiliigiin diislip diismedigi meselesi tartisma
konusu olmus ve siire¢ i¢inde verilen fetvalarda da degisim gozlenmistir. Ebl Ca‘fer
el-Hinduvani (61. 362/973), sarf edilmesi gereken yerlere sarf edilmeyen bu
O0demelerin vatandasin miikellefiyetinden diisecegini sdylemistir. Ancak miikellefiyet
yoneticilerin vebalindedir. Bir kisim fakihler ise, haracin sakit olup Osiir ve zekatin

sakit olmayacagin belirtmislerdir.>”

Hanefi IslAm hukukgulari akile kavramimi genisletmis olmakla beraber
zamanla fesadin artmasi ve insanlar arasindaki yardimlagma duygularinin azalmasi ile
birlikte bu kurumun geregi gibi islemedigini gérmiislerdir. Bu sebeple de bu boslugu
devlet hazinesinin doldurmasi gerektigine karar vermislerdir. Bu yontemin de etkili
olmamasi durumunda sahsi sorumluluk ilkesini devreye sokmuslardir. Miiteahhir
donemin hukukgularindan bazilar1 Araplar disindaki milletlerden neseplerin kayit
altina alinmamasi ve yardimlasmanin olmamasi sebebiyle akile olmayacagini
belirtmislerdir. Fakat Bezzaziye, Kadihan gibi fetva kitaplarinda; eger katil bir divan
tiyesi olursa akilesinin divan olacagi yahut zanaatkarlar kendi aralarinda yardimlagma
sandiklar1 olustururlarsa akilelerinin bu sandiklar olacag: belirtilmistir. Ali el-Kari,
araplar disindaki milletlerde akile olmayacagi iddiasina kars1 c¢ikarak, kendi
donemindeki uygulamalar1 &rnek olarak gostermistir. O, Islim hukukgularmin
c¢ogunun akile kurumunu yardimlagma sartiyla bunu her zaman miimkiin gordiiklerini
sOylemistir. Ancak miiteahhir hukukgular, zamanin bozulmasi sebebiyle insanlar
arasinda bugzun, hasedin artmasi, insanlarin birbirinin kotiiliigiiniin istemesi nedeniyle
yardimlagma sartina uyulmadigi i¢in bu gorevin beytiilmale diisecegini soylemislerdir.
Beytiilmalde 6demezse, katilin kendi malindan alinmasi gerektigini ifade etmeye

baslamiglardir.’

Bu baglamda Erdogan sdyle bir degisim dnermektedir:

372 Esit, “Ahkamin Mahiyet A¢isindan Degismesinin imkani1”, 501.

373 Keles, Fesadii’z-Zaman Algis: ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 289.
374 Keles, Fesadii’z-Zaman Algisi ve Fikhi Hiikiimlere Yansimasi, 297.
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“Akile 'nin Hz. Peygamber (s.a.v) zamamnda asabe oldugunu biliyoruz. Dayamsma
unitesi diyebilecegimiz dkile, ilk donemlerde kabile i¢cinde ve bir kimsenin erkek
akrabalarindan (asabe) olusuyor. Hata yolu ile birisini gldéiren kimsenin diyet yiikii
akileye yiikleniyor ve baylece agwr bir yiikiin kiiciik dilimlere béliinerek o kisinin
mensup oldugu dayanigma dinitesi zyelerine pay ediliyor, hem otokontrol saglanmus
oluyor hem de dayamisma ruhu diri tutulmug oluyordu. Hz. Omer déneminde bunun
divana, yani ayni iicret siciline kayitll askeri birlik mensuplarina nakledildigi, daha
sonraki donemlerde ise loncalar gibi esnaf birlik ve teskilatiarina dagitilabileceginin
imkdn: goziikiiyor. Buna gore mesela giniimiizde bir doktorun hata yoluyla élime
sebebiyet vermesi halinde o kiginin diyetini, o doktorun mensup oldugu tabipler

odasimin karsilamast yoluna gidilmesi dkilenin ginimiize tasimmasi olacaktwr. "™

Hz. Omer’in ganimet arazileri ile ilgili hiikiimde de farkli bir uygulamasi

bulunmaktadir. Irak fethinden sonra Sevad arazilerini mutat olan uygulama tizerinden

ganimet ehline dagitmamis, sahiplerine birakip haraca baglamistir. O, arazileri

kiyamete kadar gelen tiim miisliimanlar1 bu topragin haracindan istifade ettirmek

amacina binaen bu hiikmii vermistir. Bundan dolayidir ki haracin sarf edilmesi gereken

yerler miisliimanlarin maslahatlarina bagl olarak belirlenmistir.?7

375
376

Erdogan, “Islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve [kame Kurumlar”, 29.
Aktan, “Islam Hukuku’nun Dinamizmi”, 86.
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3. BOLUM
DEGISIME YANSIYAN YONUYLE iSYAN (BAGY) SUCU

Calismanin bu boliimiinde klasik literatiirde bagy; giinlimiizde isyan olarak
adlandirilan konu ele alinip, bu konu o6zelinde degisim olgusunun gerceklesip
gerceklesmedigine deginilecektir. Giris kisminda da belirtildigi iizere bunu
yapabilmek i¢in arastirma Hanefi Mezhebi fiirQ literatiirii ile sinirlandirilmistir. Yeri
geldiginde Hanefl miielliflerin degindigi dl¢lide diger mezheplere 6zelikle de Safii’ye

atiflarda bulunulmustur.

Konunun igerdigi boliimlerin siralamasini yaparken ilk O6nce bagy sucunun
unsurlartyla birlikte tanimlanmasi yapilmistir. Unsurlardan birisi olmas1 hasebiyle
konuyla dogrudan ve esasl1 baglantisi olan, klasik doktrindeki mesri devlet ve baskani
(imam) aciklanmaya calisilmistir. Sonrasinda mesrQi olmayan devlet bagkanina karsi
Islam tarihi boyunca alinan tavirlara kisaca deginilmistir ki bu tavirlardan birisini de
isyan olarak nitelendirebiliriz. Ayrica bir su¢ unsuru olarak bagyin mahiyeti

aciklanmaya calisilmistir.

Bilmen’in de yaptig1 gibi miiteehhir donemde ortaya ¢ikan mesrii devlet
baskanina isyan eden gruplarin kisimlar1 anlatilmistir. Bu kisimlardan sonra konumuz
olan bagy ahkammi ele alirken fiir literatiirde dagimik  bir  bigimde
bulunan meseleler; savas Oncesi, savas sirasi ve savag sonrasi meseleler olmak
izere tige ayrilmistir. Bu sekilde meselelere dair farkli zamanlarda dile getirilen farkl
gorlslert bir arada gorme imkani bulunmustur. Degisimin izini siirebilmek igin
kaynak se¢imlerinde degisimin temel etkenlerinden zaman ve mekan faktorleri
belirleyici olmustur. S6z gelimi ilk donemlerden baglayarak “Irak-Maveraiinnehir
Fikih Havzas1” “Biladiissam Fikih Havzasi” “Nil Fikih Havzasi” “Mekke-Arap
Yarimadasi Fikih Havzasi” olmak iizere dort Hanefi ¢evresinden eserler se¢ilmistir.
Eserlerin bu bolgelerde hakimiyet siirmiis Memliik ve Osmanli gibi devletlerin ilk, orta

ve son donemlerine 6rnek olmasina gayret edilmistir.
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Birinci ve ikinci bolimlerde de belirtildigi iizere degisim siklikla sosyal
realiteye ve ihtiyaca binaen ger¢eklesmektedir. Bu sebeple degisim hayatta cokca
tekrarlanan nikah, talak, akit ve vakif gibi alanlarda siklikla karsimiza ¢ikarken bagy
meselesinde ayni siklikla ctkmamaktadir. Bu tespitin dayanagi bagy
konusunun, fikhin vakiayla baglantisinin en kuvvetli oldugu fetva literatiiriinde ¢cok az
yer bulmasi ve donemsel tartismalarin sahidi konumundaki miistakil risalelere konu
edilmemesidir. Sik gerceklesmemesi nedeniyle de degisimin az gerceklestigi bir konu
olmasina ragmen gerek kavram olarak gerekse de ahkam olarak ictihadi bir gelisim ve

degisimin izi sliriilmeye ¢alisilmistir.

3.1. BAGY (ISYAN) SUCUNUN TANIMI

Bagy kelimesi sozliikte ‘b-g-y’ kokiinden tiiremis ve birseyi istemek, talep
etmek manasina gelmektedir. Bu manasiyla 6rfen zuliim ve zorbalikla helal olmayan
seyi talep edip ser‘an isyan etmektir.’”” Fesada kosmak, ser, fitne yaymak gibi manalari
da bulunup bagy fiili dogru yoldan sapmak anlaminda kullanilmistir.’’® Ayni1 zamanda
haddi agmak, zulmetmek, haktan ayrilmak manalarina da gelmektedir. Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde de bu manada ge¢mektedir.’” Kelimenin zaman icerisinde Allah’in
siirlarini ¢igneyerek mesr devlet bagkanina itaatten kaginmak ve ona isyan etmek
seklinde kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir.’*® Ulasabildigimiz kadariyla Hanefi
literatiiriinde bagilik sugunun tam bir tanimin1 yapan ve konuya iligkin sistematik alt

basliklar agan ilk kisi Kasani’dir.?*'

Terim anlaminin bir¢ok tanimi yapilmis olmakla birlikte Hanefi fukahasinin
zikrettigi en kapsamli tanima gore bagy; Miisliimanlardan olan bir toplulugun bir
te’vile (yoruma) dayanarak haksiz yere devlet yoneticisine karst ¢ikmalari ve bunun
neticesinde onlar1 engellemek i¢in bir ordu kuvvetine ihtiya¢ duyulan bir eylemdir. Bu

calismada diger mezhep alimlerinin bagy tanimina yer vermeye gerek goriilmemistir.

377 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/416.

378 [bn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/234.

379 Ali Safak, “Bagy”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1991).

380 Uslu, Hadis Kaynaklarinda Yonetime Isyan: Yasaklayan Rivayetler, 1.
381 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i ‘, 9/544.

111



Fakat tiim mezhep alimlerinin bagy’in hak (mesri-adil) devlet yoneticisine karsi
haksiz sebeplerle yapilmis bir isyan hareketi oldugunda ittifak ettiklerini belirtmek
gerekir.’®? Tarifteki haksiz yere (bi-gayri hakkin) ifadesiyle hakli sebeplere dayanarak
yapilmis muhalefet hareketinin bagy eylemi kapsaminin disinda gorildigi
sOylenebilir. Bu sebeple de zalim hiikiimdara kars1 ¢ikan ve hak iizere olan topluluga,
diger miisliimanlarin yardim etmesi gerekli goriilmustiir.*** Fakat bu durumda devlet
yoneticisinin zalim oldugu iddiasinin kesin ve agik bir bi¢imde ortaya konmasi sart
kosulmustur. Eger vatandaslar devlet bagkaninin daha biiyiik bir zarar1 6nlemek i¢in
onlara zarar vermesi ya da toplamakla ytikiimlii oldugu vergileri toplamasi gibi siipheli

sebeplerden Gtiirii isyan etmislerse onlar da bagt sayilirlar.?*

Yukarida verdigimiz tanimdan yola ¢ikarak bagy eyleminin olusmasi i¢in bes
unsurun gerekli oldugu gériilmektedir. Bunlar; 1) Isyancilarin Miisliiman olmasi, 2)
Topluluk halinde olmalari, 3) Mene‘a ya (caydirici kuvvet) sahip olmalari, 4) Bir
te’vile dayanmalar1 ve 5) Mesrt devlet bagkaninin itaatinden ¢ikmalaridir. Klasik fiirt
literatiirlinde daginik halde bulunan bu unsurlar bagy fiilinin daha iyi anlagilmasi i¢in

bir sonraki baslikta aciklanacaktir.

Isyan olarak terciime edilen bagy eyleminin literatiirde “huruc ale’l -imam”
seklinde de adlandirildig1 olmustur. Farkli isimlendirmeleri olsa da ortak nokta bu
eylemin IslAm alimleri tarafindan sug kabul edilmesidir.’* Bagy sucunu isleyen kisi
bagt ya da asi olarak adlandirilmistir. Bu ¢alismada kimi zaman bu siyasi suglular3
isyanci olarak adlandirilmistir. Devlet yoneticisine isyan eden gruplar bashiginda da

bagi kavrami ve ona benzeyen kavramlar aciklanmaya gayret edilecektir.

3.2. BAGY (ISYAN) SUCUNUN OLUSMASI ICIN GEREKLI
UNSURLAR

382 Qadik, Ahkdmu I-bugat fi ’s-seriati’I-Isldm, 19.

383 Bilmen, Hukik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamdsu, 1951, 3/411.

3% [bn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.

385 Aydin, “Islam Hukukuna Gére isyan (Bagy) Sugu ve Cezas1”, 50.

3% Abdullahoglu, Isldm Hukuku Agisindan Devlete Isyan (Bagy) Sugcu ve Hukuki Sonuglari, 1.
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3.2.1. Bagilerin Akil, Balig ve Miisliiman Olmalari

Islam Hukukunda miikellefin cezai yiikiimliiliiklerden sorumlu olabilmesi igin
akilli ve bulug cagina ermis olmasi gerekmektedir. Bu husus isyan sucgunu
gergeklestirenler i¢in de sart kosulmustur. S6z gelimi akilli veya balig olmayan
birilerinin yapacag: kalkisma bagy sugu kabul edilmez. ikincil olarak, isyancilarin
Miisliman olmalar1 sart kosulmustur. Zimmilerin veya harbilerin yapacagi
kalkismalar bagy sayilmaz. Ciinkii bagy ahkamina temel kabul edilen ayet-i kerimede,

savasan iki toplulugunun Miisliimanlardan oldugu vurgulanmistir.?*

Miisliman olma sart1 bagy sugunun en 6nemli unsurlarindan biridir. Ciinkii
onlarla yapilacak savasin hiikiimleri bu hususa gore bina edilmis ve bu hiikiimlerde
miislimanlik vasfina biiyiik bir kiymet atfedilmistir. Mevsili’nin bagy konusuna
“Bagiler Miisliimandirlar.”3% seklinde baslamasi bunun 6nemine isaret etmektedir.
Hatta bu sarta o derece dnem gosterilmistir ki; isyancilara destek olan zimmilerin
zimmet ahdinin bozulmayacagina hiikiim verilmistir.’® Ciinkii neticede zimmiler,
isyanct da olsa miislimanlarla anlasma yapmislardir. Ayrica isyancilara karsi
miicadele ederken harbilerden herhangi bir yardim alinamayacagi konusundaki
hilkkimde de isyancilarin Miisliman olmalar1 06zelliginin 6ne ¢ikarildigini
gormekteyiz.>* Ibn Niiceym de bagilerin isyan sebebiyle tekfir edilmemesi konusunda
fakihlerin icmasi oldugunu sOylemistir.®! Ancak seyhiilislam Ebiissutid Efendi
kizilbaglar hakkinda yazdig: risalenin girisinde onlart hem bagt hem de kafir olarak

nitelemistir. Bu tavrin siyasi oldugu goze ¢arpmaktadir.’*

Hanefilerin biiyiik c¢ogunlugu disindaki fukahanin, isyancilar saldiriya
baslamadan, savasi baglatan taraf olmanin caiz olmadig1 konusundaki ictihadlarinin
hareket noktas1 da onlarin Miisliiman olusudur. Ciinkii Islamla birlikte, insanlarin

kanlar1 ve canlar1 ismet sifat1 kazanmis olur. Hanefl ustilcu Debiisi’ye (1. 430/1039)

387 Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 4/154.

388 Mevsili, el-fhtiyar li-ta 1ili’I-Muhtdr, 4/100.

389 Seybani, Kitdbii’lI-Asl, 7/521.

390 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/247.

391 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.
392 Diizenli, Md ruzat, 98.
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gore ise insanin ismeti miisliimanlik sebebiyle degil, Allah’in ona verdigi bir keramet
olarak insanlig1 sebebiyledir. Eger boyle olmasaydi gayrimiislimlerle yapilan savasin

son bulmasi i¢in zimmet anlagmasi1 yapmalar1 yetmez, Miisliiman olmalar1 gerekirdi.*

Maverdi (6l. 450/1058) ise bagilerin Miisliman olmalar1 hasebiyle onlarla
yapilan savagin harbilerle yapilan savastan Miisliiman olmalar1 hasebiyle yedi yonden

ayrildigint sdylemistir.*** Bu maddeler kisaca sdyle 6zetlenebilir:
1) Onlarla yapilan savas 6ldiirmek i¢in degil, onlarin serlerini 6nlemek igindir.

2) Onlara baskin yapilamaz, yiiz ylize savasilmasi gerekir. Bagilerle savasin
yontemleri basligi altinda deginecegimiz {lizere bu konuda Hanefiler farkli

distinmektedirler.
3) Yaralilar1 terkedilemez.

4) Esirleri oldiiriilemez. Tekrar savasma ihtimalleri yoksa serbest birakilirlar.
Ancak geride tekrardan toparlanmalarini saglayacak destekeileri varsa bu konuda

mezheplerin farkli goriisleri ilerde ele alinacaktir.
5) Mallar1 ganimet ve ziirriyetleri de esir olmaz.
6) Bagilerle savasilirken zimmilerden veya miisriklerden destek alinamaz.

7) Onlarla belirli bir siire i¢in sulh yapilamaz. Hanefiler bu konuda farklh
diisiiniirler. Devlet bagskani herhangi bir maslahat goriirse bunu yapabilir. Fakat sulhun

karsiliginda onlardan bir iicret alamaz.

3.2.2. Bagilerin Topluluk Halinde Olmalar1

Isyan sugunun taniminda belirtildigi {izere bagy sugu bireysel islenen bir sug
degil toplulukla islenen bir su¢tur. Bu yiizden isyancilarin topluluk olmasi bagy
sucunun gerceklesmesi i¢in gerekli sartlardan birisi olarak sayilmistir. Bireysel
nitelikte olan ya da topluluk denecek sayiya ulasamamis kisilerce gerceklestirilen

isyan hareketleri ise hirsizlik veya eskiyalik kapsaminda degerlendirilmistir.

393 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavram: (Istanbul: Iz Yaymncilik, 1998), 57.
39 Ebii’l-Hasen el-Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultdniyye, gev. Ali Safak (Bedir Yaymevi, 1976), 68.
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Bagy ahkamina temel teskil eden ayet-i kerimede de “Miiminlerden iki
taife...”** diye kayitlanarak isyancilarin topluluk halinde olduklar1 vurgulanmistir.
FiirG-1 fikih kitaplarinda bu sart agik¢a zikredilmese de hemen hemen her eserde
“...Miislimanlardan bir grup ve yahut topluluk™® seklinde baslanmasi bu sartin
gerekli olduguna isaret etmektedir. Isyancilarm topluluk halinde olmasi bir nevi
onlarla savagsma sebebi sayilir. Bunun nedeni bircok fiirGi kitabinda topluluklari
dagilincaya kadar onlarla savagilmasi gerektigi hiilkmiiniin bulunmas1*’ ve Hanefilerin
savag i¢in onlarin topluluk olusturmalarini yeterli gérmesidir.>*® Ayrica isyancilarin
bozguna ugratildiktan sonra takip edilmeleri de geride onlara destek olacak bir

topluluklar1 olmasina baglanmistir.’*

Ulasilan Hanefl fiirGi kaynaklarinda isyan sugunun gerceklesmesi icin gerekli
goriilen toplulugun kag¢ kisiden olusacagina dair bir bilgi verilmemistir. Ancak
kanaatimiz bu toplulugun bir araya geldiklerinde devlete yonelik tehlike arz edecek
biiyiikliikte bir topluluk olmasi1 gerektigi yoniindedir. Bu da mesr( devletin askeri giicii
ve isyancilarin imkanlariyla alakalidir. Bu baglamda sanayi devrimi 6ncesi devletler
icin dnemli olan, kili¢ tutan ellerin sayis1 iken bugiinkii devletler i¢in, kullanilan savas
teknik ve aletleri daha énemli bir konumdadir. Ornegin; kitle imha araglar1 kullanan
bir devlet i¢in isyancilarin sayisinin pek bir manasi olmayacaktir. Bu yiizden, burada
bir sonraki baglikta ele alinacak isyan sugunun diger unsuru olan mene‘a kavrami

ortaya ¢ikmaktadir.

Su bilgiler de yukaridaki kanaati destekleyici olmasi bakimindan 6nemlidir:
Hanbelilere gore isyan edenlerin topluluk olusunun anlami onlarin itaate
dondiiriilmesinin ancak para harcayarak ve asker toplayarak gerceklestirilebilmesidir.
Bu goriise gore isyancilar tig-bes kisi olup iyi savagsalar bile bunlar bagi degildir.

Safiiler ise toplulukla birlikte itaat edilecek bir liderin varligini sart kosarlar. Sayilar

395 el-Hucurat 49/9.

396 Kudarl, Kudiiri Metin ve Terciimesi, 431.

397 RAZ, Huldsati’d-deld’il fi tenkthi’l-mesd’il, 2/91.

398 Ali el-Kari, Fethu babi’l- ‘indye, 3/311.

399 Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri, 611.
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ne kadar artsada baglar1 olmayan topluluklar bagi sayilmazlar. Malikilere gore bagi

olmak i¢in ¢ok olmak sart1 yoktur.*?

Bagy ahkami konusunda Hz. Ebl Bekir ve Hz. Osman’in kendi
donemlerindeki kalkigsmalara karsi yaptiklart uygulamalara neden yer verilmemis
oldugu deginilmesi gereken bir husustur. Zira Hz. EbG Bekir doneminde zekat
vermeyerek ona bagkaldiranlar fasit de olsa bir te’vile dayanmislardi. Buna ragmen
onun uygulamasina atif yapma geregi ni¢in duyulmamistir? Maverdi bunun nedenini
sOyle aciklamaktadir: Devlete zekatin 6denmesini inkar ederek zekat vermekten
kacinan kimseler zekatin asil hiikkmiinii inkar etmis gibi kabul edilirler. Bu yiizden
onlara bagt ahkdmi degil miirted ahkami uygulanir.*! Yani onlar Miisliiman kabul
edilmedikleri i¢in bagi sayillamazlar. Kardavi ise Hz.Osman doéneminde meydana
gelen kalkigmalara iligkin soyle bir degerlendirmede bulunmustur: Hz. Osman’a isyan
edenler immetin ¢ogunluguna ulasamamiglardi. Herhangi bir te’villeri de yoktu:
“Onlar sadece Isldma tuzak kuran maceraci bir grubun kendilerini istismar ettigi
kavgact bir dgruptu.”#? Burada Kardavi’nin isyan sugunun olusmasi i¢in te’ville
birlikte karst konulamayacak biiyiikliikkte bir topluluk olmak sartin1 vurguladiginm

goruyoruz.

Gorlldugi tizere sayica kolay basa cikilabilecek bir topluluk bagy ahkami
kapsaminda degerlendirilmemektedir. Yeterli bir biiyiiklige sahip olmayan
topluluklar “devlete muhalefet eden diger isyanci gruplar” basliginda ele alacagimiz

gruplara dahil edilirler.

3.2.3. Bagilerin Mene‘a (Caydirict Gii¢) Sahibi Olmalari

Isyan sugunun olusmasi igin gerekli sartlardan bir digeri de isyancilarin mene‘a
sahibi olmalaridir. Kimi zaman askeri gii¢, kimi zaman da kars1 konulmasi zor olan
biiyiikliikteki giic seklinde terciime edilen, bu ¢aligmada ise caydirict gii¢ diye
adlandirmay1 tercih ettigimiz mene‘a kavrami literatiirde kimi zaman kuvvet ve

sevket gibi isimlerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu terim, isyancilarin veya mesri

400 Sadik, Ahkdmu’l-bugat fi’s-seriati’I-Islam, 24.
401 Maverdi, el-Ahkamu’'s-Sultaniyye, 126.
402 Kardavi, Islam’da Devlet Mefhumu, 98.
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devletin savas giicii anlamina gelmektedir. Bu baglamda kuvvet kullanilmayan ve
sOzIlii muhalefet diizeyinde kalan eylemler isyan sugu kapsaminda degerlendirilmez.
Klasik fiirtl literatiirde teknik tanimi yapilmamis olmakla beraber mene‘a kavrami
engellenmesi i¢cin mukavemet ve silahlanmay1 gerektirecek biiylikliikteki kuvvet

anlamina gelmektedir.

Isyancilarin sayis1 konusunda da belirttigimiz gibi caydirici giiciin miktar1 ve
niteligi de sartlara goére degisebilir. Bu sebeple savas teknolojilerinin degismesiyle
beraber mene‘a kavraminin icerigi de degismelidir. Ornegin; giiniimiizde insansiz
savas araglari, niikleer giic vb. unsurlar caydirict giic kategorisinde zikredebilir.
Gecmiste atlar ve kiliglar bu giicii saglamak i¢in kullanilmigken giliniimiizde bu araglar

caydirici 6zelligini yitirmistir.

Diger basliklarda zikredilen sartlar olussa bile caydir1 bir giice sahip olmayan
hicbir kalkisma hareketi bagy ahkami ¢ercevesinde degerlendirilemez. Bu vesileyle de
fesad c¢ikarmak isteyen topluluklarin sadece te’vile dayanarak yol bulmalarinin 6niine

gecilmis olur.

Isyancilarin caydirici gii¢ sahibi olmalari bircok hiikiimde belirleyici olmustur.
Omegin; isyancilar caydirt gii¢ sahibi olduklarinda yabanci iilkelerle yaptiklari
anlagsmalar gecerli kabul edilir.*® Isyancilarin isyan sirasinda yaptiklari zararlarin
tazmini ile sorumlu tutulmamalar1 da caydiric1 gii¢ sahibi olmalariyla alakalidir.
Ciinkii bu giicle birlikte devlet baskaninin onlar {izerinde hilkmii kalmamis ve artik
tilkeleri de farkli bir kategori kazanmig, “dariilbagy” olmustur. Bu sebeple
Semerkandi** ve Mevsili** bagilerin caydirici giice sahip olmadan 6nce meydana
getirdikleri zararlar1 tazminle yiikiimlii olduklarimi sdylemistir. Ciinkii caydirict
giicleri ortaya c¢ikmadan Once isyancilar dariilislam vatandasidirlar. Osmanh
doneminde bir fetvada da caydiric1 giice ve tevile sahip olmadiklar: i¢in isyancilarin

topraklarinin dariilharb statiisiine doniismeyecegine deginilmistir.4%

403 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/247.

404 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 3/313.

405 Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdar, 4/104.

46 Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-yi Fevziye, gev. Siileyman Kaya (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2009), 129.
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Serahsi de isyancilarin mene‘a sahibi olmalar1 hakkinda soyle bir agiklama
yapmustir:
“Isyancilar kendilerini koruyacak askeri yapilasmaya gidememisler, tesekkiil
olusturamamuslar, bir sehirden yalmz birkag kisi yanls yorumla isyana kalkigmig ve
savasmis, daha sonra da giivence isteyerek teslim olmuslarsa, isledikleri biitiin
suglardan hesaba cekilirler. Ciinkii onlar herhangi bir hirsiz konumundadirlar. Daha
once de aciklandigr gibi bir yorum farkliligi askeri giic kazanamiyorsa, dikkate
alinmaz. Ciinkii Islam devletinin uygulatma giicii devam ediyor demektir. Buna delil

de, bu kisilerin Islim'a inaniyor olmasi ve ele gecirdikleri mallar konusunda hirsiz

kabul edilisleridir. "

Gorildiigii iizere mene‘a (caydirici gili¢) kavrami isyan sugunun olugmasinda

onemli bir rol oynamaktadir.

3.2.4. Bagilerin Te’vil Sahibi Olmalari

Isyancilarin te’vil sahibi olmalari, isyan sugunu olusturan énemli unsurlardan
biridir. Hatta Kasani, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Ali’ye (r.a.) hitaben, ilerde
Haricilerle yapacag1 savasa isaretle soyle buyurdugunu aktarmistir: “Sen tenzil i¢in
savasacagin gibi, te’vil icin de savasacaksin.”*® Te’vilin sozliik anlami yorum
manasina gelmekle birlikte fiirQ literatiirde tam bir tanimi yapilmamistir.
Ulasabildigimiz kadariyla te’vilden ilk bahseden kisi Serahsi’dir. Onu takiben tim
Hanefi hukukgular1 isyan sugunu tanimlarken isyancilarin te’vil sahibi olmalarindan

bahsetmislerdir.

Ibn Niiceym isyancilarin tammim sdyle yapmustir: “Eger hak bizimledir ve
velayet de bizimdir derlerse onlar bagidirler.”*” Bu tanimdan yola ¢ikarak te’vil
sartini; isyancilarin siyasi bir amag tasiyan dini bir yorum sahibi olmalar1 ve haklilik
1ddia etmeleri seklinde ifade edebiliriz. Literatiirde te’vil fasid ve sahih olmak tizere
ikiye ayrilmistir. Ibn Hazm da te’vili ikiye ayirmistir. Ona gore bir kisim te’viller
siinnete aykiridir. Ornegin; Kureysi saf dis1 birakmak igin Haricilerin sdyledigi sozler

gibi; glinahkarlar tekfir etmek, muhaliflerin cocuklarini ve kadinlarini 6ldiirmeyi

407 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/248.
408 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i, 9/545.
409 Tbn Niiceym, el-Bahrii r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.
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miibah gormek, kaderi inkara gotiirecek sozler sarf etmek, sahabilerin bir kisminin
adil olmadigini dile getirmek veya Hz. Peygamber’den nakledilen bir siinnetle amel
etmeyi hos gormemek gibi unsurlar ona gore fasit te’vildir. Cilinkii bu te’viller ona gore
tam bir cahillikten kaynaklanmaktadir. ikinci kisim te’vil: Bir siinnete muhalefet
icermeyen te’villerdir. Buna 6rnek olarak Muaviye ve Samlilarin Hz. Ali’ye biat
etmeden Once mutlaka Hz. Osman’in katillerine kisas yapilmasi gerektigini
sOylemeleri verilebilir. Bu te’vil tlirii mazur goriiliir. Cilinkii buradaki te’vil hatali
olmakla birlikte dinde haram olan herhangi bir seyi miibah gérmemektedir. Fakat
diinyevi bir maslahat amag edinerek veya asabiyeti 6ne ¢ikararak yapilan kalkismalar
mazur gorillemez. Yezid b. Muaviye, Mervan b. Hakem isyanlar1 ve Abdulmelik b.
Mervan’in Abdullah b. Ziibeyr’e kars1 kalkigsmalar1 bu kabildendir. Bunlar miicerret

bagilerdir.”+°

Tartismal1 bir konu olmakla birlikte baz1 fakihlerce sahih te’ville ve hakl
sebeplerle zalim bir devlet baskanina karsi yapilan isyanin bagilik ahkam
cercevesinde degerlendirilemeyecegi sdylenmistir.*!! Isyancilarin savas 6ncesi davet
edilip siiphelerinin giderilip ikna edilmesi i¢in onlarla miinazara yapmanin gerekliligi
de bunu dogrulamaktadir. Ciinkii hemen hemen incelenen her eserde miinazara sonucu
isyancilara gergekten bir haksizlik yapildigi ortaya ¢ikarsa haklarinin iade edilmesi

gerektigi sOylenmistir.*'?

Fasid te’vile geldigimizde ise o, yanlis bile olsa dogruluguna inanilan te’vildir.
Bu caligmada isyan sugunun unsurlarindan biri olarak kastettigimiz te’vil tiirii de
budur. Ciinkii te’vil sahih ise isyan sugunun olugmayacagi sdylenmisti. Bu sebeple,
fasid de olsa kendilerince hakli bir te’vile sahip olduklar1 i¢in Hariciler kiifre nisbet
edilmemislerdir. Ancak ehl-i siinnetin mallarini, kanlarini1 te’vilsiz helal gorenler,
kiifre nisbet olunmuglardir.® Serahsi fasid te’vilin caydirict bir giicle birlikte

bulundugunda, devlet baskaninin zorlama ve yonetme giiciinii ortadan kaldirmasi

40 Sadik, Ahkamu’l-bugat fi’s-seriati’I-Islam, 22.

41 fbn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-muptar, 6/413.
412 RaZ, Huldsati’d-deld il fi tenkihi’lI-mesa il, 2/91.

413 fbn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-mubtar, 6/418.
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bakimindan sahih te’vil gibi kabul edilecegini ve bu sebeple hiikiimlerde degisiklik
meydana gelecegini sdylemistir.** Ornegin; el-Asl’da sdyle denmistir: “Bagilerden bir
kisi babasin1 ve dedesini harpte o6ldiirlirse ona varis olur mu? Olur. Ciinkii o te’vil
lizerine Oldiriilmistiir.”*> Miiteakkadimin donemde ise sOyle bir kayitla mirasci
olabilecegi sOylenmistir: Bagi isyandan sonra hala davasmin hakli oldugunu
sOyliiyorsa mirasci1 olabilir. Eger ben haksiz bir yorumda bulunmusum diyorsa mirasgi
olamaz.*'® Goriildiigli lizere 6znel bir degerlendirme de olsa te’vil kavrami bagy

ahkaminin sekillenmesinde oldukga etkili olmustur.

Ihtilafli bir konu olmakla birlikte; caydirici bir giicle sahih te’vile doniisen fasid
te’vil isyan sirasindaki zararlarin tazmin edilmemesine sebep olmustur. Konuya iliskin

sOyle bir aciklama yapilmistir:

“Hem de bu kimse her ne kadar dokunulmamasi gereken bir mal veya kimseyi itlaf
etmiys ise de, bunu -¢iiriik de olsa- bir ddvaya (te’vile) dayanarak yapmustir. Ciiriik
dava da giice dayanan ve zor kullananlar hakkinda saglam dava (te’vil)

hiikmiindedir. "

Isyancilarin te’vil sahibi olmalar1 devlete muhalefet eden diger gruplardan
isyancilar1 ayirt eden bir unsur olmustur. Bu sebeple eskiyalar ve yol kesiciler caydirici
bir giice sahip olsalar bile te’vil sahibi olmadiklar1 i¢in bagy ahkami igerisinde
degerlendirilmemislerdir.*'® Ciinkii onlar siyasi bir amagla (te’vil) degil, sadece mal

toplama amaciyla yola ¢ikmislardir.

Hariciler de, te’villeri hatali olsa bile te’vil yaparak miisliimanlarin canlarini
ve mallari helal gérmelerinden dolay: tekfir edilmemislerdir.*® Literatiirde Ibnii’l-
Hiimam** Haricilerin, miisliimanlarin mallar1 ve canlarini helal gérmekle bagilerden

ayrildigini sdyleyene kadar, literatlirde Harici kavrami bagi kavrami ile es tutulmustur.

414 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/238.

415 Seybani, Kitdbii'I-Asl, 7/519.

416 HaddAd, el-Cevheretii n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri, 612.

47 Mergiani, el-Hiddye Tercemesi, 2/337.

418 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/249-250.

419 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.

420 Molla Hiisrev - Siiriinbiilali, Diirerii 'I-hiikkém fi serhi Gureri’l-ahkam, 305.
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Bu yiizden Bilmen®' isyancilarin tanimini yaparken te’vile dayanmalarma ragmen

miislimanlarin canini, malini ve namusunu helal gérmeksizin kaydi koymustur.

Arastirma boyunca isyancilarin miisliiman olduklar1 vurgulanmakla beraber
bagi kavrammin miirted kavramiyla birlikte ele alindigi miisahede edilmistir. Bu
durum da te’vil kavramiyla iliskilidir. Serahsi soyle aciklamaktadir: “Ciinkii bu iki
grubla savas dinin yorumuna dayanir.”** Acgiklamaya calisildigi iizere te’vil yani

yorum isyan sugunun énemli bir unsurudur.

3.2.5. Bagyin Mesrt Devlete Yonelik Olmasi

Isyan sugu, taniminda da isaret edildigi iizere siyasi bir sugtur. Mesri devlete
yonelik olmasi da onu diger suglardan ayirt eden en 6nemli unsurdur. Bu sebeple bu
baslikta devletin gerekliligi, mesri devlet ve baskaninin tasimasi gereken ozellikler;
son olarak da gereken Ozellikleri tagimayan devlet baskanina yonelik takinilan
tavirlardan bahsedilecektir. Bu konulardan bahsetmeden isyanin hiikiimlerine gegcmek
konunun tam olarak anlagilmamasina sebep olacagindan isyanin mesrt devlete yonelik

olmasi unsuru diger unsurlara nazaran biraz daha fazla yer kaplayacaktir.

Tezin temel odak noktasini belirleyen ve klasik kitaplarda “bagy” modern
donemde ise “isyan” olarak adlandirilan konu hurGic, kiyam vb. farkl
isimlendirmelerle ele alinsa da tiim isimlerdeki ortak nokta bu eylemin devlete karsi
islenen suclar kategorisinde degerlendirilmesidir. Fakat tespit edebildigimiz kadariyla
ilk dénemlerde isyan sugunun taniminda devlete veya onu temsilen devlet baskanina
kars1 yapilmasi gerekliligi fiirQ eserlerde zikredilmemistir. Daha sonraki donemlerde
ise bunun devlet bagskanina yonelik, hatta adil devlet bagskanina yonelik islenen bir sug
oldugu kayd1 getirilmistir. Zannimizca bu durum, zalim de olsa bir devlet bagkanina
isyan edilmesini uygun gormeyen bir kistm fukahanin, ihtiyatli davranisindan
kaynaklanmistir. Daha sonraki degisikligin ise birtakim sosyolojik sebepleri vardir ki
bunlar1 fiirQ literatiirden tespit etmemiz miimkiin goziikmiiyor. Ama net olarak sunu

sOyleyebiliriz ki; basta biiylik topluluga (cemaat) yonelik bir kalkisma olarak

#1 Omer Nasuhi Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamisu (Istanbul: Istanbul

Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1950), 2/411.
422 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/244.
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tanimlanan isyan sucu daha sonra devlet baskanina ve en son olarak da adil bir devlet
baskanina karsi yapilan bir kalkisma hareketi olarak tanimlanmistir. Bu da fikih
tarithimiz boyunca fikhi ahkdm ve kavramlarin gelistigi ve degistigi tezimizi
dogrulamaktadir. Ornegin; Semerkandi isyancilar1 tanimlarken “Bagiler, Miisliiman
cemaatine muhalefet edenlerdir.”* demistir. Ama Ogrencisi Kasani tanimi
netlestirerek “Bagiler, ehl-i adlin imamina kars1 ¢ikanlardir.”**demistir. Gortldiigii
izere ilerleyen donemlerde bagy sucunun ehl-i adlin segtigi devlet bagkanina karsi

yapilmasi kayd1 getirilmistir.

Bir devletin varligi; hiikiim siirecek bir devlet baskani, iizerinde hiikiim
stiriilecek bir toprak pargasi ve bu toprakta yagsayan vatandaslarin olmastyla kaimdir.**
Bu sebeple, devlet ve devlet baskaninin tanimina ge¢meden once sik sik
karsilasacagimiz ehl-i adl, ehl-i bagy, ehlii’l-hal ve’l-akd, dar’iiladl, dar’il bagy

kavramlar1 kisaca agiklanacaktir.

Ehl-i Adl: Isyan konusunda en ¢ok kullanilan kavramlardan biri olmasimna
ragmen klasik fiirG literatiirde tanimina rastlanmamaktadir. Ama soyle tarif edilebilir:
Ummetin biiyiik cogunlugunu temsil eden adil devlet bagkaninin yaninda yer alan,
isyana kalkismayan vatandaslardir. Yani ehl-i bagyin karsit kavramidir. Onlar adaletle
hilkkmeden kimsenin taraftarlari oldugu i¢in bu isimle isimlendirilmislerdir. Yani
adaletleri ispat edilmis kisilerdir. Ciinkii Meydani, isyancilarla miinazara etmenin ehl-

1 adlin adaletini ispat etmek i¢in gerekli oldugunu sdylemistir.*

Ehl-1 Bagy: Adil devlet bagkaninin temsil ettigi iimmetin biiylik cogunluguna
fillen isyan eden toplulugun vatandaslaridir. Kisaca, caligmada sikca adi gecen
isyancilardir. Isyan fiiliyle birlikte diger vatandaslardan ayrilmislardir. Bu nedenle,
literatiirde ehl-i bagyin kadisi, ehl-i bagyin Gliileri vb. konularda ayrica hiikiimler

belirtilmistir.*?’

423 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 3/313.

424 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd i, 9/544.

425 Uzeyir Kose, “Islam Hukukunda Devlet Baskanhig ve Mesru Devlet Baskanina Isyan Sucu ve
Cezas1”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017), 112.

426 Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 4/154.

427 Semerkandi, Tuhfetii'I-fukahad’, 3/315.
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Dariiladl: Bir devletin var olabilmesi i¢in iizerinde vatandaslarin
yasayabilecegi bir iilke gereklidir. Bu da Islim hukukunda dar kavramiyla
karsilanmistir. Uzerinde, Isldm ahkdmiyla hilkmedilen ve kimseye zulmedilmeyen
adalet esas1 iizerine kurulu iilkeye verilen isimdir. Dariilisliam olarak da

adlandirilmigtir.+

Dariilbagy: Bagiler isyan hareketiyle birlikte kiifre diismiis sayilmazlarsa da
caydiric1 gii¢ sahibi olmalar1 sebebiyle iilkelerinin kategorisi degismistir. Iste
isyancilarin ele gecirip hiikiim siirdiikleri bu toprak pargasina dariilbagy adi
verilmigtir. Dariilcevr diye de isimlendirilmistir. Bu topraklar bir yoniiyle dartiladl’e
diger yonden de dariilharb’e benzemektedir. Isyancilarm Miisliiman olmasi
bakimindan dariilislamdir. Bu yiizden isyancilarn dini ahkdmi bildikleri kabul
edilir.* Bu sebeple onlarla savagsmadan 6nce davet etmek vacip degildir. Ama Islam
ahkdmimin tam olarak uygulanamamasi sebebiyle de dariilharb’e benzemektedir.
Dariilharbe benzese de dariilbagy ile dariilislam arasinda iilke ayrilig1 olmadig1 kabul

edilmistir.*°

Ehli’l-hal ve’l-akd: Devlet baskanini se¢cmek ve gerektiginde azletmekle
gorevli segmen topluluguna verilen isimdir.¥®' “Devlet bagkaninin belirlenmesi,
Miisliimanlarin veya onlar1 temsil eden ehlii’l-hal ve’l-akdin, se¢im ve ihtiyarina

birakilmigtir. Imam segmek, Allah iizerine degil, miisliimanlar iizerine vaciptir.”

Ehlii’l-hal ve’l-akd kavraminin ilk olarak Es’ari (61. 324/935-36) tarafindan
kullanildig1 sdylenmistir. Bu topluluk daha 6nce Hz. Peygamber’in ashabindan olusan
ehl-1 stira olarak isimlendirilmekte idiler. Kur'an'da bunlardan ulu’l-emr olarak s6z
edilmektedir. Devlet bu segcmenlerle “iimmetin secilmis temsilciler konseyiyle” istisare

ederek seriat1 uygular.®3 Fiir( literatiirde se¢gmen sayist ile ilgili herhangi bir miktar

428 Ogzel, Islam Hukukunda Ulke Kavramu, 81.

49 [bn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.

40 Okka, Islam Hukuku ve Osmanli Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sucu, 50.

41 “fslam Hukukunda Devlet Baskaninin Belirlenmesi”, e-akademi, ts.

432 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makdlat:
Mezhep Arastirmalar: 1/1 (2008), 16.

Ahmed Manzooruddin - Mustafa Ozel, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2002), 271.
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belirtilmemistir. Reddii’l Muhtar’da “Biz Hanefilerden bazilarina gére, devlet
baskanini bir cemaatin se¢mesi sarttir. Fakat bu cemaatin belirli bir sayida
bulunmalar: sart degildir.”** seklinde bir agiklama yapilmistir. Bu da se¢men

sayisinin toplumdan topluma ya da zamanla degisebilecegine isaret etmektedir.*

Maverdi ehlii’l-hal ve’l-akd yani segmenler grubu i¢in aranilan sartlar1 sdyle

stralamustir:
“1) Her yonii ile dogru bilinen, adil bir sahis olmak,
2) Halifelige aday olan kimsedeki aranilan sartlari bilmeye yeterli ilim sahibi olmak,

3) Birden fazla halife adaylarindan hangisinin amme islerini iddreye muktedir, bu
nevi isleri daha iyi bileni secmeye gotiiriicii bilgi ve goriis sahibi olmak.

Ciiveyni (6l. 478/1085) bu sartlara, miictehid olmay1 da eklemistir. Fakat her
zaman her donemde miictehid ehlii’l-hal ve’l-akd bulmak zorlagmistir. Bu yilizden
se¢cmen sartlarinin gilinlin yapisina uygun bir sekilde konunun uzmanlari tarafindan
belirlenmesi gereklidir.#” Ciinkii zaman ve imkanlar degistik¢e toplumlarin bilgi,
kiiltiir ve anlayis seviyeleri de degismektedir. Ciiveyniye gore diger bir sart ise,
se¢menlerin erkek olmasidir. O, kadmnlarin imam1 se¢gme ve imamet akdinde s6z
haklarinin olmadigin1 belirtmistir. Unalan, Ciiveyni’nin kadinlarin imami segme
hakkinda sz sahibi olmadig1 noktasindaki goriisiine katilmadigini dile getirmistir. Bu
durum, immetin yarisindan fazlasimi olusturan kadinlarin bu goérevden mahrum
birakilmasina sebep olacak, maslahattan uzak bir davranistir. Yazar ayrica su soruyu
sormustur: Glinlimiizde segcmen erkeklerde aranan ilim ve kiiltiir seviyesine ulagan

kadinlarin se¢men olamamalariin kitap ve siinnette dayanagi var midir?+

Kardavi de ehlii’l-hal ve’l-akd toplulugunun arasinda su ana kadar kadinlarin
olmamasimin kadmlar1 bu haktan men edebilmek i¢in yeterli bir ser‘i delil

sayllamayacagini sdylemis ve soyle bir degerlendirmede bulunmustur:

44 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-muptar, 6/423.

435 Akalm, Isldm Hukukunda Devlete Isyan Sugu, 103.

436 Maverdi, el-4hkdmu ’s-Sultdniyye, 6.

47 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, El-Giydsi Islamda Baskanlik Sistemi, ¢cev. Abdullah Unalan (Istanbul:
Mevsimler Kitap Yayncilik, 2006), 74.

88 Ciiveyni, EI-Giydsi Islamda Baskanlik Sistemi, 70.
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“Ciinkii bu zamamn, mekdamn, sartlarin degismesi ile seri ahkdmin degismesi
kaidesine aykiridir. Ayrica naslara bakildiginda se¢menlerin ne erkekler ne de kadnlar icin
sistemli bir sekilde diizenlenmedigini gériiriiz. Bu da sosyal durumlarinin gereklerine gore
gore Miisliimanlarin ictihddlarina birakilan bir konu oldugunu gostermektedir. Ciinkii ictihad
kapist kadin erkek ictihad sartlarini tasyyan herkese agiktir. Kadimin se¢menlerin arasinda
bulunabilmesi demek onun kayitsiz sartsiz erkeklerin arasina karisip adabin disinda
davranabilmesi demek degildir. Onun igin ¢cagimizdaki alimler ser-i simrlar iginde kadinin

egitim gormesi, ¢alisabilmesi konusunda itirazsiz bir sekilde cevaz vermislerdir. O halde

kadim siyasi gorevierden uzak tutmann bir manasi goziikmemektedir.” *¥°

3.2.5.1. Devlet

Daha once vurgulandigi iizere, isyan sugu devlete karsi islenen suglardan
birisidir. Bu sebeple farkli bir kategoride degerlendirilmistir. Bu da devlet kavramina
yiiklenen anlam ve biiyiik 6nem neticesinde olusmustur denilebilir. Devlet kavrama,
fiirG literatiirde kullanilmamis onun yerine hilafet, imdmet, imamet-i uzma gibi
kavramlar karsimiza c¢ikmistir.*® Hilafet, Kur’an-1 Kerim’de bizim kullandigimiz
manada kullanilmamasina ragmen hadis kiilliyatlarinda, tarihi kaynaklarda ve ilk
hukuk metinlerinde sik¢a karsimiza g¢ikan bir kavram olmustur. Hilafet kelimesi
“birinin ardindan gelme” manasina gelen “ha-le-fe” kokiinden tiiretilmistir. Terim
olarak ise “Islam toplumunun baskan: olarak Hz. Peygamber ’in halefini secme kurumu

anlaminda kullamimaktadir. ”**

Baska bir Kur’an kavrami olan imamet de hilafetle es anlamda kullanilmistir.
Maverdi imameti sdyle tanimlamustir: “Imamet ismi verilen hildfet, din ve diinyaya ait
islerin yiiriitiilmesi i¢in niibiivvete halef olarak konulmus, kabul edilmis bir

miiessesedir.”** Ibn Hald(in ise Mukaddimesinde imametin tanimini sdyle yapmistir:

49 Kardavi, Islam da Devlet Mefhumu, 238.

440 Casim Avey, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/546.
41 Manzooruddin - Ozel, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, 269.

42 Maverdi, el-Ahkamu ’s-Sultdniyye, 5.
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“Herkesin din ve diinya maslahatinin sorumlulugunu iistlenmek, dini muhafaza

ve seriata gore diinya siyasetini yiiriitmek iizere seriat sahibine naiblik etmektir.”**

Giliniimiizde daha ¢ok tercih edilmesi sebebiyle calismamizda imamet ve
hilafet kavramlarinin yerine devlet kavramini kullanmay1 tercih ettik. Devlet su sekilde
tanimlanabilir: “Belli simirlar igindeki insan topluluguna ait siyasi hakimiyetin
teskilatlanmig seklidir.”** Kur’an’da devlet sozcligi bizim yukarida verdigimiz
anlamda kullanilmamis, zaman i¢inde buglinkii anlamina kavusmustur. Bu sebeple
Maverdi’ye kadar derli toplu bir Islam devlet teorisine rastlanmamaktadir.
Maverdi’nin devlet teorisinde ise yasadigi donemin biiylik etkisi oldugu

goriilmektedir.

Siyasi kavramlar hukiki ve beseri bir olgu olmas1 hasebiyle degisir. Bu ylizden
de Kur’an, devletin ismi su olmalidir, basinda olacak kimsenin kimligi sudur, diye
belirtmez.** Fakat naslar istenilen devletin nasil olmasi gerektigi ile ilgili ilkeler

ortaya koyarlar.

Islam hukukgulari, isldim’n yegane bir devlet sistemi belirlemedigini, bilakis

onun yerine hi¢gbir zaman ve zeminde degismeyecek ilkeler getirdigini soylemislerdir:

“Diigiince tarihimize baktigimizda Kur’an-1 Kerim’in biricik yonetim sistemi
onermedigini, dolayisiyla miisliimanlarin  birbirlerinden oldukca farklt yonetim
tarzlart kurdugunu gozlemliyoruz. ”(...) “Allah Sari 'dir, insan fakihtir, ismi ne olursa
olsun mahiyeti Allah’in rizasina uygun olup insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu

temin eden (her) yonetim mesridur, gecerlidir.

Cagdas miifessirlerden Muhammed Esed de (61.1992), Kur’an ve Siinnet’ten
cikaracagimiz kesin ilkeler olmasina ragmen, Isldam’in belirli bir yonetim sekli
onermedigini sOylemistir. Bu sebeple miisliimanlarin toplu iradesini temsil eden

devlet, zaman ve sartlara bagli olarak c¢esitli ictihddi sekillerde karsimiza

43 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime (Ankara: Milli
Egitim Genglik ve Spor Bakanligi, 1988), 1/481.

444 Ahmet Davutoglu, “Devlet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/234.

45 Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, 11.

46 Mevliit Uyanik, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik (Antalya: Otorite Yayinlari, 2014), 34.
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cikabilmektedir.#” Adina ister hilafet ister imamet ister saltanat ister de baskanlik

diyelim énemli olan IslAm’m devlet i¢in gerekli gordiigii ilkeleri tasty1p tasimamasidir.

Islam’da devlet mefhumu adaletin saglanmasini, zulmiin ise kaldirilmasini
amaclayan, zar(rat-1 diniyye ile birlikte insanin ismetinin korundugu ve halka ragmen
degil halkla beraberlik diistiirunda olan huktki bir sistemdir. Bu sebeple, islamin
yonetim bi¢imi i¢in aranilan temel ilkeleri; miislimanlarin islerinin kendi aralarinda
istisare (slra) yoluyla c¢oziimlenmesi, insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesi
(zulmiin kaldirilmasi), yetki sahiplerine itaat edilmesi (ulu’l-emre itaat), emanetlerin
ehline teslime edilmesi (liyakat), Ustiinliigiin takva ile oldugu (esitlik) seklinde
siralanabilir.*® Kur’an ve siinnetten alinan bu ilkelerin ve ser’i ahkdmin uygulanmasi

i¢cin de bir devlet miiessesinin kurulmasi timmete farz kilinmistir.**
3.2.5.2. Devlet Baskani

Isyan sucu devlete yonelik islenen bir su¢ olmakla beraber aslinda devleti
temsil eden en yiiksek otorite olmasi hasebiyle devlet bagkanina yonelik islenen bir
suctur. Hukuk literatiiriinde de hep bu 0Ozelligi ilizerinde durulmustur. Fakat bir
calismada farkli bir goriis belirtilmistir: Bagy ahkadmi icin temel teskil eden ayeti
kerimenin** zahirinden yola ¢ikarak isyanin sadece devlet baskanina yonelik olarak
gerceklesmedigini ayn1 zamanda iki Miisliiman grup arasinda da yapilan kalkismanin
(carpisma) bagy ahkamina dahil oldugu soylenmistir. Ayet-i kerimede asil
kastedilenin de bu mana oldugu iddia edilmistir. Bu durum Hz. Peygamber doneminde
devlet otoritesine karst miislimanlar tarafindan bir saldir1 olmamas: ile ilgili de
olabilir.#' Bu goriise gore, devlet baskanina kars1 yapilan kalkismanin isyan diye
adlandirilmasina, iki Misliiman topluluk arasindaki kalkigsmaya kiyas yoluyla daha

dogru ifadeyle evleviyyet yoluyla ulagilmis bulunmaktadir. S6z gelimi burada illetin

47 Yakup Yiiksel, bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016),

169.

Kutlu, “Ehl-i Stinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, 10.

49 Kardavi, Islam da Devlet Mefhumu, 46.

450 el-Hucurat 49/9.

41 Fazlurrahman - Adil Cift¢i, “Islam’da Baskaldir1 Hukuku = The Law of Rebellion in Islam”, Isldmi
Aragtirmalar Dergisi 7/2 (1995), 136.
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fer’de gerceklesmesi asilda gergeklesmesinden daha kuvvetlidir. Cilinkii imama karsi
kalkismanin zarar1 bir toplulugun diger topluluga kars1 kalkigsmasinin zararindan daha

bilyiiktiir.

Yine de bu iddianm ispat edilmesi oldukca zordur. Ciinkii Islam tarihi ve bagy
literatiiriinii inceledigimizde isyan sugunun sadece siyasi baglamda ele alinan ve devlet
baskanina kars1 islenen bir su¢ oldugunu miisahede etmekteyiz. Bu sebeple miiteahhir
donem fikih eserlerinde isyanin tanimi yapildiktan hemen sonra mesra devlet bagkanin
tamimuiyla karsilasmaktayiz: “Veliyyii’l-emr, ya miisliimanlarin se¢imi ya da kuvvetle
basa gelip miisliimanlarin emniyet ve huzurunu saglayan Miisliiman sahsa denir. 5
“Mesrii devlet baskani, miisliimanlarin etrafinda toplandigi veya onceki devlet

baskani tarafindan imameti saglanmus kisidir. "+

Gortldiigii tizere devlet bagkani klasik eserlerde; adil imam, mesr( (hak) imam,
misliimanlarin halifesi, veliyyii’l-emr gibi ifadelerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat
miitekaddim doneme kadar isyan basligi altinda tarifi yapilmamistir. Ancak halife
manasindan yola ¢ikarak devlet bagkani s0yle tanimlanabilir: Hz. Peygamber’e vekalet
ederek toplumu yoneten kisidir.** Ciiveyni devlet baskanligi ile ilgili soyle bir

aciklama yapmustir:

“Hem ferdlerin (hassa), hem de toplumun (amme) din ve diinya islerini
ilgilendiren konularda mutlak bir baskanlik ve geneli kapsayan bir
idareciliktir. Baslica gayesi,vatani saldirilardan korumak, halki idare etmek,
Islam davetini kuvvet ve silahla kurmak, zalimlerden mazlumlarin hakkin

almak, vermeyenlerden hak sahiplerinin hukukunu korumaktir. ”+¢

Peki, mesr(i devlet bagkan1 hangi yollarla basa gelir? Tarih boyunca Islam
hukukgular1 bu soruya farkli cevaplar vermislerdir. Maverdi’ye gore devlet baskani

ancak su iki yolla basa gelebilir: Ehlii’l-hal ve’lakd’in secimi ve dnceki halifenin

42 Sadik, Ahkamu’l-bugat fi’s-seriati’I-Islam, 26.

453 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1950, 2/410.

44 Ali el-Kari, Fethu babi’l- indye, 3/309.

455 Kose, “Islam Hukukunda Devlet Baskanligi ve Mesru Devlet Baskania Isyan Sugu ve Cezas1”,
113.

46 Ciiveyni, EI-Giydsi Islamda Baskanlik Sistemi, 35.
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tayiniyle.*’ Burada isaret edilen devlet bagkaninin se¢iminin sira, biat veya yerine
veliaht tayin etme temelli olmasidir. Kose’ nin de ifade ettigi iizere daha sonra {igiincii

bir yol ortaya ¢ikmistir:

“Tarihi siiregte bir iiciincii yol daha ortaya ¢tkmistir. O da devlet baskanliginin zorla
ele gegirilmesidir. Esasinda bu durum, bir deviet baskan belirlemekten ziyade
devletin iddresini zorla ele alan kiginin devlet baskanlhigini kabul edip etmeme

meselesidir. Islam hukukunda bu sekilde devlet baskanlhigini ele gecirme “kahriyye”

veya “istila” olarak adlandrilmaktadr.”*

Kurucu Imam Eb Hanife’nin ise baski neticesinde ele gegirilen devlet
baskanligina yapilan biatin gecerli ve baglayici olmadigi yoniinde bir goriistiniin
oldugu rivayet edilmistir.** Cliveyni*® ve Ali el-Kari*' de bu konuda kurucu imamla
ayni fikirde olup kahr ve istildy1 devlet bagskaninin géreve gelmesi i¢in mesrQ kabul

edilen yollardan biri olarak kabul etmemislerdir.

Miiteahhirin donem fakihlerinden Meydani devlet bagkaninin belirlenme
yollarimi zikrederken; o bolgenin kanaat dnderlerinin ve esrafinin biatiyla birlikte kilig
hakkim (istild) da saymistir. Ibn Abidin de zor kullanarak ele gegirilen devlet
baskanliginin mesrii oldugunu savunmustur ve mesrd imamin tarifinin kilig hakkiyla
geleni de kusatacak sekilde yapilmasi gerektigini soylemistir. O, bu yolla basa gelen
devlet baskanmnin saltanati istikrar bulduktan sonra, ona da isyan etmenin caiz
olmadigini sdylemistir. Kahr ve galebe yolunu mesri gérmeyenlere soyle cevap
vermistir: “Bu, onlarin zamanindaydi. Bizim zamanimizda hiikiim kili¢ hakkiyladir.
Ciinkii herkes diinyay1 talep ediyor. Bagy bagy adilden ayirt edilemiyor.”® ibn

Abidin’in agiklamasindan anladigimiz iizere daha sonradan iigiincii bir devlet baskan

457
458

Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultdniyye, 7.

Kose, “Islam Hukukunda Devlet Baskanlig1 ve Mesru Devlet Baskania Isyan Sugu ve Cezas1”,
113.

49 Hamidullah, Isidm da Deviet Idaresi, 84.

40 Ciiveyni, EI-Giydsi Islamda Baskanlik Sistemi, 214.

461 Ali el-Kari, Fethu babi’l- indye, 3/309.

42 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-mubtdr.
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belirleme seklinin ortaya ¢ikmasinda, hiikiimlerin degismesinde etkili olan fesad-1

zaman kavraminin etkisinin oldugunu sdyleyebiliriz.
3.2.5.3. Mesrii Devlet Baskaninin Tasimasi1 Gereken Sartlar

Mesri devlet baskaninin nasil belirleneceginden bahsettikten sonra, mesrt
devlet bagkaninin tasimasit gereken 6zelliklerden bahsetmemiz gerekir. Ciinkii mesri
devlet baskanina yonelik olmasiyla kayitlanan isyan sugu,*? devlet baskaninin en
onemli Ozelliklerinden biri olan adalet vasfin1 kaybetmesiyle bir su¢ olmaktan
cikarilmistir. Kasani de Hz. Ali’nin Haricilerle savagsmasinin mesra kabul edilmesinin
sebebinin onun devlet bagkanliginin mesrii olmasina baglamistir ve “Eger o, mesri

devlet bagkani olmasaydi te’vil ehliyle savagmasi hak olmazdi.”** demistir.

Maverdi devlet baskani olacak kisilerin su 6zelliklere sahip olmasi gerektigini
sOylemistir: 1) Her yonii ile adil olmasi, 2) Hilafetin gorevleri kapsamina giren biitiin
islerinde, hiikiimlerinde, kararlarinda ictihad edebilecek derecede ilim sahibi olmasi
(Miictehid olmasi), 3) Kulak, goz, dil gibi azalarinin bu organlarla yapip
anlayabilecegi islerde kolaylig1 ve yakinlig1 saglamak i¢in, saglam olmasi, 4) Stiratle
kalkip oturmaya ve hareket etmeye engel olan organ sakatliklarindan kurtulmus, salim
olmast, 5) Amme gorevlerini yiiritmeye ve halkin sevk ve idaresini anlamaya yarayan
fikir ve bilgiye sahip olmasi, 6) Diismanla savasta toplulugu korumaya imkan veren

gii¢, kuvvet ve cesarete sahip olmasi, 7) Soy bakimindan Kureys soyundan olmas1.#

Ciiveyni ise Maverdi ile ayn1 6zellikleri saymis ama Kureysilik sartiyla ilgili
rivayet edilen hadisin ravilerinin tevatiir derecesine ulasmadigi ve bu sebeple diger
miitevatirlerde hissedilen itmi’nanin bu hadiste hissedilmedigi seklinde bir agiklama
yapilmustir.* fbn Asur‘a gore devlet baskaninda bulunmasi gereken sartlar; akl-1 selim
olmak, kabiliyet, ilim, adalet, cesaret, feraset, diiriistlik, sabir, affetmek ve

istisaredir.*’” Elmalili Muhammed Hamdi (61. 1942) de nesebin sart olmadigini dile

403 Kose, “Islam Hukukunda Devlet Baskanligi ve Mesru Devlet Baskanina Isyan Sugu ve Cezas1”,

119.

Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-serd i ", 9/545.

Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultdniyye, 7.

Ciiveyni, El-Giydsi Islamda Baskanlik Sistemi, 85.

47 Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin, 236-238.
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getirmistir.*® Baska bir calismada bu sartlara psikolojik yeterlilik diye terciime
ettigimiz “el-kifayetii’n-nefsiyye” adli bir vasif eklenmistir ki bu, devlet baskaninin
hadleri yerine getirebilecek psikolojik yeterlilikte olmasini ifade etmektedir.**”
Dihlevi’ye gore ise devlet bagkaninin tasimasi gereken sartlar zamana, zemine,

sahislara ve adetlere gore degisebilir.+”

Fakihlerin devlet baskani i¢in gerekli gordiikleri sartlara baktigimizda kisaca
sunlar1 sayabiliriz: Miisliiman, erkek, balig, hiir, akilli, adaletli, miictehid, azalarda
tamlik ve Kureysilik. Bu sartlardan bazilari ittifak edilmis sartlar olmakla birlikte bazi
sartlar ihtilaflidir. Baz1 hukukgular bu sartlari makasidii’s-seria’y1 smiflandirirken
kullanilan  zarGriyat, haciyyat ve tahsiniyyat ayrimindan yola ¢ikarak
siiflandirilmiglardir. Zihnimizde devlet baskaninin tagimasi gereken sartlarin

semasinin olugmast i¢in su tablodan yararlanabiliriz.*”

| Mutlak/Zarari Sartiar | | Hacvideal Sartiar

Usal ve Furu'da igtihat
(Dinin Bdtin Meselelerini B

Erkeklik \ S gey

Bulag
Akl | Takw
_Hurriyet
Adalet

Halife=Emir=imam
Melik=Suiltan

Kureysi, Hasimi, Ehl4 Beytten Olmass

Hasimi, Dinin Bitiin Meselelerinl Bllmesi

Macizs G vesi, o
[ Tahsinvintilafii-Batil Sarvar |

Yukarida da ad1 gecen miictehid olma sartt Maverdi ve Ciiveyni gibi alimlerce
vurgulanmigtir. Fakat bazi alimlere gore zamanla bu sartin yerine getirilmesi

imkansizlagmistir. Bu sebeple miictehid olmayanin devlet baskanlig1 da caiz gortilmiis

468 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur'an dili : Tiirkge tefsir (Istanbul : Nebioglu
Yayinevi, 1960), 830.

49 Sadik, Ahkdamu’l-bugat fi’s-seriati’I-Islam, 55-59.

470 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/166.

471 M. Abdiilmecit Karaaslan, “Islam Hukukunda Devlet Baskanimin Ozellikleri ve Hilafetin
Gelecegi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 28 (2016), 65.
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ancak miictehid miiftilerden yardim almasi sarti kosulmustur. Fakat Ciiveyni buna
kars1 ¢ikarak, boyle bir yardimin devlet bagkanini bagimsiz olmaktan ¢ikaracagini ve

gorlsiinii dagitacagini sdylemistir.*”

ibn Asur ise genel olarak devlet baskaninin tasimasi gereken sartlarin zamana
gore belirlenmesi ve yoOneticinin  zamana gore hazirlik yapmasi gerektigini
sOylemistir. Ciinkli bugiiniin sartlarina baktigimizda siyasetin boyutlar1 degismistir.
Bu sebeple devlet baskanlig1 gibi 6nemli bir vazife i¢in devlet bagkaninin hem dini
ilimler hem de pozitif ilimlerle donanmis olmasi gerekir. Aksi takdirde her giin gelisen
ve degisen diinyada etkisini kaybetmis arac ve gereclerle boylesine 6nemli bir vazifeyi

stirdiirmek miimkiin olmayacaktir.*

Devlet bagkaninin tasimasi gereken sartlardan en ihtilafli olan1 olarak devlet
baskaninin Kureys soyundan olmasi sayilabilir. Zaman igerisinde bu sartin
algilanmasinda degisiklik olmustur. Bu sebeple Kureysilik sart1 ile ilgili tartigmalara
burada yer verilecektir. Konuya temel teskil eden delil Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
rivayet edilen “Imamlar Kureystendir.”** manasindaki hadistir. Kureysilik
tartismalarinin isyan konusuyla baglantist mesrl devlet baskaninin tasimasi gereken
sartlarindan biri olarak goriilmesi noktasinda olmustur. Bazilarima gore bu vasfin
eksikligi devlet bagskaninin mesriiyetini ortadan kaldirir. Boyle bir devlet baskanina
kars1 yapilan kalkigmalar da bagy ahkami acisindan degerlendirilmez. Hatta mesri
olmayan bir devlet bagkanina yonelik oldugu i¢in bu isyani vacip olarak gorenler

olmustur.

En fazla tartismanin yasandigi sart olmakla birlikte Kureysilik meselesinin,
Osmanli’nin merkezi otoritesinin zayiflamasiyla birlikte 19. yiizyilda sik¢a glindeme
getirildigi ve bunun batililar tarafindan bir ara¢ olarak kullanildigi goriilmiistiir.
Ozellikle Ingilizler sdmiirge iilkelerindeki hakimiyetlerini artirmak icin Islam
iilkelerinde Kureysilik propagandasi yapmislardir. Ornegin; Wilfrid Scawen Blunt (51.
1922) Hicaz yarimadasinda Kureys’ten gelen ve Hicaz’t yoneten Mekke emirinin

halife olmas1 gerektigi yoniinde propagandalar yapmistir. Dr. George Samne Hilafet

472 Ciiveyni, EI-Giydsi Islamda Baskanlik Sistemi, 89.

473 Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin, 163.
474 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 7, 452
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ve Panislamizm adli eserinde, Osmanlilarin hilafeti {istlenmesinin bir gasb oldugu ve
bu ylizden hukuki bir gecerliligi olmadigini dini metinlere dayanarak ispatlamaya
calismistir. Bu tip propagandalarin Hint alt kitasinda ¢ogaldigi Malcolm Mac Coll, Sir
William Muir gibi kisilerin bu konuda 6zel ¢aba sarf edip, bu yayinlar kitapg¢ik halinde
halka dagittiklar1 sdylenmistir. Amacglari Osmanli  hilafetine bagli  Hintli
misliimanlarin halifeye bagliliklarini sonlandirmaktir. Hint ulemasiin yapilan bu
propagandaya ilmi cevaplar verme gayreti takdire sayan bir sekilde goze

carpmaktadir.*”
Kureysilik konusu donem fetvalarinin giindemine de girmistir:

“...el-eimmete min kureys” hadis-i serifine tesebbiis edip bu hadisin hitkmii el-yevm
caridir. Kureysiyim imdmetim hak tizeredir deyip Ebubekir (r.a.) hazretlerinden
cumhur-u fukahd ve ehl-i kelamin asr-1 vahiddeadem-i cevazi teaddudi imama istidlal
ettikleri “la yesluhus’seyfan fi gamdin vahidin” hadisi serfinin manasi tagyir ve
cemi-i ulemdnin ittifak ettikleri manayi terk edip teaddudi imamin cevazina cumhur-u
ulema zahip olmuslardir deyumezburlarin cevap sadedinde tahrir ve irsal ettikleri
makalat mutemed ve muavvelaleyha midir?” sorusuna soyle cevap verilmistir. El-
cevab: el-eimmetii min kureys hadisi serifi sahib-i seriat sallallahu teala aleyhi
vesellem hazretlerinden sahihen mervidir. Lakin hiikmii hilafeti kamile zamamndaki
ba’de Hz. Peygamber sallallahu teala eleyhi vesellem otuz seneye maksur oldugu
ekseri kiitiipte mestdurdur.Ve hadisi siddikiye bu ana dek cem-i ulemdmn verdigi
manay terk edip kendileri verdikleri mana galat-1 fahistir. Cumhur-1 fukehay: kiram
ve kubare-i ehli kelam asr-: vahidde teaddudi imamin ademi cevazina ala vechi tahkik
beyan ettikleri mevzide hadisi mezkur ile istidlal eylediler. Teaddud-i imamin

cevazinda olan kavil sazdir. Mutemed aleyh degildir...” ¥

Fetvada kureysilik tartigmalarinin ¢ikis noktasi olan hadis-i serifin sahihen
rivayet edildigi ama hiikmiiniin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonraki otuz yil ile
smirlandigr  dile  getirilmistir. Hilafetin  Kureysiligi tartismalarmin ~ 6zellikle

Osmanli’nin son déneminde yogunlagsmasi da timmetin Kureysilik sartinda ihtilaf

475 Adnan Hoyladi, Islam Hukukunda Hilafetin Kureysiligi Tartismalarr ve Hindistan Ornegi
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 86-96.
476 Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdva, 210.
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ettigini ve nesep’ten Once bagka sartlar1 gozettiini gostermektedir. Giiniimiiz
yazarlarindan Unalan’a gore bugiin sayis1 bir buguk milyar1 asan Islam diinyasinin
kaderi soyut Kureysilik diislincesine baglanamaz. Ciinkii zamanin degismesiyle
hakkinda nas bulunmayan hiikiimlerin de degismesi ka¢inilmazdir. Bu ylizden

Kureysilik sartin1 bugiine tatbik etmemiz son derece imkansiz ve faydasizdir.*”

Sonug olarak Kureysilik algisinda Islam tarihi boyunca degisiklikler meydana
geldigi ve giiniimiizde bu sart1 yerine getirmenin Islam adina bir fayda saglamayacag
sOylenebilir. Bu sebeple, devlet bagskaninin tasimasi gereken adalet, ilim vb. diger

sartlar temel alinmalidir.
3.2.5.4. Devlet Baskaninin Gorevden Alinmast (Azl)

Miisliimanlara din ve diinya islerini diizene koyacak bir devlet baskaninm
secmeleri vacip oldugu gibi, gerekli sartlar1 tasimadig: i¢in din ve diinya islerinin
fesadina sebebiyet veren devlet bagskanini goérevden almalari da gerekli goriilmiistiir.
Bu nedenle devlet bagkaninin tagimasi gereken sartlardan bahsettikten sonra bu sartlari
tasimayan devlet bagkaninin gérevden alinmasi (azl) ve boyle bir devlet baskanina

kars1 takinilan tavirlara deginilmesi de gerekmektedir.

Devlet bagkaninin azline iliskin Maverdi soyle demistir:  “Halife durumunu
bozmadig1 miiddet¢e toplulugun ona itaat etmesi, yardimda bulunmasi mecburidir.
Bunlar topluluk tizerinde halifenin hakkidir. Durumunu degistiren halifeyi hilafet
makamindan disiiren iki sart vardir; a) Adaletten ayrilmasi, b) Bedeninde
noksanliklarin meydana gelmesidir.”¥® Meydani ise adaletini kaybettigi takdirde
devlet baskaninin gorevden alinabilmesini, otoritesinin yani soziinii gegirecek bir
kuvvetinin olmamasina baglamistir.*”” fbn Abidin de, devlet baskanmin gérevden

alinmasin1 gerektiren sebepler bash@ altinda sunlari zikretmistir: Irtidat etmesi,

477 Hoylad, Isldm Hukukunda Hilafetin Kureysiligi Tartismalar: ve Hindistan Ornegi, 82.

478 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sulténiyye, 21.
919 Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitab, 4/154.
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kesintisiz devam eden bir akil hastaliginin olmasi, esir diislip kurtulma timidinin

kalmamasi, bildiklerini unutturan bir hastaliga yakalanmasi, kor veya dilsiz olmas1.#°

Ozetle, Islam hukukcularmin fasik ve zalim bir devlet baskaninin azledilmesi
hakkinin bulunduguna dair hemfikir olduklarii séylemek miimkiindiir. Ancak fasik

ya da zalim kavramlart yoruma agiktir.*!

3.2.5.5. Gereken Sartlart Tasimayan Devlet Baskanina Karsi Takinilan

Tawvirlar

Isyan sugunun mesri bir devlet ydnetimine kars1 islenen bir sug oldugu ¢okca
dile getirildi. Fakat gerekli sartlar1 tasimadigt ve bu sebeple de mesraiyetini
kaybetmesine ragmen yonetime karst yapilacak bir bagkaldir1 hareketinin daha biiyiik

zararlar dogurmasi bakimindan bunu uygun gérmeyen kimseler olmustur.

Bu sebeple Islam tarihi boyunca, mesriiyetini kaybeden devlet baskanina
takinilacak degisik tavirlar ortaya ¢ikmigtir. Nevin Mustafa boyle bir devlet bagkanina
kars1 takinilan ii¢ ana tavirdan séz etmistir: Bunlardan ilki sabir ekolii olarak
isimlendirilmistir. Bunun ehl-i siinnetin ¢cogunlugunun goriisii oldugu iddia edilmistir.
Bu ekole gore zalim devlet baskanina giinah, vatandaslara da sabir diismektedir.**
Fakat bu ekol sabr1 tavsiye etmekle birlikte zalim ve mesrii olmayan bir yoneticiye
kars1 yapilan bir ayaklanmay1 da isyan sucu olarak kabul etmemistir. Bu yiizden Hz.
Hiiseyin’in (r.a.) Yezid’e kars1 ayaklanmasi bagy kapsaminda degerlendirilmemistir.
Ibn Haldin da bu meseleyi tartismis; Hz. Hiiseyin’in (r.a.) sehit oldugunu, onun sevap

kazanacak bir amel yaptigin1 ve ictihad etmis bulundugu ifade etmistir.*

Ikinci ekole geldigimizde o temekkiin ekolii diye isimlendirilen ekoldiir. Bu
ekol tclincii olarak sayilacak devrim ekolii ile sabir ekolii arasinda bir ekoldiir.
Ayaklanma sonucu kesin bir basariyr yakalayacak imkanlara sahip olana kadar

sabretmeyi 0n gormekle birlikte bunun i¢in gayret etmeyi de sart kosmaktadir.

480 {bn Abi.din, Reddii’lI-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-mubtar, 6/423.'

“1 Okka, Islam Hukuku ve Osmanli Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sucu, 65.

482 Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet (Istanbul: 1z Yaymcilik, 1990),
229.

483 Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 278.
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Temekkiin ekolii, sOzlii muhalefet bulunmasi bakimindan sabir ekoliinden,
giicleninceye kadar fiili bir kuvvet kullanilmamasi: bakimindan devrimci ekolden
ayrilmaktadir. Is1am hukukcularmni bu ekole yonlendiren temel husus, mevcut zarar ve
olmas1 muhtemel zararin karsilastiriimasidir.*# ki zarardan biiyiik olaninin hafif olan
yoluyla giderilmesi, iki zarardan hafif olanin tercih edilmesi seklinde formiiliize edilen
Mecelle maddeleri de bu ekoliin temel dayanaklaridir. ibn Abidin’in de bu ekolii

destekledigi sonucuna varabiliriz. Ciinkii o s0yle demistir:

“Cahil ve adaletsiz bir kimse devlet baskani olmak istediginde kendisine yoneticilik
verilmediginde biiyiik bir fitnenin ¢ikmasindan korkulursa, bir bina yapip bir sehir

yikanlar gibi olmayalim diye hiikiimdarligini kabul ederiz... Hiikiimdar adaletli olsun

zdlim olsun seriata muhalefet etmedikge itdat vdcibtir.”**

Haccac’in zulmiine karsi Hasan-1 Basri’nin bariscil ve sivil bir muhalefet
seklinde degerlendirilen* tutumunu da temekkiin ekolii icerisinde degerlendirmek

mumkindiir.

Ugiincii ekol devrimei ekol diye adlandirilan ekoldiir ki temel prensibi
baskaldir1 yani konumuz olan isyan kavram iizerine kuruludur. Bu ekole gore Islam
ile devrim (isyan) arasinda ¢ok sik1 bir iliski vardir. Kur’an’in miisliimanlara “emr-i
bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinkeri” vacip kilmasi sebebiyle yonetimdeki kotiiliigii
degistirmenin ilk tercih edilen ydnteminin kuvvet kullanma olmasi1 gerektigini
diistinmektedirler. Mustafa diger miielliflerin ittifak halinde devrim yerine huruc,
isyan, fitne gibi kavramlarini kullanmalarini elestirmistir. Kendilerine yonelik bir
zullim veya yonetimin mesriiyetiyle alakali bir sorun olmadigi halde Harici hareketini
de devrimci olarak isimlendirmistir.**” Halbuki genel manada kabul gdrmiis olan
goriise gore Haricller; mesr devlet baskanina haksiz sebeplerle karsi ¢ikan
kimselerdir ki fasid de olsa bir te’vile sahip olmalarindan 6tiirii bunlar isyancilar

sinifina dahil edilmislerdir.

434 Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 275-290.
485 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-mubtdr, 6/422.
46 Uyanik, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, 115.
47 Mustafa, Islam Sivasi Diisiincesinde Muhalefet, 188-213.
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3.3. BAGY (ISYAN) EYLEMINDEKI SUC UNSURLARI

Maverdi sucu kisaca sdyle tanimlamistir: Allah’in had veya ta‘zir cezalartyla
islenmesini yasakladig fiillerdir.*® Klasik hukuk kaynaklarinda bagy sugunun hadd
gerektiren suglardan oldugu konusunda genel bir yaklasim olmakla beraber isyanin
klasik kitaplarda hadler baslhigi altinda degil de siyer ve cihad bagligi altinda ele
alinmasi oldukca dikkat g¢ekicidir.** Kanaatimizce de Hanefilerin, gerek isyan
sirasinda gerekse isyan sonrasindaki hiikiimlerde devlet bagkanina genis bir yetki alani
birakmalar1 da isyan sugunun ta‘zir su¢larindan oldugu kanaatini giiglendirmektedir.**
Bununla beraber isyan sugunu safhalarina gore kismen had kismen de ta‘zir kabul
edenler vardir. Bu goriise gore isyancilarin isyan sirasinda oldiiriilmeleri had cezalari,

isyan sonrasi cezalar1 da ta‘zir cezalar1 grubuna girmektedir.*"!

Islam hukukgular1 hadd ve ta‘zir gerektiren suglara ek olarak bircok sinifa
ayirmiglardir. Bu smniflarin  tek tek agiklanmasi c¢alismanin odak noktasini
dagitacagindan kisaca sunu sdylemek miimkiindiir: Isyan sugu manevi unsur agisindan
kasith suclar, hareket acisindan icra suglari, islenis hedefi agisindan Allah (kamu)
haklarma kars1 islenen suglardandir. Bu sug islenis amaci agisindan da adi sug¢lardan

degil siyasi suclardan sayilmigtir.*?

Islam hukukuna gére bir eylemi sug olarak adlandirabilmek igin onun birtakim
unsurlar tagimast gerekmektedir. Bunlar; kanuni unsur, maddi unsur, manevi unsur,
hukuka aykirilik unsuru olmak iizere dért tanedir. Bu ¢alismada Islam sug teorisi genis
bir sekilde ele alinmayacaktir. Ancak isyan sucu diye adlandirilan olgunun tasidigi sug

unsurlarina deginilecektir.

488 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 249.

49 Akalm, Isldm Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 158-159.

490 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 190.

491 Rifat Uslu, “Islam Hukukunda Sug ve Ceza Kavram1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
5/37 (2015), 1060.

492 Akalm, Islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 41-51.
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3.3.1. Bagy (Isyan) Sugunda Kanunilik Unsuru

Bir eylemin sug¢ kabul edilebilmesi i¢in o eylemin ceza kanununda yer alan
tarife uygun olmasi gerekir. Yani bu eylem diger su¢ unsurlarini tasiyor bile olsa
kanunun ceza tanimina uymuyorsa su¢ olarak adlandirilmaz. Hukukgular bu ilkeyi
“Kanunsuz su¢ ve ceza olmaz.” seklinde formiiliize etmislerdir. Kur’an ve siinnet
tarafindan acik¢a yasaklanmasi sebebiyle had ve kisas gerektiren su¢larda kanunilik

ilkesinin tam olarak bulundugu goriilecektir.*?

Kanunilik ilkesi cezalarda kiyas yapilmasi imkanini ortadan kaldirir. Ciinkii bu
hakimlerin kanunlarda su¢ olmayan seyleri su¢ kabul etmesi demektir.** Bu unsur
sayesinde bir eylemi su¢ sayma yetkisi sadece kanuna verilerek 6znelligin 6niine
gecilmeye calisilmistir. Bati hukuk sistemlerinde ise bu ilke ancak 18. yiizyilda
uygulanmaya baslanabilmistir. Buna ragmen Islim hukukunda bastan beri

bulunmaktadir. Bizzat Kur’an ve siinnet tarafindan sug ve cezalar agiklanmigtir.**

Bu ¢aligmanin konusu olan bagilik sugunun kanuni dayanagi olarak ise Kur’an-
1 Kerim’deki su ayet gosterilmistir:

“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarin diizeltin,

ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah in emrine geri doniinceye

kaddr- haksiziiga sapanlara karsi savasin; donerlerse aralarindaki anlasmaziig

adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri

sever, 4%

Bu ayetin yani sira bagy (isyan) sugunun kanuniligine isaret eden birgok hadis-
1 serif bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) devlet baskaninin 1irk1 ve rengi gibi
niteliklerine bakilmaksizin devlet idéaresine kars1 itaat edilmesi gerektigini
vurgulamgtir. Diger taraftan Abdullah b. Omer Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu

nakleder: ‘‘Her kim basa gecene biat eder ve kalbiyle ona baglanirsa sonuna kadar ona

493 Akalm, Isldm Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 6.

494 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 158-160.

495 Cevik, Klasik Donem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sugu, 12.
496 el-Hucurat 49/9.
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itaat etsin. Bir baskas1 ortaya ¢ikar ve bastaki kisiye muhalefette bulunursa o kisinin

boynunu da derhal ugurun.’’#7

Hz. Peygamber’den nakledilen bir bagka hadiste ise ‘‘Size her kim gelir de
hepinizin bir sahsa karsi isyan amaciyla birlesmenizi emreder ve buna karsi isyana
kalkismanizi veya toplulugunuzun dirlik ve diizenini bozmak isterse bunu

Oldiiriiniiz.”’#® buyrulmaktadir.

Kanunilik ilkesi ayn1 zamanda suglarin ancak kanunda yiiriirlige girdigi
tarihten itibaren su¢ kabul edilmesini saglar. Zaman, mekan, sahis bakimindan

yiirlirlitkk olmak {izere kanunilik ilkesinin ii¢ yonii vardir:

1) Zaman bakimindan yiirtirliik: Ceza kanunlarinin gegmise ylirlime yasagi
olarak bilinen bu yasak kisaca; kanunla yiiriirliige girmeden hi¢bir eylemin sug
sayllamayacagi manasina gelmektedir.* Maverdi zaman bakimindan ytiriirlikk geregi
hakimin ta‘zir suclar ile ilgili cezayr uygulamadan 6nce halki uyarip bilgi vermesi
gerektigini savunmustur. Aksi takdirde bu sucglara ceza verilemez.® Ciinkii ta‘zir
suclar1 tiir ve miktar olarak devlet bagkaninin yetkisine birakildigindan had suclari gibi
kesin bilinemezler. O halde isyancilarla savagsmadan once onlar1 uyarmay1 gerekli
gorenlerin, bu sugu ta‘zir suglar1 sinifina dahil ettikleri ¢ikarimina ulasilabilir.
Hanefilerden bir kisim ise isyancilar1 sulha davet etmeden ve uyarmadan once savasa
baslamakta bir beis gérmemislerdir. Ciinkii isyancilar Islam iilkesi vatandas1 olduklar

i¢in yiiriirliikteki kanunlar biliyor kabul edilirler.>"!

2) Yer bakimindan yiiriirliik: Bu, Islam iilkesi disinda gergeklestirilen
eylemlerin sug¢ olarak sayilip sayillamayacag tartismalariyla ilgilidir. Ciinkii iilkeler
arasindaki farklilik i¢ ve dis hukukta bazi hiikiim degisikliklerine sebep olur.>*”

Ornegin; konuyla baglantis1 agisindan isyancilarm dariilislam (dériiladl) disinda yani

497 Miislim, Tmarat, 46

498 Buhari, Fiten, 2

499 Cevik, Klasik Donem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sugu, 13.
500 Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 161.

01 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.

502 Ogel, Islam Hukukunda Ulke Kavramu, 157.
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dariilbagyde isledikleri sucglar sebebiyle cezalandirilamayacaklari kurali®® mekan
bakimindan yiiriirliikle alakalidir. Ciinkii devlet bagskaninin hiikiimleri iilke igerisinde

gecerlidir.

3) Sahis bakimindan vyiiriirliik: IslAm hukukunda suglarin ve cezalarini kisiden
kisiye degigsmemesi, herhangi bir ayrim yapilmamasi esastir.’* Ama kanunun
belirledigi baz1 kimselere kars1 da farkli uygulamalar bulunabilir. Ornegin; Hanefilere
gore devlet bagskani1 Allah (kamu) haklarina yonelik bir sug islediginde dokunulmazligi
vardir. Ama kul haklaria yonelik isledigi suglarda herhangi bir ayrim gérmeden
cezalandirilirlar. Devlet baskani diginda kanun tarafindan bazi konularda kendilerine

farklilik tanman diger iki grup da; zimmiler ve kdlelerdir.>*

3.3.2. Bagy (Isyan) Sugunda Maddi Unsur

Bir eylemin su¢ olarak kabul edilmesi i¢in kanunda yer almasinin yaninda
bizzat bu kanuna uygun olarak meydana gelmesi sarttir. Ciinkii su¢, kaynagi insan olan
bir eylemdir. Sugun maddi unsuru dedigimizde ise insanin eylemleri sonucunda dis
diinyada meydan gelen degisimleri kastederiz. Bu sebeple dis diinyada bir eylem
olarak ortaya ¢ikmayan fikirler ve niyetler su¢ olarak adlandirilamaz. Islam
hukukgularin “Seriat zahire gore hilkkmeder.” seklinde formuliize ettikleri kaide de
sugun maddi unsuruyla dogrudan ilgilidir. Yine Islam hukukundaki cezanin sahsiligi
prensibi de bu unsurla iligkilidir. Ciinkii insanlar sadece kendi eylemlerinden

sorumludur.’%

Bir eylemin sug¢ kabul edilmesi i¢in, dis diinyada fiilen gergeklesmesi sugun
maddi unsurunun tamamlanmasi icin yeterli degildir. Ciinkii Hanefilere gore; sug

kabul edilen bir eylem gerceklesmis bile olsa eylemle fail arasindaki illiyet iliskisine

503 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/338; Serahsi, Mebsut, 2018, 10/241; Seybani, Kitdbii'l-Asl,
7/515.

304 Cevik, Klasik Dénem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 14.

05 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 163.

306 Akalin, Isldm Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 30-33.
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bakilmasi gerekir. Eger fail suca hataen ya da dolayli bir yoldan sebebiyet verdiyse

hadd ya da kisas cezas1 verilemez.>”

Ek olarak su¢ sayilan eylem tamamlanamadiginda karsimiza tesebbiis kavrami
cikar.® Bu kavram klasik literatiirde acikca zikredilmese de, Islam hukukcular
tamamlanan ve tamamlayan su¢ eylemlerini birbirinden ayirmislardir. Bir sugun
gerceklesmesinden dnce niyet ve hazirlik asamalari bulunmaktadir.® Ornegin; bir
adam, adam Oldiirmeyi kalbinden gegirse ya da icki igmeye niyet etse bunlari fiil olarak
yapmadikca su¢ islemis sayilmaz.’'® Suca hazirlik asamasinda ise yapilan hazirliklarin
bizzat sug teskil edip edilmedigine bakilir. Failin hazirlik asamasinda isledigi ve kendi
basina sug kabul edilen eylemlerden dolay1 suglu sayilacagi noktasinda siiphe yoktur.
Fakat kendi basina sug teskil etmeyen eylemler, Hanefi ve Safiilere gore suga hazirlik
teskil etseler de cezai miieyyide gerektirmez. Maliki ve Hanbelilere gore bu eylemler
de cezai miieyyide gerektirir.’'' O halde Hanefilerin, isyancilarla savagsmak i¢in onlarin
hazirlik yaptiklarini haber almayi yeterli goriip, bilfiil isyan eylemine kalkigmalarini
beklemeye gerek duymamalarindan®'? yola ¢ikarak isyancilarin hazirlik agamasindaki
eylemlerini kendi basina su¢ kabul edilen eylemlerden saydiklar1 c¢ikarimina

varabiliriz.

Isyan sugunun maddi unsuruna geldigimizde o, kisaca faillerin gii¢ ve kuvvet
kullanarak yaptiklar1 kalkisma hareketidir. Hanefilerin isyan su¢unun maddi unsur ile
ilgili teorisi diger mezheplerden farklilik arz etmektedir. Ciinkii yukarida da gectigi
tizere Hanefiler isyan sucunun bizzat vakiaya gelmesini sart gérmemislerdir. Diger
suclardan farkli olarak isyan sugunda isyancilarin bir yerde toplanmalarini, hazirlik
yapmalarini hatta sadece tehlikenin varligini bile yeterli gormiislerdir. Ciinkii diger
suclardan farkli olarak bu su¢un hazirlik agsamasi bile devlet ve toplum i¢in biiyiik bir

tehlike arz etmektedir. Islam hukukuna gére onlarla savasmak onlarin kiifrii sebebiyle

307 Adnan Akalin, “Islam Hukuku Agisindan Sugun Unsurlar1”, Sarkiyat 10 (2013), 57.

08 Cevik, Klasik Dénem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 16.

59 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 165.

510 Uslu, “Islam Hukukunda Sug ve Ceza Kavrami”, 1051.

IV Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 165.

512 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/336; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik,
5/235; Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitab, 4/155; Ali el-Kari, Fethu bdbi’l- ‘indye, 3/312.
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degil onlarin zararlarinin serlerini 6nlemek i¢in caiz kilindig1 fiirG kitaplarinda
belirtilmistir.>"* Ciinkii eger onlarin isyan eylemine kalkismalar1 beklenirse onlarin

serlerini dnlemek zorlasacak ve hatta imkansiz hale gelecektir.

Burada maddi unsurun ger¢eklesmemesi sebebiyle Osmanli’daki kardes katli
fetvasina da deginmek gerekmektedir. Sehzadeler gorevdeki bir padisaha kendilerince
uygun bir zamanda bir kalkismay1 diistinmiis olsalar bile bilfiil eyleme ge¢medikleri
miiddetce bagy sayilamazlar. Ciinkii séz konusu kalkisma sadece ihtimaldir. Isyan
edecekleri diisiiniilen sehzadelerin bir kism1 bdyle bir kalkisma hareketini planlayacak
yasta dahi degillerdir. Bu sebeple kardes katline dair fetvada katlin cevazina gerekce
olarak gosterilen sehzadelerin isyan edebilme ihtimalleri sugun maddi unsuru yerine

gecmemektedir.’'*

3.3.3. Bagy (Isyan) Sugunda Manevi Unsur

Bir eylemin sug¢ kabul edilebilmesi i¢in sadece kanuni unsur ve maddi unsur
yeterli degildir. Ciinkii Islam ceza hukukuna gére ancak yapilan eylem iradi oldugunda
sorumlu olunur. Yani eylem hukuka aykir1 olmakla birlikte iradi olmazsa, o zaman
sorumluluk s6z konusu degildir. Bir eylemin iradi olup, olmadigini belirlemek de
maddi degil manev1 bir konudur. Bu yiizden sucgun iradi olup olmamasiyla ilgili unsura

manevi unsur adi verilmistir.>"

Manevi unsurun gerceklesebilmesi icin failin cezai ehliyete sahip olmasi ve
ehliyet arizalarindan uzak olmasi gerekmektedir. Cezai ehliyete sahip olmak igin
kisinin temyiz giicline sahip olmasi ve ergenlik ¢agina ulagmis olmasi gerekmektedir.
Ancak yedi yasla beraber kazanilan temyiz kuvveti sucun tahakkuk etmesi icin yeterli
degildir. Bu yilizden suglunun ergenlik yasina ulagmis olmasi gerekir.>® Ehliyet
arizalarina burada genis bir sekilde yer vermeye gerek olmadigindan Islam ceza

hukukundaki cezal ehliyeti ortadan kaldiran belli bash sebepler kisaca akil hastaligi,

313 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/338; Razi, Huldsati’d-deld il fi tenkihi’l-mesd il, 2/91; Sadik,
Ahkdamu’l-bugat fi’s-seriati’I-Islam, 120.

sS4 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 129.

515 Uslu, “Islam Hukukunda Sug ve Ceza Kavrami”, 1051.

316 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 168.
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akil zay1flig1, uyku ve bayilma hali, sarhosluk ve ikrah seklinde siralanabilir.’’” Manevi
unsurun gerceklesmesi icin failin sadece cezai ehliyete sahip olmasi yetmez. Ayni
zamanda suca s0z konusu eylemi bilerek ve sonuclarin1 kavrayabilecek bir sekilde
islemesi gerekir. Buna kasit ya da kusur adi verilir.’'® Akil hastalarina baktigimizda
eylemlerinin sonuglarin1 kavramayacak durumda olduklarindan kusurlu kabul
edilemeyecekleri goriilmektedir. Islam hukukgular bu durumu “Kusursuz su¢ olmaz”

seklinde kurallastirmislardir."

Isyan sucunun manevi unsuru ise kasittir. Diger bir deyisle devlete isyan
sucunun tam anlamiyla gerceklesmesi isyancilarin sug kasti tasimalarina baglidir. Yani
devlet bagkanina kars1 girisilen bagkaldir1 hareketinde isyan amaci bulunmalidir.>
Bagilerin amaci bir giinahtan kacinmak ya da devlet baskaninin hukuksuz hareketlerini
onlemek ise onlar isyanci sayilmazlar. Ciinkii tez ¢alismasinin zalim (fasik) devlet
baskanina yonelik takinilan ti¢ tavir bagliginda agiklandigr iizere devrimci ekole gore

boyle bir devlet bagkanina kars1 isyan etmek vaciptir.*?!

Isyan eylemi; devlet baskanmin itaatinden ¢ikip onu azl etmek kastiyla
gerceklestirilmelidir.’? Bu kasit sahsi nedenlere degil, siyasi nedenlere dayanmalidir.
Bu sebeple isyancilarin ayaklanmadan once ya da ayaklanma bastirildiktan sonra
isledikleri suglar bagy ahkami kapsaminda degerlendirilmez.’? Ciinkii isyan sugunun
manevi unsuru olan siyasi kasit, bagilerin isyan Oncesi ve sonrasi eylemlerinde
bulunmaz. Malikiler ise isyanin gerceklesmesi igin gerekli olan siyasi kasdi
Ozellestirmis ve bu kasdin istiinlik taslama (galebe) amaci tasimasini sart

kosmuslardir.’?*

Ayni sekilde devlet bagkanina isyan edenler basliginda ag¢iklayacagimiz diger

gruplar ve bagiler arasindaki en 6nemli fark buradaki manevi unsurdan yani siyasi bir

17 Cevik, Klasik Dénem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sugu, 18.

S8 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 171.

19 Akalin, “Islam Hukuku Agisindan Sugun Unsurlarr”, 58.

520 Cevik, Klasik Dénem Osmanli Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 50.

21 Kardavi, Islam 'da Devlet Mefhumu, 166; Sadik, Ahkdmu’I-bugat fi’s-seriati’l-Islam, 80.
522 Cevik, Klasik Dénem Osmanl Ceza Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 50.

523 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/325.

524 Akalin, Islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 216.
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amag tasinmasi kasdindan kaynaklanmaktadir. Ornegin; Neticetii’l-fetava adli eserde
yol kesici gruplarin (kuttau’t-tarik) eylemlerindeki amacin mal toplama sevdasi oldugu
dile getirilerek onlarin bagilerden ayrildigi soylenmistir.’” Bu sebeple yol kesici
gruplara bagi ahkdm1 uygulanmamaktadir. Isyanla ilgili yapilan diger bir ¢alismada da
bagilik ile klasik literatiirlimiizde hirabe adi verilen eskiyalik sucu arasindaki farka
dikkat ¢ekilerek isyan sugunda siyasi bir kasdin ve devlet bagkanini devirme arzusunun
bulundugu vurgulanmistir.’?® Gériinen o ki; isyan sugu s6z konusu oldugunda bunun
tesekkiillinde sugun manevi unsuru olan yani siyasi kasit ¢ok Onemli bir rol

oynamaktadir.

3.3.4. Bagy (isyan) Sugunda Hukuka Aykirilik Unsuru

Hukuka aykirilik unsuru, bir eylemin hukuk sistemi ile g¢eliski ve catigsma
durumunda bulunmasi demektir. Hukuk sistemi agisindan celiski ve c¢atismadan
bahsetmemiz i¢in islenen eylemin bir ceza yasasiyla yasaklanmis yani emre aykiri
olmasi ve ayni zamanda hukuk sistemindeki diger bir kural vasitasiyla yapilmasina
izin verilmemis veya yapilmasit emredilmemis olmasi sarttir.?’ Diger bir ifadeyle
hukuk sistemindeki hi¢bir kural su¢ sayilan eyleme izin vermemelidir.>?® Bizce sistem
ici tutarliligi saglayan bu unsur kisaca sdyle tanimlanabilir: Bir eylemin sug
sayilabilmesi icin hukuka aykir1 bir sekilde islenmesi yani hukuka uygunluk
sebeplerinin olmamasi anlamina gelir.® Islam hukukgular hukuka uygunluk sebepleri

olarak su ili¢ sebebi saymislardir; hakkin kullanilmasi, mesr miidafaa, gorevin ifasi.

1) Hakkin kullanilmasi: Eger islenilen eylem hukuk sisteminin izin verdigi bir
eylemse hukuka aykirilik unsuru gergeklesmediginden su¢ kabul edilemez. Burada
Hanefilerin hak teorisini zikretmekte yarar vardir. Ciinkii onlar kisinin ayni haklarimi
kullanmast sonucu herhangi bir zarar ortaya ¢ikmasi durumunda kisinin suglu

sayllmayacagin sOylemislerdir.>* Rivayet edilen meshur bir olayda; komsusunun su

525 es-Seyyid Ahmed Efendi, Neticetii’l-Fetava-Seyhiilislam Fetvalari, g¢ev. Siilleyman Kaya

(istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 107.

520 Sadik, Ahkdmu’I-bugat fi ’s-seriati’I-Islam, 47.

527 Akalin, “Islam Hukuku Agisindan Sugun Unsurlar1”, 58.

528 Akalin, Isldm Hukukunda Deviete Isyan Sugu, 39.

52 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 167.

530 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku (Istanbul: Timas Yayinlari, 1993),
3/783.
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kuyusu agmasi sebebiyle bahgesindeki suyu ¢ekilen adam, komsusunu sikayet icin
Imam Ebii Hanife’ye geldiginde ona kendisinin de bir kuyu agmasin1 tavsiye etmesi,
onlarin hakkin kullanilmasi nazariyesinde herhangi bir kisitlamaya gitmediklerini
gosteriyor. Mecelle’de de bu durum “Cevaz-1 ser‘i damana miinafi olur” seklinde

kurallagtirilmistir.

Yukarida gegtigi tizere bir grup Hanefllerin zalim devlet baskanina isyan
etmeyi caiz goriip bunu bagy ahkami cercevesinde degerlendirmemelerinin sebebi de,
sahsi kanaatimizce dayandiklar1 birtakim naslar sebebiyle hukuk sisteminin

kendilerine verdigi haklar1 kullantyor olmalaridir.

2) Mesri Miidafaa: En 6nemli hukuka uygunluk sebeplerinden biri kabul
edilmistir. Mesri miidafaa hakkinin kullanilmasi, hukuk sisteminin yasakladig bir fiil
islenmis bile olsa bunun su¢ sayilmasini énlemektedir.' Ornegin; bagilerin savasta
ustllerinden ya da mahremlerinden olan bir kimseyi tesebbiis yoluyla 6ldiirmeleri
hukuk sistemi tarafindan caiz goriilmemesine ragmen mesrd miidafaa hakki
cergevesinde boyle bir eylem islenirse su¢ kabul edilmemektedir.>*? Yine kadinin isyan
sirasinda savasg¢l olmasi halinde bile dldiiriilemeyecegini ileri siirenlere gore mesr

midafaa durumunda 6ldiiriilmelerinde bir sakinca goriillmemistir.5*

3) Goérevin Ifasi: Bir kimsenin yapmasi gereken gorevi ifasi sebebiyle
cezalandirilamayacagi anlamina gelmektedir. Tabii ki gorev yerine getirilirken baska
bir kasit ve tedbirsizlik durumunun olmamasi gerekir. Ornegin; isyancilar onlarla
savasan askerler ben senin dinindenim dedigi ve devlet askerleri de bunu bildigi halde
onlarla savasirlar. Ciinkii onlar savagmakla gorevlendirilmislerdir.>* Bu sebeple de suc
islemis sayilmazlar. Yine isyancilar bir sehri ele gecirip adil kimselerden bir kadi
atadiklarinda, bu kadinin yarginin devamiyeti i¢in gorevini ifa etmek ve orada hadleri

uygulamakla ytikiimlii oldugu séylenmistir.>3

3V Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 167.

32 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/232.
33 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/236.

34 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/246.

S5 Seybani, Kitdbii I-Asl, 7/518.
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Isyan hareketinin tasidig1 hukuka aykirilik unsuruna geldigimizde o su ayete
dayandirilmistir. “Ey iman edenler Allah’a, Restil’une ve sizden olan emir sahiplerine
(ulu’l-emr) itaat edin.”s* {syan eylemi ise ulu’l-emrin (devlet baskaninin) itaatinden

¢tkmak bakimindan hukuka aykiridir:>’

“Isyan sucunun hukuka ayiihk unsuru; sucun faillerinin kendilerince megri
gordiikleri bir delil ya da te vile dayanmalar, fakat bu te vilin fasit ve yanlis olmakla
birlikte, bunun dogruluguna kanaat getirerek kendilerinin hakli olduklarini iddia
etmeleridir. Isyancilarin dayandigi delil ya da te'vil fasit olunca kesinlik ifade

etmez.”>38

Isyancilarin te’villeri ile ilgili tartigmalara isyanin unsurlar1 bashginda yer

verilmistir.

3.4. BAGILERIN DEVLET BASKANINA ISYAN EDEN DIGER
GRUPLARDAN FARKI

Bagy eylemi unsurlar1 ve su¢ olmasi bakimindan tanitilmaya ¢alisildiktan sonra
bagilerin kendilerine benzeyen diger gruplardan ayrilmasi geregi ortaya ¢ikmustir.
Hanefi fiira literatiirde baslangigta Haricl kavramiyla birlikte anilan bagiler daha sonra
anlami 6zellestirilerek, diger isyanci topluluklardan ayrilmistir. Bu ayrimda yasanilan
donemin, siyasi olaylarin etkisi oldugu soylenebilir. Ulasabildigimiz kadariyla
Hanefilerde devlet baskanma isyan eden gruplar arasinda ayrim yapan ilk isim
Serahsi’dir. O, bagilerle eskiyalarin birbirinden farkli oldugunu sdylemistir. Ancak
bagiler ve Haricilerin arast heniliz net bir sekilde onun kitabinda ayrilmamuistir.>*
Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefilerde Ibnii’l-Hiimam’a kadar bagilerle Haricileri
birbirinden ayirarak isyan eden gruplari tasnif eden kimse bulunmamaktadir. Hanefiler
disinda isyan eden gruplarin tasnifini ilk olarak el-Ahkdmii’s-Sultaniyye yazari
Maverdi yapmustir. Hatta onun yapti1 taksime baktigimizda Ibnii’l-Hiimam’in

Safiilere ve kitaplarina olan yakinligim1 gbz oniine aldigimizda, ondan etkilenmis

336 en-Nisa 4/59.

37 Akaln, Isldm Hukukunda Deviete Isyan Sugu, 217.
338 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/249-250.

339 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/249-250.
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oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Ibn’iil-Hiimdm sonrasi miielliflerden Ibn
Niiceym,5® Siiriinbiilali,**' Ibn Abidin*? ve Omer Nasuhi Bilmens* onu takip
etmislerdir. Ne var ki Ibn Niiceym ve Ibn Abidin onun iiglii taksimini birebir
benimserken; Siiriinbiilali ve Omer Nasuhi Bilmen bu tasnife dordiincii bir kisim
eklemiglerdir. Onlarin tasnifine ge¢gmeden Once Maverdi’nin taksimine yer

verilecektir.

Maverdi, i¢ isyanin ¢esitleri bashgi altinda miisriklerle yapilan savaslarin

disindaki savaslar li¢ gruba ayirmistir. Bunlar;
1) Dinden ¢ikanlarla savas (Miirtedler)
2) Kanuna kars1 ¢ikanlarla savas (Eskiyalar)
3) I¢ isyanda bulunan ve savasa tesebbiis edenlerle savas (Bagiler).*

Bilmen’in ve Siiriinbiilali’nin ibnii’l-Hiimam’1n tasnifini gelistirerek yaptiklari

tasnif ise asagidaki gibidir:

1) Te’villeri olmadan caydirici giligleri (mene‘a) olsun veya olmasin
miisliimanlarin mallarini alan onlar1 6ldiiren kisilerdir ki bunlara yol kesiciler
denir.

2) Caydiric1 giicleri olmayip te’villeri olan yol kesicilerin yaptiklarini yapan
kisilerdir. Bunlarin hiikiimleri yol kesiciler gibidir.

3) Caydirici gii¢ ve hamiyet sahibi olup ayn1 zamanda te’villeri olan imami kafir
veya fasik olarak goéren onunla savasmayi vacip addeden kisilerdir. Bunlar
Harici olarak isimlendirilir. Miisliimanlarin kanlarini ve mallarini helal goriip
kadinlarin1 esir alirlar. Sahabeyi tekfir ederler. Fakihlerin ve ehli hadisin
cumhuruna goére bunlarin hilkkmii bagiler gibidir.

4) Imamin taatinden ¢ikip yukarida sayilan vasiflarla nitelenmis lakin Haricilerin
helal gordiigii seyleri helal gérmeyen kisilerdir. Bunlar bagi olarak

isimlendirilir.

40 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/230.

41 Molla Hiisrev - Siiriinbiilali, Diirerii ’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 305.
542 fbn Abidin, Reddii’l-muktdr ‘ale’d-Diirri ‘I-mubtar, 6/413.

3 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1951, 3/412.

34 Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultaniyye, 63.
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Siiriinbulali’nin Ibnii’l-Hiimdm’in tasnifine yaptigi ekleme sadece ikinci
maddedeki grupta olmus ve burada te’villeri yani siyasi bir kasitlar1 olmasina ragmen,
yeterli giice ulasamadiklari i¢in isyanci olamayan bir grup daha olusturulmasi

noktasinda olmustur. Bu baglamda bu tasnifin telifte bir degisim oldugu sdylenebilir.

Nisbeten miiteahhir donem sayilabilecek 8. ylizyilda bu tasnifin yapilmasinin
ve bagi kavramimin Haricilerle farkinin bu dénemde ortaya konmasinin muhtemel
sebeplerinden biri; bagy olaylarinin Memliik ve Osmanli gibi merkezi otoritesi yiiksek
olan devletler sayesinde azalmasi nedeniyle ulemanin meseleye daha sogukkanli
yaklagmas1 olabilir. Ornegin; Misir Hanefilerinden Ibnii’l-Hiimam’mn 6grencisi, Ibn
Kutluboga kismen istikrarin saglandigi bir doneme denk geldigi i¢in bagy konusunda
herhangi bir agiklama yapma geregi duymamis ve Kuduri’den aynen nakille
yetinmistir.>* Bu tespitimiz, yasanilan zaman diliminin siyasi &zelliklerinin

mielliflerin konuyla ilgisini ve yaklasim seklini belirlemedeki etkisini gostermektedir.

Sozgelimi klasik fiiri doktrinde ayn1 anda halifeden bagka devlet
yoneticilerinin  bulunmast miimkiin olamayacagi ve bdyle bir durumda diger
yoneticilerin bagi olacagi yoniinde bir goriis birligi mevcuttur. Bu durum bir Osmanl
fetvasinda da bagiler baslig altinda soyle dile getirilmistir: “/ki imamin asr-i vahidde
ictimanin adem-i sihhati icma-1 ashab ile sabittir.”’>* Maverdi ise bu konuda farkl bir
hilafet teorisi gelistirmistir. Kurulan yeni emirlikler halifeden mensur almak yoluyla
mesruiyet kazanmig ve bodylece bagiler kategorisinden ¢ikarilmistir. Bunun
yapilmasinda en biiyiikk etken gerek devlet i¢i komutanlarla yasanan problemler
gerekse Sii Karmatilerle yasanan problemler neticesinde zayiflayan siyasi otoriteyi
korumak ve sembolik de olsa hilafetin devaminin saglanabilmesi diisiincesidir.¥’ Bu
da bir kez daha yasanilan zaman diliminin sosyal gercekliklerinin hiikiimlerin nasil

sekillenecegini belirledigini ortaya koymaktadir. Meseleye bu yoniiyle baktigimizda

45 Tbn Kutluboga, et-Tercih ve t-tashih ‘ale’l-Kudiiri, 461.

346 Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdva, 209.

47 Ayrintih bilgi i¢in bk. Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir
Bakis (I)”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2002), 3-36; Ozgiir Kavak,
“‘Siyasi-Fikh? Ahkamin’ Fikih Usili Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-Giyasi’sinde
Kat‘iyyat-Zanniyyat Ayrimi ve Modern Yorumlari”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi
27 (2009), 21-55.
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miitekaddim alimlerin yasadig1 devirde bagy olaylar1 bir hayli fazlayken Memliik ve
Osmanli cografyalarinda azaldigi ve gayet mahallilestigi goriilmektedir. Ornegin;
Osmanli donemi isyanlar1 genelde ya sehzadeler ya da Kizilbas veyahut da Kiirt ahali
tarafindan c¢ikartilirken bu isyanlar genelde mahalli nitelikteki isyanlar olup higbir

zaman Abbasiler devrinde oldugu gibi yonetici degisikligine sebep olmamigtir.>*

Sosyal durumun fikih yazim dilini de etkiledigini goriiyoruz. Ornegin Mevsili
isyan konusuna “Hariciler ve bagiler misliimanlardir.”>* gseklinde kelami bir
Oonermeyle baslamistir. Burada ulemanin hosgorii dilini segmesini Mogol istilalari
sebebiyle Miisliimanlarin pargalanan siyasi birligini toparlama ¢abalar1 olarak
adlandirabiliriz. Goriilen o ki yasanilan donem bagilik ahkdminda kokli degisimlere
sebep olmasa bile fikih dilinde ve uslubunda bir degisiklige sebep oluyor. S6z gelimi
Semerkandi*** ve muhtemelen onu takiben Kasani bagiler hakkinda “kanlarimizi helal
goriiyorlar™>! gibi sert bir Uslup kullanirken son doneme kadarki Osmanli
musanniflerinde bdyle bir iisluba rastlamayip konunun sogukkanli bi¢imde ele
alindigim1 gormekteyiz. Hatta Ibn Niiceym, Kasani’nin bagileri, Hariciler gibi
gérmesini kusurlu ve yanlis addeder.>2 Ancak bazi donemlerde Kasani’ye benzer hatta
daha sert isluplara yer verildigini goriiyoruz. Nitekim Ebiisulid’un fetvalarinda
buldugumuz tavir bu tezimizi giiclendirmektedir. Ebiisutid Efendi yasadigi donemde
siyasi otorite gliclii olmasina ragmen yaklasik yedi tane mahalli isyana sahit olmug
ve muhtemelen bu sebeple iislubu sertlesmistir. Doktrin eserlerde bagilerin mallarinin
hicbir sekilde ganimet olamayacagi®™* vurgulanirken onun bir fetvasinda Kizilbas

taifesi hakkinda:

“...Bu hallerinde iken malik olduklar: Imam-1 Azam katinda sair mal-1 ganaim

gibi asker-i Islamin hakk-1 ser’ileridir. Burada Katillerinin helal olma

348 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 2015, 130.

349 Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘1ili’I-Muhtar, 4/100.

350 Semerkandi, Tubfetii’I-fukahd’, 3/313.

351 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 9/549.

552 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/232.

533 Yaprak, Islam Hukukunda Isyan, 72.

534 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtdr, 4/103; Ali el-Kari, Fethu babi’l- indye, 3/310; Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 6/282.
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sebebinin sadece sultana bagy ve adavet iizerine olup askeri Islam’a kili¢
cektikleri i¢in mi yoksa bagka bir sey sebebiyle mi?” oldugu sorusuna da sdyle

cevap verilmistir: “Hem bdgilerdir. Vuciih-1 kesirden kafirlerdir. >

Klasik doktrine gore, bir taifenin hem bagi hem de kafir sayilmasi asla miimkiin
degilken seyhiilislamin fetvasinda bunun yer almasi siyasi ve bagka sebeplerden dolay1
doktrine bagliliktan kismen de olsa ayri diisiildiiglinli gostermektedir. Bu da klasik
donemdeki muhtemel degisimlerin doktrin eserler yaninda fetvalar ve miistakil

risalelerde de aranmasi gerektigini gostermektedir.

Donemsel olay ve hareketlerin 6zellikle son donem fiirGi kitaplarinda yeni
basliklar agilmasinda da etkisini gérmekteyiz. Ornegin 1800°lii yillarda ortaya ¢ikan
Vehhabilik hareketi sebebiyle Ibn Abidin’in Reddii’l-muhtdr adli eserinde bagy
boliimiinde Vehhabiler adi altinda yeni bir baslik agmis ve onlar1 Haricl ismiyle
isimlendirmistir. Miiellif onlarin neden bagiler degilde Hariciler diye isimlendirildigi

3

konusuna soyle acgiklik getirmektedir: “...Kendilerinin Miisliman olduguna inanip,
kendilerine muhalif olanlarin miisrik olduguna inanmaktadirlar. Bu sebeple Ehl-i
stinneti ve Ehl-i slinnet alimlerinin 6ldiiriilmesini miibah goriirler. ¢ Cagdas doneme
geldigimizde devlet baskanina isyan eden gruplar hakkinda Hamidullah’in bir katkisi
olmustur. O, devlet bagskanina muhalefet eden gruplar iki baslik altinda toplamis ve

bunlar1 mertebelere ayirmistir.

1) Dini sebeplere dayali isyanlardir ki ona gore, bunun Islam tarihindeki yegane
ornegi Haricllerdir.
2) Siyasi ve diinyevi sebeplere dayali muhalefetlerdir.

Hamidullah dini ve diinyevi sebeplere dayalt muhalefetleri birbirinden ayirsa
da hiikiimlerinin ayn1 oldugunu sdylemistir. Ayrica siyasi ve diinyevi sebeplere dayali
muhalefetin ise kendi icerisinde derecelere ayrildigini eklemistir. Bu baglamda
Hamidullah’1n diinyevi ve siyasi sebepli isyanin kisimlari olarak ileri siirdiigii “kiyam,
karigiklik, isyan, i¢ savas, kurtulus savasi” gibi kisimlar son derece dikkat ¢ekicidir.

So6z gelimi; 1) Muhalefet hiikimet yetkililerine yonelik olup isyan kalkigmasi s6z

355 Diizenli, Md ruzat, 98.
5% Tbn Abidin, Reddii’I-muhtar ‘ale’d-Diirri’I-mufitar, 6/413.
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konusu degilse kiyam diye isimlendirilip siyer kapsaminda degerlendirilmez. 2) Eger
kalkigsma, klasik eserlerde fasit te’vil olarak adlandirilan haksiz sebeplerle mesri
hiikGimeti yikmaya yonelik olursa buna ayaklanma denir. 3) Eger bu kalkisma klasikte
sahih te’vil olarak isimlendirilen zuliim, haksizlik vb. gerekgelerle yapilmissa kurtulus
savasi olarak isimlendirilir. 4) Eger isyancilarin sayilar1 artip iilkenin bir boliimiinii ele
gecirecek seviyeye ulasirsa da buna isyan adi verilir. Buna 6rnek olarak Hz. Ebl Bekir
devrindeki zekat vermek istemeyen topluluklar verilmistir. 5) Eger isyancilar

kuvvetlenip hiikkumetin giiciine ulasirsa buna i¢ savas ad1 verilir.>*’

Yukaridaki tasnifte birinci madde disindaki diger maddeler klasik doktrindeki
bagy kapsaminda degerlendirilebilir. Ayrica dort ve besinci maddelerde isyanin

O6nemli bir unsuru olan mene‘a’ya (caydirici giic) isaret edildigi goriilmektedir.

Bu baglamda Nevin Mustafa’nin doktora caligmasinda konunun muaraza
(muhalafet) ismiyle adlandirilip, bagi yerine devrimci seklinde bir adlandirma
kullanilmast oldukea ilgi ¢ekicidir. O bagy sugu diye tanimlanan olguyu “devrimci
muhalafet” ismiyle adlandirmistir.® Muhtemelen Mevliit Uyanik da Mustafa’dan
etkilenerek, gilinlimiizde isyanin farkli bir tiirii olan sivil itaatsizlik (muhalefet)
kavramina deginmistir. O sivil itaatsizligin basta siddet icermemekle birlikte sistemin
yasalarina aykiri olmasi, sonuglarinin hesaplanabilir olmasi ve diismanliklar
derinlestimek yerine gidermesi gibi unsurlarla isyandan ayrildigini sdylemistir.>> Fatih
Orhan ise bir makalesinde giiniimiizde siyasi suclu diye isimlendirilen suglularin
aslinda klasik litaratiirtimiizde bagiler basliklar1 altinda ele alindigini dile getirmistir.
O bunun sebebinin ise gliniimiizde bu tip suclara kars1 gelistirilen miisamahali anlayis

oldugunu soylemistir.>*

Aktarmaya caligilan tiim bulgular, ¢alismanin birinci boliimiinde agiklamaya
caligilan zamanin, mekanin ve sosyal durumlarin degismesi gibi etkenlerle fikih dili
ve fikhi ahkamin degisip gelismesi tezini dogrulamaktadir. Baglangigta bagiler diye

isimlendiren bu topluluk zaman igerisinde kendisine benzeyen diger topluluklardan

557 Hamidullah, Isldm da Deviet Idaresi, 223-224.

558 Mustafa, Islam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, 187.

5% Uyanik, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, 86.

360 QOrhan, “Islam Hukuku ve Tiirk Hukukunda Siyasi Su¢ Kavram”.
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ayrilmis ve zaman zaman da degisik isimlerle karsimiza ¢ikmistir. Bu degisim ve

gelisme de yeni ictihadlar neticesiyle ortaya ¢ikmistir.

Kanaatimizce bagy ahkamiin uygulanmasi igin getirilen birtakim sartlar,
onlarin stirekli Miisliiman olduklarinin vurgulanmasi, bu baglamda savas sirasinda
telef ettikleri can ve mallarin tazmine konu olmamasi, ilerleyen dénemlerde onlarin
yol kesici ve Haricilerden farkli olduklarinin vurgulanmasi, hatta zalim olduguna kesin
kanaat getirilen devlet baskanlarma kars1 yapilan ayaklanmada onlarin yaninda
olmanin vacip olugsunun ifade edilmesi bu sucun klasik doktrinde yeri geldiginde goz
ard1 edilebilir bir su¢ oldugunu gostermektedir. Belki de burada kurucu imam Ebi
Hanife’ nin isyanci olarak adlandirilan gruplara maddi destek saglamasi, ibn Ziibeyr
ve Hz. Hiiseyin’in kalkismasinin digerleri gibi olamayacagi vb. fikirler yatmaktadir.

Bu da tarihi olaylarin fikhi hiikiimleri olusturmadaki etkisini g6z 6niine sermektedir.

Bu kisma kadar bagilik sugunun unsurlari tanimlanmais, diger isyan gruplariyla
ayrimi net bir bigimde ¢izilmistir. Konunun tarihi siire¢ igerisindeki ele alinig bigimi
ve gelisim siireciyle ilgili bilgi verilmeye calisilmistir. Bundan sonraki kisimlarda
bagyin asamalar1 ve fiir(i literatiirde yer alan hiikiimleri incelenecek ve degisimin bu

hiikiimlerde gergeklesip ger¢eklesmedigi tespit edilmeye calisilacaktir.

3.5. BAGYIN ASAMALARI VE BAGILERLE SAVASIN HUKUMLERI

3.5.1. Savas Oncesi
3.5.1.1. Bdgilerin Hazirliklar:

Islam, kisiye kendine, bagkalarina ve topluma zarar vermedigi siirece
diisiincesini 6zglr bir sekilde dile getirme hakkini verir. Bu diisiince 6zgiirliigli devlete
kars1 kullanildiginda glinlimiizde muhalefet diye isimlendirdigimiz sey ortaya ¢ikar ki
bu, Islim’da hak ve hakikati tavsiye etmek bakimindan bir édev olarak kabul
edilmistir.5' Bu sebeple Islam hukukgularmin ittifakiyla diisiince sahasinda kalan bir
isyan hareketi, tesebbiis gerceklesmedigi icin su¢ sayilmamistir. Ancak kisilerin

topluca gergeklestirip siyasi bir saike dayanan eylemleri farkli bir kategoride

561 Kardavi, Islam’da Devlet Mefhumu, 134.
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degerlendirilmistir. Islam hukukgularinin isyanin hazirlik asamasindaki hiikiimleri

belirlemesinde de bu ayrim etkili olmustur.

Bu sebeple isyanin hazirlik asamasi ikiye ayrilmistir: Sadece sozlii muhalefet
diizeyinde kalan ve herhangi bir eyleme dokiilmeyen isyan diislincesine ise ceza
verilmeyecegi sdylenmistir.5 Isyan diisiincesi silah satin alip kararagah kurmak gibi
eylemsel hareket asamasina ulastiginda ise, bu konuda genel olarak iki goriis
belirtilmistir. Bunlardan birincisi karargah kurmak vb. fiili hazirliklarin isyan sugunun
olusmasi i¢in yeterli goriilmesidir. Diger goriise gore bu tip hazirliklar isyan sugunun
olusmasi i¢in yeterli olmay1p isyancilarin saldirtya gecmeleri gerekmektedir. Burada
secilen eserlerden yola ¢ikilarak isyanin asamalari i¢in verilen hiikiimlerin gelisme

stireci gozler Oniine sermeye ¢aligilacaktir.

Seybani, el-Asl isimli eserinde Hz. Ali’den belag tarikiyle isyana baslamayan
kisilerin oldiiriilemeyecegi baglaminda iki rivayet nakletmistir. Birinde hutbedeyken
Hariciler “hiikiim ancak Allah’indir” diye bagirmislardir. Hz. Ali bunun iizerine onlara
mescitten menedilmeyeceklerini, ganimetten pay almaya devam edeceklerini ve onlar
savas acincaya kadar kendilerine savas acilmayacagini ifade etmistir.’* Diger bir
rivayette Hz. Ali’ye soviip onu dldiirecegini soyleyen bir adam huzuruna getirilmistir.
O adamin hi¢bir sey yapmadigi icin cezalandirmayacagini sdylemesi tiizerine
etrafindakiler sasirmistir. Bu iki rivayet suca girismeyen Kkisilerin sirf sdzleri

dolayisiyla cezalandirilmayacagina delil olarak getirilmigtir.>

Serahsi de bu konuda Seybani’yi takip ederek soyle demistir: “Hasan b. Ziyad
tan naklettigine gore Ebii Hanife séyle demistir: Isyana kalkisiimadig siirece devlet
baskani bir sey yapamaz. Ne zaman ayaklanmwrlarsa giinaha azmettikleri ve fitneyi

koriikledikleri i¢in yakalanir ve hapsedilirler.”>%

Miiteehhir ~dénem Hanefi kaynaklarinda, sadece isyan etmenin

konusuldugunda heniliz azim bulunmadigi i¢in oOldiirme veya hapsetme cezasi

562 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-mubtar, 6/419.
563 Seybani, Kitdbii'I-Asl, 7/512.

564 Seybani, Kitabii'I-Asl, 7/512.

565 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/232.
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verilmesi icin yeterli olmadig1 belirtilmistir.5® Bu baglamda Omer Nasuhi Bilmen
sOyle demektedir: Miisliiman hiikiimdara kars1 birtakim Miisliimanlar kendi aralarinda
isyan edeceklerini sdyledikleri halde heniiz boyle bir harekete azmetmemis olan
kimselere hiikiimdar tarafindan derhal taarruz olunamaz. Ciinkii heniiz isyan
cinayetine azim bulunmamistir.’’’ Bu kaide ayn1 zamanda sugun maddi unsurlarinda
deginilen tesebbiis kavramiyla ilgilidir. Ancak silah alarak isyan ig¢in hazirlikta
bulunmalar1 hususunda Eba Hanife’den nakledilen su sozleri zikretmislerdir; “imama
bagilerin silah satin adiklar1 ve isyan etmeye hazirlandiklar1 haberi ulasirsa, onlar bu
isten vazgecip tovbe edene kadar onlar1 yakalayip hapsetmesi gerekir. Ciinkii isyan
etmeye azmetmek masiyettir. imamin onlar1 bu masiyetten uzaklastirmasi gerekir ve
onlar1 hapsetmek de isyandan uzaklagtirmaktir.”**® Yine bu baglamda Bilmen “Hak
sahibi imam birtakim kimselerin silah alarak birtakim hazirliklar yaptigini haber alinca
onlar1 hapsettirmelidir. Ciinkii boyle yapmadigi takdirde memlekette bir fesad
cikacagindan korkulur. Kendi aralarinda sdyledikleri halde boyle bir hareket yalniz
tasavvur sahasinda kalirsa seran bir sey yapilmaz. Hz. Ali de bdyle yapmistir.”

demektedir.>®

Burada deginilmesi gereken bir diger konu da isyancilara silah ve savas aleti
satilmasidir. Isyancilarin silah satin almasi isyanin hazirlik asamalarindan biri oldugu
icin bu asamada hapis cezas1 ongoriildiigi dile getirilmisti. Hanefiler isyancilara
yapilan silah satiglarinin mekruh oldugunu sdylemislerdir. Literatiir igerisinde bu
hiikiimle ilgili bir degisiklik tespit edemedik. Isyancilar1 davet etme konusunda da
gececegi lizere hiikkmii ifade etmek i¢in kullanilan kavramlarin degistigini

sOyleyebiliriz.

Ulasabildigimiz kadariyla isyancilara silah satma konusundan ilk bahseden
fakih Késani olmustur. O isyancilara silah satmanin mekruh oldugunu sdéylemistir. Bu

hiikmiin gerekgesi olarak isyanciya silah satmanin masiyete destek olacagi seklindeki

566 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’I-mubtdr, 6/420.

567 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1950, 2/413.
368 Mevsili, el-Ihtiydr li-ta ‘Iili’I-Muhtdr, 4/102.

360 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1951, 3/413.
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degerlendirmesidir.’ Ali el-Kari de “lyilik ve takva iizere yardimlagm. Giinah ve
diismanlik lizere yardimlagmayin™’' ayetini isyancilara yapilan silah satigininin

yasaklanmasina delil olarak gostermistir.>’

Isyancilarin bélgesi disinda, isyancilardan oldugu bilinmeyen kimselere silah
satmada herhangi bir sakinca olmadig1 sdylenmistir. Ciinkii onlarin hakim olmadig:
sehirlerde ehl-i adlin hiikkmii baskin kabul edilir.’”> Merginani soyle bir acgiklama
yapmistir:

“Kife'de ve Kiife halki ile isyancilardan olduklar: bilinmeyen kimselere silah satmada

sakinca yoktur. Ciinkii kentlerde oturanlar, cogunlukla iyi kimselerdir. Sonra, mekruh

olan, bilfiil sildhin satilmasidwr. Bilfiil sildh olmayip da, silah olabilecek olan seyleri

satmak, tahtalart satmak mekruh degildir. ™

Gorildiigii tizere silah yapiminda kullanilan demir gibi maddelerin satiminda
bir sakinca goriilmemistir. Ciinkii bunlar masiyetin bizzat kendisiyle gerceklestigi
seyler degildir ve ancak islenerek silah haline gelir. Buna baska bir 6rnek ise; sarabin
sattminin haram olmasina ragmen sarap yaparken kullanilan iiziimiin satiminin caiz
olmasidir.’” Sonug olarak bir seyin satiminin haram olmasinin gerekcesi dogrudan
harama alet olmasidir. Dogrudan harama alet olmayip islenerek ve islemden gecerek
harama alet olabilecek seylerin satimi1 ise tenzihen mekruh olarak

degerlendirilmistir.*"

Giliniimiize gelince sehirlerin yapist degismis olup sug¢ isleyen kisilerin
sehirlerden siirtilmesi so6z konusu degildir. Bu sebeple de sehirlerde oturanlarin
hepsinin masum kisiler oldugu seklindeki bir degerlendirme giinlimiiz agisindan
mimkiin goziikmemektedir. Bu nedenle devlet baskani gerekli gordiiglinde sehir
icinde de silah satigin1 yasaklamalidir. Ayni sekilde glinlimiizde imkanlar degisip
gelistigi i¢in isyancilar evlerinde dahi silah, bomba vb. savas malzemeleri

iiretebilmektedir. Bu sebeple isyanci oldugu bilinen kimselere demir, kursun, ¢elik gibi

570 KasaAni, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 9/549.

711 el-Maide 5/3.

572 Ali el-Kari, Fethu babi’l- ‘indye, 3/415.

573 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/241.
574 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/338.

575 ibn Niiceym, el-Bahrii r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/241.
576 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-mubtar, 6/421.
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savag aleti yapiminda kullanilan hammaddelerin satim1 da gerekli goriildiigii yerde

otorite tarafindan engellenebilmelidir.

Isyanin fiili hazirlik asamasina gectigimizde ise bu siiregte literatiirde degisime
isaret eden Ornekler mevcuttur. Hanefilerden bazilari bagy sucunun olusmasi ig¢in
karargah kurmak, asker toplamak vb. eylemleri yeterli gormiislerdir. Bazilar1 da fiili
saldirtya gecilmeden bagy sugunun olusmayacagini sdylemislerdir. Miielliflerin bu
konudaki tutumlarini isyancilar savasa baglamadan onlarla savasilabilir mi? sorusuna
verdikleri cevaplar belirlemistir. Bu konuya “savasa kimin baglayacagi” basgliginda
tafsilath bir sekilde yer verilecegi i¢in burada genel olarak deginilecektir. Mezhebin
kurucu metinlerinden el-A4s/ da fiili hazirliklarin isyan sugunun olusmasi igin yeterli
goriillip goriilmedigine dair bir hiikiim bulunmamaktadir. Ulasabildigimiz kadariyla
fiili hazirliklarin isyan sugunun olugmast i¢in yeterli gériilmemesi Kudiri’ye dayanir.
O, bu goriisiiyle baglantili olarak isyancilarla yapilan savasa ilk baslayan taraf
olunamayacagini belirtmistir. Serahsi onu takip ederek isyan sugunun olusmasi i¢in
isyancilarin bizzat saldirtya gegmesini sart gOrmistiir. Serahsi ile ¢agdas olan
Haherzade (61. 483/1090) ve onu takip edenler isyan sucunun olugmasi i¢in karargah
vb. fiili hazirliklarin isyan sugunun olugmasi i¢in yeterli goriilmesi gerektigini

belirtmisler ve isyancilar saldirtya gegmeden savasa baglamay1 uygun gérmiislerdir.

Osmanlt doneminde de hazirligin isyan sugunun olusmasi i¢in yeterli
goriildiigii sdylenebilir. Ornegin; azledilip siirgiinle cezalandirilan seyhiilislam
Hocazade Mesud Efendi (61. 1066/1656) siirgiine giderken yolda asker toplamistir. Bu
durum isyan hazirligir olarak goriilmiis ve Mesud Efendi idam edilmistir. Hatta
Osmanli Devletinde isyan hazirligi s6yle dursun isyan ihtimalinin bile yeterli
goriildiigli iddia edilmistir. Buna 6rnek olarak 1. Selim’in gizli muhaberesi olan veziri
azam Koca Mustafa Pasa’y1 (61. 918/1512) isyan ihtimali sebebiyle ve isyan ihtimali
olamayacak yastaki sehzadeleri isyan etme ihtimallerine binaen Oldiiriilmeleri
gosterilebilir.”” IV. Murad bir sefere giderken, Diyarbakir’da Naksi seyhi Mahmud

Urmevi’'nin tekkesinde konaklamistir. Cok sayida miiridi oldugu ic¢in padisah

71 Okka, Islam Hukuku ve Osmanli Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sugu, 62.
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tarafindan potansiyel isyanci olarak goriilmiis ve bogularak idam edilmistir. Bu olay

da Osmanli‘da isyan ihtimalinin yeterli gortildiigii tezini giiclendirmektedir.>”

Sonug olarak Hanefilerce s6zlii muhalefet diizeyinde kalan hazirliklarin, sugun
olusmasi i¢in yeterli goriilmedigi sdylenebilir. Isyancilara silah vb. satmanin mekruh,
boyle bir hazirlik yapan kimselerin de cezasinin ise hapis oldugu dile getirilmistir.
Fakat karargah olusturmak gibi fiili hazirliklar konusunda mezhep igerisinde
gorlslerde degisikler olmustur. Bu durum Hanefilerin isyancilarla savasa baslama

noktasindaki gorisleri ile de baglantilidir.
3.5.1.2. Bdgileri Itaate Davet etmek

Klasik Hanefl fiirGi literatiirinde bagy meselesi genelde savasmadan Once
bagileri itaate ve ehl-i adl taraftar1 olmaya davet etmek konusu ile baglamaktadir.>”
Ancak davet heniiz hazirlik asamasinda olan isyanlar icin degil, hazirlik asamasi
bitmis, bir yeri ele gecirmis bagi topluluklar i¢indir. Artik isyancilarla savasa
baslanacagi icin davet, savag Oncesi siirecte dnem arzeden bir mesele olmustur.
Nitekim Safiiler bagileri savastan 6nce davet etmeyi vacip goriirken, Hanefi fakihler
bagilerle savagsmadan once onlar1 devlete itaate ve barisa davet etmenin miistehap
oldugunu dile getirmislerdir. Hanefi fiirG literatiiriinde bu hiikkmi ifade eden
kavramlarin zaman icerisinde degistigi sdylenebilir. Ornegin; el-Asl’da davet etmenin
ahsen (daha giizel)** oldugu ifade edilmistir. Kasani’de ise yenbegi (miinasib olan)*!
kavramiyla, usQldeki kavramlarin fiirlya yerlesmesiyle birlikte de Mevsili’de

miistehap®? kavramiyla ifade edildigini miisahede ediyoruz.

Hanefiler, isyancilarla savagmadan oOnce davet etmenin vacip olmadigi
tizerinde Ozenle dururlar. Serahsi isyancilarla davet olmaksizin savasa baslamanin
herhangi bir sorumluluk meydana getirmeyecegini sdylemistir. Cilinkii bu davet

neticesiyle,  “...isyancilar kendilerine karsi savas baslatilacagini da ogrenmis

578 Mustafa Naima, Naima Tarihi (Istanbul: Zuhuri Danigman Yaymevi, 1968), 3/1429-1453.
579 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/335.

80 Seybani, Kitdbii’lI-Asl, 7/515.

81 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 9/545.

582 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtar, 4/101.
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olurlar.””® Bu durumun gerekgesi olarak da davet yapildiginda isyancilarla savasip

serlerini 6nlemenin zorlagmasit gosterilmistir.

Hanefilerce, davetin vacip olmamasinin bir diger gerekgesi de isyancilarin
miirtedler ve teblig ulastirilmis harbiler gibi isyandan once bilgi sahibi olmalaridir.>$
El-Asl’da da s6yle denilmektedir: “Ciinkii onlar (isyancilar) kendilerinin davet edildigi
seyi biliyorlar.”** Bu hususu bir¢ok konuda da miisahede etmekteyiz. S6z gelimi
darulharbte Miisliman olan kisi miikellefiyetler kendisine bildirilmeden Once
yaptiklar1 seylerden kaza cihetiyle de diyanet cihetiyle de sorumlu olmazlar.** Ancak
darulislamda yasayanlar i¢in ayni durum so6z konusu degildir. Ciinkii onlarin
hiikiimleri bildigi kabul edilmektedir. Hanefilerin bu davetin miistehap olmasina dair
one siirdiikleri gerekce ise; Hz. Ali’nin Ibn Abbas’1 Harura’ya Haricileri davet etmek
tizere gondermesidir. Onlarin davet edilmesiyle donecekleri umulmustur.’®” Buradaki
davet vesilesiyle isyancilarin serlerinin onlarla savasmadan dnce Onlenecegi ve isyan
etmelerine sebep olan sliphelerin giderilecegi umulmustur. Ali el-Kari bu baglamda su
ayet-i kerimeyi zikretmistir: “Ogiit ver. Ciinkii hatirlatmak miiminlere fayda verir.”"
Nitekim Harura ahalisinden énemli bir kism1 Ibn Abbas’in davetiyle birlikte isyandan

vazge¢mislerdir.’®

Ali el-Kari isyancilarin davet edilmesiyle ilgili yukaridaki rivayetin tamamina
bulundugu kaynaklarla birlikte yer vermistir. Diger eserlerde rivayetler dolayli yoldan
veya eksik verilmisken burada tamaminin verilmesinde onun hadis¢i kisiliginin de
etkisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durum calismanin birinci boliimiinde deginilen
miictehidin bilgi diizeyi ve anlayisinin bir meseleyi ele alis bi¢imini de etkiledigini
desteklemektedir. Ali el-Kari eserinin mukaddimesinde de belirttigi izere Hanefilerin
goriislerinin delillerini hadislerle ortaya koymaya calismistir. Nitekim onun bu

tavrinda yasadig1 zaman ve cografyada Hanefilere kars1 “hadisleri ihmal ettikleri”

383 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/237.

58 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/235.
85 Seybani, Kitdbii’l-Asl, 7/515.

586 Ogzel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 170.

87 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd’i ‘, 9/545.

88 ez-Zariyat 51/55.

89 Ali el-Kari, Fethu babi’l- ‘indye, 3/309.
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seklinde yoneltilen elestirilerin rol oynadig1 aciktir. Bu yoniiyle Hanefi literatiiriinde

ciddi bir boslugu doldurdugu sdylenebilir.

Sonug olarak; isyancilarla savasmadan 6nce onlar1 davet etmek Hanefilerce
giizel goriilmiis olsa da bir zorunluluk olarak kabul edilmemistir. Hatta bazilarina gore
isyancilarin davet edilmesi, onlarla savagmayi1 zorlastiracak bir sey olarak
degerlendirilmistir. Konuyla alakali hiikiim degil, hiikkmii ifade eden kavramlar zaman

icerisinde degismistir.
3.5.1.3. Bagilerle Yapilacak olan Savasin Mesriiyeti ve Gerekliligi

Bagy su¢unun kanuni unsuruyla alakali olan isyancilarla savasin mesruiyeti
basliginda bagy ahkdminin ayet ve hadislerden temellerine deginilecektir. Calismada
sikca belirtildigi iizere ba8y sucunda kalkismanin Miisliimanlar tarafindan
gerceklesmesi gerekmektedir. Miisliimanlarla savas yapabilmek i¢in ise bir takim
deliller getirmek ve bu yolla vatandaglarin savagin gerekliligine inandirilmalari
saglanmalidir. Bu nedenle literatiire biraz ge¢ girmis de olsa isyancilarin Miisliiman
olmalarina ragmen onlarla savasmanin neden vacip oldugu aciklanmaya c¢alisildigi

goriilmektedir.

Hanefi usulciilerinden Cessas isyancilarla yapilan savagin kiifiir sebebiyle degil
mesri miidafaa sebebiyle caiz kilindigin1 séylemis ve isyancinin durumunu kisas
geregi idami1 gereken miisliimana benzetmistir. Nasil ki bu kisi 6ldiiriilmesine ragmen
malina el konulamaz ve 6ldiiriilemez ise isyancinin da mali ve ziirriyetleri helal olmaz
demistir. O, bagilerle savasilamaz diyenlere soyle cevap vermistir: “La ilahe illalah
diyenle savasilmaz ve o kisi dldiiriilmez diye itiraz getirilirse o kisiye sOyle denir:
Ciinkii musrikler basta miisrik olarak savasiyorlardi ve sonra sehadet getirip, canlarin
korudular. Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: Kelime-i tevhidi dedikleri zaman
benden kanlarini ve canlarin1 korumus olurlar. Kisas haklar1 hari¢. Miisrikler kelime-i
tevhidi soylediklerinde onun getirdikleri putlar1 terk etmek ve tevhide inanmak gibi
hususlar1 benimsiyorlardi. Bunun benzeri bagiler i¢inde gecerlidir. Onlar hakka

dondiigii takdirde onlarla savagsmaktan vazgegilir. Clinkii onlar adillerle savastyorlar.

159



Ne zaman savastan el ¢ekerlerse onlarla savasmaktan el cekilir.”** Burada onlarla

savagsmanin mesruiyet sebebi onlarin adil devletle savasiyor olmasina baglanmaistir.

Bagy ahkamina temel teskil eden ayet-i kerimede Allah Teala soyle

buyurmustur:

“Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. Eger biri
otekine karst haddi agarsa, Allah’in buyruguna doniinceye kaddar haddi agan tarafa

kars1 savasin. Eger (Allah’in emrine) donerse, artik aralarimi adaletle diizeltin ve

(onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananiari sever. "

Ayetin ifade ettigine gore Allah’in hakkini1 yasaklayan kisilerle savasma
caizdir. Ayette iki Miisliiman grup arasindaki bir savastan soz edilmisse de fukahdya
gore devlet yoneticisine karsi gerceklestirilen bir isyan da bu ayetin manasina dahildir.
Haneflilere gore bu ayetin hiikkmiiniin kapsamina devlet bagkaniyla savasanin girmesi
nassin delaleti ile olurken, diger fakihlere ve usilciilere gore kiyas-1 evla yoluyla
olmaktadir. Hanefilere gore, ayette asil kastedilen mana devlet bagskan ile savastir.
Cumbhur ise iki Miisliiman topluluk arasindaki savasa kiyasla devlet bagskanina karsi
savagsmanin da bagilik olusuna evleviyyet yoluyla ulasmistir.®> Ciinkli imama kars1
kalkismanin zarar1 bir toplulugun diger topluluga kars1 kalkismasinin zararindan daha
biiyiiktiir. Bu ihtilafa benzer bir ihtilafi bagka bir ayetten 6rnekle sdyle agiklayabiliriz.
Isra siresinde gegen “anne babaya 6f deme”**® manasindaki ayetten yola ¢ikarak anne
babay1 dovme fiilinin de haram olusuna hiitkmedilmesi Hanefilere gore nassin delaleti

yoluyla ger¢eklesirken diger ustlciilere gore kiyas-1 evla yoluyla gerceklesmistir.>*

Bagilik ahkamuyla ilgili uygulamalarin Hz. Ali donemine dayandirildig: dile
getirilmisti. Ciinkii o, kendisine isyan eden Haricilerle savasmisti. Hatta Imam
Safii’den nakledilen su s6z meshur olmustur: “Miisriklerle savagsmanin hukuku Hz.
Peygamber’den (s.a.v.), miirtedlerle savagsmanin hukuku Hz. EbGi Bekir’den (r.a.),

bagilerle savasmanin hukuku Hz. Ali’den (r.a.) alinmistir.”

390 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 5/281.

¥1 el-Hucurat 49/9.

92 Sadik, Ahkamu’l-bugat fi’s-seriati’l-Islam, 26.
593 el-Isra 17/23.

% Saban, Islam Hukuk fIminin Esaslari, 399.

95 Sadik, Ahkdamu’l-bugat fi’s-seriati’l-Islam, 95.

160



AAAAA

Abdullah b. Amr’1n rivayet ettiine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu; “Kim
bir imama biat ederse ve gontil verirse giicii yettigince ona itaat etsin. Eger bagka biri
gelir ve o imam hakkinda miinakasaya girisirse o bagkasinin boynunu vurun.” Arfaca
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ser meydana gelecek. Kim
timmetime bagkaldirirsa kim olursa olsunlar onlarin boyunlarini kilicla vurun. Her
kimin imamlig1 sabit olursa ona itaat vacip olur. Onla savasmak ve karsi ¢itkmak haram
olur.” Ubade b. Samit rivayet etti: “Peygamber’e bollukta ve darlikta isitmek ve itaat
etmek ve bir iste ehliyle ¢cekismemek iizere biat ettik.” Peygamber’in soyle dedigi
rivayet edildi: “Kim imama itaatden ¢ikarsa ve cemaati terkederse onun Olimii
cahiliyye 6liimii gibidir.” Bu rivayetlerin zikriyle yetinen Kasani s0yle devam etmistir:
“Bir¢cok sahabi ayni anlamda bir¢ok hadisi farkli varyantlarla rivayet etmislerdir.
Sahabe Allah onlardan razi olsun bagilerle savasma husunda ittifak etmistir. Hz.EbQ

bekir zekati men edenlerle, Hz. Ali Cemel ve Siffin ve Nehravan ashabiyla savast1.>*

Serahs1’ye gore zikri gegen ayet ve hadislerde emir kipi kullanilmistir. Bu emir
gercek anlamda farz ifade eder. Yani mutlaka yapilmay1 gerektirir. Cilinkii bagiler
misliimanlara sikinti ve eziyet verme kasdi tasirlar. Bir zulmii, sikintiyr ortadan
kaldirmak da Islam'm bir gérevidir. Bagilerin devlete kars1 ¢ikislar1 bir sugtur. Onlarla
savasmak ise onlarin serlerini 6nleme (nehy-1 ani’l-miinker) savasidir. Bu gorev de
mii'minlere farz kilinmistir. Ayrica o bagy konusuna fitne doneminde miisliimanlarin
ne yapacagi seklinde bir baslikla baslamistir. Ciinkii isyancilar toplumda fitneyi
uyandiran kimselerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Fitne uykudadir; Allah onu
uyandirana lanet etsin.” buyurmustur.>’ Bu sebeple devlet bagkaninin fitne ¢ikaran bu
isyancilarla savagsmak lizere ¢agirdigr gili¢ ve zenginligi olan kimselerin bu ¢agriya
uymalar1 vacip gorlilmiistiir.®® Ciinkii yukarida zikredilen rivayetlere gére masiyet
olmayan seylerde devlet baskanina itaat etmek farzdir. Bu yilizden isyancilarla savas

konusunda da ona itaatin farz olmasi da evleviyetle lazim gelir. Burada Ebu

3% Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 9/544.

»7 Semsii’l-eimme Ebdl Sehl Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Mebsut, gev. Cevat Aksit
(Istanbul: Gimisev Yayincilik, 2018), 2/231.
5% Mevsili, el-Iptiydr li-tadili’l-Muhtdr, 4/101.
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Hanife’den rivayet edilen; fitne ¢iktig1 vakit kisilere fitneden uzaklasip evinde kalmasi
gerektigi gorlisii imamin savasa ¢agirmadigl ve kisinin giiclinlin yetmedigi 6zel bir
vakte hamledilmistir. Eger imam savasa ¢agirirsa icabet etmesi yukarida sdylenenen
gerekcelerden dolayr farz olmustur.® Gordigiimiiz ilizere fukaha cgesitli ayet ve
hadislere dayanarak isyancilarla savagsmanin onlarin kotiiliiklerini 6nlemek i¢in farz
olduguna ve giicii yeten kimselerin adil devlet bagkaninin yaninda olmalar1 gerektigine

hiikmetmislerdir.
3.5.1.4. Savasa Ilk Baslayacak Taraf

Bagilerin hazirliklart basliginda s6zlii muhalefet diizeyinde kalan eylemlerle
isyan sucunun olusmadigi dile getirilmisti. Ancak isyancilar silahlanip karargah kurup
orgiitlendikleri vakit onlar savasa baslamazdan oOnce devlet baskaninin savasa
baslamas1 miimkiin miidiir? Hanefi mezhebi literatiirii i¢inde bu soruya verilen
cevaplar zaman igerisinde degismistir. Mezhebin kurucu miictehidlerinden bu konuda
sarih ve kesin bir nakil yapilmamistir. Bu konuda bulabildigimiz en eski
degerlendirmeyi Kudtri yapmaktadir.®® Ona gore bagiler savasi baslatmadan devlet
baskaninin savaga baglamasi caiz degildir. Bu hususta Kuduri’yi Serahsi de takip etmis
ve bu goriisii temellendirme noktasinda ¢aba sarfetmistir. Serahsi buradaki goriisii
temellendirme noktasinda Hz. Ali’den nakledilen “siz savasmadik¢a sizinle
savasmayiz” soziinii delil getirmistir.®! Kasani ise onlarm Islim olmalarmi delil
gostermis ve sOyle demistir: “Onlar baglayincaya kadar imam onlarla savagsmaya
baslamaz. Ciinkii onlarla savasmak onlarin serlerini def etmek igindir. Sirklerinin
serlerini def etmek igin degil. Ciinkii onlar miisliimandir. Imam onlardan bir serle

karsilagsmadig: siirece onlarla savagmaz.”*

Serahsi ile cagdas olan Haherzade (6.1090) konuya iliskin yeni bir goriis ortaya
atmistir. Ona gore devlet baskan1 bagilerden 6nce savasi baslatabilir. Clinkii devlet
baskani savasi baglatmadigi taktirde onlarin fitnesi 6nii alinmaz bir hal alabilir. Bu da

miisliimanlar i¢in telafisi miimkiin olmayan biiylik zararlara yol agabilir.®” Literatiirde

399 KAasani, Bedd’i‘u’s-sand’i ff tertibi’s-serd’i<, 9/545.
600 Kudari, Kudiiri Metin ve Terciimesi, 431.

601 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/233.

602 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘, 9/545.
603 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/336.
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Haherzade’ nin bu konudaki goriisii genis etki alani bulmus ve temellendirilmeye
calisilmigtir. Ali el-Kari’nin bu goriisii temellendirme hususundaki sozleri su
sekildedir: “Eger isyancilar bir mekanda toplanip savas i¢in hazirlik yaparlarsa savasa
bizim baslamamiz helaldir. Bizim delilimiz ise sudur: imama isyan etmek masiyet ve
miinkerdir. Bizim onlarla bu yilizden savagsmamiz miinkerden nehyetmek olur. Eger
savasa baglamasalar bile biz bu yiizden onlarla savasiriz. Ayrica ilgili ayette “bagy
edenlerle Allah’in emrine doniinceye kadar savasin.” buyrulmus ve bunun i¢in onlarin
savasa baslamasi gerektigi seklinde bir kayit konulmamaistir. Ayrica Hz.Ali’den merft
olarak nakledilen su s6z de bizim i¢in delildir: “Ahir zamanda birtakim yeniyetmeler
ve zayif akillilar ¢ikacak. Yaratilmiglarin en hayirlisinin soziinii sdyleyecekler ancak
imanlar1 bogazlarindan asagi inmeyecek. Okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikacaklar.
Onlarla ne zaman karsilagirsaniz onlar 61diiriin. Ciinkii onlar1 61diirenler i¢in kiyamet
giiniinde sevap vardir.”** Bagka bir delil ise sudur: Hiikiim deliline gore sekillenir.
Onlarla savasmanin delili onlarin toplanip hazirlik yapmasidir. Eger onlarin savasa
baslamas1 beklenirse onlarin giliclenmesine yol agar.”* Kuduri ve goriislinii takip
edenler kanin dokunulmazIlig: ilkesini 6n plana ¢ikarirken, Haherzade ve onu takip
edenler ammenin zararinin 6nlenmesini kanin dokunulmazligina dncelemis ve zararin
defedilmesi prensibinden hareket etmislerdir. Literatiirde Kuduri’nin goriisiinii takip
edenler; Serahsi ve Kuduri sarihi Hiisameddin er-Razi’dir.®® Haherzade’yi takip
edenler arasinda ise Merginani, Mevsili,*’, Kudiri sarihleri Haddad*® ve Meydani,*®
Molla Hiisrev,*'° Ibrahim el-Halebi,®!! Siraciiddin Ibn Niiceym,®? Ali el-Kari*" ve

Omer Nasuhi Bilmen®* vardir.

604 Byhari, Menakib, 25

605 Ali el-Kari, Fethu babi’l- ‘indye, 3/311.

606 Razi, Huldsati'd-deld il fi tenkthi’l-mesa’il, 2/91.

007 Mevsili, el-Ihtiydr li-ta ‘Iili’I-Muhtar, 4/102.

608 Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri, 611.

699 Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitab, 4/155.

610 Molla Hiisrev - Siiriinbiilali, Diirerii ’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 163.

611 Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’I-ebhur (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/514.

Zeyniiddin Zeyn b Ibrahim b Muhammed Misri Hanefi ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhu
Kenzi’d-dekaik., thk. Zekeriyya Umeyrat, 1997, 5/235.

613 Ali el-Kari, Fethu babi’l- ‘indye, 3/311.

614 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1951, 3/413.

612
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Sonug olarak Hanefllerde tesebbiise konu olmamis isyan sdyleminin hukuki
karsilig1 olmadigi soylenebilir. Silah satin alma vb. girisimler ise isyana hazirlik olarak
degerlendirilip hapis cezas1 Ongoriilmiustiir. Ancak bagiler toplanip karargah
kurduklarinda savasa ilk kimin baslamasi gerektigi konusunda degisim malzemesi
tespit edilmistir. Nisbeten erken sayillan donemde karargah kurulmasi vb. faaliyetler
savasa baglamak icin yeterli goriilmemistir. Bu konuda takip edilen fakih Kudari’dir.
Bununla birlikte siire¢ i¢inde bu konuda degisim meydana gelmis ve fakihler
Haherzade nin goriisiinii benimsemislerdir. Bu degisiklikte etkili olan faktoriin zararin
onlenmesi oldugu sdylenebilir. Son donemlerde yasayan ibn Abidin tekrar Kudiiri’nin
goriligiine donmiistiir. Arastirma neticesinde bu konudaki tarihi siiregteki degisimin

seyri takip edilebilmektedir.

3.5.2. Savag Esnasinda
3.5.2.1. Bdgilerle Savasta Kullanilacak Yontemler ve Araglar

Fakihler, Hucurat siiresinin dokuzuncu ayetinden bagilerle savasilmasi, onlarin
serlerinin defedilmesi ve giiglerinin kirilmast gerektigi sonucunu ¢ikarmislardir.
Bagilerin serlerini defetmenin ve gii¢lerini kirmanin gerekli oldugu kaidesi onlarla
yapilacak savasa iliskin birgok meselenin hiikmiinde etkili olmus ve kendini
gostermistir. Bu meselelerden birisi savasta bagilere kars1 kullanilacak savas aletleri
ve yontemidir. Seybani el-Asl’inda mancinikla ates edip yakma, tazyikli su

gondermeyi zikretmis ve Hanefiler tarafindan bu konuda takip edilmistir.

Cessas’in naklettigine gore Haseviyye’den bir grup, ilgili ayetin sebeb-i
niiz(llinde gecen bir olaydan hareketle onlarla yalnizca nalin ve asalarla
savagilabilecegini, bagilere karst kilic vb. silahlar1 kullanmanin caiz olmadigim
savunmuslardir. Cessas onlarin bu goriislerini soyle elestirir: “Bu olayda iddia ettikleri
goriislerine delalet yoktur. Ciinkii bu iki topluluk silah olmaksizin birbiriyle savagmis
ve Allah o iki topluluktan bagi olanlarla savagsmamizi emretmistir. Ayrica onlarla
savagimizi belirli bir silaha tahsis etmemistir.”demistir. Su agiklamalar1 da eklemistir:

“Bagilerle nalin ve asa yoluyla basa c¢ikilabiliyorsa bunlarin digina ¢ikmak caiz
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degildir. Fakat diger alet ve yontemleri kullanmada da bir sakinca yoktur. Ciinkii

isyancilar hakka donmedigi halde savasmay1 asayla sinirlamak uygun degildir.”*'s

Klasik Hanefl fiirQi literatiirlinde yukarda saydigimiz aletler ve yontemle
yapilacak savasa itiraz eden olmamistir.®’® Dolayisiyla bu meselede bir degisiklik
meydana gelmedigini sdyleyebiliriz. Sadece belirli savas aletlerinin zikredilmesinde o
donemdeki savas alet ve yontemlerinin kisithi olmasinin etkisi vardir. Dikkat ¢eken
baska bir husus savas aletleri degistigi zamanlarda bile s6z gelimi tlifegin kullaniminin
yaygin oldugu devirlerde bile el-4As/'m zikrettigi savas aletleri disinda bir alet
zikredilmemesidir. Muhtemelen buna etki eden sey mezhep kitab1 yazarlarinin ilk
devirlerden itibaren gelen meselelerin takririni oldugu gibi muhafaza etme istegidir.
Gilinlimiizde, bu alet ve yontemlere kiyas yaparak ayni amacin gergeklestigi tiim yeni
alet ve yontemin isyancilara kars1 kullanilabilecegi sdylenebilir. Bu baglamda Bilmen
de herhangi bir kayit getirmeksizin her tiirlii vasitayla isyancilarla savasilabilecegini
dile getirmistir."” Klasik literatiirde bunun gerekgesi olarak serlerini defetmek ve
giiclerini kirmak gdsterilmistir. Bu amaglarin gerceklestigi biitliin vasitalar1 onlara
kars1 kullanmakta bir beis goriilmemistir. Malikilerin de bu konuda Hanefilerle aynm
fikirde oldugu soylenmistir. Fakat Hanbeliler ve Safiilere gore onlar1 topyekiin telef
edecek mancinik gibi savas aletlerini kullanmak caiz degildir. Onlarin gerekgeleri ise
bu aletlerin ¢cocuklara, yaslilara ve kadinlara zarar verebilecegidir ki bu da haramdir.*'®
Bu baglamda giinlimiizdeki atom bombasi gibi sivillere de zarari olan bombalarin

kullantiminin caiz olmadig1 sdylenebilir.

Isyancilarla savasta kullanilan aletler konusunda deginilen bir diger mevzu da
isyancilardan ele gecirilecek binek ve silahlarin onlara kars1 kullanimidir. Bu konuda
da ittifak olup mezhep iginde farkli bir goriis belirtildigi tespit edilmemistir. El-

Asl’dan®” itibaren incelenen fiird eserlerde isyancilarin silah ve bineklerinin onlara

815 Cessas, Ahkdmii’I-Kur’dn, 5/279.

616 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/238; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 9/546; Mevsili, el-
Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, 4/101; Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/237.

17 - Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1951, 3/414.

018 Sadik, Ahkdmu I-bugat fi’s-seriati’I-Islam, 116.

619 Seybani, Kitabii'I-Asl, 7/513.

165



kars1 kullanilmasinda bir beis olmadig1 sdylenmistir. Bu yolla isyancilarin giigleri de
kirilmis olacagi soylenmistir.®? Fakihler bu hilkkme kiyas-1 evla yoluyla ulagsmislardir.
Soyle ki; devlet bagkani ihtiya¢ aninda ehl-i adlin mallarina bile el koyup kullanma
hakkina sahipken bagilerin mallarina bunu yapabilmesi evleviyetle caiz olur.®?! Hz.
Peygamber de (s.a.v.) Hevazin savasinda rizasi olmadigi halde Safvan'in zirhlarmi

almigt1.62

Safiilere gore ise isyancilarin silahlarinin onlara karsi kullanilmasi caiz
degildir. Bunun gerekg¢esi o malin Miisliiman mali1 olmasidir. Miisliiman malindan
istifadenin ise onun rizasi olmadan caiz olmadigi sdylenmistir.®> Hanefilerin,
isyancilarin silahlarini1 kullanilmasinda bir beis gérmemesinin diger dayanagi olarak
da Hz. Ali’nin bagilerin silahlarin1 Basra’da arkadaslarina paylastirmasi hususu
gdsterilmistir. Ibn Niiceym’in belirttigine gére Hz. Ali bunu silahlar1 paylastirdig
kisilerin miilkiyetine gegirmek i¢in degil ihtiyag¢ igin yapmusti. ibn Niiceym’in bu
baglamda zikrettigi kaide Mecelle’de de yerini alan daha diisiik olan zarar yoluyla daha
biiyiik zararin defedilmesidir.®* Ibn Niiceym’in daha bircok meselede buna benzer

kaidelere yer vermesi onun kavaid literatiiriine olan 6zel ilgisiyle izah edilebilir.

Sonug olarak, isyancilarla savasta onlarin serlerini 6nleme prensibi ile hareket
edilmis ve bunu saglayacak her tiirlii alet ve yontem gecerli goriilmiis ve ayrica
isyancilarin silah ve bineklerini onlara karsi kullanma hususuna izin verilmistir. Bu

konuda da herhangi bir degisiklik tespit edilememistir.
3.5.2.2. Savasa Katilan Kadin, Cocuk ve Kolelerin Durumu

Isyancilarin savasan erkeklerinin 6ldiiriilmesinde herhangi bir sakinca
olmadig1 agiktir. Savas alaninda bulunan bagi ¢ocuklarinin da esir edilmis olsa bile
oldiiriilemeyecegine dair goriis birligi bulunmaktadir.®> Ayni1 sekilde savas sonrasinda

isyancilarin kadinlarinin esir edilemeyecegi, mallarinin ganimet olamayacagi seklinde

620 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i ‘, 9/546.

021 Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, 4/154.

622 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/235.

623 Ali el-Kari, Fethu babi’l- ‘indye, 3/314.

624 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/237.
625 [bn Abidin, Reddii ’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar.
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bir kaide bulunmaktadir. Ciinkii Isldm onlarmn canini ve malimni haram kilmaktadir.®
Fakat isyancilarla savas devam ederken ve bu savasin mesriiyeti hakkinda herhangi
bir siiphe olmazken bagi kadinlarinin ve kolelerinin esir edilmesi halinde 6ldiirtiliip
oldiriilmeyecegi meselesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu konu el-Asl isimli eserden itibaren
Hanefi fiirG literatiirde tartisilmistir. Seybani, bagilerle savas devam ederken esir
edilen kadinin 6ldiiriilmeyip hapsedilecegini belirtirken, hiir erkek veya erkek kole esir
edilmesi durumunda da hapsetmenin caiz oldugunu sdylemistir. ibn Niiceym, bu
durumdaki bir kadmin nigin dldiriilmeyeceginin gerekgesini agiklarken evleviyet
kiyasina basvurur ve s0yle der: “Miirted bir kadin bile 6ldiiriilmedigi halde isyancilarin
kadimi nasil ldiiriilebilir?” Ibn Niiceym bunun devaminda kadinin 6ldiiriilecegi tek
yerin savas sirasinda ve mesri miidafaa gerekcesiyle oldugunu belirtir. Kadin esir
alindiginda ise mesrl miidafaa gerekcesi kalmadigi i¢in onu o6ldiirmek caiz
olmamaktadir. Ibn Niiceym bu konuyu ¢ocugun babasini mesr miidafaa hakkin
kullanarak dldiirmesine benzetir. Babanin oglunu 6ldiirme kasti sona erdiginde artik
oglun babasini mesrli miidafaa kapsaminda dldiirmesi caiz olmamaktadir.®” Serahsi
ise burada harbi kadinlarin bile 6ldiiriilmedigini sdyleyerek evleviyet kiyast yapmis ve
bagi kadinlarin oldiiriilmeyecegini soylemistir.®® Seybani de savasa aktif katilim
saglayan kadinin 6ldiiriilmesini miimkiin gérmiistiir.®* Sadece efendisine hizmet edip
savagsmayan koleye hapis cezasi verilecegi sdoylenmekte olup onun hapsinin sona
ermesi efendisinin tovbe etmesine baglanmis iken®° digerlerinin hapsinin sona ermesi
ise bagyin sona ermesiyledir.®*' Semerkandi bu hususu kurallastirarak sdyle demistir:
“Ehl-1 harbten oldiiriilmesi caiz olmayan kisilerde bagy ehli de ortaktir. Ancak savasta
koleler, kadinlar ve yaglilarin da bulunmasi halinde bunlar, savas halinde 6ldiiriiliirken
galebeden sonra Oldiiriilmeleri caiz olmaz.”*2 Kasani ise savag sirasinda aktif olan

kadinlarin ve yaslhlarin savas sonrasinda 6ldiiriilmelerinin caiz oldugunu sdyleyerek

626 Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 4/156.

627 {bn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/237.
628 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/241.

629 Seybani, Kitdbii’l-Asl, 7/517.

630 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/237.
631 Seybani, Kitdbii’l-Asl, 7/514.

632 Semerkandi, Tuhfetii'I-fukahd’, 3/314.

167



yukaridaki Hanefl alimlerden ayrilmigtir. Bunda muhtemelen Hanefilerin cumhurunun
kabuliinlin “kadmin savas sonrasinda savas¢iliginin sona ermesi” seklinde olmasi
Kasani’nin kabiiliiniin ise “savasta aktif olanlarin kadin olsa bile savas sonrasinda da

savase1 sayllmasi gerektigi” seklinde olmasi hususu 6nemli bir rol tistlenmektedir.®*

Bu konuda ve irtidat meselesinde Gldiirme cezasinin verilecegi kisiler igin
Hanefilerin gdzettigi illetin “savas¢1” vasfi oldugu goze ¢arpmaktadir. Nitekim Ibn
Niiceym de savasta ele gecirilen erkeklerin oldiiriilmesini onlarin savas¢i olmalarina
baglar.®** Serahsi de sadece efendisine hizmet edip savagsmayan kolenin esir edilince
oldiiriilmemesinin gerekgesi olarak onun savas¢t olmamasini zikretmis, savagsma kasti
ve niyeti tagimayan kisinin dldiiriilemeyecegini eklemistir.*® Hanefilerin bu goriisii
savasta kafir kadinlarin 6ldiiriilmesini yasaklayan Hz. Peygamber’in bunu onlarin
savasa katilmamas1 gerekcesiyle yaptigi aciklamasma®® dayanir. Hanefilerin bu
goriisleri, Ibn Abbas’m irtidad eden kadinin éldiiriilmeyecegi yoniindeki ifadesi®’ ve
Omer b. Abdiilaziz’in irtidad eden bir kadina 6liim cezasi vermedigi rivayetiyles®

desteklenmistir.®®

Sonug olarak Hanefl fiir( literatiiriinde ¢ocuklarin ve delilerin her haliikarda
oldiiriilmeyeceginde ittifak vardir. Kadinin savag sirasinda oldiiriilmesi mesr
miidafaa gerekgesine dayanilarak caiz goriilmiistiir. Kadinin esir alinmasi halinde
oldiiriilmesi meselesinde eger kadin savasmamigsa oldiiriilmeyeceginde ittifak varken
savasta aktif olmasi halinde esir edildiginde dldiiriilmesi konusunda ihtilaf edilmistir.
Cumhur, kadmin savag¢r vasfinin olmadigim1 esas alarak oOldiiriilmeyecegini
sOyleyerek bunun caiz olmadigini dile getirmistir. Késani ise bu durumda kadinlarin
ve yaslilarin savas¢l olma vasfinin devam ettigi gerekcesiyle oldiiriilebilecegini dile
getirmistir. Bu konuda degisim oldugunu goézlemek miimkiindiir. Fakihler esirin
oldiirtilmesinde savas¢i olma vasfinda ittifak etmis ancak kadin 6zelinde bu vasfin

gerceklesip  gerceklesmediginde  ihtilaf  etmistir.  Glniimiiz ~ agisindan

633 Kasani, Bedaiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 9/546.

634 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/236.

635 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/236.

636 Eba Davad, Cihad, 111

637 ibn Ebd Seybe, 5, 585

638 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Mebsit, 10, 176

63 irfan ince, “Ridde” (TDV Yaynlari, ts.), 35/89.
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degerlendirdigimizde ise kadin savasg¢ilardan olusan askeri birliklerin oldugunu goz
Oniine alirsak Kasani’nin haklilig1 aciga ¢ikmaktadir. Kéle meselesinde ise savagmasi
durumunda hiir erkek gibi savas¢1 olarak degerlendirilmis, savagsmamasi durumunda

ise ittifakla dldiriilmeyecegi sdylenmistir.
3.5.2.3. Kisinin Savasta Usil ve Fiirii unu Oldiirmesi

Hanefi literatiiriinde oglun, babasini savasta dahi olsa O6ldiirmesinin caiz
olmadig1 dile getirilmistir. Ancak bunun bir istisnasi vardir. O da mesri miidafaa
durumudur. Babasi oglunu Oldiirmeye kastederse bu durumda oglun kendisini
savunma maksadiyla babasini oldiirmesi caiz olabilir. Fakat babasinin 6ldiirme kasti
sona erdiginde artik oglun babasini 6ldiirmeye kastetmesi kesinlikle caiz degildir.*
Bu konu el-Asl’dan itibaren tiim Hanefi literatiirde islenmistir.*! el-4s/’da Seybani’nin
“Adillerden olan kisinin bagi babasini veya kardesini 6ldiirmesi konusunda ne
dersin?” sorusu lizerine verilen cevap “Bagkasinin bunu yapmasi bana daha giizel
gelmektedir” olmustur. Ayrica Seybani, baba miisrik dahi olsa mesrii miidafaa disinda
oglun babasini dldiirmesinin mekruh oldugunu séylemektedir.*? Hanefl fakihlerden
Kasani, adillerin tarafinda olan kisinin bagi usiliinii 6ldiirmesi konusunda farkli bir
yontem tavsiye etmistir. Buna goére bu kisinin bagi usullinii miibaseret yoluyla
6ldiirmesi ancak mesri miidafaa yoluyla 6ldiirme disinda bir secenek kalmadigi zaman
caiz olmaktadir. Ancak usiliiniin binegini yaralayarak diisiip 6lmesini saglamak,
kuduz hayvanini iizerine salmak®? vb. tesebbiib yoluyla oldiirme imkam varsa
miibagerete yani dogrudan oOldliirmeye bagvurmak caiz degildir.*# Kasani’nin
belirttigine gore aslolan sirkin 6ldiirmeyi helal kilan bir unsur olmasidir ve dldiirme
yollar1 arasinda bir fark gozetilmez. Ancak Sari‘ 6zel naslarla ana-baba gibi yakinlari

bu hiikmiin disinda birakmig ve onlarla iyi geginmeyi emretmistir.** Hanefilerin kisas

640 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/236.

641 Seybani, Kitdbii’l-Asl, 7/519.

642 Seybani, Kitdbii’l-Asl, 7/519.

643 [bn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/237.
644 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/430.
645 Kasani, Bedaiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 9/546.
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hiikmii vermede tesebbiib yoluyla 61diirmeye getirdikleri istisna gdz 6niine alindiginda

fakihlerin bu tutumu anlasilir olmaktadir.®4

Serahsi adillerden olan birinin babasinin ve kardesinin o6ldiiriilmesini
iistlenmesinin mekruh oldugunu sdylemektedir. Babasini 61diirmesinin mekruh olusu
“Ana-babanizla diinyada iyi gecinin”* ayetidir. Kald1 ki bu ayette kastedilen ana ve
baba miisriktir. Bagiler Miisliiman olunca onlarla iyi geginmek evleviyetle gecerlidir.
Nitekim Hz. Peygamber de babalarini 61diirmek igin izin isteyen Abdullah b. Ubeyye
ve Hanzala b. Ebu Amir’e izin vermemistir. Ayrica Hanzala’ya “Senin yerine bagkasi

bunu yapar” demistir.*

Ebeveyn konusunda yasak miisrik olan1 ve olmayani kapsamakla beraber
kardeslerden, amcalardan ve dayilardan miisrik olanlar1 savas sirasinda oldiirme
hususunda ayn1 yasak gecerli degildir.** Fakat bunlar bagi olduklar1 taktirde kerahet
hikkmii bu durumda da gecerlidir. Kerahetin sebebi iki tiirliidiir; Birincisi Islam
karabeti (yakinhigi) olup din kardesligidir. Ikincisi ise kan bagi olup bu hususun
gbzetilmesi Sari‘ tarafindan emredilmistir. Iste bu iki sebep kisinin kasten ebeveyni
disindaki yakinlarini 6ldiirmesine engel olur.®® Kisinin yakininin miisrik olmasi
durumunda ise engel teke inmektedir -ki o da kan bagidir- bu durum da Serahsi’nin
belirttigi tizere tek basina 6ldiirmeye engel bir sebep degildir. Nitekim normal sartlarda
oldiirmeyi haram kilan din kardesligi, isyan vb. durumlarda 6ldiirmeyi haram kilmada

tek basina yeterli olmamaktadir.®!

Ebeveyne kars1 gozetilmesi istenen bunca emir ve tavsiyelere ragmen kisinin
savasta veya baska bir yerde onlara karst mesri miidafaa yoluyla kendi canim
korumasindan baska bir yol kalmazsa bu durumda mesr(i miidafaa caiz goriilmiistiir.*>

Ayni sekilde ¢cocuk veya deli bir insan1 6ldiirmeye kastetse her ne kadar sonucunda

646 Ahmet Aydin, “Modern Hukukta ve Hanefi Mezhebinde Oldiirme Tiirlerinin Maddi ve Manevi
Unsurlar Agisindan Mukayesesi”, Mizanii’l-Hak Islami flimler Dergisi 7 (2018), 13-42.

647 Lokman 31/15.

648 Serahsi, Mebsut, 2018, 2/245.

649 Seybani, Kitdabii’l-Asl, 7/519.,ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhu Kenzi’‘d-dekaik, 5/237.

650 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/430.

651 EbBekr Semsii’l-eimme Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1989), 2/246.

62 [bn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/237.
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kisas olmasa bile kisinin onlara karst mesri miidafaada bulunarak onlar1 6ldiirmesi
caizdir. Nitekim Serahsi, her insanin canini1 korumakla gérevli oldugunu ifade eder.5
Omer Nasuhi Bilmen’in ifade ettiine gére mesri miidafaa yoluyla babasimi dldiirmek

zorunda olan kisi mirastan mahrum olmaz.*

Sonug olarak bagi olsun harbi olsun ebeveynin O6ldiiriilmesi her haliikarda
mesrd miidafaa disinda caiz degildir. Ebeveyn disindaki kan bagi olan yakinlardan
harbi olanlarin O6ldiiriilmesi caiz goriiliirken, bagi olanlarin 6ldiiriilmesi mekruh
gorilmistiir. Ebeveynin ¢ocugunu 6ldiirmesi konusuna ise Hanefi fiira literatiirde
isyan baglaminda rastlayabildigimiz kadariyla deginilmemistir. Ayrica bu konularda

serdedilen farkl1 bir goriise de ulagilamamustir.

3.5.3. Savas Sonrasi
3.5.3.1. Kacanlarin, Yaralilarin ve Esirlerin Durumlar

Her savas bitiminde yenilmeye baslayan tarafin askerlerinin kagmasi bir
vakiadir. Bazen bu kacan askerler kendi evlerinin yolunu tutarken bazen de kale vb.
yandaslarinin barinaklarina siginirlar. islaim hukukgular: bu durumu esas alarak bazi
yeni hiikiimler gelistirmislerdir. Harbiler kactiginda daima siginacaklari bir iilke, kale,
sehir vb. yerler bulunacagi i¢in kovalanip dldiiriilmeleri hususunda bir ihtilaf yoktur.
Ayni durum onlarin yarali ve esirleri i¢cin de gecerlidir.®> Onlarin yandas ve
destekgileri her zaman bulundugu ve ilerde de bulunacagi icin bunun aksi durumu
kitaplarda yer etmemistir. Ancak bagiler i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir. Bagiler
yenilmeye yliz tuttugunda kacisirlarsa Safii’ye gore ister yanlarina siginacaklari
destekgileri bulunsun ister bulunmasin onlar1 takip etmek, esirlerini ve yaralilar
oldiirmek caiz degildir. Ciinkii Safii’nin nezdinde bu durumda savas bitmis olur ve
miisliimanlar isyan savasi disinda 6ldiirmek caiz degildir.®>¢ Hanefiler ise bu konuda

geride destek bulacaklari bir topluluklari olmasina bagli olarak bir ayrima gitmislerdir.

653 Serahsi, el-Mebsiit, 2/245.

654 Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamdsu, 1950, 2/419.
655 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/234.

6% Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/336.
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Eger bagilerin sigmacaklart kale, sehir vb. destek kuvvetleri ve yandaglar1 yoksa bu
durumda yaral1 ve esirlerin 6ldiiriilmesi, kaganlarin kovalanmasi caiz degildir. Ciinkii
bu durumda onlarin serlerinin defedilmesi emri yerine getirilmis olur. Amacg hasil
oldugu i¢inde savasa gerek kalmamistir.®” Ama destekg¢i topluluklar1 varsa kaganlarin
kovalanmasi ve yaralilarinda oldiiriilmesi gereklidir.®® Ciinkii siinacaklar1 bir
topluluk varsa bagilikleri sona ermez. Kaganlar bagilerin sigindiklart bir destege
giderler ve savas icin geri donerler.®® Kasani ehl-i adle kars1 yeniden savasmalarini

onlemek icin kaganlarin takip edilip 6ldiiriilmesi gerektigini sOylemistir.o®

Hz. Ali Cemel savasi sonrasi askerlerine “Kacganlar kovalanmasin, esirler ve
yaralilar Oldiiriilmesin, hi¢bir 1rza el uzatilmasin” demistir. Siiphesiz onun
uygulamalar1 bu konuda esastir.® Ebubekir el-Esam’in naklettigine gore bu
uygulamaya seleften hi¢c kimse muhalefet etmemistir.®> Anlasildig: {izere burada bir
icma iddias1 s6z konusudur. Fakat bagilerin destek kuvvetleri, siginacaklar1 kale vb.
yerler bulunmasi durumunda Hanefiler diger siinni mezheplerin aksine bu durumda
kacanlarin kovalanmasinin esirlerin ve yaralilarin 6ldiiriilmesinin caiz oldugunu
sOylerler. Burada onlarin gerekcesi nasta emredilen, bagilerin serlerinin defedilmesi
emrinin heniiz yerine getirilmedigidir. Ciinkii destek toplulugu olmasit durumunda
kagan bagiler savasmak iizere geri donecektir.®® Iste bu kuvvetli ihtimal onlarin

oldiirtilmesi i¢in yeterlidir.%*

Safiiler Hz. Ali’nin yukaridaki soziinii Hanefiler aleyhine delil olarak ileri
stirmiislerdir. SOyle ki: bagt olan kisinin yalnizca savasta oldiiriilmesi caizdir. Clinkii
Miisliman savas disinda oldiiriilemez. Hanefilerden Cessas ise buna soyle cevap

vermistir: “Onlar1 6ldiirmenin cevazinda muteber olan, bilfiil savagsmalar1 degil,

657 Razi, Huldsati’d-deld@’il ff tenkihi’l-mesd’il, 2/91.

658 Kuddri, Kuddri Metin ve Terciimesi, 431.

65 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta‘ilil-Muhtdr, 4/102.

660 Kasani, Bedaiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 9/545.

661 Seybani, Kitdbiil-Asl, 7/513.

662 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/284.

663 Ali el-Kari, Fethu bdbi’l-indye, 3/311.Kasani, Bedaiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 9/545.
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savagsmak istemeleridir.”®* Ayrica Hanefller bu gerekceye dayanarak Hz. Ali’nin
sOziinii destek topluluk bulunmadigi duruma hamletmislerdir. Nitekim bu soziin
s0ylendigi Cemel vakasinda karsi tarafin destekgisi, kalesi vb. durumlar yoktu.®® Bu
konuda Hanefiler arasinda ciddi bir ayrilik olmadig: gibi herhangi bir degisimin izine

de rastlanmamaktadir.

Savastan sonra isyancilarin esirlerine iligkin hiikiimlere bakildiginda ise
isyancilarin ailelerinin esir edilemeyecegi ve ele gecirilmis esirlerinin de
oldiirtilemeyecegi seklinde bir kaide bulunmaktadir. Yukarida da zikredilen Hz.
Ali’nin Cemel savasi sonrasi talimati bu kaideye esas teskil etmistir.” Ulasabildigimiz
kadariyla ilk olarak Serahsi ile birlikte bu konudaki hiikiimde bir degisiklige gidildigi
goriilmektedir. Ona gore esirlerin dldiiriilmemeleri durumu geride katilacaklart destek
bir topluluk olmamasi durumuna hamledilir. Geride katilabilecekleri bir birlik varsa,
o zaman esirlerin oldiiriilmesinde bir sakinca yoktur. Bu yolla gerideki destek
toplulugunun sevki kirilip, moralleri bozulmus olur. Ciinkii ele gecirilen bu kisi,
serrinin Onlenilmesi icin kendisiyle savasilan bir kimsedir. Esir diistiigii i¢in giiclinii
kaybetmistir. Kurtulabilirse birligine katilacaktir. Dolayisiyla devlet bagkani, esirlerin
Oldiiriilmesini faydali goriirse, oldiirtilebilirler.® Daha sonrada Hanefi literatiiriinde

bu goriisiin benimsendigi goriilmektedir.

Kasani de Serahsi ile aymi goriiste olup arkada destekgileri bulunma
durumunda devlet baskanimin dilerse esirleri oldiirebilecegini dilerse de hapis
edebilecegini sdylemistir. Bu yolla da isyancilarin serlerinden emin olunmus olur.
Genel kaide olarak esirlerin dldiiriilemeyecegi sdylenmekle birlikte devlet baskanina
bu konuda da genis bir yetki sahas1 birakildig1 goriilmektedir. Muhtemelen bu durum
isyan sugunun devlet baskaninin sahsinda devletin yapisina yonelik bir saldir
olmasindan kaynaklanmaktadir. Fakat devlet bagskanimmin bu noktada intikam ve
hevayla hareket edemeyecegini unutmamasi ve her takdirde adaleti elden birakmamasi

gerekmektedir.®
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Isyan sucunun en 6nemli unsurlaridan biri olarak zikredilen isyancilarin
bireysel degil topluluk halinde isyan etmesinin bir¢ok hiikiimde belirleyici bir rol
oynadigi dile getirilmisti. Gordiiglimiiz {izere isyancilarin savastan sonra takip edilip,
yaralilarin ve esirlerinin 6ldiiriilmesine iligkin hiikiim de onlarin geride destek
alacaklar1 bir topluluklarinin olmasina baglanmigtir. Bu noktada konuyla ilgili bir
degisiklige rastlanmamakla birlikte destek topluluk unsurunun bu konuya iligskin

hiikiimleri belirleyici bir rol oynadigi goriilmiistiir.
3.5.3.2. Oliilere Yapilacak Muamele

Savagta hayatin1 kaybeden adil askerlere yani mesra devlet taraftarlarina sehit
muamelesi yapilacagi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunamamigtir.®”® Ciinkii onlar
bir kotiiliigli dnlemek i¢in savasmis ve bu tiir bir savas, mesrQi savas tiirleri i¢inde
zikredilmistir.®”' Nitekim Hz. Ali Nehrevan’da sehit diisen arkadaslarimin cenaze
namazini kildirtmigtir. Cenazelerin yikanmadan defin edilmesini buyurmustur. Fakat
ehl-i bagyden Olenlere yapilacak muameleye gelince bu konuya muhtasar tiirii
eserlerde degil cogunlukla problematik ve genis kitaplarda verildigi goriilmektedir.
Seybani el-Asl’inda bagilerin cenazelerinin kilinmayacagini fakat defnedilmeleri
gerektigini sOylemistir.”> Burada delil olarak ileri siiriilen Hz. Ali’den nakledilen
Nehrevan isyancilarinin dliilerinin cenazesini kildirmadigi rivayetidir.®”* Serahsi onun
bu uygulamasini caydiricilikla  gerekgelendirerek soyle  demistir: “Onlarin
vikanmamasit ve namazlarimin kilimnmamasi, baskalarini isyandan caydirmak igin
verilen cezadir. Bu olay asilamin benzeridir. O kisi kendisine ceza olarak ve
baskalarina caydirici olsun diye de daragacinda bekletilir. °™* Bu yoniiyle isyancilarin
namazlarinin kilinmamasi bir zarar1 giderme amaci giiden bir uygulamadir. Serahsi
ayrica isyancilara istigfar ve dua edilemeyecegini belirtmis ve cenaze namazi dua ve
istigfar anlami tasidigr i¢in kilinmayacagimi belirtmistir. Ayrica bu kisilere hayatta
yakinlik gostermek yasak oldugu ic¢in 6ldiikten sonra da yakinlik gostermek ayni

sekilde yasak olmalidir.
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Isyancilarin &liilerine yapilacak muameleyle ilgili sadece Hasan b. Ziyad’m
farkl bir goriis belirttigine ulasilmistir. O bagilerin arkalarinda destek toplulugu varsa
namazlarinin kilinmayacagini, destek topluluklar1 yoksa namazlarinin kilinmasinda
bir sakinca olmayacagini aksine bunun bir akrabalik vazifesi oldugunu dile
getirmistir.®”” Sonug olarak isyancilarla yapilan savasta dlenlerin durumuyla ilgili
hiikiimlerde bir degisiklige rastlamadigimiz1 sdyleyebiliriz. Fakat mezhep igerisinde
tercih edilmeyen bir goriisteki hiikiimde de isyan sugunun 6nemli bir unsuru olan

topluluk olusturmalarinin 6ne ¢ikarildigini goériiyoruz.
3.5.3.3. Bdgilerin Mallarinin Durumu

Bagilerle savasta kullanilacak ara¢ ve yontemler basliginda, savas sirasinda
ithtiya¢ duyulmasi durumunda isyancilarin silah ve binek gibi mallarinin alinip onlara
kars1 kullanilmasinda bir beis olmadigi belirtilmisti. Savasta kullanilmayacak tiirden
mallart ise savas sirasinda iade edilir. Ciinkii bunlarla isyancilarin yardim almasi
miimkiin degildir. Savag sonrasi ise genel goriis isyancilarin mallarinin ganimet olarak
paylastirilamayacagi ve sahiplerine iade edilmesi gerektigi seklindedir.”® Ciinkii Hz.
Ali Cemel giinii bize ganimetleri paylastirmayacak misin diye soran bir topluluga Hz.
Aise’yi hanginiz alacak demisti: “Onlarin sozlerini yadirgadigi ve isteklerinde ne
derecede yanildiklarini ortaya ¢ikartmak i¢in bu sozleri soylemisti.”  Fakat  bu
hiiklimde isyan hareketinin tamamen bittigi ve isyan ihtimalinin bulunmadig
varsayllmistir. Bu yiizden isyancilar tovbe edip isyandan vazgecene kadar onlar1 zor
durumda birakmak ic¢in mallarinin hapis edilmesi gerektigi sdylenmistir. Tovbeyle
birlikte mallarinin hapsini gerektiren durum ortadan kalkmaistir.¢”® Hapisteki amag ise
isyancilarin mallariyla ehl-1 adle kars1 yardim bulmalarin1 6nlemektir. Binek tiiriinden
olan mallar ise satilip, bedeli sahibi i¢in hapsedilir. Ciinkii semeni hapis etmek daha

kolaydir ve korumaya daha elverislidir. Harb bitip, fitne dagilinca bunlar iade edilir.*”

675 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/243.

676 Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd’, 3/313.

677 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/235.

678 Kud(ri, Kuddrf Metin ve Terciimesi, 431.
679 Ali el-Kari, Fethu bdbi’l-indye, 3/312.
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Seybani de “harb ylikiinii atinca” yani savas bittiginde tiim mallarin sahiplerine
iade edilmesi gerektigini soylemistir. EI-Asl’da bir¢ok yerde karsilasildigi gibi Kur’ani
kavramlarin donemin fikih dilini sekillendirdigi goriilmektedir. Hz. Ali’den ulasan
diger bir rivayete gore o, Nehrevan ehlinin karargahlarindan ele gegirdikleri seyleri
Kife mescidinin ortasina birakmisti. Herkes geliyordu ve esyasini taniyanlar gelip
aliyorlardi. Hatta en son esyasini alan kisi demirden bir tenceresini alip gitti.””o%
Serahsi isyancilarm mallarmin islam iilkesinde tamamen giivence altinda olan ve
dokunulmazligit devam eden mallar oldugunu ve ele gecirenlerin miilkiyetine
giremeyecegini belirtmistir. Bir malin miilkiyete gecmesi i¢in farkli bir iilkeye
gotiirlilerek giivence ve korunma altina alinmasi gerekmektedir. Boyle bir {ilke
farklilig1 da, isyancilarla, ehl-i adl arasinda yoktur. Ciinkii her iki grubun iilkesi de

aynidir.®!

Sonug olarak savag bittikten isyancilarin mallarinin higbir sekilde temelliik
edilemeyecegi sOylenebilir. Bu konuda Hanefi literatiiri igerisinde herhangi bir

degisime rastlanamamustir.
3.5.3.4. Zarar Verilen Can ve Mallarin Tazmin Edilmesi

Isyancilarla yapilacak muhtemel bir savasm bitiminde ortaya ¢ikan bir diger
konu da savasta zarar verilen canlarin ve mallarin tazminidir. Savastan once telef
edilen can ve mallarin karsilikli olarak tazmin edilmesi gerektigi noktasinda bir ihtilaf
yoktur.®? Ciinkii iki tarafta Miisliiman bir iilke vatandas1 konumunda olup mallar1 ve
canlart adil devlet bagkaninin korumasi altindadir. Bu sebeple isyancilarla, savas
oncesi ve sirasinda yaptiklart zararlarin tazmininin iptali sartiyla yapilacak bir sulh
anlagsmasina da izin verilmemistir. Bu sathada miisliimanlarin iizerine hiikiim nasil
cereyan ediyorsa bunlarinda iizerine hiikiim o sekilde cereyan eder.®®* Ciinkii bagiler

henliz caydirict bir giic kazanmamakla beraber topraklarinin da statiisii

0 Seybani, Kitdbil-Asl, 7/513.

%81 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/235.

82 Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri, 612.
& Seybani, Kitabii'l-Asl, 7/518.
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degismemektedir. Savas esnasinda verilen zararlarin tazmini konusunda ise farkli

yaklasimlar bulundugunun tespit edildigi sdylenebilir.

Savas bitiminde adiller diye terciime edilen devlet baskani taraftarlarinin, savas
sirasinda bagilerin can ve mallarina verdikleri zararlar1 tazmin etmeyecekleri
noktasinda ittifak bulunmaktadir. ibn Abidin bazi alimlerin adillerinde tazminle
sorumlu tutulacagini sdylemis oldugunu bildirse de®®* incelemeye c¢alistigimiz
kadariyla literatiirde bu goriise iliskin ikinci bir 6rnek bulunamamistir. EbG Hanife
adillerin, bagilerin can ve mallarina verildikleri zarar1 neden tazmin etmeyecekleri
sorusuna soyle cevap vermistir: “Ciinkii onlarla savasmak adillere helal olmustu.
Bundan dolay1 onlara bir sey gerekmez*° Burada onlarla yapilan savasin mesruiyeti
konusuna isaret edilmistir. Bagilerin diyetlerinin 6denmemesi gerektigi noktasinda
ayni aciklamayr yapmistir: “Ciinkii adil’e bagilerin saflarindaki kisiyi o6ldiirmesi
helaldir.”®*¢ Goriilen o ki hiikimdeki hareket noktasi isyancilarla yapilan savasin

mesruiyeti ve gerekliligi konusuna dayanmaktadir.

Bégilerin, savas sirasinda verdigi zararlarin tazmini konusuna geldigimizde ise
genel olarak tazmin gerekmedigi seklinde goriis belirtilmistir: Iki tarafa da isabet eden
kan, yaralanma ve mal helaki gibi zararlar diyete tazmine ve kisasa konu degildir. Ama
savag sonrast iki taraftan birisinin elinde bulunan diger tarafa ait bir sey sahibinindir.
“Ziihri sunu rivayet etmistir: Fitne bas gosterdi. Sahabeler Kur’an-1 Kerim te’viliyle
akitilan kanin heder olduguna malin tazmine konu olmadigina, Kur’an te’vil edilerek
mubah goriilen 11z i¢in had uygulanmayacagina ve ayniyla red olunmayacaginda icma
ettiler.”®” Fakat bir grup fakih zararlarin tazmin edilmesi yoniinde kéazai olarak bir
fetva verilemeyecekse de isyancilarin diyani yonden tazminle yiikiimlii olmalar
gerektigini soylemistir. Burada ilk defa kazai ve diyani hiikiim ayrimi1 yapildig: tespit

edilmistir.®®® Seybani’den ulagan bir rivayete gore; Eger bagiler tovbe ederlerse

684 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr “ale’d-Diirri’l-muhtdr.

85 Seybant, Kitdbii’l-Asl, 7/515.

886 Seybant, Kitdbii’l-Asl, 7/520.

%87 Semerkandi, Tuhfeti’l-fukahd’, 3/314.

688 Ayrmtil bilgi i¢in bk. Davut Yaylal, “Islim Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayirimi”, Dini
Arastirmalar 5/15 (2003), 29-36; Talip Tiircan, “Islam Hukukunda iki Farkli Gegerlilik Alan:
Kazai ve Diyani Hiikiim Ayrimi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 19/1 (2006), 159-167; Osman
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O6demeyle yani tazminle ylikiimlii olduklar1 yoniinde fetva verilir. Ama 6demezlerse
herhangi bir  zorlama yapilamayacagini yani yargisal bir zorlama olmadigi
belirtilmistir. Mevsili, bagilerin canlar1 ve mallar1 haksiz yere telef etmeleri sebebiyle
tazminle yiikiimlii olduklarini séylemistir: “Devletin onlardan tazmin istemesinin
miimkiin olmayis1 ise onlardan diyani olarak tazmin yiikkiimliigiinii hafifletmez.”®*
Ayni sekilde el-Hidaye’de de “adiller ne glinahkar ne tazminle yiikiimli olurlar ama
isyancilar tazminle yiikiimlii tutulamazlarsa bile glinahkar olmus olurlar.”** denilerek
meselenin kazai hiikmiiyle birlikte diyani hiikmiiniin de dile getirilmeye baslandigini
goriiyoruz. El-Ihtiyar ile beraber literatirde 6nceden nadiren rastlanan diyani
hiikiimlere daha sik rastlandig1 s6ylenebilir. EI-Bahrii r-rdik’de bu durumun iyi bir

seviyeye ulastig1 goriilmektedir.

Zerka’ya gore Islam hukukundaki mudmelat hiikiimlerinin iki itibari degeri
vardir: Kazai ve diyani deger. Yargi eyleme ve zahire gore hiikkmeder. “Diyanet ise
hakikata ve gerceSe gore hiikmeder. Is ve amel aymdir ve fakat diyanette onun
hakkindaki yargidaki hiikiimden farkli olmaktadir.”*®' Bu sebeple bagiler bu diinyada
verdikleri zararlar sebebiyle tazmine zorlanamasalar bile ahirette giinahkar olmus

olurlar.

Tespit edilebildigi kadariyla sadece Tahavi bagilerin verdigi zararlar1 umumi
ve hususi olarak ikiye ayirmis ve isyancilarin ancak umumi zararlarin tazmininden
muaf tutulabilecegini dile getirmistir.®> Genel olarak ise bagilerin savas sonrasinda
tovbe ettikten sonra tazminle ylikiimlii tutulmayacag: seklinde bir hiikiim belirtilmistir.
Fakat bu durum bagilerin tam bir caydirici kuvvet (mene‘a) sahibi olmalarina
baglanmistir. Gerekli giice ulasamadiklart zaman isyanci topluluklar: te’vil sahibi
olsalar bile bagi kategorisinde degerlendirilmedigi daha 6nce dile getirmisti. Bu

sebeple isyancilarin mene‘a sahibi olmadan Once can ve mallara kars1 yaptiklart

Giiman, “Islam Hukukunda Diyani Hiikiim: Mahiyeti ve Cesitleri”, Hikmet Yurdu 12/23 (2019),
11-49.

689 Mevsili, el-Ihtiydr li-ta‘lili’l-Muhtar, 4/104-105.

890 Merginani, el-Hiddye Tercemesi, 2/338.

1 Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku, 1993, 1/55.

82 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Ezdi Hacri Misri et-Tahavi, el-Mujtasar (Kahire:
Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1950), 258.
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zararlar1 tazminle yiikiimlii olacaklar1 sdylenmistir. Fakat isyancilar yeterli glice sahip
olduklar1 zaman topraklar1 baska bir iilke statiisii kazandig1 i¢in, adil hiikiimdarin
hikmii altindan ¢ikmiglardir. Bu sebeple tazminle ylikiimli tutulamamaktadirlar.
Topraklar1 bu yoniiyle darulharbe benzetilmistir.® Imam Safii’nin kavl-i kadimine ve
Hanbeli’den rivayet edildigine gore bagi canidir. Caydirict kuvveti olsun olmasin onun
isyan1 hilkkmii hafifletmeyi degil katilagtirmay1 gerektirir. Bu yilizden verdigi zararlarin
tazminiyle ylikiimlii tutulmasi gerekir.®* Serahsi tazminle alakali konularda bagilerle
beraber savasa katilan zimmilerinde tazminle ylkiimli tutulamayacagma yer
vermistir.®® Zimmilerin tazminle yiikiimli tutulmamasinin en 6nemli sebebi isyanin
unsurlarinda belirtilen bagilerin miislimanlik vasiflaridir. Zimmilerde Misliiman
bagilerin bayragi altinda savastiklari i¢in onlarla ayni hiikiimlere tabidirler. Bu

davranislariyla birlikte zimmet akitleri de bozulmamis kabul edilir.®

Ozetle; Hanefi literatiiriinde adiller savas sirasinda yaptiklari zararlarin
tazminiyle yiikiimli tutulmamaktadir. Fakat savas sonrasinda iki tarafin elinde bir
digerinin esyasi kaldiysa iade etmesi gerekmektedir. Bagiler de canlara ve mallara
verdikleri zararlarin tazminiyle yiikiimli tutulmazlar. Bu durum caydirict giice
ulagsmakla beraber, bagilerin topraklarinin dartilislamla velayet baginin kopmasina
baglanmistir. Ulasilabildigi kadariyla Serahsi’den itibaren bu konuda kazai-diyani
hiikiim ayrimi1 yoluna gidenler olmustur. Onu takiben Semerkandi, Merginani, Mevsili
ve Ibn Niiceym bu ayrima giderek bagilerin diyani ydnden tazminle yiikiimlii tutulmasi
gerektigini sdylemislerdir. Bu konudaki degisikligin ¢alismanin ikinci boliimiinde
yarg1 konusundaki 6rnekler baglaminda da deginildigi lizere kazai bir hiikkmiin diyani

hiikmiiniin dile getirilmesi seklinde ger¢eklestigi soylenebilir.
3.5.3.5. Miras Meselerine Miiteallak Durumlar

Bagilerle yapilan savasin miras hiikiimlerine nasil etki edecegine geldigimizde

ise zararlarin tazmini konusunda oldugu gibi bu savasin adil kimselerin mirasgiligina

03 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/238.

04 Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamdsu, 1950, 2/420.
05 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/238.

6% Serahsi, Mebsut, 2018, 10/238.

179



bir etkisinin olmayacagi bildirilmistir. Bu durum bagilerle yapilan savasin hakli bir
savas olmasi sebebiyle®” aymi sekilde savasin mesriiyeti ve gerekliligi meselesiyle
iliskilendirilmistir. Clinkii adil baginin canini da telef etse, tazmin etmesi gerekmedigi
gibi giinah da islemis olmaz.”*® Burada da meselenin diyani yoniine isaret edildigini
goriiyoruz. Bagilerin savasta adillerden olan akrabalarindan birini 6ldiirdiigiinde ise
bunun mirasgilik hiikiimlerine etkisi ile ilgili farkli goriisler belirtilmistir. Aslinda bu
mesele isyancilarin savasta ustl ve fiirGlarini 6ldiirmesi basliginda ele alinan konuyla
ilgilidir. Ciinkii savasta da olsa taraflarin birbirlerini mesrt miidafaa durumu haric

oldiiriilmesi uygun goriilmemistir.

Imam Eb0 Hanife ve 6grencisi Seybani’ye gore bagi savasta adillerden olan
akrabasini oldiirdiigiinde miras¢is1 olabilir. Clinkii o, bir te’vil sebebiyle dldiirmiistiir.
Burada isyanm unsurlarindan olan fasid te’vilin iizerinde durulmustur. Onceden
belirtildigi gibi caydiric1 bir giicle beraber bulunan te’vil fasitte olsa sahih te’vile
doniismektedir.®” Bu sebeplede o6ldiirme eyleminin baginin miras¢iligina etkisi
olmadig1 sOylenmistir. Fakat daha sonra mirasa hak sahibi olmas1 i¢in baginin savastan
sonra ben 6ldiirdiigiim kisiyi hakli bir sebeple (te’ville) 6ldliirmiistiim demesi sartiyla
mirasta hak sahibi olabilecegi kaydi getirilmistir. Fakat bagi ben onu 6ldiirdiigiimde
batil bir dava iizerindeydim. Onunla savastim ama yanlis yaptim diyerek bir ikrarda
bulunursa onun mirastan mahrum birakilmas: gerektigine hiikmedilmistir.”® Burada
da oldukca goreceli ve soyut bir kavram olmasina ragmen te’vil unsuruna isaret
edildigini goriilmektedir. Fakat el-As/’da biyiik ihtimalle 6grencilerden birisinin
ekledigi diisiiniilen bir kavil de EbG Yusuf’un isyancinin, adil kimseye mirasci
olamayacagini soyledigi belirtilmistir.”' Tahavi de aym goriiste olup: “Bagi, isyanci
olmayan kimseye kars1 asla miras¢1 olamaz.””’” demistir. Onlarin sdzlerinin delili fasit

te’vil, caydirict bir kuvvetle sahih te’vile doniisse bile bu durum ancak verilen

97 Seybani, Kitabiil-Asl, 7/519.

8 [bn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/238.

6 Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/238.

700 Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri, 613.
M Sevbani, Kitabiil-Asl, 7/519.

702 Tahavi, el-Muptasar, 258.
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zararlarin tazmin sorumlulugunu diisiirmekte etkili olabilecegine dayanmaktadir.
Mirasta hak sahibi kilma hususunda degil. Ciinkii kuvvetin bulunmasi mirasa hak
kilma hususunda muteber degildir.’® Fakat Kasani, te’vilin hem tazmin
yiikiimliiliigliniin diismesi hemde mirasa hak sahibi olma hakkinda muteber kabul
edildigini sdylemistir. Clinkii mirasa hak kazanma sebebi garabet yani yakinliktir ve

halihazirda mevcuttur.”

Sonug¢ olarak miras meselesinde, bagilerle yapilan bir savasin adillerin
miras¢iligina bir etkisi olmadigi gibi ayni sekilde asil olanin bagilerin de mirasgiligina
bir etkisi olmamas1 gerektigi belirtilmistir. Fakat EbG Y0suf herhangi bir te’vile
bagimli olmaksizin bu savasin baginin mirasg¢ilik hakkini diisiirdiiglinii sOylemistir.
Daha sonra baginin mirascilik hakki, kendi itirafina bagh olarak te’vil kavramiyla
iligkilendirilmistir. Batil bir dava i¢in 61diirdiigiinii ikrar eden baginin miras hakkindan

mahrum edilmesi gerektigi seklinde bir degisime ugramistir.
3.5.3.6. Bagilere Miisle Yapiimast ve Baglarinin Baska Sehirlere Gonderilmesi

Fikih kitaplarinda bagiler basligi altinda karsimiza ¢ikan bir diger konu da
bagilerin oldiirtildiikten sonra viicut uzuvlarindan bazilarinin kesilmesi (miisle) ve
isyancilarin baslarinin alinip bagka sehirlere gonderilmesidir. Bu davranis mekruh
goriilmiistiir. Ciinkii iskence cinsindendir. IslAm ise iskenceyi yasaklamistir. Azap ve
iskencenin saldirgan ve vahsi bir kopege bile yapilmasi yasaktir. Harbilere bile miisle
yapilmasina cevaz verilmezken miisliimanlardan olan bagilere bunun yapilmasi uygun
goriilmeyecektir. Hz. Peygamber de miisle yapilmasini yasaklamistir.” Bagy
ahkdmina temel dayanak teskil eden Hz. Ali uygulamalarinda da bdyle bir seye
rastlanmadig1 soylenmistir.” Caiz gérmeyenlerin diger bir dayanagi ise Hz. Ebl

Bekir’in uygulamasidir. Ona bir kimsenin kesilmis bas1 getirilmisti ve bu durum onun

703
704
705
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hosuna gitmemisti. Ona, Farslilar ve Rumlar bdyle yapiyor denilince: Siz Farshilari ve

Rumlart m1 takip ediyorsunuz? demisti.”’

Fakat Serahsi ve onu takiben Semerkandi, Kasani, Mevsili gibi bazi
miiteahhirin alimler eger misle yapilmasi ile bagiler zayiflayacaksa, gii¢lerinin
kirilmast i¢in bunun caiz oldugunu sdylemislerdir. Serahsi isyancilarin direncini
kirmak ve devlet giliglerine goniil rahatlhigi vermek i¢in miisleye cevaz verildigini
soylemistir.”® fbn Abidin de miiteahhirin alimlerinin bagilerin giiciiniin diisiiriiliip,
ehl-i adlin kalplerinin ferahina vesile olunacagi i¢in miisleyi caiz gordiiklerini
nakletmistir.” Onlar bu konuda Abdullah b. Mes'ud’un, Ebu Cehil'in basin1 Hz.
Peygamber’e tagimasini delil gostermislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Bu, immetimin

firavunudur.” deyip yapilani reddetmemisti.”°

Sonug¢ olarak, bagilere miisle yapilmasi miitekaddim doénemde caiz
goriilmezken, miiteahhir donemde bagilerin giiclerini kirmak icin caiz goriilmeye

baslandigin1 ve hiikiimde bir degisiklik meydana geldigini sdyleyebiliriz.
3.5.3.7. Yarg: Meselelerine Ait Hiikiimler

Yargi mekanizmasi bilindigi tizere bir devletin en 6nemli parcalarindan biridir.
Bu yiizden i¢ veya dis savas durumunda dahi bu mekanizmanin adaleti saglamak igin
mimkiin oldugu kadar g¢alistirtlmasi beklenir. Bu nedenle de el-Asl’dan itibaren
bagilerle yapilacak muhtemel bir savastaki yargiya ait meselelere literatiirde yer
verildigini goriiyoruz. Suglular, bagilerin esir aldigr adil kimselerden ise kendi
aralarinda isledikleri suglarin cezasi devlet giigleri isyani bastirdiktan sonra da
uygulanmaz. Ciinkii onlar devlet baskanimnin hiikmiiniin ve korumasinin gegerli
olmadig1 bir yerde bunu islemislerdir.”’' Burada daha onceden bahsedilen bagilerin
caydirict bir gilice sahip olmakla birlikte topraklarmin statiisliniin farklilagmasi

konusuna isaret edilmistir. Fakat tazmin konusunda oldugu gibi iki tarafinda savastan

707 Mevsili, el-Ihtiydr li-ta‘ili'l-Muhtdr, 4/103.

708 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/243-244.

799 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/427.
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once isledikleri suglardan sorumlu olduklar1 konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur.
Ciinkii, toprak statiisii heniiz degismemistir. Bu sebeple isyancilarin 6nceki igledikleri
suclarin cezasindan veya tazmininden muaf tutulmak sartiyla yapilacak bir ateskes
anlagsmasina cevaz verilmemistir. Ciinkii devlet baskan1 da dahil kimse kul haklarini

iptal edemez.”'?

Mahkemede verilecek hiikiimlerle alakali iki secenek vardir. Bagiler ele
gecirdikleri bolgede; adil bir kisiyi ya da bagi bir kimseyi kadi tayin ederler ve bunlar
hiikiimleri verir.”® Eger isyancilar adillerden bir kimseyi kadi tayin eder ve bu siirecte
adam yaralama, Oldiirme gibi suclar yargiya intikal ederse kadinin gerekli hadleri
uygulamasi gerektigi soylenmistir. Bu hiikiimdeki inceligi Serahsi soyle agiklamistir:
“Adaletle hiikmetmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak ve haksizliga
ugrayanlari zulme karsi korumak her miisliimanin gorevidir. Bu sebeple kendisine bu
gorevi yerine getirme imkani verilmig kisi, kendisini atayanin mesri devlet baskani
veya isyanct olmasina bakmaksizin hiikiimleri uygulayabilir.”* Fakat isyancilarin
kendilerinden atadiklar1 kadilarin verdikleri hiikiimlere gelince, onlar gecerli
goriilmemistir. Buna gerekge olarak bagilerin, can ve mallar1 helal gérmelerinden
dolay1 adillerin tiim mallarinin alinmasi gibi batil bir goriise gore hiikiim verebilme
ihtimalleri gosterilmistir.”’> Burada Hanefilerin teorik olarak benimsemediklerini
sOylemekle birlikte”® sedd-1 zerai® ilkesini uyguladiklar1 goriilmektedir. Fakat
miiteahhir désnemde bu hiikmiin degisiklige ugradigim soyleyebiliriz. Ibn Abidin’e
gore 6nemli olan hiikmiin adaletidir. Yani hiikiim, adalet ehlinin mezhebine veya diger
muteber ictthdd mezheplerine uygun oldugu takdirde onun uygulanmasinda bir
sakinca yoktur. Kisaca bagi kadinin vermis oldugu hiikiimler IslAm’in genel
prensiplerine uygun ise gegerli olur. Clinkii bu da bir ictihdd’dir ve ictihadin diger bir

ictihadla bozulamayacagi kan(inen sabit olmugtur.”"’

712 Seybant, Kitdhiil-Asl, 7/518.

713 Kasani, Bedd’i U’s-sand’i* ff tertibi’s-serd’i<, 9/549.

714 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/242.

715 Seybani, Kitdbiil-Asl, 7/517.

716 Saban, Islam Hukuk flminin Esaslari, 205.

717 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/426.
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Sahitlik meselesine geldigimizde ise, bagt kadinin bagt birilerinin sahitligiyle
verdigi hiikiimde yukaridaki sebepten otiirli gegersiz kilinmistir.”’® Eger bagi kadi,
adillerin kadisina bir hiikiim hakkinda bir mektup yazip gonderirse ve adil kadi o
hiikmiin adil sahitler huzurunda yazildigini bilirse bu mektup kabul edilip gecerli
kilinir. Aksi takdirde bagi fasik kabul edildigi icin mektubu kabul edilip gegerli

kilinmaz.”

Isyancilarin topladiklar1 cizye, zekat, harag, osiir gibi borglar da mali
yikiimliilikler altina girdigi i¢in yargiya ait meseleler altinda bu konulara da
deginilecektir. El-4s/’da bagilerin ele gecirdikleri yerlerde gerek Miisliimanlardan
topladiklar1 zekatlar gerekse zimmet echlinden topladiklari haraglarin yeniden
toplanamayacagi yoniinde hiikiim verilmistir. Bu hiikiimde adil devlet baskaninin
vatandaslarin1 bagilere karsi koruyamamis olmasi sebebiyle ahkdmin orada cereyan
edemeyecegi sdylenmistir.”?® Bu yoniiyle vatandaslar dariilharbte bulunan ve zekatin

viictibiyetinden haberi olmayan kimselere benzetilmistir.”!

Bu konudaki hiikmiin daha sonra bagilerin topladiklar1 mallar1 sarf ettikleri
yere bagl olarak sekillendigini goriiyoruz. Eger bagiler zekati gereken yerlere sarf
ettilerse vatandaslarin zekatlar1 6denmis olur.”? Osrde ise bagiler fakirse o, mahalline
sarf edilmistir. Haraca gelince harbilere karsi savasta kullanilir ve eger bagilerde
harbilerle savasirlarsa o, mahalline masruf olunmus olur.”” Eger bagiler topladiklari
mallart gerekli olan yerlere harcamadilarsa kazaen tekrardan zekatlarin 6denmesine
zorlanamazlar ama kendiliginden verirlerse bu daha faziletli bir davramis olarak
goriliir.”>* Bu noktada onlara diyani olarak sorumlu olduklar1 hatirlatilir.”” Burada da
tazmin meselesinde oldugu gibi meselenin diyani yoniine isaret edildigi

goriilmektedir. Kasani de istihsanen zekatin iade edilmesi yoniinde fetva verilecegini

718 Semerkandi, Tuhfeti’l-fukahd’, 3/314.

719 fbn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/240.

720 Seybani, Kitdbiil-Asl, 7/514.

21 HaddAad, el-Cevheretii’n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri, 612.

22 Meydant, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 4/156.

723 Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamdsu, 1950, 2/420.
724 Tahavi, el-Muhtasar, 259.

725 Sadik, Ahkamu’l-bugat fi’s-seriati’l-fslam, 183.
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sOylemistir.”¢ Hiikkmiin istishan kavrami ile birlikte ifade edilmesi bu konu 6zelinde

bir yenilik olarak zikredilebilir.

Fakat bazi hukukculara gore isyancilarin zekati gerekli yerlere sarf etmeleri
miimkiin degildir bu sebeple onlarin topladiklar1 zekat sayilmaz.”? Tahavi, bagilerin
zekat toplanmasini, adillerin toplamasi gibi telakki edenleri elestirmistir.”® Serahsi de
sOyle demistir: “Onlar adillerin mallarim, zekdt olarak degil, kendileri i¢in helal sayarak
ganimet diye alirlar. Bu nedenle Allahu Teala'ya karsi olan borcunu demesi igin zekdtin iade
edilmesi gerekmektedir. Ciinkii zekdnin sebebi olan zenginlikle birlikte Allah hakki sabit

olmustur. Bu hak ise ancak zekdtin verilmesi ile diiger.””’

Sonug olarak yargiya ait hiikiimlerde birtakim degisiklikler gozlemlendigi
sdylenebilir. Ornegin; bagilerin kadilarinin verdikleri hiikiimler gecerli goriilmemekle
birlikte miiteahhirin donemde hiikmiin kim tarafindan verildigine bakilmaksizin
hiikkmiin Islamin genel hukuk yapisina uygun olmasi yeterli goriilmiistiir. ilk
donemlerde isyancilarin zekat vb. gibi topladiklari borclarin geri iade edilmesi
gerekmedigi seklinde bir goriis belirtilmesine ragmen daha sonra bu konudaki hitkkmiin

toplanan mallarin gerekli yerlere harcanmasina bagl olarak degistigi soylenebilir.

3.5.4. Cesitli Meseleler

Incelenen ¢ogu eserde isyancilarla ilgili bazi tali meselelere yer verilmedigi
miisahede edilmektedir. Bu durumu ibn Niiceym, “Musannef (Nesefi) baz1 konulara
yer vermemistir diyerek elestirmistir.”*° Bu tip konulara her donemde yer verilmedigi
icin degisimi tespit edecek yeterli malzeme olmadigi sdylenebilir. Fakat burada
zikredilecek konularin daha sonradan literatiire girmesi gibi yenilik manasindaki bir
degisime isaret edilebilir. Bu sebeple ¢esitli meseleler baslig altinda bagy ahkamiyla

alakal1 literatiirde ¢ok sik yer verilmeyen bazi konulara kisaca deginilecektir.

726 Sadik, Ahkdamu’l-bugat fi’s-seriati’l-Islam, 183.

27 Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamdsu, 1950, 2/420.
728 (Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/285-286.

729 Serahsi, Mebsut, 2018, 2/303.

730 fbn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/240.

185



3.5.4.1. Bdgilerin Yaptigi Anlagmalar

Isyancilar herhangi bir sulh isteginde bulunduklarinda miisliimanlar icin bir
maslahat goriiliirse kabul edilebilir. Bu barisa mukabil onlardan bir iicret alinamaz.”!
Ciinkii onlar miislimandirlar. Bagilerle yapilacak bir sulh anlasmasinda iki taraf
karsilikli rehinler verdikten sonra, bagiler ihanet edip ellerindeki rehinleri 6ldiirse
adillerin elindeki rehinleri bu durumda 6ldiirmesi aralarindaki anlagsmada sart kilinmis
olsa bile adiller ellerindeki rehinleri 6ldiirmezler. Ciinkii anlasmada bulunan bu sart

batildir.”?

Isyancilarin caydirict kuvvet (mene‘a) sahibi olmakla birlikte topraklarinin
farkli bir statli kazandig1 cok kez dile getirilmisti. Bu sebeple isyancilarin harbilerle
yaptig1 anlagmalar ve onlara verdikleri emanlar da gecgerli goriilmiistiir. Clinkii bu
isyancilar kuvvet sahibi miisliimanlardir. Savag giicii olan toplulukta bulunan her bir
mislimanin verdigi eman biitlin miisliimanlar1 baglar. Bu sebeple Miisliimanlarin
mesra yonetimi, isyancilarin sulh anlagmasi yaptig1 kimselerle savasamaz ve onlari

esir alamaz.’3
3.5.4.2. Taraflarin Birbirine Eman Vermesi

Hanefi fiirt kitaplarinda mene‘a sahibi adil kisilerin, bagilere verdigi eman
kadin tarafindan verilmis dahi olsa bunun gegerli oldugu ifade edilmistir. Hatta kdlenin
emant da efendisiyle savasa katildig1 taktirde Eb( Hanife’ye gore gecerlidir. Ancak
kole efendisiyle birlikte savasa katilmadiysa verecegi eman gecerli olmaz. Bu, kdlenin
hangi durumda mene‘a sahibi olarak degerlendirilecegi ile ilgilidir. Yine bununla ilgili
olarak “bir zimmi adiller safinda bagilere kars1 savagsa bile mene‘a sahibi olarak
telakki edilmez ve verecekleri eman gegerli olmaz.””** denmistir. Eman verilmesine
izin verilmesinin hikmetlerinden birisi bagilerin dogruyu goérme ihtimalini

artirmaktir.”” Emanin sonucu olarak eman verilen baginin adil birisi tarafindan

731 [bn Niiceym, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik, 5/236-237.
732 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr.

733 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/247.
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Oldiiriilmesi halinde diyet gerekli goriilir. Bu hiikkme, eman verilen harbinin
Oldiiriilmesine evleviyyet yoluyla ulasilmaktadir. Nitekim eman verilen harbinin
Oldiirtilmesi durumunda diyet verilmesi Hz. Peygamber’in uygulamasiyla sabittir.”>
Burada kisasin degil de diyetin sart kosulmasi bagi oldugu i¢in kaninin miibah olmasi

stiphesinden dolayidir.”’

Bu baglik altinda degerlendirilebilecek baska bir mesele sudur: Savas sirasinda
bir bagi elinden silah1 birakarak “sizin tarafiniza gec¢tim” derse oldiiriilemez. Ciinkii
zaten onlarla savagmaktan asil maksat tovbe etmeleridir. Eger silahini birakip “biraz
diisiinmek istiyorum sizin dogrulugunuz hakkinda” derse yine dldiiriilemez. Ancak
“ben senin dinindenim” derse ve silahin1 birakmazsa 6ldiiriiliir.”*® Ciinkii silah tasidig

zaman savas halinde kabul edilir.

6 Seybani, Kitdbiil-Asl, 7/520.
37 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/246.
738 Serahsi, Mebsut, 2018, 10/246.
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SONUC

Islam hukukundaki degisim olgusunun fiirt-i fikha yansimasinin bagy konusu
lizerinden gosterilmesini amaglayan bu ¢alismanin birinci boliimiinde degisim
kavrami tanitilmigtir. Zaman igerisinde bir toplumda gdzlenebilen her tiirlii degisiklik
manasinda degisim kavrami kacinilmaz bir sosyal olgudur. Bu durumun hukuk
sistemlerinde birtakim degisikliklere sebep oldugu aciktir. Gerekli degisimleri
gerceklestiremeyen hukuk sistemlerinin hayatta kalmas1 miimkiin olmamaktadir. ilahi
bir hukuk sistemi olmasina ragmen Islam hukukunda da degisimin bir realite olarak
bulundugu goriilmiistiir. Cilinkii onun temel kaynaklarinda hiikiimlerde degisim ve
gelisim kavramlarinin temel mantigina iliskin isaretler bulunmaktadir. Ayrica Islam
hukukunun biinyesinde tasidigi esneklik, evrensellik; kolayligin, zaruretlerin ve
maksatlarin dikkate alinmasi gibi dzellikler de islam hukukunda degisim olgusunun
mevcudiyetini desteklemektedir. Ayn1 sekilde mezhep olgusu da Islam hukukundaki
degisim olgusu tezini kuvvetlendirmektedir. islim hukukcularinin gerek delillerin
seciminde gerekse de naslarin yorumlanmasinda yasadiklari ihtilaflar degisim

olgusunun varligina igaret etmektedir.

Islam hukuku sosyal hayatta ortaya cikan degisimlere dinin igerisinden
coziimler getirmek olarak adlandirildiginda onun varlik sebebi sosyal hayatin
sorunlarmin cevapsiz birakilmamasidir. Bu ise yine Islam hukukunun kendi
biinyesinde tasidig1 ictihad olgusu sayesinde olmaktadir. Zaten Islam hukukundaki
degisme meselesinden kastedilen de ictihAd mekanizmasinin ¢alistirilmasidir. islam
hukukunun hayatta kalabilmesi ictihadlar vesilesiyle degisen durumlara gore degisen

cevaplar verebilmesi yoluyla ger¢eklesmektektedir.

Degismelerle birlikte degismeyenler vardir ki bu da hukuk sistemlerinin
stirekliligini ifade etmektedir. Degismeyen birtakim sabitelerin olmasinin degisimden
hedeflenen yararlarin gergeklesmesi i¢in gerekli oldugu goriilmektedir. Aksi takdirde
sabiteler olmadan gerceklesen bir degisim faaliyeti faydadan ¢ok zarar getirip kaosa
sebep olmaktadir. Bu bakimdan degisen ve degismeyen ayrimi yapilmasi onem arz
etmektedir. Calismada Islam hukukcularinin bu konuda makasid-vesail tiiriinden
hiikiimler, taabiidi-ta’lili hiikkiimler, kat’i- zann hiikiimler vb. gibi ayrimlar yaptiklar

goriilmiistiir. Fakat bu ayrimlarin hepsi ictihadi 6lgiitler olup meseleye son noktay1
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koymamaktadir. Hukukgularin bu konudaki ayrimlarinin degisim olgusunun sinirl

olmasini vurgulamasi bakimindan énemi vardir.

Zaman, mekan, durum, bilgi, 6rf vb. etkenlerin degismesi ile hiikiimlerde de
degisim meydana geldigi goriilmektedir. Ciinkii bu etkenlerin tarih boyunca
degismeden kaldiklar1 goriilmemistir. Dolayisiyla bu etkenlerin degismesi bazi
hiikiimlerde degisiklik yapilmasina sebep olmustur. Hiikiimlerde degisime sebep olan
etkenler aciklanirken bunlara iliskin sergilenen somut degisim Ornekleri de Islam

hukukundaki degisim olgusunu desteklemistir.

Islam hukukeular1 hiikiimlerde istihsan, mesalih-i miirsele, 6rf, sedd-i zerai‘,
ser‘t men kablena, sahabi kavli ve istishdb gibi araclarla degisim ve yenilenmeyi
gerceklestirmislerdir. Ayrica hiikiimlerde degisim meselesi etrafinda olusan ii¢ ana
grup oldugu tespit edilmistir. Bunlardan birincisinin degisime tamamen kars1 ¢iktigi
goriilmektedir. Bu grubun tam karsisinda olarak nitelenen ikinci bir grup ise sinirsiz
bir degisim amaglamaktadirlar. Bu iki grubun ortasinda bulundugunu
sOyleyebilecegimiz liglincii bir grubun ise degisen ve degismeyen hiikiimler arasinda
bir ayrim yaparak degisim meselesini daha saglam bir zemine oturttuklar

goriilmektedir.

Calismanm ikinci béliimiinde fiirG-i fikihtan drneklerle Islam hukukundaki
degisim olgusunun varlig1 tezi desteklenmistir. Bu boliimdeki 6rnekler fikih tarihi
boyunca ¢esitli alanlardaki bazi hiikiimlerde baz1 degisiklikler oldugunu
gostermektedir. Degisim Ornekleri ibadat, muamelat ve ukubat alanindaki degisim
ornekleri gibi basliklarda sunulmustur. Ibadat konularindaki degisimlerin daha ¢ok
ibadetlerin sekil degistirmesi, mukadderat alanina iligkin belirlen miktarlar iizerinde
birtakim degisiklikler veya mezhep ici goriis tercihlerinin degisikligi seklinde oldugu
goriilmiistiir. Ibadetler konusunda degisim meselesine iliskin bir malzeme orug
ibadetinde bulunamamistir. Bunun disinda temizlik, namaz, zekat, hac gibi basliklarda
hiikiimlerde degisim olgusunun varligin1 destekleyecek yeterli sayida ornek tespit
edilmistir. IslAm hukukgular1 degisim olgusunun kendisini en genis bir sekilde
gosterdigi alanin muamelat alan1 oldugunu dile getirmislerdir. Calismada sunulan
orneklerin de bu alanda yogunlasmasi bu tezi desteklemistir. Ciinkii degisim sosyal

vakiayla baglantili olarak gerceklesmektedir. IslAm hukukunun sosyal hayatla
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iligkisinin en yogun oldugu alan ise muamelat meseleleridir. Bu sebeple aile, ticaret,
vakif ve yargiya iligkin meselelerde 6zellikle de hakim ve sahitlere iligkin bir¢cok

hiikiimde bir¢ok degisim oldugu goriilmiistiir.

Calismanin {igiincli boliimiinde ise bagy’in “Miisliimanlardan olan bir
toplulugun bir te’vile (yoruma) dayanarak haksiz yere devlet yoneticisine karsi
¢ikmalar1 ve bunun neticesinde onlar1 engellemek i¢in bir ordu kuvvetine ihtiyag
duyulan bir eylem” seklinde tanimlandig1 goriilmiistiir. Bu eylemin olusmasi ig¢in
bagilerin akil, balig, Miisliiman, topluluk halinde olma, caydirici gii¢ (mene‘a ) ve tevil
sahibi olmalar1 ve isyanin mesru bir devlete yonelik yapilmasi gibi bes tane unsurun
gerekli oldugu tespit edilmistir. Bu unsurlardan birini tagimayan herhangi bir kalkisma

hareketi bagy eylemi kapsaminda degildir.

Degisim meselesi bakimindan ise bagy ahkdmina iliskin meseleler savas
oncesi, savas esnasi, savas sonrasi ve ¢esitli meseleler basliklarr altinda incelenmistir.
Bununla bir meseleye iliskin hiikiimdeki gelisim siirecinin ve degisimlerin tespiti
amaglanmistir. Bu baglamda Hanefi literatiiriinden sectigimiz eserler kronolojik bir
incelemeye tabii tutularak yaptigimiz incelemelerde basta bagy sugunun tanimindaki
bazi unsurlar olmak iizere yaklasik on dort meselede degisimin gerceklestigi tespit

edilmistir. Bu degisiklikleri su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1) Bagy sugunun olugmasi icin gerekli sartlardan biri olan eylemin devlete
yonelik olma sartinda zaman igerisinde degisiklik gergeklesmistir. Basta biiyiik
topluluga (cemaat) yonelik bir kalkisma olarak tanimlanan isyan sugu daha sonra
devlet bagkanina ve en son olarak da adil bir devlet baskanina kars1 yapilan bir

kalkisma hareketi olarak tanimlanmistir.

2) 1lk dénemlerde mesri bir devlet baskanini belirlenme yollar1 sayilirken
gecerli goriilmeyen kahr ve galebe yani kili¢c hakkiyla baga gelmenin daha sonra bu

yollara eklendigi goriilmiistiir.

3) Mesri bir devlet bagskaninin tasimasi gereken bazi yeni sartlar getirildigi ve
baz1 sartlardan da zaman igerisinde feragat edildigi goriilmiistiir. Zamanin
degismesiyle ictihad edecek yeterlilikte devlet bagskan1 bulunmasinin zorlagmasi ile bu
sart1 tasitmayan kimselerinde devlet baskanligi caiz goriilmeye baslanmistir. Ayni

sekilde baskanin tasimasi gereken sartlardan biri olan Kureysilik sartinin
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algilanmasinda degisiklikler oldugu goriilmiistiir.

4) Baslangicta Haricl kavramiyla es anlamli olarak anilan bagiler daha sonra
onlardan ayrilmiglardir. Bagiler ile Hariciler devlet baskanina itaatten bir te’vil
sebebiyle ¢cikma ve caydirict glice sahip olma bakimindan birbirlerine benzemelerine
ragmen birinciler ikincilerin helal gordiikleri seyleri helal gérmeme noktasinda
onlardan ayr1 tutulmusglardir. Ayrica yeni hareketlerin ortaya ¢ikmasi ile bagy

boliimiinde Vehhabilik gibi yeni bagliklar agilmaya baslandigi goriilmiistiir.

5) Bir taifenin hem bagi hem de kafir sayilmasi miimkiin degilken daha sonra

bagilerin kafir olduklarina iligkin fetvalar tespit edilmistir.

6) Baslangicta silah satin almak, karargdh kurmak gibi fiili hazirliklar bagy
isyan sugunun gerceklesmesi icin yeterli goriilmezken daha sonra isyancilarin bu
tiirden hazirliklar1 bagy eyleminin olusmasi i¢in yeterli goriilmiistiir. Buna bagli olarak
sonraki donemlerde bagiler savasmaya baslamadan onlarla savagmaya izin verilmistir.
Hatta Osmanli doneminde bagy ihtimalinin bulunmasinin bile isyancilarla savagmak

icin yeterli goriilmeye baslandig1 goriilmiistiir.

7) Bagilerle savagmaya baglamadan 6nce onlari itaate davet etmenin gerekliligi
icin kullanilan kavramlarin degistigi goriilmiistiir. Konuya iliskin hiikiim baslangigta

3

“ahsen”, sonra “yenbegi” iken daha sonra usil-i fikhin gelismesiyle “miistehap”

kavramiyla ifade edilmistir.

8) Savas sirasinda aktif olan kadinlarin ve yaslilarin savas sonrasinda esir
alindiklarinda  oldiirtilmelerinin daha sonraki donemlerde caiz goriildiigii tespit

edilmistir.

9) lIsyancilar savas esnasinda verdikleri zararlarin tazminiyle yiikiimlii
tutulmamaktadir. Fakat daha sonra bu konuya iligkin hiikiimde diyani hiikiim dile
getirilmesi ve diyaneten bagilerin tazminle ylikiimlii olduklarinin s6ylenmesi seklinde

bir degisim gergeklestigi goriilmiistiir.

10) Mirascilik meselesinde ise bagy eyleminin mirasgiliga bir etkisi olmadigi
sOylenmekle birlikte daha sonra isyancinin te’vil unsuru ile ilgili olarak kendi itirafina

bagli olarak mirasci1 olabilecegi kayd: getirilmistir.

11) Isyancilara miisle yapilmasi baslangigta caiz gériilmezken daha sonra caiz
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goriilmeye baslanmigtir.

12) Bagilerin kadilarinin verdikleri hiikiimler gecerli goriilmemekle birlikte
miiteahhirin dénemde hiikmiin kim tarafindan verildigine bakilmaksizin hiikmiin

Islamin genel hukuk yapisina uygun olmasi yeterli goriilmiistiir.

13) Ik zamanlarda isyancilarin topladiklar1 zekat gibi borglarm geri iade
edilmesi gerekmedigi seklinde bir goriis belirtilmesine ragmen daha sonra bu konudaki

hiikkmiin toplanan mallarin gerekli yerlere harcanmasina bagli olarak degistigi

gorilmistiir.

14) Bagy ahkdmina iligskin taraflarin birbirine eman vermesi gibi bazi
meselelere daha sonraki donemlerde yer verilmesi yoluyla da bir degisiklik

gerceklestigi tespit edilmistir.

Bagy ahkamu ile iligkili olarak degisime konu olabilecegini diisiindiigiimiiz

baz1 meseleler de su sekilde siralanabilir:

1) Yukarida adi gecen devlet baskaninin Kureysi olmasina iliskin sartin
giiniimiizde IslAm adina bir fayda saglamayacagi aciktir. Bu nedenle devlet baskani
icin gerekli goriilen bazi sartlar ihtiyag duyuldugunda degisebilmeli ve yenileri
eklenmelidir. Devlet bagkanligi gibi 6nemli bir vazife i¢in devlet bagkaninin hem dini

ilimler hemde pozitif ilimlerde belli bir seviyede olmas1 gerekir.

2) Isyan sucunun unsurlarindan biri sayillan mene‘a kavrammin igerigi
giiniimiizde savas teknolojilerinin degismesi ile degismelidir. Clinkii ge¢miste atlar ve
kiliglar bu giici saglamak i¢in kullanilmigken gilinlimiizde bu araglar caydirici
Ozelligini yitirmistir. Giinlimiizde insansiz savas araglari, niikleer giic vb. unsurlar

caydirict glic kategorisinde zikredilebilir.

3) Literatiirde isyan su¢unun diger bir unsuru olan toplululugun sayisina net bir
bilgi verilmemigse de bu konuya iliskin hiikkmiin zaman igerisinde degismesi
gerekmektedir. Ciinkii toplulugun sayis1 konusu mesri devletin askeri giici ve
isyancilarin imkanlarina baglh olarak sekillenmelidir. Bu baglamda sanayi devrimi
oncesi devletler i¢cin 6nemli olan kilig tutan ellerin sayis1 iken buglinkii devletler i¢in

kullanilan savas teknik ve aletleri daha 6nemli bir konumdadir.
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4) Isyancilarla savasta kullanilacak aletlere iliskin hiikiimlerde o dénemlerdeki
alet ve yontemlerin kisith olmasinin etkisi oldugu agiktir. Bu sebeple savasta
isyancilarin serlerini ve zararlarin1 6nlemeye yonelik her tiirlii ara¢ da savas aletlerine
eklenmelidir. Fakat bu baglamda giliniimiizdeki isyancilar1 topyekiin telef edecek atom

bombasi gibi sivillere de zarar1 olan bombalarin kullaniminin caiz olmamasi gerekir.

5) Gegmiste sehirlerde yasayanlarin ¢ogunlukla iyi kimseler oldugu on
kabiiliine binaen isyancilardan oldugu bilinmeyen kimselere silah satiminda herhangi
bir sakinca olmadigi belirtilmistir. Giinlimiize gelince sehirlerin yapis1 degismis olup
su¢ isleyen kisilerin sehirlerden siiriilmesi s6z konusu olmamaktadir. Bu sebeple de
sehirlerde oturanlarin hepsinin masum kisiler oldugu seklindeki bir degerlendirme
giiniimiiz acisindan miimkiin géziikkmemektedir. Bu nedenle devlet baskani gerekli
gordiigiinde sehir icinde de silah satisini yasaklamalidir. Ayni sekilde giiniimiizde
imkanlar degisip gelistigi i¢in isyancilar evlerinde dahi silah, bomba vb. savas
malzemeleri iiretebilmektedir. Bu sebeple isyanci oldugu bilinen kimselere demir,
kursun, ¢elik gibi savas aleti yapiminda kullanilan ham maddelerin satim1 da gerekli

goriildiigli yerde otorite tarafindan engellenebilmelidir.

6) Ik donemlerde savasa aktif sekilde katilan kadimlarmn esir alindiklarinda
oldiiriilmeyecegine iligskin hiikiim giiniimiiz agisindan degerlendirdiginde oldiiriilmesi
gerektigi seklinde degisebilir. Ozellikle kadin savascilardan olusan uzman askeri
birliklerin oldugunu g6z Oniine alirsak onlarin da savas¢i gibi degerlendirilmesi

gerektigi agiktir.

Sonug olarak bu calismada degisim olgusunun varligi ve bunun fiirG-1 fikha
etkisinin gerekliligi diisiincesi desteklenmistir. IslAm hukukunun bu olguyu
gerceklestirecek araglara sahip olduguna iliskin 6rnekler ortaya konmustur. Sosyal
hayatta nikah, aligveris gibi ¢ok sik ger¢eklesmemesine ragmen bagy eylemine iliskin
hiikiimlerde de baz1 degisiklikler meydana geldigi tespit edilmistir. Bu da fiir(-1 fikihta
hiikiimlerde yeni ictihadlar vesilesiyle degisim oldugunu ve olacagini gostermektedir.
IslAm hukukunun canlibi@m korumasi ve hayatta kalmasi gerektiginde bazi
hiikiimlerde degisime gidebilmesine baglidir. Bu ¢alismada Hanefi mezhebi literatiirii
ile sinirlandirilan bagy konusu gerek diger mezhepler literatiiriinde bu konuya iliskin

degisimlerin incelenmesi gerekse de farkli konularda meydana gelen degisim ve

193



degismesi gereken noktalar1 igerecek sekilde yeni calismalarda ele alinabilir. Bu

yontemle degisim olgusunun ¢esitli mezheplere gore etki alani kiyaslanabilir.
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