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SON DEVIR MUFESSIRLERINDEN ENDONEZYALI ABDULMALIK KERIiM
EMRULLAH’IN TEFSIiR GORUSLERI

Hz. Peygamberden asrimiza kadar Kur’an-1 Kerim iizerinde tefsir yazan hayli
miiellif bulunmaktadir. Bunlar arasinda dénemi ya da sonrasinda kesfedilip takip
edilenler oldugu gibi giin yiiziine ¢ikamayanlarda vardir. Gerek yazildigi donem
gerekse sonrasinda i¢inde telif edildigi halkin dahi itibarina nail olmus tefsirlerden biri
de Abdulmalik Kerim Emrullah’in yazdigi eserdir. Sadeligi, ilmi agidan kisa ve 6zlii
bilgi vermesi, mdiellifinin tebli§ ©One ¢ikmasi gibi saiklerin eserin taninip
benimsenmesinde etkili oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Bu doktora tezi olarak
hazirlanan is bu calisma donemi ve sonrasinda ilgiyle takip edilmesine ragmen
yazildig1 cografya disinda sohret bulmamis Abdulmalik Kerim Emrullah'in telif ettigi
Tefsiru’l-Ezher adli eserini konu edinecektir. Abulmalik Kerim Emrullah'in Tefsiru’l-
Ezher adli eseri hakkinda olacaktir. Miiellif Giineydogu Asya'da ve Ozellikle
Endonezya'da c¢ok etkili olan bir ¢cagdas donem miifessiridir. Bu arastirma {i¢ ana
boliime ayrilmustir. Ik béliim Endonezyanin Islami kabul etme siireci cercevesinde
bolgede telif edilen tefsirler; miifessirlerinin yasam hikayeleri, diger eserleri, siyasi,
edebi, sosyo-kiiltiirel baz1 ¢agdas sorunlar hakkindaki goriisleri temelinde miimkiin
oldugunca ortaya konulmaya gayreti ediklecektir. Bu sayede elde edilecek bulgulardan
hareketle boledeki tefsir faaliyetinin gelisim silireci ve bu siirecte sekillenen
karakteristik Ozellikler boliimiin ana temasmi teskil edecektir. Daha sonra ikinci
boliimde Tefsiru’l-Ezher'in profili, miifessirin Ulumiil Kur’an hakkindaki goriisleri,
tarihi tefsir yapma ydntemi ve tefsir dirayetinin yontemi anlatilmaktadir. Ugiincii
boliim, ¢agdas tefsir paradigmasindaki degisimi / kaymayi, iliskiyi, Tefsiru’l-Ezher ile
Tefsiru’l-Menar arasindaki etkiyi, gilnlimiizde Ozellikle Endonezya’da ¢agdas
tefsirlerin gelistirilmesi i¢in el-Ezher'in tefsirinin katkis1 ve elestirileri zaman dahil
cesitli agilardan analizi tartisilmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Endonezya, Tefsiru’l-Ezher, Cagdas, el-Menar
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TAFSIR OPINION OF INDONESIAN ABDULMALIK KARiM AMRULLAH,
A LAST ERA

There are quite a few authors who wrote a commentary on the Quran from the
Prophet Muhammad to our century. Among these, there are those reflected in every
period and those that could not come up. One of the commentaries adopted by science
and the public in terms of preference is the work written by Abul Malik Karim. Its
simplicity, scientific brief, and concise information, and the author's prominence in
notification and representation helped the work be recognized. The research we will do
in this study will be about the work named Tafsir Al-Azhar by Abul Malik Karim
Amrullah (Hamka). The author is a modern period commentator who has been very
influential in Southeast Asia, especially in Indonesia. This research is divided into three
main sections. The first part describes the process of Indonesian adoption of Islam, the
development of commentaries in Indonesia, the interpreters' life stories, some of the
works of the interpreters, and their views on some contemporary issues such as politics,
literature, and socio-cultural. Later, in the second chapter, Tafsir-i Azhar's profile, the
views of the commentator about the Quran, the method of making historical exegesis,
and the method of tafsir are explained. The third section discusses the change/shift in
the contemporary paradigm of exegesis, the relationship, the effect between Tafsir Al-
Azhar and Tafsir EI-Menar, the contribution and criticism Al-Azhar's interpretation for
the development of contemporary commentaries in Indonesia, especially in time, and its
analysis from various angles.

Key Words: Indonesia, Tafsir Al-Azhar, Contemporary, Al-Manar

vi



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed vasitasiyla biitiin insanliga bahsedilmis bir
mucizedir. Onun metnini/nazmini ve tilavetini ve okunusunu 6greten Cebrail’dir (a.s).
Son kitap Hz. Peygamber’in {immetine miras olarak birakilmistir. Hz. Peygamber nasil
O0gretmis ve yorumlamis ise O’nun iimmeti arasinda yer alan alimler de ayni sekilde
aciklamak ve tefsir etmek durumundadirlar. Bu miinasebetle Kur’an-1 Kerim’in her
asra gore acgiklanip tefsir edilmesi bir gorevdir. Her asirda yeniligini devam ettirip
insanlarin ihtiyacim1 karsilayacak nitelikte olmasi sebebiyle zamanin ilim ve
ihtiyaglarina gore aslina sadik kalinmasi sartiyla tefsir edilmesi gerekir. Endonezya’da
da bu gelenek devam etmektedir. Endonezya'da tefsir faaliyeti 16. yiizyilda baslamus,
cografyanin kendine 0zgii tarihsel ve sosyo-politik sartlar1 dahilinde gelisimini
stirdiirmiistiir. S6z konusu bolgede tefsir konusunda Orta Dogu'dan farkli bir siireg
yagsandig1 sOylenebilir. Bu ise esas olarak tarihi kiiltiirel ve dilsel farkliliklardan
kaynaklanmaktadir. Arap diinyasinda tefsir ¢alismalarinin hizli gelismesinin sebebi,
halkinin konustugu dilin Arapca olmasidir. Bundan dolayi, Arap alimleri i¢in Kur’an’1
bir tefsir hususle getirmek dil engeli olmadig: i¢in dogal olarak daha kolay olacaktir.
Bu durumu, ana dili Arapca olmayan Endonezya halki i¢in sOylemek miimkiin
degildir. S6z konusu tilke alimlerinin tefsir yapabilmeleri i¢in 6ncelikle Arap dilini en
iyi sekilde 6grenmesi ve Arap kiiltiirii ile dini bilgilere de kafi miktarda vakif olmasi
gerekmektedir. Bu zorluklar1 asarak tefsir alaninda seckin hale gelebilen alimlerden
birisi de hi¢ siiphesiz Abdulmalik Kerim Emrullah’tir (Hamka). Miiellifin yasadigi ve
tefsirini yazdigi donemde kendisini bekleyen ii¢ biiyilik sorun bulunmaktaydi. Birincisi,
Kur’an-1 Kerim’in Arapga olmasi sebebiyle Arap dilini ¢ok iy1 sekilde 6grenmesi ve
ogrendiklerini Endonezya dillerinde miimkiin oldugunca esdeger bir sekilde yeniden
ifade etmek zorundaydi. Ikinci olarak, érnek aldigi Misirhi Alimlerden Muhammed
Abduh ve Resid Rizd gibi modern diislinceye sahip miifessirlerin yazdiklarim
anlamasi, onlar gibi diisiinmesi ve onlar1 hayatina uygulamasidir. Diger taraftan
Kur'an’t Endonezya halkinin anlayacagi sekilde yorumlama ihtiyaci. Ucgiinciisii;
miellif, Hollanda somiirge donemi ile Endonezya'nin bagimsizlik dénemini beraber
yasamistir. Dolayisiyla Hamka, Islam’t Endonezya halkina anlatirken onlarm icinde
bulundugu, sosyo-kiiltiirel, egitim ve diislince diinyalarindaki gecis siireglerini goz

onlinde bulundurmasi ve halkin ihtiyaclarina cevap verebilecek nitelikte bir tefsir
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yazmasi gerekmekteydi. Iste bu niyetle yazdig ve inananlarin hizmetine sundugu bu
kiymetli eser, diger tefsirlerden farklilik arzetmektedir.

Bu ii¢ 6nemli noktadan dolayi, adi gegen tefsir, Kur’an ayetlerini Endonezya
toplumunun karakteristik yapilarini da goz oniine alarak yorumlamistir. Ornegin séz
konusu iilke, Islam, Yahudilik, Hristiyanlik, Hinduizm ve Budizm gibi etnik koken
milliyetle alakali o yilizden; Budizm gibi ¢ok farkli ve koklii dinlere mensup
bireylerden olusan bir toplum yapisina sahiptir. Islam’mn bu gruplardan her birine
anlatilmas1 ve bunlarla en uygun sekilde miicadele edilmesi gerekmekteydi. Halkin
icinde mutedil olan din sahipleri oldugu gibi islam’a kars1 ¢ikanlarin oldugu da
bilinmektedir. Miellif Kur’an’dan ve siinnetten aldig1 ilhamla goérevini yapmak igin
elinden gelen gayreti gostermistir. Kizmamis, kavga etmemis ve hedefe ulagsmak i¢in
sabr1 tercih etmistir. Kitab-1 Mukaddes kiiltiiriine de vakif olan miiellifin gayr-1
Miislimlerle de iyi iliskiler kurarak onlara Islam’1 teblig ettigi bilinir. Ancak asil
hedefi, Endonezya halkina dini 6gretmek ve giizel temsil etmek olmustur. Iste
incelemeye aldigimiz eser boyle bir hedef ve caligmanin iiriiniidiir. Islam’in gelisi ve
gelisimi Endonezya halkinin hayatinin doniisiimiinde 6nemli bir rol oynamistir.
Hamka’nin yazmis oldugu bu tefsir, toplumunun yasantisini ve geligmesini olumlu
yonde etkileyerek, karsilikli hos gorii icinde yasama kiiltiirlerine Onemli katki
saglamigtir. Miellif acisindan Kur’an ilimleri, rivayet ve dirayet temelli tefsir
birikiminin olgunlagmasi ve muhatap kitleye kafi miktarda aktarimi mutedil yaklagim
neticesinde istikrar kazanmis ve siirekli gelisen bir ¢izgide seyretmistir. Bu seyirde
toplumun belli bir kesimine hitap eden Incil temelli ¢alisma ve tefsirler ile klasik
Islami ilimler birikimini esas alan Hamka'mmn yaptigi Kuran temelli ¢aligmalarin
verimli bir mukayese zemini olusturmus olmasi 6nemli bir merhale olarak tespit
edilmelidir. Nitekim bu mukayese zamininden gii¢ alan yazar saglikli ve midellel bir
iletisim cercevesi dahilinde gayr-i Miislimler’den bir ¢ok insanin Islam’a girmesine
vesile olmustur. Bundan dolayr miiellifin eserlerinden istifade edilerek, onun metot ve
usallerinin gelecek nesillere aktarilmasmin son derece faydali olacagi kanaati
tagimaktayiz. Asil hedef Hamka’nin, eserini incelemek suretiyle zamanindaki
basarisinin sirlarin1 6grenerek gelecek nesillere aktarmaktir.

Arastirma ii¢ bdliimden olusacaktir. Ik béliimde Islam’in Endonezya’ya gelisi ve

yayilmasi siireci tarihi bir ¢er¢vede kisaca tartisilacak, ardindan Kur’an tizerindeki
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calismalar ve ilk glinden 20. yiizyila kadar Endonezya’daki tefsir ¢alismalarinin tarihi
seyri ele almacaktir. Ote yandan daha 6nce yazilmis tefsirlerin tesir, 6zellik ve etkileri
tespit edilecektir. Bunlar incelendikten sonra da Hamka’nin yasam G&ykiisiinden,
egitimlerinden, eserlerinden s6z edilecektir. Ek olarak, miiellifin Kur’an ayetlerinin
tefsiriyle alakali genel kabul, ilke ve metodolojisi somut bir sekilde ortaya konulmaya
gayret gosterilecektir. Akabinde ise bu metodolojiden hareketle serdettigi insan
yaradilisinin modern-sosyal teolojik meseleler baglaminda ele alinisi, siyaset, kiiltiir,
ekonomi ve cihat gibi bazi kavramlara dair degerlendirmeleri analiz ve miizakere
edilmeye ¢aligilacaktir.

Ikinci bolimde, Abdulmalik Kerim Emrullah’in tefsirinin mukaddimesi, tefsiri
ve tefsir ilmine dair ele alinacaktir. Bu boliim genel itibariyle iki kisim olarak
tasarlanmigtir. Birinci kisimda tefsirinin mukaddimesi; tefsirin ismi, sistematigi,
metodolojisi, tarzi, etkisi, temele aldigi referanslari, eserin yazilis yeri ve zamani na
iliskin alt baglhklar dahilinde analiz edilecektir. Ikinci kisimda ise Abdulmalik Kerim
Emrullah’in tefsire ve tefsir ilmine iliskin gortisleri belli oOrnekler dahilinde
miizakereye ve kritige tabi tutuacaktir. Bu baglamda Kur’an, tefsir, te’vil, muhkem-
miitesabih, esbabu‘n-niizul, icazii’l-Kur’an, nesih-mensuh, mekki ve medeni, rivayet,
dirayet vb. tefsir usuliine iliskin kavram ve methumalara dair goriisleri ve tercihleri
0zel olarak incelenmeye ve degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Ug alt baslik cergvesinde planlanan iiciincii béliimde ise; XX. yiizyilda Kur’an
yorumunda meydana gelen degisimler g¢ercevesinde Abdulmalik Kerim Emrullah’in
tefsiri ve asrimiza yansimalari tespit edilmeye mevzubahis eser bu acidan
degerlendirlmeye calisilacaktir. Genelde ii¢ kisim olarak tasarlandi. Birinci kisimda XX.
yizyilda Kur’dn yorumunda meydana gelen degismeler. Bu konular ise sOyle
siralanacaktir: Tefsir yaklagim/paradigmasindaki degisimler, Endonezya’da Abduh’un
diistincelerinin etkileri, tarihi, ve Tefsiru’l-Ezher ile Tefsiru’l-Menar arasindaki iligki.
Ikinci kisim, bu kapsamda oncelikle XX. yiizyillda Kur’an yorumu anlayisinda meydana
gelen degismeler su alt bashiklar dahilinde netlestirilmeye gayret edilecektir: Tefsir
yaklagim/paradigmasindaki  degisimler, Endonezya’da Muhammed Abduh’un
diistincelerinin etkileri, tarihi, ve Tefsiru’l-Ezher ile Tefsiru’l-Menar arasindaki iliski.
Bu basliklarla ortaya konulan ger¢ve iizerine bina eilecek ikinci alt baglik altinda ise

Abdulmalik Kerim Emrullah’in tefsir goriislerinin yasadigi donemle iliskisi baglaminda



bir donem analizi serdedilmeye calisilacaktir. Bu agidan 6zellikle Abdulmalik Kerim
Emrullah’in bilimsel tefsire iliskin goriis ve elestirileri 6zel 6nem arz etmektedir.
Abdulmalik Kerim Emrullah’in tefsirinin asrimiza yansimalarimin konu edilecegi
ticlincii alt bashik dahilinde de miifessirimizin faydalandigi temel kaynaklar, uyguladigi
metot ve tefsirin yazildigi donem ve sonrasindaki etkileri hususi tartisma konulari
olacaktir.

Bu vesileyle arastirma siiresince konunun tespitinden bu giinkii sekline gelinceye
kadar, bize yol gosteren, tezimizi okuma ve degerlendirme zahmetinde bulunan, biiyiik
bir titizlik ve 6zveriyle ¢alismamizi yakindan takip eden, tez danigmanim sayin Prof.
Dr. Remzi KAYA hocama ¢ok tesekkiir eder, saygi, sevgi ve siikranlarimi arz ederim.
Ayrica, tez izleme komitesinde bulunan ve yol gosterici katkilarda bulunan kiymetli
Prof. Dr. Celil KIRAZ ve Prof. Dr. Ahmet GUC hocalarima, jiiri iiyesi Prof. Dr.
Osman KABAKCILI, ve Dog. Dr. Omer Baskan hocalarima da ¢ok tesekkiir ederim.
Ayrica tezimizi diizeltme ve son sekilini vermede bize yardimlarini esirgemeyen Dr.
Ibrahim AKSIT’e de tesekkiir etmeyi bir borg biliyorum. Son olarak, Tiirkiye’de
doktora fazla tahsilimi siiresince bana destek veren ve yardimda bulunan herkese i¢ten

stikranlarimi arz ederim.
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GIRIS
I. TEZIN KONUSU VE AMACI

Son Ilahi dinin agiklanmasi i¢in Hz. Peygamber, ona verilen vahiy, vahyi
aciklayan siinnet, siinnete destek olan hikmet, peygamberin varisleri olan alimler
onemlidir.! Uzerinde calistigimiz alim, bu varislerden énemli bir sahsiyettir. Giizel
konusmasi, soyledigi ile amel etmesi, her konudaki insanlar i¢ine girebilmesi, tefsir
olarak yazi ve aciklamalarina ilaveten giizel ahlak ve temsil vasfina sahip olarak halkin
gonliinii kazanmasi agisindan onemlidir. Endonezya’ya Islam dini VII-XIIL. Yiizyil
aras1 girmeye bagladigi bilinir. Ticaret yapanlarin arasinda ilim ve tasavvuf erbabinin
olmasi halkin inanmalarini kolaylastirmistir. Endonezya'da tefsirin gelisimi 16. ylizyilda
baslamis ve sosyo-tarihsel sartlarin1 da gz oniinde bulundurmak suretiyle ilerlemistir.
S6z konusu bolgede tefsir konusunda Orta Dogu'dan farkli bir gelisim yasanmistir. Bu
ise esas olarak tarihi kiiltiirel ve dilsel farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Arap
diinyasinda tefsir ¢aligmalarinin hizli gelismesinin sebebi, halkinin konustugu dilin
Arapga olmasidir. Bu durumu, ana dili Arapca olmayan Endonezya halki i¢in sdylemek
miimkiin degildir. S6z konusu {iilke alimlerinin tefsir yapabilmeleri i¢in oncelikle Arap
dilini en iy1 sekilde 6grenmesi ve Arap kiiltiirii ile dini bilgilere de oldukga vakif olmasi
gerekmektedir. Bu zorluklar asarak tefsir alaninda seckin hale gelebilen alimlerden
birisi de hig siiphesiz Abdulmalik Kerim Emrullah’tir (Hamka).

Kanaatimizce miiellifin tefsir tarzi, daha 6nce ortaya ¢ikan Endonezya tefsirlere
kiyasla gelismis ve baglamsaldir. Ciinkii Endonezya'nin bagimsizlifindan sonra
disaridan gelen Islami diisiinceler, 6zellikle Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi,
miielliflerin, Abdulmalik Kerim Emrullah’in {izerinde ¢ok etkili olmustur. Muhammed
Abduh ve Resid Riza’nin modern diisiincesi ve reformcu olmalar;, Hamka’nin Islam
diinyasi, tasavvuf, felsefe ve ilahiyat ile alakali hakiki manayr yeniden kesfetme
stirecinde destek olarak biiyiik 6nem tasir.

Arastirmamizin 6nemi, Abdulmalik Kerim Emrullah’in son devir bir miifessir
olmasindan ileri gelmektedir. Ote yandan miiellif insanlarla kurdugu sicak iliski, pratik

cozlimleri, anlasilir dil kullanmasi, miitevazi yaklasimi teblig ve temsil vasiflarina sahip

1 Fatir Stresi 35/32.



olmasi ¢alismalarmi ve hizmetlerini dne ¢ikarmaktadir. flim camiasi ve halk arasinda
sevilen ve itibar gosterilen bir sahsiyettir.

Tezin konusu, son donem miifessirlerinden olan Abdulmalik Kerim Emrullah’in
tefsiri, Kur’an ve tefsirle ilgili gorislerinin incelenmesi ve eserlerinin kisaca
tanitilmasidir. Elbette, Abdulmalik Kerim Emrullah’in Tefsiru’l-Ezher adli tefsirinde
biitiin konular1 ele alma imkani yoktu. Sadece Kur’an ilimleri ve c¢agdas sorulara
yonelik bakis agisini tespit etmeye ¢alistik. Mesala Kur’an ilimler 6zellikle tefsir, te‘vil,
Muhkem-Miitesabih, Kur’anda Nesih, Mekki ve Medeni, I'cazii-l Kur’an, ve Niiziilun
anlamlarin1 (terim) genis bir sekilde aciklacaktir. Digerleri eser sahibinin Kur’an
ayetlerinin tefsiriyle alakali genel goriisii ve insan yaradilisinin modern-sosyal teolojik
meseleleri, ornegin; siyaset, kiiltiir, ekonomik ve cihat gibi kavramlar acisindan ele
alinarak konu tartisilacaktir.

Tezin hazirlanmasinda genel olarak {i¢ amag hedeflenmistir:

(1). Endonezya’da somiirge doneminin incelenmesi, Islam dininin Endonezya’da
yayilma stireci ve tefsir ilminin gelisim siirecinin arastirilmasi.

(2). Endonezyali bir alim olarak Abdullahmalik Kerim Emrullah’in sahsinda el-
Ezher tefsirinin etkileri, yansimalari, diisiince tarzi, 6zellikle de tefsirle ilgili gortisleri
ve asrimiza yansimalarinin ortaya konulmasi.

(3). Abdulmalik Kerim Emrullah’in eseri ile Endonezya’da tefsir ilmine yaptigi
katkilar, Islam ilimleri ile ilgili calismalara etkileri ve kazandirdig1 gériislerin ortaya
konulmasi.

Ayrica onun klasik ya da ¢agdas tefsirlerden etkilenip etkilenmedigi, etkilendiyse
bu etkinin ne Olglide ve hangi yonlerde oldugu belirlenmeye calisilacaktir.
Calismamizin bir diger amacini da, Endonezyali bir miifessiri Tirkiye’deki ilim
camiasina tanitmak seklinde ifade edebiliriz. Bu baglamda bir eser diizleminde de olsa,

Endonezya’daki tefsir faaliyetlerine 1s1k tutmak amaglanmaktadir.
II. YONTEM VE TEKNIKLER

Dini ilimlerde ve o&zelikle modern tefsir alaninda metot incelemelerinde
kullanilan yaygin yontemlerden biri tasvir, tahlil ve tarihsel elestiri yontemidir.
Istenilen arastirma ve ¢alismanin yapilabilmesi icin ilgili tefsir ilmi ile metot bilgisine
sahip olunmasi gerekir. Uzerinde galisma yaptigimiz miiellifin hayat1 ve ilmi konumu

incelendiginde arastirmaci, Arapga ve kendi dilini iyi bilen, literatiire hakim, dini konu



ve kaynaklarina vakif, her konumdaki insanlarla etkilesime girebilen, asrindaki siyasi,
ilim ve fikir adamlarmi tanimig, gelisme ve gidisattan yeterince haberdar olan bir
sahsiyete ve birikime sahip oldugu gozlemlenmistir. Bu ¢alisma miiellifin yontem ve

teknik ve sosyal yoniinii tespit agisindan da 6nemli oldugu kanaatindeyim.
I11. TEZIN KAYNAKLARI

Aragtirmamizin ana kaynagi, Abdulmalik Kerim Emrullah “Tefsiru’l-Ezher”
isimli tefsir kitabidir. Kendisiyle ilgili bilgi kaynaklari, Abdulmalik Kerim Emrullah’in
hayatin1 inceleyen kitap, mukaddimesi ve halka yaptigi konferans ve vaazlaridir.
Ayrica yasadigr kiiltiir havzasini tanimak amaciyla son donem Endonezya tarihi,
cagdas Islami fikir akimlar1 ve onciileriyle ilgili eserlerle periyodik yaymlardan
faydalanilmistir.

Zikri gegen tefsir ve Abdulmalik Kerim Emrullah hakkinda ¢esitli ¢alismalar
yapilmistir. Bunlart miistakil eser ve akademik c¢aligmalar seklinde ikiye ayirmak

miumkindiir.

a. Konuyla Ilgili Miistakil Hamka’nin Eserleri
1. Modern Tasavvuf (Tasawuf Modern)
. Hayat Felsefesi (Filsafat Hidup)
. Hayat Acentasi (Lembaga Hidup)
. Ahlak Kurumlar: (Lembaga Budi)
. Ilahiyat Felsefesi (Filsafat Ketuhanan)
. Ilahiyat Felsefesi (Filsafat Ketuhanan)
7. Ahlak Felsefesi (Filsafat Budi)
b. Akademik Calismalar
1. Hifdi Ridho, Hamka’ya Gére Mutluluk baghigi altinda bir yiiksek

o 01 A WD

lisans tezi yazmigtir.

2. Abdul Ghaffar Chodri Romli, Seyh Muhammed Nevevi'nin Tefsir
Merah Lebid li-Kesfi Mda'na Kur'dn Mecid adli Tefsiri ve Metodu adli
yiiksek lisans ¢aligmasi.

3. Afifullah Ahyak, Endonezyali Miifessir Muhammed Kureys Sihab ve
“ElI-Misbah” Adh Tefsirindeki Metodu adl1 yiiksek lisans ¢aligsmasi.



4. Ismail Hakki Goksoy, Endonezya'da islam ve Hollanda Somiirgeciligi
adl1 bir kitaptir.

5. Hidayet Aydar, Endonezya’da Tefsir Hareketi ve Endoezya Dilinde
Yazilmis Tefsirler adl1 bir kitaptir.



BiRINCi BOLUM
ENDONEZYA’DA ISLAM, HAMKA’NIN YASADIGI DONEM,
HAYATI VE SAHSIYETI

|. ENDONEZYA VE iSLAMIYET

A. ENDONEZYA’DA ISLAMIYET’IN YAYILMASI

Endonezya,® ¢ogunlugu Miisliiman niifusa sahip bir iilkedir. Yaklasik 265
milyonluk Endonezya niifusunun %86,7'si Miislimandir. Dolayisiyla Endonezya
diinyanin en kalabalik Miisliiman iilkesi olarak tanimlanir. Endonezya’nin islamlagsma
siireci yiizyillar boyunca devam etmistir ve bugiin de hala devam etmektedir. islam,
Endonezya’da dalgalar (uluslararasi ticaret, cesitli etkili Miisliiman saltanatlar1 ve
toplumsal hareketlilikler) halinde yayilmistir. Bu dalgalar Endonezya’nin Miisliiman
olmasinda etkili bir unsur olmustur. Bu durum asagida ayrintili olarak agiklanacaktir.
Ancak, her bolgenin kendi farkli tarihi, farkli gelenekleri ve farkli karakteristik
ozellikleri oldugundan Endonezya’daki Islam kiiltiirii de oldukca zengin bir yapiya
sahiptir. Endonezya’da (Nusantara)® erken dénemlerde islam inancinin yayilmasi ve
kalic1 hale gelmesi zor olsa da, uluslararas ticaretin bu noktada énemli bir rol oynadigi
sdylenebilir. Muhtemelen, Endonezya’nin Islamlasmasinda giineydogu Asya'ya deniz

yoluyla gelen yabanci Miisliiman tiiccarlar etkili olmustur.

Endonezya adalarma Islam’in nasil geldigi ve buralarin nasil Islamlastigi
hakkinda cesitli arastirmalarin serdettigi farkli bilgiler s6z konusudur. Bunlar su

sekilde 6zetlenebilir:

1- Gucerat-Hindistan bolgesindeki safi tiiccarlarin etkin oldugu yoniindeki tez:
Bu konuda Hollandali teorisyenlerden Pijnapel ve Snouck Hurgronje’nin teorileri
vadir. Gucerat kavramini ilk tanitan uzman, Hollanda’da bulunan Leiden

Universitesi’nden Pijnapel’dir. Pijnappel’a gore Safii mezhebine mensup bazi Araplar

2 Endonezya Cumhuriyeti Igisleri Bakanlig1 sayimina gore Endonezya’nin niifusu 2018 yilimin 7 Ocak

ayinda 265.443,114 kisidir. Endonezya Cumhuriyetini olusturan 33 eyalet vardir. Giineydogu Asya'da
yer alan 14.572 tane adadan olusan bu iilkenin i¢ denizlerle birlikte toplam yiiz6l¢iimii yaklagik
3.273.810.km2, kara parcalarinin toplam yiizolgiimi ise 1.919.440 km2dir. Bir¢ok yanardagin
bulundugu adalar iilkesi olarak Endonezya’nin topraklarinin bir bolimii, orman ve genis
batakliklardan olugsmaktadir.

3 Endonezya’nin adalar takimma verilen bir isim



Hindistan’a go¢ ederek orada bir siire kalmislar, daha sonra da Endonezya’ya islam’1
getirmiglerdir. Hollandali tarihgi Moquette, 17 Zilhicce 831 / 27 Eyliil 1428 tarihinde
Sumatera’nin kuzey bdlgesinde olan Pasai’da bulunan mezar tasi seklini gozledikten
sonra bu sonuca varmistir. Buldugu mezar tasina ¢ok benzeyen tas, Dogu Cava’daki
Gresik’te Maulana Malik Ibrahim’in (8. 822/1419) mezarinda bulunmustur.* Diger
Hollandali uzman, W.F. Stuterheim, Islam’mn Nusantara’ya miladi XIII. yiizyilda
geldigini soylemistir. Samudera Pasai Kralliginin ilk Sultan1 Malik As-Saleh’in 1297
tarihli mezar tas1 bu gorisii destekleyen bir kamttir. Yine ona gore Gucerat,
Endonezya’ya Islam’m gelmesinde 6nem arz eden bir merkezdir. Nedeni ise, Islam’m
ticaret yoluyla Endonezya-Cambay (Hindistan)’a yayilmis olmasidir.> Ayrica
Stuterheim Sultan Malik As-Saleh’in mezar tasinin Hinduistik seklinde ve Gucerat’taki
mezar taglarina benzer oldugunu soOyleyerek goriisiinii giiglendirmistir. Marrison
teorisi, Islamiyet’in Endonezya'ya XIII. yiizyilin sonunda Coromandel Sahili’nden
(Dogu Hindistan) gelen Miisliman tiiccarlar yoluyla Gucerat’tan geldigini savunur.
Arnold ise Coromandel ve Malabar’dan geldigini, ¢iinkii bu iki bolgedeki
Miisliimanlarin da Safii mezhebinden olduklarini ve hukuklarinin da ayni oldugunu
ifade etmistir. Arnold’a gére Endonezya'da islam'in yayilmasinda Coromandel ve
Malabar (Hindistan) arasinda ticaret yapan tiiccarlarin énemli bir rolii vardir®. Onlara
gore Islamiyet Endonezya’ya miladi XIII-XIV. yiizyilda ticaret yoluyla Gucerat
(Hindistan)’dan gelmistir.

2-Orta Dogu ve Ozellikle de Fars Tasavvuf Kiiltiiriiyle Iliskinin Etkin Oldugu
Yontindeki Tez: Bu kavramu ileri siiren kisi ise Hoesin Djjadiningrat’tir. Bu kavrama
gore Endonezyalilar ile Farshilar ayni kiiltiire sahiptir. Bu goriis Morrison’un teorisine
biraz benzemektedir. Morrison’un goriisii aynt mezheplere sahip olma temeline
dayanirken Hoesin’ in goriisii de ayni kiiltiirlere sahip olma temeline dayanmaktadir.
Hosein’a gore Endonezya toplumunun kiiltiiriiyle Fars toplumunun  kiiltiirel

benzerlikleri (Muharam/Asura, Tabut (Ark), Sura ¢orba piiresi) ve Seyh Siti Jenar'in

4 Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara Abad XVII dan XVIII

(Alimler Ag Ortadogu ve Takimadalar: Yiizyil XVII ve XVIII) (Bandung: Mizan, 1998), 4/24-36. Agik
bilgi i¢in bkz. Abdul Ghaffar Chodri, Seyh Nevevi el-Bantani 'nin Merah Lebid Li-Kesfi Mana Kur’an
Mecid Adli Tefsiri ve Metodu (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi), 3-38.

5 Suryanegara, A. M, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia (Bandung: Mizan,
1998), 76.

6 Azra, a.g.e, Jaringan, 26.



(eski bir alim) kabul ettigi tasavvuf dgretilerinin Iran'daki Tasavvufla olan el-Hallac
benzerligidir. Tarihgi ve eski Diyanet Bagkan1 olan Saifuddin Zuhri Fars kavrama karsi
cikmistir. Kendisi Endonezya’ya Islam’in Fars’tan geldigini kabul etmemistir. Zuhri’ye
gore Miladi VII. yiizyilda Emevi hilafeti zamaninda iktidar gilicii Arap ulusunun
elindeydi. Mekke, Medine, Dimask ve Bagdat Islam medeniyetinin merkeziydi.
Saifuddin Zuhri’ye gore o désnemde Iran’a Islam daha yeni gelmisti. Buna bakildiginda
ayn1 doénemde Iran’dan Endonezya’ya Islam’in gelmesi ¢ok siipheli goriinmektedir’.
Crawfurd'un Islamiyet'in dogrudan Arabistan'dan geldigi teorisine gére, Endonezya’ya
ilk gelen mislimanlar Arabistan’dan gelmistir. Keijzer teorisine gore ise,
takimadalardaki Safii mezhebi arasindaki benzerlikler nedeniyle Misir'dan gelmistir.
(Keijzer teorisine gore, Endonezya’ya ilk gelen misliimanlar Misir’dan gelmislerdir.
Ciinkii her iki yerde de mezhep Safii mezhebi, hukuk da ayni hukuktur)®. Oysa Nieman
ve De Hollander’a gore islam Misir’dan degil, Hadramaut-Yemen’den gelmistir. Bir
miifessir olan Hamka ise (Abdulmalik Kerim Emrullah) Mekke'nin etkin oldugunu
savunur. Bu teze gore ise Islamiyet Endonezya’ya miladi VII. vyiizyilda direk
Arabistan’dan  gelmistir. Miiellif Islam’in yayilmasi noktasinda da daha c¢ok
Arabistanlilarin rolii oldugunu vurgulamistir. Miiellife gore Gucerat sadece Islam’mn
farkli cografyalara aktarildig: yer, Mekke Islam’m merkezi ve Misir da Islam’in tahsil
yeridir. Mekke’de yaygin olan Safii mezhebinin Endonezya’daki biiyiik etkileri
{izerinde arasgtirma yapmugtir.”

3-Cin: Cin’de yayinlanan bir dergi’ Cin Imparatoru’nun Miisliimanlara kendi
imamlarint segme hakkini taniyan bir kanun ¢ikardigini ifade etmektedir. Ayni
donemden itibaren Miisliimanlar ile Endonezya arasinda ticari iligkiler baglamis ve
giderek gelismistir. O déonemde Miisliiman toplumlar1 “imam” adin1 verdikleri kendi
liderlerini se¢me hakkia sahiptiler. Aym1 donemden itibaren Miisliimanlar ile
Endonezya arasinda ticari iligkiler baslamis ve giderek gelismistir. Ayrica Araplarin
haberlerini agiklayan Cin raporu, Ho Long Kralligina habercilerini génderdi. Bu sonug,
Tang Hanedanligi donemindeki Cin elyazmalarina dayaniyordu. Cin elyazmalari,
imparator tarafindan sakinlerinin dini 6zgiirliiglinden tamamen almasina izin verir ve

Cin'de bir Sufi-Arap yerlesim yeri onermektedir. Ik yiizyillin el yazmasinda ifade

7 Suryanegara, a.g.e., Menemukan, 91.
8 Azra, a.g.e., Jaringan, 26.
® Hamka, Sejarah Umat Islam IV (Jakarta: Bulan Bintang, 1981), 29.



edilen Cin, Endonezyay1 da igine alan Uzakdogu’daki adalardan bagka bir sey degildi.
Buna ek olarak, tarih¢i Prof. Dr. Slamet Muljana, Demak kralligindaki sultanlarin
¢ogunun soyunun Cinlilere dayandigini ifade etmektedir. Ayrica Wali Sanga (9 Kisi
meshur ulema)’nin Cinli torunlar1 oldugunu agiklamistir. Muljana’nin bu goriisii, Sam
Po Kong'un Pagoda el yazmasi kronolojisi iizerinde kurulur. 1

4-Son olarak boélgeye gelen miisliiman tiiccar ve sufilerin etkin oldugu yoniindeki
tez: A. H. Jhon’un tespitine gore, Islamiyetin Endonezya takimadalarina gelmesinde ve
yayllmasinda Miisliiman tiiccarlar ve esas olarak XIII. yiizyilda bdlgeye Islam
davetgileri olarak gelen Sufiler 6nemli rol oynamislardir. Bu goriis Miisliiman tarihgi
Azyumardi Azra'min verdigi bilgilere dayanarak Islam' bu cografyada nesredenlerin
gdgebe Sufi erkekler oldugunu ve aym zamanda Islam 6gretilerini yaymada dnemli bir
rol oynayan tliccarlar olarak calistiklarin1 savunmaktadir. Sufilerin Endonezya’da
I[slam inancinin yerlesmesi hususunda etkili olmalarmm, yerel dini inang ve
uygulamalardaki ciddi degisikliklerden ziyade islam'mn eski gelenege uygunlugundan
kaynaklandigi vurgulanmistir (Hindu ve Buda). Ayrica Sufiler, gesitli hastaliklart
iyilestirmek ve toplumda gelisen biiyii faaliyetlerini dengelemek gibi konularda

yardimda bulunmak i¢in goniillii olmuslardir.!

Yukaridaki tartismalara bakildiginda su sonug¢ ¢ikmaktadir. Endonezya’da Islam
miladi VII. yiizyilda taninmistir. Fakat miladi XIII. ve XVI. yiizyillar aralifinda ¢ok
hizli gelismeler yasanmustir. Islam’1 getiren ve 6greten kisiler ise en ¢cok Arap, Fars, ve
Hintlidir. Dolayisiyla Endonezya’daki Islam kiiltiiriinde Arabistan, iran, Hindistan ve
kismen Cin kiiltiirline ait izler gérmek miimkiindiir. Ne var ki bazi tarihgilerin
Islamlagma siirecinin sekillendigi belli bolgeleri dikkate almayip Endonezya'nin geneli
baglaminda bir degerlendirme yaptiklari goriilmektedir. Oysa Islam 6nce Age
bolgesine girdi. Cinkii bu bolge Malaka bogazina yakindir. Ayrica, Malaka bogazi
ticaret i¢in ¢ok onemlidir. Daha sonra Islam Cava, Kalimantan, Maluku, Sulawesi,

Sulu ve Giiney Filipinler adalarinda yayilmistir. (1450-1600 yillar1 arasinda).

Buraya aldigimiz teorilerin hepsinin kendine ait zayif ve giiglii yonleri vardir. Bu

tezlerin higbirinde kesinlik s6z konusu degildir. Azyumardi Azra'ya gore, aslinda

10 Selamet Muljana, Runtuhnya Kerajaan Hindu Jawa dann Timbulnya Negara-Negara Islam di
Nusantara (Jakarta: Bhatara, 1968), 67.
11 Azra, a.g.e., Jaringan, 31.



Islam'in Endonezya'ya gelisi karmasik bir arz etmektedir; ¢iinkii bu konuda birden ¢ok
faktorun etkili oldugu ortadadir. Nitekim Islamin Endonezyadaki kabuliinii ve
yayilisini hizlandiran bira¢ net faktd¢crden bahsetmek miimkiindiir ki bu faktorler su
sekilde siralanabilri: 1) Ticaret. 2) Endonezyali kadinlarla evlenen Miisliiman
ticcarlar. 3) Endonezya’daki isgalcilere (Avrupali Hiristiyan kolonileri)
Miisliimanlarin kars: koymasi. Bu durum XV. ve XVII. yiizyilda islam'n yayilmasin
hizlandirdi. 4) Politik ve siyasal nedenler. Kralin Islam" tercih etmesi sonucunda
halkin ¢ogunlugu da Miisliman olmustur. Kralin politik etkisi, bu alanda Islam'in
yayilmasinda ¢ok yardimci olmustur. Maluku ve Giiney Sulawesi bolgesinin 6rneginde
oldugu gibi.

Sonug olarak Islamiyet'in Endonezya'ya gelmesinin, bariscil bir sekilde; ticaret,
da'vet, evlilik, tasavvuf ve tarikat, sanat ve egitim yolu ile gerceklestigi goriilmektedir.

Bu amillerin her biri, islam’m Endonezya’ya giris ve yayilma siirecini hizlandirmistir.

B. SOSYAL VE POLITIK DURUM

260 milyonluk niifusuyla diinyanin 4. kalabalik iilkesi olan Endonezya’da
toplumun  %40,22’ini  Cavalilar,  %15,50’ini ~ Sundaneseler,  %2,73’{inii
Minangkabaular, %3,1’ini Madureseler, ve %3,03’iinii de diger gruplar (kabile)
olusturmaktadir. Ulkenin batisindaki etnik gruplarin birgogunun kiiltiirleri ve dilleri
farkl1 olsa da bu gruplar etnik olarak Malaydir. Dogu bdlgesindeki gruplar ise
Melanezya adasindan gelen Papualilar etnik grubuna aittir.!? Etnik cesitlilik kiiltiirel
zenginligi de beraberinde getirmistir. Bu cergvede edebiyat, arkeolojik ve kiiltiirel
kalintilar, farklt mimarideki tapinak bigimleri, geleneksel elbiseler, halk oyunlari,
torenler ve cesitli sahne sanatlarina dair farklilik ve zenginlik dile getirilebilir.
Yaklasik 742 c¢esit dil ve lehce konusan Endonezya halki, olduk¢a karmasik bir
cesitlilige sahiptir. Fakat iilkedeki yerel diller halen konusulmaya devam edilse de
Endonezyaca / Endonezya dili (Bahasa) resmi ve egitim dili olarak toplumda yaygin

olarak bilinmekte ve konusulmaktadir.

Incelemeye aldigimiz milletin atalarmin inanci, animizm ve dinamizmdi.
Animizm, belirli nesneleri isgal eden ruhlarin varlifina inanmaktir. Dinamizm, belirli

bir nesneye malik olanlarin biiyiik bir giice sahip oldugu inancina dayali bir din

2 Selguk Colakoglu, “Tiirkiye - Endonezya Iliskileri”, USAK Analiz Dergisi, 111 (2011), 4.



anlayigidir. Fakat Endonezya, miladi VII. ve XVI. yiizyilda ¢ogunlugu miisliiman olan,
diinyanin en kalabalik miisliiman niifusuna sahip tilkesi haline gelmistir. Alt1 din devlet
tarafindan taninmis ve dini &zgiirliikleri anayasal teminat altma alinmustir. Ulke
niifusunun %86,7°si Miisliman, %7,6’s1 Protestan, %3,12’si Katolik, %1,74i Hindu,
%0,77’si Budist ve %1 den az bir kism1 da Konfiigyanizmtir.

Besinci asirda, Miisliiman tiiccarlar Endonezya'ya gelmeden once, lilkeye Hindu-
Budist krallar hakimdi. Endonezya tarihinde, ilk Hindu kralligini, Kral Aswawarman
ile Kutai kurmustur. Bu, "Yupa" heykelinde yer alan Sanskritce yazinin kesfi ile
ispatlanmistir. M.S. 400-500 yillarinda Kral Purnawarman ile birlikte Tarumanegara
Kralligina sahit olmaktayiz. O yillarda Budist bir Kaling krallig1 da vardir. 7. Yiizyilda
ise takimadalardaki en biiyiikk Budist krallik Srivijaya kralligi idi. Bu krallik M.S.
1377'de Majapahit kralliginin saldirilart nedeniyle yikilmistir. Bir sonraki Hindu-
Budist kralligir ise M.S. 1293'te kurulan Duran Majapahit kralligidir. Daha sonra
Ortadogu, Cin ve Hindistan'dan bir¢ok yabanci tiiccarin gelmesiyle Hindu-Budist
kralliklar1 ¢oktii. M.S. 13. yiizyilda ilk kral Malikus Salih ile Samudra Pasai ilk islam
imparatorlugunu kurdu.'® 15. yiizyillda Ace Dariisselam Krallig1 ortaya cikti. Daha
sonra 15. yiizyilin sonlarinda Java'da Demak ve Pajang kralligi ortaya c¢ikti. 16.
Yiizyillda ise Cirebon'daki Islam imparatorlugu kuruldu. Ekonomik ve siyasi
sebeplerden dolay1 o dénemde Islam kralliklarinin birgogunun savas halinde olmasi
isgalcilerin isini kolaylastirmistir. Ornegin Pajang ve Demak, Ternate ve Tidore, Gova-
Tallo ve Bone arasindaki savaslar gibi. Kralliklar arasinda farkli ¢ikarlarin olmasi ve
bunun sonucunda yapilan savaglar, bu kralliklar1 zayif diisiirmiis, bu durumdan

yararlanan Hollanda da Endonezya’y1 isgal etmistir.

Yabanct iilkeler s6z konusu ililkeye 1511 yilinda gelmeye basladi ve
Endonezya’y1 1945 yilina kadar somiirdii. S6miiren milletler de Portekiz, Hollanda,
Ingiltere ve Japonya’dir. Dogu Timor ise 1975 yilina kadar Portekiz egemenligi altinda
kalmistir. 1900’li yillarin basinda ise Endonezya bagimsizlik hareketi baslamis ve
ozellikle iki diinya savasi arasinda hiz kazanmistir. II. Diinya Savasi sirasinda {i¢ yil

boyunca Japon isgalinde kalan Endonezya, 17 Agustos 1945°te Sukarno ve

13 Muhammad lbrahim, Rusdi Sufi, "Proses Islamisasi dan Munculnya Kerajaan-kerajaan Islam di
Aceh”, i¢cinde A.Hasimi, Sejarah Masuk dan Berkembangnya Islam di Indonesia, A. Hasimi,
(Bandung: PT Almaarif, 1989), 420.
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Muhammed Hatta 6nderliginde kiiciik bir grup tarafindan bagimsizligini ilan etmis ve

Endonezya Cumhuriyeti kurulmustur.'*

Endonezya’da somiirge doneminde gerceklesen olaylardan biri de “Gerakan
Kebangkitan Nasional Pertama”dir. (Birinci Ulusal Dirilis Hareketi) 1908 yilinda Dr.
Sutomo ve Dr. Wahidin Sudirohusodo’nun &nciiliigiinde Budi Utomo bir topluluk
kurmustur. Sonra da genglik hareketleri, siyasi, sosyal ve dini hareketler ortaya
¢ikmaya baslamistir. Sonunda 28 Ekim 1928 tarihinde “Sumpah Pemuda” (Genglik
Yemini) olusmustur. Sumpah Pemuda’da biitiin Endonezyali genglerin temsilcileri bir
araya toplanmistir. Bu olaydan sonra halk, Endonezya’da ne kadar ¢ok etnik, dil, din
ve bagka farkliliklara sahip unsurlar olsa da Endonezyalilarin son tahlilde bir millet
tesekkiil ettigini ve milli birligin teminati olan ortak bir dile de (Endonezyaca /

Endonezya dili) sahip olduklarini idrak etmislerdir.®®

O dénemdeki Islami hareketler ilk olarak HOS Tjokroaminoto tarafindan 1912
yilinda kurulan bir islam sendikas1 ile baslamistir. “Muhammediye” H. Ahmad Dahlan
(6. 1923) tarafindan 1912 yilinda ve “Nahdatu’l-Ulema (NU)” ise H. Hasyim Asyari
(6. 1947) tarafindan 1926 yilinda kurulmustur.!® Her ii¢ Kkisi de bagimsizhk ve
somiirgelelikten kurtulma hareketlerinde ¢ok Onemli roller oynamis, Ozellikle
ekonomik, sosyal ve Islami egitim alanlarinda cesitli faaliyetlerde bulunmuslardir.
Somiirgecilige karst hem fiziksel hem de fikri bir miicadele ortaya koymuslardir.
Endonezya'nin 1945 yilinda bagimsizligim kazanmasinda Islami hareketin énemli bir
rolii vardir. Bagimsizlig1 hedefleyen Islami hareketin iki lideri vardi: Wahid Hasyim ve
Kahar Muzakar. Bu iki isim, ulusal bir ideoloji haline gelen, “Pancasila’nin
formiilasyonunda yer almislardir. Adi gecen Pancasila iki kelimenin bir araya
gelmesiyle olusmustur; panca (bes) ve sila (ilke). Dolayisiyla Endonezyalilarin hepsi

Pancasila'ya (bes ilkeye) uymak, calismak ve kazanmak zorundadir. Fakat,

4 Selcuk, a.g.m, 3.

15 |Isti Mawaddah, Perjuangan Bangsa Indonesia dalam Memperoleh Kemerdekaan (Jakarta:
UHAMKA, 2013), 56.

Muhammediye ve Nahdatul Ulema ise Endonezya’da muhafazakar anlayis1 temsil eden dini, igtimai
hareket ve teskilat. A¢ik bilgi ig¢in bkz. M. Syaugqillah, Endonezya’da Din ve Siyaset (Nahdlatul Ulema
Orneg) (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016). Robin Bush,
Islam and Civil Society in Indonesia: The Case of Nahdlatul Ulama (Washington: University of
Washington, Doktora Tezi, 2002), 1. Fuad Fachruddin, Educating For Democracy: ldeas and
Practices of Islamic Civil Society Association in Indonesia (Rusya: University of Pittsburgh, Doktora
Tezi, 2005), iv. Greg Fealy, Sally White, Expessing Islam: Religious Live and Politics in Indonesia
(Singapore: ISEAS Publishing, 2008), 1-3.
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miisliimanlar ve milliyetciler arasinda Pancasila’nin bes ilkesi tartisma konusuydu. Bu
baglamda Islam hukukuna iliskin ilke Onerisi, gayrimiislimlerin itirazlar1 nedeniyle
kaldirildi. Sonugta Pancasilanin bes ilkesi tizerinde uzlasildi. Bunlardan ilki, tek yiice
tanrisalliktir (genel inang). Zkincisi, adil ve uygar insanlik, dgiinciisii, Endonezya’nin
birligi, dordiinciisii istisare ve akilcilik, ve besincisi, tim Endonezya igin sosyal
adaletti. Biitiin Miisliimanlar ve gayrimiislim liderler tarafindan kabul edilen Pancasila,
Endonezya devletinin ortak ideolojik platformudur, 6te yandan hem de dinin agisindan

da ¢esitliligi kapsamaktadir.

Uzerinde ¢alistigimiz iilkede Islam’in canlanmasi, 20. yiizyilin basinda ortaya
¢ikan Islami orgiitlerin etkisiyle olmustur. 1905 yilinda kurulan Ticaret Syarekat Islam
(SDI) bunlardan bir tanesidir. 1912 yilinda Muhammediye, 1914 yilinda El-Ershad,
1917°de Persatuan Islam (PERSIS) ve 1926 °da Nahdatu’l-Ulema (NU) bu hareketlerin
en 6nemlileridir.!” Biitiin Endonezya’da Nahdlatu’l-Ulema, Muhammediye ve diger
bircok ana akim miisliiman organizasyonlarmn varligi buradaki Islami yasantinin bir
baska ayirt edici 6zelligidir. Bu miisliiman orgiitler dini kuruluslar olarak degil, aym
zamanda sosyal, kiiltiirel ve egitsel organizasyonlar olarak siyasi olmayan faaliyetlerde
bulunmaktadir. Bu orgiitler okullar, iiniversiteler, hastaneler, yetimhaneler ve diger
sosyal ve dini faaliyetlerin gelistirilmesi ile daha 1ilgili oldugu i¢in, dini

uyusmazliklarin disinda birakilir.

C. ILMI VE DINI FAALIYETLER

Endonezya’da egitimi iki kisimda inceleyebiliriz; birici dénem ve ikinci donem.
Birinci donem, Hollandalilar tarafindan uygulanan siyasetin belirledigi somiirge
doneminde uygulanan egitimdir. Ikinci donem ise bagimsizlik kazanildiktan sonraki
egitimdir. Tarihgilere gore 1900 yili, egitimdeki uygulama ve yontemler agisindan
oncesi ve sonrasmi birbirinden ayiran yildir. 1900 yilindan once Islam egitimi
geleneksel egitim “Surau, Dayah, Langgar ve Pesantren” seklinde gergeklesti.
Endonezya Islam tarihinde, 6zellikle Cava adasinda “Pesantren/medrese" Islami egitim
kurumu haline gelir. Sumatra'daki Miislimanlar (6zellikle Minangkabau kabilesi
i¢inde), yerel toplulugun yerli geleneklerinden kalan bir Surau’yu Islami egitim

kurumu haline getirirler ve Ace’de “Meunasah” ya da “Dayah” Islami egitim kurumu

7M. Syaugqillah, a.g.e., Endonezya’da, 36.
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haline gelir. Lider veya 6gretmen, “Tuanku/Angku, Ustaz, Kyai” olarak adlandirilir.
Bunlar, Pesantren/medrese egitimi ile aynidir. Yani XIIl. yiizyildan bu yana var olan
bir geleneksel Islami egitim kurumudur. Tarihi incelemedeki Pondok Pesantren
Endonezya'da en eski oldugu diisiiniilen Islami egitim kurumudur. Pesantrenler
ogrencilerin kaldiklar1 yurt anlamma gelen pondok®® kelimesiyle de adlandiriimakta
veya her ikisi birden pondok pesantren olarak beraber de sdylenmektedir. Dolayisiyla
baz1 yerlerde Camiler, Surau, Langgar’da yapilmaya baslanmistir. Camiler egitim ve
O0gretim fonksiyonunu eda etmistir. Camiler’de ayni zamanda toplum tarafindan
“Kiyai” diye adlandirilan miibelliglerin kaldig1 yerler de mevcuttu.’® Dini konularda
bilgili her Ogretmene bu isim verilirdi. Kiyai/Ulema terimi cemaatin 6nderleri
tarafindan da kullanilir. Kiyai'ler ya Medine ya Mekke'de (Orta Dogu), ya da

Endonezya’da Islami egitim gérmiis olmaliydu.

Endonezya’da dini hayata canlilik kazandiran pesantrenlerin tarihi Sumatera’da
(Age) ve dzelikle Cava bolgesi’nde Islam &ncesi Hindu dénemine kadar uzanmaktadir.
Geleneksel Cava literatiiriinde “guru” adi verilen hocalarin eskiden Hindu-Budist
inanglarin ve mistik felsefenin ogretildigi okullar kurduklari, 6grencileriyle birlikte
ayn1 kampiis igerisinde yasadiklar1 ve bu yerleri hem ibadethane hem de egitim yeri
olarak kullandiklar1 belirtilir.?® Endonezya'da kurulan Pesantren'nin kokeni ve gecmisi
ile ilgili ise iki goriis vardir; Birincisi, pesantrenlerin, tarikat gelenegine dayandigi
goriisiidiir. /kincisi, Pesantrenler Hindulara ait pesantren sisteminin devralinmasiydi.
XX. yilizyildan once oOgretim yontemleri ezber agirlikli bireysel ders okutulmasi
seklindeydi ve sadece Kur’an-1 Kerim, Arapga, Hadis, Fikih, Akaid, Ahlak ve
Tasavvuf gibi klasik dini ilimler okutulmaktaydi. Modern egitim araglar1 olan, masa,
sandalye, tahta ve derslikler de heniiz kullanilmiyordu. Pesantrenlerdeki fikih
tahsilinde, ozellikle Safii mezhebinin fikih literatiirii 6nemli bir yer tutmaktadir.
Goksoy‘a gore okunan kitaplarin biiyiik ¢cogunlugu c¢izgisiz, bunun yani sira Arap

alfabesine gore yazilan ve Cavi denilen Malay ve Cava dillerindeki kitaplar da

18 Pondok Arapga’dan gegmis bir kelimedir. Funduk otel ya da konak anlamlarina gelir. Pondok oradan

gelmis olabilir. Pondok'un asil anlami Santrilerin kaldig1 yurtlardir. Dolayisiyla Pondok da yurt olarak
tanimlanabilir. https://kbbi.web.id/pondok. (21.10.2018)

19 Z. Dhofier, Tradisi Pesantren: Studi Tentang Pandangan Hidup Kyai (Jakarta: LP3ES, 1982), 18.

20 {smail Hakki Goksoy, “Endonezya'da Din Egitimi Kurumlar1 ve Tarihi Gelisimleri”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi 1-XLIV (Istanbul: TDV Yayinlar1 2003), 5/46.
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okunmaktadir. Pesantrenlerde okutulan kitaplara halk arasinda "kitab kuning, yani

sayfa renklerinin sarimtirak olmasindan dolay: “sar1 kitap” adi verilir?!,

XX. yiizyilin basinda modern Islami egitim kurumlari, Islam dininin 6zelliklerini
tastyan medrese ve devlet okullar1 bigiminde ortaya ¢iktl. Genel olarak, bu modern
kurumlar, miifredatin tanitilmasi (ders igeriginin tanitilmasi), modern ogretim
yontemlerinin tanitilmasi ve araglar (masa, sandalye, beyaz tahta ve sinif sistemlerini
kullanmaya baslama) dahil olmak tizere birka¢ degisiklik ile ortaya ¢ikmustir. Bir
egitim miiessesesi olarak, Endonezya’da olan Pondok Pesantrenler su temellere
sahiptirler: (1) Kiai, Ustaz, Tengku, (2) Cami. Simdiye kadar kiailer camilerde klasik
kitaplar iki sekilde okutur; ilki "sorogan™ usulii denilen ve bir 6grencinin bir kiainin
onilinde diz ¢okerek belirli bir kitap takibini gerektiren ve kiainin kitabi okuyup mana
verdikten sonra santrinin tekrarini yaptigi, digeri ise "bandungan/wetonan” adi verilen
ve tiim santrilerin bir kiainin dniinde diz ¢dkerek okuduklar1 sistemdir.?? (3) Santri

(talebe, 6grenci), (4). Pondok (ev/yurt).

Islam egitiminin kokii olarak Pondok Pesantren siirekli geliserek varligini
bugiine degin muhafaza etmistir. Gilinlimiizde pesantrenin hizl1 gelisimi su nedenlere
baghdir; 1) Ulema ve Kiai, kraliyet ortaminda saglam bir konuma sahiptir. Yani
padisahin ya da sultanin danismani statiisiine sahiptir. bu nedenle bu yatili okullar
krallardan ve sultanlardan biiyiik ilgi gordii. 2) Islam egitiminde Miisliimanlara olan
ihtiyag artarken, Hollanda okullar1 sadece belirli siniflara hitap etmektedir. 3)
Endonezya ve Mekke arasindaki arasindaki iletisim giderek giliglenen bir yap1 arz
ettiginden ve Endonezyali Miisliman gencglerin Mekke'de 6grenimlerini de giderek
kolaylasmistir. Endonezya’da XVI. yilizyilldan gilinlimiize kadar varliklarin1 devam
ettiren pesantrenlerin gelecegi ve buralarda verilen egitimin kalitesi daha ¢ok
pesantreni yoneten ve burada ders veren Kiai’nin sahsiyeti ve ilmi seviyesiyle
dogrudan ilgilidir. Pesantren, yiizyillar boyu Endonezya'da sosyal bir kurum olarak
onemli rol oynamis, samimiyet, sadelik, bireysel 6zerklik, dayanisma ve ihsan gibi
temel degerleri ilke edinmistir. Geng erkek talebeler ailelerinden ayr1 kalarak burada

miitemadiyen bir 6gretmen gozetiminde egitim gormislerdir. Bu okullar, 6zellikle

2L Goksoy, a.g.m, 48. Bkz. Martin van Bruinessen, Kitap Kuning: Books in Arabic Script Used in
the'Pesantren Milieu. (Leiden: KITLV Publication, 1990), 228-229. Adrian Vickers, A History Of
Modern Indonesia (UK: Cambridge Univ Press, 2005), 55.

22 7 Dhofier, a.g.e., Tradisi, 22.
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Arapga gramer 6grenme, Klasik tefsir, Peygamber Efendimiz'in sozleri, Islam hukuku

ve mantik ilmi araciligiyla Kur’an'da derinlesmeyi amagliyordu.?

XVI. yiizy1l baslarindan XVIII. yiizyil sonlarina kadar Endonezya’daki somiirge
idaresi esas itibariyle mahalli yoneticilerle yapilan antlagsmalar ¢er¢evesinde Hollanda
Dogu Hindistan Sirketi (Vereenigde Oostindische Compagnie [VOC])* vasitasiyla
dolayli bir sekilde kurulmustu. Bu sebeple, Endonezya’da Miisliiman halkin egitim
faaliyetleri de geleneksel egitim kurumlar1 olan pesantrenlerde gergeklestirilmekteydi.
Fakat, basta Hollandalilar olmak tizere Avrupalilarin gittigi az sayida somiirge okulu
ile Hiristiyan teskilatlarinin kurdugu misyoner okullart da bulunmaktaydi. Bu durum
Miisliiman cemiyetlerin Islami temele dayanan 6zel okullar agmasina sebep oldu. XX.
yiizyilin baglarindan itibaren yenilik¢i dini diisiincelerin Endonezya’da etkili olmaya
baslamasindan sonra Endonezyali miisliimanlar geleneksel dini egitim sistemi
uygulayan pesantrenlerin modern egitime uygun hale getirilmesi igin galistilar. Bu
nedenle kurduklari gesitli cemiyet ve vakiflar vasitasiyla okullar (medreseler) adi

altinda daha ¢ok ilkokul ve ortaokul seviyelerinde ¢esitli okullar agtilar.

Bagimsizlik sonrasinda ise Endonezya hiikiimetleri egitimde biiyiik hamlelerde
bulunarak Egitim ve Kiiltiir Bakanligi tarafindan idare edilen modern ve laik bir egitim
sistemi gelistirmeye ve egitim kurumlarinin sayisint hizli bir sekilde artirmaya
calismiglardir. Temel olarak somiirge doneminde gelisen egitim tarzini miras alan
Endonezya hiikiimetleri, halkin egitim seviyesinin yiikseltilmesi i¢in egitimde iki
yonlii bir sistemi de benimsemek zorunda kalmiglardir. Biri eski Hollanda egitim
sistemine dayanan ve zamanla degisikliklere ugrayan Bati tipi egitim, digeri de
biinyesinde dini egitimi de barindiran ve medrese adiyla anilan okullardaki modern
egitim sistemidir. Ote yandan, pesantrenler giiniimiizde dini egitim agirlikli okullarin

yani sira devletin ongordiigii miifredat programlarini uygulayan ilk, orta ve lise

23 Adrian Vickers, A History Of Modern Indonesia. (UK: Cambridge Univ Press, 2005), 55.

24 \VOC (Vereenigde Oostindische Compagnie / Dutch United East India Company), Asya'daki ticaret
faaliyetlerini kontrol eden ve dogu bdlgesinin baharat ticaretini birlestiren bir Hollanda ticaret sirketi.
18. yiizyi1lda VOC, Cava iizerinde egemen olan ekonomik ve politik bir gii¢ haline gelmisti. Bu sirket
1600'Li yillarin bagindan beri Cava adasinda yerli politikaya miidahale etmek icin bir ilgi yaratmaya
basladi. Ciinkii yerel ekonomi tizerindeki tutumlarini artiracakti. Yuni Ikawati, Dwi Ratih Setiawan,
Survei dan Pemetaan Nusantara, | (Jakarta: Mapiptek, 2009), 6. Abuddin Nata, Sejarah Kebudayaan
Islam (Jakarta : Rajawali Press, 2007), 234. Snouck Hurgronje, Islam di Hindia Belanda, cev. S.
Gunawan (Jakarta: Bahratara Karya Aksara, 1973), 13.
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seviyesinde normal medreseler, genel mesleki okullar ve dahi hatta yiiksek okul ve

tiniversitelerin de a¢ilmasiyla modern egitim vermeye baslamislardir.

II. ENDONEZYA’DA TEFSIR HAREKETLERI

Islam’n VII-XII. yiizyillar arasinda Endonezya'ya girdigi bilinir. islam davetgisi
olan kisiler Endonezya halkina Kur’an’t da Ogretiyorlardi. Bu Kur’an 6gretme ve

ogrenme faaliyeti sayesinde Endonezya halkinin Islam" tanimasi saglanmistir. Kur’an
9925

A 2

Ogretimine verilen onem Kur’an’in “insanlar igin ilahi bir rehber’= ve “her seyin

aciklamasini”?®

iceren essiz bir kilavuz olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle
kusaktan kusaga Miisliiman alimler Kuran'in igerigini anlamaya calisip ayetlerin tefsir
edilmesine yonelik eserler telif etmislerdir. Bu eserler vesilesiyle halkin Kur’an’i
anlamasi1 hususunda yardimci olmayr iimit etmislerdir. Halkin Kur’an’t anlamasi,
Kur’an’a daha yakin olmalarini ve onu hayatin referansi olarak gérmelerini saglar.
Insanlara dini, ahlaki, sosyal ve her alanda &nder olan ilahi kitabin tefsir edilmesi
zaruri bir faaliyettir. insanoglu yasadig: siirece tefsir faaliyeti de hep var olacaktir.
Islam’1n diinyanin dért bir yanina yayilmasiyla birlikte ihtiyaclari, fikirleri ve kiiltiirleri
yasadiklar1 cografyaya gore degisiklik arz eden miisliman toplumlar meydana
gelmistir. Bundan dolayr Kur’an tefsirlerinin de tek tip olmasi diisiiniillemezdi.
Miisliiman alimlerin yasadiklar1 zaman, mekan, sosyal ve psikolojik durumlar
Kur’an’: tefsir etmelerinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Mubhitin tesiri miisellemdir. Bu,
Endonezya'daki tefsir ¢alismalari i¢in de gegerlidir. Endonezya’da tefsir faaliyeti XVI.
yiizyilda baslamis olup, Endonezya’nin konjonktiirel durumuyla uyum halinde yoluna
devam etmistir. Bagka bir ifadeyle Endonezya’da tefsir ilminin gelisim siireci, diger
miisliman tlkelerden farkli kendine 6zgiin bir yapiya sahiptir. Bu farklilik, dilin ve
kiiltiiriin farkli olmasindan kaynaklanir. Arap iilkelerindeki tefsir faaliyetlerinin hizli
bir sekilde gelistigini, fakat Endonezya’daki tefsir faaliyetlerinin ¢ok daha yavas bir
seyirle yoluna devam ettigi soylenebilir. Bunun sebebi Endonezya’nin Islam’in
dogdugu topraklardan uzak olmasi ve Endonezya halkinin ana dilinin Arapca

olmamasidir.

%5 Bakara Siresi 2/185.
26 Nahl Stresi 16/ 89.
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Endonezya'da Kur’an't anlama siireci Kur’an’in séz konusu memleketin diline
cevrilmesiyle baglamigtir. Sonrasinda bu alandaki ¢aligmalar daha kapsamli ve ayrintili
bir hale gelmistir. Bu nedenle, Endonezya’daki tefsir faaliyetlerinin daha uzun bir
stire¢ i¢inde gergeklesmesi normaldir. Zira Endonezya cografyast Kur’an’in dogdugu
topraklar olan Ortadogu’dan uzak ve Endonezya dili Kur’an’in dili olan Arapga‘dan
farklidir.?’

Nashruddin Baidan, Mevlana Malik Ibrahim'in (6.1419) zamanindan beri fikih,
akide ve tasavvuf ilimleriyle birlikte tefsir ilmi ve faaliyetlerinin de varligim
sirdliirdiirdiigiinii ifade etmektedir. Yapilan tefsir calismalarinda halkin ihtiyacina
paralel olarak sade, basit, anlasilir bir dil ve agiklama g¢ergevesi sunan bir yontem
anlayis1 sekillenmis goriinmektedir. Yani Kur’an, halkin ihtiyaci kadar ve disardan
yabanci fikirlerin tesiri olmadan yorumlanirdi.?® Ana hatlariyla Endonezya'daki Kur’an
tefsir gelenegini klasik, modern ve cagdas olmak {izere ii¢ doneme ayirmamiz
mimkiindiir. Klasik donem 7.yy baslarindan 19.yy sonlarina kadar uzanan bir
dénemdir. Modern dénem ise 20.yy ilk yarisindan baslayip 1980’li yillarin sonlarina
kadar devam etti. Cagdas donem, 1990’11 yillarin basindan giiniimiize kadar halen
devam etmektedir.

Endonezya’da dort tefsir modeli uygulana gelmistir. Belirli bir konu iizerine
yapilan tefsir, belli bir ciizii konu alan tefsir, belli bir sureyi esas alan tefsir ve
Kur’an’in  biitiniinii  agiklayan tefsir. Bu ¢alismada, Endonezya’daki tefsir
hareketlerinin gelisim siirecinden bahsedilecektir.?® Fakat, Kur’an’in tamamini
aciklayan tefsir modeli tizerinde daha ¢ok durulacaktir. Diger ii¢ tefsir modele ise daha
kisa bir sekilde deginilecektir. Boylece, bu calisma vesilesiyle Endonezya’daki tefsir
hareketleri kapsamli bir sekilde akademik diizeyde degerlendirmeye sunulmus

olacaktir.

A. BIRINCI DONEM (VII-XV YUZYIL)
Islam, 1279 yilinda Age'ye geldikten sonra egitim ve dgretim faaliyetleriyle
yayilmaya baslar. A¢e’de o donem Pasai kralliginin yiikselisi devam etmektedir. Soz

konusu donemde Tengku Cot Mamplam, Teungku Di Geureudog gibi alimler

27 Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir al-Qur’an di Indonesia (Solo: Tiga Serangkai Pustaka
Mandiri, 2003), 31.

28 Baidan, a.g.e., Perkembangan, 33.

2 Chodri, a.g.e., Seyh Nevevi, 20-25.
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"surau”lar ismi verilen namaz kilinan ve dini 6gretim verilen ahsap kiiciikk mescitler
yapmistir. Cava adasinda Islam’in yayilmasinda énemli rolii alan sahsiyetler ise Wali
Songo’dur. Dokuz veli anlamina gelen Wali Songo’nun islam’1 insanlara gesitli
yollarla tanitmaya ¢alistigi bilinir. S6zgelimi {inlii Denta’li Raden Rahmat (Sunan
Ampel)*® yasadigi bolgede “pesantren” insa ettirmistir. Bunlar bir nevi medrese
benzeri dini okullardir.

Endonezyada ilk donemlerde Islam dinini 6greten ve ders veren hocalar erkekler
olup bayan hocalar azinliktadir. Bayan hocalar kdy kadinlarini, kiz ¢ocuklarimi ve
kiiglik erkek ¢ocuklarmi okutmuslardir. Dersler hocalarin evlerinde, langgar veya
suraular’ denilen yerlerde verilirdi. Bazen de dgrencilerin evinde ders yapilirdi. Bunlar
Ozellikle anne ve babasi krallikta 6nemli mevkiye sahip olan 6grencilerdi. Bunlar,
Kur’an-1 Kerim okuyabilme ve yazabilme seviyesini tamamladiktan sonra Islami
ilimlere dair klasik eserleri okumaya bagliyorlardi. Boylece Kur’an’t daha genis ve
derin bir sekilde 6grenmeleri saglanirdi. S6z konusu 6grenciler Kur’an’it sadece
okuyup yazmaz, ayn1 zamanda anlamaya caligirlardi. Asagidaki 6rnekler, sz konusu
egitime Ornek niteligindeki nakillerdir.

Sunan Ampel’in (0. 1478 M) 06grettigi dini derslere en O6nemli misal, Sunan
Ampel’in (6. 1478 M) tanittig1 ‘molimo’dur. Molimo bes seyden uzak durmak anlamina
gelmektedir. Bunlar; kumar, alkolli ickiler, uyusturucu maddeler, hirsizlik ve zinadir.
Miiellif bunlar; “Hirsizlik eden erkek ve kadinmin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve
Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir. Kim (bu)
haksiz davranisindan sonra tevbe eder ve durumunu diizeltirse siiphesiz Allah onun
tevbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”® “Ey iman edenler!
Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklari birer seytan isi pisliktir;
bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”®? “Gegim endisesi ile ¢ocuklarimizin
camna kiymayin. Biz, onlarin da sizin de rizkinizi veririz. Onlart éldiirmek gergekten

biiyiik bir suctur,” ayetlerini delil gdstererek ifade etmektedir.

Suluk Sunan Bonang, Suluk Sunan Kalijaga ve Suluk Seyh Siti Jenar

metinlerinde kendileri tarafindan kendi diisiince ve ilmi birikimleriyle tefsir edilmis

% Cava adasinda biiyiik bir alimdir, 6. 1481. Aminuddin Kasdi, Kepurbakalaan; Sunan Giri Sososk
Akulturasi Kebudayaan pada Abad 15-16 (Surabaya: IAIN Sunan Ampel, 1987), 31.

31 Maide Stresi 5/39-39

32 Maide Siiresi 5/90

3 Tsra, Saresi 17/31
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Kur’an'in birkag¢ ayeti bulunmaktadir. Bu metinler o donemde islam’in yayilmasinda

onemli bir Amil olarak goriilmiistii.3*

Endonezya'da Islam'in yayilmasinin ilk dénemlerinde 30 ciiziin tamamini ihtiva
eden bir tefsir bumak miimkiin degildir. Zira ilk donemlerde tefsirler sifai olarak
agizdan agiza dolagsmakta, yazili bir metin bulunmamaktaydi. Diger taraftan yazili bir
metin i¢in Ozel ¢alisma da mevcut degildi. Tefsir faaliyetleri sifahi/sozlii olarak
sirdiirilmekteydi. Ayetlerin anlam ve yorumlar1t diger dini ilimler anlatirken
ogretiliyordu. Tevhid, niibiivvet gibi akaid konulari, namaz, oru¢ ve zekat gibi fikhi
konular anlatilirken ayetlerin anlam ve tefsirlerine yer verildigini sdylemek
mimkiindiir.

Miifessirler, ayetlerin yorumlarini halkin basit pratik ihtiyaglarina gore ele
alirlar. Basitligi ve sadeligi esas alan bu yontem anlayisi muhatap kitle olan halkin
seviyesine ve ihtiyaclarina olduk¢a uygundur. Nitekim Endonezya halkinin ¢ogu
okuma yazma bilmedikleri igin Islam dinini ve Kur’an1 anlamada ezber giiciine
dayanirlar. Dolayistyla bu donemin alimlerinin uyguladigi metot dénemin ihtiyaglarina
uygun bir yontem olarak goriinmektedir. O donemdeki Endonezya halkini
gozlemleyerek toplumun tefsire duyduklari ihtiyacin yalnizca pratik ihtiyaglarla sinirlt
oldugunu tespit ettiler ve ona gore Kur’an' tefsir ettiler.

Incelemeye aldigimiz dénemde tefsir calismalarina tesvik eden faktorleri soyle
ozetleyebiriz. Birincisi, 0 dénemde yazma kiiltiiriiniin heniiz yaygin olmayisi. ikincisi,
Endonezya halkinin Kur’an1 anlamak i¢in Arap iilkelerinden gelen tefsir eserlerini
okumak yerine daha kolay ve pratik olarak ihtiyaclarina yonelik yerli alimlerin yaptigi
agiklamalari tercih etmeleri. Ugiincii, Islamiyet ile yeni tanismis olan ve dnceden Arap
alfabesini hi¢ gérmeyen yerli halkin Arapgay1 6grenip okumalari igin ¢ok fazla zamana
ihtiyag duymalari, Dordiincii, uzakdogu’da hakim olan Animizm, Hinduizm ve
Budizm inanglarmin toplumda yerlesmis olmasindan dolayr bu inanci kaldirarak
toplum igin yabanci olan Islam dinini ve Kur’an1 gretmenin uzun zaman almas:.
Yukartya aldigimiz sebeplerden dolay1, Miiellifin Maide Suresinin 38. 39. 90. Ve isra

suresinin bazi ayetlerini yorumlarken konularin detayina girmeden halkin anlayacagi

3 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, dari Hermeneutika Hingga Ideologi (Bandung: Teraju,
2003), 1/22.

19



basit ve pratik giindelik problemlerine cevap verebilecek bir sekilde tefsir yaptigi

gdzlenir.®

B. IKINCI DONEM (XVI-XVIII YUZYIL)

Bu donemde pek ¢ok Endonezyali ulema ve akademisyenin Orta Dogu'dan
bircok Arapca fikih, tasavvuf ve tefsir gibi ilmi kitaplar getirdikleri bilinir. Arap dilini
iyi 6grenen alimler s6z konusu kitaplar1 dgrencilerine okuturlar. Ornek verecek olursak
Celaleyn tefsirini, Endonezyali hocalar Arap¢a aslindan okuyup inceledikten sonra
ogrencilerine kendi dilleri olan Malay-Endonezya dilinde agikladilar.*® O dénemde
dini ilimleri &greten Ogretmenler ve Miisliman akademisyenlerin agirlikli olarak
ilgilendikleri ilim dali tasavvuf ve fikih ilimleri olarak gériinmektedir. S6z konusu iki
ilimden sonra Kur’an’in tecvitli bir sekilde 6gretilmesi, okutulmasi, yorumlanmasi ve
giizel okumanin halk arasinda yaygin hale getirilip tesvik edilmesi dnemsenmistir.
Diger taraftan ayetlerin meallerinin 6grenilmesi ve tefsir edilmesi iizerinde durulur.
Endonezya diline ¢evrilen Celaleyn tefsirinin disinda alimler tarafindan yazilan ve 30
cliziin tamamini ihtiva eden baska bir tefsir bulunmaz. S6z konusu dénemde Kur’an’in
tamaminin tefsirini ihtiva eden bir eser mevcut olmasa da bazi surelere ait tefsir
ciizlerini bulmak miimkiindiir. Ornek olarak verebilecegimiz eserleri sdyle siralamak

mumkindur:
1. Siireti’l-Kehf Tefsiri

Bu tefsir ciizii, 6zel olarak yazilan Kehf suresi tefsiridir. Metin mecut olmakla
birlikte yazar1 belli degildir. Islah Gusmian bu tefsirde tasavvufi ve isari unsurlarin
yogun oldugunu ve Ag¢e’de bulunan Kaderiyye tarikatina mensup birileri tarafindan
yazilmig olabilecegini belirtir. Bu tefsir metninin el yazmasi, XVII. ylizyilin baslarinda
Erpinus (6.1624) adli Hollandali bir Arapca uzmani tarafindan Age'den Hollanda'ya
gotlirlilmiistiir. Bu tefsir metni, MS 1i.6.45 adli katalog numaras1 ile Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi’nde bir tarihi eser ve kaynak olarak saklanmaktadir. Soz
konusu metin, Sultan Iskandar (6. 1636) saltanatinin erken dénemlerinde Semseddin

el-Sumatrani (6. 1630) miiftiiliigiinde veya Sultan Iskandar Muda’dan &nce tahta olan

% Gusmian, a.g.e., Khazanah, 20-23.
% Baidan, a.g.e., Perkembangan, 37.
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Sultan Alaaddin Ri'ayat Sah Seyyid el-Mukammil (6. 1604) doneminde Hamzah el-
Fansuri (6. 1590) miiftiiliigiinde yazildig: iddia edilmektedir.®’

2. Tefsiru’l Terciiman’l-Mustafid

Abdirrauf el-Sinkili (6. 1693) tarafindan yazilmis Tefsiru’l Terciimdn’l-Mustafid
adli 30 ciizii ihtiva eden bir tefsir bulunmaktadir. Yazar, Endonezya'da Settariye
tarikatinin taninmasina vesile olan kisidir. Kendisi de Ace'den gelen biiyiik bir alimdir.
Muellif yaklasik 1064/1643 yilinda Arapca 6grenir. Yemen ile Mekke arasindaki hac
giizergah1 boyunca dini egitim merkezlerini ziyaret eder ve ziyaret ettigi yerlerde
imkan Olg¢iisiinde ilim 6grenir. Daha sonra Kur’an, Hadis, Fikih, Tefsir, ve Tasavvuf
ilimlerini 6grenmek i¢cin Mekke ve Medine'ye yerlesir. Ayrica Ahmed Qusasi (6. 1661)
ve Ibrahim el-Qurani vesilesiyle Settariye tarikatina intisap eder. Abdiirrauf el-
Sinkili’nin 21 civarinda eseri oldugu bilinir. Bu eserlerden ilki Tefsiru’l Terciiman’l-
Mustafid. Hadis ve fikih kitaplart da olsa da diger eserleri tasavvuf agirlikli
kitaplardir.® Tefsir kitabini yazdig: tarih kesin olarak bilinmemektedir. Peter Riddel,
bu ¢aligmanin en eski el yazmalarina ait bilgileri inceledikten sonra yaklasik olarak bu
tefsirin miladi 1675 civarinda yazildig1 sonucuna varmistir.®® Bu tefsir Arap dilinde
yazilmig ve daha sonra Malay-Endonezya diline terciime edilmistir. Ancak bu tefsir
tamamen Abdiirrauf el-Sinkili tarafindan yazilmamistir. Abdiirrauf Singkili'nin de
onaytyla Davud Rumi adli 6grencisi bu tefsir eserine eski milletler hakkindaki kissalar
ve kiraat farkiliklarini da ekleyerek katkida bulunmustur.

Tefsiru’l Terciimdn’l-Mustafid ilk olarak 1302/1884 yilinda istanbul’da
yayinlanir. Rivayete gore bu tefsir Endonezya Tiirk dostlugunun sembolii olarak
degerlendirilmistir. Daha sonra bu tefsir eseri Istanbul, Mekke, Kahire, Mumbai,
Penang, Singapur’da defalarca basilmistir. Son olarak 1984 yilinda Cakarta’da basilir.
Istanbul’da basilan ilk baskis1 Malay ve Giiney Afrikali akademisyenleri tarafindan
ortaya cikarilmustir. Tefsiru’l Terciiman’l-Mustafid, Patani (Tailand) ve Sulu (Gliney
Filipinler) bolgelerini de i¢ine alan genis bir bolgeye yayildigi anlasilmaktadir.

37 Islah Gusmian, a.g.e., Khazanah, 19. Bkz, Moc. Nur Ichwan, “Literatur Tafsir Qur’an Melayu-Jawi di
Indonesia: Relasi Kuasa, Pergeseran dan Kematian,” Visi Islam Jurnal llimu-ilmu Keislaman, 1/1
(Ocak 2002), 15.

3 Tim Penyusun, Ensikopedi Islam (Jakarta: PT. Ichtiar Baru VVan Hoove, 1997), 1/29.

3 Ichwan, a.g.e., “Literatur”, 17.
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Salman Harun’un kanaatine gore, Tefsiru’l Terciimdn’l-Mustafid metinleri yurt
ici ve yurt dist olmak iizere birgok kiitiiphanede bulunmaktadir. Fakat mevcut
niishalarin higbiri tam degildir. Ancak Cakarta Merkez Miizesi'nde yer alan niishanin
eserin neredeyse tamamina yakin bir kismini igerdigi nakledilmektedir. 29,5 x 20 cm
biiyiikliigiinde ebatlarinda toplam 291 sayfadan olugmaktadir. Her sayfasinda 33 satir
bulunmaktadir. Ayetleri harekelenmis bir sekilde kirmiz1 miirekkeple, tefsiri metinleri
ise siyah miirekkeple yazilidir. Kur’an ayetlerinin tamami mevcut olsa da Nuh
suresinden itibaren son sureye kadarki kisimlar hari¢ bazi sayfalar okunamayacak
durumdadir.

Eser lzerinde yapilan arastirmalarda, Tefsiru’l Terciimdan’l-Mustafid’in Kadi
Beydavi tefsirinin muhtasar bir tercimesi oldugu yoniinde goriisler 6ne stirilmistiir.
Diger taraftan Peter Riddel ve Salman Harun gibi bazi arastirmacilar s6z konusu eserin
sadece Beydavi degil Tefsiri Hazin ve diger bazi tefsirlerden de yararlanilarak kaleme
alinan Celaleyn hacminde bir eser olusturuldugu gériisii agirlik kazanmaktadir.*® Bu
tefsir kitabi, bir ayette yer alan biitiin yonleri icermemesine ragmen tahlili yontemi esas
alan rey tefsiri kategorisinde degerlendirilebilecek bir yapiya sahiptir. Nitekim Tefsirin
gramer tahlilini 6nceleyen bununla birlikte fikhi, tasavvufi, felsefi agilimlara yer veren,
ayetle iliskilendirilen 4dab ve mudaserete dair ilke ve tavsiyeleri iceren bir icerige sahip

oldugu soylenebilir.*
3. Tefsiru Sureti’l-Mearic

XVI-XVIII. Yiizyillar arasinda, Sumenep-Madura bolgesinde, Arap harfleriyle
yazilmakla birlikte daha sonra Madura yerel diline ¢evrilmis Mearic suresinin tefsiri
bulunmustur. Ancak yazarmn kim oldugu belli degildir.*> XVI-XVIII. yiizyillar arasinda
yalnizca bir tane 30 ciizii ihtiva eden ve iki tane de belirli bir sureyi konu edinen tefsir
bulunur. Eserler, 0 donemin Endonezya halkinin kiiltiirel ve dini durumlarini ifade
ettigi gortilmektedir. Abd Rauf Singkili kraliyetin miiftiisiiydii ve tefsir alan1 dahil
olmak iizere, Islam dini alaninda &zgiirce eserler yaziyor ve halki iman ve Islam’a

davette ediyordu.

40 Salman Harun, Hakekat Tafsir Tarjuman al-Mustafid Karya Syekh Abdurrauf Singkel (Jakarta: 1AIN
Syarif Hidayatullah, Doktora Tezi, 1988), 44, 281.

41 Baidan, a.g.e., Perkembangan, 68.

42 Abdul Ghaffar Abdul Romli, Seys Muhammed Nevevi’nin Merih Lebid Li-Kesfi Mana Kur’an Mecid
Adli Tefsiri ve Metodu (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015), 23.
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C. UCUNCU DONEM (XIX YUZYIL)

XIX. Yiizyilda tefsir ¢alismalarinin 6nceki donemlere gore daha fazla oldugu
gozlenir. Medreselerde okutulan tefsir kitaplari 6nceki donemlerdeki ile ayni olmakla
birlikte anlatim, yorum, yazili ve gorsel teknikten faydalanilmasi faydalanma vb.
konularda daha ileri bir diizeye ulasildig1 goriilmektedir. Daha 6nce sozlii anlatim ve
takrir lizerinden yiiriitilen tefsir tedrisatinin Ogrencilerin de elde etmeye imkan
bulduklar1 yazili materyal ve ozellikle de Arapca tefsir eserleri iizerinden yapiliyor
olmasit donemin belirgin hususiyetlerinden bir olarak tespit edilebilir. Ayrica fiziki
imkanlar, ders ara¢ ve geregleri, ilim meclislerinin olusturulmasi saglanmistir. S6z

konusu donemin one ¢ikan belli basl tefleri sunlardir.
1. Tefsiru’l-Munir li Mealimi’t-Tenzil

Bu tefsir Seyh Muhammed Nevevi el-Bantani (6. 1897) tarafindan yazildigi
bilinir. Yazma siireci ilk olarak 1860'larda baglamis 1884 yilinda tamamlanmustir.
Yazimi on bes sene siirmiistiir. Seyh Nevevi her zaman yaptigi gibi eserini basilmadan
once tetkik ve son bir gézden gegirme i¢in Mekke alimlerine gondermistir. Daha sonra
Kabhire’de iki cilt halinde basilmistir. Cilletler ortalama 500 sayfadan olugmaktadir. 1.
cilt Fatiha suresinden Kehf suresine kadar, 2. cilt ise Kehf suresinden Nas'a kadar
olmak tizere, Kur’an’in tamamin ihtiva eden bu 6nemli eserin Arapga olarak kaleme
alindig1 6zellikle dikkat ¢ekilmesi gereken bir husustur.

Seyh Nevevi daha sonra Beyrut’ta basilan tefsirine ti¢ isim verir; Mardh Lebid,
Tefsir el Nevevi ve el-Tefsiru’l-Munir li Medlimi’t-Tenzil. Kitabin girisinde, kendi
kisisel kanaatine gore Kur’an yorumlayan kisiyi kinayan hadis nedeniyle, baslangicta
tereddiit etse de, bazi arkadaslarinin, kendisini tefsir yazmak igin yeterli ilme sahip
oldugunu sdyleyerek desteklemesiyle tefsir yazmaya karar verdigini sdylemektedir. Bu
nedenle, Seyh Nevevi onceki alimlerin yolunu takip ederek tefsire yeni bir bilgi (ilim
olmadan zanna dayanan bilgiler) eklemek igin degil, aksine tefsirdeki mevcut bilgiyi
korumak i¢in bu tefsiri yazmistir. Ona gore her nesilde bilginin yenilenmesi ve
gelistirilmesi gerekir. Seyh Nevevi eserlerinin son kisminda "Bu ¢alismanin bana ve

benim gibi ilme ihtiya¢ duyan herkese yardime1 olacagini iimit ediyorum" demistir.*3

43 Muhammed Nevevi el-Bantani, Mardh Lebid (Maktabah Usmaniyah, y.y, 1305/1888), 3.
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Seyh Nevevi, tefsirinde sik sik Ebt Tahir Muhammad b. Ya’qib’un Tenvirii’l-
Mikbds min Tefsir Ibn Abbds, Ebiissuid Efendi [rsddii’l- ‘akli’s-Selim, Hatib
Sarbini'nin Sirdc-ul Munir, Razi’in Mefaitihu’l-Gayb ve Siileyman b. Umar’in el-
Fitithat Ilahiyye eseri gibi bircok meshur tefsir eserlerden atifta bulunmaktadir. Bu
tefsir, icmali bir tefsir olarak kategorize edilebilir. Zira yapilan agiklamalar nispeten
kisa ve ozli olup analitik degildir. Tefsirin yontem ve referanslari incelendiginde daha
cok bir dirayet tefsiri 6zelligi arz ettigi sdylenebilir. Nitekim tefsirde Seyh Navavi’nin
kendi ictihad ve yorumlarinin (dirayeti) ayetlerle ilgili aktarilan nakli bilgilerden daha

genis yer tuttugu goriilebilir.
2. Fara'izu’l-Kur’an

XIX. yiizyilda, Malay-Cavi diliyle yazilan Fard'izu’l-Kur’an adli tefsir eseri
yazilmistir. Bu eserin kimin tarafindan yazildigi bilinmemektedir. Cok basit bir
bi¢imde yazilmistir. Ciinkii sadece kii¢iikk harflerle, ¢ift bosluklu ve iki sayfadan
olusmaktadir. Bu tefsir metni, Ismail 'Abdu’l-Mutallib el-Isi tarafindan Cami’l-
Cevami’, el-Musannafat Mecmu, Age alimlerinin yazilarindan olusan koleksiyon
kitab1 kitabinda yer almaktadir.

Bu kitabin el yazmasi, Amsterdam Universitesi kiitiiphanesinde Amst. IT.481/96
(2) numaral katalog koduyla kayitlidir. Daha sonra bu eser Bulaq'ta yayinlanmistir. Bu
tefsir metni Nisa suresindeki miras ayetlerini konu eden 11 ve 12. ayetleri genis
sekilde ele almigtir. Yapilan agiklamalarda basit, sade ve anlasilir bir dil kullanilmustir.
Eserin yazar1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir.**

Ister Kur’an’in belli surelerinin tefsiri olsun ister sistematik tefsir tedrisati ve
telifleri olsun bu doneme dair tefsir faaliyet ve eserlerine iliskin bilgi olduk¢a sinirlidir.
Otuz ciiziin tamamini ihtiva eden bir tefSir eseri olarak yalnizca Tefsir el-Miinir ve
Tefsiru’l-Kitabi Fardid Kur’an mevcuttur. Bu donemde yazilmis olan tefsir eserlerinin
sayisinin az olmasinin nedeni olumsuz kosullardir. Bu dénemde, Endonezya'nin bazi
bolgelerinde Hollanda sémiirgeciligi gergeklestirir. Onlar Dogu Hint adalar1 ismiyle
hiikiimeti kurdular. Bundan dolay: bir¢cok alim iki faaliyet ile mesgul olmak zorunda
kalirlar. Bir taraftan insanlara Islam'i 6gretmek, diger taraftan da diismana karsi
devletin haysiyetini korumak i¢in miicadele ederler. Olumsuz sebeplerden dolayi tefsir

konusuna yeterince zaman ayiramamislardir.

4 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 402-403.
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D. DORDUNCU DONEM (XX-XXI YUZYIL)

XX. Yiizyilin baslarinda, Endonezyali miisliimanlar tarafindan yazilan cesitli
tefsir eserleri ortaya ¢ikmaya baslar. Her miifessir, Hz. Osman mushafindaki surelerin
sirasina gore, tahlili yontemi kullanarak otuz ciiziin tefsirini yapmaya ¢alisir. 1920'lerin
sonlarindan itibaren, hem Kur’an’in belli bir bolimii hem de Kur’an’in timini
tercime eden mealler ortaya c¢ikmaya baslamistir. Birlik dilinin Endonezya dili
oldugunu belirten 1928 yilindaki “Sumpah Pemuda” (Geng¢lik Yemini)’nden sonra
Kur’an’1 terciime faaliyetleri hiz kazanmistir. Arastirmacilar, bu donemdeki tefsir
gelisimini  kronolojik siraya gore birkac doneme ayirmakta ve su sekilde

smiflandirmaktadirlar:
1. 1900-1980 Yillar1 Arasinda Tefsir
a) Tefsiru’l-Kur’an Karim (1922-1938)

Bu tefsir Bat1 Sumatra, Batusangkar Sunggayang koyiinde miladi 10 Subat 1899,
hicri 30 Ramazan 1316 yilinda diinyaya gelen ve 1982 tarihinde vefat eden Mahmud
Yunus tarafindan kaleme alinmistir. Mahmud Yunus’un miitedeyyin bir aile ortaminda
biiyiidiigii, 1923 yilinda yaptigi hac seyahatinden sonra el-Ezher Universitesi'nde
okumak {izere Misir’a gittigi ve 1 yil i¢inde egitim yaptigi bilinir. Ondan sonra 1930
yilina kadar Kahire Daru’l-Ulumi’l-Ulya yiiksek okulunda aksam sinifina katilarak ve
el-Ezher’den sonra egitimine burada devam eder. S6zkonusu sinifta Endonezyali olan
sadece Mahmud Yunus’tur. Digerleri Misirhidir. Yunus, bu iniversiteye giren ilk
Endonezyal1 olarak egitimini basarili bir sekilde tamamlar. 1970’ten itibaren Mahmud
Yunus hastalanir. Siirekli hastaneye gitmek durumunda kalir. 1982'de vefat eden miellif
40’1n iizerinde eser birakir.*®

Bir egitimci olarak Mahmud’un iilkesine yaptig1 hizmet az degildir. 1957 yilinda
Cakarta’da Sekolah Tinggi Islam (STI)/ Islam Yiiksek Okulu’nu kurdu. Bir siire sonra
baskentin degismesinden dolayr STI Yogyakarta’ya tasindi. STI gilinlimiizde
Universitas Islam Indonesia/Endonezya Islam Universitesi olarak bilinmektedir. Daha
sonra Akademi Dinas Agama (ADIA)/ Dini Hizmet Akademisi'ni kurdu ve ayni
zamanda rektorii oldu (1957-1960). 1960 yilinda ADIA, PTAIN ile birlestirilip ve adi
Institut Agama Islam Negeri (IAIN)/ Islam Devlet Enstitiisii olarak degistirildi. Simdi

% Amursid, Amaruddin Asra, “Studi Tafsir Qur'an Karim Karya Mahmud Yunus,” Jurnal Syahadah
Dergisi 3/2 (Ekim, 2015), 2-6.
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ise Universitas Islam Negeri (UIN) Syarif Hidayatullah Jakarta/Cakarta Syarif
Hidayatullah islam Devlet Universitesi olarak bilinmektedir. 20 Kasim 1966'da, Bat:
Sumatra-Padang eyaletinde Imam Bonjol Islam Devlet Enstitiisii kuruldu. Mahmud
Yunus, 1970 yilinda emekli oluncaya kadar burada rektorliik gérevini yapti. Mahmud
Yunus egitim alanindaki hizmetleri sebebiyle 15 Ekim 1977'de Cakarta Syarif
Hidayatullah Islam Devlet Universitesi tarafindan Honoris Causa iinvanmna layik
goriildii.*®

Kasim 1922'de Mahmud Yunus tefsir kitabin1 yazmaya bagladi ve 1938 yilinda
tamamladi. Tefsirin tamami tek parga halinde yayinlanmadan 6nce, bu tefsir, ayda bir
cliz olarak yaymlanmistir. Terciime islemi sirasinda Mahmud Yunus’a, 7.clizden
18.clize kadar H. M. K. Bakry yardimda bulunmustur. Bu tefsir Endonezya diliyle
yazilan ilk tefsir olmustur. Daha Onceki tefsirler ise Malay Arapgasi (Arab Cavi)
yaziyla yazilmistir.

Mahmud Ytnus, Kur’an’1 mushaf tertibine gore tefsir etmistir. Tefsir, miellifin
onsoziiyle baslamaktadir. Onsdzde, tefsir yazmanin arka plamindan bahsedilmektedir.
Daha sonra sirasiyla ayetlerin tefsirine gegilir. Tefsir mushaf tertibine gore, Fatiha
suresiyle baslayip Nas suresiyle biter. Ayetlerin tefsiri icmali tarzda yapilir; her ayetin
aciklamasi ayrintilara girmeden kisa ve genel bir bigimde verilir. Bu tefsiri diger
tefsirlerden ayiran ozellik ise tefsire dipnotlar eklenmesi, tefsir kaynaklar olarak diger
miifessirlerin yazdigi tefsirlerin kullanilmasi, surelerin tablosunun bulunmasi ve
ayetler tefsir edilirken ilgili ayetlerin bir araya getirilmesidir. Ornegin, Bakara
suresinin  67-72. ayetleri tefsir edilirken aynmi suredeki 111-112. ayetler de
zikredilmektedir.*’

Bu kitap iki ciltten olusur. ilki tiim ciizleri igeren tek parca halindeki bir ciltten
ibaret iken ikinci cilt ise tek par¢a halinde olmayip li¢ ayr1 kisimdan miitesekkildir.
Birinci kisim 1-10. ciizler, ikinci kisim 11-20. ciizler ve ticiincii kisim 21-30. ciizlerden
olugsmaktadir. Kullanilan yonteme bakilirsa, bu tefsirin icmali yontem ile yazildigi

sOylenebilir. Ayn1 zamanda “rey” (akil) metoduna dayanan bir tefsirdir.

b) Tefsiru’l-Furkan (1928-1950)

4 Mohammad, Herry, vd., Tokoh-Tokoh Islam yang Berpengaruh Abad 20 (Depok: Gema Insani, 2006),
90-91.
47 Mahmud Yunus, Tafsir Qur’an Karim (Jakarta: Hidaya Karya Abang, 1981), 13-20.
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Bu tefsir A. Hassan tarafindan yazilmistir. A. Hassan 1883 yilinda Singapur'da
dogmus ve 1958'de Bangil'de 6lmiistiir. Asil adi Hassan b. Ahmad olmakla beraber
Hassan Bandung olarak bilinir ve Bangil'e tasindiginda da Hassan Bangil olarak
taninmistir. Babast Ahmed, bir yazar ve gazeteciydi. Ayni zamanda Singapur'daki
“Nurul” isimli aylik Islam dergisinde yoneticiydi. Annesi Maznah, Madrasl,
Hindistan'dan ve Misir kokenlidir. Haji Ahmed Kampung Tiung, Haji Muhammed
Taib Kampung Rokoh, Said Abdullah el-Munawi el-Mevsil, Abdullatif, Hac1 Hasan,
ve Hindistanli Seyh Ibrahim, Hassan’in ders aldigi hocalaridir. Ayrica Hassan’in,
dokuma ve marangozluk isinde uzman oldugu bilinmektedir. Bir egitimci ve girisimci
olarak yogun bir hayat yasayan Hassan pek ¢ok yazili eser vermistir. Bunlar arasinda,
Soal Jawab Islam (Islam ‘da Sorular ve Cevaplar), Tefsiru’l-Furkdn, Pengajaran Salat
(Namaz), el-Fardid, el-Tevhid, ve Terjemah Buliigu’l-Merdam (Bultigu’l-Merdm
Tercumesi) gibi eserler yer almaktadir.*®

Tefsiru’l-Furkdn, Fatiha ile baslayip Nas suresi ile biten bir tefsir olarak
derlenmistir. Ilk olarak 1928 yilinda birinci ciiziin tefsiri yaymnlanmstir. Miiellif
Endonezya Islami sivil toplum orgiitleriyle mesgul oldugundan dolay: bir siire tefsir
yazmaya ara vermistir. Daha sonra 1953'te Surabaya'da yayinevi ve kitap saticis1 Salim
bin Sa'ad bin Nabhan'in istegi ile A. Hassan tefsirini yazmaya kaldig1 yerden devam
etti ve 1950'lerde Tefsiru’l-Furkdn’: tamamladi.

Tefsiru’l-Furkan’in su sekilde dzetlenebilir; Onsdz ve girisle baslayan eser 35
fasildan olusan bir boliimle devam eder. Bu bdliimde Abdul Qadir Hassan tarafindan
yazilan Kur’an’in ana konulari, surelerin tablosu, Endonezya dilinde surelerin
icerikleri, Arap dilinde surelerin igerikleri ve ciizlerin igerikleri kisimlar1 mevcuttur.
Sonrasinda Kur’an tefsiri baglar. Bu tefsirin diger bir 6zelligi ise kendi onso6ziin’de
4559 dipnotun bulunmasidir,* tefsir 1009 sayfadan miitesekkildir.

A. Hasan, Tefsiru’l-Furkdn’in 6zelliklerini su sekilde siralamistir;

1. Metin sade ve anlasilir sekilde kaleme alinmistir.
2. Metin icindeki ayetlere ilaveten dip notlarda da ayetlere mana verdigi
gortliir.

3. Miifessir mezheplere baglh degildir. Kendine has uygulamalari bulunur.

48 Tim Penyusun,a.g.e., Ensiklopedi, 1/97-98
49 A, Hassan, Tafsir Al-Furgan (Jakarta: Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia, 1956), ix.
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4. Kelimelerin anlamlar1 tizerinde fazla agiklamalarda bulunur.

5. Ayetlere normal halkin anlayacagi bir dil kullandig1 gozlenir.

Yukarida zikrettigimiz Ozellikler A. Hasan’nin yazdig Tefsiru’l-Furkdan adl
tefsiri diger tefsirlerden ayiran ozelliklerdir. S6z konusu tefsir dirayet tefsiri olarak
kabul edilebilir. Zira bu tefsirde surelerin basinda bulunan mukataa harfleri gibi
miitesabih konularda da agiklamalar miiellifin kendi yorumlaridir. Kullanilan metot ise
icmali metottur. Tefsir mealin genis bir versiyonudur. Ayetler tefsir edilirken kisa
acilamalar yapilmistir. Ahmad Hassan, giris boliimiinde bu tefsirin, insanlarin Kur’an’1
anlamasini kolaylastiracak bir sekilde yazilmis oldugu ifadesini kullanmaktadir. Bu
durum, Hassan’in iginde yasadigi toplum kolay anlasin diye tefsirinde basit bir dil

kullandigin1 ve fazla detaya girmedigini gostermektedir.
c) Tefsiru Terciimani’l-Kur’ani’l-Kerim (1959)

H. Fachruddin Hs Datuk Majo Indo ise, 1906 yilinda Bati Sumatra’da Situjuh
Batur, Payakumbuh bélgesinde dogdu. Anne ve babasi Bati Sumatra’daki meshur
alimlerin ¢ocuklaridir. Bu tefsir H. Zainuddin Hamidy ve Fachruddin Hs olmak tizere
iki kisi tarafindan yazilmistir. H. Zainuddin Hamidy 8 Subat 1907 yilinda Koto Nan
Ampek, Payakumbuh’da diinyaya gelmistir. Devlet okullarinda bes yil siirereyle egitim
gormiistiir. Padang ilgesinde Medresetii Dari’l-Funtini’l-Abbasiyye okulunda Kur’an,
tefsir, Arapga, hadis, tasavvuf ve fikih gibi dini ilimleri daha derin bir sekilde 6grendi.
1927 yilinda ilim yolunda devam etmek iizere Mekke’ye yola c¢ikti. Mekke’de o
donemde meshur olan Yiiksekokulu Universitesinde egitim aldi. Mekke’de 5-6 yil

okuyup 1932 yilinda tekrar Endonezya’ya dondii.>®

Kendi c¢aligmalartyla ilmini
genisletir. Memleketine dondiikten sonra Dasima Jasin ile evlendi ve yedi ¢ocuklari
vardir. Tefsirinde hep soru-cevaplar seklinde bir metot izledigi goriiliir. Birgok dini
Kitap yazmis olmasina ragmen Hollandali ve Japonyalilar Buya Zainuddin Hamidy’nin
evini talan edip altiist ettikleri i¢in bu kitaplarin ¢ogu kaybolmustur. Tefsiru
Terciim 'ni'l-Kur’dn, Terciimanii’s-Sahihi’l-Buhari ve Terciimdnii Hadisii Erba’in

yazdigi eserlerden birkag tanesidir. Buya Hamka (Abdulmalik Kerim Emrullah) Buya
Zainuddin Hamidy’den sdyle bahsetmektedir; “Ustad Syekh Haji Zainuddin Hamidy

% Muhammad Shahib - Bunyamin Yusuf Surur, Para Penjaga Al-Qur’an: Biografi Huffaz Al-Qur’an di
Nusantara (Jakarta: Lajnah Pentashihan Mushaf Al-Qur’an, 2011), 423.
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gosterigsiz, algakgoniillii biriydi. Az ve 0z konusurdu. Faydasiz ve gereksiz
konusmalardan sakinirdi. Kendisine soru soruldugunda giiliimseyerek cevap verirdi”.

Tefsir, Kur’an, Hadis, ve Tasavvuf ilmini babasindan 6grendi. Babas1 Mekke’de
okumasini istedi, fakat babasinin istegini kabul etmeyip Bati Sumatra’da yasayan bir
Seyh’e ilim talebesi olmustur. Haci Agus Salim (6. 1954), Seyh Sulaiman ar-Rasuli (6.
1970) ve Ibrahim Musa (6. 1963) gibi baz1 Endonezyali alimlerin kanaatine gore tefsir
calismalarina 1953 yilinda basladi. ilk baskist 1959 yilinda Widjaya basim evi
tarafindan yayinlan eser, 1987 yilinda tekrar basilmistir.

Ne var ki esere ulasamadigimiz i¢in miifessirin yontem anlayisina dair detayl
bilgi aktaramasak ta hakkinda yapilan bazi caligmalardaki bilgilerden hareketle su
tespitleri yapmak miimkiindiir: Bir ayeti tefsir ederken diger ilgili ayetlere de
basvurmak, dil analizinde bulunmak, igtihada basvurmak, Incil’in bazi bilgilerinden
faydalanmak, tarihi olaylari degerlendirmek vb. uygulamalar tefsirin yontem anlayisi
gergevesinde belirgin 6zellikler olarak siralanabilir. Miifessir, ayetleri tefsir ederken
kendi yorumlarini1 da ekler. Bu nedenle, bu eseri bir rivayet tefsiri degil, bir igtihat

veya dirayet tefsiri olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii re’ye dayanan bir tefsir eseridir.>
d) Tefsir Malca’ii-Talibin (1931) ve Tefsir Tamsyiyatul Miislimin (1934)

Bu eser, ilk olarak Kiai Ahmad Sanusi (1888-1950) tarafindan yazilmistir. Yazan
miiellif, Bat1 Cava’nin Sukabumi isimli sehrinde diinyaya gelmistir. Tefsir Malcaii-
Talibin eseri, yasadagi bolgeye ait bir dil olan Sunda dilinde yazilmistir. Sunda
dilindeki ifadesiyle, “Panyalindungan santri-santri dina tafsiran kalamna rabb al-
alamin”, Santrilerin (talebelerin) Alemlerin Rabbi’nin kelami olan Kur’an’t yanlig
tefsir etmelerinin 6niine gegmek i¢in yazilan bir tefsir risalesidir. Bu tefsir eseri,
pegon Arap harfleriyle Muhammad Misbah tarafindan yazilmistir.  Ayetlerin
agiklamasi ise Sunda dilinde yazilmistir. Tefsir Malca i-Talibin fi Tafsiri Kalami Rabb
el’Alamin tefsirinin aciklama kismu ile Celaleyn tefsiri arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Bu tefsir 9. cilt olarak yazilmis olup otuzuncu ciiziin tefsiri harig
ayetler mushaf tertibine gore tefsir edilmistir. Bu tefsir eseri Kiai Ahmad Sanusi’nin
(1888-1950) Sunda dilindeki ilk eseridir.

51 Muhammad Shahib - Bunyamin Yusuf Surur, a.g.e., Para Penjaga, 425-427.
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Eserde icmali metot kullanilmistir. Ayetlerin agiklamasi genel, kisa ve agik bir
sekildedir. Tefsir sekli tipki Celaleyn tefsiri gibidir. Tefsir Malca i-Talibin fi Tafsiri
Kaldmi Rabb al’Alamin tefsirinin yazilmasinda kullanilan referans kitaplar, Razi’nin
Tefsir Kabir Mafatih al-Ghayb, Begavi’nin Madlim al-Tanzil, Sa’labi’nin al-Kasyf wa
al-Baydn ve Zerkesi’nin el-Burhan fi ‘Uliimi'l-Kur an eserleridir.>?

Kiai Ahmad Sanusi, tefsirinde sureler, kiraat imamlari, sure, ayet, kelime ve
harflerin sayis1 hakkinda, Kur’an’in toplanmasi gibi konularda c¢esitler bilgiler
vermektedir. Bu tefsir 3 cilttir. Birinci cildi, Fatiha suresinden Nisa suresinin 158.
ayetine kadar olan kistmdan olusmaktadir. ikinci cildi, yedi harf ve kiraatlere iliskin
bir boliimle birlikte Nisa/159°dan Araf/206. ayete kadar olan kismu igerir. Ugiincii cildi
ise, son ciizde bulunan surelerin tamamindan olusur. Ayetlerin tefsiri, 2. sayfadan
baslayip 136. sayfada biter. Kur’an ayetleri sayfalarin kenarlarinda, tefsiri ise ortasinda
yer alir.

Miifessir, tefsir eserini re’y yontemi ile yazmistir. Miifessir, diger ayetlere
bagvurarak, ilgili hadisleri zikrederek, diger alimlerin ve miifessirlerin gorislerini
zikrederek igtihadi bir tefsir ortaya koymustur. Sozgelimi, Fatiha suresini tefsir
ederken, goriisiinii giiclendirmek amaciyla Fatiha suresinin sonunda “Amin” denilmesi
ile ilgili Ebu Hureyre’den®® gelen bir hadisi nakletmistir. Kiai Ahmad Sanusi’nin
eserinin tam adi, Tefsir Tamsyiyatul Miislimin Kelami Rabbi’l-Alemin’dir. Eser, 1
Ekim 1934 yilinda Al-Ijtihad Sukabumi basim evinde yaymlanmistir. Bu baski
Cakarta, Bengkulu, Bandung ve Singapur’da yayinlandi. Bu tefsir onlarca defa
basilmis olup Bat1 Cava’da ilim meclislerinde halen okutulmaya devam edilmektedir.
Tefsir Tamsyiyatul Miislimin’in diger versiyonu ise Malay dilindeki versyonudur.
Avyetleri Arap ve Latin harfleri ile yazilmistir. Miifessir, surenin tefsirinden once,

ayetlerin sayisi, niizul yeri ve surenin diger isimleri gibi konular agiklar.
e) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (1937)

Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Endonezyali i¢ alim Haci Abdul Halim Hasan (1901-
1969), Haci Zainal Arifin Abbas (1912-1979), ve Abdurrahman Haitami (1910-1948)

52 Jajang A Rohmana, Sejarah Tafsir al-Qur’an di Tatar Sunda (Bandung: Mujahid Press, 2014) 145.
Fadhil Munawar Manshur, Raudhatul ‘Irfdn fi Ma'rifati Al-Qur’dn; Kyai Haji Ahmad Sanusi:
Analisis Semiotik dan Resepsi (Yogyakarta: UGM, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 109.

5 Ahmad Sanusi, Tamsjijjatoel Moeslimien Fie Tafsieri Kalami Robbil- ‘alamien. (Sukabumi: Al-
ljtihad,1937), 15.
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tarafindan kaleme alinmistir. Meshur ii¢ yazarli eser 1937°de yayinlanir. Yazimina,
Binjai, Langkat’ta 1936/1355 Ramazan’in basinda baslanmustir. Ilk olarak Nisan
1937’de aylik bir dergi gibi 20 sayfa halinde ¢ikartildigi bilinir. 1955 Malezya ve
Brunei’de yayinlanmistir. Bu tefsirin metni ayn1 zamanda Cornel Universitesi (ABD)
Kitiiphanesi'nde "Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim" ve Leiden Universitesi’nde (Hollanda)
"Tafsir al-Quranoelkarim" bashgiyla bulunmaktadir.>* 1941 yilmin sonlarinda Japon
isgali basladigindan Amerika ve Avrupa’dan gelen kagitlarin ithalati durdurulur.
Bundan dolayi eserin basimi da durdurulmak zorunda kalinmustir. 5 y1l i¢inde 7 ciiziin
tefsiri yazilabilir. Birinci ve ikinci clizii Malezya’da okutulmak tizere Arap alfabesi
kullanilarak Malay diline terciime edilir.>® Miifessir ibn Kesir ve Razi gibi miielliflerin

eserlerine hayli atifta bulunur.
f) Tefsiru’l-ibriz (1960)

Kiai Bisri Musthofa’nm (6. 1977) eserlerinden en meshur olan1 Tefsiru 'I-Ibriz
adli tefsir kitabidir. Miellif 1915 yilinda Orta Cava Rembang-Pesawahan sehrinde
diinyaya gelir. Asil adi Masyhadi olan Bisri, bu ismi kendisine hac ibadeti sonrasi
Mekke’den doniince kendi koymustur. Onun dindar bir aile de dogup biiytidigii ve dini
ilimlere vakif olan ¢esitli alimlerden ilim 6grendigi bilinir. Asil ilmini ise Mekke de
yapar. Tefsir, hadis, akaid, fikih, siyer, belagat, sarf-nahiv, hikayeler, siir, dualar,
tiyatro, hutbe vb. gibi bir¢ok ¢esitli alanlarda kaleme alinmis 54 eseri bulunur. Onun

en 6nemli ve en meshur eseri ise Tefsiru I-Ibriz isimli ii¢ ciltlik eseridir.

Her kesimden insanlarin faydalanmasi igin miellif eserini sade bir dille
yazmistir. Miitevazi ve sade bir yasantiya sahip olan miifessir, Beyzavi, Hazin, ve
Celaleyn tefsirlerini halkin anlayacagi bir dille Cava diline gevirerek ilim camiasina

kazandirmaya ¢aligmugtir.>®

Tefsiru’l-Ibriz ile diger tesfirler arasinda su farklarin oldugu gozlenir.

% Nadzarah Ahmad, Ahmad Nabi, Sohirin M. Solihin, “Abdul Hakim Hasan and His Methodological
Approach in Tafsir al-Qur’an al-Karim, Jurnal Sultan Alauddin Sulaiman Shah 5/2, (International
Islamic University College Selangor, 2018), 314. Genis bilgi i¢in bkz. Nadzarah Ahmad, Methodology
and lIssue Within Tafsir al-Qur’an al-Karim by Abdul Halim Hasan et al: An Analytical Study
(Malaysia: International Islamic University Malaysia, 2014).

%5 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 48

5 Bisri Mustofa, Al-Ibriz li Ma rifat Tafsir al-Qur’an al- ‘Aziz (Kudus: Menara Kudus, t.y), 2/1-5. Bkz.
Abu Rokhmad, “Telaah Karakteristik Tafsir Arab-Pegon Al-Ibriz”, Analisa Dergisi, 17/1 (Ogak—
Haziran, 2011), 32.

31



Surelerin basinda sure ve ayetlerle ilgili agiklamalar yapilir.
Mushaf tertibini esas alir.

Faydalandig1 miifessirlerin goriislerine 6nemli 6lgiide yer verir.

> w0

Avyetleri tefsir ederken halkin anlayacagi sekilde misal ve hikayelere yer
Verir.

5. Tefsirlerin disinda ayetlerin icerine gore diger kaynaklardan da faydalanir.

Tefsiru’l-Ibriz, Arapca harflerle Cava dili ile yazilmis olup Kiai Bisri’nin
ictihadlarii igerir. Eser altt yilda yazilmistir (1954-1960). Arapga harflerle
yazilmasmin sebebi Cava toplumunun Latin harflerini bilmemesinden kaynaklanir.
Bisri toplumun Kur’an tefsirini daha iyi anlayabilmesi ve kendileri adina diinyevi ve
uhrevi faydalar elde etmeleri timidiyle bu tefsir eserini Arapca harflerle yazmistir.
Eserin yazimi yaklagik alti sene siirer. Eser fikih agirliklidir. Ayetleri yorumlayan
mezhep imamlariin isimlerini zikrederek “su mezhepe gor, digerine gore” gibi

ifadelere yer verir. Eser ii¢ ciltten olup dirayet agirliklidir.
g) Tefsiru’l-Mahmidi (1989)

Tefsiru’l-Mahmudi, 1989 yilinda Kiai Ahmad Hamid Wijaya tarafindan
yazilmistir. Tefsiru’l-Mahmiidi nin, Krapyak, Yogyakarta’da Muktamar NU (Nahdatul
Ulema) toplantisinda PBNU tarafindan yayimlandigt bilinir. PBNU ile PBNU’nun 0
donemdeki oOnemli iiyelerinin 06nsoézii ile birlikte yaynlanir. Zira, Tefsiru’l-
Mahmudi’nin yazari iki dénem boyunca Katib "Am PBNU’da gorev alan 6nemli bir
sahsiyettir. Bu eserde kullandig1 tefsir metodu tahlili ve edebi i¢tima’i re’y metodudur.
Eserin sistematigi ise Hz. Osman Mushafinin tertibine goredir. Miiellif, sik sik Meragi
tefsirine atifta bulunur. NU i¢inde ortaya ¢ikan farkli gruplardan dolayi bu tefsire 6nem

veren sahsiyetler kalmadigindan giiniimiizde yayinlanmamaktadir.
h) Tefsiru’l-iklil fi Me’ani’t-Tenzil (1985)

Eser, Kiai Misbah Mustafa tarafindan yazilmistir. Kiai Misbah Mustafa, 1917
yilinda Orta Cava’nin kuzey kiyisinda bulunan Sawahan (Gang Palem, Rembang)
koytlinde diinyaya gelir. Dindar bir aileye sahiptir. Bu sebeble ailesinden dini konularda
bilgi edinmistir. Cocukluk ve ilk genglik donemlerinde Arapga, tefsir, hadis, fikih ve
tasavvuf gibi dini ilimleri Endonezya’nin meshur alimlerinden 6grendigi bilinir. Ayni

zamanda Kiai Hasyim Asy’ari’nin talebesi olmustur. Kitap yazmasi ve Arapca
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eserlerini Cava diline terciime etmesinin yaninda Kur’an’1 giizel okumasiyla da bilinir.
Kiai Misbah hem dini 6gretmeye hem de sosyo-politik hayata onem verirdi. NU,
Masyumi ve Golkar gibi partilere {iye olmustur. Hayatinin son yillarina kadar yazmaya
devam ettigi teliflerinin yan1 sira yaptigi terclimelerde dikkate alinirsa toplamda 200
kadar eseri oldugunu tespit etmek mimkiindiir. Kaleme aldig1 eserler ise daha ¢ok

hadis, fikih, tasavvuf, kelam alanlarina aittir.>’

Tefsiru’l-Iklil fi Me ani’t-Tenzil isimli tefsir eseri Cava diliyle yazilmistir. Cava
diliyle yazilmasiin nedeni Cava toplumunun Kur’an’1 anlamalarini kolaylastirmaktir.
Cava dilinde yazilmis bir tefsir olmasina ragmen Kiai Misbah bilerek eserine Arapca
bir isim vermistir. el-Zk/il kelimesi “ta¢” anlamina gelmektedir. Cava dilindeki karsilig
ise “kupluk yada sorban”dir. Yani “Kralin kullandigi sarik”. “Tag¢” kelimesini
kullanarak Kiai Misbah bu eseriyle, Allah’in miislimanlara dini anlaminda kolaylik
saglamasi ve diinya-ahiret mutluluguna gotiiren salih amelleri yapmaya sevk etmesini

limit etmigtir.

Bu tefsir eseri 1977 yilinda yazilmaya baslanmis ve 1985 yilinda
tamamlanmustir. 30 ciiziin tamamini ihtiva eden bir tefsir eseri olup ve 30 cilt olarak
basilmaktadir. Her cilt, bir ciiziin tefsirinden olusmaktadir. Bu tefsiri inceledigimizde,
yazilisinda analitik (rey) metodun kullanildigini gorebiliriz. Kiai Misbah mushaf
tertibini esas alarak tefsirinde niizul sebebi, ayetlerin birbiriyle olan iliskileri,
kelimelerin tahlili gibi konularda bilgiler aktarirken, ayn1 zamanda hadisler, sahabe ve
tabiun sdzlerine de yer vermistir.”® Bu yontem o dénemdeki Endonezya halkina uygun
bir yontemdir. Zira Endonezya halki, islam dinini sade fakat kapsamli bir sekilde
anlamak istiyordu.

i) Tefsiru Faydi’r-Rahméan (1893)

Bu tefsir, Kiai Muhammad Salih Ibnu Umar tarafindan yazilmistir. Salih Ibnu

Umar, Orta Cava, Jepara, Jumbleng, Kedung adli kéyde 1820 yilinda diinyaya gelir. 18

7 Zazuli Hasan, Tafsir Pondok Pesantren: Karakteristik Tafsir Taj al-Muslimin min Kalam Rabb al-
‘Alamin Karya KH Mishbah bin Zainal Mushthafa (Wonosobo: UINSIQ, Yiiksek Lisans Tezi, 2014),
1-12.

%  Ahmad Baidowi, “Aspek Lokalitas Tafsir al-Iklil Fi Ma’ani al-Tanzil Karya KH. Misbah Mustafa”,
NUN Dergisi 1/1 (2015), 39-42.
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Aralik 1903/28 Ramazan 1321 yilinda Cuma giinii Semarang’da vefat eder.*
Muhammad Salih, Kiai Umar’in ogludur. Cava alimleri tarafindan “Kiai Shaleh Darat”
atau “Mbah Shaleh Darat” olarak bilinir. Zira, Kiai Muhammad Salih Ibnu Umar
Semarang’in kuzey kiyisindaki Darat isimli koyde omriinii gegirmistir.?® Babasi ile
Hac ibadetini yerine getirmek lizere Mekke’ye geldikleri sirada babasi vefat etmistir.
Kiai Shaleh Darat birkag yil ilim 6grenmek icin Mekke’de kald1.* Baz1 pesantrenlerde
ilim talebesi oldu ve birkag¢ yi1l da Mekke ve Singapur’da yasadi. Tefsiru Faydi'r-
Rahmdn isimli tefsir kitabi da Endonezya’da Cava diliyle yazilmis ilk tefsir kitabi
oldu.

Kiai Shaleh Darat, o donemde Hollanda’nin yiiriirlige koydugu/uyguladigi
Kur’an’1 terciime etme yasagina ragmen gizli bir sekilde Kur’an’1 Cava diline ¢evirip
tefsir etmistir. Iki ciltten olusan bu kitapta yalmzca Fatiha suresinden Nisa suresine
kadar olan kismin tefsiri mevcuttur. Birinci cildi, 19 Subat 1892°de yazilmaya baslandi
ve 9 Aralik 1892’de tamamlandi. Singapur’da, Haji Muhammad Amin basimevinde 7
Kasim 1893 tarihinde basildi. Ikinci cildi ise, 705 sayfa olup Al-i imran ve Nisa
surelerinin tefsirlerinden olusmaktadir. Bu cilt de 20 Agostus1894 tarihinde
tamamland1 ve 1895 yilinda Haci Muhammad Amin basimevi tarafindan basildi.%? Kiai
Shaleh Darat, ayetleri tefsir ederken ilgili diger ayetlerden, hadislerden, sahabe, tabiun
ve alimlerin gorislerinden yararlanmistir. Ayrica niizul sebeplerini de zikretmistir.
Kullandig1 metot ise icmali yontemdir. Zira bu metot pratik ve kolay anlasilabilecek
bir metottur. O donemde yasayan toplumun anlayabilecegi seviyede olmak iizere, isari

ve fikih bir tefsir olarak yazilmistir.
J) Tafsiru’n-Nur (1952) ve Tefsiru’l-Beyan (1966)

Tafsiru’n-Nur, Teungku Muhammad Hasbi bin Muhammad Husein bin
Muhammad Mas’ud bin Abdurrahman as-Shiddieqy tarafindan yazilmistir (6. 1975).
10 Mart 1907 yilinda Ace eyaletinin Lhoksemawe adli il¢esinde diinyaya gelen T.M.
Hasbi as-Shiddieqy’nin ailesinin nesebi Hz. Ebu Bekir’e kadar uzanir. Kendisi ise 37.

% Ghazali Munir, Warisan Intelektual Islam Jawa Dalam Pemikiran Kalam Muhammad Shalih as-

Samarani. Semarang: Walisongo Press, 2008), 33.

Mesala Waturoyo Kajen Margoyoso Pati, Kudus, Desa Bulus Gebang, Ilgelerde ve Semarang’da. Bkz.

Imam Musbikin, Mutiara al-Qur’an (Yogyakarta: Jaya Star Nine, 2014), 198.

61 Abdul Aziz Masyhuri, 99 Kiai Kharismatik Indonesia, Biografi, Perjuangan, Ajaran, dan Do a-do’a
Utama yang Diwariskan (Yogyakarta: Kutub, 2008), 67. Bkz. Imam Musbikin, Mutiara, 198.

62 Mushikin, a.g.e., Mutiara, 202-203.
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nesli olmaktadir. T.M. Hasbi as-Shiddieqy Endonezya’nin meshur alimlerdendir.
Fikih, fikih usulii, tefsir, hadis ve kelam ilmi gibi bir¢ok dini ilimde uzman oldu.
Kendisine Universitas Islam Bandung (22 Mart 1975 yilinda) ve IAIN Sunan Kalijaga
(29 Ekim 1975 yilinda) olmak iizere Endonezya’nin meshur iki {iniversitesi tarafindan
Doktor Honoris Causa iinvani verildi. Kendisine bu unvanin verilme sebebi ise
Endonezya islam Universitelerini gelistirme ve Islam ilimlerinin yayilmasinda biiyiik
bir rol oynamis olmasidir. Hasbi as-Shiddieqy, 9 Aralik 1975 yilinda vefat ederek

Allah’in rahmetine kavustu.®®

Tafsiru’n-Nur, 1952-1961 yillar arasinda yazilmis olup ilk olarak 1956 yilinda
yayimlanmistir. Hasbi as-Shiddieqiy, tefsirinde Meragi tefsiri basta olmak {izere bazi
meshur tefsirleri referans olarak kullanmistir.%# Bundan dolayr Tafsiru’n-Nur’u
inceledigimizde Ahmed Mustafa Meragi ve Vadih (Muhammet Mahmud Hicazi) isimli
tefsir eserleriyle bir ¢ok benzerlik tasidigini gorebiliriz. Bu tefsirde Mushaf tertibi esas

alinmig ve icmali metot kullanilmigtir.

Ikinci tefsir eseri ise Tefsiru’l-Beydn. Bu tefsir eserine beyan ismini
vermesindeki amag¢ ise “Kur’dn’in anlamlarini beyan eden/agiklayan™ bir tefsir eseri
olabilmesi  umududur. Bu tefsirin mukaddimesine bakildiginda yaziminin
Yogyakarta’da 22 Mayis 1966 tarihinde bittigi goriilmektedir. Yayilanmasi ise 1977
yilinda gergeklesmistir. Tefsiru’l-Beydn’in yazilmasinin iki sebebi vardir: Tafsir ‘un-Nur
tefsirinde bulunan eksiklikleri tamamlamak ve manay1 ifade etmede eksik olan ve halk
arasinda yayilmig olan Kur’dn mealinin yerine topluma daha iyi bir Kur’an meali
sunmaktir. Tefsiru’l-Beydn yazarken Hasbi’nin referans olarak kullandigi Kitaplar ise
sunlardir; Tefsirii’l-Kasimi/Mehdsinii 't-te vil (Cemaleddin El-Kasimi), Feti-l Beydn,
Tafsir /on Kesir, el-Cevabii’l-Kdfi (Ibn Kayyim el-Cevziyye), ve Tefsiru’l-Mendr.

Referans olarak en ¢ok kullandig kitap ise Tafsir Kasimi’dir.

Tefsiru’l-Beydn iki biiyiik ciltten olusmaktadir. Birinci cildinin ilk 14 kismi,
Kur’an ilimleri tarihi ve Kur’an ilimleri gibi Kur’an ve tefsiri tanitmay1 amaglayan

bilgiler igermektedir. Kalan bablarda ise, Fatiha suresinden Kaf suresinin 75. ayetine

6 T.M Hasbi Ash Shiddieqy, Sejarah dan Pengantar llmu Hadits. (Semarang: Pustaka Rizki Putra,
1999), 379.

6 T.M Hasbi Ash Shiddieqy, Tafsir al-Qur’anul Majid An-Nur (Semarang: Pustaka Rizki Putra, 2000),
2/xv.
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kadar tefsir yorumlar1 yer alir. Ikinci cildi ise, Kaf suresinin 75. ayetinden Nas suresine
kadarki surelerin tefsirlerinden olusur. Icmali bakis agis1 belirgin olmasina ragmen sik
stk konu yontemi (mevdui metot) da kullanilir. Yani, tefsirde sik sik aynmi konulardan

bahseden ayetler bir araya getirilir.
k) Tefsiru’l-Ezher (1967)

Tefsiru’l-Ezher, Hact Abdulmalik Kerim Emrullah (Hamka olarak bilinir)
tarafindan yazilmistir. Miiellif, Bat1 Sumatra’da Maninjau ilgesinde bulunan Kampung
Molek adli kdyde diinyaya gelmis (1908) ve 24 Temmuz 1981 tarihinde Cakarta’da
vefat etmistir. Miiellif Endonezya'ya mal olmus bir Islam alimi olmanin yam sira
siyasetci, edebiyat¢i ve yazar kimligi ile de 6n plana ¢ikmis bir entelektiieldir. Miellif
giderek akademik ve politik aktivitelerde ve eserlerinde siklikla kullandigi Hamka
adiyla anmilir olmustur. Hem Islam hem de Bati olmak iizere felsefe, edebiyat, tarih,
sosyoloji ve siyaset gibi gesitli bilim dallarinda bir otoritedir. Miiellif yiiksek Arapga
bilgisi ile, Zeki Mubarek, Corci Zeydan, Abbas el-Akkad, Mustafa el-Menfelati ve
Hiiseyin Heykel gibi Orta Dogu alimleri ve sairlerin ¢alismalar: lizerinde aragtirma ve
degerlendirme yapmustir. Diger yandan Arapga kaynaklardan, Albert Camus, William
James, Sigmund Freud, Arnold Toynbee, Jean Paul Sartre, Karl Marx ve Pierre Loti

gibi Fransiz, ZSX ve Alman bilim adamlarin eserlerini de inceledi.

Bu tefsir 1959'da Kebayoran Baru'da bulunan el-Ezher Cami'sinde sabah
namazini miiteakip yapilan derslerde miiellif tarafindan halka sunuluyordu. Bu camiye
el-Ezher ad1, Aralik 1960 yilinda Endonezya ziyareti sirasinda el-Ezher Universitesi
Rektorii Seyh Mahmid Seltiit tarafindan verildi. Bu tefsir siirekli bu camide
okutuldugu i¢in de eserin adi da Al-Azhar (el-Ezher) koyuldu. Tefsiru’l-Ezher,
miiellifin farkli ilim dallarindaki genis bilgi birikimini ortaya koyan bir eserdir.
Miiellifin kullandig1 tefsir kaynaklar1 ise Kur'an ayetleri, Hz. Peygamber'in hadisleri,
sahabe ve tabiilerin goriisleri, Tefsirul-Menar ve Tefsiru Mafatihu’l-Gayb gibi meshur
tefsir eserleri ve Muhammed ikbal gibi meshur sairlerin siirleridir. Bu tefsir, diisiince
bigimi olarak tahlili/analitik yontemle yazilmistir. El-Ezhar tefsirinin en belirgin
ozellikleri, ictimai (sosyal toplum) bir tefsir olmasidir. Bu eserde Kur'an ayetlerinin
tefsirini okudugumuzda miellif tarafindan Endonezya’nin sosyo/kiiltiirel durumuna

dair resmedilen tabloyu ¢ok belirgin bir sekilde gorebiliriz.
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1) Tefsiru’r-Rahmet (1983)

Mahmud Yunus doneminden sonra, medrese ortaminda yetisen Kur’an tefsiri
yazan Miisliman alimleri ve disiiniirler ortaya ¢ikmaya baslar. Bunlardan biri de
Oemar Bakri’dir. Bakri’nin, 26 Haziran 1916'da Bati Sumatra Danau Singkarak
koyiinde dogdugu bilinir. Hadis, Kur’an ve Arapga gibi dini ilimlerle ilgili egitimini,
Tawalib Okulu, Diniyah Putra Padang Panjang, Kulliyatul Mu'allimin Islamiyah
Padang ve Bati Sumatra'daki Kur'an Aalimlerinden alir. Daha sonra Endonezya
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde okudu, ancak mezun olmadi. Howard M.
Federsfiel'e gore, Oemar Bakri bagimsiz alimlerden, tiretken yazarlardan biri ve aktif
olarak Islam"1 korumak ve yaymak icin vaaz veren entellektiiel bir Alimdir. Bunun yani

sira, Bakri, basim alaninda da basarili bir is adamidir.®®

1950'lerde Tefsir el-Madrasi’yi Arapga olarak yazilmistir. Bu tefsir “Modern
Ponorogo* islami Yatili Okulda zorunlu ders kitab1 olarak kullanilmaktadir. Tefsir el-
Madrasi'nin yaninda, 1981 yilinda Kur’an’in tamaminin tefsirinin yer aldig1 Tefsiru r-
Rahmet isimli bir tefsir eseri yazar. 1983 yilinda Endonezya Diyanet Bakanligi’na
bagli “Lajnah Pentashih Al-Kur’an/Tashih ekibi” mektubu aldi ve tefsir yayinlandi.
Endonezya dilinde yazdi, ¢iinkii Kur’an’in mesajlarint Endonezya halkina anlatmak

istedi.

Bu tefsir eseri, 1333 sayfadan olugmaktadir. Eserin ilk sayfasinda Tefsiru’r-
Rahmet yazis1 ve yazarin ismi bulunmaktadir. Tefsir Rahmat eserinde Oemar Bakry iki
yonlii terciime metodu kullanmistir; kelime terciimesi ve anlam terciimesi.?® Fazla
kullanilan referanslar Tefsiru’l-Menar, Tefsiru’l-Meragi, Fi Zilal'il Kur'an, ve Tafsiru
Nur gibi modern ¢agin tefsirleridir. Tefsiru’r-Rahmet icmali metodu kullanan bir tefsir

eseridir.

m) Tefsir Ayat Suci Dalam Renungan 1988

Bu tefsir Mohammad Emon Hasyim tarafindan yazilmistir. Miellif, 15 Agustos
1916'da Ciamis Bat1 Cava’da dogdu. Dini ilimleri dindar olan babasindan 6grendi.

Japonca, Ingilizce, Hollandaca ve Arapga dillerinde uzmandir. Bu dilleri tek basima

8 Howard Federsfiel, Kajian Al-Quran di Indonesia dari Mahmud Yunus Hingga Quraish Shihab
(Bandung: Mizan, 1996), 105.
6 Oemar Bakry, Tafsir Rahmat (Jakarta: Mutiara, t.y), xii.
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otodidakt (kendi gelistirdigi yontemlerle) bir sekilde 6grendi. 3 Mayis 2009 tarihinde
Bandung'daki Hasan Sadikin Hastanesinde vefat eder. Moh. E Hasyim once, Bati
Cava'daki Miisliimanlar tarafindan yaygin olarak kullanilan Sunda dilinde “Ayat Suci
Lenyepaneun” adinda bir tefsir yazdi1.®” Sonra Osmani mushafinin tertibini esas alarak
otuz ciizlin tamamini ihtiva eden bir tefsir olarak yeni bir tefsir daha kaleme ald.
Eserinde tefsire baglamadan once Hasyim, harflerin mahregleri ile ilgili bazi
bilgileri agiklar. Bu tefsirde Hasyim’in izledigi yol; ayetlerin Arapga okunusu, Latin
harfleriyle okunusu ve Endonezya dilindeki meali ile birlikte sunulmasi seklindedir.
Her kelime miistakil olarak ele alinarak latince okunusuna yer verilir ve buna kelime

cevirisi eslik eder. Bu bilgileri sunduktan sonra, ayetin tefsirini yapar.
n) Kur‘an ve Tefsir (UII Vakfi) 1995

Kur‘an ve Tefsir (UIl Vakfi) Endonezya Islam Universitesi (UII) vakfi
tarafindan derlenmistir. Tefsiri hazirlayan ekipte, Prof. H. Zaini Dahlan, MA., Drs.
H.Zuhad Abdurrahman, Ir. R.H.A Sahirul Alim, M.Si., Hifni Muchtar L.Ph.,MA., Drs.
H. Muhadi Zainuddin, L.Th., Drs. H. Hasan Kharomen, ve Drs. H. Darwin Harsono
gibi isimler yer almistir.%® Eser ilk olarak 1995 yilinda Islam Universitesi (UII) vakfi
tarafindan 10 cilt olarak yayilandi. Yaymlanan bu baski, Diyanet Isleri tarafindan
yayinlanan Al-Qur’an dan Tafsirnya (Kur’an ve Tefsiri) eserinin gozden gegirilmis ve
tashih edilmis halidir. Endonezya Cumhuriyeti Diyanet Isleri Bakanlig1 tarafindan
olusturulan tefsir ekibinde; Prof. H. Bustami A Gani, Prof. TM Hasbi Ash Shiddieqy,
Drs. Kamal Muchtar, H. Gazali Thaib, KH. Syukri Ghozali, Prof. Dr. H.Mukti Ali,
Prof. Dr. H. Mukhtar Yahya, Prof. H.M. Toha Yahya Umar, KH. Amin Nashir,
Prof.KH. Ibrahim Hussin, LML, H. A. Timur Jailani, M.A., Prof. KH. A. Musaddad,
Prof. R. H.A. Soenarjo, SH., KH. Ali Maksum, Drs. M. Sanusi Latif, Drs. Busairi
Majidi, ve Drs. A.Rochim yer almistir.

Incelemeye aldigiz tefsirde her sureye bir mukaddime ile baslanir.
Mukaddimede; tefsir edilecek sure hakkindaki onemli bilgilere, niiz(il sebeplerine,
surenin ele aldig1 konulara ve dahi sure hakkinda serdedilen farkli goriislere 6zellikle
yer verilir. Fatiha suresinin mukaddimesinde, surenin diger isimleri, niizul sebebi ve

yeri ve suredeki ayet sayisi detayli, okumanin fazileti zikredilir. Sonra Fatiha suresinin

7 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 84.
8 Tim Badan Wakaf Ull, Al-Qur’an dan Tafsirnya (Yogyakarta: Ull Press, 1995), ix.
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icerigi hakkindaki aciklama ile devam edilir.® Terciime metodu ise, her bir ayetin
meali, tefsiri ve ¢ikarilabilecek sonuglarin hususi bagliklar altinda verilmesi seklinde
olup okuyucunun anlamasimi kolaylastirir. Ayrica, bu tefsirde benzer konular
hakkindaki sureler tek boliim altinda toplanmistir. S6zgelimi ahir zaman basligi altinda
ilgili ayetlerden miilhem su benzer tespitler toplu olarak zikredirlir: "Kiyamet giiniiniin
bilgisi, O'na havale edilir. O'nun bilgisi disinda hi¢cbir meyve (¢ekirdegi) kabugunu
yarip ¢ikamaz, higbir disi gebe kalmaz ve dogurmaz. Allah onlara: Ortaklarim nerede!
diye seslendigi giin: Buna dair bizden higbir sahit olmadigini sana arzederiz, derler.
Boylece onceden yalvarip durduklart onlardan uzaklagsmistir. Kendilerinin kacacak
yerleri olmadigmi anlamislardir."’® Keza iyilik-kétiiliik konusunun acildig1 bahiste su
ayetlerin muhteviyatlar1 aktarilmaktadir: "Insan hayw istemekten usanmaz. Fakat
kendisine bir kotiiliik dokunursa hemen iimitsizlige diiser, iiziiliiverir. Andolsun ki,
kendisine dokunan bir zarardan sonra biz ona bir rahmet tattirirsak: Bu, benim
hakkimdir, kiyametin kopacagini sanmiyorum, Rabbime dondiiriilmiis olsam bile
muhakkak O'nun katinda benim igin daha giizel seyler vardir, der. Biz, inkdr edenlere
yaptiklarini mutlaka haber verecegiz ve muhakkak onlara agir azaptan tattiracagiz.”™
Insana bir nimet verdigimiz zaman (bizden) yiiz ¢evirir ve yan cizer. Fakat ona bir ser

dokundugu zaman da yalvarip durur.”
0) Tefsiru’l-Misbah (2000)

Bu tefsiri Muhammad Quraish Shihab tarafindan yazilmistir. 16 Subat 1944'te
Giiney Sulawesi Rappang'da dogmustur. 1967 yilinda El-Ezher Universitesi
Ushuluddin Fakiiltesi, Tefsir kistmindan mezun oldu. 1969 yilinda aymi
Universitesinde “al-I’jaz at-Tasryri’i AlI-Qur’an Al-Karim (Hukuk Ac¢isindan Kur’an-1
Kerim’in Mucizesi)” adli teziyle yiiksek lisansini tamamlandi. 1980 yilinda El-
Ezher’de “Nazhm Al-Durar li Al-Biga’iy, Tahqiq wa Dirasah (EI-Biga'i'nin Nazm ad-
Durar Isimli Eserinin Ozgiinliigii Uzerine Bir Inceleme ve Analiz)” isimli teziyle
doktorasini tamamladi. Doktorayi, birincilik 6diilii (mumtaz ma‘'ah martabat al-syaraf
al-ula) ve Summa Cum Laude unvant ile bitirdi. 1992-1998 yillar1 arasinda Cakarta’da
IAIN (simdi UIN) Syarif Hidayatullah Universitesi’nin rektdrii oldu. 1998 yilinda

8 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 125.
0 Fussilet Saresi, 41/47-48.
"I Fussilet Saresi, 41/49-51.
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diyanet bakan1 ve Endonezya'nin Misir Biiyiikelgisi olarak gorevli atandi. 1989'da
Kur'an aragtirmacilar1 arasinda 6nde gelen bir sahsiyet oldu. Su anda da Cakarta Kur'an
Aragtirmalar1 Merkezi'nin (PSQ) midiiriidiir. Bu tefsiri yazmadan 6nce Kur'an-1
Kerim’le ilgili onemli ¢alismalar1 yapmustir.’

Cesitli mesguliyetlerinin arasinda, hem yurt i¢inde hem de yurt disinda c¢esitli
bilimsel aktivitelere de katilmistir. Yukaridaki etkinliklere ek olarak, M. Quraish
Shihab giivenilir bir yazar ve Ogretim gorevlisi olarak da bilinir. Tim toplum
tarafindan kabul gormiistiir; distincelerini ve fikirlerini basit bir dilde, rasyonel ve
tliml1 bir sekilde ifade eder. M. Quraish Shihab, Endonezya’daki tek ve yegane Kur'an-
1 Kerim uzmani degildir. Cok sayida Kur'an-1 Kerim uzmani bulunmaktadir. Fakat
Kur'an-1 Kerim’in mesajlarin1 ¢agdas baglamda terciime edebilme ve postmodern
déneme uygun bir dille aktarabilme kabiliyeti onun diger Kur'an-1 Kerim uzmanlari
arasinda temayiiz etmesini ve daha iyi taninmasini saglamistir. Shihab, mevzii
(konuluk) tefsir yontemini kullanmanin 6nemini vurgular. Ona gore, bu yontem gesitli
toplumsal konular hakkinda Kur’an’in goriislerini pratik bir sekilde ifade etmemizi
saglar. Ayrica Kur’an ayetlerinin bilim, medeniyet ve teknolojinin gelisimi ile uyumlu
olduguna dair pek ¢ok kanit sunabilir.

Quraish Shihab’in bu tefsirde gostermis oldugu hassasiyeti, bu tefsirin bagligina
bakarak tahmin edebiliriz. el-Misbah kelimesi 151k ve lamba anlamina gelmektedir.
Shihab, tefsirini Kur’an'in Miisliimanlarin hayatlarmi bir 1sik gibi aydinlatabilmesi
umuduyla yazdi. Tefsiru’l-Misbah ilk kez 2000 yilinda “Lentera Hati” Cakarta
tarafindan basildi. Tefsiru’l-Misbah'in ciltlerinin hacimleri o ciltte yer verilen surelerin
anlam biitlinliigline ve visatine gore degisiklik gosterir. Dolayisiyla muhteviyatinda
yer alan bahsedilen surelerin sayisina bagli olarak, ciltlerin hacimleri de birbirinden
farklidir. Tefsiru’l-Misbah 15 ciltten olusmaktadir. Tefsirinde, Quraish Shihab, klasik
ve ¢agdas pek ¢ok miifessirin eserine atifta bulunmustur. Bunlarin arasinda Bikai -
Tefsir Nazmii'd-Diirer Fi Tendsiibi’l-Aydt Ve'’s-Siiver (6.1480), Tantdvi Cevheri (6.
1940) — Tefsir el-Cevdhir, Muhammed Miitevelli eg-Sa ‘ravi (0. 1998) — Tefsir es-
Sa ‘ravi, Seyyid Kutub (6. 1966) - Fi Zilali’l-Kur'dan, Ibn Asir (6. 1973)-Tefsirii't-
Tahrir ve't-Tenvir ve Muhammed Hiiseyin Tabdtabar (6. 1981) - el-Mizdn gibi muellif

ve eserleri sayilabilir.

2. Quraish Shihab, Logika Agama (Jakarta: Lentera Hati, 2005), 44.
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E. ENDONEZYA’DA TEFSIR CESITLERI
1. icerik Acisindan Tefsir Cesitleri

Gegmisten giiniimiize kadar Endonezya'da yapilmis tefsir ¢alismalarinda, her
donemin kendine 06zgii tarzi, sistemi ve metodolojisi oldugu goriilmektedir.
Endonezya'da gelistirilen en az dort cesit tefsir calismasi tiirlinden bahsetmek
miimkiindiir. Bunlar Kur'an'i yerel dillere yapilmis gevirilerinden miitesekkil mealler,
belli sure veya ciize odaklanan tefsirler, konulu tefsirler ve Kur’an’in hepsini kapsayan

tefsirler olarak tasnif edilebilir.
a) Mealler

Ceviri, temelde basit bir bigimde bir dildeki yazili ya da sozlii ifadenin baska bir
dile aktarilmasiyken, Kur’an ayetlerinin gevirisi yorum ve tefsir faaliyeti de igerir.
Ozellikle de bir ayetin muhtemel diger anlamlarma dikkat ¢ekmek {izere dipnot ve
aciklama bilgilerini de icermesi gereken bir faaliyet olan ¢evirinin bu yoniiyle bir tefsir
faaliyeti olarak degerlendirilmesi gayet miimkiindiir. Zaten Kuran c¢evirileri i¢in 6zel
olarak meal kavraminin kullanilmasi da bu durumu veciz bir bi¢cimde ifade etmek
tizere 6n goriilen bilingli bir tercihin sonucudur. Bu konuda 6rnek olarak; Tafsir al-
Bayan ve Tafsir al-Furkan gibi erken donem eserleri, 1967°de Diyanet Isleri
Bakanligi'na bagli olan Kur’an-1 Kerim Terciime Vakfi’'nin ¢ikarttigi Kur’an meali,
Bahrul Ulum yaymevi tarafindan basilmis olan el-Kur’an dan Terjemahannya,
Bachtiar Surin tarafindan yazilmis olan Terjemah dan Tafsir al-Qur’an; Huruf Arab
dan Latin (Bandung: F.A. Sumatera, 1978),”® al-Qur’an Bacaan Mulia (1977, H. B.
Jassin), ve M. Quraish Shihab tarafindan yazilan Qur'dn dan Maknanya (Jakarta:
Lentera Hati, Agustus 2010) gibi eserler bulunmaktadir. Bunun gibi ¢eviriler/mealler,
cogunlugu itibariyle Arap dilini bilmeyen Endonezya halkinin Kur’an’1 anlamalari igin

cok yararhdir.
b) Belli Bir Sure veya Ciize Odaklanan Tefsirler

En ¢ok tefsir edilen sureler arasinda Fatiha, Yasin ve otuzuncu cilizde bulunan

sureler yer alir. Bu durumun, Peygamberimizin bu surelerin fazilet ve ustiinliigiinii

3 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 50.
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ifade eden birgok hadisinin mevcut olmasindan kaynaklandigi s6ylenebilir. Bu yiizden
bu tiir sureler sureler Endonezya halki tarafindan yaygin olarak bilinir. XIV. Yiizyilda
kaleme alinmis “Kehf suresi” adli tefsiri bu konudaki eserlerin ilki olarak
zikredebiliriz. Bu tefsir yalnizca Kehf suresini agiklamaktadir. Jalaluddin Rakhmat
tarafindan yazilan Tafsir bil Ma'tsur Pesan Moral al-Qur’an’1 (1993) da bu tiiriin
verimli bir 6rnegi olarak zikretmek miimkiindiir. Bu tefsirin, segilen ayet ve surelerin
nuzdl bilgileri ve tefsir bi’l-me’sur’u esas alan bir tefsirini arz etigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu tefsirin inceledigi sure ve ayetler ise, Fatiha suresi, Bakara suresi 19,
20. ve 75-78. ayetleri, ‘Adiyat: 1-5, Meryem: 1-6. ayetleri Kadr ve Tekasiir sureleridir.
Diger bir 6rnek eser ise Hidangan llahi Ayat-ayat Tahlil’dir (M. Quraish Shihab,
1997). Bu telif, 1996 yilinda vefat eden Soeharto’nun (eski cumhurbaskani) esi
Fatimah Siti Hartinah Suharto'ya dua etmek i¢in Soeharto’nun ikametgahinda toplanan
halk oOniinde vermis oldugu hutbeler ve orada okudugu ayet ve surelerin tefsirini
icermektedir. Bunlar; Fatiha suresi, Bakara: 1-5, Ayete’l- Kiirsi 255, Bakara suresinin
son ayetleri 284.-286, Ihlas, Felak ve Nas sureleridir. Diger bir eser ise, lljas ve
Abdullahr’nin Algoeranoel Hakim Beserta Toedjoean ve Maksoednja isimli kitabidir.
Abdul Jalil ve lljas’dan Sumatera Barat’ta yaymmistir (Padang Panjang: 1925), bu
calismanin sadece ilk cilizi yazilmistir. Yukarida zikrettigimiz eserler, Endonezyali
alimlerin belli ciiz veya ayetler iizerine yazilmis tefsir eserleridir. Asagida
zikredecegimiz oOrnekler ise, Endonezyali alimlerin miistakil olarak belirli sureler
tizerine kaleme almis olduklar telifler olarak siralanabilir;

b.a) Fatiha Suresi Tefsirleri. Fatiha suresine odaklanan tefsir eserleri sunlardir;
Muhammad Nur Idris tarafindan yazilan Tafsir al-Qur’anul Karim Surat al-Fatiha
isimli eser (Jakarta: Widjaja, 1955), A. Bahry’nin Rahasia Ummul Qur’an atau Tafsir
Surat al-Fatiha isimli eseri (Jakarta: Institute Indonesia, 1956), Bahroem Rangkuti
tarafindan yazilmis olan Kandungan al Fatihah (Jakarta: Pustaka Islam, 1960), H
Hasri’nin Tafsir Surat al Fatihah’si (Cirebon: Toko Mesir, 1969), Fatiha suresinin
modern ilmi kesiflerle baglantisin1 anlatan Bey Arifin’nin Samudra al Fatihah’s:
(Surabaya: Arini, 1972), M Abdul Malik Hakim’in Tafsir Ummul Qur’an’1 (Surabaya:
Al-Ikhlas, 1981), Labib MZ ve Maftuh Ahnan’nin Butir-Butir Mutiara al Fatihah’s1
(Surabaya, Bintang Pelajar, 1986), A Hassan’in yazdigi Risalah Fatihah (Bangil:

Yayasan al Muslimun, 1987) isimli eseri, M.Quraish Shihab’in Mahkota Tuntunan
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llahi (1988), ve Jalaluddin Rakhmat’in Tafsir Sufi Surat al Fatihah (1999) adli
eserleri.™

b.b) Yasin Suresi’nin tefsirleri ise Adnan Lubis’in Tafsir al-Qur’anul Karim,
Yaasin (Medan: Islamiyah, 1951), A. Hassan’in Tafsir Surat Yasien dengan
Keterangan (Bangil: Persis, 1951), Zainal Abidin Ahmad’in Tafsir Surah Yasin
(Jakarta : Bulan Bintang: 1978), Mahfudli Sahli’nin Kandungan Surat Yasin (tt:, Yulia
Karya, 1978) ve Radiks Purba’nin Memahami Surat Yaa Sin (Jakarta :Golden Trayon
Press, 1998) isimli tefsir calismalaridir.”

b.c) Nur Suresi’nin tefsirlerinden biri, Kiai. Didin Hafidhuddin’in Kajian Tafsir
al-Qur’an Surat An Nisd’ (Jakarta: Logos, 2000) isimli tefsiridir. Bu eser, 1993 yilinda
Bogor sehrinde el-Hicri Universitesi’nin Ibnu Haldun Camisinde verilen haftalik
derslerin kitap haline getirilmesi ile tesekkiil etmistir.

b.d) Amme Ciizii Tefsirleri; Abdul Karim Amrullah’in al-Burhan: Tafsir Juz
Amma (Padang: al-Munir, 1922), A. Hassan’nin al-Hidayah Tafsir Juz Amma
(Bandung: al-Ma’arif, 1930), Adnan Yahya Lubis’in Tafsir Djuz Amma (Medan:
Islamiyah 1954), Zuber Usman’m Tafsir al-Qur’anul Karim Djuz Amma (Jakarta:
Wijaya, 1955), Iskandar Idris’in Tafsir Juz Amma dalam Bahasa Indonesia (Bandung:
al Ma’arif, 1958),Mustafa Baisa’nin Al-Abroor, Tafsir Djuz ‘Amma (Surabaya: Usaha
Keluarga, 1960), M. Said’in Tafsir Juz Amma dalam Bahasa Indonesia (Bandung: al-
Ma’arif, 1960), Gazali Dunia’nin Juz ‘Amma dan Makna (Jakarta: Bulan Bintang,
1978)’® ve Rafi’udin S.Ag ve Drs. KH. Edham Rifa’nin Tafsir Juz Amma Disertai
Asbabun Nuzul (2000) adli eserleridir.

be) Diger baz1 sureler hakkinda yazilmis olan tefsir eserleri arasinda Abdoel
Wahid Kari Moeda bin Muhammad Siddik tarafindan yazilan Tafsir Surat Al-Kahf
Dengan Bahasa Melajoe (Makassar, 1920) isimli eseri 6rnek verebiliriz. Bu tefsir,

Malay-Jawi dili ve harfleriyle yazilmistir.”’
¢) Konulu Tefsir

Endonezyada siirdiiriilen konulu tefsir calismalarinin iki farkli modeli esas

aldiklar1 sdylenebilir. Birincisi, birgok konuyu kapsayan ¢ok konulu tefsirler. ikincisi

-

4 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 59-61.
5 Gusmian, a.g.e., Khazanabh, 46.
6 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 47.
7 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 53.
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ise, tek konuyu ele alan tek konulu tefsirler. Konulu tefsir ¢aligmalar1 azinliktadir.
Bunlar arasinda; Bey Arifin’in Rangkaian Tjerita dalam al-Qur’an (Bandung; Pelajar,
1963). Prof. Dr. Quraish Shihab’in Membumikan al Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu
dalam Kehidupan Masyarakat (1992), Lentera Hati Kisah dan Hikmah Kehidupan
(1994), Wawasan al-Qur’an (1996), dan Membumikan al Qur’an 2 isimli eserlerini
ornek verebiliriz. Quraish Shihab, yazmis oldugu bu ii¢ eserde halk arasinda yaygin
olan sorunlar ile ilgili konular1 ele alir. Ayrica Prof. Dr. M. Dawam Raharjo’nun
Ensiklopedi al-Qur’an (Jakarta: Paramadina, 1996) isimli bir eseri mevcuttur. Bu eser,
1990'larin Ulumul Kur’dn dergisinde Dawam Raharjo tarafindan yazilmis ciddi
caligmalarin bir derlemesidir. Bunun disinda bir de Syub’ah Asa’nin Dalam Cahaya
al-Qur’an: Tafsir Sosial Politik al-Qur’an (Jakarta; Gramedia, 2000) adli eseri konulu
tefsirlerdendir. Bu tefsir kitab1 1997-1999 yillar1 arasinda Panji Masyarakat dergisinde
Shu'bah Asa tarafindan kaleme alinan yazilardan olusmaktadir. Majlis Tarjih dan
Pengembangan Pemikiran Islam PP Muhammadiyah isimli islami orgiit tarafindan
cikartilan Tafsir Tematik al Qur’an tentang Hubungan Sosial antar Umat Beragama
adli alisma da bir diger 6rnektir (Yogyakarta: Pustaka SM, 2000).78

Tek konulu tefsir modeli ise XIX. Yiizyildan beri yaygin olan tefsir modelidir.
Bu alandaki eserleri soyle siralayabiliriz; Syaikh Ahmad Soekartie tarafindan Hollanda
diliyle yazilmis olan Kitab Fard’id al-Qur’an, Zedeler uit den Qor’an (Groningen,
Den Haag, Batavia: J.B. Wolters, 1932), M. Said’in al-Qur’an tentang Wanita’s1
(Bandung: Pelajar 1969), Mukti Ali’nin Keesaan Tuhan dalam al-Qur’an’1
(Yogyakarta: Nida, 1969), Harifuddin Cawidu’nun Konsep Kufr dalam al Qur’an:
Suatu Kajian Teologis dengan Pendekatan Tematis’i (Jakarta tahun 1989), Jalaluddin
Rahman’in Konsep Perbuatan Manusia Menurut al Qur’an: Sebuah Kajian Tematik’i,
Musa Asyarie’nin Manusia Pembentuk Kebudayaan dalam al-Qur’an’1 (Yogyakarta:
1992), Machasin’in Menyelami Kebebasan Manusia: Telaah Kritis terhadap Konsepsi
al-Qur’an’1 (Yogyakarta; 1996), Muhammad Ghalib Mattalo’nun Ahl Kitab: Makna
dan Cakupannya’s: (Jakarta; 1998), Nasaruddin Umar’in Argumen Kesetaraan Jender:
Perspektif al-Qur’an’t (Jakarta: 1999), Nashruddin Baidan’in Tafsir bi al-Ra'’yi:
Upaya Penggalian Konsep Wanita dalam al-Qur’an’1t (1999), Zaitunah Subhan’in
Tafsir Kebencian: Studi Bias Jender dalam Tafsir’i (Jakarta: 1999), Abdurrasyid

8 Taufikurrahman, “Kajian Tafsir di Indonesia”, Jurnal Mutawatir 2/1 (Haziran 2012), 7.
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Ridha’nin Memasuki Makna Cinta’st (Yogyakarta: 2000), Achmad Mubarok’un Jiwa
dalam al-Qur’an: Solusi Krisis Keruhanian Manusia Modern’i (Jakarta: 2000),
Muhamad Mas’ud’un Subhanallah: Quantum Bilangan-bilangan al-Qur’an’1
(Yogyakarat: 2008) ve M. Quraish Shihab’in Wawasan al-Qur'an Tentang Dzikir dan
Doa; Asma’ al-Husna: Dalam Perspektif al-Qur'an, Jin dalam al-Qur’an ve Malaikat

dalam al-Qur’an dan Syetan dalam al-Qur’an isimli eserleri.”
d) Tam Tefsir (30 Ciiz)

Endonezya’da Osmani mushafi sirasina gore yazilan pek ¢ok Kur’an tefsiri
bulunmaktadir. Bu tefsirler arasinda; Abdul Ra’uf Singkel’in Tafsir Tarjuman al-
Moustafid adli eseri (1035/1615-1105/1693), Seyh Muhammad Nawawi al-Bantani
tarafindan yazilan Tafsir al-Munir li Ma'dlim al Tanzil isimli tefsir. Bu tefsir ilk olarak
1860 yilinda yazilmaya baslanmis ve 5 Rebiiilevvel 1305/1884 tarihinde
tamamlanmistir. A. Hasan’in Tafsir al-Furqon’i (1883-1958), Mahmud Yunus’un
Tafsir Qur’an Hakim’i (1938), A. Hassan’in Tafsir el-Furgan’i, H.B. Jassin’in Al-
Qur’an al-Karim Bacaan Mulia’si, Hasbi Al-Shiddiqi’nin Tefsir el-Nur ve Tefsir el-
Bayan’t ve son olarak Muhammad Quraish Shihab’in yazdig:1 Tafsir al-Misbah isimli
eseri zikredibiliriz. Endonezya’da, yukarida saydigimiz ozellikle akademisyenlerin
temel basvuru kaynaklarindan olan bu meshur eserlerin disinda Kur’an’in tamamini

ihtiva eden baska tefsir eserleri de mevcuttur.®
2. Uslup Agisindan Tefsir Tiirleri

Endonezya'daki tefsir tarihinin gelisimine baktigimizda, her dénemin kendine
0zgii ideolojik bir bigimi ve rengi oldugu goriilmektedir. Orada tefsir alaninda galisma
yapmak i¢in bunlarin bilinmesi gerekmektedir. Zira insa edilen epistemolojiye
bakildiginda tefsir metni miifessirin iginde bulundugu sosyal hayattan ve ig
diinyasindan gelen ilhamlardan etkilenmektedir. Problemler ve dinamiklerin cesitliligi
ile birlikte bu sosyal hayat da, bilingli ya da bilingsiz bir sekilde her zaman miifessirin
tefsir caligmasina tesir edecek, ayni zamanda miifessirin sahip oldugu ilgi ve ideolojiyi

yansitacaktir. Bundan dolayi, yukarida tefsirin gelisimi ve tiirleri hakkinda anlattigimiz

" Taufikurrahman, a.g.m, 7-8. Bkz. Gusmian, Khazanah,. 64, 69-97.
8 Taufikurrahman, a.g.m, 9.
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bilgiler, inceleyecegimiz tefsir metninin 6zellikleri ile ilgili dnemli noktalar1 bulmada
bize yardimei olacaktir. Bunlar sdyle siralanabilir.®!

a) Sunum Sistematigi: Tefsir metninin sunumunda kullanilan sistemdir. Genel
olarak, bu sunum sistematigi, mushaftaki surelerin sirasina goredir. al-Azhar, al-
Misbah tefsirleri boyledir. Diger sekli ise tefsir metninin surelerin sirasina gore degil,
tematik veya konuya gore hazirlanmis sunumudur. Bey Arifin’in Samudra al Fatihah
ve M. Quraish Shihab’in Wawasan al-Qur’an isimli eserleri bu sekilde yazilmistir. Bu
tefsirlerin sunumu, surelerin sirasina gore degil, belli bir konuya gore hazirlanmstir.

b) Sunum Sekli/Ozlii/Veciz tefsirler: Tefsir sunumundaki aciklama sekli.
Ormnegin, umumi/genel sunum ve ayrintili/detayli sunum. Umumi sunum, agiklamalarin
kisa ve genel oldugu bir sunum seklidir. Bu form {izerinde incelenen Kur’an
ayetlerinin yalniz 6zii ve amacina bakilir. Ayrintili sunumda ise, ayetlerin tasvirleri
ayrintili, derin ve kapsamlidir ve her ayetteki anahtar kelimeler en dogru anlami
bulmak ve ayetin baglamindaki uyumu saglamak i¢in analiz edilir. Bundan sonra,
miifessir, eshabii n-niizul ¢ergevesinde sosyo kiiltiirel ve antropolojik agidan analizler
yaparak ayetlerin tefsirini yapar. Tafsir al-Misbah ve Tafsir an-Nur detayli bir sekilde
sunulan tefsir 6rneklerindendir.

¢) Yaz1 Dili Modeli: Tefsir sunumunda kullanilan yazi dilinin tarzidir. Ornegin:
baslik, roportaj, bilimsel ve popular yazi dili gibi. Bunlarin disinda da gesitli yaz1 dili
modelleri vardir. Baglik modelinde, kisa, diiz ve agik ciimleler kullanilir. Bilimsel yazi
modeli ise, 6z ve saglam ciimleler kullanilarak yazilan ve sorunun temel amacina
odaklanan bir yazi dili modelidir. Bu yaz1 dili modelinde yazilan eserlere, konulu tefsir
kitabt olan Prof. Dr. Quraish Shihab’in Membumikan al Qur’an 2, Prof. Dr. M.
Dawam Raharjo’nun Ensiklopedi al-Qur’an (Jakarta: Paramadina, 1996), ve Syub’ah
Asa’nin Dalam Cahaya al-Qur’an: Tafsir Sosial Politik al-Qur’an (Jakarta; Gramedia,
2000) adl1 eserlerini 6rnek verebiliriz.®

d) Yazi Bicimleri/ Tercih Edilen Metin Insa Bigimleri Acisindan: Tefsir
yaziminda kullanilan yazma teknigi kurallar ile ilgilidir. Kurallardan maksadimiz,
kaynak alma ve yazma, dipnot yazma kurali ve referans olarak kullandig1 kitaplarin

isimlerini yazma gibi bir takim yazim kaideleridir. Bundan iki ¢esit metin sekli ¢ikar;

81 Genis i¢gin bkz. Gusmian, a.g.e., Khazanah, 123.
8 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 153.
8  Gusmian, a.g.e., Khazanah, 174.
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birincisi, referanslar1 ve kullanilan kaynaklar zikredilen tutarli bilimsel yaz1 akademik
metin tiirii. Ornegin, Tafsir an-Nur ve Tafsir al-Mishah eserlerinde oldugu gibi.
Ikincisi, referanslar1 ve kullanilan kaynaklar1 zikredilmeyen ve bilimsel olmayan yazi
popiiler metin tiirii. Kehf Suresi 'nin tefsir metni ve Tafsir al-Munir boyledir. Bazen tez
gibi akademik faktdrler nedeniyle dipnot veya son not diiserek tefsir yazanlar da
vardir. Jalaluddin Rahmat’in Tafsir Sufi al-fatihah isimli eseri bu tiir tefsirin bir
ornegidir.®*

e) Yazar Sayist Agisindan Tefsirler: Miifessirin sosyal ortami ve biyografisini
ifade eder. Bu durumda, miifessir, belli ayet ve sureler veya Kur’an’in tiimiinii tefsir
ederken kollektif /birlikte, ekip seklinde veya bireysel bir tefsir ¢alismasi yapabilir.
Zira tek bir yazar tarafindan yazilmayip iki veya daha fazla miifessir tarafindan yazilan
tefsirleri gormekteyiz. Sozgelimi, UIl Yogyakarta ekibi tarafindan yazilan Tafsir al-
Qur’an isimli tefsir kitab1 gibi. Ayrica tefsir yazmak i¢in 6zel bir ekip kuranlar da

vardir.®

F. TEFSIR YAZMAYA TESVIK EDEN FAKTORLER

Bir tefsir eseri, son tahlilde miifessirinin Kur’an’1 subjektif anlayisindan
kaynaklanan bir takim direktifler, dersler ve ahlaki talimatlar icermektedir. Bu yoniiyle
her tefsirin miifessirinin i¢inde yasadigi sosyo-kiiltiirel ortamin iirlinii oldugunu
sOylemek dahi miimkiindiir. O, yalnizca dini bir metin degil, ayn1 zamanda miifessirin
ilgi, bilgi ve i¢ duygularini iceren kiiltiirel ve siyasal bir metindir. Bundan dolayi, bir
tefsir metni su unsurlardan ayrilamaz. a) Bir tefsir metni yazildig1 dénemin sicak ve
giindem de olan problemlerinden etkilenir. Ornegin, ¢agdas sorunlardan (feminist,
modern-sosyal, ¢ogulculuk vb). akimlardan kendisini kurtaramaz. b) Miifessirin
bilimsel ve sosyal hayatinin arka plan1 da tefsir lizerinde etkisini gosterir. c) Tefsir
metninin yazildigr donemin sosyo-politik ve kiiltiirel dinamikleri ister istemez ilgili
tefsirin bakis agisini, yontem anlayisini etkiler. Nitekim bir metin olarak tefsir,

yalnizca miifessirin Kur’an’1 salt anlayisindan ibaret gériilemez. Bilakis bir miifessir,

8 Gusmian, a.g.e., Khazanah,182.
8 Gusmian, a.g.e., Khazanah, 187.
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ekonomik, politik ortamdan da her beserin, her teorinin, her diisiince ve bakis agisinin

etkilendigi oranda etkilenecektir.®

III. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH’IN HAYATI

A. DOGUMU, COCUKLUGU, GENCLIGI VE YAYIN HAYATI

1. Dogumu ve Cocuklugu

Uzerinde ¢alistigimiz miiellif Endonezya’ya tefsir alaninda biiyiik Katki
saglayan, yazilari, konferaslar1 ve vaazlart biiyiikk etki uyandiran seyh Abdulmalik
Kerim Emrullah’dir. Babasi Seyh Abdul Karim Amrullah 6nce Raihana isminde bir
kadinla evlenmistir. Bilahare bu hanimdan bosanmasinin akabinde de Shaffiah
bosandigi ilk haniminin kardesidir ile hayatini birlestirmistir. Abdulmalik Kerim
Emrullah 19 Subat 1908’de Bati Sumatera’daki Maninjau sehrinde diinyaya Shaffiah
isimli yeni evlendigi hanimdan dogmustur®’. O ilk ¢ocuklariydi. Abdul Kudus, Abdul
Mukti ve Asma Karim kardesleri vardi. Endonezya halki bu ¢ocuga takma ad olarak
“Hamka” ismini vermislerdir. Daha sonra bu isim meshur olmustur.®® Ailesi meshur
aileler arasinda zikredilir. Atalar1 halk arasinda oldukc¢a muteberdir. Babasi ve dedesi
Endonezya’da Islamiyet’i temsil eden sahislardandir. Miiellifin babasi, hem
Minangkabau bolgesini Hollanda somiirgeciliginden hem de Minangkabau insanlarini
Islamiyete aykir1 olan diisiincelerden kurtarmaya c¢alisan genc bir miicahit olarak
maruftur. Babas1 Endonezya’daki Islami ¢alismalara 1906’da Mekke’den dondiikten

sonra baslamustir.®
2. Gengligi

Hamka'nin genglik yillart sikintilarla gegmistir. Babasinin annesiyle iyi gecim

saglayamadig bilinir. On iki yaglarinda iken biiylik annesinden babasinin annesini

8  Genis i¢in bkz. Gusmian, Khazanah, 291, 319.

87 Bati Sumatra Endonezya'daki eyaletlerden biri ve bu eyaletin baskenti Padang’tir. Oradaki insanlar
cogunlukla Minangkabau kabileleridir. Minangkabau kabilesinin ¢ogunlugunu miisliiman niifus
olusturmaktadir. Ote yandan, Minangkabau kabilesi, yasam sistemlerini yiiriitmekte giiclii olan yerel
bilgelige sahiptir. Murni Djamal, DR. H. Abdul Karim Amrullah His Influence In The Islamic Reform
Movement In Minangkabau In The Early Twentieth Century (Kanada: McGill University, Institute of
Islamic Studies, Yiiksek Lisans Tezi, 1975), 5.

Hamka; miielifin kiinyesinde yer alan biitiin isimlerin ilk harflerinden miitesekkil bir kisaltmadan
ibarettir. Nitekim bu kisaltma halkin ¢ogunca da benimsenmis, baska bir ifadeyle bilinirliligi
miiellifin ismin Oniine ge¢mis, adeta miiellifin gohretiyle biitlinlesmis bir lakap mesabesindedir.
H.A.M.K.A (Haci Abdulmalik Kerim Emrullah).

8 Solihin Salam, Kenang-Kenangan 70 Tahun Buya Hamka (Jakarta: Yayasan Nurul Islam, 1978), 283.
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bosadigin1 6grenir. Cocuk i¢in bu durum ¢ok yikici olur. Babaannesinin, evladinin
bosanmas1 sebebiyle siirekli aglamasi ¢ocuk yastaki torununu ¢ok iizer. Amcasi ve
yakinlar1 bu olay karsisinda babasina kirilirlar ve tavir koyarlar. Diger taraftan bu

olaya miiellifin {ivey annesi memnun olur.*

Hamka babasiyla yasamaya devam eder. Ancak babasiyla istenen uyumu
saglayamaz. Abdul Kudiis, Abdul Mukti ve Asma Karim kardesleriyle beraber yagsama
tutunmaya calisirlar. Miellif yirmi yaslarinda iken kendisinden 7 yas kiiciik Siti
Raham Bint Endah Sutan adli bir kizla evlenir.”* Bu evlilikten; Zaki, Rusydi, Fakhri,
Azizah, Irfan, Aliyah, Fathiyah, Hilmi, Afif ve Sakib isimlerinde ¢ocuklar1 olur.®? Bu
cocuklardan ticii kiz olup digerleri erkektir. Ayrica ikisi erkenden vefat etmis olup
diger ikisi de engelli olarak dogmustur. Miiellif, esiyle iyi bir hayat gegirir. Kendisi 65
yaslarinda iken hanimi 58 yasinda vefat eder. Haniminin vefatindan alt1 ay sonra Haci
Siti Khadijah (Hatice) ile evlenmistir.*® Bu evlilik kisa zaman sonra miiellifin vefatiyla

bitmis olur.
3. Tahsil Hayat1 ve Ilmi Seyahatleri

Hamka’nin babasi, oglunun dindar birisi olmasi ve dini tahsil yapmasi igin
gayret gostermis, 7 yasina geldiginde namaz kilmas1 igin telkinlerde bulunmustur.%
Babasindan Islam’in temel kurallar1 olan dini bilgileri 6grenir. 1916'da babas1 Bati
Sumatra'da bir egitim figiirii iken “Diniyyah” okuluna -diger bir deyisle-erken asamada
din egitimine girmistir. Zainuddin Labai El-Yunusi, Diniyah okulunu (6gleden sonra)
Padang Panjang Eski Pazari'nda kurmus ve Hamka, babasi tarafindan bu okula
kaydedilmistir. Nihayetinde miiellif sabah kdy okuluna, 6gleden sonra da yeni kurulan
Diniyyah okuluna gider ve geceleri Kur’an okur. Miiellifin ¢ocuklugundaki giinliik
aktiviteleri bu sekilde devam etmistir. Daha sonra babasinin istekleri dogrultusunda
Tawalib lisesi okuluna devam etmistir Thawalib okulunda klasik sistem uygulanmakla
birlikte miifredat ve oOgrenme materyali olarak hala bazi eski yontemler de
yiiriirliikteydi. Nitekim “Thtiyaglar1 olan eski kitaplari ezberleme” bu okulun ana

0zelligi olmustur. Derse devam etmesine ragmen gen¢ Hamka’nin okuldan sikilmasina

% Hamka, Kenang-Kenangan Hidup Buku Satu (Jakarta: Balai Pustaka, 2015), 64.

%1 Hamka, Tafsir al-Azhar (Gema Insani, Jakarta, 2015), 1/16.

92 Rusydi Hamka, Pribadi dan Martabat (Jakarta: Pustaka PanjiMas, 1981), 19.

% Rusydi Hamka, a.g.e., Pribadi, 34

% Hamka, Kenang-Kenangan Hidup (Jakarta: Bulan Biintang, 3 basim, 1974), 26, 49.
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neden olan sey bu olmustur. Dordiincii sinifa kadar dort yil okuduktan sonra, belki de
elestirel tutumu ve asi ruhu nedeniyle, her ne kadar babasi tarafindan kurulmus olan bu
okulun egitim programi yedi yil olarak belirlenmis olsa da ragmen o, egitimini

tamamlamakla ilgilenmemistir.*®

Thawalib okulunda uygulanan &grenme kosullart gergekten ilgingtir. Cilinki
O0grenmenin ciddiyeti sevdirilmemis, buna karsin disaridan zorlanmistir. Bu durum
daha sonra miiellifin kagmasina ve Zainuddin Labai el-Yunusi ile Bagindo Sinaro
tarafindan kurulan ve "Zinaro Kiitiiphanesi" olarak adlandirilan kiitliphaneye girmesine
kadar varmigtir. Bu kagis olumlu bir seydir c¢iinkii ¢ocuklukta hayal giiciiniin
gelismesine ve hikayeleri anlatma ve giinliik tutma yetenegine katkida bulunmustur.
Egitime katilmanin yani sira, miiellif de babasinin yapti1 gibi aksamlar1 Ingilizce
okumaya gitmistir. Bu dersi aldiktan sonra genis bir bilgi birikimine sahip olur; ancak
Ogretmeni Padang sehrine tasindigi igin dersi uzun siirmez. Bu yiizden Zinaro

kiitiiphanesinde okuma kitaplari ile etkinliklerini tekrar degistirir.%

Daha once gectigi gibi Hamka 12 yasina geldiginde babasi, aile sorunlarindan
dolay1 annesini bosar. Bu durum, onun fikir diinyasini etkilemistir. Miiellifin durumu,
babas1 icin derin bir endise yaratir, zira daha 6nce de belirtildigi gibi babasi, Hamka'y1
(Abdul Karim Amrullah) halkinin liderligini siirdiirmesi i¢in bir umut olarak
gormiistiir. Miiellifin babasi, 14 yasindayken ondan, Parabek'te Seyh Ibrahim Musa ile
birlikte ¢aligmasini istemistir. O zamandan sonra Hamka'nin okumaya ilgisi ortaya
cikmaya baglar. Malay ve Arapca dillerindeki edebi eserleri 06zenle dinler,
Minangkabau’nin dogal panoramasinin gilizelligine hayran kalip tadimni c¢ikarirken

9 Miiellif, camiler ve derneklerdeki dini

okumaya ve dolagsmaya da merakhidir.
caligmalara katilmay sever ve zamanla Seyh Ibrahim Musa ve Seyh Ahmad Rasyid
gibi hocalar1 tanimaya ve onlardan ilim 6grenmeye baglamistir. Otodidakt (kendi-
kendine 6grenme) olarak siirekli kendini gelistiren miiellif; felsefe, edebiyat, sosyoloji,
siyaset gibi cesitli alanlarda kendini siirekli gelistirmekten olabildigince nemalanmis
goriinmektedir. Kendi kendine 6grenme siireci, 6zellikle Orta Dogu’dan ve Bati'dan

gelen biiyiik alimler ve sairlerin ¢aligmalarinda ivme kazanir. Bu durumu Arapca dil

% Badiatul Razikin, 101 Jejak Tokoh Islam (Yogyakarta: e-Nusantara, 2009), 189.

% Hamka, a.g.e., Kenang, 61.

9 Shobahussurur, Mengenang 100 tahun Haji Abdul Malik Karim Amrullah Hamka (Jakarta: Yayasan
Pesantren Islam al-Azhar, 2008), 18.
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becerisiyle destekler. Hamka'nin 6grenmedeki ciddiyeti onu bir¢ok yonden donanimli

bir insan kilar ve bir konugsma uzmani olarak yetenegini gelistirmesini saglar.

Miiellif 15 yasindayken hayatinin bir bdliimiinde Java adasia gitmistir. Ancak
hastalanmasi -sugicegi- sebebiyle Bengkulu sehrinde iki ay gibi bir siire kalir. Yaklasik
bir sene sonra, 1924 yilinda ikinci kez Cava adasia gitmek iizere yola ¢cikmistir.® Bir
yillik Cava ziyaretinde ilk olarak Yogyakarta kentinden baslayip o zamanin Islami bir
orgiit olan “Muhammediye” toplulugunun kurslarma katilip Islami inceleme yapmasi
onu yeni bir bakis agisina yoneltmistir.?® Amcasi Ca’far Amrullah sayesinde diger
Islami orgiitlerle de tamigma firsat1 bulan Hamka, bu sayede Bagus Hadikusumo ile
iletisim, muarefe hatta ders okuma imkani bulmustur.!?® Bu kisiden Beydavi’nin

101 jle bir araya gelerek Islam ve

tefsirini 0grenmigstir. Ayrica, HOS Cokroaminoto
sosyalizm iizerine dersler almistir. H. Fachruddin, Syamsul Ridjal ve Jong Islamieten
Bond (JIB) figiirleri gibi baska Islami figiirlerle de fikir aligverisinde bulunmustur. Bu
durum, onun Islami hareketler, islam Hukuku, Dogu Hint adalar1 ve islami toplulukar
vb. konularda mukayeseli analizler ve degerlendirmeler yapabilecek bir fikri ve ilmi
seviye kazanmasina katki saglamistir. Uzun bir siire Yogyakarta kentinde yasayarak

kayinbiraderi Sutan Mansur’la tanisip onunla dini ilimler ¢aligmak adina Pekalongan

kentine dogru yola ¢ikmustir.%?

Pekalongan sehrinde de uzun siire kalarak burada ¢esitli dini ilimleri inceleme
firsatt bulmustur. 1925 yilinda “17 yasindayken” kdyii Bati Sumatra'ya geri doniip
geldiginde, edindigi tiim bilgileri aktif olarak uygulamaya koyulur. Bu durum,
babasinin “surau”sunda gen¢ erkekler arasinda konusma kurslar1 diizenleme

faaliyetleri ile somut bir veche kazanir. Daha sonra bu konusmalar "Khatibul Ummet"

% Yusuf, Corak , a.g.e., 42-43.

% Hollanda sémiirge déneminin baginda, 18 Kasim 1912'de Kiai Hac1 Ahmad Dahlan tarafindan kurulan
Muhammadiyah, ve ayrica 31 Ocak 1926'da Kiai Hact Hasim Ays'ari tarafindan Nahdatul Ulama
oOrgiitli olarak ortaya cikan iki biiyiik 6rgtit vardir.

Ki Bagus Hadikusumo Endonezya bagimsizliginin éncii bir kahramani, 24 Kasim 1890 - 4 Kasim
1954, Yogyakarta kentinde dogdu. Lukman Hakiem, Dari Muhammadiyah Untuk Indonesia:
Pemikiran dan Kiprah Ki Bagus Hadikusumo, Mr. Kasman Singodimejo, dan K. H. Abdul Kahar
Mudzakkir (Yogyakarta: Pimpinan Pusat Muhammadiyah, 2013), 40.

Raden Haci Oemar Said Tjokroaminoto veya H.O.S Cokroaminoto, 16 Agustos 1882, Dogu Java,
Ponorogo'da dogdu ve 17 Aralik 1934'te 52 yasinda Yogyakarta'da 6ldii. Endonezya Cumbhuriyeti'nin
ulusal kahramanlarindan biri ve Endonezya'daki ilk organizasyonun lideri. M.C. Ricklefs, Sejarah
Indonesia Modern, ¢ev. Dharmono Hardjowidjono (Yogyakarta: Gajah Mada University Press, 2005),
252.

102 Rusydi, a.g.e., Pribadi, 2.
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ad1 verilen kitaplara doniistiiriilmiistiir.'% Bu etkinliklerle mesgul oldugu zamanlarda
kendisini sevmeyen insanlar hakkinda elestirilerde bulunmustur. Bilgisinin yeterli
olmadig1 zamanlarda "ise yaramaz, yararsiz" diyen kendi babasina bile, "bilgisiz ve
yetersiz" diyerek ilmi agidan bir elestiride bulunmustur. Bilgisini ve deneyimini
artirmak igin yasadig1 sehri terk etmistir.}% Daha sonra 1927 yilinda “19 yasindayken”
babasinin bilgisi olmadan Hac ibadetini yerine getirmek i¢in Mekke-i Miikerreme’ye
gitmistir. Ayn1 zamanda Arapga, tefsir, hadis, inang, felsefe, dil kitaplar1 okuyarak
birikimi daha da artirmistir. Mekke'deki alimlerle c¢alismistir. Alti ay siiren bu

donemden sonra tekrar Endonezya'ya donmdistiir.

B. AKTIF SOSYAL HAYATI

Hamka Mekke'den dondiikten sonra Medan sehrinde bilgi, diislinge ve
yeteneklerini kaleme almaya baglar. Bu arada 1928’de miellif Padang Panjang
sehrinde Muhammadiye subesi bagkan1 olur. 1929’da, Muhammadiye'nin vaizleri igin
bir egitim merkezi kurar. 1930°da Bukittinggi kentindeki 19. Muhammadiye Kongresi
sirasinda, "Islami Din ve Minangkabau Giimriikleri" baslikli konusma igin
gorevlendirilir. 1931°de Makassar sehrinde Muhammadiye'nin danismani olur. Daha
sonra 1946°’da Bati Sumatradaki Muhammadiye Liderlik Konseyi'nin baskanligina
secilir. Bu gorev 1953’¢ kadar siirer. Muhammadiye'nin baskanlik konumu, Hamka'y1
cogu zamanlar ittihadi saglamak desek cesitli bolgelere yoneltmistir.l%® Hamka,
1945'ten 1949'a kadar artik o Bat1 Sumatra'da ulusal bagimsizligi ele gegiren devrimci
miicadelede one ¢ikan bir sahsiyettir. Daha sonra 1950’de Cakarta'ya taginir ve Din
Isleri Bakanligi’min yiiksek bir memuru olarak atanir. Miiellif zamanmin ¢ogunu “Panji
Masyarakat” dergisinde ¢alisarak gecirir. 1955’te modern Islami siyasi parti olan
“Masyumi”yi temsil eden kurucu iiye olarak segilir. Siyasi kariyeri, bu partinin
Cumhurbaskan: Sukarno tarafindan tasfiyesiyle sona erer.!%® Hamka, iist diizey bir
yetkili ve Din Isleri Bakanligi’na danismanlik yaptiginda, yurtdisindaki konferanslara,
seminerlere katilma firsati bulur. Nitekim 1952°de Birlesik Devletler hiikiimeti onu

dort ay kalmaya davet etmistir. Ziyareti sirasinda, Islami olmayan iilkeler hakkinda

193 Hamka, a.g.e., Kenang, 105.

194 Hamka, a.g.e., Kenang, 106-107.

195 yusuf, a.g.e., Corak, 50.

16 John L. Esposito, Ensiklopedi Oxford (Bandung: Mizan, 1 basim, 2001), 47.
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daha genis bir bakis acisina sahip olur. Amerika Birlesik Devletleri'nden dondiikten

sonra iki cilt halinde "Amerika'da Dort Ay Boyunca" adli seyahat kitabini yayinlar.

Miiellif, yurtdis1 gorevlerinde de bulunur. 1953’te Tayland'da yapilan “Kiiltiirel
Misyon” etkinliginin bir iiyesi olarak gorevlendirilir. Kiiltiirel alanda Onemli
hizmetlerde bulunur. Diger taraftan Burma’da (Myanmar) Buda'nin 6liimiiniin 1954.
yil1 anisina diizenlenen programa memleketini temsil eder. 1958'de Pakistan’in Lahore
sehrine giderek Prof. Dr. Muhammad Hasby-Shiddieqy ve K.H. Anwar Musaddad ile
Puncap Universitesi’nde bir panelde sosyal iletisim konusunda seminer verir. Bunun
akabinde “Islami Konferans’a katilmak icin Misir'a giderek, "Muhammed Abduh'un

Anlayisinin Endonezya ve Malezya'daki Etkisi"07

isimli konferans verir. Miellif ayni
yil, el-Ezher Universitesi'nden Ustaziyyah Fakhriyyah/Fahri Doktora iinvanmi alir. 6
Haziran 1974 Cumartesi giinii Kebangsaan Malezya Universitesi'nden de Doktor
Honoris Causa’y1r unvanini almaya hak kazanmistir. Daha sonra Prof. Dr. Moestopo
Universitesi’nden de bir iinvan almistir. Bu basarilar Miiellifin ilimde etkin bir kisi
oldugunu gosterir.!%® Nitekim Endonezya Hiikiimeti tarafindan kendisine verilen
“Datuk Indono™'% ve “Pangeran Wiroguno”!® {invanlari bu basarmin resmi anlamda

da takdir ve tescil edildiginin gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Uzerinde arastirma yaptigimiz miiellif kisa bir donem hapiste de kalir. Hapse
giris sebebi olarak yaptigi konusmalarindan Cumhurbaskant Sukarno aleyhinde ve
Endonezya Diyanet Bagkani cinayeti hakkinda bir konusma yapmasidir. Hapis
hayatinda Malezya Bagbakani Tengku Abdul Rahman kendisine sahip ¢ikarak maddi
ve manevi acidan destekte bulunur. Bu iftira sebebiyle 2 yil hapiste yatmistir. “el-
Ezher” isimli tefsirini burada kaleme alir. Hapisten ¢iktiktan sonra 26 Temmuz
1977°den Mart 1981’e kadar Endonezya Ulusal Erdem Danisma Kurulu iiyesi,
Endonezya Hac Seyahat Konseyi iiyesi ve Endonezya Ulusal Kiiltiir Enstitiisii iiyesi

gibi farkli gérevlerde bulunur.

107 John L. Esposito, Ensiklopedi, 48-49.

108 Hamka, Tasawuf Modern (Jakarta: Pustaka Panjimas, 2003), 4/19.

109 “Datuk” ise Sultan veya Baskan'in verdigi namus unvanmi. Minangkabau halki (kabile) hem de
Sumatra bolgedeki erkeklerden reisi. Geleneksel bir bagliktir.

“Pengeran” ise kraldan erkek torunlari, birinden biri sehzade. Bu unvan kral ve padisahin seviyesinin
altinda.
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Miiellif belirli zamanlarda gazetecilik faaliyetlerinde de bulunur. Pelita Andalas,
Seruan Islam, Bintang Islam ve “Seruan Muhammadiyah” gibi gazetelerde yazi yazar.
1928de “Kemajuan Masyarakat” dergisinin editorliigiinii yapmustir. 1932'de gazete
editorii olmus ve “al-Mahdi” dergisini Makassar'da yayimlamistir. Ayrica “Pedoman
Masyarakat, Panji Masyarakat ve Gema Islam gibi dergileri de diizenlemistir.
Hayatinin sonlarina dogru Jakarta'daki Al-Azhar Camii'nde dini dersler verir. 73
yasinda. Ramazan ayinda 24 Temmuz 1981/1401 Cuma giiniin sabahinda saat 10:41de

hayata veda etmistir. Oliim sebebi kalp krizi olarak kayda gitmistir.***

C. AHLAKI VE EDEBI SAHSIYETI
Hamka din Ogretmeni, edebiyatci, halk lideri, politikact ve hatta {i¢ donem

niifuzlu bir bir devlet adamidir.'t?

Miellif, Endonezya’nin bagimsizligini
kazanmasinin dncesinde ve sonrasinda i1limli biri olarak bilinir. Karsilikli iliskilerde
ihmli yaklasir, kaba ve sert davranmaz, mesajlarini kisa ve veciz sozlerle aktaran birisi
olarak bilinir. Ozellikle iletisimde asla sert sozler sarf etmemistir. islam’m ahlaki
mesajlarini aktarirken roman yazmayi veya kisa oykiiler kaleme almayi daha ¢ok tercih
etmigtir. O, bilimsel eser de de Endonezya miisliimanlart i¢in Onemli bir figiir
olmustur. Halkin ¢esitli meseleleri hakkinda oldukga endiselidir ve bir seyler yapmay1
hedeflemistir. Calisma alanin1 sadece dini meseleler degil, ayn1 zamanda sosyal
yasamin ¢esitli meseleleri de ilgilendirmistir. Diisiincelerinin, Endonezya'nin hem
Islami hem de sosyo- kiiltiirel ve egitim perspektifi agisindan bir gecis saglayacak bir
zemin sekillnedigini tespit etmek miimkiindiir. O zaman Minangkabau kabilesindeki
Miisliimanlarin diistincesi ikiye ayrilmistir. Bunlardan ilki, mevcut sistemi daha once
oldugu gibi siirdiirmeye ¢alisan geleneksel gruptur. ikincisi ise modernist grup olup
Islam genis ve evrensel olarak gdrerek oOnceki diisiince bigimini degistirmeye
caligmistir. Bu durum Hamka'y1 degisen egitim uygulamalarinda konumlandirmigtir. !
Bu degisimin sarti, miellifin o zamanki miisliiman diislincesinin zincirlerinden

citkmasmi saglamistir. Daha sonra kendisi yeni ve benzersiz bir diislince tarzi

11 Irfan Hamka, Ayah Kisah Buya Hamka (Jakarta: Republika Penerbit, 2013), 280-281.

112 Biz Hamka’y1 ii¢ déneme ayirarak inceleyecegiz. Bu dénemler, Endonezyanin isgal 6ncesi, isgal sirasi
ve isgal sonrasi olmak iizere iice ayrilir. Bu ii¢c donem igerisinde Hamka 1limli goriislere sahip
olmustur.

113 Rusydi, a.g.e., Pribadi, 4.
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(paradigma) olusturmustur. Abdurrahman Wahid'e!* gore yeni paradigma onu hem
bilgi hem de modernlikle dolu dinsel ve sosyal bilim/bilgiler olmak iizere genis bir

birikime sahip miinzevi din adam1 olarak yetistirmistir.'*®

Hamka'nin genel 6zelligi her konuda kararli olmasidir. Bu durum, halkin ona
saygl duymasini saglamistir. Kendisi dini konularda kararli ve istikrarli, halka kars1 ise
hosgoriiliidiir. Ornek vermek gerekirse bir Hiristiyan Adeti olan “Noel” konusunda

verdigi fetvadir. Islamda gayr-i miislimlerin Adetlerine uyulmaz.

Miiellif hiikiimetin PKI'ya''® yakmligmi da siirekli elestirmistir. Bu yiizden
Endonezya'nin ilk Cumhurbaskan1 Sukarno tarafindan nihayet hapishaneye
gonderilmesi normal bir hal almistir. Kurdugu "Panji Masyarat" dergisinde {inli

"Demokrasimiz" baslikli Bung Hatta'nin'/

yazilarin1 yayimladigi i¢in Sukarno
tarafindan yasaklanmistir. O makale, Cumhurbaskan Soekarno tarafindan yiiriitiilen
“Rehberli Demokrasi” kavramina yonelik sert elestiriler igermistir. Cumhurbaskant
Sukarno 6ldiigiinde Hamka, Sukarno'nun cenaze namazint imam olarak kildirmistir. O
intikam almamis veya intikam almayi istememistir. Hamka, diger cemaatlerle beraber
cumhurbagkani icin dua etmistir. Bu durum milletin nazarinda Hamka'y1r asil bir
sahsiyet seviyesine yiikseltmistir. Artik siyasi meselelerle mesgul olmadigi icin
Hamka'nin giinleri ¢ogunlukla Giiney Cakarta'daki Al-Azhar Camii'nde safak
dersleriyle gegmistir. O, kisiligini ve tiim din ilimlerini ayn1 zamanda Misir'daki el-
Ezher Universitesi'nden onursal bir derece (Fahri Doktora) alan ve Bati Sumatra'da

(Endonezya) biiyiik bir alim olan babasindan 6grenmistir.

D. ETKILENDIGI SAHISLAR
Kisisel diisiince ve sahsiyet sahibine 6zgii oldugu kadar her zaman alinan
egitimden ve tedris edilen ilimlerden de nasibini alir. Etkileme ve etkilenme, cesitli

diizeylerde gergeklesen karmasik bir siirectir; tipki dil, anlam ve her sey gibi.''®

114 Endonezya dordiincii Cumhurbagkani, 7 Eyliil 1940'ta dogdu, ve 30 Aralik 2009'da dlmiistiir. Sonra
BJ Habibie 20 Ekim 1999 - 23 Temmuz 2001 tarihleri arasinda Endonezya Cumhuriyeti
Cumhurbaskani olarak gérev yapmustir.

115 Abdurrahman Wahid, “Benarkah Buya Hamka Seorang Besar?; Sebuah Pengantar”, i¢inde Nasir
Tamara, Hamka di Mata Hati Umat (Jakarta: Sinar Harapan, 1983), 30.

118 Endonezya komiinist partisi. Sukarno baskanlig1 sirasinda 1965-1966'da bir isyan gerceklestirdiler ve

sonunda hiikiimet tarafindan ezildiler.

[k Bagkan yardimcist.

118 Hasan Hanafi, al-Turas wa Tajdid (Yogyakarta: Titian llahi Press dan Pesantren Pasca Sarjana
Bismillah Press, 2001), 5.
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Tarihin akig1 farkli milletlerin ve dillerinin etkilesimine bu sayede diisiince ufuklariin
kesismesine pek c¢ok defa taniklik etmistir. Eski diistinceler ve fikirler mutefekkiri
etkilemis ve kendi diisiince diinyasinda yeni ufuklarin agilmasina kaynaklik etmistir.
Bu durum ise yeni ilimlerin dogmasina araci olmustur. Hamka’da da bu ag¢ik sekilde

goriilmektedir. Onun diisiince diinyasini ikiye ayirmak miimkiindiir:

Birincisi; Hamka’nin &grencilik yillari, yasam tarzi, motivasyonu ve ruhunun
etkisinin yaninda yukarida da belirtildigi gibi, babas1 Seyh Dr. Abdulkerim Emrullah’1
rol model olarak segmesidir. Ote yandan babasmin ¢ok giivendigi amcast AR Sultan
Mansur’un da miellif {izerinde etkisi goriilmektedir. Bu da sasilacak bir durum
degildir. Hamka’nin bu ikisine hayranlig1 yetiskin oldugunda daha da artmis ve
derinlesmistir. Artan her yasinda, hemen hemen hergiin babasinin iyiligi ve bilgeligi
hakkinda hikayeler duymustur. Ayrica Hamka, AR. Sultan Mansur’dan ¢ok sayida
Islam{ ilim okumustur. Hamka bu konuda soyle demistir: “Eger birisi alim olan babam
Haci Abdul Malik’ten islam’1 ilimler okumussa, o kisi, suyu asla kurumayan bir gole
benzetilebilir. Kayinbiraderinden de Islami miicadelenin 6ziinii 6grendi. O, Hz.
Peygamber'in hayatini agiklamay1, dini konuslamar yapmayi ve vaaz etmeyi sever. Ote

yandan Islam'n yiikselisini ve bu konudaki yeni hareketleri agiklamaktan hoslanir.”*°

Tkincisi; Hamka’nim reformist Islami diisiinceden etkilenmesi: Hamka 6gretimine
devam ederken, Mekke ve Misir'da okuyan, bazi Islam reforumcularmin diisiincelerini
tasiyan ve Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin goriislerinden etkilenen bir kisim
hocalarin Yogyakarta kentinde bulunmasindan dolay1 oraya gitmis ve onladan ders
almis ve onlardan el-Menar tefsirine okumustur. Yaklasik 1 yil sonra Yogyakarta
sehrinde Haci Omar Said Cokroaminoto ve Ki Bagus Hadikusumo ile tanismistir. Bu
iki kisi, Endonezya’da iki bilyiik organizasyon olan Miihammadiye ve Islam Birligi
kurucularidir. Hamka, bu kisilerden Islam ve Islam politikalar1 hakkinda ¢ok sey
ogrenir. Islam hukukunu anlama konular1 da dahil olmak iizere Hamka’y1 etkilemisler
ve boylece Hamka genis bir bakis acisiyla bakmaya baglamistir. Hamka’nin goriisleri
cok dinamiktir. Ona gore Islam hukuku, herhangi belirli bir toplumun sosyo-kiiltiirel
kosullarina uyarlanabilir. Hamka bunun igin, Omer Ibn-i Hattab’in (r.a) zekat
vermeyip muhalefet edenlere yaptig1 muameleyi 6rnek gosterir. Hamka, Omer’in seriat

ruhuna (Islam Hukuku’nun ruhuna) bagl kalarak karar verdigini ve bu uygulamayla

119 Hamka, a.g.e., Kenang, 121.
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basar1 sagladigimi vurgular.!?® Sonucta Hamka, islam hukukunu; baglamsal, toplumsal
ve kiiltiirel kosullara uygun olarak anlamaya ¢alisan Muhammed Abduh, Ahmet Han,

Muhammed Ikbal, ve Fazlur Rahman ile aym diisiincelere sahip modernist bir yazardur.

E. TALEBELERI

Hamka’nin hayati incelendiginde siyaset ve diger sosyal faaliyetlerde fazlaca yer
aldig1 goriilmektedir. Hayatinin sonuna dogru insa ettigi el-Ezher camiinde dini dersler
vermeye yogunlastr. Ciinkii Islami bilgileri soziin gelisine gdre verme arzusuyla
motive edildi. Hamka'nin hayati boyunca 06grencileri yandinda bulunmustur.
Aralarinda Hamka'ya en yakin olan Kiai haci Memed Sururi idi. Ayrica dostlar
Mohammet Nasir, Haci Husein Umar (Davet islamiye Konseyi Baskani), Kasmam
Singodimedjo da Hamka'dan da ¢ok etkilenmislerdi.’?! Diisiincelerinden etkilenen
sadece Endonezyalilar degil, ayn1 zamanda Malezyali yazar ve sanatcilardan Sultan

Othman Kelantan ve Penang Miiftii Dato Hassan Ahmet de vardi.
IV. ESERLERI

Hamka hayatinda diinya-ahiret dengesini olmasi1 gerektigi gibi kurabilmis bir
sahsiyettir. Nitekim o hayati diinya ve ahiret i¢cin dengeli bir sekilde calismak olarak
tanimlamig, bu tutumu gerek muhataplarina gerekse gelecek kusaklara onemli bir
prensip olarak 1srarla tavsiye etmistir. Bu diisiincelerini, eserlerine yansitarak toplumu
diinya ve ahiret icin dengeli yasamaya inandirmaya tesvik etmektedir. Bundan dolay1
Prof. Dr. Azyumardi Azra, onun ¢ok boyutlu ve bazen tartismali bir 6rnek kisi
oldugunu belirtmistir.!?? Yaklasik 57 yil boyunca, ilmi, siyasi, sosyal, edebiyat ve dini
alanlarda calisma ve eserler kaleme almistir. Ancak asil eserleri dini ikinci olarakta

edebiyat alanindadir.

A. TASAVVUF HAKKINDAKI CALISMALARI

120 Milhan Yusuf, Hamka's Method of Interpreting The Legal Verses Of The Qur'an: A Study His Tafsir
al-Azhar (Kanada: McGill University, Islamic Studies, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 60-61.
Moharnmad Atho Mudzhar, Fatwas of The Council of Indonesia Ulama: A Study of Islamic Legal
Though in Indonesia 1975-1988 (Jakarta: INIS, 1993), 56.

121 Shobahussurur, a.g.e., Mengenang, 39-40.

12 Azyumardi Azra, “Prof. Dr. Hamka”, C.W. Watson, “Religion, Nationalism, and the Individual in
Modern Indonesia Autobiography HAMKAS'’s Kenang-Kenangan Hidup”. Bkz J.J. Ras, S.0O. Robson
(eds.), Variation, Transformation and Meaning, Studies on Indonesian Literatires in Honour of A.
Teeuw (Leiden: KITLV, 1991), 140.
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Islam’1n asil kaynag: kitap ve siinnettir. Bu iki kaynak seriatin esasin1 olusturur.
Bunun diginda seri ilimler esas alinmak kaydiyla maneviyata onem veren tasavvuf
isimli bir ilim vardir. Tasavvuf; kalbi temiz, kotii huylardan uzak ve iyi ahlaklarla
bezenen bir hal isidir Ki, yasanarak anlasilir, soz ile tarif edilemez. Tasavvufun gayesi
ruhu her tirlii kotiiliikklerden temizleyip Yiice Allah’a ulasmaktir (Fenafillah).
Tasavvuf, dinin emirlerine uyup, yasaklarindan kagarak kalbi kotii huylardan
temizleyip, iyi huylarla donatmak olarak tanimlanabilir.'?®> Bu acidan tasavvufun
Kur’an’m onemli ahlaki kavramlarindan biri olan ve hadiste Allah't gériiyormusgasina
ibadet etmekle Ozdeslestirlen suur halini anlatan ihsanin, hayatin biitiiniine yansimis
bi¢imi olarak tanimlanmasi miimkiindiir.??* Tasavvufun temel ilkelerini bir hayat
bicimi haline getirmis Hamka da konuyla ilgili diisiingelerini ilk olarak ‘“Pedoman
Masyarakat” dergisinde 1937-1938 yillar1 arasinda yayinlanan makalelerinde dile
getirmistir.’?® Daha sonra kitap halinde de derlenen bu makaleler ilk kez 1939 da
Medan kentinde yayinlanmis ve 1987'ye kadar da bir ¢ok baskisi yapilmistir. Kitap
oncelikle tasavvufu temelden agiklar, sonra uzmanlara/bilim adamlarina gore
mutlulugu izah eder. Mutlulugun ve dinin, saglikli zithin ve beden gelisimindeki yerini
aciklar. Miiteakiben mal ve mutluluk, Allah resuliiniin tavsiye ettikleri kanaat ve
mutluluk konular1 mukayeseli bir dille ele alinir. Miiellif, kitabinda tasavvufu gayet
basit bir dille agiklamistir. Ayrica Islamdaki i¢ kalp ve i¢ tasavvufu izah eder. Ote
yandan tasavvufun mutlaka seriat tarafindan kontrol edilmesinin son derece onemli
olduguna isaret eder. Ona gore tasavuf, toplumdan uzaklasarak deruni ve igsel bir
hayat yasamak degil, bilakis toplum icinde kalip, Islami esaslar1 yasamak ve yasatmak
icin miicadele etmektir. O, sufinin yapmasi gerekenleri agiklamis, bir insanin tasavvuf
hayatini yagamak i¢in bir tarikata girmesinin sart olmadigini, tarikatin disginda da

Islami ibadetleri yerine getirebilecegini ifade etmistir.

Tasavvufu tartisan diger eserler sunlardir: Tasawuf; Perkembangan dan
Pemurniannya (Tasavvuf; Gelisme ve Aritma). Bu kitap, 1950'de yazdigi eserlerinin
ikincisinin, yani Perkembangan Tasawuf dari abd ke abad (1952) gelistirilmesi ve

Mengembalikan tasawuf ke Pangkalnya (Tasavvufun Kokenine Geri Dénmesi) (1958)

123 Bakara Stresi 2/112
124 Byhari, “Tefsir”, “iman”, 37
125 Hamka, a.g.e., Tasawuf, 5.
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'nin bir kombinasyonudur.?® Bu kitap 12 kez basilmis, on iki boliimden olusmaktadir.
Kitabin baginda manevi yasamin tarihi, Hz. Peygamber’in ve arkadaslarinin
maneviyat, Islam‘da sufi, sufizm hakkindaki gériisleri, sufilerin tarihi, el-Gazali

felsefenin tarihi, sufinin ¢okiisii ve tasavvufun gelisimi hakkinda bilgi verilmektedir.
Konuyla ilgili bazi kitaplar1 soyledir;
1. Lembaga Budi (Ahlak)

Bu kitap 1939'da yazilmis, on bir boliimii vardir. Kitap sunlar hakkinda bilgi
verilmektedir; zihin, giizel zihin, zihnin hastalik sebebi, lider ya da sultan ahlaki,
liderin giizel ahlaka sahip olmasi, tiiccar ahlaki, is ahlaki, bilim insaninin ahkali halkin

ve toplumun ahlaki1 vb. gibi.
2. Falsafah Hidup (Hayat Felsefesi)

Bu kitap ilk kez 1940 yilinda Medan sehrinde yayinlandi ve on iki kez basildi.
Dokuz boliimden olusan eser hayat ve anlamiyla ilgili bir girisle baglar. Devamla
cesitli yon ve boyutlariyla bilim ve akildan bahsedilir. Devamla siinnetin rehberlik
ettigi yaratnan ve yaratilana kars1 algakgoniilliiliik, islam'da kolaylik, cesaret, adalet,

dostluk, dostlugun nasil korunacagi gibi konular ele alinir.
3. Lembaga Hidup (islam’da Yasama Hakki ve Sorumlulugu)

Bu kitap ilk kez 1941 yilinda Medan sehrinde yayinlandi. 1939 da yazdig
Modern Tasavvuf ve Iyi Ahlak, 1940 da kaleme aldigi Hayat Felsefesi baslikli
kitaplarindan sonra yazilan bu eserde genel olarak cesitli insani yiikiimliiliikler,
yiikiimliiliiklerin ortaya cikisinin kokeni, Allah'a karsi insani yiikiimliiliikler, sosyal
yiikiimliliikler, miilkiyet haklari, bir Misliman'a gore "ylkiimliiliikklerin" anlama,
ailedeki yiiktimliiliikler, ¢alisma yiikiimliiliikleri, devletin yiikiimliiliikleri, siyaset ve
Islam, modern zamanlar i¢in Kur’an ve nihayet Hz. Muhammed'in s.a.v. kisiliginden

bahsedilmektedir.
4. Pelajaran Agama Islam (Islami Eserleri)

Bu kitablar ilk 1956°da basilip daha sonara on iki baskis1 yapilir. Insan ve din

hakkinda tartismalari, Allah'in nerede aranacagi, ahenkli inan¢ (Allaha iman,

126 By ikinci eser PTAIN Yogyakarta’da (1958) Tasavvuf Profesdrii’niin atama / agilis konusmasi. bkz.
“Giris”, Hamka, Tasawuf; Perkembangan dan Pemurniannya (Jakarta: Pustaka Panjimas, 1986).
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goriinmeyen seyler, kitaplar, havariler, dbiir diinya ve kader, kada ve kader, iman ve
inang isleri) ile ilgilidir.
5. Ayahku; Riwayat hidup Dr. Haji Amrullah dan Perjuangan Kaum

Agama di Sumatera, (Babam; Biyografi: Dr. Hact Amrullah ve Sumatra'da Din
Miicadelesi)

Bu kitap dokuz bolimden olusmakta ve ilki 1950 olmak tizere 1982’ye kadar 4
kez daha basilmistir. Bu ¢alismada Hamka, babasimin kisiligini ve miicadelesini Dr.
Haci1 Abdul Karim veya Haci Resul‘ii anlatmaktadir. Ilk tartismada 19. yiizyilin
baslarinda Miisliimanlarin Bat1 Sumatra'daki gelisimini ve hareketinin tarihini agikladi.
Sonra Sumatra adasinda Hinduizm ve Budizm, Sumatra'da islam'a giris siireci
anlatilmaktadir Islam ve adet arasindaki iligki, 18. yiizyi’da Bati Sumatra'nin
(Minangkabau) durumu, Hamka ailesinin soyundan gelen ulemalar, babasinin diger

sehirlerden Misir ve Mekke’ye kadar biyografisi anlatilmaktadir.
6. Sejarah Umat Islam (Miisliimanlarin Tarihi)

Bu kitap 1951'de yazilmis ve dort ciltten olusmaktadir, Miisliimanlarin tarihini
ayrmtili olarak aciklar. I-III ciltlerde, Islam tarihini basindan beri anlatiyor, orta
cagdaki ilerleyisi ve diisiisiinii agikliyor. IV ciltte, Islam'in Endonezya'ya girisini
acikliyor. Bu kitapta diisiincelerini gelistirdi. Genel olarak cesitli Bati kaynaklari
Endonezya'ya Islam giris siireci anlatilmaktadir, diizeltmeler arasinda, Islam'in
Gujarat-Hindistan bdlgesinden degil, 7. yiizyilda Arap tiiccarlar araciligiyla
Endonezya'ya girdigini belirten "Mekke teorisi" var. Ote yandan Hamka, din ve felsefe
ile 1ilgili kitaplardan olusan bir besteci olarak smiflandirilmistir. Ciinkii Hamka bir
bilim adami ve ayn1 zamanda bir din felsefecisidir. Bu nedenle eserlerinin gogunu din

ve felsefe hakkinda yazmistir.

B. Felsefe ve Din Kitaplar1
Konumuzla dogrudan iliskili olmadiklar1 diisiiniildiigiinden Felsefe ve din
kategorisinde degerlendirilebilecek kitaplar sadece ismen zikredilecektir. Calismanin
ilerleyen asamalarinda konumuzla direkt ilgili olan eser ya da icerikleri ilgili yerde ele

alinacaktir. {lgili kitap ve ,calismalar sunlardir:
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a) Adat Minangkabau Dan Agam Islam (1929), b) Ringkasan Tarikh Umat Islam
(1929), c) Kepentingan Melakukan Tabligh, Padang Panjang, Anwar Rasjid (1929), d)
Hikmah Isra’ Mi’raj (1946), e) Tasawuf Modern (1939). f) Agama dan Perempuan,
Medan. Cerdas, (1939), g) Falsafah Hidoep, cet-3, Jakarta, Pustaka Panji Masyarakat,
(1950), h) Lembaga Hidup, cet 6, (1962), i) Lembaga Budi (1940), j) Negara Islam
(1946), k) Islam dan Demokrasi (1946), I) Revolusi Pikiran (1946), m) Revolusi
Agama, Padang Panjang, Anwar Rasjid, (1946), n) 1001 Soal-soal Hidup (kumpulan
karangan di bukukan 1950), o) Perkembangan Tasawuf dari abad ke abad, Cet-3
Jakarta, Pustaka Islam, (1957); 6) Lembaga Hikmat (1953), p) Sejarah Umat Islam, 4
Jilid (1955), q) Pelajaran Agama Islam (1956), r) Pandangan Hidup Muslim, Jakarta,
Bulan Bintang, (1962), s) Ekspansi Ideologi (1963,al-Ghazwul Fikr), s) Sayyid
Jamaluddin al-Afgani (1965), t) Hak-Hak Asasi Manusia di Pandang dari Segi Islam
(1963), u) Fakta dan Khayal Tuanku Rao (1970), i) Islam dan Kebatinan (1972), v)
Studi Islam (1973), w) Kedudukan Perempuan Dalam Islam (1973), x)
Mengembalikan Tasawuf ke Pangkalnya (1973), y) ve en meshur kitap Tefsiru’l-
Ezher, z) Khatibul Ummah, III ciltlerde Arapga dilinde yazilmistir, Padang Panjang
(1925).

C. Edebiyat Kitaplari

a) Si Sabariah (1928), bir roman hikayesidir. Fakat Arap¢a harfleri yazmistir
(eski Malayca), yahut okumak i¢in Minangkabauga (Minangkabau kabile; Sumatera
adasinda) anlamamustir, Pembela Islam (Tarikh Sayidina Abu Bakar Shiddiq) 1929, b)
Laila Majnun (baski; Balai Pustaka pada 1932), ¢) Mati Mengandung Malu (Al-
Manfaluthi’den yazilmistir) 1934, d) Di Bawah Lindungan Ka’bah (1936), d)
Tenggelamnya kapal Van Der Wijk (1937), d) Tuan Direktur (1939), e) Dijemput
Mamaknya (1939), f) Keadilan llahi (1939), g) Merantau ke Deli (1940), h) Teroesir
(1940), 1) Ayahku (1950), i) Mandi Cahaya di Tanah Suci (1950), j) Kenang-kenangan
Hidup, 4 ciiz (1950), k) Majalah Tentara, 4 nomor (1932) di Makasar, 1) Majalah Al-
Mahdi, 9 nomor (1932) di Makasar.

Su ana kadar Isim olarak aktardigimiz ve tasnif ettiklerimizden bagska Hamka'nin
ulasamadigimiz bazi1 eserlerinin de olmasi miimkiindiir. Bununla birlikte eserleri

bahsine son verirken 1ilgili ¢aligmalarin sayilarina kategorilerilerine goére icmalen de
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olsa zikredilmesi Hamka'nin ne kadar velud bir miiellif oldugunu gostermesi agisindan
onem arz etmektedir. Nitekim miiellif otobiyografi (4 kitap), biyografi (1 kitap), Islam
felsefesi ve bilimi (59 kitap), gelenek ve topluluk (2 kitap), seyahat hikayeleri (5 kitap)
ve roman/romantizm (14 kitap), Islam tarihi (6 kitap), ceviriler (2 kitap), Kur’an-1
Kerim'in tefsiri (Tefsiru’l-Ezher) olmak iizere toplamda 90 civarinda eser vermis

goriinmektedir.olarak belirtebiliriz.1?’

V. SOSYAL VE SiYASI GORUSLERI

A. POLITIK VE EKONOMIK BAKISI

Siyaset beceri isidir. Ulusun gelismesi halkin siyasetcileri iyl se¢mesi ve
arkasinda durmasima baglidir. Islam, temel kurallar1 belirledikten sonra insanlara bu
kurallara uyma imkan1 saglar.'?® Insanlar diinya islerinde uygun kurallara gore diinyay1
yasanir hale getirebilirler. Istisare ve yardimlasma diinya islerinde hayirli islerin
yapilmasini saglar. Yaratilistan elde edilen haklarin korunmasi sarti ile hosgorii ve
karsilikli saygi huzurun elde edilmesini saglar. Miiellif Al-i Imran Suresi’nin 159. ve
es-Suara’nin 38. ayetlerini yorumlayarak birer 6rnek verir. Hamka, “sura” kelimesini
demokrasiden ziyade Miisliimanlarin biitiin sorunlar1 i¢in uygulanmasi1 gereken bir
kavram olarak degerlendirir. O donemde oldugu gibi yakin arkadaslariyla ve ileri gelen
alimlerle bir araya gererek karar verilmesini diisiiniir. Bu durumda igtihad teknigi
kullanilabilir.!?® Milletin ilerleme ve gelismesini Islam’m ruhuna gore hareket etmekle
miimkiin olacagmna baglar. Iyi ve gelismis bir iilke miizakere kavramina &ncelik
vermeli ve demokratik bir lider tarafindan yonetilmelidir; zira o yonetici ayn1 zamanda
Allah’in diinyadaki halifesi konumundadir. Miellif bu yorumu Miilk suresinden
esinlenerek yapar.*°

O “Miiminler, miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa,
artik onun Allah nezdinde hi¢bir degeri yoktur. Ancak kdfirlerden gelebilecek bir
tehlikeden sakinmaniz baskadwr. Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindiriyor.

Doéniis yalmiz Allah'adir.”*!  Ayetinden hareketle Inananlarin kardes olmasini

127 Rusdi, , a.g.e., Pribadi, 389.

128 Ebuw’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Basim,
1347/1929), 1/1080.

129 Hamka, Tafsir, 9/152.

180 Hamka, Tafsir, 9/237.

131 Al-i imran Stresi 3/28.
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onemsemekte bu olmadan istenilen kardesligi ve basariyr elde etmenin miimkiin

olmadig1 kanaatini tasimaktadir.132

Giliniimiizde siyasi farkliliklar adil ve esit olmayan ekonomik farkliliklar
olusturur. Oysa ona gore Allah’in kullar1 i¢in verdigi nimetlerden biitiin insanlarin
faydalanmas1 gerekir. Islam’a gére gelirlerin belirli bir giiriihun elinde toplanmasi
uygun degildir. Buna delil olarak Hasr Suresinde yer alan su ayetler delil gosterilir.

“Allah'in, (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi ganimetler,
Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar i¢indir. Boylece o
mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmaz. Peygamber size
ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah'tan korkun. Ciinkii

Allahin azabi ¢etindir”.**3

“(Allah''n  verdigi bu ganimet mallar,) yurtlarindan ve mallarindan
uzaklastirtlmis olan, Allah'tan bir lituf ve riza dileyen, Allah'm dinine ve
Peygamberine yardim eden fakir muhacirlerindir. Iste dogru olanlar bunlardir.”**

Konuyla ilgili miiellif iki goriis belirtir.

Birincisi, Allah’in kullarina liitfettigi ganimetlerde adil olunmasi gerekir. Burada
devletin ve orduya/savasa katilanlarin hakki bellidir. Gelir giderin belirli kisilerin
elinde toplanmasina izin verilemez. Cahiliye doneminde savas ve diigmanin maglup
edilmesi bir aligkanlik haline gelmistir. Daha sonrasinda da miilkiyet alma hakki
sadece liderlere gegmistir. Askerlere gelince sadece kendileri zaten zengin olan
liderlerin insafina terkedilmistir. Boylesi bir diizende zengin giderek zenginlesirken
fakirler sadece zenginlerin servetini goriiyordu. Bu nedenle maaslarin dagilimi hem
zengin hem de fakiri kapsamalidir.%

ITkincisi, kullarin emir ve yasaklara uyma zorunlugudur. “Peygamber size ne
verdiyse onu alin” ayeti hem 6. hem de 7. ayetlerdeki Peygamber’in belirledigi
diizenlemelerin hepsine itaat ederek ve isteyerek kabul edilmesi gerektigi anlamina
gelir. Bilgeligi ile yaptigi boliistirme inkar edilmemelidir. “...Neyi de size yasak
ettiyse ondan vazgecin”, “Allah’a karsit gelmekten sakimin”. Ciinkli Allah'a karst

dindarlik; acgdzlii hissetmemek ve kendini asiriliktan sakindirmaktir. Islam'da hukuk

132 Hamka, Falsafah Hidup (Jakarta: Pustaka Panjimas, 1994), 280.
133 Hagr Stiresi 59/7.

134 Hasr Siiresi 59/8.

1% Hamka, a.g.e., Tafsir, 2/44.
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Kur’an ve silinnete dayanmaktadir. Miisliimanlarin ve liderlerin, Peygamberin getirdigi

seylere itiraz ve muhalefet etme haklar1 yoktur.

B. EDEBIYAT VE MEDENIYETE BAKISI

Uzerinde arastirma yaptigimiz miiellif alim, miifessir olmanin yaninda iyi bir
kiiltiir arastirmacisidir ve kiiltiirii bir terim olarak sdyle tanimlar: “Insan gayretlerinin
neticesinde, ¢evrelerindeki doga ile yasama arzusunu ¢éziiyor.”’*® Hamka bir kiiltiiriin
dinden etkilenmesi veya etkilenmemesi durumunda bile biiyiiyiip gelisebilecegini ileri
stirer. Clinkii kiiltiir, yalnizca insan giiclinden kaynaklanmaktadir. Kiiltiirel kapsam ¢ok
genistir, yasadigimiz giinliik hayati kiiltiirden ayirmamiz miimkiin degildir.

Hamka, Miisliman'in kiiltiirlii bir insan oldugunu ve Islam'a dayali ahlakla
iretilen kiiltiiriin, Allah disinda her seyin etkisinden armmig bir kiiltiir oldugunu
sOylemistir. Oysa, dinin destegi olmadan olusturulan kiiltiir, insanlar1 materyalist ya da
spiritiialist bir hale getirecektir. Bazen Kkiiltiir sadece goriinen giizelligi ile
degerlendirilir. Miiellife gore Islam, diinya kiiltiiriinii doldurmak ve renklendirmek igin
Iyi bir konsepte sahiptir. Bu tarih olarak da ispatlanmistir ve kiiltiir olusturmada
Endonezya halklar1 zaman zaman Islam'dan da bazi unsurlar almislardir.

Edebiyatin ve kiiltiiriin etkisi miellifin tefsir kitabinda da gbze ¢arpmaktadir. el-
Ezher'in tefsirinin baslangicinda, miiellifin bahsettigi ve “Uzun omiir ¢ok hissedilir,
uzak yiiriiytis goriiliir” atasoziinde ifade edildigi gibi miiellif tarafindan Hz.
Peygamber'in getirdigi Kur’an’in mucizelerini okurken uzman olmayan, okula
gitmeyen, yazma konusunda da pek iyi olmadigini dogrulamak i¢in kullanilir. Miellif
tefsirinin birkag¢ yerinde bazi siirlere yer verir. Mesela Yasin siiresi 69. ayetini
aciklamasinda oldugu gibi; “Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona
vahyedilen, ancak bir 6giit ve apagik Kur’dan’dir.” Kur’an ayetleri miisrikler tarafindan
duyulduktan sonra onlar ayetlere dikkat etmediler, bunun yerine Hz. Peygamberin bir
sair oldugunu soylediler. Yiice Allah’in soziinii reddettiler; Allah'in insanliga bir siir ve
sair degil hep dogruya iletecek ilahi bir rehber ve onu teblig ve tebyin eden bir elgi
gonderdigini asla kabullenemediler. Hz. Peygamber Allah tarafindan onaylanmasina
ragmen onu sugladilar. Ona gelen bir dizi satira dizilmis ve bir dizi kelimeyle

diizenlenmis olan ilham ya da siir degil; bilakis, Allah’tan bir vahiydir.**’

1% Hamka, Pandangan Hidup Muslim (Jakarta: Bulan Bintang, 1992), 267.
137 Hamka, a.g.e., Tafsir, 7/444.
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Miifessir ayetlerin tefsirinde ayet ve hadisleri kullanmanin yaninda, atasézlerini
de yeri geldikce istihdam eder.’®® Atasdziiniin islevi, ¢ok fazla zaman kaybetmeden
birinin ne demek istedigini iyi agiklamaktadir. Atasozii, anilar1 canlandirmak, okumay1
genisletmeyi tesvik etmek, diisiince ve goriislerin karmasikligin1 azaltmaya yardimei
olmak i¢in de kullanilabilir. Ayrica, belirli bir bakis agisiyla atasozii cesitli siyasi,
askeri, yasal, kiiltiirel, sanatsal, sosyal ve hatta bilimsel kesiflerin resmi ve diigiimii
haline gelir. Bir Malay atasoziinde sOyle denilir. “Hayat istemiyor, 6lmek icin isteksiz.
Bu ¢er¢evede benzer bir vurguyu A'la Suresi’nin (Siimme la yemiitii fiyha ve la
yahya: Sonra orada ne oliir, ne de yasar.” (87/13) seklindeki 13. ayetinde de gormek
ilgi ¢ekicidir.®®® Nitekim bu atasdzii el-Ezher'in tefsirinde, cehennem sakinlerinin
yasadigr acilar1 veciz ve anlasilir bir bi¢gimde tanimlamak icin kullanilmis
goriinmektedir. Yazar bu atasozii ile cehennemdeki insanlarin yasadigi atmosferin bir
resmini verir. Kimse kiyamet geldiginde oliimle saliverilmez. Ciinkii orada oliim
olmaz. Ahiretteki hayat, cennette Allah'm hizmetkarlarina sagladigi tiim zevklerle
donatilmustir.

Miiellif ayetleri aciklarken yer bazi yerel ve milli siirlerden dortliikler de aktarir.
El-Ezher tefsirinin iizerine bir alt temada, yani "denizin giizelligi" hakkinda ae 45
Osaiiall cllal) 8 agny 3 Ulaalil “fiilk” kelimesi bu ayette gemi anlamma gelmektedir.
Miiellif, geminin giizelligini ise bir dortliikle agiklamistir:

Anak tiung atas rambutan, (Bir Tiung’un yavrusu (bir kus tiirii) rambutan'in
lizerinde)

bernyanyi bertongkat paruh  (sarki s6yler gagali gaga)

tertegun kapal di lautan, (sasirtt1 okyanusta gemi)

datang angin berlayar jauh  (riizgar eser, uzaklagir)'4

Yukaridaki dortliikte biz insanlara Yiice Allah’in okyanuslarmin biiyiikligiin,
genigligini ve derinligini gérmemizi tavsiye edilmektedir. Okyanusun biiyikligii, uzay
genisligine gore ¢ok kiigiiktiir. Deniz sadece diinyada var ve diinya da, alemdeki
gezegenlerden sadece biri. Insanlar, Allah'in biiyiikliigiinii, giiciinii diisiindiiklerinde

gezegenler cok kiiciiktiirler.

138 Endonezya'da, atasdzleri genellikle nesilden nesile ders veren yashilardan tavsiye veya ogretilerini
igerir.

1% Hamka, a.g.e., Tafsir, 9/557.

140 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 9/100.
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Al-i Imran Suresi’nin 158. Ayetinde, etkili bir dille vurgulanan “Andolsun,
olseniz de oldiiriilseniz de Allah'm huzurunda toplanacaksiniz”. mesaji  Ikbal‘in

asagidaki dortliigii ile muhatabin dikkatlerine arz edilir:

Umur bukan hitungan tahun  (Yas yillar meselesi degil)

Hidup bukan bilangan masa  (Hayat sayilmis bir kitle degil)

Sehari hidup singa dirimba (Bir giin yasad1 aslan ormanda)

Seribu tahun hitungan domba (Bin yillik koyun sayisinda)'#*

Hamkan'in tefsirinde yer verdigi c¢okca siir, atasézii, deyim vb. edebi unsurun
yant sira Malay edebiyatinin inceliklerini serdeden bazi anektod ve aktarimlar1 onun
edebi derinligine delil olarak degerlendirilebilir. Hatta miiellifin gerek tefsirindeki
edebi derinlikten gerekse edebiyata dair diger eserlerinden ve siirlerinden miitevellit
olsun bir sair miifessir olarak algilanmis olmasi bu derinligin baska bir gostergesi

olarak One stirtilebilir.

IV. TEFSIRINDEKiI GENEL GORUSLERI

A. MODERN TASAVVUFA BAKISI

Miiellifin tasavvuf tarihine dair ¢aligmalarinda eski kaynaklardan faydalanmakla
birlikte memleketine 6zgii tasavvuf kiiltiiriinlin ~ giizel yonlerini de dikkate aldig:
sOylenebilir. O cahil ve ham sofulugu uygun bulmaz. Ona gore cahilden tarikatgi
olmaz. ilim bakis dogal olarak cercevesini ve temel ilkelerini Kur’an ve siinnetin
belirledigi tasavvufi diisiince ve pratigi Onceler. Miiellife gore her ne kadar
Endonezya’daki bazi kisiler gore tasavvufunun Hiristiyanligin ve o&zellikle de
Katolikligin etkisiyle Islam’a girdigini sdylesele de bu durumun nakil ve akilla
bagdasmadig1 asikardir. islam’da tasavvuf inanci vardir yalmz bunun Kur’an ve
sunnete uymasi gerekmektedir. Aksi takdirde bdyle bir diisiince ve pratigin her ne
kadar tasavvufi sifatiyla nitelense de Islamla iliskilendirilmesi dogru degildir.#?
Tasavvufla ilgili goriisler yalnizca tasavvufun kaynagi ve dogusu ile sinirl degildir,
Nitekim miellifin tasavvufun kaynagi meselesiyle ilgilendigi kadar tasavvufi

Ogretilerin niteligi ile de alakadar oldugunu tespit etmek miimkiindiir. Bu kapsamda

141 Hamka, a.g.e., Tafsir, 9/100.
142 Hamka, a.g.e., Tasawuf, 213.
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"Tasavvuf, ruhu zayif kilan &gretileri nedeniyle islamin gerileme nedenidir" veya
"Tasavvufun insant ger¢ek yasam miicadelesinden uzaklastirabilecegi" seklindeki
aleyhteki goriisleri de masaya yatiran miiellifin konu dahilindeki goriisleri su sekilde
ozetlenebilir:!*® Ancak yazara gore Tasavvuf; 6ziinde ruhu temizleme, egitme ve
iyilestirme demektir. Tasavvuf, Allah ile dogrudan ve bilingli bir iligki elde etmeyi
amagclar. Boyle birisinin Allah'ya yakin oldugu anlagilir.

Endonezya’nin tarihi baglaminda tasavvuf diisiincesi, “wali songo” (dokuz veli)
tarafindan gergeklestirilmis ve Islam'in yayilmasinda etkili olmustur. Prof. Azyumardi
Azra'ya gore genel olarak Sufizm modeline sahip Islam, Endonezya'daki
“Islamlagma’nin ilk asamasindan, XVII. Yiizyilin sonuna kadar popiilerligini
muhafaza edebilmistir. Baz1 bdlgelerde Hinduizm Izleri Endonezya da goriilse de bu

durumun gercek tasavvufla alakasi s6z konusu degildir.1*

Hamka genglik yillarindan baslayarak hayati boyunca tasavvuf konusunda
kitaplar okumus ve bu alan da arastirma yapmistir. O, Sufizm'in temellerini,
takipgilerini ve biiyiikk sufi uzmanlarn tarafindan tanitilan sufizmin gelisimini de
incelemistir. Bunlar arasinda Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909), Mansir el-Hallac (6 309/922), Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid el-Gazzali et-
Tasi (6. 505/1111), Muhyiddin ibnii'l-el-Arabi (6. 638/1240), es-Siihreverdi (0.
587/1191) ve digerleri vardir. Ayrica tasavvuf ve felsefe arasindaki iliskiyi tahil
etmeye 0zel ¢aba gdstermistir. Bazi miisliimanlar tarafindan tasavvuf reddetilmistir ve
bu siire¢ VII. ve IIX yiizlinda devam etmistir. Hamka, kitaplarinda tasavvuf ve
felsefeyi birlestirmeye calismistir. Ciinkii Sufizm'in Islam'm gelisiminde ne kadar
onemli oldugunu ve Endonezya halkinin hem somiirgecilik doneminde hem de
bagimsizlik sonrasi Sufizm'e ne kadar ilgi duydugunu gérmiistiir. Bunun yaninda
miiellif, Islam dininin kutsalligma ve safligina karsi olan art niyetleri engelleyen
Sufizm uygulamalarindan kaginmak ic¢in Sufizmin genel bir tanimin1 yapmaya ¢aligir.
Bunun i¢in Tasawuf dari Abad-dbad (1952) (Yiizytlarda Tasavvuf Bilimleri) ve
Mengembalikan Tasawuf ke Pangkalnya (1958) (Tasavvufun Kékenine/orijinal) isimli
eserleri kaleme almistir. Daha sonra gorisleri “Tasawuf Perkembangan dan

Pemurniannya” (Tasavvuf Gelistirme ve Arinma) baslig1 altinda bir araya getirilmistir.

143 Jalaluddin Rahmad, Islam Alternatif (Bandung; Mizan, 1986), 96.
4azyumardi Azra, Renaisans Islam Asia Tenggara: Sejarah Wacana & Kekuasaan (Bandung: Remaja
Rosdakarya, 1999), 35.
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Miiellife gére modern tasavvuf terimi, geleneksel tasavvufun ziddidir. Ona gore
modern tasavvuf, ziihd (siirekli ibadet etmek) anlaminda degil, tevhid ilkesine dayanan
bir tasavvuf anlayasidir. Hamka ziihd kavramini sosyal hayattan kagarak yanliz yasama
seklinde gormemektedir. Onun modern tasavvuf anlayis1 Yiice Allah’la birlesme degil,
dini pratik olarak sosyal hayata yansitmadir. Tasavvufun 6zii, bir insanda (sufi) yiiksek
sosyal duyarlilik seklindedir. Miellif sunlar1 sdylemektedir. “Tasavvuf, kendimizle
Allah arasindaki iliski ve kendimizle toplum arasindaki iligkidir. Eger Allah ile olan
iliskisinden dolay1 kendinizi giiclendirdiyseniz, o zaman Allahtan bir 151k alacaksiniz.
Hahi nuru alan kisi bunu topluma yansitir. Kaliteli bir insan kaliteli bir topluluk
yvaratwr. Egoist (bencil) bir adanmus ile topluma karismak istemeyen bir sufi arasindaki
simir ¢ok incedir. Her zaman yerinde oturan, boncuk saymayr kucaklayan, hak ettigi
i¢in yalvaran ya da kendini arindirmak isteyen ve toplumu umursamayan bir sufi de
bencil bir insandwr.” Miellifin tasavvuf diisiincesi ve ziihd anlayisi, diinyada ihtisam,
miilkiyet ve riitbe istememek ve arzulamamaktir. Bayezid-i Bistdminin terminolojik
olarak one siirdiigii “Hichir seye ait olmamak ve hichir seyin ait olmadigidir™**
seklindeki tanimi1 kabul eder.

Miiellif, eski tasavvuf kavramlarimi elestirir. Ona gore sufi ziihd kanaat tevekkiil
ve uzlette bulunabilir. Ancak geleneksel tasavvuf kavraminda, bazen bu dort kavramin
olumsuz ¢agrisimlart olmustur. Bunun sonucu olarak sufi bireysel, bencil, topluma
duyarli olmayan, dini deneyimleri ve bireysel dindarlig1 gdsteren bir tasavvuf anlayisi
orta ¢cikmistir. Sufizm fenomenini géren miiellif, bu tasavvuf kavramlarini 1liml bir
sekilde degistirmeye ve elestirmeye calisir. Onun i¢in ziihd, kanaat, tevekkiil ve uzlet
gibi biitiin tasavvuf kavramlarinin modern bir anlami vardir; yani kendilerini sosyal

toplumdan ayirmayarak sosyal yasam alaninda yer alinmasi gerekir.

B. ERKEK-KADIN ESITLIGI KONUSUNDAKI GORUSLERI

1. insanin Yaratihisi

Kur’an’da, Bakara 2/30, Yunus 10/14, Enam 6/165, Fatur 35/39. vb. ayetlerde
ifade edildigi gibi, insanin gorevi Allah’a halife olmaktir. Diger varliklara

kiyaslandiginda, insan en miikemmel yaradilisa sahiptir. Secde Suresi 7-9. ayetlerine

145 Hamka, a.g.e., Tasawuf, 74.
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gore de insanin yaratiligi, li¢ ana siiregten meydana gelir: (a) Baslangi¢ siireci (b)

Yaratiligin rahim de mitkemmellesme siireci, (b) Hayattaki yasayisi siireci.

Tarihi siire¢ i¢inde insanin yaratilis1 i¢inde baz1 gortsler ileri siiriiliir ve kokeni
hakkindaki farkli rivayetler aktarilir. Ornegin Yunan mitolojisine gore, tanr1 Titan,
Lapetos’un oglu Prometheus, insani, yagmur suyuyla topragi karistirarak tanri
suretinden yaratir.}4® Zeus balgiktan bir kadin heykeli yapar, sonra buna can verir. Bu
ilk kadin Pandora’dir. Zeus yaptig1 bu kadin heykelini yeryiiziine indirmis bdylece o
yerylizindeki ilk kadin olmustur. Athena tarafindan siislenip Afrodeti tarafindan
giizellestirilen Pandora, Ephimeteus’a verilerek biitiin insanlarin anasi olmustur*’,
Sintoizm’de ise, insan, ilahlarin miicadelesi sonunda akan kanin toprak ile
karismasindan meydana gelmistir. Ote yandan 6rnegin ilahi kitaplardaki Mecisilik ve
Hristiyanlik karisimina benzer bir inanisa sahip olan Sabiiler ise, insanlarmn Adem ve
Havva’dan geldigini kabul etmekle beraber, Adem’in de bir erkek ve disiden meydana
geldigine ve onun ilk insan olmadigina inanirlar. Tevrat’ta Adem’in yaratilisinin 6.
giinde ve Tanri’nin suretinde gergeklestigi ifade edilir (Tekvin 1: 26-27). Tevrat’taki
ikinci rivayete gore, insanoglu topraktan yaratilmig, sonra burnuna hayat nefesi
tiflenerek canli bir varlik meydana getirilmis, daha sonra, onun kaburga kemiginden de

esi yaratilmistir (Tekvin: 2 : 18-23).148

Islam’a gore ilk insan, Allah tarafindan topraktan yaratilmistir Bunu temel bilgiyi
konu edinen Hicr 15/26, 28-29, Nuh 71/17-18, Ta Ha 20/55, Hud 11/61, Hac 22/5,
Enam 6/2, Saffat 37/11, Rahman 55/14, Miiminun 23/12, Furkan 25/54, Nisa 4/1 vb.
pek cok ayet kadim tefsirlerde uzun uzadiya izaha konu edilmistir. Insanin kokeni
konusunda tefsirlerdeki izahlarin bazi ayetlerde de agiklikla vurgulanan "tek bir nefis"

noktasinda hem fikir olduklarin1 gérmek miimkiindiir.**® Kur’an'da insanin yaratiligin

146 Derman Baylad1, Mitoloji-Tanrilarin Oykiisii. (Istanbul: Say Yayinlari, 1997), 20

147 Cemal Agirman, Kadimin Yaratilisi, (istanbul: Ragbet yayinlari, 2001), 28.

148 yar.1/2-3. Bkz. Cemal Agirman, Kadimn, 29-31. Siileyman Hayr1 Bolay, “Adem” Maddesi, 1/358.

149 Bkz, Ebl Zekeriyyd Yahyd b. Ziydd Ferrd, Me 'Gni’l-Kur’dn, tahk. Ahmed Ydsuf en-Necati ve
digerleri, 1. Cilt (Misir: Daru’l-Misriyye, t.y), 250. Eba ishak Ibrahim b. es-Seri Zeccic, Me ‘Ani’I-
Kur’an Ve I'Rdbuh, tahk. Abdulcelil Abduh Sibli, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988), 2/5.
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camii ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Aydti’l-Kur’dn, tahk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 7/514. Ebi Bekir Muhammed b. Ibrahim en-Nisabri
fbn Miinzir, Tefsiru Ibn Miinzir, tahk. Sa‘d b. Muhammed (Medine: Daru’l-Measir, 1423/2002),
2/547. Ebu’l-Kasim Muhammed ‘Amr Zemahseri, el-Kessdf ‘An Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve
"‘Uytini’l-Akavil Fi Vucithi't-Te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, 1407/1987), 1/461. Fahruddin
Ebt Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arab,
9/1420/1999), 475-476.
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aciklayan baska ayetlerde vardir'® Mesala Furkan suresinden sudan yaratildig: ifade
edilir. “Su’dan (meniden) bir insan yaratip onu nesep ve sihriyet (kan ve evlilik
bagindan dogan) yakinliga doniistiiren O'dur. Rabbinin her seye giicii yeter.”*®* Ayrica
Kur’an-1 Kerim’de Fatir 35/11, Ta Ha 20/55, Miirselat 77/20, Tarik 86/5-8, Secde 32/7,
Hicr 15/26, Al-i Imran 3/59, Nisa 4/1, Hucarat 49/13, Mii’minun 23/12-15, Hac 22/5,
Nahl 16/4, Zimer 39/6, Alak 96/1-2. ayetlerde de konuya iliskin doyurucu bilgi ve
onmeli atiflar s6z konusudur. Ayrica Adem’in yaratilis1 diger insanlar gibi olmamustr,
¢linkii 0 dogrudan topraktan yaratilmistir. Dolayisiyla Hz. Adem’in yaratilisi normal
insanin yaratilisina gore ¢ok farklidir. Al-i imran suresinin 59. ayetinde “Muhakkak ki
Allah’in indinde (nezdinde) “Hz. Isd’mn durumu, Hz. Adem'in durumu (yaratilisi)
gibidir. Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi (ve o oldu)”. denilerek bu iki
peygamberin yaratilislarindaki olaganiisti duruma o6zellikle isaret edilir.’® Diger
taraftan Kur’an‘da Insanimn yaratilisi konusu iki baslik altinda incelenebilir. ilki Hz.
Adem’in, ikincisi ise diger insanlarin yaratiligidir. Yaratilisin ham maddesi olarak
toprak, ve su ekseninde belirginlesen bu farklilik, gerek insanin yeryiizii baslangic

153

olan Adem kissasinda’®® gerekse de insanin yaratilisiyla ilgili muhtelif ayetlerde, farkli

kavramlarla ifade edilmistir. Kur’an ve hadislere gore Adem topraktan yaratilmustir.
Dolayisiyla insanin ham maddesi ¢amurdur. Daha sonra insan seklini almak ve
insanlik seviyesine gelmek icin bir miiddet tesviye edilmis ve bedenin sekillenmesi
icin diizeltilmistir. O yiizden farkli ayetlerde muhtelif asamalarin yaratilisina isaret

edilmis, sonra da Hz. Adem’ in hamurunda kullanilan topragin niteliklerine ve

gecirdigi degisimlere isaret edilmistir. Yaratildigi madde, sirasiyla toprak,™®* su®.

156

camur™®. akiskan veya siizme camur 159

157 yapiskan ¢amur.'® kurumus camur,

150 Ana rahminde insanin yaratiligmin biyolojik evreleri. Bir islam bilimci biyolog olan Fransiz Maurice
Bucaille, "La Bible, La Coran et La Science" adl1 bir kitap yazdi. Embriyonun basindan itibaren insani
gelisme siirecinin ortak bir siire¢ oldugunu ve memeli hayvanlar i¢in de gegerli oldugunu sdyledi.
Bkz. Maurice Bucaille, The Bible The Qoran and The Science (Pakistan: Kazi Publication-Lahore,
ty), 132-135.

151 Furkan Stiresi 25/54.

152 Cemal Agirman, Kadining 30-31.

183 Kissanin mesala Maturidi perspektifinden genis bir degerlendirmesi igin bkz. Kavsut, M. Sait, Insan:
Teolojik Antropoloji, (Mdturidi 'nin Diigtince Diinyast i¢inde), (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yay, 2011),
218-230.

154 Al-i imran Stresi 3/59, Hac Stiresi 22/5, Rum Siresi 30/20, Fatir Stresi 35/ 11, Gafir Saresi 40/ 67.

155 Nur Stresi 24/ 45, Furkan Siresi 25/ 54.

156 Secde Stiresi 32/ 7

157 Miiminun Stresi 23/ 12

18 Qaffat Stresi 37/ 11
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kelimeleri ile ifade edilir.’®® Ote yandan, bu asamalarin sinir ve zamanlar1 konusunda
kesin olarak bir beyan mevcut degildir. Ancak, El-Ezher tefsirinde insanin yaratilis

ayetlerinden hareketle, insanin yaratilmasi yedi asamada incelenir.
a) Toprak Evresi

Toprak evresi sadece ilk insan olan Adem’in topraktan yaratildigini agiklamakla
kalmaz, ayn1 zamanda hepimizin topraktan yaratildigina igaret eder. Ona gore, yagmur
suyunun niifuz ettigi yeryiizii; ¢esitli bitkiler, sebzeler, meyveler, hatta piring, musir,
bugday gibi her tiirlii temel yiyecekleri bitirir. Bu c¢esitli yiyecekler arasinda insan
hayatin1 dolleyen maddeler de vardir. Buna “Ya hi¢ gormediler mi ki, biz kir yere suyu
saliveriyoruz da onunla bir ekin ¢ikariyoruz. Ondan hayvanlari da yiyor, kendileri de.
Hala gozlerini agmayacaklar m1?” seklindeki Secde Suresi 27 ayeti agiklikla isaret
eder. demek ki ayette jeofizik ve ziraat gibi pozitif bilimlerin verileri 1s1ginda

diisiinmeye davet edilmekte.*®!

b) Nutfe Evresi

Ilgili ayetlerde belirtildigi iizere gére insanin yaratilma siirecinin ikinci asamasi
nutfedir. Daha Once aciklandig1 gibi, nutfe her giin yedigimiz baz1 yiyeceklerden
kaynaklanmaktadir. Nutfe, sadece erkeklere ait degildir. Nutfe ile kastedilen, erkegin
spermi ile kadinin yumurtasinin rahim iginde birlesmesidir. Bu konuyu miiellif sdyle
aciklamistir. “Beslenme uzmanlar1 bu bitkilerin kan1 dolleme etkinligini arastiriyorlar.
Buradan insan kanindaki hormon maddelerinin insanin biyolojik ihtiyaglar i¢in ne
kadar 6nemli oldugu (cinsellik) ortaya ¢ikmaktadir. Kandan (hormon) erkegin hem de
kadinin olugmaktadir. Goriilecegi iizere miellif insanin nutfeden yaratildigina dair
aciklamalar1 6zel bir cabayla diger pozitif bilimlerin verileriyle desteklemeye 6zel
onem atfetmektedir. Bu noktada Hamka'nin konuyu Endonezya’nin 6zel meyvelerinin
ya da bol-bol et ve vitamin yenmesinin insanin iireme sitemi iizerindeki etkilerini dahi
giindeme getirmis olmasi ilgi ¢ekicidir. Bu durumun miiellifin Darvin'in, insanlarin
maymunlardan geldigini iddia eden evrim teorisinin yanlisligini ortaya koyma

cabasinin {irlinii oldugunu séylemek miimkiindiir.

159 Hicr Sresi 15/ 26, 28, 33, Rahman Siiresi 55/ 14. . .

160 Omer Celik, Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’dn’da Insan (Istanbul :Isik akademik, 2010),
36-40.

161 Hayrettin Karaman, vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5. Basim (Ankara: Diyanet Isleri
Bakanlig1 Yayinlari, 2014), 4/360-361.
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c¢) Alaka Evresi

Insanin yaratilis siirecinin iiciincii asamasi ise ‘Alaka'dir. Bu asama nutfe
asamasinin bir devamidir. Miiellif ‘alaka kelimesini "yapisan bir sey" olarak
aciklamistir. Nutfe, 40 giinde kadinin rahminde alaka (yapisan sey) haline gelir.
Belirtildigi gibi nutfenin alakaya doniisme siireci sdyle olur: "Nutfe, kirk giin boyunca
biiyiir, daha da biiyiiyiince "yapisan bir sey" olur, yavas yavas kan pihtist haline gelir
ve Alaka dedigimiz sey olusur”.

d) Mudga Evresi

Mudga et parcasi demektir.’®2 Bu dollenmeden 40 giin sonraki evredir. Bu
evrede sekline bakildiginda sanki ¢ignenmis bir et pargasi gibi oldugu goriiliir. Mudga
anlamdaki “m-d-g” kokiinden tlireyen bir kelime, ¢ignenebilecek biiyiiklikteki et
parcasini tanimlar. Her evrenin siireci giinlerce siirer, mudga evresi 40 giindiir ki bu
sure zarfinda bir kag mm biiyiir. Sonra tefsirlerde genel olarak 120. giinde ruhun
tiflendigi ifade edilir. 120 giinde anne karnindaki bebegin insan sekline geldigini de

ifade eder.
e) Bebeklik Evresi

Tifl (bebek) asamasi, dogumdan sonra baslayan bir zaman birimidir. Uzun bir
stirecten sonra mudga bir tifl (bebek) haline gelir. Daha 6nce de agiklandigi gibi,
mudga asamasinda, Allah hem cinsiyeti, hem de rizkini1 vb. bir ¢ok seyi belirlemistir.
Bu ii¢ilincii asamada, miikemmel bir viicut sekline sahip olmasina ragmen bes duyunun
tiimii miikemmellestirilmemis oldugu i¢in heniiz higbir seyi algilayamaz durumdadir.
Nahl Suresinin; 78. ayetinde isaret edildigi gibi. “Ve Allah, sizi bir sey bilmiyor halde

annelerinizin karmndan ¢ikardi, siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”
f) Yetiskin Evresi

Bu asama, onceki evrenin bir devamidir. Dolayisiyla bu siire¢ anne siitiine
muhtag ilk bebeklik doneminden sonra baslayan ¢ocukluk, genglik ve dahi olgunluk
siireclerini kapsayan uzun bir evreyi ifade etmektedir. Bagka bir ifadeyle bu siireg
insanoglunun giderek giiglenip biitiin yetilerini kullanabildigi en verimli ¢ag1 olarak da

tanimlanabilir.

162 Ebu Mansur Muhammed Maturidi, Te vilatu’I-Kur’dn, thk. Ibrahim Kagar (Istanbul: Mizan Yaymevi,
2006), 10/12.
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g) Yashhik Evresi

Bu agama, 6mrii uzun kilinan insanlar tarafindan gegirilen son asamadir. Ciinkii,
Allah tarafindan kendisine kisa bir omiir takdir edilenler i¢in, kesinlikle bu asama
yasanamaz. Hatta eger bir anne diisiik yaparsa, bazilari mudga asamasina bile
ulasamaz. Bagka bir ifadeyle, tiim bu asamalar bir insanin dogumundan O&liimiine
gecirmis oldugu asamalardir. Ornegin 100 yila kadar yasayanlar, tekrar zayif diisecek,
daha once bildigi seyleri bile hatirlayamadigi bir durumla karsilasacak. Miiellife gore,
bu yaslara kadar yasayanlar, bu diinyada ge¢ici olarak esir tutulan “Allah'n
esirleri”dir. Ciinkii Allah‘in vaadi Oyledir. Rivayete gore Hz. Adem yaratildiktan
sonra, Allah Hz. Havva’ y1 da yaratnustir. Allah, Adem'in kendini yalniz
hissetmesinden dolaytr onun iizerine derin bir uyku getirir ve kaburga kemiginden
kadin1 yaratir. Adem de ona Nisa adini verir. Yaratilan ilk kadm Havva’dir.’®® Bu
kelime Ibranice olup Tevrat’ta “yasayan” anlaminda kullamlmstir.!®* Rivayetlerden
hareket eden gecmis miifessirlere gore de, soz konusu kadinin adi Havva’dir. Hz.
Havva’nin yaratilisina Nisa suresinin birinci ayetinde isaret edilmektedir; ”Ey insanlar,
Rabbiniz'e karsi takva sahibi olun. O ki, sizi bir tek nefisten (ddem 'den) yaratt.” Buna
gore ayette gecen “nefs-i vahid” tabiri Adem’e, devaminda gelen “zevc” kelimesi de
ayni nefs‘ten ondan yaratilan Havva’ya isaret etmektedir. Miifessirlerin biiyiik
cogunlugunun kabul ettigi bu goriis, Modernizm’i savunan Islam diisiiniirlerine gore
bu konu “nefs-i vahide” biiyiik bir sorun teskil etmektedir. Nitekim ¢agdas yazarlardan
birine gore bu klasik goriis ¢agdas dénemde Islam Diinyasinda kadma 6zgii yasanan
sorunlarm temelini teskil eden sorunlu bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir.'®®
Keza modern dénemin etkili miifessirlerinden Abduh'a gére de, Havva'nin Adem'in

kaburgalarindan yaratilmasi, Islam inanisina Tevrat’mn Tekvin boliimiinden girmis bir

bilgidir.

163 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin An Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Kahire: Dar-|

Hicr, 2001), 6/339-342.

Cemal Agirman, a.g.e., Kadinin, 32.

185 Nasr Hamid Ebu Zeyd kadinlarla ilgili konularin giiniimiiz kosullarinda yorumlanmas1 sorunu ile ilgili
olarak yeni bir yontem olmas1 gerektigini belirtmistir. Yani (Kira'at Siyakiyah) ile kendi yontemini
(cagdas metod ile okumasi). Amag, ayeti sosyal tarihi baglaminda analiz ederek yorumlama yoluyla
cagdas yorumlamay1 gelistirmektir. Bkz. Nasr Hamid Abu Zeyd, Daeva 'ir al-Hauf, Kira’ah Fi Ki’ab
Mar’ah (Beyrut: Markaz Sakafi Arabi, 1999), 18. Nasr Hamid Abu Zayd. Iskdliydt Kirdah ve Aliye
Ta’wil, (Beyrut: Markaz Sakafi Arabi, 1999), 42.
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Nisa Suresi 1. ayette nefs-i vahide kelimesi kullanilmis ve tiim insanlarin tek bir
nefisten yaratildigi beyan edilmistir. Bu demektir ki, tiim insanlarin 6zii birdir. Bu,
insanlarin ayni 6zelliklere sahip oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla her insan iyiyi ve
giizeli isterken kotiiyli istemez. Bu nedenle, bagka insanlarda kendimizi gérmeliyiz. Bir
kadin ya da erkek evlenip yuva kurar. Sonra da bu evlilikten nesil devam eder. Bir
sonraki ayette de: "Ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten
sakimin.”’ buyrulmustur. Bu ayette de insanligin ¢ogalmasi ve yeryliziine yayilmasi

ifade edilmektedir. Bu demektir ki insanlar tek bir soydan gelmektedir.

Miiellif, Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini ifade
eden hadisin sahih oldugunu ifade etmekle birlikte anlamin mecazi olduguna dikkat
¢ekmistir. Dolayisiyla miiellife gore hadiste gegen kaburga kemigi mecazi olarak
anlagilmalidir. Yani, mizag, kaburgalara benzeyen, carpik, diiz olmayan o6zellikler.
Havva'nin yaratilmasmin kocasinin kaburgalarindan geldigi gorisiinii kesin olarak
reddetmektedir. Hz. Havva’nin, hakiki anlamiyla Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigini iddia edenlerin Yahudiler oldugunu ifade etmistir. Bu goriisiin temeli

Tekvin (Tevrat) kitabina dayanmaktadir.®

Yukarida bahsedildigi gibi miiellif, bu konuda esnek diisiiniir. Bize gére bunun
nedeni, miiellif’in bu konunun miifessirler arasinda tartismali oldugunu fark etmesi ve
bu yiizden ne kabul ne de ret yoniinde bir goriis belirtmeden tarafsiz kalmasidir. Ek
olarak, Ona gore, Havvanin Adem'in kaburgalarindan yaratilisi ile ilgili hadislerin
gercek anlamiyla (hakiki) degil, mecazi olarak yorumlanmalar1 gerekir. Hadislerde,
kadinlarin genel tabiati egri bir kaburgaya benzetilir. Erkekler, kendileriyle ayni
olmayan Ozellik, karakter ve egilimlere sahip olan kadinlarla iligkilerinde suurlu
davranmalidir. Aksi takdirde kadinlara kars1 fitrl olmayan kaba ve sert bir tutum igine
girilmis olur. Erkekler, kadmlarin kendi cinslerine 6zgii karakterlerini degistirmeye
caligirlarsa bunda muvaffak olamaz ve istenmeyen durumlarin yasanmasina sebebiyet

verirler.
2. islam'da Kadinin Miras Hakki

[slam‘in Mekke déneminde miras hukuku eski sisteme gore yiiriitiilmiistiir.

Miisliimanlar Medine‘ye hicret edince Peygamber bunlari, Medine yerlisi

166 Hamka, a.g.e. Tefsir, 2/45.
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Misliimanlarla (bir muhaciri bir Medineli ile) kardes ilan etmis, kardesler ayni
zamanda birbirinin varisi olmuslardir. Mekke‘nin fethinden sonra bu usul kaldirilmis,
bundan bdyle devamli nizam olmak iizere “belli derecedeki akraba arasinda tevariis”
sistemine gecilmistir.'®” Ayrica Islam miras hiikiimlerinin biiyiik bir kism1 dogrudan
Kur’an-1 Kerim ve Siinnetin belirledigi temel ilkeler ve paylar iizerinden tanzim

edilegelmistir. Baz1 hiikiimleri icma, daha az1 da sahabe ictihadina dayanmaktadir.

Miras terim olarak irs ve miras, 6len bir kimsenin (miris) mal varliginin
akibetini diizenleyen kurallarin biitiiniinii ifade eder.'%® Miras hukuku fikih kitaplarinda
“feraiz” kelimesiyle ifade edilmektedir. Feraiz, takdir ve tayin edilmis sey, belirlenmis
pay manalarina gelen feriza kelimesinin ¢oguludur. Bir hukuk bransi olarak feraiz,
terikede hakki olan sahislar ile her birinin payini ve bu paylarla ilgili hesap sekillerini
gosteren hiikiimler ve kaideler seklinde tarif edilmistir. Sonunda bu bransi ifade etmek

{izere miras kelimesi de kullanilir olmustur.*®°

Miras konusunda, Prof. Amina Wadud modern diisiince ¢ergevesinde ii¢ Oneride
bulunmustur. Ik olarak miras paylasilmasi gerektir, ikincisi, olarak miras, hayatta
kalan erkek ve kiz kardeslerle paylasilmalidir. Ugiinciisii, mirasmn dagilimi, geride
birakilan ailenin durumu, mirasgilarin ihtiyaglar1 ve mirasin yararlart gibi cesitli
diisiincelerle yapilmalidir. ilk bakista Wadud tiim Miisliimanlar1 miras konusunda
klasik fikih yolunun disinda diisiinme konusunda cesaretli olmaya davet ediyor.”® Bu
durumda, Miisliimanlarin ihtiyaglarina gore ¢agdas fikhi ¢oziimlere ihtiyag duyulur
goriisiinii savunur. islam‘da kadin ve erkeklerin mirastan pay hakki asagidaki ayette
beyan edilmistir; Nisa 4/ 7. “Anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere
pay vardir; yine anne babanin ve akrabanin biraktiklarindan kadinlara da pay vardur;
azindan ¢ogundan, belli pay”. Miiellif bu ayeti tefsir ederken, birinin miras¢iya vasiyet
verirken mirasi, evlatlarina esit sekilde dagitmasi gerektigini agiklar. Bu, Yaratici‘dan
gelen sabit bir kuraldir ve cahiliye doneminde insanlarin yaptigi gibi bir paylagima
miisaade etmez. Ayrica miiellif, Katade, ibn Zeyd ve Ibn Abbas'n rivayetinden,

Ozellikle de cahiliye doneminde kiz cocuklarin, herhangi bir miras almadiklarini

167 Enfal Stresi 8/75. Ahzab Siresi 33/6. Bkz. Hayreddin Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 2.
Basim, (Istanbul: Ensar, 2016), 158.

168 Hamza Aktan, “Miras”, 30/143-145.

169 Karaman, Ana Hatlariyla, 157.

170 Amina Wadud, Qur’an and Woman (New York: Oxford University Press, 1999), 88.
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aktarmaktadir. Burada miiellif, ebeveynleri tarafindan birakilan geng¢ yetimlere ve
kizlara dikkat etmeleri i¢in miisliimanlara uyarida bulunur. Son olarak miiellif, sadece
ibadet meselesine odaklanmadigini, miras problemleri de dahil olmak {izere 6nemli
sosyal meselelerin ele alindigini ifade etmistir.'’*

Mirasla alakali Kurandaki temel hiikiimleri belirleyen Nisa suresi 11 ve 12.

ayetlere!’

iligkin degerlendirmesinde ise miiellif, bu ayetlerin ayrintili olarak
tefsirinin, fikih alimlerince yapilmasi gerektigini ¢iinkii ayetin Islam hukukuna dair
konular hakkinda oldugunu belirtmistir. Genel olarak fikhi ¢alismalarda varisler;
akrabalik ve evlilik seklinde gruplandirilabilir. Bir aile iligskisindeki mirasgilar
sunlardan olusur: (1) Erkek ve kiz ¢ocuklari; (2) Kiz olsun erkekolsun torunlar; (3)
Baba; (4) Anne; (5) Dede; (6) Biiyiikanne; (7) Kardesler; (8) Kardeslerin ¢ocugu; (9)
Amca; ve (10) Amca c¢ocuklar. Evlilik iliskisindeki mirasgilar: (1) Koca; ve (2)
Karis1. Kuran'da belirlenen miktar ise yarim, geyrek, sekizde biri, tigte ikisi, tigte biri
ve altida biri. 11. ayette yer alan — “li z-zekeri mislu hazzil unseyeyn (Allah size,
cocuklarmiz hakkinda erkege, iki kadin pay1 kadar (vermenizi) emreder)” beyani, fikih
alimleri tarafindan miras dagitiminda temel bir ilke olarak anlagilmaktadir. Bu anlayis
ayni zamanda, kar1 koca paylarinin 12. ayet'te, kocanin paymnin karis1 6ldigiinde)
karisinin payina kiyasla (kocast 6ldiiglinde) iki katina ¢ikarilacagi seklinde belirtilir.
Koca c¢ocuk yoksa yarisini alir, cocuk varsa ceyregini alir. Eger ¢ocuk yoksa karisi
ceyrek alir, gocuk varsa sekizde bir alir. Miiellif, bu ayetlerin 6ksiizlerin, yetimlerin ve
kadinlarin mirastan pay alma hakki oldugu konusunda saygi duyma yilikiimliligi
getirdigini tekrar agiklamistir. Erkek ve kiz c¢ocugunun miras paylarindaki fark,
erkeklerin miilkteki sorumlulugunun kadinlarin sorumlulugundan ¢ok daha fazla
olmasi, erkeklerin kadinlar1 koruma yiikiimliiliigiinden kaynaklanmaktadir. Ayrica,

kadinlar haklarin1 kosullarina, gereksinimlerine ve imkanlarina gére alirlar.

11 Hamka, a.g.e., Tefsir, 2/208-209.

172 S4d b. Rabi' (r.a.) sehid olmus, iki kizi, bir hanimi, bir de kardesi kalmust1. Kardesi, malin hepsini
aliverdi. Kadin da Hz. Peygambere gelip, "Ey Allah'in Resulii! Iste Sad'm kizlari, Sad 6ldiiriildii,
bunlarin amcast da mallarini aldi." diye durumu arz etti. Peygamber (s.a.v.) de, "Haydi simdilik git,
umarim ki, Allah bu konuda hitkmiinii yakinda verecektir." buyurmustu. Bir siire sonra kadin yine
geldi ve agladi ve bunun iizerine bu ayet indi. Bundan dolay1 Peygamberimiz kizin amcasini ¢agirdi,
"Sad'm iki kizina {igte iki ve bunlarin annesine sekizde bir ver! Kalan1 da senin." buyurdu. Ibn Kesir,
Tefsir Ibn Kesir (Kahire: Muasase Kurtube, yy), 380. Bkz. Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii’I-Merdgi
(Kahire: Maktabah Matba’ah Mustafa Babi Halabi, 1946), 4/195.
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Miiellif soyle bir agiklamada bulunur; “Bir erkek karisi ve c¢ocuklart igin
yiikiimliiliikleri ve sorumluluklart oldugu icin daha fazla miras alir, ¢linkii kadinin
ihtiyaclarindan kocasi sorumludur”. Bazi miifessirler, kadinlarin kabiliyetleri yoniiyle
daha zayif olduklar1 i¢in mirasin yarisini aldiklarini ifade etmislerdir. Bu konuda
miiellif ayn1 fikirde degildir. Aslinda erkeklerin de zayif yonleri oldugunu belirtir. Eger
kar1 koca hayatlarint beraber yiiriitiir, zorluklari birlikte asar ve birbirlerinin
eksikliklerini tamamlarlarsa  kisilikleri, aile ortami ve diisiinme bi¢imleri daha
milkemmel olacaktir. Miiellif, Hudeybiye anlasmasindan o©rnek vermistir;
Hudeybiye’de Hz. Peygamber bir sorunla karsilasinca karist Ummii Seleme’den

tavsiye almigtir.1”®

Miiellifin tefsiri, Muhammed Abduh ve Mustafa el-Meragi gibi cagdas
tefsircilerden ve yorumculardan biraz etkilenmistir. Mesela el-Meragi, ayetten sonra
eklenen kisima bkz. “Allah, size, coguklariniz hakkinda erkege, iki kadin pan
(vermenizi) emreder. Allah size, ¢ocuklarimiz (in alacagi miras) hakkinda, erkege
kadinin payinin iki katimi tavsiye eder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, (0lenin
geriye) biraktigimin iicte ikisi onlarindir. Eger (¢ocuk) yalniz bir kadinsa (mirasin)
yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, biraktigi mirasta ana babasindan her birinin
altida bir hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok da ana babasi ona varis oluyorsa, anasina
ticte bir diiser. Eger kardegsleri varsa, anasinmin payr altida birdir. (Bu hiikiimler,
olenin) Yapacagr vasiyyetten, ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve
ogullarimizdan, hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz.
Bunlar, Allah'n koydugu haklardir. Siiphesiz Allah bilendir, hikmet sahibidir. Eger
cocuklart yoksa, eslerinizin yapacaklar: vasiyyetten ve bor¢tan sonra biraktiklar
mirasin yarist sizindir. Cocuklart varsa, biraktiklarinin dortte biri sizindir. Sizin de
cocugunuz yoksa, yapacaginiz vasiyyet ve borgtan sonra biraktigimizin dortte biri,
onlarindir, ¢ocugunuz varsa biraktiginizin sekizde biri onlarindwr. Eger miras birakan
erkek veya kadmin eviadi ve ana babasi olmaywp bir erkek veya bir kizkardesi varsa,
her birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler, iigte bire ortaktirlar. (Bu taksim) Zarar
verici olmayan vasiyyet bor¢tan sonra (uygulanir). Bunlar, Allah'tan vasiyyettir. Allah

bilendir, halimdir.” '™ seklindeki Nisa suresi 11. ayetten hareketle su tespitleri

173 Hamka, a.g.e., Tefsir, 4/215.
174 Nisa Stresi, 4/11.
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yapmaktadir: "Erkekler kadinlarin iki misli pay alir, ¢linkii erkeklerin kendileri ve
esleri i¢cin ge¢im yiikiimliliigli vardir. Bu yiizden iki pay alirlar. Kadinlar ise sadece
kendilerinin gec¢iminden sorumlu olduklar1 i¢in tek pay alirlar. Evlenseler bile,
gecimleri kocalar1 tarafindan karsilanir."*”® Muhammed Abduh ve Resid Riza, erkegin
mirasta iki kat almasinin, higbir sekilde kadinlara yonelik ayrimcilik olmadigini ifade
etmistir. Her ikisi de bu tiir hiikiimlerin arkasinda bir hikmet oldugunu disiinmiistiir.

Ciinkii erkeklerin evin ge¢imini saglama yiikiimliiliigii vardir.1’®

Miiellifin tefsir kitabinda, vasiyete onem verir. Buna gore her zaman mirasin
vasiyet gerceklestirildikten sonra pay edilecegi, yorumunu tekrar ettigi goriiliir. Ayrica
kadin haklarina ve mirastaki paylarina da dikkat ederek, hatirlatmada bulunur.
Erkeklerin daha fazla miras aldiklar1 i¢in, kiz kardeslerine, annelerine veya kiz
kardeslerine ek olarak, ailelerine (karilarina ve g¢ocuklarina) dikkat etmeleri, onlari
korumalar1 ve sorumluluklarini tistlenmeleri gerektigini vurgular. Bu arada kadinlarin,
erkekler gibi sorumluluklar yiikklenmedigine dikkat c¢eker. Sonunda miiellif,
Miisliimanlarin fara'iz (miras) hukukunu 6grenmelerini tavsiye etmistir. Ciinkii faydali

bir kisi olmak i¢in bu miras hukuku gereklidir.

B. CIHAD KONUSUNDAKI GORUSLERI

Cihad kelimesi gesitli sekilleriyle Kur’an’da kirk bir kez tekrarlanir.’’ Islam'da
cthad kavrami genel olarak, savas emri, savasin amaci, kimlerin savasmak zorunda
oldugu ve kimlerle savasilmasi gerektigi, savas eylemi, savasin sona ermesi ve savas
esirleri etrafinda donmektedir. Savas terimiyle de ilgili olan cihad temasina dayanarak
miiellif, Tefsiru’l-Ezher’de esasen cihad ve savas meselesiyle ilgili olan en az 73 ayeti
tamimlamugtir. Genel olarak, Tefsiru’l-Ezher’de cihadin ¢ok calismak, ciddiyet veya
miicadele anlamina geldiginin ifade edildigi goriilmektedir. Miicadele ruhu yoksa
hicbir din ayaga kalkamaz. Bazen cihad, savasa karsi ¢ikmak demektir. Cihadin temel
anlami; ciddiyetle ¢alismak, ihmali terk etmek, yani gece giindiiz, aksam ve sabah
calismaktir. Cihad vesilesiyle Allah’1n insanlara tanitilmasi ve Islam dininin korunmasi

saglanmaktadir. Iktidarlar maddi giigle miicadele etmektedirler. Cihadin anlami

15 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi’, 4/196.

176 Resid Ruza, Tefsirii’lI-Mendr, 2. Bastm (Kahire: Dar EI-Menar, 1947), 4/406.

7 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire; Dar-I
Reyan Lituras, t.y), 182-183.
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geneldir. Allah yolunda savagmak bunlardan sadece biridir. Samimi ve igten bir sekilde
“Emr-i bil-maruf ve nehy-i ani-/ miinker” emrinin geregini yerine getirmek, insanlari
dini olarak bilinglendirmek i¢in onlara vaaz etmek, onlar1 egitmek ve onlarda dini
farkindalik uyandirmak da insanlar i¢in cihad sayilir. Biitiin  sonuglar
degerlendirildiginde miiellife gore cihadin tanim1 tipki Ankebut (29) Stiresi’nin 6, 29,
Al-i Imran (3) Stresi’nin 142, Hac (22) Stresi’nin 78, Tahrim (66) Stresi’nin 9, Tevbe
(9) Stiresi’nin 73, 24, ve Muhammed (47) Stresi’nin 31. ayetlerinin yorumunda oldugu
gibi, ilk olarak ¢ok ve ciddiyet ile ¢alismaktir. Miiellif Hucarat (49) Siiresi’nin 15 ve
Enfal (8) Siiresi’nin 72. ayetlerinden hareketle de c¢ogunlukla ikinci planda

degerlendirdigi can ve malla cihad anlamini temellendirir.

Savas seklindeki cihad icin iilkedeki en yiiksek Islami liderin (Imam el-
Azam/biiyiik Imam) emirleri beklenir. Savas seklindeki cihad emri, Hz. Peygamber'in
Medine'ye go¢ etmesinden sonradir. Fakat Hz. Peygamber zamaninda savasma emri
yalnizca maliyla infakta bulunma seklinde degildir; ashab canini da feda ederek bu
emre itaat etmistir. Siklikla savasa gidecek olan tiim miicahidlerin (cihad yapanlarin)
Once savasa harcanacak mallarmi c¢ikarmas: istenir, hatta miicahidler savasa
gotiiriilecek silahlart bile kendi baslarina gotiirmelidir. Fikih alimleri, savas cagrisi
yapildiktan sonra farz-: kifdye hikkmii olarak savas alanina, cihada gelinmesini sart
kosmuslardir. Bunun, birisi tarafindan kabul edilmesi, yiikiimliiliigiin tiim insanlarin
omuzlarindan kalktigi anlamma gelir. Fakat eger diisman, iilkeye girerse cihadin
hiikmii farz-1 ayin olur; yani her bir ferdin bir miicahit olmasi ya da silah tagiyan asker
olmalar1 anlamina gelir. Islam’m ilk doneminde ordu, zorunlu savunmadaydi, simdi
oldugu gibi diizenli degildi. Ayrica miiellif'e gore, savas ayetler mesala Nisa 4/95,
Tevbe 9/16, 19, 41, 44, 81, 86, 88 ve el-Miimtehine 60/1. vb. ayetlerin hiikiimleri

dikkate alindiginda savas emri baglayici bir emirdir.’®

Miiellif tiim konularda ayetleri yorumlarken biitiinciil bir bakisla elde ettigi en
giiclii kanaati ortaya koymaya gayret etmis ve Kur’an ayetlerini siyak-sibakina (ayetler
arasindaki iliskiye) dikkat ederek tefsir etmistir. Asagidaki ayeti yorumlamasi buna

ornek verilebilir;
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178 Hamka, a.g.e.,Tefsir, 5/ 125.
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“Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara karst cihad et, onlara sert davran.

Onlarin olacagi yer cehennemdir ve orasi varilacak ne kotii bir yerdir!®

Miiellif’e gore “Kafirlere karsi cihad et” ifadesinin 6zii yalnizca genel olarak
insanlar tarafindan yorumlanan, siddetli silahlar1 kullanarak yapilan bir savas demek

13

degildir. Ciinkii cihad kelimesinin ilk ve esas anlami “savagsmak” degil, “tim
samimiyetle ¢ok ¢alismaktir, teblig ve temsil etmektir”. Bu ayet ayni zamanda biitiin
mali-milkiiyle, imkanlarin1 feda ederek veya sozlii ve yazili olarak kafirlere karsi
miicadele etmek, savasmak, ¢aba sarfetmek olarak da yorumlanabilir. Ayrica, Enfal
siiresi 60. ayetinde, diisman i¢in kuvvet hazirlamaktan kasit, savas i¢in gerekli olanlar
temini noktasinda imkanlar 6l¢iisiinde hazirlik yapmak, dolayisiyla her daim savasa
hazirlikli olmaktir. Diisman indinde gii¢lii olmak miisliiman toplumlara yonelik biitlin
kot niyetli girisimlere engel olacaktir. Ancak en gii¢lii silah Yiice Allah'a ve
Resulullah (s.a.v)'a imandir, bu savasi esasidir.'® Cihadin anlasilmasiyla ilgili olarak
Kurtubi tefsirinde kafirlerle miicadelenin yalnizca kiliglarla degil, ayn1 zamanda iyi bir
dini egitim ve Islam’1 tebli§ ile de oldugunu agiklamustir. “Onlara karsi sert olun”
cagrisina gelince miifessirler, cihad ¢agrisinin sert olma ¢agrisindan daha genel oldugu
yoniinde izahta bulunmuslardir. Dinsizlige karsi savas siddeti gerektirmez. Bazen
diisman, yumusak bir tavirla veya dogru argiimanla bastirilabilir. Sertlik ya da sert
muamele ¢ikardiklart nifakin zararia paralel olarak, miinafiklara kars1 gosterilmelidir.
Ayette, onlarin doniis yerlerinin cehennem oldugu, ¢iinkii kotii yolculugun sonunun iyi

olmadig1 ve bunun da en k&tii son oldugu sdylenmektedir. '8!

Incelemeye alinan ayette Hz. Peygamber’in kafirlere ve miinafiklara kars1 cihad
etmesi gerektigi beyan edilmektedir. Bununla birlikte, miinafiklarin konumunun
kafirlerle esit olmadigi agiktir. Miinafiklarin tutumu, peygambere icerden karsi
cikmakti ki bu hiyanettir. Kafirler ise disaridan karsi ¢ikmislardir ve bu acikga
sergilenen bir tutumdur. Onlarla miicadele edelim, cihad edelim, yiizleselim ve
zorluklar ¢esitli yollarla asmak i¢in ¢abalayalim. Bunun i¢in gerekli olan hususlardan
biri de onlara karsi sert ve cesur olmaktir. Bu, onlara karst miildyemetle

davranilmamas: gerektigi anlamina gelir. Bu nedenle, Ibn Abbas (r.a), kafirlere kars

179 Tahrim Sdresi, 66/9.
180 Hamka, Tefsir, 3/222.
181 Tahrim Sdresi, 66/9.
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kiliglarla ve miinafiklara kars1 da dille cihad edilmesi gerektigini, ibn Mes’ud (r.a) ise,
miinafiklara kars1 cihadin tavirla olmasi gerektigini soylemislerdir. Resulullah s.a.v. da
miisliimanlarin miinkerata karsi elleriyle miidahele etmelerini istemis ve “Kim bir
kotiilik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicli yetmezse,
diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye de giicii yetmezse, kalbiyle bugzetme cihetine
gitsin ki, bu imanin en zayif derecesidir.” buyurmustur. Burada kalp ile bugzetme
ibaresi ayn1 zamanda yiiz ifadesi ve tutumlarla icteki rahatsizligin disa vurulmasina da
isaret eder. Bu isaret de, onlarin davranislarindan veya karakterlerinden
hoslanmadigimz1 veya nefret ettiginizi gosterir.'®? Miiellif, tefsirinde siklikla ok
onemli kabul edilecek “Kur’an ayetlerinin indirilmesi’nin arka plani olan tarihsel
baglamla da ilgilenmistir. Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmasini saglamak igin ayetin
nlizuliine neden olan olaylar ve kosullar ve Kur’an’in indirildigi donemdeki
mubhataplari olan insanlarin durumu goézardi edilemeyecek kadar 6nemlidir. Bu, aslinda
Muhammed Sahrur’un “el-Kitab ve el-Kur’an” adli kitabinda verdigi "Kur’an’a Hz.
Peygamber daha diin vefat etmis gibi davranmak"  3a=s 3l_&Kira'at Mu'asira)
kavramlariyla dzetlenebilecek mesajin odak noktasidir.'®® Miiellif, Kur’an’daki cihad
kavraminin manasini glinimiiz miisliimanlar1 i¢in modern diinyanin kosullari
baglaminda yorumlama gayret gostermistir. Cihad sadece savas olarak
yorumlanmamistir; samimiyetle veya c¢ok calisarak miicadele etmek de cihadin
tanimmidir. Kafirlere, miisriklere, miinafiklara ve ehl-i kitaba kars1 cihad yontemleri
farklidir. Bu yiizden cihadin anlami ¢ok genistir. Cihad, bir manada Allah'in dinini
savunma cabasidir. 6zellikle din ve ona inanan mensuplari belirli kural ve kanunlarla
saldirtya ugradiginda ve somiiriilmeye calisildiginda bu durumu 6nlemek icin farzdir.
Diger taraftan insanlig1 hidayete erdirmek icin yapilan teblig ve karsi ¢ikanlara karsi

miicadele de cihattir. Kétiiliiklere karsi nefisle yapilanlarda cihat kapsamindadir.

Ozetlemek gerekirse miiellif cihadin sadece bir savas olmadig1 goriisiindedir.
Fiziksel ve fiziksel olmayan cihad seklinde cesitleri vardir. Fiziksel cihada (savas)
belirli kosullar altinda, belirli kurallar dahilinde ve mesru bir gaye igin izin verilir.
Disaridan gelecek saldir1 durumlarinda, cihad herkes i¢in zorunludur. Cihadin basarisi

icin Miislimanlar tam bir motivasyonla hazirlanmali ve miicahedeyi ylriitmelidirler.

182 Hamka, a.g.e., Tefsir, 10/300- 303.
188 Muhammad Sahriir, Kitab ve Kur’an: Kira’ah Mu asirah (Demaskus: Al-Ahli, 1990), 44.
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Bu nedenle, cihadi engelleyen seylerden kacginilmalidir. Ancak her seyden dnce cihad,
Allah'in dinini ve adaleti hakim kilmak icin yapilir. Adaleti hakim kilmak ig¢in
gergeklestirilir. Adalet inang farki gozetilmeden biitiin yaratilanlar i¢in gegerlidir.
Islam’m temeli ve kiifriin esas1 ayetin de aciklikla zikrettigi iizere ii¢ emir ii¢ nehiy
temelinde sekillenir. “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi
emreder, ¢irkin igleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size
ogiit veriyor. "8 Bunlar adalet, ihsan ve yardimlasma, inkar, fuhus ve zuliimdiir.

Olmasi gerekenlerde sOyle ifade edilir.

“Allah ugrunda, hakkini vererek cihad edin. O, sizi secti; din hususunda
lizerinize hichir zorluk yiiklemedi; babaniz Ibrahim'in dininde (de béyleydi).
Peygamberin size sahit olmasi, sizin de insanlara sahit olmaniz igin, O, gerek daha
once (gelmis kitaplarda), gerekse bunda (Kur'an'da) size "miisliimanlar" adini verdi.
Oyle ise namazi kilin; zekati verin ve Allah'a simstki sarilin. O, sizin mevlanizdir. Ne

giizel mevlddir, ne giizel yardimcidir! 185

184 Nahl Stresi, 16/90
185 Hac Stresi, 22/78.
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IKiNCi BOLUM
ABDULMALIK KERIiM EMRULLAH’IN TEFSIRININ
MUKADDIMESI, TEFSIRI VE TEFSIR GORUSLERI

1. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH’IN TEFSiRi VE
MUKADDIMESI

A. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH'IN TEFSiR ANLAYISI

Eseri tizerinde ¢alisma yaptigimiz miifessir, selefi diisiinceye sahip bir alimdir.
Avyetleri tefsir ederken konuyla ilgili ayetler, Hz. Peygamberin hadisleri, sahabelerin
konuyla ilgili goriisleri ve nuziil sebeblerini dikkate alir. Yasadigi donemlerde istenilen
kaynaklara ulasmada zorluk ¢ekildigi icin bulabildikleri kaynaklardan faydalandig:
anlasilir. Bunlar arasinda en fazla etkilendigi ve eserini yazarken elinin altinda
bulundurdugu kaynak Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin eseri oldugu anlasilir.
Selefi olmasi sebebiyle mezheblere sicak bakmadigi kendina has iislubuyla ibadet,
muamelat ve ahlak konularmi ele aldigi gozlenir. Miifessir eserine aldigi modern
bilgilerle 1ilgili ayet tefsirlerini de bu sahip oldugu goriisler c¢ercevesinde
degerlendirmistir. Eseri Kur’an‘in bu ilimleri igermekte onlarla ilgili bilgi vermekte ve

aciklamalarda bulunmaktadir.

Endonezya'daki nesilden nesile yapilan ¢alismalarinin varhigi, Kur’an'
Endonezyaga dilinde ve Endonezyalilar tarafindan anlama siirecini gdstermektedir.
Antropolojik bir siire¢ oldugu i¢in muellif’in tefsir caligmalar1 diger miifessirlerden ve
onlar1 cevreleyen Kkiiltiirel evveliyat da dahil olmak {iizere cesitli seylerden ayri
tutulamaz. Uzerinde arastirma yaptigimiz miiellif ve o ddnemin alimlerinden
Abdulmalik Kerim Emrullah (Hamka) tefsiri baglamsallastirmis, memleketinin
zorluklarina ragmen halki aydinlatmayr hedeflemis, modern donemin zorluklarina
cevap verebilmesi i¢in yenilikcilik tizerinde durulmustur. S6z konusu alimlerin hedefi
ve gayreti Kur’an'i ve hadisin 6nemli ve evrensel mesajini biitiinciil olarak dogru bir
sekilde yansitmalar1 olmustur.'8® Bu acidan memleketimizin alimlerine EI-Ezher tefsiri
son derece faydali olmustur. Konuyla ilgili 6nemli alimler arasinda Abdulmalik Kerim

Emrullah’in c¢aligmalar1 da 6nemli bir yeri olusturmaktadir. Ayrica bu tefsir Edebi-

18 Hamka, Beberapa Tantangan Umat Islam di Masa Kini (Jakarta: Bulan Bintang, 1973), 7-23.
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Ictimai tarzina benzer, yani Kur’an'm Miisliiman toplumlardaki sosyal kosullara ve
kiiltiirel sistemlere gore kolayca hayata gegirilebilen anlamini ve agiklamasini aktarir.
Ayni donemde yasayan bu alimin tefsirindeki agiklamalarindan su misalleri vernek
miimkiindiir. Ayrica Endonezya halki tarafindan okunmasi, diisiiniilmesi ve

uygulanmasi kolay oldugunu gosterir.

Yazara gore, miiellif’in Enam suresi 151. ayetlerinin tefsir tarz1 6rnek olarak
gosterilebilir. “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigin1 okuyayim: O'na
hi¢cbir seyi ortak kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi
6ldiirmeyin -sizin de onlarin da rizkin1 biz veririz-; kotiiliiklerin agigina da gizlisine de
yaklasmaym ve Yiice Allah'in yasakladigi cana haksiz yere kiymaym! Iste bunlar
Allah'm size emrettikleridir. Umulur ki diisiiniip anlarsiniz.”*®” Ayet ilahi dinlerin
ortak noktalarin1 haber verir. 152. ayetlere birlikte on emiri igerir. Miellif gayr-i
mislimlerin dikkatini inanilmasi1 ve dikkat edilmesi gereken temel noktalara bagh
kanilmasini 6nerir. Degismez kurallar olan bu gereceklere uyulmadan saglam inancin

olmadigin1 belirtir.

Ayetleri baglamsal olarak tefsir eder ve hakkinda goriislerini bildirir. Sonra
Sura surenin 28. ayetinin tefsirinde, “kuraklik doneminden sonra yagmurun diismesi”
meselesi sadece kelime anlamiyla yagmurun yagmasindan degil; sikinti ve darlik
zamanlarindan sonra gelen kolayliktan da bahsedildigini ifade etmistir. Tipki
Endonezlerin, Hollandalilar ve Japonlar tarafindan Onceden somiirgelestirilmesi
gibi.’® Ayni sekilde Duhan suresi 16. ayetin tefsirinde o sirada meydana gelen
olaylari, yani Japonya'da Hirosima ve Nagazaki’de meydana gelen bombalamalarin
trajedisi ile iliskilendirerek izah etmistir.}%® Ve hala, bu tefsir yapildiginda ortaya ¢ikan

kosullarla iliskilendirdigi pek ¢ok ayetle ilgili agiklamalari mevcuttur.

Buna ek olarak, bu donemde Kur’an''n modernite ve Endonezya dili
sOylemiyle ilgili ayetlerini yeniden tefsir etmeye calismislardir. Endonezya’daki bu
cagdas donemde tefsirin gelisiminin Onciisiidiir. 1990larin basindan bugiine kadar,

modern tefsir modelleri; tefsir bilimi gibi yeni yaklasimlar goriilmeye baglamistir.

187 En’am Stresi 6/151.
188 Hamka, Tafsir, 6/439.
189 Hamka, Tafsir, 4/67.
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B. TEFSIRININ MUKADDIMESI

Incelemeye alman tefsirin yazilis amaci, farkl kiiltiir ve inanglara sahip olmakla
birlikte diinyada en yogun Misliiman niifusunun yasadigi cografya olan ve
cogunlugunu Miisliimanlarin teskil ettigi Endonezya halkiyla Kur’an’in ufkunu
bulusturmak olarak 6zetlenebilir. Ilk olarak miiellif, ¢alismalarina 1959 yilinda el-
Ezher Cami’nde sabah namazindan sonra diizenli olarak verdigi tefsir dersi ile
baslar.2®® Boylesi bir amag; miiellifin yasadig1 ¢evredeki toplum basta olmak iizere,
tiim Endonezya halkina Islami inang esaslarin1 6gretmek arzusunu gosterir. EI-Ezher
tefsiri Mii'min(n Stresi ve Kehf Stresi’nin 15. ayetinden baslamaktaydi. Bunun sebebi
ise miellifin bu tefsirlerin tamamimi agiklamaya Omriiniin yetmeyecegini
diistinmesiydi. 1964 yilinin Ocak ayina kadar, verdigi tefsir dersleri Kur’an’in timiini
kapsamiyordu ve bazi eksikler so6z konusu idi. Bu sebepten dolayr 1962 yili Ocak
ayindan 1964 yili Ocak aymna kadar siirekli olarak “Gema Islam” dergisinde tefsirle
ilgili yazilar yazmistir. Bu yazilar1 18. ve 19. cilizlerden yalnizca bir buguk ciizii

icermektedir, 1%

el-Ezher tefsirinin daha fazla bilinir hale gelmesinde miifessirinin yasadigi siyasi
durumun etkisi olmustur. Hakkinda arastirma yaptigimiz miellif 27 Ocak 1964
tarihinde el-Ezher Cami’nde hanimlara tefsir dersi verirken tutuklanarak hapse atilir.
Hapse giris sebebi Eski Diizen tarafindan dini lider H. Saifuddin Zuhri’yi 6ldiirmek ve
hiikiimete kars1 darbe planlamaktan suglu bulunmus olmasidir. Tefsirini hapiste yazar.
Zamanin1 Kur’an okumak ve eserini yazmakla gecirir. Yasantisin1 ibadet ve eser
yazmakla gecirir. Eserinin ilk yarisim yazar. Yazdigi boliimlerde, okudugu tiim
kitaplardan bahsetmistir. Hapiste iken zaman zaman hastalanmasina ragmen eserini

yazmaya devam eder. 192

Miiellif, 21 Ocak 1966 tarihinde sug¢lamalardan aklanmis; iki ay ev hapsi ve iki
ay sehir hapsinde tutulmasma karar verilmistir. BOylece iki yilin1 hapishanede
gecirdikten sonra 6zgiirliigiine kavusmustur. Bu durum miiellif*e, hapishanede kaleme
aldig1 el-Ezher tefsirini gézden gecirme ve tamamlama firsati tanimigtir. Miiellifin 6glu

Rusdi’ye gore bu tefsir, Yiice Allah’ 1n rizasini kazanmak, toplumu yetistirmek, hayirh

190 yusuf, a.g.e.,Corak, 3.
191 Hamka, Tafsir, 1/41-42.
192 Hamka, Tafsir, 6/42-53.
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eser ve evlat birakmak i¢in dnemli bir hizmetidir. Tefsirinin son kismin1 yayimlanmast
icin ¢ocuklarina teslim ederken, “Bu tefsiri tamamladiktan sonra da Yiice Allah ne
zaman isterse yine onun c¢agrilarina babaniz kulak vermeye hazir olacaktir.”

demistir.'®3

Tefsir, dokuz boélimden olusup 47 sayfalik olduk¢a uzun bir mukaddime ile
baslamistir. Mukaddimesinde kisiliginin sekillenmesinde rolii olan bir¢ok 6nemli
sahsiyetten bahsetmis ve bunlar arasindan 6zellikle dort kisiden saygiyla s6z etmistir;
Haci1 Abdulkerim Emrullah (Babasi), Ahmed Resid St. Mansur (Amcasi), Siti Raham
(esi), ve Safiah (anne). Ayrica bu bolimde miiellif, Kur’an’i, ulemanin belirttigi
bi¢imde temel sartlarin yerine getirilmesi notunu diiserek, Endonezya dilinde (Bahasa
Melayu) tefsirinin 6nemini agiklamistir. Sonraki bolimlerde ise, 6zellikle Kur’an’in
manasi, Kur’an’da icaz, Kur’an’da mucizevi ayetler, Kur’an’in lafiz anlam iliskisi ve
Kur’an tefsiri ele alinmistir. En 6nemli kisim, tefsir yontemi boliimiidiir. Cilinkii bu
bolimde El-Ezher’indeki tefsir metoduna agiklik getirmistir. Miellif tefsiri yazmasinin

dort temel amaci oldugunu ifade eder.

1. Kur’an ayetlerini Endonezya veya Malezya diline ¢evirmek ve yorumlamak
konusundaki, kendinden 6nceki, 6rnegin Abdiil Rauf Ibn-i Ali el-Fansuri’nin
XVII. Yiizyillda Acge’de gercgeklestirdigi calisma gibi calismalarin devam
etmesine katki saglamak dostlarinin ¢eviri konusunda 1srarl teleplerine cevap

verebilmek.

2. Kitabinin girisinde 6zellikle belirttigi gibi, Islam ruhunu ve inancin1 Kur’an’1
anlamak isteyen fakat Arap edebiyatin1 anlayabilecek yeterlilige sahip
olmayan Endonezyali gen¢ bireylerle Kur'an'm nurlu mesajlarin

bulusturabilmek.

3. Alimlerin, hoca ve vaizlerin hitabet dillerindeki dil ve kavram birligini
saglayarak Kur'an1 dolayisiyla Kur'an arapgasini esas alan vaazlarin tesirini

artirmaktir.

4. Endonezyal1 ve miisliiman olan topluma bir eser birakmak.

198 Nasir Tamara, Hamka di mata Umat (Jakarta: Sinar Harapan, 1983), 287.
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Bununla birlikte, dini bir kilavuza ihtiya¢ duyan Endonezya Islam toplumuna
Islam’mn ruhunu ve inancini ve Kur’an’in sirlarini égretmek isteyen kisilere yardim
etme maksadimi tasiyordu. EIl-Ezher Tefsir’ine Kur’dan’in Endonezyaca birtakim
medlleri de eklenmistir. Bu meal bdoliimii sayesinde tefsir kismina gegmeden
okuyucunun oncelikle ayetlerin icmali olarak anlamini kavramasii saglamak, ayeti
olusturan her bir kelimenin anlamini aktarabilmek amaglidir. larmi saglamak
gostermektedir. Boylelikle anlasilmasini kolaylasmis olmaktadir. Eser meal itibariyle
giizel bir sunumu igerir. Edebiyat a¢isindan da kaynak degerine sahiptir. Ayetler
arasindaki baglantilarin gilizelligi, dilin sade ve akicit olusu anlasilir bir meal
sunmasinin yanisira dil konusunda da 6rnek bir ¢alisma olarak kendini gosterir. Eser
icinde bulundugu topluma, Kur'an'in anlasilmas1 basta olmak tizere farkli agilardan da
kaynaklik teskil edebilecek bir yapiya sahip goriinmektedir. Eserin Kur'an merkezli
pek cok konuda arastirma yapmak isteyenler igin bir el-kitab1 niteligi tasidig1 6zellikle

belirtilmelidir.

C. TEFSIRE VERILEN ISiM

1. Tefsirin ismi

el-Ezher ismi miiellifin tefsir derslerini verdigi cami olan, Kebayoran Baru
bolgesinde bulunan el-Ezher Camii’nden bir isimdir. Bu caminin esas ismi, Mescid
Agung Kebayoran Baru’'dir. Camiye el-Ezher ismi, 1960 yili Aralik ayinda onur
misafiri olarak Endonezya’ya gelen, el-Ezher Universitesi rektdrii Seyh Mahmud
Seltit tarafindan verilmistir. Seyh Mahmud Seltat, bu ismi verirken Kahire’de oldugu
gibi Endonezya’da da el-Ezher olacagini timit etmistir. Bu ilgiden dolayr miiellifin
tefsirine el-Ezher ismini vermesini kendisine Fahri Doktora unvanin layik géren el-
Ezher Universitesine duydugu minnetin bir sonucu olarak degerlendirmek
miimkiindiir. el-Ezher Camii’nde sabah namazindan sonra gergeklestirilen tefsir dersi,
ozellikle “Gema Islam” dergisinde yayimlandiktan sonra her yerde taninmstir. Belkide
bundan dolay1 miiellif, tefsir dersleriyle 6zdeslesen caminin ismini eserine vermeyi
uygun gdrmiis olabilir.1%

Bu tefsir kimi ortamlarda Malayga olarak takdim edilse de Endonezyaca kaleme

alimmistir. Endonezyaga baglaminda siiregelen bu karisikligin sebebi ise 1954 yilinda

1% Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/45-46.
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Medan’da gergeklestirilen “Bahasa Endonezya” Kongresi’'nde Endonezya’li dil
uzmanlarinin Endonezya’nin resmi dilinin Endonezyaca oldugunu acik¢a ifade
etmemesindendir. Nitekim Kongre’deki tiim uzmanlar Endonezyaga’nin (Bahasa
Indonesia), Malezya dilinden (Bahasa Melayu) tiiredigini kabul etmistir. Dahas1 Halk
da bu kabulii benimsemis goriinmektedir.!®® Bununla birlikte 1928’den beri
Endonezyaga’nin giinliik konugma dili olarak toplumda karsilik gordiigii muhakkaktir.
Ancak kullanilmasimin saglamlastirilmis olur. Tarihe bakildiginda, Malezya dilinin
VII. Yiizyildan beri Endonezya toplumunda, Malezya’da, Singapur’da, Brunei Darii’s-
Selam’da ve Tayland’in giiney bolgelerinde konusulan yaygmn bir dil oldugu

goriilmektedir.
2. Yorum ve Aciklamalasi

Miiellif eserinde farkli kaynaklardan faydalanmakla birlikte kendi diisiince, yorum
ve Onerilerini de eserine yansitmaktadir. Eserinde Fatiha Suresi’nin agiklamasina
baslamadan 6nce, yorumlama ile ilgili olan ve 6nem arz eden, Kur’an’daki bilimsellik
ile ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Ornegin Kur’an’in tanimi, Fatihanin baslangig ve
acma anlamina geldigi, Kur’an’in icazi ve mucize olusu, Kur’an’in kelime anlamu, tefsir
kelimesine verilen anlamlar, tefsirin yontemi, el-Ezher ismini vermesinin sebebi,
yorumlama siirecinden sonra Yiice Allah’in hikmetini, kullarina olan rahmeti, azameti
ve Kur’an’mm Yiice Allah’in kelami olusu ve beserin Kur’an karsisindaki aczi ifade
edilmistir. Bu baglamda icazina vurgu yapilmadan kudretine isaret etmistir. “Ey
insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur ki, béylece
korunmus (Allah'in azabindan kendinizi kurtarmis) olursunuz. O Rab ki, yeri sizin i¢in
bir dosek, gogii de (kubbemsi) bir tavan yapti. Gokten su indirerek onunla, size besin
olsun diye (verden) cesitli iiriinler c¢ikardi. Artik bunu bile bile Allah'a sirk

kosmayn. 1%

Bu agiklamalardan sonrada diinyada benzerini getirmenin miimkiin olmadigini
“lem” ve “lemmd” edatlarmin fi’ili muzarinin basina gelmesiyle olusturdugu
yapamazsiniz yapamayacaksiniz vurgusundan sonra ayetlerin anlamlarimi vermektedir.
“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diistiyorsaniz, haydi onun

benzeri bir sire getirin, eger iddianmizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi

1% Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/ 3.
196 Bakara Stresi, 2/21-22.

88



(vardimcilarinizy) de ¢agurin. Bunu yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakiti,
insan ve tas olan cehennem atesinden sakuuin. Ciinkii o ates kdfirler icin
hazirlanmustir.”*®" Miiellifin eserini yazarken goriis, diisiince ve yorumlarinda 6ne
c¢ikan unsurlar1 soyle ifade etmek miimkiindiir.

a) Ayetin metin ve mealinin yazilmast.

b) Sure hakkinda bilgi verilmesi, ismi, anlami, agiklanmasi, vahyedildigi yer ve

donemi.

¢) Ayetlerin sebeb-i niizuliinii degerlendirmesi.

d) Ayetleri hadislerle agiklamasi, sahabinin sahit oldugu olaylar yahut baska
sahabiden nakletmis oldugu haberler ve tabiin sozleri.

e) Peygamberimiz (s.a.v), sahabi ve diger eski alimlerin goriisleri.

f) Miifessirlerin yorumlari arasindaki farkliliklar.

g) Yazarin bulundugu baglam ile ayetlerin igerigi arasinda baglanti kurulmasi.

h) Kisisel tecriibeler veya diger insanlarin tecriibeleriyle birlikte anlam vermesi.

i) Yer yer siir ve edebiyata yer vermesi.

J) Neticeye gidilmesi ve diisiinmeye dikkat gekmesi.
3. Metodoloji

Kur’anin tefsirinin gelisimi giiniimiize kadar genel anlamda dort farkli metot
seklinde gelmistir; Bunlar icmali (genel), tahlili (analiz), mukdren (karsilastirma) ve
mevzi i (konulu). Miellif’in el-Ezher tefsiri, Kur’anin ayetlerini ele alan, detayli bir
sekilde kelimeleri, climleleri deyimleri biribirleriyle olan iliskilerine varncaya kadar
aciklayan, nilizul siirecini, ayet hakkinda rivayetleri aktarilan sahabi ve tabiinin

goriislerini degerlendiren bir eserdir. Tahlili metodun®®

uygulamasi mushaf diizeni ile
en bastan sona kadar ayet ve stre takip edilerek gerceklestirilmektedir. Tahlili metod

kullanilarak yazilan el-Ezher Tefsiri’nin baslica 6zellikleri sunlardir:

a) Avyetle ilgili olan tiim detaylarin farkli yonlerden incelenmis olmasi.
b) Yorumlarda niizil sebebi tizerinde durulmasi.

C) Ayetler aras1 baglantinin tespiti ve degerlendirilmesi.

197 Bakara Suresi, 2/23-24.

1% Tahlili tefsir ayet ya da ayet gruplarini tek tek ele alir ve orada gecen lafizlari, terkipleri ve hiikiimleri
aciklar. Ve tefsirinde tahlili metodu tercih eden al-Alusi, fikthda Hanefi mezhebi tesiri altinda
kalmugtir. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlar, 1982), 290.
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d) Tahlili tefsir, eger rivayette aciklamanin baskinligi yogunlasiyorsa, tefsir bil-
meslir biciminde olabilir. Rivayetlerdeki hadislerden, sahabilerin (asar
sahabi) yorumlarindan veya ulemanin re’y ile giiclendirilen goriislerinden
olusuyor olabilir. Tam tersine tefsir, anlatt yorumun mantigini tamamlamak
tizere kullanildiginda, yorumlamanin odagi re’y’e dayaniyorsa tefsir bi‘d-
dirdye bi¢iminde de olabilir. Ayni zamanda igerigine gore her ayetin
aciklamasinda kavramsal bir ¢ergeve de insa edilmektedir. Bu sebeple el-
Ezher tefsiri tahlili ve mevzui yontemlerin birlikte kullanildig: eklektik bir

yontem anlayisina sahip gorinmektedir..
4. Tefsir Yontemi

Son tahlilde beseri bir faaliyet olan tefsir, miifessirinin 6znelliginin de yansidigi
bir siirece tekabiil etmektedir. Dolayisiyla her tefsirin miifessirnin sahsiyeti, ilmi
birikimi, tercihleri vb. ile etkilesim iginde sekillenen kendine 6zgii "baz1 hususi yonleri
vardir. Ilgili tefsire yonelik akademik bir calismanin temel amaglarindan biri de
caligilan eserin kendine 6zgii yonlerini miimkiin oldugunca ortaya koyabilmektir. Bu
acidan bakildiginda el-Ezher’in belirgin yonlerinden birinin edebi-i¢timai (sosyal ve
toplumsal) bir tefsir goriiniimii arz etmesidir.!®® Kur’an ayetlerinin agiklanmasinda bu
metodun odak noktasi ayetle ilgili detaylarin verilmesinin yani sira, Kur’anin yasama
dair kilavuzluk etme yOniinii ortaya koyarak bu detaylarin giizel bir dille ifade
edilmesidir. Aym1 zamanda toplumda uygulanan doga yasalariyla ve bilimin
terminolojisine gerekmedigi siirece kisitlama getirmeden, diinyadaki gelismelerde

degisen sartlar géz onilinde bulundurularak ayetler arasinda baglant1 kurulmasidir.

Abdulhay el-Farmavi’ye gore, edebi i¢timai yontemi (edebi), ilave bir¢ok detayla
birlikte Kur’an agiklamalarimin kiiltiirel ve sosyal unsurlar ¢ercevesinde
gerceklestirilmesiyle yapilan analizlerden biridir. Bu tiir bir analizin temel amacinin
Kur'anin methumunu en giizel sekilde muhatap kitleye sunabilmek, Kur'anin hayata
rehberlik etme yoniinii miimkiin oldugunca insanlara gosterebilmektir.?”® Bu agidan,
ez-Zehebi bu tefsir yonteminin amacinin, Kur’an metinlerini kelimelerin altinda yatan

detaylar1 gostermek, gilizel bir dille yazmak ve o donemde gerceklesen sosyal

19 Kur’an’in edebi yoniinii ve ifade iistiinliigiinii 6n plana ¢ikarmay1 amacglayan eserlerdir. M. Suat
Metroglu, “Tefsir”, 40/ 290-294.
200 Abdulhay el-Farmavi, el-Bidaye fi't-Tefsiri'l-Mevdiii (Kahire: Hadarah Arabie, t.y), 23-24.
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durumlarla birlikte diger ayetlerle arasindaki baglantiyr da kurarak analiz etmek ve
elestirmek oldugunu sdylemistir.? Bu sebeple, giiniimiizde miifessitler arasinda yeni
bir yaklasim gelistirilmistir. Miifessirler daha ¢ok, Kur’anin beldgati ile zamanla
gelisen sosyal durum, diisiinceler, mezhepler, ve tefsir ekolleri ile ilgilenmektedir.2%
Bahsi gecen tanimlamalardan, edebi i¢timai yontem ile yazilan el-Ezher tefsiri’nin su

hususlar ¢ergevesinde kaleme alindig1 sonucu ¢ikarilabilir:
a) Kur’anin belagati.

b) Sosyal olaylar ve durumlari analiz etmek ve s6z konusu tefsire teolojik bir

¢cOziim getirmek.

¢) Bu tefsir arastirmasi, kelimelerin 6ziine inerek ve fikri bir siireci tetikleyecek

derin hikmetleri ifade ederek Kur’an’in belagatina yogunlasmaktadir.

d) Bu tefsirde, Kur’anin siinnetullah ile alakali ayetlerinin anlamindaki ¢esitlilik,

rolii ve durumu agikga goriiliiyor ki; en 6nemli unsurdur.

e) Bu tefsir, insanlarin refahina katki saglayacak geg¢mis iimmetlerin yasan
sartlarin1 aciklamaktadir. Siinnetullahtan faydalanilmasi ve siinnetullahin

anlasilmasi, Kur’an’dan dogan ahlaki degerlere dayanmalidir.

f) Bu tefsirde rey metodu kullanilmasi yanisira rivayetler ve tarihi bilgilerden de

faydalanilmistir. Yani bu tefsir akil ile nakli birlestirdigi soylenebilir.

Mezhebi tefsir bakimindan benimsenen bigim yoniinden baktigimizda el-Ezher
Tefsiri’nin selef-i salihinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu da yazarin Resulullah’in,
sahabileri ve ayni izden giden ulemayr benimsedigi anlamina gelir. Tefsirinin
yonteminden bahsederken soyledigi sekliyle: “Yazarin benimsedigi diisiince ekolii
Resulullah, Sahabiler ve onlarin izinden giden ulemdnmin mezhebi olan, selefin
mezhebidir. Ancak bu, bir kisinin goriisiinii kopyalamak (taklit) degildir. Aksine
pesinden gidilmesi gereken dogruya en yakin olan ve bu dogrudan en uzak olan kisiyi
gozlemlemektir. Ancak ¢arpitilmis olan bir dogru, bu goriisii ortaya atan kisiden ¢ok

daha kétiidiir”.?% el-Ezher tefsiri’ndeki mesala stirenin agilis harfleri (fevatih-u suver)

201 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun (Beyrut: Daru'l-Erkam b.Ebi'l-Erkam, 2000),
380.

202 Menna Halil el-Kattan, Mebahis fi-Ulumi’|-Kur’dn (Beyrut: Muasese Risale, 1999), 346.

28 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/38.
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acikladigr boliimdiir. Nitekim miellif tipki selef-i salihin gibi bu harflerin anlamina
dair bir yorum yapmaksizin mananin Allah'a has oldugunu belirtmekle yetinmistir.
Bunun sebebi ise Kur’an’1 derinlemesine incelerken dogrudan miidahale etmemenin

cok daha giivenli bir yol olacagi seklinde diisiintilmesidir.

Edebi ictimai (sosyal-kiiltiirel) yontemle ilgili bir baska husus ise, bu tefsirin
yaklagiminin somut olmasidir. Miiellifin iman baglamindan s6z etmesinde oldugu gibi.
Ona gore, bir kimsenin iman etmis olmasi sosyal alanda bir delil gerektirmektedir.
Buna 6rnek olarak bagislar artirmak, birbirine yardim etmek ve diger sosyal eylemler
gosterilebilir. Ik asamada, gayba inanmak ve ibadet ile inancini ispatlamak gerekir.
Ciinkii ibadet ile inanan kisinin kalbi Allah’a yaklasir. Bu sebepten dolay1, paylasmayi,
bagislamayi, yardim etmeyi severek, kisinin iman1 topluma kars1 ispatlanmis olur. hi¢
bir kimse diinyada tek basina yasamini siirdiiremez. Ote yandan inanan kisi hi¢ bir
zaman maddenin kolesi olamaz. Allah’mn verdikleri i¢in insanlara degil, Allah’a
minnettar olur. Inanan herkes, yardim ettigi kimse gibi zayif bir kul oldugunu ve Yiice

Allah ile yardim ettigi kimse arasinda sadece bir araci olduguna inanur.

Cagdas tefsir metodolojisinin gelisiminde, bu tefsir ayn1 zamanda (edebi ictima?)
sosyo-kiiltiirel bir tefsir olarak da nitelendirilir. Ayetleri toplumda gergeklesebilecek
olaylar ile sosyal ve Kkiiltiirel degisimleri Kur’an perspektifinden yorumlayarak,
insanli@in dogasini, modernlesmis faktorleri hem de bunun sonucunda miisliiman’in
gelisimini Kur’an’dan yapilan ¢ikarimlarla agiklar. Bu agiklamayr ise Kur’anin
vahyedilmesindeki amaca odaklanarak giizel bir dil kullanarak yapar. Sonrasinda ise
toplumda gecerli olan, mesela immetin ¢oziim yollar1 veya genel anlamda ulusal olan

kurallarla uyumlu bir bi¢imde uygular.
5. Temel Aldig1 Kaynak Eserler ve Etkilendigi Tefsirler

Tefsirin miielifi bagvurdugu kaynaklarda yalnizca bir tefsir ¢alismasina veya bir
diisiince ekoliine bagh kalmamustir. Birgok tefsir, hadis, felsefe, tarth ve benzer
alanlara ait kitaplardan istifade etmistir. Ancak, hem diisiince tarzi1 bakimindan hem de
bigim bakimindan bu tefsire olduk¢a etki eden birkag tefsir kitabi bulunmaktadir.
Bunlardan biri el-Menar Tefsiri’dir. Giris boliimiinde Muhammed Abduh (6.
1323/1905) ve Resid Riza (6. 1354/1935) tarafindan yazilan el-Menar’in yorumlama

bi¢imi ve modelini 6rnek aldigini ifade etmistir. Bu ifadesi, diisiince bigiminin de el-
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Menar Tefsiri’nden etkilendigini gostermektedir. el-Ezher Tefsiri’nin giris bolimiinde,
ogretmeni Seyh Muhammed Abduh’un 6gretileri dogrultusunda Seyyid Resid Riza’nin
kaleme aldig1 bu tefsirin oldukga ilging oldugunu, dolayisiyla kendi tefsirine 6rnek
aldigin1 yazmustir. Ayni zamanda miiellif bu tefsirde, tasavvuf, hadis, fikih ve tarih gibi
ilimlerin 151¢inda analiz yapmasinin disinda, tefsirin yazildigr doneme de 1sik tutan
politik ve toplumsal olaylarla ayetler arasinda iliski kurdugunu da ifade etmisgtir.?%*
Ozellikle de tefsirinde tarih, ve Endonezya miisliimanlarin donemi olaylara

deginmistir.2%®

Miiellif tefsirinde, Padang Panjang sehrinde 1922 yilinda Sumatera Thawalib
okulunda®®® sgrenci iken Muhammed Abduh tarafindan kaleme alman ve Muhammed
Resid Riza tarafindan diizenli olarak yayimlanan Asr Suresi’nin Tefsiri Kitabmin,
kurumda ders kitab1 olarak okutulan kitaplardan biri oldugunu belirtmistir. Yalnizca bu
kitap degil, ayn1 zamanda yine Muhammed Abduh tarafindan kaleme alinan ‘Amme
Ciizii Tefsiri’nin Endonezyaca‘ya c¢evrilmis hali de bu medresede okutulmustur.
Muhammed Abduh’un eserleri 1924 yilinda kullanilmaya baslanmistir ve halen de

kullanilmaya devam etmektedir.

el-Ezher tefsiri aym1 donemde Endonezya’da Prof. Dr. Hasbi Ash-Siddieqy
tarafindan yazilan el-Beyan Tefsiri ile, Halim Hasan tarafindan yazilan el-Ku 'ran el-
Kerim Tefsiri eserleri gibi benzersiz bir 6zellige sahiptir. Bu tefsirlerin benzersiz
olmasinin sebebi, bu metinlerin ayrilmaz pargasi olan dini terminolojiyle birlikte bunu
destekleyen aciklayict ek bilgilerin de eklenmesiyle metnin igerigindeki anlamin
sunulmasidir. Bunun amaci ise s6z edilen ve iizerinde calisilan siireleri okuyucunun

anlamasina yardimci olmaktir.

el-Menar’in yani sira, Seyyid Kutub (6. 1386/1966) tarafindan kaleme alinan F7
Zilali’l-Kur’dn eserinden de etkilenmistir. Bu eser de, edebi deyisler kullanilarak
ayetleri veya telaffuzlar1 aciklayan edebi yaklagim ile bilinen bir eserdir. Bu

yaklasimda kullanilan en baskin o6zellik ayetler arasindaki miinasebet {izerinde

204 Hamka, a.g.e.Tafsir, 1/38. Hamka, Tafsir, 4/218-220, ve «insan yaradilisma dair» s. 266-274
boliimlerde yapmis oldugu yorumlar el-Menar Tefsiri ile Hamka’nin tefsiri arasindaki benzerlik ile
ilgili 6rneklerdir.

205 Howard M Federspiel, Kajian-kajian Al-Qur’an di Indonesia (Bandung: Mizan, 1996), 142.

206 Endonezya’da reform hareketiyle birlikte 1915 yilinda kurulan okul. Egitim, yayimcilik, toplum ve
politika ile ilgilenmektedir. Bkz. Yusuf, Corak,. 28 — 31.
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durulmasidir. Miinasebet kullanimi1 EI-Ezher tefsiri ile Fi Zilali‘I-Kur’dn arasindaki
benzerlige isaret etmekte, bu da F7 Zilali’|-Kur’dn ve el-Menar Tefsiri nden etkilendigi
gercegini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte el-Kasimi ve el-Meragi tefsirlerinden
de etkilendigi soylenebilir. Bu dort tefsir el-Ezher iizerinde ¢ok biiyiik etkisi olan
kitaplardir. Ayn1 zamanda diger klasik tefsirler, bazi oryantalistlerin kaleme aldiklari
eserler ve eski ahit de miiellifin Kur’an tefsiri i¢in kaynak olusturmustur. Bu durum
tefsirin son kisminda yer verilen Kur’an’1 yorumlama siirecinde bagvurulan kaynaklar
listesinden de rahatlikla teyit edilebilir. Miiellifin tefsiri kendi donemindeki tefsirlere

kiyasla daha bilimsel olmasi acgisindan Endonezya’da tefsir alaninda hususi bir yere

sahiptir.
6. Yazildig1 Yer ve Zaman

Tefsiri’nin ilk ciizli 1966 yilinda tamalanmistir. 1968 tarihine kadar ilk dort ciizii
tamamlayabilmistir. 1973 yilinda “Pustaka Islam Surabaya” yaymcilik kurulusu
tarafindan 15. clizden 30. clize kadar yayimlanmistir. Son olarak ise 5. clizden 14. ciize
kadar olan boliimii, Cakarta’da 1975 yilinda “Yayasan Nuru’l-Islam” yaymncilik
kurulusu tarafindan yaymmlanmistir.?%” ilk kez 30 ciiziin biitiin olarak basimi ise
miellifin 73. yas giiniinde gerceklestirilmistir. el-Ezher tefsiri son olarak bir araya
getirilerek, 30 biiyiik ciiz ile birlikte yaklasik 9 cilt olan bu tefsir, 2015 yili A§ustos
aynda Gema Insani tarafindan Jakarta’da yayinlanmustir. Yazarin bu tefsiri

tamamlamasi yaklagik 16 y1l stirmiistiir.

II. ABDULMALIK KERiM EMRULLAH’IN TEFSiR GORUSLERi VE
TAHLILI

A. ABDULMALIK KERiM EMRULLAH’IN iLiIM ALGISI VE KUR'AN
ILIMLERINE BAKISI

el-Ezher Tefsiri, metodolojik olarak analitik bir yontem ya da tahlili metot
kullanilarak yazilmistir bir diisinme sekliyle yazilmistir’® ve tefsirin Edebi-i¢timai
bicimi goriilmektedir. Miiellif, agik bir sekilde reform diisiincesinden ve Muhammed

Abduh’un Kur’an tefsirindeki yeniliklerinden etkilenmistir. Bunun nedeni, giincel ve

207 Mukaddime Tefsir al-Azhar, Bkz. Hamka, Tefsir, 1/45-46.
208 Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir Al-Qur’an di Indonesia (Solo: Tiga Serangkai, 1997), 102.
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cagdas tefsirin limmetin ihtiyaglarin1 gérmesi ve kutsal kitabit bir rehber olarak
anlamasiyla da diinyada ve ahirette insana mutluluk getirmesidir.?%®

Bu tefsir miiellifin hayat1 boyunca yasadigi birgok tecriibe, okudugu birgok kitap,
calisma, Islam ile ilgili fikir degisimleri, dil, felsefe, teoloji, sosyoloji calismalar1 ve
Endonezya, Asya, Orta Dogu, Amerika ve Avrupa gibi birgok yerde edindigi
tecriibelerle yazilan bir tefsirdir. Bir yandan miellif, bariz bir sekilde reform
diisiincesinden ve Muhammed Abduh’un Kur’an tefsirindeki yeniliklerinden
etkilenmistir. Her zaman algak goniilliiliglinii gostermistir. Ancak diger yandan
Kur’an’1t yorumlarken herhangi bir konuda diger alimlere katilmadigini da ifade
etmistir. Sonrasinda ise sosyal durumdan baslayarak bu tefsiri yazmaya adim atmustir.
Boylesine bir azme sahip olmak ve ideal bir tefsir ortaya koymak siradan bir insan
tarafindan gerceklestirilemez. Bunun sebebi ise, Kur’anin yorumlanmasinin bir¢ok
ilim dalinda uzman olmay: gerektirmesidir.?!® Ayn1 zamanda her hususun anlasilmasi
igin fikih, teoloji, tarih, tabii ilimler, fizik ve benzer ilimlerde yetkin olmak gerekir.
Miifessir icin dinden kaynaklanan parlaklikla kontrolden ¢ikilmasi durumunda
mantigini  kullanmasi ve arastirmasini ilmin birgok yoniiyle genisletmesi bir
zorunluluktur. Bu durumda, halen kabul edilebilir, mantiklt bir bigimde

yorumlayabilmek i¢in dort sart vardir.

1. Arapgayi bilmek ve manaya hakim olmak gerekir.

2. Rasiliillah’1n (s.a.v) temel seriatini ihlal etmemek gerekir.

3. Kisi kendi goriisiinii ortaya koyarken enéniyetine yenik diigmemesi gerekir;
aksi takdirde Kur’an’1n ayeti ile ¢elisen bir yorumlama s6z konusu olabilir.

4. Kendi dilini de iyi bilmesi gerekir. Arapgayi bilir kendi dilinin inceliklerini

bilmez ise istenilen manada tefsir yapmak miinkiin olamaz.?!!

Miiellifin  Abduh’un etkisinde kaldigi aciktir. Bu sebeple agiklama ve
yorumlarinda iimmeti rahatsiz eden c¢agdas birtakim meselelere dair agiklamalar
olabilmektedir. Ayn1 zamanda bidat ve adetelere mebni bazi uygulamalarad da
tefsirinde yer vermektedir. Bunlarda yanlishiklar goriinmemektedir. Edebi ictimai tefsir

gibi bir tefsir bigimini gostererek, hi¢ siiphesiz farkli bir tutum ile Endonezya’ya hitap

209 Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'ul-Menar (Beyrut: Dar Fikr, 1998), 24.
210 Hamka, Tafsir, 1/ 4.
211 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/36.
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eden, yerel bir iisluba sahip olan miiellif Endonezya’ya o donem i¢in daha ¢ok ¢oziime
yonelik yeni bir yorum mantiligini dncelemistir. Bu tefsiri Arapca degil de Endonezya
dilinde yazma sebebi, Kur’an’t Endonezyaga‘ya ¢evirmek i¢in yeni bir imkan
olusturma isteginden kaynaklanmaktaydi. O, Kur’an’1t agiklarken yerel dilin
kullanilmastyla, Kur’an’in 6ziinii 6grenmek isteyen ancak Arapga bilmeyen insanlara
kilavuzluk edilebilecegine dair Imam Ebu Hanife’nin (6. 150/767) gériisiinii
benimsemistir. Onun tarafindan da acik¢a ifade edilmistir ki, Kur’an hem lafiz
yoniinden hem de anlam y6niinden mucizedir.

el-Ezher tefsiri ile ilgili 6nemli birkag husus vardir. Birincisi, re’y ve rivayet
arasindaki iliskide dengedir. Bunun sebebi, eger kisi Kur’an’i yalnizca atalarimin
anlatilar1 dogrultusunda incelerse, diisiince bicimi bir ders kitabinda oldugu gibi sadece
naillerden miitesekkil bir ufukla smirli kalacaktir. Bu da miiellifin “ders kitabi
merkezli diisiinme bicimi seklinde terimlestirdigi bir durumdur.?*? Bu durumda tefsir
yalnizca anlatidan beslenmis olacaktir; yani sadece atalardan (rivayet) nakil olacaktir.
Tam tersi durumda ise, miifessir dini konular1 tanimlarken cok fazla kaynaga

bagvurursa, bu durumda da farkinda olmadan asil anlamdan uzaklasacaktir.

Ikincisi ise, mezhepler arasindaki farkliliklar iizerinde fazla durmak ona gore
vakit kaybidir. Miellif selef-i salihinin yolunu takip etmistir. Aciklamalarini bu
dogrultuda yapmaktadir. Mezhep ona gore gereksizdir. Bununla birlikte kendi
gortislerini de gok agik ve net olarak bulmak miimkiin degildir. Selefidir. Ancak halkin
tepkisinden mi yoksa mezheplere karsi 1limli yaklagimindan mi belli degildir.
Mezhepleri kotiilemez. Onlara da makul yaklasir. Ona gére Peygamber, sahabiler ve
onlarn izinden giden ulemanm diisiince ve goriisleri daha muteberdir.?!® Ugiincii
olarak ise el-Ezher tefsiri, topluma, farkli sosyal gevrelerden gelen al-Azhar Camii
cemaatine, ve fakir kisilerden, hissedarlara; is¢ilerden yiiksek riitbeli askerlere kadar
herkese adanmistir. Bu tefsirin, yalnizca Islam Alimleri tarafindan anlasilabilecek
derinlikte bir tefsir olmadigini belirtmistir. Ancak sikiciliga varacak kadar ylizeysel de
degildir. Bu durum, tefsirinde yer verdigi, Arap Kkiiltiiriiniin baskin olmadigi
orneklerden anlasilabilir. Kissalar giinliik hayatin i¢inden ve yasadigi kiiltlire ait

oldugundan; Kur’anin gretileri toplum tarafindan kolayca anlasilip uygulanabilir.

212 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/40.
213 Hamka, Tafsir, 1/42.
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Bununla birlikte, miifessirin goriislerini giliglendirmek i¢in bir¢ok diisiincesini
yansitip, karsit goriislere de yer vermistir. Tefsirini yazarken sonu gelmeyen bir
tartisma olmas1 halinde miiellif, ¢elisen bir¢ok goriis arasinda uzlasi saglamak icin
caba sarf etmekte, bu problemin es zamanl bi¢gimde olusmasina izin vermemektedir;
bu da onun uzmanhigini ortaya koymaktadir. Bir 6rnekte, Yiice Allah’mn ¢iplak gozle
goriiliip goriilemeyecegine dair teolojik bir agiklamayla ilgili olarak miiellif, daha ¢ok
anlamin yakalanmasi ve Yiice Allah’1t gérmek i¢in O’nun merhametini dileyerek

mutlulugun 6ziimsenmesine tesvik etmektedir.
1. Kur’an, Tefsir ve Te’vil
a) Kur’an

Kur’an, Yiice Allah tarafindan Cebrail (a.s.) vasitasiyle Hz. Peygambere
gonderilen son ilahi kitaptir. Ismine Mushaf, kelam1 kadim ve Kur'dn denilir. Kur’an
kelimesinin kokii ve manast hakkinda miisliman alimler arasinda bu kelimenin
hemzeli veya hemzesiz olusu bakimdan iki goriisle karsi karsiya bulunmaktayiz.
Mesala Hemzesiz oldugunu ileri siirenlere gore Kur’an lafzi, (4-\4)55‘) kelimesinin
cogulu olan (f)e‘jﬂ'ﬁ)den tiiremistir. Zira onun ayetlerinin bazisi bazisina bezer, bazisi
bazisina karinedir. Ac¢iktir ki «“be) 8 kelimesi hemzesizdir ve bu kelimedeki “c” harfi
aslidir. Bu goriisii Ebu Zekeriyye Yahya ibn Ziyad el-Ferra (6 207/822)
savunmaktadir. Kur’an lafzinin hemzeli bir kokten tiiredigini savunanlara gére de s6z
konusu kelime, toplamak manasina gelen (¢ 22l) masdarindan tiiremis (&3x8) vezninde
bir sifattir.?!* Kisaga Kur’an “okumaktir” demektir. Terim olarak ; “Hz. Peygamber
(s.a.v)‘e vahiy vyoluyla indirilip mushaflara yazilan, tevatiiren nakledilen ve
okunmasiyla ibadet edilen muciz bir kelam” seklinde tarif edilmistir. Bunun 6tesinde
Kur’an Fatiha suresinden en-Nas suresinin sonuna kadar Hz. Peygamber‘e indirilmis,
kendine has ozellikleri ihtiva eden miimtaz lafizlardir.?®® Kur’anm kelime anlamm
(ligat), daima okunabilen demektir. Fikih ulemasi Kur’an’in isminin Kur’an’in

biitliniine ve ayn1 zamanda her bir boliimiine verildigi sonucuna varmaistir.

Miiellif Kur’an’1, basit¢e ifade etmek gerekirse, "Cebrail (a.s.) araciligl ile Hz.

Peygamber’e gonderilmis Yiice Allah'in kelami1" olarak tanimlamigtir. Bu da Kur’an’in

214 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 30. Basim (Istanbul, MU. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), s.
61. Cerahoglu, Tefsir Usulii, 31. Basim (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 35-35.
215 Demirci, Tefsir, 62, Cerahoglu, Tefsir, 38.
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Hz. Peygamber tarafindan yazilmadigimi gosterir; ¢iinkii Hz. Muhammed iimm1 idi
yani okur-yazar degildi. Kur’an yazili bir bigimde veya mushaf seklinde indirilmemis,
ayetler Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan dogrudan ezberlenmistir; dolayisiyla siiphe
barindirmamaktadir.?*® Kur’an’in kelime anlam (liigat), daima okunabilen demektir.
Arapga olarak indirilmistir, Nitekim Kur'an bizzat kendisi tarafindan Arabi ismi
Kur’an’m sifatidir. Kur’an’da sdyle buyrulur. “Anlayasiniz diye biz onu Arapga bir
Kur'an olarak indirdik.”2L (sl eSM L:“Jﬁ Giji sl 330 ﬁl” 218 Ayrica Kur'an ismi,
kelam-1 ildhinin hem lafzina hem de anlammna samil bir miisemmadir.?!® Keza
Kur’an’in biitiinlinii de veya herhangi bir bir bolimiini de bu isimle ifade etmek

mimkiindir.
b) Tefsir

Tefsir kelimesi =& veya taklib tarikiyle J& koklerinden gelmektedir. 5id
sozliikte “bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak ve kapali bir seyi agmak™ gibi manalara
gelmektedir. & masdar1 ise, “aydinlatmak, ortaya ¢ikarmak, iizerindeki ortiiyii
acmak” gibi manalarda kullanilmaktadir. Istilahi olarak “Kur’an’in lafizlarini, Arap
dili ve edebiyat1 agisindan tahlil edip kendisiyle kastedilen manayi tespit etmektir”. Ya
da “Miiskiil olan lafizdan murat edilen seyi kesfetmektedir”.??®® Bu durumda teknik
olarak tefsir; kendine ait metodoloji ile Kur’an’in anlamini ve hikmetini agiklama ilmi
olarak tanimlanabilir.??* Miiellif ise tefsir kavramia dair goriis ve degerlendirmelerini
Furkan stiresi 25/33. ayetinin tefsiri altinda serdeder.

el Gl 3 éﬂ‘-' A ) Jiay & f Y5 “Onlarin sana getirdikleri hichir temsil
yoktur ki, (onun karsihginda) sana dogrusunu ve daha acigimi getirmeyelim.”??2

Ayetinde de ifadesini buldugu iizere tefsir agiklamak, tebyin etmek anlamlarmna gelir.??

216 Hamka, bu sonuca Bakara Suresini tefsir ederken ulasmustir. Bakara suresi 2/2. Hamka, Tafsir, 1/98.

217 Yusuf Stresi 12/2.

218 Bagka ayetler igin bk. Rad 13/37, Nahl 16/103, Ta Ha 20/113, Suara 26/195, Ziimer 39/28, Fussilet
41/3, Sura 42/7, Zuhruf 43/3, Ahkaf 46/12.

219 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/21.

220 Demirci, Tefsir Usulii . 19. Cerahoglu, Tefsir Usulii, 240.

221 Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahilii‘l-Irfan fi Ulumi‘l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-
Arabiyye, 1995), 11-6.

222 Furkan stresi 25/33.

223) Yl Gl (el A ) Jiay 86 EG Y 5 “Hem onlar sana karst herhangi bir mesel ile gelmezler ki, biz
sana (onun karsiliginda) dogrusunu ve tefsirin daha giizelini getirmig olmayalim.” Furkan stresi
25/33
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Nitekim ibn Abbas (r.a) gére de tefsir, “tibyandir”.??* Goriilecegi lizere Muellif, tefsir
kavramina dair ayrmtili bir izaha gerek duymamistir. Bunun sebebi baglaminda
miiellifin tefsiri ayette de zikredildigi lizere Kur'an ve slinnetin delaletine, sahabe ve
tabiinden gelen sahih nakillere merbut smirlar1 oldukc¢a kesin ve belirli bir beyan

faaliyeti olarak degerlendirmis olabilecegi ihtimali 6ne siiriilebilir.
¢) Te‘vil

Te‘vil kelimesi J3 kdkiinden gelmektedir. Bu kelime ise sozliikte akibet ve

varilan sonugtur,??®

geri dondiirmek (rucu’) ve herhangi bir seyi varacagi yere
vardirmak manasinadir. ez-Zerkesi (0 795/1392), te’vili, “ayetin muhtemel oldugu
manalardan birine riicu ettirilmesidir.” seklinde tanimlamigtir. 1stildhi olarak ise
“mesru bir sebep veya delilden o6tiirli, herhangi bir ayeti zahiri manasindan alip,
baglamindan koparmadan kitab ve siinnete uygun manalardan birine sevketmek”

seklinde tanimlamak miimkiindiir.??®

el-Ciircani (6. 816/1413), et-Tarifdt’ta, te’vilin etimolojik olarak geri donmek
anlamia geldigini belirtir. Ancak terminolojik olarak lafzi zahirinden alip bagka bir
anlama donustirmek demektir. Baska bir anlamda ise te’vil, daha ¢ok Kur’an ve
siinnet ile ilgilidir.??’ Daha detayli bahsetmek gerekirse, Ibn Teymiyye (5. 728/1328)

A%

“Mecmi’u Fetava” kitabinda te’vil teriminin ii¢ tanimi oldugunu agikca belirtmistir:
Birincisi, ayni1 kelime ile daha iligkili olan, ters diisliyor bile olsa (ezoterik anlam) daha
iyi bir kelime kullanilmasidir (zahir lafiz). Ezoterik anlam Kur’an ve siinnette siklikla
kullamlir. Ornek olarak A’raf Stiresi’nin 53. ayeti verilebilir.??® Bir diger rnek ise Hz.
Aise’den (r.a) gelen su rivayettir. Hz. Peygamber riikuya egilirken ve secdeye giderken
daha fazla dua okumaktadir: (o AS) agll) daeny g Uy agdl) dissw “Yiice Allah’im sen her
seyden miinezzehsin, sana hamdolsun, Allah’im beni bagisla”. Bu, Kur’an’in Nasr
Stiresi’nin 3. ayetinde buyrulan te’vildir. Ikinci olarak tefsir alimlerinin ¢ogunlugu

tarafindan kullanilan tefsir anlamina gelir. Miicahid’in dedigi gibi, “Dogrusunu

soylemek gerekirse, bilgisi olduk¢a derin olan kisiler miitesdbih ayetlerin te’vilini

224 Epu Tahir b. Yakub el-Firz Abadi, Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbds (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1995), 263.

225 Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'dn Tefsiri Istanbul, Beyan Yayinlari, 2016, 1-314.

226 Demirci, Tefsir, 283. Cerahoglu, Tefsir,241.

227 el-Ctircani, Tarifdt (Beyrut: Daru’l Kutub’l- -[Imiyye, 1988), 50.

228 ‘*lu‘-v Shan ‘*lu‘-v | u))la-u 3d [lle onun te'vilini mi gozetiyorlar? Onun teili geldigi (verdigi haberler
ortaya ¢iktig) giin” A’raf siresi 7/53.

99



bilir.” Burada kullandigr “te’vil” sozcigi ile tefsir ve anlamin agiklamasini
kastetmistir. Ugiincii olarak, zahiri anlamdan batini anlama ulasmak demektir. Ciinkii
bunu gosteren bir ifade vardir. Bu terimin tanimi selef doneminde higbir sekilde
bulunmamaktadir. Fikih, kelam ve tasavvuf alimlerinin olusturdugu gruptan

miiteahhirin doneminde son zamanlarda bilinmeye baslanmistir.??°

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108), “Tefsir, te’vil’den daha geneldir. Te’vil, rnegin
bir riiyanin tabiri gibi, daha c¢ok tabir etme anlaminda kullanilirken, lafiz (iislup)
hususunda tefsir daha kullamighdir. Te’vil daha ¢ok kutsal kitaplarda kullanilirken,
tefsir metindeki kelimelerin igerdigi anlamlar1 bulmak i¢in kullanilmaktadir”
demistir.?® Miiellif te’vilin tanimin1 tefsir ile hemen hemen ayni sekilde yapmustir.23!
Bununla birlikte tefsir ve te’vil’in genis ¢apli tanimlarini tefsirinde vermek
istememistir. Iyi bir te’vil, Allah’tan hidayettir; nefsin pesinden gitmez. Ciinkii te’vil
"ilimde derinlesme" ve Allah'in te’vil ilmini bahsetmesi sayesinde miimkiin olabilir.

Bu sebepledir ki s (53) &) “Rabbim ilmimi arttir” diye dua edilmesi tavsiye edilir.232

Bunun sebebi ise, Onun tefsiri farkli alanda bilgi birikimine sahip insanlar igin
bile oldukc¢a aciktir ve anlasilmasi kolaydir. Bununla birlikte, miiellif taassup
(fanatizm) tuzagina diismekten kaginmak istemis olabilir. Ciinkii bu tanim, Kur’an ve

tefsir alimleri arasinda farklilik gosterebilmektedir.
2. Esbabu‘n-Niiziil

Niizul; yukaridan asagiya inmek veya inis manasi ifade eder. Ayni kokten
tiiremis olan (J)¥) ve (J:)¥) masdarlar1 da indirmek manasina gelir. Ancak inzal, top
yekiin indirme, tenzil ise, parca-parca indirmek demektir. Terim anlami ise; Hz.
Peygamber’in risalet doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya bir ka¢ ayetinin ya
da bir suresinin inmesine yol agan olay, durum ya da her hangi bir sey hakkinda Hz.
Peygamber’e sorulan soru demektir.?®® Kur’an’m sureleri ve ayetleri arasindaki
farkliliklar, Kur’an’in, daha 6nce bir defada vahyedilen kutsal kitaplarin aksine, parga

parca vahyedildigini gostermektedir. Esbab-1 niizlil inis sebebi demektir, bir kisim

229 bn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd (Riyad: Daru’l-Vafa, 2005), 4/68-69.

230 Bedreddin Muhammed b.Abdullah Zerkest, el-Burhan fi Ulumi ‘I-Kur’dn (Kahire: Dar Hadis, 2006),
415-416.

231 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/33.

232 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/581.

233 Demirci, Tefsir Usulii, 222.
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olaylar sebebiyle inmesine bu isim verilmistir. Kur’an Kerimin biitiin ayetleri muayyen
ve miisahhas sebeplere bagli olarak inmemistir. Her ayet igin niiziil sebebi. Niiziil
sebeplerini bilmenin yolu sahih rivayetlerdir. Vahidi; (6.468/1076) ve Siiylti’ye gore;
(6.911/1505) sadece 600 kadar ayetin niizuliiyle ilgili bilgi bulunur. Diger ayetlerle
ilgili nakil bulunmaz.?* Miiellif, 0 dénemdeki toplumun durumuna gére bazen uzun
bazen ise kisa ayetlerin nazil oldugunu ifade etmistir. Bunun amaci ise ger¢eklesen
olay ile vahyedilen ayet arasindaki iligskinin insanlarin zihninde saglam yer edinmesini,
sonrasinda da olayla iliskilendirilebilecek meselelerin seri ¢oziimiine katki saglayacak
illet ve ilkelerin miimkiin oldugunca somut bir bi¢cimde ortaya konulabilmesini
saglamaktir. Nitekim miiellife gore bu duruma Furkan suresi 32. ayetinde su sekilde
atifta bulunulmustur:

S8 S5 38 4 el AiE By ALk 1R e 033815388 Gl 08

“Inkdr edenler: Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler.
Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle yaptik (par¢a par¢a indirdik) ve onu
tane tane (ayirarak) okuduk. >

Miisrikler daha onceki kitaplarda oldugu gibi Kur’an’da ayni sekilde birden
indirilmesini istemislerdir. Bun {izerine cevaben bu ayet nazil olmustur. Buna gore
peyder pey indirilmersi Hz. Peygamberin kalbine yerlesmesi ve onu da tertil iizere
okumasi icin bdyle indirildigi bildirilmistir. Bir seyin kolay ezberlenmesi veya
anlasilmasi icin tane tane konusulmasi, giizel teleffuz edilmesi gerekmektedir. Tertil de
en yavas okuyus seklidir. Yiice Allah inanmayanlara bu sekilde cevap vermektedir.
Kur’an 13 yil boyunca Mekke’de, 10 yil boyunca Medine’de parg¢a parga nazil
olmustur. Yiice Allah ile Hz. Peygamber arasindaki irtibatin bir hikmeti vardir. Bu
irtibat sonrasinda ayetler sahabiye okunur ve ezberletilir. Boylece ashabi ile daha

tesirli bir iliski gergeklesir.?*

Miellif'e goére, Hz. Peygamber’den ayetlerin
aciklamalarin1 dinleyen her bir sahabi aymi diizeyde fikri seviye ve ayni diizeyde
ezberleme kabiliyetine sahip degildi. Bununla birlikte sahabinin bazilar1 ticari
faaliyetler yiiriitiiyor ve ne yazik ki ¢cok az bos zamana sahip oluyordu. Ashab, Hz.
Peygamber ile savasa katiliyor, baska bir bolgeye ticaret yapmaya gidiyor veya Ebi

Hiireyre (r.a) gibi ehl-i suffe’de olarak ilmi faaliyetlerde bulunuyordu.

234 Demirci, Tefsir Usulii, 222.
235 Furkan stiresi 25/32
2% Hamka, a.g.e.,Tafsir, 5/8.
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Konu baglaminda "Bir dil veya bir ilim dalin1 6grenirken, kelimeleri ezberleriz
ve pratik yaptikca o dil veya ilim dalin1 daha iyi anlar duruma geliriz ve deneysel
olarak, dili veya ilim dalin1 6grendigimizi bizzat gézlemleriz. Bu yiizden her birey i¢in
bir bilgi ilizerinde ¢alismak ve adim adim anlayarak 6grenmek olduk¢a Snemlidir."
seklinde atif yaptig1 giindelik hayata 6zgii bazi tecriibelerimizden hareketle konuya bir
acilim saglamayr murat etmis goriinmektedir.?®’ Sonug olarak, miiellif teorik olarak
Kur’an ilimlerinden olan esbab-1 niizllii detayl1 olarak agiklamamis ve esbabu-n niizil
icin EI-Ezher tefsiri’nde Ornek vermemistir. Ciinkii bize gore bu tefsirin amaci,
Endonezyalilarin okumasini ve anlamasini kolay hale getirmektir. Bu yiizden esbab-1

niiz(l’e dair bilgilere genis yer verilmemistir.
3. i'cazii-l Kur’an

Sozliikte acze diislirmek, aciz birakmak anlamina gelir. Mucize de bu kokten
tiremis, ism-i faildir (etken ortagtir) ve peygamberlerin hasimlarini benzerini
getirmekten aciz biraktiklart sey anlamindadir. Kur’an’in icazindan maksat da, onun,
biitiin insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmasidir?®®, Kur’an’in, sahip
bulundugu edebi {stiinliik ve muhteva zenginligi sebebiyle benzerin meydana
getirilememesi 6zelligi*® Kurani icazin en belirgin yonii olarak tespit edilebilir.24

Miiellif 1'caz1 tanimlarken zayiflatmak kelimesini kullanmistir. Ona goére 1’caz,
bir kisiyi aciz birakmak veya kopyalamak ya da taklit etmek; hatta rekabete girmek
veya bundan da fazlasi anlamina gelmektedir. Miellifin i’caz veya Kur’an mucizesini
tanimlamasi, diger alimler ile hemen hemen aynidir. Karsi tarafin yetersizlik veya
zayif kalmasi Kur’an’in kendisinin gercek bir mucize olmasindan kaynaklamr.?*!
Oyleyse genel anlamda mucize veya i'cazii-1 Kur’an, Rasiliillah (s.a.v)’1n vahiylerinin
kanit1 olarak Kur’an’in zorluguna yanit vermek konusunda, herhangi bir kisinin
yetersizligi olarak tanimlanabilir. Kur’an gibi bir kutsal kitabin olusturulmasi, hem
insanlar i¢in hem de goriilemeyen varliklar (cinler) i¢in imkansizdir. Bu zorluktan

Kur’dn’da ii¢ yerde bahsedilir; ilk olarak insanlar ve cinler i¢in biitiiniiyle bir

imkansizlik oldugu soyle ifade edilmistir. “ De ki: Andolsun, bu Kur'anin bir

237 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 6/8.

2% Demirci, a.g.e., Tefsir, 176.

239 yysuf Sevki Yavuz, “I‘caziil-Kur‘an”, 21/ 403-406.

240 Mennau’l- Kattan, Mebahis, 250-251.Mustafa Muslim, Mebdhis fi I‘caziil-Kur‘an, (Riyad: Der
Muslim, 1996), 14-15.

241 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/13.
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benzerini ortaya koymak iizere insii cin bir araya gelseler, birbirlerine destek de
olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.”**? ikinci olarak on siire getirilmesi
istenmistir.

Yoksa, "Onu (Kur'an') kendisi uydurdu" mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz
Yiice Allah'tan bagka c¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi
uydurulmus on siire getirin. Eger (onlar) size cevap veremiyorlarsa, bilin ki, o ancak
Yiice Allah'in ilmiyle indirilmistir ve O'ndan bagka tanr1 yoktur. Artik siz miisliiman

oluyor musunuz?”?4

ve lglinclisii ise yalnizca bir sure getrilmesi istenmis ve bir
suresinin benzerinin bile getirilemeyecegi agik olarak soyle ifade edilmistir.

“ Yoksa, Onu (Muhammed s.a.N) uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger sizler dogru
iseniz Allah'tan baska, giiciiniiziin yettiklerini ¢agirin da (hep beraber) onun benzeri bir

siire getirin. "%

“ Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diistiyorsaniz, haydi
onun benzeri bir siure getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi
(vardimcilarinizi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakiti,
insan ve tas olan cehennem ateginden sakinmin. Ciinkii o ates kdfirler igin

hazirlanmgstir. %%

Biitiin inanmayanlar onbes asirdir Yiice Allah’in kudreti karsisinda acizliklerini
stirdirmekteddirler ve kiyamete kadarda bdyle olacagi bilinmektedir. Miiellif s6z
konuyu ayetleri misal vererek Kur’an’in icazi karsisinda inanmayanlarin aczini
hatirlatmaktadir. Ona gore i‘caz, Kur’dn’1 yorumlarken incelenmesi ve Ogrenilmesi
gereken ilimlerden biridir. Bunun sebebini, i‘cdz’in ilk olarak Araplar tarafindan
edinilen bir uzmanlik oldugundan, ikinci olarak anlam ya da mananin dogrulugundan,
yani kisinin zekas1 veya bilgi birikiminin genisligi fark etmeksizin Kur’an ile rekabet
edemeyeceginden, i¢zincii olarak da Kur’an’in insanliga ders niteligindeki tutumundan
bahsederek agiklamistir. Dolaysiyla Kur’an’1 isteyen miifessirlerin bilmeleri gereken {i¢

esas oldukc¢a 6nemlidir. Miiellif 1’caz1 dort maddede 6zetlemektedir.

1. Fesdhat ve belagat yoniinden. Kur’an bir dil yapisina, tona, iisluba ve

etkileyici ve yiice bir kelime yapisina sahiptir. O donemde yazilabilecek diiz

242 gra Siiresi 17/88.

243 Hyd Stresi 11/13-14.
244 Yunus Stresi 10/38
245 Bakara Siresi 2/23-24.
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yazi, siir gibi herhangi bir edebi esere, nesir ve nazima istiin gelebilecek
diizeydedir ve zirvede bulunur. Kur’an’in dili, ana dili Arap¢a olan kisilerce
bile yiice olarak goriilmektedir. Bu, ilgili pek ¢ok sahih rivayet ve haberlerle
aciklikla teyit edilebilecek bir durumdur.?4®

2. Kur’an faydali olan birgok kissa anlatmaktadir ve bu kissalarla Kur’an’dan
onceki diger kitaptaki kissalar benzerlik gostermektedir. Bu kissalar inen ve
Allah rasiiliniin teblig ettigi ilgili ayetler vesilesiyle sahabe-i kiram basta
olmak tlizere misrikler ve dahi Kur'an'a muhatap olacak herkesin dikkatine
sunulmustur. Ancak bu Hz. Peygamber’in timmiligi ile ters diismektedir. Hz.
Peygamber’in ge¢mis timmetlere ve peygamberlere dair boylesine muhkem
ve etkileyici bilgiler iceren kissalar1 kendi dagarcigindan anlatmasi
imkansizdir. Dolayisyla kissalar Kur'an muhataplarina sunduklar1 insanligin
uzak gee¢misine dair sahih bilgi, ahlaki mesaj ve ilkelerin yani1 sira Kur’ani
icazin da bir subesini teskil etmektedir. 1‘cAz-ul Kur’an ayn1 zamanda Yiice
Allah’1in Hz. Peygamberin bildirdigi haberlerde de goriilmektedir. Bu haberler
kendisinden 6nceki gelismelere dair olabilirken, Rum Suresi’nin ilk kisminda
gectigi tizere Roma’nin maglubiyeti ve zaferi gibi gelecekten haber verme
bi¢iminde de tezahiir edebilir. Nitekim 1ilgili ayette durum su sekilde tasvir
edilmektedir: “Elif. Lam. Mim. Rumlar, yenildi. Araplarin bulundugu bélgeye
en yakin bir yerde onlar, Halbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkag yil
icinde galip geleceklerdir. Onlarin bu yenilgilerinden 6nce de sonra da emir
Allah'indir. O giin miiminler de Allah'in yardimiyla sevineceklerdir. Yiice
Allah, diledigine yardim eder, galip kilar. O, mutlak giic sahibidir, ¢ok
esirgeyicidir.”?*’

3. I’caz-ul Kur’an, evren ile ilgili olan ayetlerde de goriilmektedir. Bigimi,
olusum siireci, gelisimi ile baglayarak, insan da dahi olmak iizere evrendeki
cesitli varliklarin yaradilisindan bahsedilir. Tiim bunlara ait konular
Kur’an’da yer almaktadir. Bu da insanlarin daha derin aragtirma yapmasi igin
tesvik niteligindedir.

4. Edebi kapasite ve {stiinliik agisindan da insanlar aciz durumundadir.

Kur’an’in nazil oldugu doénemde asrimiz gibi teknoloji ve bilim gelismis

246 Hamka, a.g.e.,Tafsir,1/ 15.
247 Rum Shresi, 30/1-5.
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degildi. O donemde yazilan Kur’an’da higbir ifade bozuklugu bulunmaz.
Buna karsilik her tiirlii imkanin oldugu asrimizda bile boyle bir konuda
teknoloji dahil aciz durumundadir. Hz. Peygamber timmidir higbir egitim
almamigtir. Bir hocanin 6niine oturup okumamustir. Hi¢bir medresede egitim
gormemistir. Boyle olmasina ragmen onun teblig ettigi ilahi mesajlarin her
acidan miikemmelligi karsisinda beserin aczi miisellem bir husustur. Bu
durum vahyin Yiice Allah’a dayandiginmi gostermektedir. Bu i’cazlar arasinda,
genel bakimdan insanlar tarafindan bilinen seyler vardir. Ozellikle belagat ve
fesahat gibi dil yapisi ile ilgili kisimlar, Arap¢a konusanlar tarafindan
hissedilmektedir. Hz. Muhammed’e verilen bu mucize gozlerin gorebilecegi
veya duyularla hissedilebilecek bir sey olmadigindan, yalnizca kalp ile

goriilebilen ve insan1 diisiinmeye sevk eden bir seydir.?*
4. Kur’an’da Nesih

Nesh sozciigii “n-s-h” kokunden mastar olup, ilga etmek, yok etmek, manalarina
gelmektedir.?*® Keza “Nakl” (aktarma); bir yerden alip, bir yere tasima islemine de
nesh denildigi gibi “Izale” (giderme) ve “Tebdil ve tagyir” anlamlarini da ifade eden
bir kullanima sahiptir. Terim olarak bir kag tane tanimi vardir.

Nitekim; "(1). Nesh, bir ayetin hiikiimiinii, daha sonra nazil olan baska bir ayetle
kaldirmak, (2) ser’t bir hilkmiin, bir baska ser’i delille kaldirlmasi, (3), ser’i bir
hiikmiin sona erdigini, Allah’in kullarma bildirmesi (4), Mukaddem tarihli bir ayetin
hiikmiiniin, muahhar tarihli bir ayet ile degistirmek (5), Islam’mn, fitrat dininden
uzaklasan eski ilahi dinleri eski haline dondiirmesi" seklindeki terimsel izahlar bu

0

cercevede giindeme getirilebilir.?° Keza literatirde hiikkmii kaldirilmis ayete

“mensuh”, hiikmii kaldiran ayete ise "nesih” denilmektedir.?

Kur’an’da neshin varhigima isaret ettigi ileri siiriilen bes ayet bulunmaktadir?®?,
bunlardan biri Bakara suresi 106. Ayettir. Nitekim ilgili ayette “Biz bir ayetin
hiikkiimiini kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini

getiririz. Bilmez misin ki Yiice Allah her seye kadirdir” buyurulmaktadir. Hz.

248 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/11-12.

249 Demirci, Tefsir Usulii, 230.

20 Remzi Kaya, Kur’dn’da Nesih (Bursa: Furkan Ofset, 2001), 23-25.

251 Demirci, Tefsir Usulii, 230-231.

252 Nahl Stresi 16/101, Ra’d Stiresi 13/39, Hacc stiresi 22/52, A’la stiresi 87/6-7. Kaya, Kur’dn da Nesih,
26.
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Peygamber’in slinnetinden de neshin varhigina dair pek c¢ok karine bulmak
mimkiindiir. Nitekim Miislim’in naklettigi rivayete gore; “Kur’dn’in bazi ayetleri
birbirini nesh ettigi gibi, Hz. Peygamber de kendi séziinii nesh ederdi”. Goriilecegi
tizere bu rivayete de Kur’an ve hadiste neshin varligma acgik¢a isarette
bulunulmaktadir. Ne var ki neshin varligin1 izah sadedinde pek ¢ok akli delil de 6ne
siiriilmiistiir. Bunlar1 kaynaklarda bulmak miimkiindiir. Fakat Insan, Yiice Allah’mn
verdigi akil, ilim ve imkanlar neticesinde bir takim neticelere ulasabilir. Vahty, ilim,
akil ve tecriibe insana bu konuda yardime1 olur.?3

Nesih miiellif tarafindan iki farkli sekilde tanimlanmistir. /lki, yok etmek veya
kaybolmak, ikincisi ise ¢ogaltmak. Burada kagittaki bir not 6rnegini vermistir. Kagidi
suya batirmis, kagittaki not 1slandigi icin yok olmustur. Bu, mensih yani “yok
edilmis” anlamina gelmektedir. Ayn1 durum notlardan olusan bir kitabin igeriginin bir
baska kitaba gegirilmesi i¢in de gegerlidir. Baska bir kitaba gecirilen kitaba
kopyalamayla birlikte yok olmaya mensth denildigi gibi yerine koyma veya
kopyalama islemine de nasih denir.?>*

Nesih kabul edenler bu temel felsefeden hareket etmektediler. Bu kanaatte
olanlar ¢ogunluktadir. Kabul etmeyenler ise, konu ile ilgili ayetlerin, Kur’an’da boyle
bir duruma degil farkli anlamlara isaret ettiklerini savunmaktadir. Miisliiman alimler
arasinda neshin varligin1 kabul etmeyenlerin en meshuru Ebu Muslim Muhammed b.
Bahr el-isfahani’dir (6. 322/934). Onun Camiu t-Te il li Muhkemi t-Tenzil adli eseri
bu konuyu islemektedir. Diger taraftan, son devir Islam alimleri arasinda yer alan
Omer Riza Dogrul’un da, “Tanri Buyrugu” adli Kur’an mealinde, Ebu Muslim’in
goriislerine katilarak, benzer aciklamalarda bulundugu gozlenir.?*®

Miiellif en-Nasih ve’l-Mens(h’u, Bakara Stresi’nin 106. ayetini yorumlarken
nesih sozciiginden cikardigi bir ornek ile agiklamaktadir. Miellif mensth’u “yok
olmus”, yani yazilmamis seklinde yorumlamaktadir. Bu, Kur’an’da mensth ya da
unutulan veya Hz. Peygamber’in unuttugu bir ayet oldugu anlamina gelmemektedir.
Yiice Allah bu ayeti ayn1 evsafta ya da ¢ok daha uygun olan baska bir ayetle
degistirmistir. Yiice Allah ayetin anlaminin unutulmasini saglamis ve unutturdugu

ayeti o an itibariyle icaza daha uygun, benzer ya da daha derin bir ayetle degistirmistir.

28 Kaya, Kur’dn’da Nesih, 26-30.
24 Hamka, Tafsir Usulii, 1/ 212-213.
25 Kaya, Kur’dn’da Nesih, 33-34, Demirci, Tefsir Usulii, 233, Cerahoglu, Tefsir Usulii, 146.
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Bu da mensth, yani Onceki mucizenin yerine farkli alternatifler koyulmasi,
iyilestirilmesi anlamina gelir.

Diger ayetler, mesala Bakara suresi 105. ayetinde “Kitap ehlinden ve Allah'a eg
kosanlardan inkar edenler, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini istemezler. Yiice
Allah, rahmetini diledigine tahsis eder. Yiice Allah biiyiilk nimet sahibidir.” Miiellife
gore kafirler ve ehli Kitap, Hz. Peygamber ve Islam'dan hosnutsuz ve kiskangt1. Ciinkii
Hz. Peygamber yaptig1 Ezvec ve Hazrec kabileler boliinmiis ya da savas halindeki eski
halklar1 birlestirmek bulmustur. Boyle durumlar suan bize i¢in biiyiikk bir hikmet
vardir. Ayrica tatbiki bugiin bizim i¢in imanimizi ve kardesligimizi giiclendirmek ve
kolayca kigkirtilmamak i¢in bilgelik igerir. Kardeslik varsa Allah''ln rahmeti
gelmektedir.?%

Sonunda Nahl suresi 101. ayeti, “Bir ayetin yerini baska bir ayetle
degistirdigimizde ki Allah ne indirdigini gayet iyi bilir onlar, "Sen sadece
uyduruyorsun™ derler. Hayir, Oyle degildir, ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler.”
Allah'in, Kuran ayetlerini kademeli olarak indirdigini acikliyor. Islam hukuku
kurallarinda kademeli olarak ayetlerin génderilmesi bunlar arasinda sonra gelen dnce
geleni nesh etmesi iimmetine bir kolaylik igindir. I¢ki ayetleri arasinda bir tedricilik
bulunmaktadir. i¢kiye alismis olan birinin kademeli olarak birakmasi saglanmaktadir.
Bu durum bir nevi kétiiliikkleri veya hastaligi tedavi metodudur. Yiice Allah igkiyi
birden haram etmemistir. Kademeli bir metod uygulamustir. ik olarak Nahil
suresindeki ayet, pesinden Bakara 219'daki ayet, sonra -Nisa: 43 ve son olarak Maide:
90. ayetle kesin hiikiim verilmistir.?®’ Konuyla ilgili genis arastirma yapan Kur’an-1
Kerim’de Nesih isimli eserin yazar1 hocamiz ayetler arasinda emir ve nehiy olmamasi
sebebiyle bu ayetlerin nesihten ziyade egitim en son nazil olan Maide suresi
zikredilmekle birlikte su ayetler mensuhtur seklinde konuyla ilgili ayetler arasinda
neshin olmadigini, Yiice Allah’in kétiiliikleri 6nleeemenin yolunda tedricilik metodunu
ogrettigini ileri siirer.?*® Miiellifin incelemesindeki nasih s6zciigii aym zamanda Casiye
29, A’raf 154 ve Hac 52°de de bulunmaktadir. Kur’an alimleri arasinda tartigmaya yol
acacak nasih ve mensth ile ilgili kisimlar1 dahil etmemistir. Bu tefsirin yazilis amaci

Endonezya Miisliiman toplumunun Kur’an’1 anlamasini kolaylastirmaktir.

2%6 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/259.
257 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 5/ 396.
2% Remzi Kaya, Nesih, 65-82.
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5. Mekki ve Medeni Ayetler

Kur’an-1 Kerim ilk olarak Mekke de inmeye baglamis hicretten sonra Medine’ de
devam etmistir. Mekki ve medeni surelerin bir takim 6zellikleri bulunur. Mekke de
genellikle itikadi konular inzal edilmistir. Medine de ise seriatla ilgili biitiin hiikiimler
nazil olmustur. Incelemeye aldigimiz eserde konu ii¢ agisindan degerlendirilmektedir .
a) Vahyin nazil oldugu mekan dikkate alinarak yapilan taksim, Mekke nin civari olan
Mina, Arafat, ve Hudeybiye gibi yerlerde nazil onlar Mekki, Bedir ve Uhut gibi
Medine’ye yakin olan bolgelerde nazil olanlar Medeni addedilir. b) Hicret nazar-1
itibara alinarak yapilan taksim, ¢) Muhataplar nazar-1 dikkate alinarak yapilan taksim,
Mekke ahalisinin biiylik ¢ogunlugu kafir oldugu i¢in ey insanalar ile hitap edilmistir.
Medine halkinin ¢ogunlugunun inanmalar1 sebebiyle ey iman edenler ifadesi
kullanilmstir. 2% Ayrica gogu tefsir ve usul alimlere gore hicretten dnce gelen ayetlere
Mekki, hicretten sonra gelenlere Medeni denilmistir.?®° Zerkesiye gore surelerin seksen
besi Mekki, yirmisi Medenidir,?®! Siiyiiti’ye gore ise seksen ikisi Mekki, yirmisi
Medeni, on ikisi ihtilaflidir.?®> Ancak yaygin kanaate gore surelerin seksen altisi
Mekki, yirmi sekizi Medenidir. Mekki bir sure icinde Medeni ayetlerin, Medeni sureler

icinde Mekki olanlarin bulunmas1 miimkiindiir.25

Miiellif, Kur’an’1 okurken ve iizerinde g¢alisirken, Kur’an’in stire ve ayetleri
arasinda icerik olarak farkliliklar oldugunu fark etmistir. Baz1 ayetler Mekke’de, bazi
ayetler Medine’de vahyedilmistir. Mekke’de vahyedilen ayetler, temel Islam akidesini
(inanc1) gliclendirmek; diger bir anlam ile tevhidi giiclendirmek amaci tagiyan o6zel
ayetlerdir. Putperestlige kars1 ¢ikmak ve nesnelerin tanrilastirilmasinin 6niine gegmek
suretiyle, insanligi, kiiltiiriin, térenin ve geleneklerin kdleliginden ve tartisilamayan
tabularin taklit edilmesinden uzaklastirarak hidayete davet etmektedir. Bu gibi seylerin
aksine Islam, manti§1 ve zihni kullanarak derinlemesine arastirmay! emretmektedir.

Miiellif tarafindan tefsir edilen Medeni ayetler, fikih, tesri’ (yasama), devlet ve
sivil ~ toplumu ilgilendiren tiim  konularla alakali muameleler olarak

siniflandirilmaktadir. Mesela, savas durumu, devlet i¢i meseleler, baris ve anlasma,

29 Cerahoglu, Tefsir Usulii,. 65.

260 gz-Zerkesi, El-Burhdn, 187-188. Celaliiddin Abdurrahman Siiy(ti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur'dn
(Medina: Macma“ el-Malik Fahd, 2005), 43-45.

%61 ez-Zerkesi, el-Burhan, 194

%2 Siiyati, a.g.e, 1-50-59.

263 Abdurrahman Cetin, “Ayet”, 4/242-244.
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akrabalik ve aile iliskileri, evlilik, bosanma ve barisma, miras, zekat ve hac ibadetleri
ile birlikte toplumda adaleti tesis edecek tiim meseleler hakkindaki kurallar ve

kanunlarn agiklanmasi ile Medeni surelerin ana konularini teskil etmektedir.?%*

6. Muhkem ve Miitesabih Ayetler

H-k-m kokiinden tiiremis "muhkem" kelimesi, “her hangi bir siiphe tagimayan,

265

manasi da apagik olan kisim,”® engellenmis dis etkilere karsi korunmus, giivenilir,

266 saslam kilinmis” gibi anlamlara gelir.?®” Miiellif seriatin esaslar1 olan

bozulmaz,
muhkem ayetleri yorumlamaya ihtiya¢ olmadigini savunur. Ciinkii namaz, zekat, orug,
hac ve miras gibi konulari iceren muhkem ayetler agiktir. Kur’an’da yer olan muhkem
ayetler Kur’an’in esasini olusturur. Bunlara “Gmmiil-kitap (kitabin esasi, temeli)”
denir. 28
Miitesabih ise birbirine benzeyen birey ve clizleri bulunan seylerle, kendisinde
karisiklik ve iltibas bulunan seye denir.?®® Ayrica kelime “bilinmezlik”, “kapalilik” ve
“benzer anlamlarin tercihinde zorluk” anlamlarin1 da ifade eden bir kullanima
sahiptir.2’® Muellife gére zat-1 ulhiyet, hurif-u mukatta’a gibi konular hakkindaki
miitesabihat ayetler, yorumlanmasi zor ayetlerdir. Miellif iki farkli yaklasim
gostermistir; Te’vili miimkiin olan ayetlerde te’vilde bulunmus, hakiki manasini
yalnizca Yiice Allah‘in bilebilecegi ayetlerde ise tevakkuf yapmistir. Te’vilde bulunma
konusunda 1srarc1 olsaydi, baglamdan ve agiklanmak istenen ayetin anlamindan
uzaklagabilirdi. Ciinkii agik olmayan ve goze goriinmeyen seyler iizerinde konusmanin
belli smirlar1 vardir.?’! Bu sebepten dolayi, giris boliimiinde sdyledigi sekliyle miiellif,
selefi diistince ekoliine bagl kalmistir.

Miitesabih sifati mutlak olarak ilgili ayetlerin agiklamasinin insanlar tarafindan
bilinemeyecegi anlamina gelmez. Kavram mutlak miitesabih ayetler haricinde kalan

ayetlerin tefsir ve tevili i¢in tefsir ve Kur’an ilimlerinin itkan seviyesinde

ogrenilmesinin zaruteti ve dnemine dikkat ¢eken bir hususiyete sahiptir. Nitekim al-i

264 Hamka, a.g.e., Tefsir, 1/7-8.

265 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2006), 2/333-334.

266 Hayrettin Karaman, Kur’dan Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5. Basim (Ankara: DIB Yayinlari, 2014),
1/490.

27 Simgek, a.g.e., Kur'an tefsiri, 1/314.

268 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/580.

269 Simsek, Hayat, 1/314.

210 Demirci, Tefsir Usulii, 154.

21 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/580-581.
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Imran suresi 7. ayetinde de bu duruma dikkat su sekilde ¢ekilmistir: “Sana Kitab:
indiren O’dur. Onun (Kur’dn) bir kistm ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir,
digerleri ise miitesabihtir’. Miiellifimiz Hamka'da bu o6nemli hususuiyete dikkat
¢ekmis ve miitesabih bir ayetin ¢ok farkli anlamlara ihtimali olabilecegini, o yiizden
konu ozelinde asir1 dikkat ve hassasiyet gosterilmesi gerektigini agiklikla ifade
etmigtir. Bu durumu su orneklerle teyit etmesi dikkat g¢ekicidir: Kur'an'da kari-koca
arasindaki cinsel miinasebet zahiren zikredilmemis, meram yeri geldikce mecazi bir
takim kullanimlarla ifadeye yansitilmustir. ilgili ayetlerde yer verilen "#budl) ASua¥ 3i "
kadinlara dokunma” ya da “Gaswss A W onlara dokunmadigin ya da birlesmedigin
siirece” ya da ailud (I &85 “er-rafasii " yatarken kar1 koca arasinda saka yapmak,
konusmak seklindeki kullanimlar bu durumun agik 6rnekleri olarak zikredilebilir. Keza
farkli ayetlerde yer verilen ve kisinin iizerini 6rten elbise anlamina “libasun” kullanimi1
daha da dikkat ¢ekicidir. Hadd-i zatinda miitesabih kullanimlar olan bu ifadeler konu
Ozelindeki ilahi hassasiyeti, nezaketi  yansitti§i kadar miitesabih kullanimin
hususiyetlerine dair de yeterince fikir vermektedir.2’? Miiellif’e gére Maide suresi 6.
ayette; “dokunmanin” iki anlami vardir, soyle ki; ayetteki “dokunmak™ kelimesi fiziki
olarak bir nesneye temas etmeyi ifade eden hakiki/asli/zahiri birincil anlami kadar kari-
koca arasindaki cinsel miinasebeti deyimleyen mecazi bir kullamima da sahiptir.
Miiellifimiz de ikincil yani mecazi anlami tercih etmis, bu anlamdan hareketle cinsel

icerikli her dokunusun abdesti bozacagina da hiikmetmistir.2"3

Miiellif sahabilerin ve fikih alimlerinin goriislerine de yer vermistir. Hz.
Peygamber’in sahabilerinden Abdullah bin Mesud (r.a) ve Abdullah bin Omer (r.a) ve
tabiin neslinden ez-Zuhri, erkek ve kadin derisine dokunuldugunda abdestin
bozulacagini sodylemislerdir. Bu ayni zamanda Safii’nin de gorisiidir. Ancak
sahabiler’den Ali (r.a), Abdullah bin Abbas (r.a) ve tabiin neslinden Tavis ve Ata’ya
gore ise yalnizca dokunulma ile abdest bozulmaz. Bu, ayn1 zamanda imam Hanefi ve

ehl-i beytin de hemfikir oldugu goristiir.

Miiellif, bu  konudaki  farkli  gorlislere cevaben bir tercih yapmak
durumunda kalmistir. Bu iki goriis arasinda secim yaparken, Imam Buhari (6 256/870)

tarafindan anlatilan sahih hadisi temele alarak bir tercihte bulundugu sdylenebilir. Bazi

272 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/580.
273 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 2/618.
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durumlarda Hz. Peygamber boy abdestini aldiktan sonra karisina dokunmus, hatta
kazara optiigii bile olmustur.?’* Bu hadise dayanarak miiellif, Imam Hanefi’nin
goriisiinii, Imam Safii ve dgrencilerinin goriisiine tercih etmistir. Bu nedenle bu tiir
ciimleler bir¢ok anlam ve yorum igermektedir. Bundan dolay1r miitesabih ayetin
anlamini bulmak, muhkem ayetin anlamimi bulmaktan daha zordur. Dolaysiyla
miitesabih ayetleri tefsir etmek daha biiyiik sevap elde etmeye layiktir. Yine de Hud
suresi 36-37. ayetinde;”Niih’a vahyolundu ki: "Kavminden daha dnce iman etmis
olanlardan bagskas: artik inanmayacak. Sakin onlarin yaptiklarina iiziilme! Bizim
gozetimimiz altinda ve dogrettigimiz gekilde gemiyi yap, haktan sapanlar i¢in bana
basvuruda bulunma! Onlar bogulacaklar!" buyurulmaktadir. Bu ayette Hz. Nuh’a (a.s)
Allah’mn gozetiminde bir gemi insa etmesi emrolunmaktadir. Bu ayette gecen “(ue!”
kelimesi gozler anlaminda olup ¢oguldur. Yani ikiden fazla gozii ifade eder. Allah her
seyi gormektedir. Ancak buradaki ifadenin ¢ok sayida géz mii yoksa sadece gérme mi
oldugunun tartisiimasi séz konusudur.”?”® Bu sebeple Hamka antropomorfizme?’®
diisme ihtimali olan bu gibi yerlerde miitesabih ifadeyi miimkiin oldugunca en giiclii
deliller miivacehesinde te’vil etmeyi tercih etmistir; Bu tavrindan hareketle miiellifin,
gereksiz bir tartisma alani olusmasini istemedigi anlasilabilir. Nitekim miiellif, derin
ve teferruath ilmi miizakereyi gerektiren miitesabih ifadeleri tartismanin sadece ihtilafa
yol acacagimi Ozellikle hatirlatmistir. Ciinkii miiellife gore, insanin elinde Yiice

Allah’n 6zelliklerini arastiracak yeterli gii¢, imkan ve ara¢ yoktur.
B. TEFSIRU’L-EZHER’IN INCELENMESI
1. Tefsirin Rivayet Yonii
a) Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Tefsir metotlarindan biri olan Kur’an’in Kur’an’la tefsiri. Belki de tefsir bi'l-

me'sur yonteminin 6nemli yonlerinden biri, bir ayeti tefsir ederken ilgili diger ayetlerin

274 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 2/618-619.

215 Hamka, a.g.e., Tafsir, 6/44.

216 Tegbih kavrami Bati dillerinde antropomorfizm (insan bigimcilik) kelimesiyle karsilanmaktadir.
Ayrica “manevi varliklan fiziki sekilde, 6zellikle de insan bigimde diistinme, insana ait dzelliklerin
baska bir varliga (Allah‘a) aktarilmasi” anlamina gelmektedir. Mesala yaratiklara verilen sifatlari,
mesala mevcud, hay, alim, kadir gibi kavramlar1 Allahia atfetmek, bunun yaninda, “Allah ma’dum,
6ld, cahil, aciz degildir” seklinde so6zii edilen sifatlarin karsitini zat-1 ilahiyeyden neyfetmek suretiyle
O‘nun nitelendirmek tesbih sayilmaz. Omer Faruk Harman, “Tesbih”, 20/560-563. Yusuf Sevki
Yavuz, “Tesbih”, D.I.4, 2011, c. 20, s. 558-560. Bkz. Peter S. Groff, Islamic Philosophy A-Z,
(Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007), 18.

111



delaletinden istifade etmek yani Ibn Teymiyye'nin ifadesiyle Kur'an'n Kuran'la
tefsiridir. Konuyla ilgili biitiin ayetler tesbit edilir ve niiziil sirasina gore siralanip
biitiinii dikkate alinarak bir tefsir gercevesi tesekkiil ettirilir. Kur’an’in hadislerle
yorumlanmasinin yaninda siklikla basvurulan bir metottur. Bazi ayetlere bagka ait
ayetler tarafindan agiklama getirilebilir.?”” Konuyla ilgili Halid Abdurrahman el-Akk
sOyle agiklama yapmaktadir. Kur’an’1 miifessirlerinin ¢ogu, bir ayetin tefsiri yapilirken
Kur’an’ya yer alan konuyla ilgili diger ayetleri de dikkate almanin zaruretini ifade
etmistir. Bunun sebebi ise Kur’an’in i¢inde bahsedilen mevzuu ilgilendiren bir bolim,
bir baska boliimde agiklanmistir ve bir boliimde kisaca bahsedilen bir ayet bagka bir
bolimde teferruatiyla agiklanmis olabilir.”?’®  el-Akk’m yukarida bahsedilen
aciklamasina ilaveten sunlari soylemek miimkiindiir. Ayetler ilk olarak varsa benzer
ayetlerin delaletiyle agiklanmalidir. Buna ilaveten Hz. Peygamberin hadisleri devreye
alinir. Bu durum Hz. Peygamber’den beri kullanilmaktadir. Ornegin Resulullah’m
(s.a.v) En’am Stresi’nin 82. Ayetindeki; a3 (oY) agd aul sy 245y ) gl 2151 slal G
&s¥iga “Inamip da imanlarina herhangi bir haksizk bulastirmayanlar var ya, iste

2% <¢

giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir.” “zulim” sozciliglinlii, Lokman
Stiresinin 13. ayeti ile agiklamast gibi; @& &=diy & a8 ¥ 3§ dding 3h 5 4ty Gl 06 313
audic AH “Hani Lokman, ogluna 6giit vererek soyle demigti: “Yavrum! Allah’a ortak
kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.”” Bu yorumlama bi¢imi
sahabiler, tabiin ve onlardan sonraki miifessirler tarafindan da kullanilmis ve

gelistirilmistir.

Bu yontemi siklikla kullanan miiellifimiz de; 44} 4alaa Tlud) 4320 3y Sludy) Wiags
T 03333 iduady abeay & Aaayy WX “Biz, insana anne babasina iyi davranmayi
emrettik. Annesi onu ne zahmetle karminda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne
karninda) tasinmasi ve siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir.”*"® ayetini,
lewz A G M5 Gl cplald cala SR Gral &ldally “Emzirmeyi tamamlamak
isteyenler icin anneler ¢ocuklarim iki tam yil emzirirler.”?% ayetiyle tefsir ederek en

kisa hamilelik miiddetinin 6 ay oldugunu ortaya koymustur. Aym sekilde, A& &a)a

217 Muhammed Ali Es-Sabuni, et-Tibyan fi ‘Uliimi’l Kur’dn, (Mekke: Seid Hasan Ebas Sarbatli, 1980),
63.

278 Halid Abdurrahman el-Akk, Usilu't-Tefsir ve Kavdiduhu (Beyrut: Dar an-Nafa’is, 1986), 79.

219 Ahkaf Stresi 46/ 15.

280 Bakara Stresi 2/ 233.
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Al ‘Ug-d‘ “Meyte (Les) ve kan (...) size harm kilind1®®' seklinde kam mutlak olarak
zikretmis ancak baska ayette W siua a3 31 “gkinilmis kan”?2 diyerck kami “akitilmis”
sifatiyla kayit altina almistir. O ylizden, haram olan kan hayvani dalagr ve
karacigerinin i¢inde yer alan kan degil, bulundugu mahalden disar1 ¢ikip akan
kandir.?®® Bu bilgilere ilaveten tefsiri incelendiginde miiellifin mukaddimesinde de
belirttigi iizere selefin yoluna uygun olarak siklikla Kur’dn’in Kur’an ile yorumlanmasi
yontemini kullandigi goriilmektedir. Ne var ki bazi durumlarda bir ayetin diger bir
ayetle iligkilendirilmesi kisinin yetenegini asan bir durum teskil eder. O yilizden iki
benzer ayet arasindaki tefsiri ilginin net bir sekilde ortaya konulmasi onem arz
etmektedir. Nitekim miiellifin de dikkate aldig: iizere klasik tefsir birikimimiz bu ilgiyi
su basliklar altinda tasnif ve tanzim etmistir. Bu durumda, mukaddimesinde (giris
boliimii) bahsettigi ilizere, bu tefsir selefi diisiince ekolii (mezheb) ile yazilmistir.
Tefsirinde siklikla Kur’an’in Kur’an ile yorumlanmasi yontemini kullanmistir. Bazi
durumlarda bir ayetin diger bir ayetle iligskilendirilmesi kisinin yetenegini asan bir
durum teskil eder. Ancak bazen de iki ayet birbirini yorumlamaktadir. Bu yontemin

kullanilmasini ikiye ayirabiliriz.
1) Miicmelin Tebyini

Miicmel, liigat manasindan da anlasilacagi gibi, miiphem bir lafizdir. Ondan ne
murat edildigi anlagilamaz. Miicmel, kendisinden ne kastedildigi kapali olup
anlasilmasi i¢in ilave bir beyana ihtiya¢ duyan lafiz demektir. Bu tiir naslarin bir kismi1
Yiice Allah, bir kism1 da Hz. Peygamber tarafindan agiklanmstir.?®* Miiellif, lafiz veya
manay1 ilgilendiren bir konuyla alakali bir ayetteki climleyi lafzin anlamini agiklayan
diger bir ayetle veya ciimle ile detayli olarak aciklamaktadir. Ornek olarak ise Tevbe
Stresi’nin 105. ayetini “De ki: “Calisin, yapin. Yaptiklarinizi Allah da, Resulii de,
mii’'minler de géreceklerdir.”” yorumlamasi verilebilir. Bu ayette, insanliga, Hz.
Peygamberin kisisel ¢abalarini gormeleri i¢in gayret etmeleri emredilmektedir.
Insanlarin sarf edebilecegi ¢abalari aciklarken sdyle buyurulur. “De ki: "Herkes kendi

mizag ve karakterine gore is yapar." Rabbiniz kimin dogru bir yol tuttugunu ¢ok iyi

281 Maide Stresi 5/ 3.

282 En’am Stiresi 6/145.

283 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 60 bsm (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2019), 118.
284 Demirci, Tefsir Tarihi, 60.
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bilmektedir.”?®> Anlamini aldigimiz ayet insanlarin durumuna aciklik getirmektedir.
Miiellif bu ayetle baglanti kurarak, Yiice Allah’in bizlere kapasitemiz ile gliclimiiz
nispetinde ve de yeteneklerimiz dogrultusunda ¢alismamiz gerektigini belirtmektedir
demistir. “Yetenekleriniz dogrultusunda calisin, sizi ilgilendirmeyen ya da {istesinden
gelemeyeceginiz diger isleri yapmayin ki zamanimiz bosa harcanmasin” diye de
eklemistir.?®® Ayrica bir diger misalde, IsrA Suresi’nin 1. ayetidir. Nitekim ayette
“Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece
Mescid-i Haram 'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah in
sant yticedir.” Buyrulmaktadir. Miiellif bu ayeti Necm Suresi’nin 11-17. ayetlerinden
yaptig1 alint1 ile tefsir etmistir. Ona gore, bu ayetler Resulullah (s.a.v)’in goklerden
daha yiiksekte olan Sidret'iil miinteha’ya ulagsmasindan bahsetmektedir. ilk kez Hira
Magarasi’nda bulustugu Cebrail’in (a.s) ger¢ek bicimi ile burada ikinci kez

bulusmustur.?®’
2 ) Ammin Tahsisi

Amm sozliikte kapsayan, i¢ine alan, genel demektir. Terim olarak ise amm, tek
bir manaya ve sinirsiz sayida varliga delalet eden lafizdir. Nitekim tahsis-i dmm
sozliikte 6zel hale getirmek, sinirlamak, daraltmak demektir. Terim olarak ise tahsis
amm lafzin icine aldig1 bazi fertleri kapsam disina ¢ikarmaktir. Tahsis eden delile

mubhassis, tahsis olunan delile ise muhassas denir.?%®

Mesala; “fiili savas halinde
bulunan miisriklerin bulunduklar: yerde oldiiriilmesini emreden”®° umumi bir ayet
nazil olmus, ancak devaminda gelen bir ayette de kendilerine eman verilen
miiste 'menlerin éldiiriilmemesi istenmistir.*®® Buna gore birinci ayet, ikinci ayetle

tahsis edilmistir.2%

Kur’dn’da genel anlama sahip olan bir¢ok ayet bulunmaktadir ve bu ayetler
kasd-1 mahsus netlestirilmeden anlagilabilecek veya uygulanabilecek ayetler degildir.
Miiellif, genelleme igeren bir ayeti agiklayabilmek i¢in, onu tahsis edecek baska bir

ayet indirildigini ifade etmistir. Ornek olarak ise Bakara Sfresi’nin 178; “Ey iman

285 [sra Stresi 17/84.

286 Hamka, a.g.e., Tafsir, 3/40.

287 Hamka, a.g.e., Tafsir, 2/9.

288 Muhsin Kogak, vd., Fikith Usulii, 3 basim (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 305 & 318.
289 Tevbe Stresi 9/ 5.

2% Tevbe Stresi 9/ 7.

21 Kocak, Fikih, 311.

114



edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karsi hiir, kdleye karst
kéle, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak 6ldiiren kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi,
velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle
diyet odemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra
tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir”. ayetini yorumlamasi verilebilir.

Bu ayette Yiice Allah cinayet sucu ic¢in kisasin farz kilindigini haber
vermektedir. Bu emir genel olarak uygulanabilir, ancak tiim inananlarin kardes oldugu
ve bariscil bicimde ¢oziilebilecek bir durum karsisinda 6ldiiriilen kisinin mirasgilarinin
katili bagislamasiin ve katilin yalnizca diyet 6demeye mecbur edilmesinin daha iyi
olacagina dair bahsi gecen ayet ile Hucurat Siresi’nin 10. ayeti arasinda iligki
kurmugtur. Bunun gibi bir istisna veya tahsis Nisd Suresi 42. ayette “O kiyamet giinii,
Allah’ inkdr edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip icine girmis olmayt isterler
ve Allah tan hi¢hir soz gizleyemezler” tavsiye edilmistir.

Bu ayet acikc¢a gostermektedir ki her cinayetin kisas ile cezalandirilmasina gerek
yoktur. Zira cinayet kasitli olarak gerceklesmediyse, ceza yalnizca kolenin azat
edilmesi veya magdur diisman (inangsiz kimse gibi) olsa da diyetin 6ldiiriilen kisinin
ailesine verilmesi yoluyla gergeklestirilebilir ve sonrasinda katil olan kisi inananlarin

kadin kolelerinden azat etmekle cezalandirilabilir.2°2
3) Cem ve Tevfik

Cem’ sozliikte daginik seyleri bir araya getirmek demektir. Terim olarak ise
cem’, tearuz eden iki delile, ¢esitli yollarla farkli mana kazandirmak suretiyle onlar
arasindaki ¢atismay1 gidermek demektir. Tevfike gelince, bu -cem’e yakin olarak- iKi
farkli seyi ortak bir ilgi araciligiyla bir araya getirmek; uzlastirmak, baristirmak
demektir.?® Kur’an’da, siklikla bir ayet baska bir ayetle gelisiyor gibi gériinmektedir.
Ancak ayetlerin 6ziinde ¢eliskili bir durum s6z konusu degildir. Bunun sebebi de,
Yiice Allah’in, uyulmas1 gereken kurallarla ilgili insanlarin kafasini karistiracak
ikilikler yaratmasi gibi bir durumun s6z konusu olmayacagidir. Bu gibi ayetlere
rastlandiginda, celisir gibi goriinen ayetler arasindaki uyusmanin tespit ve tebyini i¢in

bilgili bir miifessire yardimina ve destegine miiracaat edilmelidir.

292 Hamka, a.g.e., Tafsir, 2/82.
2% Kogak, Fikih, 435.
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Hamka’da tefsiri’nde siklikla, ¢elisen hicbir ayet olmadigimi kanitlamak igin
0zel bir ¢aba sarf etmistir. Bu ¢aba drnegin, Tir suresi 21. ayetin yorumlanmasinda
goriilebilir. Yiice Allah bu ayette sdyle buyurmaktadir: “/man eden ve nesilleri de iman
konusunda kendilerinin yoluna uyanlar var ya, biz onlarin nesillerini kendilerine
kattik. Bununla beraber onlarin amellerinden hi¢chbir sey eksiltmeyiz. Herkes kazandigt
karsihginda rehindir.” Bu ayeti yorumlarken Abese siresi’nin 34-37. ayetlerinin
icerigiyle iliski kurmustur.?®* Abese suresi’nde mahser giinii geldiginde, o giin kisinin
kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve c¢ocuklarindan kagacagindan,
herkesin kendi meseleleriyle mesgul olacagindan bahsedilmektedir. Tar suresinde ise
inanchi her kimsenin mahser giiniinde cocuklari ve torunlariyla bir araya gelecegi

sOylenmektedir.

Miiellif her iki surede gecen ayetler arasinda herhangi bir ¢eliski olmadigini
ifade etmistir. ilk asamada insanlar Abese sfiresi’nde bahsedildigi iizere kendi
meseleleriyle alakadar olacakken, hesap vermeleri sona erdiginde inanan her baba,

kendisi gibi inangli olan oglu ve ailesi ile bir araya gelecektir.?%®
4) Ta‘kid

Ta‘kid sozliikte baglamak, seyleri diigiimlemek, saglam diigiim atmak demektir.
Belagat terimi olarak “lafzinda veya manasindaki karisiklik ve bozukluk sebebiyle
soziin gii¢ anlasilir bigimde ifade edilmesi manasma gelir.?®® Bir seyi daha fazla
acmak, kesinlik ve gerceklik kazandirmak ve o seyin bellirsiz ve siipheli kalmasi

demektir.2’

Incelemeye aldigimiz tefsirde ayeti baska ayetle yorumladigi goriilmektedir.
Ornegin Yasin siiresi’nin 60. ayetini yorumlarken Fatir sliresi 6. ayetten alint1 yapar:
“Ciinkii seytan, sizin diismanimizdir, siz de onu diigman sayin. O, kendi taraftarlarini

ancak ates ehlinden olmaya cagirir. "%

24 “0 giin insan kagar kardesinden. Annesinden, babasindan. Karisindan ve ogullarindan! O giin
onlardan her birinin basindan agkin bir isi, kendine yetecek bir derdi ve beldsi vardwr.”

2% Hamka, Tafsir, 9/65 (Bkz. talak /bosanma durumu).

2% Meliha Yilidan Sarikaya, Sedat Sensoy, “Ta‘kid”, 39/57-458.

297 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Mufassal fi Ilmi’l-Luga, Beyrut: Daru’l-Cil, t.y, s. 111-
112.

2% Fatir Stresi, 36/6
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5) Kelimenin Anlaminin Yorumlanmasi

Miellif kelimenin anlamii agiklama yaparken baska bir kelime ile
aciklamaktadir. Tevbe siresi’nde yer alan sadaka ayetinin anlamimni vermistir.
“Sadakalar (zekdtlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekat
toplayan) memurlara, goniilleri (Islam'a) isindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin
almaya ¢alisan) kolelere, borglulara, Allah yolunda ¢alisip cihad edenlere, yolcuya
mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.”?®® Ayette gecen miskin
kelimesini: “Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kilmak
istedim. (Ciinkii) onlarin arkasinda, her (saglam) gemiyi gasbetmekte olan bir kral
vard1."3% ayetindeki miskin kelimesinin delaletiyle aciklar. Buradaki miskin yoksul,
fakir, bir seyi olmayan anlaminda kullanmigtir. Daha sonra su agiklamalarda bulunur.
Ancak Kur’an bizlere, fakir insanlarin da ticarl bir ise sahip olabileceklerine dair
kilavuzluk etmektedir. Kehf stresi’nin 79. ayetinde, tefsir alimlerinin yarisinin hizir
olarak isimlendirdigi, Yiice Allah tarafindan merhamet edilen ve bilgilendirilen bir
kulun cevabi anlatilmaktadir. Hz. Musa (a.s)’ya, gemiyi nigin kusurlu hale getirdigini
aciklarken, geminin denizde balik tutan fakir kimselere ait oldugunu, yollarinin iizerinde
de insanlarin gemilerini ¢almay1 aliskanlik haline getiren bir kral oldugunu sdylemistir.
Bu ayette, balik¢ilik yapan ve geminin sahibi olan kisilerin fakir olduguna dair bir isaret
gosterilmistir.”®°? Bu ayetler baglamsal olarak benzer olmasalar da, Tevbe siiresi’nde
var olan “miskin” sodzcliglinlin anlammi kavramak i¢in Kehf Slresi’nde bulunan

“miskin” delaletinden istifade edilmistir.
6) Konulu Tefsir

Konulu tefsir kisaca “Kur’an’mn i¢inde bir konu hakkinda bulunan ayetleri bir
araya getirerek verilmek istenen mesaji ortaya c¢ikarmaktir.3®? Bazi, miiellifler ayni
zamanda konusal yorumlama yontemini de kullanmigtir. Miiellifimiz ise bu metodu,
diger tefsir alimlerinin siklikla kullandig1 bigimde, tefsirin biitiiniinde uygulamamuistir.
Bir ayeti yorumlarken genellikle ayn1 konuyla ilgili diger ayetlere de deginmistir. Bu

yontem El-Ezher tefsiri’'nde sikga goriiliir. En’am siresi’nin 8. ve 9 ayetlerinde.

29 Tevbe Stresi 9/60

300 Kehf Stresi 18/79.

301 Hamka, Tafsir, 7/247. Bu durum K.S. Bakara 6. ayetteki «kafir» sozciigiinii Hadid Suresi 20. ayetle
birlikte yorumlamasiyla benzerdir, 6/129.

302 Demirci, Tefsir Usulii, 296.
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(8) Guoskali ¥ & Ja¥) (calt 1cha GISH 315 dilla axle 335 Y311 5hiE
(9)....1ska sulaa 35

Ayetlerinde bulunan “melek” sozciiglinii yorumlamasi 6rnek olarak verilebilir.
“Melek” sozciigliniin 6ziinlii agiklamak i¢in Enbiya siresi’nin 20, 26, 27 ve 28.
ayetlerini, Miimin{in siiresi’nin 7. ayetini, Ziimer siresi’nin 71. ve 75. ayetlerini, Kaf
siresi’nin 18. ayetinden, Infitar sfiresi’nin 11. ayetinden, Ha-mim Secde stresi’nin 30.
ayetinden, Zariyat siresi’nin 11. ayetinden ve Muhammed stiresi’nin 27. ayetinden
delaletinden istifade etmistir.2°® Miiellifin herhangi bir ayeti yorumlarken konuyla ilgili
bagka ayetlere de deginmesi ii¢ farkli yontemle olmustur: a) Ayetin yaziyla, anlamiyla,
stirenin ismi ve ayetin numarasiyla birlikte tamamiyla alintilanmasi. Ahzab stresi’nin
49. ayetini, Bakara siresi’nin 227. ayetiyle yorumlamasi 6rnek olarak verilebilir. b)
Ayeti dogrudan aktarmak yerine o ayetle ilgili 6zet olarak anladiklarini1 yazmasi. Bu
durum Tevbe siresi’nin 144. ayetinin tefsirinde goriilebilir. c) Ayetin ana dusuncesini
ifade etmeden yorumlamak ve ilgili oldugu sure veya ayete deginmek. Misal olarak
Naziat sdresi’nin 13. Ayetinin yorumlamasi verilebilir. Miiellif, bu ayeti soyle
aciklamaktadir: “Oysa bu tek bir haykirig, (13. ayet) veya tek bir ¢iglik veya tek bir
seslenis olacaktir. Yani zamani geldiginde, kiyamet saati géz acip kapayana kadardir,
belki de daha da kisa zamandadir. Nahl stresi’nin 77. ayetinde ve Kamer stiresi’nin 50.

04

ayetinde belirtildigi tizere, “emrimiz goziin kurpilmas: gibi tektir.»*** seklinde

aciklamstir.

b) Kur’an’in Hadislerle Tefsiri

Kur’an’in siinnet ile tefsir edilmesi en yaygmn kullanilan yorumlama
yontemlerinden biridir. Kur’an’1 anlarken cilizi anlam yerine kiilli anlam igeren
Islam’in verileri ile iliskili oldugunu ifade eden Satibi’nin bu goriisiinii Halid
Abdurrahman el-Akk rivayet etmistir. Bunun anlami1 da Kur’an ayetlerini tefsir etmek
gereklidir ve siinnet de Kur’an’in agiklanmasinda 6nemli bir kaynaktir.3%® Mesala
Cuma namazini emreden ayet, lafiz bakimdan umumidir, Cuma suresi 9. Ayettinde “ &

A 8D N ) 5hd Aaad) a3 e B sliall ;oo 88 13 ) sial () el (By iman edenler! Cuma giinii

308 Hamka, a.g.e., Tafsir, 5/166.
304 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 6/29.
305 Halid Abdurrahman el-Akk, Usilu', 126.
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namaz icin ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kosun), Buna gore ayet erkek, kadin,
mukim, seferi, hiir, kole, hasta ve saglikli biitiin miikellefleri kapsamina alir. Ancak
Hz. Peygamber bu miikelleflerden hasta, yolcu, kadin ve koleyi kapsam disina
cikarmak suretiyle ayetin umumunu tahsis etmistir.>® Yine de Kur’an’da yer alan
miras ayetleri akrabalik iliskisi olan bazi kisileri miras¢1 olarak gosterirken, Hz.
Peygamber <« Jadl) iﬁ)j‘i” : Katil miras¢1 olmaz, hadisiyle bu kimselerden miras birakani
oldiiren katili mirascilik hiikkmiinden ¢ikararak umumi hiikmii tahsis etmistir.3%” Aslina
bakilirsa, bu durum yalnizca hukuki meselelerle ilgili degildir; ayn1 zamanda insan
hayatina dair tiim meseleleri igermektedir. Hz. Peygamber nebevi gorevlerinin en
onemlilerinden biri olan tebyin vazifesi geregi birinci dereceden yetki sahibi olup
gerektiginde ayetleri agiklamistir. Bu hususa giris boliimiinde soyle isaret edilmistir.
“Eger bir kimse hukuki icerigi olan bir Kur’an ayetini, Hz. Peygamber’in hadisleri
kilavuzlugunda yorumlamazsa, bu yorum gseriatin ¢izdigi simwrlarin disina ¢ikmis
olacaktir. Bu yiizden, Allah’a ve O’nun resuliine inanci oldugunu iddia eden bir
kimsenin, Kur’'an’in hukuki ayetlerini Hz. Peygamber’in hadisleri ile ¢elistigi halde,
kendi istegi dogrultusunda yorumlamaya ciiret etmesi olduk¢a yanlistir ve

mantiksizdir. "%

Bu konudaki kararliligi, Kur’an’1 hadisleri goz ardi ederek yorumlayan insanlarin
seriat sinirlarini ihlal ettikleri yoniindeki goriislerinde goriilebilir. O bu durumun ayni
zamanda insanlarin inanglart ile de ilgili olduguna vurgu yapmaktadir. Hadisleri goz
ardi ederek Kur’an’it yorumlayan kisilerin, inanglariyla tutarsizhik gdosterdikleri
diisiiniilebilir. Yorumlarini agiklamak ve giiglendirmek icin hadislerden ¢esitli alintilar
yapmistir. Bu alintilart hem hukukla alakali ayetleri hem de ibadetle alakali ayetleri
aciklarken kullanmistir. Kur’an’in yorumlanmasinda hadislerin sahip oldugu bir¢ok
islev bulunmaktadir. Imam Safil (6 204/820) bununla ilgili bes farkli islevden
bahsetmistir: Beyan-1 tefsir, beyan-1 tahsis, beyan-1 ta’yin, beyan-1 tesir ve beyan-1
nesih. er-Risale‘sinde, beydn-1 isaret’i de eklemistir. Ayn1 zamanda iImam Ahmed bin
Hanbel de dort farkli islevden bahsetmistir: Beyadn-i te ’kid, beyan-i tefsir, beyan-i tasri
ve beyan-1 tahsis. Tefsiri’'nde bahsettigi islevler de vardir ki bunlar1 sdyle siralamak

mumkindiir.

306 Kogak, Fikih, 66.
307 Kocak, Fikih, 66
308 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/ 26.
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1) Takrir Beyan-1 Ta‘kid

Beyan’-1 ta‘’kid veya beyan-1 ispat olarak da bilinen takrir beyan’1, bilindigi gibi
tekrar eden bir sozclgiin ya da ayet ciimledeki asil maksatlarindan biri, anlami
kuvvetlendirmektir.3® Takrir Beyan-1’de, Siinnet ve Kur’an arasinda benzerlik ve
bagdasma saglanmasi gerekir. Siinnet, genel olarak miicmel ve ayn1 zamanda detaylar
bakimindan tafsil Kur’an’in igerigi dogrultusunda benzer veya ayni olan bir agiklama
ile birlikte gelmelidir. Bu durumda Siinnet’in yeri, Kur’dn’da belirtilenleri teyit
etmektir. Helal veya haram olan seyler iki kaynaktan gelir: Kur’an’da belirtilir, Siinnet
ile de teyit edilir. EI-Ezher tefsirinde lizerinde tartisilan mesele ile ilgili ek bir agiklama
icermiyor olsa da, bazen ayetlerin igerigiyle ilgili hadislere de yer verilir. Bu, ayetin
metinsel anlaminin teyit edilmesi veya desteklenmesi olarak goriilebilir. Asagidaki
hadis buna bir 6rnek olarak verilebilir: “Bes dogaiistii durum vardir: 1) Olacaklar
Yiice Allah disinda kimse bilemez, 2) Yarin ne olacagini Yiice Allah disinda kimse
bilemez, 3) Rahimdeki kimse i¢in ne tasarlandigin1 Yiice Allah diginda kimse bilemez,
4) Yagmurun yagip yagmayacagini Yiice Allah disinda kimse bilemez ve 5) Kimse
nerede Olecegini bilemez ve diinyanin ne zaman duracagini Yiice Allah disinda kimse
bilemez.”%!° Bu hadis, miiellif tarafindan Ra’d stiresi’nin 8. ayeti olan “Her diginin
neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini Allah bilir. Onun

katinda her sey o6l¢ii iledir.” ayetinin tefsirinde manay1 desteklemek i¢in kullanilmastir.
2) Tefsir Beyam

Tefsir beyam “kapal1 olan bir hususu aciklamak {izere gelen beyandir”.3!* Beyan
tefsiri ile hadisin kullanilmas1 belirli bir ayette yapilan genellemenin (miicmel)
detaylandirilmas1 ve yorumlanmasi islevine sahiptir. Bu islevi mutlak kisitlamalar
getirerek (takyid) ve genel anlami daha Ozel bir hale getirerek (tahsis)

gerceklestirmektedir. Boylece hadisin islevleri soyle siniflandirilabilir:
i) Miicmelin Tebyini

Tebyin-i miicmel genelin detaylandirilmasi anlamina gelmektedir. Hadisler,
diinyay: ilgilendiren genel anlamlara sahip olan Kur’an’daki ayetlerin agiklamalarinin

detaylandirilmasini saglamaktadir. Bir kanunla m1 yoksa bir ibadetle mi ilgili olduguna

309 Demirci, a.g.e., Tefsir, 195.
310 Hamka, a.g.e., Tafsir, 5/67.
811 Kogak, Fikih, 421.
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karar vermeyi saglar. Bazilar1 buna tafsilin beyan: ya da bazilar1 ise beyan-: tefsir
demektedir. Bununla birlikte hadisler miicmel ayetleri detaylandirmaktadir. $oyle ki
ayetin halen gizli bir anlami vardir ve icmalden kaynaklanan gizli anlami ayrintili bir

bigimde agiklamak i¢in baska bir yol yoktur.

Gilinah-1 kebair/biiyiik giinah kavramini igeren bahseden Nisa siresi’nin 31.
ayetinin anlaminin agiklanig bi¢imi buna 6rnek olarak verilebilir. Bu ayeti agiklarken
Hz. Peygamber’in su hadisinden alinti1 yapmaktadir: Ebu Hureyre (r.a)’dan rivayet
edildigi sekliyle; Hz. Peygamber: “Yedi biiyiik giinahtan uzak durunuz’ buyurdu.
Sordular, ‘Ya Resulullah hangi giinahlardir onlar?’ Soyle cevapladi: ‘Allah’a ortak
kosmak, biiyii ile ugrasmak, hakli sebepler bulunmadigi halde Allah’in yasakladig
kisileri katletmek, faizcilik, yetimlerin malina g6z koymak, vatan ve mukaddesat
miidafaas1 giiniinde harp meydanindan ka¢mak, iyi ve namuslu kadinlar zina ile

suclamaktir, %

Bu ayette, Yiice Allah biiyiik giinahlardan kagimmanin gerekliligine vurgu
yapmis ancak bahsetmistir; ancak bu biiylik gilinahlarin tam olarak hangi eylemleri
kapsadigindan bahsetmemistir. Bu sebeple miiellif ayetteki kapaliligi gidermek baska
bir ifadeyle ayetteki miicmeli beyan i¢in biraz dnce nakledilen hadis-1 serifi istthdam

etmistir.
i) Ammu Tahsis

Bu konuda  hadis, ayetlerin ayrintilarmin  belirtilmesi  islevine
sahiptir. Tefsiri’nde, “Inanan her kimse verdigi tiim sozleri tutmakla yiikiimliidiir”
seklindeki beyanin yer aldigi Maide Stresi’nin 1. ayetindeki bir s6zciigii yorumlarken
sOyle yazmistir: Tiim “akd” veya “uk(d” sozleri, sézlesmeleri veya anlagmalarinin
[slam dini tarafindan tutulmasmin ve yerine getirilmesinin zorunlu oldugu
belirtilmistir. Eger s6z tutulmaz veya inkar edilirse, kisi gercek bir mii’minin tagimasi
gereken oOzelliklerden uzaklasmis olacaktir. Miellif bu ayete iliskin yorumunu su
hadisle giiclendirmistir: “Helali haram, harami helal kilan sulh disinda, miisliimanlar
arasinda sulh caizdir. Ve miislimanlar kendileri i¢in olusturduklar1 sartlara

baglidir.”31

812 Hamka, a.g.e., Tafsir, 5/31. Diger bir ayet: Yasin stiresi 36/12, Saftét stiresi 37/ 11 ve Isra stresi 17/ 1.
313 Hamka, a.g.e., Tafsir, 2/ 33.
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Yukaridaki agiklamada Maide siresi’nde gecen “ukid” sozciigiiniin anlami
goriilebilir: Bu ayette belirtilen s6z sinirsiz degildir; hadiste acgiklandigi tlizere eger
“akd” helali haram yapan veya harami heldl yapan bir s6z igeriyor ise, bahsi gecen
ayetin genellemesinin disinda kalir; bu durumda verilen soziin tutulmasi zorunlu
olmaktan ¢ikar. Maide siresi’ndeki insanlarin 6lii hayvanlarin etini yemesi ve kanini
icmesinin yasak oldugunu beyan eden ayetin tefsirinde su hadis alintilanarak
aciklanmustir: “Bizim icin iki ¢esit cesedi yemek ve iki c¢esit kani i¢mek caizdir:

baliklarin ve ¢ekirgelerin oliilerini yemek ve cigerin ve dalagin kanint icmek.”
iii) Mutlakin Takyidi

Mutlak, cinsinin igine giren bir ferde ve fertlere tayinsiz ve slimiilsiiz olarak
delalet eden lafizdir. Mukayyed ise, cinsinin i¢ine giren bir ferde ve fertlere tayinsiz ve
slimiilsiiz olarak delalet etmekle birlikte vasif, hal, sart ve gaye gibi bir kayitla
daraltilmis lafizdir.3* Nitekim, hadisler ayetlerin mutlakligimi smirlama islevine
sahiptir. Kur’an’in ayetlerinde var olan ve agiklanan seylerin ¢ogu mutlaktir. Hadisler
Kur’an’in mutlakligin1 takyid etme veya smirlama amaciyla kullanilir. Bu ylizden
ayetlerdeki mutlak beyanlarin hadislerle sinirlanmasi tefsirinde siklikla goriilen bir
husustur. Ormek  olarak  teyemmiimden bahseden Nisd suresi 43. ayeti
yorumlarken: Yiice Allah, “Bu durumlarda—0 zaman- temiz bir topraga yonelin
(teyemmiim edin); yiizlerinize ve ellerinize siiriin” seklinde inanan kimsenin yiiziinii
ve ellerini siirtmesi (silmesi) gerektigine deginmektedir. Bu ayeti su hadisle
aciklayarak sinirlandirmustir: “Yalnizca ellerinizi bir defa yere vurun, sonra ellerinizi
girpin ve avug iginiz ile yiiziintizii meshedin.” Bu ayette, “‘el” sozciigii mutlaktir, ¢linkii
hangi elden bahsedildigine, hangi elin topraga siiriilecegine dair bir simirlama
yoktur.3®® Bu hadisle birlikte, ayette bahsedilen “el” sdzciigiiniin mutlak gerekliligini,
bu eylem gerceklestirilirken topraga siiriilmesi veya ¢irpilmasi gereken el ile ilgili

sinirlama getirmistir.
iv) Cem ve Tevfik

Metin yoniinden bazen ayetler ve hadisler arasinda farkliliklar veya geligkiler

olabilmektedir. Ancak 6zlerinde ¢eliski bulunmamaktadir. Zira Kur’an’in agiklamasi

814 Kocak, Fikih, 276 & 280. Demirci, Tefsir, 47.
315 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 2/83.
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olan hadislerin Kur’an’la c¢eliskili olmast miimkiin degildir. Diger bir yandan,
Rasdaliillah (s.a.v) tarafindan haber verilen vahiylerin agiklamalarinin kaynagi da
aynidir, yani Yiice Allah’tir. Bu durumda ayetin ve hadisin anlami arasinda bir uyusma
saglamistir. Kur'an ve Siinnet arasindaki bu iliski ve uyumu tefsirinde stirekli
onemsedigini gordiiglimiiz miellif Maide suresinin 4. ayeti baglaminda ayetle nebevi
uygulama arasinda varmig gibi goriinen bir ¢eliskiyi su sekilde izaha kavusturur: Bu
ayetin agiklamasinda soyle demektedir: “Ayeti derinlemesine incelersek, kopekler de
dahil olmak iizere bazi hayvanlarin egitilip, av i¢in kullanilabilecegi sonucunu
¢tkarabiliriz. Aver olarak yetistirilmek iizere Yyakalanan hayvanlara mukellibine
denmektedir; avcilik yaptirmak igin yetistirilen ve egitilen bazi hayvanlar anlamina
gelmektedir. “Mukellibine” sézciigii, kopek anlamina gelen “kelb” sozciigiinden

tiiretilmigstir; bunun sebebi ise avcilik icin en ¢ok egitilen hayvan kopektir. 18

Ayetteki acik, ifadelerden de anlasilacag tizere, kopek tarafindan yakalanan bir
hayvan yenilebilir. Bu durumda kopek avci olarak yetistirileceginden, beslenmek ve
egitilmek zorundadir. Ancak bu durum, Medine sehrindeki tiim k&peklerin
oldiiriilmesine dair verilen bir emirle ilgili olan hadis ile ¢elisiyor gibi gériinmektedir.
Bunun sebebi ise Cebrail (a.s), kopek bulunan bir eve girmeyi reddetmistir. Bu ayet ve
hadis arasinda bir uyusma saglamak i¢cin miellif o donemde Medine’deki tiim
kopeklerin oldiiriilmesine dair verilen emrin altinda yatan sebebi arastirmistir. O
verilen bu emrin sebebinin, o donemde Medine’de yayilan kuduz hastaligir oldugunu
diistinmektedir. Cebrail’in kopek bulunan eve girmek konusundaki isteksizligi, bu
hastaligin bulasict olduguna dair vahiy aldigim gosteriyordu.3l’ Bu sebeple, tiim
kopeklerin oldiiriilmesi emrine dair Hz. Peygamber’in hadisi o donemin kosullartyla
alakalidir ve gecicidir (degiskendir). Bu durumda bu hadisin, insanlarin koépekler
tarafindan yakalanan hayvan1 yemesine miisaade eden ayet ile ¢elismesi sdz konusu
degildir.

v) Konuyu Hadislerle Tefsir Etme

Bu tefsir sekli, ayn1 konuyu ele alan birka¢ hadis ile ayet arasinda baglanti
kurularak yapilir. Bu durum tefsiri’nde kisinin anne babasina iyilik yapmasi ve itdat

etmesinin gerekliliginden bahseden, Isra Stiresi’nde yer alan, “Rabbin, sadece kendisine

316 Hamka, a.g.e., Tafsir, 3/83.
317 Hamka, a.g.e., Tafsir, 4/136.
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kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan
biri veya her ikisi senin yaninda yaslanirsa, kendilerine "of!" bile deme; onlari
azarlama; ikisine de giizel s6z soyle.”®'® Ayetinin tefsirinde goriiliilebilir. Bu ayeti
yorumlarken, anne babaya karst tutum hakkindaki dokuz farkli hadisten alinti
yapmaktadir. Bu hadisler 6ziinde, anne babalarina itaat etmeyen kisilerin “of” gibi
tahammiilsiizliik sézciiklerinin anlamindan; inanan kiginin 6lmiis anne babasina iyilik
etmesi i¢in takinmasi gereken dort farkli tutumdan; temel gorevleri yerine getirmenin
yani sira anne babasina iyi davranilmasi gerektiginden; cihadin bir béliimii olarak anne
babaya iyilik yapilmasi gerektiginden, anne babaya itaatsizligin en biiyiik giinahlardan
biri oldugundan, annenin ¢ocugundan iyi muamele gérmeyi en ¢ok hak eden kisi
oldugundan ve cennetin annelerin ayaklarmin altinda oldugundan bahsedilmektedir.3!®

Miiellifin hadislerden yararlanma ve hadisleri kaynak gosterme yontemi birka¢ noktada

ifade edilebilinir.

(1) Senedi ile birlikte hadisin biitiiniiniin metin iginde aktarilmasi: Ahzab
stresi’nin 40. ayetindeki “Hatemii’n-nebi” sozciigiinii yorumlarken, Hz.
Peygamber’in hadisinin tamamina yer vermistir. S0yle aciklamistir: “Enes
bin Malik (r.a)’den rivayetle, Allah’in Resulii soyle demistir: ‘Risalet ve
Niibiivvet benimle sona ermistir. Benim ardimdan bir oncii veya bir elgi
daha  gelmeyecektir, bu insanhik i¢cin zor bir durum  gibi
goriinmektedir.” Sonra soyle devam eder, "Geride yalnizca miibessirat kala-
caktir.” Insanlar "miibessirat nelerdir?" diye sordugunda Rasilullah:
"Miisliimanlarin sadik riiyalaridir. Bu riiyalar niibiivvetin bir ciiziidiir.” diye
cevap verir.”*?

(2) Senet hari¢ sadece hadisin metin kismina yer verilmesi: Ahzab siiresi’nin 35.
ayetindeki “es-sddikine ve’s- sadikdt” kismmi yorumlarken, su hadisi
alintilamastir: “Diiriist olun, ¢iinkii diiriistliik size iyilik getirir ve erdem sizi
cennete gotiirtir. Diiriistliigii birakmayan her kimse, hi¢ siiphesiz, Allah
tarafindan diiriist bir kimse olarak yazilacaktir. Nadiren de olsa yalan

soylemeyin, c¢iinkii yalan soylemek kotiiliigiin kilavuzudur ve kotiiliik sizi

318 fgra Stresi 17/23
319 Hamka, a.g.e., Tafsir, 5/39-45.
320 Tirmizi, Sunan Tirmizi, thk. Nasiriiddin el-Elbani (Riyad: Dar-1 Me’arif t.y), “Riiya”, 32 (2272), 514.
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cehenneme gotiiriir. Ve yalanciliga alisan kimse her zaman yalan

soyleyecektir ve yalanci olarak yazilacaktir. 3%

(3) Hadisi nakleden sahabenin ismi zikredilerek ilgili rivayetin aktarilmasi: Isra
stiresi’nin 23. ayetindeki “6f” sozciiglinli yorumlarken miiellifin istifade
ettigi Ali bin Ebi Talib (r.a) tarafindan anlatilan hadiste Hz. Peygamber
sOyle demistir: “Allah, bir kimsenin anne babasina karst “of” bile diyerek
itdatsizlik ettigini goriirse, hi¢ siiphesiz ki anne babasina itdat eden kisinin
ne yaparsa yapsin cehenneme gitmeyecegi gibi, anne babasina karsi itaatsiz
olan kimse, ne yaparsa yapsin cennete giremeyecektir. 3%

(4) Allah Resuliine izafe edilerek sadece hadis metninin aktarilmasi: Isra
siresi’nin 32. ayetini yorumlarken sdyle demektedir: “Evliligi hak eden
kizlar1 olanlar i¢in Yiice Allah Resulii s0yle demistir: ‘Eger dinini ve huyunu
sevdiginiz  birine denk gelirseniz, kizinizi onunla evlendirin. Boyle
yapmazsaniz hi¢ siiphesiz fitne ve bozgunculuk ¢ikacaktir.”3%

(5) Rivayeti nakleden hadis kitabina atifla ilgili hadisin anlam ya da
degerlendirme olarak aktarilmasi: Ornek olarak Al-i Imran Siresi’nin 90.
ayetini agiklamasi verilebilir: Bu ayet Buhari ve Miislim tarafindan anlatilan
bir hadisle agiklanmistir: “Kébe esasen temeli atilmadan Once bir melek
tarafindan insa edildi. Bundan 40 y1l sonra ise Mescid-i Aksa insa edildi.”%?*

(6) Hadisin senet ve metin tahliline tabi tutulmak suretiyle aktarilmasi: Miiellif
Ahzab Slresi’nin 36. ayetini yorumlarken, su hadisi riviyet etmistir:
“Kufuv” Arapg¢a’da ‘esitlik’ demektir, Araplar, yarim i¢in baska bir yarim,
kabile i¢in kabile, adam icin adam anlamina gelen “kufuv’’u bir ilke olarak
gormektedirler.” Miellifin yaptig1 arastirmaya gore bu hadisin dogrulugu
mechuldiir. EbG Hatim bu hadisin gercek olmadigini agiklamistir. Mesru
hi¢bir kaynak bulunmamakla birlikte, el- Darekutni de “el-’Ilal" de bu
hadisin  gecerli olmadigimi  belirtmistir.3® Bununla birlikte daha

derinlemesine baktigimizda, Hamka’nin her ayetin tefsirinde hadisleri

321 Ebi Abdillith Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Salih er-Rechi
(Saudi: Beytiil Efkar, 1998), “Birr”, 29 (6094), 1177. Muslim, “Birt”, 2607, Alamiyee 4719.

322 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 6/40.

32 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 3/59.

324 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 4/15.

325 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 5/37.
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kullanmadigint  gorebiliriz. Nitekim Hz. Peygamberin ayetlere yoOnelik
beyanmin simirliligr dikkate alinirsa her ayete iliskin bir hadis bulmak ta
miimkiin goriinmemektedir. Sonug¢ olarak, Hamka'nin tefsirinde hadislerle
istishada 6nem verdigini ancak buna gerektigi zaman gerektigi kadariyla yer
verdigini sOylemek miimkiindiir. Nitekim o c¢ok smirli olmak {izere
gerektigini diisiindiigii zaman naklettigi bir hadise dair teknik detaylara yer
vermistir. Bu durum miimkiin oldugunca sade, basit ve mesaja odakl tefsir

yontemiyle uyum igindedir.
c) Sahabilerin Sozleri ile Ayetleri Tefsir Etmesi

Sahabilerin sozleriyle yapilan Kur’an yorumlamalari veya sahabiler tarafindan
Kur’an hakkinda yapilan agiklama mahiyetindeki yorumlar, kelimenin anlami, niizild,
miicmelin aciklanmasi, hukuk, akide, ibadet ve insan hayatina dair tiim kurallar1 bagka
bir ifadeyle Kur’an’da gecen tiim konular1 kapsamaktadir. Sahabilerin yaptigi
aciklamalarin derecesi, merfu ve mevkuf gibi, hadislerin derecesi ile aynidir.32® Mesela
Miicahid, Sa'id ibn Ciibeyr, Ebu Aliye, ve digerlerinden nekledilen rivayete gore;
Bakara suresi 37. Ayetindeki 74 G <Al 435 Ga ad uﬂ-ﬁ kelimatin” lafz1 ile
kastedilen anlam, A’rafsuresi; ayet 23. aytele beyan edilmektedir. Nitekim ilgili ayette
Hz. Adem (a.s) ve esi Havva (a.s)’min yasak agaca dokunduktan sonra diledikleri af

duas1 yer almaktadir.3%’

Miiellif siinnete gonderme yapmanin diginda, sahabilerin yorumlarin1 da atifta
bulunmustur. Bunun sebebi ise sahabiler Rasiliillah (s.a.v)’e ayetler indirilirken hazir
bulunmuslar, izlemisler ve Hz. Peygamber’in a¢iklamalarini dinlemislerdir; dolayisiyla
belirli ayetlerin niiziill ortami1 hakkinda bilgiye sahiptiler. Onun goriisiine gore,
sahabilerin seriat kanunlar1 {izerindeki yorumlari, hadis yorumlart ile neredeyse
aynidir. Cilinkii sahabilerin gorevlerini dogrudan peygamberden aldiklarindan
emindir. Ne var ki 6nemine ragmen eger sahabi kendi fikrine gére yani igtihatina gore
konusuyorsa bu takdirde ¢ok titiz bir degerlendirme yapilmali ve yapilan arastirma

sonucu kabulii miimkiinse kabul edilmeli aksi halde degerlendirmeye dahil edilmemesi

32 Tbnii* s-Salah, Ma ‘rifetii Enva ‘i ‘Ilmi’l-Hadis (Beyrut, Daru’l-Fikr,1986, s. 45-46.
327 BEbii’l-Fida’> Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-‘Azim, (Riyad: Daru’l-Alemi’l- Kiitiib,
1997), 1-370,
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daha uygundur.3® Ayni zamanda tabiin neslinin de yorumlamalari bulunmaktadir.
Tabiin’i sahabilerin yorumlarina nazaran daha elestirel degerlendirmelerden gegirerek
tclincii kaynak olarak kullanmaktadir. Bu durum o6zellikle Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin  hikayeleriyle ilgili meselelerde agir basmaktadir.®® Bu durumda
miiellif siklikla Ebfi Bekir (r.a), Omer bin Hattab (r.a), Osman bin Affan (r.a), Ali bin
Ebi Talib (r.a), Abdullah bin Abbas (r.a), Ubeyy bin Ka’b (r.a), Abdullah bin Mesud
(r.a), Aise (r.a) ve diger sahabilerin goriislerinden rivayet etmistir. EI-Ezher tefsiri’nde
sahabilerden yapilan birtakim alintilar, somut sekilde siniflandirmak gerekirse birkag

boliimde incelenebilir:
1) Esbab-1 Niizil ile Tlgili Sahabilerin Yorumlar

Sahabe yorumlarina miiellif 6nemli bir yer vermektedir. Kilasik tefsir
literatiiriinde de oldugu iizere miiellifimiz de ayetlerin niiz(l sebebi ve ortamina iliskin
sahabe gorlis ve degerlendirmelerini 6zel olarak dikkate alir. Miiellife gore ayetlerin
yorumlarini Hz. Peygamberden sonra en iyi bilen sahabelerdir. Onlarin goriis ve
yorumlamalart ayetleri anlamada en iyi etkendir. Sahdbi olmayanlardan yapilan
rivayetler olmast halinde, bu rivayetlerin uydurma olabilecegi ihtimaline karsi
dogruluk seviyeleri sorgulanmalidir. Abdullah bin Abbas’ (r.a)’in Abese suresi’ndeki
esbabii’n-niizll alintis1 6rnek olarak verilebilir. Bu husus miiellifin tefsirinde soyle
gecmektedir “Ebu Cafer Taberi’nin anlattigi ve ayn1 zamanda ibn Ebi Hatim
tarafindan da anlatilan ve Abdullah bin Abbas (r.a) tarafindan nakledilen bir rivayete
gore, Hz. Peygamber, Utbe bin Rebia, Ebl Cehil ve Abbas bin Abdiilmuttalib gibi bazi
ileri gelen Kureyslileri inanmaya istekli olsunlar diye Islam dininin dogasim agiklamak
i¢in etrafina toplamistir. O anda kor bir adam gelir, bu adam Abdullah bin Ummii
Mektum (r.a) olarak bilinmektedir. El yordami ile meclisin ortasina girer. Resulullah
(s.a.v) yiiziinii eksitir ve sirtin1 doner.”®? Niiziil ile ilgili rivayetler dikkatle
incelendiginde miiellifin ayetleri yorumlarken rivayet tefsirlerinden Taberi ve Ibn-i

Kesir’den yeterince yararlandigi anlasilmaktadir.

2) Ayetten Cikarilan Sonug Itibariyle Sahabilerin Yorumlar

328 Hamka, a.g.e., Tafsir,6/30-31.
329 Hamka, a.g.e., Tafsir,3/33.
330 Hamka, a.g.e., Tafsir, 6/43.
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Sahabiler donemindeki yorumlama kaynaklar1 arasinda re’y ve igtihat
gosterilebilir.3¥! Re’y ve igtihat, ayetleri anlama konusunda zorlandiklarinda sahabiler
tarafindan basvurulan bir anlama ve anlamlandirma bi¢imidir. Hz. Peygamber vefat
ettikten sonra Kur’an’da ve hadislerde gayba dair bir izah bulamadiklarinda bu yola
bagvurmusglardir. Sahabilerin bu yorumlamalari, miiellif’in, tefsirinde siklikla yaptig
alintilardandir. Mesela, Zariyat siresi’nin 1-4. ayetlerini yorumlarken yaptigi alinti
buna Ornek olarak verilebilir. Miiellif, Ali bin Ebi Talib (r.a)’den su alintiyi
yapmustir: “Bir giin Ali bin Ebi Talib (r.a) Kufe’de kiirsiiye ¢ikmis ve ‘Yiice Allah’in
kitabi1 ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle ilgili bana ne sormak isterseniz sorun,
memnuniyetle cevaplayacagim’ demistir. Sonra Ibnii’l-Kev isimli biri gelmis ve ‘Ya
Emire’l-mii’minin, su ayetin agiklamasini sormak istiyorum: ‘Tozun en giiglii nefesinin
ugruna’ (Zariyat suresi) dedi. Ali, “O rilizgardir” diye cevapladi. Sonra ‘Yagmur
yiiklenenlere’ ayetinin agiklamasi nedir? Diye sordu. Ali, ‘Buluttur’ diye cevapladi.
Sonra yine sorar, ‘Kolaylikla denizde yol alanin ugruna’ ayetinin agiklamasi nedir?
Ali, ‘Onlar gemilerdir’ diye cevapladi. En sonunda, ‘Dertleri dagitanlarin ugruna’
ayetinin ne anlama geldigini sordu. Ali, ‘Onlar meleklerdir’ diye cevapladi.”33
Yukaridaki alintidan goriilebilecegi iizere, Ali (r.a) ayetlerin icerdigi anlamlar1 diger
ayetlere, hadislere veya Arapca’nin siirselli§ine dayandirmadan, tamamen kendi bakis
acisiyla yorumlamistir. Bazi durumlarda da sahabilerin igtihat denilen yorumlamalari
da bulunmaktadir. Ancak bu yorumlar sahabinin Arap¢a’nin siirselligine dair veya s6z
konusu ayetin vahyedildigi durum hakkindaki bilgilerine dayanmaktadir. Bu duruma

miiellif’in Tevbe siiresi’nin 117.3%3

ayetinde bulunan “zor” kelimesinin anlamu ile ilgili
yorumu &rnek olarak verilebilir. Bu kelimeye agiklama getirmek igin, Omer bin
Hattab’in o ayetin vahyedildigi doneme ve o donemdeki kosullara dair bilgisi
dogrultusunda yaptigi agiklamalarindan rivayette bulunmustur. Tefsirinde bu hususu
tam olarak sdyle ifade etmistir: Abdullah bin Abbas (r.a), Omer bin Hattab’a (r.a), 0 zor
zamanlar1 sordu, Omer de soyle cevapladi: Hz. Muhammed (s.a.v) ile Tebiik Seferi’ne

asir1 bir kuraklik doneminde ¢iktik. Sonra bir yerde durduk. Bogazlarimiz kupkuru

331 Zehebi, et-Tefsir, 2/57.

%32 Hamka, a.g.e., Tafsir, 7/ 6.

33 3Ll dele & ayettinde : "Su bir gercek ki Allah, peygambere ve-iglerinden bir grubun kalpleri
kaymaya yiiz tutup, arkasindan Allah tévbelerini kabul buyurduktan sonra- o sikintili zamanda
peygambere baghiliklarint koruyan muhacirlere ve ensara liitfuyla muamele etti. Allah onlara karsi
cok sefkatli ve merhametlidir.
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olmus, boynumuzu dik tutamaz hale gelmistik. Birisi deveyi 6ldiirmiis, suyunu igmek
icin horgiiciinii sikiyordu. Bu kurakliga daha fazla dayanamayarak, EbG Bekir (r.a) Hz.
Peygamber’e ‘Ey Allah’in resulii, Yiice Allah senin dualarmi karsiliksiz
birakmayacagina s6z verdi, ne olur bize rahmetini bagislasin’ dedi. Resulullah (s.a.v)
dua etti, dua ederken ellerini yukari kaldirdi ve yagmur diisene kadar da indirmedi.
Ardindan ¢ok kuvvetli bir yagmur yagdi. Telasla, herkes kaplarina su
doldurdu. Yagmur durduktan sonra yagmurun yalnizca bizim durdugumuz yere
yagdigini fark ettik.>** Omer bin Hattab (r.a) hadisten, ayette gegen “zor” sozciigiinii
Hz. Peygamber ile katildigi Tebiik Seferi sirasinda edindigi tecriibe dogrultusunda
tanimlamistir. Bu yorumlama bi¢imi makuldiir ve bu bicimin ayetin baglam

incelenerek her yorumlamada bulunmasi gerekir.
d) Kur’an’in Tabiun Sozleriyle Tefsiri

Tabiin nesli, Resullah’a (s.a.v) inanmis olan sahabilerle bulusmus, onlarin dini
(Kur’an) bilgilerini 6grenmis Miisliimanlardir. Tabiin donemindeki yorumlamalar ¢ok
hizli bir gelisim siireci gecirmistir.>®® Bunun sebebi, sahabiler donemindeki tefsirin
ulema ve Islam hakimiyetindeki bdlgelerin farkli yerlerindeki tabiin nesli tarafindan
oldukca 1yi anlagilmasidir. Mesala Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Sa’d b. Ciibeyir (0.
94/713) , ve digerlerinden rivayet edilene gore, Bakara suresi 37. Ayetindeki ” éll\ ‘}ﬁﬁ
agle Gl clak 45 & “kelimatin” lafzi ile kastedilen anlam, A’rafsuresi; ayet 23. aytele
beyan edilmektedir. Nitekim ilgili ayette Hz. Adem (a.s) ve esi Havva (a.s)’nmin yasak
agaca dokunduktan sonra diledikleri af duasi yer almaktadir.>*® Seyh Muhammed Ali
es-Sabiini, tabiin neslindeki Miisliiman alimlerin sayisinin, sahabilerden ¢ok daha fazla
oldugunu belirtmistir. Sahabilerden, kendilerinden sonraki nesiller yorumlarindan
faydalansinlar diye Kur’an’in yorumlanmasina g¢ok biiyiik katkilar saglayan bir¢ok
miifessir cikmistir.®3” Sonrasinda ise bu siireg, sahabilerden Kur’an’in yorumlanmast ile

ilgili bilgileri 6grenen tabiin neslinin yorumlari ile devam ettirilmistir.

el-Ezher Tefsiri’nde, tabiin neslinin yorumlamalarina dayanan bir¢ok kisim
bulunmaktadir. Mesela, Yasin slresi’nin 12. ayetindeki sozclikleri yorumlarken

miiellif, 6ne ¢ikan tabiin nesli alimlerinden Katade’nin goriislerinden rivayette

334 Hamka, a.g.e., Tafsir, 6/72.
335 Tbn Manzir, Lisdnii’l, 1/27.
336 Tbn Kesir, Tefsir, 370.

337 Es-Sabuni, et-Tibyan, 341.
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bulunmustur. Ornegin bu ayeti tefsir ederken su agiklamaya yer vermistir: “Katade’ye
gore ayetin manasi soyledir: Ey Ademoglu! Eger Yiice Allah sizi bagislamak isterse,
riizgarda savrulan kumlarla birlikte sizin izinizi siirer. Ancak hayir, Yiice Allah
attigimiz her adimi sayar, giinahlara giderken attiginiz adimlar1 da sayar. Yiice Allah’a
dogru attigimiz adimi1 da, giinaha dogru attiginiz adimi da bilir. Bu yiizden eger
zamaniniz varsa, dogru yoldan ayrilmaymn.”®® Bazi boliimlerde ayeti tabiin neslinin
gorlslerini kullanarak yorumlarken, tabiin nesline ait birka¢ farkli goriisten alinti
yapmaktadir. Ornek olarak hicret etmeyi tesvik eden Ankebut Stresi’nin 56. ayetini
yorumlamast verilebilir. Bu ayeti yorumlarken miiellif, Said bin Ciibeyr ve Ata bin
Ebu Rebah’in, bu ayetin yalnizca Mekke’den Medine’ye degil, herhangi bir yerden bir
yere hicret etme konusunda da gecerli olduguna dair goriislerini rivayet etmistir. Kisi
bulundugu yerde dinini yasama konusunda kisitlanmis hissediyorsa, iilkeyi derhal terk

etmelidir.3%°

Miiellif ayn1 zamanda Nisa Suresi’nin 31. ayetinde, biiylik giinahlarla alakali
tabiin nesli vaizinin goriislerini nakletmistir. Dahhdk’a gore biiyiik giinahlar, Allah’in
kisileri bu diinyada ve Obiir diinyada cezalandirmakla tehdit ettigi seylerdir. Siifyan-1
Sevri’ye (0. 161/778) gore, bahsedilen biiylik giinahlar kulun diger kullarla arasindaki
kotii iliskidir. Hiiseyin Ibnii’l-Fadl’a gore ise biiyiikk giinahlar Kur’an’da agik¢a
belirtilen giinahlardir.*® Miiellif Tabiin’e ait farkli goriislerden alint1 yaparken hepsini
irdelememistir. (bir goriisii segmek ve giliclendirmek) Alintt bu durumda yalnizca
okuyucunun hangi goriislerin daha gii¢lii olduguna karar vermesi i¢in imkan saglamak
amaciyla yapilmistir. EI-Ezher tefsiri’ndeki tabiin neslinin goriisleri referans verilerek
yapilan birka¢ farkli yorumu inceledikten sonra, miiellif’'in alintinin kaynagini
aciklamadigi, dolayisiyla alintilarin giivenilirliginin daha derin calisma ve elestiri

gerektirdigi sonucunu ¢ikarabiliriz.
e) Kur’an’n Isriiliyat ile Tefsiri

Israiliyyat eski ilahi kitaplardan alinan bilgiler veya ehl-i kitap alimlerinin goriis
ve yorumlaridir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabe devrinden itibaren,

[srailiyat denilen menkulat, ekseriya Kur’an-1 Kerim’de, kisa ve kapal olarak zikredilen

3% Hamka, a.g.e.,Tafsir, 7/116.
339 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 6/18.
340 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 2/33.
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kissalar etrafinda donmiistiir. Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriiniin dayanagi olan Tevrat ve
Incil’deki kissaslarla, Kur’andaki kissalar arasinda bazi benzerlikler bulunsa da bunlar
delil olarak kabul edilemez. Bunlar {i¢ kisma ayrilir. 1) Sihhati bilinip, kitaba muvafik
olanlar, bunlar makbul haberlerdir, 2) Yalan oldugu bilinip, kitaba muhalif olanlar,
bunlarin rivayeti asla tecviz edilemez, 3) Sihhatini tam olarak bilemedigimiz, bu
bakimdan ne kabul ettigimiz ne de yalanlayabildigimiz rivayetler, islami tefsirdeki
ihtilaflar buradan ¢ikmaktadir.3*! EI-Ezher tefsiri’nde miiellif ayn1 zamanda sahabilerin
israiliyat igeren rivayetlerine de yer vermistir. Miiellif, sahabilerden yaptig1 bu gibi
alintilara onlarin diger sdzlerine nazaran daha elestirel yaklasmustir. Israiliyat: alinti
yaptiktan sonra miiellif, elestirisini yapmayi1 ve bu anlatilara karsi ¢iktigi noktalari
aciklamay1 da ihmal etmemistir. Miiellif, seytanin cennetteki Adem (a.s) ve Havva
(a.s)’y1 dogru yoldan saptirmasindan bahseden “Dedik ki: Hepiniz cennetten inin! Eger
benden size bir hidayet gelir de her kim hidayetime tabi olursa onlar i¢in herhangi bir
korku yoktur ve onlar iiziintii gekmezler.”®*? ayeti yorumlanirken, Abdullah bin Mesud
(r.a) ve baz1 diger sahabilerin sozlerine dayanan bir hikayeyi alintilamistir. Hikayede,
seytanin cennetin muhafiz1 tarafindan cennete girmesi engellendiginde, melekler
anlamasin  diye, seytanin  yilan suretinde cennete girmeye  kalkistigi
anlatilmaktadir. Yilan suretindeki seytan Adem’i bastan ¢ikarmis, sonrasinda ise Adem
(a.s) ve Havva (a.s) seytanin sozlerinden etkilenmistir. Bunun sonucunda ise Adem (a.s)
ve Havva (a.s), Yiice Allah’in yasaklarma kars1 ¢ikmistir.*® Bu kissayr agikladiktan
sonra miiellif, Kur’an’da seytanin yilan suretinde cennete girdigiyle alakali hi¢bir ifade
olmadigimi sdylemistir. Eger bu hikdyeye inanirsak, elbette melegin seytan tarafindan
kandirildiginm1 varsayabiliriz. Bu durumda melegin, siradan bir insan ile ayn1 mevkide
oldugunu kabul ederiz. Bu hikayeye inanmak, evde hamile bir kadin varsa, kotii ruhlar
eve giremesin diye evin Onil at nali ile isaretlenmelidir seklindeki bir inanca sahip

olmakla ayn1 gibi gortinmektedir.

Kur’an ayetlerinin tefsirinde sahabilerin agiklamalarindan alint1 yaparken, miiellif
yalnizca tek bir goriisii degil, birkac farkli goriise deginmis; boylece aralarinda uyusma
olabilecek olanlar1 ve geligkili olanlar1 gostermistir. Diger taraftan “Erkek veya kadn,

miimin olarak kim iyi amel islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile yasatiriz. Ve

341 Cerrahoglu, TefsirUsulii, 275 & 280.
342 Bakara Stresi 2/38.
343 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/145.
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miikafatlarini, elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile veririz.”3%

ayetinde gecen
“Hayatan Tayyibah” ifade agiklanirken, Abdullah bin Abbas (r.a), Ali bin Ebi Talib (r.a)
ve Ali Ibn Ebi Talha (r.a)’nin agiklamalarindan rivayette bulunmustur. Abdullah bin
Abbas (r.a)’a gore, (hayatan tayyibah)in anlami, bu diinya iizerinde elde edilen helal
riziktir. Ali bin Ebi Talib (r.a)’e gore bu sozciigiin anlami, Allah’tan gelen her seyi
memnuniyet ve sabir ile kabul etmek ve telaglanmamaktir. Ali ibn Ebi Talha (r.a)’ya
gore ise bu ciimlede anlatilmak istenen «as-sa’adah» (saadet) yani insanin kalbindeki

mutluluktur. Bu ¢ farkli goriisii birlestirerek miiellif, bu goriislerin birbiriyle

celismedigini, aksine birbirini tamamladigini soylemistir.

Necm suresindeki “Altiist olan schirleri de o bdyle yapt1.”3* ayeti
yorumlanirken, Abdullah bin Mesud (r.a), Ebu Hureyre (r.a) ve Abdullah bin Abbas’in
ayette gegen “m* ¥\ el-lemem” ile ilgili gegmis zamandaki fiili olumsuzlastiran s6zciik
yorumlarina yer vermistir. Abdullah bin Abbas (r.a)’a gore, bahsedilen giinah, hali
hazirda iglenmis bir giinahtir. Abdullah bin Mesud (r.a)’a gore, giinah islemis ancak
pisman olmus kimsedir. Ebu Hureyre (r.a)’ye gore ise, sikilana kadar 6pmek, bakmak,
alay etmek, hissetmek ve elinde tutmaktir. Bir se¢im yaptiktan sonra miiellif kelimeyi
kullanmay1 ve 6zellikle de Ebu Hureyre (r.a) tarafindan yapilan yorumu reddetmistir.

Nihayetinde Abdullah bin Mesud (r.a)’un yorumunu tercih etmistir.

Sonu¢ olarak, miiellif sahabilerin yorumlarindan yararlanirken secici
davranmistir. Her sahabenin soziinden ziyade dort halife gibi bazi tanimmis
Sahabilerden ve ayn1 zamanda Abdullah bin Mesud (r.a), Abdullah bin Abbas (r.a),
Ebu Hureyre (r.a) ve Hz. Aise (r.a) gibi Kur’an’i yorumlama konusunda yetkin
sahabilerin goriislerini rivayet etmistir. Bu durum miiellif’in sahabilerin goriislerine
gonderme yaparken ihtiyath davrandigimi gostermektedir. Hz. Peygamberin vefat1 ve
ardindan ortaya ¢ikan bir¢ok diislince ekoliinden dolayi, hemen hemen tiim yorumlar
sahébilerin goriiglerinin {irlinii olsa da, bu goriislere gonderme yaparken dikkatli
davranma ihtiyacit hissetmis olabilir. Giris boliimiinde belirttigi {izere, tefsirine
oncelikle Kur’an’in Kur’an ile yorumlanmasiyla baslamistir. Sonrasinda hadisler,

ardindan da sahabilerin sozleri seklinde siralanmustir. Ibn Teymiye nin (6 723/1328)

344 Nahl Saresi 16/97.
345 Necm Stiresi 53/53.
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goriisii ile ayn1 dogrultuda olarak, sahabilerin sozlerine Oncelik verilmis; daha sonra

re’y kullanilmistir.
2. Tefsirin Dirayet Yonii
a) Kur’an’1 Dil Yoniinden Tefsiri

Calismamizin bu kisimda miiellifin tefsiri dil yoniinden, ozellikle i’rab, sarf,
belagat, mecaz ve benzeri yonlerden incelenecektir. Miifessir, dil yoniinden yer verdigi
izahlar1 Kur’an’in anlamin1 daha net bir sekilde muhataba iletilmek icin yeri geldikce
istthdam etmis bu gercevede bazi tefsirlerde belirgin bir sekilde yer bulan teknik
tartigmalara kesinlikle yer vermemistir. Miiellif yogunlastigi metodun selefi metodu
oldugunu belirtmistir. Bu metotta dilbilgisi gibi teknik konularin tartisilmasi s6z
konusu degildir. EI-Ezher tefsiri’nin yorum bigimine bakildiginda, miifessir i’rab ve
sarflar1 ile birlikte kelimelerin incelenmesi ilizerinde yogunlasan bir yonelimin s6z
konusu olmadigi goriilebilir. Gramer kaideleri yalnizca Kur’an’in igerigine getirilen
aciklamalarinin detayla sinirli birakilmistir. Bu g¢ercevedeki tefsir faaliyetinin ¢ogu
zaman belli kelimelerin sarf ve istikakinin incelenmesiyle sinirli tutuldugu miisahsede
edilebilir. Buna ek olarak belirli bir kelimenin anlamini ¢6zmek i¢in miellif, El-
Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, Lisanii'l-’Arab gibi sozliiklere ve
Arapca siirlere gonderme yapmis; bahsi gecen kelimeyi Kur’an ve hadislerde

kullanilan kelimeler ile karsilastirmistir.
1) Kur’an’n Dili
Miellif’e  gore, Enam suresi 1. Ayette el ekl Jeag.”
gecen “zulumadt” kelimesinin kullanilmasiyla, karanligin ¢esitleri oldugu kastedilmistir.
Yine Enam [6] suresi 1. ayette gecen “en-nir” (aydinlik) sozcigi, tekil
halde kullanilan bir sozciiktiir, dolayisiyla aydmligin yalnizca bir tane oldugunu

gostermektedir.3*® Bu da miiellifin Kur’an’daki kelimelerin anlamini dilbilgisi analiz

metodunu kullanarak agikladigini gdstermektedir. Isra suresindeki ilk ayet olan

O

Tl (e A 4138 &G (20 Ladt) aaiuall ) sl oAl asiaall G Yl sy s bl (201 Gl
» j,,ua.d\ &w.dt 3:5 2\.6

346 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 2/147.
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Ayetini yorumlarken sunlar1 sdylemektedir: //k olarak, Msa (a.s) icin denizi
ikiye bolen, Meryem (a.s)’in evlenmeden hamile kalmasini saglayan ve Hz.
Muhammed’i (s.a.v) geceleyin uzak bir camiye gotiiren (Mescid-i Haram’dan mescid-i
Aksa’ya) Yiice Allah’in yaptiklarmin bir mucize oldugunu ifade etmektedir. /kinci ise,
dogrulugunu ispatlayan «kul» kelimesinin kullanilmasi ile Hz. Muhammed’den kul
olarak bahsedilmesi, Yiice Allah’in kullarina ne yapmak isterse yapabilecegine isaret
etmektedir.>*” Ayn1 zamanda Tevbe Suresi’ndeki «muhtag» ve «yoksul» sdzciikleri
gibi 6rneklerde de bu durum goriilebilir. Miiellif, «fakir» s6zciigiiniin «beli biikiilmek»
anlamma geldigini belirtmistir. Bu sozciik hayatin yiikiinii tasimaktan dolay1 beli
biikiilen kisilerden bahsetmek i¢in kullanilmistir. Ayn1 zamanda «miskiny sozciigli de
(stikiin)dan tliretilmis ve hayattaki giicliikkler karsisinda sakin ve sessiz kalma anlamina

gelecek sekilde kullanilmistir.

Miiellif, Kur’an’in dilinin giizelligine (edebiyat) dair duydugu hayranligi da
aciklamistir; ancak bu hayranligi, bu konudaki sozlerini fazla uzatip Kur’an’in
anlamini bir kenara koymasina sebep olmamistir. Miiellif Abese suresi 1 ve 2. ayetleri
yorumlarken, Kur’an’mn dilinin Hz. Resulullah’a sitem ederken bile ne kadar giizel ve
incelikli olduguna deginmistir. Yiice Allah, (nigin yiiziinii eksitiyorsun?) gibi
(suglayict) veya (Yiiziini eksitme), gibi yasaklayict sOylemler igeren bir dil
kullanmamustir. Clinkii bu gibi bir kullanim, Hz. Peygamber’e kars1 ¢ok sert bir uyari
olacagindan ve uygunsuz olacagindan, (Yiizini eksitti ve sirtin1 dondii) seklinde, Hz.
Peygamber’den {igiincii sahis ¢ekimi ile bahsetmis; bdylece sitemini daha yumusak bir
hale getirmistir.3*® Kur’an’m dilinin giizelli§inin miiellif tarafindan aciklanmasiyla

yorumun igeriginin daha da derinlestigi goriilebilir.
2) Yorumlamalarda Dilin Kullanim

Miiellifin eseri kendine has bir usluba sahibtir. Arapcanin kullanildigi bir
yorumlamada elbette Araplar daha avantajlidir. Ciinkii Kur’an’in anlamini agiklarken
edebi olarak daha ondelerdir. Bunun sebebi ana dillerinin Kur’an dili olan Arapga
olmasidir. Ancak Kur’an’in dilinin giizelligini anlamak konusunda zorluk yasayan
acem (Arap olmayan) topluluklari gibi, onlar da Arapga’ya ve aym zamanda Islami

ilimlere dair bilgiye sahip olmalidir. Miiellif Arapgaya oldukc¢a hakimdir. Onun

347 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 4/44, bkz. Enam stresi 6/ 32.
348 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 11/44.
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Arapgasi Islami okullarda egitim aldig1 sirada ve kendi galismalari ile gelismistir.
Ayrica Mekke’de de birkag ay kalarak Arap dili lizerine ¢calismistir. Miiellif, Kur’an’1
Endonezyagaya c¢evirirken de Arapgaya derinlemesine ¢alismistir. Kur’an’in
Endonezyagaya ¢evrilmesi igin hem ¢ok fazla ¢aba hem de Endonezyaca diline
hakimiyet gerektirmektedir.>*® Cunku miiellif de (Minangkabau’lu, Endonezya, Bati
Sumatra’da biiyiik etnik gruplardan biri) bolgesel dillerin dogasina da hakim idi.

Isra Suresi 35. ayeti yorumlarken kullandig1 sdzciik 6rnek olarak verilebilir:
«Olcerken  tam dlciin - ve dogru tartivla tartin). Ayette gecen (d:ﬁ\ /
keyle) sozciigii, (sukatan) (dirhem) sozciigii ile yorumlanmustir. Eski Endonezyaca
(Malayca) diline ait bu sozciik, ortalama bir Endonezya’li topluluk tarafindan
bilinmeyebilir. Ancak bu sozciik Minangkabau etnik grubuna mensup kisilerce
kullanilan bir terimdir. Diger yandan, Endonezya’l1 tiim insanlarin okumasi amaclanan
bir tefsirde bu gibi bir kelime bilgisinin kullanilmasi1 dogru olmayabilir. Cilinkii ¢ogu
Endonezya halkina mensup olmayan kisilerin, (sukatan) gibi belli bolgelerde

kullanilan bir kelimenin anlamin1 bilmesi miimkiin degildir.

Miiellif baz1 ayetlerde tefsirini kendine gore daha etkin hale getirmek i¢in eski
Endonezyaga dili atasozlerini kullanmistir. Buna 6rnek olarak Nur Suresi “Miimin
kadinlara da soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini
esirgesinler. Goriinen kisimlart miistesna olmak iizere, zinetlerini teshir etmesinler.
Bas ortiilerini, yakalarmin {izerine (kadar) ortsiinler.”®*® ayeti yorumlarken

Minangkabau atas6ziinden iki kita yazmustir:
Giive kiigiik koy tizerinden ugar
Esmer ¢ocuk camlarn tizerinde oynar
Zehirlenerek olmeyen kullar
Goziin kenarindan saplanan bigakla oliirler
Pakan sehiri ve Payakumbuh sehireye

Uskumru baligt alin

39 Endonezya'da yaklagik 300 kabile vardir. En biiyiikleri Javanese, Sundanese, Minang, Bugis, Dayak,
vb. kabilelerdir. Hamka da Minangkabau kabilesine mensuptur. (Bu konu 1. bdliimde agiklanmustir.)
Her kabilenin lafiz, dil ve lehgesi farklidir. Ancak hiikiimet sisteminde kullanilan resmi dil
Endonezyacadir.

0 Nur Stresi 24/31.
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Bu da gergekten bir isaret gibi goriinmezse
Adamin korkusu yaklasmaktadir

Bu atasoziinii kullanarak, zinanin ihtiyari veya gayr-i ihtiyari yani bazen kadinin
kiskirtmasi ile gergeklestigini agiklamak istemistir.3®* Buna ek olarak Malayca dili ve
edebiyatindan etkilenen miiellif Kur’an’in igeriginin hikayeler veya Oykiiler
yazilmaya uygun olduguna deginmis; Kur’an dilinin ilmi bir dilden ziyade siirsel bir
dile daha yakin oldugunu soylemistir. Bu gibi dilsel izahlar her tefsirde yapilmistir.
Hatta bu gibi calismalar olmalidir diyebiliriz. Ciinkii Kur’an’in dilindeki anlami farkli
bir dile aktarabilmek i¢in miifessirler kelimelerin anlammi teker teker
incelemelidir. Ancak EIl-Ezher Tefsiri’nde Kur’an’it Arap¢a da dahil olmak {izere

ozellikle dil yoniiyle inceleyen bir kistim olmadigini sdyleyebiliriz.
b) Kur’an’1 islami Ilimler ile Yorumlamasi
1) Fikih Yonii

Kur’an’da itikadi, ahlaki, ictima’i, kevni ve tarihi naslar yaninda ahkami konu
edinen ayetlerde bulunmaktadir. Ahkami ilgilendiren ayetler genel iliski ile fikhi
olarak degerlendirilir. Bunlar ibadet, muamelat ve cezalarla ilgili ayetlerin
aciklanmalar1 olarak ifade edilebilir. S6z konusu ayetler incelenerek insanlarin
yasantilartyla ilgili hiikiimler ¢ikarilir.3®? Bu metot, Kur’an’mn  yorumlanmasinin,
hukuki ifadeler igeren ayetler tartisilarak veya Kur’dn’in yorumlanmasini yalnizca
onun hukuki kisminin incelenmesiyle tefsiri yapilmis olur. Uygulamada, Kur’an’in
hukuki ilim kisminin yorumlanmasi, miifessir ve goriisleri benimsenen &alimler
tarafindan olduk¢a kusurlu hale gelmistir. Bunun sebebi ise, baz1 yorumlar miifessirin
benimsedigi ekoliin goriisiinii mesru kilmak i¢in yapilmig, hatta miifessirler bazen
kendi diisiince ekollerinin ideolojisinin zitt1 olan ayetleri bile degistirmislerdir. El-
Ezher Tefsiri’nin, miifessirin ekollinii savunan ve yalmizca fikih ile ilgili ayetleri
yorumlayarak Kur’an’in yorumlanmasina sinir getiren bir tefsir olmadig1 sdylenebilir.
Miiellif yalnizca fikih ile ilgili ayetleri degil, Kur’an in tiim ayetlerini yorumlamistir.
En’am suresi 121. Ayeti soyle yorumlanir. “M Gy ake ) JS-\e al Laa 15 ¥

Uzerine Allah adi amilmayan hayvanlardan yemeyin.” Miiellif 6ncelikle ayetin

%1 Hamka, a.g.e., Tafsir, 5/179.
352 Demirci, Tefsir Usulii, 216.
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anlamina yer verir. Ondan sonra ayetle ilgili alimlerin goriislerine yer verir. Mezhep
imamlarin1 goriislerini verir. Bunlardan Imam Ibn Malik’in (6 672/1274) gériislerine
oncelik verir. Netice olarak ayetle ilgili ihtiyarl veya gayr-i ihtiyarl bigimde Yiice
Allah’in adin1 anmadan kesilen herhangi bir hayvanin etini yemenin haram olduguna
dair goriisiinii belirtir. Diger taraftan Imam Ebu Hanife’nin (6. 150/767) goriisiinii de
nakletmistir. Ebu Hanife’ye gore de, ihtiyari olarak Yiice Allah’in adi anilmadan
kesilen hayvanin eti haramdir; ancak gayr-i ihtiyari ise kesilen hayvanin eti
helaldir. Ek olarak da, imam Safii’nin goriisiinii nakletmistir. Imam Safii (5. 204/820)
de, bu ayetin amacinin; Yiice Allah’in adin1 anmadan kesilen hayvanin putlar i¢in
kesildigini anlatmak oldugunu vurgulamistir.®*® Séz konusu goriisleri verdikten sonra
tercihini imam Safii’nin goriisii dogrultusunda yapmustir. Hz. Peygamber’e baska
yerden getirilen ve kesilirken Yiice Allah’in adinin anilip anilmadigi bilinmeyen
hayvanlarin etinin haram olup olmadigmi sorduklari; Hz. Peygamber’in ise, Once

Allah’mn adin1 anip, sonra da eti yemelerini emrettigi agiklanmaktadir.

Gusiil abdestini bozan seylerin ifade edildigi Maide suresi 6. ayetinin
yorumlanmasinda da ayni durum s6z konusudur. Ayette gegen “ev lamestumu-nisae”
(kadinlara dokunur da su bulamazsaniz) bolimiini yorumlarken, miiellif sahabilerin
ve fikih alimlerinin goriislerine yer vermistir. Hz. Peygamber’in sahabilerinden
Abdullah bin Mesud (r.a) ve Abdullah bin Omer (r.a) ve tabiin neslinden ez-Zuhri,
erkek ve kadin derisine dokunuldugunda abdestin bozulacagini sdylemislerdir. Bu ayni
zamanda Safii’nin de goriisiidiir. Ancak sahabiler’den Ali (r.a), Abdullah bin Abbas
(r.a) ve tabiin neslinden Tavis ve Atd’ya gore ise yalnizca dokunulma ile abdest
bozulmaz. Bu, aym1 zamanda Imam Hanefi ve Ehl-i Beytin de hemfikir oldugu
gorustur.

Miiellif, bu konudaki farkli goriislere arasinda bir tercih yapmak durumunda
kalmistir. Miiellif’e gore, konuyla ilgili farkli gériislerin olmasinin sebebi «dokunmak»
sozciligiiniin  ¢agrisimlaridir. Alimlerin yarisi kelimeyi asil anlami ile diisiiniirken,
yarisi mecazi anlamma odaklanmistir. Bu iki goriis arasinda se¢im yaparken, Imam
Buhari (6. 256/870) tarafindan anlatilan sahih hadisi tercih etmistir. Bazi durumlarda

Hz. Peygamber boy abdestini aldiktan sonra karisina dokunmus, hatta kazara optiigii

38 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 3/27.
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bile olmustur.®® Bu hadise dayanarak miiellif, Imam Hanefi (5. 150/767)’nin

gdriisiinii, Imam Safii ve 6grencilerinin goriisiine tercih etmistir.

Hukuki ayetlerin yorumlanmasinda yukarida verilen iki 6rnege bakilarak,
Miiellifin fanatik bi¢imde bir fikih ekolii benimseyip; diger tiim hukuk okullarini
reddetmedigi goriilebilir. Aksine nesnel bir bi¢gimde, hukuk ilmi alimlerinin ortaya
koydugu gorisleri agiklamig, sonrasinda da titizlikle yaklasarak bu goriisler arasinda
bir tercih yapmustir. Sonug olarak, bazi durumlarda Imam Safii’nin gériisiinii Imam

Hanefi’nin goriisiine tercih ederken; baz1 durumlarda ise tam tersi s6z konusudur.

Bu durum tefsirin giris boliimiinde desteklenmistir. O, Hanefi’nin ekoliinii fazla
benimseyerek tarafli yazilan Aldsi’nin (6. 1270/1854)  Rithu’l-Medni tefsirini
elestirdikten sonra, bu tefsiri yazarken mezhep catismalarina mahal vermeyecegini,
herhangi bir diisiince ekoliine bagli kalmayacagini; ancak bu goriisleri nesnel bir
bicimde degerlendirecegini ve insanlarin bir goriisii veya diislince ekoliinii segmeleri

icin firsat yaratacagimi soylemistir.>*
2) Kitab-1 Mukaddes Yonii

el-Ezher’i diger tefsirlerden ayiran kendine mahsus Ozelliklerinden biri de,
Kur’an’in hem Musevilik hem de Hiristiyanligin kutsal kitabi olan Tevrat ve
Incillerden faydalanilarak yorumlanmasidir. Musevilik inancia gore Eski Ahit, Hz.
Musa (a.s)’ya vahyedilen Tevrat kitabidir. Yeni Ahit ise Hz. Isa (a.s)’ya vahyedilen
Incil’dir. Karsilastirmali din ¢alismalarinda, her iki kitap da Incil diye anilmaktadir. Bu
kitaplarin Hz. Musa (a.s) ve Hz. Isa (a.s)’ya vahyedildigine inanilsa da, Islami
perspektiften bakildiginda her iki kitap da orijinal degildir; c¢iinkii bu kitaplarin
icerikleri degistirilmistir.3%®

Miiellif, Tefsiri'nde Kur’an’t yorumlarken, ozellikle Yahudilerden ve
Hiristiyanlardan bahseden, drnegin A’raf suresindeki 133. ayeti “Biz de, her biri ayr1

ayr1 birer mucize olmak {izere baslarma tufan, cekirge, iirlin giivesi (hasarat),

kurbagalar ve kan gonderdik. (Hicbirinden ders almadilar.) Biiyiikliik tasladilar ve

34 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 3/148.

35 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 3/ 41.

3% Resid Riza’nin da aralarinda yer aldif1 baz1 yorumcular, Tefsiru’l-Menar’da, metinden anlama kadar
her seyin degistirildigini s6ylemistir. Bkz. Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 5/140. Muhammed Ates ise,
degistirilen seyin metin degil yorum ve anlam oldugunu soylemistir. Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 1/185-186.
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suclu bir kavim oldular”, ayetini yorumlarken incil’i de kaynak olarak kullanmistir. Bu
ayetteki «tufan» sozciigiinii yorumlarken, Eski Ahit’in, Misir’dan Cikis kitabi, 9.
bolim 18. ayeti alintilamustir; (Bu yiizden, yarin bu saatlerde Misir’a tarihinde
goriilmemis agwr bir dolu yagdiracagim).>®" Ay zamanda,
«velcerade» (¢ekirge) sozciiglinli yorumlarken, yine Misir’dan Cikis kitabr 10. bdliim
15. ayete yer vermistir; «Topragin iizerini dyle kapladilar ki, iilke kapkara kesildi.
Biitiin bitkileri, dolunun zarar vermedigi agaclarda kalan meyvelerin hepsini yediler.
Misir’in higbir yerinde, ne agaglarda, ne de kirdaki bitkilerde yesillik kalmadi.»®®
Miellifin « defadia» (kurbagalar) sozclgiini, Misir’dan Cikis kitabi 8. boliimii
kullanarak yorumladigi kisim 6rnek olarak verilebilir; «Boylece kurbagalar ¢ikip tiim
Misir’1 kapladilar. Harun (a.S) Musa (a.5)’y1 havaya kaldirdiktan sonra tiim kurbagalar
etrafa yayildi, Firavunun sarayma girene kadar, o biiyilk adamin evine de

yayilmislardz.>*®

Miiellif Kur’an’1 Incil ile yorumlarken, birkag farkli bi¢im kullanmistir. Bazen
Incil’in icerigini analiz yapmadan aktarmis; bazen de yaptig1 alintiyr yazdiktan sonra
yalmzca kitabin zayifligin1 gdstermek icin degil, ayn1 zamanda Incil’e ait icerige dair
analiz ve elestiri getirmek i¢in kullanmistir. Ornegin, miiellif, Al-i Imran suresindeki
93. ayeti “Tevrat indirilmeden once, Israil’in (Yakub’un) kendisine haram kildig
diginda, yiyeceklerin hepsi Israil ogullarma helal idi. De ki: “Eger dogru sdyleyenler
iseniz, haydi Tevrat’1 getirip okuyun”, ayeteni yorumlarken Kitab-1 Mukaddes,
Yaratilis [32] kitabindan 25-28. Ayetlerden alinti yapmustir.®®° Kitapta Hz. Yakub
(a.s)’un Yiice Allah ile giirestigine dair bir agiklama yer almaktadir. Bu miicadelede,
Hz. Yakub’un uyluk kemigi ¢ikar. O andan itibaren Hz. Yakub bir daha uyluk kemigi
damar1 yemeyecegine dair yemin eder. Bu eski goriislerin icerigini elestirirken miiellif,
« Yiice Allah’1 diinyaya inen ve kendi peygamberi ile giiresen bir ilah olarak anlatir.»
seklinde bahsetmistir. Bize gore, bu belge giivenilir bir belge degildir. Clinkii yazan
kisi belli degildir ve masallarla karistirilmig bir anlatidir; sonraki nesillerin kutsal

kitab1 olmast icin olusturulmustur.36?

357 Cik. 9: 13-34, USA: Wallkill, 2019, s. 88.
38 (k. 10:16-11:6, 89-90.

%9 Hamka, a.g.e., Tafsir, Ill, a.g.e, s.22.

360 yar. 32:21, 33:11, 50.

361 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 2/46.
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Kur’an’m Incil ile yorumlanmasi yanls bir sey degildir; aksine Hiristiyanlar ve
Yahudilere karg1 yorumlama getirme konusunda yeni bir bakis agisidir. Hz. Peygamber
ve sahabilerin zamanindan beri, kitaplarina agiklama getirmis olabilirler. Mesala,
miellif Nisa suresi 1. ayettini yorumlarken kadini yaratilisi ile ilgili su hadis nakledilir:
“Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir...”. Miiellife gére bu rivayet hadis degildir,
fakat Abdullah ibn Mas’ud ve Abdullah ibn Abbas’dan (r.a) nakledilegelen bir
eserdir.®%? Diger taraftan bazi alimler bu merfu’ bir hadistir. Bu durumda miiellif’mn
yaptig1 sey sahabiler doneminden itibaren bazi alimler tarafindan gergeklestirilen

arastirmalarin bir araya getirmesi ve diizenlenmesidir.

Hiristiyanlarin ve Yahudilerin goriisleriyle Kur’an’in yorumlanmasi konusunda
Hz. Peygamber tarafindan hadisler yoluyla verilen isaretler vardir. Ornegin: «Her seyi
kabul etmeyin, ancak her seyi inkdr da etmeyin.»*®*3 Bu hadis, Incil alimlerinin
yorumlarini kabul edebilme ve kaynagin yorumlanmasina karsi elestirel yaklasabilme
konularina da isaret etmektedir. Miiellif bundan 6tiirii olsa gerek Kur’an’1 Incil ile
yorumlarken bile, Incil’e ait igerigi gerekli olan kisimlarda analiz ederek veya elestirel
yaklasarak ve lizerinde yorum yapilamayacaksa biitiinline yer vererek ayni zamanda
Hz. Peygamber’in hadislerine de génderme yapmustir. Bu metot EI-Ezher Tefsiri’nde
bulunan metotlardan biridir. Diger yandan, Kur’an’1 Incil ile yorumlama hususunda
zayifliklar bulunmaktadir. Bunun sebebi ise bazi kisimlarda miiellif, yalnizca tek bir
ayeti agiklamak icin Incil’den onlarca sayfayr aktarmasidir. Bundan dolay1 fazla
detayc1 oldugu yéniinde elestirilmistir. Ornek olarak, Hz. Rastliillah ’in gelisi ile ilgili
alametlerden bahseden A’raf suresi 157. ayeti yorumladigi kisim verilebilir.3%4 Bu
ayeti yorumladigi kisimda 37 sayfayr Incil’den alinti yaparak yazmustir. Bize gore,
devlet tarafindan tanindig1 iizere islam, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm gibi ¢esitli
dinlere mensup olan Endonezyalilarin durumunu goz Oniinde tutarak hareket
etmistir. Farkli inanglara sahip kisiler veya akademisyenler tarafindan okunabilecegini

diisiinerek Incil’den agiklamalar eklemek istemis olabilir. Bu da amaci olan,

32 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/140

%3 bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, (Beyrut: Dar-1-Kiitiib ilmiye, t.y), 8/120. el-Buhari, 9 (7362), 111
ve 157, 6 cuzu, 20, Musned el-Bazzar, el-Bahru el-Zehar, 5 cuzu, 210.

%4 “Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari Restle, o immi peygambere uyan
kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiilikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal,
kotii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona
saygl gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”
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Endonezya toplumunun sartlar1 dogrultusunda daha baglamsal bir anlayis gelistirmekle

ayni dogrultudadir.
3) Tasavvuf Yonii

Tasavvuf; “sozliikte yiin giymek ve saf olmak™ anlamina gelir. Kelimenin pek
¢ok tanimi yapilmistir. Bunlardan bazilari so6yledir. Kotli huylar terk edip giizel huylar
edinmektir. Hakk ile birlikte onun huzunda olma halidir. Tasavvuf bastanbasa edeptir.
Nefisten kurtulup Yiice Allah’la beraber olmaktir. Thsan hadisinden esinlenerek
yapilan tanim ise kisinin Yiice Allah’1 goériiyormusgasina ibadet etme hazzina
erismesine sahip olmasidir.®®® Tasavvufun hal olarak adlandirilan ma’neviyatin ve
ruhun yiikselmesi, bu isin zevk ve haz tarafidir.®®® Bu tariflerin pek cogunda yer alan
tasavvuf tamamen edepten ibadettir ifadesi de bu meslekin ahlak mesleki oldugunu
gostermektedir. Biitiin tasavvufi tarifleri li¢ ana noktada toplamak miimkiindiir, onlarda
sirasiyla ; (1), Ilahi emir ve yasaklara teslimiyet, (2) Yiice Allah ve Hz. Resiiliiniin
ahlakiyla siislenmek, (3) Yiice Allah’in giizel gérmedigi biitin seylerden kalben
uzaklagmaktir.**” Tasavvuf ilmi, gerek kaynagmnin Kur’an ve siinnet olmasi, gerekse
tefsirdeki iki usule ilaveten gelistirip kullandig1 “isari” metod a¢isindan tefsir ilmiyle
irtibathidir. Miifessirlerin - kullandiklar1 rivayet ve dirayet metodu’dan baska,
mutasavvif mifessirlerin kullandig1 “isari metod” bazi miitesabih ayetlerin daha iyi
anlagilmasina yardimer olmaktadir. Ayetlerin zahiri manalarindan baska 6ze ait batini

manalarinin bulundugu konusunda ehl-i siinnet bilginleri ittifak halindedir.368

Tasavvuf Kur’an’mn duygu ve sevgi yoniinii temsil eder. Kur’an’da tasavvuf
terimi olmasa da tasavvufun amaci Kur’an’a ulagsmaktir. Kur’an’in ahlak, tefekkiir,
zikir ve tesbih tasavvufun Onemli kavramlaridir. Mutasavvuflar yaptiklar tefsire
“isari” tefsir ismini vermislerdir. Ilk anda akla gelmeyen tefekkiire dayanan
agiklamalardir. Konuyla ilgi tefsirler iki sekilde siniflandirilabilir: a) Nazari sufi ile
yorumlanmasi; yani yorumun miifessir tarafindan benimsenen mistik anlayisla birlikte
yapilmasi. Bu sekildeki bir yorumlama esasen felsefi bir yorumlama ile aymdir.
Aralarindaki  tek  fark, felsefik  yorumlamadir. Felsefi teoriyi  mesru

kilarken, sufizm anlayisina gore sekillenmektedir. b) Sufi isdri yorumlama; bir Sufi’nin

%5 Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Ankara 2005. S.634.

366 Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2004, s. 17

37 Selcuk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1997, s. 40-41.
38 Kamil Y1lmaz, a.g.e, s. 60-61.
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Kur’an’1 hali hazirda sahip oldugu gelenekleri veya igsel bilgileri dogrultusunda

yorumlamast anlamina gelir.

Miiellif sufizm alaninda birgok kitap yazmis olmasina ragmen; klasik sufizm’i
destekleyen bir alim degildir. Bu nedenle tasavvufa reform getirerek, daha baglamsal,
dinamik ve pozitif olmasi i¢in ¢aba sarf etmistir. Dolayisiyla bize gore, El-Ezher
Tefsiri’nde ne nazari ne deisarl bicimde, sufi alimlerin yorumlariyla benzerlik
gosteren yorumlamalar mevcut degildir. Miifessir yalnizca Kur’an’in agiklanmasinda
kullanilan suft alimlerin goriislerinden alintilara yer vermek ile yetismis
goriinmektedir. Dahas1 bu alimlerin ayet hakkindaki goriislerinden alintilar yapmus,
sonrasinda da elestirmistir. Maide Suresi 119. ayette gecen «rza» sozcluglini
yorumlarken, “Yiice Allah’in rizasimin” Onemine aciklik getirmek i¢in, sufi
alimlerinden biri yasamis Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) isimli sufi kadin sairin Yiice
Allah’in rizast ile ilgili agiklamasimi alintilamistir. Rabia’ya, «Yiice Allah’in rizas:
olmadan cennete mi gitmek isterdin, yoksa Yiice Allah’in rizas: ile cehenneme mi
gitmek isterdin?» diye sormuslar. Rabia vurgulu bir bigimde, «Yiice Allah benden razi

oldugu siirece, cehenneme gitmeyi yeglerdim» seklinde cevap vermistir.3°

Diger bir 6rnek ise, En’am Suresi 75-80. ayetti Ibrahim’in Yiice Allah’in liitfunu
kazanmak icin gosterdigi ¢abalardan bahsedilen béliimiinii yorumlarken miiellif, imam
Gazzali’nin gorislerini aktarmustir. Gazzali (6. 505/1111), bu yola (Yiice Allah’a
varma yoluna) ¢ikan kimsenin, hicablardan (perde) birine ulastiginda; bu, kisinin
hicabla ilk karsilasmasi bile olsa, ¢oktan kendini kaptirmis olacagi seklinde bir goriise
sahiptir. Yiice Allah ile kulu arasindaki ilk hicab (perde) kulun kendisidir. 37

Onun tefsiri ayn1 zamanda Hallac-1 Mansir (6. 309/922) tarafindan baslatilan
Sufizm goriisiinii de elestirmistir. Hallac-1 Manstr Rasiliillah (s.a.v)’in  «niir-1
Muhammedi» veya «hakikat-i Muhammediyye» oldugunu sdylemistir. Ancak Yiice
Allah, kendisini «nur» seklinde agiklamistir, sonrasinda ise «nfr-i evren» olur.

«Nurpundan doga (evren) yapmistsir. Bu aciklamanin  sonunda, ayetlerin

369 Hamka, Tafsir, 3/137.
370 Hamka, Tafsir, 4/349.
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anlamlarindan uzaklasmayan kisilere minnettar oldugunu, farkli yorumlar arayisinda

olan ve kendileri i¢in isleri zorlastiran kisiler i¢in ise iizgiin oldugunu sdylemistir.3"

Yukaridaki agiklamanin 1s18inda bazi noktalarda Sufi alimlerin yaptigi
yorumlama bigimini kabul etmemekte ve Kur’an’in igeriginin kotiiye kullanildigim
ifade ederek elestirmektedir. Miiellif bu yorumlama bi¢iminin Kur’an’in anlagilmasini
zorlagtirdigint diisiinmektedir. Yorumlara katildigi baz1 boliimlerde ise, Sufi anlayisini
ayetleri aciklamak i¢in kullanmaktadir. Anlasilmast zor gibi goriinen sufizmi

basitlestirmek ve giinliik hayatta uygulanabilen dinamik bir hale getirmek istemistir.
4) Edebi ve I¢timai Tefsir

Ictim’ai ve edebi tefsir Endonezya ve Malezya’daki miifessirlerin uyguladig: ve
tercih ettigi tefsir ekoliidiir. Uzerine arastirma yaptigimz tefsirde bdyle bir calismay:
olusturmaktadir. Diger bir ifade ile Muhammed Abduh ve Resid Riza ekoliiniin bir
devami neteligindedir. Miiellifin tercih ettigi yontem boyle bir calismadir. Halkin
icinde bulundugu durumu analiz ederek onlarin aydinlatilmasi i¢in sosyal yapilarinin
bilinmesi ve onlarin anladi@i sekilde yaklasilmasi gerekmektedir. Edebi
Ictimai toplulugun icinde bulundugu sosyal sartlara her zaman cevap veren ve bu
sartlarin ortaya ¢ikardigi problemlerin iistesinden gelmeyi amaglayan bir ekoldiir. Bu
ekoliin amacladig1 sey, dogrudan toplulugun yasantisiyla alakali olan Kur’an ayetlerini
aciklamak ve bu agiklamalarla birlikte problemleri ¢ozmek igin ¢abalamaktir. Buna

ornek olarak, Bakara [2] Suresi 159. ayet verilebilir;
Gl 8 G bl ol La aay (e 3¢ 5 i) e Ll 3l La (535 (0200 )
QpM\M,d\e@dﬁéﬁ}i
Bu ayette gecen «beyyinaty sozciigi, Yiice Allah’in kiyamet giinlinde
Peygamberlere diinyada iken gizlenenleri acgik bir sekilde kendilerine haber
verilmesidir. Biitiin nebiler Yiice Allah'in emirlerini insanlara teblig etmislerdir. Diger

taraftan Hz. Peygamberin gelecegi biitlin Hz. Peygamberlerin {immetleri tarafindan

bilinmektedir.

“Hani Yiice Allah, peygamberlerden: "Ben size Kitap ve hikmet verdikten sonra

nezdinizdekileri tasdik eden bir peygamber geldiginde ona mutlaka inanip yardim

371 Hamka, Tafsir, 4/277.
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edeceksiniz" diye soz almig, "Kabul ettiniz ve bu ahdimi yiiklendiniz mi?" dediginde,
"Kabul ettik" cevabini vermisler, bunun tizerine Allah: O halde sahit olun; ben de

sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim, buyurmustu. "

Peygamberler Yiice Allah’tan aldiklarin1  agiklamak ve teblig etmekle
gorevlidirler. Gizleyen ve ihanet edenler din adamlaridir. “Onlardan bir¢ogunun giinah,
diismanlik ve haram yemede yaristiklarim goriirsiin. Yaptiklar: ne kadar kotiidiir! Din
adamlart ve dlimleri onlari, giinah olan sozleri séylemekten ve haram yemekten
menetselerdi ya! Isledikleri (fiiller) ne kotiidiir! "> Hz. Peygamberi kendi ¢ocuklarini
tamdiklar1 gibi tanimaktadirlar.®’* Ahirettede gercegi goriip bilecekler ancak is isten

geemis olacaktir.

Ayette ifade edilen «Huda» sézcligii ile anlatilmak istenen ise Hz. Peygambere,
Hz. Mdsa (a.s) ve biitiin Peygamberlere verilen vahiyddir. Bunlarin hepsine inanilmasi
gerekir. Peygamberlerin {immetleri Peygamberlerin getirdiklerine sahip ¢ikmakla
gorevlidirler. Yukartya aldigimiz gizlemekten bahsedilen ayet ozellikle ehl-i Kitap
alimlerini muhatap almaktadir. Gizleyen ve neticesinde lanetlenen onlardir. Hz.
Peygamberin gelecegini, Kur’an durumunu, kendilerine verilenleri degistiren ve
gizleyenler onlardir. Yiice Allah bu diinya onlarin yaptiklarini acgik bir sekilde haber
vermekte yaptiklarindan vaz ge¢gmemeleri durumunda ahirette baslarina gelecekler
sOyle hatirlatilmaktadir. “Yiice Allah onlara ldnet eder ve biitiin ldnet ediciler de,
onlara lanet okur”. Ifade edilenleri gizleyenler sahtekar kimselerdir. Kendi gruplarini
savunmak ugruna dogruyu ¢arptiran ve insanlar1 kandiran kimselerdir. Boyle insanlar
hem Yiice Allah’in hem de insanlarin lanetlemesini hak eder. Kutsal kitaplarda
yazanlar1 yalnizca bir mevkiyi korumak amaciyla ¢arptirmak bir sugtur ve bu eylemi

gerceklestiren kisiler lanetlenmeyi hak eder.3"

Yukarida anlammi verdigimiz ayet Yahudilerin durumunu agiklamaktadir.
Yahudiler, kiyamet giiniinde kadar Hz. Muhammed’in (s.a.v) Peygamber
olarak gonderilecegine inanmiyordu, bu durumda Tevrat kitabinda hali hazirda bahsi
gecen bu konuyla ilgili bilgiyi saklayarak insanlar1 aldatmaktadir. Dolayisiyla bu

kimseler hem Yiice Allah hem de insanlar tarafindan lanetlenmeyi hak eder. Kurani

372 Al-i Imran Sdresi 3/81.
373 Maide Stiresi 5/62-63
874 Bakara Suresi 2/114

375 Hamka, Tafsir, 1/40-41.
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tahrif etmek, ¢ikar saglamak i¢in Kur’an’da menfaati i¢in kullananlar1 konu edinir.
Miiellif, bu ayetle ilgili ayrica su ifadelerde bulunmustur; «Yorumladigimiz ayet,
dogrular1 ¢arpitan kisiler i¢in sert bir ayiplama igermektedir. Dolayisiyla, dikkatimizi
yalnizca bu ayetin indirilme sebebi olan Yahudi ve Hiristiyanlara ¢eviremeyiz; s6z
konusu ayet miisliimanlar i¢in de bir uyaridir. Dini konularda, Kur’an ve hadisler
hakkinda alim olarak bilinen insanlarin da dogrulart gizledigi olmustur; 6rnegin giic
sahibi kisiler, giiclerini kaybetmek istemedigi i¢in veya takipgilerinin {iizerindeki
etkisinin azalacagi korkusuyla dogruyu gizlemislerdir. Bu durumda bu ayette gecen
lanet onlarin da iizerine olacaktir. Ozellikle iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmay:
ifade eden emr-i bi'l ma ’ruf nehy-i anil miinker tabirinde oldugu gibi, bu sorumluluk
ayn1 zamanda dini konularda alim olan kisilerin de omuzlarina yiiklenmektedir. Bu
husus Hz. Peygamber’in su sozlerine bakildiginda da goriilebilir: “Ulema,
peygamberlerin varisleridir.” Bu sebepten dolay1 Islam dininde alimlerin iki farkli
sorumlulugu bulunmaktadir: Ilki dini heniiz bilmeyen kisilere 6gretmek igin arastirma
yapmaktir. Bu ayn1 zamanda bilmeyenler i¢in de bilmediklerini sorma sorumluluguna
isaret eder. Ikinci sorumluluk ise bilgiyi aktarmak ve bagislamaktir. Islam dininde alim
olan bir kimse fildisi kulesinde oturmamalidir. Halktan uzakta, halka yukaridan bakan
biri olmamalidir. Bu sebepten dolayr da, bir lilkede dinin zayiflamasi, din adamlarinin
toplumun goziindeki yerinin etkin olup olmamasma bagli bir durumdur. Aym
zamanda, bildiklerini gizlerlerse de, Yiice Allah’in lanetleri iizerlerine olsun. Oyleyse
bir iilkede bir dénemde c¢ok fazla sorun ortaya ¢ikiyorsa, insanlara ‘Ulkede hi¢ alim
yok mu?’ diye sorun.®’® Bu yorumlamalarda dikkatini Miisliimanlara, 6zellikle Kur’an
ve hadis alanlarinda alim olan miislimanlara ¢evirmistir. Aym1 seyi, yani dogruyu
gizlemenin onlarin da yapmamasi gereken bir sey oldugunu belirtmistir. Tam
tersine bu kisiler, halktan birileri ya da halkla i¢ i¢e olmali; Yiice Allah’in ve insanlarin
laneti {izerlerine olmasin diye, dogru yonlendirmeler ve agiklamalar yapmalidir. Bu
da, EI-Ezher Tefsiri’nin yorumlamalarinda edebi igtimal metodunun kullanildigini

gostermektedir.
5) Kelam Yonii

Yiice Allah’1n zat ve sifatlarindan, baslangic mebde‘ ve me’ed, yaratilis ve ahiret

itibariyle yaratiklarin durumlarindan Islam dinine ve vahye bagl kalinarak bahseden

376 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/43-44.
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ilme kelam ismi verilir.*’” Kelam ilminin gayesi Islam'in hak din olduguna insanlara
anlatmak, inanmayanlara karsi ikna edici deliller sunarak karsi tarafin goriislerini
cliriitmektir. Ayrica Islam'a yoneltilen tenkid ve itirazlar1 cevaplandirmaktir.’”® Ote
yandan, Endonezya’daki doktora arastirmalart ve «el-Ezher Tefsirinde Kelam
Yorumlamasina Bakis» baglikli tez ¢alismasinda yapti§imiz arastirma ve incelemede
miiellifin ehl-i sinnet, mutezile ya da baska bir mezhebe bagli olmak bir kaygi
giitmedigi kanaatine varilmistir. Miellif, selefi agirlikli kendi teolojik diisiince
sistemine sahiptir. Bu dislince sistemi bazen Siinnilik ile aym1 dogrultuda olup
Miitezile ile ¢atisirken, bazen de tam tersi durum sdz konusudur. Onemli tesbitlerden
biri kelami konulara istenilen manada girmemesidir. Ornek olarak Fussilet
Suresi’ndeki bir ayetin yorumunu verebiliriz. Miellif su ifadeleri kullanmistir.
“Kur’an’in insamin beyni (mantigi) kullamlarak tamamiyla agiklanabilecegini
belirtmistir. Gegmiste agiklama getirilemeyen bazi ayetler, insanlarin mantig
kavradiktan sonra agiklanabilir hale gelmistir;, bu birkag yiiz hatta bin yil sonra
gerceklesmistir. Insanlarin diigiinceleri éziinde her zaman gelismekte ve metinleri

cevresindeki 6gelerle birlikte ele almaktadir, denilebilir.”

Miellif bu  agiklamayr  taklide karsi  takindigi  karsit tutumunda
vurgulamistir. Taklit, diistincelerin ~ durgunlasmasina yol agar. Dolayisiyla dinin
dogasmin da durgunlasmasi anlamma gelir. Bu tutum, Isra Suresi 36. ayeti
yorumladig1 boliimde goriilebilir. Miiellife gore “vela takfu”
sOzciigl «izi takip etmeyin»  anlamina  gelmektedir. Taklit ~ eden  kimseler
genellikle kendi ~ diisinme  yetilerini  kullanmazlar. Dinde, taklit  eden
kimseler genellikle siinnet ve bid’at1 birbirinden ayirt edememe egilimindedir; ¢ilinkii
yaptiklari uygulamalar slizgegten geciremezler. Iste bu sebepten
dolayi, gergeklestirdigimiz  dini eylemleri bilingli  sekilde gerceklestirmekle

sorumluyuz.3”®

Bu egilimini Saffat suresindeki, “Ibrahim: Yonttugunuz seylere mi ibadet

edersiniz! Oysa ki sizi ve yapmakta olduklarimzi Allah yaratti, dedi.”®® Seklindeki

377 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akaidi ve Kelam Giris (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019),
370.

378 Kamil Yilmaz, a.g.e., 64.

379 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 4/11.

380 Saffet Stresi 37/95-96.
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ayetlerin yorumunda gérmekteyiz. Miiellifin insanlarin tiim eylemlerinin Yiice Allah’in
arzusu oldugu yorumuna Eg’ari de hemfikirdir: «Halbuki sizi de Allah yaratmistir.»
«Sizi yaratmak» soOzciikleri, insanlar1 yeryiiziindeki kilden yarattigi anlamina
gelmektedir. Sonrasinda ise orada sebzeler, meyveler, piring, fasulye, bugday gibi seyler
yetismistir. Ardindan, yetisen bu besinler anne ve babaniz tarafindan yenmis; sonrasinda
kana doniigmiis, kan da 0Oziin, yani meninin olusmasimi saglamistir. Rahimde
sekillenmeye baslayan ve sonrasinda insan halini alan sey budur.®®! Diger taraftan soz
konusu agikklamalar, miiellifin tefsirinin {izerinde belirleyici bir islev gdérmesini
gerektiren ya da bunu mantiksal olarak zorunlu kilan bir durum degildir. Fakat Yiice
Allah’1 tanimak, O’na itdat etmek, iyiyi ve kotiiyll ayirt etmek icin diisiincenin giicii
konusunda miiellifin aciklamalar1 Siinni ekoliinlin bir pargasi olan Matiiridi’nin
gortigleriyle benzer niteliktedir. Matiiridi gore, insan akli sorumluluklarinin bilincine
varma konusunda yetersiz kalmaktadir. Akil yalnizca insanin  sorumluluklarinin
sebebini kavrayabilir. Veya diger bir deyisle, Matiiridi’ye gore akil insanlarin
sorumluluklarmi bilmesi i¢in bir aragtir. Diger bir yandan, «hiir irade» ve «kader»,
inang kavrami, Yiice Allah’in mutlak giicii ve izni, Yiice Allah’in adaleti, Yiice Allah’in
sifatlar1 ve ozellikleri gibi meselelerde, miiellifin goriisleri Mutezile okulu goriisleri ile

aym dogrultudadir. 82
3. Tefsir’in Kaynaklar
a) Tefsir Kitaplar:

Miiellifin hayat1 Kur’an iizerine c¢alisma ve arastirma ile gegmistir.
Cocuklugundan beri edindigi bilgiler el-Ezher’i yazarken katki saglayan temel bilgiler
olarak distiniilebilir. Birka¢ ciiziin yorum bdliimiinde, bi’l-me'str, bi’r-re’y gibi
tefsirlerden ve kaynak olarak kullandigi Endonezya’daki bazi tefsir kitaplarindan

bahsetmistir. Kaynak olarak kullandig1 bazi1 bi’l me’sir tefsirleri sunlardir:

1. Cdmi ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn ve Tefsiru Ibn Cerir - Tbn Cerir et-
Taberi (6. 310/923),

2. Tefsirii’l-Kur ani’l-Azim - Ebii’1-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373),

3. ed-Diirru'l-Mensur fi't-Tefsir bi'l-Me’sur — Suyti (6. 911/1505).

381 Yusuf, Corak, a.g.e., 138.
382 yusuf, Corak, a.g.e.,172.
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Edva'ii’l-Beyan fi Izahi’l-Kur'an bi’l-Kur’an - Muhammed Emin b.
Sinkiti (6. 1974).
Liibabii'n-Nukiil fi Esbabi'n-Niizil, Suyiti (6. 911/1505).

Kaynak olarak kullandig1 bazi r’ey tefsirleri sunlardir:

=

Tefsir-i Kebir - Fahreddin er-Razi (6. 606/1210).

Celaleyn Tefsiri - Celaleddin el-Mabhalli (6. 864/1459) ve Celaleddin

es-Siyati (6. 911/1505).

3. Liibabii't-Te'il fi Ma'dni’t-Tenzil - Muhammed Maruf b. Hazin (6.
741/1341),

4. el-Kessaf an Haka'ik Gavamizi't-Tenzil Ve ‘uytini’l-Ekavil F1
Viicihi’t-Te vil, Zemahseri (6. 538/1144),

5. Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil, Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.
710/1310).

6. Ruhu'l Meani— Alusi (6. 1270/1854).

7. Tefsiru’l-Mendr, Muhammed Abduh (6. 1323/1905) ve Resid Riza (0.
1354/1935).

8. el-Cevahir, Tantavi Cevheri (6. 1940).

9. Fizilalil Kur’dn, Seyyid Kutub (6 1386/1966),

10. Mehasinii't-Te vil, Cemaleddin el-Kasimi (6. 1332/1914).

11. Tefsirii’l-Meragi, Mustafa el-Meragi (6. 1364/1945).

12. el-Mushafu’I-Miifesser, Muhammed Ferid Vecdi (6. 1373/1954),

13. el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur dn, Kurtubi (6. 671/1273).

N

14. Fethu’l-Kadir: el-Cami‘® Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min
Glmi’t-Tefsir - Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834).

15. el Mizan fi Tefsir'il Kur’an, Muhammed Hiiseyin Tebateba’i (0.
1402/1981).

16. Alil'u ’r-Rahman fi Tefsiri'l-Kur 'an, Muhammed Cevad ibn Hasan an
Necefd).

17. el-Beydn fi Tefsiri’I-Kur'dn - Ayetullah Ebii’l-Kasim b. Ali Ekber b.
Hasim Mdasevi Hai (6. 1413/1992).
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Ayni zamanda Endonezya’ya ait tefsirleri de kaynak olarak kullanmistir Ki,

onlardan bazilart;

1.
2.

N o g~ w

Tefsiru’l-Furkan, Ahmad Hasan (6. 1378/1958).

Tefsiru’l-Kur’an - H. Zainuddin Hamidy (6. 1417/1997)
Hs.Fachruddin.

Tafsir al-Qur'an al-Azim - Mahmud b. Yunus (6. 1402/1982).

Tafsir an-Nur - T.M. Hasbi as-Shiddieqy (6. 1395/1975).

Tafsir al-Qur'an al-Azim (H.M. Kasim Bakri: Muhammad Nur Idris)
al-Qur’an dan Terjemahannya (tim DEPAG RI),
Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim (H. Abdul Halim Hasan).

Tefsirinde farkli bir anlayis getirecegini ve gii¢clendirecegini diisiindiigi tim

tefsirlerden alintt yapmis ve kullandigi tiim tefsir kaynaklarimi fark gozetmeden

kullanmistir. Teolojik baglamda miiellif Siinni, Miitezile, Sii gibi ekoller {izerinde

caligarak tiim tefsir kitaplarini incelemistir. Miiellif bir ayeti yorumlarken alint1 yaptigi

yorumun biitiiniinii dipnota eklemeyi her yorumunda tercih etmemistir.

b) Hadis Kaynaklar:

Bildigimiz iizere, bi’l-me’sir tefsiri ve bi’r-re’y tefsirinde bir ayeti yorumlarken

hadise gonderme yapmak gerekmektedir. Tefsirinde az da olsa hadis ve serh

kitaplarindan faydalanmistir; ¢iinkii tefsirinin biiyiikk kisminda bi’l me’sir tefsiri

kaynaklaria gonderme yapmaktadir. Miiellif tarafindan sikca kullanilan hadis kitaplari

sunlardir:

o B~ w D e

Fethu’I-Bari Sahih-i Buhari Serhi, Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)
Stinen-i Ebu Davud (6. 316/929)

Stinen-i Tirmizi (6. 279/892)

Riyazu's Salihin, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb — Nevevi (6. 676/1277)
Muvatta - Malik b. Enes (6. 179/795), Selamet Yollar: Biilugul Meram -

El-Askalani (6. 852/1449).

c) Dini Bilimsel Kaynak Kitaplar
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Islami ilimlere dair kitaplar da Miiellifin yorumlarinda kaynak olarak

kullanilmistir. Bunlar arasinda:

1.

w

© N o g B

Muhammed b. idris Safii’nin (5. 204/819) el-Umm ve er-Risdle Fikh ald
Mezahibi’l-erbea

Mahmud Seltut (6. 1383/1963) el-Islam

Ibn Kayyim el-Cevziyye’in (8. 751/1350) Akide ve Seria Medaricii’s-
Salikin, Kur'dani Tasavvufun Esaslar

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Ka ‘ide Celile fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile

Gazali (6. 505/1111) Thyad i Uliimi’d-din

Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) Kiitii 'I-Kuliib

Abdiil Kerim b. Ibrahim El-cili (6. 832/1428) el-Insdnii 'I-Kamil
Muhyiddin  Ibnii’l-Arabi (5.  638/1240) el-Fiitithatii'I-Mekkiyye

bulunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
XX. ASIRDA KUR’AN TEFSiRINDE MEYDANA GELEN

DEGISIMLER, ABDULMALIK KERIM EMRULLAH’IN TEFSIRI
VE ASRIMIZA YANSIMALARI

I. XX ASIRDA KUR’AN YORUMUNDA MEYDANA GELEN
DEGiISMELER

A. TEFSIR PARADIGMASINDAKI DEGISIMLER 382

Endonezya’da tefsir konusunda ¢alisma yapan ve Abdulmalik Kerim Emrullah’1
degerlendiren Thomas S. Kuhn “Bilimsel Devrimlerin Yapis1” isimli kitabinda
“degisen paradigma” kavramini yani bilim, yorum ve miiellifin acgiklamalari
dogrultusunda asrimiza yansimasini “bilim” teorisi i¢inde ele almistir. Bu kavram, bilim
ve yorum tarihinde ortaya ¢ikan teorilerdeki ve fikirlerdeki degisimlerin normal
oldugunu savunan bir yorum tarzidir. Insanligin farkli tarihsel &zelliklerini
degerlendirerek bilim dallarinin degisik karakteristikleri zamana gore degisebilecegi
diisiincesini ortaya koymaya calisir. Bununla birlikte yeni yorum ve diislincelerin
ayetlerin anlam ve ruhundan uzaklagilmasi geregine vurgu yapilir. Bu nedenle, Tefsir
ilmi olarak zaman zaman ortaya ¢ikabilen olay ve goriisler dogrultusunda tarz ve
metodoloji bakimindan gelisme olabilir tezi iizerinde durulmaktadir.®®* Uzerinde
aragtirma yaptigimiz miellifin yorum ve diisliincelerinde Muhammed Abduh ve Resid
Riza modeli diisiince ve yorumlarmin etkisi oldugu gozlenmektedir. Bunun neticesi
olarak Kur’an’in klasik donemlerde oldugu gibi modern donemde de tefsir yapilmaya
devam edilmelidir. Temel olarak, Kur’an’in yorumu iki temel iizerine oturtulur. 1)
Kur’an’in bazi ayetlerini Mukattaa harflerinde oldugu gibi anlamini sadece Yiice Allah
ve Hz. Peygamberi bilir. Mifessirler ilmi yetenek ve diisiinceleri kullanarak Yiice

Allah’n ihsani neticesinde inanarak agiklamak, yorumlamak, teblig ve temsil etmekle

383 Paradigma, bir bakis acisiyla olusan deger, fikir, inang ve tekniklerin bir dizisi olarak goriiliir. Bati
kaynakli bir kelimedir. Ayrica bireyin giinlik hayatinda etkin olan diislincelerin ve degerlerin,
algilarin da bir biitiiniidtr. Erglil Demir, Bilimsel Arastirma Paradigmalar: (Ankara: Egitim Bilimsel
Enstitiisit Ankara Universitesi, 2019), 2.

384 Thomas Khun, The Structure of Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press, 1970),
43.
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gorevlidir. Bu gorev Yiice Allah’in Peygamberlere ve onun vasisi niteligindeki alimlere
verilen bir gorevdir. “Ey Resil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yvapmazsan O'nun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.
Dogrusu Allah, kifirler topluluguna rehberlik etmez.”®® Bu durumdaki aciklama
Kur’an’da yer alan konuyla ilgili ayetler, onu destekleyen hadisler ve alimlerin
goriiglerinde de yaralanarak yapilan bir tefsir ¢esididir. Miiellifin tefsirinde bu durum
gorilmektedir. 2) Kur’an-1 Kerim’in tamamini insanlar bilmesi i¢in gonderilmistir.
Bunun neticesinde biitiin ayetlerin anlamlar1 alimler tarafindan bilinmektedir. Ayetler
insanligin saadeti i¢in gonderilmistir. Alimlere bunlari anlayacak giictedirler.
Miifessirler, dini ve diinya ilimleriyle ne kadar donanimli ise ayetleri o derece

anlamalari miimkiindiir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir.

“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gésterecegiz ki onun
(Kur'an'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmast,
yetmez mi? “*%® Ayetin aanlamma dikkat edilirse kaianat ve insanin konumuna dikkat
cekilir. Miifessirin tefsir ilmine ilaveten diger isimlerden de haberdar olmasi
gerekmektedir. Bu yaklagima ile ayni dogrultuda olan ele alis bi¢imi ise Re’y

Tefsiri’dir.38’

Miiellif asrin ihtiyaglarina gore cevap verebilecek cagdas tefsiri, Kur’an ayetini
dilin yapisina ve climlelerdeki tanzim edilmis kelimelere dikkat ederek, ve ayrica Arap
toplumu tarafindan dilin nasil kullanildigina dikkat ederek zaman ve mekan baz
alinarak agiklamaktadir. Bunun neticesi olarak toplumun biitiin katmanlarina ulagmay1
sosyal, kiiltiirel, siyasi perspektife ayni zamanda da yasamin geleneksel ve modern
goriisii arasinda dengelemeyi hedeflemektedir.®® Tefsir yapilirken dilbilimsel yonler

AN

ve “zaman-mekan” sartlarin gozetilmesi daha faydali olacag: diistiniilmektedir Kur’an
ayetlerini tefsir etmede hassas davranilmasi, igerigine ve verilmek istenen mesajin iyi
anlasilmis olarak verilmesi gerekmektedir.% Miiellif eserinde Tbn-i Teymiyye’ye atfen

sOyle agiklamalarda bulunur.

385 Maide Stiresi 5/67. Fatir siiresi 35/32.

386 Fussilet Stiresi 41/53.

387 Muhammed Ibrahim Serif, /#tihadii’'t-Tecdid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim fi Misr, 1. Baski, Kahire
Daru’t-Turas, 1982, s. 63. Bkz. Zerkest, el-Burhdn, 13.

38 Abdullah Saed, The Qur’an an Introduction (New York: Routledge, 2008), 208-209.

389 Ali Harb, Nekd en-Nass (Beyrut: Markaz Sakofi, 1995), 204-205.
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Ibn Teymiyye (6. 728/1328)’ye gore tefsir siirecinde dikkat edilmesi gereken
noktalar sunlardir; (1) Kim sdyledi? (2) Kime gonderildi? (3) Ilgili kisinin kim oldugu
ve hangi amaca yonelik oldugu. 3*° Bu ii¢ nokta, modern tefsirde olgiit haline gelmistir.
Tarih biliminden haberdar olma, Kur’an ayetlerinin tefsirini yapmak isteyen herkes
icin bir zorunluluktur. Ornegin; insanla ilgili kissalar1 tefsir ederken kesinlikle tarih
biliminden yararlanilmali ve bu kissalar tarih biliminin 1s1ginda ele alinmalidir. (Tarih
bilimi / [im-ii Ahvali'l-Beser).**' Buna binaen Muhammad Sahrur (6. 2019), Kur’an
(en-Nas Kuds) ayetlerinin ideal tefsirinin bilimsel ve tarafsiz olmasi gerektigini
savunmaktadir. Bagka olumsuz menfaatler olmamalidir. Aksi takdirde herhangi birisini
siiphe icine ¢ekebilir ve bu durum tefsirin kusursuzlugunun ve diiriistliigiiniin 6niine
gecebilir. 3%2

Kur’an tefsirinin gelismesi miisliimanlarin karst karsiya kaldigi sorunlarla
paraleldir. Klasik tefsirin sekillenme siirecinde, bazi miifessirler Islam’in erken
donemlerinden gelen kayitlart korurken, bazilar1 akil ve yeni metodlart da kullanarak
daha fazlasmm yapmislardir.®®® Modern yiizyilda onceki yiizyillara gore Kur’an
tefsirinde belli bash farkliliklar olmustur. Birincisi, modern tefsirler Kur’an’1t yol
gosterici  (hiida) yapmayr amaglamistir. Kur’an ayetlerinin tedrici olarak vahyi
olundugu varsayilir. Bu yiizden Kur’an ciddi ve etkili bir sekilde tefsir edilmelidir.
Kur’an, Arap kiiltiirii kaideleriyle medenilesmis, yapilanmis ve yazmayr bilen bir
topluma indirilmistir. Oyleyse Kur'an'm evrensel dgretileri, zamanin tarihi vaziyeti goz
onilinde bulundurularak formiile edilebilir ve daha sonra giincel baglama gore yeniden
bigimlendirilebilir. Ikincisi, klasik tefsir c¢alismalar1 ayetin dilbilgisi (Belaga) ve
kelime (i'rab) anlami iizerinde yogunlasirken, modern tefsir yaklasimi daha ¢ok bilgi
felsefesi ve metodolojik caligmalar iizerine odaklanmistir. Boylece miikerrer
tefsirlerden ziyade sonug getiren ve Kur’dn’in asil anlamimi bulan tefsirler ortaya
konmustur. Ugiinciisii, modern tefsirler genellikle agiklayici metodolojiye daha
yakindir. Dordiinciisii, modern tefsirler Kur’an’in “hidayet” ve alemin tiim

yasayanlarina rahmet olarak ispatlanma niyetine dayanir. Sistemin etkilerinden

30 fbn Teymiyye, Mukaddime Fi Usiili 't-Tefsir (Kuveyt: Dar-ul Kur’an-1 Kerim, 1971), 81.

391 Resid Riza, Tafsir Kuran Hakim,1/24.

392 Muhammaed Sahrur, Kitab ve Kur’dn; Kiraa Mu’asire (Damaskus: Ahali li al-Nasyr wa al-Awzi,
1992), 30.

393 Muhammad b. Hasan Hacvi, Fikru’s-Sdmi fi Tarihi Fikhi’\-Islam (Madine Munawwara: Maktaba-I-
“flmiya, 1396/1976), 227-228.
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styrilmig, mevcut baglamla bagdagmayan klasik ve hatta modern fikirleri agik olarak
elestirir. Bu sebeple, modern tefsir yaklagimi hassas ve bilimsel olup bdoylece Kur’an
tefsirinde yeni metodlar ortaya ¢ikmis olur. Bu yeni metotlar Islam ilminin gelisiminde
cesitli yeni diisiinceler meydana getirebilir. Tipki akide, fikih ve ahlak alaninda oldugu
gibi. Bununla beraber modern miifessirler toplumun politik, ekonomik, askeri ve
sosyal alaninda yeni fikirleri giindeme getirmeye ¢alismislardir.

XIX. Yiizyil sonunda, Kur’an ile bagdasan giincel bilimsel teoriler ile birlesen
baglamsal tefsirler ortaya ¢ikmistir. Bu baglamsal tefsirler XVII. Yiizyil
miifessirlerinin devamidir. Bu durum, eski ogretileri terketmeden degisen zamana
verilen karsilik ve Avrupa’nin modernlesmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
Islam’da baz1 konularda 1slah ve tecdit zaruretini géren ve savunan Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi (6. 1176/1762), Muhammed es-Sevkani (6. 1250/1835), Cemaliiddin el-
Efgani, (6 1314/1897), Seyyid Ahmed Han (6. 1315/1898), Muhammed Abduh (6.
1323/1898), Muhammad Ikbal (6. 1357/1938). gibi tecdit ve 1slahat¢ilar Endonezya da
dahil olmak iizere tiim islam®®* diinyasinda diisiinceleriyle etkili olmuslardir.3%

JJ.G. Jansen, modern tefsirleri {ige ayrilmaktadir. Birincisi, Muhammed
Abdub’un tefsiri gibi, dogal meseleleri ele alan tefsirler. ikincisi, filoloji ile ilgili
tefsirler. Ugiingiisii, giinliik problemlerle ilgili tefsirler. Modern dénemde, diinyada
Islam medeniyetinin énemli bir merkezi sayilan Misir, sadece Kur’an miifessirlerine
degil, ayn1 zamanda Kur’an ile ilgili tefsir metodlarinin fikir babalarina da ev sahipligi
yaptig1 anlasilir. Muhammed Abduh ve Resid Riza edebi, sosyal ve bilimsel tefsirlerin
yazarlari, Emin el-Hali (6. 1966), Aise Abdurrahman Bintii's-Sat1 (6. 1998) ve
Muhammed Ahmed Halefullah (6. 1997) edebi tefsirlerin yazarlari, Mahmid Seltit,
Mustafa el-Meragi Kur’an’in evrensel anlami temasini isleyen tefsirlerin yazarlari ve
Seyyid Kutub devrimsel yaklasimi ile ilgili tefsir yazari oalarak bilinmektedir.3%
Modern miifessirlerin diisiinceleri, Endonezya’daki tefsir modelinde derin bir iz
birakmugtir.39’

Fazlurrahman gibi itibarli ve etkili c¢agdas miifessirler, sahip olduklar

dinamiklerle beraber birbirleriyle olan diyaloglari, sosyal hayatin getirdigi

394 Abdullah Saed, Interpreting the Qur’an; Towards a Contemporary Approach (New York: Routledge,
2006), 11. Bkz. Abdullah Saed, The Qur’an, 20.

3% H.A.R. Giib, Modern Trend in Islam (Chicago: The University of Chicago Press, 1947), 56.

3% J.J. G. Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt (Leiden: E. J. Brill, 1980), 79.

397 H.AR. Giib, a.g.e.,Modern, 36.
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gereneksinimler dogrultusunda tefsir arastirmalarinin yoniinii klasikten moderne dogru
degistirebilmeyi basarmislardir. Bu, editorliigiinii Suha Taji-Farouki’nin yaptigi
“Modern Muslim Intellectuals and The Qur’an (Modern Miisliiman Entelektiielleri ve
Kur’an)” adhi kitapta goriilebilir. Bu kitap 10 ©Onemli modern entelektiieli
tanitmaktadir. Bu entelektlieller; Fazlurrahman (Pakistan), Nurcholis Madjid
(Endoneyza), Amina Wadud (ABD), Mohammad Arkoun (Cezayir-Fransa), Nasr
Hamid Abu Zayd (Misir), Motjahed Stabistari (iran), Mohammad Tolbi (Tunus),
Hiiseyin Atay (Tiirkiye), Mohammad Sahrur (Suriye) ve Sadiq Nayhom’dur (Liibnan).
Kitapta Taji-Farouki 3 ana temay! on plana cikartmaktadir. Sirasiyla; Islam’in Bati
modernligi ile iliskisi, Islami otorite, Kur’an’m rolii ve Islami reformun smirlar.3%®
Endonezya’da Kur’an tefsirlerinin ve Islami diisiincenin modelini ve miifessirlerini
tanimlamak icin Ingilizce dilinde "Approaches to The Qur'an in The Contemporary
Indonesia™ (2005) adli kitap yayimlandi. Bu kitapta Azyumardi Azra, Nurcholis

Madjid, Yusuf Rahman, Taufik Adnan Amal’in da aralarinda bulundugu neredeyse

tiim Endonezyal1 entelektiiellerden bahsedilir.

B. ENDONEZYA’DA MUHAMMED ABDUH’UN ETKISI

Son dénemde Misir’da yetisip kissa zaman icinde Islam iilkelerinde tanman
Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin Islam 4leminde oldugu gibi Endonezya’da da
etkin yerinin oldugu gozlenir. Modern suregler, Kur’an’in baglamsal olarak
anlagilmasini gerektirmektedir. Dikkat edilirse, miiellifin eserindeki goriislerini ve her
hangi bir konuyu ele alig tarzin1 anlamak i¢in uzun zaman igindeki olaylar1 incelemek
gerekir. Bundan dolay1 Kur’an’in herhangi bir konusunu arastirmak i¢in her dénemin
kendine 6zgii tefsirleri ortaya ¢ikmustir.>®® Bu da Kur’an’in zamanin sorularma cevap
verdigi ve giincel sorunlara ¢oziim tirettigi anlamina gelmektedir. Miiellifin s6z konusu
aciklamalarina bakildiginda Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin goriis ve fikirlerinin
etkisi altinda kaldig1 gorulecektir.’®® Zira modernizm fikri Muhammed Abduh ve
ayrica Resid Riza tarafindan ortaya atilmistir. Dikkat edilirse Miiellifin eserindeki

asrimiza yansiyan goriislen, modernizm ve c¢agdas fikirleri yansittig1 anlasilir. Bu

3% Suha Taji-Farouki (ed.), Modern Muslim Intellectuals and The Qur’an (London: Oxford University
Press, 2006), 5.

399 Farid Esack, Qur’an Pluralism and Liberation (Oxford: One World, 1997), 50.

400 Abdiilkadir Muhammaed Salih, et-Tefsirii ve'l-Mufessirin fi'l-'Asri'l-Hadis (Beyrut: Der Marife,
2003). 306. Bk. Zehebi, et-Tefsiri, 2/401, Bkz. Resid Riza Tafsir, 1/31.
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cergevedeki 1slah ve tecdit diisiincesine rehberlik eden ilk fikriyatin Ahmed Sirhind1
(6.1034/1624), Muhammed bin Abdiilvehhab (6. 1207/1792) ve Sah Veliyyullah
Ahmed Sahib-1 Dehlevi (6. 1176/1762) gibi isimlerce olusturuldugu sdylenebilir. Sayet
daha oncelere cekilirse, Tbn Temiyye’in (6.1328) goriisleri etkili oldugu anlagilir.*%
Bu, Goldziher’in iddia ettigi bilgilerle ile uyum saglar. Nitekim Goldziher Gazzali, Ibn
Teymiyye ve ibn Kayyim EI-Cevziyye'nin 'Muhammed Abduh - Resid Riza’nmn
diisiincelerini etkiledigini belirtmistir.*®> El-Gazzali Resid Riza’nin diisiincelerini
etkiledigi gibi onlarm da diisiincelerini etkilemistir. fhya'u Ulum'id-Din Kitabs,
Miisliimanlarin bilingli olarak inanglarin1 yasamasi ve sadece fiziksel gozlem
asamasinda olabilecegi ve eylemlerinin ahlaki etkilerinin farkinda olmasi gerektigi

goriisiiniin modelini olusturur. 4%

Cemaleddin Efgani (6. 1314/1897), Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin
iistlendigi reformlar genisledi ve basarili oldu. Ortadogu'da (19-20 yiizyil) gelisen
Islami hareketler, Islam'a Muhammed Abduh®®* tarafindan &gretilen yaklasim ve
ilkelerle yayildi ve zamanla Endonezya'ya ulasti. Bunun etkisiyle yeni milliyetciligin
ruhu gelisti. Yenilenmenin etkisi hem dogrudan (Mekke ve Misir'da egitim) hem de
dolaylt olarak (Tefsiru’l-Menar'in yorumlar1 ve diger yenileme kitaplari araciligiyla)
alindi. Efgani ve Muhammed Abduh liderligindeki Pan-islamcilik Hareketi
(Ummetgilik) irili ufakli islami orgiitlerin kurulmasma yol acti. Muellife gore,
Muhammed Abduh'un Endonezya'daki etkisi iki sekilde tahakkuk etmistir: a) Ticaret
icin gelen Miisliiman tiiccarlar ile Endonezya alimlerin karsilik iletisimleri. b) Misir el-
Ezher iiniversisetinde okuyan Seyh Tahir Celaluddin yoluyla “Menar” dergisinin sz
konusu memlekete getirilmesi. Muhammed Abduh’un ve Resid Riza’ni eserlerini
okuyarak onlarin fikir ve disiincelerinin etkisinde kalan miislimanlar ile
Endonezya’daki alimler arasinda fikir ve diisiince teatisi sonunda ve 1limli diyaloglar ile
Muhammed Abduh ve Resid Riza Endonezya’da tamimis oldu. Endonezyada
yayinlanan, “el-Urvetii'l-Viiska” dergisi s6z konusu alimlerin ve eserlerin taninmasini
saglar. Bir ara dergi Endonezya da yasaklanir. Ancak dergi Cava'daki kiigiik bir

limandan kacak olarak dagitilmaya devam eder. Endonezya alimlerinden bazilari ve

401 Abuddin Nata, Metodologi Studi Islam (Jakarta: Raja Grafindo, 2000), 340.

402 1gnaz Goldziher, Mazahib al-Tafsir, ¢ev. Abdul Halim (Kahire: Maktabah el-Hanaci, 1995), 367.

403 Tbrahim Ahmed el-Adevi, Resid Rizd el-Imdamii'l-Miicahid (Kahire: el-Miiessesetii'l-Misriyye, t.y), 36.

404 Abdiilgaffar Abdiirrahim, El-/mdm Muhammed Abduh Ve Menheciihii Fi’t-Tefsir (Markaz Arabi-li
Sakafah wa ‘Ulim, y.y. & t.y), 322.

156



normal halk Muhammed Abduh tarafindan yapilan tefsir derslerini de iceren el-Menar
dergisini almaya basladilar.*® Dergiyi Endonezya ilk getiren kisi de, Mekke ve el-
Ezher’de okuyan Seyh Tahir Celaluddin’dir (1869-1956).4%® S6z konusu alim Misir'daki
El-Ezher Universitesinde 1310/1892 yilllar1 arasinda okur. Bu sahis Misir'dayken,
Muhammed Resid Riza’nin derslerine katilip Muhammed Abduh’dan da ¢ok etkilenir.
Diger taraftan Malezya’dan (Kelantan sehir) Endonezya’ya gelen Tok Kenali ismi
verilen 6nemli bir sahis, kiraat ve tefsir serhi yazimiin gelismesine katkida bulunur.
Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’iin etkisi kisa zamanda Endonezya da yayilir.
Muellif, 1922’de Sumatra’da Thawalib Padang Panjang’da okurken Muhammed
Abduh™un “Tefsiru sureti’l- Asr” ve “Tefsiru Ciiz’i ‘Amme” kitaplari lizerinde calistigi
bilinir. O dénemde amme ciizli iizerinde yapilan ¢alismalar Endonezyacaya cevrilir.
Muhammed Abduh’un kitaplarinin kullanimi 1924’te etkisini gosterip yayilmaya
baslarip zamanimiza kadar gelir. Daha sonralari ise bu etki Misir ve Mekke’de okuyup
ta Muhammed Abduh’un ve Resid Riza’nin etkisinde kalan miiellifimiz vb. gibi yerel
alimlerin kurduklar1 Endonezya’daki reform fikriyatina katki saglayarak okullar,

dergiler vb. aracilig1 ile giderek yayginlasir ve kurumsallasir.

C. TEFSIRU’L-EZHER ILE TEFSIRU’L-MENAR ARASINDAKI {LISKi

1. Tefsiru’l-Ezher ve Tefsiru’l-Menar Arasindaki Benzerlik

Menar tefsiri Muhammed Abduh tarafindan baslanan bitiremedigi i¢in tabelesi
Resid Riza tarafindan devam edilen bir eserdir. el-Ezher tefsiri ise Muhammed Abduh
ve Resid Riza’nin etkisinde kalarak Endonezlali alim tarafindan kaleme alinan bir
eserdir. Muellifin tefsirinde en ¢ok referans gosterdigi kaynaklar arasinda Muhammed
Abduh ve Resid Riza'nin Tefsiru’l-Menar1 vardir. Tefsiru’l-Ezher ile Tefsiru’l-Menar
arasindaki ilgi ve benzerligi 6zellikle miisliimanlarla ehl-i kitap ya da miisliimanlarla
diger guruplar arasindaki iligskilere dair bazi ayetlerin tefsirleri iizerinden

karsilastirmak ve degerlendirmek daha net sonuclar saglayacaktir. Degerlendirmeye

405 Fadzilah Din, The Contribution of Tafsir EI-Menar and Tafsir Al-Azhar Toward Understanding The
Concept of Ta’ah And Its Observance: A Theological Enquiry (UK: University of Edinburgh, Doktora
Tezi, 2001) 11, bkz Abdul Manan Syafi’i, Pengaruh Tafsir E1-Menar terhadap Tafsir Al-Azhar, Migor
Dergisi 38/2 (UIN Sumut, 2014), 266. Bkz. Hamka, Pengaruh Muhammad ‘Abduh di Indonesia
(Jakarta: Tintamas, 1961), 30-31.

406 Kevin W. Fog, “Hamka’s Doctoral Adress, at Al-Azhar; The Influence of Muhammad Abduh in
Indonesia”, Indonesian Interdisciplinary Journal of Islamic Studies Dergisi 11/2, (Yogyakarta, UMY,
2015), 132.
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alacagimiz ilk ayet Fatiha suresinin 7. ayetidir. “Nimetine erdirdiklerinin yoluna;
gazaba ugramislarin yoluna da, dogrudan sapmiglarin yoluna da degil!”.*°" Ayette
cogunluga gore Allah'in gazabina ugrayanlarin yahudiler, dogru yoldan sapanlarin da
Hiristiyanlar oldugu ifade edilir. Yahudiler, Havarilerin verdigi tiim talimatlar1 inkar
ettikleri icin ve bildikleri halde amel etmediklerinden dolayr gazaba ugramislardir.
Huristiyanlar ise Hz. Isa’ya fazla sevgi besledikleri, bilmeden amel ettikleri igin
sapmislar ve Hz. Isa’nin Allah’mn oglu oldugunu sdylemislerdir. Daha sonra bu ayetin
Tefsiru’l-Ezher'deki tefsirini tamamlamak i¢in Hamka, Resid Riza'nin "fetret ehli" in
anlami hakkindaki goriisiinii eserine alir. Onlar arasinda dort siif vardir; 1)
Kendilerine davet ulasmayan ya da daveti ulastigi halde kabul etmeyenler. 2) Ana
esaslar ve davetler dini Ggretilerden elde edilir. Ancak giiclii iman asamasina
gelinmedigi zaman davet kaybedilmis olur. 3) Davet, rasyonel akil tarafindan elde
edilir ve kabul edilir. Ancak eski durusta veya eski inancta saglam olunmali ve
Islam’da yeni gretileri (bid’at) uygulama arzusunda olunmalidir. Bu grup Kur’an’dan
ve Onceki alimler (Selefler) tarafindan 6gretilen 6rneklerden ¢ok uzaklagsmislardir. Bu
Miisliimanlar1 pargalayabilir, 4) Sapkin gorlinliyor veya yasayr gercek anlamindan

saptirtyor olabilirler.4®

ITkinci ayet ise yine ehl-i kitab1 miisliimanlardan asla raz1 olmayacaklari beyan
eden Bakara suresinin 120. ayetidir. Miellif, “Wa lan tarda” [asla onaylamayacaktir]
teriminin, Hristiyanlarin ve Yahudilerin Islam'in hakikatine kars1 toptan reddine atifta
bulunarak “nefy-i istikbal” ifade ettigini ileri siirer. Dahast miiellif, iki dinin de, dinin
insan yasaminin temel bir unsuru oldugunu bildiklerinden dolay1 insanlar ilizerinde
otorite ve giic kazanmak istedikleri icin Islam’1 inkar ettiklerini belirtmistir. Bu
nedenle Hristiyanlar ve Yahudiler, diinyada Islam &gretisi yayginlastikca kontrol
giiclerini kaybedeceklerinden korkuyorlar. Hamka, Hristiyanlar ve Yahudiler icin
ateistleri dontistiirmenin Oncelik olmadigini, ancak miisliimanlarin dini inancim
degistirme hedefine yonelik stratejileri oldugunu ekliyor. Bu nedenle, yukarida
bahsedilen ayetin insanliga hayati bir hatirlatma olarak, evanjelistlerin misyonunun
yalnizca siyasi bir kazanimi hedefledigi sonucuna varmak yadsinamaz. Nitekim

Hamka'ya gore bu kutsal gorev 900 yil dncesinden giliniimiize birinci haclh seferi'nden

407 Fatiha Stresi 1/7.
408 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/79.
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itibaren kitlesel olarak baslamistir ve bircok aktif misyonere Onciilik etmistir.
Muhammed Abduh, temelde Yahudi ve Hristiyan inanglarmin islam'a yakin oldugunu,
yani Yiice Allah' tek ilah olarak (Tevhid) kabul etmek oldugunu agiklamistir. Hz.
Muhammed (s.a.v), kendi Ogretileri konusunda israrci olanlar1 ve Tevhid yolundan
sapanlarin “inancini” (akide) diizeltmek istedi. Bu nedenle Yahudiler ve Hristiyanlar,
Islam'in dgretilerini reddetme konusunda Mekke'deki Kureys kafirlerinden daha kat:
davrandilar. Onlara yapilacak davet ve Yiice Allah’in yol gosterme konusundaki
hiikmii bir ilim tizeredir. Ancak hakikat ve ilim onlara gelmesine ragmen bir¢ogu buna

inanmuyor.*%®

Uciincii sirada Al-i Imran suresi, 118. ayet degerlendirmeye alinacaktir. Ayette:
"Ey iman edenler! Sizden olmayanlar: sirdas edinmeyin, onlar size kétiiliik yapmaktan
geri durmazlar, sikintiya diismenizi isterler. Onlarin agizlarindan nefret tasmaktadir;
kalplerinin gizledigi ise daha biiyiiktiir. Gergekten size delilleri agiklamigizdir, eger
diisiiniiyorsaniz!” buyrulmaktadir. Miellif bu ayeti miisliimanlarin kendi gruplarindan
(Miisliiman) olmayan insanlarla yakin arkadaslik kurmamalarini hatirlatmak ve boylesi
bir durumun nehyedildigini yasaklanmis oldugunu beyan sadedinde istishad etmis
goriinmektedir. Ciinkii kendi gurubunuzdan olmayan birine ¢ok fazla giivenirseniz,
ciddi bir olumsuz etkisi olacaktir. O donemlerde miislimanlarin Yahudilerle ve
miinafiklarla olan birlikteliklerinden dolayr miislimanlara indirilen sirlarin agiga
cikma endisesi olacaktir. Ciinkii hayatin icinde sosyal iliskiler, ticaret ve borg
durumlart meydana geliyor. Kureyslilerde hayat bdyle idare ediliyordu ve hepsi
aileydi. Ayrica her zaman isleri karistirmak ve mahrem olan seyleri 68renmeye
calismak gibi bir aliskanliklar1 vardir.*!° Miiellifin agiklamasi, Abduh'un, ikiyiizliilerle
(miinafiklarla), 6zellikle de Yahudiler ve Hiristiyanlar ile arkadaslik kurmaya karsi
temkinli olmasiyla ilgili olan agiklamasiyla aynidir. Onlar dogalar1 geregi
miisliimanlar1 sevmezler. Ancak kotii nitelikleri yoksa ve Islam’a karsi diisman

degillerse toplumda sosyal iliskiler kurabilirler.*

Dordiincii olarak miisliimanlarin diger miisliimanlarla iliskilerine temel teskil

eden ayetlerden biri olan Enfal suresi, 72. ayeti degerlemdirmeye dahil edilebilir.

409 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/233-234.
410 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/79.
411 Resid Riza, el-Menar, 4/81-82.
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Nitekim ayette "Iman edip de hicret edenler, mallar: ve canlariyla Allah yolunda cihad
edenler ve onlart bagirlarina basip yardim edenler birbirlerinin yar ve yakinlaridir.
Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, go¢ edinceye kadar onlarla aramizdaki bag
(vakinlik) sebebiyle hicbir sorumlulugunuz yoktur” buyrulmaktadir. Bu ayetten
hareketle miiellif diger Miislimanlarla nasil iyi iliskiler kurulacagini ve
stirdiiriilecegini agiklamaktadir. Cilinkii Hz. Peygamberimiz bunu ge¢miste Medine'ye
gog¢ ettiginde yapmisti. Ensar ile Muhacirin arasindaki kardesligin amaci Miisliimanlar
arasindaki dostlugu giiclendirmek ve Islam’1 giiglendirmektir.*'? Tefsiru’l-Menar’daki
yorum ile el-Ezher’deki yorum hemen hemen aymidir. Bu ayet, Muhacirlerin
Medine'ye (Ensar) hicretini anlatmaktadir. Daha sonra mal ile cihad etmenin, Yiice
Allah icin hicret etmenin, Hz. Peygambere ve Muhacirin'e yardim etmenin ovgiiye
layik ve serefli davranislar oldugu ve kusursuz bir insan modeli oldugu anlatilir. Cihad
mahiyeti bakimindan ikiye ayrilmistir; ilki “icabi” yani infak/ miisterek yardimda
bulunma anlamina gelmektedir. Ikincisi, samimiyetle terk etme istegi anlamina gelen
“selb1”dir. Ayrica mutabakata varildigi zaman kéfirlerle iyi iliskiler siirdiirmek de
zorunludur. Bu ayet ayni zamanda Mubhacirin ile Ensar arasindaki iliskiyi de
aciklamaktadir. Aralarindaki kardeslik ve degisimin dogasi geregi miislimanlar

birbirlerinden daha énce sahip olmadiklarini miras alabilirler.*'®

El-Ezher ile Menar arasindaki ilgi ve etkilesimi netlestirmeye ¢alistigimiz 6rnek
tefsirlere Beyyine Suresinin 4 ve 5. ayetlerinin tefsirleri de dahil edilebilir. Ilgili
ayetlerde soyle buyurulur: “Kendilerine kitap verilenler ancak o agik delil
(Peygamber) kendilerine geldikten sonra ayriliga diistiiler. Halbuki onlara ancak, dini
valniz O'na has kilarak ve hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalari ve
zekdt vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur>** Muhammed Abduh
aktardigimiz hakkinda s6yle bir agiklamada bulunur. Bu ayetler ehl-1 kitabin durumunu
aciklar. Ancak benzer yanlisliklar Miisliimanlar arasinda da bulunur. Muhammed
Abduh’un bu goriis ve tutumu incelemeye aldigimiz alim tarafindan ilim ve akil
stizgecinden gegirilmeden verilir. Zira ehl-i kitabin biitiin temel inanglar1 bozulmustur
ve inkarlar1 sebebiyle ehl-i kitabin denil denilmistir. Misliimanlarin inanclart geldigi

sekliyle korunmaktadir. Miislimanlarda giinahkar olanlar olabilir. Muhammed Abduh

412 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 3/79.
413 R Riza, Tefsir 10/122-129.
414 Beyyine Siresi 98/4,5.
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ve incelemeye konu olan miiellifin bu goriislerine katilmamiz miimkiin degildir.
Muhammed Abduhun su goriislerine yer verir. “Durumumuz hakkinda ne
diistiniiyorsunuz?”. Bu mesele, dinde gruplara ayrilmamizin ve boliinmenin kotii amel
oldugu kendi kutsal metinlerimiz tarafindan hatirlatilmamis midir? Uygulamalarimiz,
yeni iyiliklerle ve degisimlerle dolu bid’at amelleri iizerinedir.”**®> Muhammed Abduh
ilgili ayetlerin tefsiri sadedinde yer verdigi bu goriisler muellif tarafindan da ayniyla

benimsenmis goriinmektedir.

Bu konuda son bir 6rnek olarak da Miimtehine suresinin 8 ve 9. ayetlerinin
tefsirleri tizerinden bir karsilagtirma yapilabilir. Miellife gore bu ayetler “muhkemdir”.
Uyanik ve dikkatli olun anlamin1 ifade etmektedir. Hamka'ya gore bu ayetten hareketle
yahudi ve hiristiyanlarla sosyal iliskiler kurmanin caiz oldugunu ¢ikarsamak
miimkiindiir. Farkl1 dinlerden insanlara karsi adil, diiriist ve nazik olmak anlamina

gelir.

Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iliskilerle ilgili bu ve buna benzer
ayetlerin yorumunda Hamka ve Abduh-Riza ayr1 diismiislerdir. Muhammed Abduh-
Resid Riza, Misir'da, 6zellikle Avrupa'da Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki
iliskiyi gérmiis ve vurgulamistir. Bu arada miiellif, Endonezya'daki Miisliiman-
gayrimislim iliskilerinin durumunu anlatmistir. Endonezya'da mevcut dinler
Hristiyanlik, Hinduizm ve Budizm iken, o zamanlar ¢ok fazla Yahudi yoktu. Sonug
olarak yazara gdre Miisliimanlarm gayrimiislimlerle siyasi ve sosyal alanlarda Islam
hukukunun kurallarina gére Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda mutabik kalinan
hiikiim ve kosullara bagl kalinarak caligmasinda bir sakinca yoktur. Ayrica din ile
ilgili konularda gayri-miislimanlarla temasi yasaklar. Miiellifin bu sekildeki sosyal
yaklagimi tefsir modellerinin miifessirin hayat kosullarini adapte ettigini gosterir.

Diger taraftan Ali-imran suresindeki “Sizden, hayra g¢agiran, iyiligi emredip
kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”**® Ayetini
yorumlarken, Islam’m insan hayatindaki énemini hatirlattiktan sonra sdyle ifade eder.
Teblig modeli ge¢misten c¢ok farklidir. Giiniimiizde bir vaiz i¢in ¢esitli metodlar

bulunur. Ornegin, 60 yil énce yani XX. Yiizyilin baslangicinda Muhammed Abduh

415 Hamka, a.g.e.,7/543. Bkz. Muhammaed Abduh, Tefsiru Ciiz’i ‘Amme (Kahire: Sirkah Musahamah
Misriye, t.y), 135.
416 Al-i Imran Stresi 3/104.
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sartlarin ne olmasi gerektigini ve bir vaizin kalbinin ve aklinin olmasi gerekenler soyle

stralamustir :

1.

10.

11.

Kur’an, Siinnet, sahabelerin ve Onceki insanlarin miicadelelerinin tarihi ve

kanunlariyla ilgili sorunlar hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmasi gerekir.

Dava’nin konusu olan insanlarin egitim ge¢misini, yerlesimini, kiiltiiriini,

toplulugun kokenlerini ve ahlaki degerlerini bilmek.
Genel olarak tarih bilgisine sahip olmak.
Cografyay bilmek.

Psikoloji bilmek.

Ahlaki bilgiye sahip olma ve ustalagsma

Sosyoloji bilmek

Dava’nin bulundugu iilkedeki siyasi sistem ve gelismeler hakkinda bilgi

sahibi olma
Ogiit verilen insanlarin dilini bilmek

Yerel halkin hayatina hakim olan sanat ve beceriler hakkinda biraz bilgi

sahibi olmak, Islam'm basit bir agiklamasin1 verir

Cesitli dinlerdeki ve diisiince okullarindaki 6gretilerin 6ziinii ve bunlarin
farkliliklarin1 bilmek, insanlara aktarilan 6giitli anlamasimi kolaylastirir.
Muellif, bu konular1 agiklamay1 bitirdikten ve Endonezya'daki toplum
baglaminda bir 6rnek verdikten sonra tekrar soyle ifade eder. Muhammed
Abduh'a gore Dava’nin (davet) esnasinda bir vaizin muhakkak dikkate

almasi gereken 11 maddeyi belirtmis olduk.*!’

Bu nedenle Muhammed Abduh ile ayni diisinmekteyim. Muhammed Abduh,

miifessirleri taklidin sinirlarindan kurtarmaya, Kur’an'm anlamini ortaya ¢ikarmak icin

aklin potansiyelini kullanarak Yaraticiyr diisiinmeye cagirir. Isrd'iliyat hikayelerini

yorumlamaktan kagimmayi ve Kur’an anlamaya biiyiik bir yer acilmasini soyler.

Bununla beraber, "miibhem" olan ayetlerle ilgili olarak sessiz kalma egilimindedir ve

417 Hamka, a.g.e., Tafsir, 2/872-876.
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ayetin manasini ve mahiyetini ¢ok fazla tartismamistir. O diiz yolu se¢gmeyi ve oldugu

gibi birakmay tercih ediyor.*'8

Bir baska 6rnek de Israiliyat hakkindadir. el-Menar tefsirinde Muhammed Abduh,
tefsir kitaplarinda miifessirler tarafindan anlatilan Beni Israil peygamberlerinin kissalari
hakkinda dikkatli olunmast hususunda defalarca uyarmaktadir. S6z konusu kissalar
uydurma olabilir. Alinmasi gereken bilgiler Kur’an ve siinnete uygun ise bilgi olarak
atifta bulunabilir. Uymayanlarin alinmasi dogru degildir goriisiindedir. O’na gore igerigi
seriat ve akilla celismedigi siirece hikayenin Tevrat, Incil ve digerlerinden gelip
gelmemesi 6nemli degildir.*!® Muellife gore bazi ilk dénem miifessirleri tarafindan
aktarilarak gelen Israiliyatin kahir ekseriyeti Yahudi tarihi ve kiiltiiriine iliskindir.
Bunlardan en iinliileri Ka’bul Vehb bin Munabbih’tir.*?° Bu nedenle Tefsiru’l-Ezher ve
Tefsiru’l-Menar’da, Eski ve Yeni Ahit’e Tevrat’a, Incil’e ve Kitap Ehli tarafindan
diizenlenen diger kitaplardan alman ve oldukc¢a celiskili anlamlar1 olan Israiliyat’tan
ayr1 tutularak alintilamalar yapilmistir. Muellif ve Muhammed Abduh’un Nisa suresinin
1. Ayetinin tefsirinde oldugu gibi, Adem’in kaburga kemiginden yaratilan kadinlarla
ilgili Israiliyat metinlerini reddederler. Bu nedenle Muhammed Abduh ve Resid Riza,
Torah (Tevrat) hakkinda aymi goriise sahiptir. Her ikisi de Kur’an ve hadislerle
celismedigi slirece Tevrat’tan tefsirlerine alinti yapmiglardir. Bakara Suresinin 37-38.
Ayetlerinin Adem’in Cennetten Diinyaya inisi ile ilgili ifadeler kismen Israiliyattan
alintidir.?

Bir baska ornek ise, Muhkem ve Miitesabih olan ayetlerde muellif ve
Muhammed Abduh neredeyse ayni bakis agisina sahiplerdir. Muhammed Abduh’a
gore miitasabihat ¢esitli manalar1 olan ayetlerdir ve kesin bir anlam belirlemek zordur.
Abduh'a gére bu muhkamat ayetleri, Kuran'in tefsir edilmesinde diger ayetlere referans
olarak kullanilmis ve Yiice Allah'in referans malzemesi olarak tavsiye ettigi
ayetlerdir.*?? Al-i Imran suresi 7. ayetindeki drnekte oldugu gibi Muhammed Abduh,
bu ayeti anlatirken “Allah’in ilmine erisenler” in (eiaj\ &* O~ 5 anlayabilecegini 6ne

sirmektedir. Bu, Muhammed Abduh’un, "(5) vav" harfinin (sl 3 & sAulsl)

418 Muhammad b. Lutfi al-Sabbagh, Lamahdt fi- ‘Uliim Kur’an (Beyrut: Maktabah al-Islami, 1990), 314.

49 Muhammad Husein ez-Zehabi, Israiliyat fi-Tafsir ve Hadis, Kahire: Majalat al-Azhar, 1968, s.191-
192. Riza, el-Menar, s. 10.

420 Hamka, a.g.e.,Tafsir, I, s. 29.

42! Hamka, a.g.e.,Tafsir, I, a.g.e., s. 105, Riza, a.g.e., s. 284.

422 Muhammed Imarah, el-Emdl Kemile, | bsk, Kahire: Der al-Surdk, 2009, s. 9.
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climlesinden Once geldigi ve sadece “al-isti’naf” harfi veya yeni bir ciimlenin
baslangic1 olarak degil, baglayici bir harf oldugunu sdyleyen kisiyle ayni fikirde
oldugu anlamina gelir. Muhammed Abduh, Yiice Allah’in Resulii tarafindan
anlasilmayacak olan tek bir kelime bile indirmedigine inaniyordu. Muhammed Abduh,
birgok ayetin te’vil (sézii iyice inceleyip varacagi manaya yormak) edilmesi

gerektigini ve insanlarin bunlari anlayabilecegini savunur.

Kur’an-1 kerim ayetlerinin iginde tavrat ve Incillerde oldugu her hangi bir siiphe
bulunmaz. Ancak alimlerin bilgilerinin eksikligi ve arapc¢a bilgilerinin azlig1
sevbebiyle anlayamadiklar1 ayetler olabilir. Bu durumda olan ayetleri arastirmak ve
konuyla ilgili alimlerle istisare etmek suretiyle anlasilir hale gelebilir. Ornek Enbiya
Suresi 91. Ayetteki “ftha” ve Tahrim Suresi 12. ayetteki “fihi” zamirleri farkli gibi
goriinse de ikisinin de ayni anlam icin kullanildig: anlasilmaktadir. Iki ayetteki
zamirler alimleri yanilta bilmislerdir. Oysa bu durum Kur’an’mn engin anlamini ve
icazin1 ortaya koymaktadir. Yiice Allah manasiz kelam indirmez, vahiy gondermez
fakat o zaman peygamberligi tartisilir hale gelir ve insanlar onu heniiz anlayamamig
olabilirler. Selef alimleri bile sadece miitesabih ayetlerin tefsirini (te'vil) Yiice Allah'a
biraktilar. Sonra bazilar;, Imam Miicahid, el-Rabi b. Cafer bin Zubeyr gibi bazi
miifessirler miitesabih ayetleri yorumlamaya calisir. Abduh daha sonra te’vil hakkinda
Kur’an’da te’vilin genisligi ve detay: iizerinde durdu ve Allah’in ilmine vakif olmus
olanlarin (¢s3/_)) miitesabih ayetleri te’vil edebileceklerini savunan diisiince tarzini
secti. Ancak Muhammed Abduh, te’vil kavramini ayrintili ve net bir sekilde

acgiklamadi.
2. el-Ezher ve el-Menar Tefsirlerinde Farkhihklar

Incelemeye aldigimiz Miiellifin goriisleri ile Muhammed Abduh-Resid Riza’nin
goriislerinde 6nemli farklilik olmamakla birlikte her iki miiellifin ayrildig1 noktalarda
bulunur. Yazarlarin farkli buldugu goriisler arasinda soyle bir 6rrnek verilebilinir.
Muellif, “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir

verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diigiiniip ibret alirlar.”*?®

ayetini sOyle aciklar.
Bakara suresi 269. Ayetinde yer alan hikmet kelimesi bilgiden daha genistir. Bilginin

sonuclart hikmetin bagslangicidir. Hikmet, goriinmeyen dogru ve saglam bilgileri

423 Bakara Suresi, 2/269.

164



olusturur. Ifade edileni degil, neyin ima edildigini, neyin ger¢ek oldugunu bilir.
Hikmet sahibi Allah’1t derinden hissedebilir. Bu sebeple hikmet vahiy kontroliinde
haraket eden akil olarak da isimlendirilir. Hikmet Yiice Allah’in isimlerinden biridir
goriislerine katilmakla birlikte daha genis anlamlar1 ihtiva edebilecegi kanaatini
tagiyarak daha genis diislinerek Ragip isfahani’den (6.502/1108), su alintilar1 yapar.
M1ahi kitaplarda yer alan emirleri degerlendirirken, “akil ve ilim hak olani isabetli
olarak kavramaktir” seklinde tarif ettikten sonra, “Allah’in hikmeti, varliklar1 en
milkemmel sekilde yaratmasi, insanmin hikmeti ise, varliklar1 taniyip onlardan

99424

faydalanmayi bilmesidir. seklinde aciklamaktadir.*”® Muhammed Hamdi Yazir

hikmetin anlamlarim 23 civarma ¢ikarir.*?® Bunlardan birkag tanesi soyledir.
“En yiice varlik hakkinda en yiiksek bilgi”
“Esyanin sirlaridan insanin takati 6l¢lisiinde bahsetmek”™

“Akli bilgi enerjisinin asiriligt ile noksanligi arasinda mutedil halde

bulunmak.”*%’

Yaratici, son Nebisine su hitapta bulunur. “Allah'in sana litfu ve esirgemesi
olmasaydi, onlardan bir giiruh seni saptirmaya yeltenmisti. Onlar yalnizca kendilerini
saptirirlar, sana hi¢cbir zarar veremezler. Allah sana Kitab't ve hikmeti indirmis ve

sana bilmedigini 6retmistir. Allah'in litfu sana gercekten biiyiik olmustur. *?®

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerine hitap ederken; “Size kitap ve
hikmeti verdikten sonra, yamnizda bulunanlar: tasdik eden bir peygamber geldiginde
mutlaka inamp onu tasdik edeceksiniz”**® buyurmustur. Kul hikmetele Hikmet,
insanlar etkileyen, insanlar ve kendisi i¢in fayda saglayan, salih ameller islemeye sevk

eden gercek ve emin bir ilimdir. Allah diledigine insanin akli ve yiiregi sayesinde bu

424 Ragip Isfahani, Miifredat, s. 127.

425 Genis Bilgi i¢in bk. Remzi Kaya, Kuran Kerim de Egitimci Olarak Hz. Peygamber (Istanbul: Yagmur
Yaynlar, 2019), 81

426 Elmalili Hamd1 Yazar, Hak Dini Kur‘an Dili, (Istanbul: Sadelestirenler ismail Karacam ve Digerleri
Azim Dagitim, t.y), 2/ 915-927. Konuyla ilgili bkz. Kiilliyatii Ebiil-Baka, s. 168; Seyyid Serif, Ta'rifat,
1/62-63. Huart, MEB. 1.A. "Hikmet" md.; Uludag, Siileyman, Isldm'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlar, 1988), 11.

427 Elmalili Hamdi Yazir, Hak, 7/915-927.

428 Nisa Stresi 4/113.

429 Ali Imrén Sdresi 3/81.
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ilmi verir. Akil ve kalp, insanin siiphesinden iradesine kadar karar vermesi icin

araglardir.*3°

Bir diger ornek ise Al-i Imran suresinin 55. Ayetinin tefsirinde miiellif,
“muteveffike" kelimesini “Olim” olarak terciime eder. Ciinkii Kur’an’da “mute
vatevaffa” olarak gegen kelimeler 6lii/6lme demektir tipk: "teveffa-teveffahumul mele-
iketu" 6lii anlamima gelen bu kelimeler gibi. Bu ayet, Hz. Isa (a.5)’nin Allah tarafindan
caninin alindigin1 ve kendi katinda onu dirilttigini acgikliyor. Bdylece Hz. Isa (a.s)
kafirlerin miidahalesinden arindirildi. Bunun yami sira muellif, bu tefsirciler arasinda
farkli goriislere sahip oldugunu da agikladi. Tefsiru’l-Menar’da iki goriisiinden
bahsediyor. Birincisi, Yiice Allah, Hz. Isa (a.s)’nin bedenini diriltti ve zamanin
sonunda gelecek ve tekrar dini kurallar1 insanogluna aciklayacaktir. Ikincisi, 6lii ve
“rafa’a” yiikseltmis olan “tavafa” anlamma gelir. Bu da demek oluyor ki Hz. Isa
(a.s)’nin ruhu &ldiikten sonra dirilmistir. Sonra Resid Riza, Kur’an’da Hz. Isa (a.s)’nin
bedeniyle beraber cennete ¢ekildigi ve daha sonra cenneten gonderilecegine dair higbir
asikar gerekge ve ifade olmadigini agikladi. Bu tiir bir anlayis Hiristiyan ogretisinde
mevcuttur. Dahasi, Tefsiru’l-Menar’in sonucu alimler arasindaki problemin hilafiyah
(faklilik) olmasidir. Yazara gore, muellif ve Muhammed Abduh, Resid Riza’nin
tefsirleri agiklanirken detayli olarak yapilmistir. Ciinkii ¢cok fazla goriis farkliliklarina

sahip alimler (ulema) vardir.*3

Diger bir 6rnek Miellif ile Muahmmed Abduh-Resid Riza'nin Secde Suresi 4.
ayet ve Kaf suresi 38. Ayetlerindeki Yiice Allah'in gokleri ve yeri 6 giinde yaratmasi
hakkindaki yorumlaridir. Muellif, Pazar-Cuma giinlerinden baslayarak “alti glinii”
yasadigimiz giinlerin degisimiyle agiklamaktadir. Alt1 giin, alti gece giindiiz, gece,
aksam ve sabah olarak da yorumlanabilir. Yiice Allah, biitiin gokleri ve yeri yaratt1 ve
goklerle yer arasindakileri de yaratti. Birgok klasik miifessir bu tiir agiklamalarda
bulundu. Ancak bilimin gelismesi ile tefsirlerde degisiklik olabilir. Muhammed
Abduh-Resid Riza'nin agikladigi gibi, altt giin alti mevsim, alt1 yas olabilir ve bir
donem yi1l olarak da diisiiniilebilir. O halde kesin olan, tefsirin Yiice Allah'in ilmine

gore oldugudur. Burada Hamka ile Muhammed Abduh-Resid Riza'nin “6 giinlik”

40 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/539.
431 Hamka, Tafsir, 1/ 637-639.
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ayeti anlama anlayisi arasinda kiigiik bir fark var. Ancak muellif, agiklamasinin

sonunda, el-Menar'm tefsirini terketmedi veya reddetmedi.**?

Diger bir 6rnek Zilzal Suresi 7-8. ayetlerdir. Muellif "zarrah™ kelimesini toz veya
tozdan daha kiigiik oldugunu agiklar. Teknolojinin gelismesiyle birlikte tozdan daha
kiigiik olan "atom" vardir. Arap fizik¢iler zarrah'r artik boliinemeyen ¢ok kiiciik bir sey
olan "el-Jauharul-Fard" olarak tanimlarlar. Dolayisiyla bu ayet, "...Her kim zerre
miktar: iyilik yaparsa veya kétiliik yaparsa Allah onu gérecektir” seklinde
yorumlanmistir. Bu parcalana bilen en kiiciik toz demektir. Yiice Allah’tan higbir
saklanamaz, gizlenemez ve esit derecede karsiligini goérecektir. Muhammed Abduh bu
ayeti agiklarken, biiyiik ve kiigiik tiim iyilikler Yiice Allah tarafindan yargilanacak ve
odiillendirilecektir, diyor. Bunu yapan kafir ya da Miisliman olsun fark etmez.
Kafilerin amelleri bile Yiice Allah tarafindan miikafatlandirilir ve yine kafirler i¢in

Yiice Allah’tan bir ceza vardir. 432

Dikkatimizi ¢eken diger bir 6rnek “Asr” kelimesini gorecegiz; Muellif, 6gleden
sonra, Asra (ikindi) namazinin vakti gelinceye kadar golgelerin bedenden uzadigi
‘Asar’1 Asr vakti ile yorumlar. Muellif, ¢caglar boyu gecirdigimiz devirleride agikladi
ve bunun ayni zamanda asir olarak bilindigini sdyler. Bu nedenle Hollandalilar
Endonezya'y1 somiirgelestirdiginde, burast Hollanda somiirge donemi olarak da
biliniyordu. Allah insanlara zaman kaybetmemeleri gerektigini hatirlatmak icin "Asr"a
yemin etti. Bu arada Muhammed Abduh-Resid Riza, 6gleden sonra oturup dinlenmek,
hayat hakkinda konugmak gibi bir aligkanlia sahip olan Arap toplumunun
geleneklerini anlattir. Dahasi, 6nemli olmayan seyler hakkinda sik sik konusurlard,
diismanlarla savasma hakkinda da konusurlardi. Bos vakit, yanlis ve ugursuzluk vakti
olarak goriilir. Bununla beraber, Muhammed Abduh, Asar vaktinde bir sorun
olmadigint ama insanlarin vakti kullanis sekli yanlis ve bu fayda saglamaz, olumsuz

etkilere sebep olabilir.*%*
3. Degerlendirme

Miiellifin eseri incelendiginde asrimiza sunulan yenilikler ve tefsire sagladigi

katkilar1 olmakla birlikte, acgiklama ve yorumlarmin Muhammed Abduh ve Resid

432 Hamka, Tafsir, 7/557, ve Kaf stiresi, a.mlf, 9/ 269.
433 Hamka, Tafsir, 9/537.
434 Hamka, Tafsir, 9/ 606.
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Riza’min gériislerinin  Endonezya diline aktarildigi gdzlenmektedir. Ifadedeler,
yorumlar, agiklamalarin biiyiikk c¢ogunlugunda zikredilen miielliflerin goriislerine
ilaveler oldugu anlasilir. Diger bir ifade ile temel onlara, genisletilmis kisimlar ise
miellif’e aittir. Eser {i¢ miellifin Endonezya diline aktarilms seklidir denilebilir.
Muellif yerine gére Muhammed Abduh, bazen Rasid Riza, bazende sirf kendi goriis ve
yorumlarini verir. Sadece 9. Ciltten 68 alint1 yaptig1 goriiliir. Mielligin alintilara isaret
etmis olmasi onemlidir. En azindan ilgili kriterlere riayet ettigi anlasilir. Uzerinde

calisma yaptigimiz Miiellifte su hususlar dikkati ¢eker;

a) el-Menar tefsirinden bir meseleyi oldugu gibi nakleder.

b) Bir konuyu 6zetleyerek alintt yapmustir.

c) Fikrinden istifade ederek Endonezya’nin ihtiyacina gore degerlendirme
yapmistir.

d) En 6nemli noktalarindan birisi de zaman zaman elestirilerde bulunmasidir.
Bu durum diger degerlendirmelerden hala azdir.

e) Miellif samimi bir alim, i¢inde bulundugu imkanlar Ol¢iisiinde kendini
yetistirmis ve halkina faydali olmaya calismistir.

f) O bir ayeti Arapga’dan Endonezyaca‘ya aktrirken asrinin ilim gelenegine

gore alimlerin dil hakkindaki goriis farkliliklarina yer vermeden agiklar.

Muhammed Abduh-Resid Riza’yt veya diger miifessirleri okumadan once,
Kur’an ve siinnete dncelik vermeleri, temel kural ve teknik bilgileri 6grendikten sonra
tefsir kitaplarina yonelmeyi Onermektedir. Tefsirini giiclendirmek i¢in el-Menar’
tefsirinden alint1 yaparak, ayetlerin daha genis anlasilmasmi saglamistir. Ote yandan
Hamka’nin tefsiriyle menar tefsiri karsilastirildiklarinda kelimelerin anlamlarini farkli
aciklasalar da anlam ve amacinm aym oldugu gozlenir. Uzerinde énemli durulmasi
gereken konulardan biri de birden fazla evlilige cevaz veren ayettir. “Eger
(kendileriyle eviendiginiz takdir de) yetimlerin haklarina riayet edememekten
korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan ikiser, iiger, dorder alin.
Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin; yahut da sahip oldugunuz (cariyeler)

ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olamdur.”**®

435 Nisa Saresi 4/3.
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Ayetin anlamma dikkat edilirse yetim haklarinin korunmasi esas olmasina
ilaveten, hanimlar konusunda adalet, hanimlarin ¢ok, erkeklerin az olmasi sebebiyle
zaruret ve erkekte maddi ve manevi giic olmasi gerekir. Rasid Riza ve {izerinde
calistigimiz miellif birden fazla evlilige karsi ¢iktiklar1 gibi goriinse de esasinda
ayetlerin vermek istedigi mesaji yansitmaktadirlar. Her iki miellife gore de ihtiyag
olmasi durumunda bu ruhsatin uygulanmasi gerektigi goriisiindedirler. Diger bir ifade
ile eseri lizerinde arastirma yaptigimiz Miiellif, Resid Riza ile ayn1 kanaati
tasimaktadir. Ayetlere ve diger Islam alimlerinin goriisleri ve diisiinceleri de benzersir.
S6z konusu evlilik bir ruhsattir ihtiyaca gore yapilabilir. Her iki alimde bu
kanaattedirler.

Tefsiru’l-Menar, Muhammed Abduh-Resid Riza’min Kur’an’i reformist fikirler
cergevesinde tefsir etmeye yonelik yeni bir yaklasimi savunan bir gerceve ¢izdikleri
goriilebilir. Bu yeni yaklasimin, yalnizca Onceki tefsir eserlerinin eksikliginden
uzaklagmakla kalmayip, ayni zamanda Kuran'in ¢agdas gerceklerle uyumlulugunu
gosterme yetkinligine sahip olduguna inandiklar1 anlasilir. Genel olarak modern tefsir,
modern Oncesi yapitlara aykiri olarak konumlandirilir, ancak ikisi arasindaki bazi

ozellikler ortiistir.

Bu hususta muellif, bu ayetin bir 6nceki ayetle yakindan ilgili oldugunu, yani
yetimlere dikkat etmek, yetimleri aldatmamak gerektigini agiklamistir. Bununla
birlikte, psikolojik ve sosyolojik olarak, ¢ok eslilik, insan evlilik iliskileri sosyolojisi
olan cesitli psikolojik sorunlarin (cinsel ¢ekiciligi) asilmasinda bir secenek olabilir.
Bununla birlikte, insanlarin kiilfetli olan1 degil, dogruyu se¢mek i¢in nedenleri vardir.
Evlilik bir sorumluluk, gecim kaynagi ve kaliim meselesidir, bu nedenle bir
Miisliiman, ikinci bir es se¢meyi dikkatlice diisiinmelidir. Cilinkii ¢ok eslilik dncelik ve

adalet gerektirir.

Bununla beraber muellif, ¢ok esliligin tamamen yasaklanmasini savunmuyor. Bir
esin ¢ocuk sahibi olamamasi gibi ¢ok eslilige izin verilebilecek durumlar vardir.
Muellif, bir kadinin kisir (infertilite) oldugu bilindiginde, kocanin yeniden
evlenmekten baska ¢aresi olmadigini ileri siirer. Her erkegin kendi kanindan ¢ocuklar
istemesinin i¢gilidiisii oldugunu savunuyor. Bu nedenle muellifin ¢ok esliligi, bunun

gibi gecerli bir sebep varken miimkiin gordiigii agiktir. Ancak, ¢ok esliligin sehvetin
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isteklerini yerine getirmesi i¢in degil kadinlarin ¢ok olmasi sebebiyle bir ruhsat oldugu

anlasilir.

Bu tefsirde ilging olan bagka bir konu da, yazarin diger tefsirlerde bulunmayan
Endonezya alimlerinin goriislerine yer vermesidir. Ayrica, Tefsiru’l-Ezher ve Tefsiru’l-
Menar'in dogus siirecine bakildiginda benzerlikler vardir, yani her ikisinin de
toplulugun oOniindeki sikintilardan dogmus ve daha sonra yazili olarak derlenmis
olmasidir. Bu nedenle bu tefsir iletisimsel ve toplumun karsilastigi atmosfere ve
sorunlara yakin goriinliyor. Ortamin farkli olmasina ragmen, Tafsir al-Manar 19.
Yiizyilin baglarinda Misir toplumunun gegmisinden dogdu, Tefsiru’l-Ezher ise ve XX.
yizyilin  baslarinda Hollanda'nin  Endonezya'yt  somiirgelestirdigi  Endonezya
toplumunun ge¢misinden dogdugu anlasilir. Muhammed Abduh'un dersleri 6grencisi
Resid Riza tarafindan derlenmistir. Muellif’in dersleri de, Cakarta'daki Al-Azhar
Camii'nde sabah namazindan sonra Islami ilimlere (Tefsir) katilan bazi katilimcilar
tarafindan yazilmistir. Ancak tam hali muellif’in kendisi tarafindan yazilir, dergi ve
gazetelere gonderilir.

Tefsiru’l-Menar'in agiklamasindan farkli olan bu tefsirin bir bagka essizligi de,
muellif’in zaman zaman Endonezya halkinin ve milletinin o donemki kosullarini takip
ederek 6rnekler vermesidir. Duhan Suresinin 16. Ayetinin tefsirine bir 6rnek olarak: o
donemde meydana gelen olaylari, yani Hirosima ve Nagazaki Japonya'daki
bombalama trajedisini, politikayr ve digerlerini anlatarak yorumlar. Muellifinin
tefsirinde de tekerlemeler ve siirler kullanmasi esastir. Dolayisiyla bu agiklama
bicimine sartlarina goére "adab ijtima'i" yaklasimiyla tefsir denmesi sasirtict degildir.
Bunun anlami Tefsiru’l-Ezher'in yazildig: toplum i¢in kaynak ve bilgi degeri olan bir
tefsir oldugudur. Malayca konusan Giineydogu Asya toplulugu, insanlarin zihninde ve
kalplerinde daha dokunakli oldugu i¢in bunu kabul edebilir ve Gilineydogu Asya
bolgesi disindan tefsileri okuyan kisiler tarafindan anlasilmasi bazen zor olabilir. "His"

bakimindan fakliliklar olacag icin kelime ve ciimleler farkli dillerde kullanilir.

I1. EL-EZHER’IN DONEMIi ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

A. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH DONEMININ ANALIZI
Kur’an ile insani problemler arasindaki baglanti, bircok yorumun temelini

olusturur. Eger Kur’an tefsiri hukuki meselelerle karsilasirsa, o zaman fikhi tefsir
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giindeme gelir. Sayet Tefsir siyasi analizleri igerirse ictimai, siyasi ve sosyojik durumu
icerir. Bu durum tefsirin tarafsizlikla degil, ideolojilerle temas halinde olmasi1 gerektigi

anlamina gelir. Wilhelm Dilthey’in*®®

sOyledigi gibi, tefsir her zaman mekan ve tarih
kapsami i¢inde olmalidir.**” Bu nedenle, Orta Dogu ve Asya bolgesinde, dzellikle
Gilineydogu Asya’da (Tayland, Malezya, Singapur ve Endonezya gibi iilkelerde) ortaya
cikan tefsirler ideoloji ve dil bakimindan ¢ok farklidir.**® Miifessirlerin Kur’an ayetleri
ve onlarin anlamim Islam toplumlarina iletmek gibi belirli bir amaglar1 olmalidir.
Endonezya’daki Kur’an tefsirleri Kur’an’t yayma anlayisiyla uyum ig¢indedir. Ciinkii
Kur’an tefsiri Malayg¢a, Endonezyaga ve Endonezya’daki bolgesel dillerde yaziliyor ve
aktarihiyor. Islam, degisik kiiltiirlerle tamisma siirecinde olmasi sebebiyle
Endonezya’da kendi karakteristik 6zelliklerine sahiptir. Bu siire¢ Anthony H. Johns
tarafindan "vernacularisation (argo / yerel dil / bélgesel)"**® ya da dilin bolgesel
dillerle degistirilmesi olarak adlandiriliyor. Bu XVI. Yiizyilin sonunda Endonezya’nin
cesitli bolgelerinde olur. Bu ii¢ tiir fenomen olarak goriilebilir. Ik olarak, Arapca
harflerin Malay dili ile kullanilmasina “Cavi” harfleri denir. Ikinci olarak, Arapca’dan

alian sozciikler bolgesel dillerde degisime ugramistir. Ugiincii olarak, birgok edebi

calisma, Arapca’dan alinan yapi, dilsel 6zellikler ve gramer 6zellikleri Arap ve Fars

440 441

edebiyatindan
Endonezya’da, XVII. Yiizyilda Abdul ar-Rauf As-Sinkili (6. 1105/1693)

etkilenmistir.

zamanindan; XXI. Yiizyilin erken donemlerinde olan Prof. Dr. Qurais Sihab (Tafsir
Al-Misbah)’a kadar olan siiregte, Kur’an’in tefsirinde olan gelismelerde ve onun
metodolojisinde farkli kdkenler ortaya ¢ikmistir. XX. Yiizyilin baslarindan 1960’lara
kadar tefsir c¢aligmalar1 hala basit yazma teknik ve modelleriyle yazilmaktadir.

Genellikle Kur’an ayetlerinin tefsiri erken donemde ii¢ sekilde kategorize edilmistir;

436 1833-1911 yillar1 arasinda yasamis. Alman filozofu, ve tarihci.

47 Richard E. Palmer, Hermeneutics: Interpretation Theory in Schleiermacher, Dilthey, Heidegger and
Gadamer (Evanston: Northwestern University Press, 1969),112-113

438 Muhammad lkbal, Interpretation of Reform Flow in Indonesia; Comparative Study of Hamka and

Quraish Shihab (Tafsir Aliran Pembaharuan di Indonesia; Kajian Perbandingan Hamka dan Quraish

Shihab) (Kuala Lumpur: Malaya Universiti, Doktora Tezi, 2014), 49-50.

Arapca’dan, Endonezyaca‘ya ve Malayca, Cava dili, Sundali (Sundanese), Buginese, Batak gibi yerel

dillere 6nemli kelimelerin ge¢mesi ve kullanilmasi. Anthony H. Johns, “Quranic Exegesis in the

Malaya World”, i¢inde Andrew Rippin (ed.), Approaches to the History of the Interpretation of the

Qur’an (Oxford: Clarendon Press, 1988), 579. Bkz. Muhammad Zubir, Vernakularisasi Pemahaman

Hadis, Islam Transformatif; Journal Islamic Studies Dergisi 2/ 2 (IAIN Bukittinggi, 2018) 145.

440 Rippin, Approaches, 257-87.

41 Islah Gusmian, “Bahasa dan Aksara Tafsir di Indonesia”, Tsagofah Dergisi 6/1 (STAIN Surakarta,
2010) 13. Bkz. Moch. Nur Ichwan, “Literatur”, 13.
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171



a) Yasin ve Fatiha sureleri basta olmak tizere belirli harflerin tefsiri ile ilgili
caligmalar.

b) Sadece belirli ciizler ilizerine odaklanilmasi, 6rnegin sadece 30. Ciiz lizerinde
caligilmasi gibi.

¢) Tefsir biitiin 30 ciizii igerecek sekilde yapilir.

1960°’tan sonra bir¢ok tefsir, zamaninda var olan sorunlarla alakali belirli
konular ele alarak yapilmaya baglanmistir. Bu, simdiye kadar bulunan tefsir modelidir.
Ayrica yazarin 1. Bdliimde bahsettigi gibi, 30 ciiz seklinde yapilan tefsirleri
giiniimiizde de bulmak mimkiindiir. Modern c¢agi bir Onceki ylizyilldan ayiran
degisikliklerin gostergesi, tefsir ¢alismalarinin iiretkenligi ve 6zgilinliigii ile bunlarin
metodolojik yorumlaridir. Bu durum disaridan yorumlayici ¢aligmalar1 kabul etmekle
kalmay1p, 6zellikle Arapga olan ya da Endonezyaga‘ya ¢evrilmis Ortadogu yorumlari
da kabul edilmistir. Tefsiru’l-Ezher’in muellif tarafindan yapilan bu yorumu,
Endonezya'nin Bagimsizligi'ndan sonra Endonezya'nin erken modern doneminde
ortaya c¢cikmistir. Bu gelisme muellif’in yorumunun iki farkli bigimi haline geldigi

goriiliir.
1. Siyasi Toplumun Durumu

1908 yilinda muellif dogdugunda Endonezya hala Hollanda somiirge yonetimi
altindaydi. 1981'de muellif 6ldiiglinde Endonezya bagimsiz hale gelirken, bu doneme
"Yeni Diizen Hiikiimeti"**? deniyordu. 1908 ve 1981 arasinda, ulusal ve bolgesel
olarak birgok olay gerceklesti. Miellif, somiirge doneminden (somiirgecilik),

bagimsizliktan, PKI (Endonezya Komiinist Partisi)**®

isyanindan ve son olarak Yeni
Diizenin yonetiminden baslayan Endonezya hiikiimetinin birka¢ agamasindan gecti.
Miiellif’in dogum yilinda, Bati Sumatra'da (Maninjau Sehri), oradaki diger topluluklar
arasinda devam eden bir anlagmazlik vardi. Ortaya cikan bu anlagsmazlik, din
konularindaki farkliliklar konusunda gencler (reformcular) ve yaslilar (gelenekeiler)

arasindaki anlasmazliktir.*** Gelenek ve fikih, hadis ve Kur’an gibi konular {izerinde

42 Yeni Diizen, Cumhurbagkani Soharto’nun (Endonezya 2. Cumhurbaskani) hiikiim siiresidir. 11 Mart
1966’da dogan ve o yildan 1998’e kadar siiren Yeni Diizen, Soekarno baskanliginda Eski Diizen’in
yerini almigti. Bu dénem stiresince, Endonezya ekonomik, egitim, sosyal ve kiiltiirel agilardan hizlica
gelisti.

443 Endonezya Komiinist Partisi, 1965 yilinda Endonezya Hiikiimeti tarafindan kaldirilds.

44 Rusydi, Pribadi, 26.
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olan bir anlagsmazliktir. Genel olarak gengler, toplumun durumuna goére Islam
anlayisinda bir yenilenme istemektedir. O zamanlar Endonezya’daki miisliimanlar
donemin siyasi kosullariyla oldukca yakindan ilgiliydi. Miifessirlerin 6znelligi ve ilgi
alanlar1 tefsir tarzim1 etkileyebilir. el-Ezher’in tefsir donemi, Sockarno’nun
cumhurbaskanligi doneminde yazilmistir. el-Ezher tefsirinin yaziminda hiikiimetin
kontrolii ve etkisi olmustur. Ornegin miiellif; “Miiminler, miiminleri birakip da
kafirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa, artik onun Allah nezdinde hi¢bir degeri
voktur. Ancak kdfirlerden gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz baskadir. Allah,
kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindiriyor. Déniis yalniz Allah'adir.”** Ayetinde yer
alan i ee-\-ﬂ 585 o ;fl” “tukaten” kelimesini, kendimizi savunma anlaminda tefsir
eder. Kendimizi savunmak, bizi tehdit eden her seyden ¢ok kati olan kendini
onemsemenin anlamini igerir. Enfal suresi 60. Ayette korunmasin esaslarini agiklar.
Bunun i¢in diismanin sahip oldugu giic ve kuvvete sahip olunmasi gerekir. Buna
ilaveten inanan ve Yiice allah’a giivenene Yiice Allah Mii’minlere tardim edecegini
kendine farz kildigim haber veriyor.**® Bu, miiellif’in psikolojik ve politik
deneyimlerini g6z Online aldigimizda ve Al-Ahzar’m tefsir derlemesini
inceledigimizde, kendimizi korumanin kuralarini agikladigi goriiliir. Bu durum,
kendisini izlemesine ve o sirada isyan eden PKI'nin (Endonezya Komdiinist Partisi)
vahsetine kars1 dikkatli olmasina neden oldu. Bu nedenle, yukaridaki ayetin ¢evirisi ve
tefsiri su sekilde; “ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz bagkadir” daha
iyidir ve Al-Ahzar’in tefsiri yazildiginda i¢ ve dis diismanlara karsi nasil korunulmasi
gerektigi belirtilmeye calisilir.**” Diger taraftan miiellif’in yeni bagimsizlik zamam
yasayan bilim adami, politikact ve edebi (kiiltirel gozlemci) figilirii gittikce
bagimsizlasmistir. O zamanlar ¢ok cesitli ulusal ve dini anlayislar vardi. Bu nedenle
muellif somiirgecilige karsi devrimci harekete katilir. Ayrica O, bagimsizlig: alirken,
savunurken ve yayarken Endonezya miisliiman toplulugunun cihad ruhuna taniklik etti
ve hissetti. Buna ek olarak, 0 resmi kamu hizmetlisi olarak, parlamento {iyesi ve
Endonezya Ulema Konseyi (MUI) baskani1 olarak kendini devlete adamistir. Buna
binaen, devlet savunmasi ve cihad kavraminin (Endonezya’daki isgalcilere karsi)

devlet yasamindaki anlami baglamsal olarak agiklanmalidir. Miellife goére cihadin

445 Al-i imran Siresi 3/28.
46 Rum Siiresi 30/47.
47 Hamka, a.g.e.,Tefsir, 1/55, Muhammad Ikbal, Interpretation, 130-131.

173



genis bir anlami vardir. Savas ise cihadin anlamlarindan sadece biridir. Kosullar
gercekten zorlayiciysa, savasin kurallara gore yerine getirilmesi gerektigini de
sozlerine eklemistir. Kisacast miiellif i¢in cihad, icerden (nefs) ve disardan (Islam’a
hasim olanlar) #4® diismanlarin hakkindan gelebilmek i¢in her zaman farkinda olunmasi
gereken tetikte olma durumudur. Miiellife gore hiikiimetin islami seriat degerlerine

uygun olmas1, Endonezya Devleti i¢in daha faydalidir.4°

Devlet ve din arasindaki iliski birbirinden ayrilamayan ¢ok 6nemli iki 6gedir.
Miiellife gore dinini inceleyen her Miisliiman, adaleti savunma**°, yasay1 siirdiirme*?
ve Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirme yiikiimliiliigiiniin*®? farkina varmalidir.
Ona gore, tim bunlar sadece inanca bel baglayarak miimkiin olmayabilir, ayni
zamanda hiikiimetin ¢abasina da ihtiya¢ vardir. Bu sebeple hiikiimetin ve devletin
varligi bir zorunluluktur. Endonezya niifusunun ¢ogunlugunun dini Islam olmasi
sebebiyle, miiellif Endonezya’nin bagimsizlig1 kosulu ile islam dinine gére Endonezya
halkin1 dogru bir anlayisla terakki ettirmek icin teolojik bir sebep gergeklestirmek ve
saglamak istiyordu. Bu ayrica Hac suresi (39-40) suresinin tefsirine dayanir. Miellif,
iktidar ve dinin ayrilamaz bir biitiin oldugunu belirtmistir. Bu, sadece imamn
saglamlastirmakla yetinmeyip ayni zamanda savunmayi ve iktidar1 giiclendirmeyi
soyleyen Islami ogretilerde de goriilebilir. Bununla birlikte, devletin bicimi, devletin
kurumlari ve hiikiimet sistemi {ilkenin sosyo-kiiltiirel kosullarina baghdir. Miellif Nisa
suresi 59. ayeti temel olarak almistir.*®® Yani Ona gore, iilke kurallar1 ne olursa olsun
Islam ogretileri yerine getirilmeye devam edilmelidir. Yine de bu caba, toplumun
sosyo-kiiltiirel kosullar1 goz onilinde bulundurularak miimkiin olan en iyi bigimde

gergeklestirilmistir.

448 Bu temayi 1. boliimde bahsettim, s. 72.

449 Endonezya'daki bazi1 Islami diisiiniirlerin anlayisina uygun olarak diisiindiikten ve anladiktan sonra
Hamka Endonezya'y1 Islami bir devlet olmaya zorlamakta 1srar etmedi. Ancak, kosullar ¢atistiginda
ve toplum Pancasila devlet modelini kabul ettiginde, (Endonezya devlet ideolojisinin temelleri; 1.
Tanr1’ya inan (Believe in God), 2. Milliyetcilik (Nationalism), 3. Insanlik (Humanity), 4. Demokrasi
(Demokration), 5. Sosyal Adalet (Social Justice)) o devlet modelini miikemmellestirmeye devam
ederken, Hamka anlagmay1 kabul edebilirdi. Ozellikle onun icin, Kur’an'da devletin bi¢imi ayrintili
olarak belirlenmemistir. Devlet bi¢imi, toplumun gelisme diizeyine gore sosyolojik bir olgudur.
Onemli olan iilkenin, mevcut anlasmalara gére Islami seriatin uygulanmasina izin vermesidir.

450 Nisa Siresi 4/ 135.

41 Maide Stresi 5/ 47.

452 Enam Saresi 6/ 152.

43 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 5/166-168.
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2. Sosyal Toplum iliskileri

Miellif’in hayatin1 inceledigimizde ufak yastan itibaren dini egitim ve dini
hayata sahip bir aileden geldigi goriiliir. Bunun yani sira, s6z konusu alim duyarli,
milliyet¢i ve etnik koken duygusuna sahip, ehl-i siinnet ¢izgisinde yasantisini siirdiiren
bir alim oldugu bilinir. Ayetlerin yorumlarinda da goriildiigii gibi eserlerinin her biri
samimi duygularla yorumlannustir. Nisa; 1 « 255315 4 (slelid il 4 15805 > ayetini
sOyle tefsir etmektedir. “Minangkabau halki yabanci bir iilkede karsilastiklarinda, biri
Payakumbuh kentinden, digeri de Painan sehrinden gelmis olsa bile, her zaman kabile
hakkinda soru sorar. Sans eseri, soru soran kisi, sorunun yoneltildigi kisi ile ayni
kabiledense, soy kardesi oldugunu iddia ederler. Eger babalar1 arasinda baglanti varsa,
babasinin tarafinda ailesi olduklarin1 sdylerler. Avrupa’da beraber yasayan Endonezya
halki biri Ace sehrinden, digeri Ternate sehrinden olsa bile “arham™** gibi
hissederler.” Bu ayet ilgingtir, ¢linkii Yiice Allah adina biri birine yardim ediyor ve
ruhu terbiye ediyorlar, ikinci olarak sorduklari sey ise akrabalik oluyor. Bu tefsir
modelinden, muellif tefsirini toplumun o zamanlardaki kiiltiirel ve sosyal
fenomenleriyle baglanti kurarak agiklar. Bu, hala kendi bolgeleri ve iilke disinda
ikamet eden Endonezyalarin ya da Minangkabau agiret halkinin bulundugu yerlerde
gorilebilir. Ayrica, Endonezya bagimsizligindan sonra ortaya g¢ikmaya baslayan
kimligini ve milliyetciligini korumak istiyor. Diger taraftan, Minangkabau kabilesi ve
Endonezya halkinin sosyal olgusu muellif tarafindan elestirilmistir, Nisd suresi 4.
ayetini tefsir ederken: "Kadinlara mehirlerini borcunuzu 6der gibi verin. Eger onun bir
kismimi size goniil razisiyla verirlerse onu da éfiyetle yiyin.” Bu kisimda poligami
kiiltiriiniin bir kismini elestirmistir. Bu kiiltiir muellif dogmadan 6nceydi ve O’nun
zamaninda o bolgede poligamiyi bu sekilde yasayan bircok Miisliman topluluklar,
ozellikle liderler; dini liderler, geleneksel liderler vardi. Miiellif’in kendi babasinin bile
birden fazla esi vardi. Miiellife gore Islam tarafindan 6gretilen poligami 6giitleri ile
gercekte yasananlar uyum ic¢inde degillerdi. Poligami (¢ok eslilik), yerel toplulugun
sosyal durumlari da goz 6niinde bulundurularak degerlendirilmelidir.**®> Muellif Kur’an
ayetlerini tefsir ederken, Endonezya toplumunun durumu onun i¢in 6nemli bir husus

haline gelmistir, bunlardan bazilar1 elestiri i¢in iyidir. Diger bir 6rnek olarak Maide

44 Hamka, a.g.e., Tafsir, 7/33.
45 Hamka, a.g.e., Tafsir, 9/78.
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suresinin 105.ayetini muellif su sekilde tefsir etmistir; “Ey iman edenler! Siz kendi
sorumluluklariniza dikkat edin. Siz dogru gittiginiz takdirde yanls yola sapanlar size
zarar veremez. Hepinizin doniisii Yiice Allah’adwr ve yapmakta oldugunuz her seyi o
zaman Allah size bildirecektir.” Atalarmin bir kiiltiirii haline gelmis ve uzun siiredir
devam ettirilen; yeni bir ev insa ederken evin sakinlerini rahatsiz eden ruhlar1 ve
kotiiliigli uzaklagtirmak i¢in tavuklarin, ineklerin ve diger hayvanlarin katledilmesi ve
kanlarinin temel olarak kullanilacak malzemelere ya da kullanilacak ahsaba
stiriilmesini gelenek haline getiren bu kiiltiirii elestirdi. Bu, mantikli olmayan ve
Islam'in &gretilerine aykir1 bir cehalet gelenegi olarak siniflandirilabilecek eski bir halk
gelenegidir.**®

Netice olarak incelemeye aldigimiz eser, hala milliyet¢ilik ruhuna ihtiya¢ duyan
Endonezya bagimsizliginin ilk giinlerinden ve aym1 zamanda dinin O6gretilerinden
olustugu anlasilir. Miiellif, ¢ogunlukla miisliman olan Endonezya Islam toplumlar
icin ilahiyat alanindaki dogru yazilan tefsirlerin, diger dini ve ilmi eserlerin yol
gostermesi suretiyle ayakta kalabilecegini durabilecegini savunmaktadir. O, Ortadogu
nianslart olmayan Kur’an ayetlerinin tefsirlerine soguk bakar. Miellif dogdugu
Minangkabau kabilesinin kiiltlirii ile Endonezya halkinin kosullarini, hatta bazen
geleneksel kosullar1 bagdastirmaya calisir. Al-Ahzar’in tefsiri giiniimiizde bile hala
kullanilmakta ve hakkinda aragtirmalar yapilmaktadir. Ayrica tefsirdeki dini fikirler
Endonezya Miisliiman toplulugu tarafindan da kabul gérmektedir. Eser her zaman bas
vurulan bir kaynak niteligindedir. Islami &gretilerin hedefi, kurucu donemden sonra
kendilerini Islami bir devlete sahip olmalarimni istemeleridir. Bunun igin dine dayal:
parti kurmay1 hedefledikleri anlasilir. Miiellif’in bu eseri ve ¢aligmalar1 miisliimanlara
ilham olur. Su anda Seriat*®’ merkezli bdlgesel yonetmeliklerde yer alan Cakarta
imtiyaz1**® gibi, 6rnegin; Ace bdlgesi, Riau sehri, Giiney Kalimantan bolgeleri gibi

yerlerde Seriat merkezli yonetimler kurulmasi hedeflenilmektedir.

B. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH VE BILIMSEL TEFSIiR

46 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 4/45.

457 Haedar Nashir, Gerakan Islam Syariat: Reproduksi Salafiyah ldeologis di Indonesia. (Jakarta: Psap,
2007), 282-385.

458 22 Haziran 1945'te BPUPKI'de (Badan Penyelidik Usaha-usaha Persiapan Kemerdekaan Indonesia
“Endonezya Bagimsizligin1 Hazirlama Arastirma Ajans1”) milliyet¢i ve dini gruplar arasinda goriis ve
anlayiglarin anlagmaya vardigi tarihi belge.
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Bilimsel kavramlar esas olmak iizere ayetlerin kelime yapilarina, isaret ettigi
ilimler ve yorumlarda tespit edilerek yapilara tefsire bilimsel tefsir denir. Yorum ve
aciklamalarda bilimsel kavramlar kullanilir. Kur’an ayetlerinin tefsirinde bilimsel
kavramlar kullanilarak ve bunlar1 hem teorik hem de pratik yonden** ve en 6nemlisi
miisliman topluluklarin mevcut durumuyla baglamsallastirmaya calisilarak cesitli
bilimsel, Sosyal ve Felsefi disiplinlerle®® iliskilendirerek gergeklestirilir. Ornegin,
muellifi’n Hz. Siileyman (a.s)’mn kissasindaki karincalar hakkindaki tefsir modeline,
“Selimbada” ya da “Iskelet” iskelet ismi verilmistir. Ciinkii s6z konusu karincalarin
isirmalart ¢ok 1zdirap verir ve yedikleri hayvanin iskeleti kalincaya kadar yerler.
Afrikada “Marabunta” adli karince tiirlinden bahsedilir. Bunlar iskelette et
kalmayincaya kadar yerler. Konuyla ilgili bilgi ve alintilar ilmi tefsirler arasinda
bulunan Seh Tantavi Cevheri (6.1940) eserine atif yapilir.*6! Diger taraftan muellif’in

eserinde Isra ve Bakara Surelerindeki su ayetlerin yorumlar1 manidardir.

“Zinaya yaklasmaymn. Zira o, bir haydsizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur.**%

“Ilahiniz bir tek Allah'tir. O'ndan baska ilah yoktur. O, rahmandir, rahimdir. 1463

Toronto Universitesi Kadin Dogum ve Cocuk Hastanesi Boliim Baskani Dr.
Amrion Hylard, yukaridaki ayetlerin anlamlarindan hareketle inang ve ahlak
bozuklugu olarak giinah islemekte sakinca gérmeyen kadinlarin zayif olduklarim tespit
eder. Pisman olup dini hayata doénenler ise normellesirler.*®* Bu ayetin tefsiri nerdeyse
Bakara suresi 163.ayetin tefsiriyle aynidir. Bunun yanisira, muellif bazen diger bilim
insanlarindan alint1 yapmamis ya da tefsirinde atifta bulunmamistir. Cesitli kaynaklara
ve elde ettigi verilere dayanarak daha derin bir aragtirma yapmaya ¢alismistir. Mesela
Mii’min suresi 17. ayetin tefsirinde, yildizlarla ilgili olarak, kii¢iik ve biiyiik var olan
biitiin gezegenler arasindaki mesafenin kilometre ile degil 151k hiziyla 6l¢iilmesi vb.
konularda agiklamalarda bulunmustur. Muellif, bilimsel verileri kullanarak bile,

"semavat-: seb'a" y1 yedi gezegenle yorumlayan klasik din adamlarmin yorumunu

49 Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerim ve Modern Ilimler (Istanbul: Marifet Yay, 1981), 22. Bkz. Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Miifessirun, 2/1349. bkz Yusuf el-Kardavi, Kur’dn’t Anlamada Yontem, ¢ev. M. Nurullah
Aktas, 1. Basim (Istanbul: Nida Yay, 2015), 435.

0 Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessirun, 2/349.

41 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 7/44.

462 fsra Stresi 17/32.

463 Bakara Stiresi 2/163.

44 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 6/239.
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tenkit etmistir. Ciinkii o zamana kadar mevcut olan yapilmis arastirmalara dayanarak
gezegenlerin sayisi bir hayli fazlaydi. %

Nihayet, miiellif bilim insanlarinin goriislerinden pek bahsetmiyor ya da bilim
kitaplarina ve hatta tefsir ile ilgili olarak bile atifta bulunmuyor. Sadece Tantavi b.
Cevheri’nin tefsirine bilimsel bir tefsir olarak atifta bulunuyor. Miiellif, bilim veya
bilimle ilgili ayetler alaninda uzman biri degildir. Fakat o sadece bilimi ¢cok okuyarak
ve ¢ok irdeleyerek ogrenmis olan bir Islam diisiiniiriidiir. Bu husus, miiellif’in
tefsirinin mukaddimesinde kendisi tarafindan kabul edilmis ancak, tevazu ile "bilim
bilgisinin eksik oldugunu" sdylemistir. Miiellif bilimin bu yorumunu reddetmez, ama
Oonemli olan, kevni ayetler'in miisliimanlar tarafindan iyi sekilde anlasilmasidir.
Miifesir, bilimi, bilim adamlarinin goriislerini, bilimsel teorileri kullanarak

yorumlamistir ve bu sadece Kur’an ayetlerini tefsir etmekle sinirlidir. Miiellif’in tercih

ettigi sey, tefsirin toplumun anlamasi i¢in yapilmis olmasidir.

C. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH‘A YONELTILEN ELESTIRILER

Modern zamanlardaki gelismeler ve degisimler, Mislimanlarin XX. Yiizyila
gore Islam diisiincesinin temellerini degistirmesini saglamistir. Bdylelikle, Islami
diisiincede farkli goriis ve diisiincelerin ortaya ¢ikmasina sebeb olmustur.*®® Tek yol
tyilestirmeler ve tenkitler yapmaktir. Bunlarin arasinda tarihsel elestiriler de vardir.
Amac metnin kokenini, verileri ve bilgileri acikliga kavusturmak, metnin veya bilginin
baslangi¢ islevini elde etmek, agiklamak ve bulmaktir. Ayrica tefsirlerin c¢alisma
sonuglarini bir araya getirmek ve yayimlamaktir.*6” Herkes Kur’an'1 kendi sorunlar1 ve
izlenimleri ile yorumlarken, tefsir kaginilmaz olarak miifessirin 6znelliginden
etkilenecektir. Tefsirin, miifessirinin 6znelliginden tamamen bagimsiz olmasi ve
edindigi anlayistan etkilenmemesi imkansizdir. Farid Esack'e gore miisliimanlar,
Kura’ni tefsir ederken kendilerini hem dil hem de kiiltiir olarak ge¢mis miifessirlerin

goriisleriyle smirlandirmamalari gerekir. 468

45 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 3/57.

46 Suha Taji-Farouki - Basheer Nafi, Introduction to Islamic Thought in the Twentieth Century, Taji-
Farouki and Nafi (ed.) (London: 1.B. Tauris, 2004), 3.

47 Manfred S. Kroop (ed.), Results Of Contemporary Research On The Qur’an: The Question Of A
Historico-Critical Text Of The Qur’an, (Orient-Institute Beirut: Wuerzburg: Ergon Verlag, 2007), 1.

48 Farid Esack, Qur’an, Liberation and Pluralism: An Islamic Perspective of interreligious Solidarity
Against Oppression (Oxford: One World, 1997), 51-55.
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Bu nedenle, zaman zaman, bilimin gelismesi ve devrin farkliliklar1 nedeniyle
Endonezya'daki tefsirlerin de gelismesi kaginilmaz olmustur. Ozellikle Tefsiru’l-Ezher
doneminde, miifessirin yasadigr donem ile Kur'an'in nazil oldugu ortama benzerligi
iliski yazdigy tefsire katkida bulunmustur. Islah Gusmian'a gore, Tefsiru’l-Ezher

n

Endonezya bagimsizliginin baslangicinda dogmus oldugu i¢in bu tefsir " Direnigin

tefsiri" olarak adlandirilabilir. Ciinkii gok saldirgan, elestirel, Endonezya siyaseti’nin%®®
miidahalesi olan ve hatta miiellifi’nden 6nce bil-ma'sur veya rivayet merkeze alarak
olan Endonezya'da gelistirilen klasik tefsir kiiltiiriinii degistirmistir. Miellifin bu
calismalari memleketinde bulunan bazi alimler tarafindan modernist goériinmesi
sebebiyle tenkitler almistir. Miellifi'n bazi1 meallerindeki politik anlam Endonezya
toplumunun mevcut durumuyla iliskilendirildiginde uygun degildir. O mealler
Endonezya’nin bagimsizliginin ilk giinleri ile uyum saglamaktadir. Endonezya
halkinin, bu tefsir siirecinden 1959’dan o zamana (1966) kadar, ve simdiye (2020)
kadar sosyal, politik ve kiiltiirel kosullarda ¢ok farklilik olmustur. Geleneksel agidan
faydadan hali degildir. Yapilan calismalarin dilinin agir olmasi sebebiyle halkin
anlamsi zor olarak diistiniliir.

Miiellifin eserine yapilacak en dnemli tenkit eserindeki goriislerin kaynaginin
olmayisidir. Goriiglerini dogu bati1 alimlerinin eserlerinden almasina ragmen yeterince
kaynak kullanmayisi bu gorlsler kendisinin mi yoksa bagka alimlerin mi
anlagilmamaktadir. Bu da muellif’in eserlerini zayif yoniinii olusturur. Hakli tarafi o
donemde kaynak fazla kullanilmadan eserlerin yazilmis olmasidir. Miiuellif’in
Universite derslerinde bilgi elde eden bir kisi olmadigim gordiigiimiiz gibi, sahip
oldugu ilmi kendi caligmalariyla elde ettigini bilmekteyiz. Bu nedenle dipnotlar
calismalarma ¢ok nadiren dahil edilir. Ikincisi, ¢alismanin muhatap kitlesi sadece
ogrenciler veya akademisyenler degil, genel halk ve din ile ilgili arastirmalar yapan
herkestir. Ugiinciisii, klasik sistemi hala nadiren kullanan muellifin okudugu geg¢mis
eserleri ve notlati 6nemli bir kaynak olarak gérmesidir.

Miifessir, tefsirinde bazen ayetleri hadislerle agiklar, ancak hadiste tartigilan
konu hakkinda ek bir agiklama yapmaz. Bu nedenle aciklama, ayetin metinsel anlamini
giiclendirici olarak goriilebilir. Bu hadis alintis1 gibi: "Gaybin anahtarlar1 bestir.

Kiyamet saatinin bilgisi siiphesiz ki Allah'm katindadir. Yagmuru O yagdirr.

49 |slah Gusmian, Dialektika Tafsir al-Qur’an dan Praktik Politik Rezim Orde Baru (Yogyakarta UIN
Sunan Kalijaga, Doktora Tezi, 2014), 332-348.
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Rahimlerde olan1 O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilmez ve hi¢ kimse hangi
yerde dlecegini bilmez. Siiphesiz Allah her seyi bilir ve her seyden haberdardir". <47

el-Ezher tefsirinde hadis alintilarinda ¢esitli sorunlar vardir; (1) Miellif hadis
senedlerini zikretmemistir. (2) Hadisi peygamberden aktaran kisinin ismini istenilen
sekilde vermez. (3) sadece mataryeli zikreder. (4) Ayetleri sadece hadisin anlamiyla
aciklamasi, hadis zayif veya miitevatir oldugunu ifade etmemesi.

Sonug olarak, miiellifin Kur’an tefsirinde kullandig1 gelenekler oldukc¢a basittir.
Hadis bilimi perspektifinden bakildiginda, hadislerden alint1 yapan biri, senet, raviler
ve hadisin statiisiinden baglayarak hadisin tam metnini vermelidir. Dolayisiyla
muellifin hadisi kullanma ve rivayet etme sekli kurallari uyumamaktadir. Nihayet Al-
Ahzar’in tefsirinde ayetlerin ¢evirisinde eksiklikler vardir. Muellif gevirilerinde harfi
harfine ceviri yapiyor gibi goriinmektedir.*’? Biitiin ayetler icin gegerli olmasa bile,
harfi harfine geviri bazen tefsiri net ve dogrudan anlamayi zorlastirir. Ote yandan,
muellifin eserlerinde kullandigr dil tarzindan kaynaklaniyor olabilir ve 6zellikle el-
Ezher'in tefsir dili vaaz dili seklinde yazilmistir. Dilbilgisi baz1 noktalarda Endonezya
dili (Gelistirilmis Yazim / EYD) standardina uygun degildir veya giiniimiizdeki
Endonezyaga Yazim Genel Kurallar1 olarak anilan kurallara uygun degildir.

Eger el-Ezher tefisirindeki sistematik notlarma dikkat edersek, muellif’in
kendisine gore, her clizde tefsirin yazim yeri hakkinda bazi bilgiler olmasina ragmen
biitiinciil olmadig goriiliir. 1, 2, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 26 ve 30. ciizlerinin tefsir
metinlerinin yazildig1 yer listelenmemistir. 4, 13, 14, 15, 16, 17, ve 19. ciizler
Persahabatan Hastanesi, Rawamangun, Cakarta da, 20. ciiz Rumah Sakit Tahanan
Sukabumi (Sukabumi Goézalti Hastanesi)’de; 21, 22, 23, 24, 27, 28, 29, ve 25. ciiz
boliimleri Megamendung Brimob yurdunda yazilmistir. 4’2 1981'de muellif’in ailesi
arttk El-Ezher tefsirini yeniden basmak igin izin vermemistir. Ancak bu tefsir
Malezya'da ve Malezya’nin etrafinda, Singapur, Brunei, Tayland ve Endonezya'da da

yayimlanmistir.*”®

470 Hamka, a.g.e., Tafsir, 6/67.

471 Tefsir biliminde (klasik miifessir), Kur’an ayetlerinin tam anlamyla gevirisinin yasak oldugunu
soyleyen bir goriis vardir. Mana Halil Kattan, Mebabhis, a.g.e., 96.

472 Yusuf Corak, a.g.e.,71.

473 Jamil, "Hamka and Tafsir Al-Azhar", Istislah Dergisi 12/2 (Medan: UIN Sumatera Utara, 2016) 113.
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D. ABDULMALIK KERIM EMRULLAH’IN DIKKATINi CEKEN NOKTALAR
1. Abdulmilik Kerim Emrullah‘in flmine Katki Saglayan Yolculugu

Miiellif, Endonezya Hollandalilar tarafindan somiirgelestirildiginde dogar ve
Endonezya'nin bagimsizliginin erken dénemine taniklik eder. Bu dénemin miiellif’in
hayatina ve ilmi agisindan gelismesi yoniinde 6nemli katkilar saglar. Bakimindan

o6nemli yeri bulunur. Miiellif’in bilim yolculugu dort agsamada izah edilebilir.

a) Ik yolculugunda ilme katki saglayabilecek sosyal imkanlarin olmadig,
maddi ve manevi destek verecek kuruluslarin bulunmadigi bir zamana rast
gelir. Modern bir egitim sistemi bulunmaz. Fert baglaminda bulunabilen
alimlerden ilim Ogrenilmeye, mescid koselerinde imkansizliklar ig¢inde
egitim yapmaya calisilir. Miiellif bunun {izerine ¢ok sayida modern kitabin
mevecut oldugu Zainudin Labay el-Yunusy ‘un bulundugu "Zinaro"
kiitiiphanesinden faydalanmaya calisir.

b) Sonra Yogyakarta ve Pekalongan sehirlerindeki Islami &rgiitleri inceleyerek
onlara katilir. Burada modernist Islami fikirlerin Ortadogu'dan, 6zellikle de
o donemde gelisen Misir'dan geldigini 6grenir.

¢) Ugiingii, asamas1 Mekke yolculugudur. Belirli bir siirede mekke’de egitim
gormeye caligir. Zaman bakimindan ne kadar kaldigi bilinmemekle birlikte
belirli bir zaman didlimi i¢inde faydalandigi bilinir. Memleketine
dondiigiinde Minangkabau kabilesinde ve Medan sehrinde yenileme
fikirlerini gelistirmeye calisir.

d) Miellif’in yukarida ifade edilen gidip gelmeler ve egitimi 1952’de olene

kadar devam eder.

Yukaridaki bilgilere ilaveten yolculuklar1 ve gittigi yerlerde tanistigi ilim
adamlar1 ve onlardan aldig1 egitim, cesitli kiiltiirlerle tanigmasi gelismesini saglar.
Diger bir husus aile ortaminin egitim ve gelismesine yardimci olmasidir. Bu durumu
sOyle maddelestire biliriz. a) Nesillerin saglikli olmas1 dini biitiin aileler vasitasiyla
olur. b) Diger énemli faktdr cocugun yetistigi sosyal ¢evrenin iyi ve ahlakli kisilerden
olusmasidir. Miiellif Minangkabau’ya gittiginde oradaki ortamdan ve bilgi
aktarimindan memnun olmaz. Java'ya (Yogyakarta) ve Medan sehrine gittiginde ise

daha giilizel oldugu fark eder. ¢) Onun hayatinda Onemli etkenlerden birisi de
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Muhammadiyah dini organizasyon ortamida Misir'daki yenilemeye benzer Islami
yenileme fikirlerinin etkisi olmustur. d) Son olarak, hem dini hem de genel bilim
kitaplar1 olan belirli tiirdeki kitaplar1 sinirlamadan okumasidir. Eserleri Yogyakarta ve
Mekke'de okurken kullandig kitaplar ve ailesinden kalanlar, Zinaro kiitiiphanelerinde

bulunmaktadir.
2. Abdulmailik Kerim Emrullah‘in Cahsmalarindaki Onemli Noktalar

Miiellif {izerinde arastirma yapan Karel A.Steenbirk'e gore {izerinde arastirma
yaptigimiz alimin 118 kitab1 bulunur. Farkli dergi ve gazetelerde yazdigi yazilarin
sayist hakkinda kesin bilgi bulunmamaktadir. Bunlarin hepsini akademik olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Miiellif, zamaninin sosyal gergekligine cevap veren
eserler liretmeye calismistir ve toplulugun entelektiiel yeteneklerine gore, farkli ilging
fikirler ve diisiinceler sunmustur.*’* Bu fikirleri ¢esitli calismalarinda gormek
miimkiindiir. Miiellifin eserlerinin ¢ogu Kur’an-Hadis ve edebiyat alanindadir. 47

Miiellif eserlerinde anlasilir dil kullanmasi, teblig igermesi ve temsil gorevini
saglam yapmas1 sebebiyle ahlaki ve eserleri ¢esitli Giineydogu Asya iilkeleri
tarafindan kabul gérmektedir. Bu durum her alime nasip olmaz. Halkin soracagi ve
sordugu sorulara en kolay erisildi eserler olarak bilinir Bunlarin basinda Ornegin
“Pelajaran Islam (Islami Calismalar)”, “Falsafah Hidup (Yasam Felsefesi) kitabinimn
bagliklar1 ve “Cagdas Tasavvuf (Modern Tasavvuf)" gibi eserler gelir. Yazarin
gozlemlerine gore yabanci dillerden gelen sozciikler ciimlenin  anlamim
degistirmektedir. Miiellif’in kitaplarinin igerikleri glinlimiizde kullanilan dille ve ciimle
yapistyla akademik dil olsun veya olmasin Endonezya toplumunda nadiren
kullanilmaktadir. Bu nedenle yazar muellif donemindeki dil diinyasini anlamakta
giiclik cekmis ve Tirkce’ye uygunlugunu arastirmistir. Diger taraftan Miiellif’in
eserlerinin her birinde kullandigr dil, edebi, giizel ve sadeddir. Bu husus
"Tenggelamnya Kapal Van der Wijk (Van der Wijk Gemi Enkazi)" gibi edebi
eserlerinde ve bazi tefsirlerinde goriiliir. Diger taraftan muellif’in ¢alismalarindaki

fikirleri, o zamanlar “Modern Tasavvuf” kitabinda oldugu gibi Endonezya halkinin

474 Karel A. Steenbirk, “Hamka (1908-1981) and The Integration of Islamic Umma of Indonesia”, Studi
Islamika Dergisi 1/3. (1994), 121. Bkz. S.M. Rasyid, “Kenang-kenangan Bekerjasama dengan
Hamka”, icinde Hamka, Kenang, 13.

475 Howard M. Federspiel, Popular Indonesian Literature of The Qur’an (NewYork: Cornell Modern
Indonesian Project, 1994), 103.
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dini, ekonomik ve politik kosullarma uygundur.*”™ Cok farkli yapiya sahip bir ilim

adamdir.

III. ABDULMALIK KERIiM EMRULLAH’IN TEFSIiRININ ASRIMIZA
YANSIMASI

A. FAYDALANDIGI KAYNAKLAR

Miellifin yazdig1 tefsir asirt rasyonel bir 6zellige sahip degildir. Endonezya
halkinin dini bilgisi, kiiltiirii ve politikasinin kosullarina uyarlanmis bir sekilde Kur’an
ayetlerini aciklayan bir eserdir. Clinkii tefsiri okuyanlar anlamada hi¢ zorluk
¢cekmezler. Endonezya'nin somiirgecilikten kurtuldugu zaman yeni sorunlarla
karsilagir. Boyle bir donemde Miellifiin caligmalar1 ve yayinladigi eserleri halkin
derdine ¢areler tretir. Miiellif’in tefsirinde yazdigi (vaat ettigi) ile soyledikleri ayni
dogrultudadir. Tefsirinde sOyle demistir: EI-Ezher tefsiri yeni bir atmosferde,
Miisliman niifusu diger lilkelerden daha biiyiik olan bir iilkede yazilmistir. Bu halk
dini rehberlige ve Kur’an’in sirlarin1 bilmeye katki saglar. O zaman mezhep
anlagmazliklar1 ve sinifsal ¢cekigsmeler ortaya ¢ikmaz. Yazarlar anlayis olarak tutucu ve
fikirlerinde asir1 biri olmamalidir. Ayetin anlamini Endonezyaga‘ya aktarmaya
calisirken, Arapca olan anlami ve telaffuzu iizerinde 6zenli ve detayli bir sekilde
caligmali ve insanlara diisiinme firsat1 vermelidir.” demektedir.

Miiellifin tefsiri cok basittir. Her climlenin bir 6zeti vardir. Bu durum okuyucunun
Kur’an'in 6ziinii anlamasina yardimer olur. Ek olarak, tefsirini Islam teolojisinin tiim
disiplinlerinden faydalanarak bircok referansla agiklanmustir.*’” Muhammed Abduh -
Resid Riza'min Tefsiru’l-Menar1 ve Tantavi’nin Tefsir el-Cevahir’in*® tefsirini
(bilimde) ve Fizilalil Kuran tefsiri'nin yorumunu “kopyalama” yontemiyle tekrar
kullandigin1  gorebiliriz. Miellif Onceki alimlerin diislincelerinden daha c¢ok
bahsetmektedir. Bu yontem miiellif tarafindan ¢okca kullanildig1 goriilmektedir. Cilinkti
ona gore, Kur’an" diger tefsircilerin goriislerine bakmadan tefsir etmek dikkatsizlik ve

pervasizliktir. Ayrica, yazara gore, burada Endonezya kiiltiiriine (Melayu) sahip bir

476 Jamil, “Hamka”, 129-131.

477 Fakhruddin Faiz, Hermeneutika Qur’ani; Antara Teks, Konteks, dan Kontekstualisasi, (melacak
Hermeneutika Tafsir Al-Azhar dan Tafsir Al-Manar (Yogyakarta: Qolam, 2002), 73.

478 Karel Steenbrink, “Qur’an Interpretations of Hamzah Fansuri (CA. 1600) and Hamka (1908-1982): A
Comparison”, Jurnal Studi Islamika 2/2 (1995), 83.
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Endonezya miifessiri olarak Allah’a karsi tevazu i¢inde olmasi gerekir. Buna ek olarak,
Miisliiman topluluklarin, 6zellikle Endonezya'nin, islam disinda ve Islam'dan gelen
bilgileri dengeleyebilmesi ve giinlimiiziin ¢cagdas toplumu tarafindan kabul edilebilmesi
icin bu bir derstir.

Miiellif felsefe, edebiyat, tarih, sosyoloji ve siyaset ilimleri ile islam ve Bat1 gibi
cesitli kavramlar1 kendine oOgrendi (otodidakt). Arapga bilgisi dil ile Zeki b.
Abdusselam b. Miibarek (6. 1371/1952), Corci Zeydan (6. 1332/1914), Abbas
Mahmad Ibrahim el-Akkad (6. 1383/1964), Mustafa Liitfi El-Menfalati (0.
1342/1924), Hiiseyin Heykel (6. 1376/1956) gibi Orta Dogu'daki biiyiik bilginlerin ve
yazarlarin ¢aligmalarini aragtirma imkanina sahip oldu. Yine Arapca araciligiyla Albert
Camus, William James, Sigmund Freud, Arnold Toynbee, Jean Paul Sartre, Karl Marx
ve Pierre Loti gibi Fransa, Ingiltere ve Almanya bilim adamlarinin calismalarin
yakindan takip etti."®

Miiellif akddemisyen olarak taninmasinin yani sira, hiimanist ve edebi bir kisi
olarak da bilinir. Eserlerinin ¢ogunda el-Ezher 'in tefsir edilirken de dahil olmak tizere
yikksek edebi bir dil kullanmistir. Kur’an’in tefsirini yaparken de birgok siir
kullanmistir. Ayrica yazdigi romanlar gibi edebi degerde eserleri de bulunmaktadir.
Leiden edebiyat Profesdrii Andies Teew, muellif’in Endonezya islam edebiyatmin
onciisii oldugunu sdylemistir.*® Buna ek olarak, eski Diyanet Bakan1 Prof. Mukti Ali,
muellif’in dini bilgisine dayali olarak siyaset yaparak Miisliimanlarin coskusunu
uyandirabildiginden, reformcu hareketin Ogretmeni ve destekgisi oldugunu
soylemistir. 8!

Miiellif eseriniyazarken temel tefsir kitapalarin yaralandigi, rivayet, dirayet ve
tasavvuf konularinda olan tefsirlere oncelik vermekle birlikte Muhammed Abduh,
Resid Riza ve Seyyit Kutub’un eserinden daha fazla faydalndigi anlagilir. Eser
yazilirken Endonezya’da bulunan kilasik eserden faydalanmakla birlikte ilmi ve
sosyolojih acidan One c¢iktig1 anlagilir. Eser, Kur’dn'm yorumunun cagdas

Endonezya'nin ihtiyaglarina dayali Kur’an tefsiri eksikligini dolduran bir ¢aligmadir.

479 Rusydi, Kenang, 26.

480 Nasir Tamara, Hamka, 137.

481 Burhanuddin Daya, Gerakan Pemikiran Pembaharuan Islam; Kasus Sumatera Thawalib (Yogyakarta:
Tiara Wacana, 1990), 236.
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Islam iigiincii derecede kurumlari, islami yatili okullar ve egitim kurumlarinda el kitabi

halinde tutulmaktadir.

B. UYGULADIGI METOD

Miiellif tutucu bagnaz degil. Her insan1 kucaklayan bir yapiya sahiptir. Eser
Endonezya'nin yerel 6zelliklerine veya tek olma ozelligine sahip bir tefsir kitabidir.
Endonezya yerel o6zellikleri ve tekligi ile kastedilen, hem bdlgesel dillerden hem de
ulusal dillerden Endonezya’ya ait yerel diller kullanilarak yazilmis bir tefsirdir.8?
Genel olarak, Endonezyaga tefsir, sosyal, politik, hiikiimet ve diger yonleriyle daha
fazla Endonez karakteristigine sahiptir. Bununla birlikte s6z konusu memleketin dil,
etnik koken, gelenek ve Kkiiltliriinii iceren daha zengin unsurlarina sahip olmasi

hedeflendigi anlagilir.*83

Endonezya'da modern donemde?®*

Kur’an tefsirinin diisiinme metodolojisinin
gelisimi ve metodunsa su basliklar 6ne ¢ikmaktadir. a) Tarihi yansitma ve tarihi agidan
onemli olmasi. Ciinkii gelisme, kiiltiir ve gegmisin siirekliligini igerir. b) Bir diislince
caligmasinin nesnesi, Ozellikle de tefsir yapma metodolojisi olan ‘Ulimii’l-Kur’an,
Endonezya'da hala Ortadogu bilginlerinin daha 6nce belirledikleri standart olarak
kullanilir olmasidir. Eser tartismalara ve elestirilere aciktir. Clinkii, Kur’an ayetlerinin
toplumdaki baglamiyla daha fazla ilgilidir. Bu durum 'Ulimii'l-Kur'an konusunu
tamamen gozardi ettigi anlamina gelmez. Ayetleri agiklarken kiraat ve diger konulari
gostermeye c¢alisir. Mesela Bakara Suresimin 2. ayetini agiklarken, “Miittakin”

kelimesinin anlamini “Takva” kelimesini kullanarak agiklar. A¢iklamasinda “Takva”

kelimesinin, “Vikaya” kelimesinden tiiredigini ve korunmak anlamina geldigini ifade

482 Malayca-Jawi dilindeki Kehf Suresi Tefsiri gibi; Melajoe Dilinde (1920), Abdoel Wahid Kari Moeda
bin Muhammed Siddik tarafindan, Tafsir Al-Burhan, Amme Ciizii (1922) Haji Abdul Karim
Amrullah (Hamka'nin babasi) tarafindan, Al-Kur’dan Nur Hakim 1.ciiz ve Onun amaci ile anlami
tefsiri (1925) H. Ilyas ve 'Abdul Jalil ve digerleri tarafindan yapilmistir. Bkz. Islah Gusmian,
Khazanah, 56. Ayrica 19. ylizyilda Cava tefsirleri, renkli Pethikan'in Kur’an tefsirleridir. Bkz. T.E.
Behrend, Katalog Induk Naskah-naskah Nusantara, Museum Sonobudoyo Yogyakarta (Jakarta:
Sonobudoyo Museum Yogyakarta, Djambat, 1990), 558. Bkz. Ekadjati & Darsa, West Java Catalog
(Jakarta: YOI, 1999), 425.

43 M Nurdin Zuhdi, Pasaraya Tafsir Indonesia: Dari Kontestasi Metodologi hingga Kontekstualisasi

(Yogyakarta: Kaukaba, 2014), 44. Bkz Anthony Johns, “The Qur’an in the Malay World: Reflection

on "Abd al-Rauf of Sinkel (1615-1693)”, Journal of Islamic Studies 9/2 (1998), 121.

Prof. Dr. Nashruddin Baidan'a gore, Endonezya'da Kur’an'in tefsirinin gelistirilmesi modern donem

20. ylizy1lda bagladi. Ciinkii bu yiizyildan beri Kur’an'm tefsirinde gelismeler kaydedildi. Bu durum

bir 6nceki donemden ¢ok farklidir. Klasik donemde (7-15. Yiizyil), orta donemde (16-18. Yiizyil) ve

modern oncesi donemde (19. yiizyil), Endonezyali Miisliimanlar tefsir 6grenmede ¢ogunlukla Orta

Dogu tefsirlerini, 6zellikle de Suyfti tarafindan yazilan Celaleyn tefsirini kullandilar. Nashruddin

Baidan, Perkembangan, 31-111.
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etmistir. Bu tefsir uygulamasinin devam ettirilebilmesi, insanlar ve Yiice Allah
arasinda iyi bir iliski siirdiiriilerek miimkiin olabilir. Kelimeleri agiklamak Yiice Allah
tarafindan yasaklanan eylemlere diismek anlamina gelmez. Takvanin Islam’da 6nemli
bir yer oldugu takma olmadan istenilen sekilde Islam’in yasaanilamiyacagmi ifade
etmeye calisir. Al-i Imran suresinin 19. ayetindeki “Islam” kelimesinin anlamini
tefsirinde goriildiigii gibi “Islam” kelimesinin slm kokiimnden geldigini, teslim olmak
anlamin tagidigini, Allah’a teslim olunmadan Miisliiman olunamayacagini ifade eder.
Kelime (Sin Lam Mim) olmak {izere ii¢ harften olusur. Baris anlamindadir. Bu durum
Islam’in baris dini oldugunu, Yiice Allah’a saf ve samimi bir sekilde teslim olmay1
ifade ettigini belirtir. Islam’mn istedigi inananlar arasinda kardesligi olusturmaktir.
Bunu saglamak i¢in Yiice Allah, Peygamber ve inananlarla barisik olunmasi gerekir.*®®
Yiice Allah’a kul, Peygambere iimmet, inananlarla kardes olunmadan Yiice Allah’in
yardimimi beklemek hayel olur.*%

Miiellif tefsirinde ayet, sure ve metinler aras1 baglant1 ve ilgiye de 6nem verir.
Kur’an i¢inde uyum oldugu, her konuda Yiice Allah’in yiiceligini ortaya koydugunu
belirtir. Kur’dn ayetlerinin sadece aklen anlamimi kavrayabilmek i¢in degil, aym
zamanda Kur’an'daki diger ayetlerin tefsirini de anlamaya yardimci olmak i¢in bu
sekilde tefsir eder. Miiellif eserinde farkli surelerdeki ayni ve benzer anlamlara gelen
ayetlerin orjinel anlam biitiinligiinii olusturdugunu ifade etmeye ¢alisir.*®’ Bunlarin
ornegini numaralarmi verdigimiz ayetlerde acik bir sekilde goriinmektedir. Ornegin,
Zuhruf [43]; 36'nin tefsirinde goriilebilir. Miellif onu Enam [6;61] ve Fussilet [41;30-
31] ile iliskilendirir. Ayrica Zuhruf suresini tefsir ederken Kassas [28;76-83] suresi ile
de baglanti bulmustur. Duhan [44;9] tefsir ederken 10. Ayet ile arasinda baglanti
kurmustur. Casiye suresi [45] 3. ayet ve 4. ayetin tefsirini, Caside [45] 19. suresini
Maide [5] suresi 116. ayetle birlestirir. Muellif ayn1 temele sahip ayetleri ve bunlar gibi
bircok ayeti Sura [42;44]’te oldugu gibi, birbiri ile baglar.

Eser edebi-ictimai, fert-toplum iliskilerini, sosyan barisin tesisi, diinya ve

ahiretin dengelenmesi baglaminda 6nemli konulara isaret ettigi gdzlenir. Ornegin

485 Maide Stresi 5/55.

486 Hamka, a.g.e., Tafsir, 1/122- 123, ve 3/225.

487 Bu ayetlerin metinlerarasilik ydntemi ashinda "Kur’an'm ayetleri birbirini agiklayabilir" ilkesini
kullanan Ibn ‘Abbas'tan beri kullanilmaktadir. Sonraki gelismelerde bu yéntem Ebu Bakr Nisabur (5.
324), es-Satibi el-Girnatl (6. 790) gibi diger birgok tefsirci/ miifessir tarafindan kullanildi. En meshuru
da “Bikai, Nazmii'd-diirer fi tenasiibi 'l-dyat ve's-siiver” dir. Bkz. Zerkesi, El-Burhdn, 36. Bkz.
Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat (Beyrut: Dar Maarif, 1975), 414.
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istlinliiglin takvada oldugu, diinya nimetlerin gecici oldugu iizerinde vurgulamayi
tercih eder. Aralik 1962 sonunda Cakarta'daki Islami Kiiltir Konferansi'nin
anlagmasindan alinan bu adanmighk kiiltiirtidiir. Ayrica, dindarlik i¢indeki; hakem
sevgi, umut, kaygi, Allah'a giiven, mutluluk, sabir niyetiyle vurguladi manalar
vardir. 4%

Bir yorumu i¢tima'1 olarak belirlemek, tefsir sitili hakkinda baska sonuclara yol
acacak kadar kesindir. Ornegin tefsir yapmanin Yiice Allah’in bir liitfu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii i¢timad'l tefsir, Kur’an'in mesajlarini, izlenimlerini,
taleplerini ve rehberligini gosterme ¢abalarina bircok sosyal fenomeni ekleyen bir

tefsirdir. Boylece, lizerinde ¢alistigimiz Tefsir tarzinin, hedef olarak Endonezya’daki

sosyal ortam ile uyumlu, Edebi-I¢timai oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

C. TEFSIRIN YANSIMALARI

Miellif reformlara agik bir alimdir. Dogru olmak kaydiyle ayetlerin
yorumlanmasi ig¢in diger ilimlerden faydalanmak miimkiindir. Yiice Allah,
Peygamber, Kur’an cercevesinde inananlarin kardesligini olusturacak emel esaslara
onem verir. Giizel hasletlerin insanlifa yansimasi hedefler. Bunun i¢in tefsirin biiyiik
kitlelere ulasmasini arzular. Miicadelesini bu dogrultuda yapar. Insanhigin diinya ve
ahirette mutlu olmasi igin fitrat inanci etrafinda siirekligi, insanin yaptiklarin Allah
veya seytanin memnun olacagi, “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister
siikredici olsun ister nankor.”*®° Ayeti insam kendi iradesinde serbest oldugunu ifade
ederek neticesinden kensinin sorumlu olacagi vurgusu yapilir. Eser Islam’in vermek
istegi Ozii yansitmayi hefledigi icin genis kitleler tarafindan giivenilir sekilde
benimsendigi goriliir. Halk arasinda muracaat edilen ilk kaynaklar arasinda bulunur.
Tiirkiyedeki Kuran Yolu, Elmalili tefsiri, Celaleyn tefsiri ve Hasan Basri Cantay’in
Meali ve Omer Nasubi Bilmen’in [lmihali gibidir. Onlar nasil halkin {izerinde etkili ise

Endonezya’da da El-Ezher tefsiri yledir.

Tefsirin hedefi miisliimanlain kardesligini yenileme, Islam teolojisine katkida
bulunma, yeni bilgiler veya fikirlerle katki saglama hedeflenmektedir. Diger yoniiyle
bat1 diinyasinda gelismekte olan dogru ilim ve teknikten de faydalanilarak yeniliklere

acik olunmasi hedeflenmektedir. Islami acidan yapilan ¢alismalar, yazilan eser ve

488 Hamka, a.g.e.,Tafsir, 1/44.
89 Insan Stiresi 76/3.
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makaleler takip edilmesi tesvik edilmektedir. Bagnazliktan uzak, tutuculuktan
sakinma, emanete sahip ¢ikma, teblig ve temsil gorevi dne ¢ikarilmaktadir. Kur’an ve
siinnete sahip c¢ikilmadan, teblig ve temsil yapilmadan Yice dinin yasanmasi,
yayilmasi ve korunmasi miimkiin goriinmemektedir. Muellife gore, Islam diisiiniirleri
gayr-i mislim iilkelerden alacaklar1 ilmin geregi gibi analizden gec¢irmeden alirlarsa
yeni yetisen neslin bozulacagi, ahlaki degerlerin tahribata ugrayacagi kagiilmaz
olacaktir. Bati'dan bir seyi kritigini yapmadan alirlarsa, sonu¢ dini (manevi) bir his
kayb1 olur ve bilingsizce yavas yavas Islam terk edilir.*®® Yazara gore, zamanindaki
rasyonel diisiincelerin kontrolden gegirilmesi hedeflenir.

Uzerinde arastirma yapilan eserin yansimalarin1 maddelestirmek gerekirse sdyle

Ozetlemek mimkiindiir.

a) Itikadi konular esas almarak toplumun tamamina tebligin ulasiimasi ve
kardesligin tesis edilmesi hedeflenir. Esr bu baglamda inananlarin
tevecciihiinii kazanmistir. *** Bu vesileyle eser basta Endonezya olmak iizere
Singapur, Tayland, Brunei, Misir’ daki ilim adamlar1 tarafindan taninmakta ve
faydalanilmaktadir.

b) Endonezya'da iyi bir izlenime sahip olan ve genel halk ya da farkli
entelektiialite seviyelerindeki 6grenciler tarafindan kolayca anlasilabilen bir
tefsir olarak bilinir ve kullanilir.*%?

c) Tefsir Al-Ahzar’in igerigi, onceki tefsirlere gore Kur’an ayetlerinin siyak ve
sibak 1iligkisi, olaylarin gilincellenmesi ve gelecege 1sik tutmasi, Endonezya
halkinin anlayacag sekilde olaylar irdelemesi ve hedef gostermesi agisindan
etkilidir ve faydali bir tefsirdir.*%

d) Yazar yerine gore kendisine sorulan sorulardan hareketle olaylara agiklik
getirerek cevap verir. Konular1 ve olaylar1 irdeler onlar1 yorumlar halkin
anlayacagi dille tecriibelerinin bir kismimi Kur’an’m tefsirinin ek bir

aciklamasi olarak kullanir.*®*

4%0 Hamka, a.g.e., Dari Hati ke Hati (Jakarta: Pustaka Panjimas, 2002), 27.

491 Komaruddin Hidayet, Memahami Bahsa Agama; Sebuah Kajian Hermeneutika (Jakarta: Paramadina,
1996), 194.

492 Fahruddin Faiz, Hermenutika Qur’ani; Antara Teks, Konteks dan Realitas (Yogyakarta: Qalam,
2002), 7.

4% Federspiel, Popular, 64.

4%4 Rosnani Hashim, Hamka: Intellectual And Social Transformation Of The Malay World; Conversation
Islamic Intellectual Traditionin The Malay Archipelago (Kuala Lumpur: Pustaka Perdana, 2010), 231.
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e) Ilim adamu bilgisini yasamali, teblig ve temsil gérevini dogru yapmalidir. Hz.
Peygamberin basarili olmasinin sirr1 inandigimi yasamis, yasadigini teblig
etmis, teblig ederken temsil gorevini eksiksiz yerine getirmistir. inanan ve
inanmayan biitiin insanlar Hz. Peygamberimize emin demislerdir. Miiellifin
hedefi bu olmustur. Yiice Allah din adamlarin1 en ¢ok bu noktalarda tenkit
etmektedir. Yahudi ve Hiristiyan alimlerinin iizerinden bizlere su mesaj

verilmektedir.

“Onlardan bir¢ogunun giinah, dismanlik ve haram yemede yaristiklarini
goriirsiin. Yaptiklart ne kadar kotiidiir! Din adamlar1 ve alimleri onlari, glinah olan
sozleri sdylemekten ve haram yemekten menetselerdi ya! Isledikleri (fiiller) ne

kotidiir! 4%

Ayetin anlamina dikkat edilirse 6nce halkin dikkati ¢ekilerek “amele” fiili
kullanilmakta, din adamlar1 da “sanea” fiili ile tenkit edilmektedir. Halk amellerini
sorgulamadan yaptiklari i¢in ikaz edilirken, din adamlarinmn fiillerini yanlislhig: “sanea”
ile kinanmaktadir. Yasanmadan ve temsil edilmeden yapilanin faydali olamatyacagi,
insanlig1 yoldan cikaranlarin din adamlarinin olacag ifade edilmektedir. iste miiellif
ince niianslarla Oncelikle kendi halkimm ve daha sonrada biitiin Miisliimanlar

uyarmaktadir.

f) Kur’an ayetleri kiyamete kadar yol gostericilik gorevini yapacaktir. Bu
gorevde alimler yasantilarla ve zamanin dili ve ihtiyaclarina goére agiklamalarda Yiice
davaya yardime olacaktir. Iste Miiellifin eseri dzgiinliigii ve sadeligi sayesinde ulusal
ve uluslararas1 diizeyde taninmakta Asya, Avrupa ve Amerikan {iniversitelerinde

kaynak olarak kullanilarak insanliga faydali olmaktadir.
1-Ehl-i Kitab1 Degerlendirisi
a. Yahudiler ve Hiristiyanlar

Kur’an-1 Kerim’de Yahudi ve Hiristiyan denilince Ehl-i Kitap, ehl-i kitap

denilincede Hicazda yasiyan dinler akla gelmektedir. Oysa Hac suresi 17 ayette alt1 din

Ornegin Hamka, yoksulluk korkusu nedeniyle gocuklar1 éldiirmenin yasaklanmis oldugu ayet olan
Enam Suresi 151. ayeti tefsir ederken, Endonezya hiikiimetinin ¢ok fazla ¢ocuk sahibi olmama ve bir
ailenin 2 ¢ocukla sinirli kalmasi gerektigi konusundaki planlama ile ilgili uzun bir acgiklama yapti.
Ancak bu planlama ihtilaflidir ve bir¢ok insan1 yaniltmaktadir, a.mlf, 445.

4% Maide Stresi 5/62,63
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sahibinden bahsedilmektedir. Bunlar i¢inde Miisrikler istisna edilecek olursa liigat
olarak hepsine ehl-i kitap dememiz miimkiinddiir. “Ehl-i Kitap”, “Ehl” ve “Kitap™*9
kelimelerinin birlesmesiyle meydana gelen Islam dinine ait bir terimdir. Liigat itibariyle
kitapls, kitap sahibi olanlar, indirilmis ilahi bir kitaba inananlar, Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an
gibi bir kitab1 olanlara denmektedir. Bu acgidan degerlendirecek olursak Miisliimanlar i¢in de
“Ehl-i Kitap” terimini kullanmamiz miimkiin olur. islam’in ilk dénemlerinden itibaren
“Ehl-1 Kitap” teriminin bir¢ok tariflerinin yapildig1 goriiliir. Ancak en kapsamli olani
Kur’an-1 Kerim’e ait bir terim olup, kendilerine kitap verilmis, Tevrat, Zebur, Incil gibi
kitaplar1 olan Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilere s6z konusu isim verilir.**” Diger bir tanim,
Yahudi ve Hiristiyanlarla sinirlandirilmaksizin, ildhi bir dine inanan, Tevrat, Zebur,
Incil ve Hz. Ibrahim’e verilen suhuf gibi bir kitabi olana denilir.4%

“Ehl-i Kitap”, Kur’an-1 Kerim’e gore Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilere verilen bir
isimdir. Ciinkii onlar kutsal bir kitaba sahiptirler.**® Ote yandan, Kur’an-1 Kerim’deki bu
terim IslAim terminolojisinde yer alan bir terkiptir. Ilk dénemlerde Yahudi ve
Hiristiyanlari ihtiva ederken daha sonralar1 Sabii, Mecisi ve terim kapsamina giren din
sahiplerini de kapsamina almistir.°® Yukariya aldigimiz tarif ve degerleri su veya bu
sekilde ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte, anlam itibariyle aralarinda bir fark

1 Bunlar arasinda miislimanlar1 en fazla ilgilendiren Yahudi ve

gbzlenmez.
Hiristiyanlardir.

Yahudilik; Hz. Musa’ya Sina daginda Tevrat'in verilmesiyle M. O. takriben XII.
yiizyilda tesekkiil eder.5%? Yahudiler daha sonra Filistin’de devlet kurarak gesitli donemler
gegirirler. Islim’in zuhurundan ¢ok 6nce, Arab yarim adasma yayilarak gesitli koloniler

kurduklar belirtilir. Arabistan’a gelisleriyle ilgili olarak degisik nakiller zikredilir.>%®

4% Ehl ve Kitap kelimelerinin manalar i¢in bkz. Remzi, Kur’an-1 Kerim ‘e Gére Ehl-i Kitap ve Islam,
(Ankara: Altin Kalem, 1994), 30-37. Kiilliyatii Ebilbaka, 300; Ibn Manzur, 1/698-700.

497 Remzi Kaya, Nesih, 30-35. Genis bilgi i¢in bkz. Stephan, Ronard - And Nady, Ahl al-Kitap ( Amsterdam:
Cel, 1959), 27.

498 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii'z-Zimmiyyin (Bagdat, y.y, 1988), 11.

499 Skolnik, Fred. Encyclopaedia Judaica; Alh al-Kitap (Berenbau: Michel, 2007), 2/468, 264-266.

500 Fred, Encyclopaedia Judaica, 264-266.

01 Bkz. es-Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihdl, thk. Muhammed Seyyid (Beyrut: 1975, y.y), 1/208-210. Tigdali,
W.S.T. Clair, “The Book” Of The “People Of The Book”, M.W. 1912, 164. Mcanlifte, Jone Dommen,
Persian Exegetical Evaluation Of The Ahl al-Kitap, M. C. LXXII1/1983, 21/87; Wijoyo, Elex Soesilo, The
Christians As Religious Community According To The Hadith, islimachristiana, 8/1982. 84-105.

592 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri (istanbul: Pmar Yayinlari, 2019), 8.

503 Fred, “Arabia”, 3/234. Tantavi Seyyid, Benii Isrdlil Fi'l-Kurdn ve's-Siinne (1987 y.y), 55.
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Hiristiyanlik; Hz. Muhammed (S.a.v)’in risaletle vazifelendirildigi. VII. asrin
baslarinda, Arabistan’in kuzeyindeki Hiristiyanlar bir kenara birakilacak olursa,
yarimadanin Giineyinde ve Hicaz bolgesinde fazla sayida Hiristiyan’in olmadigi bilinir.
Arabistan’a Hiristiyanhigin girisiyle ilgili kesin bir bilgiye sahip olmamamizla birlikte, kilise
mensuplart bunu Hiristiyanligim ilk yillarma kadar gotiirmeye calsirlar.®®* Bu durum,
arastirilmasi gereken bir konu olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim Mevdadi eserinde, Arabistan’a
Hiristiyanhigm Miladi I11. asirda girmis olabilecegi ve bu dénemde Bizans Imparatorlugunun
himayesindeki Hiristiyanlarm Hz. Isa’mn getirdigi dinin ana noktalarindan uzaklastigim ileri

stirer.>0°

Konumuzu asil ilgilendiren mesele miiellifin Yahudi ve hiristiyanlart nasil
degerlendirmesidir. Konuyla ilgi bazi ayetleri nasil degerlendirdigi soyle agiklamamiz

mumkindiir.

a). “Nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugramiglarin yoluna da, dogrudan
sapmuslarm yoluna da degil!”.5% Ayette, Yiice Allah’mn gazap ettiklerinin Yahudiler ve
dogru yoldan sapanlarin da Hiristiyanlar oldugunu ifade eder. Yahudiler, Havarilerin
verdigi tiim talimatlar1 inkar ettikleri icin bunu farkina varirlar ve tavirlarii kabul
ederler. Hiristiyanlar, ¢ok kutsal olduklari i¢in yanlis yola sapmislardir ¢iinkii Hz.
Isa’ya cok fazla kutsiyet atfederler, onu fazla severler ve Allah‘n oglu oldugunu
soylerler. Yiice Allah‘in diinyada isa’nin bedeninde goriindiigiine inaniyorlar. Daha
sonra bu ayetin Tefsiru’l-Ezher'deki tefsirini tamamlamak i¢in Resid Riza'nin "fetret
donem. insanlar" 1n anlami hakkindaki goriisiinii eserine alir. Onlar arasinda; 1) Onlara
“davet” ulagsmaz ya da daveti/cagriy1r duyarlar fakat dinden hidayet yoktur. 2) Ana
esaslar ve davetler/itirazlar dini 6gretilerden elde edilir. Ancak gii¢lii iman agamasina
gelinmedigi i¢in davet kaybedildi. 3) Davet rasyonel akil tarafindan elde edilir ve
kabul edilir. Ancak eski durusta veya eski inangta saglam olunmali ve Islam’da yeni
Ogretileri (bid’at) uygulama arzusunda olunmali. Bu grup Kur’an’dan ve onceki
alimler (Selefler) tarafindan Ogretilen Orneklerden ¢ok uzaklagsmiglardir. Bu
miisliimanlar1 parcalayabilir. 4) Sapkin gorliniiyor veya yasayr ger¢ek anlamindan

saptirtyorlar.>%’

504 Cevad Ali, Islam Oncesi Arap Tarihi; El-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arabi Kable’l-Islam (Ankara: Okulu
Yayinlari, 2018), 6/586.

505 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, 1/577.

506 Fatiha Stiresi 1/7.

%7 Hamka, Tafsir, 1/79.
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b). Bakara suresindeki su ayet dikkatimizi ¢ekmektedir. “Dinlerine uymadik¢a
vahudiler de hiristiyanlar da asla senden razi olmayacaklardir. De ki: Dogru yol, ancak
Allah'in yoludur. Sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyacak olursan, andolsun
ki, Allah'tan sana ne bir dost ne de bir yardimct vardir. 7508 Mijellif Yahudi ve
Hiristiyanlarin inananlara dost olamayacagindan bahseder. Ona gore iki din mensuplari
inananlarin asla dostu olamayacagi ve inananlarin her monuda ilerlemelerini
istemeyeceklerinden bahseder. Bu nedenle Hristiyanlar ve Yahudiler, diinyada Islam
Ogretisi yayginlastikca kontrol giiclerini kaybedeceklerinden korkuyorlar. Hamka,
Hristiyanlar ve Yahudiler i¢in ateistleri doniistiirmenin Oncelik olmadigini, ancak

Miisliimanlarin dini inancini degistirme hedefine yonelik stratejileri oldugunu ekliyor.

c). Diger 6nemli bir ayette sirdas edinmeyi yasaklayan ayettir. “Ey iman edenler!
Sizden olmayanlar1 sirdas edinmeyin, onlar size kotiiliik yapmaktan geri durmazlar,
sikinttya dligmenizi isterler. Onlarin agizlarindan nefret tasmaktadir; kalplerinin
gizledigi ise daha biyiiktir. Gergekten size delilleri agiklamisizdir, eger

diisiiniiyorsaniz!’°%,

Yukarida ifade edildigi gibi Kur’an, Ehl-i kitap’la karsilikli menfaate dayali
iliskileri yasaklamaz. Aksine bdyle iliskileri tesvik eder. ilimde, teknikte, fende ve
insanligin faydasina olacak konularda isbirligi yapilmasini, ancak onlarla olabilecek
miicadelenin en giizel sekilde yliriitiilmesini tavsiye eder. Kur’an-1 Kerim’deki bircok
ayette Gayr-i miislimlere karsi ihtiyathh yaklasilmasi istenmektedir. S6z konusu

ayetlerden bazilar1 soyledir.

“Miiminler miiminleri birakip kafirleri dost edinmesinler. Kim bdyle yaparsa
Allah katinda bir degeri yoktur. Ancak onlardan sakinmamiz halinde miistesnadir. Yiice

Allah sizin kendisiyle sakindirir. Déniis, Allah’a dir.”0

“Ey inananlar! Miiminleri birakip kafirleri dost edinmeyin. Yiice Allah’in aleyhinize

acik bir ferman vermesini mi istiyorsunuz?”.%

Anlamlarii verdigimiz ayetleri yorumlatan miiellif Yahudi ve Hiristiyanlar1 dini

ve devlet sirlaryla ilgili bil verilmemesi gerektigi dogrultusunda goriislerini belirtir.

508 Bakara Suresi,2/120.

509 Al-i Imran Sdresi 3/118.
510 Al-i imran Stresi 3/28.
511 Nisa Stresi 4/144.
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Gelen nakillere gore Gayri miislimlerin bilmemesi gereken bazi 6énemli sirlar Abdullah
b. Ubeyy b. Sabit tarafindan Yahudilere sizdirilir. S6z konusu ayet bunun iizerine nazil
olur.5*? Ote yandan Al-i imran suresi’nin 118. ayetinin ibaresinde yer olan “Bitaneh”

513

kelimesi sirdas, candan arkadas anlamlarina gelip, gizli sirlarin bagkalaria

sdylenmemesi demektir.>!4

Yiice Allah yukarida isaret edilen ayetlerde belirli bir din sahibini agik olarak
zikretmezken baska ayetlerde, “Ehl-i Kitap” icinde radikal olanlara isaret ederek

Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmektedir.

“Ey inananlar! Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridir.
Sizden kim onlara dost olursa o da onlardandir. Allah zulmeden kimseleri dogru yola

eristirmez.”*%®

“Ey inananlar! kendilerine daha once kitap verilenlerden dininizi alay ve eglenceye
alanlart ve inkarcilart dost olarak benimsemeyin. Inaniyorsamz Allah’tan sakininiz” >

demektedir.

Tarihi bir vesika olarak ifade etmek gerekirse, Hz. Omer’den Hire halkindan ¢ok zeki
bir Hiristiyanin katip yapilmast istenir. Halife devlet sirlarinin Miisliimanlardan baskasina
verilmesinin dogru olmadigim ileri siirerek yapilan teklifi geri cevirir.?*’ Ciinkii mutedil
olmayan Gayr-i miislimler miisliimanlarimn ilerlemesini, maddi ve manevi refaha ulasmasini
istemeyeceklerdir. Yiice Allah konuyla ilgili su hatirlatmada bulunur. “Size bir iyilik
dokunsa (Kafirleri) tasalandirir. Size bir kotiiliik dokunsa ondan otiirii sevinirler. Eger
sabreder Allah’tan korkarsaniz onlarin hilesi size bir zarar veremez. Stiphesiz Allah’in
bilgisi onlarin yaptiklarmi kugatmistr”®*t Miiellif anlamlarin1 verdigimiz ayetlere dikkat
cektikten sonra kendi gorlslerinin yukarida agiklananlar dogrultusunda oldugunu ifade

etmektedir.>’

512 Al-i imran Saresi 3/118.

513 {bn Manzir, Lisdnii’l, 13/55.

514 Taberi, Tefsir, 4/61-64. Razi, Tefsir, 8/210.

515 Bakara siresi 2/120; Krs 5/58-60; 2/105; 5/82; En’am stresi 6/13; Ibn Kesir, Tefsir, 3/132. Kasimi,
Tesfir, 5/2047.

516 Maide siresi 5/57. Krs 5/58-60; 2/105; 5/82; En’am stresi 6/13; Ibn Kesir, Tefsir, 3/132; Kasimi,
Tefsir, 5/2047.

240 Razi, Tefsir, 8//210.

241 Al-i Imran Sdresi 3/120; Konuyla ilgili bkz. Muhammed el-Behiy, Kur’an ve Toplum, cev. B.
Eryarsoy, 379-383.

517 Hamka, Tafsir, 1/79.
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d). Miiellifin dikkatini ¢ektigi konularn en 6nemlilerden biri Miimtehine surelesinde
yer alan aayetlerle ilgilidir. Kur’an’m biitiinliigli icinde insanlar Mii’'min-kafir olarak ele
alinmus, kafir olanlarda “Ehl-1 Kitap” ve Miisrik olarak tasnif edilmisti. Miisliimanlarin bu
insan topluluklarmdan soyutlanmasi miimkiin degildir. Haliyle karsilikli iliski ve isbirligi
icinde olma zorunlulugu bulunur. Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin disinda kalan kitap ehli
veya degisik dini guruplara bagl insanlarla igbirligi yapilmasim yasaklamaz. Tam aksine
Islam’in giizel hasletlerinin onlara tanitilmasim arzular. Bu isbirligini belirli baza oturtur.
Yaratici, Kur’an’da miisliimanlarin diinyada zor durumda kalmamalan i¢in farkli din
sahiplerinin gizli ve agik emellerini haber vererek, kendi aralarinda dostlugun pekistirilmesini

su ifadelerle hatirlatir:>®

“I¢lerinden zulmedenleri bir yana, Ehl-i kitapla ancak en giizel yoldan miicadele
edin ve deyin ki: Bize indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz da

sizin Tanrimiz da birdir ve biz O'na teslim olmusuzdur.”®°

“Yiice Allah, sizinle din ugrunda savagmayan ve sizi yurtlarinizdan
cikarmayanlara iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah,

adaletli olanlar1 sever.”%%

“Inkar edenler birbirlerinin yardimcilaridir. Eger siz (birbirinizin) yardimcisi

olmazsaniz yeryiiziinde fitne ve biiyiik, kargasa ¢ikar”°?!

“Ey inananlar! Yahudi ve Hiristiyanlari dost edinmeyin. Onlar birbirinin
dostudur. Sizden kim onlar: dost ve yardimci edinirse, o da onlardandir. Siiphesiz Allah,

zalim toplulugu sevmez. 5%

“Ey Inananlar! Kitap verilenlerden herhangi bir guruba uyarsamz onlar imanmmnizdan

sonra sizi dondiiriip kafir yaparlar.”®*

Dikkat edilirse yukarida anlamlarina yer verdigimiz ayetler Gayr-i miislimlerin
farkl1 yapilara sahip olduklarin1 hatirlatmaktadir. Onlarin  hepsi bir degildir.

Miisliimanlara karsi mutedil davrananlar oldugu gibi kotii niyetli olanlar da bulunabilir.

518 Konuyla ilgili gnis bilgi i¢in Bkz. Remzi Kaya, Nesih, 237-240
519 Ankebut Stresi 29/46

520 Miimtehime Stiresi 60/8.

521 Enfal Saresi 8/73.

522 Al-i imran Sdresi 3/100.

52 Al-i Imran Sdresi 3/28, 100; Nisa Stresi 4/76, 89, 144.
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Ayetlerin ibaresinde yer alan “Veliye” kelimesinden tiireyen “Evliya?* lafzinin
birtakim anlamlari bulunur. Bunlar arasinda; dost edinme, arkadas olma, birbiriyle
yardimlagma, birinin igini iizerine alma, baskasinin idaresini kabul etme, sultan ve
yardimer gibi anlamlar bulunur.?® Konuyla ilgili tefsir kitaplarinda daha genis bilgi

bulmak miimkiindiir.>®

Kur’an-1 Kerim’de miislimanlarin muhatap alindigt ve Gayr-i miislimleri tanitan
ayetleri inceledigimizde karsilikli iligkilerde su maddelere riayet edilmesi gerekir. 1)
Miislimanlar Gayr-i miislimleri sirdas edinemez.5%® 2) Gayr-i miislimler her konuda kendi
dindaglarimi tercih edeceklerdir. Onlara gore kendi dindaglariin diginda kalanlar ikinci sinif
kabul edilmektedir.>?” 3) Miisliimanlar kendi aralarinda kardesligi pekistirdikten sonra biitiin
insanlhiga kars1 adil olma zorunlulugu bulur. Aksi halde Miisliimanlar ilim, fen ve siyasette
diinyadan soyutlanns olabilir.>?® 4) Miisliimanlar dinini, ahlaki yasantilarini, &rf ve adetlerini
ve vatanlarim koruyabilmeleri igin zamanin sartlarina gore en tstiin silah ve imkanlara sahip
olmalar1 gerekir.>®® 5) Miisliimanlar Kitap ehline mensup kisilerin din ve adetlerinden giizel
olanlar alabilirler.>*° 6) Miisliimanlarin maddi ve manevi ¢ikarlar zedelenmeden karsilikh
igbirligi yapmalart miimkiindiir. Ancak bunu ger¢eklestiritken “Ehl-i Kitap”a mensup
insanlara giivenerek tedbiri elden birakmamalidir. Zira onlarn dostluklarma kuvvetli
olundugu siirece giivenilebilir. Bunun i¢in Miisliimanlarin ilimde, teknikte, sanatta ve her

konuda basarili olmalar gerekmektedir.
b. Cennet Cehennem Goriisleri

Cennet inananlaerin girecegi yerdir. Yiice Allah ilk ahide sadik kalarak diinyada
Islam1 yasayip iman ile gidenlere 6diil olarak ahirette Peygambere komsu olmalarini
saglar ve cennetine koyar. Miisrik ve Ehl-i kitaptan inanmayanlarida cehennemle uyarir.
Ehl-i kitap mensuplar1 kendilerinin cennete dideceklerini idiaa ederler. Yiice Allah

onlarin iddialar1 haber vererek yanlislarini ve cennete gidecekleri haber verir.

524 Al-i imran Stresi 3/28, 100; Nisa Siresi 4/76, 89, 144.

255 [bn Manzfir, Lisdnii’l, 15/406-415. Ragib El-Isfehani Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b, Miifieddt
(Beyrut: ed-Daru’s-Samiye-Daru’l-Kalem, 2009), 533-534.

525 Mahmad Ebuw’l-Fadl el-Aldsi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’1’l-Mesdni (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y), 5/177.

526 Al-i imran Saresi 3/118.

527 Enfal Saresi 8/73; Maide 5/51.

528 Enfal Siresi 8/60

529 Enfal Siresi 8/60.

530 Al-i imran Saresi 3/100.
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“(Ehl-i kitap:) Yahudiler yahut hiristiyanlar hari¢ hi¢ kimse cennete giremeyecek,
dediler. Bu onlarin kuruntusudur. Sen de onlara: Eger sahiden dogru sdyliiyorsaniz

delilinizi getirin, de.”®3!

“Bilakis, kim muhsin olarak yiizlinii Allah'a dondiirtirse (Allah'a hakkiyla kulluk
ederse) onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri igin ne bir korku vardir, ne de iiziintii

cekerler.%32

“Hepsi de kitabt (Tevrat ve Incil'i) okumakta olduklari halde Yahudiler:
Hiristiyanlar dogru yolda degillerdir, dediler. Hiristiyanlar da: Yahudiler dogru yolda
degillerdir, dediler. Kitabt bilmeyenler de birbirleri hakkinda tipki onlarin
sovlediklerini soylediler. Allah, ihtilafa diistiikleri hususlarda kiyamet giinii onlar

hakkinda hiikmiinii verecektir. >3

“Stiphesiz, inkar eden kitap ehli ile Allah'a ortak kosanlar, icinde ebedi kalmak

iizere cehennem ategindedirler. Iste onlar yaratiklarin en kétiisiidiirler. >3

Dikkat edilirse bakara suresinde kimin cennete ve kim cehenneme gidecekleri
belirtilirken iddialarimin ispat edilmesi istenmektedir. Beyyine suresinde de miisrik ve
ehl-i kitabin ahiretteki durumuna kesin olarak agiklik getirken, inananlardan cennete
gideceklerin salih amel sahiblerin oldugunu belirtir. Miiellif anlamini aldigimiz ayetleri
Yahudi ve Hiristiyanlari muhatap alarak yorumlar. Onlarin bagta itikadi konular olmak
lizere biitlin yanilgilarina isaret eder. Miiellife gére cennete girmenin yolu saglam inang
ve salih ameldir. 6zellikle d e Hz. peygamber ve Ona verilen Kur’an gibi bir kitaba
inan1lmadan cennete girmenin miimkiin olamayacagm ifade eder.5® Gay-i Miislimlerin
cehennemlik oluslarini Bakara 113 ve Beyyine 6. ayetler delil gosterilerek saglam inang

ve Hz. Peygambere inanmadan cennete gitmenin miimkiin olamayacagim ifade eder.®%®

531 Bakara Stresi 2/111.

532 Bakara Stresi 2/112

533 Bakara Stresi 2/113.

534 Beyyine Stresi 98/6.

5% Hamka, a.g.e.,Tafsir, 9/ 878

5% Hamka, a.g.e.,Tafsir, 9/878-879.
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SONUC

Yiice Allah kullarina olan rahmeti geregi diinya ve ahirette mutlu olmalarini ister.
Bunun geregi olarak Hz. Peygamber'i hidayet ve hak din ile gondermistir. Son ilahi
mesajla insanlara dogru ve yanlis aciklanmig, Nebi’nin hadisleri, 6rnek ahlaki ve dogru
yasantilariyla insanliga 6rnek olmustur. Ona verilen son vahiy kiyamete kadar insanliga
151k tutacaktir. Kur’an’a yonelik tefssr ¢abalari anlamalarina katki saglayacaktir. Son
devir alimlerinden Endonezyali Abdulmalik Kerim Emrullah tefsir, teblig ve temsil
vasiflartya 6nemli katki saglayan alimlerden biridir. Bu arastirmada s6z konusu alimin
yaptig1 ¢alismalar1 ve tefsirindeki yorum ve goriisleri, diger eserlerini tanitmakla tefsir
ilmine katki sagladigi tesbit edilmistir. Endonezya’ya Islam dini VII-XIII. Yiizy1l arasi
girmeye basladigi bilinir. Ticaret yapanlarin arasinda ilim ve tasavvuf erbabinin olmasi
halkin inanmalarini kolaylastirmistir. Tefsir konusundaki ¢alismalarin XI1I. Yiizyillarda
basladigi bilinir.

Endonezyali Abdulmalik Kerim Emrullah’in atalarinin hangi asirda Islam’:
sectigi bilinmemekle birlikte dindar bir ailenin evladi olarak bilinir. Miellif dini
bilgileri oncelikle ailesinden Ogrenir. Tespitlerimize gore Endonezya'da Islam'in
yayilmasinin ilk donemlerinde ufak sure tefsirleri, daha sonra ciliz tefsirleri ondan
sonrada Kur’an’1 tamaminin tefsir edilmesine baslanir. ilk zamanlari sifahi olarak tefsir
yapilir. Bunlar arasinda tevhid, niibiivvet gibi akaid konulari, namaz, orug ve zekat gibi
fikhi konular anlatilirken ayetlerin anlam ve tefsirlerine yer verildigini sdylemek
miimkiindiir. Ikincisi, Endonezya halkinin Kur’an't anlamak icin Arap iilkelerinden
gelen tefsir eserlerini okunmak yerine daha kolay ve pratik olarak ihtiyaglarina yonelik
yerli alimlerin yaptig1 agiklamalar tercih ederler.

Tespitlerimize gore ilk tefsir denemeleri XVI. Yiizyilda Kehf suresi 9. ayetle
bagladig1 bilgisi bulunur. Bundan sonra XX. Yiizyila kadar bir¢ok tefsir ortaya
c¢ikmistir. Endonezya'nin tefsir gelisiminde, Endonezya miisliiman cemaati tarafindan
okunan ve incelenen 6nemli tefsirlerin baginda Abdulmalik Kerim Emrullah tarafindan
yazilan Tefsiru’l-Ezher gelir. Kur’an’in tamaminin yapildigi bir tefsirdir. Miellifin
tefsirinde uyguladigi metod onemlidir. Bir ayeti yorumlarken konuyla ilgili baska

ayetler varsa onlar1 metin iginde veya atifta bulunarak isaret etmeye calisir.
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Diger bir tespit tefsirinde Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin etkisinde kaldigi
goriliir. Bulabildigi tefsirlerden alintt yapmakla birlikte elinin altinda el-Menar
tefsirinin olmas1 sebebiyle encok ondan faydalandigi goriiliir. el-Menar tefsirinde ehl-i
kitaba nasil yaklasilmis ise aym goriislere yer vermistir. Ornegin karsilikli ilskilerde
Miimtehina 8 ve 9. ayetin aciklamalarina goére yaklasilmasmi, Al-i imran 118.
ayetindeki sirdag kavraminin dnemine vurgu yapmasi, cennete girmek i¢in Bakara 111-
114 ayetlerinde haber verilen Yahudi ve Hiristiyan goriisleri nakledilir. Bunlara cevap
olarak biitiin Peygamberler arasinda ayrim yapilmadan inanilmasi, Hz. Peygamberin
getirdigi inang esaslarina inanilmadan da cennete girilemeyecegi goriisiinii savunur.
Islam’dan onceki kitap sahiblerinin cennete girmeleri icinde Bakara 62. ayet

dogrultusunda goriis belirtir.

Miiellif hakkinda tizerinde durulmasi gereken diger nokta da mezheplerin
aleyhinde bulunmamakla birlikte Selefi goriis dogrultusunda agiklamalarda
bulunmasidir. Ayet ve hadisleri tefsir ederken yorumlarmi selefi alimlerinin veya
Resid Riza’nin asrimiz alimlerinden gorebildiklerinin goriislerine yer verdigi anlasilir.
Ote yandan, alimler arasinda tartismali bir yer olan nesih konusuna da énemli bir yer
ayirir. Miellife gore nesih vardir. Say1 konusunda 6nemli bir bilgi bulunmaz. Bakara
106, Nahl 101 ve Ala Suresi 6-7 ayetlerini yorumlayarak neshin olabilecegi kanaatini
tasir. Neshin sayisi konusunda bilgi verilmez.

Miiellifin eseri lizerin elde edilen verilerden bir digeri ayetleri agiklarken Kur’an
ilimleriyle ilgili bilgi vermesidir. Kur’an lafz'in tanim1 ve anlami, Kur’anin mucizeleri,
Icazii'l- Kur’an ve tefsir hikmeti tartisilir. Bu tefsir tahlil yontemi kullamlarak, yani
Kur’an ayetlerini, onlarin biitiin yonlerini ayrintili olarak inceleyerek yazdig: anlagilir.
Kelimelerin ve ciimlelerin anlamlar1 tasvir edilir ve derinlemesine tahlil edilir,
Kur’anin ayetlerini her yonuyle, detayli bir sekilde kelimeleri, climleleri deyimleri bir
biriyle ilgili olanlari, niiziilinii sahabileri ve tabiin goriislerini agiklayan bir eser
oldugu gozlenir.

El-Ezher tefsirinin islubu i¢timai-edebi’dir. Bu noktada tefsirin su {i¢ temel
ozelligi glindeme getirilebilir: Birincisi, Kur’anin yapisinin giizelligine ve diline
odaklanir. Ikincisi ise sosyal problemleri merkeze alan bir bakis agisin1 dncelemesidir.
Ucgiincii olarak da, bu tefsir, entelektiiel giiciin yan1 sira rivayetleri de kullanir. Bu

tefsirin akil, rivayetler ve tarth yaklasimini birlestirdigi sdylenebilir. Ancak tefsir
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ederken aklin kullanilmasini dort maddede ifade eder. Birincisi, siiphesiz olarak
Arapga bilmek ve anlamaktir. Ikincisi, Hz. Muhammed (s.a.v)’in seriat kurallarimi
bilmek ve ihlal etmemek. Ugiinciisii, belirli bir ekoliin gériisiinii savunurken ¢ikarci
olmamak ve Kur’an ayetlerini ihlal edebilecek iddialarda bulunmamak. Dérdiinciisii,
tefsirin yapildigi/dogdugu yerin dilini bilmek ve anlamaktir. Dordiincii kosul ilgingtir.
Bu tefsirde, Kur’an ayetlerinin yorumunu sik sik kafiye ve siirlerle agiklar ve
tamamlar. Benzersiz bir sekilde, bu kafiyeler ve siirler de bazen Endonezya dilini
kullanir, ancak ayn1 zamanda miiellif kendisinin dogup biiyiidiigii bolgesel kabile dilini
de (Minangkabau) kullanir. Bu, el-Ezher’in tefsirini Onceki tefsirlerden ve el-
Ezher’den sonra ortaya g¢ikan tefsirlerden ayirir. Bu normaldir, ¢iinkii miiellif ayni
zamanda cesitli lilkelerden, hatta Ortadogu siirlerini anlayabilen bir yazardir. Ayrica
bu tefsirde Kur’an ayetlerinin agiklamasinin edebi ruha sahip okuyucular tarafindan
anlasilmasi beklenmektedir.

Miiellif Yiice Allah-insan ilgkisi, insanlarin bir biriyle olan iliskilere 6nemli yer
verir. Yiice Allah, Peygamberle iliskiler saglam olmadan toplum ve insanlarla
iliskilerin saglikli olamayacagi goriisiindedir. Bunun i¢in inancin saglamahgi kalbin
temizligi tzerinde durulur. Miellif, tasavvuf konusunda Gnem verir. Bu sebeble
geleneksel tasavvuf ve modern tasavvuf konulari tizerinde durarak tasavvufun Kur’an
ve silinnete uygun olmasini savunur. Miifessire gore klasik tasavvuf anlayisi olan ziihd
ve tevekkiil hayat1 yasayarak sosyal iliskilerden kaginmayi, kendi kabuguna ¢ekilerek
yasamay1, bencilce bulmaktadir. Ancak en 6nemlisi, modern tasavvuf kendini sosyal
gerceklikten ayirarak pasif-birey degil, sosyal hayatin gergekligine dahil kalarak sosyal
olarak aktif bir birey olarak gormektedir. Din, ulus ve diinyanin ¢agdas sorunlari
hakkinda diistinmeye katilimda bulunmak gibi.

Miellifin bazi Ulimii’l-Kur’an hakkindaki  goriisleri, diger alimlerin
gorlslerinden ¢ok da farkli degildir. Miiellif, Kur’an, tefsir, te‘vil, Muhkem-
Miitesabih, Kur’anda Nesih, Mekki ve Medeni, I'cazii-1 Kur’an, ve Esbabu‘n-Niiziilun
anlamlarin1 (terim) genis bir sekilde ele almamistir. Ciinki miiellif Ulimii’l-Kur’an
tanim ve anlamlarindaki farkliliklar alanina dahil olmak istemiyordu. Onceki alimlerin
yapmis oldugu tanimlar1 yeterli goriiyordii ve sadece derslerin basliklarini agiklamakla
yetiniyordu. Ayrica miellif tefsirinin hedef kitlesini sadece alim ve akedemisyenlerle

siurl tutmuyor, tiim Miisliiman ve siradan insanlar1 da dahil ediyordu. Bundan dolay1
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yazara gore bu normal sayilmalidir. O zamanlar, Kur’an bilimleri c¢alismalar
akademisyenler tarafindan daha az ilgi goriiyordu. Daha sonra miifessir, Hollanda
somiirgeciliginden heniiz kurtulmus bagimsiz olan Endonezya Miisliiman toplumuna
bir vizyon ve Islami tanitmak icin ayetleri tefsir etmeye daha fazla odaklanmistir.
Ayrica, Endonezya'daki dinlerin cesitliligi Kur’an't tefsir etmede ¢ok etkilidir.
Miiellifin bu tutumu Islam’i Miisliman olmayan Hiristiyan, Hinduism ve Budist
halklar ve Kur’an’i ile inanci degismis Endonezyalilar tarafindan anlasilmasini
hedefledigi anlamina gelir. Miislimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iliskiyi
yorumladigr da goriilebilir. Ayrica Miellif, bu iliskilerin kiiresel olgekte, siyasi ve
sosyal konularda yiiriitiilebilecegine inanmaktaydi. Ancak, Hiristiyan Noelinin
soylemlerinin ve kutlanmasinin yanlis oldugunu savunmaktadir.

Miiellif ayetleri aciklarken Hz. Peygamberin hadislerini, sahabenin sdzlerini,
Israiliyat rivayetlerinden alint1 yaparak kullanir. Ancak, bu hadislerin durumunu, dogru
veya zayif olup olmadiklarim1 nadiren agiklar. Ornegin, "Havva annemizin Hz.
Adem'in kaburgalarindan yaratilmistir" hadisine inanmaz. Miiellif, bu hadisi bir mecaz
olarak anlar. Ote yandan, seytanin Adem ve Havva'yl giinaha sokma, kiskirtma
hakkindaki Bakara 38. Ayetin tefsirinde kullamlan bu Israiliyat geleneklerini
elestiriyor ve tefsir yaparken, ayetlerin agiklanmasi i¢in hadislerin kullanilmasindan
ovgiile bahsediyor. Miiellif, sahabe ve tavinden alinti yapar. Hz. Peygamber'in
Olimiinden birka¢ yil sonra, sahabe arasinda c¢esitli diisiince ekollerinin ortaya
¢iktigina inanir. Bu nedenle miellif, sahabe yorumlarina atifta bulunma konusunda

dikkatli olmaya 6zen gosterir.

Ote yandan, Endonezyaca‘ya cevrilmesi ve anlasilmasi zor olan dil tanimlarimi
aciklar. Arap olmayan biri olarak miiellif, din 6grenimini (pesantren), tek basina ve
Mekke'de 6grenim gorerek Arapga'yr iyi 6grenmistir. Miiellif bu bilgiyi Kur’an‘dan
Endonezyaca'ya cevirileri aktarmak i¢in kullandi. Ceviriyi Endonezya diline
dontistiirme siireci, Endonezya dili ve olgun bolgesel dillerde ¢aba ve bilgi gerektirir.
Isra Suresi ayet 3571 tefsir ederek kosullara ve giindelik hayata dair 6rnekler vermesini
kolaylastirmistir. “Kanca (kail)” kelimesi “sukatan” olarak c¢evrilmis ve tefsir
edilmistir. Sadece baz1 Endonezyalilar bu kelimeyi anlayabilir ve bu kelime giinlimiiz

toplumunda ¢ok nadir kullanilmaktadir.
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Tefsirinde Kitab-1 Mukadesi de kullanir. Ozellikle Musevilik ve Hiristiyanlik ile
ilgili ayetleri kullantyor. A’raf suresinin 133.ayetinin tefsirine drnek olarak Misir’dan
Cikis Béliim 9, ayet 18’de “tufan” kelimesini Incil’den alint1 yaparak tefsir etmektedir.
Ancak miiellif, Incil’den alinan bazi yorumlar1 elestirmez ve sadece kabul eder.
Bununla birlikte, o dénemde ¢esitli ayetlerde el-Ezher'in tefsir olmasinda Incil'in
kullanilmast Endonezya'daki tefsir diinyasinda yeni bir doniim noktasiydi. Ve bu,
onceki Endonezyali miifessirler tarafindan ¢cok nadiren yapildi.

Tesbitlerimiz arasinda sunlar da vardir. Miiellif, fikhi ve kelami mezhep
farkliliklarint gesitli alimlerin goriislerini aciklar ve kendisine gore gercege en yakin
olani tercih eder. Okuyucunun anlamasini kolaylastirmak i¢in sade dil kullanir.

Miiellifin tefsir tarzi, daha Once ortaya ¢ikan tefsirlere kiyasla gelismis ve
baglamsaldir. Ciinkii Endonezya'nin bagimsizhigindan sonra disaridan gelen Islami
diisiinceler, 6zellikle Muhammed Abduh ve Rasid Riza gibi, miiellifin diisiincesi, tefsiri
ve el-Ezher'in metodolojisi tizerinde ¢ok etkili oldu. Hamka bunu kendi tefsirinde kabul
ediyor. Ayrica, Tefsiru’l-Ezher'in modeli, iislubu ve metodolojisi, Tefsiru’l-Menar'in
kolay, basit ve tefsir okuyucular1 tarafindan anlasilabilecek sekilde tefsir edilme
seklinden esinlenilmistir. Tefsiru’l-Ezher’in 9 cildinde yaklasik 68 alintt vardir.
Muhammed Abduh-Resit Riza’nin tefsirinin 6ziine sadik kalarak, bazen Tefsiru’l-
Menar’s oldugu gibi tanimlamis bazen de ozetlemistir. Ornegin muhkem-miitesabih
sorunu, Kur’an ve ehl-i kitabin goriisii genel olarak Tefsiru’l-Menar'dan farkli degildir.
Bazen miisliman diinyasinin ve Endonezya toplumunun sorunlarmin o dénemdeki
kosullarm takip eden daha baglamsal Ornekler sunmaktir. Ornedin, Rusya ve
Amerika'da diinya ekonomisini kontrol eden Yahudilerle, dini ideolojilerini gliniimiize
Avrupa'dan Endonezya'ya yaymada Hiristiyan ruhunun temelini olusturan hacgh
seferinin tarihini iligkilendiriyordu. Bundan da 6te, miellifin tefsirini etkileyen sadece
Tefsiru’l-Menar degil, ayn1 zamanda Endonezya'da da dindar olan babasinin dini
egitiminin ve her zaman dini, sosyal, siyasi konulari miellif ile tartisan diger
Ogretmenleridir.

Tefsiru’l-Ezher, sonraki tefsirlerin ortaya ¢ikisini biiyiik 6l¢tide katki saglamustir.
Miiellif tefsirinde toplumun sartlarin1 g6z 6niinde bulundurarak ayetleri yorumlamastir.

Endonezya, Maleyza, Singapur ve Tayland’daki Miisliimanlar tarafindan eseri tercih
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edilmektedir. Bununla birlikte eserine elestirenler de bulunmaktadir. Elestiri

konularinin baginda ise mezheplere itibar etmeyisi gelmektedir.

Uzerinde ¢alistigimz eserin kaleme alimmasi1 Endonezya'nin bagimsizligimn ilk
yillarma rastlar. Siyasi konularda farkli gortisleri bulunur. Endonezya halkinin bu tefsir
stirecinden (1959-1966) itibaren ve giliniimiize kadar (1966-2022) sosyal, politik ve
kiiltiirel kosullar1 6nemli dlglide gelismis ve degismistir. Ayrica miifessirin tefsirinde
kullandigit Endonezya dili giiniimiiz Endonezya halkina agir gelmektedir.
Sadelestirilmesi gerekir. Bu baglamda Tiirkiye’deki merhum Muhammed Hamdi
Yazir’in eserine benzer. Netice olarak iizerinde arastirma yaptigimiz eser Endonezya
ve ¢evresindeki sartlar1 dikkate aldigimizda ettigimizde, zor sartlar altinda yazilmasi,
halkla kadar ulasmis olmasi ve o donemi bilmek agisindan Onemli faydali bir

calismadir.
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