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ALIYA iIZZETBEGOVIC’IN AHLAK FELSEFESIi CERCEVESINDE
TANRISIZ AHLAK KAVRAMI

Bu calismada; yakin tarih disilintlirlerinden, verdigi miicadele ile zamanin
Miisliimanlarina umut olan ve yol gdsteren Aliya IZZETBEGOVIC’IN kisaca hayati,
onun diisiince diinyasinin yapilanmasinda etkili olan faktorler, ahlak, ateizm, din dist
ahlak kavramlar1 ve Aliya’nin bu konu hakkindaki goriisleri, din ile ahlak baglami ve
iliskisi tizerinde durulmustur.

Calismanin birinci boliimiinde; Aliya IZZETBEGOVIC’IN hayatina kisaca
deginildikten sonra, onun diisiince diinyasinin olusumundaki dinamikler anlatilmaya
calisiilmig, IZZETBEGOVIC’IN insan tasavvuru ve bu baglamda 6zgiirliik, sorumluluk
ve niyet kavramlari {izerinde durulmustur.

Ikinci boliimde; ahlakin  genel tanmimi, din ahlak iliskisi, Aliya
[ZZETBEGOVIC’IN ahlak goriisii, ateizm ve Aliya’nin ateizmle ilgili goriisleri ve
Tanrisiz Ahlak konular1 ele alinmistir.

Son boliimde din dis1 ahlak ve ahlaki eylemin kaynagi konular1 ve Aliya’nin bu
konular hakkindaki diisiinceleri {izerinde durulmus, zikredilen boliimlerden sonra bu
calisma sonug kismu ile bitirilmistir.
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WITHIN THE FRAMEWORK OF ALIYA iZZETBEGOVIC'S MORAL
PHILOSOPHY THE CONCEPT OF MORALITY WiTHOUT GOD

In this study; Briefly, the life of Aliya IZZETBEGOVIC, one of the thinkers of
recent history, who gave hope and guidance to the Muslims of the time with her struggle,
the factors that were effective in the structuring of her world of thought, the concepts of
morality, atheism, non-religious morality and Aliya's views on this subject, the context of
religion and morality. and its relationship is emphasized.

In the first part of the study; After briefly mentioning Aliya Izzetbegovic's life,
the dynamics in the formation of his world of thought were tried to be explained.

In the second part, Aliya IZZETBEGOVIC's human imagination and the concepts
of freedom, responsibility and intention in this context are emphasized.

In the third part; The general definition of morality, the relationship between
religion and morality, Aliya IZZETBEGOVIC's view of morality, atheism and Aliya's
views on atheism and Godless Morality have been studied.

In the last section, non-religious morality and the source of moral action are
emphasized, and after the mentioned sections, this study is concluded with the conclusion
part.
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ONSOZ

Yakin tarih disiiniirlerinden, gerek Bosna halki igin gerek tim diinya
Miisliimanlar1 ve insanlart i¢in 6rneklik teskil edecek sekilde miicadele eden Aliya
[ZZETBEGOVIC’IN taninmas, bilinmesi ve 6rnek almmasi gereken bir sahsiyet olmasi
sebebiyle boyle bir konu tercih edilmistir.

Aliya, Birinci ve ikinci Diinya Savas1 sonrasi, diinyanin i¢inde bulundugu kaostan
nasibini almis ve Dogu Bati kiskaci arasinda kalmis bir lilkede yasamini stirdiiriirken
Miisliimanlarin ic¢ine diistiigii rehavet, tembellik, geri kalmishk ve degerlerinden
uzaklagmalar1 sonucu ortaya ¢ikan problemlere kafa yormus, gerek aileden kiigiik
yaslarda aldig1 dini egitim, gerek okudugu kitaplar ve gerek yaptig1 seyahatler neticesinde
elde ettigi bilgi, birikim ve enerjisini, Miislimanlarin uyanis1 ve degerlerine tekrar

donerek kendilerine gelmesi hususunda harcamistir.

Ozellikle ikinci Diinya Savasi sonrast komiinizmin hizla yayilmasi,
Miisliimanlarin kendi inan¢ ve degerlerinden uzaklasmasi, Islam aleminin icinde
bulundugu buhran, geri kalmislik ve degersizlik hissi, Batinin somiiriisii karsisinda direng
ve miicadele ruhunun kaybedilmis olmas1 gibi durumlar, Aliya’da yeniden uyanis i¢in

miicadele edilmesi gerektigi inancini olusturmustur.

Aliya sadece siyasi kimligi ile degil ayn1 zamanda fikirleri ile de 6n plana ¢ikan

Onemli bir diisliniirdiir.

Yakin tarihte hem bagimsizlik miicadelesi vermis hem de Miisliimanlarin
uyanmasi konusunda ¢aba sarf etmis ve hayati ile de bunu ispat etmis bir diigiiniir olmas1
hasebiyle, gilinlimiiz insanina 151tk olmasi1 gereken diisiincelere sahip olmasi, Aliya

[ZZETBEGOVIC iizerine tez yazma fikrini uyandird: bizde.

Gerek konuyu belirleme ve sonrasinda bana destek olan danisman hocam Dog.
Dr. Hidayet PEKER e, Prof. Dr. Mehmet BIRGUL e ve biitiin béliim hocalarima, ayrica
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GIRIS

Yakin tarih diisiiniirlerinden Aliya Izzetbegovig, hayatini ilim, hakikat, adalet ve
halkinin 6zgiirliigii icin yasamis ve verdigi miicadeleler ile de bunu ispat etmistir.
Izzetbegovic hayati boyunca hem aile iginde aldig1 egitim hem de daha sonra kendini
devamli yetistirerek, gerek geleneksel egitim dedigimiz klasik eserlerden gerekse bati
medeniyeti lizerine yazilan kitap ve eserlerden faydalanarak ufkunu genisletmis ve yakin

zamanda Bat1 karsisinda ¢ok giizel ve ideal bir miicadele 6rnegi vermis ve gostermistir.

Islam’a deger veren ve hayatlarini Islam’a gore yasamaya calisan bir aile
ortaminda dogup biiyilyen Izzetbegovig, aile biiyiiklerinin yonlendirmesiyle ilkdgretime
baslamadan 6nce bir yil siireyle Kur’an ve dini bilgiler 6grenmesi i¢in Kur’an kursuna
gonderilmis; annesinin tesviki ile on iki yaslarindan itibaren de sabah namazlarini camide
kilmaya baslamistir. Aile ortamindaki dini atmosfere ve miitedeyyin bir aile i¢inde
biiyiimesine karsin izzetbegovig, biitiin dinlere mesafeli ve uzak duran sosyalist rejimin
etkili oldugu okullarda egitim almis; bu durum, geng izzetbegovig’te bir kimlik krizi
yaratmis ve yeni arayislar icine girmesine sebep olmustur. Ilk genclik yillarinda
kotiiliigiin, haksizligin ve zulmiin her yerde gezmesine karsin Tanri’nin daha cok
adaletsizligi ve zulmii yapanlarin safinda yer aldig1 ve kotiilere yardim edip onlar
destekledigi seklindeki propagandalardan etkilendigini itiraf eden Izzetbegovig, yasadig
inang krizinden bir sekilde kurtuldugunu, kiigiik yasta aldig islami egitimin de etkisiyle
ve daha sonra her iki yondeki (Dogu ve Bati arasinda) mukayese ve arastirmalarin etkisi
ile artik bu yeni inanc1 eskiden sahip oldugundan farkli oldugunu, yani tahkik boyutuna
ulagtigini ifade etmistir. Onun bu yeni inanci, atalardan miras alinan degil ya da Batinin
empoze ettigi tarihi zenginlik ve tecrilbbeden uzak olmamakla birlikte geng bir insanin
dinamizmi, diisiincesi, kalbi, akl1 ve ruhuyla yeni bastan insa ettigi bir inangtir. Bu Islam
anlayisinin, Izzetbegovig’in hem diisiince diinyasini (fikri ve diisiinsel anlamda) hem de
hayata iligkin miicadelesini (pratik anlamda) gen¢ yaslarindan itibaren sekillendirdigi

sOylenebilir.

Izzetbegovig, yukarida da ifade edildigi gibi kiigiikliikten beri ailesinin Miisliiman
olmasindan dolay1 dini bir egitim almis ve sonrasinda sadece aileden aldig1 &gretilerle

yetinmemis, hem Dogu hem Bati diinyasinin felsefi ve dini kitaplarin1 okumus,



zamaninda var olan ideolojilerin ¢ogunu aragtirarak tahkiki iman derecesinde
yetistirmistir kendini. Izzetbegovig, genclik donemlerine denk gelen akimlardan
etkilenmis ancak daha sonra yaptig1 arastirmalar sonucunda hakiki inancin, diisiincenin,
diinya ve ahiret kurtulusunun islam’da olduguna kanaat getirerek biitiin yasamini islami

degerler ugruna miicadele ederek gecirmistir.

Izzetbegovig, II. Diinya Savasi baslamadan 6nce Bosna Hersek’te lise ve
tiniversite Ogrencilerinden olusturulmus “Gen¢ Miisliimanlar” adli yapilanmaya dahil
olarak o yapida aktif rol oynamistir. II. Diinya Savasi dncesi ve sonrasinda yasanilan
olaylar, dlinyanin gidisat1 ve Miisliimanlarin diisiinsel, eylemsel, toplumsal ve ekonomik
problemler yasadigi sirada; “Geng¢ Miisliimanlar”, Bosnaklar1 dini kimlik bunalimindan
kurtarmaya ¢aligmak, sikint1 ve problemleri analiz ederek dogru teshislerde bulunmaya
gayret gostermekle birlikte, o c¢agda yasayan Miisliimanlarin geri kalmighiginin
nedenlerini arastirma, konulan teshislere yine kendi i¢ dinamikleri kullanilarak ¢6ziim
iiretme ve Islam’1 dogru bir sekilde yorumlama yoniinde ¢alismislardir. Izzetbegovig,
“Geng Miisliimanlar’mn derslerine katilmis ve bdylelikle Islam hakkinda teskilatin ortaya

koydugu geleneksel olmayan, aktif, dinamik, yenilik¢i goriisleri kabul etmistir.

Izzetbegovig, sadece gelenege bagl kalip gelenegin kati kaliplar1 arasinda
hapsolunarak ya da Batinin istedigi gibi, modernite ve giiya gelismislik adina Batiyi taklit
ederek biitiin gegmisinden, tarihi zenginliginden kopmanin yanlis oldugunu, Islam’in her
caga cevap verebilecek zenginlikte oldugunu, bu sebeple Miisliimanlarin i¢inde
bulundugu yilginlik ve bos vermislikten silkelenerek kendilerine gelmeleri gerektigi ve

Islam’1 yeniden anlayarak hayata gegirmelerinin &nemini savunmustur.

[zzetbegovi¢’in diisiince diinyas1 “Gen¢ Miisliimanlar” Teskilat1 ile oturmaya
baslamis ve bundan sonraki hayatini okuyup arastirarak ve kendini stirekli gelistirerek ve

yogun bir miicadele ile gegirmistir.

Tezin birinci boliimiinde; Aliya Izzetbegovi¢’in hayati ve diisiince diinyasinin
yapilanmasinda etkili olan olaylara kisaca degindikten sonra Izzetbegovi¢’in diisiince
sisteminin temelini olusturmada ¢ok etkili olan ‘insan tasavvuru’ iizerinde genel olarak
durulmustur. izzetbegovi¢’in insan tasavvuru baglaminda; dzgiirliik, sorumluluk ve niyet

kavramlar1 ele alinmistir.



Tezin ikinci béliimiinde; ahlakin genel tanimi, din-ahlak iliskisi, izzetbegovig’in
genel ahlak goriisleri, ateizm ve Izzetbegovi¢’in ateizm ile ilgili goriisleri incelenmis ve
Tanrisiz Ahlak konusu ele alinmistir. Izzetbegovig’in “ahlaksiz dindarlar ve ahlakli
ateistler” tabiri, yine onun diislinceleri ¢ergevesinde anlagilmaya ve “ahlakli ateist olabilir
ancak ahlakli ateizm olamaz” tespitlerini degerlendirmeye gayret gostererek din ve ahlak

baglaminda konu anlagilmaya calisilmistir.

Son béliimde, izzetbegovig’in genel ahlak goriisleri ¢ergevesinde, ahlak ve din ile
ilgili bilgiler, aradaki baglantilar ve bununla birlikte dinin mi ahlaktan yoksa ahlakin m1
dinden beslendigi ve din (ya da Tanr1) olmadan ahlakli bir yasamin miimkiin olup
olmadigi, ahlaki eylemin kaynagi ve Tanrisiz bir ahlak anlayisinin imkansizligi konular

tizerinde durulmustur.



BIiRINCi BOLUM

I. ALIYA IZZETBEGOVIC’IN HAYATI

A. ALIYA 1ZZETBEGOVIC’IN HAYATINA KISA BiR BAKIS

Aliya ile aym ad1 tastyan dedesi Aliya Izzetbegovig, Uskiidar’da askerlik yaptigi
esnada tanistigr Tiirk kizi Sidika Hanim ile evlenmistir. Sidika hanim ile evlendikten
sonra Samats’a donen dede Aliya’nin bu evlilikten bes cocugu olmus ve Aliya’nin babast
Mustafa da Samats’ta diinyaya gelmistir. Aliya Izzetbegovi¢ de, 8 Agustos 1925°te
Samats’ta dogmus, ticaretle ugrasan ve onunla gecimlerini saglayan babasi Mustafa,
cocuklarina daha iyi bir hayat ve gelecek saglama amaciyla Aliya dogduktan iki yil sonra
Saraybosna’ya tasmmustir.! Aliya Izzetbegovi¢ anilarinda; “alti yasindayken Kur’an
Kursuna basladigini ve ¢ocuk olmasina ragmen sabah namazlarini camide kildigini”

anlatir.

[zzetbegovig’in ailesi miitedeyyin bir aile olmasina karsin o, liseyi daha farkli bir
ortamda okumustur. Saraybosna’nin itibarli okullarindan Birinci Erkek Lisesi’nden
mezun olmug ve ilk kez bu okulda aykiri goriisler ile karsilagsmistir. Komiinist
propagandasiyla karsilasan izzetbegovic, o dénemdeki arkadaslarla komiinist ve ateist
yazilar1 okumus ve onlardan etkilenmistir. Ailenin muhafazakar ve ailedeki dini
atmosfere ragmen Izzetbegovig, biitiin dinlere mesafeli duran sosyalist rejimin
okullarinda, egitim almasi hasebiyle; bu durum geng Izzetbegovig’te bir kimlik krizi
olusturmakla birlikte, kotiiliigiin diinyanin bir ¢ok yerinde olmasi ve Tanri’nin bu
kotiiliiklere ragmen zalim olanlara yardim edip zalim ve kétiilerin safinda yer aldigi
seklindeki sdylemler ve propagandalardan etkilendigini itiraf eden izzetbegovig, yasadig
inang krizinden bir sekilde kurtuldugunu, ancak bu yeni inancin da eskiden sahip oldugu
diisiince ve inangtan farkli oldugunu ifade etmistir. Onun bu yeni inanci, atalardan miras
alinan, korii koriine bagli olunan degil, gen¢ bir insanin kalbiyle, akli ve ruhuyla yeni
bastan insa ettii bir inanctir. Bu Isldm inanci ve anlayisinin, Izzetbegovi¢’in hem

diistince diinyasini hem de hayata iligkin miicadelesini yani biitiin hayatin1 geng

! Admir Mulaosmanovic, Aliya izzetbegovig, TDV Islam Ansiklopedisi, Ek.1 cilt, s.685, Ankara 2020



yaslarindan itibaren sekillendirdigi sdylenebilir.? 15 yasindayken, Izzetbegovig’te olusan
bu tiir inang tereddiitleri ve orada okurken gencligin verdigi heyecan ile, Allah inanci ve
toplumsal hak-haksizlik arasinda kalan Izzetbegovic, daha sonra kendisinin ifade ettigine
gore o donemde okudugu Bat1 Felsefesine ait eserlerin etkisiyle gegici bir inang sarsintisi
yasadiysa da kiiciikliikten aldigi din ile ilgisi hi¢ bir zaman kopmadi. Tanrisiz ve inangsiz
bir evren ve bir toplum ona hep anlamsiz goriindii. Bu gecis donemlerinde onu en ¢ok
etkileyen ii¢ eser; Bergson’un Yaratici Evrim, Kant’in Saf Aklin Elestirisi ve Spengler’in
Bati’'mn Cokiigii adli kitaplar olmustur. Igine diistiigii fikri ve diisiinsel sarsint1 uzun

siirmedi ve Islami kimligi genglik donemini sekillendirmeye ve yon vermeye basladi.

Izzetbegovig’in bir iki sene sonra geri gelen inanci bastan edinilmis bir inang
olmus ve onu bir daha hi¢ yitirmemistir. Kiiciikken ailede, 6zellikle annesinden aldig1
dini egitim; bir donem yanlig inang ve goriislere meyletse de, onu tekrar 6ziine ulastirmas,
bir daha o yoldan (islam’dan) asla kopmamis ve dmriiniin sonuna kadar bu ugurda

miicadele etmistir.

Daha lise ikinci smifta iken Geng Miisliimanlar Dernegi’ne girerek oranin aktif
tiyelerinden biri olan Izzetbegovig, grup igindeki ¢aligmalarin yan sira, 6zellikle Dogu
Bosna’dan gelen miiltecilere yardim faaliyetlerinde faal olarak bulunmus ve onlar icin

caba sarf etmistir.

Geng Miisliimanlar teskilatinda geleneksel Islam anlayisinin disinda fikirlerin ve
meselelerin konusulmas1 ve tartisilmasi kendisinin dikkatini ¢ekmis, Islam adina daha
once duymadigi seyleri duymak ve okumadigi seyleri okumak, bu teskilatin igine
girmesine sebep olmustur. Izzetbegovig, bu teskilatta geleneksel dini yorumlarin disinda

Islam’m sadece sekil ve ibadetler meselesi olmanin 6tesinde ele alindigini gdrmiistiir.*

Izzetbegovig, o giin verdikleri miicadelenin zamani geldiginde meyvelerini nasil
aldiklarini su s6zleriyle ifade etmistir: “ Bizim o zamanki sanlt miicadelemizin, bugiinlere
gelisimizde biiyiikk rolii oldugu inancindayim. Biz, mensubu oldugumuz mukaddes

dinimiz Islam’la varligimiz1 siirdiirebilecegimize inanmistik ve dyle de oldu. Bu suna

2 Fatih TOKTAS, Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniir Olarak Aliya IZZETBEGOVIC, DEUIFD, XLIV, 2016,
s.9

3TDV, a.g.m., s. 686

4 Mahmut Hakki AKIN, Caga iz Birakan Onderler Aliya IZZETBEGOVIC, Istanbul, ilke Yayincilik,
2020, s. 14



benzer: Bir ¢igek diislinlin, eger onun koklerini keserseniz topraktaki gidayr ve suyu
alamaz. Bir siire yasar, sonunda kurur ve en ufak riizgar, onu alir gotiirlir. Kisacasi

Miisliiman Bosnak halkinin gelecegi Islam’dadir. Bu benim degismez, sabit fikrimdir.”>

Izzetbegovig, Hirvatlar tarafindan askere alinmak istenince Saraybosna’dan kagip
Gradacac’a gitti. 1945’de Tito’nun liderligindeki Partizan ordusu Saraybosna’yi
aldiginda geri dondii, ancak bu sefer de Sirplar tarafindan askere alindi. Askerligini
bitirmesine az kalan Izzetbegovig, partizanlarin Miisliimanlar1 tutuklamaya basladig
sirada, daha Once yaptig1 faaliyet ve calismalarindan dolayi, 1 Mart 1946’da on dort
arkadasi ile birlikte tutuklanarak hapsedildi. Hapiste kaldig1 ii¢ yilin ardindan Halide
Hanim ile evlendi. Ilk girdigi Ziraat Fakiiltesini yarida birakip Hukuk Fakiiltesi’ne gecti
ve 1956’da mezun olarak hayatinin 6nemli bir bolimiinii farkli kurumlarda hukuk

damigmanlig yaparak gecirdi.®

Izzetbegovig daha sonra insaat sektdriinde ¢ok calistigini ifade eder ve o dénemde
Islam’a iliskin baz1 makaleler yazmaya basladigini soyler. 1983 yili yargilanmasinda
oniine konan ve tiim diinya Miisliimanlarimni ilgilendiren Islam Deklarasyonu kitabini o
zaman kaleme almustir.” Izzetbegovig, biitiin baski ve tehditlere ragmen diisiincelerini
kaleme almaya ve genclerle ilgilenmeye devam etti. Hem Miisliiman kimligi hem de
entelektiiel kapasitesi ile kisa siirede ilgiyi iizerine ¢eken Izzetbegovig, Islami bakis
acistyla dile getirdigi ve yazdigi diisiinceleri sadece Bosnaklar {lizerinde degil, hem
diinyadaki diger Miisliimanlar hem de iilkedeki diger etnik gruplarin tizerinde de oldukca
etkili izler birakmistir. Ozellikle biitiin diinya Miisliimanlarinin, dindaslara ve biitiin
insanlara kars1 sorumluluklarini hatirlatan ve iginde bulunduklari durumu tespit, teshis ve

¢dziim Onerileri sunan Islam Deklarasyonu kitabi biiyiik bir yanki uyandirmistir. ®

Tito’nun 1980°de Sliimiiniin ardindan sartlar daha da koétiiye gitti ve 1983’te
Saraybosna Siireci basladi. Izzetbegovi¢ ve onunla birlikte bircok Miisliiman, diizeni

bozmak ve yikmak gibi suclarla tekrar yakalandi. Ancak beraber hapiste bulundugu

5 R. Thsan ELIACIK, Aliya IZZETBEGOVIC, Istanbul, Tekin Yayevi, 2019, s. 56
®TDV, a.g.m., s. 686
7 Aliya IZZETBEGOVIC, Tarihe Tanikligim, Istanbul, Ketebe Yayinlari, 2018, s. 41
8 TDV, a.g.m., s. 686



arkadaglar1 ile daha sonra baglatacagi Ozgiirliik miicadelesi ve siyasal bagimsizlik

hareketinin ¢ekirdek kadrosunu olusturdu.®

On dort y1l hapse mahkum edilen Aliya Izzetbegovig, kararin agiklanmasindan
sonra ve hapiste bulundugu miiddetce, memleketinden ve diinyanin farkli yerlerinden
karar1 protesto etmek ve onlarin serbest birakilmasi i¢in dilekgeler gelmeye basladi.

Ancak biitiin dilekgeler cevapsiz birakildi.*

1987°de, kizlarinin Devlet Af Komisyonu sekreteri vesilesiyle ve iyi niyetle
getirdikleri; pismanlik duyup af dilemesi ve rejim hakkinda birkag hos s6z sdylemesi ile
ilgili getirilen dilek¢e metnini okuyan ama kendisi ve inanci ile ¢elisecegini diisiinerek
bu dilekgeyi imzalamayan Aliya’nin mahkumiyeti devam etmistir."* Siyasi hayattan
cekilecegine dair soz vermesi halinde hapishane hayat1 sona erecekti Aliya’nin. Ancak
dik ve asil durusu ile bunu reddetmis ve daha sonra Komiinizmin etkisinin diinyada
azalmasiyla birlikte, Islam iilkeleri ve demokratik iilkelerin baskisi sonucu 25 Kasim
1988°de serbest birakilmistir. Yapilan bu girisimler, Aliya’nin sorumluluk bilincinin
artmasina ve ¢ekirdek kadrosunu arkadaslari ile birlikte hareket edip kurdugu Demokratik
Eylem Partisi’ni, Miislimanlarin etkin ve yogun bulundugu bolge ve yerlerde
orgiitlemeye calismasimna sebep oldu. Yugoslavya’nin parcalanma siirecinde siyasete
giren ve 5 Aralik 1990°da yapilan se¢imleri kazanan Aliya, Bosna Hersek cumhurbagkani
oldu. 1 Mart 1992°de gerceklestirilen referandum ile de Bosna Hersek bagimsizligini ilan
etti. Ancak iilkesi Sirplarin saldirisina ugrayinca temkinli ve dirayetli bir siyaset izleyerek
catismalar1 ve anlagsmazliklar1 sona erdirmeye calisti. Bu siirecte yapilan katliamlara
ragmen Islami ¢izgiden ayrilmad: ve ii¢ yil siiren bu miicadele de, 14 Aralik 1995’te
Bosna Hersek’in bagimsiz bir devlet olarak taninmasini saglayan Dayton Antlagsmasi’yla
sonuclandi. Savas esnasinda ve savasin sonunda uluslararasi bazi baskilara maruz kalan
Aliya, kendi tilkesinin bagimsizlig1 i¢in ¢ok ciddi diplomatik ve askeri ¢abalar sarf etti.
Dayton Antlagmasi sonrasi yapilan ilk se¢imde Bosnak, Hirvat ve Sirp temsilcilerinden
olusan ti¢lii Bagkanlik Konsey’ine secilerek baskanligi iistlendi. Daha sonra 1998’de
yapilan segimlere katilmak istememesine ragmen Demokratik Eylem Partisi Ana

Komitesi’nin karar1 geregi tekrar aday olan Aliya, secimleri kazanarak Bagkanlik

°TDV, a.g.m., s. 686
10 fzzetbegovig, a.g.e., s. 65
1 [zzetbegovig, a.g.e., s. 80



Konseyi’nin yoneticiligine bir miiddet daha devam etti. Ancak saglik problemlerinden
dolay1, gorev siiresi dolmadigi halde 2000 yilinda devlet bagskanligindan ¢ekildi ve 19
Ekim 2003’te vefat etti.'?

B. ALIYA IZZETBEGOVIC’IN DUSUNCE DUNYASI

Aliya’nin yasadig1 doneme kisaca degindikten sonra, onun ahlaki goriislerinin de
olugmasini saglayan diislince diinyasina da deginmek gerekir. Hakkinda bir¢ok eser
yazilan Aliya, 2. Diinya Savas1 sirasinda okudugu kitaplar ve felsefi ¢alismalar ile kendini
yetistirmeye calismis ve en sonunda bulunmasi ve takip edilip uygulanmasi gereken
yolun Islam olduguna kanaat getirmistir. Tabiri caizse Hz. Peygamber’in Hira’daki
arayisi gibi bir arayisa girmis ve insanlari, insanlig1 kurtarma adina zihin diinyasinda ¢aba
sarf etmis ve Islam’m erdemlerine ulasmustir. Aliya, genclik ¢agindan itibaren islam’m
ve Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 durumlarina ve gidisatina kafa yormaya baslamis
ve buna son nefesine kadar devam etmistir. Aliya kendi hayat felsefesini su veciz sozlerle
sOyle ifade etmistir: “Sloganimiz, inanmak ve miicadele etmek; hedefimiz ise;

Miisliimanlarin Islamlastirilmasidir.”!?

Izzetbegovi¢’in hapis yillar1 ona ¢ok sey katmis ve bu siiregte diisiincesinde bir
derinlesme saglamis, kendi fikirleri {izerinde diistinmiis ve kendini yoklayip yenilemeye
calismustir. Bu tefekkiir, diisiince ve arastirmalarin {iriinii olarak onun gerek Ozgiirliige
Kagisim baghgr ile yaymlanan notlarinda, gerekse diger ¢alismalari, kitaplari ve ¢esitli
platformlarda yaptigi konusmalarinda, onun insanin varligi, mahiyeti ve varolugsal
sorunlar1 {izerine diisiincelerini buluruz. Izzetbegovig, varlik, insan, &zgiirliik,
sorumluluk, Tanr1, hayat, agk, 6liim, din, siyaset, ahlak gibi evrensel sorunlar iizerine
yogunlasarak bir bakima felsefi diisiiniiste evrensel bir acilim saglamistir. Boylece biz
onun Miisliiman kimligi ile kusatici, evrensel dlgekte fikir gelistirebilen ve iiretebilen bir
diisiiniir olduguna taniklik ediyoruz. Islam Manifestosunu kaleme alip Miisliimanlarin
entelektiiel, giincel, siyasi ve toplumsal sorunlari {izerine kafa yoran Izzetbegovic,

Ozgiirliige Kagisim kitabinda, sadece Miisliimanlarin degil, tiim insanlik sorunlari {izerine

2TDV, a.gm.,, s. 687
13 Aliya [ZZETBEGOVIC, Islam Deklarasyonu, Terciime: Azra Blekic AYDOGAN, Ibrahim Hakan
AYDOGAN, istanbul, Ketebe Yayinlari, 2018,s. 15



yogunlasan, tiim kiiltiirlere seslenen bir diisiliniir olarak karsimizdadir. Biiylik diisiiniirler,
kendi diisiince iklimlerinin aidiyetlerini de asarak biitiin toplumlara kisacasi insanliga
seslenebilenlerdir. izzetbegovic de bir yandan Islam diisiincesinin sorunlar1 ve giiniimiiz
Miisliimanlarinin i¢inde bulundugu krizin lizerinde kafa yorarak yeni fikirler gelistirmeye
calisirken diger taraftan inanci ve diisiincesi ne olursa olsun ve hangi cografya ve bolgede

bulunursa bulunsun, insanin varolugsal sorunlarini ele almaktadir.

Aliya, insan, din, ahlak, egemenlik, kiiltiir, bat1 diinyasi, Miisliimanlarin iginde
bulundugu durum ve bunun sebep ve ¢Oziim yollar1 gibi kavramlar iizerine kafa
yormustur. Bu konular ile ilgili okudugu kitaplarin yani sira seyahatlere de g¢ikarak
durumu yerinde goriip anlamaya calismistir. Seyahatleri sonucunda gordigii ve
gbzlemledigi durumlar onu hayal kirikligina ugratmis ve hem Dogu hem de Batiya
elestirilerde bulunmustur. Miisliimanlarin durumuna ciddi anlamda iiziilen Aliya, Islam

Deklarasyonu kitabini1 yazmis ve Miisliimanlarin uyanmasini arzulamustir.

Aliya’nin hem yasaminin hem de diislince diinyasinin, en belirleyici ve etkili
faktorlerinden biri, belki de ikinci kez (1983-1988) hapishane hayatiyla kargilasmasi ve
tekrar parmakliklarin arkasindaki diinya ile yeniden tanismasi olmustur. ikinci kez hapis
cezasina carptirildiginda Aliya 58 yasindaydi. Yasamin bu déneminde hapse atilmis bir
insanda, hayatinin sonu gelmis gibi bir alg1 olusabilir ya da diinyaya kars1 bir isteksizlik
ve biitlin bir hayata karst bir timitsizlik olusabilir. Ancak Aliya, bunu kendi lehine
cevirerek entelektiiel olgunlagmasi i¢in, gelecek planlar1 kurarak Miisliimanlar ve tiim
insanlarm kurtulusu i¢in kafa yormus, ¢aba sarf etmis ve zindani bir Hira’ya, bir Yusuf

Medresesine ¢evirmeyi basarmistir.

Aliya yasadig1 donem ve cevre goz Oniine alindiginda, yaklasik yarim yiizyil
ateist, materyalist bir egemenligin hiikkiim siirdiigli o ¢ag ve topraklarda, savundugu
diisiinceleri ve dik durusuyla, insanlara umut kaynagi olmus ve insanlarin ruhi dertlerine

derman olmaya caligmstir.

Onun diisiincelerini iyi anlatan, Dogu- Bat1 Arasinda islam adli eseri, Aliya’nmn
yasadig1 zaman ve zemini 1yi tasavvur ettigini ve donemin regetesinin nasil hazirlanmasi
gerektigi hususunda bize bilgiler vermektedir. Aliya’ya gore; diilnyanin (yani genel olarak

insani diisiince tarzlarinm) bir tarafinda Hz. Musa, diger tarafinda Hz. Isa ve ortasinda ise

-----



tahrif edilmesiyle maddecilik yani diinyacilik, Isa Peygamber’den sonra yapilan tahrifler
sonucunda da ruhguluk yani 6biir diinyacilik hiikiim siirmektedir. Muhammed’den
sonraki Islam ile de ikisi arasinda denge kurulmustur. Bu bakis acisiyla Aliya, diinya
gorslerini ii¢ kiimede toplamistir. Kendisi bunu agiklarken su climlelere yer vermistir:
“Dini (maneviyatc1), materyalist (maddeci) ve Islami. Bunlar suur, tabiat ve insan olarak
adlandirmaya alismis oldugumuz ii¢ esas miimkiinata tekabiil eder veya bunlarin
projeksiyonlaridir. En eski zamanlardan bugiine kadar ortaya atilmis biitiin ideoloji,
felsefe ve diisiince sistemleri bu {i¢ temel diinya goriisiinden birine dayanmaktadir.
Bunlardan birincisine gore yegane veya esas varlik ruhtur, ikincisine gore ise maddedir.
Ugiinciisii ise ruh ve maddenin bir arada var olusundan yola ¢ikmaktadir. Ciinkii yalnizca
madde olsaydi materyalizm tek tutarli felsefe, maneviyat ise tamamen manasiz bir tutum
olurdu. Diger yandan eger ruh varsa o zaman da insan vardir ve maneviyat ile ahlak
olmadan insan hayati manasizdir. En yliksek sekli insanda sergilenen ruh-madde birligi

prensibinin adi ise Islam’dir.”'*

Islam uzun siire yayilip diinyada egemen giic haline geldi ancak yaklasik
18.yy’dan sonra ciddi bir gerileme ve Bat1 somiiriisii ile bas basa kaldi. Miisliimanlar uzun
yillar baglarmi bu somiirii ve gerilemeye karsi kaldiramadilar. Hem topraklarini yavas
yavas kaybettiler hem de sahip olduklar1 inang, sosyal ve kiiltiirel degerler, toplumsal
yap1yl ayakta tutan dinamikler bir bir alindi ellerinden ya da yozlastirilarak tekrar
sikistirildi ellerine... Bu sefer gozlerini actiklarinda ya batililasma adina biitiin degerlerini
yok sayan insanlar ya da gecmiste takilip kalan insanlar olarak buldular kendilerini... Bizi
biz yapan degerler, gelenek ve yenilik kiskaci arasinda sikigsmisti. Batililagmaktan uzak
duran Miislimanlar da kendi diinyalarinda kimseye miidahale etmeden yasamaya
baslamisti. Uzerlerinde bir yilginlik, bitkinlik ve atalet hiikiim siiriiyordu ve artik
diinyanin imar edilmesi miicadelesinde tamamen notr vaziyette idiler. Miislimanlarin
icine diistligli bu buhran, bunalim ve ¢ikmazlarin farkina varan diisiiniirler yavas yavas
baskaldirmis ve Miisliimanlarin tekrar uyanmasi ve kendilerine gelmesi adina ¢aba sarf
etmislerdir. Hz. Peygamber’in 23 yillik bir siirecte, cahiliyye donemini Asr1 Saadete
cevirmesi Orneginden yola ¢ikarak kendi dinamiklerimiz ile yeniden ayaga kalkmamiz

icin miicadele etmemiz ve kendimize gelmemiz gerektigini savunmuslardir. Bati’nin bilgi

14 Aliya IZZETBEGOVIC, Dogu- Bat1 Arasinda Islam, Terciime Salih Saban, Istanbul, Klasik Yaynlari,
2018, s. 13-14
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ve teknolojisinden kendi degerlerimiz 15181nda yararlanmamiz gerektigi ve asil kurtulusun
bununla birlikte Islam’da oldugunu dile getirmisler ve Islam tasavvurumuzu gdzden
gecirerek yeniden ihya etmemiz gerektigini sOylemislerdir. Cemaleddin-i Efgani (1839-
1897), Muhammed Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935), Filibeli Ahmed Hilmi
(1865- 1914), Mehmed Akif (1876-1936) ve Muhammed ikbal (1876- 1938) bu
diisiincenin ilk miimessilleridir. Ve hig siiphesiz yakin tarihte de Aliya IZZETBEGOVIC

bu bayragi devralmistir. '

Aliya, Islam’m ve Miisliimanlarm iginde bulundugu krizlerin farkma varmis
ancak bu problem ve krizlerin artmasi ve derinlesmesindeki sebeplerin sadece modern
diinyanin dayatmalar1 olmadigini, bununla birlikte Miisliiman diisiiniir ve 6nderlerin pasif

olmasi, aynt zamanda yanlis tutum ve davraniglari oldugunu dile getirmistir.

[zzetbegovig’e gore; Islam toplumlarinda bulunun seyh ve hocalar, Islam’da yeri
olmayan ruhban smifin1 olusturmaktadir. Hiristiyanlardaki ruhban sinifi nasil ki dinin
anlasilmasi, yorumlanmasi ve yasatilmasi konusunu kendi tekellerine aldilarsa, bizdeki
seyh ve hocalar da aynisini yaparak Islam’in modern ve giincel soru ve sorunlarinin
¢dziimlenmesi isini sadece kendilerinin tekelinde oldugunu diisiindiiler. Izzetbegovig’e
gore bu tavir ve yaklasim, Tanr1 ve insan, Yaratici ve kul arasinda herhangi bir araci kabul
etmeyen Islam’a aykir1 bir tavirdir. Boylece Izzetbegovig, Miisliimanlarin sorunlarini
tespit ve teshis etme, ayrica bu problemleri ¢ozme yetki ve sorumlulugunun kutsal bir
siifin elinde ya da tekelinde degil, biitiin Miisliimanlarin sirtinda ve sorumlulugunda

oldugu diisiincesindedir. '

Islam toplumlari, bir tarafta giiya Islam admna ve Islam’1 tekellerine alan
gelenekeilik ile kendi ge¢cmis ve dinamiklerinden kopmus bir yenilikgilik arasinda
kalmistir. Boylelikle yenilige dini sdylemler ile kars1 ¢ikanlar ve gecmise ait her seyi dini

diye reddedenler arasinda bir ¢eliski meydana gelmistir.!’

15 Hilmi KARAAGAC, Aliya IZZETBEGOVIC’te Islam Diisiincesinin Yenilenmesi, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi Say1: 19, Temmuz 2019, s. 38

16 Toktas, a.g.m., s. 18

17 Akin, Caga Iz Birakan Onderler Aliya IZZETBEGOVIC, s. 95
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Aliya’ya gore; “Kur’an ve Islam, sadece hocalara birakilamayacak kadar

onemlidir.”'®

Sadece devlet adamlig1 degil aym1 zamanda bilge kisiligi ve iilkesinde yasanan
sikintilar ve soykirima karsi ciddi bir miicadele vermesiyle bilinip taninan Aliya, her
insanin yasanan olaylardan sorumlu oldugunu gostermis ve sorunun asil kaynaginin
Miisliimanlarin kendi dinlerinin 6ziinden yani Islam’dan uzaklasmasi oldugunu
diisiinmiistiir. Ona gore Islam, tasidig1 degerler ile her daim giincelligini ve evrenselligini
koruyan, kural ve kaideleri olan, aktif ve faal olmayi, hareket ve miicadeleyi isteyen,
madde ve manayi, ruh ve bedeni, diinya ve ahiret dengesini ayakta tutan milkemmel bir
dindir. islam’a goniil veren ve onu yol edinmis insanlarin kendi yollarina bagl kaldig
miiddetce geride kalmalart miimkiin degildir ve Miisliimanlarin geri kalmishiklarinin
sebebi Islam ile bag ve irtibatlarmi gevsek tuttuklar igindir. Bu durumda kurtulusu

saglayacak ¢oziim yolu Islam’a yeniden dénerek onunla yeniden dogustadir.'’

Izzetbegovig, Islam’in ‘iman etmek ve iyi, salih isler yapmak’ emrine siirekli
vurgu yapmis ve ona gore islam, sadece bir inang ya da diisiince sistemi olmanin 6tesinde

bu diinyada hayata gecirilmesi gereken bir davadir.?

Izzetbegovig’e goére Islam, Miisliimanlarin hem bireysel hem de toplumsal
hayatlarina yeni bir ruh getirebilecek, yasamlarina heyecan katacak, insani bir biitlin
olarak ele alip onun i¢in gerekli bilgi, suur, biling, disiplin ve hayat enerjisini temin edip
verebilecek biitiin vasiflara sahiptir. Ilk Miisliimanlarin sergiledigi tavir, yasadiklar1 hayat
ve miicadele, Islam’in biitiin bu dzelliklere sahip oldugunu gosterir. inananlarin uzun
siiredir sahsi ve toplumsal hayatlarindan disladiklar1 Islam, yiireklerinde yer edinip orada
kok saldiginda ve yeniden hayatlarma dahil oldugunda, onlar1 aydinlik giinlere ve

yarinlara ulastiracaktir.

Aliya, Islam ile Miisliimanlar arasinda olusan mesafe ve ayrilik konusunda,
Kur’an’t Kerim ve Miislimanlar arasindaki iliskiyi degerlendirmis ve meselenin

Miisliimanlarin Kur’an’dan uzaklagmalar1 oldugu fikrini savunmustur. Toplumlarin ve

18 Aliya IZZETBEGOVIC, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, Terciime: Hasan Tuncay BASOGLU,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 311

19 Karaagag, a.g.m., s. 39

20 Akin, a.g.e., s. 85
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Misliimanlarin  tekrar kalkinmasinin, Kur’an ile irtibatlarimi kuvvetlendirmekten

gectigini diisiinmiistiir.?!

[zzetbegovi¢ yeniden dirilme i¢in asil kaynaklarimiza yonelmemiz gerektigini
diistiniir. Allah’in insanlarin kurtulusu i¢in géndermis oldugu hayat rehberi Kur’an-1
Kerim, yiice Allah’in insanlara son ve evrensel mesaji ve Miisliimanlarin en temel ve
birinci kaynagidir. Miisliimanlarin altin ¢cagini yasadiklar1 donem ile duraklayip geriye
cekildikleri donemlerde, Miisliimanlarin Kur’an ile irtibat ve baglar1 arasinda degisiklik
ve farklilik arz eder. Yani, Miisliimanlarin ilerlemesi ya da gerilemesi, onlarin Kuran ile
olan bag ve irtibatlar1 ile birebir ilgili ve bu anlamda paraleldir. Izzetbegovi¢’e gore,
Kur’an’1n hayata dahil olmasi, 6ncelenmesi, onunla canli bir irtibatin kurulmasi, mutlaka
yeni bir kalkinma ve ilerlemeyi de kendisiyle birlikte getirmistir. Duraklama ve gerileme
ise Kur’an’la irtibatin hayatiyetini ve fonksiyonunu kaybetmesi ile de dogru orantilidir.
Bu donemde Kur’an, hayata miidahil edilmeyip kanun otoritesini kaybederek tiirlii
makamlarla okunan, okuyup anlama ve hayata gecirme yerine giizel seslerle tilavet edilen
ve giizel hatlarla yazilan kutsal bir esya halini almistir. “Kur’an-1 Kerim’e yonelik
caligmalar ve yorumlarda hikmet, yerini kili kirk yaran bir titizlige, 6z yerini sekilcilige,
muazzam tefekkiir de tilavet becerisine birakti. Ilahiyatci bazli formalizmin siiregelen
tesiri ile birlikte Kur’an’t Kerim’in anlayarak okunmasi giderek azalirken manasi
anlasilmaksizin yapilan kiraati giderek artti. Okunan Kur’an-1 Kerim metinlerdeki
miicadele, diirtistliilk, sahsi ve maddi fedakarliklar talep eden ve iistiimiize ¢dken
tembellik namina kat1 ve itici olan emirleri, Kur’an’in haz veren sesi iginde eriyip gitti.”??
Halbuki Kur’an siklikla ve devamli olarak iman ve salih ameli birlikte zikrederek beraber
anlasilmast ve hayata birlikte gegirilmesini arzular. Miisliimanlarin Kur’an’la
irtibatlarinin yeniden saglanmasi, nasil iman edip bilgiye nasil ulasacaklari, merkeze kimi
ya da neyi koyacaklari, hangi bakis agisiyla diinyaya bakip okuyacaklar1 ve hayatlarinda
nasil uygulayip yasayacaklari sorusuna cevap bulmak amaciyla Kur’an’in okunmasi,
tizerinde kafa yorulmasi, igsellestirilmesi, arastirilmasi ve yorumlanmasi, igerigi ve
Oneminin kavranmasi gerekmektedir. Kuran’in ilk inen surelerinde gegen tertil kelimesi

de aslinda bu anlama gelir. Miisliimanlarin ve inananlarin ihtiya¢ duydugu biling, azim

2 Akin, a.g.e., s. 89
22 {zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, s. 34
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ve miicadele ruhunu onlara kazandirmak, Kur’an’a yitirdigi 6nemi, hayata miidahil

olmasi gergegi, rehber ve kanun olma niteligini yeniden kazanmasi ile miimkiin olacaktir.

Aliya’ya gére, Kur’an’a bakildiginda, Islam’mn her seyden once ve her seyin
istiinde iki sarta vurgu yaptigi goriiliir. Bunlarin birincisi iman etmek, ikincisi iyilik
yapmaktir.?®> Iman etmek ve salih amel islemek Kur’an’m sayisiz yerinde zikredildigi
gibi, insanlarin kalbine yazilmistir ve sdzde Islam’in sartlar1 olarak zikredilen emirlerin
cok oOtesinde ve Oncesindedir. Aliya’ya gore, Kur’an’in diger biitiin emir, tavsiye ve
yasaklar1 kademeli olarak bu iki kanuna indirgenebilir. Ciinkii bu iki kanun Islam’n
oziinii olusturur.>* Aliya bu diisiincelerini su sozlerle ifade eder: “Bu nedenle biri bana
sordugunda, 6zellikle de ¢ocugum bana ‘Islam nedir?’ diye sordugunda, ‘Allah’a
inanmak ve salih amel islemek,” diyecegim. Ondan sonra namaz, oru¢ ve hacdan
bahsedecegim ve nihayetinde bunlarin ibadet oldugunu sdyleyecegim. Bunlar, ancak
ruhun Allah inanciyla ve davranislarin da iyiliklerle doluysa o zaman dinin bir pargasidir.

Eger dyle degilse bu ibadetler tipk1 diger bos inanglar gibi anlamsizdir.”?

Aliya lizerinde yapilan arastirma ve caligmalar; ilahiyat anlaminda egitim
almamasina, sekiiler okullarda yetisip avukat olmasina ragmen, dini hayatin merkeze
konulmasi ve Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 ¢okiintii ve durumdan nasil ¢ikacaklari

ile ilgili ciddi ¢alismalar yaptigini ve bunu kendine ne kadar dert edindigini géstermistir.

Izzetbegovig’in diisiincesi incelendiginde; onun, insan1 dolayisiyla dini, merkezi
bir konuma biraktig1 goriiliir. O, hayatin ve diinyanin anlamin1 arayan, diinyaya gelis
amacin1 ve varliginin mahiyetini sorgulayip arayan insan baglaminda, ilahi hitaba yani
vahye muhatap olan ile bu hitaptan habersiz ve uzak olan insan arasinda
karsilastirilmayacak kadar 6nemli bir farkin bulundugunun altini ¢izer. Vahye muhatap
olan ve yiiregini bu hitaba acan insan, kendi varolus gayesini hakkiyla kavrayip hayatini
ona gore dizayn edebilmektedir. Izzetbegovig’e gore, insanin varlik sancist ve anlam
arayisina en dogru ve en uygun cevap veren yegane din Islam’dir. Izzetbegovig, inen
vahiy ile uygulanan vahyin birbirinden farklilagtigin1 dile getirir ve nazil olan ayetlerin

anlasilmasi ve hayata gegirilmesi noktasinda sikintilar goriir. izzetbegovig, hakikatinden

2 Aliya IZZETBEGOVIC, Islami yeniden Dogusun Meseleleri, Terciime: Azra Blekic AYDOGAN,
Ibrahim Hakan AYDOGAN, Istanbul, Ketebe Yayinlari, 2021, s. 145

2 zzetbegovig, a.g.e., s. 146

% [zzetbegovic, a.g.e., s. 148
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siiphe duyulmayan vahyi anlama konusunda bazen hata bazen de uygulamada farklilik
olabilecegini ve bu durumun Miisliiman bilincindeki bir sapmadan kaynaklandigini dile
getirir. Kendi hayatinda yasadigi ve edindigi tecriibeler ile de bu durumu agiklamaya
calisan Izzetbegovig, Islam’1n bazi ilke ve uygulamalarinin ¢ag dis1 olduguna dair yapilan
propagandalardan bir siire etkilendigini ve tereddiitler yasadigini agik yiireklilikle itiraf
ederek dile getirir. Izzetbegovig bazi hiikiimleri zamanla okuyup yasadiktan sonra

hikmetini anlayabildigini sdylemistir.?

Aliya’ya gore modernlik bir ¢cag adidir. Bu bir dine baglanma ile insanlar1 ¢ag dis1
gdrmenin ya da bagnaz gdrmelerinin kesinlikle yanlis oldugunu, Islam’in her ¢aga ¢6ziim
iretebilecek kapasitede oldugunu, ancak Miisliimanlarin kendilerini dort duvar arasina ve
diisiince hapishanesine hapsettigini ve yeniden dirilme ile ayaga kalkip diisiinsel ve
eylemsel degisim ile Islam’m yeniden hayata can verecegini sdylemistir. Islami bazi
uygulamalarin giincellenmesi gerektigini diisiinen Aliya, boylelikle Miislimanlarin igine

diistiigii buhranlardan kurtulabilecegini savunmustur.

Aliya, dinin hayatin kendisi oldugunu savunur ve bu diislincesini Peygamber’in
hayat felsefesi ve eylemlerinden alir. O, Hz. Muhammed’in dini diisiinceyi Medine’de
sosyal hayata gecirmesi ve uygulamasma dikkat c¢eker. Magarada inziva halindeki
Peygamber’e gelen vahiy, Peygamber’i harekete gecirmis ve o din bir daha magaraya
girmemistir. Islam dogrudan hayatin i¢inde bilingli bir miicadele iizerinde durur. Seytan
ve kotiiliikk bu hayatin i¢indedir ve 6nemli olan bu hayattan kacarak magaraya, inzivaya
cekilmek degil; onun icinde kotiiliikler ile miicadele ederek, deger iireterek ahlaki
yiikselisi saglamaya ¢aligmaktir.”” Aliya’ya gore insan ancak insanlar i¢inde yasayarak

insan olabilir, inzivaya ¢ekilerek degil.*®

Aliya, burada dinin hayatin ta kendisi oldugu diislincesine vurgu yapmis ve dinin,
ahlakin hayatin merkezine konulmasi gerektigi diisiincesine yer vermistir. Mistik
diisiincenin, hayata dokunmadigini, din ve ahlakin hayata tesir ettigi ve insani ve
toplumsal olarak hayata miidahale edebildigi miiddetge amacina ulasacagini diisiiniir.

Peygamber’in Hira’da aldig1 vahyi hayata gecirme ve teblig edip yayginlastirma gibi bir

26 Toktas, a.g.m., s. 28
27 Akin, Caga iz Birakan Onderler Aliya IZZETBEGOVIC, s. 76
28 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 39
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gorevi ve mesuliyeti olmamis olsaydi, 23 yil siiren bir miicadelenin i¢ine girmezdi. Yirmi
ti¢ yil siiren bu miicadele, dinin hayata hakim kilinmasi noktasinda muhtesem bir 6rneklik
teskil eder. Aliya kendi hayat miicadelesinde de bunu 6rnek alarak hayatina gegirme adina
ciddi bir ¢aba sarf etmistir. Onun diisiince yapisinin olugsmasinda, daha kiigiik yaslarda
ailesinden 6zellikle de annesinden aldig1 egitimin 6nemli bir etkisi oldugunu goriiyoruz.
Aliya’nin genglik donemlerine denk gelen ve onun da o sert riizgardan etkilendigi
Komiinizm diisiincesinden kurtulmasi ¢ok zaman almamistir. Daha sonra giristigi Islami
miicadeleyi omriiniin sonuna kadar devam ettirmistir. Yakin tarihte 6rnegi az goriilen
birgok yenilik ve erdemi hem bireysel olarak basarmis hem de toplumsal olarak da
basarilmasin1 saglamistir. Bosna Hersek bagimsizligi miicadelesi sirasinda ve
bagimsizlig: ilan ettikten sonraki siiregte takindigi tavir, diismanlarina gosterdigi tutum
ve davranislar, yapilan onca eziyet, iskence ve katliamlara kars: kusandig1 ahlak, Islam’1

nasil hayatina gecirdigi, Allah Rasulii’nii nasil 6rnek ve rehber aldiginin gostergesidir.

Aliya, diislince diinyasini1 6zet mahiyetinde kendisi sdyle ifade eder: “Ben bir
Miisliimanim ve dyle kalacagim. Kendimi diinyadaki Islam davasmnn bir neferi olarak
telakki ediyorum ve son giiniime kadar da dyle hissedecegim. Ciinkii Islam benim igin
giizel ve asil olan her seyin diger adi; diinyadaki Miisliiman halklar i¢in daha iyi bir
gelecek vaadinin ya da umudunun, onlar i¢in onurlu ve 6zgiir bir hayatin, kisacast benim

inancima gore ugrunda yasamaya deger olan her seyin adidir.”

Aliya’ya gore, Islam yalmzca bir inang manzumesinden ibaret degildir ve sadece
uhrevi hayat ile ilgilenmez. O, iman ve inang ile birlikte salih amel, iyi ve hayirli davranis
ve yasami da gerekli kilar. Ona gore imanin kalpte yerlesmesi, kendini amel olarak disa
vurmali ve iman iddiasmi bdylece ispat etmelidir. Islam, hayat: biitiin olarak ele alur.
Hristiyan diisiincesi gibi kilise ve uhrevi hayat1 dnceleyen ya da Yahudi ve materyalist
diisiince gibi sadece diinyay1 6nceleyen degil, diinya ve ahiret dengesini kurarak her iki
hayat igin caba sarf etmenin adidir Islam... Ayni1 zamanda ic ile disi, ruh ile bedeni,
gecmis ile gelecegi, diin ile bugiinii, bugiin ile yarini, diinya ile ahireti, ibadethane ile
carsiy1 kisacasi biitlin bir hayat1 tanzim etme ve diizenleme ve hayatin her alanina etki
etme gérevi bulunmaktadir. Bu gérevin yani Islam’m anlasilmas1 ve hayata gegirilmesi
hususu ihmal edildiginden dolayi, Miislimanlarin hali ortadadir ve bunun ¢dzlime
kavusturulmasi i¢in de biitlin Miisliimanlarin {izerine diisen sorumluluklar1 yerine

getirmesi gerekmektedir. Islam’in ger¢ek anlamda hayatin her alanima, gerek bireysel
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gerek toplumsal iligki ve kanunlarda s6z sahibi olmasi ve bu baglamda giincel tutulmasi
gerekmektedir. Aliya’ya gore Miisliiman halklarin umudunu canli tutacak, hiilyasin1 ve
ideallerini ayakta tutup gergeklestirebilecek, onlara yitirdigi dinamizmi verebilecek ve
onlar arasinda gerekli olan ilke, kural, disiplin, ilham ve enerjiyi gerceklestirecek tek
diisiince Islam’dir.?’ Aliya bunu teyit eden su ifadeleri kullanir: “Islam’a ait olan insann,
hayatin sadece ve din ibadet ile degil ayn1 zamanda ¢aligma ve bilim ile tanzim edilmesi
gerektigine inandigini, diinyaya iligkin vizyonu, ibadethanenin fabrika ile yan yana
olmasina izin vermekle kalmayip ayni zamanda bunu talep de ettigini, insanlar1 sadece
terbiye etmekle kalmayip ayn1 zamanda diinyadaki hayatlarin1 kolaylagtirmanin ve
gelistirmenin de gerekli olduguna inandigin1 ve bu iki hedefi birbiri i¢in feda etmek

ugruna hicbir sebep olmadigim diisiindiigiinii ifade eder.”>°

C. ALIYA [ZZETBEGOVIC’TE INSAN TASAVVURU

Biitiin diinya goriislerinin temelini, insanin yaratilist ve mahiyeti ile ilgili
diisiinceler olusturur. Insanin ne tiir bir varlik oldugu ve nasil yasamas: ile ilgili sorular,

bizi insanin nereden geldigi ile ilgili sorulara yoneltir.>!

Insanin bu diinyadaki varligma anlam arayisi, varolusundan beri devam
etmektedir. Bu arayisin bizzat kendisi degerli ve onu diger varliklardan ayiran 6zelliktir

aslinda. Bu sebeple insanin varlig1 ve mahiyeti ile ilgili sorular eskimeyen sorulardir.*?

Aliya Izzetbegovig, diisiince sistematigini insanin varlik icindeki konumunu tespit
etmeye calisarak olusturmustur. Insan1 biitiin diger varliklardan ayiran yonleri ya da en
onemli yon hangisidir, sorusu felsefe tarihinin en 6nemli sorusudur. Insan ile ilgili
sorulara verilecek cevaplar iki kategoride toplanabilir. Bunlardan biri; biyolojinin,
antropolojinin, sosyolojinin insan meselesine dair verdigi bilimsel cevaplar. Digeri ise;

dinin, felsefenin ve sanatin verdigi cevaplardir. Bu ayn1 zamanda insanin ikili yapisina

2 Karaagag, a.g.m., s. 42

30 jzzetbegovig, islam Deklarasyonu, s. 46

31 {zzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 33
32 Akin, a.g.e., s. 42
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karsilik gelmektedir. Bu ikili durum ruh-beden, madde-mana ayirimina tekabiil

etmektedir.>?

Aliya, diinya goriislerinin hepsinin {i¢ kiimede toplandigini savunur. Bunlar; dini
(maneviyatc1), materyalist (diinyevi) ve Islami. Bunlardan birincisi yani maneviyatcilara
gbre yegane veya esas varlik ruhtur. ikinci grup olan materyalistlere gore esas varlik
maddedir. Ugiincii yol olan Islam ise, bu iki varligin yani ruh ve maddenin bir arada

olusuyla yola ¢ikmaktadir.>

Insanin ontolojik olarak temel iki ydniinden birine agirlik vermek, insan igin
uyumlu ve dengeli yasamdan uzaklagsmak demektir. Yahudilik ve Hristiyanlik, biri
diinyaya yani maddeye agirlik vererek, digeri manaya yani ahirete agirlik vererek bu
sapmay1 yasamistir. Ruh ve beden uyumu ve dengesinin kuruldugu ve saglandigi en

ozgiin temel ancak Islam’da bulunabilir.?®

Beden ve ruh ikiligi (ve birligi), en temel, en biiylik ve en eski insani tecriibedir.
vurmus, ilgi ile diisiiniiliip arastirilmis ve insanlik tarihi kadar uzun bir seriivene sahip bir

diisiincedir.*¢

Aliya’ya gore, insan tabiat1 geregi diger biitiin varlilardan farkli ve ayr1 olmasi
sebebiyle tabiatla 6zdeslestirilebilecek bir varlik degildir. Aliya insan ve hayvandan
bahsederken birbirinden tamamen ayr1 iki ayr1 mahlukat oldugunu sdyler. Ona gore
hayvan hayatta kalmak icin yiyecek aramak ve bunun i¢in miicadele etmesi gerekirken;
insan, inang, korku, giiven, sembol, kural, emir ve yasaklar ile karsimizda durmaktadir.
Insan1 insan yapip hayvanlardan ve hayvani durumlardan ayri tutan da bu duygu ve
diistinceleridir. Bundan dolay1 Aliya’ya gore insan, i¢indeki bu hayvani duygulart asip

yenerek kendisine anlam kazandirmis bir varlik olur.?’

3 Akin, a.g.e., s. 38

34 {zzetbegovig, a.g.e., s. 13

35 Akin, a.g.e.,s. 72

36 Tzzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 180

37 Ziibeyir OVACIK, Tabiat ve Suurdan Daha Ote bir Varlik Olarak Insan: Aliya izzetbegovig’te Felsefi
Antropoloji, Felsefe Diisiince Dergisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi,
Ankara, 2015, s. 197
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Aliya bu durumu sdyle izah eder: “Biz s0yle deriz; insan tekamiil etmistir, fakat
bu ancak onun harici, fani tarihidir. Insan, keza, yaratilmistir. Muayyen bir anda, kabili
izah olmayan bir tarzda hayvan olmadigini idrak etmis ve ayrica i¢indeki hayvani unsuru

inkar etmede de hayatin manasin1 bulmustur.” 38

Aliya, insan ve hayvan arasinda biyolojik olarak bir benzerligin oldugunu sdyler
ancak insan1 insan yapan 0z ile yani ruhi, manevi ve ahlaki yoniiyle hayvandan tamamen
ayrildigini, dolayisiyla hayvanlarin bir esya gibi sorumsuz iken insanin yaratilis1 geregi
Ozgilir ve hem kendine hem de yaratilan biitiin varliklara karsi sorumlu oldugunu dile

getirir.>’

Aliya insan ve hayvan arasindaki farka dikkat cekerek sunlar1 sdyler: “Insan ile
hayvan arasindaki kesin fark buna gore fiziki ve zekai degil, her seyden evvel manevidir

ve az ¢ok acik olan dini, ahlaki ve estetik suurun varliginda kendini gosterir.””*°

Aliya’ya gore, iyi ve kotii, dogru ve yanlis, giizellik ve cirkinlik, adalet ve zuliim,

yani biitiin deger ¢iftler insanda bulunur. Ve bu baska varliklarda yoktur. 4!

Izzetbegovig’in insan felsefesinde, insanin diger varliklar arasindaki konumunu
ve onlardan ayrran dzelliklerini anlattiktan sonra, insandan islam’a dogru giden bir yol
izledigi gorilmektedir. Onun i¢in insanin varligma anlam kazandiran ve insanin
hakikatine en uygun ve insanin anlam arayigina en isabetli cevaplar veren yegane din

[slam’dir.*> Ona gore Islam, dinin 6tesinde bir anlama sahiptir.

Aliya, dini, materyalist ve Islami olarak iige ayirdig1 goriislerden Islami olani dini
olandan ayirmasi dikkat ¢ekicidir. Aliya’nin diisiince sistematigin 6zgiinliik ve ayricaligi
tam da boylesi bir durumdan kaynaklanmaktadir. Aliya biitiin diislince sistemleri ve
yapilanmalarinin suur, tabiat ve insan iizerinden gittigini ve her bir inancin bunlardan
birine tekabiil ettigini sdyler. Aliya’ya gore, maneviyatgilar varligin temeline suuru yani
ruhu birakirken; materyalistler varligin temeline tabiati yani maddeyi birakir. Varligin

temeline insan1 koyan yani ruh ve beden, madde ve mana biitlinliiglinii saglayan varlik

38 {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 40

3 Ovacik, a.g.m., s. 198

40 [zzetbegovig, a.g.e., s. 48

4 Yusuf YAVUZYILMAZ, Bilge Yonetici IZZETBGOVIC’in Entelektiiel Diinyas1, Cira Geng
Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 50

42 Akin, a.g.e.,s. 70
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olan insan1 temel alan yegane diisiince sistemi ve din Islam’dir. Aliya ruh ve beden,
madde ve mana birlikteliginin en ideal sentezinin insanda ortaya ¢iktigin1 ve bunu bdyle
kabul eden dinin de Islam oldugunu sdyler ve diger biitiin diisiince ve sistemlerin insanlari

eksik tanimladiklarin diisiiniir. 4

Aliya, insanin ruh ve bedenden olusan iki yonlii bir varlik oldugunu, bedenin
ruhun bineginden ibaret oldugunu sdéyleyerek, insani ger¢ek anlamda tanimanin insanin

her iki y&niinii bilmekten gectigini savunur. 44

Insanmn ¢ift yonlii bir varlik oldugunun altin1 ¢izen Aliya, insanm bu yoniine en
uygun dinin, ruh-beden ve diinya-ahiret dengesini saglayan Islam oldugunu ve diger
diisiincelerden bdylece ayrildigimi sdyleyerek sunlar1 kaydeder: “Islam’da madde bircok
giizel ve ulvi gaye i¢in vasita olarak goriilmektedir. (mesela namaz i¢in beden, zekat igin
mal). Maddi diinya seytanin miilkii, beden de giinahin yuvasi degildir. Kur’an insanin en
biiyilik timitlerinin baglandig1 ahireti bile diinyevi renklerle tasvir etmekten ¢ekinmiyor.
Bu yiizden Hristiyanlar tarafindan bir dine layik olmayan sehvaniyetle su¢clanmigtir. Ne
var ki bu husus ancak maddi diinyanin islam’a yabanci olmadigini ve diinyay1 reddeden

Hristiyan zihniyetinin Islam’da bulunmadigimi agiklamaktadir.” 3

Hakikatte insan, bedeni ve ruhsal yani maddi ve manevi yonleri olan ¢ift boyutlu
(iki yonlii) bir varliktir. Insanin ¢ift boyutlu gercekligini kabul etmek ve bu iki boyut
arasinda denge ve uyum aramak yerine, insan bu boyutlardan birisiyle
0zdeslestirildiginde ortaya maneviyatcilik (saf din ya da Hristiyanlik) ve maddiyatcilik
(materyalizm ya da Yahudilik) gibi birbiriyle c¢elisen yaklasimlar ¢ikmistir.
Izzetbegovig’e gore, ¢ift boyutlu insanin tek boyutlu algilanma bigimleri olan
maneviyatgilik ve maddiyatgilik insanlik tarihinde hep mevcut olmustur. Saf din veya 6te
diinyada mutluluk (Tanri’nin Krallig1) arayist olarak Hiristiyanlik, maneviyatgilig: temsil
ederken; bu diinyada belli bir kavme cennet vaat eden Yahudilik, maddeciligi temsil
etmektedir. Her iki din de insanligin bir boyutunu yadsidig1 ve bir tarafini ele aldig1 i¢in
vaat ettikleri huzuru ve mutlulugu insana verememislerdir. Cilinkii insan tam olarak yani

her iki yonii ele alindigi zaman ancak mutlu olabilir. Insanligin biitiin sorunlarinin

4 Ovacik, a.g.m., s. 189-190
# 1zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 167
45 1zzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 278
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kaynaginda, bir yandan “biyolojik hayatin dince reddedilmesi” ve 6te yandan “insanin,
materyalist zihniyet tarafindan (manevi yon ve ihtiyaglar1) inkar edilmesi”
bulunmaktadir. Bu sorunun ¢6ziimii, insani gercekligin her iki boyutunun da kabul
gdrecegi bir orta yolu bulmakla miimkiindiir. islam, hem saf din veya Hiristiyanlik gibi
insanin ebedi ruhunun ihtiyaglarina bir cevap verir hem de materyalizm veya Yahudilik
gibi insanin zamanla smirlanmisg (fani) ihtiyaclarinin doyumunu ciddiye alir. Bu
yaklasima gore Islam, insanin yiiceltme arayisi oldugu kadar, insanin insan olarak

taninmasi, bilinmesi ve onanmasidir.*®

Izzetbegovig’e gore, kusursuz insani yasam, insanin iki boyutlu bir varlik
oldugunu kabul etmekle miimkiindiir. Diinyada bu ikili gercekligi ve insanin biitiin her
yoniiyle, hem maddi hem manevi, hem bedensel hem ruhsal anlamda var olan ihtiyaglari
sadece Islam kabul etmistir. Izzetbegovig, islam’mn, ikili gercekligi, insanin cift yonlii
oldugunu kabul etmekle insan1 sddece hayvanlardan degil, meleklerden de iistiin kildigini
savunur. Ve insanin Ustlinliiglinti saglayan seyin, onu diger biitiin varliklardan ayiran
ozgiirliik oldugunu sdyler. Ozgiir olmak, insan1 meleklerden ve hayvanlardan ayiran en

onemli 6zelligidir.*’

D. ALIYA’NIN INSAN TASAVVURU BAGLAMINDA;
OZGURLUK, SORUMLULUK VE NiYET

Aliya’ya gore iyinin sart1 hiirriyettir; kaba kuvvetle hiirriyet bir arada olamaz.
“Dinde zorlama yoktur” ayeti ahlak i¢in de gecerlidir. Zorla alistirma, dogru davranisa
yonlendirse dahi haddizatinda gayri ahlaki ve gayri insanidir. Bir insan, insan olmasi
hasebiyle yani tabiat1 geregi zorla egitime ters yapidadir. Hegel’in dedigi gibi; “Maddenin
ozii agirlik oldugu gibi ruhun 6zii de hiirriyettir.”*® Aliya aligkanlik haline déniistiiriilmiis
davraniglarin da aslinda ahlakli olmadigin1 savunur. Aligkanlik ve korkunun ahlakl
olmadigini, sadece vicdana ve sorumluluk bilincine dayali davranis ve hareketlerin

hakikaten ahlaki oldugunu sdyler. Namaz ve orug gibi insanin 6zgiirliilk alanina ve

4 Cevat OZYURT, Bilge Bir Perspektifte Kapitalizmin insanlik Sinavi Aliya IZZETBEGOVIC’IN
Materyalizm Analizi, Derleyen: Mahmut Hakki AKIN, Aliya iZZETBEGOVIC Hikmet, Ozgiirliik ve
Islam, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 34

47 Ozyurt, a.gm., s. 90

8 {zzetbegovig, a.g.e., s. 170
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iradesine bagli ibadet ve eylemler gibi, iyi ve dogru davranislart segebilme ve yapabilme
ozgiirliigiiniin de insana verilmis olmas1 gerekmektedir. Iyi ve dogruyu segebilmek icin
diger secenegin yani kotiiliik yapma 6zgiirliigiiniin de agik olmas1 zorunludur. insanlarm
secim Ozgiirliigii neticesinde yaptiklar1 fiiller anlamlidir.*®  Aliya’nin  hiirriyet

konusundaki fikirlerine bagka kitaplarinda da rastlamak miimkiin.

“Ahlaki mesuliyetin ve cennet ve ya cehennemi hak etmenin On sart1 olarak
Ozgiirliige gelince, mutlak olarak mi1 kismen mi, daimi olarak m1 ara sira mi, nadiren ve
zaman zaman mi, fiillerimizde degil de sadece diislincede mi 6zgiir oldugumuz hi¢ dnemli
degildir. Anahtar soru, kaide olarak 6zgiirliiglin mevcut olup olmadigidir. Tiim hayatimiz
boyunca bir kez bile 6zgiir olsak dahi, sadece tek bir dahili karar konusunda 6zgiir olsak
dahi, hakkimizda (ve bizim iistiimiizde) verilecek bir hiikiim i¢in, ebedi kaderimiz,
cennetlik mi cehennemlik mi olacagimiz konusunda oldukg¢a yeterlidir. Ne zaman ve nasil
ozgiir olursak olalim, sadece tek bir kararimiz icin sorumluyuz. Iyi ve kétii adam
arasindaki tiim fark, sadece, iyi adamin isleyemese dahi iyiligi sevmesi ve istemesi; 1yiligi
ne fiiliyle ne de soziiyle tasdik etmese de ruhunun ta derinliklerinde, uzak bir yerlerde,
‘tim sonlarin sonunda’ tabaninda bir arzu veya istekle tasdik etmesidir. Bu imtihandan
kaginabilecek olan ve kendisini her seye ragmen kurtarilanlar veya diisenler arasina
yerlestirmeyecek hi¢ kimse yoktur. Bu noktada sosyal mevki, egitim ve yetisme tarzinin,
telkin edilen felsefe veya dinin ne oldugu fark etmez. Bu asgari 6zgiirliige sahip olmayan
hi¢ kimse yoktur; asgari 6zgiirliik ise tam 6zglrliiktiir, ne daha biiyiik ne de daha kiiciik

olabilir.” >

Aliya, “6zgiirlik Tanri’y1 varsayar; tipki Tanri’’min 6zgiirliigiin 6n sart1 olusu
gibi”, der.’! Aliya’min diisiince diinyasinda, insanmn ahlaki durumunun yani ahlakl
davranabilmesinin zorunlu sarti, 6zgiirliik; 6zgiirliigiin zorunlu sart1 da hi¢ siiphesiz
Tanr1’nin varligidir. Ayn1 zamanda Aliya, insan olabilmenin zorunlu sartinin da 6zgiirliik

oldugunu savunmustur.>>

Aliya, insanin mahiyetini anlamanin ve insanlig1 aramanin, insanin 6zgiir iradesi

ve sorumlulugu ve buna bagli bir ahlak sisteminin varligi ile paralel oldugunu sdyler ve

# [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 46

30 jzzetbegovig, a.g.e., s. 61

31 {zzetbegovig, a.g.e., s. 61

52 Akin, Caga iz Birakan Onderler Aliya IZZETBEGOVIC, s. 59
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bdyle O6zgiir, sorumlu insan ve ahlaki sistemin olmadig1 yerde insani anlamanin ve
insanligr aramanin mimkiin olmadigin1 diislinerek 6zgilir irade ve hiirriyetin

ehemmiyetine dikkat cekmistir.

Aliya “iyinin sarti hiirriyettir” derken insan iradesine ve secimlerine vurgu
yaparak; bilerek, isteyerek yapilan iyi davranisin ancak iyi olabilecegini sOylemistir.
Cezaevlerinde kalmis ve daha sonra rehabilite edilmis insanlarin bile ozgiirliiklerine
kavustuklarinda yine ayni yanlislar1 yaptiklarina sahit olmamiz da bunun gostergesidir.
Bir insan gergek anlamda terbiye edilerek daha sonra kisinin kendi hiir iradesini
kullanarak iyiyi tercih etmesi, onun iyi yaptigina delalet eder. Askeriyede de benzer
durumlara rastlamak miimkiin. Sartlar geregi egitim verilerek disipline edilmeye ¢alisilan
insanlarin, normal hayatlarinda bunlar1 uygulamadiklari; zorla alistirmanin terbiye
olmadiginin bir gostergesidir. Peygamber zamanina yolculuk yaptigimiz zaman, nebevi
metodun insanlarin iradelerini merkeze koyarak, onlarin tercih ve segimleri sonucunda
ancak basarili olabildiklerini gérmekteyiz. Giicli ve devleti ele gegirdikleri Medine
doneminde bile insanlar1 zorla Miisliimanlastirmadiklarimi  goriiyor, iyilik igin
Ozglirligiin, hiir iradenin ne kadar 6nemli olduguna sahit oluyoruz. Allah bizden 6zgiir
irade ile tercih edilen bir iman ister. “Dinde zorlama yoktur...” ( Bakara Suresi 256.
Ayet), ayeti bunun en biiyiik gdstergesidir. Oniimiize sunulan iki yoldan birini tercih
hakkini Allah bize birakarak iradeye saygiyr bize Ogretmistir. Aliya da iyilik icin

hiirriyetin, 6zgiir iradenin sart oldugunu savunur.

Aliya’nin diislincesinde; insani biitlin varliklardan ayirip onu ylicelten en temel
degerler ahlak ve dzgiirliiktiir. Aliya’ya gore dinin 6biir hali ahlaktir. insani insan yapan
da, biiyiik insan kilan da, degerli kilan da ahlakli olusudur. Aliya’nin tespitiyle ahlakli
olmanin temelinde 6zgiirliigiinii, yani ona verilen iradeyi, segcme hiirriyetini kullanma;
baska bir ifadeyle iyi ve koétii, dogru ve yanlis arasinda tercihte bulunabilme ve bu
tercihinin sonu¢ ve sorumlulugunu iistlenme ve yiiklenme vardir. Insanin 6zgiir iradesi
ve tercih edebilme yeteneginin kisitlanmasi, engellenmesi ya da ellerinden alinip yok

edilmesi dogrudan 6zgiirliige bir miidahale olacagindan, bu aym1 zamanda ahlaka yani
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insan1 insan yapan deger ve olgulara kars1 bir harekettir. Cilinkii 6zgiir irade ve hiirriyet

ahlakin zorunlu sartidir. 3

Aliya’ya gore, insan bir evrim ya da teknik gelismelerin sonucunda 6zgiirliigiinti
elde etmemis, 6zgiirliik dogustan ona verilmistir. Insanin 6zgiir olmasi, niyetlerine bagl
olarak eylemleri gerceklestirme ya da ger¢eklestirmeme yoniinde tercihte bulunmasiyla

ortaya cikar ve bu tercihte bulunma 6zelligi sadece insanlarda vardir. >4

Aliya, 6zgiir iradenin insan1 ayn1 zamanda sorumlu bir varlik haline getirdigini ve
bunun da onu diger varliklardan ayiran bir dzellik oldugunu sdyler. Insanin ézgiirliigii ve
sorumlulugu olmasaydi, yaptigir eylemlerin diger varliklarin eylemlerinden ayirmak
miimkiin olmayacakti. Kendi menfaatinin (gozle goriilen kismi1) disinda hareket eden tek
varliktir insan. Aglik, susama gibi diirtiilerini bile kendi iradesi ile belli bir siire kontrol
altina alabilmesi, onun 6zgiir ve sorumlu oldugunu gosterir. Baska higbir varlik aglik ya
da susuzluk gibi temel ihtiyaclar1 bilingli bir sekilde engellememistir.’> Aliya bununla
ilgili olarak soyle sdyler: “Orug¢ neden ibarettir? Orug¢ bedenle ruh arasinda dogrudan
tecriibe edilen bir savastir. Orug tutarken beden aci ¢eker, talepte bulunur ve kendisine
hizmet edilmez; 6te yandan ruh bu aciy1 denetlemektedir. Orug, ruhun beden tizerindeki
zaferidir; ac1 verici ve dogrudan tecriibe edilen bir zafer. Orug bu sekilde tecriibe edilirse,
sadece ac1 degil haz da verecektir.”*® Aliya’nimn diisiincesinde dzgiirliik ve sorumluluk
Allah ile insan arasindaki iligkiyi ve bagi anlama noktasinda merkezi bir yerdedir.
Ozgiirliik, Allah’a kars1 sorumluluga ulasmaktir ve 6zgiirliik, insan1 diger varliklardan
ayiran 6zellik olmanin yani sira, 6zgiir yaratilmig olmanin getirdigi sorumluluk, Allah ile

insan arasindaki varolussal iliskiyi anlama ve anlamlandirmay1 da saglamaktadir.®’

Ozgiirliik problemi, diisiince tarihi boyunca diisiiniirlerin en cok tartistigi
konulardan biridir. Aliya’nin da iizerinde durdugu ilk problem 6zgiirliik meselesi olmus
ve Ozgiirliiglin ne oldugu, sinirlari, Allah ile din arasinda insanin konumu ve boyutlari,
Ozgiirligiin beraberinde getirdigi sorumluluk duygusu, iizerinde kafa yordugu konular

olmustur. Aliya’ya gore 6zgiirliiglin miimkiin ve insanin hiir ve irade sahibi bir varlik

53 Sertag TEKDAL, Cagdas Islam Diisiincesinin Bilge Krali: Aliya IZZETBEGOVIC, Strateji Diisiince
ve Analiz Merkezi, Istanbul, 2019

4 Akin, a.g.e., s. 59

55 Akin, a.g.e., s. 60

36 {zzetbegovig, a.g.e., s. 316

7 Akin, a.g.e., s. 61
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olmasi Allah’m varligmin delillerindendir. Ozgiir bir varlik ancak sorumluluk iistlenebilir
ve sorumluluk iistlenebilme o6zelligi, iyi ile kotii, dogru ile yanlis arasinda tercih
yapabilmeyi ve bunun sonuglarmi yiiklenebilmeyi gerektirir. Ozgiirliik, ahlak,

sorumluluk ve dolayisiyla Allah birbirinden ayri diisiiniilemeyecek unsurlardir.®

Ahlak ve Ozgiirligii dine zorunlu olarak baglayan sey, ahlakin ya da ahlaki
eylemin bagka bir diinyanin varligi ile yani hesap verilebilirligi ile anlam kazanmasidir.
Ahlakl1 insanlar1 diger insanlardan ve ahlaki davranis ve eylemleri diger davranis ve
eylemlerden ayirt eden inang, bunlarin hesap verilebilirligi ile ilgilidir ve bu da, ahiret

inancin1 dolayistyla Allah’in varligim da zorunlu hale getirir.>

Aliya’ya gore 6zgiir bir varlig1 sadece Allah gibi askin bir Yaratici yaratabilir ve
O’nun varliginin inkar edildigi bir yerde insan 6zgiirliigli anlamsiz kalacaktir. Aliya,
‘dinde zorlama yoktur’ ayetine sik sik vurgu yapmis ve Islam’in en 6nemli hedeflerinden

birisinin, birey dzgiirliigiinii savunmak oldugunu sdylemistir.*°

“Ozgiirliik ahlakin temel ve zorunlu sartidir. Ozgiirliigiin zorunlu sart1 ise

Allah’tir.””%!

Aliya, dine gore her insanin i¢inde dahili bir merkez vardir ve bu da ruhtur, der.
Niyet ise; insanin kendi i¢ alemine, derinliklerine, dibe dogru dahili bir adimi ve ilerleyisi
demektir. Insanin niyeti ve meylettigi sey, yaptiklarindan daha énemlidir ve amelini de o
niyet belirler. Bir yazar dikkatini sadece fiillere indirgeyip onun yaptiklar1 iizerinden
degil, kahramaninin ruhunun derinliklerine dogru bir yolculuk yaparak i¢cinde gizlenmis
saiklere iner. Yazar sadece olaylarin ylizeysel yoniiyle ilgilenirse, edebi bir eser degil
sadece bir vakayiname meydana getirir. Hollandal1 ahlak bilimci Arnold Geulincx’in;
“ahlaka uygunluk dogru harekette degil ancak ve ancak dogru niyettedir” sozii ve yine
Hume’un “bir hareketin yalniz basina ahlaki degeri yoktur, bir kisinin ahlaki hal ve

degerini anlamak i¢in onun i¢ine bakmamiz icap eder” demesi, ahlakin niyetle iliskisini

38 Mahmut Hakki AKIN, Faruk KARAASLAN, Ozgiirlilk Miicadelecisi ve Islam Diisiiniirii Aliya
[ZZETBEGOVIC, Pmar Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 72

3 Akin, Karaaslan, a.g.e., s. 73

6 Akin, Caga Iz Birakan Onderler Aliya IZZETBEGOVIC, s. 104

6! Mahmut Hakki AKIN, Aliya IZZETBEGOVIC’IN Siyaset Felsefesi ve Islam, Uskiidar Belediyesi,
Dogu- Bat1 Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu Bildiriler, Vefatin onuncu yilinda Aliya
[ZZETBEGOVIC , 2013, istanbul, s. 60

25



ifade eder.®? Niyet yani davranisin altinda yatan asil sebep, davranisa asil anlami yiikleyen
ve o davranisin iyi ya da kotii oldugunu gdsteren en biiyiik etkendir. insan hayatinda
bunun &rneklerine rastlamak miimkiin. Iyilik yapmak istedigi halde, gayri ihtiyari zarar
veren insanlarin yani sira tam tersi durumlarla da karsilasilabilir. Allah’u Teala Ali Imran
suresinde; “De ki: Icinizdekini gizleseniz de, agiga vursaniz da Allah onu bilir.
Goklerdeki her seyi, yerdeki her seyi de bilir. Allah her seye giicii yetendir.” Yine Miimin
suresinde de; “Allah gozlerin hain bakisin1 ve kalplerin gizledigini bilir.” Buyrularak

niyetlere Allah’in hakim oldugu ve ona gore muamele gérecegimizin alt1 ¢izilmistir.

Aliya’nin ahlaka deger veren seyin niyet oldugunu savunmasi, Kant’in ddev
ahlakini cagristirir bize. Kant i¢cin 6nemli olan bir eylemin sonucu degil, o eylemin yapilis
gayesi ve gerekcesi yani niyetidir. Ona gore, bir davranisin ahlaki olup olmadigini
ogrenebilmek i¢in o davranis1 yapan kisinin niyetini bilmek ile miimkiin olur. Bir insana
yardim eden biri, goriinliste ahlaki bir davranis sergilemis goriintiyor olabilir ancak
eylemi gercgeklestiren kimse bu davranisi, bir menfaat bekledigi, bir ¢ikar gozettigi ve bu
eylemin sonunda bir beklentiye girdigi i¢cin de yapmis olabilir. Kant’a gore, eylemi
sonuglara gore ahlak agisindan degerlendirmek bizi dogru sonuca gotiirmeyecektir.
Eylem ve davranisin sonucu degil, eylem ve davranisa yon veren niyet, bize o davranisin
ahlak a¢isindan ne anlam ifade ettigi noktasinda yardimci olacaktir. Kant’a gore yapilan
1yi niyetli bir davranigin sonu kotii bile olsa, o davranis iyi niyetle yapildigindan ahlaken
1yi bir davranistir. Aksine kotii niyetle yapilan bir davranis, fark edilmeksizin 1yi sonuglar
dogursa da o davramist ahlaken iyi yapmaz. Kant’a gore iyi niyet, tamamiyla
kendiligindendir ve higbir sey igin ara¢ olmayip amacin ta kendisidir. Insani eylem ve
davraniglarin goriiniirde basariya ulasip ulasmamasi bu anlamda 6nemli degildir, burada
esas olan sey, yonelimin iyi niyetli olmasidir ve ahldk da bunun {izerine kurulur. O, 1yi
niyetin ne herhangi bir menfaati elde etmek, ne de bir kotiiliigii engellemek i¢in 1yi
olmay1p kendi basina “iyi” oldugunu diigiiniir ve bunun herhangi baska bir sey ile kiyasi

miimkiin degildir, der.%

Aliya’ya gore iyi niyetle yapilan hi¢bir davranis karsiliksiz kalmaz ve yapilan

tyiligin kendisi, bash basina bir miikafattir. “Bazilar1 insanlarin nankdrliiglinden sikayet

62 jzzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 166-167
63 {brahim CETINTAS, Niyet Kavrami Baglaminda Fiillerin Hakikat Degeri, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, s. 63
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eder. Sevgilerinin karsilik gérmeyeceginden, iyiliklerinin ddiillendirilmeyeceginden ve
fark edilmeyeceginden korkarlar. Bu asikar bir yanlis anlayistir. Hakikaten iyi olan higbir
amel miikafatsiz kalamaz, ¢linkii miikafat es zamanhdir. Hakiki bir fedakarlikla yani
hakikaten iyi bir amel isleyenler bunu pek iyi bilirler. lyi bir is ile miikafati, nesne ile
gblgesi gibi birbirinden ayrilmaz. Zihninizdeki miikafat onu sadece Onemsizlestirir.
Yarali bir kusu tedavi eden veya caddede pesine diisen bir enigi doyuran bir cocuga bakin.
O ¢ocuk herhangi bir 6zel 6diil pesinde midir yoksa zaten ddiillendirilmis oldugunu mu

hisseder? Goézlerindeki sevince bakin.””%*

64 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 43
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IKINCi BOLUM
I1. ALIYA IZZETBEGOVIC DUSUNCESINDE AHLAK VE
DIN

A. AHLAKIN GENEL TANIMI

Ahlak kelimesi Arapca kokenli bir kelimedir. Ahlak Arapga’da ‘h-1-k” kokiinden
gelip ‘seciye, huy, tabiat’ gibi anlamlara gelen ‘hulk veya huluk’ kelimesinin ¢oguludur.
Sozliiklerde genel olarak halk kelimesi; insanin biyolojik ve fiziki yapisi, hulk tabiri de
manevi yonii igin kullamlir. Insanin dogru veya yanlis, iyi ya da kotii olarak
nitelendirilmesine yol acan manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya
koydugu iradeli davranislarin biitiinii ahlakin konusunu igermektedir.®> ‘H-1-k’ kokiinden
tiretilmis olan kelimeyi ‘hulk’ ya da ‘huluk’ diye okursak, ‘huy, mizag, tabiat,
aligkanlik...” gibi anlamlar ifade eder. Bu da insanin sahip oldugu huylarin,
aligkanliklarinin tamamini, tabiatini, mizacini, karakterini, en genel ifadesiyle i¢
diinyasini, ruhsal yapisini, yani ahlakini, baska bir deyisle siretini dile getirir. Ayni
kelimeyi ‘halk’ seklinde okursak, o da insanin fiziki yapisini, (fiziki anlamda) yaratilisini,
boyu posu, gozii, kasi, kulag:... ile bedeni goriiniimiinii ifade eder. Ornegin “Ahmet’in
halk1” dedigimizde, onun fiziki, bedeni yapisini, yani fizyonomisini, baska bir ifadeyle
onun suretini kastetmis oluyoruz.®® Bu ifadeler ayn1 kelimenin iki farkli okuyusuyla,
insanin farkli iki yoniinii ifade eder. Yani bir insami tanimanin sadece onun dis
gorliniisiiyle yeterli olamayacagini ve insanin her iki yoniinii beraber degerlendirerek bir
biitiin olarak tanimak gerektigini ifade eder. Hz. Peygamber’in; “Allah’1m! Benim fiziki
goriinlimiimii, bedeni yapimi (halk, suret) gilizel yaptigin gibi, ahlakimi (hulk, siret) da
giizellestir” seklindeki duasi son derece manidardir. Yine buna benzer bir ifadeyi Ragip

el- Isfahani de Miifredat’inda dile getirir. “Halk gbzle goriilebilen sekil, bigim ve ¢ehreler

65 Mehmet VURAL, Islam Felsefesi Sozliigii, Ankara, Elis Yaynlari, 2016, s. 22
% Enver UYSAL, Ahlaki Varlik Olarak Insan, Bursa, Emin Yayinlari, 2013, s. 50
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icin kullanilmaya tahsis edilmistir. Hulk ise, ancak basiret ile algilanabilen kuvvetler ve

seciyeleri dile getirmeye tahsis edilmistir.”®’

“Ahlak, insanlhigin kabul ettigi ve baska kesinlik olgiileriyle Olclilemeyen

hareketlerimize ait degerlerin toplamuidir”, der Hilmi Ziya Ulken.®

“Ahlak, insan eylem ve davramiglarinin diisiinlip tasinmadan kolayca meydana
gelmesini saglayan yetenektir.” “Ahlak, kisinin i¢ine kok salmig bir mekanizma ve igsel

bir yapidir.” “Ahlak, iyi ve kotiiyii bize bildiren bir kurallar manzumesidir.” ¢

Ahlak konusunda diisiiniip konusmak ayni zamanda insan hakkinda diisiiniip
konusmak demektir. Yaratilan varliklar arasinda ahlakindan bahsedecegimiz yegane
varliktir insan. Bir ¢icegin gilizel olmasindan, bir hayvanin yabani olmasindan, bir
meyvenin tath olusundan bahsedilebilir ancak ahlakli bir aga¢ ya da ahlaksiz bir
hayvandan ya da diger varliklarin hakli veya haksizliklarindan bahsedemeyiz. Bu sebeple

ahlak konusu insanlikla yasit ve insanlik 6ziiyle birebir baglantili bir konudur.

B. DIN-AHLAK ILISKiSi

Din ve ahlak insan i¢in vazgecilmez ve kopulmaz iki alandir. Tarihte en inangsiz
diye tabir edilen toplumlarin bile bir giice ve bir dine inanma ihtiyag¢larinin oldugunu
biliyoruz. Yine insanin davranislarinin iyiye yonlendirilmesi ve toplumsal diizeni kurma
adina ahlak kurallarina ihtiya¢ duydugu da asikardir. Bu anlamda din ve ahlak insanlik

kadar uzun bir seriivene sahiptir.

Din, insanlik ile yasit ve kokii yine insanlik kadar derin olan bir olgudur. Insanin
oldugu her yer ve zamanda bir dinin varligindan bahsetmek de miimkiindiir. Bu konuda
yapilan ¢alisma ve aragtirmalar, tarih boyunca tamamen dinden uzak bir toplumun ya da

dinden kopuk bir toplulugun olmadigin1 ortaya koymustur.”

7 Ragip el- Isfahani, Miifredat, Terciime; Prof. Dr. Abdulbaki GUNES, Yrd. Dog. Dr. Mehmet YOLCU,
Istanbul, Cira Yayinlari, 2012, s. 360

68 Hilmi Ziya ULKEN, Ahlak, Ankara, Dogu Bat1 Yaynlari, 2016 s. 35

6 Kadir CANATAN, Ahlak Felsefesi, Istanbul, Beyan Yayinlar1, 2019, s. 17

70 flhami GULER, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2014, s. 11
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[lahi varlik hakkindaki diisiince ve ahlaki diisiince, en eski tarih ve ilk insanlara

kadar gotiirtiliiyorsa; bu diisiincenin insan yapist ve fitrati ile ilgili oldugu sdylenebilir.

Din ve ahlak arasinda karsilikli bir bag ve dinamik bir iligski vardir. Din “Nasil
inanmaltyim?” sorusuna cevap verirken, ahlak ise “Nasil yasamaliyim?” sorusu ile
ilgilenir. Kur’an sik sik “Inanin ve iyi amellerde bulunun!” talebinde bulunur. Iman ve
salih ameli yani ahlakli ve erdemli yasayis1 beraber zikreder. Bu ayn1 zamanda insanlarin
iman ile salih ameli birbirinden ayirdigini, inan¢ ve eylemin birlikte olmasi gerektigi
diisiincesinin énemine bir vurgudur.”’ Aliya bu konuda sunlar1 sdyler: “Ateizm eninde
sonunda ahlaki inkar eder. Ve her gercek ahlaki dirilis, dini bir yenilenme ile baslar.
Ahlak, isteklere ve davranis kaidelerine doniistiiriilmiis dindir. Bagka bir ifadeyle, insanin
istekli davranist ve ya Allah’in varlig1 gercegine uygun bir sekilde diger insanlara karsi
tavridir. Clinkii vazifemi biitiin giicliik ve tehlikelere ragmen yapmam gerekiyorsa (buna
menfaat gbzeten davranistan farkli olarak ahlak deriz) bdyle bir istek, ancak bu diinyay1
ve bu hayat1 tek diinya ve tek hayat gormemek halinde hakli gsterilebilir. Iste bu husus

ahlak ve dinin miisterek hareket noktasini teskil etmektedir.””’?

Ahlak esas itibariyle, insan1 diger varliklardan ve hayvani i¢giidiilerden alikoyan,
sinirlandiran, uzaklastiran ve men eden bir prensiptir. Darwinci “yasam kavgasi”’nda
ahlak bakimindan en iyi olanlar, en erdemli davranislara sahip olanlar degil en kuvvetli
olanlardir. Yani biyolojik ve teknolojik ilerleme, insani haysiyete, erdeme ve ahlaka
gotiirmez. Darwinci insan biyolojik ve fizyolojik olarak gelismenin en yiiksek derecesine
c¢ikabilir ancak insani 6zelliklerden ve haysiyetinden mahrum kalir. Ciinkii bu 6zellikleri

ve vasiflari ona sadece Allah verebilir.”?

Oysa ahlak her zaman gii¢siiz ve zayiflarin himaye edilmesini, mazlumlarin
korunmasini, 1yiligi, merhameti, saygiy1, insani degerleri, baska bir ifadeyle giigsiizlerin,
magdurlarin, ihtiya¢ sahiplerinin gozetilmesi ve yasatilmasini istemistir. Nietzsche;
“vicdandan, merhametten, bagislamadan, insanlarin bu dahili zalimlerinden kurtulunuz,

giicsiizleri baski altina aliniz, cesetleri lizerinden yukariya tirmanmiz...” diyerek

7! Eliagik, Aliya IZZETBEGOVIC, s. 83
72 {zzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 179
73 {zzetbegovig, a.g.e., s. 180
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insanlarin bencillesmesini saglamaya ¢alismis ve ahlaki (6zellikle Hristiyan ahlakini)

zehir olarak nitelendirmistir.’”

Din olmadan ahlak miimkiin olur mu, inanci olmadigini iddia edenler ahlakli
olabilir mi, dindar ya da Miisliiman olan veya olduklarini iddia eden insanlarin ahlak dis1
hareketleri nasil yorumlanabilir? gibi sorular her zaman insanlarin zihin diinyasin
kurcalamistir. “Samimi bir dindar fakat ahlaksiz bir kisiyi ve tersine, samimi bir ahlak
sahibi fakat dinsiz birisini diisiinmek miimkiindiir. Din bilgi ve tasdik, ahlak ise bu bilgi
ile ahenk i¢inde bulunan tatbikat, hayat demektir. Her yerde oldugu gibi bilgi ve tatbikat
arasinda ayrilik ve tutarsizlik olabilir. Din, nasil diistinmeli ve inanmaliy1z; ahlak ise neye
meyletmeli, nasil yasamali, nasil hareket etmeliyiz sorusuna cevap teskil etmektedir. Hz.
Isa’nin ahlaki gibi yiice bir ahlak ayn1 sekilde kuvvetli ve acik dini bir suurun dogrudan
dogruya bir neticesidir.””> Hakeza “Sevdiginiz seylerden infak etmeden iyilige ermis
olmazsmiz...” (Ali Imran Suresi, 92. ayet) ayeti kerimesi, iman et ki iyi insan ol demiyor,
tam tersine iyl insan ol ki iman etmis olasin, mesajin1 vererek iman(din) ile ahlak
arasindaki kuvvetli bagin 6nemine vurgu yapmaktadir. Yine Bakara suresi 2. ayette
Allah’u Teala Soyle buyurmaktadir. “Bu kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1
gelmekten sakinanlar (muttakiler) i¢in yol gosterici, hidayet kaynagidir.” Bu ayette de
Kur’an’1n yani Allah kelaminin hidayet kaynagi ve rehber olabilmesi i¢in muttaki olmak
gerektigi yani sorumluluk bilinci ve ahlakina sahip olmak gerektigi vurgulanmistir. Biz
bilmeden, arastirmadan, tahkiki boyuta varmadan oOnce iman ediyoruz ya da iman
ettigimizi iddia ediyoruz, daha sonra da iyi insan olma yolunda higbir ¢aba sarf etmiyoruz.
Neden Miisliimanlar iyi olmuyor diye yakinirken ‘iyi insan olmadan iyi Miisliiman
olamayacagimiz’ ger¢egini unutuyoruz. Allah Kur’an’in muttakiler yani sorumluluk
bilincine sahip insanlar i¢in bir rehber oldugunu sdyleyerek, i1y bir miiminin ancak 1yi bir

insan olduktan sonra miimkiin olabilecegini sdyler.

[zzetbegovig’e gore; ahlakin iman ile taglandirilmasmi isteyen Kur’an yani
Allah’tir.  Ciinkii iman, ahlaki karakteri oturmus ve insani ilkelere haiz ve diizgilin
birisinde daha iyi durur. “Sevdiginiz seylerden vermedik¢e iman etmis olamazsiniz,” sozii

bu baglamda ahlaki davranisin imandan once zikredilmesi ahlakin ehemmiyetine bir

74 [zzetbegovig, a.g.e., s. 181
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vurgudur. Yani Kur’an “Imana gel ki iyi insan olasin,” demiyor, bilakis ; “Iyi insan ol ki
iman etmis olasin,” diyor. “Nasil imana geleyim, imanimi nasil kuvvetlendireyim?”
sorusunun cevabi Izzetbegovi¢’e gore sudur: “lyilik yap. Allah’1 tefekkiir ederek

bulmaktansa, iyilik yapip bulmak daha kolaydir.” Su halde ahlak, dinin diger adidir.”®

Allah’u Teala Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “ Hakka yonelen bir kimse
olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar iizerinde yarattigi fitrata simsiki tutun.
Allah’1in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.” (Rum Suresi 30. ayet) Bu Ayeti Kerime Aliya’nin goriislerine destek
mabhiyetindedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de 6ziimiize donmemizi istiyor ve din ile fitrati

ayni climlede kullanarak dine, hakikate uygun yaratildigimizi vurguluyor.

Dinlerin ahlakla bagi tartisilmaz bir gergektir. Bunun yani sira kendini dinden
uzak goren ya da Tanr1 inancina sahip olmayan ya da Tanri’nin varligina inanip insanin
diinyaya basibos gonderildigini iddia eden akimlara da bir goz atip ahlaki neye
dayandirdiklar1 ve nasil temellendirdiklerine bakmak, ayrica ahlakin objektifligi

hususlarina da deginmek gerekmektedir.

C. ALIYA 1ZZETBEGOVIC’IN AHLAK GORUSU

Aliya Izzetbegovi¢’in diisiince ve zihin diinyasinda ahlak, merkezi bir yer tutar ve
insanin ahlaki bir varlik oldugunu ve ahlaki kaygilar ile insan olabilecegi diislincesini

savunmustur.

Aliya, insanin davraniglarina yon veren iki unsuru ele alir. Bunlar vazife ve

menfaattir.

Vazife ve Menfaat; Aliya’ya goére insani hareket tarzinin hareket ettirici gii¢leri
vardir. Bunlar vazife ve menfaattir. “Vazife ahlakin, menfaat ise siyasetin merkezi
methumudur. Vazife hi¢cbir zaman menfaat¢i olmadigi gibi, menfaatin de ahlakla ilgisi
yoktur. Eger hayatimi tehlikeye atarak canim pahasina komsunun ¢ocugunu kurtarmak
icin yanan eve girip kucagimda o6lii bir cocukla donsem, neticesiz kalan hareketimin

kiymetsiz oldugu sdylenebilir mi? Faydasiz bu fedakarliga, neticesiz bu tesebbiise kiymet

76 {zzetbegovig, a.g.e. s. 184
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veren sey; ahlaktir, tipki ‘harabeleri giizel kilan sey’in mimari olusu gibi.””’  Ahlak
olgusunun, insan hayatinin vazgegilmez ve goz ardi edilmez bir gercegi oldugu halde,
akli yonden izah edilip agiklanamayisinda, yapilan bazi davraniglarin akil yoluyla
anlatilamayisinda ateizm ve sekiilerizmin agiklamalar1 yetersiz ve s1g kalmistir. Bunlari
izah edebilecek tek bir yol vardir ve bu da Allah var oldugu i¢in yani, Tanri’nin varligi
ile izah edilip anlam kazanabilir. Bunun aksi ancak manasizlik olabilir. Yani Allah ve
ahiret inanci1 akilla izah edilemeyen olaylarin arkasindaki sir perdesini aralar ve insanin
yaptig1 o davraniglar1 anlamlandirabilir. Bu durumun baska bir yolu yoktur. Yani ahlaki
eyleme anlam ve deger katan bir varligin olmasi gerekiyor. Ancak Allah’in ve ahiretin
var olmasi ve insanin 0zgir iradesi ve sorumlulugu neticesinde hesap verebilmesi ahlaki
anlamli hale getirir. Bu miimkiin oldugu zaman ahlaki davranis1 bir deger kazanmakla

birlikte yaptirim giiciine sahip olabilir.”®

Aliya’ya gore, vazife sorumluluktan gelir ancak bu vazife, disaridan bir baski ile
gelen yapay bir baski degil, insanin i¢inden vicdanindan gelen bir sorumluluktur. Vazife
eylemin sonucunda elde edilecek fayda ya da menfaat beklentisi ile gerceklesmez, iyiligi
istemenin ve bunu yapmak i¢in harekete gegmenin kendisi bizatihi degerlidir. Bundan
dolay1 vazifenin esasini niyet, irade ve eylem olusturmaktadir. Yani vazifenin kaynagi

vicdan, menfaatin kaynagi ise diinyaliklardir.”

Aliya ahlaka daha dogrusu insan davranislarina yon veren iki kavram ele alir. Bir
insan1 iyi davraniga yonlendiren, yaptig1 zaman hem kendi i¢inde rahat olan hem de ebedi
bir gii¢ tarafindan miikafatlandirilacag diislincesidir. Bagka bir alem yoksa ya da Tanr
bunlarin hesabini sormayacaksa ahlakli davranmak miimkiin olamayacakti. Insanlar daha
cok menfaati goz Oniine alarak hareket edeceklerdi ve bu da insan ve toplum insasi

oniinde bir engel teskil edecekti.

Aliya’ya gore; insanin ahlaken tarafsiz olmasi miimkiin degildir. Mutlaka ya
hakiki anlamda ya da sahte olarak ahlaklidir. En ¢ok goriilen ise her iki durumun olmasi
ve olay ve durumlara gére bulunduklari tarafin degisiklik gostermesidir. Fakat her zaman

adalet, hakikat, esitlik, hiirriyet gbze carpar bir tarzda s6z konusu edilmistir. Bilgelerle

77 {zzetbegovig, a.g.e., s. 162
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kahramanlar tarafindan samimiyetle ve hakikat adina, siyasilerle demagoglar tarafindan
riyakarlikla ve menfaat adina... Yakin tarihte yasanan son olaylar bile bu gercegi
gostermektedir. Kendi menfaatleri ugruna 6zgiirliikten nefret eden insanlarin yiiksek sesle
hiirriyet naralari attigini1 ve bunun yani sira isledikleri cinayet, soykirim ve savaslari da;
Ozgirliik, hiirriyet ve adalet icin yaptiklarini sdyleyerek insanlari kandirmaya devam
etmekte ve tarih bu tiir 6rneklerle dolup tagsmaktadir. Korkung cinayetleri yiiziinden “car
tahtinda cellat” olarak adlandirilan Miithis ivan bile, kendisi tarafindan haksiz yere
hiyanetle itham iddiasiyla 6liime mahkiim edilen 400 asilzadeyi idam ettirmeden 6nce bu
kararin hakli bir hareket oldugu ve yapilmasi gerektigi teyidine ihtiya¢ duymustu. Bu
onaya ve onaylanmaya neden ihtiya¢ duydugu, ona sahsen mi yoksa halki diisiindiigii igin
mi yaptig1 ¢ok onemli olmamakla birlikte; insanin, vicdan ve ahlak mahkemesinden
kacamadigin1 ve yine de yaptigi davraniglari ahlaken tasvibe ihtiya¢ duydugunun bir
gostergesidir. Sahte ahlak olarak ikiytzliiliikk hakiki ahlakin kiymetinden bahseder; tipki
sahte paranin muvakkat da olsa, degerini hakiki paranin mevcudiyetine bor¢lu oldugu
gibi. Ikiyiizliiliik, herkesin herkesten ahlaka uygun davranmasini bekledigine veya talep
ettigine bir delildir.?® Herkes iyilik yapamaz, fakat herkes iyilik isteyebilir ve onu
sevebilir. Kendisi iyi olan1 sergileyemese bile baska bir insanda iyi davranist gormek
ister. Birgok kisi haksizliklarin diizeltilmesine katkida bulunmasa bulunamasa da, her
insan kendine ve ya baskasina yapilan haksizligi koétii gorebilir ya da ondan nefret
edebilir. Ahlak, fiilin kendisinde olmay1p her seyden evvel insanin iyiye yonelmesinde,
dogru diiriist yasamak istemesinde, iradesinde, iradesinin gayret ve c¢abasinda, kendi
kurtulusu i¢in miicadele etmesindedir. Miikkemmel olmak, hi¢ hata islemeyip giinahsiz
olmak insani degildir. Aksine, giinah islemek, isledigi giinah1 anlayip onu diizeltmeye
calismak ve tevbe etmek insana daha yakin, daha insanidir.3! Aliya’ya gére eger
pismanlik samimi ise, bu, en iist seviyede bulunan ahlaki kategoridedir. Aliya, giinah
islemis ve daha sonra tevbe etmis bir adamin, hi¢ giinah islememis olanlardan daha 1yi
oldugunu diisiinmiistiir.’> Aliya; “Insan hata isleyebilir. Robot ise hata islemez. Bu
durumda insanin hata yapabilirligi bir {istlinliiktiir, robotun hatasizlig1 ise hatadir ya da

29

‘bizim kendisinden korundugumuz bir fazilettir’,” diyerek insanin hata islemesinin de
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aslinda onu diger varliklardan ayiran bir ayricalik oldugunu dile getirmistir.®> Burada
dikkat ¢ceken hususlardan biri de; yapmasa ya da yapamasa da her insanin iyiyi istemesi
ve ahlaki tasvip ettigi gercegidir. Tarihte yapilan zuliimlerde dahi insanlar, yaptiklarini
mesru gostermek icin (hem kendilerini rahatlatmak hem de insanlarin goziinii boyayip
kilifina uydurma adina) bazen dini mercilerden bazen de halk arasinda etkili ve niifuzlu
insanlardan destek istemislerdir. Yanlis bir davranisi mesrulagtirmanin en giizel yolu,
hem o davranig1 yayginlagtirmak hem de kendisini hakli goren insanlardan gii¢ ve destek
almaktir. Aliya’ya gore, “iyi ile kotii adam arasindaki tiim fark, sadece, iyi adamin
isleyemese dahi iyiligi sevmesi ve istemesi; iyiligi ne fiiliyle ne de soziiyle tasdik etmese
de ruhunun ta derinliklerinde, uzak bir yerlerde ‘tiim sonlarin sonunda’, tabaninda bir

arzu veya istekle tasdik etmesidir.”%*

Aliya, iyilik gibi kotiiliiglin de insanin iginde oldugunu sdyler. Ve insan ancak
icten, ylrekten olan bir degisim ile gercek anlamda bir 1slah edici 6zellige sahip olur
yoksa sartlarin degisip kanunlarin yaptirim giicii ve zorla alistirmayla insanlarin hakiki
anlamda degismesi miimkiin degildir. Kanunlar belki davranmisi degistirebilir ancak
insanin hakiki ahlak anlayisinda, israrla olan terbiye etkili olamaz. Siki talim ve
terbiyenin en ¢ok gorildigli ve uygulandigi askerlik ocagi, bedeni olarak insani
gelistirebilir, fakat onur, haysiyet, iyilik ve heyecan gibi duygulari gelistiremez, ¢iinkii bu
hasletler bedenin degil ruhun 6zellik ve meziyetleridir. Hakiki terbiye, insanin manevi
yoniinii gelistiren, ruhu lizerine, sevgi, iyilik, diiriistliik, bagislamak ve hatta cezalar
sayesinde kotii diisiince ve eylemlerden uzak tutulmaya ¢alismasiyla da icra edilen, dahili
ve yiirekten bir faaliyeti harekete geciren ve insan1 gergcek anlamda degistiren ¢ok ince ve
etkili bir tesir ve yoldur. Zorla alistirma ise haddizatinda hayvani oldugundan, insan1
s0zde dogru davranmaya sevk veya mecbur birakan tedbir ve hareket tarzlart sistemidir.
Terbiye insan, zorla alistirma ise hayvan i¢indir.%® Aliya, zorunlu olarak kanuna uyan
dogru bir insanin ahlakli olamayabilecegi, ahlakli davranmasinin sebebinin aligkanlik ya
da korku olabilecegini savunur. Aliskanlik ve korkunun ahlakli olmadigini, sadece
vicdana dayali hareketlerin ahlakli oldugunu sdyler.’® Burada Aliya’nin insanlarin

terbiyesinde ilahi ve nebevi metodu uygun goriip tasvip ettigini anliyoruz. “ Yeryliziiniin

8 {zzetbegovig, a.g.e., s. 43
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Ogretmeni olmak igin gokyiiziiniin 6grencisi olmak gerekir” derken ve bu essiz tespiti
yaparken insan fitratina uygun yoOntemin, terbiye metodu oldugu gerceginin altini
cizmistir Aliya. Rabb kelimesi; “terbiye etmek, yetistirmek, bir seyi olgunluk derecesine
ulasincaya kadar asama asama insa etmek™®’ gibi anlamlara gelir. Kur’an-1 Kerim’de ilk
inen ayetlerde, Allah’u Teala en ¢ok bu ismini kullanarak insan yetistirme usuliinii anlatir
ve terbiye etme ile ilgili mesajlar verir. Aslinda insan yetistirmenin fitrat ile uyumlu bir
sekilde yapildig1 takdirde ne denli Onemli sonuglar elde edildigini Asr-1 Saadet
doneminden gormek miimkiin. ‘Yumurtanin distan kirilmasi 6liim, igten kirilmasi hayat
ve yeniden dirilistir’, diyerek insani degistirme yolunun ruhun uyaniga gecirilmesi ve
icten terbiye edilmesi ile miimkiin olabilecegini vurgulamak gerekir. Korku ve siddet
merkezli metotlar ile sadece sindirilmis, duygular1 bastirilmis insanlar yetisir ki, bu da o
insanlarin ozgiirliiklerine kavustuklarinda ne kadar tehlikeli bir hale geldiklerini ve

ellerine gii¢ gectigi zaman neler yapabileceklerini tahmin etmek zor degildir.

“Ahlak ne prensip olarak ne de tatbikat olarak aklin mahsulii degildir. Akil
yalnizca seyler arasindaki miinasebetleri tetkik ve tespit edebilir; ahlaken tasvip veya red
s0z konusu olunca hakiki manada hiikiim veremez. Aklin ahlakla iligkisi nedir? Sorusuna
Hume soyle yanit verir. ‘Akil tiimiiyle seyler arasindaki miinasebetleri kesfetmekten
baska bir sey yapmaya muktedir degildir. Deger yargisina, bilakis, yepyeni bir unsur
iltihak ettiginde, fiiliyatta mevcut olmayan bu unsur ancak hissiyatin {iretim giicii ile
acgiklanabilir.” 788 “Akil, ilmi kabul etmeye hazir olan giice denir. Bu gii¢ ile insanin elde

ettigi ilme akil denir.”® Akil ve ahlak arasindaki iliskiyi Stoa Felsefesi agiklar.
Bu anlamda Stoaci1 goriise bakmak gerekmektedir.

Stoa Felsefesi, insanin hakikati bilmesi i¢in mantik, doga ve evreni bilmesi i¢in
fizik ve insanin davranig ve yasamini bilmesi i¢in ahlak konusunu incelemistir. Stoa’da

felsefe bilimsel bir teoriden ziyade bir ahlak felsefesi olarak karsimiza gikmaktadir.”®

Stoacilik bir ahlaki idealizmdir. Buna gore en yiiksek i1yi, dogrudan amag ve hedef
olan ve baska bir sey elde temek i¢in ara¢ olmayan erdemdir. Stoacilar, ahlaki en temel

giidii olan can giivenligine dayandirmistir. Stoacilara gore, insanin gerek kendisiyle gerek

87 El-Isfahani, Miifredat, s. 407
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tabiatla ahenk ve uyum igerisinde yasamasiyla mutluluk elde edilir. Onlara gore akla
yatkin ve uygun olan da bu yasam tarzidir. Bu ayn1 zamanda insanin i¢indeki derin duygu
ya da 6ze olan bir e8ilimin de isaretidir. Bundan dolay1 Zenon hayatin amacinin dogaya
uygun yasamak oldugunu ve tabiatin insani erdeme yoOneltecegini savunmustur.
Stoacilara gore; insanin yapisina uygun ve tabii ve dogal olana ayak uydurmak ancak
tabiata uygun bir yasamla miimkiindiir.. Mutlu ya da mutsuz olmanin insanin kendi elinde
oldugunu ve iradeye bagli psikolojik bir olgu oldugunu savunur. Ayni zamanda Stoacilar
varlikta her seyin olmasi gereken gilizellikte ve miikemmellikte oldugunu ve biitlin

varliklarm ulagmak istedikleri nihai sonucun iyilik oldugunu sdyler ve savunur.’!

Stoa felsefesi akil ile doganin, ayn1 zamanda doga ile insanin uygun ve uyumlu
oldugunu iddia ederek insanin fitri yani yaratilis olarak iyiye, dogruya, giizele ve erdeme

meyilli oldugunu sdylemistir.

Ahlakin esasinda insan yapisinda bulunan ve kendi dogasinin hayvani
icgiidiilerine kars1 sinirlandirici, uzaklastirict ve engelleyici ilkelerden olustugunu,
Ozgiirlik ve sorumlulugu ile diger varliklardan ayrildigini belirten Aliya, bu anlamda
Stoacilarin “tabiatla ahenk i¢inde” bir dogal ahlak anlayisini kabul etmemektedir. Bilakis,
ona gore ahlak aslinda tabiata aykir1 yani hayvani iggiidiilerin sinirlandirilmasi ve ona
aykir1 bir yasam demektir. Bundan dolay1 ahlak, tabiat dis1 daha dogrusu tabiatiistii bir
kavram olup hem akil hem de dogaiistiidiir. Boylelikle ahlak tabiatin sinirlart igine

hapsedilecek bir olgu degildir.”?

Aliya’ya gore insani diger biitiin varlik ve kategorilerden ayiran en temel 6zellik
ve konulardan biri ahlak meselesidir. Aliya ahlaki temel bir insan meselesi olarak gormiis
ve bundan dolay: iizerine ciddi anlamda yogunlagmistir. Bunun i¢in Aliya bir ahlak
filozofu olarak nitelenebilir. Aliya’nin en énemli eseri sayilan Dogu Bati Arasinda Islam
adli kitabinda insanin yapisi, ne oldugu, ontolojik olarak nasil tanimlanmas: ile ilgili
gorliis ve tespitleri onemli ve dikkat c¢ekicidir. O, diger bilim ve alanlarin insani
tanimlarken biyolojik, antropolojik, sosyolojik olarak yaptig: biitiin bilimsel tanim ve

aciklamalarin yetersiz ve eksik oldugunu ve bu alanlarin insani insan yapan ozellik ve

'TDV, a.gm., s. 25
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degerleri ortaya koymadaki yetersizliklerine dikkat ¢ekmistir. Insan1 diger varliklardan
ayiran akil, dil, sosyal bir varlik olmasi1 gibi 6zellikler de vardir elbette ancak bu farkl
diizeylerde de olsa kismen diger canlilarda mevcuttur. insan1 diger biitiin varliklardan
ayiran asil fark, dzgiir ve sorumlu bir varlik olmasidir. Insan disinda higbir varligim 6zgiir
ya da sorumlu olmasindan bahsetmek miimkiin degildir. Sadece insana has olan 6zgiirliik
ve buna bagl olarak &zgiir iradesiyle tercihte bulunma ve bunlarin sorumlulugunu
iistlenme potansiyeli baska bir varlikta mevcut degildir. Aliya’ya gore etik alanin {i¢ temel
unsuru; Ozglrliikk, sorumluluk ve ahlaktir. Ve Aliya’nin diislincesinde bu ii¢ unsuru
kaldirdiginiz zaman ortada insan diye bir varlik kalmiyor. Ciinkii 6zgiir olup sorumluluk
istlenebilen ve bunun bir sonucu olarak iyi ya da kotii olabilen tek varlik insandir ve
yeryliziindeki hicbir varlik bu 06zelliklere sahip olmadigi i¢in iyi ya da kotii olma

ozelligine sahip degildir.”

D. ATEIZM VE ALIYA’NIN ATEIZME BAKISI

Ateizm; basta ilahi olmak iizere her tiirlii Tanr1 fikrine karsi ¢ikan ve evrenin
yaratilmadigint savunan yaklasimin adidir. “Yaratict ve idare edici Tanrt inancinin
kabulii anlamina gelen teizm kelimesinin basina olumsuz ‘a’ 6n ekinin getirilmesiyle ve
dilimize genellikle ‘Tanritanimazlik’ seklinde ¢evrilen ateizm, Tanr1 inanci karsisinda
tepkisel bir diisiinceyi temsil eden ve kokii oldukga eskilere giden bir yaklagimin

adidir.”**

“Teizm evrenin kisilestirilmis, askin bir yaraticisinin oldugunu savunmak, ateizm

ise, bdyle bir yaraticinin varhigini reddetmek, yadsimak demektir.”®?

Tanr1 inancin1 kabul etmeyen ateistler ayni sonuca ulagsalar dahi ateizmi farkli

sekillerde yorumlamiglardir. Bu sebeple tek bir ateizm tanimindan s6z etmek miimkiin

% Mahmut Hakki AKIN, Aliya izzetbegovig’in Ahlak Felsefesinde Biiyiik Insan Meselesi, I1.
Uluslararasi Dini Arastirmalar Ve Kiiresel Baris Sempozyumu “Sivil Toplum Kuruluslarinin Barisin
Tesisindeki Rolii” Cilt IT , 19 - 20 - 21 May1s 2016 Hollywood Hotel — Sarajevo, Tiirkiye imam
Hatipliler Vakfi Yaylari, Konya, 2016, s. 223

% {smail CETIN, Iman ve Inkarin Felsefi Temelleri, Bursa Emin Yayinlari, 2016, s. 108

%5 Ferhat CELIK, Ateizmin Tarihi iizerinde Kisa Bir Deneme, OMU {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun,
2005, s. 361
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degildir.”®

Bazi ateistlere gore insan dogustan Tanr1 kavrami ve olgusuna sahip olmadigi igin
ret ya da inkar edecek bir sey de bulunmamaktadir. Bu ateizm ¢esidi mutlak ateizm olarak

tanimlanmustir.®’

Diisliniip tartisarak ve zihni bir ¢abayla Tanr1’nin varligini reddetmek ve bununla

ilgili iddialar ciiriitmeye calismak da teorik ateizm olarak bilinir.”®

Tanr1 yokmus gibi davranmak, yokmus gibi hayat stirmek veya Tanr1’y1 giinliik
yasama koymayip yok saymak bi¢iminde tanimlanan ateizm c¢esidine de pratik ateizm

denir.”

Tanr’nin varhig1 ya da yoklugu konusunda ilgisiz kalmis, bu tiir konulara uzak
durmayz1 tercih eden ve insanin sadece goriinen ve var olanla yetinmesini, goriinen alemin
Otesine ilgi ve merak duymamasi gerektigini savunan akima da ilgisizlerin ateizmi

denmistir.!%

Ateizm bazen ideolojik bir ilke olarak kabul edilip savunulmus ve politik bir kabul

haline gelmistir. Bu da ideolojik ya da ilmi ateizm olarak isimlendirilmistir.'°!

Inangsizlik ya da Tanri tanimazlik olarak ifade edilen ateizm, bazen mutlak ateizm
yani tanr1 fikrinin zthinde bulunmamasi, bazen teorik ateizm denilen Tanri’nin varliginin
bilingli bir sekilde inkar edilmesi, bazen pratik ateizm diye soylenilen Tanr1 yokmus gibi
bir yasamin siirdiiriilmesi, bazen ilgisizlerin ateizmi olarak kabul edilen Tanri’nin varligi
ya da yoklugu ile ilgilenmeyenler, bazen de ilmi ateizm olarak kabul edilen ideolojik bir

kabul bigiminde kendini gdsteren ve ifade edilen ateizm tanimlamalari mevcuttur.

Kisinin Tanr1’ya inanmamasi ile ilgili birgok sebebi olabilir. Yasadig {iziicii bir
olay, caresiz kaldig1 bir durum, Tanr1’y1 ger¢ek anlamda tanimadig1 veya yanhs tanidigi

i¢cin kendini ateist olarak nitelendirmesine neden olabilir.

% Aydin TOPALOGLU, Ateizm ve Elestirisi, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1, 2004, s. 6
97 Topaloglu, a.g.e., s. 7

% Topaloglu, a.g.e., s. 7

% Topaloglu, a.g.e., s. 9
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Aliya, Allah’a inanmayanlar1 tanimlarken su ifadeleri kullanir: “Siiphecisiniz,
inanmak size zor geliyor ama Allah’1 ariyorsunuz. Bir giile bakin ve onu diisiiniin. O,
Allah’in bir ayeti (emare), hatta semanin yeryiiziindeki kisa 6miirlii bir izi degil midir?
Onun hi¢bir mukayese ve gerekce kabul etmeyen giizelligi i¢in bagka bir izah bulabilir
misiniz? Ya onun tohumu i¢in? Yiiz, bin veya bir milyon yil verseniz ve isteyebilecegi
tiim araclar1 sunsaniz bile onu iiretebilecek bir akil tahayyiil edebiliyor musunuz?”!'%?
Yine Aliya Tanri’nin varligina dair akli bir delilin olmadigini, ancak insanin her zaman

ve mekanda Tanr1’ya ve Tanri’nin varligina ihtiya¢ duydugunu sdyler.'®

Aliya, insanin Tanri’nin varligini gérmesi i¢in etrafina ve cevresinde benzeri
olmayan varliklara bakmasinin yeterli olacagini diisiiniir. Bitkilerin kendi tohumlarini
miimkiin oldugunca uzaga gotiirmesinin yollarint bulmasi, Karahindiba bitkisinin
yiizlerce metre uzaga gitmesini saglayan parasiitiiniin olmasi, Virjinya siiriingen
bitkisinin gercek bir denizci diiglimii atarak tohumlar1 ¢ok uzaklara atmasini, ateistlerin
iddiasina gore tesadiifler sonucu olmadigini ve bunlar1 béyle miikemmel sekilde yaratan

bir Varlik oldugunu savunur.'%

Aliya gozlemledigi Karahindiba bitkisinin bir mucize oldugunu sdyler ve
devaminda; “Bilimimizin, bilim adamlarimizin ve teknolojimizin tamaminin tek bir yere
toplanmis olsalar ve ahenkli bir sekilde calisabilseler dahi, bir ylizyilda bile bunun gibi
tek bir tohum tiretemeyeceklerini diisiindiigiimde, onlarin bunu asla yapamayacaklarin
diisiindiiglimde, insanlarin tabiatin ardindaki bu apagik akli nasil olup da gormezden
geldiklerini merak etmek zorundayim. Bu ne tiir bir korliiktiir? insanin, Allah’n
boylesine acik bir isareti (ayeti) karsisindaki kayitsizlig1 nasil agiklanabilir? Ustelik bu,
daha da garip ve daha az agiklanabilir durumda olan, hayranlik ve meraka daha layik olan

birgok isaretten sadece biridir.”!%

Ateistligi doguran psikolojik ve sosyolojik boyutlar1 da géz oniine almak lazim.
Gilinlimiiz ateistleri, genelde insanlarin kendi menfaatlerinden dolay1 dini kullanmalar1 (ki
gecmiste oldugu gibi glinlimiizde de benzer durumlar goriilmiistiir) ve menfi tavirlarindan

dolay1 yanlis uygulamalarinin faturasi dine kesilmistir. Din insanlara iyiligi emrederken,

102 fzzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 53
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insanlarin dine inandiklarini iddia edip din dis1 tavirlarindan dolayr dini suglamak ve
yargilamak elbette dogru bir diisince ve davranis degildir. Kendini ateist diye
nitelendiren insanlar1 arastirdigimizda mutlaka ge¢mis hayatlarinda boyle bir seyi tecriibe

ettiklerine sahit oluyoruz.

Ateizmi savunan insanlarin en biiyiik ¢ikmazi, sosyal bir varlik olan insani, ahlak
konusunda nereye oturtacagidir. Ahlakin objektif olabilmesi i¢in ferdiyet¢i ve menfi
diistincelerden uzak olmas1 gerekir ki herkesi hatta biitlin varlig1 etkileyen bir ahlak s6z

konusu olabilsin.

E. TANRISIZ AHLAK

Izzetbegovig, din ve ahlak arasinda kopmaz bir iliskinin oldugunu sdyledikten
sonra, ateist ya da materyalist insanlarin ahlakli olup olamayacagi ve ahlaka uygun
davranip davranamayacagi sorusuna deginir. Ona gore; Allah’a inanan bir¢cok dindar
insanda ahlak dis1t ve ahlaka aykiri davranmiglar goriilebilecegi gibi birgok ateistte,
materyalistte veya Marksistte de ahlaka uygun ve dogru eylem ve davranislarin
goriinmesi de miimkiindiir. Ciinkii cocuklukta kiiciikken aldigimiz terbiye ve toplumsal
normlar, bilingli tercihlerimizin oncesinde davraniglarimiza yon veren durumlardir. Bir
kimse, daha cocukken aldig1 terbiye neticesinde; biiylikleri saymaya, yalan sdylememeye,
sO0z tutmaya, hakliyr gézetmeye, yaratilan biitiin varliklara (insan, hayvan, bitki ve
dogadaki diger varliklara kars1) merhametli davranmaya vb. ahlaki egilimlere alismissa,
o zaman bu aliskanliklar kisinin ilerideki fikri, siyasi, felsefi ya da dini goriisii ne olursa
olsun, hangi diinya goriisii ve bakis acgisina sahip olursa olsun, bu ahlaki 6zellik ve
erdemler, kisinin sahsi ozellikleri olarak kalacaktir. Izzetbegovig'e gore; tam da bu
noktada kisinin edindigi bu ahlaki bir dindir. Bu din, kisinin kendi tercih ettigi dini degilse
bile kisiye ¢ocukluk doneminde aileden ya da yetistigi ¢evrede toplum tarafindan
aktarilmis olan bir dindir. Ancak ahlakin kaynaginin ne oldugu ve nereden beslendigi
konusunda yeteri derecede basarili olamamis ve boylelikle sdyle bir tezat ile kars1 karsiya

kalmamiza sebebiyet vermistir. Ahlakl1 ateistler ve ahlaksiz dindarlar... 1%

196 {zzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 194
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Hayatta bazen dini 6gretilere ilgisiz kisilerin ve hatta ateist oldugunu iddia eden
insanlarin ahlaka uygun hal ve hareketlerde bulundugu goriiliir. Sozli tercihler ve
ifadelerle fiili ve eylemsel davranis arasinda ¢ogu defa bir ahenksizlik ve uyumsuzluk
hatta bazen tezatlik bulunur. Diger taraftan, kendilerini tam bir dindar telakki edip dini
ogrettikleri ya da ogrettiklerini zannettikleri halde, davranislarinda kat1 birer materyalist
gibi hareket eden insanlar da mevcuttur. Tersi olarak, sdylem bakimindan materyalist
olan baz1 kisiler de tatbikat ve fiiliyatta her tiirlii fedakarliga ve baska hayatlar ugruna
miicadele etmeye hazirdir. En aydin ve diirlist insanlarin bile aklin1 karistiran

durumlardan biri bu ¢eliskiler ve tutarsizliklardir.

Tanris1z ahlak meselesi, pratikte karsilig1 olmayan, biiyiik ihtimalle uygulanmasi
da miimkiin olmayan veya herhangi bir tarihi tecriibeye dayanmayan teorik bir tartisma
konusu olarak kalacaktir. Ciinkli tarih boyunca tamamen din digi tek bir toplum
bilinmedigi gibi, en ilkel kabul edilen toplumlarda dahi bir ylice varliga inancin oldugu
ve bunun aksine herhangi bir topluluga rastlanmadigi ve bununla ilgili bir tecriibenin de
olmadig1 bilinmektedir. Dine karsi tamamen ilgisiz olup dini gereksiz géren ve hatta dine
kars1 nefret icinde egitilen toplumlar bile, din dig1 ahlak var m1 veya sirf ateist bir toplum

ve kiiltiir miimkiin mii sorusuna yerinde ve yeterli bir cevap bulamazlar.'®’

Aliya’ya gore; ahlakli ateist miimkiin olmakla birlikte ahlakli ateizmin olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii dinden uzak ya da dini inkar ettigini diislinen insanin, ahlakl
olmasinin kaynagi da dindir. Yani insanlar bu ahlaki kurallar1 koyarken Tanr1’nin 6zlerine
yerlestirdigi dogru bilgi ve bir Tanri’nin varligi duygusu ile kurallar1 koyarlar. Bu
toplumun icine, kiiltiiriine, insanlarin yetistirilme tarzina kadar yerlesmis ve haberimizin
dahi olmadig1 eski bir din olabilir. Ve bu din aile, ¢evre, egitim, edebiyat, sanat, film, yap1
ve mimarinin i¢inden sayisiz sekilde kendisini géstermeye ve 1s1maya devam etmektedir.
Giinesin battig1 yerde bile gecenin biitiin sicakligi yine gilinestendir. Aksam oldu diye
giines yok sayilabilir mi? Ocakta atesin sonmiis olmasina ragmen oda sicak olmaya
devam eder. Insanlar insanlik tarihi boyunca dinin tesiri altinda yasamis ve dolayisiyla
din; ahlak, kanun, anlayis ve hatta konusulan dil ve lisan da dahil olmak {izere, hayatin
her yerine yansimig durumdadir. Bundan dolay1 ateizmin insanlik tarihinden tamamen

bagimsiz bir sekilde degerlendirilmesi yanlis olacaktir. Din hayatin her yoniine bu denli

107 {zzetbegovig, a.g.e., s. 195

42



sirayet etmisken, Kur’an-1 Kerim ve diger ilahi kitaplar1 bir tarafa biraksak dahi,
dinlenilen miizikler, okunan tarih kitaplari, oynanan hayat hikayeleri ve daha nicelerini
bir tarafa birakmamiz gerekecektir ki bu da miimkiin degil.!® Yani giiniimiiz ateizmi
aslinda tamamen din dis1 degil, dini yanlis anlamlandirma ve olusan yanls din algisindan

kaynaklanmaktadir.

Buglinkii nesil, kendilerince ateist ya da din dis1 oldugunu diisiinse bile, aslinda
din bakimindan bilgisizlik degil de dine kars1 polemik ve din karsit1 propaganda iginde
biiyiimiistiir. Ornegin bazi peygamberlerin dgretilerini kabul etmedikleri gibi tamamen
inkar da etmemislerdir. Tipk1 Hz Isa’nin sevgi, iyilik, kardeslik ve esitlik dgretisini kabul
etmeyip onu tamamen reddedemedikleri ya da diger peygamberlerin getirdigi 6gretilere
kars1 ¢ikmadiklar1 gibi. Dogrusu yeni kusagin sadece ideolojisi ve sOylemi yenidir;
terbiyesi ise 6grendigi ahlaki anlayislardir. Insanin 6zii, sonradan edindigi siyasi diisiince
ve diinya goriisii degil kendi ahlaki oldugunu kabul edersek, o zaman diyebiliriz ki

bugiinkii diinyaya sekil veren, yeni fikirlerle eski insanlardir.'%

[zzetbegovig’e gore din, ahlakin temelidir ve bundan dolayr hem ateizm hem de
sekiilerlik bir ahlak sistemi insa edemez. Ona gore; maddi yani gozle goriilen alem ile
ateizm ve sekiilerlik, gériinmeyen alem ve manevi alan ile de din ve ahlak ilgilenir. Ote
yandan Izzetbegovig, ateist ve sekiiler toplumlarda tamamen ahlaksiz insanlarm oldugu
diisiincesine karsidir. Oralarda da ahlakli ve 1y1 davranislar yapan insanlarin olabilecegini
soylemistir. izzetbegovic’e gore bu toplumlar, gercekte dini ahlaki taklit etmek, onlarda
bir seyler almak ve bazen de yeniden tiiretmek yoluyla bir ahlaki sisteme sahip
olmaktadirlar. Bu baglamda o, Fransa’daki okullarda sekiiler ahlakin 6gretildigi ders
kitaplarindaki igerigin, sekiiler bir zihniyetin Urettigi seyler degil, kilise okullarinda
ogretilen kitaplar ve ilmihallerden alinip devsirildigini sdylemektedir. Izzetbegovig’in bu
yaklasimi, kendini ateist olarak niteleyen iilkelerde ya da toplum ve insanlarda neden
ahlakli tavirlar sergilediklerini anlamak ag¢isindan 6nemli bir tespittir. Bu yaklagima gore
ozgiirliiklerini dogru ve faydali kullanan ateist kisilerin -dini ahlak: taklit etmeleri-
sebebiyle ‘iyi ahlakli’ ve tam tersi olarak 6zgtirliiklerini yanlis ve hatali bi¢imde kullanan

dindar kisilerin ‘kotii ahlakli’ insanlar olmasi olagan ve miimkiindiir. Bu yaklagim ve
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diisiinceleriyle Izzetbegovig, teorik ve sdylem olarak ateizmin ahlak kurup tesis

edemeyecegini ancak fiiliyatta ahlakl1 insanlar yetistirebilecegini sdylemistir.'!

Aliya, Tanrisiz ahlak anlayisinin, bir tartismadan Ote gegemeyecegini ve tarih
boyunca tamamen dinden uzak bir toplumun olmadigini belirterek dine karsi ilgisiz ve
uzak olan toplumlarda bile ahlak diisiince ve eylemlerinin bir dinden esinlenerek
uyguladiklarini ve bu anlamda ateist olarak kendini niteleyen insanlarin ahlak ile ilgili
tatmin edici arglimanlar iiretemedigini sdyler. Bulunduklar1 ve yetistikleri cevreden ve o
cevrenin mutlaka etkilendigi dini atmosfere ve ahlaki yasama uzak durmalari miimkiin
degildir. Aliya, ahlakin dinin bir baska halinden baska bir sey olmadigin1 séyler. Ahlaki
sistemin kurucusu ve koruyucusunun bizzat Yaratici yani Allah oldugunu belirten Aliya,
bu sebeple Tanrisiz bir ahlaki diizenin imkansiz oldugunu belirtmektedir. Aliya’nin bu
goriigii, Tanri’ya inandig1 halde yanlis tutum ve davranislar sergileyen dindarlar ile
kendini ateist olarak niteleyen ancak ahlakli davranan insanlarin var olabilecegi diisiincesi
ile celismemekte, Aliya bununla ilgili olarak dindar fakat ahlaksiz ve ayni zamanda ateist
ama ahlakli insanlarin pratikte var olabilecegini sdylemis ve tartismistir. Bu goriisiinden,
Ozellikle ahlaksiz dindarlar tabirinden dolay: itirazlar ile karsilasacagini bilen Aliya,
bununla ilgili olarak; dinin bilgi ve tasdik; ahlakin ise bilgi ile ahenk icerisinde bulunan
tatbikat demek oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Aliya’ya gore imanin kendisini amel
olarak disa vurmamasi ve insanlarin inang¢larinin geregini yapmamasi olast oldugu gibi,
bilgi ile tatbikat arasinda ya da sOylem ve eylem arasinda da tutarsizlik olasidir. Aliya,
diisiince, inan¢ ve eylemlerimiz arasinda bir otomatizm olmadigini, ¢ogu zaman
yaptigimiz davraniglarin cocukluktan alinan terbiye sonucu oldugunu ve diislince, goriis

ve inancimizin iiriinii olmadigim dile getirmistir.'!!

Aliya ahlakin teori ve pratik anlamda birbirinden mesafeli olabilecegi ve sekiiler
ve ateist ahlakin eylem ve pratik agisindan varliginin miimkiin olacagini, ancak teorik

kismi ve ahlakin temellendirilmesi konusunun miimkiin olmadigini savunmustur.'!?

Hilmi Ziya Ulken de; dinlerin ahlak anlayislara deginerek aralarindaki farklar:

saymis ve bunlarin o déonem ve zeminde yasayan insanlarin ahlaklarina nasil etki ettigi

110 Toktas, Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniir Olarak Aliya IZZZETBEGOVIC, s. 27-28
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konusunda bize ipuglar1 vermistir. Yunan ahlakina gore; ahlaklarin temel gayesi insanin
saadeti ve mutlulugudur ve bu mutluluk diinyada ger¢eklesir. Bundan dolay1r Yahudi
inancina sahip olanlar mistisizmden biraz daha uzak durarak bu diinyayr onceleyen
insanlardir ve dlinya saadeti i¢in ¢aba gosterirler ve yine Yunan ahlakina gore, ahlaki
hareketlerimizin 6lgiisii akildir.!'® Hristiyan ahlaki ise neredeyse Yunan ahlaki ile zit
vasiflar barindirir. Hristiyan ahlaki Yunan ahlaki gibi akla degil sirra dayanmaktadir ve
bu anlamda Hristiyan ahlaki mistiktir. Hristiyan ahlakinda asil olan ezeli alemdir. Isa;
“ezeli hayat1 yasamak icin, fani olan hayatini1 6ldiir”, diyerek asil hayatin diinya hayati
olmadigmi sdylemis ve Hristiyan ahlaki da buna gore sekillenmistir.!'* Islam ahlaki
Yunan ve Hristiyan ahlaklari arasinda dengeyi kurabilen ahlak anlayisina sahiptir. islam
ahlak1 oteki diinyayr onemserken bu diinyay1 es ge¢gmeyen bir diisiince ve anlayisa
sahiptir. Ahiret saadeti disiliniilirken diinya saadetinin de olmast gerektigi
savunulmustur. Ahireti kazanmanin diinyay1 imar etmekten gectigini ve her iki alem i¢in
de hayir duast ve eylemde bulunmak gerektigini sOyleyen Allah; “Rabbimiz, bize
diinyada da 1iyilik ve giizellik ver, ahirette de” (Bakara Suresi, 201. Ayet), buyurarak, iki
diinyada da saadeti amaglamistir. Aliya izzetbegovig, Islam’1n itidal dini oldugunu, diinya
ve ahiret arasinda dengenin kurulmasi gerektigini, ‘Dogu Bati Arasinda Islam’ diyerek

aciklamaya ¢alismistir.

Aliya insan1 tanimlarken onun iki yonlii bir varlik oldugunu savunmus ve hem
bedeni hem de ruhsal yoniine dikkat ¢ekerek bu iki yonden birine agirlik vermenin insani
denge ve uyumdan ¢ikaracagini, Yahudi ve Hristiyanlarin boyle bir yanlisa diistiiklerini
sdylemistir. Ruh ve beden uyum ve dengesinin en zgiin temelinin Islam’da bulundugunu
diisiinmiistiir. Islam agisindan insanlarin iginde yasadigi diinya, 6telenecek bir yer
olmadig1 gibi tam anlamiyla baglanilacak bir yer de degildir. Islam diinyevi olanm
reddetmemekle Hristiyanliktan, diinyevi olana mesafe koymakla da Yahudilikten farkli

olmustur.'®

Insan1 tek yonlii ele alan anlayislarda énemli bir problem var: Birbirinden ayrik
iki varlik alan1 yani madde/beden ve madde iistii/ruh arasindaki bu diializm i¢inde insani

da bollinmiis ve parcalanmis bicimde tanimlamak ve anlamak ciddi problemlere yol

13 Ulken, Ahlak, s. 36
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acacaktir. Materyalizm ve pozitivist bilim, insani, sadece maddi yapisi1 i¢inde gordiigiinde
mithim bir sakatliga dugar olmakta ve insan da bu sikintry1 yagamakta. Buna karsilik
Hristiyanlik, maddeyi, diinyay1r tamamen ihmal ederek insani1 sadece ruhsal alan i¢inde
gordiigiinde, ayn1 sakatligin, eksikligin baska tiirliisiine diismiis oluyor. Iste bu noktada
Aliya’nin, eserine ni¢in Dogu Bati Arasinda Islam adin1 verdigini daha iyi anlamaktayiz.
Zira O, varligin ve dolayisiyla insan varolusunun tamamini kusatacak yegane saglikli
perspektifi, Islim vahyinin telkinlerinde ve diinya ahiret, madde-mana dengesinde
oldugunu kesfetmektedir.'' Aliya’nin sdyledigi gibi; “Islam inancin ve diinyanm
birligidir.”!'7 Aliya’ya gére, Islam sadece bir inang degil, bundan fazlasidir. islam insanin

biitiin hayatini, hayatinn her alanim kapsayan bir inang sistemidir.!!®

116 Mehmet Fatih BIRGUL, Miisliman Aydinin Pozitivizmle Imtihan1: izzetbegovig’te Ve 1k
Muhafazakarlarimizda Bergson Etkileri, Derleyen Mahmut Hakki AKIN, Aliya IZZETBEGOVIC
Hikmet, Ozgiirliik ve Islam, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 100-101

17 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 174

118 [zzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, s. 51
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UCUNCU BOLUM
I11. ALIYA iZZETBEGOVIC’E GORE ATEIST AHLAKIN
IMKANSIZLIGI

A. ALIYA’YA GORE DIN DISI AHLAK MUMKUN MUDUR?

Aliya’ya gore; Din dis1 ahlak meselesi, dinin Allah adina insandan istedigi seyin, insan
adina talep edilip edilemedigi seklinde de ortaya konulabilir. Materyalistler ahlaki tesis
etmeye calistiklar1 zaman isteyerek bu formiile basvururlar. Dogru ve iyi davranistan
bahsettikleri zaman, Allah’a kars1 korku ve sorumluluk yerine vicdani, insanin iyiye olan
sevgisini teklif ediyorlar. Sunu unutmamak gerekir: Din olmadan ne prensip olarak ne de fikir
olarak ahlak olamaz. Tatbikatta ahlaklilik olabilir gibi goziikse de ona hareket giiciinii veren
kaynaktan yani dinden ne kadar uzaklasirsa kendisi de o kadar gii¢siiz kalir. Cilinkii ahlaki
davranig bir nebze de olsa insanlara verilse dahi bunun yaptirnm giicii ve devamliligini
saglamak mimkiin olmayacaktir. Ateizm ahlaklilig1 ve sosyal disiplini dogrudan bertaraf
etmez, mevcut sosyal ahlak bigimlerini kabul edip muhafaza etmeyi faydali goriir. Ancak
ateizmin bu konuda yaptirim giicli yoktur ve ahlak disi, menfi ve egoist talep ve tavirlar
karsisinda giicsiizdiir. Bu tiir istek ve tavirlara diisiince ve fikir ile degil de ancak gii¢ ve kaba
kuvvetle kars1 koyabilir. Sadece bugiin yasanacaksa, yarin 6liip 61diigii bile unutulacaksa ve
sonrasinda yapip edilenler hususunda da hesap yoksa; imkan varken neden istegi ve zevkine
gdre yasamasin ki insan?..!" Biiyiik baligin kiiciik balig1 yuttugu doga gerceginde, insanlarmn

da boyle yagsamalar1 kagiilmaz olmaz m1?

Insanlik tarihine baktigimizda, en kadim insan ve toplumlarda miikemmel bir ahlak
bilgisi ve sisteminin oldugunu gormekteyiz ve bunu ne kendisi meydana getirmistir ne de
atalarindan miras olarak kalmistir. Cok eski kabilelerde bile insanlarin hukuki yapilanmalari
ve kendi aralarinda bir sistemin olustugu gergegini goriiyoruz. Bu kendiliginden var olan bir
durum degil elbet. Insanlarin ruhi yani manevi yonii eskiden de dini yasamin var oldugu
gercegini gosteriyor. Zenci ya da Kizilderili dedigimiz insanlarin bize anlatildigi gibi

olmadigi, aslinda ¢ok farkli hayat anlayislar1 ve yasam tarzlari oldugunu goriiyoruz. Alman

19 {zzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda islam, s. 202
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etnologu ve Afrika uzmani olan Leo Frobenius’u “Uygarlik zencilerin iliklerine islemistir;
onlarin barbar oldugu dislincesi Avrupa’nin icadidir.” seklinde bir tespit yapmaya
yoneltmistir. Simdi bu insanlarin boyle diistinmelerine sevk eden ve 1iyi isler yapmaya
yonelten nedir, menseini nerden aliyor, tarihin basinda nereden geliyor? Bir Kizilderili
kabilesi olan Irokezler’de, yaslilarla malullerin himayesi fikri nereden geliyor? Hayvani
menseli mi acaba? Ilim olarak bazi seylerin miimkiin olabilecegini diisiinsek dahi, eski
kabilelerde bir tecriibeden s6z etmek miimkiin degil. Bu anlamda eski kabilelerde bulunan
ahlaki davranislarin menbai tecriibeden farklidir. Yakin tarihte tecriibeden bahsedilse bile,
Kizilderililer, Maya ve Azteklerin sistematik bir sekilde yok edilmeleri ve Kkiiltiir ve
milletlerini imha etmelerini ne ile aciklayacagiz? Kizilderili olanlar1 ve hatta belki de bizden
daha medeni olan bu milletleri yillarca barbar ve vahsi olduklarini anlatmadilar m1? Daha 19.
yiizyilin ortalarinda Amerikan hiikiimeti Kizilderililerin her kafas1 i¢in prim 6diiyordu. Ayni
zamanda yakin tarihe kadar milyonlarca insanin kolelestirildigi, insan giiclinden faydalanmak
icin kullanildig1 ve binlerce insanin bu yolla 61diigii bilinmektedir ve uygar ve medeni denilen
Avrupa’da bunlar yasanmistir. Yillarca Afrika {ilkelerinde yasayan insanlarin giiciinden
faydalanmak i¢in kole ticareti yapanlar, milyonlarca Afrikaliyr gemilerin bodrum katlarinda
tabiri caizse mal gibi st liste yigarak Avrupa’ya gotiirmiis, agir islerde calistirmis ve
milyonlarca Afrikali bu yolculugu, gidasizlik ve havasizliktan dolay1r tamamlayamadan

hayatimi kaybetmistir.'2

[lahi mesaja gore Allah insani dine inanma ihtiyaci iizerinde yaratmistir. Din
insanlarin Uirettigi, icat ettigi bir sey degil, insanin Yaratici ile iligki kurmasini, O’na dogru
sekilde yonelmesini saglayan aragtir. Ayni zamanda din, insanlarin diger insanlarla olan

durumunu ve hukukunu da agiklayarak, insanlara birlikte yagama kiiltiiriinii 6gretir.

Aliya, “din; bilgi ve tasdik, ahlak ise bu bilgi ve ahenk i¢inde bulunan tatbikat

yani hayattir,”'?! der.

Bir¢ok din felsefecisi ve teologa gore, biitlin bir mahlukat, icinde bulundugumuz

evren ve en onemlisi insanin varlig1 ve anlami ancak Allah’n varligi ile anlam kazanir.

120 [zzetbegovig, a.g.e., s. 206
12 [zzetbegovig, a.g.e., s. 183
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Din, insana Allah’in varligi, hayatin anlami, ontolojik olarak insanin yapisi,
diinyadaki konumu, yeryiiziine ni¢in geldigi ve buradaki varlik sebebi gibi temel
metafiziksel gercekler hakkinda bilgi verip aydinlatma, ayni zamanda; insanin tarih
boyunca siirekli sordugu ve sorguladigi; ‘kimim ben?’, ‘neden varim?’, ‘varlifimin
mahiyeti nedir?’, ‘6limlii isem 6ldiikten sonra bana ne olacak?’ gibi temel sorulara cevap
verme ve agiklama yetkisine sahiptir. Bundan dolay1 din; hayat seriiveninde insana yol
gosteren bir 1siktir. Din olmazsa insan hi¢bir zaman yeterince aydinlanamayacaktir ve

hakikatin bilgisine ulasamayacaktir.

Modern ¢agin en biiyiik inan¢ problemlerinin basinda; dinin 6nem ve gerekliligi
hakkinda siiphe duyma, dini gereksiz gérme ve dini dikkate almama meselesi
gelmektedir. Bu anlayisa gore, insanlarin iyi, dogru ve giizel davranis ve eylemlerde

bulunmasi i¢in din gerekli degildir ve dine ihtiyag yoktur.

Insanlar, dinlerin olmadigi ya da dinlerin daha az etkili oldugu giinleri
yasamislardir. Yakin tarihte Stalin gibi ateist idareciler tarafindan yonetilen iilkelerde
siddetin ve baskinin eksik olmadigi goriilmiistiir. Bu sekiiler yoneticiler, dinleri yok
etmeye c¢alisan, dinlere tahammiilii olmayan kisilerdir, ancak baris1 ve huzuru bulmaya

yaklagamamislardir bile...

Siddet ve terorden, ahlaki ilkelerin hayata gecirilmemesinden dinleri sorumlu
tutanlar, cogu zaman kendi goriislerini dogrulamaya c¢alismak, bu kaosun sebebinin din
oldugunu gostermek ve kendi diisiincelerini desteklemek maksadiyla insanlik tarihindeki
aksi ornekleri goz ardi ederler. Oysa Hak bir dine inanmayan bir ¢cok medeniyetin (eski
Yunan Tanrilarina inanan toplumlar ya da Mogollar gibi), savas, katliam ve istilalarla
diinyay1 nasil bir kaos ve kargasaya siirtiklediklerinden, yaptiklar1 zuliim ve katliamlardan
hi¢ bahsetmezler. Glinlimiizde ateist oraninin yiiksek oldugu bilinen iilkelerde yasanan
insan haklari ihlalleri ile ilgili yorum da yapmazlar. Bu da; savas, kargasa, bozgunculuk
gibi problemlerin dinlerden kaynaklandig1 iddiasinin dogru olmadigini, problemlerin asil
nedeninin din degil, belki bozulmus din algis1 oldugunu, insanlar eliyle tahrif edilip din
diye insanlara sunduklar1 ve insanoglunun kendi halinde basibos birakildiginda neler

yapabilecegini gdstermektedir.!??

122 Emre DORMAN, Din Ahlak {liskisi, Istanbul, Istanbul Yaymevi, 2019, s. 25
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Sekiilerlesme teorisini, insanlarin hayatlarini sadece bu diinya ile smirli tutma
politikasini savunanlara gore birkag¢ on yil igerisinde insanlar dini gereksiz goriip ondan
uzaklasacak ya da tamamen dini terk edecek, kendilerini sadece maddi, bedeni ve
fizyolojik olarak degerlendirerek diinyevilesecek ve farkli bir diinya bakisina sahip
olacaklardi. Dinlerin yerini bilimin ve teknolojinin alacagina inaniliyordu. Bilim ve
teknolojinin insanin varliksal soru ve ihtiyaglarina cevap verecegi diisiintiliiyordu. Bu
diisiince insanin ruhi ve manevi yoniinii géz ardi edip insan1 sirf beden ve fizyolojik
ihtiyaclar ile sinirli oldugunu iddia etti. Ancak bdyle diisiinenlerin ¢ok blyiik bir
yanilgiya diistiikleri goriilmiistiir. Cilinkii insan yaratilis1 ve yapist geregi yaraticisi ile
kendisi arasindaki manevi bagi olusturan ve onu kendi yaraticisina ulastiran yollar
gosteren ve insanin kendi varlik ve mahiyeti ile ilgili sorularina en makul cevaplari veren
dine muhtacti. Din konusunda arastirma yapmis ve insanlarin dine olan ihtiyaglar
tizerinde kafa yormus diisiiniirler de; diinyevilesen insanlarin dini anlayis ve inang algilari
yerine bilimin alacagi ve insanlarin din olmadan yasayabilecekleri diisiincesinin
kesinlikle dogruyu yansitmadigini sdylemislerdir. Dinin insana dogustan verilen bir
duygu ve ihtiya¢ oldugunu ve akli olan hig¢bir insanin bunun aksine inanmayacagini iddia
etmislerdir.'?* Bu gergege gdziinii ve gonliinii kapatanlarin, insanoglunun din olmadan ne
denli anlamsizlasacagi ve kendilerini ve diinyayr anlamlandirma konusunda ne kadar
biiyiik bir ¢tkmaza girecegini soylemislerdir. Insanlarin kisith ve yetersiz bir varlik olmasi
hasebiyle, goriinen alem disinda alem olup olmadig1 ve bu diinyada bulunma sebebini ve
varligin anlamini arayan bir 6zelliginin oldugu bilinmektedir. Insan ister Tanr1’ya inansin
ister inanmasin bu anlam arayisinin igerisinde oldugunu biitiin disilniirler kabul
etmislerdir. Bundan dolay1 bu arayis duygusunun yerine sadece fizyolojik ve biyolojik
anlamda ¢0zlim lretmeye caligmak kesinlikle insan1 doyurmayacak ve bu soru ve

sorunlara cevap bulamayacaktir.'?*

Ayn1 zamanda sunu unutmamak gerekir, din olmadan insanlar1 ahlakli
davranmaya ve ahlakli davranislar sergileme hususunda sebat gostermelerini saglayacak
bir glic var midir? Menfaatlerine dokundugu ve maddi ¢ikarlari s6z konusu oldugunda da

ahlakli olmayr ve ahlakli kalmay1 becerebilir mi? Insanin, kimsenin g&rmedigini

12 Dorman, a.g.e., s. 34
124 Dorman, a.g.e., s. 42

50



diisiindiigii zamanlarda da yine ahlakl1 olabilmesi nasil saglanabilir ve bu giicii din disinda

ne verebilir acaba?

Dogru davranisi bilmek ve onu hayata ge¢irmek arasinda fark vardir. Dogru ve iyi
davraniglart hayata ge¢irmek i¢in insanlarin motiveye ve isteklerinin olusmasi i¢in de
kaynaga ihtiyaci vardir. Yalin ahlak ilkeleri, buyurur, kinar ancak motive etmez. Ahlaki
sOylemlerin hayata gegirilmesi ciddi bir motivasyonla miimkiindiir. Ahlakin hayata
gecirilmesi ya da gecirilmemesi noktasinda 6diill ve ceza yontemini de kullanarak

insanlara bu anlamda bu motiveyi saglayan sey; din yani Allah’tir.!?

Islam inancina baktigimizda, dini ilkelerin &ziinii ahlakin olusturdugunu gériiriiz.
Allah’1n emir ve yasaklarinda, tavsiye ve tesviklerinde sadece insanlarin yararina olan ve
biitiin insanlig1 kusatan genel kaidelerle karsilagiyoruz. Peygamber Efendimizin “Ben
giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” hadisi serifi de, Allah’in insanlardan istedigi
seylerin Ozeti mahiyetindedir. Rasulullah’in hayati da bu anlamda bize rehberlik

etmektedir.

Islam, 6zii itibariyle ahlak dinidir ve “Islam, inancin ve diinyanin birligidir.”!'?°

Allah Rasulii’niin yukaridaki hadisi de bunu destekler mahiyettedir. ilk peygamberden
son peygambere gonderilen ilahi dinlerin amaci, insanlarin iyi ve mutlu olmalarini
saglamak oldugunu gériiyoruz. Bu anlamda son din olan Islam’mn da evrensel olmasi
hasebiyle, ahlaki ilkelerinin evrensel ve kemale ermis olmasi gerekir. Kuran’1 Kerim’de
“... Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in
din olarak Islam’1 segtim...”( Maide Suresi 3. Ayet) buyrularak Islam’in miikkemmel yani
insanlik i¢in kemale ermis ve insanlarin kemale ermesi i¢in yegane yolun Islam oldugu
Islam kelimesi; “zahir ve batin hastaliklardan/afetlerden uzak olmaktir. Ayni zamanda
selamet, giiven, esenlik, savasin karsit1 baris, teslim olmak™ '?” gibi anlamlara gelir. Hangi
din, hangi mezhep, hangi diinya goriisii veya hangi diisiince tarz1 olursa olsun, insanligin
selameti ve mutlulugunu hedef alan boyle bir 6gretiye karsi ¢ikmaz. Allah Rasulii’niin

yasadig1 donemde, bu amagla yaptigi degisiklere tarih sahitlik etmistir. Islam &ncesi ve

125 fbrahim Hakki AYDIN, Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak iliskisi, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:35, Erzurum, 2011, s. 16-17

126 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindan Notlar, s. 174

127 El-Isfahani, Miifredat, s. 509
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sonrast mukayese edildiginde insanlar ve insanlik i¢in ne biliylik adimlar atildig1 ve
medeniyetler kuruldugu goriilecektir. Giinlimiizde ¢ok adil ve demokratik oldugunu iddia
eden nice toplum ve devletlerin, kendilerinden daha zayif bir toplum ile kars1 karsiya
geldiklerinde, adalet ve haktan dem vuranlarin gayri ahlaki davranis ve uygulamalarina

-----

[zzetbegovig bu anlamda biiyiik bir 6rnek olmustur.

Teist dinlerin en temel 6gretilerinden biri, ahlakin dine dayali oldugu ve kaynagini
dinden aldigidir. Insanlik tarihi boyunca gonderilen dinler incelendiginde, ortak nokta ve
mesajlariin evrensel ahlaki ilke ve kaidelerden olustugunu gérmekteyiz. Daha sonraki
zaman dilimlerinde topluma sirayet bu ahlaki ilkelerin insanlar tarafindan konuldugu ve
onlarin ortak kabullerinin bir sonucu oldugu iddia edilmis ve ahlakli olabilmek icin dine
ihtiya¢ olmadigimi sdylemislerdir.'?® Sunu unutmamak gerekir ki; ahlak insanin ortaya

cikarip icat ettigi bir sey degildir.

Ahlak konusu hi¢ siiphesiz biitlin dinlerin, inang ve ibadet ile birlikte goz ardi
etmedigi ve hatta hayatin merkez ve temeline koyduklari birincil ve en elzem konulardan
birisidir. Din, kendi inang ve ibadet esaslari ile birlikte erdemli davraniglara sahip insanlar
yetistirmek, beseri ve toplumsal iligskilerde ahlaki ilkeleri benimseyen ve bunu hayatinda
siar edinmis insanlar olmasini ister. Din, hem amaglarin belirlenmesi hem de bu amaglara
uygun pratik davranis bigimlerine sahip ideal insan modelinin ne oldugu konusunda
insanlarda ahlaki degerlerin yerlestirilmesi ve bunun nasil yapilmasi gerektigi hususunda
yol gosterir. Islam inancina gére insan en giizel bigimde yaratilmistir. Allah Kur’an’1
Kerim’de; “Muhakkak biz insan1 en giizel bir bigimde yarattik.” (Tin Suresi 4.Ayet)
buyurarak yaratilis olarak diger varliklardan tistiin oldugunu dile getirmistir. Bahsi gecen
ayetin devaminda gelen ayetlerde de iman ve salih ameli beraber zikrederek ahlakin
insanlar i¢in ne kadar onemli oldugunu ve ahlaki degerler ile nasil iistiin bir hale
geldiginin alt1 ¢izilmistir. Akil, irade, 6zgiirliikk ve sorumluluk olmak {izere sahip oldugu
yeteneklerle diger varliklardan iistiin, Allah’in kendisine hitap ederek muhatap aldig bir
varliktir. Allah’in insan1 muhatap kabul ederek vahiy gondermesi, insanin kendi

konumunu bilmesi ve anlamasi agisindan son derece onemlidir. Biitiin bunlar insan1 basta

128 Dorman, a.g.e., s. 61
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Allah olmak tizere kendisi ve diger yaratilmis biitlin varliklara karst sorumlu hale getirir.
Diinya, bu sorumluluklarin farkina varilarak yerine getirilmesi gereken ve tarla olarak
nitelendirilen, iyi ve dogru olan iiriinleri ekme yeridir. Insanm, asil yurdu olan ahiret
hayat1 ise; insanin diinya hayatinda bu sorumluluklar1 ne kadar yaptigi, hangi ilkeler
cercevesinde hayat siirdiigii ile dogrudan alakalidir. Islam, insanin diinyaya gelisi ve fiilen
yerine getirilmesi gereken bu gorev ve sorumluluklari hangi niyet ve amagla ve nasil
yerine getirmesi gerektigi konusunda insanlara bilgiler verip yol gdsterir ve dogru yolu
gosterdikten sonra da bu yolda nasil yol almasi1 gerektigi hususunda da onlar1 basi bos
birakmaz. Bunun i¢in 6nce dogru bir Tanri tasavvuru ve bu baglamda dogru bir insan
tasavvuruna ve dogru bir inanca sahip olmak, ardindan da inancin 6giitledigi dogru
davranislar1 yerine getirmek gerekir. Kisaca sdylemek gerekirse Islam inang sisteminde,
ahlakin ve insan davranislarinin ahlaki degerlere uygun hale gelmesinin, Hz.
Peygamber’in; ‘Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim’ hadisinde de
belirtildigi tizere, mutlak ve nihai bir amag oldugu goriiliir. Ahlak esaslari, sadece teorik
anlamda belirlenen degil, belki bundan daha 6nemli olarak uygulama boyutu, davranisa
ve hayata doniik yonii olan bir olgudur. Sadece sdylemde kalmis bir dgreti, recete yazilip
alinmayan ilaca benzer ki; o ilacin hastaya nasil bir faydasinin dokunmasi beklenirse,
hayata gecirilmemis, pratiklestirilmemis bir inang ve ahlaki ilkeler de o kadar anlamsiz
ve havada kalacaktir. Bu nedenle ahlak, insan davraniglarinin yonlendirilmesi, iyiye
kanalize edilmesi, bigimlendirilmesi ve gelistirilmesi amaci tagiyan egitimin en temel ve
en gerekli konular arasinda yer almistir. Ahlak egitimi, insanda var olan iyinin, insanin
yaratiligtan getirmis oldugu 6zelliklerin, fitrata yerlestirilmis olan kodlarin ahlaki esaslara
uygun olarak iy1 yonde gelistirilmesi ¢abasidir. Ahlak egitiminde temel alinacak deger
oOl¢iitlerinin neler oldugu konusunda, ahlaki ilkelerin kaynagi olan inan¢ unsuru, gézden
kagirilmamasi gereken dnemli bir husustur. islam ahlak anlayisinin kaynag hig siiphesiz
Kur’an ve onun hayata gecirilmesi konusunda bize rehberlik eden Hz. Peygamber’dir.
Allah Rasulii’niin ahlaki esine soruldugunda; “O’nun yiirliyen bir Kur’an” oldugunu
sOyleyerek bizi ahlaki ilkelerin belirlenmesi ve hayata gecirilmesinde basvurmamiz
gereken kaynagi isaret etmistir. Glizel ahlaka dair bilginin davranigsa yansimasi ve
davranigsa doniismesi istendigi gibi, bu davraniglarin insan hayatinin tamamina ve her
alanina yayilmasi da istenir. Yani ahlak hem bireysel hem de toplumsal olarak bir

degisime gotiiriir. Her ne kadar inang, ibadet ve ahlak olarak siralanan dini bilgiler
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icerisinde ahlak son sirada yer alir ise de bu durum 6nemsiz goriilmesinden degil, her ii¢
kavramin birbirini tamamlama ve digerinin 6n sarti olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ahlakin membai inancgtir bu anlamda. Peygamberimizin giizel ahlaki tamamlamak {izere
gonderildigini ifade eden hadisi; inang ve ibadetin On sart ve baglangig, giizel ahlakin ise
elde edilmesi gereken bir sonu¢ oldugunu ortaya koymaktadir. Diisiince ve inang,
davraniga doniistiigli ve hayata dahil oldugu zaman ancak anlam kazanir ve hedefine

ulasmuis olur.

Ahlak ile din arasinda var olan bag dile getirildiginde ve Allah olmadan dinin
olamayacag: ifade edildiginde, ateist ve materyalist diisiinceye sahip olanlar; ahlakli
davranmak ve ahlakli olmak i¢cin Allah’a ya da dine ihtiyacin olmadigini ve inangsiz
birinin de ahlakli olabilecegini iddia etmislerdir. Buradaki problem, ahlaki degerlerin
kokeninin sorgulanmamasindan ve kaynagini nereden aldig1 sorusunun sorulmamasindan
kaynaklanmaktadir. Elbette inangsiz bir insan da ahlakli olabilir ancak bu ahlaki
temellendirme problemi ortaya cikmaktadir. Neye ve kime gore ahlaki ilkeler
belirlenecek ve soz edilecektir. Tanr1 gibi dogaiistii bir varlik ve otorite olmadan objektif
bir ahlaktan s6z etmek miimkiin degildir. Aksi halde herkesin kendi diisiince, kabul, bakis
acis1, toplumsal ve kiiltiirel yapis1 dogrultusunda farkli ahlaki sdylem ve eylemler ortaya

cikacak ve ahlakin objektifliginden bahsetmek miimkiin olmayacaktir.'?’

Insanlarin  ahlaki eylem ve davranislarmin  sorumlulugunu iistlenmeleri
gerekliligini, her seyin tesadiifler sonucu olustugunu iddia eden ateist bir bakis acisi
cevaplamakta yetersiz kalmaktadir. Yani Hitler gibi yasamakla Hz. Muhammed gibi
yasamak arasindaki farki anlatmaya ateist diisiincesi yeterli argliman liretememektedir.
Adalet ve zuliim gibi ilkeler kime gore dogru kabul edilecek? Yani insanin menfaatine
uyan bir sey var ise baskasini neden diisiinsiin ki? Fazlas1 dururken neden az olanla
yetinsin? Kétiiliiklere neden iyilikle karsilik versin? Neden paylasip yardimlagsin? Kendi
ahlaki ilkelerini neden kendisi belirlemesin? Gibi bir siirii soru sormasi miimkiindiir.
Dolayisiyla Allah olmadan, din olmadan objektif bir ahlaktan s6z etmek miimkiin

degildir.!

129 Dorman, a.g.e., s. 68
130 Dorman, a.g.e., s. 74
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Objektif ahlakin olmasi1 ya da olmamasi gerektigi ile ilgili tartigmalara en iyi
cevap, kisinin kendisine haksizlik edildigi zaman ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii haksizliga
ugramis herkes buna igten bile olsa tepki verip isyan etmekte ve gorece (rolatif) ahlaki
savunan biri bile pratikte buna inanmamaktadir. Unlii felsefeci Luois Pojman gérece
ahlakin zarar ve yanliglarini anlatmak i¢in bir sinavda bunu 6grencileri iizerinde uygular
ve sinavda kagitlart ¢ok iyi olmasina ragmen, gorece ahlaki savunan biitiin 6grencilerine
dersten kalma notu olan “F” vermistir. Bunun iizerine Ogrenciler ‘“adaletsizlik ve
haksizlik” iddiasiyla itiraz etmislerdir. Pojman’in itirazlara cevabi gayet net ve basitmis:
“Kagitlariniz sizin diisiince goziiniizle okudum ve okurken sizin bakis aginizdan baktim
olaylara (siibjektif / gorece ahlak gdziiyle) ve benim “yeni ahlakimda” “bu adaletsizlik
degil.” Ogrenciler dogal olarak buna itiraz etmisler ve bu ahlak sistemini kabul
etmemislerdir. Adaletten bahsetmek ve adaleti saglamak i¢cin mutlaka objektif bir temele
ihtiyag vardir.®! Ister ahlakin nesnelligine inansin ister inanmasin, insan ahlaksiz bir
hareketle karsilagtiginda bu duruma isyan etmekte ve bu da goreceli ahlaki savunan

kisilerin kendilerinin bile pratikte buna inanmadig1 goriilmektedir.'

Insanlar dogup biiyiidiikleri ve icinde yasadiklar1 toplumlarmn dini, sosyal ve
kiiltiirel yapist itibariyle bazi seyleri iyi ve dogru, diger bazilarini ise kotii ve yanlis olarak
tantylp kabul edebilir ve bu durum onlarin akil ve vicdanlarini rahatsiz etmeyebilir.
Tarihsel ve kiiltiirel arastirmalar ge¢misten giiniimiize kimi toplumlarda aile ici
evliliklerin yapildigini ve halen bu gelenegin bazi yerlerde devam ettigini gostermektedir.
Eski Misir’da Firavun siilalelerinde, baba-kiz, anne-ogul, kiz kardes-erkek kardes
evlilikleri yapilmis, gerekce olarak da hanedana disaridan kimsenin girmeyip, saltanata
tehdit olusturmalarina engel olmak istemislerdir. Bu, normal bir durummus gibi
gosterilmis ve gayri ahlaki telakki edilmemistir. Yine bagka toplumlarda aile i¢i evlilikler,

ekonomik nedenlerle tesvik edilmistir.!*3

Bu kiiltiirel ve toplumsal farkliliklar, ahlakin temellendirilmesi hususunu tekrar
giindeme getirmektedir. Zamandan zamana, mekandan mekana ve toplumdan topluma

degisen bu eylemlerin dogru ve yanlishgini belirleyecek olan nedir? insanlar tek basina

B3I Dorman, a.g.e., s. 81
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kaldiklarinda ya da toplumlarin etkisi altindayken dogruyu yanlistan ayirt edebilirler mi?
Objektif ahlakin varligina inanan kisiler, bu ahlakin bilgisine de nasil ulasilabilecegini

sorgulamak durumundadirlar.

Dine inanmayan ve dini gereksiz gorenlere gore ahlakin her zaman ve her yerde
degismez dogal bir temeli vardir. Ancak diinyadaki gercekler bunu yansitmamaktadir.
Temelini dinden almayan degerlerin, insanlara ve toplumlara gore degisiklik arz etmesi
kagimilmazdir. Montaigne’e gore gelenekler, insanlarin ger¢egi gormelerine engel olacak
ve kor edecek derecede onlarin akillar1 tizerinde hakimiyet ve egemenlik kurarlar. Ahlak
ilkelerinin ve anlayislarinin degiskenligi de gelenek gorenek ve kiiltiirlerin farkli olusu ve
degiskenlik gostermesinden kaynaklanmaktadir. Toplumlarin farkli inanis ve adetlerinin,
o toplumun ahlaki yasamlarini ¢ok etkiledigi ve hatta ahlaki ilkeleri de ona gore
olusturduklart bir gergektir. Tarihte yasanan olaylar, dinden ve inangtan beslenmeyen
ahlaki ilkelerin degiskenlik gosterdigini, bir yerlerde iyi ve dogru kabul edilen seylerin,

baska bir toplumda yanlis ve kotii olarak adlandirildigint gosterir.

Psikolojik ve sosyolojik olarak degerlendirdigimizde; din, ahlaki deger ve ilkeleri
hayata gecirmede ve insanlar1 yonlendirip tesvik etmede son derece dnemli rol oynar.
Bireysel anlamda insanin, ahlaki kendi davranislarina yansitmasi adina dinin ve inancin
etkisi son derece dnemlidir. Hakeza sosyolojik olarak, ahlaki ilke ve degerlerin sahaya
tasinmasi ve uygulanmasi anlaminda da biiyiik bir énem arz etmektedir. Insanlarin
dogruyu ve 1yiyi yapip, iyiligi tesvik edince sevap kazanacagi ve ebedi alemde cennetle
miikafatlandirilacagi diisiincesi, insan davraniglarinda hicbir giiciin yapamadig: etki ve

giicli gosterir.

Ahlakin temellerinin dine ve vahye dayali olmasi gerektigi, ahlakin objektifligi ve
gecerli olmasi konusunda son derece dnemlidir, yani kdklerini Allah’in buyruklarindan
almak zorundadir. Kimi diigiiniirler ahlakin varligindan, ahlaktan ve ahlakin objektif
olmasi gerektiginden hareketle Allah’in varliginin zorunlu olacagini sdylemisler ve eger
objektif ahlak var ise Allah’in varligi zorunludur, demislerdir. Tanr1’y1 ispat etmenin
yollarindan biri olarak kullanilan ‘ahlaki delil’ de bundan esinlenmistir. Yani Allah var
ise ahlaki ideallerimiz objektif ve gegerlidir. Ciinkii ancak biitiin evreni ve tiim mahlukati
yaratan, her seye giicii yeten, her seyi en iyi sekilde bilen ve her agidan en yetkin ve agkin

olan bir Varlik ve bir Yaratici varsa, O’nun iradesinin her tiirlii beseri degerlendirme ve
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diistincelerin iistiinde olmasi ve bu iradenin ahlakin ve tiim varligin iizerinde olmasi ve
temel alinmasi zorunludur. Pek ¢ok diisiiniir, Allah’in isteginin yerine getirilmesinin
ancak ‘iyi’ olarak degerlendirilip nitelendirilebilecegini ve ahlaki iyiye ulagsmanin tek
yolunun da Allah’in iradesine uymaktan gectigini soylemistir. Ciinkii insanlar1 yaratan ve
onlar1 en iyi bilen ve bundan dolay1 da insanlarin 6dev ve sorumluluklarinin ne oldugunu
tanimlayan, belirleyen ve onlara bildiren bizzat Allah’tir. Allah yarattigin1 en iyi bilen,
ona gore sorumluluk yiikleyen ve onu buyruklarina uygun bir yaratilis ve yap1 lizerine var
edendir. Dolayisiyla Allah’in buyruklarmin ve bunun sonucu 6grenilen ideal ahlaki
degerlerin yaratilisa uygun ve insan akli ile uyumlu olmamasi diisiiniilemez. Ve Allah’in
yaratilisa uygun olmayan bir seyi emretmesi de diisiinlilemez. Yani yarattig1 ile bildirdigi

ve insanlardan istedigi arasinda uyumsuzluk olmaz, olamaz.!*

Iyi ve kétiiniin belirlenebilmesi ve ahlakin temellendirilebilmesi i¢in dinin yol
gosterici ve yaptirim giicii olmalidir ve gereklidir. Dini bildirim olmadan iyi ve kdtiiniin
ne oldugunu bilmemiz miimkiin degildir. insanlarin i¢inde dogdugu cevre, yasadig
toplum ve kiiltiirlerin farkli ve degisik olmasi sebebiyle, iyi ve kotiiyli tamamen ayirt
edebilmesi ve farkliliklar arz etmemesi ¢ok zor, hatta imkansizdir. Menfilikten ve
keyfilikten uzak durmasi olanaksizdir. Dogasi bozulmamis insan fitratinin, hakikate agik
aklin ve vicdanin, iyi ile kotli, dogru ve yanlis arasinda biiylik oranda ayirim yapip
dogruyu bulmasi miimkiin olabilir. Bu, Allah tarafindan yaratilan insan ile yarattig1
insanin dogasina uygun olan ahlak kaideleri arasinda dogal bir uyum bulunmasi
sebebiyledir. Buna ragmen insan yanilabilen, hata isleyebilen, yanlis eylemlerini mesru
gosterebilen, iginde bulundugu toplum ve ¢evrenin etkisiyle hakikate ulagsmak noktasinda
sikint1 yasayabilen varliklar olmasi hasebiyle, dogru ve yanlis arasinda saglikli ve dogru

bir ayirim yapabilmek ve segebilmek igin dini bildirimlere yani ilahi vahye muhtagtir.!3®

Biitlin bunlarla birlikte Kur’an, arzulara uyularak olusturulan ahlaki rélativizmi
(ahlaki goreceligi) ortadan kaldirma amaci olmakla birlikte asil amaci ve katkisi, ahlaki
dogruyu, evrensel ahlaki ilkeleri davranisa dontistiirmede, hayatin1 o ahlaki ilkelere gore
dizayn etme noktasinda insanin gosterdigi kayitsizligi ortadan kaldirarak ahlaki dogrunun

ve 1iyinin maksimum diizeyde, en {ist seviyede ve siirekliligini saglayarak

134 Dorman, a.g.e., s. 95
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aktiflestirilmesini, fiillestirilmesini ve davranislara doniistiiriilmesini saglamaktir. Bunu
da insanin akli, mantiki ve ahlaki yanini ortaya ¢ikararak bir Allah’a inandirma ve onun
zarar, ac1 ve sikintidan kagip yarar, haz ve mutluluga yonelme duygusuna hitabeden ve
sorumluluk duygusunu her daim canli tutulmasina sebebiyet veren ahiret inancini1 siirekli
ayakta tutarak yapmaya caligir.!*® Allah ve ahiret inanci, insanin ahlaki yoniiniin ortaya

cikmasi ve siirekliliginin saglanmasi noktasinda siliphesiz en etkili yoldur.

Kur’an’in; Allah’1n yarattig1 ve sorumluluk yiikledigi insana; dogru davranma ve
gayri ahlaki ve yanlis davraniglardan uzak tutmak i¢in miikafat ve cezadan ve insanlara
ahirette karsilasacaklari bu durumlardan bahsetmesi; insan yapi ve fitratinin aci ve 1zdirap
veren seylerden kaginip ona haz ve mutluluk veren seylere yonelmesi gercegine dayanir.
Bu baglamda iman edip iyi davraniglar sergileyen insanlarin cennetle ve sayisiz
nimetlerle mikafatlandirilacagl; ayn1 zamanda inanmayip kotiilik yapanlarin da
cehennemle cezalandirilacagi tehdidiyle, insanlarin ahlaksizlik ve kotiiliiklerden
uzaklastirilip vazgecirilmesi murat edilmektedir.!*” Insanin hem kendi cinslerine hem de
bununla birlikte yaratilan biitiin varliklara ahlaki davranmasinin bir sorumluluk
gerektirdigini ve o sorumluluk bilinci ile hareket etmesi gerektigini bilse dahi, kendi
icimizde murakabe yapamadigimizdan dolay1, disaridan bir yaptirimin olmasi sart oluyor.
Gilinlimiizde en gelismis ya da en egitimli ve modern diyebilecegimiz toplumlarda bile
hukuk sistemlerinin oldugu ve diizenin kurulmasi ic¢in bir nizamin gerekli oldugu
asikardir ve bilinmektedir. Yaptirim olmaksizin o diizeni kurmanin imkansiz oldugu
tecriibeler ile sabittir. Ahlaki davraniglarin hayata gecirilmesi konusunda da, Allah ve

ahiret inanci en 6nemli yaptirim vesilesi ve giiclidiir.

Ayni1 dine ve inanca mensup olanlarin da bazen ciddi anlamda goriis ayriliklarina
distiiklerini, birbirlerini tekfir edip savas agmaya varacak kadar ileriye gittiklerine sahit
olmaktayiz. Peki, her iki taraf ya da her grup; Hakkin, dogrunun, iyinin kendisi oldugunu
iddia ediyorsa, bu nasil ¢dziimlenebilir veya ortak bir noktaya varilabilir? Iyinin ve
tyiligin kaynag Allah’tir, deriz. Hiziplere ayrilan insanlara baktigimizda nefsani
duygular, ideolojik kaygilar, liderlik ve makam sevdasi gibi problemler dolayisiyla, dini

ve inanct kendi yaptiklarma uydurmaya calisir ve akletmeyen, okuyup arastirmayan

136 Giiler, Iman- Ahlak iliskisi, Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1, 2014, s. 106
137 Giiler, a.g.e., s. 109
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insanlarin da buna kanmasina sebebiyet verir. Bundan dolay1 Allah Kuran’da defalarca
vurgu yaparak “akletmez misiniz, diisinmez misiniz?...”!3® buyurarak vahiy ile birlikte

aklin kullanilmasiyla ortak insani ve ahlaki degerlerin korunmasini ister.

Hayvanlar bazi beceriler bakimindan insanlardan tistiindiir. Bir kopegin ormanda
kaybolma ihtimali, sahibine gore daha azdir. Cogu hayvan insanlardan daha avcidirlar.
Yine bazi hayvanlarda (arilar, karincalar) miithis bir is birligi ve is bolimii vardir ancak
ahlaki bilmezler. Ciinkii ahlak, iyilik lehine ve kotiiliik aleyhine 6zgiir ve bilingli bir tercih
gerektirir. Hayvanlar bdyle bir tercih yapamazlar cilinkii 6zgiir degillerdir ve bir
iradelerinin olmasi s6z konusu degildir. Onlar tamamen masumdur. Ahlak zaten

bunlardan ibaret de degildir. Ahlak sadece insana aittir ve tabii ahlaksizlik da.!?’

Insanlarin hayvan ve bitkiler gibi bir yapisi yoktur ve onlarin aksine ahlaki
sorumluluk ve farkindalik sahibi varliklardir. Bazi hayvanlar gézlemlendiginde ahlaki
gibi goriinen bazi davranislara rastlamak miimkiindiir. Ornegin ar1 ve karinca gibi bazi
canlilarda, hayatin1 feda edecek sekilde bazi davramislarin bulundugu, ancak
bocekbilimcilerin de kabul ettigi husus, onlarin bu tiir davraniglart bilingli olarak
yapmadigi, iyi ve kotii ya da dogru ve yanlisi anlayabilecek bir farkindaliga dolayisiyla
bir tercihe sahip olmadiklarini, genlerinde kodlu 6zellik olan i¢giidiisel durumdan dolay1
bu davranislar1 yaptiklar1 gercegidir. Insanlarda ise bir irade ve isteng s6z konusu olup
alternatifi oldugu halde yani yanlis yapma giicii olmasina ragmen iyiyi, dogruyu ve
ahlakli olmay1 tercih etme sdz konusudur.'*’ Aliya bu konuda sunlar1 soyler: “Karinca
yuvasinda her karmcanin gorevini milkkemmel bir tarzda yerine getirmesinin ahlakla
alakasi yoktur. Karinca bagka tiirlii hareket edemez. Veya arilarin hasta yahut kuvvetsiz
kalan is¢i arty1 kovandan disar1 atmasi ahlaksizlik sayilmadigr gibi, arinin kendini ogul

i¢in feda etmesi de ahlak degildir.”'*!

Ahlak ile ilgili olarak teorik ve pratik bilgi ve uygulanislarin da farklilik arz etmesi
miimkiindiir. Yani ahlaki ilke ve kurallarin Allah tarafindan belirlendigi ve
temellendirildigi ve bu sayede objektif ve evrensel olabildiklerine inanan biri, bu inancina

aksi ve aykir1 davranarak ahlak dig1 davranip hareket edebilecegi gibi, Allah’a inanmayan

138 Bkz. En’am/50; En’am/80; Yunus/3; Hud/24, Hud/30; Nahl/17; Muminun/85; Secde/4; Saffat/138
139 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar, s. 176
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ateist biri de uyguladig: ahlaki ilkelerin ve dogru davraniglarin temelini diislinmeden ve
sorgulamadan ahlaka uygun davranmasi da miimkiin olabilir. Bunun yani sira kimi
ateistlerin, kendilerini ateist olarak niteleyenlerin de ahlaki degerleri gozetmeleri ve
ahlaki davranis sergilemelerinin ardinda ¢esitli psikolojik, sosyolojik ve Kkiiltiirel
nedenlerin bulundugu da bir gergektir. Dini inang ve kabullerin etkili oldugu toplumlarda
dogup biiyliyen ve daha sonra kendisini ateist olarak niteleyen insanlarin, iginde
yasadiklar1 toplumlarin ahlaki degerlerinden kendilerini siyirmasi ve etkilenmemesi
olanaksiz gibidir. Ayn1 zamanda Isve¢ ve Norveg’ten ¢cok daha yogun ateist niifusa sahip
Cin, yolsuzluk siralamasinda, insan haklari, adalet ve 6zgiirliikler gibi bir¢ok kriterde tiim
tilkeler i¢inde en kotii sicillerden birisine sahip. Yine ateizmin yogun oldugu Rusya da

benzeri kriterlerde iyi bir sicile sahip degildir. '4?

Din, insanlara “haksiz yere cana kiymayin, adaleti gozetin, hirsizlik yapmayin,
insanlara kotii ve incitici sozler sdylemeyin, barisi, hakki, hakikati ve liyakati esas alin”
demesine ragmen, insanlar yanlis davranabiliyor ve gayri ahlaki davraniglar sergiliyor
diye dini su¢layan ve yapilan yanlis tutum ve davranislarin faturasini dine kesen insanlar
bulunmakta ve Miisliiman tilkelerde yasanan gayri ahlaki durumlardan 6rnekler sunarak
kendilerini hakli ¢ikarmaya ¢alismaktadirlar. Ancak bu durum, dinin yanlishgim degil,
insanlarin yanlis yolda oldugunu gosterir ve insanlar gayri ahlaki davranislarda bulunup
yanlis eylemler sergiliyorsa bu, dinden ve dinin getirdigi ilkelerden degil, insanlarin

yanlis tutum ve davranislarindan kaynaklanmaktadir.'#?

Ahlakli yasamak, medeni olmak i¢in dine gerek olmadigini, bugiin en gelismis
denilebilecek iilkelerin ateist oraninin yiiksek olmasi, ‘aslinda din olmadan da ahlakli
olunabilir, gelisim de saglanabilir’ gibi sdylemleri, giiniimiizde en geligsmis, modern ve
giiya insan haklarim1 savundugu iddia edilen tlkelerde, yakin tarihte yasanan ve halen
yasamaya devam eden insanlik dis1 olay ve durumlar bu tiir iddialar1 yalanlamaktadir.
Allah’mn insana dogustan verdigi en temel hak olan insanca ve 6zgiirce yasam hakkini,
binlerce yildir insanlar gasp etmekte ve diinyevi, menfi, milli ¢ikarlar ugruna birbirine
zulmetmekte ve birbirini acimasizca katletmektedir. Giinlimiizde Bati’nin gelismislik ve

giiya insani ilerleyis ve yiikselisinden bahsederek Miisliimanlarin teknoloji ve bilim
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olarak geri kalmiglhigini dine baglayan insanlarin sayis1 az degildir. Oysa Bat1 diinyasinin
icinde bulundugu sosyal, ekonomik ve bilimsel gelismisligin arkasinda ezilmis, insanlik
dis1 muameleye tabi tutulmus, geri birakilmis, yiizlerce yil kendi menfaatlerine gore
kullanilmis, sOmiiriilmiis, insanlik dis1 diisiince ve muamelelere maruz birakilmis
toplumlar, milletler ve devletler bulunmaktadir. Diinya zenginliginin belli bir kesimin
elinde olmasi ve bahsedilen bu sermaye sahiplerinin diinyadaki insan sayisina oranla
oldukca az sayida kisinin elinde toplanmis olmas1 ve ayni1 zamanda oldukca biiyiik bir
kismin sadece zaruri ve temel insani ihtiyaglarini bile karsilayamadiklari, tenleri, renkleri,
dilleri, irklar1 ya da etnik kokenlerine gore oOtekilestirildikleri, birilerinin ¢ikart ugruna
toplu halde ezilip katledildikleri, soykirima ugradiklar1 bir diinyada, kisilerin ya da
milletlerin menfaati gozetilerek belirlenmis ve bu sekilde uygulanmis ahlaki ilke ve
degerlerin insaniliginden ya da objektifliginden s6z etmek miimkiin degildir. Bu konuda
cogunlugu Miisliiman olan iilkelerin de iyi bir sinav vermedigini ancak bunda Islam’in
degil, Islam’a uzak bir yasayis1 benimseyen Miisliimanlarin mesul oldugunu bilmemiz
gerekmektedir. Insanlarin 6zellikle Miisliiman toplumlarin yaptigi yanls davranislar:
dine mal etmek ve faturay1 dine kesmek gibi yanlis bir tutum ve algis1 da var insanlarin.
Oysa bunda asil problem dinin &giitledigi ilkelerden uzak durup yerine kendi ¢ikarlari
dogrultusunda bir sistem kurmaya caligmalarindan kaynaklanmaktadir. Dinin temel
Ogretilerinden olan ve Kur’an’da vurgulanan adalet, isi ehline verme ve danisma,
dayanigma gibi temel ilkelerin ¢ignenmesi neticesinde, Miisliimanlar 6zlenen toplumlar
olusturma hedefinden sapmislardir. Bugiin bircok Miisliiman iilke isin ehli olmayanlar
tarafindan yonetilmekte, otoriter liderlerin oyuncagi olmaktan 6teye gidememektedir.
Islam’a aykir1 hareket edip yoneten bu sistemlerin problemlerinden Islam’1 ve Kur’an’1

sorumlu tutmak isabetli ve dogru bir yaklasim degildir.'#

Dinin belirledigi ahlak degerleri, ilke ve kurallar1 ve dini agidan ahlaki olan eylem
ve davraniglar; Allah’in belirledigi ve razi olacag tutum ve davraniglardir. Kisilerin ya
da toplum ve milletlerin sahsi menfaat, zevk, istek ve arzularinin ¢ok iistiinde olan ve
objektif ve evrensel olan deger ve ilkelerdir. Bu evrensel ahlaki degerler, herkes i¢in kabul
edilebilir adil kurallardir. Allah’in belirledigi bu ilke ve kurallar, ne kisilerin sahsi

menfaat, duygu ve diisiincelerine gore sekillenir ne de i¢inde bulunduklar1 toplumlarin

144 Dorman, a.g.e., s. 126
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sosyal, kiiltiirel ve ekonomik durumlarma gore degiskenlik gosterir. Dini belirlenimde
esas olan dogru, faydali ve iyinin ne oldugudur. Dolayisiyla iyi ve dogru olan sey, kisiden
kisiye ya da toplumdan topluma farklilik arz etmez ve degiskenlik gostermez. Birinde kisi
(kisinin istek ve arzulari, siyasi ve ideolojik diisiinceleri) merkezdeyken, dini ahlak
anlayisinda Allah merkezdedir. Insanlar1 yaratan ve kullari i¢in en hayirli olani, ona yarar
saglayan seyi gercek anlamda bilen Allah oldugu i¢in, O’nun belirledigi ilke ve degerlerin
yani dini buyruklarin dikkate alinmadig1 bir ahlakin objektif olmasi, evrensellestirilmesi

ve saglikli calismast miimkiin degildir.

Nesnel ahlaki Onermeler, toplumlarin davranis ve tutumlarindan uzak ve
bagimsiz, dogru ya da yanlis kabul edilen davranislar olmak zorundadir. Yani biitiin
diinya pedofililerle dolu olsa bile “cocuklara tecaviiz etmek yanlistir” 6nermesi dogru
olacaktir. Merhamet, iyilik, comertlik gibi ahlaki 6zellikler, 6zgiir irade sahibi kisilerin
tagiyabilecegi Ozelliklerdir, insan diginda diger varliklarin, masa, sandalye, bakteri gibi
zihin ve irade sahibi olmayan cisimlerin merhametli veya comert olmasi1 s6z konusu
degildir ve bdyle bir sey beklenemez. Dolayisiyla ahlaki 6nermeler zaman ve mekandan
bagimsiz olarak dogrudurlar. insanlara diger varliklara verilmeyen duygu ve 6zellikleri

veren hig siiphesiz Tanr1’dir.!#

Dine getirilen elestirilerden biri de, dinlerin siddete ve savaslara yol actig1 ve
tarihte yapilan savaslarin nedeninin din oldugu diisiincesidir. Ancak gecmisten gliniimiize
yapilan biitiin savaglar1 dine baglamak ve savaslarin sebebinin sadece din oldugunu
sOylemek tarihi gerceklikle bagdasmaz. Tarihte dinsel ve mezhepsel bazi savas ve
anlagmazliklarin yasanmis oldugu bir gercek olmakla birlikte, biitiin bu savaslarin kaynak
ve temelinin din oldugunu ya da mezhepsel anlasmazliklardan kaynaklandigini ileri
siirmek kesinlikle dogru degildir. Aslinda bir¢ok savasin dinden ziyade kisilerin menfaati
geregi ve toplumlarin ¢ogalip yayilmalari, yeni yerler kesfedip zenginlesmeleri, refah
diizeyini ekonomik olarak yiikseltmeye c¢alismalar1 ve somiirgecilik gibi nedenlerden
dolay1 yapildig1 goriilmektedir. Makedonyali Iskender’in ordusuyla Hindistan’a kadar
gitmesi, Roma Imparatorlugunun genis bir cografyada egemenligini kurup hakimiyet
stirmesi ya da Cengiz Han ve ogullarinin Avrupa’ya kadar dayanarak gectigi yerleri talan

edip karsisina ¢ikan her seyi yikip yagmalamasi da dinsel nedenlerden

14 Doko, a.g.e., 5. 89-90
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kaynaklanmiyordu. Diinya tarihinde en kanli olaylarin yagandig1 ve en fazla insanin 6liip
hayatini kaybettigi 1. ve 2. Diinya Savaslar1 da dini sebeplerden uzak, tamamen siyasi ve

ekonomik nedenlerden kaynaklaniyordu. 4

Savaglar ile ilgili yapilan ¢aligma ve arastirmalar da savaglarin kaynagini dine
baglamanin yanlis oldugunu gdstermektedir. Charles Philips ve Alan Axelrod tarafindan
hazirlanan “Savaslarin Ansiklopedisi” adli c¢alismada 1763 savas listelenmis, bu
savaglarin 123 tanesinin, dinden kaynakli ve dini sebeplerle ilgili olarak
smiflandirilabilecegi ortaya ¢ikmistir. Bu calismada dini sebeplere dayandirilan ve dinden
kaynaklandig1 iddia edilen savaglarin, listelenen 1763 savasin %7’den azina, s6z konusu
savaslarda oldiiriilen insan sayisinin ise diger savaslarda Oldiiriilen insan sayisinin
%?2’sinden azina tekabiil ettigi goriilmektedir. Ornegin Hagh Savaslarinda 1 ila 3 milyon
civari insanin 6ldiigii, yaklasik 3 bin kisinin Engizisyon mahkemelerince 6liim cezasina
carptirildiklart yerde, sadece 1. Diinya Savasinda yaklasik 35 milyon asker ve sivilin
anlamsiz ve din dis1 sebeplerle can verdigi goriilmiistiir. Ki Hagli Seferleri gibi
savaslarda, dini sebeplere dayanan savaslar kategorisinde degerlendirilmis olsa dahi,
aslinda bunun dini sebeplerden ziyade, siyasi ve eckonomik nedenlere dayandigi
bilinmektedir. Milyonlarca insanin hayatin1 kaybettigi 1. Ve 2. Diinya Savaslari,
Amerikan I¢ Savasi, Napolyon’un Seferleri, Amerikan ve Fransiz Devrimleri, Kore
Vietnam Catismast ve Rus Devrimi gibi pek ¢ok modern anlasmazlik ve savaglarin da
dini sebeplere dayanmadiklar1 tespit edilmis ve sekiiler zihniyetin dine bagladig
anlagsmazlik ve savaslarin sebebinin din olmadig1 goériilmiis ve yalmiz 20. Yiizyilda 160
milyon sivilin soykirima ugradigi, yaklasik 100 milyon civari insanin da komiinist Rusya

ve Cin yonetimleri tarafindan 6ldiiriildiigii bilinmektedir.'*’

Giliniimlizde teknolojik ilerleme bas dondiiriicii sekilde ilerliyor. Bilim
adamlarinin son kirk sene igerisinde gerceklestirdigi teknik ve maddi ilerleme, bundan
once gegen kirk asirda kaydetmis oldugu ilerlemeden daha biiyiiktiir.'*® Buna mukabil
insani ilerleme bu ilerlemeye paralel sekilde ilerleyememis ve bu da ahlaki eylemlerden
uzak kalinarak insanin manevi yoOniiniin arka plana atilmasindan kaynaklanmistir.

Diinyanin en zengin lilkelerinden ABD’de senede yaklasik bes milyon agir sug igleniyor

146 Dorman, a.g.e., s. 172
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ve bu her gegen yil artis gosteriyor.'* Diinyada psikiyatrist sayis1 en fazla olan sehir,
Hollywood’dur. Aliya’nin su tespiti ¢ok ilgingtir: “Intihar vakalari ile ruhi hastaliklarin
sayisinin uygarlik seviyesi ile orantili olmasi gergegi nasil izah edilebilir.”!>® Aliya
teknolojik gelismelerin insanin manevi yoniinii doyurmadigin1 ve bir tarafinin eksik
kalacagini belirterek sdyle sdyler: “Ilmin ilerlemesi ne kadar biiyiik ve géze ¢arpar olursa
olsun, ahlak ve dini, fuzuli ve lizumsuz kilamaz. Zira ilim insanlara yagamalarinin ne
sekilde olmasi icap ettigini 6gretmez ve herhangi bir deger Olgiisii gostermez. Din
olmasaydi, biyolojik hayati insani hayatin seviyesine ¢ikaran bu degerler mechul ve
anlasilmaz kalirdi. Cilinkii din daha ulvi bir bagka alemin mahiyeti hakkinda “bilgi’, ahlak

ise manasi hakkinda ‘bilgi’dir.” °!

Sunu unutmamak gerekir ki, Tanri’nin var olmamasi1 durumunda objektif ahlaki
degerlerden s6z edemeyiz. Bu durumda iyi ve kotii, ahlaki ve gayri ahlaki, dogru ve
yanlig, subjektif yargilardan ibaret olacaktir. Yani objektif bir ahlaktan s6z edebilmemiz
i¢in her seyden dnce Tanr1 gibi dogaiistii bir giice ihtiya¢ duymaktayiz. Ister Allah’in
varligina inanalim ister inanmayalim, Allah’in var olmamasi durumunda objektif
ahlaktan ve evrensel ahlaki ilkelerden s6z etmemiz miimkiin degildir. Bir kisi Allah’in
varligina inanmadan da ahlakli olabilir ama Allah olmadan objektif ve evrensel bir

ahlakin var olmasinin miimkiinat1 yoktur.

B. AHLAKIi EYLEMIN KAYNAGI

Bir davranisi, bir eylemi ahlaki kilan ya da o eyleme deger veren sey nedir?
Sorusuna tarih boyunca farkli cevaplar verilmis ve degisik ahlak teorileri ortaya ¢ikmustir.
Ahlaki davranisi, yapilan eylemin sonucuna gore degerlendiren teorilerin yani sira, ahlaki
davranig1 sonucuna gore degil, onu bir ddev bilinci (Kant) ya da askin degerlerin

kaynaginin Allah’in rizasin1 kazanmakta goren dinsel teoriler bulunmaktadir.

Ahlaki olani bilme adina da ¢esitli goriis ve diisiinceler mevcuttur.

149 [zzetbegovig, a.g.e., s. 108
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- Ahlaki iyi veya dogrunun akil ile bilinebilecegini ileri siiren gériis: ilk cag Yunan
felsefesinden giiniimiize kadar felsefi ahlak teorilerinin biiyiik bir boliimii (Sokrat, Platon,
Aristo, Kant, Spinoza, Hegel, Hume, Mill vs.) ahlak felsefelerini akilla
temellendirmislerdir. Insanm iyi ya da kotilyii, dogru veya yanlis1 akilla bulabilecegini
iddia etmislerdir. Baz1 dinsel yorumlar da ahlaki biiyiik bir oranda akil ile temellendirir.

Islam’da Mutezile ve Maturidi ekollerinde oldugu gibi.

- Ahlaki iyi veya dogruyu “sezgi” ile temellendirme: Felsefi ahlak teorilerinden
Bergson ve Moore’un teorileri ve dini ahlak teorilerinden mistik teoriler, sezgi ile
temellendirilen teorilerdir. Bu akimlar da, dogru ve yanlisa giden yollarin sezgi ile

bulunabilecegini iddia etmislerdir.

- Ahlaki iyi ve dogruyu “ilahi vahiy” ile temellendirme: Ug biiyiik ilahi dinin veya
ilahi dinin ii¢ biiyiik tecriibesinin (Yahudilik, Hristiyanlik, islam) teolog ve ahlakgilarinin
bir bolimi ahlaki iyi veya dogruyu bilmenin ancak Tanri’nin bildirmesi (vahiy) ile
miimkiin olacagini iddia etmislerdir. Ilahi vahiy olmadan insanmn ger¢ek anlamda iyiyi

kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt edilemeyecegini savunmuslardir. 1°2

Kant’a gore; insanin sahip oldugu zihinsel yatkinlik, insan1 bir Tanr’nin var
oldugu inanc1 ve diisiincesine gotiiren ‘ahlak yolu’nun baslangic noktasidir.!> insan
bazen farkli davransa dahi, ahlaki duygu ve davranislari acik segik goriilmese bile insan

ahlaki bir yatkinliga sahiptir ve bunda siiphe edilemez.'>*

Ahlakin kokeninin akil, sezgi ya da Allah’a (vahye) dayandigi goriislerini
savunanlar, iddialarin1 dogrulamak igin gesitli yontem ve goriisler bildirmislerdir. Islami
ekollerden Mutezile ve Maturidilik, ahlaki biiyiik oranda akla dayandirir. Eg’arilik ise
ahlaki vahiy ile temellendirir. Mutezile ve Maturidilik, aklin vahiyden oOnce de
davraniglarin i1yi ya da kotii olarak bilinebilecegini savunur. Mutezile ahlaki vazife
kavramini ‘ahlaken 1yi olan fiillerden, failin yerine getirdiginde dvgiiye, terk ettiginde

yergiye hak kazandigi fiil’ olarak tarif eder. Temel ahlaki vazifeler, vahye ihtiya¢

152 flhami GULER, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, 2016, s. 34
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duymaksizin akil ile bilinirler.'>> Yine Mutezileye gore, insanlara hissi veya zihni haz
veren fiiller faydali, ac1 ve 1stirap verenler de zararlidir. Ve bu tiir fiillerin iyi ya da kot
oldugu akilla a priori olarak bilinmektedir.'>® Mutezile’ye gore ahlaki degetler, fiillerin
degismeyen nitelikleridir. Ahlaki degerler, ontolojik manada objektif bir varolusa sahiptir
ve akil vahiyden bagimsiz olarak bu degerleri kavrayabilmektedir.'*” Aslinda Allah’mn
yarattig1 insan ve varliklarin genetik bilgileri ile de ilgili olmas1 hasebiyle, aklin insani iyi
ya da dogruya gotiirmesi muhtemeldir ancak Aliya’nin da dedigi gibi bu tek basina yeterli
midir? Aliya’ya gore, “ahlak aklin mahsulii degildir; prensip olarak da, tatbikat olarak
da... Akil yalnizca seyler arasindaki miinasebetleri tetkik ve tespit edebilir; ahlaken
tasvip veya red mevzu bahis olunca hakiki manada hiikiim veremez.”!*® Aliya ahlaki din
ile, Allah ile, vahiy ile temellendirerek sdyle soyler: “Din olmasaydi, biyolojik hayati
insani hayatin seviyesine ¢ikaran bu degerler mechul ve anlagilmaz kalirdi. Ciinkii din
daha ulvi bir bagka alemin mahiyeti hakkinda “bilgi”, ahlak ise manasi hakkinda
“bilgi”dir” 1°° Aslinda Aliya ahlaki1 Allah’a ve vahye dayandirarak akli tamamen saf dis1
birakmiyor. Bir bakima insanlarin menfi ve keyfi davraniglarini akilla izah etmeye
calisarak kilif uydurmalarinin 6niine ge¢meyi hedefliyor. Bu anlamda su gergegi de goz
ardi etmemek gerekir ki; insanlar arasinda ahlaki davraniglart etkin hale getirip
yayginlagtirilmas: adina da bir giiclin, bir yaptirinmin olmasi gerekir. Bunu da en iyi

saglayan hig sliphesiz dindir, vahiydir.

Tanri’nin yani bir Yaraticinin varligi ve ahiret inanci, ahlaki diisiince ve fiilleri
anlamli hale getiren ve yaptirimi olmas1 hasebiyle zorunlu birer 6n kosul olarak karsimiza
cikmaktadir. Aksi halde iyi ve dogru davraniglara yonelim ve kotii olanlarindan
uzaklagmak i¢in ortaya konan c¢aba, harcanan emek motivasyonunu eyleme ddékme

giiciinii kaybedecektir.'®

Insanlarin dogru ve yanlis hakkindaki 6lgii ve degerleri cagdan ¢aga, zamandan
zamana ve toplumdan topluma degisiklik arz edebilmektedir. insanlar ahlak kurallarinin

Olcli ve kaynagi olarak kabul edilirse, bir yerde dogru goriilen goriis baska yerde yanlis

155 Recep KILIC, Ahlakin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret isletmesi,
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kabul edilebilir. Insanlarin inang, diinya goriisii, siyasi fikirleri vs. ahlaki degerlerin
konulmasi noktasinda farklilik gosterip, toplumsal ahlaki birliktelik saglanamamis olacak
ve ahlaki ilkeler yara alacaktir. Ahlak kurallarinin biitiin insanlar i¢in kabul edilebilir ve
evrensel olabilmesi i¢in en dogru sey, bu kurallarin insanlar1 yaratan ezeli bir varlik
tarafindan konulmus olmasi gercegidir ve bu da ahlak kurallarinin askin kaynagi olan

Tanri’nin ta kendisidir. ¢!

Bununla birlikte dini ya da vahyi anlamanin yegane yolunun, dogru bir Allah
tasavvuruna sahip olmaktan gectigini de bilmek gerekir. Bize 6gretilen Allah tasavvuru,
akli devre dis1 birakip ya da Allah’in hasa ahlaksiz (dogru olmadigi diisiiniilse de) da olsa,
yanlig da olsa bir seyi emretmisse (!), ‘mutlaka bildigi vardir, hikmetinden sual olunmaz’,
diyerek diisiince ve aklin ortiilmesiyle taninip bilinen bir tasavvur; yani akli saf disi
birakan insanlarin kafasindaki Allah tasavvuru yanlis ve c¢arpik bir zihniyet ... Boyle
olunca da akil, diisiinme ve irade geri plana birakilarak olusan Tanr1 tasavvuru, Allah’1
hakkiyla tantyamamamiza ve boylelikle insani ve ahlaki degerler konusunda da ¢ikmaza
girmemize neden oldu ve olmaya da devam ediyor. Grup ve hiziplerin miicadelesi de
bundan kaynaklanir. Allah Kur’an-1 Kerim’de; “Allah’a yonelmis kimseler olarak
yiizlinlizii Hak dine cevirin, O’na kars1 gelmekten sakinin, namazi dosdogru kilin ve
miisriklerden; dinlerini darmadaginik edip grup grup ( hizip hizip, dbek 6bek) olan
kimselerden olmayn. (Ki onlardan) her bir grup kendi katindaki (dini anlay1s) ile sevinip
bobiirlenmektedir.”!®? buyurmaktadir. Allah verdigi akil ve diisiinme yetisi ile kendisinin
1yinin kaynagi olarak bilinmesinde ve dogru bir Allah tasavvuru ile hakikatin kaynagina

ulasacagimizi ve bu anlamda dogru bir yol izlememizi tavsiye etmektedir.

Biitiin bunlarla birlikte Kur’an, arzulara uyularak olusturulan ahlaki rélativizmi
(ahlaki goreceligi) ortadan kaldirma amacinin yaninda, Kur’an’in ve vahyin asil amaci ve
katkisi; ahlaki dogruyu davranisa dontistiirmede insanin gosterdigi kayitsizligi ortadan
kaldirarak ahlaki dogrunun, iyinin maksimum diizeyde insan tarafindan stirekli
fiillestirilmesini saglamaktir. Bunu da insanin mantiki ve ahlaki yanini ortaya cikararak

bir Allah’a inanma ve inandirma ve onun zarar, ac1 ve sikintidan kagip yarar, haz ve

161 Cetin, Iman ve Inkarin Felsefi Temelleri, s. 102
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mutluluga yonelme duygusuna hitabeden ahiret inancini stirekli ayakta tutarak yapmaya

calisir.

Allah Kur’an-1 Kerim’de Rum Suresi 30. ayette sOyle buyurmaktadir: “Hakka
yonelen bir kimse olarak yiiziinli dine ¢evir. Allah’in insanlari iizerinde yarattig: fitrata
simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir.

Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”

Tanr1’nin ii¢ ¢esit kanunu vardir. Birincisi enfusi ayetler (Insan fitratinda yer alan
kanunlar), ikincisi kevni ayetlerdir ki, Allah yarattig1 kainatta bir diizen, nizam ve ahenk
koyarak her tarafta bunu bize gdstermektedir. Ugiinciisii de kavli ayetlerdir, bu da
peygamberler yoluyla agiklanan kanunlardir. Ikinci ve {igiincii tiir kanunlar fitri kanunlari
yani dogustan gelen ve kodlarimizda yer alan ayetleri teyit eder ve ona ilave olarak

konulmuslardir.

Ahlakin kokii insan vicdanidir ve bu da fitridir. Ancak insan vicdaninin ilahi bir

cihaz oldugu ve vicdaninin ilhamlarinin ilahi bir kokene istinat ettigi bilinmelidir.

Fitrat; “icinde gizleneni ortaya c¢ikarmak i¢in yarip agmak, yaratmak, meydana
getirmek™ gibi anlamlara gelen fatr kokiinden tiiretilmis isimdir. “Yiice Allah’1n bir seyi
yaratmasi ve onu herhangi bir fiili yapmaya aday bir halde diizenlemesidir.”'%> Kur’an’1
Kerim’de yer alan “Sen yiiziinii hanif olarak dine; Allah’in insanlar1 iizerine yaratmig
oldugu fitratina dogrult” (Rum Suresi, 30. Ayet), ayeti, Yiice Allah’in insanda yarattig1
ve onda koklestirdigi O’nu bilme yetisine isarettir.'®* Allah’in insan iizerinde yarattig
fitrat, yaratiligtan her insanin 6ziine ve kodlarina yerlestirilen bir yaraticiya inanmaya,
iman etmeye, iyiye, dogruya, giizele ve hakikate olan yatkinlik ve egilimdir. Insan
diinyaya Oylesine gonderilen bir varlik degildir ve bir amac i¢in yaratilmistir. Fitrat,
insanin var olus gayesini ve yaratilis amacint gerceklestirecek kabiliyete, donanima,

kodlara ve alt yapiya sahip olmasidir.

Allah indirdigi kitabinda; “O her seye yaratilistan en giizel olma, kemalini bulma
yetenegi vermis...”( Secde Suresi 7. Ayet) buyurmustur. Bu ayet Allah’in insanin 6ziine

yerlestirilen kodlar oldugunu, iyiyi kotiiden ayirt etme, dogru ile yanlis1 akletme
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Ozelligini verdigini gosterir. Ve yine Bakara Suresi 138. Ayette “Biz Allah’in boyasiyla
boyanmisizdir. Boyast Allah’inkinden daha giizel olan kimdir?...” buyrularak ‘Allah’in
boyas1’ ile insanin temiz 6zii yani fitrati kastedilmis ve insanlarin bu anlamda kendi
Ozlerine donmeleri istenmistir. Kur’an-1 Kerim’in bir ismi ‘Zikir’dir, Zuhruf Suresi 44.
ayette; “Siuiphesiz bu Kur’an, sana ve kavmine bir 6giit, bir seref, bir zikirdir...”
buyurulmaktadir. Zikir, “bilginin akla getirilmesi anlaminda kullanilir. Kimi zaman da
onunla, bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen soz kastedilir.”'®® Ogiit, hatirlatici,
hatirlatma, seref, 6ze doniis gibi anlamlara gelen bu kelime ve Kur’an’in bir adi olarak
kullanilmast da bizim yaratilisimiz geregi bazi donanimlara sahip oldugumuzu gosterir.
Bu da bizi 6ziimiize dondiiren seyler, bize hayat veren yani bizi biz yapan unsurlardir.
Yani Allah’in kelamidir. Allah yarattig1 kullardan hem dogru ve iyi olan davranislari
yapmasini isteyip hem de erdemli bir yasam siirmelerini beklerken ayni zamanda var
ettigi insan1 bu ahlaki ilke ve davranislara uygun olmayan bir yaratilis ile yaratmasi
diisiiniilemez. Bu sebeple insan yaratilisinin yani fitratinin, Allah’1n insan i¢in belirledigi
dini emir ve yasaklar neticesinde ortaya ¢ikan bir takim ahlaki ilke ve davranislar ile
uyum i¢inde olmasi gerekmektedir. Yani Allah’in insani ahlakli olmaya uygun
yarattigindan, sonra buna uygun vahiy ile onlar1 dogru ve ahlaki eylemler konusunda
bilgilendirdiginden s6z edilebilir. Insan1 diizgiin bir bicimde yaratan, ona yol gosteren ve
daima 1y1 ve giizel olana yOnelmesini Ogiitleyen ve bunun icin de kitaplar ve
Peygamberler gonderen Rabbinden beklenenin tam da bu oldugu sdylenebilir. Akil ve
irade sahibi bir varlik olan insanin sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in din ile
insanin ‘yazilim:’ uyumlu olmalidir.'®® Kur’an-1 Kerim’de Sems Suresi 7,8,9, ve 10.
ayetlerde Allah’u Teala s0yle buyuruyor; “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip
ona kotiiliik duygusunu ve takvasimi (kotiililkten sakinma yetenegini) ilham edene
andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten kimse
de ziyana ugramistir.” Bu ayetler de bize insanin yaratiligina iyilik ve kotiiliik duygularin
koyup, bu duygular1 nasil kontrol edecegi ve nasil yonlendirecegi yetenegini veren
Allah’tir, gergegini hatirlatir. Insanlar iyilik ve kétiiliik yapma potansiyeline sahip olarak

yaratilir ve nasil davranacagimiz bizim hangi yoniimiizii gelistirdigimiz ile ilgilidir.

165 E]-Isfahani, a.g.e., s. 398
166 Dorman, a.g.e., s. 54
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Insan1 yaratan Allah kulunu basibos birakmaz ve yarattigini en iyi bilen, bu yolda
nasil ylirlimesi gerektigini ve yolun sonundan bizleri haberdar eden Rabbimiz, génderdigi
ayetleri de yaratilisimiza uygun gondermistir. Diinyada yaratilan biitiin varliklar kendi
amacia uygun hareket ederken, insan diger canlilardan farkli olarak ona verilen akil ve
irade ile ve Rabbinin yaratilisina koydugu fitrat (kodlama) ile kendi yolunu bulabilme
kapasitesine sahiptir. Yaratilistmiza biraktigi kodlarin yani sira kevni, enfiisi ve lafzi
ayetler ile de bizim kendi yolumuzu bulmamiz i¢in liitufta bulunmustur. Din, insanlik
tarihi kadar eski ise (ki yapilan arastirmalar dini ilk insana kadar gotiirmislerdir), dini
insandan, boylelikle ahlaki dinden ayirmamiz miimkiin degildir. Biitiin bunlar gosterir ki

ahlakin kokeni dindir ve din insan ile var olmustur.

Insanoglu yaratilis1 geregi bir din, dolayisiyla Tanr1 duygusuna sahiptir. Yapilan
aragtirmalar, ¢cocuklarin daha kii¢lik yaslarda meylettikleri iyi duygu ve eylemler ile bir
Yaratic1 fikrine sahip olduklarini gdstermistir. Cocuklar biitlin safiyetleri ile Tanr1’nin
varligina inanmaktadirlar. Arastirmaya dayali iman da kisinin kendi 6z duygu ve
diisiincelerine bir doniistiir. Diislinen insan, akil yoluyla biitiin her seyi yaratan bir

Tanr’nim varligma ulagabilir.'’

Kalu Bela veya Elest Bezmi diye bilinen ayeti bu minvalde degerlendirmek
mimkiindiir. Allah Araf Suresi 172. ayette s$Oyle buyurmaktadir: “Hani Rabbin
Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine sahit tutarak, ‘Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk’ demislerdi. Boyle
yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz i¢indir.” Bu ayet yillar
boyunca, biz diinyaya gelmeden 6nce ruhlarimizin bir yerde toplanip, Allah’1n bize; “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna, bizim de; “Bela” diyerek cevap verisimiz gibi
anlatild1 ve anlasildi. Oysa Kur’an’in geneli g6z 6niine alindiginda, Allah’in kullandig1
mecaz, sembol ve benzetmeler incelendiginde, ayetin verdigi mesajin bizim
anladigimizdan ¢ok farkli oldugu anlasiliyor. Birinci olarak Allah, Rabb ismini
kullanarak, bizi yarattiktan sonra basibos birakmadigini ve terbiye ettigini anlatarak ayete
baslar. ikinci olarak insanin anne rahmine diistiigii an1 yani bizim diinyaya adim atma
seriivenimizden bahsederek, bizim yaratilisimiza, fitratimiza yerlestirdigi kodlari, genleri

sembolik bir anlatim ile anlatir bize. Bizi sahit tutma meselesi i¢imize yerlestirilen o

167 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 17
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kodlardir. Yani bazen vicdan olarak, bazen sagduyu, bazen i¢imizdeki ses olarak
adlandirdigimiz “Fitrat”1imizdir. Kimse i¢ine yerlestirilen, yaratilisimiza konan bu kodlart

inkar edemez.

Bitkiler alemine baktigimizda yine tohumlara sakli koca agaclar goriiriiz. Bir
tohuma bir ¢inari, bir hayati yerlestiren Allah, yeryiiziiniin halifesi olan insana tohum
(fitrat) yerlestirmez mi? I¢inde diinyalar1 barindiran, “Her Adem Bir Alemdir” diisturu ile
bizi donatan Rabbimizin bizi basi bos birakmasi diisiiniilebilir mi? Tohuma can olan
hiicreyi veren, insana da hayat bahseden (kemale erme yolunda donanim veren) hiicreyi,

yani fitrati, ruhu bahsederek bizim yolumuzu bulmamizi saglamistir.
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SONUC

Cocukluk ¢agindan itibaren ailede aldig1 dini egitim Aliya’nin geleneksel dini
anlayisa hakim oldugunu, ayn1 zamanda lise hayatin1 daha sekiiler bir okulda ve daha
farkli bir ¢evrede okuyarak da, hem gelenek hem de yenilik¢i sayilabilecek ¢evreyi

yakinen tanimasina olanak saglamistir.

Lise yillarinda i¢inde bulundugu ortamin etkisiyle bir donem farkli diigiincelere
meyletmis olsa da bu durum uzun siirmemistir. Aliya hem yasadigi donem hem de i¢inde

bulundugu ¢evre ve ortam sebebiyle, Dogu Bati arasinda sentez yapma imkani1 bulmustur.

Aliya’nin diisiince diinyasinin olusumunda etkili olan faktorlerin basinda hig
sliphesiz geng yasta dahil oldugu Gen¢ Miisliimanlar Hareketi olmustur. Orada farkli ve
genis bir diislince yelpazesine sahip olan Aliya, o zamanlardan itibaren aldig1 bilgi,

birikim ve tecriibe ile yillar sonra o miicadelenin meyvelerini almistir.

Aliya’nin diisiincesinin temelinde, insan ve insanin varligi ve mahiyeti ilgili
diisiinceleri yer alir. Bu baglamda insan1 diger varliklardan ayiran 6zgiirliik, hiirriyet,
sorumluluk, irade ve niyet kavramlarinin ehemmiyeti ve bunlarin insanin varligi ile bire

bir iliskili oldugu ve insan1 insan yapan ozellikler oldugunu soyler Aliya.

Insanlik tarihi kadar uzun bir seriivene sahip olan din ve ahlak konusu iizerinde
orijinal diisiincelere sahip olan Aliya, ahlakin kaynagi, goreceli ahlakin dezavantajlari,
din dis1 ahlakin imkansizlig1 ve ateizmin bu anlamda icine diistiigii ¢ikmazlar iizerinde

durarak ahlakin dinden, dolayisiyla Tanri’dan bagimsiz diisiiniilemeyecegini sdylemistir.

Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durum iizerinde kafa yoran Aliya, i¢inde
bulunduklar1 olumsuz diisiince ve olaylarin sebepleri ve ¢oziim yollar: iistiinde durarak,
gelenek ve yenilik ikilemi arasinda kalan Miisliimanlara, kendi degerlerimiz iizerinden
yol haritas1 belirlemistir. Kendilerini yenilige kapatan gelenekgilerin ve ge¢misi yok
sayan yenilikcilerin de hata yaptiklarint ve kendi 6z degerlerimiz ve birikimimiz ile
yenilige acik olmamiz gerektigini ve dinin sadece hocalara birakilmamasi ve herkesin bu

sorumlulugu tistlenmesi gereken 6nemli bir degere sahip oldugunu sdyler.
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Verdigi miicadele ile de tiim diinyaya ornek gosterilecek tavirlar sergilemesi,
savag esnasinda ve sonrasinda hak ve adaletten taviz vermemesi, Aliya’nin diiriist ve

liyakat sahibi bir lider oldugunu gostermistir.

Aliya, birinci ve ikinci diinya savasi sonrasi diinyayi etkisi altina alan komiinizmin
en etkili oldugu donemde yasamis, bulundugu bolge itibariyle Dogu Bat1 arasinda kalmius,
Miisliimanlarin igine diistiigii durumlari iyi analiz etme imkani bulmus ve her iki tarafin
dogru ve yanlislarin1 yerinde gérme ve yasama imkanina sahip olmustur. Ikinci diinya
savast sonrasi olusan yeni diinya diizeninde, Miisliimanlarin bocalamasi ve
gecmislerinden kopup gelecege karsi iimitsiz olmalari, Aliya’yr endiselendirmis ve
bundan dolay1 kendi davasini dert ederek yiikii omuzlamis ve Miisliimanlarin yeniden

kendilerine gelmesi i¢in ¢aba sarf etmistir.

Aliya, en 6nemli eseri olan Dogu Bat1 Arasinda Islam kitabinin basinda, insanin
varligi, bu diinyadaki yeri ve konumu gibi konular iizerinde durur. islam’imn diger diinya
goriigleri ile mukayesesini yaparak, insanin dualist yapisi iizerinden onu sorgular,
maneviyat ve ahlak olmadan insan hayatinin anlamsiz olacagini sdyler. Aliya’ya gore
insanin dualist (ruh-beden, madde-mana) biitiinliigiinii goz Oniinde tutup onun yapisina

uygun bir hayat1 6n géren yegane din islam’dur.

Aliya, insan1 insan yapan, diger biitiin mahlukattan ayiran 6zel yonlerine dikkat
¢cekmis ve bununla birlikte insan1 sadece bir yoniiyle ele alan diger diinya goriislerine de
kars1 ¢ikmistir. Aliya’ya gore insan; insanin sadece beden ve biyolojisi lizerinde durarak
onlar1 diinyaya meylettiren ve hapseden maddecilikten (bir anlamda Yahudilikten),
insanin sadece ruhi ve manevi yoOniinii ele alip biyolojik tarafini arka plana atan
maneviyatgiliktan (bir manada Hristiyanliktan) uzaktir ve insanin sadece bir yoniiyle
miitesekkil olmadigini, insanin bir biitiin olarak ele alindigi zaman insan olabilecegi
fikrini savunmus, insanin hem beden hem ruh, hem maddi hem manevi, hem diinyevi hem
uhrevi, hem madde hem mana ile birlikte ele alindigi zaman anlasilabilecegini
diistinmistiir ve bu anlamda diger diinya goriislerinin insan1 eksik tanimladigini

sOylemistir.

Aliya’nin ahlak ile ilgili orijinal fikirleri, ahlaki temellendirme problemi yasayan
ateizme cevap niteligindedir. Aliya, ahlakin insana fitri olarak Allah tarafindan verildigini

ve diger gorlislerin bu anlamda ahlaki temellendirme sikintis1 yasadigini savunmustur.
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Ateizmin ahlakin Allah tarafindan verilmedigini sOyleyerek goreceli ahlak anlayisina
kapr araladigin1 ve insanlarin farkli kiiltiir, gelenek, diisiince, zaman ve mekan

farkliliginin ahlaki evrensellestirme anlaminda ¢ikmazda oldugunu diistinmiistiir.

Aliya, insanin bazen inanci amele dokme ya da sdylem ile eylem arasinda celiskili
ve farkli davrandigini ve boylelikle Allah’a inanan insanlarin yanlis davraniglarda
bulundugunu, ancak insanlarin bu yanls tavirlarmin  dinden, Islam’dan
kaynaklanmadigini, bunun kisinin kendisinden kaynakli oldugunu sodylerken; beriki
tarafta ateist oldugunu soyleyip ahlakli davranislar sergileyen insanlarin da oldugunu ve
bu sebeple ‘ahlakli ateist olabilir ancak ahlakli ateizm olamaz’ diyerek din dis1 ahlakin

olamayacagini savunur.

Aliya, Allah’1n ‘iman ve salih ameli’ beraber zikretmesinin altim gizerek Islam’n
dogru ve faydali davranisin ehemmiyeti {lizerinde durdugunu sdyler. Diger biitiin
ibadetler, emir ve yasaklarin bundan sonra geldigini ve ancak bunlar (iman ve salih amel)
olunca anlam ve deger kazanacagii savunur. Giiniimiiz Miislimanlarinin salith amel
emrini gbz ardi ettiklerini ve bundan dolay1 ‘ahlakli ateistler ve ahlaksiz dindarlarin’

tiiredigini soyler.
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