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NiZAMI GENCEVI’NIN FELSEFESINDE MANEVi DEGERLER

“Nizdmi Gencevi’nin Felsefesinde Manevi Degerler” isimli bu arastirmanin konusu {inlii sair ve
diistiniir Nizami Gencevi’nin eserlerinde ele aldig1 degerlerin incelenmesidir. Amact ise Gencevi’nin tiim
eserlerini igerik analizine tabi tutarak siirlerinde, hikayelerinde vurgu yaptig1 dini ve manevi degerlerin
neler oldugunu tespit ve tahlil etmektir.

Gencevi diisiincesinde dini ve manevi degerler egitimine iligkin simdiye kadar her hangi bir
¢alismanin yapilmamis olmasi arastirmamiz agisindan biiyiik 6nem arz etmekle birlikte bizi boyle bir
calisma yapmaya yonlendirmistir.

Giris ve iki boliimden olusan calismanin Girig bdliimiinde arastirmanin problemi, amag¢ ve
Onemi, yontem ve sinirliklart yer almigtir. Aragtirmanin birinci boliimiinde Nizadmi Gencevi’nin hayati,
eserleri, egitim ve din anlayist, ilmi ve edebi sahsiyeti, etkilendigi ve kendisini etkileyen diisiiniirler,
hayata ve insana dair diisiinceleri gibi konulara yer verilmistir. Aragtirmanin ikinci bolimiinde ise
Nizami’nin eserlerinde yer verdigi dini ve manevi degerler, bu degerlere yiikledigi anlamlar,
sakinilmasini istedigi davraniglar gibi konular incelemeye tabi tutulmustur.

Arastirma nitel bir ¢aligma olarak tasarlanmis olup, konunun dogal yapisina uygun olarak
literatiir taramasina dayanmaktadir. Aragtirmada belge tarama tiirlerinden biri olan icerik ¢oziimleme
yontemi kullanilmigtir. Gencevi’nin manevi degerlerle ilgili goriisleri, bizzat onun ¢aligmalari, onunla
ilgili yapilan arastirmalar igerik ¢éziimleme yontemiyle taranarak ortaya konulmaya calisilmistir. Ayrica
kendisiyle ilgili yeni ve farkl bilgilere ulagsmak amaciyla Nizami {lizerine ¢aligmalar yapan Kkisilerle
gorlismeler gerceklestirilmistir. Bu aragtirma ile sairin degerler diinyasindaki oncelikli konularin neler
olduguyla ilgili bir durum tespiti yapilmis ve gerekli onerilerde bulunulmustur.

Anahtar Sozciikler: Nizimi, Gencevi, Felsefe, Din, Manevi, Degerler.



ABSTRACT

Name and Surname : Lamiya MUSTAFAYEVA
University : Uludag University

Institution : Social Science Institution

Field : Philosophy and Religious Studies
Branch : Religious Education

Degree Awarded :PhD

Page Number :Xi +190

Degree Date T/ 2022

Supervisor (s) : Prof. Dr. Mehmet Akif KILAVUZ

SPIRITUAL VALUES in PHILOSOPHY OF NiZAMi GANJAVi

This study focuses on the values that were discussed by the famous poet and philosopher Nizami
Ganjavi in his book titled “Spiritual Values in Philosophy of Nizami Ganjavi”. It aims to analyze all of
Ganjavi’s works to reveal and examine the religious and spiritual values he emphasized in his poems and
stories by subjecting them to content analysis.

The fact that no research has been conducted on the religious and spiritual values education in
the Ganjavi thought so far is of great importance for our study, as it has led us to carrying out the present
study.

The study is composed of an introduction and two more sections, and the introduction section
includes the research problems, aim and significance, method, and limitations subsections. The first
section of the study comprises subjects such as Nizami Ganjavi’s life, his works, his approach to
education and religion, his scientific and literary character, the philosophers he influenced and he was
influenced by, and his thoughts on life and humanity. The second section focuses on the religious and
spiritual values addressed by Nizami, the meanings assigned by him to these values, and the behaviors he
advised against.

The study follows both a qualitative and quantitative research design, and in line with the nature
of its research focus, is based on literature review. In the research, the content analysis method was used
as a type of document analysis. Ganjavi’s views on spiritual values, his work, and his research were
reviewed through content analysis. In addition, so as to obtain some new and original data related to
Nizami, some interviews were conducted with people who studied Nizami. With this study, the issues
given top priority in the Nizami’s world of values were identified and the necessary recommendations
were made accordingly.
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ONSOZ

Son yiizyilda ciddi kiiltiirel degisim sonucu diinyevilesmeye yonelme degerler
egitimine ne kadar ihtiya¢ duyuldugunu ortaya koymaktadir. Saglikli bir toplum saglikli
bir egitim anlayisiyla miimkiin olabilir. Bir toplumu sekillendirmek biiyiik olciide
egitimle miimkiin olmaktadir. Inancimizi, kiiltiiriimiizii ve tarihimizi korumak ve
gelecek nesillere aktarmak i¢in egitime, Ozellikle degerler egitimine ihtiyag

duyulmaktadir.

Aragtirma konusu olarak sectigimiz “Nizami Gencevi’'nin Felsefesinde Manevi
Degerler” isimli bu ¢alismamiz, Nizami’nin degerler egitiminde 6ne ¢ikardigi konularin
bireye kazandiracagi temel erdemlerin neler oldugunu ve bunlarin bireyin gelisiminde
yine toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde ne gibi rol oynadigini ortaya koymayi

amaclamaktadir.

Giris ve iki bolimden olusan calismanin giris boliimiinde arastirmanin
problemleri, amaci ve onemi, yontem ve sinirliklart yer almistir. Arastirmanin birinci
boliimiinde Nizadmi Gencevi’'nin hayati, eserleri, egitim ve din anlayisi, ilmi ve edebi
sahsiyeti, etkilendigi ve kendisini etkileyen diisiinlirler, hayata ve insana dair
diisiinceleri gibi konulara yer verilmistir. Arastirmanin ikinci boliimiinde ise Nizami’nin
eserlerinde yer verdigi dini ve manevi degerler, bu degerlere yiikledigi anlamlar,

sakinilmasini istedigi davraniglar gibi konular incelemeye tabi tutulmustur.

Arastirma siiresince bir¢ok kisilerin yardim ve desteklerine bagvurulmustur. Bu
vesileyle calismamin planlanmasinda, yiiriitiilmesinde her tiirlii destegi gdsteren, yapici
elestiri ve tecriibeleriyle arastirmamin bilimsel temeller 1s18inda sekillendirilmesini

saglayan danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Akif KILAVUZ a siikranlarimi sunarim.

Aragtirma siirecinde ¢alismamla yakindan ilgilenen ve katki saglayan tez izleme
komitesi iiyeleri, Prof. Dr. Bilal KEMIKLI ve Prof. Dr. Mehmet Emin AY hocalarima,
ayrica tezimi okuyarak yonlendirme ve rehberlik etme konusundaki destegini

esirgemeyen Dog. Dr. Fatih Ramazan SUER hocama tesekkiirii borg bilirim.

Vi



Son olarak, desteklerini her daim hissettigim, verdigi emeklerle bugiinlere
ulasmami saglayan rahmetli babami saygiyla antyor, onun yoklugunu hissettirmeyen,
dualarinin tizerimde golge olusturdugu canim anneme sonsuz siikranlarimi sunarim. Son
olarak galisma siiresince zorlandigim anlarda yonlendirerek destek olan esim Dr. Ogr.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Nizami Gencevi, kendine has diisiince diinyasi, ortaya koydugu eserleriyle
diinya edebiyatinda yerini almis ve birgok arastirmaya konu olmustur. Yapilan
arastirmalara bakildiginda Gencevi’yi dogru anlamak ve tanimak i¢in yeterli ¢alisma
yapildigint sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii eserleri incelediginde
Gencevi’yi, sadece sair degil, yasadigi zamanin biiylik miitefekkiri, egitimcisi ayni
zamanda mutasavvifi olarak nitelendirmek miimkiindiir. En 6nemli eseri sayilan Sirler
Hazinesi incelendiginde onun, hem mutasavvif, hem egitimci, hem de filozof kimligine
sahip oldugu goriilebilir. Ancak, yasadigi asir ve sonraki yiizyillarda yapilan
arastirmalarda kaynak ve materyal yetersizligi ve bilimsel gercegi yansitmayan goriis ve
diistinceler gibi nedenler Gencevi’nin hem sufi, hem miitefekkir yoniiniin géz ardi
edilmesine sebebiyet vermistir. Azerbaycan’in Sovyetler Birligi esaretine girmesi ile
birlikte, farkli ideolojilerin bilim ve bilim adamlari iizerindeki hegemonyasindan
Gencevi’'nin eserleri de etkilenmis, onun milli ve dini zeminde ortaya koydugu
diisiinceler geri plana itilmistir. Clinkii zikredilen politikalar sonucunda halka milli ve
manevi degerleri agilayacak bilim adamlari, din adamlar1 Azerbaycan aydinlarina yanlis
anlatilmistir. Halkin milli, manevi ve dini uyanisini engellemek icin farkli ideolojik
dayatmalara bagvurulmustur. Bu sebeple Gencevi’yi daha dogru anlayabilmek i¢in onun
hayatin1 ve eserlerini yeniden okumak ve anlamak gerekmektedir. Gencevi’nin hem
yasaminda hem de eserlerinde ortaya koydugu diislincenin aslinda bir deger diinyasi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Clinkli onun saheseri sayilan hamse ile bir ahlak ve

degerler egitimi gerceklestirdigi goriilmektedir.

Giliniimiizde var olan ahlaki problemlerle birlikte ortaya ¢ikan manevi ve ruhsal
cokiisler yeni bir deger arayisimi gerekli kilmistir. Bu arayislar, Gencevi, Mevlana,
Tebrizi gibi mutasavvif, sair ve diisiiniirleri okumay, tefekkiir etmeyi yeniden giindeme
getirmistir. Ciinkii zikredilen diisiiniirlerin ahlak ve degerler egitiminde iizerinde sik¢a
durduklar1 konu ve kavramlarin derinligini arastirmak, incelemek ve agikliga

kavusturmak ¢agimizi aydinlatmada faydali olabilir.



“Nizami Gencevi’'nin Felsefesinde Manevi Degerler” isimli bu arastirmamizda
Gencevi’'nin eserlerinin tamamina yayilmig biitiin igerik ve kavramlar bir araya
getirilmis, manevi degerlerle ilgili tiim konular biitiinlikk i¢inde degerlendirmeye tabi

tutulmustur.

Aragtirma ile ¢6zim aranan sorular c¢aligmanin temel problemini
olusturmaktadir. Bu arastirmanin temel problemi de, Gencevi’nin din ve ahlak
egitiminde one ¢ikardigi manevi degerlerin neler oldugudur. Bu dogrultuda diisiiniiriin
eserlerinde yer verdigi dini ve manevi degerlerle birlikte sakinilmasii istedigi

davraniglar1 derinlemesine incelenmek ve gerekli 6nerilerde bulunmak amaglanmustir.

Arastirmanin temel problemi baglaminda asagidaki hususlar alt problemler

olarak ele alinmustir:
Gencevi’nin din anlayis1 nedir?

Gencevi'nin din ve degerler egitiminde One c¢ikardigi kavramlar ve bu

kavramlara yiikledigi anlamlar nelerdir?

Din ve ahlak egitimde oOne c¢ikardigi degerlerin bireye kazandiracagi temel

erdemler neler olabilir?
Bu degerler, toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde ne gibi rol oynamaktadir?
Bireyin ahlaki gelisiminde sakinilmasini istedigi davranislar nelerdir?

Gencevi’'nin One c¢ikardigl degerlerin bireyin ahlaki gelisimi {lizerine etkisi var

mudir?

Bu sorular arastirmamizin temel probleminin tamamlayicisi olarak diistiniilmiis,

elde edilen bulgular ¢ercevesinde zikredilen sorunlara cevap aranmaya calisilmistir.

1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Calismanin konusu, Azerbaycan’in taninmis mutasavvif, sair ve diislinlirii
Nizami Gencevi'nin felsefesinde manevi degerlerin incelenmesidir. Arastirmanin amaci
ise Gencevi’nin tiim eserlerini igerik analizine tabi tutarak siirlerinde, hikayelerinde

vurgu yaptigi dini ve manevi degerlerin neler oldugunu tespit ve tahlil etmektir.



Gencevi’'nin her cagda karsilasilan sorunlara evrensel nitelikte sunmus oldugu
¢oziimleri siirlerle dile getirmesi onun sair yoniiniin 6ne c¢ikarilmasina, egitimci,
mutasavvif ve miitefekkir yoniiniin goz ardi edilmesine sebebiyet vermesi bizi boyle bir
calisma yapmaya yoOnlendirmistir. Calismamiz bu yonde bir ¢abanin {iriinii olup,
Nizadmi’ nin manevi degerlerle ilgili goriisleri konusunda ulasilabilen yazin tarandiginda
lisansiistii diizeyde yeterli ¢alismaya rastlanmamustir.

Nizami’nin egitimle ilgili goriislerini, eserlerindeki deger problemini ele alan,
“Nizami Gencevi’de Deger Problemi’™, “Nizami Gencevi Eserlerinde Egitimin
Incelenmesi”? adli iki yiiksek lisans tezi mevcuttur. Muhteva ve alan bakimindan bu
calismalarin farklilik arz etmesi, Gencevi diisiincesinde dini ve manevi degerler
egitimine iliskin simdiye kadar her hangi bir ¢alismanin yapilmamis olmasi
arastirmanin 6nemini ortaya koymaktadir. Davranislarimiz1 belirleyen degerlerin, hizl
degisim ve doniisiimiin yasandig1 bu c¢agda, bizim her davranisimizla iligkisi vardir.
Insan, her donemde manevi olana yonelmeye, onu &grenmeye ve Ogretmeye
calismaktadir. Bu yiizden, ahlaki, manevi degerlerin kazandirilmasi egitimin amaci
sayllmaktadir. Insanoglunun her dénemde ve her sartta gereksinim duydugu degerlerin,
tecriibelerin glinlimiiz insant i¢in nasil kullanilacagi ve c¢agimizdaki olaylara nasil
entegre edilecegini diisiinerek bu tiir degerlerin gilinlimiiz sartlarinda yeniden ele
alinmasina ihtiya¢ vardir. Calismamizin bu yonde bir boslugu dolduracagina inanarak
Gencevi’'nin eserlerinde one ¢ikardigr dini ve manevi degerlerin giiniimiiz egitim
siirecine olan katkilarimi1 ortaya koymak, arastirmamiz agisindan oldukca onemlidir.
Ayrica Gencevi’nin dogdugu ve yetistigi cografyanin onun diisiince diinyasi ve manevi
degerlerle ilgili goriisleri bakimindan 6nemi nedir? Eserlerinde yer verdigi manevi
degerlerin evrensel baglami nedir ve bu degerlerin anlam ve onemi nelerdir? gibi
sorulara cevap aramanin dnemli oldugu diisiiniilerek boyle bir ¢aligma yapilmasi uygun

gorilmiistiir.

Gencevi’'nin dini ve manevi degerlerle ilgili ele aldigi kavram, konu ve
yaklasimlar tespit ederek onu insanlarin hizmetine sunmak ve bu konuda bir farkindalik

olusturmak aragtirmanin amaci agisindan da biiyiik 6nem arz etmektedir.

! Saim Yilmaz, Nizami Gencevi’de Deger Problemi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 1995).

2 Dilber Sadigov, Nizimi Gencevi Eserlerinde Egitimin Incelenmesi, (Istanbul: Marmara Universitesi
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).



I1l.  ARASTIRMANIN YONTEM VE SINIRLIKLARI

Bu arastirma, nitel bir calisma olarak tasarlanmis olup konunun dogal yapisina
uygun olarak literatiir taramasina dayanmaktadir. Arastirmada belge tarama tiirlerinden
biri olan igerik ¢dziimleme yontemi kullanilmistir. Icerik ¢oziimleme yontemi;
belgelerden elde edilen bilgilerin, bakis ag¢ilarmin, dil, anlatim gibi &zelliklerinin
derinligine anlasilabilmesi i¢in belli Olclitlere gore yapilan bir taramadir. Bu yontemde
temel amag, toplanan verileri agiklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmaktir.® Bu
kriterlere bagl kalarak aragtirmada Gencevi’nin dini ve manevi degerlerle ilgili
goriigleri, bizzat onun ¢alismalari, onunla ilgili yapilan aragtirmalar, i¢erik ¢dziimleme
yontemiyle taranarak ortaya konulmaya calisilmistir. Diger yandan c¢alismada nitel
arastirma yontemlerinden “goriisme teknigi”ne bagvurulmustur. Gencevi ile ilgili yeni
ve farkli bilgilere ulagmak amaciyla onun soyundan gelen Arastirmact Aligsir Ahmedli,

yine Gencevi lizerine ¢alismalar yapan Nizdmiginas Prof. Dr. Xelil Yusifli ile

goriismeler gerceklestirilmistir.

Calisma, Gencevi’nin eserlerine bagli kalmarak sinirlandirilmaya tabi
tutulmustur. Ancak gerekli goriilen durumlarda Gencevi {izerine yapilan diger
caligmalara da basvurulmustur. Arastirmada temel kaynak olarak yararlanilan eserler
Farsca olarak kaleme alinmistir. Terciimelerin, eserlerin yorumu konumunda bulundugu
diistintilerek, yazarin hitap ettigi toplumu tanimak, dogdugu ve yasadig kiiltiirii dogru
anlamak, bulundugu toplumdaki konu ve kavramlari dogru yorumlamak gibi nedenler
g6z onlinde bulundurulmustur. Bu baglamda konularin daha net anlasilabilmesine katki
sunmas1 agisindan Azerbaycan Tiirkgesi’ne terciime edilen eserler kaynak olarak
kullanilmistir. Ancak gerekli goriilmesi durumunda eserlerin asillarina bagvurulmus ve

bunlardan da yararlanilmstir.

3 Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin
Yayncilik, 2013), 259.



BIiRINCIi BOLUM

AZERBAYCAN’LI EDIiP VE DUSUNUR NiZAMi GENCEVI

I. XII. YUZYIL NizAMi DONEMINDE ULKENIN EKONOMIK VE SIYASI
DURUMU

Nizami Gencevi, XII. asirda yasamis ve onemli eserler ortaya koymustur. Onun
bu donemde ortaya koydugu mesnevilerinin tarihi dongiiyle bir iligkisi olup olmadigini,
olan olaylarin bu eserleri yazmaya zemin olusturdugunu anlamak adina boyle bir
konuya deginmeye gerek duyulmustur. Eserlerin kaleme alinma tarihi XII. yiizy1l feodal
zulmiin hiikiim siirdiigi bir devire denk gelmektedir. Bu devirde iilkenin sosyal ve
siyasi durumu halk i¢in zuliim kaynag: olmustur. Oyle ki, feodallerin kanunsuzlugu halk
lizerinde yapilan baskiya neden olmustur. Halka uygulanan fazla vergi sistemi ve
zulmii, onlarin kotii durumda yasamasina sebebiyet vermistir. Bu devirde tiim Yakin ve
Ortadogu’da oldugu gibi Azerbaycan’da da ekonomik istikrarsizlik toprak sahibi ve
koylii arasinda gegen iliskide kendisini gostermekteydi. Feodaller toprak sahibi,
kentliler ise bu topraklar1 kiralayip isleten ve bunun mukabilinde farkl: sekillerde toprak

sahiplerine vergi veren kesimdi.*

XI. asir Azerbaycan’1 idaresinde bulunduran Selguklu Devleti parcalanarak onun
yerini kendi aralarinda i¢ savas yapan yerli feodal eyaletleri almistir. Bu devirde
Azerbaycan, Sirvan eyaleti (Kiir nehrinin kuzey kismi1) ve Arran’in (kadim Albaniya)
baskenti Gence olmak iizere iki biiylik eyaletten olusmaktaydi. Zamanla Sirvan eyaleti
giiclenerek sinirlarin1 kuzeyden Derbent, giineyden Kiir nehri ve dogudan Hazar

denizine kadar sinirlandirmistir.®

4 Azade Riistemova, Nizdmi Gencevi, Heyati ve Seneti (Baki: Elm Nesriyati, 1979), 7.
5 Mirzaga Y. Quluzade, Nizdmi Gencevi, Hayati ve Yaradicitigi (Baki: Azerbaycan SSR Elmler
Akademisi Nesriyati, 1953), 7.



1123 yilinda Giircistan ¢ar1 II. David’in Sirvangah eyaletine karsi harekete
gecmesi eyaleti ele gecirmekle neticelenmistir. II. David isgal ettigi araziyi Uzun zaman
elinde tutamayacagi i¢in kizin1 Sirvan hiikiimdar ile evlendirerek dostluk iliskileri
olusturmaya baglamistir. Bu durum Sirvan’in ekonomi bakimdan zenginlesmesine ve

yiikselisine sebep olmustur.°

XII. asrin baglarinda Azerbaycan’in giiney kismini kapsayan Arran eyaleti hala
Selguklu devletinin hakimiyeti altindaydi. Bu eyalet Selguklu valileri tarafindan idare
ediliyordu. 1136 yilinda giiney boélgesine hiikkiimdarlik yapan Semseddin Eldegiz, 1152
yilinda Arran bdlgesini kendi hakimiyetine gecirmistir. O, bu bdlgelerin tamamina
hiikiimdarlik yaparak ismi ¢ogu zaman Atabeyler adiyla anilan giineyde yeni bir

Eldegizler devletinin temelini atmistir.’

Boylece Azerbaycan’t en kudretli feodal
devletler sayilan Sirvansahlar ve Eldegizler devleti idare etmeye baglamistir. Avrupa ve
Dogu iilkeleri arasinda yapilan ticarette Azerbaycan koprii rolii oynamistir. Sirvansahlar
ve Eldegizler devletinde giimiis ve bakir sikkelerin basilmasi, iilkenin ticari ve para

degis tokusunda ileri seviyede oldugunun kanisina varilmasinda etkili olmustur.

Bu donemde Doguda; Azerbaycan, Iran ve Orta Asya’da sehirler gelismeye
baslamistir. Farkli {iilkeler arasinda ticaretin genislemesi gelirin artmasina sebep
olmustur. Azerbaycan’da ziraat canlanmig, el sanatlart gelismistir. Sanatkarlik ve
ticaretin gelismesiyle iilkenin bir¢ok sehrinin giderek biiyliimesi onlari hem stratejik
hem de ekonomik agidan oneme sahip olan sehirlere doniistirmiistiir. Gence, Tebriz,
Berde, Samaxi, Nax¢ivan ve diger ticaret merkezi olarak bilinen sehirlerde halicilik,
ziraat aletleri, ev esyalari, silahlar, keten ve ipek kumaslar, hazirlanarak Cin, Hindistan,
Arap ve bat1 lilkelerine gonderilerek i¢ ve dis ticari iligkiler genisletilmistir. Bunun yani
sira, tilkede pamuk, bakir ve toprak kaplar, tuz, kuru meyve, petrol ve balik iiriinleri
yurtdigina satilan ticaret irilinlerindendir. Avciligin gelismesi deri {iretimini de
beraberinde getirmistir. Bu yilizdendir ki sehir niifusunun biiyiik bir kismin1 sanatkar ve

tacirler olusturmaktayda.

Azerbaycan dogal servetler ve mineraller bakimidan zengin iilkeydi. Ulkenin
farkli il ve ilgelerinde altin, bakir, giimiis, demir ve civa liretimi yapiliyordu. Yeralt1 ve

yeriistii dogal servetlerden gelen gelirler feodallerin biit¢esinde toplaniyordu. Gozle

® Riistem M. Eliyev, Nizami Gencevi, gev. Cahangir V. Qehremanov (Baki: Elm Nesriyati, 1979), 11.
" Quluzade, Nizami Gencevi, Hayati ve Yaradiciligt, 8.



goriiliir derecede var olan sinifsal farkliliklar, haklarini alamayan ve riisvetten bikmis
koyli ve kiiclik esnafin hayatini karartarak giinliik ihtiyaglarini bile karsilamada zorluk
cekmelerine sebep olmustur. Farkli il ve ilgelerde sik sik olusan karisikliklar da bu
yiizden ortaya ¢ikmaktaydi. Bu zorluklara ragmen insanlar hi¢bir zaman kendi
yeteneklerinden vazgegmemis, asirlara meydan okuyan sanat eserleri ortaya koymaya
devam etmislerdir. XII. asir Azerbaycan’da mimarlik abideleri zarif hattathik ve
bliyiileyici desenleri ile de secilmekteydi. Bunlardan; Nahcivan’daki “Momine Xatun
Makberi”, Bakii’deki “Kiz Kulesi”, Maraga’daki “Goy Kiimbez” o asrin

incilerindendir.®

Nizami Gencevi’nin dogup biiyiidiigii, Omriiniin sonuna kadar yasadigi Gence
sehri birgok lilkeler arasinda yapilan ticaret yolunun iizerinde bulunmaktaydi. Sehrin
Karadeniz kiyilarini Iran’a baglayan ticaret yolu iizerinde olmas1 onun ekonomi yénden
daha da gelismesine sebebiyet vermistir.® Bu dénem Gence sehri Azerbaycan ve Yakin
Dogu’nun kiiltiir, sanat ve ziraat bakimindan en ¢ok gelismis sehirlerindendir. Giizel
sanat eserleri icerisinde o devre ait olan Gence kapilar1'® bunun en bariz 6rnegidir. Bu
eser 30 Eyliil 1131 yilinda olusan deprem sirasinda sehrin harabeye doniismesini firsat
bilen Giircii krali Dimitri tarafindan gasp edilerek Giircistan’a gotiiriilmiis ve giiniimiize

kadar da tilkenin Kutaisi vilayetinin Gelati manastirinda saklanmaktadir.

X. asrin ikinci yarisinda sehir medeniyetinin olugsmasinda 6nemli rol oynayan
sanat, Gence sehrini tarim toplumundan daha ¢ok sanat toplumuna doniistiirmiistiir.
Seddadiler devletinin hiikiimranligi doneminde (951-1088) Gence baskent olarak
giiclenmis kale duvarlari ile ¢evrilmistir. XI-XII. asir hem dogunun hem de batinin
uyanig devri olmustur. Bu uyanisa sebep olan Ozelliklerden birisi de gergeklesen

olaylarin edebi dille aktarimi olmustur. Iletisim, sosyal ve Kkiiltiirel dayanisma ile

8 Riistemova, Nizdmi Gencevi, Heyati ve Seneti, 8.

9 Oktay Efendizade, “Gence”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
1996), 14/17.

10 Gence Kapilari, XI. yiizyihn ortalarinda, Seddadi hiikiimdar: Abulasvar Savur un (1049-1067) emriyle
1063 yilinda Usta Ibrahim Osmanoglu tarafindan yaptirilmistir. Gence kapilari, ornament baski ve
desenli dokme demirden yapilmistir. 30 Eyliil 1139'da Gence'de ger¢eklesen 9 biiyiikliigiinde depremle
Gence sehri yerle bir olmus, ¢ok sayida insan hayatini kaybetmistir. Kenti yagmalamak amaciyla
saldiran 1. Demetrius onderligindeki Giirciiler, bu essiz eseri Giircistan'a ganimet olarak gétiirmiislerdir.
Su anda Gence'nin bazi kapilar: Giircistan'in Kutaisi bélgesindeki Gelat manastirinda tutuluyor. BKz:

Efendizade, “Gence”, 14/17.



toplumsal biitiinliigiin korunmasinda edebiyat miihim rol oynamistir.!! Nizami de

calismalarryla bu durumun gelismesine katkida bulunmustur.!?

Nizami’nin yasadigi donem Azerbaycan Atabeyler devletinin hiikiim siirdiigi
yillara denk gelmistir (1136-1225). Arran vilayetinin Atabey Eldegiz’in hakimiyeti
altina girmesiyle birlikte Azerbaycan’in tiimiiyle Atabeyler devletinin hiikiimranligina
gecmesi, iilkenin siyasi ve ekonomik yonden gelismesine zemin hazirlamigtir. Atabey
Eldegiz’in hiikmettigi donem digerlerine nazaran iilkenin her yonden kalkinmasina

sebep olmustur. Onun ve ogullarinin hakim oldugu siirecte tilkede huzur artmistir.

Atabeyler devletinin kuzey batisinin korunmasinda 6nemli rol oynayan Gence,
hep Hristiyanlara karsi kendisini korumaya calismistir. Devlete karsi gergeklesen
saldirilar sonucu ortaya ¢ikan farkli etnik niifusun varligi ¢esitli sorunlar1 beraberinde
getirmekle birlikte insan haklar1 ve dini inang bakimindan tartismalarin yaganmasina
sebep olmustur.® Sehir biiyiikliigii, niifusunun ¢oklugu ile birlikte zenginligi ile de
farklilagsmistir. 1221 yilinda Mogollarin istilasinda sehir ahalisi yiikli miktarda altin

vererek sehirlerini isgalden korumuslard.'*

XII. yiizyll hem dogu hem batinin uyanis devri olmasi hasebiyle toplumsal
biitiinliiglin saglanmasina katk1 sunan iletisim, sosyal ve kiiltiirel dayanisma i¢in mithim

olan edebiyat, Nizam1i’nin katkilariyla da gelismeye devam etmistir.

II. NiZAMI GENCEVI’NIN HAYATI

A. Dogum Yeri ve Tarihi

Nizami Gencevi, Xll. yiizyllda Azerbaycan’in kadim bagskentlerinden biri olan
Gence sehrinde yasamistir.'® Sairin tiim hayati o devirde sadece Azerbaycan ve
Kafkasya’nin degil, tiim yakin ve orta dogunun medeniyet merkezi olarak tanidigi

Gence sehriyle baglantilidir. Sairin asil ismi Ilyas, kiinyesi Nizameddin’dir. Gence’de

1 Mahmut Diindar, [lk Dénem Islami Egitim-Ogretim Faaliyetleri (Istanbul: Israk Yaynlari, 2011), 123.
2 Teymur Kerimli, Nizdami ve Tarix (Bak1: Elm Yayinlari, 2002), 24.

13 Kerimli, Nizdmi ve Tarix, 25.

14 Memmed Emin Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami (Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1991), 24.

15 Nizami Gencevi, Sirler Xezinesi, ¢ev. Siilleyman Riistem (Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1953),
140.



dogdugu, yasadigi, calistigi ve o devirde yasayan Nizami isimli kigilerden ayirt edilmek

icin Gencevi lakabryla tanimnmugtir. 1

Gencevi'nin milliyetinin ne oldugu ¢eliskili olmakla birlikte dogdugu yer ile
ilgili olarak tezkireciler arasinda farkli goriisler vardir. Bazi kisiler onun “Gencevi” diye
anilmasini kendisinin orada yasamasina, ¢alismasina baglamistir. Onun Irak’in Kum
sehrinde dogdugunu iddia etmeleri Iskendername’nin 1. Kismu olan Ikbalname’de
sonradan bulunan iki beytin ortaya ¢ikmasiyla iliskilidir. Ciinkii zikredilen elyazmanin
XV. asir olan niishalarinda Fars tezkirecileri tarafindan Kum sehri ile ilgili beyit
eklenmistir. Bu beytin eklenmesi diisiince ayriligina sebebiyet vermekle birlikte ¢esitli

iddialar1 ortaya ¢ikarmustir.}’ Zikredilen beyit sdyledir:
Bir inci gibi Gence deryasinda gerq olsam da
Aslim Kum sehrinin Gahistamindandr.*®

Beytin ikinci misrasinin sadece bazi niishalarda bulunmasi ve eski niishalar
irdeleyen arastirmacilarin yazilarinda boyle bir rivayete rastlanilmamasi konunun
dogrulugunda siiphe duyulmasina neden olmaktadir. Bu aragtirmacilar hem Nizdmi’nin
hem de anne babasinin Gence’de dogdugunu nakletmislerdir. Devletsah Semerkandi’nin
Siraz’da basilan Hamse’nin 6ns6z kismini kaleme alan yazarla birlikte Destigirdi’nin de
arastirmalart ikinci beytin sonradan eklenildigini ortaya koymakta, onun Kum sehrinden

oldugunu tekzip etmektedir.*®

Bu konuyla ilgili bir diger reddiye Isvigreli sarkiyatci, 1867 yilinda British
Museum Kiitliphanesinin Sark boliimii katalogunu hazirlayan Charles Rieu da burada
bulunan en eski niishalarda bile Nizami'nin aslen Kum’lu olmasiyla ilgili beytin
bulunmadigmi sdylemistir.? Sairin Paris’de korunan, 1360 yilinda yazilmis en eski
elyazmasini inceleyen Bertels de zikredilen beytin o niishada yer almadigini

belirtmistir.?

16 Mehmed Emin Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizdmi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1951), 41.

17 Mirze Mehemmed Axundov, Seyx Nizami (Bak1: Zerdabi LTD MMC, 2017), 99.

18 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1951, 321.

19 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1951, 322.

20 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1951, 322.

21 Eprennii Beprensc, Benukuti Azepbaiiooncanckuti [loom Huzsamu (Baxy: UspatensctBo A3®@AH, 1940),
26.



Nizdmi Gencevi’nin dogum tarihi tam olarak belli olmamakla birlikte konuyla
ilgili farkli rivayetler ileri siiriilmiistiir. Azerbaycan’da Nizami ile ilgili arastirma
yapanlardan Xelil Yusifli ile Elyar Seferli Nizdmi’nin miladi tarihle 1141 yilinda,
Ripka, Bertels, Baxer h. 535/m. 1140, Vahid Destgerdi h. 535-540/m. 1140-1145 yillar
arasi, Minorski 541-551 yillar1 arasi, Seid Nefisi h. 540/m. 1145 yilinda dogdugunu
belirtmislerdir.?? Arastirmacilar, Nizdmi’nin h. 535-541/m. 1140-1146 yillar1 arasinda
dogdugunu sdylemektedirler. Ancak UNESCO’nun kabul ettigi karara ve kendisinin
Hiisrev ve Sirin eserinin “Kitap {ligiin izr” bolimiinde yazdig1 misralara dayanarak onun
17-22 Agustos 1141 yilinda dogdugu kanisina varilmistir. Eserde kendisinin aslan
burcunda dogdugu ve kirk yasindan s6z etmesi onun bu yilda diinyaya geldigi kanisina

varilmasinda etkili olmustur.?®

Nizdmi’nin babasinin ismi Yusif Zeki Miieyyed oglu, annesinin ismi ise
Raise’dir. Babas1 Oguz Tiirklerinden olan Nizdmi’nin kendisinin eserlerinde anlattigi
tizere annesi Azerbaycan Kiirtlerinden bir ailenin kizi olup, Gence ile Goranboy

sehirleri arasinda yer alan Safikiirt koytindendir.

B. Ailesi, Evliligi ve Cocuklar1

Nizami’nin evlilik sertiveni 1173 yilinda baslamistir. Sair, yazdigi eserleri
vasitastyla hiikiimdarlara hayati mesajlar vermeye calismistir. Bir mecliste soyledigi
gazel, Derbent hiikiimdari tarafindan begenilmis ve bu sebeple hiikiimdar, Gencevi’yi
miikafatlandirmistir. Hiikkiimdar para disinda bir de sarayinin en giizel cariyesini hediye

olarak Gencevi’ye gondermistir.

Ismi Afaq (Apaq) olan Kipcak Tiirk’ii bu cariye aslinda herhangi bir savasta esir
diismemistir. O, Bagdat’tan Derbent’e giden bir kervanin, yol iistiinde bulunan
stiriilerden birini talan etmesi sonucu esir alinarak Derbent sarayma gotiiriilmustiir.
Hediye olarak gonderilen bu cariye Mugan bélgesinin Uluslu kdyiinde dogmustur.?*
Nizami bu cariyeyle 1173 yilinda evlenerek insanlar arasinda {istiinlik olmadigini,

herkesin esit yaratildigi anlayisinda oldugunu ortaya koymustur. Ilk hanimi olan

22 Nizami Gencevi, Divani Nizdami Genceli, Tiirk¢ce (Azerbaycanca) Qesideler - Qezeller, der. Eloglu-
Hiiseyin Serqi Soytiirk (Baki: Nurlar Nesriyati, 2006), 3.

23 Nizami Gencevi, Xosrov ve Sirin, gev. Resul Rza (Baki: Azerbaycan SSR Elmler Akademisi, 1962), 30.
2 Hemid Arash, Sairin Hayati (Baki: Azernesr Matbaasi, 1940), 22.
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Afaq’tan 1174 yilinda Muhammed isimli bir oglu olan Nizami, ¢cok gegmeden 1179-80
yilinda esini kaybetmistir.?® Sair bilyilk muhabbetle sevdigi esini kaybettikten sonra
eserlerinde ona olan sevgisinden bahsetmistir. Calismalarinda olusturdugu kadin
tasavvurunda; 0rnegin Hiisrev ve Sirin isimli eserindeki Sirin’in imajinda kendi esini
tasvir etmistir. O, kadin1 sadece diinyaya cocuk getiren varlik gibi bakanlarin aksine onu

yaratilanlarin en iistiinii diye degerlendirmistir.2°

Arastirmacilar Nizami’nin Ui¢ defa evlendigini, eslerini kisa siirede kaybettigini
aktarmaktadir. Tek eslilige onem veren Nizami, ¢ok eslilige karsi ¢ikmistir. Kendisi,

nasihat tiirlinde yazdigi bir beytinde soyle soyler:

“Sene yarasan bir arvad sene besdir, ¢ox dostu olan, dostsuz qalar. Diinyanin
yeddi atasi ve dord anasi oldugu iiciin onun isleri dolasigdir. Oz eviadim kamil ve

ahenkdar gormek isteyirsense, 6z gelbini bir ana ile bir ataya bagla.”%’

Devletsah Semerkandi ve Liitfeli Bey gibi aragtirmacilar, Azer sdylemine gore
Nizadmi’nin Muhammed isimli oglundan baska bir oglunun daha oldugunu ve onu kii¢iik
yasta kaybettigini sOylemektedir. Arastirmact Mehemmed Sufi, Nizami’nin kiigiik oglu

icin misralara doktiigii agit1 soyle nakletmistir:

Cennet gozelleri ile bir yastiga bas koyan / Yavrum gézel iiziinle mezara oldun

revan

Meyvesini heyatin yavrucugum dermedin / Vardin cennetlik oldun cehennemlik

olmadin
Omiir daha ¢ekmedi yanagina bir xet senin / Kim yazmigdi bu gezant basina biaman

Torpaq goziimden axan qanli yasla islansa / Kimseye gelmez gerib ey menim canimda

can
Su vermemek tarlaya nece miimkiin olur ki / Uziindeki sebzelik torpagda tutmus mekan®®

Bu musralardan anlagildigi {izere yavrusunu kaybeden sair, derdini agitlarla

anlatmistir.?®

% Hemid Arasli, Azerbaycan Edebiyati Tarihi ve Problemleri (Bak1: Genglik Yayinlari, 1998), 121.
% Nizami Gencevi, Xosrov ve Sirin, cev. Resul Rza (Baki: Lider Nesriyati, 2004), 10.

2" Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 42.

28 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 45.

29 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 45.
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C. Egitimi ve Din Anlayis1

Ailesi, Gencevi’nin yetenekli ve bilim 6grenmeye istekli birisi oldugunu fark
etmis, ilim tahsil etmesi i¢in hocalara gondermis ve onlardan ders aldirmistir.
Kendisinin lstiin yetenekli olmasi, kisa zaman zarfinda birgok ilimleri 6grenmesine
vesile olmustur. Nizdmi, Arap ve Fars dillerinin yani sira Siiryani ve Yunan dillerini de

Ogrenmistir.

Gencevi, Kur’an 6grenmeye kiiclik yasta baslamistir. Babasi onun egitim alip
hatip olarak yetismesi i¢in sehrin en meshur bilginlerinden olan Hoylu Imad’in yanma
gotiirmiistiir. Gencevi’deki yetenegi kesfeden imad, onu egitmek iizere kabul etmis ve
boylece sairin medrese egitimi baslamistir. imad o dénemlerde doguda bir hayli etkili
olan Ahilik teskilatina mensup bilgelerdendi. Bu nedenle d6grencisine ‘“kardeslik” ve

“esitlik” diisiincelerini asilamaya gayret etmistir.*°

Nizdmi’nin yasadig1 dénemde Islam dini, halk arasinda farkli mezhepler, Sufilik
ve diger dini akimlar arasinda siiren tartigmalar akabinde c¢alkantili devrini
siirdiirmekteydi. Sairin dinine bagliligi, eserlerinin miinacat kisminda kendisini belli
etmektedir. O, verilen mesajlar1 fanatizme dontstiiriip insanlar1 diinyadan el etek
cekmeye calisan bazi diisiincelere karsi ¢ikarak Tanri’nin  mesajlarini  dogru

degerlendirmeye gayret etmistir.

Seyr ve Sifilik egitimini kimden aldigi ile ilgili olarak sair, eserlerinin
hicbirinde s6z etmemistir. Bazi rivayetlerde Seyh Ferrux Reyhani ya da Ferec
Zencani’nin® yaninda egitim gordiigii belirtilmektedir.®? Soz edilen sahislar hakkinda
arastirmalarda da bu konuyla ilgili bilgi verilmemektedir ve bu durumda Gencevi’nin

manevi olarak kimlerden feyz aldig1 mechul goziikmektedir.

Nizami’nin dogdugu Gence sehri o devirde doguda ticaret ve kiiltiir yoniinden

gelismis sehirlerden sayildigi i¢in birgok yazarin, sairin, mimarin toplandigi ve egitim

30 Arasly, Sairin Hayati, 10-12.

3L Ahi Ebulferec ez-Zencani (v.457/1065) Zencan'da yasamis ve orada vefat etmistir. O, Seyh Ebu Abbas
Nehavendi'nin miiridi olmustur. Halvetilik silsilesinden olan Seyh Zahid'in halifesi Ahi Muhammed
halvetiligin kurucusu Pir Omer'in seyhi ve amcasidir. Geng yaslarda Azerbaycan'da yetismis, orada
faaliyet gostermistir. Ahi Muhammed'in kendisinden sonra bir ¢ok halifesi olmustur. Onun halifelerinden
biri Kutbeddin (v.818/1415) Tebriz, Maraga ve Sirvan'da yasamigtir. Bkz: Naile Siilleymanova, “Tarihi
Siiregte Azerbaycan’da Ahilik ve Ahiler”, Ahilik Uluslararasi Sempozyumu ed. Ali Cavusoglu, (Kayseri:
Kayseri Esnaf ve Sanatkarlar Odalan Birligi, 2011), 75.

32 Axundov, Seyx Nizami, 26; Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 38.
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aldig1 yer olmustur. XII. yiizyilda genel olarak Azerbaycan’da camilerin yaninda okullar
ve medreseler mevcut olmustur.®® Burada Skolastik ilimlerle birlikte diinyevi ilimler de
gelismistir. Okullarda dini ilimlerle beraber felsefe, filoloji, tarih, fikih, matematik,
astronomi gibi ilimler ogretilmistir. Felsefe ilminde ise esas yeri, Islam felsefesi

almistir. 3

Dini ilimlerle birlikte diinyevi ilimlere sahip olan sairin kendi anadilinin yani
sira Farsga, Arapga, Siiryanice ve Yunanca gibi dillere hakim oldugu bilinmektedir.
Ayrica farki alanlarda yetkinlik kazanan Nizami, ansiklopedik bilgilere sahip olmasi
hasebiyle “hekim” unvanini almistir. O, devrinin 6nemli ilimlerinden sayilan antik
Yunan, Hint ve Islam felsefelerini, matematik, tarih, hukuk, tip, geometri, fikih,
astronomi ve orta asirlarda doguda meshur olan astroloji ilmini tahsil etmistir.®
Astroloji ilmini bilmesinin izlerini Hiisrev ve Sirin isimli eserinde, astronomi bilimini
ise Iskendername eserinde gormek miimkiindiir. Sairin birden fazla dil bildigi
varsaymina, eserlerinde yazdigi mukaddimelerden ortaya ¢ikan bilgilerin yani sira
arastirdigt  konularin birincil kaynaklardan elde etmesiyle varilmistir. Sairin,
Iskendername eserinin birinci boliimiinde asagidaki musralara yer vermesi bu gercege

isaret etmektedir.
Her kéohne niisxeden esas alaraq / Onu 6z serimle bezedim ancaq
En gedim tarixi eserlerden men / Yahudi, nasrani, pehlevilerden3®

Gencevi ¢ok kii¢iik yaslarda babasini kaybetmistir. Babasinin 6liimiinden sonra
annesi, onun egitimini devam ettirmesini istemistir. Sairin ders esnasinda tartismalara
katilmasi, diisiincelerini ifade etmek icin soze basladiginda konugsmasindaki mantik ve
hafizasinin parlakligi, dinleyenleri hayrete diisiirmiistiir. Babasim1 kaybeden Nizami,
annesiyle birlikte ailenin gecimi i¢in okul ¢ikisinda ciftcilikle ugrasmis, bunun disinda
babasindan kalan diikkén1 kiraya vererek gelir elde etmistir. Kii¢lik yaslarinda annesini

de kaybeden sair, sehirdeki ev ve diikkdni satarak sehir disinda ev yaptirip yalniz

33 Quluzade, Nizami Gencevi, Hayati ve Yaradiciligi, 7.

3 Eliyev, Nizami Gencevi, 12.

% Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 37; Riistemova, Nizami Gencevi, Heyati ve Seneti, 16.
% Nizami Gencevi, Isgendername (Serefname), gev. Abdulla Saiq (Baki: Lider Nesriyat1, 2004), 57.
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yasamaya baglamig, gece ve giindiiz sevdigi kitaplar1 miitalaa ederek okuma

sevdasindan vazgecmenmistir.3’

D. Vefati, Makberi ve Bugiinkii Durumu

Dogum tarihi gibi 6liim tarihi de ihtilafli olan dahi sair Nizami’nin 6liim tarihi
hususunda c¢esitli iddaalar ortaya atilmistir. Cilinkii onun, hem yasarken hem de
Oliimiinden sonra ¢esitli haksizliklara maruz kaldig1 bilinmektedir. Sairin defin yerinin
degistirilmesi gerekcesi ile mezar1 agilarak cesedi ¢ikarilmis ve defnedilmeden Oylece
birakilmigtir. Daha sonra halkin yogun ¢abasiyla eski yerine defnedilmistir. Yasadigi
siirece sahsiyeti ve eserleri elestirilmis, bazen de siirlerini bagkalar1 kendi adina mal
etmistir. Oldiikten sonra da mezar1 birgok kisinin ugrak yeri olmustur. Kendisi yasarken
ugradigl haksizligin 6liimiinden sonra da olabilecegini hissetmis olmali ki, Serefname

»38

isimli eserinde “Bas tactm u¢ulmus (yikilmak), ¢okmiistiir mezar”>° misralarini 6lmeden

kaleme almistir. Sairin mezar1 birkag defa tahribata ugramstir.

Dogum tarihi hususunda oldugu gibi 6liim tarihi konusunda da arastirmacilar
tarafindan farkli rivayetler ileri slirlilmiistiir. Arastirmacilardan Xelil Yusifli ve Elyar
Seferli, Nizami’nin h. 605/m. 1209 yilinda vefat ettigini ileri siirmiislerdi. Diger
aragtirmacilardan Emir Dévletsah Semergendi h. 576/m. 1180’da, Bertels ve Ripka
h.599/m. 1203’de, Qezvini h. 590/m. 1194’te, Vahid Destgerdi h. 600/m. 1203 veya h.
614/m. 1217 yilinda, Hac1 Xelife Kesfel Zunun da h. 596/m. 1199-h. 597/m. 1200
yillarinda vefat ettigini belirtmislerdir. Sairin 1939 yilinda ¢ekilmis mezar fotografi

iizerinde h. 599/m. 1203 yilinda vefat ettigi belirtilmistir.°

Nizami’nin makberi Qizil Aslan’a hitap ettigi Yedi Giizel eserine karsilik olarak
kendisine hediye edilen Hemdan koyiindedir. K8y simdiki Ehmedbeyli beldesinin
smirlart icerisindedir.** Gegmisten giiniimiize bu arazi halk arasinda “Six diizii” veya

“Seyx diizii” olarak bilinmektedir. 1139 yilinda Gence’de meydana gelen deprem

37 Arasly, Sairin Hayati, 18.

%8 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 38.

39 Gencevi, Divani Nizami Genceli, Tiirkce (Azerbaycanca) Qesideler - Qezeller, 3.
40 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 323.
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sonucu Gence ili eski yerleskeden 3-4 km wuzaga tasinarak yeni Gence

olusturulmustur.*! Ama sairin mezar1 hala eski Gence sinirlar1 igindedir.*?

Arkeolojik kazilarda Gencevi’nin mezar1 olan Six diiziinlin eskiden mezarlik
olmasmin yani sira iinlii yazarlarin, sanatkarlarin ve halk i¢in fedakarlik gosteren
kisilerin defnedildigi fahri mezarlik oldugu tespit edilmistir. Bu kaniya varmada énemli
olan etkenlerden birisi de burada Nizami’den baska bazi kisilerin makberlerinin
bulunmasi olmustur. Sairin anne babasinin mezari, kendi makberinin arka tarafinda, ¢ok

uzak olmayan mesafede, serdabe*® denilen mezarin i¢inde bulunmaktadir.**

Yukarida zikredildigi gibi, sairin makberi birka¢ defa yenilenmistir. ilk makberi
XII. yiizyilda yapilmistir. Onun mezar1t insanlar tarafindan ziyaretgdha
dontistiiriilmiistiir. Bu ziyaretgdh XVI. yiizyila kadar bir vakif biinyesine alinmistir.
Elde edilen gelirlerden, koydeki vergilerden ve adanmis sadakalardan toplananlar
fakirlerin yeme i¢gmesine harcanmistir. Ayrica miiderrislere verilen maaslar da buradan
karsilanmigtir. XIII. asirda yapilan ilk makber genis bir alana sahip olup iistii merkezi
bir kubbe ile kapatilmistir. XVI. asra kadar bir vakfa ait olan bu makber Sefevi -

Osmanli savasi sirasinda yikilmastir.

XIX. yiizyilin baslarinda Six diiziinde Rusya ile Iran arasinda gergeklesen Gence
savasl esnasinda sairin makberi yeniden biiylik zarar gorerek harabelige donmiistiir.
XIX. ylizyilin ortalarinda ise tarih¢i Mirze Adigozel Bey tarafindan tadilati yapilan
makber, ayn1 soydan olan Esger Adigozelov tarafindan yeniden restore edilmistir. Ama
bu da yeterli olmamis ve yikilmaya yiiz tutmustur.*® Sairin mezarmin bu denli ilgisizlige
maruz kalmasina karsilik iiziintiistinii dile getirmek i¢in Seyid Ezim Sirvani su misralari

kaleme almistir:
Ey Seyx Nizami, nizami dagilan / Ey Gence de izzu ihtisami dagilan.

Olmayrbdir cahanda bir seninle men tek / Beyti, evi, mektebi, kelami dagzlan.46

4 Beprensc, Beauxuil Asepbaiioscanckuti Ioom Huzamu, 25.

42 Cahan Agamirov, Iran Edebiyatsiinashiginda Nizami Gencevi Irsinin Oyrenilmesi ve Tedgiqi (Baku:
Azerbaycan Respublikasi Tehsil Nazirliyi Gence Devlet Universiteti, 2015), 66.

4 Birkag cenazenin birlikte defnedildigi iistii kapal1 biiyiik mezar.
“http://ganca.org/index.php?option=com_content&view=article&id=58:eyx-Nizaminin
mzar&catid=40:Nizami-gncvi&ltemid=3 (Erisim 22 Kasim 2019).

4 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 323.

4 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 324.
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Yasanilan durumdan Gence aydinlari rahatsizlik duyarak harekete gegmis ve
1922 yilinda “Nizami Komisyonu” adli bir heyet olusturulmustur. Heyet, Nizdm1’nin
mezarmin eski Gence’den Yeni Gence’ye tasinarak Sah Abbas Camisi’nin yaninda bir
tiirbe yaptirilarak yeniden defnedilmesine karar vermistir. 1923 yilinda agilan mezar
icinde Tirme*' sala biiriinmiis Gencevi’ye ait iskelet ve bir de mezarmin ayakucunda
baska bir kadin iskeleti bulunmustur. Bulunan kadin iskeletinin, esi Afak’a ait oldugu
tahmin edilmektedir. Sairin mezarinin yer degisimi sonradan iptal edilerek yeniden ayni
yere, ayakucunda bulunan kadin iskeleti ile birlikte defnedilmistir.*® 1939 yilinda
cekilen fotografta sairin mezarinin tlirbe ig¢inde olmadigi, giinimiizdeki normal
mezarlara benzer sekilde yapildig1 goriilmektedir. Uzerinde hem Miladi hem de Hicri
tarihlerle dogum ve olim yili, Latin alfabesiyle de mahlasi ve ismi belirtilmistir.
Sonradan 1941 yilinda sairin dogumunun 800. yilinda makberi yeniden ihtisamli olarak
inga edilmistir. Sair i¢in anma torenlerinin resmi olarak kutlanmasma 1939 yilinda
baslanilmasi kararlastirilsa da kutlamalar Ikinci Diinya Savasi nedeniyle ertelenerek

1947 yilinda gerceklestirilmistir.*®

I1l. ESERLERI

Sark Edebiyati’nin efsanelerinden biri olan Nizami Gencevi, eserlerini yiiksek
ahlaki sifatlar tasiyan, kemale ermis, akil ve giizellikleri kendinde barindirmayla
vasiflandirilmis insana, yani yeryiiziinlin halifesine ithaf etmistir. Tiim ¢alismalarinin
baskahramanini “insan” diye nitelendiren Gencevi, eserlerini “insanda olmas1 ve olumlu
yonden yonetilmesine gerek duyulan oOzellikler” 1s18inda kaleme almustir. Sair,
eserlerinde bu 6zellikleri yaziya dokerek iletilecek mesajlarin sahiplerini nasil gérmek
istedigini dile getirmistir. Insanoglunu mutluluga ve saadete ulastiran hedefleri
eserleriyle tim devrin insanlarina iletmeye calismistir. Eserlerinde durmadan dile

getirdigi hedefler asagidaki sekilde siralanabilir:

47 Tirmo, degeri altinla olciilen c¢izgili, tek veya farkli renkli iplerle islenmis nakisli kumastan olusan sal
cesididir.

48 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 325.

49 Dahi Azerbaycan Sairi ve Miitefekkiri Nizdmi Gencevi’nin 870 illik Yubileyinin Kegirilmesi Hagqinda
Azerbaycan Respublikasi Prezidentinin Serencami, Baki Seheri, 23 Dekabr, 2011-ci il.
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1. Insan aklmin, yeteneklerinin ayn1 zamanda bunlarla ilgili bilimsel yaklagim
ve diislincenin dogru bir sekilde teblig edilmesi,

2. Insandaki giizel ahlaki niteliklerin belitlenmesi ve bunlarin somut,
gbzlemlenebilir bir karaktere doniistiiriilmesi,

3. Insan mutlulugunu temin eden, haksizliga ve zulme karsi adaletin,
Ozgiirligiin, esitligin, birlikte yasamanin miimkiin olacag: saglikli bir toplum

anlayisinin olusturulmasi ve dgretilmesi.*

S6z edilen bu nitelikler Nizdm1’nin biitlin eserlerinde yer almistir. Bunun i¢indir
ki Gencevi’ye devrinin degil, devirlerin edebi sahsiyeti, evrensel mesajlarin ileticisi

oldugu i¢in dahi denilmistir.

“Hamse-niivis” (sahib-i hamse) diye isimlendirilen, siirde varilacak riitbelerin en
biiyligii olan bu mertebe, siir sanatinin dehast olan Nizdmi Gencevi’ye nasip olmustur.
Epik siir tiiriiniin Gistadi Nizdm1 Gencevi, bu eserlerinin yani sira lirik siirler de kaleme
almigtir. Bunlardan birisi Gencevi’nin 1188 yilinda kaleme aldigi Leyla ve Mecnun
isimli eserinde bahsettigi Divan’dir. Sairin lirik siirlerden olusan ve Tiirk¢e kaleme
aldigr 20.000 beyitten olusan bu Divani’nin tamaminin giiniimiize kadar ulasmadigi

bilinmektedir.5?

Sirvansahlar devletinin 23. hiikiimdar1 Axsitan’in, Gencevi’den Leyla ve
Mecnun eserini Arapga veya Fars¢a yazmasini talep etmesi aslinda daha once kaleme

alinan Divan’inin Tirkge oldugu kanisini ortaya koymustur:

Bir giin xosbextlik ve sadligda / Keyqubad sevingli idim.

Hilal gaslarim agilmisdi / Nizami divamimi qarsima goymustum.>

XV. asirda yasamis tezkirecilerden Dovletsah Semergendi, Nizami’nin 20.000
beyitten olusan divanim gordiigiinii belirtmistir.>

Konuyla ilgili gercekler asirlar sonra sdyle ortaya ¢ikmistir: 2013 yilinda Latin

alfabesine uyarlanarak yaymlanan “Nizdmi Gencevi, Azerbaycanca Yazdig1 Divan”*

0 Nizami Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), gev. Abdulla Saiq (Mikayil Rzaquluzade,
Bak1: Yazi¢i1 Nesriyat, 1982), 401.

51 Arasly, Azerbaycan Edebiyati Tarihi ve Problemleri 122, 190.

52 Nizami Gencevi, Leyli ve Mecnun, ¢ev. Semed Vurgun (Baki: Lider Nesriyat, 2004), 39.

%3 Giilgin, Lirika Nizdami Gencevi (Baki: Genglik Yaymevi, 1980), 5.

5 Elyar Seferli vd., Nizami Gencevi, Azerbaycanca Yazdigi Divan (Baki: Iqra Negriyati, 2013).
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isimli eser yillarca arastirilarak ortaya ¢ikan bir ¢cabanin {iriiniidiir. Gencevi’'nin dillerde
dolasan, var oldugu her zaman ileri siiriilen ama giiniimiize kadar tam kanitlanamamis
bir iddia artik son bulmustur. Tesadiifen bulunan ve XV. yiizy1l Tiirk sairi Nizami
Karamanli’ya ait oldugu farz edilen Divan’in Misir milli kiitiiphanesi Darul-Kiitub’da
bulunan elyazmasi ile karsilagtirilmasiyla eserin Karamanli’ya degil de Gencevi’ye ait
oldugu ortaya ¢ikmistir. Karamanli’nin Gencevi’nin lirik siirlerine nazireler yazmasi ve

onlar1 kendi divanina alint1 yapmas1 bu yanlis anlasilmaya sebep olmustur.*®

Giliney Azerbaycanli alim Sedyar Vezife’nin (Eloglu) biiyiik ugraslarla Misir
milli kiitiiphanesi Darul-Kiitub’da bulunan Gencevi’ye mahsus Divan’i eski Iran
alfabesiyle 2002 yilinda nesrettirmeyi basarmistir. Yazarin bu faaliyeti, Azade
Riistemova, Nizdmi Xuduyev, Dr. Kerimi gibi birgok NizAmisinas®® ve iran’da taninmis
etimolog ve liigatci Ismayill Hadi gibi bilim adamlarmin ortak goriisleriyle
desteklenmistir. Ancak sonradan Azerbaycan Milli Elimler Akademiyasi’nin (AMEA)
“Nizami Gencevi Adina Edebiyat Enstitlisii’nde kurulmus komisyon, eser iizerinde
metin ve dil acisindan inceleme yapmadan Haluk Ipek’in yaymmni esas alarak Divan’m

Nizami Gencevi’ye ait olmadigin1 kabul etmistir.>’

Sedyar Vezife’nin (Eloglu) uzun aragtirmalari sonucu s6z konusu divanin kime
ait oldugunu kanitlamak i¢in farkli elyazmalar karsilastirilmistir. Misir milli
kiitiiphanesinde bulunan ve Haluk ipek tarafindan elde edilen elyazmanin sadece iist
kapagindaki ismin Nizdmi Karamanli’ya ait oldugu tespit edilmistir. Elyazmanin
igeriginde yer alan agiklamalar elyazmanin Nizdmi Gencevi’ye ait oldugunu ortaya

koymustur.

Glinlimiizde Nizdmi’nin 6 kaside, 120 gazel ve 30 rubai kaleme aldig
bilinmektedir. Yazar bu eserleri vasitasiyla devrinin hiikkiimdarlarina, yetkililere, adaleti
g0z ard1 edip kendi bildiklerini yapan, zulmeden kisilere bazen 6fkesini veya hayretini,
yaptiklar1 yanlislardan uyanmalar1 i¢in sikdyetini dile getirmistir. Ayrica zamanla

adaletin yolunu bulacaklarina olan inancini da ifade etmistir. Eserlerinin bir kisminda

55 Seferli vd., Nizami Gencevi, Azerbaycanca Yazdigi Divan, 4-5.

% Sinas “taniyan, bilen, anlayan” anlamlarina gelmekte olup, kelimelerin sonuna geldiginde birlesik sifat
olmaktadir Omegin Nizadmisinas denildiginde Gencevi’yi taniyan, bilen, Nizami {izerine bilimsel
arastirmalar yapan kisiler kastedilmektedir.

57 Seferli vd., Nizami Gencevi, Azerbaycanca Yazdigi Divan, 5.
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insanligin, adaletin, dogrulugun, dostlugun, sayginin énemini vurgulamustir. iyi huylarin
gerekliligini anlatan sair, bunun aksi olan birtakim yanlis tavirlardan, yani zuliim,
haksizlik ve riyakarlik gibi davranmiglardan kaginilmasini nasihat ile dile getirmistir.
Lirik eserlerinde duygu ve diisiincelerini anlatan edip, yasadigr donemde insanlarin ibret
almalart i¢cin ge¢cmise bakmalarin1 ve gelecekte karsilagabilecekleri zorluklarla basa

cikmada dikkatli olmalarini istemistir.

Edip, kasidelerinde sosyal-felsefi mevzulara deginmistir. Diger taraftan da
hiikiimdar ve cemiyet, ¢evre ve birey, ilim ve din, akil ve zaman gibi problemler
gergevesinde diisiincelerini anlatmistir. Eserlerine miinacatla giris yapan Gencevi bu
kisimda Allah’in yiiceligini, rahmet ve merhametinin biyiikligini dile getirerek
yapilan yanliglardan doéniilmesi i¢in yardim dilemektedir. Kaside tiirii kaleme aldigi
naatlarinda ise yazar Ornek olacak bir sahsiyet olan Hz. Muhammed’e ovgiisiinii

anlatmaktadir.

Nizami, lirik tiirde yazdig1 eserlerin bir baskasi olan gazellerinde ahlaki, felsefi,
toplumsal ve sevgi ile alakali konulara yer vermistir. Insanin hayattaki goérevlerinin dile
getirildigi bu gazellerde sair vakit ge¢meden verilen Omrii bosa harcamamayi
Onermistir. Ayrica Gencevi, yasam dongiisiinde gegen her asamanin geri gelmeyecegi
uyarisinda bulunarak goriilecek islerin zamaninda gergeklestirilmesi icin dikkatli

olunmas1 gerektigini anlatmistir.

Nizami’nin giiniimiize kadar gelen 30 rubaisi bilinmektedir. Igerik bakimindan
rubaileri sosyal, felsefi ve ahlaki konularda yazilmigtir. Rubailerinden de anlasildig: gibi

sairin hiimanist bir sahsiyet oldugu bilinmektedir. Bir rubaisinde soyle soyler:
Diinyada adalete zafer tapmislar / Zulm ile bu diinyada zerer tapmislar
Her yerde paxilliq hiineri danmistir / Merdler eyib 6rtiip de hiiner tapmislar®

Rubaiden de anlasildig1 gibi edip, insan hiimanist oldugu takdirde hayatin bir
diizene girecegini; adaletin zafer, mertligin de hiinerin habercisi olarak hayatimiza
yanstyacagini ifade etmistir. Rubailerinde, insanlarin iyilik ve kotiiliik gibi niteliklerini
karsilagtirarak aralarinda se¢im yapmalar1 ve hayatlarini bu yonde devam ettirmeleri

gerekliligini anlatmigtir.

%8 Nizami Gencevi, Lirika, der. Xelil Yusifli (Baki: Lider Nesriyati, 2004), 10.
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Nizami Gencevi’'nin bes epik eserini igeren Hamse isimli yapiti, diinyaca iin
kazanmig ve bir¢ok bagka diisiiniire kilavuzluk yapmistir. Sairin kendisinin Pen¢-geng
(Bes Hazine) diye isimlendirdigi bu eseri tezkireciler tarafindan “Hamse” (besli) olarak

isimlendirilmistir. Hamse olarak ele alinan besli eseri sunlardir:

e Sirlar Hazinesi

Hiisrev ve Sirin

Leyla ve Mecnun

Yedi Giizel

Iskendername

Eserleri icerik bakimimndan hem dini hem de manevi degerleri koruma adina
biiyiik 6nem tagimaktadir. Edip, eserleri vasitasiyla bencil, hi¢bir degeri 6nemsemeyen
Kisilere hayat dersi vermeye c¢alismistir. Herkesin esit oldugunu, ayni gorev ve
sorumlulugu {istlenerek gonderildigini fark etmelerine yardimer olmak igin eserlerinde

bu konulara genis yer vermistir.

Sairin epik eserleri, lirik eserleri gibi bircok konuyu igermekte olup estetik, dini,

kiiltiirel ve diger degerler ele alinarak yazilmistir.

Eserleri tasavvufi nitelikte oldugu icin ahlaki, felsefi ve irfani konulardaki
diisiinceleri, tasavvufun temel prensiplerine iliskin goriisleri icerir. Yazilma amaclari;
kisiye dini, ahlaki ve felsefi telkinlerde bulunmaktir. Sirlar Hazinesi eserinin tamamini
olusturan yirmi makalenin her birinde farkli konular ele alinmistir. Bu makalelerde
insanin, Tanrt’min kiilli iradesi karsisinda kendi varligindan vazgecerek her seyi ile
tamamen mutlak varliga teslim olmasi hususu telkin edilmektedir. Ayrica diinyanin
gegici oldugu i¢in insana, kazandigindan baskalarina infak etmesi Ogiitlenmektedir.
Hamsede yer alan diger dort eserinde de insanin yapabileceklerine, insan zekasina
inanmanin, zahmete, emekc¢iye saygi gostermenin, adaletli, hayali olmanin, olumlu
diisiinmenin, zor anlarda timidini kaybetmemenin, sabirli olmanin, paylagmanin insanin
hayatin1 kolaylastiracak davraniglar oldugunu belirtmistir. Nizdmi Gencevi, hamsesini
olusturan mesnevileriyle zamaninin sairlerinden farkli olarak hicbir zaman saray sairi
olmamistir. Hiimanist diislinceyi savunan sair, hitkkmedenlerin istek ve sdylemleri disina
cikmis, toplumun sosyal ve manevi ihtiyaclarimi gbz Oniinde bulundurarak s6z

hazinesini olusturmustur.
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A. Sirlar Hazinesi

Nizami Gencevi, doguda “Bes Xezine” diye isimlendirilen hamsesinin ilk eseri
olan Swlar Hazinesi’ni (Mexzenul Esrar) 1179 yilinda kaleme almistir. Eser, yaptigi
hizmetlerden dolayr Erzincan hiikimdari Melik Fexreddin Behram Sah’a ithafen
yazilmistir. Sairin diger eserlerinde de savundugu hiimanist, dini-felsefi, toplumsal-

siyasi, ahlaki diistinceleri burada da kendini gostermektedir.

Eser, digerlerinde oldugu gibi tevhit ve miinacat, naat, miraghame ve yirmi
makale seklinde yazilmigtir. Yazar, makaleleri atasozii gibi derin diistinceleri kendisinde
barindiran muisralarla canlandirmaya calismistir. O, diisiincelerinin daha da net

anlasilmasi igin giinliik hayatta ve tarihte ortaya ¢ikan olaylar kissalarla ifade etmistir.>

Yazar, devlet adamlarina, hiikiimdarlara ve okuyucusuna mesajlar vererek
onlarin koti davranislardan kaginmalarini, zuliim gorenlerin de sessiz kalmayip
kendilerini savunmalar1 gerektigine vurgu yapmistir. Mesajlar kotiilik yapanlarin
akibetinin hayirli olmayacagini, yapilan yanlistan dontilmesi gerektigini, hayirh islerde
yarigmanin onlar i¢in kurtulusun habercisi oldugunu anlatmistir. Ayrica eserdeki yirmi
makalede insanin yaratilis seriiveni, onun topraktan yaratildigi ve aslinin toprak oldugu
yer almistir. Bunun yani sira, insana doniis yeri anlatilarak onun hangi amag¢ i¢in
gonderildiginin farkina varmasini, hayatin1 buna gore devam ettirmesi gerektigini dile

getirmistir,

B. Hiisrev ve Sirin

Hiisrev ve Sirin, Nizdmi’nin 1180 yilinda yazdigi ilk romantik eseri olmakla
birlikte kadim Azerbaycan topraklarinda ortaya ¢ikmis tarihi olaylart da
kapsamaktadir.®* Ask konusunda yazilan bu eser, diinya edebiyatinda 6zel bir yere
sahiptir. Bu calismada askin insani yiikselten, ona giizel sifatlar1 asilayan egitici giicli
tasvir olunmustur. Burada Nizami, Hiisrev ile Sirin’in derin toplumsal ve felsefi anlam

tagtyan agk destanini anlatmistir. Yazar, insanlara yiliksek hisleri asilayip kendi

% Nizami Gencevi, Sirler Xezinesi (Baki: Lider Negriyati, 2004), 9.
%0 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 9-11.
61 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 3.

21



diisiinceleri lizerinde savasmaya motive ederek onlarin her zaman ileriye bakmalarini ve

mutluluga dogru yiiriimelerini istemistir.5?

Eser, Sasani hiikiimdar1 “Xosrov Perviz” ve Berde giizeli Arran hiikiimdarinin
veliahd1r “Sirin”in agki lizerine kurulmustur. Kahramanlardan Hiisrev’in i¢ dlinyasini,
hiikiimdarlik ~siirecinde hayata ge¢irdiklerini aktarmigtir. Onun manevi yonden
olgunlagma siirecini tasvir eden sair, ask yoluyla nelerin elde edilebilecegini ve
degistirilebilecegini anlatmistir. Bir diger kahraman olarak ele aldigi, kadinligin en
giizel huylarin1 kendisinde barindiran Sirin’in imajinda yiiksek maneviyati, sadakati,

caliskanlig, fedakarlig1 ve adaleti korumanin en giizel drnegini gdstermistir.®

Ele alinan bu iki kahramandan birisi, iyi hasletleri kendisinde barindirsa da
digeri zamanla askin asiladig1 giizelliklerin insanda var olan kotii huylari iyilige
doniistiirmesiyle sonuclanmasini gosteren en 1yi Ornektir. Sair, her ikisi de hiikiimdar
olsa bile Sirin’in, sevginin onu insanlarin isleriyle ugragsmasindan alikoyacagi, adaleti
saglayamayacagi diislincesiyle hiikiimdarligi bagkasina devretmesinden bahsetmistir.
Eser, Hiisrev’in askin giliciiyle yaptigt yanlisglar1 anlamast ve maneviyatini

zenginlestirmesiyle son bulmustur.

Yazar ayrica diger ¢alismalarinda asiladigi diisiincenin devami olarak insanin
kotiiliklerden kurtulabilecegini ifade etmistir. Bunun i¢in kisinin bilingli bir sekilde
egitilmesinin ve kendisini yetistirmesinin miimkiin olmasindan bahsetmistir. Bu
diistincenin diger kahramanlarin etkisiyle degisebilecegini savunmustur. Hiisrev
ornegiyle devrinin sehzadelerinin ibret almasimi isteyen Nizami, olumlu ve olumsuz
huylarini birlikte verme sebebinin olgunlasmanin yasam suresince devam ettigini ortaya
koymaya calismistir. Ayrica ahlaki agidan yiiksek dereceye ulagsmanin egitim yoluyla

miimkiin olabilecegini anlatmistir.®*

Yazar eserine konu ettigi kisiler disinda birka¢ kahramani 6rnek gostererek asil
hiikiimdarligin vasiflarini tasvir etmistir. Hiisrev’in babasi olan Hérmiiz Sah’in adaletini
anlatan sair, feodalligin basina buyrukluluguna karsi ¢ikarak kanunun herkes i¢in
gecerliligine vurgu yapmistir. O bagkalaria yapilan haksizlik karsisinda suclularin da

cezalandirilmasini istemistir. Bu tiir haksizliklar karsisinda uygulanan yaptirimlarin goz

82 Quluzade, Nizdmi Gencevi, Hayati ve Yaradiciligi, 36.
8 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 7.
84 Arash, Azerbaycan Edebiyati Tarihi ve Problemleri, 211.
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ardi edilmesini uygun bulmamistir. Ceza almadan serbest dolasan feodallere 6rnek
olmasi agisindan hiikiimdarin kendi oglunu cezalandirmasiyla herkesin esit haklara

sahip oldugunu gostermeye caligmistir:
Dedi:- Car¢i, cagwr! Esitsin alem / Her kim ziilm elese gorecek sitem
Eger bir at gedib gire tarlaya / Biri bagdan meyve, giil ogurlaya
En agwr cezama olacaq diicar! / Sah and icdi, dedi, sinmaz bu ilgar®®

Eser, insanin giicline ve zekasina olan inangla birlikte zahmete, sanata ve
sanatkdra olan sevgi gibi niteliklerle zenginlesmistir. Yazar bu 6zellikleri kendisinde
barmdiran is¢i sinifi igerisinden segtigi Ferhat portresini, insanin zahmet, gii¢ sahibi,
maneviyat, saf sevginin goriintiisii olarak canlandirmistir. Cin’de mimarlik egitimi
gérmiis Ferhad’in yasam gayesi; insanlarin hayatlarina dokunarak onlara faydali olmak,
kendi sanatiyla ve yaraticiligiyla onlarin yardimina kosmak, kendi mutlulugunu halkin
refahinda gdrmektir.® Yazar bu 6rnekte insanin zahmetle neler elde edebilecegini,

emegiyle mucizeler yaratma giicline sahip olabilecegini misralara dokmiistiir.

Poladdan dag olsa yene de inan,

Onu parc¢a-parca dagidar insan.®’

Eserde asik iki geng olan Ferhat ve Hiisrev arasindaki farka dikkat ¢ekilmistir.
Birinin askin yiiksek mertebesine ulasincaya kadar hep eglence pesinde kosmasina
karsilik Ferhad’in aski kendisini daha da motive ederek ¢alisma ve yaratma giiciini
artirmaya yonelik olmustur. Bu duyguyla hareket eden Ferhat’in askini elinden
alamayacagini géren Hiisrev, Sirin’in 61diigli yalanini ortaya atarak Ferhad’in 1stiraptan
Oliimiine sebep olmustur. Husrev’in kendisi de ilk esi Meryem’den olan oglu Siruye
tarafindan zehirlenerek oldiiriilmek suretiyle yaptigr bu kotiiliigiin cezasint ¢ekmistir.
Siruye’nin Sirin’e gdz koymasindan sonra kendi namusunu koruma adina esi Husrev’in
mezarinda kendini 6ldiiren Sirin’in hikdyesinden saray hayatinda sevginin, sade insanin,

emegin hiikiimdarlar karsisinda higbir degerinin olmadig: anlagilmaktadir.

Eserdeki bir diger onemli husus da Hiisrev’in oglu Siruye’nin babasini

oldiirmesi 1ile ilgili olaylara yer verilmesidir. Hormiiz’iin, kendi oglu Husrev’i

% Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 33.
% Quluzade, Nizdami Gencevi, Hayati ve Yaradiciligi, 43.
57 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 184.
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yaptiklarindan dolay1 cezalandirmak istemesine karsilik “Ne eylese sene oviadin inan /

78 musralarini kaleme alan sair, halkin onu bu

onu gorecekdir 6z evladindan
diisiinceden vazgecirerek kendi haline birakmasi gerektigine isaret etmistir. Ciinkii
Husrev’in baskasina yaptig1 kotiiliik, kendisine evladi vasitasiyla geri donmiis ve bu
sekilde cezalandirilmistir. Buradaki kissadan; yapilanlarin karsiliksiz kalmayacagi,
iyilik yapanin iyilik, kotiiliik yapanin kotiiliikle karsilik bulacagi, sonuglarinin mutlaka

geri donecegi unutulmamasi mesaj1 ¢ikarilmaktadir.

C. Leyla ile Mecnun

Nizami Gencevi, Leyla ile Mecnun eserini Sirvan hakimi Axsitan’in istegi tizere
1188 yilinda, dort ay icerisinde kaleme almistir. Nizdmi’nin, daha 6nceden yazilan ve
zamanin en bilindik ¢aligsmasi olan bu eseri yeniden yazma sebebi; onun halkin dilinde
efsaneler olarak dolagmasi olmustur. Sair eseri kaleme alirken “adleme belli bir ayet”
diye nitelendirmesi, eserin onceden bilindik oldugunu, kendisinin onu sistemlestirerek

hiiziinlii ve azametli bir s6z sanatina dontistlirdiiglinti géstermistir.

Sair, bu eserinde kétiiliiklerin hep devam edecegini, kotii huylarin hi¢bir zaman
diizelmeyecegini diisiinen insanlardan farkli olarak, insanda var olan ozelliklerin
zamanla degisebilecegini anlatmistir. Ayrica, hata yapanlarin, hata ve giinahta israrci
olanlarin degismeyecegi diislincesine karsilik bireylerin bu tiir davranislardan

uzaklagma olasiliginin yiiksek oldugunu dile getirmistir.
Daim xaraba da olsa bir diyar / Bil ki abadligdan onda nigan var.
Ister xarab olsun, isterse abad / Daimi biinévre goymamuis heyat.

Misralardan da anlasildigr lizere sair, insandaki fitri niteliklerin oldugu gibi
devam ettigini savunanlarin aksine degisim ve gelisimin miimkiin olabilecegine isaret

etmektedir.

Eser, insan ve zaman konusunu ele alan bedii ve felsefi diisiincelerden
olusmaktadir. Calismada hayat, yasam, diinya, zamanin insanlari, iligkileri, seviyeleri ve

davraniglar1 hakkinda genis yelpazede bilgiler sunulmustur. Diinyada var olan her

% Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 36.
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zerrenin bir amag icin yaratildigi ve onun kiiciimsenmemesi gerektigini anlatan sair,
kisinin her seyi dikkate alarak kendi yasam diizenini kurmasi gerektigini agiklamistir.
Ana hatlariyla peygambere hitaben yazilan kissada insanin yaratilis sebebi su misralarla

yaziya dokiilmiistiir:
Biz kimik, neciyik, a¢ goster artik
Biit gayiranmuyg, biit qiranmuyiq.

Sair, zamanin insanlarinin diisiince yapisini etkiledigini ve onlarin hayatlarinin
olumlu veya olumsuz yonden yonlendirmeye sahip oldugunu anlatmistir. O, insan
hayatina hiikkmeden zaman konusuna eserlerinde ¢ok yer vermistir. Cagin sartlarina gore
kisinin Segme hakkinin bulunmamasi kendi diisiince ve isteklerinin disinda yasamini
idame ettirmesine sebep olmakta, bu da huzursuzlugu ve mutsuzlugu beraberinde
getirmektedir. Sair, mevcut toplumun durumunu eserde “it Saxlayan Padisah”®®
hikayesinde menfaatlerine dokunulanlarin gaddarligindan bahsetmistir. Yasadigi
toplumun disiincelerine karsi1 ¢ikan, hayatim1 kendi isteklerine gore sekillendirmeye
yeltenen kisilere mecnun denilmesi aslinda bir korkaklik alameti olarak goriilmiistiir.
Eserde mecnun olarak nitelendirilen bir gencin aslinda dogru yolu bularak kendi yasam
cizgisini kendisi olusturdugu i¢in dislanarak divane diye isimlendiriliginden

bahsedilmistir.

Sair, bir diger kahraman olan Leyla’yi, Mecnun’a ihanet eden sevgili diye
nitelendiren kisilere karsilik Ibn Selam’la evlenmesinin asil sebebinin kadmlik gururunu
korumak oldugunu dile getirmistir. Nizdm1’nin Leyla suretinde olusturdugu kahramanin
yasami Orta Cag’da kadina verilen degerin umut verici olmadigini géstermektedir.
Ciinkii o donemdeki kadnlarin degersiz goriilmesi, duygularinin 6nemsenmemesi, hatta
esya gibi pazara ¢ikarilarak satilmasi kadin 0Ozgiirliigliniin  olmadigimni ortaya

koymaktadir.”

Kadmin sevmesi, sevdigini dile getirmesi, Ozgiir olmak istemesi
ahlaksizlik diye nitelendirildigi i¢in Leyla, Mecnun’dan daha ¢ok sevse de sevgisini
kalbine gdmerek yasamis, bu yiizden Ibn Selam icin ger¢ek bir es olmamistir. Bu

sebeple Nizdmi’nin toplumun aydinlanmasi i¢in canlandirdigi Leyla karakteri, 6zgiir

8 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 166-168.
" Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 12-13.
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olmasi gereken kadinin iffetini korumak adina sevgisini dile getiremeyen, onu icinde

yasatan, divane olarak bilinmek istemeyen bir asiktir.

D. Yedi Giizel

Asil ismi “Heft Peyker” olan ve sembolik olarak yedi yildiz anlamina gelen Yedi
Giizel eseri Nizami’nin hayal iriiniidiir. Hamsenin dordiincii eseri sayilan bu mesnevi
1197 yilinda yazilarak Maraga hiikiimdar1 Alaeddin Korpe Aslan’a ithaf edilmistir.
Konusu; Sasani hiikiimdar1 Bahram’in hayati ile ilgilidir. Yazar, Bahram’in hayat
hikayesiyle kendi zamanmin tenkidini ve sevgi konusundaki diisiincelerini bu eserde
aksettirmistir. Hayat ve insan, ge¢mis ve gelecek, hiikiimdar ve toplum gibi konular
ihtiva etmesi hasebiyle bu ¢alisma, Nizam1i’nin igerigi ¢esitlilik bakimindan zengin olan

eserlerindendir.

Nizami, bu eserinde kissalar seklinde aktardigi zaman ve insan hakkindaki
diistincelerini sadece nakletmemis, gérmek istedigi ve hayalini kurdugu zaman ve insan
modelini tasvir etmistir. O kissalarla tasvir ettigi konular1 kaleme almak i¢in uzun siireli
arastirmalar yapmustir. Insan1 biitiin 6zellikleriyle tanimak ve anlamak icin basta Buhari
ve Taberi olmak iizere bir¢ok yazardan istifade ederek bu eseri kaleme almistir.
Zamanin edebi bakis acisinin geregi olarak insanin ahlaki ve manevi yonden
gelisiminde etkili olan dini konulara yiizeysel degil daha derin bir felsefeyle

yaklagmistir.”!

Nizami, bu eserde en ¢ok insanin kendini bilmesi konusunu esas almistir. Ayrica
insanin hayat ve toplumda yerini bilmesi, hayir ve serri ayirt edecek diizeyde dogru yolu
bulmay1 basarmas1 gerektigini dile getirmistir. Insamin kendini bilme konusunda ikiye
ayrildigini dile getiren diisiiniir, kendini bilenlerin 6liimsiiz oldugunu, bilmeyenlerin ise

bosuna omiir tiikettiklerini ifade etmistir.

v Diinyada na qadar kitab var bela / Calisib, allagib gatirdim alo

Orabca, darica, yeri diisarkan /Buxari, Tabari asarlarindan

Oxudum, oxudum, sonra da vardim / Hor gizli Xaznadan bir diirr ¢ixardim

olima yetisan har bir varaqdan / Niisxalar bagladim man zaman-zaman. Genis bilgi i¢in bkz: Nizami
Gencevi, Yeddi Gozel, gev. Memmed Rahim (Baki: Lider Nesriyat, 2004), 28.
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Eserde ayrica tasavvufi motiflere genis yer veren Nizami, vahdet-i viicut
konusuna da deginmis ve bdylece bir¢ok sembolleri kendinde aksettiren bir eser ortaya

koymustur.

Nizami bu eserde agsk konusunun insanin ruhsal diinyasi i¢in neler ifade ettigine
aciklik getirmeye ¢alismistir. Eserde Karsi cinslerin birbirine olan askini degil de insanla
insan, insanla doga, insanla evren arasindaki ask duygusunu hem dini hem de bilimsel
yonden degerlendirmeye tabi tutmustur. O, baskahraman olan Bahram’in 6rneginde
sufilerin dort kademeli seriat, tarikat, marifet ve hakikatle kemale erme siirecinden
bahsetmistir. Ayrica nefsin yedi mertebesinden bahsederek kamil bir insan 6rnegini

sunmaya caligsmstir.

Eserde ele aliman yedi hikaye, nefsin yedi mertebesiyle iligkili olarak
nakledilmistir. Burada yedi iilkenin sehzadelerinin Bahram’a anlattig1 yedi farkli hikaye
yer almaktadir. Bu hikayeler dogrultusunda yazar, kisinin insan-1 kamil olmas1 i¢in

gerekli huylari nasil elde edilebilecegini anlatmistir.

E. Iskendername

Gencevi’nin son eseri olarak bilinen Iskendername iki boliimden olusmaktadir.
Yazar Serefiname boliimiinde Iskender’i fatih, hiikiimdar ve peygamber gibi vasiflarla
nitelendirerek eserin ii¢ boliimden olustugu fikrini uyandirsa da bu ¢aligmasini iki
boliimde toplamistir. Yazilma tarihi yazar tarafindan tam belirtilmese de ¢alismanin
1200-1203 yillarinda kaleme alindigi tahmin edilmektedir. Sairin Iskendername’yi
kaleme alincaya kadar diger eserlerinde dillendirdigi problemler burada da
goriilmektedir. 20 bine yakin beyitten olusan eserin ilk bolimii Serefname, Azerbaycan
atabeylerinden Nusreddin Ebubekir Biskin’e, ikinci boliimii olan Ikbalname ise Musul

hitkiimdar1 Melik Izettin’e ithaf edilmistir.”

Eser, yazarin ilk mesnevisi olan Swlar Hazinesi’'nde hayal ettigi ve zihin
diinyasinda tasarladigi diisiincelerinin neticesi olarak kaleme alinmistir. Baslangicta
cahil, fesat dolu toplumdan rahatsizlik duyan sair ilim, ahlak ve manevi ylikselis istegini

belirten diisiincelerini eserinde beyan etmistir.

2 Tag1 Xalisbeyli, Nizami Gencevi ve Azerbaycan Qaynaqlari (Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati,
1991), 186.
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Iki boliimden olusan Iskendername’de yazar “insan” konusunu tiim ayrintilariyla
ele alarak eserin bagkahramani ve temel yapisi olarak insan ismini segmesi ona ne kadar
onem verdiginin gdstergesidir. Yazar ilk bolim Serefiname’de, Makedonyal1 Iskender’in
sanindan, fetihlerinden, kahramanliklarindan bahsetmistir. Kaleme aldigi misralardan da
anlasilabilecegi lizere yazar, kahramanimin hayat ¢izgisini Yunan, Arap, Fars ve Rum
dillerinde yazilan tarihi kaynaklardan arastirmalar yaparak ve kendisinin sectigi bir

ornekle Iskender’i yaratmak i¢in bu eseri ortaya koymustur.

Eserin bu boliimiinde ele alinan fetihlerin maksadi harap etmek degil, her yerde
“adaleti kurmak” ile “buradaki ilimlere sahip olmak” seklinde ag¢iklanmaktadir.”® Yazar,
kahramanini hiikiimdar olarak nitelendirmis, onun kendi tahtin1 faydasiz islerle mesgul
ettigi zaman zarardan bagka ise yaramadigini ve o tahta sahip olmanin ayaga vurulmus
kelepce oldugunu dile getirmistir. Insana sunulan tahtin ebediliginin olmadigin
kahramanin diliyle anlatan yazar, insana gercek yerini hatirlatmaya calismistir. Omiir
stirecini ve diinyadan goctiigiinde herkes gibi hiikiimdarin da eli bos gidecegini, tahtina
baskalar1 sahiplenecegini anlatarak diinyanin faniligine dikkat ¢ekmistir. Bunun i¢in iyi
amellere sahip olmanin bir kazan¢ oldugunu diisiinen hiikiimdar, toplumun saadete
ulagmasiin tek yolunun adalet oldugunun kanisina vararak bu diislincesini hayata

gecirmeye calismustir.

Yazar, eserin bir diger bolimii olan [kbalname’de, tim eserlerinde dogru
istikamet olarak belirledigi hedefleri felsefi ve estetik boyutlar1 ile degerlendirmeye
calismistir. Insanin akil ve ilminin tebligi, ahlaki niteliklerinin anlatimi1 ve adaletin
kurulmas: konusu bu eserde genis yelpazede aksini bulmustur. “Insan” konusunu tiim
eserlerinin ana temas1 olarak ele alan sair, bu eserinde de onu ahlaki sifatlarin, zeka,
giizellik ve mitkemmelligin tasiyicis1 olarak nitelendirmistir. Diger tiim eserlerdeki gibi
peygamberler ve zamanin hiikiimdarlar {izerinden hiimanistlik ve rasyonellik konulari

bu eserde de dncelik kazanmistir.

Gencevi, devrindeki insanlarin akli geri plana atarak onun ilim ile ayni1 kefeye
konulmasina karst ¢ikmalarma ragmen, aklin ve ilmin rehberligindeki giiciin daha
saglikli oldugunun 6nemini agiklamaya ve benimsetmeye ¢aligmistir. Bu sebeple yazar,

kendi sectigi Iskender orneginde kumandan, hiikiimdar ve ilim sahibi birisini

3 Gencevi, fsgendername (Serefname), 2004, 12.
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canlandirmistir. Aklin ve ilmin giiciinii birbiriyle bagdastirarak kazanimlar elde
edilebilecegini savunan Nizami, her donemde aklin giiciinii kiiciimseyenlere karsi
meydan okumustur. Hatta manevi yiikselise ulagsmanin da ilim ve aklin birlikte

yiiriittiigi miicadeleyle miimkiin olabilecegini sGylemistir.

IV. NiZAMI’NIN MILLIYETI VE ESERLERININ DILI

Asirlardir din birligi tizerine kurulan medeniyetler, edindikleri etnik yapilardan
yeni bir akim olusturmaya muvaffak olmuslardir. X. asir Karahanlilar’in Misliiman
olusuyla Tiirk tarihinde doniim noktasi olmustur. Bu durum kendini edebiyat alaninda
da gostermistir. Tiirk kiiltiiriindeki doniim noktas1 hudutlarin geniglemesi, batiya dogru
gbeiin ve Iran, Irak ile saglanan iliskiler dil konusunda da 6nemli degisikliklere vesile
olmustur. X. asir sonu Farsca edebi dilde hakimiyetini korumustur.”* XI. yiizyildaki
Selguklularin batiya gd¢ etmesi Oguz egemenliginin Azerbaycan, Irak ve Bagdat’a
kadar uzanmasina vesile olmustur. Bu devirde Oguz Tiirkgesi Dogu Oguzcasi
(Azerbaycan Tirkgesi) ve Bati Oguzcast (Osmanli Tiirkgesi) diye ikiye ayrilmustir.
Selguklularin kurduklar1 devletin kapsam alaninin Harezm, Horasan, iran, Irak ve
Anadolu bolgesine kadar uzanmasi buralarda resmi, edebiyat ve ilim dilinin Farsca ve
Arapca olmas1t Oguz Tirkgesinin yazili eserlerde yer almadigi kanisina sebebiyet
vermistir.”® Bu yiizdendir ki, aslen Tiirk olan bu dénem yazarlarinin ¢ogunun eserleri
Arap ve Fars dillerinde yazilmistir. Esas olarak da Fars dilinde yazilmasi bu nadide

parcalarin Fars Edebiyatina mahsus olarak belirtilmesine sebebiyet vermistir.

Nizami’nin eserlerini Fars¢a kaleme almasi sosyolojik bir durum olarak
degerlendirilebilir. Cilinkii gerceklesen savaglar sonucu olusan farkli etnik yapilarla
birlikte ¢esitli dillerin konusulmas1 ve hakimiyeti ele alan yoneticilerin konustugu dilin
hakim dil olmas1 buna 6rnek verilebilir. Bu sebeple X. ve XIll. yiizyilda Fars¢anin
devlet dili olmakla birlikte edebiyat dili olmas1 o donemde yasayan Tiirk asilli yazarlar
da eserlerini Farsca kaleme alma zorunda birakmistir. Zikredilen sebeplerle birlikte
diger bir unsur da mahalli dillerin varligidir. XII. yiizyillda Azerbaycan’da mahallelerde
Tiirkceyle birlikte farkli bir dilin konusulmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu da cografi

"4 Eliyev, Nizami Gencevi, 14.
> Mustafa Isen vd., Eski Tiirk Edebivati El Kitabi, ed. Mustafa Isen (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2009),
61.
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degisim sonucu ortaya cikan bir unsurdur. Insanlar kendi dilleri ile birlikte 0 dénemde
hakim olan dilde de konusabilmekteydiler. Medeniyet dili olarak anilan Fars¢a’nin
hakim oldugunu goéren Tiirk yazarlar da diisiincelerini daha kolay anlatmak ve insanlara
daha kolay iletebilmek i¢in Fars¢a yazmaya yonelmislerdir. Bu donemde Farsga eser
kaleme alanlardan biri de Nizdmi olmustur.”® Nizami’nin Fars dilinde yazdig1 eserleri
XIV. asirda Tiirk, Ozbek ve Tiirkmen dillerine, XIX. asirda ise gesitli Avrupa dillerine

cevrisi yapilmistir.”’

Dilin ¢ogu zaman millilik bakimdan mazmun iizerinde {istiinliigili bilinse de, asil
gayenin edebi eserlerin dilinin millilikle degil de onun menseine bakarak
coziilebilecegine inanilmaktadir. Etnik yapilardan olusan yeni yapinin dilinin iligkiler
sirasinda olusturulan, resmiyete dokiilen ve o kapsam igerisinde olan devletlerde
tistiinligiini korumasi kaginilmazdir. Bu yiizdendir ki Nizdmi Gencevi yasadigi devirde
hakim dil olarak Farsganin olmasi, mesaj verilecek kitlenin de Farsgay1 resmi dil kabul
etmesi eserlerini o dilde yazmaya itmistir.”® Zikrettigimiz gibi insan anadildeki mantikla
kendisini ifade edebilme yetisine sahip olarak basarili olabilmektedir. Bunun izlerini
Nizami’nin eserlerinde gormek miimkiindiir. Ciinkii o Fars¢a yazmasina ragmen milli
suurla hareket etmistir. Nizami’nin kendi kimliginden vazge¢cmeden Tiirk¢eden
Farsgaya uyarlayarak yazdigi Tiirkge kelimelerin ¢oklugu onun milliyetinin kimligini

gostermektedir.”®

Eserlerinde Tiirkce kokenli kelimeleri kullanmast o devirde
kendisinden 6nce Farsga yazan yazarlarin eserlerinde bu durumun goriilmemesi onu ilk
defa kendi dilindeki kelimeleri Fars¢aya uyarlayan sair gibi gostermektedir.?’ Bu
yaklasim normal bir durum gibi degerlendirilmemelidir. Cilinkii Nizami’nin kullandig1
Tirkce kelimeler ¢evri yapilmis veya birkag harfi degistirilmis olan kelimeler degildir.
Onun kullandig1 Tiirkge kelimelerin Farscada karsiliginin farkli oldugu goriilmektedir.

Bu yiizdendir ki Nizdmi kendi diisiincesini yansitmak i¢in ana dilini 6n plana ¢ikarmaya

calismus, asil Tiirkce kelimelere eserlerinde genis yer vermistir.5!

6 Azizaga Necefzade, “Nizdmi Goncovinin Yaradiciiginda Bilinqvizm”, Nizami Gencevi,- 870
(Meqaleler Toplusu), ed. Roza Eyvazova (Baki: Elm ve Tehsil, 2012), 225.

" Nadir Zamanov, Nizami Poeziyasi ve Tesviri Sanat (Bak1: Elm Nesriyati, 1981), 7.

78 Riistemova, Nizdami Gencevi, Heyati ve Seneti, 10

® Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 146.

8 Niisabe Arash, Nizdmi ve Tiirk Edebiyati (Baki: Elm Nesriyati, 1980), 173.

81 Penah Xelilov, “Nizami Osarlorinds Tiirkliik”, Nizdmi Gencevi,- 870 (Meqaleler Toplusu), ed. Roza
Eyvazova (Baki: EIm ve Tehsil, 2012), 99.
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Birg¢ok yazarin eserlerine bakildiginda kullanilan dilin, milli kimligi belirlemede
tek basina yeterli olmadigi sdylenebilir. Ancak o donemde var olan resmi dilin, duygu
ve diistincelerdeki farkliliklar1 ortaya koymada zaruri oldugu goriilmektedir. Bir dilin
yasanilan {ilkenin resmi dili olmasi orada yasayan ve o dilde eserler kaleme alan
yazarlarin milliyetini belirlemedigi gibi diisiincesini de belirlememektedir. Buna 6rnek
olarak Nizami Yedi Giizel eserinde “Torkiyemra” (Tiirk¢emi) ifadesini kullanmast onun

Tiirk olarak anlasilmadigindan sikayet etmesinde etken olmustur:®?
Agul bilir ki, men neler sdyleyirem / Isaretimle neler isteyirem.
Zati qiriglar meni sindira bilmez | Ciinkii arxamda yoxlug kimi varliq var.
Tiirkcemi bu hebeslikte alan yox / Dovgani bir yemek deye sayan yox.®

Misralardan da goriildiigi lizere Nizami dilinin Tiirkce ve memleketinin de
Azerbaycan’n ikinci biiyiik ili olan Gence sehri oldugunu anlatmistir. Misrada “Dovga”
diye nitelendirilen ¢corba Gence’ye has 6zel yemeklerdendir. Nizdmi’ nin Tiirkligiinden
bahseden bir beyit de Faruk Giirtiinca’nin Tiirkiye Tiirk¢esinde kaleme aldigi Leyla ile
Mecnun eserinin “Nizadminin adi, ailesi ve memleketi” baslig1 altinda yazdigi boliimde
bahsedilmistir. Yazar Nizami’nin bu konuyla bagli anlatimina Ayasofya miizesindeki

kadim el yazmada rastladigin1 anlatmaktadir:
Benim dedem, atam birer Tiirk idi
Hepsi cesarette birer giirk idi.%

Nizami’nin milliyetini belirleyen bir diger iz eserlerinde Azerbaycan halkina
mahsus olan atasozii ve darb-1 meseller kullanmasidir. Yazarin bu deyimleri kullanmast,
yine Azerbaycan’a has olan alametler, semboller ve eylemlerin tasvir etmesi, onun milli
ruha sahip oldugunun gostergesidir denilebilir.® Kisi, diisiince ve duygularini hissettigi
gibi karsi tarafa iletmesi i¢in kendi dilinin mantigina ihtiya¢ duymaktadir. Halkin genel
diisiince tarzindan ortaya ¢ikan tiim deyimler onun kendi milli ruhu ile alakali
olmaktadir.® Nizdmi’nin kullandig1 Tiirk sozleri ve Azerbaycan darb-1 meselleri Fars

stirinin  kurucusu olan Firdevsi’nin eserlerinde goriilmemektedir. Nizdmi’nin tiim

82 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 28.

8 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 148.

8 Nizami Genceli, Leyla ile Mecnun, ¢ev. M. Faruk Giirtiinca (Istanbul: Ulkii Matbaasi, 1966), 1.
8 Miibariz Yusifov, Nizamide Azerbaycang¢iliq (Baki: Elm ve Tehsil Yaylari, 2012), 163.

8 Yusifov, Nizdmide Azerbaycangiliq, 167.
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eserleri incelendiginde yaklagik 120 Tiirkge kokenli kelime ve Azerbaycan darb-1
meselleri ve atasozleri kullanilmistir ki, bunlar Fars dilinde mevcut degildir. Nizami’nin
diisiince diinyasin1 arastirmak i¢in otuz yilim sarf eden iranli alim Vahit Destegirdi

onun Tiirkliigiine isaret etmek igin “Nizami’den Tiirkliik kokusu geliyor” demistir.®’
Gence tutubdur yaxami erk ile
Yoxsa Irak xezinesin allam ele®®

misralariyla eserlerinde canlandirdig: biitiin olaylar1 Azerbaycan’la iliskilendiren
Nizami, insanlar1 vatanini, topragini sevmeye, vataniyla olan bagmi koparmamaya

cagirmistir.

V. ILMI VE EDEBI SAHSIYETI

Nizdminin edebi sahsiyeti Azerbaycan smirlarini asarak, eserlerinin birgok
yabanci dile ¢evrisi yapilarak {inii bat1 ve doguda genis yer almistir. Sairin eserlerinin
birgok iin kazanmis diinya kiitiiphanelerinde olmasi ve elyazmalarmin bu denli
korunmast bu kaniya varmamizda etkili olmustur. Bunun i¢indir ki, sair edebi deha

olarak kabul edilmis ve hala da 6yle kabul edilmektedir.

Nizami eserlerinde ask ve kahramanlik konularin1 biiylik maharetle ele almistir.
O tesbih ve istiarelerden yararlanarak genis ustalikla eserlerinin dilini ve zarafetini
ortaya koymustur. Eserlerini agka ve kahramanliga hitaben kaleme almistir. S6zii edilen
kahramanlik sadece toprak fethetmek degil, kamil insan olmaya adanmigliktir. Sair
tislup zenginligi bakimindan ortaya ¢ikan eylemleri doga olaylariyla iligkilendirerek
ortilk mesajlar vermeye calismistir. Ayrica agk felsefesinde yaratilanlarin birbirine olan
asklarin itiraf ederken olusan ruh hallerini biiyiik bir ustalikla tasvir etmistir. Bunun
yarl sira yaratilana olan asktan baska en ulvi ask Fenafillah mertebesine kadar
yiikselmenin, yani yaratanda yok olmanin giizelligini misralara dokmiistiir. Bu da sairin

diinya goriisiinii ve niyetini son derece anlasilir tislupla ortaya koymaktadar.

Bugiine kadar sairin edebi sahsiyeti yeterince ve gerektigi gibi tanitilamamastir.

Bunun birgok sebebi vardir. Ozellikle ideolojik yaklasimlar ve egitimin siyasete alet

87 Agamirov, fran Edebiyatsiinashginda Nizami Gencevi Irsinin Oyrenilmesi ve Tedqiqi, 136-139.
8 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2008, 243.
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edilmesi gercek bilginin ortaya ¢ikmasma engel olmustur. Komiinizm ideolojisinin
tesiri, bu donemin arastirmacilarinin sairin hayati hakkinda kendi ideolojileri
dogrultusunda bilgi aktarmalarina zemin hazirlamistir. Bu diislince ve yaklasimlarin

etkisiyle Nizami hakkinda sdylenenler tekrarlanarak devam etmistir.

Nizami kisiligin gelismesini her seyden once diisiincede, amelde, benlik, nefis ve
liyakatinin yiiksek tutulmasinda gormiistiir. Kisiligin olusmasinda siir ve irfanin énemli
oldugunu anlatan sair, “siir hiicresinin esasini1 ben koydum” sozleriyle bu gercege isaret

etmistir.%

Siir sanatindaki incelik, estetik, biitlinlik, duygu ve diislincenin ahenkligi
sairlerin edebi yoniinii ortaya koymaktadir. Sairlerin yazdigi beyitler bazilarina basit
ciimle gibi gelmis olsa da aslinda burada anlatilanlar okuyucunun kiiltiir ve algilama
yetenegine gore farklilik gostermektedir. Nizdmi’nin eserleri incelendiginde dini ve
manevi Kkonulara biiyilk onem verdigi gorilmektedir. Eserlerinde degindigi dini
konularin ¢ogunlugunun Kur’an kaynakli olmasi insanin yasam kilavuzunun bu kutsal
kitap oldugunu gostermistir. Cehaletten kurtulmak i¢in ayetlere sikca deginen sair,
aslinda okuyucusunu hep gaflet uykusundan uyandirmaya calismistir. Yaratilanlar
arasinda tek secim hakki verilen esref-i mahliikat insanoglunu her iki diinya saadetini

kazanmasi i¢in uyarmistir.
Men fikirler ustadiyam, feziletim- bir ummandwr
Zamanlara mekanlara hokm etmeyim semadandir®

Nizami kendisine sunulan fazileti bir umman olarak nitelendirmistir. Onun bu
ifadesi kibri degil, s6z ummaninin kaynak noktasinin Semavi oldugunu gostermesidir.
Eserlerindeki duygu ve diisiincelerini aktarirken zaman ve mekan gbézetmeksizin
evrensel bir dil kullanmasin1 Allah’in sozleri ile tamamlamasina baglamistir. O kemale
ulasmanin tek yol Kur’an oldugunu belirtmistir. Bununla da kendi sahsiyetini

olusturmada en etken kilavuzun Kur’an oldugunu dile getirmistir.

Nizami Gencevi’yi bircok sairden ayiran kisim onun hi¢ saray sairi olmamasi ve

bundan hep kagmasidir. Ona gore sair, emir kulu oldugu kisilerin istegi digina

8 Mamed Cefer Ceferov, Nizami, Xemse Motivieri Mikayil Abdullayev Yaradicihginda (Baki: Isiq
Yayinlari, 1990), 7.
9 Gencevi, Lirika, 2004, 121, 126.

33



cikamayacak, istenileni yaparak soziiniin giiciinii kaybedecektir. Sair, altin i¢in yazan
sanatkdrin son hediyesinin kelep¢e oldugunu, 1s18in1 kendi yagindan alamayanin

hiirriyetin tadini da alamayacagimi sdylemistir.®*

VI. DUNYA EDEBIYATINDA NiZAMi, ETKILENDIGi VE KENDIiSINDEN
ETKILENEN SAHSIYETLER

Sark edebiyatinin 6nemli sairlerinden sayilan Nizami’nin diinya edebiyatina da
etkisi biiylik olmustur. Sairlikte Klasik Edebiyatin miirsidi olarak bilinen Nizami,
edipler tarafindan “mesnevicilerin imami ve dogu efsanesi yazarlarinin seyhi” olarak
adlandirilmistir.®? Nizdmi’nin bu sekilde bilinmesinde etkili olan diisiince; kendisinden
sonra gelen yazar ve sairlerin ayni edebi lislubu, konu ve vezni kullanmasi olmustur.
Hem devrindekilere hem de kendisinden sonra gelen bir¢ok yazar ve edibe kilavuzluk

yapmast onun ne denli biiyiik iin kazandiginin ve séziliniin giiclinlin gostergesidir.

Selguklu donemi sairleri arasinda sadece ii¢ biiyiik sair ve yazarm dile
getirilmesi, onlarin sanat ve edebiyat konusundaki yaklasimlarindaki benzerlikten
kaynaklanmaktadir. Kendilerine has yaklasimlariyla devrinin sairlerinden segilen
Hakani, Enveri, Nizami sanat ve edebiyat disinda diger ilimlere hakim olmalari ile de
iin kazanmislardir. Bu 6zellikler kendisinden sonra gelen yazar ve sairleri etkiledigi gibi

onun da etkilendigi sahsiyetler olmustur.

Nizdmi’nin etkilendigi sairlerden birincisi, halkin “sairlerin {istadi” diye
adlandirdigi Ebu’l-Ula Gencevi’dir. O, devrinin bilginlerinden sayilan, Klasik Yunan
felsefesini, Arap ve Fars medeniyetini, siirin tim 0zellik ve teorik bilgilerine sahip bir
ediptir. Onun bu denli bilgilere sahip olmasi Gencevi’yi ¢ocuklugunda ¢ok

etkilemistir.%

Gencevi’yi etkileyen bir diger ve dnemli sahislarindan birisi de Senai Gaznevi
olmustur. Ilk biiyiik eseri olan Swlar Hazinesi’ni Senai’nin tasavvufa dair olan
Hadikatii’I-hakika eserinden esinlenerek yazmustir. Nizdmi’nin eserleri incelendiginde

tasavvufi motiflerin ve igeriklerin yer aldigi goriilmektedir. Bunun disinda siyaset,

91

%2 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 70.
93 Arasly, Sairin Hayat, 15
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ahlak, etik ve sufi felsefi bakis agisiyla ilgili konularin birbiriyle baglantili oldugu da

gosterilmistir.%*

Nizami, Firdevsi’den sonra mesnevi yazan ilk Tiirk sair olmustur. Epik tislubu
lirik tislupla zenginlestirerek kendine has efsaneler yaratmis ve bu da onu Firdevsi’den
ayiran en onemli 6zellik haline getirmistir. Yazarin bes mesneviden olusan hamsesinin
niteligi hakkinda birgok yazar tarafindan nazireler, benzetmeler yazilmasina neden

olmustur. Hatta bu durum, eserlerinin taklidinin yapilmasina da neden olmustur.

Nizami’den etkilenen yazarlar arasinda akla ilk olarak kendi gibi eserlerinin dili
Farsca olan Mevlana Celalettin Rumi gelmektedir. Devrin kurallarma gére iran

% divam

tasavvufi edebiyatinin kuvvetli temsilcisi olarak taninan Rumi’nin
incelendiginde onun da Hadi Sirazi ve Sadi Sirazi gibi Nizami’den etkilendigi
goriilmiistiir.*® Rumi’nin kendi eseri Divan-: Kebir’de, Nizdmi’nin Deyilom diismanla

n " musralarindan iktisap ederek “Men

vurusan girdon | Yetor ki, oziimlo déyiigiirom ma
diismene galib gelen sir deyilem / Menim iiciin en yaxsisi odur ki, men oziime qalib

gelem” %8 beytini kaleme almasi bunun en énemli 6rneklerindendir.

Nizami’den etkilenen sairlerden birisi de XII. asrin sonlarinda Giircistan’in
Rustavi sehrinde dogmus olan Soto Rustavelli’dir. Tiirk¢eye “Kaplan Postlu Sovalye”
diye terciime edilen destani, onun Sark Medeniyetinden etkilendigini gostermektedir.
Rustavelli, Gencevi’yi dogru anlamayani “bu medeniyetten haberdar olmadiginin
gostergesidir” diye nitelendirmistir. Yazarin eserlerini inceleyen arastirmacilardan Pavel
Inkorovka, onun yazdig1 destanda Sark Medeniyetinin ona Giircii medeniyeti kadar
yakin oldugundan, destaninda Nizami’nin Leyla ve Mecnun eserinin izlerini gérmenin

miimkiin oldugundan bahsetmistir.%°

Fars edebiyatinin klasiklerinden olan XIII. asir sairi Sadi Sirazi, idealize ettigi
diinyanin nasil olmas1 gerektigi diisiincesini aktardigi Bostan (Sadiname) adli eserinde
Nizami’den etkilendigini ve ondan ilham aldigini belirtmistir. Yazar, eserlerinin

bazisinda Nizdmi’den misralar kullanmistir:

% Riistemova, Nizami Gencevi, Heyati ve Seneti, 30.

% Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009), 213.

% Mehmet Kanar, “Nizdmi Gencevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33/184.

9 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 73.

% Mevlana Celaleddin, Divan-i Kebir, 11/94.

% Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 70.
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Keg¢mis miidrikler diiz deyibler:
“Kas ki anam meni he¢ dogmayaydi!”

Yazar ilk misrada miidrikler derken Gencevi’yi kastetmis ikinci misrayr onun

sOzleriyle tamamlamistir.

XIV. asirda yasayan Fars edebiyatinin lirik sairlerinden sayilan Hafiz Sirazi de
Nizami’den etkilenmistir. Yazdigi Sakiname eserinin ikinci bdlimii  olan
“Muganniname”yi Nizdmi’nin Iskendername eserinden esinlenerek yazmustir.}%° Hafiz,
Nizami’den sdyle bahsetmistir; “Eski diinya Nizami’ nin nazmi gibi gilizel bir s6ze kadir

degildir. 10!

Nizami’den esinlenen sairler arasinda Muhammed Fuzuli de zikredebilir. Klasik
Tiirk siirinin dehalarindan biri olan Fuzuli de kendisinin Nizdmi’nin 6grencisi oldugunu
sOylemistir. Fuzuli’nin Leyli ve Mecnun eserini kaleme alirken karsilastigi zorluk
karsisinda, Nizami’'nin Bes Hazine’yi yazarken ¢ektigi cileler sonucu gostermis oldugu

tevekkiilii 6rnek aldigini su misralarla anlatmistir:

Bir is ki kalwr sikayet ustad,

Sagirde olur riicu bidad.**?

Fuzuli ayrica mesnevinin basinda Nizami’nin adin1 anarak onun etkisine isaret
etmistir. Bunlar diginda her iki eserin ayni vezinle yazilmasi ve Fuzuli’nin Leyli ve
Mecnun eserinin Nizami’nin eseriyle anahatlariyla paralellik gdstermesi Nizami’nin

Fuzuli lizerindeki etkisini gdsteren baglica 6zelliklerdendir.

Tiirkistan’in biiyiik sairi Alisir Nevai, kendisinin Nizami’nin 6grencisi oldugunu
dile getirerek bununla oviindiigiinii beyan etmistir. Nevai’nin, Nizdmi’nin Mahzenu’l
Esrar’ma benzettigi Heyretii’l Ebrar mesnevisi basta olmak {izere eserlerinde
Gencevi’yi ornek almistir. Tiirkce’nin Fars¢a karsisinda edebi dil olarak yetersiz
gorenlere karsilik onun zengin bir edebiyat dili oldugunu 1spat etmek igin yazdigi
mesnevilerinde Xeyl-i fasahat basinin afsari | Ganci yaqin afsarinin gévhari diye hayrani

oldugu Gencevi’ye karsi besledigi saygi ve sevgiyi gostermeye ¢aligmistir.

100 Fetullah Miictebai vd., “Hafiz-i Sirazi Kimdir?”, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi 19/2 (2019), 523.
101 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 72.
192 Mehemmed Fiizuli, Eserleri Alti Cildde (Baki: Serq Qerb Yayinlari, 2005), 41.
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Gorildiigii gibi diinya edebiyatinda hem kendi devri hem de diger donemlerde
yasayan bir¢ok sair ve diisliniirii s6ziiniin giiciiyle etkileyen Nizami, diinya edebiyatinda
bliyiik iz birakmistir. Etkilendigi sair ve diisiinlirlerden farkli olarak olusturdugu
kendine 6zgii uslup ve yaklasimlariyla basta Fuzuli, Hadi Sirazi ve Sadi Sirazi gibi

diisiiniirleri etkilemeyi basarmistir.

VIL. NIZAMI’NIN TASAVVUFI YONU

Tasavvufun Azerbaycan’da ortaya ¢ikis1 IX. asra, kurumsallagsmasi ise XII. asra
denk gelmektedir. Bolge Siihverdiyye, Ebheriyye, Halvetiye, Sefeviyye, Zahidiye,
Giilseniye, Naksibendiye, Hurufilik gibi tarikatlarmn, Israkilik, Ahilik gibi felsefi
akimlarin dogusuna kaynaklik etmistir. Bu kadar ¢esitli tasavvuf kaynaklar1 bolgenin
tasavvuf ve edebiyat bakimindan 6nemli bir medeniyete sahip oldugunu gostermektedir.
Bakii, Derbent, Siihreverd, Tebriz, Erdebil, Hoy, Gence, Sirvan, Samahi, Lenkeran,
Urmiya, Maraga gibi sechirler tasavvufi hareketlere merkezlik yapmig yerlerdir.
Bolgedeki cesitlilik burada birgok miitefekkir ve sair sufilerin yasadigimi ortaya
koymaktadir. Bunlarin arasinda Nizdmi Gencevi, Yusuf Hemedani, Imadeddin Nesimi,
Kasim Envar, Hakani, Hatayi, Bakuvi, Mir Nigar, Fiizuli, Ahi Evren’in hanim1 Fatima,

Mehseti Gencevi ve digerleri gosterilmektedir.'%

Ik baslarda tasavvufi bir énem tasiyan ahilik, zamanla sosyal, ekonomik ve
siyasi teskilata doniismiistiir. Ahi, Arap¢a’da “kardesim” anlamina gelen sozciik olup
Tiirkcede ise “comert, eli agik”'% anlamlarma gelmektedir. Kaynak olarak Kur’an ve
siinnete uygun prensipleri benimseyen ahilik, kardeslik, dostluk ve baglilik anlamina
gelen uhuvvet'® diisiincesini asiladig1 icin kisa siirede genis bir cografyaya yayilmayi
basarmistir. Biitilin ilkelerini dinin asil kaynagindan aldig i¢in ahilik nizamnamelerine
“flitivvetname” ismi verilmistir. Bu teskilata dahil olan kimseler kurumun
nizamnamesinde belirtilen dini ve ahlaki emirlere ve vasiflara uymak zorunda olduklari

belirtilmistir. “Vefa, emniyet, dogruluk, comertlik, tevazu, affedici ve tovbekar” gibi

vasiflar ahiligin kelime anlamini tam olarak agiklayan ifadelerdir. Bir dizi yasaklar olan

108 Siileymanova, “Tarihi Siirecte Azerbaycan’da Ahilik ve Ahiler”, 77.

194 Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirk¢e Sézliik (Ankara: Yazar Yaymlari, 2011), 30.

195 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat (Ankara: Aydm Kitapevi Yayinlari, 2012),
1302.
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sarap icme, yalan, giybet, hile gibi olumsuz davranislar bu teskilattan men edilen
davranislar olarak belirtilmistir.}®® Azerbaycan’da olusan bu sufi hareketinin izlerini
Nizami’nin eserlerinde gérmek miimkiindiir. O, geng yaslarinda Ahi Ferec Zencani’nin
ahi tarikatinin Gence’de bulunan bir kolunun miiridi olmustur.'®’ Dini gériisiinde
belirtilen miirsitleri konusunda Ferec Zencani’nin isminin ge¢mesi bu bakimdan

Onemlidir.

Azerbaycan’in bir¢ok yerinde pir ve seyh adli mekan ve mezarlarin bulunmasi
burada tasavvufun izleri oldugunu gdsteren ipuclarindandir. Tirkgede “ihtiyar ve
tecriibeli kimse” anlamina gelen “pir*1%® kelimesi tasavvufi bir terim olarak Farscadaki
“miirsit, veli ve seyh” kelimelerinin es anlamlist olarak kullanilmistir. Tekke ve
zaviyelerde 6nderlik yapan ve miiritleri olan kimse anlamina gelen “seyh”®® kelimesi
de Nizami gibi birgok miitefekkir ve sufi sairlere ithafen kullanilmistir. Gencevi’ye
“seyh” seklinde hitap edilmesi onun sufi yaninin baskinligindan ve miiritlerinin
olmasindan kaynaklanmaktadir. Hatta halk arasinda onun yasadigi yer “Seyh Diizi”

diye isimlendirilmektedir.

Islami bir diisiiniis bicimi olan tasavvuf felsefesi, Nizdmi’nin hayat ve
eserlerinin ¢izgisini olusturmaktadir. islam’m &zii olarak degerlendirilen tasavvuf;
insanda yaratanina baglanmayi tiim benligiyle hissederek kendi i¢ ve dis diinyasinin
sirlarina ermek igin takip edilen diisiince ve amel sistemidir.'’® Nizami, hal olarak
adlandirilan fakat yasama ve manevi tecriibeyle anlasilan bu diisiince bigimini
marifetullah suuruna ermeye yonelik bir yol olarak nitelendirmistir. O, zikredilen yolu
dinleyicisine eserleri vasitasiyla ulastirmis ve hayatlarin1 bu yonde yasadiklar1 takdirde

saadete ulasacaklarini anlatmastir.

Kisi ister dini ister sekiiler ilimlere yonelsin sonugta her diisiincesinde kendi
bulundugu kiiltiirii bir sekilde yansitmaya baslar. Nizami felsefesinden bahsederken

tasavvuf bunun neresinde diye sorulursa soyle agiklik getirebiliriz: Tasavvuf inanisi

16 7iya Kazici, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/541.

107 Sijleymanova, “Tarihi Siiregte Azerbaycan’da Ahilik ve Ahiler”, 76.

108 Spzliikte “ihtiyar, ak sacli, tecriibeli kimse” anlamindaki Farsca “pir” kelimesi tasavvufta miirsid, veli
ve seyh ile es anlamli olarak kullanilmistir. Bu kullanima gore pir, salike rehberlik yapan kimsedir.

199 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, 1161.

110 flhan Ayverdi, Kubbealti, Aswrlar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiviik Tiirkce Sozliik (Istanbul:

Kubbealt1 Yaynlari, 2011), 1206.

38



i¢sellestiren bir siire¢ olarak varlik, ahlak ve bilgi gibi ilkeleri kendisinde barindiran bir
yorumlama bi¢imidir. Bu yilizdendir ki sufi yonii olan kisinin felsefi yoni de agir
basmaktadir. Hissedis, hal ve duyus bi¢imi olan tasavvufun sozle ifadesi ise onun felsefi
yoniinii goéstermektedir. Nizami tam da sOz sanatgist olarak sufi yOniinii kendi

felsefesinde agiklamaya gayret etmistir.

Nizami Gencevi’'nin tasavvufi diislincesi, ilim ve irfana dayali ziihd hayati
anlayisi, vahdet-i viicut diisiincesi ve ilahi ask konulu siirlerinin harmanlanmasindan
olusmustur. O, Miislimanlarin her zaman yol gésterici diye nitelendirdigi Kur’an ve
stinnet 151¢1ndaki tasavvufi hayati kendi davranislarinda aksettiren bir edip olmustur. O,
ahlakin biytikligini “insanin hosgoriili ve kusurlart 6rtmede gece gibi olmasi”
gerekliligi diislincesine sahip, adaleti olusturmada hakki gozeten ve ilahi adaleti 6rnek

alan bir mutasavviftir.

Tasavvuf ahlakini siir diliyle mesnevi tarzinda ilk defa yazan Senai Gaznevi nin,
Nizami’nin bu yonde kendisini gelistirmesinde ve eserlerinde bu diisiincesini
savunmasinda etkisi oldugunu ifade etmistir.'** Onun Hadikatu’I-Hakika'*? adl eseri
Gencevi’yi etkileyerek dine yonelmeye iten bir eser olan Sirlar Hazinesi’ni yazmasina
kendisini tesvik etmistir. Bu sebeple Senai, Nizdmi’nin tasavvufi diisiince ve yasama

yonelmesinde en etkin kisilerden olmustur diye sdylenebilir.

Nizami, eserlerinde konu edindigi tevhit, ilim, nefis, insan, diinyanin gegiciligi
ve degersizligine vurgular yaparak insani ilahi agkla kurtulusa cagiran bir miirsit
olmustur. Onun bu tavri ve diislince tarzi, onun hayat tecriibesini kendisine yol
edinenler ve halk arasinda kendisinin seyh lakabiyla taninmasina vesile olmustur.
“Diinyaya karst zahid ol ki, Allah tarafindan sevilesin. Insanlarin ellerindekine kars

9113

zahid ol ki, onlar tarafindan sevilesin seklindeki tasavvuf hayatini 6zetleyen hadis,

Nizami’nin hayat gayesi olmustur:
By Nizdmi, gorcek nezmini erbabi-nezer,

Yarasar sene miirid olmaga Seyxa dediler.*'*

11 Riistemova, Nizdmi Gencevi, Hayati ve Seneti, 30.

12 Senai, Hadikatii’I-hakika, nsr. Miiderris-i Razavi, Tahran 1368.
113 fbn Méce, “Ziihd”, 1.

114 seferli vd., Nizami Gencevi Azerbaycanca Yazdigi Divan, 66.
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Sairin hayat tecriibesi incelendiginde varlik, ask ve Allah’la ilgili sikca
deginilmis hayat bilgisi mevcuttur. Insanlar1 ayirmaksizin Allah’m eseri olan her kiside
onun yankilarim1 bulmaya c¢alisan sair, i¢inde olgunlastirdigi tasavvufi yoniini
gelistirmis ve hayatin1 bu yonde devam ettirmistir. Insanlara Allah’1 anmakla kalplerin

15

rahatliga, ferahliga kavusacagimi!'® anlatan sair, Obiir hayatta da selim bir kalple

gidenlerin huzura kavusacaklarmit®

Kur’an’in diliyle anlatmigtir. Boylece o, ziiht
hayatin1 kendi hayatina uygulayarak hayata gelme amacini her davranisinda géstermeye

calismustir.

Nizami, diinya hayatin1 kendine goniil bagi edinenlere hitaben onlarin bu
diisiincelerinin cehaletten bagka bir ise yaramadigini hatirlatmistir. Kamil insanin eline
aldigimi altin etmeye muvaffak oldugunu, cahil insanin ise onu yeniden ham haline
dontistiirdiigiinii anlatmistir. Bu diisiinceleri tizerlerinden atmalari i¢in bilingli olmay1
Oneren sair, riya i¢inde gegirilen hayattan vazge¢cmeyi, saadetin diinyada degil de dinde

aranmasi1 gerektigi diisiincesini agilamistir:
Diinyadan konliinii ¢ek ki, cehaleti senden def etsinler,
Eger seni agir gorse, bu agir zencir sene sarinmaz.
Etekden bogaza geder agaliq elameti varsa,
Hamusini bileyine qoy, bileyinden silkele (at)!

Dovleti diinyadan deyil, dinden axtar, ¢iinki bu bagda

Benévsede Yusif etri, erevanda kéyneyi yoxdur.**'

Nizami’nin sufi yanini agiklayan bir diger husus da onun siirlerinde “sarap” ve
“mey” kelimelerine yer vermesi ve bunu tasavvuf ehlinin diisiince tarzinda var olan
mecazi anlamda kullanmasi olmustur. IX. asirdan baslayarak Divan Edebiyati’nda
mecazi anlamda kullanilan “mey” kelimesi, Tasavvuf Edebiyati’nda da sik¢a yer
edinmistir. Sembolik mana tasiyan mey, “ilahi agsk” anlaminda kullanilmistir. Mey
sozclgl Farsca kokenli bir kelime olup “sarap” ve “bade” anlamlaria gelmektedir. Bu

kavram tasavvufta kuvvetli ask (ilahi ask) ve bu askin verdigi sevk diye

115 Er-Ra’d 13/28.
116 eg-Suara 26/88-89.
117 Nizami Gencevi, Lirika, ¢ev. Miibariz Elizade (Baki: Elm Nesriyati, 1983), 28.
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nitelendirilmektedir.}'® Nizam1 eserlerinde sarabi iki anlamda kullanmistir; ilki sarabi-
1sk anlaminda; yani birlik, vahdet hali olarak tasvir ettigi, sembolik mana tasidigi
mecazi anlam, digeri ise hakiki sarhosluk veren sarap anlamindadir. Hakiki anlamda
nitelendirmesi, onun zararlar1 ve insan hayatinda olusturacagi olumsuzluklar i¢in uyari

anlamindadir.

Sonug olarak; Nizami’nin, varligin esasini yaratici ile yaratilanlar arasindaki
marifetten ve muhabbetten kaynaklanan iliskiye dayandirdigini séylemek miimkiindiir.
O, var olmanin temelinde Allah ile insan arasinda ezelden beri var olan “muhabbeti”,

baska bir ifadeyle “aski” anlatmaya ¢alismistir.

VIII. NiZAMI’NIN ASK FELSEFESI

Tarih boyunca yazilan bir¢ok eserin konusunu teskil eden agk, insanlik tarihi
boyunca da canliligini koruyan bir kavram olma niteligini siirdiirmiistiir. Askin hem
beseri hem de ilahi gondermelerinin olmasi bu konunun farkli yonde arastirmalara
ithtiya¢ duydugunu gostermektedir. Ask insanin aklina degil duyularina hitap ettigi icin
onun ilahi yone vurgu yaptigini ve insanda sakli oldugunu degerlendirmemize sebebiyet

vermektedir. Akil ile degerlendirilen ask sevgi degil de sehvet igcermektedir:
Eger mehebbetde olmasa ismet / O sehvet hissidir, deyil mehebbet!
Saf esgin nurlu bir giizgiisii vardir / Esqin hesabindan sehvet kenardir.**

Kur’an’da dogrudan kullanilmayan ask kelimesi tiim sevgi tiirleri igin “Hubb”?
kelimesi ile ve yetmis iki yerde ayni kokten olan isim ve fiiller vasitasi ile ifade
edilmistir.}?! Askin insanda kisilik olusturmasina zemin hazirladig1, kendine 6zgii durus
sergiledigi bilinmektedir. Maide suresinde de Allah’1 seven kullardan ve karsilikli

olarak Allah’in da onlar1 sevmesi miiminler karsisinda algcakgéniilliiliik, inkarcilar

118 Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agac Kitapevi Yayinlari,
2009), 181,

119 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 244,

120 Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 771; Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, 432.
121 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/386.
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karsisinda onurlu durus sergilemesinden bahsedilmesi kisideki sahsiyet olusumunu

gdstermektedir.1??

Tasavvuf ve Islam diisiiniirlerinden olan biiyiik sufi alim Muhyiddin ibn Arabi
askin tam olarak taniminin yapilamadigini, onu ancak tadanin bildigini fakat onun da bu
konuyu agiklama yetisine sahip olmadigmm anlatmistir.!?® Askin kendi icinde olumlu
oldugu, kavusturucu ve birlestirici mahiyetiyle beraber askin 6ziiniin bozulmasiyla
nefrete, kine ve yikima doniismesinden bahsetmistir. Arabi’ye goére maddi ve manevi
varliklar hepsi Allah’in isim ve sifatlariin tecellisidir. Ayn1 diisiinceyi savunan Nizami
de bu konuya istinaden yaratilana kerem sahibinin kendi sifatlarindan verdigini

anlatarak Yaratanin kendisinde tecelli buldugunu su misralarla anlatmistir:

Der “Xelgiine Ezim”, oxur “Nefsine Kerim”
Tesrif edib sifeti ile zatina Xuda*?*

Yaratilan her seyde var olan giizellikler Tanri’nin Cemil isminin yansimasi,
onlara karsi olan sevgi ise Vedud isminin tecellisidir. Yaraticinin tecellisi oldugu igin
asik olunan kisilere karsi olan askin kaynag da ilahi kaynaklidir. Insanin kendi
suretinde birisini anlamas1 ona asik olmastyla tecelli bulur. Ciinkii asik oldugu zaman o
Allah’1n batin1 ve zati sifatlarini sevdiginde goriir ve dyle kabul eder. Bu yiizdendir ki

beseri sevgi ilahi sevginin baslangicidir.

Min sevince deyismerem ugrundaki birce gemi

O gem mene bexs eyleyir dlmez, itmez bir alemi*®®

Yukardaki beytiyle Nizami, ilahi sevgiyi asil mutlulugun kaynagi, kisiyi
sonsuzluga gotiiren bir kilavuz olarak goérmiistiir. Anlagildig1 lizere Nizami, yaratilani
Yaradan icin sev ifadesiyle her yolun Tanriya gotiirdiigiinii ve kalbin bu ylizden gam ve
kederden de mutluluk duydugunu agiklamaya ¢aligmistir. Sevgi temelli bir degerler
egitimini hedefleyen Nizami, merkezine insan sevgisini koymayan sistemlerin basarili
olamayacagini savunmustur diyebiliriz. Onun ilahi sevgiye dayali bir egitimin temeline

insan sevgisini koydugunu soyleyebiliriz.

122 g|-Maide 5/54.

123 Tbn Arabi, Ilahi Ask, gev. Mahmut Kamk (Istanbul: insan Yayinlar1, 2005), 11.
124 seferli vd., Nizami Gencevi Azerbaycanca Yazdigi Divan, 18.

125 Gencevi, Lirika, 2004, 108.
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Siddetli sevgi, goniil verme, tutkunluk, manevi zevklerin bir c¢esidi diye
nitelendirilen ask!?® Nizami Gencevi'nin de eserlerinin esas konularindan birisini
icermektedir. Ciinkii onun igin ask, varlik alemini tanimaya, hayatin hareketlenmesine
yardimc1 olmaya, melekut alemine yiikselmeye yardim eden biiyiik bir giic kaynagidir.
Insanin baskasma duydugu askla acizlik ve giigsiizliigiinii kendisine hissettiren bir
duygu olarak nitelendirdigi ask, onun bu eksikligini gidermek i¢in kul olmaya,
yaraticisina yaklastirmaya yonlendiren bir degerdir. Bir kimse veya bir seye karsi
duyulan kuvvetli baglilik ve asir1 muhabbet'?’ olan ask eylemi, Nizami felsefesinde
yaratilan birisinin sevilmesi, benimsenmesi, kabul gérmesini agilayan bu duyguyla basa
cikmada yardimer olacak ilahi agka yonelmektir. Varligin mayasi olan ask tasavvufta

yaratani bulma yolu olarak nitelendirilmistir:

Varligin acari esq ile insan

Qiirur girdabindan qurtarar, inan!*?®

Nizami, varligin var olmast ve mutluluk duymasini vuslata ulasmada Onciilitkk
eden askta bulmustur. Yasanilan ve gerceklesen olaylar karsisinda kalbin zarar
gormeden hayatin1 siirdiirmesini de vuslata baglamistir. Nizadmi, vuslatin, insan
mutlugunun kaynagi, ona sorumluluk yiikleyen yiice varliga ulastiranin ask oldugunu
dile getirerek, insanin manevi bosluga diisiip kendi aleyhine kararlar almasindan

sakinmasinda Yaraticisina olan agkinin roliinii beyan etmistir.

Sene serdem sayesinde ¢arpar, hele sagd gelbim

Bu saadet ucbatindan varam, varliq cavidandu'®

Yazar aski his alemi ile kisitlamamistir. Aski sadece cazibe giicli olarak
nitelendirmeyen Nizami onu, insanin manevi aleminin esasi gibi gérmiistiir. Aski hakiki
ve mecazi ask diye ikiye ayiran sair, mecazi agki hakiki aska tagiyan bir koprii olarak
nitelendirmistir. Mecazi askla meyil etmeyi, hakiki askla ise insanin ruh diinyasini
tatmin edecek bir agki dile getirmektedir. O, biitiin kdinat1 idare eden bu saf duyguyu
ilahi agka ulastirdig1 i¢in ona kutsallik atfetmektedir. Varligin mayasi olarak gordiigii bu

degeri alemin olmazsa olmazi diye nitelendirmistir:

126 Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, 106.

21 ayverdi, Kubbealti, Asirlar Boyu Tarihi Seyri I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 79.
128 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 269.

129 Gencevi, Lirika, 2004, 126.
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Evveldeki, bu esqperestlik yox idi,
Yoxlugda varligin heg bir sesi-soragt yox idi.

Nizami, aski sadece maddi alemde bir birine duyulan ask ile kisitlamayarak
manevi alemin de esasi olarak goérmektedir. Aski sadece mecazi anlamda anlayan,
yasayan kimselerin askini1 sehvet oyunu diye nitelendiren Nizami, bunun esas yoniiniin
insanoglunu ebediyete kavusturan manevi deger oldugunu asilamaya ¢alismistir. O, aski
eksilmeyen, 6liime kadar devam eden bir erdem olarak gérmiis ve ebediyete kadar zeval

bulmayan askin manasiz hayal olmaktan ¢ikarak mana bulusunu anlatmistir:
Mehebbet daimi olmasa eger / Gencliyin bir sehvet oyununa doner.
Mehebbet odur ki, odu sénmesin | Insan yasadiqca, iizii donmesin.
Heqiqi mehebbet bir mehebbetdir / Ilki de, sonu da ebediyyetdir.®

Askla insanin yiikseklikleri kat edecegini anlatan Nizami, manevi yiikseklige
yiicelmenin yolunun da ondan gectigi kamsindadir. Iyi niyetle duyulan askim, onun
saflik ve hakikiligini gosterdigi i¢in aksinin de sehvet duygusundan bagka bir amaci
olmadig1 diisiincesindedir. Sehvet diislincesinin mahliikata has olan duygu olmasini
anlatan sair, maneviyata yiikselmek i¢cin onun gereksizligini, bu yilizden ask
felsefesindeki ilham kaynagmin kadin olmadigini kendiliginden alevlendigini

belirtmistir:
Tebim gadin deyildir, atesi 6ziindendir,
Bakir iken o dogur, Meryem eyarindadir.*>!

Asksi1z bedeni cansiz diye adlandiran Nizdmi viicudun canlanmasi i¢in kalbin
neselenmesi, aska meyil etmesi gerekliligini savunmustur. Sair, goklerin siginacag,
diinyanin suya ihtiyaci, alemin diriligi, varliklarin birbirine agkla baglanmasi ve vuku
bulmasini onun eliyle asilabilecek bir durum oldugunu, bu yilizden varliklarin aska
ithtiyacinin ne denli biiylik oldugunu eserlerinde tasvir etmistir. O, yaratilmiglarin en
sereflisi ve istlinii insanoglunun en biiyiik degerinin, yarataniyla manevi ve ruhsal

yonden iletisim kurma becerisine sahip olmasinda gormiistiir: 132

130 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 82.
181 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 179.
132 Resulzade, Azerbaycan Sairi Nizami, 1991, 205.
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Ne geder ki diinyada alib verirsen nefes,

Sen esqin dergahim déymeye géoster heves.*>®

134 {izere

Yaratan1 sahibi olarak goéren Nizami, insana kendi ruhundan iiflemesi
yaratilana duyulan agkin sonucunda ona varacagini disiinmiis ve aski bu ydnde
yorumlamistir. ilahi aska ulasmanm yollarindan ilkinin Hz. Peygamber oldugunu
sOyleyen Nizdmi, Muhammed agkiyla yanmayan kalbi Hakk’a ulastirmayan tabii agka
benzetmistir. Tasavvuftaki yaratilanla yaratanin ayni kaynaktan gelmesi, bir olma
diisiincesi olan vahdeti viicut konusu da Ilahi aska ulasmanin yolunun beseri asktan
gectigini gdstermektedir. Kur’an’da Peygamber’e biat edenlerin Allaha biat etmesil® ve
Peygamber’in Hz. Omer’e “Ben sana herkesten daha sevimli olmadik¢a iman etmis
olamazsin. ”**® hadisinin, Nizdmi’nin misralarina bakildiginda bu diisiincenin dayanagi
oldugu soylenebilir:

Mahammad esqiyla yanmasa iirak | Esqin ¢omaninda acilmaz ¢icok™’

Metlub iraq olur ana kim sana uymaya / Mehbubi-keqq olur sana kimi qild: igtida.**®

Yaratilmislarin en dstiini Hz. Muhammed’e duyulan askin imana ulagsmak i¢in
bir basamak oldugu yine iman edenlerin de Allah’1 siddetle sevme egiliminde oldugu
gosterilmektedir.!3® Ayette ifade edilen siddetli sevgi askin terenniimii olarak
gosterilmektedir. Ilahi aski anlatan bir diger hadis ise Tanrmin insanlari yaratma
amacindan doguyor. “Ben bir gizli hazineydim, bilinmeyi sevdim, istedim;
yaratilmiglar: yarattim ve onlara Kendimi tanittim. Boylece onlar beni tamdilar’**
sOylemi ile yaratilanlar vasitasiyla kulun yaratanini tanimaya ve onu sevmeye muvaffak
olacagi belirtilmektedir. Tanri’nin askina sahip olmayanlarin {imit kapisindan da

mahrum olacagimi anlatan Nizami, O’nun askinin insana yasama giicii verdigini

belirtmistir.

Ne edim ki sene sart yolum yoxdur / Hardasan? Senden savay: penahim yoxdur.

133 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 133.

134 el-Hicr 15/29.

135 “Sana biat edenler Allah’a biat etmislerdir. Allah i eli onlarmn elinin iistiindedir.” el-Fetih 48/10.
136 Byhari, “Iman”, 8-9; Miislim, “Iman”, 67-70.

137 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 22.

138 Seferli vd., Nizami Gencevi Azerbaycanca Yazdigi Divan, 21.

139 g]-Bakara 2/165.

140 fsmail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii 'I-hafd, I-11, nsr. Ahmed el-Kalas (Beyrut 1985), 132.
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Meni bagisla, ¢iinki élerken | Senin efvinden savayt tiziirxahligim yoxdur.

Esqin meni ele mohkem tutmusdur ki / Senin esqin olmadan ah ¢cekmeye bele qiidretim

yoxdur!t4!

Misralariyla insanin tek dayanaginin Allah olduguna dikkat ¢ekmis, Allah’a
ulagtiran yollarin en kisa olanin af, merhamet ve muhabbet yani ask oldugunu
anlatmaya calismistir. Allah sevgisinin, agkinin olmayacagi viicudun gii¢siiz ve aciz

olacagini dile getirmistir.

IX. NIZAMI’NIN HAYAT VE INSANA DAIR DUSUNCELERI

Tiim ilimlerin problem noktasi olan insan methumu ve kendini tanima olgusu
her zaman ve herkes tarafindan oldukca zor anlasilan bir konu olmustur. Nizdmi kendini
idrak etme, yaratilis ve yasam sirlarina ulagmak igin gerekli olan yollardan birisinin siir
ve edebiyat olacagini sOylemistir. Sair, diger ilimlerden farkli olarak edebiyatin, insani
sema ve formiillerle degil, ger¢cek yasam tarzinda anlattigini agiklamistir. O, ayrica
insanin tekamiil evrelerinin tefekkiirle daha anlasilir dilde izah edilebileceginin

edebiyatla miimkiin olacagini belirtmistir.4?

Insanhigin, antik, orta ¢ag ve yeni cag olarak kendini tanima ve gelisim
siirecinden gectigi bilinmektedir. Nizami, orta ¢ag ve akabinde yeni¢cagin dogmasini
olusturan sebepleri anlatmak i¢in edebiyatin giicline yonelmistir. Orta cagda yasamasina
ragmen yenicagl ele almasma sebep, ruhun ve bedenin bir arada ele alinmasinin

gerekliligine isaret etmesidir.

Insan ortagagda sadece ruhtan ibaret bir varlik olarak nitelendirilse de Nizami,
onun manevi yonden saglikli bir sekilde gelismesini kendini idrak ederek Allah’a
ulagsmada gormiistiir. Antik ¢agin cocukluk, gencligin orta ¢ag, yetiskinligin yeni c¢ag
olarak nitelendirildigi diislincesinden hareketle insanin yasamini tek bir donemle degil

biitlinliikk icinde yasamasi gerektigine isaret eden Nizadmi, Yaraticida yok oOlmayi

141 Gencevi, Lirika, 1983, 62.
142 Mommod Qocayev, Nizdminin Insan Falsafasi (Baki: Miitorcim Yayinlari, 2012), 8.
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(fenafillah) sadece ruh ile degil bedenen de olmasi gerektigini dile getirmistir. Bu

yiizden NizAmi nin yasadig1 orta ¢ag ziiht donemi olarak nitelendirilmektedir.'*®

Orta ¢cagda yasamasina bakmayarak ortaya c¢ikan belirtilerle yeni ¢agin gelisini
ongoren Nizami, onun iyi ve kotii yanlarina dikkat ¢ekerek insanligi uyarmaya gayret
etmistir. Yeni¢ag, insanin hem akil hem de ruhsal yonden ilerlemesiyle onun kendini
bagimsiz bir varlik gibi gormesine yol agmistir. Bu durum insanin kendini idrak
etmesinin yani sira Allahlik iddiasina diismesine zemin yaratmistir. Yani iyilik ve
kotiiliikle donatilan insan, iyi yoniiyle birlikte diger yoniinii de gostermeye baslamistir.
Bu durum kendi 6zgiir iradesini kullanarak haddi asan insanoglunun manevi yonden

¢okiisiline sebep olabilir.

Bir Ronesans sairi gibi anilan Nizami, kendini bilen Rabbini bilir anlayisina
sahip kamil insan modelini tanitmaya calismistir. O, insam1 diisiinmeye sevk ederek
kendi yapabileceklerinin farkina varmasini istemistir. Fakat bunun aksini yapip Allahlik
taslayanlarin yaratilis gayelerinin bu olmadigina dikkat ¢ekmistir. Bireyin kendi imkan
ve kabiliyetlerinin farkinda olup bu imkanlart ona sunanin kim oldugunu anlayarak
yasamas1 gerektigini anlatmaya calismistir. Bu yiizden onun insan anlayisinda Allah’1
bilmek, tanimak, hem de insana insan oldugu i¢in saygi duymak gerektigi
vurgulanmigtir. O, insana saygi ve sevginin ona degil Yaratana tapmak oldugunu ifade
etmeye caligmistir. Bu yiizden hiimanizm onun eserlerinin odak noktasi ve asilamaya

calistig1 sosyal-ahlaki ve felsefi diisiincelerinin temel ¢izgisi olmustur.4*

Nizami Gencevi, bilim ve sanat alanindaki gelismeleri, insan ve diinya
hakkindaki diisiincelerini, bakis acilarini sistemlestirerek “insan nasil olmalidir?”
sorusunun en dogru cevabini ortaya koymaya calismistir. O, insanla ilgili diisiincelerini
hamsesinde hayat ve insan, tarih ve modernlik, padisah ve toplum vs. konular
cercevesinde ifade etmis, insan olabilmek i¢in kisinin ilk 6nce kendini bilmesi, tanimasi
gerektigini savunmustur. Gencevi’ye gore, insanin kendini tamimasi demek, onun
toplumdaki yerini/konumunu bilmesi, iyiligi ve kotiiliigli bir birinden ayirt etmesi, zor
ve ihtilafli olaylar karsisinda dogru yolu se¢gmeyi basarmasi demektir. O, insanlar
“kendini bilenleri ebedi yasayanlar, bilmeyenleri ise bir kapidan girip digerinden

cikanlar” olarak nitelendirmistir:

143 Qocayev, Nizdminin Insan Falsofasi, 12:
144 Xalid Elimirzayev, Nizami Gancavinin Insan Konsepsiyasi (Baki: Genglik Yaymnlari, 2001), 11.
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Kim ki 0z-6ziinii diismiisdiir basa / Ona oliim yoxdur, o 6lmaz hasa.
Nagsini bilmayon fanidir fani / Baqi say bu nagsi bilan insani.

Tanisan éziinii, kogsan cahandan / Yeno bu diinyada yasayacagsan.

Oziindan hor kim ki deyil xabardar / Bir gapidan girar, birindon ¢ixar.**

Gencevi, giines mertebesinde gordiigii insanin esas gorevini sadece rizik pesinde
kosmakta degil, topluma faydali olmakta, amelleri ile diinyayr giizellestirmekte
gormiistiir. O, mala miilke, servet ve paraya diigsklinliigli tim zamanlarin en biiyiik
belasi olarak nitelendirmis, bu davranisi insanda insanlhigi oldiiren bir nitelik olarak
degerlendirmistir. Gencevi, insanin esas gorevlerinden birinin bu tiir olumsuzluklara
karst miicadele etmek oldugunu savunmustur. O, insanin diinya ile oyunda gafil

avlanmamasi ve tekrar tekrar aldanmamasi gerektigine dikkat ¢ekmistir.

San oniinda diiz oyna gal cahanin,

Agzina girma, gen dur, ajdahanm.146

Gencevi bu tiir diisiincelerle diinyadan el etek ¢cekmeyi degil, insanin diinyadaki
yerini dogru bilmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gére insanin yaratiliginin gayesi,
yemek icmek, eglenmek degil, baskalarina faydali olmak, beseriyet icin caligmaktir.

Insan insanlik borcunu beseriyete hizmet etmekte gérmelidir.

Gencevi, verdigi bilgiler 1s183iInda insanin  degerli olusunu akilla
iliskilendirmektedir. O aklin1 kullanan1 “melek olarak” adlandirmis, insanda bulunan
hayvani yoniin insanlik tabiatina doniistiiriilmesinin ancak akilla miimkiin olabilecegini

savunmustur:
Insana arxadir onun kamalr / Agildir har Kasin déviati mali
Kim ki yetismadi agildan bara | Oxsar insan sifat ajdahalara
Inan, zirak adam malakdir, malok / Ziraklik gozaldir, acabdir gercak.**

Gencevi, aklin onemli islevlerine isaret ederek aklini kullanan kisinin kendi

erdem ve kiymetini anlayarak izzet sahibi olabilecegini savunur. Ona gore kisi akl

145 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 40.
146 Nizami Gencevi, Yeddi Gozel, gev. Xelil Yusifli (Baki: Nurlan Nesriyati, 2014), 20.
147 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 41.
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sayesinde kendini tanir, onu 6zglir kilacak yollar1 kesfeder, ylicelir, degisir, deger goriir
ve hayatin korkun¢ kanunlar1 karsisinda kendini savunabilir. O, kisinin kotiiyil
bilmesinin, tanimasmin yeterli olmadigini, kotiiyli ortadan kaldiracak, kotiiliglin

olusmasina engel olacak unsurlarin gelistirilmesinin 6nemli oldugunu dile getirmistir:
Calis 6z xalqumin isina yara | Geysin amalindan diiya zarxara.
Xos atirlar sacmag istayan adam / Giiltak xosxasiyyat olmali miidam.**

Yukarida zikredilen beyitlerde sair, insanin yetistigi g¢evreyi unutmamasi,
arasinda biiylidiigii halka sirt ¢cevirmemesi, ona tepeden bakmamasi gerektigine dikkat

¢ekmis, bu tiir davranislar kotiilik sembolii olarak nitelendirmistir.

Nizami Gencevi insan ve hayat konusuna dair farkli ve kendine 6zgii bir anlayis
ortaya koymustur. Onun fikrince kainatin esref-i mahlukati olan insan, yaratilanlarin en
giizeli ve bilinglisi olarak yaratildig: icin baska mahlukata ve kendi cinsine karst mesul
oldugu durumlar1 bilmeli ve davrams sergilemelidir. Insan1 gokler kadar yiice diye
nitelendiren Nizami, yer ve gogiin onun nazini ¢ektigini, sesini hi¢c ummadigindan da
yiikseklere ulastirdigini sdylemistir. Gencevi’ye gore alemdeki isimleri bilip bunu
kusaktan kusaga Otiiren insan ne kadar serefle anildigim1 anlamaldir. islam dini
insanoglunun hilafet derecesini iistlenmis fitrat ve kabiliyette yaratildigini, fitratini
bozmadig1 takdirde ona sunulan bu goérevi layikiyla yerine getirme yetisiyle
donatildigim1 belirtmistir.}*® Yaratihgindaki gayenin insanoglunun maddi ve manevi
yonden saglikli yagsamasinin kendi kararlarina bagli oldugu bilgisini veren sair onun
yiiceligini hiima'® kusuna benzeterek asillik sembolii oldugunu unutmamasini niyaz

etmistir.

Talih, saltanat, ulagilmasi gli¢ olan mutluluk manalarina gelen hiimay1 tasavvufi
bakis acisiyla nitelendiren sair, bununla insanda gérmek istedigi nitelikleri aciklamistir.
Yaratilanlarin en istiinli olarak bilinen insam1 aklin alamayacagi yiiksekliklerde ve
siirsiz mekanda yasayan hiima kusuna benzetmistir. Ayrica yeryiiziiniin halifesi olarak

iistlendigi sorumlugun bilincinde olmasinin 6nemine vurgu yapmistir. Biiyiik ve

18 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 42.

149 e]-Bakara 2/30.

10 Kaf daginda ve daima kar yagan bélgelerde yasadigi kabul edilen, boz renkli, kanatlar: ziimriit yegili,
golgesinin bir kimsenin iizerine diismesi o kimsenin basina devlet kusu konacagina alamet sayilan, ¢ok
biiyiik, ywtici, efsanevi kus. Ayverdi, Kubbealti, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Iginde Misalli Biiyiik Tiirk¢e
Sozliik, 523.
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kuvvetli goziiken gok ve yerin yiiklenmedigi emaneti insanoglunun iistlenmesi onun
zahiri ve batini ydnden dayanakli oldugunu gdstermektedir.”® Nizami, bununla
yaratilan her zerrenin bir amag i¢in yaratildigini, her seyin bir hikmetinin ve faydasinin
oldugunu ag¢iklamistir. Kur’an da yaratilmiglarin, evren ve onda bulunan her seyin
yaratilisinda bir hikmetin oldugunu ve plan iizere yaratildiklarini, insanin sadece bu
durumu dogru degerlendirip, amacin kesfine ¢ikmasi gerektigini belirtmistir.’>? Sair
insanlar arasinda ugursuz bir kus olarak anilan baykusun bile hazineler biilbiilii

oldugunu anlatarak onun da bir gaye tizere yaratildigini belirtmistir:
Yonduklart gelemin ucuyla gerek seni | Yaratmiglar baxsana ne gézel goygek seni.
Sen ki hiima kususan serefli is gor elbet | Az ye az damss verme bir kimseye eziyet.*>3

Hayat1 6riimcek agina benzeten Nizdmi, onun iizerinde hep rizik i¢in debelenen

insan1 sinekle kiyaslayarak uyarida bulunmustur.

Gengligi kiymetli bir hazine olarak goren sair, genglikte elde ettikleriyle
yaslandigi zaman karsiligin1 gorecegini genglere hatirlatmaktadir. Soyle ki hayati hig
yaslanmayacak gibi yasayan kisinin yarin bagkalarina muhta¢ olmamasi i¢in calisip
cabalayip gayret ederek kendini giivene almasi gerektigini dile getirmistir. Ayrica
genglik donemi insanin alternatif diisiinme, hayal diinyasinin kuvvetli oldugu bir dénem
oldugundan, baskalarmn diisiinceleri yaninda kisinin kendi dogrular1 var olmaktadir.*>*
Bu yiizden Nizami, kisiligin olusmasinda 6nemli bir donem olan gengligi, “hayat

kurtaricis1” olarak nitelendirmistir.

Gonclik zaka qilinci, pak, iilvi bir hamnafas / Kohna miicriidan deyil, o qinda

gala bilmaz.*>

Gengligi cocukluk donemindeki taklitten kurtulmanin yolu olarak nitelendiren
Nizami, bu donemi zeka yoniinden keskin kilica benzetmistir. Nizami, insanin kendini
bilmesinde, tanimasinda, gengligin 6nemli oldugunu disiindigi i¢in bu donemi

bilgeligin kaynagi olarak gérmiistiir.

151 el-Ahzab 33/72,73.

152 g|-Enbiya 21/16-17.

158 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 82.

1% Turgay Giindiiz, [slam Genglik ve Din Egitimi (Bursa: Diisiince Yayinlari, 2002), 160.
1%5 Gencevi, Sirler Xezinesi,2004, 175.

50



Cavanliq basa ¢atdi, yeter yattin, ey insan! / Gece ke¢di, bax, budur sabah
acildi, oyan®®

Hayatta her yasin kendine 6zgii anlam tasidigini, séyleyen sair, “Genglik her név

157 genglikle

¢or ¢opii bulaq kimi otiirer / Qocaligsa, deyirler, min bir eyib gétiirer.
birlikte yasliligin da Onemine deginmistir. Sair, geng¢lik doneminden giiclenerek
cikanlarin yaslhlikta bilgelige ulasacagia vurgu yapmistir. Genglik doneminde yapilan
hatalarin yaslhlikta yapilmasiin ayip olarak karsilandigini sdyleyen Nizami, tecriibe ve
yasantinin 6nemli oldugunu agiklamistir. Bu tecriibe yashlarin genglere nazaran

karsilasilan olumsuz olaylarla basa ¢tkmasinda daha etkili olmaktadir.®

Nizami, genclikten yasliliga kadar gecen siirede edinilen tecriibelerin hayati
anlamlandirmada etkili oldugunu dile getirmistir. Genglik ve yaslilik donemine deginen
sair, genglerin yetigkinlerin tecriibelerinden istifade etmesinin gerekli oldugunu dile

getirmisgtir.>

Sair, insanin sadece ¢amurdan yaratildigini, onun iyi ve giizel yoniinii ortaya
cikarmada kalbin 6nem tasidigini anlatmistir. Insanm kalbine kul olmasiyla onun
hakimiyetinin kendi elinde olabilecegini agiklamistir. Boylece alacagi hayati kararlarda
kendi etkisinin s6z konusu olacagini anlatan sair, bunun sonucunda rahata ve huzura

kavusacagini bildirmistir.
Agilli kimseye bezek ne yarar

Qelbinde var senin Tanrt sifeti

O pal¢iq viicuda vurma zineti*®

Yukaridaki misralarla Nizami, insan1 dis goriiniise gore degerlendirmenin énemli
olmadigma dikkat c¢ekerek asil gilizelligin ve siisiin akil olduguna vurgu yapmuistir.
Camurdan yaratilan insanin asil degerinin siislenerek dis giizellik olugturmakla miimkiin
olmayacagina isaret eden Nizami, siret (i¢) giizellige dikkat cekerek kalbin 6nemine

vurgu yapmustir. Hz. Peygamberin “Allah sizin dis goriiniisiiniize ve mallariniza bakmaz.

156 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 74.

157 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 24.

18 Mehmet Akif Kilavuz, Yaslanma Donemi Din Egitimi (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 77.
159 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 117-118.

160 Gencevi, fsgendername (Serefname), 2004, 195.
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161 mealindeki hadisi de bu gergege isaret

Ama o sizin kalplerinize ve islerinize bakar.
etmektedir. Nizami de Allah’1 kalbinde tastyanlarin hem dig, hem de i¢ giizellige sahip
oldugunu belirtmistir. Ayrica ona gore tiim giizelliklerin sahibi Allah’a yonelmenin,

O’na yakin olmanin yolu bir kalbe dokunmaktir.

Sair, yaratilmislarin en sereflisi olan insanoglunu iistiin kilan vasiflarin akil, kalp
ve irade oldugunu agiklanustir. Insana yaratilistan iyilik yapildigmi ve bunun icin de
ondan beklenen erdemli hareketi baskalarina yapmasi gerektigini istemistir.
Yaratilistaki sorumluluga dikkat ¢ekerek “Biitiin canli xilgetler 6z qulun, nékerindir /

182 misralariyla sair, yeryiiziinde bulunan biitiin

Diisiib senin toruna, den isteyenlerindir
varliklarin insanin emrine verildigini ifade ederek onlarin incitilmemesi gerektigini
belirtmistir. Insan gibi yetilere sahip olmasalar da onlarn korunmasi gerektigi
hususunda toplumu uyarmaya c¢alismistir. Ayrica hayvanlarin akildan yoksun hep yeme
icme miicadelesinde oldugu insanin akil melekelerinde sahip bir varlik olarak bir
ayricaliginin olmasi gerektigi bilgisini vererek insani gaflet uykusundan uyanmaya

cagirmistir:
Sen horiimgek torunu agzinda ne vaxta dek
Ruzicin ugacaksan saga sola milcek tek.1%®

Nizami, insanin bedenini ve ruhunu kotiiliiklerden korumak igin onun riyazete
ihtiyag duyacagmi belirmistir. Mecazi anlamda kullandigi bedenin zindana
hapsedilmesiyle riyazete isaret eden sair, ruhun yiikselisinin ve kalbin degerinin onunla
miimkiin olabilecegini beyan etmistir. Riyazete Hz. Yusuf’un zindan hayatini 6rnek
veren sair, onu ad, san, seref gibi giizel hasletler kazanmanin yolu olarak

nitelendirmistir.

Oz bedenini kirk giin zindana saldigindan | Candan da pak edersen onu bu isle

inan.

Canin mertebesini goniiliin deyerini | Riyazetsiz tapmazsan bilmezsen heg yerini.

Ta ki sen riyazetle bir meqama catasan | Insaniyetsizliyin qart dasini atasan.*®*

161 Miislim, “Birr”, 33; Tbn Mace, “Zithd”, 9; Ahmed b. Hanbel, 2/285, 539.
162 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 126.

163 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 83.

164 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 83.
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Misralartyla riyazetin insanin kendisini arindirmada ve ondaki davranis
degisikligine neden olmada etkili rol oynadigini dile getirmektedir. Nizdmi, hayatin
anlamini nefsani arzularda gormeyenleri peygamber gibi saygin kisiler olarak
nitelendirmistir. Insanin nefsine degil, nefsinin insana tabi oldugu giin cennete
kavusacagini miijdeleyen Nizami, nefse kul olmanin seytana kul olmakla ayni sey
oldugunu beyan etmistir. Bunun i¢in kurtulusun ancak dine yonelmekle miimkiin
olacagini belirtmistir. Buradan anlasildig1 tizere insan davraniglarmi yonlendiren

erdemleri kazanmada en Onemli etkenin insanin kendi nefsi oldugu bilinci ortaya

cikmaktadir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse ilmi ve edebi yoniiyle bilinen Nizami’nin,
ortaya koymus oldugu eserlerde kendine has bir diisiince diinyasina sahip oldugu
goriilmektedir. Nizdm1’nin sahip oldugu fikir ve yaklasimlar diinya edebiyatindaki sair
ve diistiniirlerin kendisinden etkilenmesine neden olmustur. Onun, hayata ve insana dair

diistincelerinin temelinde olusturdugu degerlerin 6nemli rol oynadigini sdyleyebiliriz.
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IKiNCi BOLUM
NiZAMI’NIN ESERLERINDEKI DiNi VE MANEVi
DEGERLER

Bir toplumun duyus ve diisiiniis birligini saglayan kiiltlirii olusturan degerler,
cemiyet hayatin1 meydana getiren maddi ve manevi unsurlarin bir biitiiniidiir.}% Kiiltiir
tizerinde yoOnlendirici etkisi bulunan degerlerin kiiltiiriin i¢inde sekillendigine
eserlerinde ¢okca yer veren dahi sair Nizami, bu yiizden egitimde degerlerin oncelikli
ve 6nemli konu oldugunu savunmustur. O hem birey hem de toplum {izerinde iyilestirici
etkisinden bahsettigi degerlerin egitim siirecinde temel ilke ve erdemler oldugunu dile

getirmistir.

Sosyal varlik olan insanin sosyallesmesinde, kendisi ve gevresiyle barisik ve
uyumlu yasamasinda, ruh sagligin1 korumasinda degerlerin etkili oldugunu dile getiren
Gencevi’ye gore toplumdaki diizeni koruma adina degerler 6nemli rol oynamaktadir.
Ciinkii  degerler davranislar, iggiidiilleri ve ihtiyaglar1 yoOnlendirerek karakter
sorunlarinin ¢6ziimiine katki sunmaktadir. Degerlerin yapiciligi sosyal dayanisma
yaratan bir faktordiir. Her kesim tarafindan kabul géren bu degerler siniflamanin
olmadigi, herkesin ayni bi¢imde davranis sergilemesine Onciiliik etmektedir. Nizami bu
tiir durumun toplumda smif ayrimciliginin 6niine gececegine inanmistir. Eserlerinde
Islam’1n istendik davranislarim kiiltiirde sekillenmesi ve deger olarak iistlenilmesi igin

caba gostermistir.

Nizami, diisiince bi¢ciminin (deger) davranis bigimine (ahlak) doniismesi sonucu
eylemin ahlakli veya ahlaksiz oldugunu ¢6ziime ulastirmak i¢in esas mekanizmanin
vicdan (goniil) oldugunu belirtmistir. O, ayrica insani ahlakli olmaya iten veya utanma
duygusunu bireyde yasatan giiciin vicdan oldugunu dile getirerek onun birkag otoriteye

bagl oldugunu agiklamaya ¢alismistir. Sair, vicdanin; din, toplum ve biyolojik otorite

165 Abdurrahman Dodurgali, Egitim Sosyolojisi (Istanbul: M.U.L.F.V. Yaymlari, 1995), 52.

54



etkisiyle olusan bir yapt oldugundan bahsetmistir. Eserlerinde ahlak olgusunun
olusmasini saglayan “ayna ndronundan”!®® bahsetmesi biyolojik kaynagin oldugunu

ortaya koymaktadir.

Nizami, ahlak otoritesinin diger kaynaginin toplum oldugunu belirtmektedir. O,
bireyin deger egitiminin ¢evreden beslendigini ve sosyal rollerle 6grenilerek gelecek
nesle aktarildigini ifade etmistir. Bunun sonucu olarak da sahsiyet olusumunda Onciiliik
kazanacagini belirtmistir. Bu seriiven degerin kusaktan kusaga aktarimi olarak
nitelendirilmektedir. Sair degerlerin toplumun zihninde yer edinmesi igin hep
hatirlanmasina bunun i¢in de toplumsal destege ihtiya¢ duyulduguna tiim eserlerinde
vurgu yapmustir. Ciinkii toplumsal destegin kaybolusunun aslinda degerlerin ¢okiisii ile
sonuclanacagini biliyordu. Boyle bir ¢okiisiin bir toplumun kiiltiirel olarak sonunu

getirecegini diislindiigii i¢in bu anlayistan vazgegmemistir.

Nizami, vicdan mekanizmasina 6nciilik eden olgular arasinda dinin de 6nemli
oldugunu savunmustur. O, toplumun olaylara objektif bakmasi ve kisisel olarak
nitelendirmemesi adma islam’m evrensel degerlerini konu edinmistir. Ayrica iletmek
istedigi mesajlar1 sadece kendi kiiltiirii icin degil diger toplumlara da 151k tutmasi i¢in
evrensellige iistiinliik vermistir. O, toplumun mutlulugunun degere sahip olmasindan
gectigini ve bunun icin keskeleri diisiindiirecek durumlarin olmamasi gerektigini

soylemistir. 6’

Nizami, degerler ilkesinde mutlulugu belirleyen unsurlarin ozgiirlik ve
sorumluluk  oldugunu  belirtmistir. ~ Ozgiirliigiin  sadece  bencilce  olusunun
sorumsuzluklara neden olacag ve bunun da hem bagskalarinin dolayisiyla da kendisinin
mutsuzluguna neden olacagini ifade etmistir. Gortldigii tizere degerler, bireylerin
sadece o an i¢in degil tiim yasam1 boyu mutlu ve huzurlu olmalar1 agisindan gereklidir.
Fakat bunun aksinin yapilmasi vicdani, ahlaki ve sosyal kurallarin yok edilmesi
bencillige yonelmek demektir. Bu durum da bencil olan bireyin yasam iginde yerini

bulamamasina neden olmaktadir.

Sair degerler konusunu sanatin 6zii olarak kabul etmektedir. Onun asil amaci

bizde var olan duyarliligi harekete gecirmek olmustur. Onun diislinceleri yasadigi

186 Ayna noronu biyolojik etki sonucu bireyde empati duygusunun olusmasi diger bireylerin eylem ve
niyetlerini anlamak, neden sonug iligkisi kurabilmek demektir.
187 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 178-183.
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zamana hapsedilmeyecek ve kisitlanmayacak kadar evrenseldir. O, eserlerinde degerler
konusunu estetik, dini, iktisadi, ahlaki, ilmi, siyasi ve sosyal olarak ele almistir. Ciinkii
her tiir deger bir biitiiniin parg¢ast oldugundan onlar1 bir birinden ayirmak degerin
tamamlanmamasi demektir. Nizdmi, bu degerlerle birlikte hareket etmenin sonucunun

kamil insan ve saglikli toplum olma ile sonuglanacagini belirtmistir.

Bu bélimde Nizdmi’nin yasadigi ¢agin ve tiim zamanlarin sorunlarma ¢oziim

olarak sundugu dini ve manevi degerler irdelenecektir.

I. DINI DEGERLER

Dini degerler insanin benliginin tamamlanmasi agisindan genis yelpazeye
sahiptir. Erdemli ve ahlak sahibi olan insanin olgun ve biitiinlesmis bir kisilige sahip
olmasi i¢in dini degerlerini tanityip ve onu kendi kisiligine yansitmasi gereklidir. Bu
durumda o, kisiligini tamamlamis ve diinyaya gelme gayesini de yerine getirmis olur.

2168 ¢571ii insan1 bir

Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.
biitlin halinde ele almak i¢in dini degerlerin ne denli gerekli oldugunu ortaya
koymaktadir. Dini degerlerin insanin bireysel ve toplumsal hayatina yon veren niteligi
tiim anlamiyla terbiyevi ve ogretici nitelik tasimaktadir. Insanda ruhsal degisim ve
doniislim gostermeyen, ilahi degere uyum saglamayan bir benligin karakter yapisi
iizerinde bir degisiklik olusturma etkisi olmayacaktir.!®® Dinen de kisinin iistiin bir
kisilige ytikselebilmesi onun, Yaratanina karsi olan sorumlulugu mukabilinde insani ve
ahlaki erdemleri yerine getirmesi durumunda miimkiin olabilmektedir.}’® Dini degerler,

insanin benlik giiclinii bir araya toplayarak yeni bir kisilikle donatilmasini saglama

giiciine sahiptir.1"

Nizdmi’nin ahlak anlayisi incelendiginde bu konuda kaynak olarak Ilahi ahlaki
savundugu goriilmektedir. Nizdmi’nin her isin 6ncesinde Allah’in admm anilmasinin
onemli oldugunu ifade etmesi, huzurlu yasam igin en Onemli kilavuzun O’ndan

gectigini gostermektedir. Eserlerinde tevhit, peygamberler ve onlarin yasam hikayeleri,

168 fmam Malik, Muvatta, “Hiisnii’l Huluk”, I.

169 Hayati Hokelekli, Adilede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2011), 233.

10 “Jman edenler ancak, Allah'a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla cihat edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.” el-Hucurat 49/15.
1 Hokelekli, dilede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 234.
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ahiret inanciyla birlikte bir ¢ok dini degerlere deginen Nizami, bireyin ve toplumun

huzuru i¢in bunlarin 6nemli olduguna hep vurgu yapmustir.

A. Tevhit Inanci

Allah’1n varlik ve birligine delalet eden tevhit inanci, dini degerlerin temel yap1
tasidir. Divan edebiyatinda Allah’in varlik ve birligini anlatan eserlere “tevhit” ismi
verilmistir. Klasik devir sairleri yazdiklar1 eserlerinin ilk kismini tevhit ve miinacattan
olusturmay1 adet haline getirmis ve bunu hayata gecirmeyi de kendilerine seref kabul
etmislerdir.}’? Tevhit, ayet ve hadisler 15181nda ele alinarak bu iki ana kaynaktan alintilar
yapilarak yazilan bir bolimdiir. Klasik devir sairleri gibi Nizami de, eserlerinin miinacat
kisminda Rabbini tanimanin yolunu anlatarak hikmet hazinesinin anahtarmna sadece

onun ismiyle ulasilabilecegini savunmustur.'’®

Ey Tanri, diinyaya sensen padsah / Biz kicik bendeyik, sen boyiik Allah*™ beyti
ile Nizami, Allah’in vahdaniyetini ifade etmistir. Tevhit inancini ifade ederken,
Yaratanin teklik, birlik, benzersizlik ve denginde hicbir varligin bulunmadigina isaret
etmistir. Tiim cithanin O’nun emrinde oldugunu, yaratilmislarin O’nunla var oldugunu,
ama O’nun sadece kendisiyle var oldugunu belirtmistir. Varliginin sekil ve suret
tasimadigini, cemal ve kemal-i zatina miiserref olan tek varlik oldugunu aslinin, zatinin,
tek viicut oldugunu belirtmistir.}”™ Nizami, “Her varhigin iizerinde helak, oliim damqas:
var, Olmez vacib birce sensen —kainati yaradandir”™® beyti ile Allah’in varlig1 ve

birligi yaninda O’nun ezeli ve ebedi olusuna dikkat ¢cekmistir.

Nizami’nin, bu konuya kaynaklik eden eserleri incelendiginde Tevhit inancini,
Allah’in varligma, birligine ve benzeri olmadigina, yaratanin, rizik verenin ve
giivenilecek tek yerin O olduguna inanmak oldugu seklinde agiklamistir. O bunlari
inkar edenlerin sirke diisecegini beyan etmistir. Nizdmi, sorunlarin son bulmasinin,
olmasini istedigi islerin Allah’in hikkmii ile neticelenecegini belirterek kemalin onun

hikmetini anlamadan yoksun kaldigini soylemistir:

172 fbrahim Sener-Alim Yildiz, Tiirk Islam Edebiyati (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2008), 145.
173 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 15.

174 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 18.

1% Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 15.

176 Gencevi, “Lirika ”, 2004, 126
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Movcud esaslardan ayri sayaqdur / Biitiin 6l¢iilerden xaric iraqdir
Onu feleklerde axtarib budur / Idrak basmagini yirtmistir siiur
Onu eql axtard: hiisyarligla*’ bax / Bu yolda 6ziinii itirdi ancag™

Misralardan da gorildigli tlizere Nizadmi, insanin yaraticiligr kendinde
aramamasini veya bagka tanrilar edinmemesini Onermistir. O’nun saninin  ve
yiiceliginin, sahlik ve hiikiimdarlikla kiyaslanmayacak kadar kudrete sahip oldugunu
beyan etmistir. Nizdmi, mahlukatin var olmasmin ve her birinin farkli yararlilik
saglamasinin tek bahsedenin Allah oldugunu ifade etmistir. Her seyin tek O’nun “ol”
emri sayesinde olustugunu beyan etmistir. O, aklin insana bahsedilmesini Yaratanini
tanimak, hikmetine boyun egmek, basiret goziiniin ise onun yolundan sapmamak adina

kendisine 6diil olarak sunuldugunu soylemistir.1®
Tanri seriksizdir tekdir uludur / Biitiin bu mexlugat onun quludur
Onun qullarindan kimde hiiner var? / Onun diiziimiinii etsin xeleldar®
Bu qullar toprag 6l¢diiyii zaman / Bir tiikde almazlar bu torpaqlardan

Kiileyi esdirer beleden bele / Ondan ala bilmez bir qoxu bele

Ehsen bu giidrete her kese bir bir / Heyretli isleri acir gosterir'®

Yaratanin tek, ortaksiz ve yiiceligini beyan eden Nizami, tiim yaratilmiglarin
onun kulu oldugunu, yarattig1 diizeni bozmada yetkinin sadece kendisinde oldugunu
soylemistir. Insanoglunun yapacag: islerde sonucun iyi olacagina emin olmamasini, her
isin baglangic1 ve sonunun onun hiikmii ile sonuglandigim dile getirmistir. insanin “yiiz
6l¢ bir bi¢” diisiincesiyle elde ettiklerinin bile tek belirleyicisinin Allah oldugunu ifade

etmistir.

Aklin, hikmeti gizli, hiikkmii asikar olan yaratanini aramasini edepsiz bir adim
olarak nitelendiren Nizami, Allah’1 her seye giicii yeten bir varlik olarak gérmek isteyen
insanin, O’nun yarattiklarina bakmasiyla yetinmesi gerektigini ifade etmeye calismistir.

“Agil dedi: Aradim edebsiz addim attim, Edeb onun oziiymiis yene ona qayittim”

7 Akillica, dikkatlice, zekice, idrak ederek.
178 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 2.

179 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 3.

180 Bozulmus, dagilmis, sorunlu.

181 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 4.
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misralartyla asil marifetin, yaratilana bakarak Allah’1 tasavvur etmek, O’na yonelmek
oldugunu ifade etmistir. O, akli sadece Yaratanin yarattiklarin1 gérmek ve tefekkiir
etmek igin kendisine sunuldugunu anlatmak istemistir.'®2 Din egitimi agisindan

3

bakildiginda da insanoglunun fitrat iizere dogdugu'®® yani insanin Allah’1 bilip

taniyacak ve idrak edecek hal iizere yaratildig1 bilinmektedir.'84

Tevhit inancinin {i¢ boyutu oldugunu sdyleyen Nizami, onlar1 sdyle siralamistir;
Bunlardan ilki Allah’in varligina ve birligine, ona has olan sifatlarin benzeri olmadigina
inanmak olmustur. Nizami, tevhit inanciyla Allah’in essiz olmasina isaret ederek O’na
benzer varliklarin olmadigina inanmak gerektigine dikkat cekmistir. O kainattaki
herseyin birbiriyle uyum ve ahenk iginde yaratilmasinin Allah’in eseri oldugunu dile
getirmistir. “Her neyi bezedin var ettin yoxdan / Onlara ehtiyac duymadin bir an”
musralartyla O, diinyada siikiit ve hareket halinde olan tiim yaratiligin Allah’in yoktan
var ettigini ifade etmistir. {lahi emirlerin hikmetini gizli, hiikkmiiniin asikar oldugunu
belirten Nizami, O’nun methedilmesinde dilin acizligini belirtmistir. Yaratanin higbir

varliga benzemedigini, ihtiya¢ duymadan isteklerine yettigini, fakat yarattiklarinin ona

muhtag halde hayat siirdiiklerini beyan etmistir.'8

Nizami, Allah’in mekdn mefhumundan habersiz olmamizin akla, iradeye
sigmayacak hikmete sahip olmasindan kaynaklandigini ifade etmistir. O’nun mekanini
gokyiizii oldugunu sdylerken yerin onsuz kalmasina, yerlere isaret ederken de onun
sanina yakismayacagini anlatmistir. O, Mabudun sahsindan konusuldugu zaman ne
yerde ne gokte aramamamiz gerektigini onermistir. Fakat kudretine degindigimiz zaman
yer ve goglin onun hiikmiinde oldugunu ve her varligin onunla tamamlandigini
bilmemiz gerektigini belirtmistir.}8 “Nereye donerseniz Allah i yiizii iste oradadir”™®

ayetinin bu diisiincenin dayanak noktasi oldugu soylenebilir.
Feleyi uca bir hasara aldi / O yerde idraki kemende sald:

Ele bir tag vurdun dagsiz direksiz / Diigiince o yere yol tapmaz seksiz

182 Gencevi, Isgendername ( Igbalname), 2004, 105; Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 26.

18 “Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan, Meciisi
(farkli bir rivayete gore hatta miisrik) yapar” Buhari, “Cenaiz”, 79, 92; Miislim, “Kader”, 22-25

184 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, (Istanbul: Timas Yaynlari, 2012).

185 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 410.

18 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 411

187 gl-Bakara 2/115.
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Zatina diisiince agil elcatmaz / Boyiik qiidretine qiidreti catmaz

Senin varligindir o lamekdndan / Idrak el¢isini her an daslayan*®®

Nizami bu beyitleriyle yerin ve go0giin yaratilisindaki hikmeti beseri akilla
anlamanin imkansiz oldugunu ifade etmistir. Ayrica insani gli¢ ve iradenin hakikatleri
anlamada yetersiz kaldigini agiklayan Nizami, zaman ve mekandan miinezzeh olan

Allah’m varligini akilla ispatlamanin miimkiin olmayacagini agiklamistir.

Ikincisi, yaratma vasfina sahip olmak, rizkin sadece ondan geldigine inanmaktir.
“Tek sene sigimir her yiiksek alcaq / Her varhq yoxlugdur sen varsan ancaq’*®® “Biitiin

190 peyitleriyle biitiin

varliklarin hegliktir sonu / Tek sene bicilmis varligin donu”
varliklarin O’na muhta¢ oldugunu dile getirmistir. Ayrica yaratilan her seyin bir
sonunun oldugunu ifade eden Nizami, sonsuz kemal sifatlariyla donatilan Allah’in ezeli

ve ebedi olusuna dikkat ¢ekmistir.

Ebediligin sadece O’na ait oldugunu beyan eden sair diger yaratilanlarin ezeli
oldugunu ve yaratilanlarin yaraticist o olduguna eserlerinde agiklik getirmistir. Canli ve
cansiz tim varliklari yoneten, bu varliklarin kendisinde barindirdigi 6zelliklerin de
yaratam tarafindan verildigini dile getirmistir. Insan1 akilla ddiillendirilmesinin yan1 sira
topragin hayat bulmasi, suyun inciligi de onlara yaratani tarafindan verilen
miikafatlardandir. Sair, yaratilanlara sunulan giizelliklerin, O’nun ustaliginin kudreti ve
izniyle gergeklestigini dile getirmistir. O, tiim yarattiklarinin hayata tutunma ve bir

arada bulunma yetisini onlarin yaratani tarafindan terbiye edilmesine baglamaktadir.!%

Sair, Allah’in, insanogluna bahsedilen akli kullanarak gergekleri gormesini
istemistir. Nizami, “Buludlar yagdirmaz sen demesen- Yag! / Sen —Bitir- demesen

bitirmez torpaq %

sozleriyle kainatta gerceklesecek biitiin olaylarin  Allah’in
dilemesiyle miimkiin olacagini agiklamistir. Ornegin, mahsul veren topragm bile
O’ndan izin alarak 6zelligini hayata gecirme giiciinii kendisinde bulmasiyla kanitlar.

Yaratanini birileriyle kiyaslamaya calisan kisilere ithafen sair, Allah’in yarattiklarina

188 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 16.
189 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 15.
190 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 20.
181 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 2

192 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 15.
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benzemedigini, 6lmezligini, yiicelik ve paklik sifatina sahipligini, tek gercek olarak

diinyanin idarecisinin O oldugunu eserlerine konu etmistir.%

Uciinciisii ise iimit beslenecek, giivenilecek ve sadece ibadet edilecek zatin
Allah’in kendisi olduguna inanmaktir. Nizami, diinyadaki insanlarin tek {imit yerinin
Tanr1 oldugunu, bagislanma istegine sadece onun yliiceligiyle karsilik verilebilecegini
belirtmistir. Insanin acizligini gidermek igin kendisi gibi aciz birinden degil, onlarin
timlinii bu durumdan ¢ikarmaya kilavuzluk yapan yaraticisindan akil alip yardim
dilemeyi Onermistir. Hayatta karsiliksiz yardim etme Ozelliginin sadece Yaratan’da
bulundugunu anlatan sair, kendisine el agan kulunu hi¢ eli bos birakmayacagini, bir

adim gelene on adim gidecegini belirtmistir.'%*

Her zaman kémeye ¢agirram seni / Qapindan iimidsiz qaytarma meni

Ey Tanri derdime sen eyle elac / Bu méhtac keslere olmayim méhtac'®

Insanin giivenecegi tek varligin Yaratam oldugunu sdyleyen Nizdmi, O’nun
istekleri dogrultusunda davranis sergilemenin saadetle sonuglanacagini ve bunun
yasami boyunca devam edecegini belirtmistir. Kulun ibadetle yiice bir giice sarilmasi
giiven duygusu agisindan onemli bir etkendir. Goriilmektedir ki sair, insani yiicelten
degerleri ortaya koymakla birlikte onu kii¢iik diisiiriicii konularda da bilgi aktararak
kisiyi koruyucu nitelikte bir degerler egitimi ger¢eklestirmistir. Nizdmi, insanin
yapacagl tek eylemin sir perdelerini agmaya ve yarataninin hikmetini gérmeye
yeltenmesi, Yaratanin sonmeyecek 1sikla hayat ¢izelgesini tamamlamasina yardimei
olacagini belirtmistir. Yani, birey Allah’in yarattiklarinin gayesini anlayip, hayatin1 bu
yolda dizginledigi zaman sonmeyecek bir 1sikla ahirete yol alan kopriislinii gegmeye
muvaffak olacagini belirtmistir. Fakat insanin bunun aksini yapip her seyin gayesi ve
amacinin kendi istekleri dogrultusunda yapmaya yonelmesi gilines 1s1gma géz yumup
hafif riizgardan bile sonecek kendi atesini yakmaya benzetmistir. O, insanin bir yaratani
oldugunu kabullenmenin, toplumun bir gaye lizerine yagsamina yol vermenin diinyadaki

diizen ve dengeyi korumak i¢in 6nemli oldugunu dile getirmistir.

Agsan pencereden sen perdeleri

193 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 19.
19% Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 20.
19 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 17.
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Onda 1519 salar giines iceri
Giinese goz yumub yandirsan ¢iraq
Kiilek sondiirecek onu bil ancaq™®

Nizami, ibadetlerin insana emredilmesini ve onun da bu emri kabuliiniin “kalu-
bela”dan basladigini ve devam ettigini dile getirmistir. O, insanin duygu ve diisiincelerle
donatilarak yaratildigini, bu yiizden kendi menfaat ve zararina dair kararlar verdigini
belirtmistir. Tanri’nin kendisine bahsettigi iistlinliiklerden bi-haber olmadigi i¢in O’nun
emirlerini ifa eden insanogluna karsiliginin 6nceden 6dendigini sdylemistir. Nizami,
insanin ilahi iradeye teslim olmasinin esas sebebini onun sonsuz kerem sahibi olan
Yaratanina giiveninden kaynaklandigini dile getirmistir. O, Bizi casaratli etmigdir sanin /
Umid etdiyimiz bol karamlorin'® beytini ifade ederken insani iyilige, comertlige, serefli
kilmaya, bagislama gibi giizel ahlaki davranislara yonelmeye iten sebebin Tanri’nin

kerem sahibi olmasinin ibadetle insana yansimasinda gormiistiir.

Nizami, O, gériinmez goze he¢ bir mekanda / Sitayis edilir ona her yanda!®®

misralari ile Yaratana ibadetin her haliikkarda yapilabilirligini ifade etmistir. Kalbin bile
yaratanini anmasini ibadet olarak belirterek, tek siikredilecek zatin O oldugunu beyan
etmistir. Kalbin O’nu zikretmesi ile tatmin oldugunu bildiren Nizami, akla da ferahlik
ve diisiince giicli verecegi icin Allah’a itaatin gerekli oldugunu sdylemistir. Aklin O’nu
idrak etmesi ile birlikte kalbinde O’nun yer edinmesi ibadetlerinin ihlas {izere

gerceklestirilecegini dile getirmistir.

Nizami, ibadetin insan1 metanetli kildigini, bu yiizden yasama tutunmak igin
Yaratanina itaatte bulunmasi gerektigini dile getirmistir. O’na verdigi soze sadik
kalmasinin kisinin teselli bulmasina vesile olacagi i¢in insanoglunu Allah’in himayesine
yonlendirmistir. Insanin {imit ve giiven duyacagi tek varligin Tanr1 oldugunu belirten
sair, insanin bu duygular taclandirmak i¢in ibadete yonelmesinin gerekli oldugunu
belirtmistir. Sen dedin: dar giinde komekci menem / Her dilek istesen qebul edenem®®

beyti ile Nizami, Allah’in vaadine hep sadik kaldigini, buna inanmayip nefsine yenik

diisenlerin aciz oldugunu beyan etmistir. Ezelden verilen hiikiimlerin geri

196 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 482.
197 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 30.

198 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 124

19 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 22.
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cevrilmeyecegini beyan eden Nizami, bilingli olarak Yaratanina bas egmenin

gerekliligini ifade etmistir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse Gencevi’ye gore tevhit ilkesinin asil amacinin
insanin kulluk bilinci ile yasamasi ve dmriinii O’nun rizasina uygun tamamlamasidir.
Aslinda sair, kisiyi merkeze alan dogru bir tevhit inancinin, insan1 ahlaki yonden saglam
ve gliglii kilacak bir fonksiyonunun oldugunu ifade etmistir. Saglam bir tevhit inanci ve
Allah tasavvuru olmayan toplumlarin kamil insan yetistirme olasiligimin imkansiz
olabilecegini savunmustur. Ona gore dogru bir Allah tasavvuru, kisinin tim yasam
tercihlerine yon vermesinde ve istlendigi sorumluluklar1 eksiksiz bir sekilde yerine
getirmesinde etkilidir. Goriilmektedir ki Nizami, bosluk kabul etmeyen, eksik ve hatali
bilgilerin yikict sonuclara neden oldugu dini degerlerin temel tas1 sayilan tevhit
inancinin 6gretimiyle olumlu bir Allah tasavvuru hususunda saglam bir biling

olusturmay1 egitimin en 6nemli gorevlerinden saymustir.

B. Peygamber Inanci

Nizami, bir medeniyeti tanimak, bilmek ve farkli alanlardaki diisiince ve
yaklagimlar1 anlamak i¢in dncelikle onu degerli kilan 6zellikleri irdelemeyi Onermistir.
O, eserlerinde mensubu oldugu medeniyeti anlatirken dini inancinin degerlerini esas
alarak edebi diisiincelerini aktarmaya calismistir. Soyle ki Islam’m iman esaslarindan
biri olan Peygamberler ve onlarin yasam hikayeleri Nizdmi’nin konu edindigi temel
degerler arasinda zikredildigi goriilmektedir. Bu inanci degerli kilan o6zellik,
yaratilmiglarin en sereflisi insanogluna 6nderlik edecek bir elgi tasvir etmesidir. Bu elgi,
insanin akil ve irade yetisi ile donatilmasina ragmen Yaratanin mesajlarini iletecek ve

davraniglariyla gosterecek drnek sahsiyet peygamberlerdir.

Nizami, peygamberin insanlig1 karanliktan aydinlia ¢ikaracak énemli bir gorev
ustlendigine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Hz. Peygamberi insanlar1 kurtulusa gotiirecek bir
gemiye benzeten Nizdmi, onun yolundan gidenlerin dogru limana ulasacagin ifade
etmistir. “Idrakinla oxudun hetta yazilmayani, eqlinle isiglattin beyin adl cahan”

musralartyla bu gercege isaret etmistir.2%

200 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 48.
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Nizami, her toplumun kendisine uyarici bir peygamber gonderildigini, ilk
peygamberden son peygambere kadar her birinin ayni gorevi (tevhit) iistlendigini
belirtmistir. Gencevi’ye gore bu gorev, Allah’in varlik ve birliginin tebligi, emrettigi
evrensel degerlerin korunmasina onderlik etmek ve dogru yola ¢agrida bulunmaktir.
Tiim peygamberlerin asil gérevi ve mesaji Tanr’nin varligini, birligini ve O’ndan bagka

ilah olmadigin1 anlatmaktir.
Xalqi pis yollardan et hagqa devet / Onlar da Allaha etsin itaet
Tezele kékiinden kohne binani / Temizle gefletden biitiin diinyani
Cahani divlerin ziilmiinden qurtar / Diinyalar sahina ol itaetkar
Biitiin yatmislar: yuxudan oyat / Eqlin iiziindeki o nigabr at*®*

Misralariyla Nizami, Peygamberlere verilen gorevin gerekgelerini anlatmaktadir.
O, Allah elgilerinin halki kétiiliikklerden arindirmasina yardimcr olacak sahislar
oldugunu, yaptiklar1 yanliglardan doniip yeniden dogmus gibi Yaratanina itaat ederek
hayat siirmelerine vesile kilindiklarini belirtmistir. Ayrica onlarin, zulme karsi ¢ikmak,
gaflet uykusunda olanlari uyandirmak, aklin1 kullanarak evrenin yaraticisina itaat
etmekle miikellef olduklarini beyan etmistir. Bunun disinda bazi kisilerin kul
olduklarini unutup tiim evrene hiikkiimranlik etme diisiincesine kapilmalarina kars1 irsat
gorevini lstlenmislerdir. O, Hiisrev ve Sirin adli eserinde kendini Tanr1 makaminda
goren Hiisrev’in son Peygamber Hz. Muhammed’in getirdiklerine inanmasini,

cehennem atesinden kurtulmasi i¢in Miisliiman olmasi gerektigini dile getirmistir.

Eserlerinde son peygamber Hz. Muhammed’in sanina ovgiiler dizen Nizami,
onun immeti icin tek sigmak oldugunu dile getirmistir. Ciinkii, tevhide dayali
gorevlendirmenin ger¢eklestirmesine muhatap olan en son Peygamber Hz. Muhammed
olmustur. Onun, peygamberlerin en iistiinii ve yaratilmiglarin en sereflisi oldugunu ifade
eden Nizami, Allah’tan aldig1 hikkiim ve emirlerle insanlari cehennemden kurtardigini
anlatmistir. Gorevi kendisinden miras kalan Kur’an ve hadisler 151ginda ashabi

tarafindan tstlenilerek, asirlarca devam ettirilen tek peygamberdir.
Bizim halimiza galbdan yanaraq / Giindiiz giinas oldu, gecalor ¢iraq

Hor sinig tirayin odur panahi / Odur bagisladan hor bir giinah

21Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname),1982, 507.

64



Dahidir, béyiikdiir o dahilavdan / Ustiindiir, yiiksakdir har peygambardan?®?

Ayrica Hiisrev ve Sirin eserinde yer alan Peygamberin Ovgiisii bashiginda Hz.
Peygamber’in semailinden, sefkat ve merhametinden, iimmetine diskiinliigiinden,
getirdigi dinin son ve hak din oldugundan, mucizelerinden, miitevaz1 bir hayat
yasadigindan bahsetmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in miraca yiikselisini, bu
miragla evrenin sirrma vakif oldugunu da dile getirmistir.?%® Hatta onun {immi olmasina
vurgu yaparak gosterdigi mucizenin gercek olduguna dikkat c¢ekmistir. Ayrica,

Nebilerden iistiin qilinci, taci, Seriet-qilinci, ta¢ da meraci®®

diyen Nizami, mirag
olaymin Hz. Muhammed’in biitliin nebi ve resullerden {istlinliigiiniin gostergesi
olduguna vurgu yaparak getirdigi dinin de son ve milkemmel din oldugunu beyan

etmistir.

Husrev ve Sirin eserinin Peygamberin Hiisrev'e Mektup Yazmasi bashkli
boliimiinde Hiisrev’in evrene ve evrendekilere bakip ibret almasini istemis, Allah’in
biiyiikliigii karsisinda biitiin giiglerin bir hi¢ oldugunu, bu yiizden onun Allahlik
iddiasindan vazge¢mesini talep etmistir. Ayrica insani cehenneme gétiirecek
davraniglardan vazgegip cennete yoOnelmesi gerektigini bildirmistir. Yine Hz.
Peygamber’in dogdugu gece gergeklesen olaylara yer veren Nizami, Mustafa dininin
mucizesinden / Mehv oldu Pervizin sahligi birden misralariyla, son ve gercek dinin

hakim olmasiyla Hiisrev’in sahligmin yok oldugunu anlatmustir.2%®

Hz. Muhammed’le birlikte diger peygamberlerin mucize ve vasiflarini ele alan
Nizami, ilk peygamber Hz. Adem’in yaptig1 hatadan dolay1 yeryiiziine indirilisini, Hz.
Yusuf’'un kuyuya atilmasimi anlatmistir. Bu Orneklerle Allah’in her an onlarin
yanlarinda oldugunu, vahiy yolu ile kendilerine yardim ettigine isaret etmistir. Dev bir
balik tarafindan yutulan Hz. Yunus’un baligin karninda iken duydugu pismanliktan
sonra yaptiglr dua ile umutsuzluga diismenin gereksiz olduguna, pigsmanliktan sonra
tovbe etmenin onemine dikkat ¢gekmistir. Bunun yani sira bedeni ortiip koruyan zirhlar
yapan Hz. Davut’un hatira kalan zirhiyla telmih yapan Nizami, Hz. Muhammed’in

Ogretilerinin yiliz zirha bedel oldugunu dile getirmistir.

292 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 20.
203 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 8-10.

204 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 20.

205 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 466.
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Tiirk Islam edebiyatinda var olan Hz. Muhammed sevgisinin tezahiirlerini
eserlerinde fazlaca gordiigimiiz Nizami, tahtiyla bilinen Hz. Siileyman’in saltanatinin
gecici oldugunu, ancak Hz. Muhammed’in ise ebediyete kadar devam ettigini
anlatmistir. Ayrica Hz. Isa’nin  besikte konusma mucizesiyle birlikte goge
yiikselmesinden, Hz. Musa’nin Cenab-1 Allah’la konugsmak i¢in Tur dagina ¢iktigindan
bahsederken, Hz. Muhammed’in ise Allah'a yaklasmada varliklarin ulagabilecegi son

sinir olarak kabul edilen yerde O’nunla konustugunu beyan etmistir.2%

Netice olarak Nizami, peygamberlerin yasam hikayelerinin ve Ogretilerinin
degerler egitimi agisindan onemli oldugu gercegini eserlerinde sikca yer vererek ortaya
koymustur. Peygamberlerin miicadeleci ruha sahip olmalarinin her ¢agin insanlarina
ornek olacagimi dile getiren dahi sair, onlarin yasamindan o6rnek alinacak davranis

modellerinin kisilik gelisimi agisindan 6nemli olduguna durmadan vurgu yapmistir.

C. Ahiret Inanc1

Dinin temel alt1 esasindan biri olan ahiret inanci saglam imanin gostergesidir.
Nizami, bireyin ahiret varligina imanin1 bu diinyadaki diisiince ve davraniglarina nizam
olusturdugunu ve onun ruhsal yapisina 6nemli derecede etki sagladigini anlatmaktadir.
O, Tanri’nin varhi§im1 kabul eden tiim kavimlerin din diisiincesinde ahiret inancinin
kabul gordiigii bir deger oldugunu belirtmektedir. Bu degerin Allah’a imanla birlikte
anilma sebebinin, bireyi gozle goriiliir diinya diginda géremedigi bir cihanin varligina
inandirmak olmustur. Hatta, bireylerin kurtulusa ermesinin ahiret inancindan

0

gecmesiZ’’onun insan hayatina intizam saglamak icin gerekli bir deger oldugunu ortaya

koymaktadir.

Gencevi’ye gore ahiret inanci, tiim zamanlarda bireylerin en ¢ok merak ettigi

sorularin basinda gelmistir. Yasam boyu bireyler, baska bir diinyanin varligindan s6z

206 Cannatdan torpaga galdisa Adam / O qoydu torpagdan cannata gadam

Aytok ¢ixdr Yusif quyudan aQor / Nur sagdi quyudan o, aya gador

Xizra abi-hayat oldusa qismat / Hoyat ¢esmasindon ke¢di Mahommod

Yunisi uddusa balq bir zaman / Ona saCdo etdi baligla ilan

Davuddan yadigar tok bir zireh var / Mahammoad yiiz zireh qoyub yadigar

Siileymanin taxti getdisa bada | Mahammoad abadi qald: diinyada

Isanin besiyi goya qovusdu / Mahammoadsa 6zii géylara ucdu

Tur dagr Musaya oldusa eyvan / Mahammadin Qasri yarandr nurdan. Genis bilgi i¢in bkz: Gencevi,
Isgendername (Igbalname), 2004, 20-21.

207 g|-Bakara 2/62; el-Maide 5/69.
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etmekte ve bunun miimkiin olup olamayacagini sorgulamaktadirlar. Yasanacak bir
diinya oldugu halde neden baska bir diinyada yasamak icin davranis sergilememiz
gerektigini, yerimiz ahiret hayatiysa neden bu diinyaya go¢ ettifimizi Ogrenmek
istemislerdir.’®® Bu sorulara istinaden olusturulmus cevaplardan birisi insanlarin
yaratilis gayesini anlatmak olmustur. Digeri, adalet ¢ergevesinin asil iglem gordigi
yerin neresi oldugunu belirtmek adina Yaratan tarafindan insa edilmis gelecek diinya
olmasidir. Bu yiizdendir ki, goriilmedik bir cihanin varligmma inanmak, yapilan
davraniglarin mutlak karsilik bulacagi bir diinyaya sahip olmak i¢in dnce Tanr1 inancina

sahip olmak gerekmektedir.

Nizami, ahiret inancini, Tanr1’nin mesajlarina inanma olarak degerlendirmistir.
Diinyay1 koprii olarak nitelendiren Nizadmi, bu diinyanin baska bir diinyaya gecit yolu
oldugunu anlatmak istemistir. Cilinkii, her akan selin dokiilecek bir denizi vardir. Ahiret
de davraniglarin karsilik bulacagi bir denizdir. Nizdmi, insanin i¢ diinyasinin bu
diinyaya sahiplendigini, eylem yaparken ve konusurken onun i¢in ciimleler sarf ettigini
belirtmektedir. Soyle ki, insanin 6lmesi aninda canin (ruhun) yanip kiil olmamasini
onun yeniden vuku bulacagina delalet ettigini anlatmaktadir. Ruhunu teslim eden bireye

“5ldii” degil, “can verdi”?%

seklinde sdylenmesi, istemsiz olarak i¢ diinyamizin da
boyun egdigi Yyeni bir Dbaslangig olan diinyanin varligini  kabullendigini
gostermektedir.?® Ruhun cisminden ayriligi da hayatin son bulmasi degil, yeni bir
diinyanin baglangicinin isaretidir. Nizadmi, can vermek ve 6lmek deyimi arasindaki
hikmeti ¢6zmeyi basaran insanin ahiret diinyasindan haberdar oldugunu ve ona gore
davranis sergilemesi gerektigini anlatmistir. Islam da bu hikmeti degerlendiremeyen
bireyleri diinyanin kismen goriinen yiiziine hakim, ahiret bilincinden ise gaflette

oldugunu ifade etmistir.?!!

Nizami, her olayin gelecekte neler olusturabilecegini tahmin etmek i¢in onu
gecmisle degerlendirmemiz gerektigini 6nermektedir. Bu konuda da zikredilen ge¢mis,
ebedi gelecek olarak nitelendirilen ahireti kazanmaya koprii roliinii tasiyan diinya

hayatimizdir. Iki diinyanin varhgmin amag¢ ve nedeni, ilkinin imtihan, digerinin ise

28 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 487.

29 Azerbaycan Tiirkcesinde “can verdi” diriltmek, canlandirmak, cana getirmek, hayat vermek
anlamlarinda kullanilmaktadir.

210 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 488.

211 gr-Rim 30/7.
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imtihan sonucunun kisiye sunulmus olmasidir. Oteki diinyanin hazine, bu diinyanin ise
anahtar oldugunu soyleyen Nizami, hazineye kavusmanin yolunun anahtar1 kazanmak
i¢cin ugrastan gectigini belirtmistir. Yani, birey ektigi {irtiniin ne denli verim sagladigini
hazineye kavustugu zaman anlayabilecektir. Anlatilanlardan da anlasildig1 {izere bu iki
cihanin varligi birbirine simsiki baglhdir.?!? Bu inancin Allah inancina baghihi@ ise

yaratanin ebedi diyar olarak ahireti nitelendirmesi ile ilgilidir.

Bireylerin perde arkasinda gizlenen diisiincelerinin karsilik bulacagi bir hayatin
onlara sunulmasi, yapilacak her davranisin kayitsiz kalmayacagini gostermektedir.
Nizami, “Diinya - bu odlu sahra sani cosdurdu... ancaq / Burda gizlotdiklaorin orda
askar olacaq "®*® seklindeki misralariyla diinyayi, nurlar sacan ates gibi kaleme almustir.
Atesin gbz alict nurunun insani yaniltarak cismini de i¢ine almamasi i¢in uyarida
bulunmustur. Bireyin, sir kiipii olarak belirledigi diinyasinin, asikar edilecek giiniin
olmasini haber veren sair, bilingli olarak yasamanin kurtulus yolu olusturacagini ifade
etmistir. Yalniz Tann tarafindan bilindik olan sirrin zamanla meydanda sergilenecegi
diinyanin bilinmesi, bireyin yaptigt ve yapacagt yanlislardan c¢ekinmesine vesile
olacaktir.?!* Nizami, bu yiizden diinyada kazanilmis iyi veya kotii imajin ahirette ona
gore karsiliginin olacagii belirtmistir. Yani, kazanilmig isimle hazinenin ne kadar
kismina sahip olunacag anlatilmistir.?*® Ahiretini kazanmak igin dnceligi ruhun Allah’a
tesliminde goren sair, gonliin degerine ancak boyle yapildigi takdirde muvaffak

olunacagini bildirmistir.

Insanin yaptig1 islere dikkat etmesini, gururu terk edip iyiliklerle baskalarma
care olmayi, ahiretini hatirlay1p biiyiikliik taslamaktan vazgecmeyi Onermistir. Diinya
sohbetlerini konu edinen kisileri onun vefasizligiyla uyarmaktadir. Kendini gafil
gostermenin bir akillilik degil, delilikten bir delil oldugunu sdyleyen sair insanin bir an

once bu gaflet uykusundan uyanmasini hayatin gerceklerini gérmesi i¢in uyarmigtir.?®

Abhireti, goniil yolu olarak belirten Nizami, bu hazinenin beslenmesi i¢in insanin
imana ihtiya¢c duydugunu belirtmistir. Gonliin kaybolmasini yardan da yoksun kalmaya

delalet edeceginden onun korunmasinin en 6énemli gorev oldugunu ifade etmistir.

212 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 488.
213 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 193.

214 o|-Bakara 2/8.

215 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 133.

216 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 103-105.
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Kalbin gévharini bark qoru, azmi bu ¢éldo quldur
Tasbeh ¢evir, dua qil, qulyabani na coxdur

Koéniil yolunu kasan soyguncular, ogrular

Talasini, torunu monzils yaxin qurar®*’

O, aklin goniille birlikte hiikmetmesini saadet yolu olarak degerlendirmistir.
Boyle diisiinmesinin sebebi, kalbin mutmain olmayan diisiinceden bir giin zarar
gorecegindendir. Nizami, aklin kalbi dinleyerek hareket etmesini sevmenin temel amaci
olarak gostermektedir. Ornek olarak génliin yesermesi, Ismail gibi cani kurban etmeye
hazirlikli olmasindan ge¢mektir. Bu yilizdendir ki, insanin diinya hayatindan gegisi,
Tanr siralarina sahit olmaktir. Bu sirlart gérmek ise kisinin kendisini terk etmekten
(mahviyet) ge¢mektedir. Nizdmi, hayata bagli kalmay1 ise candan gegmeye hazir
olanlarin 6zelligi olmadigini s6ylemistir. Ona gore insanin diinyaya gelisi ve bir giin bu
diinyadan go¢ etmesini bilerek yasamasi, ahiretini kazanmaya calisan bir birey i¢in en

onemli yontemdir.?®

Nizami, yolcu olan insanin diinya mizaninda yaptig1 dogru ve yanlislarin hi¢bir
eksiklik olmadan ahiret mizaninda karsiligin1 bulacagini anlatmistir. Ayrica bu zifiri
karanliktan gegmek ig¢in kisinin yaptig1 giizel amellerin yolunu aydinlatacak mesale
oldugunu bildirmistir. Yine kisinin diinyada karsilasacagi engellerin hep Tanri’nin istek

ve iradesiyle gerceklesebilecegini ifade etmeye calismustir.?t®

Sair eserlerinde ahir zamanin alametlerine yer vermis, diinya hayat1 ve ahiret
arasindaki baglantiyr konu edinmistir. Ahir zaman, kelimesi anlamindan da anlasildig:
lizere diinyanin sonunun yaklastigi, kiyametin kopmasinin yakin oldugu kabul edilen bir
zaman boliimiine denilmektedir.??® Nizdmi bu zamanin yaklastigmi ve insanin kendini
gafletten uyandirarak gegici zevklere kapilmadan diinyadan el etek ¢ekmesini istemistir.
Zamanmi kotiiliiklerden uzak, iyilik ve giizellikler ig¢inde gegirerek tiim insanligin
kurtulusu igin caba gostermesini 6nermistir. Oliimsiizliik diisiincesine sahip olarak

biriktirdigi mal ve miilkiin onun bu diinyada kalmasia yardimci olmayacagini, ayin

217 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 194.

218 Gencevi, Lirika, 1983, 69.

219 Gencevi, Lirika, 1983, 31.

220 ayverdi, Kubbealt,, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Iginde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 23; Develioglu,
Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, 18.
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kendi 15181 oldugunu sananlara onun bile giinesten yani bir baskasindan gii¢ aldigini
belirterek asil miilkiin sahibine yonelmeyi 6nermistir. Kur’an’da belirtilen ahir zaman
alametlerine istinaden fenaliktan, iftiradan, 6n yargidan, emanete sahip ¢ikmamadan ve
benzeri 6zellikleri 6ne siirerek gilinesin 1sisinin bile cehennem atesinden bir kivileim
oldugu uyarisinda bulunmustur. Bu yiizden insanin yolunu ve yoniinii dogru belirlemesi
gerektigi uyarisinda bulunmustur. Kisilerin bu diinyada gordiigi zorluklara dert
edinmemelerini, diinya hayatinin bir arpa tanesine bile degmeyecek kadar 6nemsiz
oldugunu soyleyen Nizami giizel gilinler yasamasi i¢in amellerin giizellestirilmesine

yonelmeyi dngdérmiistiir:
Felek miicirresinden ezabt salma yada,
Saman ¢eken bu felek deymez bir arpaya da.
Eline geler deye belke yaxs1 bir maya,
Tedariik et kécmeye, bel baglama diinyaya.?*

Diinyaya aldananlarin uyanmasi i¢in onun da bir zaman hazan olacagini, bu
sefanin bir cefayla sonuglanacaginin dnceden belirtildigini sdyleyerek diinya hiizniine
kapilmaktan vazge¢meyi istemistir. Aslinda Nizami her mevsimin bir sonu oldugu gibi
diinyanin da baslangict gibi sonunun da olacagini bu ornekle agiklamaya g¢alismistir.
Yani ebediyet diislincesine kapilan insanlarin aslinda ebedi olmadigini anlamasina

yonelik bakma degil de gorme vasiflarim1 kullanmay1 6nermistir.

Yazar ayrica diinyanin vefasizligindan bahsederek burada elde edilen malin,
miilkiin asil sahibi oldugunu, bu diinyaya giivenerek girdigi her oyundan kazangsiz
cikacagmi dile getirmistir. Onceden firtinalar icinde sunulan bu diinya, gegilmez
deryalardan olussa da insanoglu nefsi yiliziinden bogulmaya yonelik yol se¢meyi
denemistir. Nizadmi, miilkii miilkiin sahibine vermeyi, ondan istenilenleri yerine
getirmekle yetinmeyi bilmeyi bir erdemlik saymistir. Soyle ki, insana bu felaket gemisi
yani diinya, kullanic1 olarak verildigi halde insan burada sahiplik taslamaya
22

egilmistir.??>  Aslinda burada diinyanin insana, insamin da yaratanma olan

vefasizligindan bahsedilmistir.

221 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 96.
222 Nizami Gencevi, Poemalar, der. Semistan Mikayilov, S. E. Riistemova, Asya Bekirova (Baki: Maarif
Nesriyati, 1985), 49.
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Nizami ikna etmenin zor olacagi bir konu olan diinya hayati ile ilgili uyarilarla
insanin bir giin go¢ edecegini bildirmistir. Diinya hayatindan daha giizel bir menzilin
oldugunu, burada yasamanin sadece varligin kendisini talan ettigini anlatan Nizami,
kimsenin kimseye yardimi dokunmayacak bu gocte sadece kalpten yapilan amellerin
imdada yetecegini belirtmistir. Diinya hayatin1 kafese benzeten yazar bundan
kurtulmanin yolunun ebedi aska ulasma oldugunu, bunun i¢in de yol boyunca kurulan
tuzaklardan itina ile ge¢meyi dngdrmiistiir. Insanin hayat hikayesini temsiller esliginde
ornek vererek uyarmaya ¢alismistir. O, tilkinin ¢evikliginden bahsederek onun kendini
kurtarma adma yuvasma iki delik agmasinin fayda saglamayacagini agiklamistir.

Tilkinin bu davranisini, ecelin elinden kagmanin imkansiz olduguna 6rnek gostermistir.

Hayatta gecmise takilip kalmamayi 6neren Nizadmi, insanin kendi gdlgesinden
korkmasina sebebiyet verecegi icin yasamini sadece dinden gelen amellerle
sekillendirmenin ise yarayacagini anlatmaya ¢alismistir.??® Diinyada yaptigim iyi ve kotii
amellerin kiyamet giinii adalet terazisinde mizana konulacagini, dinden aldigin iktidarin
adalet terazisinin diizliigiine delalet edecegini anlatmistir. Diinyay1 dert mekan1 olarak

gdren yazar, giicii yetenin dert degil, derman olmaya muvaffak olacagini nakletmistir:
Diinyada diizgiin isler ol¢sen eger her zaman,
Qiyamet ¢ekisinin kere yagt olarsan.
Din senin qollarina iqtidar verse eger,
O zaman edalette terezini diizelder.?*

Gorildiigii gibi Nizadmi, diinya ve ahiret hakkinda dogru bir diisiincenin
kazandirilmasi i¢in giizel davraniglarin uhrevi karsiligmin olduguna dikkat c¢ekerek
saglikli bir egitim anlayis1 olusturabilecegimizin mesajini vermistir. Diinya hayatini
anlatmaktan vazgegmeyen Nizadmi, onun zorluklarii her zaman dile getirmeye
caligmistir. Diinyanin tiikenmez biiyiikliik ve giizellik meskeni olarak goren insanlar
uyarmak adina Nizdmi, onun gen¢ olmasindan degil yasliligindan bahsetmistir. Aslinda
burada dile getirilen bizden dnce yasamis insanlarin oldugunu, onlarin da geng gelin
gibi goziiken bu diinyaya aldanma olasiliklarinin biiylik oldugunu gostermektedir. Siislii

goziiken bu kocaman diinyanin insan1 kendine ¢ekme ikna kabiliyetinin biiyiikliigiint,

223 Gencevi, Poemalar, 62.
224 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 104.
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elinde bulundugu ¢iceklerin bir ates oldugu uyarisinda bulunmustur. Dikensiz giil
olmadig1 gibi, diinyanin zarar vermeden insanoglunu giil bahgesine ulagsmaya yardim
etmeyecegini nakletmistir. “Qiyamete goyarmi qalsin gisas bu diinya, / Isteyir ki
hamidan alsin qisas bu diinya®® beyti diinya hayatmin mesakkatini apacik ortaya
koymaktadir. Diinyaya gelirken higbir seye sahip olmayan insanin giderken de elleri bos

gidecegini dile getirmistir.

Nizami, insana bu sekilde bir hayat yasamak i¢in bilingli sekilde hareket
etmesini anlatmaya gayret etmistir. O, ahiret bilingsizligini zamanin ge¢mesinden
habersiz olan insanin yasam oykiisiinden de habersiz kalacagi durumuna benzetmistir.
Yazarin “Vakit yetti ahiretini kargila” ikaz1 aslinda bir uyanis ¢agrisidir. Zamansiz hayat
olarak goriilen bu diinyanin vaktinin duracagini, baska bir diinyanin vakit sayacinin
baslayacagini beyan etmistir. Bu yiizdendir ki, zamani1 kendilerine arkadas edinenlere
hitaben aslinda en biiylik diismanlarinin zaman oldugunu sdylemistir. Sair, zamanla
diizelir misaline karsilik zaman akiyor, durgunluk olmadig1 icin hayat da akiyor ve bu
insan Omriiniin bitmesiyle sonuglanabilecegi i¢in insanin, bireysel olarak kendini
kurtarma adina her anin1 degerlendirmesi gerektigi yonde aydinlatmaya calismistir.

Nizami, dinden uzaklasip diinyay1 sevenlere “Qayit edaletsizin, nakesin

7228 msralartyla cagrida

qapisindan / Bu sirler saraymin etrafinda gez dolan
bulunmustur. Diinyay1 adaletsiz olarak goren sair, insanin yapip yapamayacagi tiim
eylemlerden kendisini sorumsuz tuttugunu, bunun i¢in kisinin sirlarla dolu saraya
benzetilen dinin etrafinda ¢ember kurmaya davet etmistir. insana yaratilisini, nereden
gelip nereye gidecegini, verilen emanetlerin bir giin sahibine geri donecegini anlatmaya
calismistir. Topragin verdigi, yani ondan yaratilan her seyin yeniden toprak olacagini,
aslina donecegini idrak ederek o6liimii hatirlamay1 istemistir. Diinya derdi ve miilkiiyle
dertlenen bireyin tutundugu tavri yiiziinden ruhunun bedenini yormasina karsilik
edindigi agirliktan kurtulmaya cagirmis ve Ozgiir bir kus gibi ahiretine kavusmayi

dilemistir. Diinyay1 “ceviklerin kervan yolu”??’

olarak adlandiran Nizami, “Uyarilar
dogru degerlendirmek kisinin kurtulus anahtarini bulmasidir” diyerek insanlari

aydinlatmaya ve aydinliga ¢ikarmaya ¢aligmistir.

225 Gencevi, Poemalar, 54.
226 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 193
221 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 259.
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D. Gencevi’ye Gore Yaratilis ve Asamalari

Nizami, eserlerinde yaratiligin esas konusunu evren ve insan olarak belirtmistir.
Bu konulara agiklik getirme g¢abasi ilme sarilmayi ve insana hitap edecek derecede
anlamaya yonelik olmustur. Evren ve insanin yaratilisindaki amacin bir gaye ig¢in
oldugunu, var olan higbir seyin tesadiif olmayip bir amag i¢in anlam buldugunu
belirtmistir. Bosbosuna deyil bunca havaxat | Bir maqsadi vardir onlarin, 2lbat??8
misralartyla yaratilmislarin oyun eglence igin yaratilmadigi?®® bir amag igin halk
edildigini ifade etmistir.?** Eserlerine kaynaklik eden Kur’an’da neyin neden yaratildig,
amacin ne oldugu ve halife olan insanin yaratilis seriiveni anlatilmistir. Bu varlig
pardasina biiriinmiis har Xilqatin / Oz cismina yarasan bir cant vardir yagin®! beyti,
yaratilmiglarin kendine has bir ruh (can) ile vuku buldugunu goéstermektedir.
Mahlukatin yaratilisinda, fani olusunda ve diinyadan go¢ etmesinde Tanri tarafindan

olusturulmus bir hikmet vardir.

Kainattaki giizelliklerin zamanla insani etkileyip, Yaratanini bulmaya ¢alismak
baslangigtan giinliimiize tiim insanlarin sorguladiklar1 en 6nemli konulardandir. Nizami,
yaratiligin hikmetini ¢6zmek, anlamlandirmak i¢in gok ve yerin kendi ekseninde hareket
etmesine, yerin sabit gogiin degisik sekiller almasina dikkat ¢ekmistir. Yildizlarin neden
yer degistirdigine vurgu yapan sair, asil kKime secde edilmesi gerektigi hususunda arayis
icinde olan insan1 uyarmustir. Negin yer sabitdir, ulduzlar sayyar? / Kim ona "get" dedi,
buna "tut garar"??®2 Bu ikazla Nizami, her gériinen giizellik ve giiciin tapilacak bir
varlik olmadiga isaret etmistir. Isin aslinin, her seyi var edenin varhigina inanmanin
onemine bagl oldugudur. Soyle ki, her giiglii goriilene tapilmamasi, onlarin da emre
tabi olduklarinin farkinda olunmasi gerektigini dile getirmistir. Gencevi’ye gore, ayette
belirtildigi {lizere asil hikmet, giinesin aydinlik, ay1r nur kilanin ve yillarin say1 ve

hesabini bilmemiz icin ona duraklar tespit edenin Allah oldugunu bilmektir.?*3

Nizami, yaratilisin ve yaratilmis olmamizin hikmetine deginerek, insan1 meftun

eden her cismi Tanr1 diye nitelendirmemek gerektigine deginmistir. O, kendine hayri ve

228 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 28.
229 ad-Duhan 44/38.

230 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 89.
21 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 126.
232 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 26.
233 Yunus 10/ 5-6.
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zarart dokunmayan nesneyi Yaratani olarak gérmenin akil ve mantikla izahinin
mimkiin olmadigin1 agiklamaya gayret etmistir. Sair, ayrica insanlarin putlastirdigi
nesneyi Hz. Ibrahim gibi sorgulamayi, fakat kalbi putlardan temizlemeyi &nermistir.
Biitii Ibrahimtox oxsa, 2zizlo / Ancaq biitxanani ondan tamizla.?** beytiyle insanlar

faydas1 dokunmayan putlara tapmamasi konusunda uyarida bulunmustur.?®

Nizami, yaratilisin sirrina vakif olmayi Allah’in bizlere sundugu kadariyla
bilecegimizi anlatmistir. Sunulan mesajlar1 incelemeden, aklin siirlarini asacak tarzda
sorgulamanin yanhs oldugunu belirtmistir. O, mahlukatin nasil olustugunun tiim
sirlarin ¢ozmek i¢in yaratilisin hikmetine sahip olmanin gerekliligine vurgu yaparak
bunun da miimkiin olmayan bir hayal oldugunu ifade etmistir. O/ uzatma, garisma

236 misralartyla bu gercege

Tanrinn islerine / Iblise deyen qirmanc, ta ki deymesin sene
isaret ederek kisinin biiyiikliik taslamamas1 gerektigini bildirmistir. Sair, bu diisiinceye
kapilarak Allah’mn emirlerine karsi gelmenin kisiyi hiisrana ugratacagina deginmistir.
Bunun sonucunda da kisinin iblis gibi ebedi cezaya carptirilacagi uyarisinda
bulunmustur. Nizami, disiincenin anlamlandiramayacagi bir seyi bireyin kendisinin
yaratmasinin da mimkiin olmayacagini savunmustur. Her hangi bir seyi meydana
getirmekte aciz olmamiz aslinda evren ve igindekilerinin bir insan tarafindan

yaratilmadiginin belirtisi oldugunu gostermektedir. Insanm akil erdiremedigi bilgide

arastirma yapmast aslinda onun acizligini ortaya koymaktadir:

Bilseydim bunlart nece xelq (halk) etmis / Menimde elimden gelerdi bu is

Diisiince qavrasa bir seyi eger / Siiphesiz onu da 6zii diizelder®'

Nizami’nin varliklarin neden yaratildiklarini dinimizin ilettigi mesajlar 1s18inda
aciklama gayretinde oldugu goriilmektedir. O, insan1 her zaman arayis iginde olmaya,
gizli sirlar (hikmet) hakkinda bilgi sahibi olabilmesi igin aragtirmalar yapmaya tesvik
etmistir. Kainatin baslangigta bir biitiin sekilde tek bir kiitle oldugu, sonradan béliiniip
pargalara, diinyanin da i¢inde bulundugu uzay cisimlerine ayrildigim belirtmistir.3® Son
donemdeki bilimsel gelismeler de kainatin baslangigta bir biitlin oldugu, sonradan

boliinlip pargalara, yani diinyanin da i¢inde bulundugu uzay cisimlerine ayrildigini

234 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 26-27.

2% es-Saffet 37/85-93.

2% Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 174.

27 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 488.
238 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 101.
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ortaya koymaktadir. Nizdm1’nin bu yaklasimi, hem Kur’an’in gergekleriyle hem de

astrofizikgilerin evrenin olusumu hakkinda kabul ettikleri teoriyle drtiismektedir.?%

Yer ve gogiin ayrilmasi ve her canlmin sudan yaratilmasi®*® anlayis1 goriiniirde
olan yaratiklarin ham maddesinin sudan olustugunu gostermektedir. Nizdmi, kainatin
sudan yaratiliginin miimkiin olmadigini1 iddia edenlere insanin nutfeden yaratildigini

delil olarak hatirlatmistir:

Sudan bu kainat yarana bilmez / Deye inkar etmek istese her kes

Niifteni bir anlik qoy salsin yada / Séziime siibuttur, delildir o da/***

Nizami, kisinin yaratilis seriivenini, gecirdigi evrelerin onu nereden gelip
nerelere kadar ulastirdigini idrak etmesini istemistir. Bireyin diinyaya gelisinin ve bu
diinyadan gidisinin hikmet dolu oldugunu ve bunu ¢éziime ulastirmak i¢in idrak etmeyi
on gormistiir. Dark elo mévgeyini, safarinin somtini / Hardan goalir bu yollar, hara
aparir $ani? 2*2 0O, baska varliklara degil sadece insana sonunu diisinme imkam
verildigini, bunun kendisine sunulan bir 6diil oldugunu belirtmistir. Bu 6diilii kazanmak
ise akil yolu ile elde edinilebileceginden onun bu meleke ile birlikte yaratildiginm
anlatmistir. Oz sonunu diisiinmak imkanimiz var bizim / Basqa xilgatlora bu, gismat
deyil, 2zizim.?** Nizami, bu farklilik ve ayrim icin bireyin kendi yogruldugu toprag
tanimasini, yaratilmiglarin en istiinli olmasindan dolayr da yaratanina slikranda
bulunmasint 6nermistir. Tanrinin yogurdugu bu torpagi tani san /  Siikiir qil, ey

nagiikiir, an ulu zirvadasan?*

Nizdmi’nin, insanin yaratiliy asamasim1 genis bir sekilde ele aldig:
goriilmektedir. Ona gbre insanin degerini anlamak ve ¢6zmek i¢in 6ncelikli olarak onun
var olusunun baslangicin1  6grenmek gerekmektedir. Diinyadan kdcen zaman

® musralariyla insanmn

doneceksen esline / Yene qovusacagsan zerre boyda nesline.?*
aslina donecegini yani toprak olacagini ifade etmistir. Atesin topraktan Ustlinliiiine

dikkat cekerek tlim yaratilmiglarin en sereflisi insanoglunun, topraktan degil atesten

239 Zeki Yildirim, “Enbiya, 30 Ekseninde Evrenin Olusumu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 39(2013), 61.

240 g|-Enbiya 21/30.

241 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 496.

242 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 138.

243 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 137.

24 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 138.

245 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 131.
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yaratildigini iddia edenlere su sekilde cevap vermistir: Atesten olsaydi insanin cani /
Cehennem olard: onun mekam®*® Yine Bu qeder az olmasa omiir qiymetli olmaz /
Azlhigindandir onun qiymeti, bir qulag as®*’ beytiyle, hayatin kisa olmasindaki asil

249

amacin bir imtihan?*® ve déniisiin O’na?*® olacag1 miijdesidir.

Nizami insanin yaratilisi konusunu ele alirken {i¢ tiir olusumdan bahsetmistir.
Bunlar; ilk insan Adem Peygamber, esi Havva ve onlardan iireyen insanlik. O, her
birinin yaratilis seriiveni farkli bir bigimde gergeklesse de topraga dokiilen her seyin
yeniden ondan olusacagini, O6liim ve yaratilis arasindaki ¢izginin hep aynmi devam
edecegini ifade etmistir.?® Nizdmi insanin hamurunun toprak, ¢amur, balgik ve kilden
yani ayni cevherden yogruldugunu, ilk insan olan Adem’in yaratilisinin Allah’in “ol”
emriyle gerceklestigini bildirmistir. Sozdan bir sas, bir nafas galmomis... inan mana: |
Can girmadi palcigdan xalg olunmus badana.?®! beytiyle bu gergege isaret ederek ruhun
bedene biirtinmesini Allah’in mucizesi olarak nitelendirmistir. O, ruh ve bedenden
olusan insanoglunun, maddi ve manevi yoniinii bir biitiin i¢inde kullanarak hakk ettigi

halife makamina ulasacagini bildirmistir.

Nohayatsiz, sonsuzdur Tanrinin karamati | Karam sacib, can ilo birlasdirdi

surati.
Surat, can birliyindan galb alomi doguldu / Xilafat mévgeyina ¢atan xalifa oldu?®2

Nizami, Adem Peygamberin Ebiil-Beser (insanligin babas1) olmasi ve distiinliigii
sebebiyle biitin mahlukattan kendisine secde edilmesi istendigini belirtmistir. Fakat
Iblisin bu emre tabi olmadigim ve Allah’a karsi geldigini dile getirmistir. Nizami, O’na
kars1 gelen Iblisin akibetinin hayir olmadigina isaret ederek, bu olaydan herkesin ders

almas1 gerektigini istemistir. 2>

Nizami, ilk insanin bir tek candan (Adem’den) yaratildigini, ondan da yine
esinin (Havva’y1) viicuda getirildigini ve insan neslinin devaminin bu sekilde

saglandigini belirtmistir. Havva validemizin yaratilis1 ilk insanin viicudundan vuku

26 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 488.
247Gencevd, Sirler Xezinesi, 1953, 88.

248 e|-Miilk 67/2.

249 er-Rim 30/8.

20 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 502.
21 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 57.

252 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 68.

258 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 88.
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bulmustur. Nizdmi, “Sen deme riiknden®*

yaranmaus insan” misrasi ile bu gergege isaret
etmistir. Nizadmi, rilknle Allah’m  Adem’in yaratihsindan bahsederek onun
uyutulmasiyla sol kaburgasindan da Havva validemizi yarattigini anlatmaya ¢aligsmustir.
Sonrasinda ise Adem’in uyandiginda Havva’nin ona yaklastigini belirtmistir. Bu durum
esinin kendisinden bir parca olmasindan kaynaklanmaktaydi. Ciinkii Allah insam
yaratirken onlara es olacak kisiyi de yaratmaktadir.?®® Nizami, Bil ki, ersin sultam xelq
ederken cahant / Cekdi, qosa yaratdi ham sureti, hem cani beyti ile yaratilistaki her
varhigin ¢ift olarak yaratildigini beyan etmistir. O béyiix Tanridan olmasa ferman /
Melumdur ki, gelmez viicuda bir can®™® ifadesi ile Nizami, Allah’mn izni olmadan hicbir
suretin ruhuna kavusmadigini belirtmektedir. Yani, insana kendi ruhundan {iflemesinin

Allah’in tercihi ile gergeklestiginden higbir varlik O’nun izni olmadan var

olamamaktadir.

Havva validemizin yaratilis1 ve ilk kadin olmas1 Kur’an’da ifade edildigi gibi
bilim diinyasinda da aciklamalarla kanitlanmistir. Insan bedeninde hiicre DNA’s1
disinda “Mitokondriyal DNA” (mtDNA) mecvuttur. Bu DNA’da bulunulan genetik
bilgiler insana anneden ge¢mektedir. Bunun sayesinde insanin hastaliklar1 ve evrimsel
ozellikleri ¢oziilebilmektedir. Bilim insanlar1 bu genetik yap1 sayesinde farkl irklardaki
insanlardan alinan mtDNA’y1 inceleyerek tiim insanlarin ortak annede birlestigi
sonucuna  varmuglardir.  Hipotezlerini de  “mitokondriyal  Havva”  diye

nitelendirmislerdir.?®’

Kur’an’da erkek ve kadinin yaratilisina dikkat c¢ekilerek Allah’a karsi gelmekten
sakinmamiz gerektigi emredilmistir.?®® Torpagin goz yasiyla, qan il> yogrulsa da /
Nega xazina yatir, bilsan, onun altinda! beyti ile Nizami, insanin bulanik sudan (nutfe)
ve alaktan yaratildigini isaret ederek bu gergege dikkat ¢ekmistir. Bunun disinda sair,
yaratilig evresinin tamamlanmasi i¢in birkag 6genin varligindan bahsetmistir. Bunlar;
toprak, nutfe, alaka, mudga (bir ¢ignem et goriiniimii), mudganin kemiklere doniisiimii

ve kemiklerin yeniden etle kaplanmasi sirasiyla yaratilis evresini olusturmaktadir.

24 Riikn bir seyin en fazla saglam olan tarafi, kdsesi veya temeli anlamini tasimaktadir. Bkz. Azerbaycan
Dilinin Orfografya Liigati www.obastan.com (Erisim 16.11.2020)

255 Nisa 4/1.

26 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 30.

27 Haskett, Dorothy R., “Mitochondrial DNA and Human Evolution”, by Rebecca Louise Cann, Mark
Stoneking & Allan Charles Wilson, Embryo Project Encyclopedia, 2014/10(1987), 10.

28 en-Nisa 4/1.
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Nizami, Goyler axar su tokdi, yerlerde islandi gil, | O iksirden yogruldu senin de

1259

covherin, bil ifadesi ile insanoglunun da yaratihsinin cevherini Adem (a.s) gibi

261 262

kilden,?®° camurdan, iksirden olustugunu belirtmistir. Cohd et, verdiyin sozii
yetirasan yerina / Calisma nafsin idiciin, ¢alis Tanri xeyrina®®® diyen Nizami, insana
yaratilisinin  farkina varmak i¢in uyarmustir. O, insana verilen Omrii nefsi igin
harcamamaya, yaratilis zamani Yaratanina verdigi so6z dogrultusunda yasamaya
yonlendirmistir. Kulun yaratilisina sadakati, onun halifeliginin Allah yaninda kiymet

bulmasina delalet edecegini belirtmistir.

Sonug olarak Nizadmi1’nin, insanla ilgili diisiincelerini onun varolugsal amacina
uygun bir sekilde ortaya koydugunu, insanmi ilahi hakikate uygun tanitmayi ve
yetistirmeyi hedefledigini sdyleyebiliriz. Sair, ilahi mesajin ifade ettigi en giizel sekilde
yaratilan insanoglunun, konumu itibariyle yaratilis gayesinin disinda diistinmenin
miimkiin olmayacagin iletmistir. Insana kendisini ve i¢inde yasadig1 evreni tanitmayi
hedefleyen Nizami, kisinin varolus amacmin ve nihai hedeflerinin neler oldugunu
bilerek sergileyecegi davranislarin yaratilis Ozelliklerine uygun olmasi gerektigini
belirtmistir. O, kiginin sergileyecegi davraniglarin ilahi mesaji esas alan pratikler
tizerinde gergeklestirmenin Onemi {lizerinde durarak bunun degerler egitimi agisindan
anlamli 6grenmeler gerceklestirmeye Onemli katkilar sunacagma dikkat g¢ekmistir.
Insanin yasam seriivenini vahyi temele alan bir anlayisla agiklayan NizAmi’nin, “insani

tanima” ¢abasini onun yaratiligindaki tistiinliigii ile irtibatlandirmistir.

D. ibadet

Nizami Gencevi'nin eserlerini inceledigimiz zaman ibadet konusunu c¢esitli
beyitlerde isledigi goriilmektedir. O, ibadeti ¢esitli boyutlari ile ele almis, ibadetlerden

olan namazin miragta verilen bir hediye oldugunu bildirmistir:

Merac gecasinda san - aloma dost, asina / Ayaqlarin toxundu faloklorin basina.

29 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 131.

260 Balcik, su ile 1slanmus toprak, liileci camuru, kil; Genis bilgi icin bkz: Develioglu, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Lugat, 333.

261 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 120.

22 O giin ki torpagim tokiib da, islatdilar / Bir az iksir atdilar, can mayasi qatdilar”, Gencevi, Sirler
Xezinesi, 2004, 137

283 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 200.
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San galdin, goy atoyi doldu das-qasla, zarla / Goy ¢evrasi siislondi altunla, al

ranglarls. 24

Ibadetlerden 6zellikle namaz1 Miisliimanin pusulas: olarak nitelendiren Gencevi
“Dérd bayragin — tokbirin miisalmanliq mehvari / Bes duan - bes namazin sultanlq
novbatlori” sozleriyle bu gergegi dile getirmistir. Hem sosyal hem de psikolojik
islevleri gergeklestirme fonksiyonu {iistlenen din 6zellikle dini ritiiellerden ibadetler
sorumluluk duygusunun olusmasinda dnemli yer tutmaktadir.?®® Goriildiigii gibi Nizami
de giiglii bir irade sergilemek ve kiside saglam bir sorumluluk bilinci olusturmak i¢in
ibadetlerin 6nemli bir ritiiel oldugunu ifade etmistir. Gencevi’ye gore ibadete yonelen
kisi hem sorumluluk almakta, hem gercek Ozgiirliigline kavusmakta ayni zamanda
nefsini temizleyereck hem maddi hem de manevi yonden sihhat bulabilmektedir.
Nizdmi'nin adina saraf gotiron Xuda! / Sonin qulun olmagim agaliqdwr diinyada
misralariyla konunun anlam ve dnemine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore ilahi emirlerin
temel konularindan sayilan ibadet, Allah’a sigmma ve O’nun emirlerine itaatin
gostergesidir. Zikredilen misralarla o, ayrica Allah’a kars1 kulluk gorevlerini yerine
getirenlerin sorumluluk alarak hakiki 6zgiirliiklerine kavustuklarina deginmistir. Onun
misralarinda kisinin ibadetler vasitasiyla Allah’a kul olmasi gercek Ozgiirliigiin
ifadesidir diyebiliriz.

Gencevi 1ibadetin nefse karst oOnemli bir fonksiyon iistlendigini de
savunmaktadir. Cilinkii Nizadmi egitimle kisinin iradesine hakim olmas1 gerektigini
savunmakta bunun i¢in de nefsiyle miicadelenin 6nceligini hep dile getirmektedir. Sanin

dilaklorinin tarazisi olan zor / Bes riikot namazinin fatihasine banzor?®

misralartyla
namazi Allah’tan bir istekte bulunmak i¢in degil, O’na yakinlagsma araci olarak gormek
gerektigini sdylemistir. Ibadetin disiplin kazandirmada etkili oldugunu bildiren
Gencevi’ye gore, nefisle saglikli miicadele olmadan insanin i¢ huzuru yakalamasi
mimkiin degildir. Hans: vafa ahli ki, yetmis ahda, murada / Yalniz cafa ¢cokmakla qalxa

267

bilmis o qata.”®" sozleriyle eylemlerin hikmet ve derinligine vurgu yaparak gosterise

gerek olmadigin1 ifade etmis, ibadetlerin ihlas iizere gayelerine uygun olarak

264 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 42.

265 Tsmail Saglam, Cocuk ve Ibadet, 7-14 Yas Dénemi Ibadet Egitimi Uzerine Bir Arastirma (Bursa:
Diisiince Yayinlari, 2003), 25.

286 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 164.

27 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 120.
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yapilmasini istemistir. Bu bes vaxt namazdir aSli tovbanin / Bes névba tablidir qapinda
sanin?®® Ozellikle sabah namazinin énemine dikkat ceken Nizami, Gecadon garanligmas

qiyamatin sohori / Siibh namaz qilanlarin ham bayraq allari??%°

muisrasiyla temizlik ve
zafer sembolii bayrak benzetmesi yapmis, sabah namazinda Allah’a agilan elleri bayrak
kadar pak ve zafer miijdecisi olarak nitelendirmistir. Goriildiigii gibi Nizami’de ibadet
konusu her tirlii iyiligi ve giizelligi ihtiva edecek Ozellikler tasimaktadir. O,
yardimlagsma, paylasma, cOomertlik ve buna benzer her tiirli iyiligi ibadet olarak
nitelendirmekte, kisiligin gelismesinde etkili olan bu davraniglari, degerleri canli tutacak
unsurlardan saymistir. Goriilmektedir ki sair, kisinin, sosyal, psikolojik ve ahlaki
olgunluga ulagmasinda ibadetlere ihtiyag duyulduguna ve bu yiizden ibadetlere dogru

bir anlam yiiklemenin gerekliligine dikkat cekmektedir.

Nizami, ibadet konusunu hiikiimdar iskender’in yasamindan Orneklere yer
vererek acgiklamaya calismistir. Yaptigi davranislardan dolayr kamil insan sifatini
Iskender’de canlandiran yazar, onun yasamini insanlara 6rnek olarak sunmustur. Sair,
her insanin Yaratan huzurunda ayni sekilde esit oldugunu anlatmak igin Iskender’in
miitevazi olusunu &rnek olarak sunmustur. Hiikiimdar olmasina ragmen Iskender’in
Rabbini anmak i¢in miitevazi bir sekilde ibadetlerini siirdiirdiigiinii sdylemistir. Soyle
ki; Iskender, padisah olmasina ragmen yeryiiziiniin asil sahibinin Allah oldugunu
unutmadan ve ayni zamanda diinyadan el etek gekmeden Islami anlayisa uygun bir
yasam sekli sergilemistir. Padisahlik tacini ¢ikararak kainatin yaraticisi olan Allah’a
kalpten ibadet etmeyi, ge¢cmisine siikiir ve gelecegi i¢in yardim dilemeyi kendisine borg
bilmistir. O, tiim kazandig1 savaglardan, fetihlerden bobiirlenmeyerek bunlara Allah’in
inayeti ile sahip oldugunun farkinda olmustur. Kalpten yapilan dualarin, husu ig¢inde
edilen ibadetlerin hak katinda karsiliksiz kalmayacagini sdyleyerek bunun aksini

yapanlarin hayat1 anlamsizca yasadiklarin dile getirmistir.2’

Hayatin inisli yokuslu oldugunu, herkesin sonunda o6liimle yiizlesecegini ve
bunun farkina varilmasi gerektigini sOyleyen sair, bunun i¢in tdvbe ve istigfarda
bulunmanin énemine deginmistir: Uzr, tovba éziindan, gabulu Allahdan um / Hor isini

taleya tapsirib, olma mazlum! Ayrica insanoglunun, 6liimii hesaba katmadan yasadigin

268 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 22.
269 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 200.
270 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 431.
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soyleyen Nizami, kalbin mutmain olmasi i¢in yaratanina geri doniip onu zikretmesini
onermistir.?’ Pegmanlig, tévba dolu bir nafas getmaz hadar / Qiyamatds Tanrimn

Qozobini sondiirar.>’?

Nizami, ibadeti insanin kendi nefsinden kurtulup ebedi varlik olan Yaraticisina
ulagsma yolu olarak gdrmiistiir. Ona gore ibadet, saadet yoluna kilavuzluk yapan bir
degerdir. Bu degere sahip olmak ise Tanri’nin keremiyle kazanilmaktadir. Bu saadet iki
diinya i¢in de gilizellik sunmaktadir. Allah’in insan1 var etmesi ve varligindan haberdar
etmesi digeri ise ibadetler vasitasiyla ahiret mutlulugunu yakalamasini saglamaktir.
Ibadetin 6zii olarak duayr kisinin Yarataniyla sohbet etme vasitasi oldugunu®” ifade
eden Gencevi’ye gore ibadet, sefkat, merhamet, sabir, siikiir gibi erdem ve degerleri

beslemek i¢in dnemli unsurdur.

Bireyin bagimsiz diisiinme ve bilingli davraniglar gerceklestirmeye basladigi
ergenlik evresine (12-14 yas evresi) Nizami’nin eserlerinde 6zellikle 6nem verdigi
goriilmektedir. Psikolojide dini uyanis veya dini gelisim c¢agi olarak ifade edilen bu
donemi, gafletten uyanma ¢ag1 olarak tanimlayan Gencevi’ye gore, 14 yas evresi
bireyin sosyal, kiiltiirel ve ruhsal yoniiyle kendini gerceklestirmede en miisait oldugu
zaman dilimidir. Bu donemi ibadetle her iki diinyay1 ihmal etmeden onlara layik olma
cabasi olarak degerlendirmistir.?’* Bu agidan Nizdmi, oglu Muhammed’in kemale
ermesi icin gafletten uyanmasi gerektigine vurgu yaparak, Tanri yaninda kendisini
utandirmayacak davraniglar sergilemesini istemistir. Saadete ulasmanin kamil insan
olmakla, bunun da ibadetlere 6nem vermek ve ona siki sarilmakla miimkiin oldugunu

belirtmistir. Bu ylizden dinin ve dini egitimin 6nemli oldugunu sdyleyen Nizami,

271 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 30.

272 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 94.

273 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 35.

214 Son, ey on dord yashm, har elma yetkin!
Goziinda aksi var iki alomin!

Yeddi yasar oldun o zaman ki, san,

Acildin giil kimi, giilanda comoan.

Indi ki, ¢atmisdir yasin on dordo,

Bagin sorv kimi durur goylarda.

Qoflatdo oynama, qeyrat vaxtidir,

Indi hiinar vaxti, s6hrat vaxtidir.

Ucalmagq istasan, bir kamala ¢at,

Kamala ehtiram gédstarar hayat. Bkz. Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 51.
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hayatin ve 6liimiin saglam bir inanca sahip insana kul olacagi benzetmesini yapmistir.

Hayatta mutluluk ve iistiinliigiin anahtarinin ibadet oldugunu beyan etmistir.2”

Nizami, insanin Tanr1’ya yaklagmasimin en énemli yolunu kalbin Kur’an feyzi
ile dolmasinda gormiistiir. Eserlerini neredeyse ayetler 1s1ginda kaleme almasiyla
kurtulus, nizam ve intizam i¢inde yasamanin tek yolunun Tanr1 mesajlarindan gegtigini
belirtmistir. Sair, kisiye bu diinyada seytanin kendisini yolda birakmamasi i¢in iman

etmesini 6nermistir.>’®

Qalx ne qgeder ki seni seytan etmeyib telef
Tut goniil eteyinden, qag, qag, imana teref
Qulagq as, durma, seni, bax, ¢agirir seriet
Durma, artik vida et, senin deyil tebiet
Seriet bir nesimdir ona can ver, maya ver
Tebiet bir qubardwr onu bu diinyaya ver

Nefse ait duygulardan arinmayan kalpte ibadetlerin nese kazandirmayacagini
belirten Nizami, saglam zeminde ilerleyebilmek i¢in nefse denge kazandirmay tavsiye
etmistir. Bunun da ancak dine yonelmek ve ilahi iradeye uygun yasamakla miimkiin

olabilecegini beyan etmistir.

E. Nizami’nin Dua Anlayis

Dua, Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aciz oldugunu itiraf ederek, sevgi ve
tazim duygulari i¢inde O’ndan liituf ve yardim dilemesi olarak tanimlanmaktadir.?’” Bu
acidan inceledigimizde duanin Nizdmi’nin hayatinda ayr1 bir yeri ve dneminin oldugu
goriilmektedir. Biitiin eserlerine miinacat ile baglayan Nizami’de dua, kulun Allah’in
yardimia muhtag oldugunun gostergesidir. Sair tiim zorluklarin tistesinden gelmek i¢in
bireylerin Allah’a giivenmelerini, duaya yonelmelerini, dua vasitasiyla O’ndan

istemeleri gerektigini anlatmaya ¢aligmistir:

275 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 52.

26 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 132.

211 Osman Cilaci, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/529.
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Tanrt gapisinda ol, o har kasdan uludur / Ruzunu ondan ista, ruzu veran da odur

Kim icari girdisa Tanrimn qapisindan / Dlibos qayitmad: sababsiz yera, inan!?®

Misralariyla bu gercege isaret etmis, rizik isterken yalniz O’ndan istemek
gerektigini, hi¢ kimsenin O’nun kapisindan eli bos donmeyecegini dile getirmistir.
Gencevi’ye gore insani duaya yonelten en 6nemli etken insanin acizligi, caresizligi,
istekleri ve ihtiyaglaridir. Cilinkii insan kendisini aciz, gligsiiz ve caresiz hissettigi
zamanlarda dua vasitasiyla Allah’a yonelerek ve O’ndan yardim isteyerek sorunlarinin

iistesinden gelmeyi basaracaktir:

Dilok¢in kim kéynak geysa torsina / Duayla avanda ¢evirar yena

Sani da tars olan har ayri yoldan / Dua et, diiz yola qaytarsin Yazdan?™®

Gorildigii gibi Nizami, dua vasitasiyla Allah’tan giig, kuvvet, yardim,
bagislanma dilemenin bireyin kendini korunmus olarak hissetmesinde, umutlu

olmasinda énemli oldugunu beyan etmistir:2°

Komaksizik, ¢ara qil, sansan iimid yerimiz

Son da govsan qapindan, kima yalvararig biz?%*

Gencevi’ye gore dua kul ile Allah arasindaki etkili bir iletisimin kurulmasinda
onemli bir faktordiir. O, duay1 bireyin Allah’a olan kullugu ile dogrudan baglantili
oldugunu séylemekte, Koniildon golmayan dua, yaxs: bil / Manasiz bir isdir, ibadat
deyil?® misralariyla kulluktaki samimiyetin dua ile miimkiin olabilecegini ifade
etmektedir. Saire gore dua, sadece istekler {izerine olmamali, O’na yakin olmaya, O’nu
ovme ve yiiceltmeye, siikre, zikre, tefekkiire yoneltmelidir. Dua ile iyi bir yasam
istemekle birlikte Allah’in merhametini ummak gerekmektedir. Ciinkii o, dua etmeyi

biiyiik bir liituf ve erdem olarak gdrmektedir.?®® Eserlerinde yer alan miinacatlarda dua

28 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 124.
219 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 173.
280 Biz sana bandayik, sanindir farman / Har kémak sandadir, sansan ol tutan. Gencevi, Isgendername
(Serefname), 2004, s. 19. Ayrica bkz: Ofv et suglarimizi, ulu Tanri, bagisla, Siginmisiq biz sana timidla,
yalvarisla. Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 31.
281 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 30
282 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 38.
B30Imasaydi manim giinahim hargah [ Sana kim deyardi: "Ey qafur Allah!”
Gecalar, giindiizlar, hor axsam, sahar | Qalbimda, dilimda bir sansan azbar
Yuxuya getmazdan avval, har geca / Miibarak adini ¢akaram dnca
Gecoalar yuxudan qalxinca bagim / Anaram sani, hey axar goz yasim
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metinlerine genis yer veren Nizami, hem kendisi dua etmekte hem de baskalarinin
duasini almanin 6nemli oldugunu agiklamaktadir. Yaxs: kisilorin duasina bax | Sana

corx altinda o sadd olacag?®

misralariyla bu gercege isaret etmistir. O, duanin anlam ve
Onemi, ni¢in yapilmasi gerektigi, yapilis sekilleri, psikolojik faydalarinin yani sira
bireysel ve toplumsal etkilerini konu edinmistir.

Nizaminin, “Ilk nefesin sevincini mene éziin bexsetmisen / Son nefesde iistimde

7285 msralar1 duanin giiciine dikkat ¢ekmistir. Insanin

ol élmeyime haqq qazandir
dogarken saf, temiz hallerinin 6liimiinde bile haktan sapmayarak ona kavusmaya dua
vasitasi ile ulasilabilecegini belirtmistir. Ciinkii dua kapiy1r ¢almaktir. Bu kapinin
¢alinig1 bile Tanrinin rizasi ile olur. Tanr1 dilerse o kisiye yardim etmeyi, ona dua etme
istegini bagislar. Ayrica dua yapilirken onun kabul olup olmadigi degil asil amag
Tanriin kendisini ona hatirlatarak yalniz olmadigini bildirmesidir. Dua ayn1 zamanda
giicti siirhi fakat istekleri sonsuz olan insanoglunun, ebedi irade sahibi olan yiice gii¢

tarafindan korundugunu ve giivende oldugunu hissetmesidir. Nizdmi duanin bireyde

imit duygusunu ayakta tutan en énemli deger oldugunu dile getirmistir.

Nizami, duanin zor ve kesmekesli hayatta kotiiliiklere ve tehlikelere karsi ¢ok
onemli bir unsur oldugunu ifade etmistir.?®® Goriilmektedir ki, saire gore dua nefsani
isteklere karsi bir kalkan gorevi lstlenmekte ve kisiyi giiglii kilacak bir erdem
kazandirmaktadir. Nizami, ruhsal ve bedensel hastaliklarin tedavisinde duanin sifa
verici bir etkisinin oldugunu su misralarla dile getirmektedir: Qalibdir dardina hakimlaor
nacar / Uziinii Allah’a ¢evirib yalvar.®®" Ayrica sikintili durumlarda duanin énemli bir

tesirinin oldugunu sdyleyen Nizami:
Goldim na zaman ki, man tanga, zara,
Sigindim yegana parvardigara.

Mana oz fazliyla 0 Saxa kan

Sona iiz gevirram har sahar erkon / Geca da, giindiiz do ponahim sansan

Hor zaman komaya cagirram soni / Qapindan iimidsiz gaytarma mani

Ey tanri, dardima son eylo alac / Bu méhtac kaslara olmayim mohtac. BKkz. Gencevi, Isgendername
(Serefname), 2004, 20

284 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 272.

25 Gencevi, Lirika, 2004, 126.

28 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 173.

287 Gencevi, fsgendername (iqbalname), 2004, 193.
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Yetirdi hor zaman lazim olani®®®

Misralartyla duaya karsilik verilecegi diislincesiyle birlikte, bireyin zor
durumlarda Allah’a siginmasinin 6nemli bir motivasyon olusturdugunu agiklamistir.
Ayrica bireyin her halini bilen bir yaraticisinin olmasini bilmesi ve O’na siginmasi onu
timitsizlige diismekten alikoyacagini dile getirmistir. Nizdmi, duanin zihinde
diisiincelerin iyiye yoneltilip giizellestirdigini ve bunun sonucu olarak diger manevi
degerler olan merhamet, sevgi ve sefkat gibi erdemleri olusturdugunu ifade etmistir. Bu
da insanligin temel tas1 olan dini ve manevi degerlerin bir birine simsiki bagli oldugunu
gostermektedir. Gortildiigl gibi Nizdmi'nin degerler egitiminde konu edindigi tim
hususlarin, akil ve kalple uyumlu bir biitliin olarak ele alinmasi gerektigi
anlagilmaktadir. Sair, yasanan olumsuzluklara ve nefsin tehlikelerine karsi kisiyi
kusatarak avantajli konuma getirecek dua konusundaki hedefleri kazanmaya yonelik

kendine 6zgii bir metot takip etmistir denilebilir.

II. MANEVI DEGERLER

Degerler kisinin gidecegi yonii belirleyen 6dnemli bir faktdr olmasi hasebiyle bir
milletin ve toplumun birlik, beraberlik ve dayanisma igerisinde yasamasini saglayan
temel kaynaktir. Bir milletin kendi kimligini ortaya koyan hususlardan sayilan milli ve
manevi degerler bir toplumun gelecegine yon veren unsurlardandir. Bir milletin devami
kendi milli ve manevi degerlerine sahip ¢ikmasiyla miimkiin goriilmektedir. Bu
yiizdendir ki Nizdmi kendisi olmak, kendi ama¢ ve hedefleri dogrultusunda ilerlemek
isteyenlerin milli ve manevi degerlerine sahip ¢ikmasi gerektigine hep vurgu yapmustir.
Nizdmi Gencevi, insan1 hayatta olgunlastiran vasiflarin basinda degerlerin en 6nde
geldigini eserlerinde belirtmistir. Bu bdliimde Nizdmi’nin ilizerinde sik¢a durdugu,
eserlerinde durmadan yer verdigi manevi degerler ve bu degerlerin birey ve toplum

tizerindeki etkisi ve giiniimiize olan katkilar1 iizerinde durmaya calisacagiz.

288 Gencevi, Yeddi Géozel, 2004, 182.
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A. Merhamet ve Sefkat

Merhamet ve sefkat Nizami’nin eserlerinde en ¢ok vurgu yaptigi degerlerin
basinda gelmektedir. Kisiyi faziletli yapan bu nitelikler, onu yiicelten vasiflardan
birisidir. insanin iyiye yonelmesi olarak goriilen fazilet, ahlakli olmanin gerektirdigi
niteliklere sahip olmaktir. Faziletli olmak, merhametli ve sefkatli olmak, ahlaki yonden
istiin mertebeye ulagmak, iyilik, dogruluk, yiicelik ve biiyiikliik insan olgunlugunun
gostergesidir. Nasil bir insan olmaliyiz sorusuna yonelik ortaya koyacagimiz degerler,
bireyin kisiligini olusturan unsurlardir. Kisiyi faziletli kilan merhamet ve sefkat gibi
degerlerin kisiyi mutluluga ulastiracagt mesajin1 veren Nizami, Torpaga marhamot

289 misralarryla bu gergege isaret

xeyirdir, inan, / Liitf etsan giil verar, ziilm etsan tikan.
etmistir. Aslinda Nizdmi’nin, hizla degisen ve karmasik bir diinya diizeni igerisinde
kendine yer bulmaya ¢alisan insanogluna vermis oldugu mesajlarin temelinde yer alan
degerlerin kisinin kendini kontrol altina almasini saglayacak unsurlardan oldugunu

savunabiliriz.
Marhamat sayani kasma distiimdan,
Bil ki, bir acizam, bir garibam man.
Tanriliq litfiindan mana da gondor.
Qaranlq gecomi giindiizo dondar >

Merhametin yliksek derecesi olarak degerlendirilen sefkat, olgun insanin
ozelliklerindendir.?®! Gériildiigii gibi Nizdmi, merhametini umdugu Allah’in yardimia
muhta¢ olan insanoglunun, ger¢ek mutlulugunu temin edecek merhamet, sefkat gibi
degerlerle kendini bilmeye, tanimaya ve Ogrenmeye itecek caba igerisinde olmasini
istemistir. Sefkat ve merhametin asil kaynagmin kalp olduguna isaret eden sair, Oziinii
dork edonin 6z koniil vaizi var/ On gozal éyiidlari qulagina picildar®® misralariyla
293

kalbinin sesine kulak verenlerin mutluluga ulagmasinin kolay olacagini agiklamistir.

Merhamet ve sefkatin evrensel bir 6zellik tasidigini ifade eden Nizami, bu niteligin

29 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 185.

290 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 173.

291 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler (Istanbul: Dem Yayinlari, 2013),
189.

2 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 175.

293 Gencevi, Isgendername ( Serefname, Igbalname), 1982, 17.
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kalbin Yaratani ile irtibatindan dogdugunu beyan etmistir. Ona gore, Allah’a olan
yakinlik; merhamet, sefkat gibi ozelliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Kisiyi
hem zihin, hem davranis hem de duyussal olarak biitiinciil sekilde giliclendirme amaci
tasityan degerler, onun mutluluga ulasmasima da vesile olmaktadir. Nizdmi’nin de,

294 misralarinda

Xasiyyetin eger xos olsa, inan / Hem burda, hem orda xogbext olarsan
belirttigi iizere bireyin iyi yonde bir karaktere sahip olmasinin iki diinyada da mutluluk
getirecegi belirtilmistir. Gencevi’ye gére merhamet ve sefkatin, kisiyi iistiin bir ahlaka
ulastiracak imkanlar sundugunu sdyleyebiliriz. Ayrica sefkat ve merhameti Allah’in bir

vasf1 olarak nitelendiren Nizami’nin,
Qoy, icim marhamoat sarbatlorindan,
Qazob badasini mana vermo san.

Qazabin layigsa azaldan bizo,

Rahmin da diismiisdiir gismatimiza.?%

Misralariyla, sefkatli ve merhametli bir Allah tasavvuru olusturarak, Kkisiyi
saglam ve giiclii kilacak, ihtiyaglarina cevap verecek, korkulardan uzak ruhsal yonden
rahatlatacak anlamli bir egitim ortami olusturmay1 hedeflemistir. Bagkalarinin durumu
karsisinda duyulan sefkat hissi, acima anlamima gelen merhamet®®® kelimesi Yaraticinin
sahip oldugu sifatlardan olup, insanda tecelli eden ahlaki bir degerdir. “Merhamet
etmeyene merhamet olunmaz”?®’ ve “Yaratan rahmeti yiiz parcaya béldii, onun doksan
dokuzunu kendine aywrdi sadece birini yaratuklarina sundu.”?®® hadisleri bu gercege
isaret etmekte, Allah’in merhametinin bireylerin diger varliklara olan merhametine bagl
oldugunu ifade etmektedir. Merhamet ve sefkat Tanri’nin insana vermis oldugu bir
duygudur. Buna 6rnek olarak Hz. Peygamber, kendi ¢ocuklarini sevip 6pmeyen bir
bedeviye, Tanri’nin kendisinden sefkat ve merhamet duygusunu esirgedigini sdylemesi
bunun bariz drnegidir.?*® Gencevi’ye gore de sefkat sahibi denildiginde insanlarin aklina
ilk gelen varlik Yiice Yaraticidir. Ciinkii O’nun insana gazabi yaninda merhametini hig

eksiltmedigi goriilmektedir. Bu ylizden halifesi olan insanogluna gazabini dizginleyip

294 Gencevi, Hiisrev ve Sirin, 2004, 317.

295 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, s. 17.

2% Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, 1185.

297 Buhari, “Tevhid”, 2, “Edeb”, 27; Miislim, “Fedail”, 66; Tirmizi, “Birr”, 16.
2% Byhari, “Edeb”, 19, “Rikak”, 19; Tirmizi, “Daavat”, 107-108.

29 Buhard, “Edeb”, 18.
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Hak’tan aldig1 rahmet 1518inda sorumlularina sefkatte bulunmayir emretmesi O’nun
liitfunun biiyiikliigiinii gdstermektedir.>® O, imana ulagnmis kimseleri, zulmet kuyusu
olarak adlandirdig1 tas kalplilik, kin, nefret ve baska kotii duygulardan kalbini arindiran
bireyleri sefkati ile kendisine merhem olanlar olarak degerlendirmistir. Bu durumu

insan1 insan yapan ahlaki degerler arasinda siralamigtir. 3%

Cocukluk doneminde sevgiye dayali olarak ortaya ¢ikan sefkat, bireyde 6zgiiven
duygusunu ve olumlu diisiinme yetisini gelistiren bir niteliktir. Bu degerin
kazanilmasinda en etkili unsur c¢ocuklarin kendilerine rol model olarak aldiklari
ebeveynleridir. Ebeveynlerle 6zdesleserek olusan sefkatin kisilikte iyilik ve olgunluk
olusturdugunu gdérmekteyiz.>°? Nizdmi, edinilen bu duygunun bulasic1 oldugunu ayni
ortamda bulunan kisiden de aym1 davranisi gorme olasiliginin yiiksek oldugunu
belirtmistir.3®® Psikolojik anlamda ele alacak olursak sefkati tiim yonleriyle bilmek
gerekir. Ciinkii, birey sefkatli olmak igin sevgi, korku, aci, nefret duygularinin etkisini
kabullenmeyi hazmetmeyi basarabilmelidir.®** Bu durum merhamet ve sefkatin
toplumsal hayatta yansimasi olarak kendini gdstermesidir.’® Nizami, merhamet
umanlarin merhamette bulunmalarini, kisinin yasattig1 her eylemde saglikli diisiinceye
sahip bireylerden de ayni tepkiyi gorecegi uyarisi ile empati kurmasini istemistir.
Merhameti kisinin en ¢ok ihtiya¢ duydugu ahlaki degerlerden biri olarak géren Nizami,
sefkat ve merhamette bulunamayanlarin ahlakini kotii huylarla kusattigindan Rabbinin
merhametinden mahrum kalacagim belirtmektedir.>® Bu diisiinceyi Dardlardan,
gomlardan azad bir iirak / Ozganin dardini hardan bilacok®” musralar ile dile getiren
Nizami, zorluk sikinti gérmeyen birinin baskasmmin halinden anlamasinin miimkiin
olamayacagini, yasayan birinin ise kendisini karsidakinin yerine koyarak, severek ve

isteyerek yardim edebilecegini belirtmektedir.
Netice itibariyle Nizam1i, merhamet ve sefkat gibi degerlerin bireyin saglikli bir
kisilik gelistirmesinde onemli bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymaya c¢alismistir.

Ilettigi mesajlar dogrultusunda evrensel olarak nitelendirdigi bu degerlerin bir egitim

300 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 17.

301 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 320.

302 Mehmet Zeki Aydin, dilede Ahlak Egitimi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 240.

303 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 43.

304 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 200.

35 Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2004), 98.
3% Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 93.

307 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 80.
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yelpazesi i¢inde tiim yoniiyle ele alimirsa her donemde katki saglayabilecegini

bildirmistir.

B. Adalet, Dogruluk ve Hak Gozetmek

Hak ve hukuka uyma, herkesin hakkini gozetme, dogruluktan ayrilmama,

hakkaniyet anlamlarini tasiyan adalet3®®

toplumsal bir eylem olarak hayati
anlamlandirmada ve esitligin saglanmasinda esas olan kriterlerden birisidir. ideal insan
vasfini olusturmaya ¢alisan Nizami, diisiincesinin olusumunda ele alinacak konunun
adaletten bagladigin1 sdylemektedir. Eserlerinin neredeyse hepsinde adaletin saglanmasi
ve korunmasima Oncelik vererek, onun diizenin var olmasmna Onciiliik ettigini
belirtmistir. Konunun dogru anlagilmasi igin adaletin anlatimini zuliim kavramu ile adil
olmay1 ise zalimlik kavramina deginerek acgiklik getirmeye calismistir. Haddini bilmeyi
adalet haddini asmayi zilim olarak nitelendiren sair, insanin sonsuz istekleri
dogrultusunda hep zulme yatkin oldugunu ifade etmistir. Kalbinde Allah sevgisi ve

korkusu olan bireyin kendine ve diger varliklara zulmetmemesi gerektigini

savunmustur.

Adalet bazen esit olmak ile ayn1 anlamda kullanilsa da bu kelimelerin farkli
anlam tasidiklar1 bilinmektedir. Esitlik; gii¢, kuvvet oranina gore degerlendirildigi halde
adalet; bireyin ehliyet ve liyakat oOl¢limii g6z Onlinde bulundurularak
degerlendirilmesidir.3®® Her konuda herkes esit olmayabilir. Otoritelerce herkese benzer
imkanlarin sunulmas esitligi ifade eder. Bireyin kapasitesine ve haklilifina gére sonuca

ulagilmasi ise adaleti gosterir.

Nizami eserlerinde, diinyada adaletin kurucusu oldugu gibi yikicis1 olarak da
insan1 gdstermektedir. Insanin kendini bilmemesi, kendisine sunulan degerin farkina
varmamasi, menfaatinin toplum menfaatini istin tutmasi ve bunun gibi bencillige
gotiirecek ozellikleri kendisinde bulundurmasi buna sebep olmaktadir. Nizam1, adaletin
¢Ozlimii ve 6l¢iimi icin eylemin gerekli oldugunu savunmaktadir. O, toplumsal diizen
kurallarmin gerekliligini ifade ederken, esitlik ve adalet ilkesinin goz Oniinde

bulundurulmasini istemistir. Toplumsal diizen kurallarinin miikafat ve miieyyidelerinin

308 Ayverdi, Kubbealti, Asirlar Boyu Tarihi Seyri I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik, 10.
309 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, T7.
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esit ve adil sekilde uygulanmasi ile adalet tesis edilebilir. Hiisrev ve Sirin isimli eserinde
de sair, Hiisrev’in baskasina verdigi zarara karsilik babasi Hiirmiiz’iin kendisine
birakacagl saltanati zarar goren kisiye birakma istegini kanunlardaki esitliligin
gostergesi olarak belirtmistir. Gencevi kanunlar karsisinda giiclii veya zayif herkesin
esit olmas1 gerektigini savunmustur. Islam 6gretisi Miisliimanlarin kimsenin elinden,
dilinden zarar gormeyecek, incinmeyecek bir toplum olmalarini istemistir. O, buna
ragmen bazi Miisliimanlarin neden adaletsizligi devam ettirdiklerini, yaptiklarindan

utanmadiklarini kendilerine sorgulamay1 tavsiye etmistir.3°

Nizami Gencevi eserlerinde yoneticilerin yaptiklart haksizliklara veya yapilan
haksizliklara ses ¢ikarmamalarina yer vermistir. Toplumda ydnetici olanlarin adaletli

davranarak topluma onderlik etmeleri gerektigini sdylemistir.

Allah adl sifatinin sahibidir. Yaratanin halifesi olan insanoglu adalet iizerine
cesitli dgretiler gelistirmistir. Ancak, insanda dogruluktan ayrilma potansiyeli de oldugu
icin dogruluk ve adaleti saglamak her zaman miimkiin olmamaktadir. Zaman zaman

hakikat yerine bireyin menfaatinin gozetilmesi oncelik tasiyabilmektedir 3!

Nizami, adaletin Haktan insana verilen emanet oldugunu belirtmistir. Nizdmiye
gbre bu emanetin amaci hakkin gézetilmesidir. 32 Bununla ilgili Nisa suresinde bu
diisiincenin insana 0giit olarak sunuldugu ve yapilan ve yapilacaklardan Tanri’nin her
zaman haberdar olacagi uyarisi ile bireylerden sorumluluklarinin farkina varmasi
istenmistir.3'® Sair, eserlerinde “adil yonetici” profili olusturarak yéneticinin ideal insan
olmas1 gerektigine dikkat c¢ekmistir. Olusturdugu adaletli yonetici profilini One
cikararak toplumdaki adaletin Oncelikle onlar tarafindan kurulabilecegini ve
korunabilecegini vurgulamistir. O, zuliim ve haksizligin devleti yikmamasi igin
yoneticilerin adaletle hilkmetmelerinin giizel sonucglar doguracagina deginmistir. Bu
yiizden Nizami, eserlerinde yOneticilere seslenerek adaleti tesis etmelerini istemistir.
Buradaki yoneticiden kasit sadece devlet yoneticileri degil, mesul olduklarina karsi

hakkiyla davranmasi gereken herkestir. Islam dininde, “Hepiniz cobansiniz, giittiigiiniiz

310 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 85.

311 Tbrahim Agah Cubukeu, Islam Felsefesinde Allah’in Varhigimin Delilleri (Ankara: AUIF Yaymlari,
1967), 33.

312 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 100.

313 Nisa, 4/58.
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7314 e “Hiikmederken adaletle hiikmediniz, Allah adaletle

»315

stiriiden sorumlusunuz
hiikiim yiiriitenleri sever seklinde emirler bulunmaktadir. Miisliimanlarin sadece
diger Miisliimanlarla olan iliskilerinde degil, tim insanlarla iliskilerinde de adaletle
davranmalar1 gerekmektedir. Islam dini mensuplarmin tiim insanlign kapsayacak bir
adaleti tesis etmeleri; Nizamiye gore Tanri tarafindan verilmis bir gorevdir. Bir saat
veya bir giin adaletle hiikmetmek, bir sene veya altmis sene ibadetten hayirhdir'®
kiyaslamasi adaletin diizen, baris ve haklarin korunmasi adina ne kadar 6nem tagidigini

gostermektedir. Bu diisiinceyi anlatmak adina Nizami su satirlar1 kaleme almistir:
Bala géracCaksan pislik etdinsa / Ovaz veraCaxdir diinya har kaSa
odalat aynasi - boyiix asiman / Sandan gordiiyiinii axs edar har an

Balli bir seydir ki, pislix edanlar / Oz isindon 6zii ¢axaCax zarar

Esitmamigsonmi bu maghur sézii / Hor kim quyu gazsa, diisaCox ozii>*!

Misralartyla adaletin 6nemine deg§inen sair, insanoglunun yaptigr kotiligiin
karsiligin1 mutlaka gorecegini agiklamistir. Onun diinyay: ayakta tutan en 6nemli unsur
oldugunu dile getirerek adaletli davranan kimsenin ayni sekilde muamele gorecegini,
aksi takdirde hem bu diinyada hem de ahirette 0diil veya ceza olarak karsiliginin
alimacagimi beyan etmistir. Onu hige sayarak zulmii alkislayanlara Odalat miilkiindon

8

kim iiz ¢cevirsa | Ona aqil demoaz agilli kimsa®'® misralariyla ¢agrida bulunan Nizami,

adaleti gdozetmeyenleri akilsiz diye nitelendirmistir.

Her toplumun kendi yoneticisine hitaben adaleti gézetmeyi 6neren Nizami, bu
ahlaki erdemin bulunmasi i¢in bireyin hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigini sdyle

stralamistir:3°
1. Algakgoniillii olup kibirden kaginmak.
2. Tutumunda kararlilik gostermek.

3. Adil olarak hak gozetmek.

314 Buhari, “Cuma”, 11; Miislim, “Imare”, 20.

315 el-Maide 5/42.

316 g|-Acluni, “Kesfu-1 Hafa”, 11, 58, 1721.

817 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 471-472.

318 Gencevi, Isgendername(Serefname), 126.

319 Qaim Yilmaz, “Nizdmi Gencevi’de Adaletli Yonetici Ideas1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisti Dergisi 18(2001), 208.
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4. Sorumlu bulundugu kisilerin menfaatini iistiin tutmak, onlara iyi davranarak

diisiincelerini agik¢a sdylemeye izin vermek.
5. Bilgili olup bilgiye 6nem vermek.

6. Isi ehline vermek. Adaleti koruma adina yoneticinin gorev verdigi kimselerde

ayn1 6zellikleri tagimak.

7. Kisisel menfaat ve zevklerinin pesine takilmamak. Sorumluluk istlendigi

durumlardaki olumsuzluklarin farkinda olmak.

Nizami, adaletin ve insafin bireyi faziletli kilan temel unsurlardan oldugunu
sOylemistir. O, insana verilen yaratilis giizelliklerini gorerek ve diger yaratilmislara
bakarak bu Ozellikleri benimsemeyi istemistir. Yer iiziine benze ki, uca tutmur éziinii /
Riizgar tek xefif ol ki feth edir yer iiziini*®® beytinde oldugu gibi evrenden &rnekler
vererek insanlar iizerinde farkindalik olusturmaya calismistir. Nasil ki, riizgar
yumusakligr ile diinyayr fethetmeyi basarabiliyorsa insan da algakgoniilliiliikle,
nezaketle kalplerin fatihi olabilir.

Olgiilii ve dengeli bir tutumu ifade eden adalet ahlaki bir erdemdir. Kur’an,
Tanr’nin varligina iman ve ona yakisir derecede davranis sergileme yolu olarak
adaletin, adil davranmanin ve hak gézetmenin dncelikli oldugunu belirtmistir. Kur’an,
bireyin yalnizca 1yi ge¢indikleri ile degil, kin duydugu birey ve topluluklarla da adalete
uygun davranis ve diisiince bigimleri sergileyerek adil olunabilecegini sdylemektedir.3?!
Bu ayetten yola ¢ikarak Nizami, Oyrondim o adil, ulu tanridan / Odalat yolundan

donmaram bir an3?

misralarini soylemistir. O, adaletli olmanin inanmanin bir geregi
oldugunu savunmus ve adaletten ayrilmanin hakikate degil, haksizliga gotiirecegini
belirtmistir. Nizami, Araf suresinde adaleti tesis etmek iizere topluluklarin olacaginin

belirtildigini®?® syleyerek umutsuzluga yer olmadigini ifade etmistir.

Nizami, adaleti hem bireyin kendisi, hem de adaletle davrandigi kisilerin

mutlulugu i¢in dnemli oldugunu dile getirmistir. Bu diinyada kim tapar an béyiik soadati

320 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 96.

2L Ey iman edenler! Allah igin hakk: titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a kars: gelmekten sakinmaya
daha yakindwr. Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.
Maide 5/8.

%22 Gencevi, Isgendername(Serefname), 192.

323 Araf 7/159, 181.
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324

| O kaslor ki, qoruyar, gozloyar adalaoti** musralariyla bu gergege isaret eden sair,

adaleti mutlulugun temel unsuru olarak nitelendirmistir.

Genelde adaletin her iki diinyay1 kazanmada onemli oldugunu ifade eden
Nizami, adaletsiz davranarak, nefsine yenik diisenlerin sadece miilk edinmeye
odaklandiklarini bu yiizden de ziilmederek ona sahip olacaklarini dile getirmistir. Bu tiir
insafsizlikla ebedi kalacaklari ahiretteki mutluluklarindan vazgegerek gegici menfaatler
elde edecekleri uyarisinda bulunmustur.®?® O, aklin mutlugunu, saadetin anahtarmi
gosteren unsurun adalet oldugunu, onun giicliyle sekillenecegini belirtmistir. Sadece
mal, miilk, sohret ve benzeri diinyevi menfaatler ile degil; adaletli olarak olumlu
davraniglar sergileyerek hem bu diinya hem ahiret icin de birey menfaat elde edebilir.
Nizami, adil insanin gostergelerinden biri olarak hayirseverligi gérmektedir. Bireyin
adil olarak yaptig islerin, diger bireylere ve varliklara yaptigi hizmetlerin ebedi bir

yatirim oldugunu beyan etmistir.32

Nizami, Sirlar Hazinesi eserinde Nusirevan ve Baykuglarin Sohbeti kissasinda
adalet hakkinda okuyucusuna mesaj vermektedir: Kissada eserin kahramani Sasani
hiiklimdar1 Nusirevan’in ava ciktiginda karsilastigit durum anlatilmaktadir. Sair bu
kissadan yasadigi devirde ortaya cikan adaletsizligi ve zulmii dile getirmek igin
yararlanmigtir. Hiikiimdar Nusirevan’in adaletsizlik ve zulmiinii harabeligi seven
baykuslarin konusmasiyla canlandirmaya calismistir. Kuslarin dilini bilen veziri
vasitastyla baykuslar arasinda gecen konusmay1 6grenen Nusirevan, davraniglarindan
utanip pismanlik duymustur. Bu durum onun zalimlik uykusundan uyanmasina, ettigi
zullimlerin nelere sebep oldugunu goérmeye yoneltmistir. Gafletten uyanma sonucu
beserin zulmii ne kadar besledigini, hatta baska canlilarin da ondan etkilendigini
gormeye vesile olmustur. Nizami bu hikaye ile toplumda kaybolan adaletin Simurg’un
kanatlarinda yiikseldigini ona ulagsmanin miimkiin olmadigin1 gostermeye g¢alismistir.
Simurg ismi olup cismi olmayan mitolojik bir kustur. Adeta adalet mitolojik bir kus gibi
ulasilamaz bir deger haline doniismiistiir.??’ Bu kissada sdyle bir mesaj verilmeye

calisilmig olabilir: Siiriiyli yoneten ¢obanin zalimligi hem siiriiye hem de g¢obanin

324 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 110.
325 Gencevi, Sirler Xezinesi,, 1953, 62.
326 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 98.

321 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 112.
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kendisine zarar verecegi gibi adaletten ayrilan kisiler hem kendilerine hem topluma

zarar vermektedirler.

Nizami, adaletten sasanlarin kalbinin katilastigin1 Cox da aciglanma, bark savas
olar, / Torpaq barkiyanda axir das olar®?® misralariyla agiklamaya ¢alismustir. Insanin
adil olmasi i¢in kisinin 6ncelikle hirsina yenik diigmemesini ve sinirlerine hakim olmasi
gerektigini dile getirmistir. Aksi takdirde kisinin kalbinin katilasarak tas gibi olacagini
ifade etmistir. insanin adaletle yiikselecegini Odalatin zongini kim ki, ¢ald, ucaldi®®®
misralariyla dile getiren Nizami, onu Ustiinlik sembolii olarak nitelendirmistir. Yig
basina aghm acal golib yetmomis / Bir adalat qasri tik, alindan galirsa is®° beytiyle
adaletli davranmanin da bir maharet gerektirdigini, en giizel kasrin adalet kasri

oldugunu belirtmistir. O, zaman degigse asirlar gegse bile adaleti tesis edenlerin ve

yasatanlarin hep hatirlanacagini, zihinlerde ve goniillerde yasayacagini bildirmistir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse eserlerinde adalet konusuna genis yer veren
sair, bireyin adaletli davranarak ve olumlu davranislar sergileyerek topluma faydasinin
yaninda Oncelikle kendisine faydasinin dokunacagini ifade etmistir. Aksi davranislarin
kiyamet gilinli insan1 utandirmaktan bagka bir ise yaramayacagini sOyleyerek bu isten
vazgee¢melerini istemistir. Sair, bireylerin her zaman adalet konusunda nefis muhasebesi

yapmasi gerektigini, adaletli olan bireylerin ise her zaman kazanacagini belirtmistir.

C. Ilmin ve Aklin Onemi

Diislinme, anlama, kavrama ve davraniglarini ayarlama anlamlaria gelen akil,
kavramlar, eylemler ve vakalar arasindaki iligkileri idrak etme melekesi olarak insana
sunulan bir degerdir.33! Akil, diger canlilardan insani farkli kilan bir melekedir. Kur’an-1
Kerim’de “diisiinmez misiniz”, “akletmez misiniz”, “hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu” ifadeleri ile vurgu yapilan ilim ve akil, Nizdmi’nin eserlerinde 6nemle iizerinde

durdugu konulardandir.

Nizadmi, aklin ve idrakin insana yar olmasii bireyi insan olma asamasina

yiicelttigini sdylemistir. O, akil ve idrak ile hareket etmeyi nurlu yola benzetmis, onun

328 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 382

%29 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 101.

%0 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 112.

33t Ayverdi, Kubbealti, Asirlar Boyu Tarihi Seyri I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 28.
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insan olmadaki siirekliligini 6rnek gostererek gelistirmeyip korelttigi zaman insanligini
da kaybedecegini belirtmistir. Kisinin insanlik mertebesine ancak akil vasitasiyla
yiikselecegini sOyleyen Nizdmi, akli korumayi ve ona zarar veren unsurlardan
kaginmay1 tavsiye etmistir. O, “sarhos basta akil bulunmaz” soziinden yola ¢ikarak

alkollii igeceklerin akla zarar verdigi i¢in haram kilindigin1 ifade etmistir.33

Nizami, kisinin ¢evresinde bulunduklar1 bireylerin akil sahibi olmasi ile ilme ve
marifete yonelecegini belirtmistir.3*® Insanin kavramlari sadece duyu organlar ile
kesfetmesi miimkiin degildir. Nizdmiye gore Tanriya inanma 6rneginde oldugu gibi bazi
bilgilere akil kullanilarak ulasilabilir.®** Bilginin 6nemi, insan hayatindaki yeri, onun
hayat seriiveninin niteligini ortaya koymaktadir. Nizdmi, insanin ilim 6grenmesinin
hangi yasta olursa olsun ge¢ olmadigini sadece bunun farkina vararak bilingli olarak
bircok seyin elde edilebilecegini ve her bir insanin da istedigi takdirde buna sahip

olabilecegini dile getirmistir. 3*°

Insanim yasami i¢in maddi ihtiyaclar gerekli oldugu kadar akli siireg igin bilgi de
o denli gereklidir. Aklin eyleme ge¢cmesi bilgiyle basladig: gibi siiregenligini de bilgi ile
devam ettirmektedir.*® Soyle ki, aklin bilgiyle olgunluga ulasip ulasmamasi kisinin
muhatabim segmekle kendisini gdstermektedir. Insanin en biiyiik degerleri arasinda
aklin ve bilginin 6nemi onlardan yoksun kalmanin nelere yol agacagini gostermekle
kendini belli etmektedir. Aklin yoksunlugu insanlikla irtibatin kesilmesi, ilmin
yoksunlugu ise hayatla irtibatin kesilmesi demektir. Nizami, nereden gelip nereye
gidecegini bilmeden hareket etmeyi hayatin anlam 15181 goérmeden karanlikta

yiiriimeye benzetmektedir.3%’

[lmin bir seyin gercekle ortiisen inanca dayali olmasi imanm da bilgiyle
olustugunu gostermektedir. Imanm, Tanri’nmn izni ile insanda olusmasi sebebiyle
Kur’an’da  aklin1  kullanamayanlarin, sebep sonu¢ aramayanlarin  azapla
cezalandirilacag belirtilmistir.3%® Insanin akil sahibi olmasi ve bu sayede kendisine

tanman ayricaliklar hayatin1 sekillendirmede 6nemli bir etkendir. Cilinkii birey aklini

%32 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 165.

333 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 116.
33 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 60.
335 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 49.

33 Fazlioglu, Kendini Aramak, 122

337 Fazloglu, Kendini Aramak, 152.

338 Yunus 10/100.
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kullanarak evren iginde gergeklesen olaylart anlamlandirabilir ve bununla da imana
ulagsmay1 saglayabilir. Kisisinin kendi yasamini kendisi sekillendireceginden, imana
ulagmak ve akil olmak i¢in ilk bunu denemeye yonelik ilmin arkasina diismesi ve dogru

yanlis ayrimini yaparak hakka kavusmasi dnerilmektedir.33°

Akil kapist anahtarimin Tanri’da bulundugunu sdyleyen Nizdmi, Allah’in her
seyin ismini insana acikladigini ve Ogrettiklerini yonetmek icin kilavuzluk yapacak
akilla ddiillendirdigini dile getirmistir. Ayrica kisinin bilgi edinmede ilk adim atacagi
kaynagin Tanr1 oldugunu, bilgeligin O’na imanla baglayacagini nakletmistir. Boylece
tim insanliga bilgelige ulasmanin yolunun aklin Tanri’ya itaat etmesiyle miimkiin

olacagini beyan etmistir.34

Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu®** ayeti ilmin yani dogru bilginin Allah
katinda bir deger oldugunu ortaya koymaktadir. Fakat bilgiyi degerli kilan sey onun

amelle biitiinlesmesidir. Tanri’nimn ilim bakimindan her seyi kusatmasi,34?

onun ortaya
cikarilip insanlhiga sunulmasinin akil yoluyla erisilebilecegini ayetler, “diistinmez
misiniz?, idrak etmez misiniz?” uyarisi ile insan1 sorgulamaya ve sonuglar1 gormeye

yOneltmistir.

Nizami, akli can olarak nitelendirmis ve canin hazineye bedel oldugunu
sOylemistir. Ayrica can sihrinin ¢6ziilmesinin goniil gdziiyle miimkiin olabilecegini
ifade etmistir. Nizdmi, bunun i¢in insanin kendini bilmesi, tanimasi gerektigini
belirtmistir.3*® Bireyin, yagsama tutunmasinin, makam ve mevki sahibi olmasmin yine
bilgelige gotliren yolun akilda sakli oldugunu nakletmistir. O, aklin1 kullanmayanlar1 ve
onun degerini bilmeyenleri insan yiizlii ejderhaya benzetmistir. Yani, akli islevsel
yapmayan kisi karsilastigt her zorlukta care aramak icin birka¢c koldan her yere
saldirmaya baslar ki, bu da bireydeki kisilik gelisimini olumsuz yonde etkilemektedir.3**
Aklin her surra yol bulmasinin ilimden gectigini sOyleyen Nizdmi, Elmle, hiinerle!-
Basqa ciir he¢ kes / Heg kese iistiinliik eyleye bilmez beytiyle ustiinliigiin bilgide sakli

oldugunu, onun giiciiyle her diizeni okuyup sirlara vakif olundugunu nakletmistir.>*®

339 Miilk 67/10.

340 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 17.
341 pz-Ziimer 39/9.

342 Taha 20/98.

33 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 183.

344 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 9.

35 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 37.
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“Allah icinizden iman edenlerin ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini

1,346

viikseltir. ayetiyle iistlinliiglin ilimle miimkiin olacag bildirilmistir. Nizadmi de ancak

ilim ve marifet sahibi kisilerin vuslata ulasabilecegine ¢ok vurgu yapmustir.

Bu yiizden insanoglunu iistlin kilan akli amacima uygun kullanmak 6nemli bir
gorevdir. Ancak onu islevsel hale getirmeyenlere yani aklini kullanmayanlara akilsiz
diye hitap etmek de dogru degildir. Aklin1 kullanan kisi elde ettigi bilgiyle amel ettigi
takdirde cehaletten kurtulmus olur.®*’ Akilli diismanmn akilsiz dosttan daha hayirh
olacagin1 bildiren Nizami, bilgini bas tacit olarak goérmiis, insanin mana yolunda
yiiriimesi, ilerlemesi gerektigini dile getirmistir. O, bilginin yaydigi nur gonliin
ferahlamasi, zulmetin gidericisi oldugundan onun kemali, vazifenin farkina varildiginin
belirtisi oldugunu nakletmistir.>*® Bilgideki kemalin iistiinliigiinii her seyden énde tutan
Nizami, Kamil bir palangi olsa da insan / Yaxsidr yarim¢iq papageiliktan®® beytiyle
bireyin yaptigi isin ehli olmasini, isin ehline verilmesini ve insanin kendi yetenekleri
dogrultusunda yetismesinin gerekli oldugunu savunmustur. Bu misrayalariyla ayni
zamanda yetenekli insanlara is, gorev vermek degil, insanlara yeteneklerine gore gorev
ve sorumluluk verilmesi gerektigini dile getirmistir. Yine insanin her ise yeltenmemesi
gerektigine vurgu yapan sair, kisinin yetenegi olan ve basarabilecegi igleri tutarli bir
sekilde siirdiirmesini istemistir. Bilgi, insan1 olgunlastiran, kim oldugunu, neyi neden
yaptigmin bilincinde olan, tevazuya yonelten bir erdemdir. Bu erdem Islam’in da
belirttigi iizere insani, yanan atesten kendini korumaya yonelik bir kalkandir. Kur’an-1
Kerim’de soylenenlere kulak verip aklini kullananlarin kurtulusa erecekler arasinda
olacag beyan edilmistir.>®® Bilgideki hikmetin ¢ok bilip az konusmak, yerinde ve
zamaninda konusmak, bin diisiiniip bir sdylemek, sabirsiz davranarak insanlarin sirlarini
acmamak oldugunu sdyleyen Nizami, bu 6zelliklere sahip bireyleri siik{it eden bir daga
benzetmistir. Dagin igerisinde ¢esitli madenler, yeralti su kaynaklari, iizerinde gesitli
bitkiler, hayvanlar ve benzeri zenginlikler mevcuttur. Adeta i¢i hazine olan dag
metaforunu kullanan Nizami, “I¢i bos davulun sesi giir gelir’ deyimindeki gibi ¢ok

konusmanin degil, gerektiginde konugsmanin 6nemini belirtmistir:

346 g|-Miicadele 58/11.

347 Tbn Hazm, el-Fasl, Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurulu Bagkanligi, 2017), 3/822.

348 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 155, 179.

39 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 52

350 e|-Miilk 67/10.
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Biliklo dolmusansa, siikut edon bir dag ol
Tapadan-dirnagacan diggat Kasil, qulag ol! %t

Misralariyla bilgeligi ¢ok konusmakta degil susmakta goren sair, bununla ilmi
ile amel etmenin 6nemine deginerck egitimde teori pratik biitiinliigliniin saglanmasi

gerektigi hususu lizerinde durmustur diyebiliriz.

D. Kusurlari Ortmek

Diisiinme, konusma, hissetme gibi yoOnleri insam1 diger canlilardan farkli ve
istiin kilan 6zelliklerdir. Konugma yetisi, insana dnemli bir istlinliik saglarken agir bir
sorumluluk da yiiklemektedir. Ciinkii dil ve konugma insana hayati kolaylastiran énemli
bir etkendir. Hakiki miimin diline sahip ¢ikan, onu kontrol altina alan sahistir. Bu
konuda ¢esitli diisiiniirlerin s6zleri vardir. Haci Bektasi’nin “Eline, beline, diline sahip
ol” sozii ilk akla gelenlerdendir.®? Koti huylar arasinda miiminin sahsin1 zarara
ugratacak Ozellikler arasinda tecessiis ve giybet onemli yer tutmaktadir. Tecessiis ve
giybet diye bilinen bu kotii huylar islam ahlakinda dikkat ve men edilmesi gereken
hususlar arasinda siralanmaktadir. Hatta miiminin en istiinii kimdir? sorusuna karsilik

2353

“dilinden ve elinden emniyette olunan kimse seklinde tanimlanmasi bunun apagik

gostergesidir.

Insanlarin sirlarini arastirmak onlar1 toplum iginde rencide edecek ve kendi
psikolojilerini yipratacak eylemlere yonelttiginden dinen uygunsuz davranis olarak
belirtilmektedir. Hayatta yapilan hi¢bir seyin karsiliksiz kalmayacagi, baskasinin gizli
hallerini ortaya c¢ikaranin kendi gizli ve ayip hallerinin ortaya ¢ikacagi bildirilmistir.
Bunun aksini yapip baskalarinin ayiplarini értenlerin de kiyamet giinii ayiplarinin ortaya

¢ikarilmayacag miijdesi verilmistir.%*

Nizami, Ayna kimi her eybi, yeter, gésterme ebes / Yoxsa lekeler seni oz eybiyle

bir nefes misralariyla kusurlarin agiklanmasina dikkat ¢ekmistir. O, insanlarin sirlarini

%1 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 203

%2 Volkan Bayar - Saadet Aylin Bayar, “Erdemli Insan Yetistirme Modeli: Haci Bektis-1 Veli
Felsefesinden Cagcil Egitim Sistemleri I¢in Baz1 Cikarimlar”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve
Uygulama 5/9 (2014), 20.

353 Buhari, “Iman”, 4,5; Buhari, “Rikak”, 26.

34 [bn Mace, “Hudud”, 5.
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ortaya dokmede ayna rolii oynayan kisilerin bir glin gosterdikleri gizli ayiplarla kendi
isimlerini lekeleyecekleri uyarisinda bulunmustur. O, baskalarinin sirlarin1 aramak
yerine kendi gérmek istemedigi ayiplarinin farkina varmasii istemistir. Bu yanlis
davranig bi¢imini sergileyenleri ahlak yoksunu olarak nitelendiren Nizdmi, insanin her

seyden once kendi ayip ve kusurlarini gorme gayreti iginde olmasini vurgulamistir.

Gormeyib oz goziinde tiri(vay), yaxst nazar kil /Nedendir axtarirsan 6zgenin goziinde

kil

Ozgelerin eybine baxma, galdir goziinii / Yetir nezer ziine eyibli say oziinii 3>

Nizami, yukarda zikredilen beytiyle “Islam’mn kendi kusurlariyla ilgilenenlerin
miijdelenmesi,”®® hakkinda verdigi mesaji bireylerin olgunlasmasinda ve kisilik
olusturmasinda 6nemli bir davranis bigimi olarak degerlendirmistir. Bireyin kendisi i¢in
istemedigi kotiiliikleri bagkalarina yapmada tereddiit duymamasi olumlu bir davranig
degildir. Nizami, boylece giinahlardan sakinmayan bireyin takvaya ulasamayacagi ve bu
yanlistan dénmesini istemektedir. Insanin diger bireylere kars1 bakis agis1 onun tabiatini
belirlemektedir. Molla Cami de, “Kdétii kimse, baskalarimin ayplarint saymak isterken,

5

kendini dile getirir.”®" sozleriyle kisinin konusurken kendi tabiatin1 yansittigma dikkat

cekmistir.

Giizellik ve kusuru hep bir arada ele alan Nizami, marifetin ondaki giizellikleri
gormekten gectigini belirtmektedir. Bu diislinceye Ornek olarak karganin tiim
viicudunun siyah oldugu halde goziiniin beyaz olmasma dikkat ¢ekmesi, insanin
gormek istedigini gordiigiine isaret etmektedir. Yani, insan kiside kotiligi veya
kotiileyecegi bir seyl gérmek isterse her zaman onu gorecegi i¢in giizellikleri hep goz

ard1 edecektir:
Qarasa da bedeni gqarganin bastan-basa

Gozleri ise agdir, sen ona et tama§a358

%5 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 96.

36 “Baskalarinin ayplari ile ugrasmayip kendi ayiplari ile mesgul olan kimseye miijdeler olsun”, Aclini,
Kesfi'l-Hafa, 2/42 (nr. 1671).

37 Recai Senol (der.), Diinyada Iz Birakan Insanlardan Gegmisten Giiniimiize Ozdeyisler Hazinesi,
(Istanbul: Yalin Yayncilik, 2013), 91.

38 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 97.
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Herkes hata yapma potansiyeline sahiptir. Bu hayatin ger¢eklerinden biridir.
Insanlarin yanlislarini ve uygunsuz davramislarim diizeltmek igin iisluba dikkat edilmeli,
bireyi rencide etmeden kétiiliiklerden sakindirmaya ¢alisiimalidir.®® islam da muhatabi
degil onun davranisim1 hedef alarak dolayli ve genel ifadeler kullanarak uyarida
bulunmay1 tavsiye etmistir. Hz. Peygamber’in muhatabina hatasini dolayli yoldan izah
eden bir hadisinde hata yapan bireyi ve davranisini hedef almadan kendi kendine “Bana
ne oluyor da sizi boyle goriiyorum. % demesi, uyarida yontem olarak kullanmistir.
Pords ywrtmaq zamamn az0li Vordisidir / Agwr yiik dasimagsa kisilorin igidir®®t
misralarin1  sdyleyen Nizadmi, baskalarinin sirrin1 agarak onu rencide etmemek
gerektigini, insan olan herkesin bu agir yiikii kiip gibi tutup dékmeden tagimasinin

o6nemli oldugunu bildirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de tecessiis ve giybet konusunun ayni ayette gecmesi bu
erdemsizliklerin birbirinden beslendigini ve baglantili olduguna isaret etmektedir.
Birbirinizin kusurlarini arastirmayin, giybet etmeyin uyarist ve sonucun 6lii kardesinin

etini yemesine benzetilmesi®®?

yapilan hareketin ne kadar tiksindirici oldugunu
gostererek insanlarin kendilerine ¢eki diizen vermesi istenilmistir. Her huyun
olusumuna sebep olan bir sira etkenler oldugu gibi insan1 giybete iten unsurlar da
mevcuttur. Bunlardan bagkalarina duyulan 6fke, intikam alma istegi, tecessiis, kibir ve
bu gibi baskalarina zarar vermeye yonelik oOzellikler bireyi giinaha siiriikleyen

davraniglardandir. Bireyin bulunmadig1 yerde onu ¢ekistirmek, kotiilemek anlamlarina

gelen g1ybet®®® baskasini zarara ugratmanin sinsi halidir.

Giybet, bireyde bulunan istemedigi durumunun baskas1 tarafindan acgiga
vurulmasidir; fakat yapilan giybet esnasinda sdylenenler kiside bulunmadigi takdirde
sdylenen yalan iftira olarak nitelendirilmektedir.*®* Giybet, bireysel ve toplumsal
giivensizligin olusmasina sebep olmaktadir. Hayra vesile olmadigi ve inanci
etkileyecegi icin insanin kendine gelmesi ve susmasi ikazi, giinahlardan ¢ekinmenin

yolu olarak belirtilmistir.>®® Bireyin aciga ¢ikmasini istemedigi eyleminin ulu orta

39 Maria Montessori, Emici Zihin, ¢ev: Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2015), 267.
360 Byhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Salat”, 119.

%1 Gencewvi, Sirler Xezinesi, 2004, 185.

362 el-Hucurat 49/12.

33 Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkge Sozliik, 603.

34 Bb David, “Edeb”, 40, V/192.

365 Buhari, “Edeb”, 31, 85.
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herkese sOyleyen kisileri ahlak yoksunu olarak belirten Nizami, Bizim i iiziimiiz agilsa
eger / Diinyani iifiinet basar, biiriiyer®® beytiyle kisilerin kendi sirlarinin ortaya
dokiilmesi durumunda yapilan koétiilik kokusunun diinyay1 saracagi uyarisi ile bireyi
diline hakim olmaya davet etmistir. Cilinkli kisi birisinin sirrin1 ortaya c¢ikarmakla
aslinda kendisinde sir olarak sakladigi yanliglarmin baskalarina yansitarak hedef
sasirtmaya c¢alistigin1  gostermektedir. Diinyada herkesin yaptigir biiyikk ve kiiclik
giinahlar1 var olabilir. Ancak hatalarindan ders alip bunlar1 tekrar etmeyebilir. Hatalarin
aciga cikarilmasi toplumdaki o bireyin yeri ve kisisel hayati1 agisindan mahsurlu olabilir.
Gizli olan seylerin sir olarak kalmas1 herkes icin gerekli bulunmaktadir. Bu yilizdendir
ki, hayati bir éneme sahip oldugundan insanin istemeden de giybet yapmasi haram
kilmmistir. Hz. Peygamber’in; “Miraca c¢ikarildigimda ben bakirdan tirnaklarla
yiizlerini ve gégiislerini tirmalayan bir toplulugun yanindan gegtim. Ey Cebrail! Bunlar
kimlerdir? diye sordum. Bunlar, (giybet etmek suretiyle) insanlarin etlerini yiyenler ve

367 cevabimi vermesi grybetin biiyiik bir

onlarin seref ve namuslariyla oynayanlardir.
cezaya sebep olacagini agik bir sekilde ortaya koymakta ve her insanin 6zen gostermesi
gereken bir konu oldugunu agiklamaktadir. Géniil, perde dardwr, sen mene yar ol /
Perde yirtanlardan sen perdadar ol*®® beyti ile Nizami, insanlarin kusur ve ayiplarini
ortmede perde olmanin Onemine isaret ederek, baskalarinin sir ve giinahlarimi gizli

tutarak hayasizliktan uzak durmasini istemistir.

E. Ozveri

Ozveri insanm kendinden &6diin vermesidir. Baskasimi diisiinen insan sadece
diistinmekle kalmaz bu diisiinceyi eyleme doniistiiriir. Karsilik beklemeksizin yararli
olma, bagkalari i¢in kendi ¢ikarlarindan 6diin vermeyi ve fedakarlikta bulunmayi goze
alir. Ozveri, davranislarinin baskalarm {iziip iizmedigine dikkat ederek yapilacak ahlaki
deger olarak nitelendirilmektedir.®®® Ciinkii kendisinde fedakarlik, digerkamlik, infak,
empati, mutluluk ve comertlik gibi birgok davranisi barindirmaktadir. Bu davraniglarin

zitt1 ise cimrilik ve bencilliktir.

36 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 434.

%7 Eba David, “Edeb”, 35.

%8 Gencevi, Isgendername (Serefname, Igbalname), 1982, 197.

39 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 243-250.
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Nizami, 6zveri konusunda yaptig1 iyiliklerle 6nder olan Hizir peygamberi 6rnek
gostermistir. Yapilan fedakarligin vefat ettikten sonra da olsa kisiyi koruyacagini, bu
yiizden iyiliklerle anilacagini bildirmistir. Bu ylizden sair her iste Allah’in rizasinin
gozetilmesinin  6nemli oldugunu, herkes farkli diisiinlirken bireyin Yaratanina
siginmasinin  onun kurtulusu olacagimi sOylemistir. O, diger manevi degerlerin
olgunlagsmasinda oldugu gibi 6zverinin de nefsin dizginlenmesi ile olabilecegini ifade
etmistir. Ayrica, nefsin egitimine erken ¢ocukluk déneminde baglanilmasi gerektigini
soyleyen Nizami, ge¢ kalindiginda isin zorlasacagini dile getirmistir. Nefsin
olgunlagmasini yilanin yaslanarak ejderhaya doniismesi ile tasvir eden sair, onu hangi

yonde egitirsek dyle devam edecegini beyan etmistir.3"

Ozveri kavrami kendi isteklerini tamamen geri plana atmak degil, kendisini
diisiindiigii kadar bagkalarin1 da diisiinmek “ben”in 6tesine gecerek eylemde bulunmak
demektir. Ozverili bulunmanin ilk sarti olan kendisini baskasinin yerine koyarak
otekinin ihtiyacini kendi ihtiyaglarindan 6nce diistinmektir. “Komsusu ag iken tok yatan
bizden degildir”37l, “Sizden biri, kendisi icin sevdigini (istedigini, arzu ettigini,
din) kardesi icin de sevmedikge (istemedikge, arzu etmedikce) gercek imdna eremez. 32
hadisleri de bu gercege isaret etmektedir. Bencillik ise, bireyin kendine bagliligi,
kendini baskalarindan {istiin gérme arzusudur. Hz. Peygamber’in hadislerinde en diisiik
karakter olarak bencilligi®"® gdstermesi, insan kisiligine zarar veren bu hususlara dikkat
edilmesi i¢in bir uyaridir. Bencillik hayati yanlis anlamlandirmaya yol agan kisilik

problemlerinden biridir. Ahlaki deger olan 06zveride “biz” kavrami {istliin olurken

bencillikte “ben” kavrami 6ne ¢ikarilmaktadir.

Nizami, kisinin ait oldugu topluma hizmetin, insanogluna ait bir deger oldugunu
bildirmistir. Kisinin kendini gergeklestirmesi oziinde var olan potansiyelini agiga
¢ikarmasi ve bu potansiyelini en miikemmel sekilde kullanabilmesi demektir. Insan
kendini tanidik¢a ve caba gosterdikge fitratinda var olan insani 6zelliklere ulasabilir.>"*
Gencevi’ye gore, insanoglu kendisini diger varliklardan ayiran 6zelligin farkinda olup

verilen akil nimetiyle glizel isler yaparak yaratilanlarin en {stiini oldugunu

870 Gencevii, Lirika, 1983, 20.

371 Hakim, I1, 15; Heysemi, VI1II, 167.

372 Byhari, “iman”, 6; Miislim, “Iman”, 71 (45).

373 “Insanlarin en diisiik karakterlileri bencil ve korkak kimselerdir.” Ebu-Davud, “Cihad”, 21.
374 Abraham Maslow, fnsan Olmanin Psikolojisi (Istanbul: Kuraldis1 Yayincilik, 2015), 202.
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gostermelidir. Ayn1 zamanda insanoglu yaratilis gayesinin ve amacinin farkinda olmali,
baskalarin1 faydali olacak isler yapmalidir. O, insanin yasadigi topluma katkisini onun
bilgeligiyle iliskilendirmistir. Bu yiizden sair, insanin kendi nefsine galip gelerek

baskalarina da yol gostermesini bilgelik olarak nitelendirmistir.3"

Kisi, insan olma varligin1 bagka insanlara da borg¢ludur. Bagkasinda varolus
yoluyla birbirine tamamen baglanmis ben ve oOteki algist Ozverinin temel
unsurlarmdandir.>”® Toplum diizeninde bir bireyin biitiin ihtiyaglarmi kendisinin
gidermesi miimkiin goriinmemektedir. Bagkalar ile is birligi ve is boliimili yapmasi bir
zorunluluktur.®3”” Nizami, baskalarinin iyiligini diisiinerek onlarin yararina davranarak
Ozveride bulunmayi, acilarii dindirmeyi ve tutkularmni sinirlamayi, insanin kendini
bilmesi ve sosyal hayatin gelecegi acisindan olduk¢ca Onemli bir etken oldugunu
savunmustur. Calis 6z xalqinin isine yara / Geysin emelinden diinya zerxara®'® beyti ile
bireyin bu davranisinin baskalarinin da refah icinde yasamasina, paylasmanin ve
yardimlasmanin her iki taraf i¢cin mutluluk saglayacagina isaret etmistir. Ayrica,
toplumun refahi i¢in ¢alisan fedakar kisilerin, diinyanin dengesini saglayan bireyler
oldugunu dile getirmistir. Bu kisilerin amelleri halkin refahini bicimlendirmektedir ki,
Nizami bu davranigt sergilemeyi insan olma yoniinde bir asama oldugunu
degerlendirmistir. Kendi ¢ikarlarini ikinci plana atan bu davranis; kisinin kendisi i¢in
sikintilar olusturacak gibi goriinse de neticede huzura ve manevi zenginlige vesile
olmaktadir. Bilingaltinda olan bilgilerin disa vurmasi kisinin nasil bir insan oldugunu
kanitlamak i¢in 6nemli bir faktordiir. Gencevi’ye gore, kisinin iyilikle anilmasi onun iyi
birisi oldugunun gostergesidir. Rahat uyuyanin iyi uykularla karsilasacagii ifade
ederek bireyin amelinin onun ruh diinyasina sirayet edecegini ve huzura kavusmasina

vesile olacagimi beyan etmistir.3"

Nizami Gencevi’'nin olaylara empati ile yaklasmasi onun kisiliginin ifadesiydi.
O, fedakarligin, duyarlilifin insana has bir huy oldugunu ve bunun farkina varilmasi
gerektigini soyleyerek, baskalarinin da sikintt cekmeden elde edebilecegi nimetlerinin

olmasimin taraftartydi. Yani, gii¢liiniin gii¢siize eziyet etmesinin aksine giicii yettigince

375 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 45, 49.

376 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 245.

377 Turan Geng, “Toplumsal Isbdliimii”, Egitim ve Bilim Dergisi 15(1991), 53.
378 Parlak ipekten oriilmiis kumas.

879 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 42.
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ona yardime1 olup onun da yiikiinii tagimasi gerektigini ve kendisinin bu is i¢in bir araci
oldugunun bilincine varmasini istemistir. Hatta bu diislinceyi Oyle vurgulamistir ki,
kendisinde boyle bir giiciin olmasi halinde kimseyi kimseye muhtag kilmamay1 hayat
felsefesi edinmistir.®® O, insanlarin duyarli olmasini, hayatta sadece kendisinin degil
birilerinin de ihtiyag¢ duydugu ve elde edemedigi bir seylerin oldugunun farkina
varmasini istemistir. O, imkani olan bireyleri kendisinden bir seyler feda ederek ihtiyag

duyan insanlara yardime1 olmaya ¢agirmistr. 3!

Insanin yasam amaglarindan biri de mutluluga ulagsmaktir. Bireyi mutluga
gotiiren pek cok yollar mevcuttur. Bireyin fedakarlikta bulunmasi muhatabini mutlu
etmektedir. Bireyi mutlu ettigi gibi farkinda olmasa da fedakarlikta bulunan kisi de
mutlu olmaktadir. Fedakarlikta bulunan birey ayni zamanda Yaraticisini da memnun
etmektedir. “Insanlarin en haywrlist insanlara faydal olandir”*%? hadisi bu baglamda
diistiniilebilir. Fedakar insanlar1 elestirenler olabilir. Ancak bu elestiriyi yapanlar iyiligi
degil kotiiliigii emreden seytanin emirlerine uyanlardan olusmaktadir.3® Sonug olarak
fedakarlikta bulunmak hem inang sistemlerinin geregi hem de bu diinyada mutlu olma

yollarindan birisidir.

F. Haya ve Ismet

Haya ve ismet insanin kendisini koruma altina alma yolu olan ahlaki
erdemlerdir. Her iki deger ahlakli olmanin, 6zsaygimin gelismesinde rol oynayan esas
unsurlardandir. Insana sayginin olusmasinda, hayd ve ismet erdemlerini edinmesi,
onlara mukabil davranis sergilenmesi, onur duygusunu rencide etmeyecek sekilde
davramista bulunulmasi diger ahlaki erdemleri kazanmada yardimci olmaktadir.8
Ozsayg1 kazanamayan kisi, toplum icinde hep kiiciik goriilmekte, soyledikleri ve

yaptiklar kale alinmamaktadir.

380 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 35.

381 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 102.

382 Byuhari, “Magazi”, 35.

383 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 176.

38 Muhammed Sevki Aydn, “Islam Ahlak Egitimi”, Islam Ahlaki Temel Konular Giincel Yorumlar, 2. b,
ed. Muhammed Sevki Aydin, A. Hadi Adanali (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 222.
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Haya imanin bir boliimii olarak nitelendirilmektedir.®® Imanin bulunmadig
yerde hayanin da bulunmayacagi sozii de dinini bilen kisinin esas sahip olacagi
erdemlerden birinin haya oldugunu gostermektedir. Adaba aykiri olan durumlarda
utanma ve sikilma duygusunun olusmasi, hayanin insanda bulunmasi ile kalbin bundan
etkilenip ac1 cekmesine neden olmaktadir.®® Hayanim varlig: insan1 kétii davranislardan

sakindirmaktadir.

Ahlaki degerlerden sayilan haya duygusunda asiriliga kagmak ifrat derecede
utangaclik ve ¢cekingenlik bireyin kendini gelistirmesine veya rizkini kazanmasina engel
oldugu icin kabul edilemez bir ozelliktir.3®" Ciinkii birey aileden baslayarak cesitli
sosyal gruplarin i¢inde yasamaktadir. Sosyal yasam birbirileriyle etkilesim kuran
insanlar tarafindan gergeklestirilir. Hayd duygusuna sahip olmak bireyin bagimsiz
olmasi demektir. Ciinkii bedensel ve davranigsal arzularin isteklerini kisitlamak bireyi
asil ozgiirliigiine kavusturacagindan haya, kendini bilmede 6nemli erdemler sirasinda
yer almaktadir.3® Namus, edeb, dogruluk, giinahsizlik, 1rz, iffet, haramdan kaginma
anlamlarina gelen haya ve ismet, insanin her kosulda uymas1 gereken davranislardandir.
Insan her yaptig1 iste otokontrol sahibi olmal1 ve iradesini kullanmalidir. Nizam1 nefsin
toklugu olarak nitelendirdigi iffeti, korku, haya, sabir ve saglam itikat kavramlariyla es

deger olarak nitelendirmistir.3®

Nizami, bu konuda, kaleme aldig1 Hiisrev ve Sirin eserindeki Sirin imajiyla
iffetin yiiceligini tasvir etmistir. Namusla ucadir basi insanin, namus aynasina das
vurma saqin diyen Nizami, insanin onurunu koruyacak unsurlardan olan namusun
naifligini aynaya, cama benzetmistir. Clinkii cam kirildiginda onarilarak tekrar eskisi
gibi olmasi miimkiin degildir. Ozellikle toplumda 6nder olanlarin giicii elde tutanlarin
davraniglarinda daha dikkatli olmas1 gerekmektedir. Haya ve ismeti mutluluk olarak
nitelendiren sair, onlarin yok olmasini kisiyi helake gotiiren nedenlerden saymustir. Bu

niteliklerin olmadig1 diinyada yasanmayacagini dile getirmistir.

Heyamn giisesi, adimin cami / Sindi das iistiinde esitti hami

385 Miislim, “Iman”, 58; Buhari, “Iman”, 3.

386 Ali Efendi Kinalizade, Ahlak, Ahlak-i Alai, ed. Hiiseyin Algiil (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser),
103

%7 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri (Ankara: DIB Yayimnlari, 2016), 83.

388 Giindiiz, Islqm Genglik ve Din Egitimi, 164. .

389 Agamirov, fran Edebiyatsiinashginda Nizami Gencevi Irsinin Oyrenilmesi ve Tedqiqi, 104.
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Ah, seadet tebilim gedeli bada / Gé¢ tebili caliram artik diinyada®®®

Insanlar viicuda zararli biling kaybettiren maddeleri kullanarak sarhosluga
diisebilir. Ayrica elde ettigi gii¢ ve sahip oldugu imkanlarla istedigi hedefe ulasmada
hirshi davranarak yasadigi duygu karmasikligi bireyi sarhos kilabilir. Nizdmi’nin,
sarhoslugu hayayi yitirecek unsurlardan biri olarak gostermesi onun yarattig1 yikimlarin
siirlart agtigint ortaya koymaktadir. Sarhosluk ve gazap zamani aklin bastan ¢ikmasi
ile utanma duygusunun da kaybolacagini bildirmistir. Nizdmi herseyi miibah goéren

davraniglarin insanin kendi sonunu getirecegi i¢in hayasizlik olarak nitelendirmistir:
Serxosuq heyani gagiran zaman / Agil bas gétiiriib ¢ixdi aradan®®*
Kéniil gezebinde qizisan zaman / Heya da ismet de qalxdi ortadan®®

Goniillerin saflik ve temizligini hayali bakiglarda goren Nizami, bireyin
konusmasiyla hayasini ortaya koydugunu, kars: tarafa gonderdigi iletiye ayni seviye ve
tislupla tepki alacagini belirtmistir. O, aslamin erkegi disisi olmaz>*® sdzleriyle kadmn
olsun erkek olsun haya ve ismetin her ikisine de ait oldugunu ifade etmistir. Kadin
erkek arasinda hayd ve ismet konusunda hicbir ayrimin giidiillmedigini, kisinin
yaptiklarindan dolay1 cinsiyet ayrimi olmadigmi anlatmaya calismistir. Ornek olarak
ismet yoksununu nazar degmis agaca benzeterek onun ¢iirlimiis meyvesinden kimsenin
faydalanma istemeyecegini dile getirmistir. Bunun i¢in arada kalan saglam meyvelere
de dikkat edilmediginden onlarin da ciirlimeye yiiz tutacagini belirtmistir. Ahlaki

degerler de birbirine bagl oldugundan birinin bozulmas: digerlerini de etkileyecektir.3%4

Nizami, ismetin kadinda durusunu ziynet olarak degerlendirmistir. Ismet ve haya
sahibi kadin ile evli olan esi ise ayin aydinlattigi geceye benzetmistir. Ay karanhigi
geceden kovmasina eslik ettigi gibi esinin ziynetlerinin (haya, ismet) olmasi yiiziiniin
nurlanmasina vesile oldugunu séiylernektedilr.395 Naiflik, kibarlik, seref, tevazu, utanma
duygusunun ismette sakli oldugunu sdyleyen Nizadmi, gecenin ayin camini kirmasi ile
karanliklara diistiigiinii 6rnek gostererek bireydeki ismetin korunmasi gerektigini

eserlerinde anlatmaya caligmistir.

3% Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 78.

391 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 194.

392 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 215

3% Gencevi, Isgendername (Serefname),2004, 195.
39 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 260.

39 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 265.
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Iffet timsali olarak Sirin’in dilinden Men gévherem neygiin gerek eksilem /
Cagrilmamis gedem, meger men yelem misralartyla kendisiyle sevgili olan Husrev’in
goriisme talebine karsi ¢ikarak bunun nikahsiz miimkiin olmayacagina vurgu yapilmasi
nikahin Onemini ortaya koymaktadir. Nikadhsiz birlikteliklerin  kadinin zarara
ugramasina sebep olacagini, nikahin ise degeri paha bigilemez miicevher olarak hayatini
aydinlatacagini belirtmistir. Hatta bu kiymetli tasi sade tasa doniistiirmeye yeltenen
erkegin seytana uydugunu dile getirmistir.>*® Nikdhin toplumsal normlar yoniinden

islevi oldugu gibi kadinin ve erkegin haklarinin korunmasinda énemli yeri vardir.

Nizami eserlerinde adap ve ahlaktan uzak olan, ahlak kurallarina uymayan
insanlardan bahsetmeye ¢alismistir. O, insanin her zaman yaninda olan ve yaptiklarini
amellerine yazan iki melegin ve onun yoldan sapmasina sebep olan seytandan
bahsetmektedir. Aslinda hayasizlik ve seytan kelimelerini bir arada kullanmasi, insanin
hayasizlik ile nasil bir duruma distiigiinii tasvir etmek icindir. “Bednamligda seytanla
yaxin oldug seytan tek’%" musrasi ile insanlarin kotiiliikte seytandan geri kalmadigini,
iyi niyetle yapilan islerin arkasinda bir neden aramanin onun vesvesesinden
kaynaklandigin1 anlatmaya c¢aligmistir. Nizadmi, insanlar1 sadece kendisinin iyi oldugu

ve kendi yaptigi islerin dogru oldugu diisiincesinden alikoymaya ¢aligmustir.

O, insan aklin1 ve seytanin vesvesesini anlatmak icin kurt ve tilki
karsilastirmasini yapmistir. Seytanmi1 kurda, insan1 da tilkiye benzeterek kurdun tilkiden
daha yirtict olmasina ragmen tilkinin aklin1 kullanarak kendini kurtarabilecegi mesajini
vermistir. Insan kendisine verilen akil yetisi ile haya ve hayasizligin etkilerini diisiiniip
ona gore davranmalidir. Nizami, aklin istiinliigiinden bahsederek onu seytanin tiim

cazip gosterdiklerinden sorunsuz olarak kurtulmanin esas yolu olarak nitelendirmistir.

Insan1 iyi yonde kendisini gelistirmeye gagiran Nizdmi, egitimde kalbin dnemine
vurgu yapmistir. Akil ve diislincenin beyinde, vefa, vicdan ve merhametin kalpte var
oldugunu dile getirmistir. Ayrica kiskangliktan uzak, hak ve adaleti gbzeten, nefsine
yenik diismeyen insanin vicdan aynasmna doniik yasamasinmin ilahi emir oldugunu
belirtmeye c¢alismistir. Diinya siisiine aldananlari, kafeste yasayan mahkuma
benzetmistir. Nizdmi, bu kafesten ancak kendini bilenin kurtulusa erebilecegini

belirtmistir. O yiizdendir ki, halk arasinda “Nefsini bilen kendini bilir” deyimi

3% Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 268.
397 Gencevi, Poemalar, 136.
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insanoglunun yasam siiresi boyunca kurtulus diistincesi olarak devam etmektedir.
Nizadmi manevi degerlerin basinda gelen ismet, haya kavramlarinin 6nemini kendine has
tarz1 ve siirsel tislubuyla eserlerinde anlatmaya ¢alismistir. Askin yiiceligini, safligini
korumak i¢in esrefi mahlukat olan insanin bu nitelemeye layik olmasi gerektigini dile
getirmistir.  Olumsuz davraniglarda bulunanlari ise siirlerinin diliyle uyarmaya gayret

etmistir.

G. Sabir ve Siikiir

Sabir, sikintilara katlanmak, haksizliklar karsisinda nefsi tepkilerden alikoymak,
olabilecek telasa kapilmadan bekleme anlamlarina gelmektedir. Sikiir, nimeti, iyiligi
anip sahibini 6vmektir. Sabir ve siikiir insana hayati kolaylastirmada, nefsini terbiye

edip yanlisliklara sapmadan kolay yasamaya sevk eden ahlaki kurallardir.

Sabir erdemi, kamil insan olma yoniinde en istiin ve gerekli sayilan
kriterlerdendir ve insanin yasam boyu c¢ektigi aci1 ve gigliikklerle basa ¢ikmada
yardimcidir. Insan ne kadar zorluklar ¢ekse de sabir sayesinde yasama sevincini
siirdiirebilir. “Sabrin sonu selamettir*3® diyen Nizami, her karanlik gecenin bir 151kl
sabaht oldugunu, kara buluttan beyaz yagmur yagdigini sdyleyerek insani bir nebze
sabrederek siikriine kavusacagi an1 beklemesini istemistir. Sabirsiz gozyasiyla cekilen
acinin bosuna oldugunu, insanin bu fani diinyada aldig1 nefese siikrederek Rabbinden
yasaminin hayirla sonuglanmasi i¢in dua etmesinin gerekliligini misralara dokmiistiir.
Insan1 iyimser olmaya cagiran sair, kisinin hayatin1 bu yénde kurmasiyla diinyada ve

ahirette mutlu olacagini ifade etmistir.
Umidin sénmesin diinya olsa dar
Her gara buluttan ag yags yagar.>%®

Sabir sikintilar karsisinda aci gekmek degil, gogiis germektir. Insanin geligimini
etkileyen pek ¢cok unsur bulunmaktadir. Insanlarin sergiledikleri davranislarm temelinde
gecmis yasantilarm etkisi vardir. Insanin gegmisini ve bu giiniinii beraber ele almak

gerekir.*® Diger yandan insanin gegmisteki olaylara ve icinde bulundugu zor kosullara

3% Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 218.
39 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 113.
400 Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Giris (Ankara: Pegem Yayincilik, 2006), 65.
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takilip kalmasi da dogru bir davranis degildir. Hayatta yasanan zorluklar sabredenler
icin yeni bir seyler 0grenme ve olgunlasma vesilesidir. Ayette belirtildigi tizere

7401 yyarisi insan1 erdemli olmaya sevk ederek

“Giicliikle beraber bir kolaylik vardir
umutsuzluga kapilip vazgegmemek ve sabirla sonucunu beklemek gerektigi
bildirilmistir. Insanin ahlaki yonden yiicelmesinde sabrim vesile oldugunu sdyleyen
Nizami, siikuneti korumakla ihtisama yilicelmenin tadina varilacagini, yaratilan daglarin
da ytiksekligine kavusmasi ve azametli olmasi onun sabrinin sonucu olarak ortaya

ciktigini belirtmistir.
Viigarl uca daglar yavas-yavas dogulur,
Sebirli, sabitti ki, ezemetli dag olur.**

Sabrin en 6nemli islevlerinden birisi de nefsin kotiiliiklerden korunmasini temin
etmektir. “Sabwr aydinliktir, Kur’an senin ya lehinde ya da aleyhinde delildir. Herkes
sabahtan (pazara ¢ikar) nefsini satar; kimi onu dzdd kimi de heldk eder*® hadisi bu
gercege isaret etmektedir. Ayrica bu hadis 1s18inda sabrin, bir kurtulus kaynagi oldugu
da soylenebilir. Cocukluk ¢agindan 6gretilen bu deger “pes etmeme” olarak adlandirilan
ilkenin gelistirilmesidir. Fakat bunu dizginlemek olumlu tutum ve davranislarin
kazandirilmasini saglamaktadir. Okul dncesi donemde gelistirilen bu deger, bireyin tiim
yasami1 boyunca karsilasacag1 zorluklar karsisinda ona dgretilen sabrin derecesini ortaya

koymaktadir.*%*

Sabir, hayallerde kalmayip, hayati tozpembe goren bireylerde gercek bir diinya
algis1 uyandirmaktir. Yasamin insan i¢in bir imtihan alani oldugunu unutmadan
sonuglarina katlanmay1 6gretmektedir. insanin aclik, korku, mal ve canlarda yasayacagi
eksiklikler*® ile imtihan edilecegi, zorluklara gogiis gelip sabredenler belli oluncaya
kadar bu yasantilarm devam edecegi,*®® sabredenlerin miijdelenip Tanri’min hep o

insanlarla birlikte olacag1*®’ bildirilmektedir.

401 g|-Ingirah 94/5-8.

402 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 185.
403 Miislim, “Taharet”, 1.

404 Aydin, Ailede Ahlak Egitimi, 439.
405 o|-Bakara 2/155.

406 Muhammed 47/31.

407 o|-Bakara 2/153.
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Nizami, sabirla hareket etmeyip istegine hizli ulagsmak isteyenlerin farkl
sonuclarla karsilasacagini sdylemistir. “Iti axan sular tez xorpii yixar” misrasini
sOyleyen Nizami, insanin hayir bildigi seylerde ser, ser bildigi seylerde hayir
olabilecegini anlatmaya calismistir. Bu anlayisla hareket eden kimsenin darda
kalmayacagi, bunun i¢in Tanrinin ona sunacaklarini sabirla bekleyip sonucunu
gormesini ve buna gore davranmasi gerektigini beyan etmistir. O, var olan
olumsuzluklarin birden bire de§ismeyecegini, ancak insanoglunun nasil olsa
degismeyecek seklinde olumsuz diisiinceye kapilmamasini istemistir. Ayrica insanin
aceleci olmamasin dile getiren Nizami, zorluklarin arkasindan gelen kolaylikla insanin

sabrettigi takdirde selamete ve saadete ulasacagini ongérmiistiir.

Su daim asagi axib tokiilor / Cox ¢okmaz Saadat tiziina giilor

Sabr etmox vaxtidir, talosma bari / Sular ¢atin axar iizii yuxarl408

Nizami ayrica, insanin yasadigr olumsuzluklarda kendi roliiniin olacagini da
belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’de yetmisten fazla ayette sabrin zikredilmesiyle onun
insana kazandiracaklar1 nakledilmistir. Yapilan arastirmalarda da sabrin, insanin
karsilastigir zorluklara karst bir dayanma giicii olusturdugunu, siikiir ve sabrin
yasananlarla basa ¢ikmada onemli rol oynadig1 ortaya konulmustur. Nizami, sabrin,
yapilan her kotiiliik ve zulme karst susmak veya diistiigii zorluk karsisinda caresizce
beklemek olmadigini, bunu yapan kisinin kendisine kotiiliik yaptigini anlatmistir. Bu
yiizden bireyin yasadigi zorluklarla basa ¢ikmayr dgrenmesi gereklidir. Miisliimanin
vasiflarindan sayilan siikriin ve sabrin kiside bulunmasinin hayra delalet ettigi,
sevinecegi durum oldugunda haline giikretmesinin yine zarar oldugunda da

sabretmesinin kendi hayrina olacagi belirtilmektedir.*%®

Nizami, kisinin zorluklar karsisinda kendisine zarar vermeden Sabretmesinin
kolay olmadigina vurgu yaparak, bunun igin iyi bir terbiye ve giiglii iradenin
gerekliligini ifade etmistir. Eserlerinde bir akarsuyun bile yataginda ilerlerken pek ¢ok
zorluklarla karsilastigini ornek gostermektedir.*!® Nizami, diinyanin fani ve her seyin
stirekli bir degisim igerisinde oldugunu, sabredenin sabrinin karsiligini alacagini ifade

etmistir. Bu giizelliklere kavugmanin Tanri’nin sinavindan ge¢cmekle elde edilecegini ve

408 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 236.
49 Miislim, “Ziihd”, 64.
410 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 237.
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bu durumda sabrini koriikleyen insanlarin selamete kavusacagi giiniin uzakta

olmayacagini anlatmaya ¢aligmistir.*'!

OWal siikra catdir, sonra doviato / Ovval sabra catdir, sonra zillato
Sobrimi titkadon balalart san / Uzaq et, ey tanri, san Ki adilsan
Moani har balaya etsan miibtala / Ovvalca sabr ver, sonradan bala

O, Tanrt’nin mal miilk vermeden siikriinii vermesini, zorluk ve act vermeden
sabr1 vermesini istemistir. Insan sabrini asan bela ve musibetlerden uzak olmak icin
Allah’in adaletine siginan Nizami, bela gelmeden ona dayanacak sabir vermesi igin
Allah’a dua etmistir. Gencevi’ye gore sabrin ancak Tanri’dan geldigi, insanin onu
sahiplenme giiciiniin onun ihsan etmesi ile miimkiin oldugunu ifade etmistir.*'? Nizami,
her karanlik gecenin bir sabahi oldugu gibi her zorlugun arkasindan bir yardimin
olacagimi sdylemistir. Bu diislinceye en giizel 6rnek olarak Yusuf peygamberin zindan
hayatin1 ve babast Yakup’un umudunu yitirmeden evladina kavusacag giinii sabirla

beklemesini gostermistir.
Sabr etmoxla kisi zindandan ¢ixar / Sabr ila agilar bagh qapilar
Is ¢cating diissa sabr agar bagi / Geca dalinda var siibhiin ¢iragi*'®

Insanm 6z bilincinin en biiyiik gostergelerinden birisi bilgili ve gercek dinin
verdigi bilingli siikiirdiir. Siikiir verilen nimetlerin bilincinde olup onun i¢in yapilan
davranistir.*** Nizami, sunulan nimete kars: siikiirsiizliigiin dileklerin bosa gitmesine
sebep olacagindan insanoglunun verilenlere siikrederek ona sunulanlarin farkina
varmasini istemistir. Yapti§i siikriin  karsiligi olarak daha da cok giizelliklerle
donatilacagmi anlatmaya calismistir.*’® Insanin topraktan yaratilmasi, iistiin varhk
olarak degerlendirilmesinin en biiylik siikiir unsuru goéren Nizami, insanin kendini
bilmesi ve yaradilisinin hikmetini gorerek siikre kapilmanin en 6nemli etken oldugunu

belirtmistir.*1®

41 Gencevi, Xosrov ve Sirin,, 2004, 440.

412 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 22, Ayrica bkz: en-Nahl 16/127.

413 Gencevi, Xosrov ve Sirin,, 2004, 390.

414 Ali Seriati, Kendini Bilmek (Ankara: Endise Yayinlari, 1990), 97.

415 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 148; Ayrica bkz. Hani rabbiniz, ‘Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha
cok verecegim, nankorliik ederseniz hig siiphesiz azabim pek siddetlidir!’ diye bildirmisti." Ibrahim 14/10.
418 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 138.
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Insanoglunun varhginin ispat1 olan siikiir, bilingli ve bilingsiz olarak ikiye
ayrilmaktadir. Insani diger varliklardan ayiran en onemli &zelliklerden birisi onun
bilingli bir sekilde siikiir i¢inde olmasidir. insanoglunun bilingli bir sekilde siikretmesi
ona sunulanlarin kim tarafindan verildiginden haberdar oldugunu goéstermektedir. Bu
durum ilahi iradeye uygun oldugu icin insanin bir glinlinii degil gelecegini de teminat

altina almasi bakimindan 6nemlidir.**’

Yasamdan haz almak ve siikretmek birbiri ile iligkili iki olgudur. Mutluluk ve
huzurun belirleyicisi olan siikiir, olgunlugun doruk noktasina ulagmasinda yardimci
olmaktadir. Toplumsal birliktelikte beklenti igine girmeden karsi tarafa sundugu
yardimlar sayesinde hayati huzur iginde yasamaya olanak taniyan ahlaki bir degerdir.
Genellikle olumlu duygusal deger olarak bilinen siikiir, insan1 mutlu, saglikli ve iiretken
yapacak olan psikolojik ve sosyal gii¢ kaynaklar1 arasinda degerlendirilmektedir.*!®
Pozitif psikolojinin anahtar kelimelerinden birisi olan siikiir, felsefeciler ve teologlar
tarafindan erdemli hayati olusturan duygu ve deger olarak goriilmekte, bireyin karakter
olgunlugunun vazgegilmez gostergesi olarak nitelendirilmektedir.*’® Bu yiizdendir ki

siikretmeyi basaran insan i¢ diinyasi zengin, 6zsaygisi gelismis sorumluluk sahibi olarak

belirtilmektedir.*°

Stikiir ve maneviyat arasindaki baglanti tim dinlerde oldugu gibi kisinin
yaraticist ile bag kurmada yardimeci olmaktadir. Dini diislince ve yasamda insanin var
olmasi ile ortaya ¢ikan temel bir 6gedir. Siikretme insana inang¢ yolunda eslik eden,
yaratilan nimetlerden hosnutluk bulma ve yaratanina baglilik ile iliskili olan duygularin
tarifidir. Tanr1 insanlarin siikriine ihtiyag duymamaktadir. Ancak bireyin siikretmesi

onun kendi yasam kalitesini arttirir.*?

Bir organizma siirekli ¢evresi ile uyumlu olma durumundadir. Bireyin
cevresindeki fiziksel ve psikolojik kosullar uyumu kolaylastirir ya da zorlastirir.

Kosullar zorlastiginda organizma tepki gosterir, bireyin de buna gore tedbir almasi

47 Nevzat Tarhan, Inang¢ Psikolojisi, Ruh, Beyin ve Akil U¢geninde Insanoglu (Istanbul: Timas Yayinlari,
Istanbul, 2010), 104.

418 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 149-150.

419 Giiliisan Gocen, Siikiir ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iligki Uzerine Bir Alan Arastirmas: (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 58.

420 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 152.

421 en-Neml 27/40.
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gerekir.*?? Hayata kiisen ve umutsuz olan bireyleri sunulan nimetlerdeki hikmeti
anlamaya yonlendiren Nizami, ortaya c¢ikan olaylar1 anlamlandirmadan karara
varmamalarini tavsiye etmistir. insan basina gelen olumsuzluklarin hayir ve serle
sonuglanacagini bilememektedir. Ciinkii hayir gibi goériinen olaylarin ser, ser gibi
goriinen olumsuzluklarin hayir olabilecegi bilinmektedir. Gencevi’ye gore, gidilen
yollarda yokuslarin olmasi varilan nimete yonelik siikriin biiyiikliigiine delalet

etmektedir: 42

Diizeltmek istese bir isi felek / Evvelce min oyun ¢ixarsin gerek
Xezne vermis olsa bir ekinciye / Gerek o ekinci evvel inciye
Heyatin yolunda olmasa tiken / Olarmi Olar mi giillerin gedrini bilen

Goriildiigii gibi Nizami, Allah’in takdir ettigi her olayda bir sebep ve hikmet
oldugunu sdéylemektedir. O hayatta karsilasilan zorluklarin yikici etkisinden korunmak
icin kiismemek, pes etmemek gerektigini dile getirmektedir. Her seyin ziddiyla var
oldugu diislincesini savunan Nizdmi, kotliyii gormeden iyinin degerinin
bilinemeyecegini, zorluklarin insani1 olgunlastiracagini sdyleyerek, bu tiir durumlarin

insan1 terbiye etme amaci tagidigini agiklamistir.

H. Arkadaslik

Insan sosyal bir varlik oldugundan arkadaslik kurmak igin baskalarma ihtiyac
duymaktadir. Islam dini dostluga, arkadashiga biiyiikk énem vermektedir. Dostlugun
kiyamete kadar devam edecegini belirten ayette “higbir dostlugun olmadigr giin
gelmezden evvel”*?* tabirinin kullanilmasi dostlugun yasam boyu insanim ihtiyag

duydugu gereksinimler arasinda oldugunu gostermektedir.

Arkadas, dert ortagi, karsilikli anlayis, itimat, diiriistlik ve glivenirlik olgularini
kendinde tasiyan, insan tizerinde dengeleyici ve tamamlayict role sahip olan,
birbirilerine kars1 sevgi ve dostluk bulunan kisilere denmektedir.*?® Insanoglu hayatini

idame ettirecek diger gereksinimlerle birlikte dogumundan 6liimiine kadar kendisine

422 Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, 321.

423 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 68.

424 e|-Bakara 2/254.

425 ayverdi, Kubbealt, Asirlar Boyu Tarihi Seyri I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 66.
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eslik edecek arkadaslik ihtiyacina da gereksinim duymaktadirlar.*?® Bireyin kendini
gerceklestirmesini saglayan arkadaslik, insanin sosyal ve psikolojik yonden eksiklerini
tamamlamada yardimci olmakta onun toplumsallasmasina ve farkli yonlerden
gelismesine katki sunmaktadir. Bireyler ahlak dahil toplumsal diizen kurallarini biiyiik
oranda baskalariyla olan etkilesim yoluyla edinmektedirler. Bu etkilesimde arkadaslik

onemli rol oynamaktadir.*?’

Nizami, arkadasligi sir kiipii, sirdas seklinde isimlendirmektedir. O, hayatta
insan i¢in 6nemli olan duygularin en yakinindaki kisiyle paylasacagindan arkadas
seciminin itinayla yapilmasinin gerekliligini savunmaktadir. Ciinkii insanin kendi
duygularini, sirlarint paylastigi zaman o sirlar1 saklayabilecek nitelikte bir arkadasa
sahip olmasi dnemlidir.

Esidirem her gece nece defe bas dile

Yalvararaq amandir, danisma deyir bele*?8

Nizami, dost se¢giminde her seyden ¢ok seg¢ici olmayi, dogru kisiyi bulmada en
1yl yonlendiricinin kalp oldugunu sdylemistir. Hatta daha 6nceden edinilen dostluklarin
zaman zaman Oz degerlendirmeye tabii tutulmasini Onermistir. Kalbin yalan
sOylemeyecegini ifade eden sair, gonlin sevmedigi kisi dost goriiniimiinde bir
diismandir uyarisinda bulunmustur. Asil dostu sirdas diye nitelendirerek bunun hakkini

vermeyenleri gercek dost olarak gormemistir.*?°

Nizami, dost edinmenin giizel, bir o kadar da zor bir se¢im oldugunu anlatarak,
edinilen giizel dostlugun da degerini bilmeyi ve hep hatirlamayr 6nermistir. Sair, dost
goziikerek kin tutanlara kars1 kisiyi uyarmustir.**® Hatta dost segiminde kétiilerden
dostluk ummamayi, bu kisilerin tavrinin yilanin zehir sagmasina benzeterek onlardan
uzak kalmayr 6giitlemistir. Olaylarin batini yoniiniin 6grenilmesinin ve bilinmesinin
gerekliligini anlatan Nizami, akilli diigmanin ahmak dosttan daha makbul oldugunu

nakletmistir.**! Kur’an’da dost secimindeki &zellikler siralandiginda kisiye dogru yolu

426 g|-Bakara 2/254.

427 ibrahim Giirses - Mehmet Akif Kilavuz, “Kusaklarin Ahlaki Degerleri Birlikte Ogrenmesi:
Kohlberg’in Ahlaki Gelisim Kurami Agisindan Bir Degerlendirme”, Uludag Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25/1 (2016), 97-117.

428 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 128.

429 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 127.

430 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 126.

431 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 179.
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gdsterebilen miimin kisilerin zikredildigi goriilmektedir.**? Bunun {izerine bireyi
degerlendirirken kisinin arkadasmin dini (hayat tarz1) iizere oldugunun sdylenmesi,*3
bireyin ¢evre edindigi kisilerle neredeyse ayn1 davranis ve diislince bigimi sergiledikleri

anlatilmaya calisilmistir.

Nizami, iyi dostu mutluluk kaynagi ve dertlere deva, kotii dostu ise kisiye dert
ve huzursuzluk veren gizli bir diisman olarak nitelendirmistir.*** Her iki tiir dostun
insana kazandirdiklariin bireyin kisiligine etki edeceginden sosyal ¢evre faktoriiniin
Oonemini ag¢iklamaya c¢alismistir. Topluma uyum saglamaya, paylasmaya zemin
olusturan arkadaslik, aile disinda kisinin gelisim ve etkilesimine eslik etmektedir.
Cocugun gelisiminde, bulundugu sosyal g¢evre ve o gevreye ait degerlerin etkili
olmasinin yam sira ebeveynlerin yetistirme tarzi da onemlidir. Cocugun arkadaslik
iliskilerindeki izledigi yaklasiminda ailenin gocuga karsi olan tutumu da etkilidir.*®®
Ayrica, aile tarafindan kabul goren, sevildigini ve saygiyla karsilandigini hisseden
cocuk arkadas edinmede ve devam ettirmede daha uyumlu ve paylasimei olarak kendini

gostermektedir.**

Bu konuda Peygamberimiz kétii ve iyi dostu, bir hadiste sdyle tarif etmistir; /yi
ve kétii arkadasin hali, giizel koku satanla kériik cekenin (demircinin) haline benzer. Lyi
arkadasy giizel koku satan gibidir. Sana koku siirmese de yaninda bulundugun miiddetce
giizel kokusundan faydalamirsin. Kotii arkadas ise koriik¢ii kimseye benzer, ya elbiseni

yakar yada kétii kokusundan rahatsiz olursun.**’

Dostlukta, her sirr1 paylagsmay: sakincali goren ve mahremiyeti korumay1 6neren
sair, miimkiin oldugu kadar var olan giiveni suiistimal etmemek i¢in insanin kendi
goblgesine bile sirrin1 sdylememesini dnermistir. Bilmesin sirrini evde divarlar / Divar
dalinda da ¢iinkii qulag var*® beytiyle insanin yalmz kaldig1 halde sirrim dile getirmesi

bile onun yayginlagmasina neden olacagindan bdyle bir uyarida bulunmustur. O yiizden

432 g|-Maide 5/56.

433 Eba David, “Edeb”, 16; Tirmizi, “Ziihd”, 45.

434 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 187.

435 Pnar San Bayhan - Ismihan Artan, Cocuk Gelisimi ve Egitimi (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yaynlari,
2012), 251.

438 Mehmet Akif Kilavuz, “Anne Baba Ornek Davranislarinin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin
Olusumuna Etkileri”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 14/2 (2005), 52-53.

47 Miislim, “Birr”, 46; Buhari, “Zebaih”, 31.

438 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 341.
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hayatta insan1 yiicelten ve kii¢iilten bir unsur gibi gordiigii dostluk baglarin1 korumada

dili en 6nemli uzuv olarak saymustir.

Dili keskin kili¢ seklinde nitelendiren Nizami, onun kinda kalmasini ziynet
olarak degerlendirmistir. Yani s6z agizdan ¢iktiysa, onun yayginlasmasiyla rahatsizlik
duymaktansa dilin gayesine uygun istifadesinin daha makbul olacagmi belirtmistir.*°
Nefse, menfaate dayali iligkilerin sonu olmayan, ¢abuk bozulan dostluklara benzeten
sair as1l dostun kisinin baskalar1 yaninda yanlisin1 gérmeyen, yaptigi kotiiliigii bile iyiye
yorumlayan, zora diistiiglinde onu kor kuyulardan ¢ikaran, insani saadete ulastiran bir
yaren olarak gormiistiir. “° Bir diger beytinde dostlugu saflik sembolii olarak topraga
benzeten Nizami, onun kalbine dokunmay: kisinin kétiiliklerden armacagini, saninin

yiicelecegini ve mecazi anlamda ekilen agaclarin meyve verecegi soylemistir.*4!

Dinen bagkalarinin ayiplarini, kusurlarin1 aragtirmanin yasak oldugunu belirten
Nizami, bu konuda dinin geregi gibi davranmayi onermistir. Bununla birlikte kisinin
sadece kendi dostunun degil, bagkalarmin da kusurlarini, ayiplarini arastirilmamasi
gerektigini beyan etmistir. Kisi dostunun sirrini, kusurlarimi gizli tutmali ancak
arkadasinin zarar gormesini engelleme adina onu kirmadan uyarmalidir. Ciinkii dost
dostun iyi ve kotii yanin1 ortaya koyan bir aynadir. Baskalar1 fark etmeden hata ve
kusurlarim1 ~ diizeltmede birbirlerine yardimc1 olmalidirlar.  “Miimin  miiminin
aynasidir’** hadisinden hareketle Nizdmi de aynanm iyisi ve kétiisii olmadigini, bu
huylarin her insanda olabilecegini belirtmigtir. O, miimin kardesinin ikazi iizerine
baskalar1 yaninda rencide olmadan diizeltilmesinin ve kendisine kusurlarin1 sdyleyen
kisiye tesekkiir etmesinin gerektigini dile getirmistir.**® Ayrica sair, insanin nefsine
yenik diiserek kendi ¢ikarlarini her seyin istiinde tuttugu zaman bu durumun bazi insani

degerleri zedeledigi gibi dostluk ve arkadaslig1 da zedeleyecegini agiklamustir.

Yasamin karanlik yonlerini aydinlatan dostlugun asil vasiflarindan birisi de
vefadir. Sozlikk anlaminda bile dostlugu devam ettirme, soziinde durma, yetisme

anlamlarmi ifade etmesi,*** dostlarin birbirine sadakat ve sevgi cercevesinde aym

439 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 129.

440 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 184, 187

441 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 197, 342.

42 Ebt David, “Edeb”, 49.

443 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 90.

444 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, 1332.
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diisiinceleri paylagmasi, dostlugun ve dost olmanin 06zelligini ortaya koymaktadir.
Merhamet, hosgorii, affetme, fedakarlik, sevgi ve sadakat gibi giizel hasletleri temsil
eden vefa, kalbinde kin, nefret, haset, kiskanglik ve benzeri olumsuz duygular: tasiyan
kisilerde bulunmamaktadir. Nizami, vefanin kiside bulunmamasi1 durumunda arkadas ve
yarenliginden s6z etmenin manasiz oldugunu ifade etmektedir. Bu 6zelligin insanda
bulunup bulunmamasii bireyin dost dedigi kisiye karsi takindigi tavirlarla kendini
ortaya koymaktadir. O, se¢cimin dogru olup olmadigimin arkadasinin vefasi ile
anlagilacagini belirtmistir. Nizami, yapilan iyiliklere, hos tavirlara karsi sessiz kalanlari,
kadir kiymet bilmeyenleri “namert” olarak adlandirmistir. Kopegin bile bir kemige
kisiyi dost bellemesini ve sadik kalmasini 6rnek gostererek insanlarin ibret almalarini
istemistir.**> Vefanin bireylerde giiven duygusunu ve davramslarmi dlgmede bir etken
olarak ele alinmasi, onun erdem sahibi olmaya yonelten bir 0Ozellik oldugunu
gostermektedir. S6z konusu dostlarin ayni heyecani yasamasini, birbirinin derdiyle
dertlenip, sevinci ile sevinmesini sagladigi i¢in bu erdemi bedenle ruhun birligi gibi
nitelendirilmektedir.**® Hatta esler arasinda kullanilan ask kavrammin yerine zamanla
dost kelimesinin kullanilmasi aile arasinda vefanin hiikiim siirdiigiinii ve bir 6miir boyu
birlikte mutlu yasamalarindaki en onemli faktorlerden birinin vefa oldugunu One
cikarmaktadir. Nizadmi, bireyin canindan bile ¢ok seven dostunun bulunmasinin
kisiligini gelistirmesi agisindan énemli oldugunu soylemistir. Boyle bir dostu olmayan
kisinin gercek dost olan Tanri’’dan medet ummasini, O’na simsiki sarilmasini

istemistir.*4’

l. S6zun Gucu

Olumlu bir davramisa biiylik oranda olumlu yollar kullanilarak ulasilir. Bu
yollardan biri de giizel ve etkili sozler sdylemektir. Tiirk kiiltlirlinde giizel soz ile ilgili
ornekler bulunmaktadir. Yunus Emre’nin; “Séz ola kese savasi, soz ola bitiire basi / Soz

ola ogula as1 balila yag ide bir soz” misralar ek gosterilebilir.*4

45 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 243,

46 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 231-233.

47 Gencevi, [sgendername (Serefiname), 2004, 43.

448 A. Azmi Bilgin, “Yunus’un S6zii”, Tirk Dili Dergisi 116/819(2020), 30-34.
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Nizami, eserlerinde cesitli soz sanatlarimi kullanmistir. Sairin yazilari dil
anlatim yoniinden iki asamada incelemek miimkiindiir. Birincisi, rasyonel diisiinme
varken neden din dilini kullanmaya gerek duymustur. ikincisi, din én planda iken, tek
¢Oziim yolunun kutsal dinin hakikatleri oldugu halde neden rasyonellige de ihtiyac
duyuldugudur? Bu sorulara cevap olarak Nizdmi’nin eserlerini inceledigimizde onun
diistincelerinin tek yonlii olmadig1 goriilmektedir. O nakille birlikte aklin da dnemine
vurgu yapmis, farkli diisiince ve yaklasimlar sergileyerek c¢okluk igerisinde tekligi
aramaya gayret gostermistir. SOziiniin giiclinii farkli yollarla sergileyen Nizami, soz
kaynaginin temeli ister bilgi, ister sezgi, ister kesif olsun hepsinin O’na gotiirdiiglini
kanitlamaya gayret etmistir.**® Bunun icindir ki genis kitlelere hitap etmek icin daha
anlasilir bir dil kullanmaya, hayal kurmaya ve diisiincelerini gizlemeden konugmaya
gayret etmistir. Cilinkii insanoglu hayal giicii ile yaratildigi i¢in diisiinerek hareket
etmekte, Kkarar verirken aklinin yaninda duygularimi ve hayalleri de devreye
451

sokmaktadir.**® Bu yiizdendir ki, Kur’an “diisiinmez misiniz?”, “akletmez misiniz?

diyerek insana farkli ¢er¢evelerden bakmayi, anlamay1 dnermektedir.

Nizdmi diinyada s6ziin ikna edici oldugunu, onun kiyamete kadar 6zelligini

koruyacagini sdylemistir. Islam dini de giizel sdz sdyleyenin Tanri’ya dogru

2 53

yiicelecegini,*®? sonradan gelecek kotiiliik icin bir sadaka olacagini,*? giizellikle
sOylenen soziin 6giit almaya firsat yaratacagindan bireylerin agizdan ¢ikan her kelimeyi
tartarak ifade etmesini emretmistir.*** Soziin iyi ve kotii olmasi onun aklmn kabul edilir
olarak degerlendirilmesine baglidir. Soziin kisa olmasi onun etki ve menzilinin
kisaligim ifade etmemektedir.*®® Tanr giizel sdzii agacla tasvir etmektedir. S6z bir
tohum gibidir ve zamanla agaca doniismektedir. Kokleri sabit iken, dallar1 goklere
erer.**® Bu betimlemeler soziin devamliligini ortaya koymaktadir. Bireyin soyledikleri,
yazdiklart neslin devami gibidir. Bu yiizden Nizami, s6zii diisiincelerin kugaktan kusaga
aktarilmasini listlenen evlat seklinde degerlendirmistir. Bireye sahitlik edecek ve onun

diistincelerini ebedi yasatacak olan bir arag olacagini nakletmistir. Yeddi Giizel eserinde

49 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 35.

40 Bilal Kemikli, Siir ve Irfan (Istanbul: Kitapevi Yaynlari, 2017), 236.
451 Hud 11/30; el-Mii’mintin 23/85.

452 Fatir 35/10.

453 g|-Bakara 2/263.

454 Taha 20/44.

45 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 374,455,

456 Thrahim 14/24.
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insanin ve tiim yaratilanlarin zamani geldiginde diinyadan gogecegini, ama soziin dmiir
stiresinin yaratilanlardan uzun olacagini vurgulamistir. Nizdmi, soziin bu gibi 6zelligi
oldugunu dile getirse de gereginden fazla sdylenen sozlerin deger kaybettirecegini ifade
etmistir. O, faydasi olsa da fazla tiiketmenin insana yararindan ¢ok zarar1 dokunacagini
ornek gostererek sozde de israfa kagmanin dogru olmadigini belirtmistir. O, az sozii
nadir bir inciye, ¢ok sozii ise kiymetsiz bir tasa benzetmistir. Gencevi’ye gore soziin 6zii
sahibinin degerini ortaya koymaktadir. Bu degerlendirme kendisini ¢ok konusmada da
gostermektedir ki, ¢ok bilen ¢ok konusmaz siar1 insanin kendisini degersizlestirdiginden

ariflerin dilinden diismemistir:**’

Bir inci safligi varsa da suda / Artiq igilende dert verir su da
Az s6ziin inci tok Manast solmaz / Cox soziin karpic tak qiymati olmaz

Dili, fikrin, diislincenin ifade vasitasi oldugunu sdyleyen Gencevi’ye gore
insanin yaratilis1 ve diinyaya gelisi, ruhunun iiflenmesi bile dille verilen séziin sonucu
vuku bulmustur. Bazi tefsir kaynaklarinda da zikredildigi lizere Kalu Bela olayiyla
birlikte ruhun bedene biirlinmesiyle baslayan yaratilis seriiveni insanlarin Rablerine
verdikleri sozle tamamlanmustir. Insanm yaratihsinin ruhla sereflendirilmesi soziin
mukabilinde olmustur. Goriildiigii tizere kisinin yagami verdigi sdzle baslamis ve devam
etmektedir. S6z hala varligini siirdiirerek devran dondiikge yeni canlarin dogmasina
vesile olmaktadir. Bu “s6z”lin ne denli hikmete malik oldugunun, gereklilik ve
yiiceliginin kanitidir ki, Nizadmi soziin yiiceligini Demedikge iireye séz ki cavab ver
mene / Daxil olmazdi esla can bu palciqg bedene®® beyti ile tanimlamistir. Sair soziin
ustiinliigiinii ruha benzeterek onun bedene deva oldugunu ve bu yiizden degerli

kilindigimi kanitlamistir.*>°

Netice olarak tiim eserleri incelendiginde Nizdmi’nin her firsatta soziin giiciine
vurgu yaptigini gorebiliriz. O, soziin zafer kazanmada, savas olmadan, silah
kullanmadan iilkeler fethetmede etkili oldugunu dile getirmistir. Ulkenin sembolii olan
bayraklarin olmamas1 halinde bile keskin ve ince 6neme sahip olup onun temsil ettigi
diisiince kiiltiirinli anlamaya calismast acisindan da dilin 6zellikle soziin miithim

oldugunu agiklamistir. Ona gore, daglar1 yerinden oynatacak kadar giice sahip olmasi

47 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 52.
458 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 36.
459 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 37.
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hasebiyle dil, insani erdemlerin olugmasinda ve devamliligini siirdiirmede Onemli

olmakla birlikte kisiye iki cihanin saadet anahtarin1 sunmaktadir.

J. Helal ve Haram

Helal ve haram konusu birgok din ve Kkiiltliriin iizerinde durdugu onemli
konulardandir. Mahlukatin en sereflisi olarak bilinen insanoglunu diger canlilardan
ayrran onemli Ozellik 6grenme yetenegine sahip olmasidir. Insanin bu yetenegini
gerceklestirmesindeki onemli unsur akildir. Fakat akilli olmanin yaninda insanin hata
yapma potansiyeli de mevcuttur. Bireyin zevkleri ugruna hem diinya hem de ahiretini
tehlikeye atacak davranislardan uzak durmasi i¢in ilahi mesajlarla kendisine sunulan
kilavuzu rehber edinmesi gerekmektedir. Bu kilavuz, helal ve haram kavrami
cergevesinde peygamberler vasitasi ile tiim topluluklara tebli§ edilmistir. Ciinki
insanoglu aklin1 hangi amagla kullanmak isterse bilerek veya bilmeyerek istenmedik

durumlara diisebilmektedir.

Nizami’nin eserlerini inceledigimiz zaman, onun helal ve haramla ilgili olarak
helal nimet, haram edilmis igki, alin terinin eslik ettigi helal kazang, evlilik ve benzeri
konular1 ele aldigini sdyleyebiliriz. Sair, insanin, helal ve harama dikkat eden bir varlik
olarak hayatin1 siirdiirmesinin ilahi inayet ve hidayet sayesinde olabilecegini ortaya

koymaya ¢aligmistir.

Nizami, helal kazang elde etme ve haramlardan uzak durma konusunda Allah’in
insanoglu i¢in se¢ip uygun gordiigii seylerden yemenin dnemine deginerek bu konuda
vicdanin 6nemli oldugunu dile getirmistir. Ona gore, helal yoldan gelir elde etmek igin
insanogluna sunulan akli iyi yonde kullanarak nefsani arzulardan uzak durmak
gerekmektedir. Haram konusunda duyarli davranmadan kazanglarina haram
karistiranlarin aksine heva ve heveslerine uymayip helal yoldan kazananlarin mallarinin
bire bin artarak ¢ogalacagini ifade etmistir. Bu hususta ilahi mesajlar ilke edinenleri

miijdeleyen Nizimi, bunun aksini yapanlarm hiisrana ugrayacaklarimi aktarmistir.*

460 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 107
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Islam’in “Seytamin adimlarina uymayiniz emri, helal yasamin ilk kurallarindan

olmakta ve nimetin bol olmasina zemin hazirlamaktadir.

Sair, insana yaratilis zamani nefsin ve aklin bir arada sunuldugunu ifade etmistir.
O, kisinin kendi hayat kalitesini diizenlemede etkin olan bu unsurlar arasindaki farki
¢ozmeyi ve dengeli bir hayat siirmeyi istemistir. “Rabbinin senin iizerinde hakki vardir.
Nefsinin senin iizerinde hakki vardir. ”*%? hadisi de bu yonde mesaj vermektedir. Ciinkii,
kisinin sonradan pisman olacagr davraniglar sergilememesi, onun yaratilmislardan
ayiran aklini kullandigin1 ve bu yiizden kendisine ait olmayan nimetlerden yararlanma
hakkina sahip olmadigini gdstermektedir. Bireyin nefis ve irade dengesini kurdugu
takdirde cenneti kazanacagii belirten Nizami, bunun i¢in diisiince ve duygularin dogru

bilgilerden beslenmesi gerektigini beyan etmistir.®®

Helal ve haram insanin kendisi disinda diger sahsin hakkini ihlal etmekle sosyal
diizeni olumsuz yonde etkilemektedir. Nizami bireyin kazandigi kazangtan memnun
kalmadig1 zamanlarda bu durumu mazeret gostererek harama el uzatmasmin sakincal
oldugunu dile getirmistir. A¢ kalindigi zaman haram lokma yerine insanin ot ve suyla
beslenmesini daha makbul gormistiir. O ayrica baskalarinin nasibine goz dikmektense

helal yoldan kazandig: tuz ve ekmekle yetinmek gerektigini belirtmistir.*%

Haram edilmis ve dikkat edilmesi gereken yiyecekler igerisinde Islam’in en ¢ok
dikkat ¢ektigi ayrim hayvanlardan elde edilen ihtiyaglardir. Nizami de bu konuda dini
inancinin emrettigi dogrultuda fikir belirtmistir. O, helal olani tercih etmek hususunda
hassas davranilmasi gerektigi vurgulamigtir. Tanr1’ya siikran duymay1, mal-miilk sahibi
olmak icin degil rizkint helal yoldan kazanip helalle beslenmesine vesile oldugu igin

yapilmas1 gereken bir erdem olarak belirtmistir.*%®

Nizami, sarhos edici 6zelligi bulunan yiyecek ve igeceklerin de islam dininde
haram edildigine deginmistir. Sarhos edici maddeler mutlu eder gibi goziikse de insanin
bedenine ve aklina zarar vermektedir.*®® Sarhoslugun insani yapilmamasi gereken

davraniglart yapmaya siiriikledigini, aklin kontrolsiizliigiine sebebiyet verdigini

461 o|-Bakara 2/168.
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anlatmigtir. Ayrica insanin kotiiliiklerle yiiz ylize gelmesine neden oldugu gibi
mutluluktan da alikoydugunu belirtmistir. Nizdmi’nin ifadesine goére insana yarar
saglayacak, kurtulusa erdirecek olan yaratanina karsi duydugu askin sarhoslugu

olmalidir.*®”

Nizami, eserlerinde helal ve haramla ilgili yer verdigi bir diger konu alin teridir.
Hi¢ kimse elinin emeginden daha hayirli bir sey yememistir*®® hadisinde belirtildigi gibi
Nizami, is yapmanin ve gelir elde etmenin zahmetli bir siire¢ olduguna inanmistir. Bu
diisiinceyi ifade etmek i¢in Sirlar Hazinesi adl1 eserinde “Kerpic Kesen Qoca” kissasina
yer vermistir. Kissada yasli adamin gecimini saglamak icin tugla kesmesi ve bunu géren
gencin onunla alay edercesine neden evinde oturmadigi sorusuna sdyle cevap vermistir:
“Ben hazine toplamiyorum, Kimseye muhta¢ yasamamak icin zanaat ile gegimimi
sagliyorum ve bunun igin alay konusu olmayacak kadar biiyiik bir diisiinceye hizmet
ettigimi diigiiniiyorum.” Bu diisiince, bir giin i¢in bile kazanilmis helal kazancin haram
olan kazanca degistirilemeyecegi uyarisini kapsamaktadir. Yasli adamin bu konugmasi
lizerine gen¢ utanip hatasini anlamistir. Ayrica alin terinin hangi yasta olursa olsun

helalinden oldugu igin insanin amel defterine de yazilacagim ortaya koymaktadir.*°

Nizami’nin haram konusunda ele aldigit ve kotli davranis bigimi olarak
degerlendirdigi bir diger konu zinadir. Insan icin yeme, igme gibi cinsel hayat da tabii
ihtiyaglardandir. Fakat bu ihtiyaglarin makul ve mesru 6lglide karsilanmasi hem insan
onurunun hem de insani degerin ihlal edilmemesi i¢in gerekli bir kuraldir. Nizami,
yeme, i¢gme, cinsel hayat gibi insanin haz aldig1 seylerde asiriya gitmesinin akil ve
iradeyi devre dis1 birakacagim soylemistir. Insanin sehvet esiri olarak iradesiz
davranmasi, onu onurunu sarsacak durumlara diisiirebilmektedir. Nizdmi bu davranisa
yeltenenin Allah’tan uzaklasacagma vurgu yaparak?® kisinin zinaya yaklasmak
suretiyle hem sahsina hem de toplumsal konumuna zarar verecegini bildirmistir. Bu
durumu kisinin ilahi uyarilardan kendini yoksun birakmasi olarak degerlendirmistir.
Aslinda Nizami, bu uyarisiyla egitimin en énemli gérevlerinden birisi olan ¢ocuk ve
gencleri yetigkinlik gorevlerine hazirlamak i¢in mahremiyet egitiminin Onemine

deginmistir diyebiliriz. Gencevi’ye gdre mahremiyet egitimi bireyin hem bedensel,

47 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 61.

468 Byhari, “Biiyu”, 15.
469 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 118
470 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 137
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duygusal, zihinsel yonden saglikli gelisim sergilemesi*’* hem de toplum igindeki
istikbali i¢in gerekli olan unsurlardandir.

472 qyetindeki

Zinaya yaklasmayn, zira o bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur.
uyari, hayasizlik olarak nitelendirilen zina ile insanin her yola sapabilecegini ortaya
koymaktadir. Nizami, bireyin bu davranisa yonelmemesi i¢in ona gotiiren yollarin
kisitlanmasi gerektigini, onur ve hayadan yoksun, hedefe gétiiren her yolu mubah sayan
kisilerle iliskiyi kesmeyi istemistir. Bunun yani sira Nizami, okuyucusuna sevginin
sehvetten ayri bir duygu oldugunu da iletmeye c¢alismistir. O bu hayasizlig1 diistinmenin

bile Kisinin ismetine halel getirebilecegine deginmistir.*’3

Son s6z olarak helal ve haram konusunda Nizami’'nin sabirla davranip hirsinin
kurbant olmadan kendisini koruyan kisinin gercek tabiatina uygun davranmasi
gerektigini savundugunu gorebiliyoruz. Sair, bu konuda 6zellikle ilahi emirlere uygun
davranmanin 6nemli oldugunu savunarak bu yonde biling olusturarak bu bilince uygun
bir anlayisa dayali bir egitim ortami olusturmayi gerekli gérmiistiir diyebiliriz. Helal ve
haram gibi degerlerin egitiminde Aslinda Nizdmi 06zellikle ilahi mesajlarin
uygulanmasini istemistir. Nizdmi, ahlaki olmayan ve imani1 zedeleme tehlikesi bulunan
davraniglardan uzak durarak inan¢ konusunda saglam ve gii¢lii bir anlayisi ortaya

cikaracak bir egitim ortami olusturmanin gerekliligini savunmustur.

K. lyilik ve Yardimlagma

Sosyal bir varlik olan insan, toplu halde yasamaya, iyilik ve yardimlagmaya
ihtiya¢ duymaktadir. Insanlarin giiven ve huzur icinde yasamasini saglayan bu ahlaki
degerler toplumsal diizeni saglamaktadir. Giinlimiizde 1yilik ve yardimlasma gibi
degerlerin insanlar tarafindan 6nemsenmemesi ve yok sayilmasi bireylerin zorlu bir
yasam miicadelesine ve yalnizliga itilmesine zemin olusturmaktadir denebilir. Yapilan
arastirmalarda da insanligin ortak degerlerinden olan 1yilik ve yardimlasmanin,

bireylerin yasadiklar1 zorluklar karsisinda hafifletici etkiye sahip oldugu goriilmistiir.

471 Giilhanim Bayrak vd., Ailede Cinsel Egitim (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 199.
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Nizami felsefesinin temel ilkelerinden biri olan iyilik ve yardimlagsma sair
tarafindan insanlarin gliven ve huzur i¢inde yasamasini saglayacak énemli degerlerden
sayilmistir. O, insana sunulan yasam siiresinin belli olmadigina dikkat ¢ekerek ona
verilen hayat1 verimli hale getirmek i¢in iyiliklere yonelmesi gerektigini sdylemistir.
Nizami, insanoglunun hi¢ Olmeyecekmis gibi yasayacagini sandigini; buna karsin
diinyanin faniligini goriip iyilikler yapmayi, birilerine yarari dokunarak hayat siirmeyi
onermistir.*’* Sonug itibari ile iyilik ve yardimlasmanm mutlulukla alakasi oldugunu
sOyleyen sair, hayatta bu erdemlerin kalbi huzura kavusturacagmi ve mutluluk
sacacagini anlatmistir. Nizami, paylasmanin 6nemli oldugunu ifade ederek iyiligin altin

gibi hep degerini koruyacagini beyan etmistir.

Berbezekten bir fayda yox...qizil tapsan ver méhtaca

Omriin boyu qizil kimi hem goca ol hem de cavan*™

Nizami, toplumsal zorluklarin insanlara yiikledigi gorevler sayesinde
yardimlagmanin gerekliligine vurgu yaparak onun ahlaki bir prensip oldugunu ifade
etmistir. O, ictimai hayata énem veren Islam dininin de bu konuyu farkl: sekillerde ele
aldigimi belirtmistir. Kur’an’da yardimseverlik; infak, sadaka, ihsan, zekat, merhamet,
comertlik kavramlar1 ekseninde anlatilmaktadir. Sonug itibar1 ile birbiriyle baglantili
olan bu kavramlar iyilik ve yardimlagma erdemlerini konu edinmekte ve bireylerin huy

edinmesine yonlendirmektedir.

Nizami, bireyin niyetlerinden ve yaptiklarindan Tanrinin haberdar oldugunu
anlatmistir. O, kotiiliglin ve kotiilikkten sakinma yeteneginin insan fitratinda var
oldugunu, onun sekillenmesinde bireyin miikellef oldugunu ifade etmistir.*’® ... fyilik
ve takva hususunda yardimlasimz, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmayimiz”*"’

uyarist yardimlagsmanin insanin kendi elinde oldugunu, onu hangi yonde uygularsa ona

sahiplenecegini beyan etmistir.

Arastirmalar yardimlagsmanin insan duygu ve diistincelerini etkiledigini ortaya
koymaktadir. Bir aragtirmada iki ayr1 grup insan iizerinde deney yapilarak bir gurubun

olumlu eylem, digerinin ise olumsuz eylem diisiinmesi istenmistir. Deney sonrasi o

474 Gencevi, Lirika, 1983, 88.
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insanlardan yardim etme eyleminde bulunmalar1 istenerek olumlu fikir yiiriiten
grubunun buna daha c¢ok meyilli olduklart gdzlenmistir. Harvard Universitesinden
Michael Norton, gelirinden baskalar1 i¢in harcama yapanlarin bunu yapmayanlara
kiyasla daha ¢ok mutlu olduklar1 tespitinde bulunmustur. 130 {lkedeki verileri
inceleyen arastirmaci kendisinden bir sey veren kisilerin mutlu olduklarini, bunun insan
dogasinda var olan evrensel bir deger oldugunu belirtmistir.*’® Baskalarinin yararina
ictenlikle hareket eden bireylerin bu eylemlerinin sagliklarina da olumlu katkilar

oldugunu gosteren pek ¢ok tibb1 arastirma bulunmaktadir.*®

Nizamiye gore iyilik ve yardimlagsmanin faydalarinin hem ihtiya¢ sahibi hem de
ona yardim eden acisindan bakildiginda ¢ok yonlii oldugu goriilmektedir. Ihtiyag
sahibinin ihtiyag¢lar1 karsilanirken duydugu memnuniyet ve Tanriya duydugu siikranlik
bunlardan biridir. Diger taraftan yapilan iyilik, yardima kosan kisinin bu diinyada
mutlu ve huzurlu olmasini temin etmekle birlikte kendisine uhrevi yonden fayda
saglamakta, bu erdemler bireyin giinahlarma kefaret olmaktadir.*®® Ciinkii Islami
anlayista da kisinin kendisi i¢in yaptig1 hayrin Allah katinda karsilik bulacagi ve
Allah’n iyiligi secenlerin yaninda olacag: bildirilmistir.*®! Nizami de bu hususta iyilik
ve yardimlasmaya yonelen insanlarin aslinda Tanri tarafindan gorevlendirildiklerini
aktarmigtir. O, insanlarin olay ve olgulara iyilik penceresinden bakmasi gerektigini,
boyle oldugu takdirde bireyin dikeni giil, diistiigii kuyular1 da taht olarak gorebilecegini
beyan etmistir. Asli giizel olan seylerin garez ve kinle yapildigini diistinmek tim
glizelliklerin olumsuz olarak nitelendirilmesine sebep olacagini bu durumun da

kotiiliikleri beraberinde getirecegini ifade etmistir.*?

Nizami, insanin yasayacagi zorluklarda sigmacagi tek yerin Allah olacagina

dikkat gekerek, O’ndan istenilen yardimin karsiliksiz kalmayacagini hatirlatmistir.*® O

478 Cassie Mogilner-Michael I Norton, “Time, Money and Happiness”, Current Opinion in Psychology
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yalmzca Allah’tan istemek gerektigine*®* vurgu yaparak O’nu birakip kendi gibi

birisinden yardim dilenenleri yolundan sapmuslarla ayni gérmiistiir.*®

Sair, kisinin yasadigi gibi olecegini, yapilanlarin karsiliksiz kalmayacagini,
kotiiligi tercih edenin kotiiliik i¢inde bogulacagini, iyilik yapanin iyiliginin, kotiiliik
yapanin kotiiliigiiniin kendisini bulacagini nakletmistir.*®® islam dini &gretilerinde de
zerre kadar hayrin ve serrin karsiliksiz kalmayacagi*®’ bu nedenle yapilan her tiirlii
tyiligin karsilik bulacagi bildirilmistir. “Bir yarim hurma veya bir giizel sézle olsun

488

atesten korunun. buyuran Hz. Peygamber de Allah’in rizas1 gozetilerek yapilan

yardimlagmanin, iyiligin 6nemli oldugunun mesajin1 vermistir.

Nizami, her firsatta insanin fitratina uygun yasamasinin 6énemli olduguna dikkat
cekerek insani insan yapan sifatlardan birinin de iyilik olabilecegini ortaya koymaya
calismustir.*® Tyilik, karsilasilan zorluklar karsisinda insana sunulmus bir mertebedir ve
kisinin kalbinin saflik derecesini belirlemektedir. Ancak kisinin baskalar1 hakkinda hep
olumsuz tavir sergilemesi veya yapilan her iyiligin arkasinda herhangi bir ¢ikarin
oldugunu diisiinmesi, onun kendi fitratina aykir1 davranarak insan olma vasfindan
uzaklastigi gostermektedir.*® Ozellikle NizAmi’nin siirlerinde telkin ettigi iyiligin
veya yardimlasmanin istenmeden yapilmis olmasi gerektigidir. Ciinkii karsidakinin
gururunu kirarak, inciterek, yliziinii kizartarak yapilan iyiligin higbir faydasinin
olmadigimi sdyleyebiliriz. Goriilmektedir ki Nizami, iyilik ve yardimlasma gibi
degerleri insan olmanin gerektirdigi niteliklerden saymustir. lyilik ve yardimlasma
konusunda dogru bir bilincin kazandirilmasini, diinyevi ve uhrevi menfaatlerin
olusmasini saglayan ilkelere uyma sartina baglamistir. Nizami, iyilik ve yardimlagmayi,
degerlerin teoriden c¢ikip pratige doniismesi olarak gérmektedir diyebiliriz. Ona gore
tyilik ve yardimlagma konusunda dogru bir anlayisin olusmasinda degerler egitiminin
iistlendigi gorevin Onemini kavrayabilmek gerekir. Bu yiizden sair comertlik,
yardimlasma, iyilik gibi degerlerin 6nemine deginerek insanlari cimrilik, acgdzliiliikk

gibi insani vasiflara yakismayan amellerden uzaklastirma gayretinde olmustur.

484 el-Fatiha 1/4; Ayrica bkz. Heg kas: «Komaksizom» demasin garak, Komaksiz olana Allahdir kémak!
Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 183.

485 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 248.

486 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 42.

487 g|-Zilzal 99/7-8.

488 Buhari, “Edeb”, 34; “Zekat”, 10;

489 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 158; Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 130.

490 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 250.
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Gencevi’ye gore bu diinyada deger bicilmeyen tek sey; karsilik beklemeden, Allah
rizasi i¢in yapilan iyilik ve yardimlasmadir. “Mallarini gece giindiiz, gizli ve asikar
olarak verip yoksullart doyuranlarin ecirleri, Rableri indindedir ve onlara ne korku
vardir, ne hiiziin*%, “Allah sevgisiyle yiyeceklerini miskine, yetime ve esire verir,

7492 ayetlerinden hareketle Nizami diisiincesinin 6ziinii olusturan

onlart doyururlar.
manevi degerlerin temelinde dini inancin etkili oldugu varsayiminda bulunulabilir.
Cinkii, “Bir sey oyrederem dinlesen eger, Konliin he¢ aglamaz giiler her zaman,
Xosbextlikden iiziin giilen zaman, bir Yoxsula sey verib, onu sevindir” misralart bu

gercege isaret etmektedir.

Diistincelerini Kur’an’1n ifadesiyle dile getiren Nizami, insanlarin iyilik ve takva
(birr) hususunda yardimlasmasi*®® gerektigine eserlerinde ¢okca deginmistir. Iyilik ve
yardimlasmada Allah’in rizasiyla birlikte insanlarin rizasinin da 6nemli olduguna
deginen sair, her ikisinin rizasini gdzeten kisinin mutlu olacagini belirtmistir. Ayrica
sosyal dayanismay1 saglayacak iyilik ve yardimlasma gibi degerlerin toplumun huzuru
icin 6nemli olduguna vurgu yapmis, kétiililklerden korunmanin yolu olarak da iyilige
dikkat cekmistir. Bunun yam sira “Bacarsan hamimn yiikiinii son ¢oK, | Insana an béyiik
sarafdir komak. San da aldan diisiib yorulsan agar,! Sanin da yiikiinii biitiin el ¢cokor. "%
misralariyla insanin yiicelmesinin yolunu bagkasinin derdine derman olmada goren sair,
biiyiik olsun kiiciik olsun yapilan her tirlii iyiliklerin bir giin kisinin kendisine

donecegini soylemektedir.**®

Nizami’nin felsefesinin temel degerlerinden sayilan iyilik, yardimlasma ve
dayanisma Islam dininin esas oOzelliklerindendir denebilir. Islami anlayista kisinin
ibadetlerle birlikte iyilik yapmakla yiikiimli oldugu goriisii savunulmakta®®®, sosyal
dayanigsmanin saglanmast i¢in yardimlagmanin, paylagmanin 6nemli oldugu
diisiiniilmektedir. Ciinkii Islam’daki kurban ibadeti, sadaka ve zekat miiessesi toplumsal
denge ve huzurun saglanmasinda onemli rol oynamaktadir. Sonu¢ olarak diisiince

diinyasiin olusmasinda Islami anlayis1 benimseyen Nizdmi’nin, sosyal c¢atismalari

41 e|-Bakara 2/274;

492 g|-Insan 76/8.

493 g|-Maide 5/2.

4% Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 61.

4% Hidayet Vahdet Sultanzade - Muhsin Nagisoylu, Nizdami Inciler, gev. Orhan Tan (Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanligi Yayinlari, 1991), 27.

4% el-Bakara 2/177.
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engelleyecek, toplumun maddi ve manevi agidan giiclenmesini saglayacak iyilik ve
yardimlagma gibi degerlerle ilgili goriislerinin glinlimiize 151k tutan ydnlerinin oldugu

gorilmektedir.

L. Sorumluluk

Yeryiiziindeki diizeni korumakla miikellef olan insan i¢in sorumluluk, 6zenli,
dikkatli, giivenilir, ilgili, umursama gibi kavramlar1 kapsayan bir degerdir. Bu deger,
insanin varolus gayelerinden olup, insanoglunun beseriyet icin lstlendigi 6zel bir
sifattir. Bu gorev icin Nizami, akil sahibi insanogluna “Sen ki zekisin, neden sana
sunulanin ve kendine has isin ne oldugunun farkinda degilsin?”*®" sorusuyla hitap
ederek, onun anlam bulma ve anlamlandirma i¢in akilla odiillendirildigini dile

getirmistir.

Nizami, insanin, diger varliklardan ayiran 6zellikleriyle yapmasi gereken ve
yapmakla sorumlu oldugu islere yonelmesini istemistir. O, insana “davul olmadigi halde
neden giiriiltii yaptig1, hanger olmadig1 halde neden yaralar agtig1” ¢agrisinda bulunarak
sorgulamasini istemistir.*®® O devirde yasayan insanlarin diinyaya ilk génderilen
topluluk olmadigini, kendilerinden 6nce de bagka insanlarin yasadigini dile getirmistir.
Nizami, zikrettigi insanlarin istediklerini elde etmek adina ellerinden geleni yaptiklar
halde ytikseldikleri gibi algaldiklarini ifade ederek hayati anlamlandirma ig¢in uyarida
bulunmustur. “Dartir nefsin seytani seni oziine sari / Hele ki olmemisen, gekin el verme
bar1”**® misralarinda aklin istekleri ile nefsin istekleri arasindaki fark1 gorerek eylemde
bulunmay1 6nermistir. Nefis ve aklin birlikte insana sunuldugunu, ikisi arasinda se¢im
yapmaya gerek duyulmasini sorgulayan insanlara karsilik Nizami, diken ve yasemin
cicegi ornegini vermistir. O, her ikisinin de ayni toprakta yetistiginden, fakat birisinin
g0z oksadigindan digerinin ise agabilecegi yaralardan bahsederek aradaki farki
ozetlemistir. Bu ylizdendir ki nefsi karanliga, aklin ise 1518a dogru yol almaya yonelik
sunulan nimetler olarak gormektedir. Yaratilista akilla sereflendirilen kisilerin
yasadiklar1 olumsuzluklarla basa ¢ikmada ve olaylar1 iyi yonde yonlendirmede bagarili

olacagm sdylemistir. Insan diinyaya geldikten sonra yasina uygun gelisim gorevlerini

7 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 25.
498 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 176.
499 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 176.
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gerceklestirmesi beklenir. Kisisel-sosyal gelisim yeterliliginde sorumluluk duygusu da

onemlidir.>%

Kimin ki xilgetinde hikmet covheri vardur,
Her seye ¢are tapir, hemise iiz agardur.>

Misralartyla Nizami, insanin ilk yaratilis seriiveniyle sorumluluklarinin
basladigini1 soylemektedir. “Xilget iiziivlerinde goriinmiirdii hereket / Hele bilinmirdi
he¢ var mi, yox mu edalet? ” misralartyla Islam inancinda “bezmi-elest” seklinde bilinen
olay1 anlatmistir. Ayrica sair, yeryiiziine halife olarak gonderilen insanin adaleti temin
edip edemeyecegine deginmektedir. “Géyler axar su tokdii, yerlerde islandi gil, / O

"9 spzleriyle insan yaratilisinin; toprakla

iksirden yogruldu senin de covherin bi
basladigini, daha sonra bunun ¢camur halini aldigini, 6ldiikten sonra topraga karisarak
aslina donecegini dile getirmistir. Insanin diinyaya gelisini bazen iiziilerek anlatan sair,
varliklarm diliyle “Sen gedem basmamistin hele cahan bagina, / Inan ki, siikiir edirdi
varliq 6z yoxluguna ™® diyerek insanm haddini astigi, kendini unuttugu zamanlar
uyarmaya calismis, ondan kendini bilmesini ve buna gore davranmasini istemistir.
Bireyler degisken degerlerden olusan bir kiiltiirde dogar. Insan aklim kullanarak
dogruyu ve yanlist ayirt edebilir. Ancak biiylime ve gelisim doneminde aileden
baglayarak tiim kurumlarin sorumluluklari bulunmaktadir. Bu degerlerin korunmasinda
ve yasanan ¢aga uygun degerlerin gelistirilmesinde okul Oncesinden yiiksek Ogretim
dahil her asamasinda egitim kurumlarina da gorevler diismektedir.®* Bunu saglamak
icin aslinda evrende insanin var olmasina uygun bir Sistemin meydana getirildigini
gorebiliyoruz.®® Nizami, ayetlerde zikredilen manay1; Ug giin 6tiib ke¢di, yene asiman /
Rum zenci oyunu oynayan zaman sozleriyle agiklamigtir. Rum kelimesini giindiiz, zenci
kelimesini gece anlamlarinda kullanan Nizdmi, Gokyiiziin rum zenci oyunu oynamasi
deyimiyle gece ile giindiiziin birbirini takip ettigini agiklamistir. O, insanla birlikte

yeryiiziinde diger mahlikatin varliginin, gecenin giindiize gebe, hayatin kisir, tabiatin ve

50 Senay Hayta Onal, Bir Sorumluluk Egitim Programimin Lise Dokuzuncu Sinif Ogrencilerinin
Sorumluluk Diizeylerine Etkisi, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2005), 1.

501 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 180.

%02 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 131.

503 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 131.

54 Ozden Kuscu vd., “Montessori Egitiminin Cocuklarda Sorumluluk Alma, Sirasin1 Bekleme, Basladig
Isi Bitirme Becerisine Etkisinin Degerlendirilmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 12/27(2014), 307-322.

505 g|-Bakara 2/164.
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olaylarin degismesine sebep oldugunu belirtmistir.>®® Doga olaylarinin diizenliliginden
ve insana c¢esitli imkanlar sunulmasinda akil ve vicdan sahibi bir birey ders
ctkarmalidir.>%’ Sair, insanoglunun bunlarin degerini bilmeden kendine sunulan nimeti
arpa tanesine satmasini, onun halifeliginin hakkin1 veremediginin gostergesi olarak
degerlendirmistir. Bunun icin Nizdmi, insanin Allah’a verdigi sozle istlendigi
sorumlulugu layikiyla yerine getirebilmek i¢cin hep dua etmistir. Yeryliziiniin halifesi
secilen insanoglunun Allah tarafindan padisahlik taciyla 6diillendirildigini dile getiren

Nizami, bu tstlinliigliniin O’nun rizasiyla korunabilecegini belirtmistir.
Indiki vermisen béyiikliik ad-san / Kémek ol mene ey adil Yaradan
Her kimin basina qoydunsa kiilah / Salma toz-topraga, eziz tut Allah

“Ey goylere dert veren, ey yerini bilmeyen! / Xezine tek qalaydin gerek yer

altinda sen’°%

misrast insanin yaratilis gayesini unuttugunu, ona sahip cikarak yerini
bilmesini, nefsinin kdlesi olmamasini 6zenle anlatmistir. Nizdmi, insanoglunun diinyaya
ayak bastig1 giinden dipsiz kuyulara diismesini onun nefsi yiiziinden miskin olusunun
sebebi olarak gostermistir. Nefsine hakim olmayanin yasam boyunca kendi yaktigi
ocakta kavrulacagini anlatan sair, nefsini doyurdugunu sananlarin da bu diinyadan

gittigini, ebedi olarak elindekilere sahiplenemedigini anlatmak i¢in uyarmistir:

Bu goy qiibbe altina ilk gedem bastigin giin,

Dipsiz quyuya diistiin...nece megmun goriindiin.>*

Zikredilen musralarla sair, yeryiiziiniin sorumlulugunu {istlenen insanoglunu
dipsiz kuyuya diismiis miskine benzetmistir. Bu benzetmeyle biiylik daglarin bile
iistlenmedigi emaneti listlenen insanoglunun haline {iziildiigiini dile getirmistir. Ancak
bu emanete sahip ¢ikmayan sadece kendi istekleri icin ¢alisan insanin kaybedenlerden

oldugunu bildirmistir.

Diinya sohretlerine kapilip hayatin sadece bu kismini yasayan kisilerin sonunu
goremeyen, dertlilerin en biiyiigii diye nitelendirmistir. Sair, “Gdlge kimi gemdesen,

derdin basindan aswr” diye insam1 bedenden dnce giden gdlgeye benzetmistir. Insanin

596 Gencevi, Iskendername (Igbalname), 2004, 125, 252,
507 Al-j imran 3/190.

508 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 133.

509 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 134
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karanlik tarafin1 temsil eden golgeyi dile getirmesi aslinda insanin ilkel yoniinii ortaya
koymaya c¢alismis, bencillik ve yetersizlik duygusundan siyrilarak bedeninin 6nde
gitmesi gerektigini savunmustur. Bu yilizdendir ki sorumluluk bilinci insan onurunun
korunmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunun farkinda olmayan bir birey olumsuz
davranislara yonelebilir. Insanlar gorev ve sorumluluklarmin farkinda olursa daha
nitelikli bir toplumda yasanabilir.®’® Ilk c¢aglardan itibaren toplumsal ve Kkiiltiirel
kalkinmada degerler egitiminin katkist vurgulanmustir. Degerler egitimi yoluyla
toplumun ihtiyaglarina uygun sorumluluk sahibi ve kisiligini olumlu yonde gelistirmis

bireyler yetistirmek hedeflenmektedir.%!!

Kiiltirel kalkinma olmadan, degerlere
dayanmayan ekonomik gelismenin toplumlar agisindan yetersiz oldugu sdylenebilir.
Nizami, sorumluluklarinin farkinda olan insanin nefsine kapilmadan hayatini iyi yonde
stirdlirecegini ve ona yiiklenen sorumlulugun farkina varacagini dile getirmistir. Hayatin
bitisinin yeni hayat i¢in bir baslangi¢ oldugunu, bunun i¢in rizkin1 6nceden elde etmesi
gerektigini, insanin amelini kendisiyle gotiirecegini “Sabahki azuqeni yola gotiir bu giin
sen” misrasinda anlatmaya calismistir. insan1 diger varliklarla kiyaslayan Nizdmi sdyle
bir aciklik getirmistir: Karinca ve arilarla kiyaslayarak onlarin akil yetisine sahip
olmadiklar1 halde ileriye doniik hareket ettiklerini, yani yazin toplayip kisin yemelerini

ornek olarak sunmus, insanoglunu bundan ibret alamayan, baksa da goremeyen varlik

diye nitelendirmistir:

O sebebden arimin xanesi balla doldu

Ki, gozleri oldugca uzagi goren oldu.>'?

Bu giinden yarina ¢ikmada, dmriiniin sona erme zamanini kimsenin bilmedigini,
ancak dinyevi endiselere kapilip ahireti ithmal ettiklerini sdylemistir. Bu diinyanin
sonunu diistinme mertebesi oldugunu sdyleyen sair, onun siisiine aldanmayip asil
kazanimin ahiretini diisiinmekten gectigini anlatmistir. Yazar, insanin topraktaki bin
cevherle yaratildigini dile getirmektedir. O, insanin ge¢gmisten ders ¢ikarip gelecegini de

diisiiniip simdiki zamanin1 en 1yi sekilde degerlendirmesi gerektigini ifade etmistir.

Min bir eziyet ile yogrulmustur torpagin,

510 Harun Caglayan, “Insan Onuru Baglaminda Sorumluluk Bilinci”, E-Makalat Mezhep Arastirmalari
Dergisi 8/2(2015), 97-120.

511 Volkan Duran, “Degerler Egitimi Agisindan Ahlak ve Etik Kavramlari insani Kalkinma Siirecinde
Degerler Egitimi”, Karakter ve Degerler Egitimi, ed. Bayram Ozer (Ankara: Pegem Yayinlari, 2019), 60.
%12 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 90.
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Bir ¢ox xezine vardwr iginde bu topragin.
Bu torpagin gedrini bilerek getir dile,
Yeter nasiikiirliiyiin, bu torpaga siikr ele.

Nizami, geri doniisiin hangi menzil olacagini, bu diinyaya gelisin ve doniisiin
hikmetinin nede sakli oldugunu 6grenmeye insani tesvik etmistir. Yaratilisin gayesi,
imtihanin sebebinin gerekliligini anlamlandirmak i¢in insan1 diisiinmeye davet etmistir.
Bu diinyadan ¢ok sey bekleyen, onun cazibesine doyamayan insanin tek istegi nefes
alma olsaydi ona sunulan 6mriin siiresi yeterli olurdu. Bazi insanlar evrendeki diizenin
ve hayata gelis amacinin farkinda olmayip sadece eglenceye dayali bir hayat
sirmektedirler. Nizami, bazi seylere ulasmak i¢in emek sarf etmek gerektigini

sOylemistir.

Allah evreni olusturduktan sonra insani meydana getirdi.®*® Oliimii ve hayati da
insanlardan hangilerinin daha giizel davranacagini sinamak icin yaratti.®** Insanin
yasadig1 siireci sorumluluk sahibi olup giizel davramslar sergilemesi beklenir. Insanin
bu diinyada yaptiklari ahiretini de etkilemektedir. Oliimden sonra ¢iiriimiis kemiklerin
yeniden bir araya gelip dirilemeyecegine ve bunun imkansizligini diislinen insanlara

hitaben Nizami su misralar1 yazmistir:
Bu atilmis pal¢iga qatarlar teze maya!
Biitiin dagilanlar: yigarlar bir araya.
Ey bu giinden utanib qizarmaq bilmez insan,
Bu giinden utanmazsan, bari o giinden utan.

Yazar diinyanin derdine, gamina diisiip kendini, yolunu unutan kimselerin
zamanla dogru yoldan, istikametten ayrilabilecegi mesajin1 vermistir. O, insanin geg
kalinmadan kalpten isteyerek Rabbine yonelmeyi, tovbe ederek af dilemeyi, bdyle
oldugu takdirde giinahlarin esiri olmadan kurtulusa erebilecegini anlatmistir. Nizdmf,
kisinin diinyada iken kazandiklar1 maddi varliklarin ona yarar saglamayacagini sadece
yaptig1 iyiliklerin kendisine faydali olacagini ifade etmistir. Bu yiizden insanoglunun

sorumlulugunu saglikli bir sekilde yerine getirmesinin 6nemli olduguna vurgu yaparak

513 gr-Rahman 55/3.
514 o|-Miilk 67/2.
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onun gafletten uyanmasini istemistir. Malin, ailenin fayda saglamayacagi giin icin
insanoglunun hayatta iken hayir isler yapmasi gerektigini agiklamistir.>® islam inancina
gore ahiret diinyanin devamidir. Diinya hayati1 kisa ve gecici iken ahiret hayat1 uzun ve
ebedidir.>!® Bu diinyadaki yasanti da kiymetsiz degildir. Oysa diinya hayat: ahireti
kazanmanin aracidir. Kotii olan davranis diinyanin cazibesine kapilip ahiretini

unutmaktir.®t’

Nizami, sergilemis oldugu eylemler dogrultusunda insani ulak ve Ookiizle
kiyaslamistir. Aslinda bu kiyaslama hayvanlara hakaret amaclh degildir. Akil nimetiyle
birlikte esref-i mahlikat olan insanin yagami yemek-igmekten ibaret olarak gérmesinin;
kendilerine iggilidiisel olarak hareket eden hayvanlardan farkinin olmadigini dile
getirmistir. Gaflette uyuyan insanin yasamini bosa harcadigini, sunulan giizelliklerden,
kurtulusa erme yollarindan bihaber kalmasinin, onu dogruluk yolundan sapip haksizlik
yoluna diismesine neden olan bir eylem oldugunu belirtmistir. Nizdmi, midrikleri
alemin gOhreti, cahili ise gafletiyle alemi zulme wugratan gorgilisiz diye
nitelendirmektedir. O, gafletin insan1 sarhosluga siiriikleme olasiligindan da
bahsetmistir. Nizdmi, sarabin haram kilinma nedeninin akli dengeyi bozma o6zelligi
oldugunu ifade ederek, gafletin de igmeden sarhosluga siirikleyen olumsuz bir eylem

olmasi hasebiyle her ikisini de ayn1 kefeye koymustur.

Insanlik tarihi tarim toplumu, sanayi toplumu ve bilgi toplumu olarak dénemlere
ayrilmaktadir. Toplumdaki degisim ve gelisim karsisinda besikten mezara kadar
Ogrenen, hayat boyu 6grenmeye ag¢ik ve edindigi bilgileri insani degerlerle harmanlayan
bireylere ihtiya¢ bulunmaktadir. Nitelikli birey toplumun yasam kalitesini
artiracaktir.®®  Yapilan bir arastirmaya gore olumlu davramslarin  katilimcilarin

hayatlarini daha iyi bir hale getirecegi ve diger insanlarda iyi bir etki olusturacagi ifade

515 Gencevi, (Serefname, Igbalname), 1982, 19; Ayrica bkz: “Oliiyii (mezara kadar) ii¢ sey takip eder;
Ailesi, mali ve ameli. Bunlardan ikisi mali ve ailesi geri doner, ameli kendisi ile baki kalir.” Buhari,
“Rikak”, 42; Mislim, “Ziihd”, 5.

516 E|-Ankebiit 29/64.

517 el-Bakara 2/86.

518 Ozgiir Erakkus, Egitim Kurumlarinda Yonetici ve Ogretmenlerin Kisisel Gelisim Diizeylerindeki Artist
Ogrenci Verimliligine Etkisi ve Bir Uygulama, (Kiitahya: Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 4.
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edilmektedir.®'® Nizami de eserlerinde olumlu davranislarin insana hem bu diinyada

hem de ahirette olan faydalar1 {izerinde durmustur.

Gilinimiizde pek ¢ok 6gretmen 6grencilerinin kurallara uymada ve sorumluluk
bilincindeki yetersizlikten bahsetmektedir. Bir davranmisin devaminda pekistireglere
ihtiya¢ duyulabilir. Bu pekistirecler i¢ veya dig kaynakli olabilir. D1 motivasyon ilgili
pekistirecler devam ettigi siirece etkili olur. Kisinin kendi bilinci ve iradesi ile
olusturacagt i¢ motivasyonda olumlu davranis1 igsellestirme daha fazla
goriilmektedir.>° Sorumlulugun gelisiminde cevrenin etkisi de gdzardi edilemez.
Oncelikle ailenin rol model olmasi beklenir. Egitimcilerin ¢ocugun ahlaki degerleri
kesfedecegi ve igsellestirecegi bir ortam olusturmasi gerekmektedir.®?* Dogrudan deger
Ogretimi kadar, belki de daha fazla degerlerin ediniminde Ortiik 6grenmenin de etkili
oldugu ifade edilebilir. Nizami de eserlerinde insam1 sorumluluk bilincinden
uzaklagtiran i¢ ve dig sebepler olabilecegini sdylemistir. Buna karsilik insanin akil basta
olmak tlizere yaratici tarafindan verilen pek ¢ok kabiliyetlerle donatildigini, ¢aba
gostererek sorumluluk bilincine erisilebilecegini eserlerinde anlatmaktadir. Sorumluluk

bilincinin diinyaya ve ahirete etkileri lizerinde durmustur.

Netice itibariyle, insani eserlerinin temel 6gesi olarak ele alan Nizami, onu
yiicelten degerlere sik sik atif yapmustir. Bu degerleri temel alan bir egitimin, onu ahlaki
yonden yliceltmeye, gelistirmeye ve degistirmeye zemin olusturacak bir siireg
oldugunun mesajin1 vermistir. Nizdm1’nin ahlak ve degerler konusunda olusturdugu
hedeflerin, asil gayesi insamin mutlulugu olan Islam egitim anlayisiyla Ortiistiigiinii
sOyleyebiliriz. O, eserlerinde bu hedeflere ulagsmak icin gerekli olan degerleri konu
edinmistir. Aslinda Nizdmi’nin, Kur’an ve slinnetin ortaya koydugu ilkeler ¢ergevesinde
bir degerler sistemi olusturma gorevi istlendigini ve bu dogrultuda bir egitim
gerceklestirdigini savunabiliriz. Asil amaci, kamil insan yetistirmek olan din egitimi
mutlu ve huzurlu bireyler yetistirme sanati1 olarak diisiiniildiigiinde, Nizdm1’nin degerler
egitimini, dini ve manevi degerler ve bunlarla ilgili dogru ve faydali bilgileri aktardigi

bir siirece doniistiirdiigiinii sdyleyebiliriz.

519 fslam Musayev, “Ortaokul Ogrencilerinin Olumlu ve Olumsuz Davramslara iliskin Goriisleri”,
Akademik Bakig Dergisi 46(2014), 1-12.

520 Sirr1 Akbaba, “Egitimde Motivasyon”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 12(2012), 343-361.
52 paula Polk Lillard, /Ik ve Ortaokulda Montessori Egitimi, gev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis
Yaynlari, 2014), 122.
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III. GENCEVI’YE GORE SAKINILMASI GEREKEN OZELLIKLER

Nizami, eserlerinde kamil insan yetistirmeyi amaglamaktadir. O, bu yolda bazi
olumsuz vasiflarin ortadan kaldirilmasinin veya miimkiin oldugu kadar en aza
indirilmesinin gerekliliginden bahseder. Bu olumsuz vasiflar insan1 erdem ve ahlak
disina ¢ikaran hirs, hile, kin, nefret, yalan, kibir, haset, fitne gibi 6zelliklerdir. Nizdm1
bu gibi kotii 6zelliklerden uzak durmanin yolunun ancak olumlu 6zellikler kazanmaya

caba gostermekle olabilecegini anlatmistir.
Na qur yaxsi diirrii, na bos yera sa¢ / Badgévhor olanla yaxinlasma, gag
Sanma badgdvharin vardwr vafasi / Xata islomakda olmaz xatast

Zati pis uzatsa yaxsiliq ali / “Itirmaz aslini kimsa” masali

Yadindan ¢ixmasin; gorsan badgdvhar / Oqrabi 6ldiir ki, yetirar zarar®??

Misralariyla Nizami, kisiyi insan-1 kamil vasfindan uzaklastiran ozelliklere
deginerek ona yakismayan davraniglardan uzak olmanin kendisine fayda saglayacagini

belirtmistir.

Bireyin dogustan getirdigi ve sonradan edindigi ve onu bagskalarindan ayiran
ozellikler Kkisiligi olusturur. Insanm kisilik gelisiminin de belli bir sistematigi
bulunmaktadir. Ozellikle ¢ocuk ve genclerle etkilesimde bulunanlarin gelisim
siireclerini bilmeleri 6nemlidir.>?® Insan 6miir boyu kisiligini gelistirme ¢abas1 i¢inde
olmalidir. Nizami de kisiligini gelistirme siirecinde olan insani1 eserlerinin bagkahramant
yapmustir. Sair, kendi yasam tarzi ve eserlerinde kahramanlar 1s181inda ahlaki konular
ele almistir. Fitratin iyi yoniinii belirginlestirmeye ve koétiiliik girdabina girmeme adina
ahlaka dahil olan erdem ve erdemsizlikleri konu etmistir. Kur’an-1 Kerim’de O, ahlaki
degerlere, iyi ve kotii huylara yazdigi metinlerde yer vermistir. Ona gore bireyin ve
toplumun yasam kalitesinin artmasinda degerlerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Nizdmiye gore bireyin kisilik yapist onun séz ve davraniglarini da etkiler. O, iyi
huylarin gelistirilmesiyle birlikte kotii huylarin ortadan kalkacagini savunarak, kisiligin
gelismesinde olumsuz etkiler olusturacak hirs, kibir, haset gibi 6zelliklerden sakinmanin

gerekliligine hep vurgu yapmuistir.

522 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 49.
523 Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Girig (Ankara: Pegem Yayincilik, 2006), 80.
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A. Hirs

Asir1 istek, sinirlilik hali, aggdzliiliik anlamlarma gelen hirs®?* kisinin benligini
saran tutkulara ve istenilen seye gore ahlaki agidan degisiklik gostermekte ve genel
olarak kotii huylar arasinda zikredilmektedir. “Insanoglu yaslansa da onda iki sey; hirs
ve haset hep gen¢ kalir’®* hadisinde her iki davrams bicimi olumsuz anlamda
kullanilmistir. Hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde hirsin, makam, mevki, mal-
miilk gibi diinyevi ve hayirlarda yarismak, sevap kazanmak gibi uhrevi olmak tizere iki
sekilde kullamldig1 goriilmektedir. Islam dini hirsin gaflete, iimitsizlige, basarisizliga,

hasede sebebiyet verdigini dile getirerek ondan uzak durmayr emretmektedir.

Nizami, hirsin, hem diinya hem de ahirete yonelik olumsuz etkileri oldugunu
savunmustur. O, hirst dizginlemenin bireyin saygmliginin artmasina vesile olacagini
belirtmistir. Yixilmaz az yeyon ucadan, hasa! / Cixmaz tamahkar da ucaya, basa®®® beyti
ile insanin, ¢ok yemekle yiicelmeyecegini, tam tersi az yemekle de kiiglilmeyecegini
beyan etmistir. Bireyin kendini kanitlamasi igin yiiksek bir makama ve fazla mala
miilke sahip olmasi gerekmemektedir. “Allah katinda en degerli olaniniz ona
itaatsizlikten en fazla sakinanimizdir %" ayeti de bu gercege isaret ederek hirs yaparak

elde edilen malin miilkiin, makamin kisiyi yiiceltemeyecegini bildirmektedir.

Nizami hem diinya hem de ahiret hayatinin kurtaricisi olarak gordiigii “zahitlik”
makamini1 konu edinmistir. Bu makama sahip olacak kisilerin diinya hayatinda onun
gamindan ve yiikiinden kurtulacagini, ahiretini kazanmada ise bir kilavuzluk yapacaginm
belirtmistir. “Hem Tanri’dan hem de kendisinden gafil olan kisi” ifadesiyle miilkiin
sahibini unutana, yaratilma gayesinden sapanlara karsi mesaj vermeye calismistir.
Insanlarmn hirs ile diinyaya dalmalarindan yakinmustir. Insanin nefsani arzularma yenik
diismesini aslan ve ates 6rnegiyle kiyaslayan Nizami, gozii toklugu yiiziinden aslanin av
sahibi olmasini, a¢ gozliiliigii ise atesin gabuk yanip kiil olmastyla ifade etmistir.5?® Sair,
insan nefsinin kontroliinii onun kisiliginin ve iki diinya saadetinin belirleyicisi olarak

nakletmistir. Islam alimlerince hirsa hos bakilmamustir. Hirs duygusu bireye zarar

524 Dogan, Dogan Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 750.

525 Miisned, 111, 115, 119, 169.

526 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 293.

527 el-Hucurat 49/13.

58 Aslan azca yeyir ki, sikar alan olubdur

Ates doymaq bilmir ki, tez qaralan olubdur; Bkz. Gencevi, Poemalar, 64.
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vermekte ve toplumsal sorunlara yol agmaktadir.>?® “Senin bir seye olan asiri sevgin

29530

goziinii kor eder, kulagini da sagwrlastirr. anlamindaki hadisi hirsin dogrular

gormeyi engelledigi gercegine isaret etmektedir.

Nizami, nefsine hakim olanlarin diinyada cektikleri sikintilarin kendileri ig¢in
bilinmedik bir hayri oldugunu, onun i¢in sorgulamadan itaat etmelerini, inanglari
hakkinda siiphe uyandiracak eylemlerden kaginmalarini istemistir. Diinya hayat1 deyip
gecerek haklarinda neyin 1yi neyin kotli olacagini bilmedikleri i¢in Tanri’nin bununla
kendilerine ne bahsettigini gormelerini istemistir. Sizin hayir bildiginizde ser, ser

531

bildiginizde hayir vardir.>>* ayeti bu durumun anlasilmasi i¢in akli irdeleyen bir nimet

olarak insanlara sunulmustur.

Nizami, tamahkar insam1 “tarak gibi bin digli” olarak ifade etmistir. O, Daraq
olmasaydi min disli, bali / Xalqin saqqalinda gazmoazdi ali beyti ile acgdzliligiin
getirdigi sonuglart gostermektedir. Soyle ki, acgozliiliigiine yenik diisen kisi istekleri
icin her seyin mubah oldugunu sdyleyip herkes yaninda kendi gururunu ¢ignemeye
yeltenmektedir. O, bireyin asir1 istekler dogrultusunda hareket etmesini onun kisiligine
halel getirecegini ifade ederek itidalli olmasini ve isteklerini bu yonde belirlemesini 6n
gormiistiir. Nizami, Lal ¢ox gec dogur, émrii ¢ox olur / Lala tez goyoarir, tez do yox
olur®®? ifadesi ile acele ve hirsla hareket etmenin dogru karar vermeyi engelleyecegini
boylece kisinin zarara ugrayacagini belirtmistir. Bir seye duyulan asir1 istek ve hirs
onun ¢abuk elden ¢ikmasina veya hayatin siradanlasmasima sebep olabilir. Insan bir
amaca ulagsmada veya bir zorlugu asmada acele etmeden sabrederek gayret

gostermelidir. Bu sekilde hareket etmek ayn1 zamanda kisiyi olgunlagtirir.

Itidalli olmada tdvbenin etkili yontem olacag, aggdzliiliigiin zararindan
kurtulma yolu olarak belirtilmistir. Insanoglu arzu ve isteklerine ulastik¢a daha cok
olmasin1 isteyen bir varliktir.5*® Giiniimiiz Islam toplumlarinda Allah’in varligmni kabul

etmenin yaninda inancina gore yasayip ona uygun bir sekilde kisilik gelistirmeye

529 Mustafa Cagrici, “Hirs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998),
17/383-384.

530 Miisned, V, 94, 6, 450; Ebi Davad, “Edeb”, 116.

531 gl-Bakara 2/216.

532 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 44.

533 Buhari, “Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”, 116, 119; Tirmizi,, “Menakip”, 32.
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calisan ve ibadetlerini bu anlayisla yerine getiren bireylere ihtiya¢ duyulmaktadir.®3
Insanin inancina gére yasamasi, ibadetlerini yerine getirmesi igin gayret etmesi,
azmetmesi gerekmektedir. Bunu gergeklestirmesi i¢in gerekli donanim insanin
yaradilisinda mevcuttur. Ancak bazi insanlar verilen bu duygular1 amacinin diginda
kullanmaktadir. Musa peygamber “Bizim Rabbimiz her seye hilkatini veren, sonra da

yolunu gosterendir % demektedir.

Nizami, hirs1 insana verilen olumsuz bir nitelik olarak degerlendirmektedir.
Diinya malina diigkiinliik Tanriya ibadet etmeyi bile unutturmaktadir. Nizadmi, mal miilk
sevgisini kontrol altinda tutamayanlar arasinda diismanlik olusturmaya sebep olan hirsin
insan1 hazine avcisina doniistiirecegini anlatmistir.>®® O, acgézliiliigi “aga diismiis
birey”’e benzetmektedir. Tovbeden baska bir yolun care olmayacagini belirtmektedir. >3’
Nizadmi hirsina biiriineni sarayin (diinyanin) sahibi olmadig1 uyarisi ile burada alacagi
nimetin sadece mide kapasitesi kadar olacagini soylemistir. O, insanin yaratilmiglardan
akildan bagka her hangi bir 6zellikle degerlendirilmeyecegi igin rizkinin niceligi ile

yetinmeyi 6grenmesini istemistir.>®

Kiiresellesmeyle birlikte hayatimizda fazla yer edinen, hirs, kiskanclik, kibirlilik
gibi duygularin ortaya ¢ikmasina sebep olan rekabet anlayisi birey ve toplum iizerinde
yikic tesirler birakmaktadir. Ornegin 6rgiin 6gretimde ¢ocuklarin bireysel farkliliklarin
g0z ard1 eden ve yeteneklerini yok sayan rekabete dayali bir egitim anlayisinin olumsuz
etkileri goriilmektedir. Insan muhakkak rekabet edecekse kendisi ile rekabet ederek
kisiligini  giiclendirmeli, boylelikle bagkalarina karst olumsuz davranmaktan
uzaklasmalidir.>®® Kibirli insanlar hirs yaparak kendini kamufle etmeye veya temize
cikarmaya calismaktadirlar. Nizami, bu huydan nasibini almig bireyin zarara
ugrayacagini, gerceklestirmedigi isteklerinin tuzagina diigme ihtimalinin yliksek
oldugunu dile getirmistir. Hirs bireyin 6zgiir gelisimini engellemektedir. Nizami, bu
engelin Allah’a yonelmekle asilabilecegini beyan etmistir. O, tamah edilen seylerin

zamanla insan1 kontrol altina alabilecegini sdylemis, okuyucularini akil ve iradelerini

53 isa Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklagimiyla Miimin Insamin Kisilik Ozellikleri, (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 154.

535 Taha 20/50.

536 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 44.

537 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 134.

538 Gencevi, fsgendername (iqbalname), 2004, 127.

539 Akseki, Ahlak Dersleri, 122.
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kullanarak hirstan uzak durmalarini istemistir.>*® Yapilan arastirmalarda da insanin
eylemlerinde menfaati 6n plana aldigi ve bu yaklasimin bireyin 6zgiir gelisimini
engelledigi tespit edilmistir.>** Ciinkii bir ¢ocugun yeteneklerini gergeklestirmesi igin
Ozgiir bir ortama ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle bireyin kendi istedigini agik sekilde
belirlemesi, 6z kontroliinii saglamasi i¢in egitimde 6zdisiplin de dnemlidir. Rekabetin
de sebep oldugu hirs, aggozliiliik, kiskanglik, cikarcilik, kibir gibi duygular ¢ocugu
olumsuz davranislara itebilmektedir.>*2 “Moniss aldatdi tamah, etdi xam / Paydan

%43 jfadesi ile Nizami, bu diisiinceyi kendisine ilke edinen

Magmun olur ¢cox uman adam
insanlarin zarar gérecegini, aggozliliigiin acizlikle sonuglanacagini belirtmistir.

Nizami, Bu diinya miilkiinds yox bele bazar / Varim ézii ile alsin tamahkar®**

misrasiyla insanin aggozliliigline dikkat cekmistir. O, insanin sosyal bir varlik
oldugunu, ancak hirsin diger bireylerle ¢atismaya yol acgabilecegini belirtmektedir. Bu
durum toplumsal diizenin bozulmasina ve hirsinin kurbani olmus bireyin
yalnizlagmasina sebep olabilmektedir. Deger yargilart ve bunu igsellestirme diizeyi
insan davranislarini etkilemektedir. Ornegin caligkan olmak, isini severek yapmak,
amaca ulagsmak i¢in gayret gostermek olumlu bir davranistir. Ancak asirtya kagmak
bireyi hirsa gotiirmektedir. Hirs ise bireyi insani degerlerden uzaklastirarak ahlaki

olmayan eylemlerde bulunmaya itmektedir.>*

Nizami, diinya malina tamah eden insanin, kendi hirsinin kurbani olacagini ipek
kurdu orneginde gostermistir: Baramani qurduna toxutturar hemise | Qarisqayla o

%6 Diinyada herkesin ve her seyin bir kurbani oldugunu,

qurda gan uddurar hemise
insanoglunun da nefsinin kurbani oldugunu belirtmistir. O, diinya malinin insam
kimliginden uzaklastiran, gayesinden sagsmasina sebebiyet veren bir unsur olarak kaleme

almistir. Hirsh insanlar iligkilerinde menfaati 6n planda tutarak kendilerine zarar

540 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 55.

541 Alfred Adler, Insan: Tamima Sanat, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 104.

542 Sahin Danisman, Montesssori Yaklasimina Genel Bir Bakis ve Egitim Ortammin Diizenlenmesi”,
Egitimde Politika Analizi Dergisi 1/2(2012), 85-113.

53 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 152.

54 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 72.

%5 Feride Ersoy, “Sosyal Bilgiler Egitiminde Degerler Olgiitii Olarak itidal”, Uluslararas: Islam Egitim
Kongresi Bildiriler Kitab: (Istanbul: Yekter Yayinlari, 2019), 333.

%6 Gencevi, Poemalar, 54.

139



vermektedirler. Insanin davramislari hem bireyin kendisine hem de evrendeki diger
varliklar etkilemektedir. Baskalarina faydali olma diisiincesi ile insan olgunlasir.>*’

Tamahkar diinyadan no ummag olar / Ya Soni yandiwrar, ya da ¢iy saxlar,

Qaynayib cosarsan, yanarsan dovddon / Qaynayib cosmasan, ¢iy qalarsan san>*®

Nizami, beyitte bir sey i¢in ¢aba gostermemeyi hayalsiz yasamaya benzetmis ve
bu durumda da itidalli davranmak gerektigini onermistir. Fazla tamahin insani derde
diisiirerek yaktigini, gayret gostermeden yagsamanin duygularini olgunlastirmadan 6miir

siirmek oldugunu belirtmistir.

Hirs duygusu bireyin aklini ve vicdanini kullanmasint engellemekte ve
degerlerden uzaklasmasina sebep olmaktadir. Insan eylemlerini akil siizgecinden
gecirerek gerceklestirmelidir. Nizdmi, bunun insanin kendi elinde oldugunu dile
getirmistir. Yasayis vaxtinda xeste haldayiq / Ciinki vehsi qurdla bir ¢uvaldayig®*®
ifadesi ile tamahi vahsi kurda benzetmektedir. Hirs ve tamahtan korunmanin kendi
elimizde oldugunu beyan etmistir. O, kalbin ruh dinginligini bozan bu hastalikla bag
edemeyenlerin hep hasta olarak omiir stirdiigiinii, ondan kurtulus yolunun doygunluk

hissi oldugunu ifade etmistir.

B. Kibir

Biiyiikliik taslama, kendini herkesten tistliin gorme anlamina gelen kibir, insanlar
arast ayrimciligr belirleyen, kisilerin kendi kendilerini smiflandirma eyleminde
bulunmasma yoén veren ahlak dist bir davramstir. islam ahlakinda helake gétiiren
hasletler arasinda yer alan kibir, ahlak yoksunu yasamaya onciililk eden bir davranis
bi¢imidir.>*® Bu yiizden Nizimi, kisinin fazla dviinmemesini, diger insanlar gibi aym
iksirden yaratildigini dile getirerek uyarmaya calismistir. O, insanin aciz bir varlik
oldugunu onun ol demesi ile hi¢bir seyin miimkiin olmayacagini dile getirmistir.
Kazandiklarinin sadece zahmet ve gayretle olabilecegine dikkat cekerek biiyiikliik

taslamanin yanls olduguna vurgu yapmustir.>>

547 Adler, Insami Tanmima Sanati, 115.

58 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 27-28.
549 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 471.

5%0 gl-Casiye 45/37.

551 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 176.
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Nizami, kibir hasletinin insan émriine zararindan bahsetmistir. Insanin kendisini
istiin goriip her seyin kendi kontroliinde olmasini istemesini hastaliklt bir davranis
olarak nitelendirmistir.>®? Islami anlayisa gére de kibir hem birey hem de toplum
tizerinde olumsuz etkiler birakan davramiglardan sayilmaktadir. Yapilan caligsmalar
sonucu da kibirli insanlarin narsist davraniglar sergiledikleri gozlemlenmistir. Cocugun
gelisiminde narsist davranislar goriilebilir bu normal ve gegici bir durumdur.>>® Eric
Ericson da genelde 2-3,5 yas donemlerinde goriilen bu evreye 6zerklige kars1 kusku ve
utan¢ admi vermistir.>®* Ancak bu 6zelligin yetiskinlikte siirdiiriilmesi hastalikli bir
durumdur.®® Kibir insam1 dogru diisiinmekten alikoyar, akli ve iradeyi kullanmayi
engeller. insan1 kulluktan ve kullugun geregi olan ahlaki davranislardan uzaklastirir.
Kur’an-1 Kerim insan giiciiniin smirlarmi agiklamaktadir. Kibirden kurtulmak icin
insanin smirlarimi bilip Yaratictya kulluk etmesi, diger varliklara kars1 tevazu
gostermesi beklenir.>® Benlik saygis ile tevazu arasinda ortak yonler bulunmaktadir.>’
Benlik saygisi olan birey kendini oldugundan daha yiiksek veya degersiz olarak gérmez,
kapasitesini gercekei bir sekilde bilir ve kabul eder.>*® Nizami de kibrin bireyi dengeli
bir hayat siirmekten alikoydugunu ve fitratina aykir1 davranislar sergilemesine sebep

oldugunu belirterek onu kotii huylardan saymustir.

Edip, insana yaratilis gayesini unutup kendi fitratindan uzaklasarak asiriliga
kagcmamasini Onermistir. Uzaq diismeyesen o nisaneden / Ox diiz getdiyinden oz

nisamna / Bil ki, layiq olmus sah kamaninag®®

misralariyla insanin dogruluktan
ayrilmamasi, ona cizilen yoldan sapmamasi, fitratindan uzaklagsmamasi gerektigini ve

bu sekilde saadete ulagabilecegini dile getirmistir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kibir ve yakin anlamli kelimelerden

bahsedilmistir. Biiyiikliik Yaraticiya 6zgii bir sifat olarak belirtilmistir. Insana yakisan

%52 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 104.

%3 Omer Alanka-Aslhihan Cezik, “Dijital Kibir: Sosyal Medyadaki Narsistik Ritiiellere iliskin Bir
Inceleme”, TRT Akademi Dergisi 1/2(2016), 548-569.

5% Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim (Ankara: Pegem Akademi, 2010), 81.

55 Alanka-Cezik, “Dijital Kibir: Sosyal Medyadaki Narsistik Ritiiellere Iliskin Bir inceleme”, 548-569.
5% Kadir Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/1(2013), 63-88.

57 Nurten Kimter, Benlik Saygis: ve Dindarlik Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 27.

558 Kimter, Benlik Saygist ve Dindarhik [liskisi, 34.

%9 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 269.
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davranislar hatirlatilmistir.>®® Kibir insan1 inkarci davranisa da siiriikklemektedir.*®* Bu
yiizden Nizadmi, dinimizin insan fitratina aykir1 olan davranis ve huylarin sergilenmesini
yasakladigini, yaratilana degil de Yaratana has olan bu sifatin bireyi sirke stiriikledigini
beyan etmistir. Asir1 bir gurur ve biiyiiklenme ile adeta benlikler ilahlastiriimaktadir.>®?
Kibir semavi dinlerde seytana atfedilen bir 6zelliktir. Seytan kotiiliigiin temsilcisi olarak
kabul edilmektedir. Bu bakis acistyla kotiilikklerin baslangicinin kibirden meydana

geldigi sdylenebilir.>®3

Nizami, kibrin insan iliskilerine zarar verdigini dile getirmistir. Giizel s6z ve
giizel davranigin stirekli iyilikler getirdigini, biiyiikliik taslamanin ise olumsuz sonuglar
getirecegini ifade etmistir.°®* Ciinkii, kibrin zamanla nefse yerlesmesi insanin seytan®®®
vasfina biiriinmesine sebep olmaktadir.’®® Seytanin yaratilmis olana bas egmeyisi,
kendini iistlin gérmesi; insanin da ayn1 eylemi gerceklestirerek Rabbine karsi gelmesine
neden olmustur. Nizdmi, mal varligi i¢in Slgiiyii kacirip kibre yeltenenleri hasta olarak
degerlendirmistir.®” Kibir insan1 acgdzliiliige iter. O, kibri insanin {istiine giydirilmis

cirkin elbise olarak tasvir etmistir.>68
Qorxuram qiirurdan yetigar Xator / Urax xam tamaha meyil gostorar
Tamahn tistiina XirQa ¢okarom / Qiirur paltarini cirtb toxaram

Insanlara 6rnek olarak gonderilen peygamberler kibirden kurtulmanin yolunu
Kur’an’da belirtildigi gibi alcakgoniilliiliikte gdrmiislerdir.®®® Nizdmi, bu hususta

uyarict olarak gonderilen Hz. Muhammed’i 6rnek gostermistir. Kamil insanin, tevazu

0 Ebu Hiireyre'den rivayet edilen kutsi bir hadiste Hz. Peygamber séyle soylemistir: Allah Teala
buyurdu ki: “Nasil ki giysi kisiye ozgii ise azamet ve biiyiikliik de benim sifatimdwr, bana ozgiidiir. Bu
hususlarda bana benzemek isteyen herkese azap ederim.” buyurmustur. Mislim, “Birr”, 136.

%1 Abdullah bin Mes’ud’dan rivayet edildigine goére Hz. Peygamber: “Kalbinde zerre kadar Kibir
bulunan kimse cennete giremez”, buyurdu. Sahabilerden biri: “Insan elbisesinin ve ayakkabisinin giizel
olmasindan hoglanir”, dedi. Resulullah da: “Allah giizeldir, giizeli sever. Kibir ise hakki kabul etmemek
ve insanlart kii¢iimsemektir” buyurdu. Miislim, “Iman”, 147.

52 Kimter, Benlik Saygist ve Dindarlik Iigkisi, 109.

53 Alanka - Cezik, “Dijital Kibir: Sosyal Medyadaki Narsistik Ritiiellere iliskin Bir Inceleme”, 548-569.
564 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 42.

55 e|-Bakara 2/34.

566 “Kibirden cekininiz, kaginimiz, Zira Iblis’i Adem’e secde etmemeye kibir sevk etmisti.” Muhammed b.
Hasan es-Seybani, el-Cadmi ‘u’s-sagir, Beyrut 1406/1986.

57 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 104.

%68 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 55.

9 “Rahmanin has kullari onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ve vakar ile yiiriirler, kendini bilmez kimseler
onlara laf attiginda incitmeksizin “Selametle” derler, gecerler.” el-Furkan 25/63.
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sahibi oldugunu dile getirerek, kibrin insana kaybettirdiklerine dikkat cekmistir.>’

Ahlaka zarar veren kibrin, bencillik duygusunun yesermesine Onciiliik ettigini belirten
Nizami, kibirli insan1 hayata kor bakan birey gibi nitelendirmis, onun bir hi¢ oldugunu
bu ylizden bobiirlenmemesi gerektigini agiklamistir.

Lovgalanma, xudbin kor dolanir, bil / Rabbi gér, xudbinlix bir hiinar deyil

Sen ximisi coxdur hesabda, anla / Hege berabersen bu iddianla ®™*

Nizami, biiyiikliikk taslayan kisileri goriiniis olarak dikenli sarmasiga
benzetmistir. Kibrinden dolay1 insanlara tepeden bakan kisinin yiikseklerde bulunan
diken gibi goze battigimi dile getiren Nizami, tevazu sahibi kimseleri ise kokusu ve
giizel goriintiisii ile ¢evresini siisleyen kizil giile benzetmistir. O ikisi arasindaki se¢imin

belirleyicisinin kisinin kendisi oldugunu bildirmistir.5"2

Diger ahlak kurallarinda oldugu gibi tevazunun de hem ifrat hem tefrit tarafi
bulunmaktadir. Asiriliga kagmaya tekebbiir, tefritte bulunmaya ise zillet ad1 verilmistir.
Bu noktada 6l¢iiliiliik 6nemlidir. Tevazuda 6lgiiliiliik kadar niyet de 6nemlidir. “Allah
icin tevazu gosterenin, Allah derecesini yiikseltir®"® hadisinde belirtildigi gibi halis
niyetle yapilan tevaziiniin iyiliklerle sonuglanacagi miijdelenmistir. Nizami, yaratilmis
birisi oldugu halde neden kibre yoneldigini sorgulayarak kisinin giiciiniin sinirlarini goz
oniinde bulundurmasini istemistir. O, hastalik olarak nitelendirdigi bu batakliktan
kurtulma yolunun Allah’a kulluktan ve insani vasiflari ig¢sellestirmekten gectigini dile

getirmigtir.>"

C. Haset

Haset fitri olarak var olan, bagkasinin sahip oldugu imkanlara sahip olma istegi
olarak degerlendirilmekte olup, giinliik dilde haset ve kiskanglik bir birinin yerine
kullanilabilmektedir. Bireyin kendisinde eksik gordiigi ve baskasinin sahip oldugu
nesne veya oOzellik karsisinda hissettigi duygu haset olarak adlandirilmaktadir.

Kiskanglik ise hasede benzemekle birlikte sahip olunan seyin, 6nem verilen bir degerin

570 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 33.

571 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 464.
572 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 166.
573 Miislim, “Birr”, 69.

574 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 269.
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baskasinin tehdidi altinda oldugu diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikan duygudur.®” NizAmi nin
sakinilmasini istedigi bu duygularin her déonemde oldugu gibi giiniimiizde de bir takim

fesatlar olusturabilecegi diisiiniilmektedir.

Nizami, fitratta var olan kiskan¢lik ve haset gibi kotii vasiflarin gelismesinin
toplumsal iletisimi zedeleyecegini beyan etmistir. Paxilliq eylaSo hiisniina har xas |
Onun yoldashg torpaga daymaz®’® beytinde Nizdmi, Islam inancinda vurgulandig: gibi
kiskanclhigin insanin kendisine, c¢evresine ve yakinlarina zarar verebilecegini dile
getirmistir. Kur’an’in belirttigi gibi seytanin Allah’in emretmesine ragmen hasedinden
dolay1 Hz. Adem’e secde etmemesi bunun bariz ornegidir.%”” Nizami, Kim goylerin
héokmiine eymedi 6z basini / Felek onun qoymad: das iistiinde dasini®’® beyti ile
Yaratanin emrine tabi olmayanlarin diinyada ve ahirette bazi sikintilarla karsilasacagini
dile getirmistir. Kur’an-1 Kerim’de hasedin olumsuz etkileri siralanarak insanlar
uyarilmis, kiskangligin bazi insanlari isyana hatta inkara gotiirdiigii belirtilmistir.>”
Ayrica hasedin insanin kendisine zarar verdigi gibi toplumsal huzuru da bozabilecegi,’®
bu yiizden haset ve diger serlerden korunmak i¢in Allah’a sigimilmasi tavsiye

edilmistir.%%!

Glinlimiizde ebeveyn tutumlari, egitim sistemi ve diger kosullar bireyleri
rekabete yoneltebilmektedir. Bu durum kiskanglik dahil pek ¢ok problemi de
beraberinde getirmektedir.®® Giiniimiizin 6nemli hastaliklarindan olan haset
Nizadmi’nin yasadigr cagin da onemli sorunlarindandir ki o, eserlerinde kiskangligi
kinamustir. Yaraticinin nimetlerini insanoglunun hizmetine sunmasinda kiskangligin
gereksizligini dile getirmektedir. Gencevi’ye gore kiskanglik baskasini zora sokacagi
i¢cin kotii bir huydur. Ciinkii kiskanan kisi, karsidakinin her soziine ve eylemine zit bir

tavir takinarak huzursuz bir ortam olugmasina sebep olmaktadir.

575 Ezgi Tuna, “Haset ve Kiskangligin Tamimlanmasi ve Klinik Goriiniimii”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 58/2(2018), 1751-1767.

576 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 380.

577 el-Bakara 2/34.

578 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 116

579 el-Bakara 2/90, 109.

580 g|-Bakara 2/213, Al-i imrén 3/19.

%81 el-Felak 113/1-5.

%2 Asude Malkog-Devrim Erginsoy, “Rekabetgci Tutum, Bilissel Carpitmalar ve Cok Boyutlu
Kiskanglik”, Psikoloji Calismalar: Dergisi 28(2012), 1-14.
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Nizami, eserlerinde kusaklararasinda var olan kiskanclhiga da yer vermistir.
Genglere karst olumsuz tutum besleyen yaslilari elestirmistir. Oysa onlar1 da kendileri
yetistirmistir. Kiiclimsedigi genglerin c¢esitli giizel isler yapacagmi ve yeni nesillere
ornek olacaklarini hatirlatarak kusaklararasi kiskangliga dikkat ¢ekmistir. Mesajini su

misralar 15181nda tasvir etmistir:
Ele besle agaci meyve gére bilesen / Ellerini uzadib xurma dere bilesen.

Den ki diistii torpaga gézden salma sen onu / Déniib stinbiil olacak, sanma daha

den onu®8

Nizami, hasedin  bencillik ve baskalarinin ondan  {istin = olma
tahammiilstizliigiinden kaynaklandigini ifade etmistir. Temelinde asagilik duygusu
bulunan hirs, kibir gibi hasetten korunmanin caresinin ilahi yardim oldugunu
bildirmistir. O, kétiiliiklerin olusmasina sebep oldugu gibi, iyilik, yardimlasma gibi
duygular1 mahveden hasedin, kotii ahlaki ortaya ¢ikarmada belirleyici bir unsur

oldugunu beyan etmistir.

Ona gore haset insanin i¢ini kene gibi 1siran bir huydur. Ayette de belirtildigi
gibi hasetten korunmak i¢in giicii her seye yeten Yaraticiya si@inilmasi gerektigi ifade
edilmistir.®® Dahi Nizdmi ayetler 1s13inda, hasetten korunmanin yolunun inzivaya

cekilerek dervis gibi yasamakla miimkiin olabilecegini su misralarla anlatmistir:

Paxilliq tozuyla ele giin olar / Giinahsiz géngeler saralar, solar
Giil kimi silahi tékdiim torpaga / Hesed diikanindan qagdim uzaga
Eynime geydiyim dervis paltari / Paxilliq odundan qorusun bart

Bu dehset yurdunda doldugca yasa / Omiir ancaq bele vurular basa®®

Nizami, hasetten kurtulup bu diinyada huzurlu yasamanin yolunu bireyin kendi
nefsine odaklanmasinda gdérmiistiir. Bu sayede birey gii¢lii ve zayif yonlerini fark eder
iradesini kullanip kendini gelistirme firsati bulur. Kendini taniyan birey de Rabbine
yonelir. O’nun rizasina uygun davranislarda bulunur.®® Hadislerde kulun kalbinde

7

imanla hasedin bir arada bulunamayacagi®®’ atesin odunu yakmasiyla hasedin de

%83 Gencevi, Poemalar, 60.

584 el-Bakara 2/ 109.

%85 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 47.

586 Hasan Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut (Istanbul: Dem Yaynlari, 2015), 234.
587 Nesai, “Cihad”, 8.
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iyilikleri yok etme gibi bir &zellik tasidigi®®® bildirilmektedir. Hasedin gék ve yerde
islenen ilk giinahlarim nedeni oldugu bilinmektedir. Seytanin Hz. Adem’e haset etmesi
gokte islenen, Kabil’in Habil’i haset ederek 6ldiirmesi yerde islenen ilk giinahlara®®

ornek verilebilir.

Nizami, hayatta insanlarin birbirlerine haset etme sebebini kisilerin kendi
elindekilere bakmaksizin bagkalarinin sahip olduklarina 6zenmeleri sonucu bu yanlig
duyguya diisme ihtimalinin yliksek oldugunu degerlendirir. O, bireyin bir hedefe
ulagsmaya calisirken zaman zaman ¢esitli engellerle karsilasabileceklerini sdylemistir.
Bu engellerden birinin de hased etmek oldugunu ifade etmistir. Nizadmi, yapilan
haksizliklara hosgoriiyle yaklagsmig ve Rabbine sigmmistir. Sair, bagkalarinin yaptigi

giizel seyleri takdir etmenin bireyi haset duygusundan alikoyabilecegini dile getirmistir.

“Terlansan” deyirem bir sergeye men / Qeseng goz goriirem qargada ancad,
Pis seye de soziim ehsen olacaq / Bir qulagim menim esidir pis soz,
O biri deyir ki, itaet et doz / Varlig ¢iragum giiclii kiilekten
Bele ustalikla qoruyuram men / Hanst bir 6lkede yansa bir ¢iragq,

Her bir qanacaqli toker ona yag.>*°

Sairin misralarinda; Insanin istedigi takdirde yaratilmislarin her birinde olumlu
vasfi ve giizelligi gorebilecegini aciklamistir. Hosgoriiden uzak olmanin ve kiskanglik
yapmanin giizellikleri gormeyi engelledigini dile getiren Gencevi’ye gore haset duygusu
insani vasiflar1 yok etmektedir. Bu durumda Yaratanin affina siginmanin ve giinahlara

girmemek icin dilekte bulunmanin 6nemini ifade etmistir.

Gazali hasedi yok etmenin herkes i¢in miimkiin olmadigini, ama aklin ve dinin
buyruguna uyarak bu duyguyu kontrol altinda tutanlarin dini ve ahlaki
sorumluluklardan da kurtulacaklarmi dile getirmistir.>®® Nizami, haset duygusunun iki
sekilde; ilim ve amelle tedavisinin miimkiin olabilecegini sdylemistir. ilim yoluyla
duygunun zararlari, mahiyeti ve sebepleri arastirilarak isin aslina inilmelidir. Amellerle

bu sebepleri doguran vasiflarin aksini yapmaya c¢alismalidir. O, haset sahiplerinin

588 Thn Mace, “Ziihd”, 22; Ebt David, “Edeb”, 44.

589 Mustafa Cagrici, “Hased”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/378.

590 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 1962, 307.

1 el-Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, /hydu Ulimiddin, ¢ev. Ahmed Serdaroglu,
(Istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 238-239.
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ozelliklerinden bahsederken onlarin kendi ahlaki eksiklerinden uzak durmadiklarini
beyan etmistir. Kiskan¢lik yapanlarin, comert, vefali, fedakar ve yetenekli insanlari
engelledigini, kendi yapmadiklarinin bagkalarinin da yapmasina firsat tanimadigini
belirtmistir. O ayrica sadakat vefa gibi degerleri hice sayan kiskang kisilerin, comertlik
ve fedakarlik yapanlara israf¢i dedigini dile getirmistir.°> NizAmi, insan1 zayifliga
stiriikleyen bu duygunun kisinin kendini gelistirmesine engel oldugunu, bireyin zihnini

ve kalbini mesgul eden sorulara cevap bulamamasina zemin olusturdugunu anlatmistir.

Hor Kasi 6tmakciin ¢ixanda yola / Talasma, hasada yol verma aslal

Hasad dards salar daim insani / Insana yad edar dostu, asnani.>®

Nizamiye gore hayatin akisinda rekabet olsa da dengeli davranigin bireyi yanlis
yapmaktan koruyacagini ifade etmistir. Hasede gdtiiren yollarin bastan kapatilmasi
gerektigini savunmugtur. O, bu huyun insanda dertler olusturdugunu, insani ebedi
saadetten mahrum birakacagini anlatmigtir. Ayrica, insanin i¢ diinyasint mahveden bu
duygu bireysel oldugu kadar toplumsal iliskilerde de biiyiik sorunlara yol agarak insani
iligkileri zedelemektedir. Bu yilizdendir ki, sair diinyasini ve ahiretini kurtulusa
erdirmesini isteyen bireylerin hasede karsi saglam ve sarsilmaz bir imana sahip olmalari

gerektigini bildirmistir.

D. Yalan ve Hile

Yalan, Islam dininin haram kildig1 ve siddetle yasakladigi davranislar arasinda
zikredilmektedir. Ruhi ve manevi hastalik olarak nitelendirilen yalanin zararlar cesitli

ayet ve hadislerde ifade edilmistir.

“Yalan sozden sakimin!”®* ikazi, insanlara iradi olarak bu kotii huydan kurtulma
yetisine sahip oldugunu, bunun igin ¢aba harcamasi gerektigini gdstermektedir. Inang ve
ahlakin dogruluk tizerinde kendine yer edinmesi; yalanla yikilabilmektedir. Nizami,
hakka kulaklarini kapatip, gercegi anlamak istemeyen kisiyi, mutsuz ve omriinii zayi
eden sahis olarak nitelendirmistir. O, insanin bu davranisi kisiligine yansitmasini

baskalar1 tarafindan yeteneksiz ve akilsiz olarak degerlendirilmesine sebebiyet verdigini

%92 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 201.
59 Gencevi, Isgendername (Ighalname), 2004, 115.
%94 el-Hac 22/30.
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dile getirmistir. Bireylerin bu davranis yiizinden inkarct durumuna diistiigiinii ve kendi
yolunu bulmada dogru kilavuza ulasmadigini ifade etmistir. Bu yiizdendir ki, yalanci ve
inkara saplanmis kimseyi Allah kesinlikle dogru yola yéoneltmez®® ayeti insanlara geg
olmadan kendi yolunu ¢izmesi gerektigini, bu ahlak erozyonuna yol acan davranistan

vazgecgmesinin onun i¢in bir kurtarict olacagini gostermektedir.
Haqqi esitmese her kes diinyada / Omriinii kiil edib verecek bada
Delili giivvetli olan bir sézii / Qanmagq istemeyen bedbextdir 6zii

Taca layiq diirrii yerlere vuran / Ildraksiz, siiursuz nadandur, nadan!

Hiinere goz yummagq deyildir hiiner / Hanst bir agilli tiile bez deyer? >%

Yalan Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasina, seytanin da cehennemde
ebedi kalmasina sebep olmustur. Giinlimiizde bir¢ok deger yargisinin degismesi ile
yalan giinliik hayatta ¢irkin bir huy olarak devam ettirilmektedir. Insanlara hitaben
“Yalandan sakimin. Ciinkii yalancilar hak yoldan sapmus, giinaha dalmis kimselerle
beraberdir. Yalancilar ve facirler cehenneme gireceklerdir’>® hadisindeki uyar1 bu
huyun bir¢ok olumsuzluklara sebebiyet vereceginin habercisidir. Birgok iste kendini
hakli ¢ikarma ve menfaatini siirdiirmek i¢in sdylenen yalanlar bu davranisin
yayginlagmasina sebep olmustur. Sair, kulak ve goziin zahiri gérdiigiinii, batin1 anlamak
icin vicdanin devreye girmesi gerektigini sdylemistir.°*®® Yapilan gézlem ve caligmalar,
cezadan kaginma, kinanma, ilgi ¢ekme ve menfaat elde etme gibi diisiincelerin insani
yalana iten sebeplerden oldugunu ortaya koymustur.®®® Nizdmi de bireyin bu tiir yanlis
davraniglara meyletmesinin baslica sebebinin insanin istek ve hayalleri oldugunu beyan
etmistir. Kisinin arzu ve isteklerini dizginleyemeyisinin giinaha siiriikleyen ilk adim
oldugunu, bunun i¢in Allaha siginmas1 gerektigini belirtmistir. Fakat dileginin mutlaka

iyi olup olmadigini diisiinmeden hayata ge¢cmesini istemesi ise kisinin kendini bilerek

59 pz-Ziimer 39/3.

5% Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 72.

597 Miislim, “Birr”, 103, 105; Tirmizi,, “Birr”, 46; Tbn Mace, “Mukaddime”, 4,5,7.

%98 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 42.

9 Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitimi Psikolojik ve Metodik Esaslar, (Samsun: Aksi Seda Matbaasi,
1998), 192.
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giinaha ittiginin gostergesi oldugunu soylemistir.?® O ayrica yalan ile elde edilen

menfaatin gecici oldugunu, dogrulukla elde edilenin ise ebedi olacagini ifade etmistir.5%

Dinen tiim koétiiliiklerin anasi sayilan yalan (kizb) Kur’an-1 Kerim’de 382 yerde
gecmektedir.®%? Kur’an ve hadislerde yalan hususundaki uyarilara ¢cok yer verilmesinin
sebebi bu davranisin insani1 kétiiliiklere siiriikleyecegini belirtmektir. Hatta sakayla
yaptig1 aldatmalarin zararsiz oldugunu diisiinmesine karsilik Kur’an’in “Ey Miiminler!

2603

Allah’a  karsit  gelmekten sakimin, dogru soz soyleyin. “..yalan sézden

»604 ¢ 2605
'

kagininiz. “.Allah, yalancit ve nankér olan kimseyi dogru yola iletmez.
uyarisinda bulunmasi ve Hz. Peygamber’in “Insanlar: giildiirmek icin yalan konusan
kimseye yaziklar olsun!”® “Yalandan sakimn. Yalamin ciddisi de sakasi da iyi

degildir "®°" seklindeki sdzleri durumun ciddiyetini gostermektedir.

Yalan, insan1 bu diinyada ve ahirette felakete siiriikler, onu ferdi ve sosyal
hayatinda zarara ugratarak giivenilmeyen, saygi duyulmayan insan durumuna
diisiirebilir. Yalan soylemekle uzun siirede kurtulus elde edebilecegini bekleyen kisilere
hitaben “Yalancimin mumu yatsiya kadar yanar” atasozii yalanin hakikat karsisinda

kurtarici giiciiniin olmadigini1 gostermektedir.

Insanlar arsindaki yanhsi diizeltmek, diismanliklar1 gidermek igin de yalanin
caiz olmasi s6z konusudur ki, hadiste “Insanlar arasini diizelten, bunun icin hayrli sz

soyleyen ve hayirli soz ulastiran kimse yalanci degildir. %%

uyarisinda bulunulmustur.
Hadiste zikredilen bu uyariya istinaden Nizami, Dogruya azaciq benzeyen yalan |
Yaxsidir yalana benzer dogrudan®® musralari ile yalamin iyilik veya kotiiliik icin
kullanimmin farklihik gésterdigini sdylemistir. Insanlarin zamanla birbirine kirici s6z
sOylemesi aralarindaki iletisimi zedeleyecegi i¢in boyle davranmanin gerekli oldugunu

dile getirmistir. Ayrica Islam’in savas sirasinda, iki kisinin arasim1 bulmada ve aile

600 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 81.

801 Gencevi, Yeddi Gozel, 2004, 213.

602 Mehmet Soysaldi, “Kalbin Manevi Hastaliklarindan Yalan ve Korunma Yollar1”, Tasavvuf: IImi ve
Akademik Aragtirma Dergisi 15(2005), 90.

603 e]-Ahzab 33/70.

604 g]-Hac 22/30.

605 gz-Ziimer 39/3.

608 Ebsi David, “Edeb”, 88; Tirmizi,, “Ziithd”, 10.

807 bn Mace, “Mukaddime”, 7.

608 Buhari, “Sulh”, 2; Miislim, “Birr”, 101; Eba Davad, “Edeb”, 58.
609 Gencevi, fsgendername (Serefname), 2004, 60.
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diizenini koruma adina eslerin bir birine iltifat ederken sdyledikleri yalana izin vermesi
durumunu, Nizami’nin hayra vesile olan yalani dogru olarak nitelendirdigi sdylenebilir.

Toplumun diizen ve huzurunu bozanlar arasinda yer edinen huylardan digeri de
hiledir. Birini aldatmak, yamltmak igin yapilan diizen, tertip anlamlarma gelen hile,5°
giiven ve dogruluk duygularin1 yok eden bir tutumdur. Islam, yalan ve hileyi haram
kilarak®! ondan kagmmanin Miisliman olmanin gerekleri arasinda gdrmektedir.
Nizami, bu davranisa yeltenenlerin baskalarinin onlara olan giivenini yok edecegini
bununla birlikte bireyin kendine olan giivenini de zedeleyecegini ifade etmistir. O,
Etibar etmeyen oz gemisine / Gerek evvelceden iizmek 6yrene®'? beyti ile bireyin bir ise
baslamadan o isle ilgili bilgi edinip sonra yola ¢ikmasiin daha makbul olacagini dile
getirmistir. Hile yapanlarin veya buna yeltenenlerin diisiinmeden hareket ettigini

sOyleyen sair, bu kisilerin kendilerini bagkalar1 dniinde degersizlestirdigini sdylemistir.

Hz. Peygamber’in bir hadisinde “Miisliiman, elinden ve dilinden bagkalarinin
giivende oldugu kimsedir®*® demesi eliyle yapilan hile ve diliyle yapilan yalanm
giivenirlilik ve saygmlik kaybettiren davraniglar arasinda genis yer aldigim
kanitlamaktadir. Bu yiizdendir ki ibadette dile getirilen siratu’l-miistakime yonelme
istegi®** Miislimanm her an bu huyun hilesine diisme ihtimalinin yiiksekligini
belirtmektedir. Soyle ki, Hz. Yusuf'un Rabbine yonelerek ona hile yapan kisilerin
hilelerini geri ¢evirme istegi, kendisinin de gaflete diiserek ayni davranisa meyletmesi®®®
korkusuyla gerceklesmistir. Nizdmi, gliveni sarsan bu huyun, anlayisi kit, idraksiz
insanlarin vasfi olarak nitelendirmis, ahiret inanci olan insanlarin bu tiir acizlige
yonelmedigine vurgu yapmistir. Bu tiir insanlarin gidilecek yoldaki rahatliga degil de
varilacak yerdeki rahatlik i¢in davranislarda bulunulmasi gerektigi bilincinde oldugunu

dile getirmistir.5%6

Gilinlimiizde de giinliik yasamin her alaninda yapilan ¢esitli hilelerin olumsuz
etkileri goriilmektedir. Insanlarin birbirine olan giiveni sarsan bu durumun olumsuz

tesirleri bireyi ve toplumu etkilemekte ve kayiplara neden olmaktadir. En ¢ok ticarette

610 Ayverdi, Kubbelati, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Iginde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 508.
611 Miislim, “Birr”, 101; Tirmizi, “Birr”, 26

612 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 29.

613 Byhari, “Iman”, 5.

614 e|-Fatiha 1/6.

615 Y{isuf 12/33.

616 Gencevi, fsgendername (fqbalname, 2004, 123.
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yapilan hileler her iki tarafin kaybetmesine sebebiyet vermektedir. Alan kisi malindan
veren kisi de helal lokmasindan olmaktadir. Bu konuda Hz. Peygamber herhangi bir iste
hile yapanlarin Miimin ve Miisliman olmadigin1 ve emanete ihanet ettigini
belirtmistir.5’ Sair, ihanet eden, hile yapan kisinin karsisindakinin ayni sekilde
davranacagint disiindiigii icin kendini koruma altina almak i¢in bu tiir davranis
sergiledigini dile getirmistir. Ayrica bu sekilde davrananlarin insan tanimada basarisiz

olduklarini bu yiizden hep kaybettiklerini dile getirmistir.6*®

Eserlerinde naslar1 kilavuz alan Nizami, Kur’an ve hadislerde hos karsilanmayan
durumlara genis yer vererek okuyucusuna uyarida bulunmustur. O, insanlar1 gordiikleri
islerde aldatma ve sahtekarliga yonelten disiincelerden kurtulmasi gerektigini
sOylemistir. Bunun hem Allah katinda hesap vermede hem de kendi vicdaniyla
hesaplasmada olumsuz sonuglar doguracagini bildirmistir. O, yasadigr diinyada
baskalarmin can1 yanma pahasia kendisini diisiinenlere tepki gostermeyi Onermistir.
Ayrica baskalarmin derde diismesine sebebiyet verecek bu huydan uzak durulmasi
uyarisinda bulunmustur. Hile yapan kisilerin; kendi amel defterlerini temiz tutarak

Rablerine yonelmesini istemistir.
Is zamani ¢alis ki olmayasan saxtakar / Olsan iiziin Tanridan, hem oziinden qizarar

Gel bu ciyer yandiran dovre giivvetle qry vur / Qan suyu stisesini sindir, dogru yol

budur®?

Hile, kisilikteki bozulmalara sebep oldugu gibi toplumsal gilivenin
zedelenmesine de neden olmaktadir. Ayrica bu huyun iyilige degil de insani batakliga
siiriikledigini anlamak i¢in imaninin giiclii olmas1 ve bunun zararlarindan kurtulma
yolunu bulmas1 gerekmektedir. Nizdmi Yedi Giizel eserindeki “Hayirr ve Ser”
hikayesinde o©nceden hile yapan ve sonradan vazgegenlerin durumunu sdyle
aciklamistir: “Insan ne zaman zor durumda kalsa da bu durum onun hileye el
uzatmasina sebebiyet vermemelidir. Hile ile elde edilen kazan¢ kar degildir;

kaybetmedir.” O siirekli nefis muhasebesinde bulunan bireylerin hatalarindan ders alip

817 “Alisveriste, satis ve alisinda, sair islerinde hile yapan, karsisindakini aldatan, hiyanet eden bizden
degildir. Aligveriste hile yaparak karsi tarafi aldatan kimse, Miimin ve Miisliiman degildir. Zira
aligveriginizde sizin tizerinize bir emanettir.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis, No 342/22.

618 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 439.

619 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 133.
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bu kotiiliikkten kurtulabilecegini sdylemistir. Bunun baslica sebebi kamil imana sahip

olmaktir. Bu huyun seytana has bir huy oldugunun bilincine varilmalidir.

Na zaman axtarsam agor mon ¢ara / Galmaz hiylalarin sanin bil, kara

Yaxamdan al gétiir, hiyladon al ¢ak / Yiiz min islomisam man bela kalok®2°

Hile yapanlara hitaben ve uyart anlaminda Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir
hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Hile yapan, ihanet eden, hilede, ihanette
devam eden, kendine degil, Rabbine degil, insanlik icin degil, seytana hizmet
etmektedir.”%! Bu hadisten de anlasildig1 iizere haram bir seyi mesru saymak fitrata
aykir1 davranmaktir. Insan dogustan varligimmi tehdit eden unsurlara karsi kendini
koruma duygusu ile diinyaya gelmistir. Egitim yoluyla davraniglarin1 dengeli hareket
etmeyl Ogrenebilir. Olumlu davranislart igsellestirmeyi saglayan pek ¢ok unsur
bulunmaktadir. Bunlardan birisi de inanctir.5%2 Goriildiigi tizere Nizami de, eserlerinde
hile ve yalan davraniglarindan kurtulmak i¢in dini inancin Ogretilerine hep vurgu

yapmistir.

E. Ofke ve Kin

Bireyde egemenlik hirsint temsil eden, insanin istedigine ulagsmak igin
normalden fazla gii¢ kullanarak diledigine ulagsma ¢abasi diye bilinen 6tke, Nizdm1’nin
sakinilmasini istedigi 6nemli davranislardandir. Qazobdon géormiirson 6z eybini son [
Monim ndgsanimi bir-bir deyirsan.%23 beyti ile bu gergege isaret eden Nizadmi, 6fkesine
yenik diisenlerin bagkasina zarar verecegini bildirmistir. O, 6fkeyle davrananlarin neyin
iyl neyin koti olduguna dikkat etmeden hareket ettigini, kendi ayibimni gérmeden

baskalarinda kusur buldugunu ifade etmistir.

Ofke; siirekli ve durumsal olmak suretiyle iki sekilde kendini gdstermektedir.
Siireklilik gosteren 6fke hiddetlenme, sinirlenme sonucu asiriliga kagarak siirekli devam
ettirilen, aligkanlik haline getirilen durumdur. Durumsal 6fke insanin anlik gelisen

duruma karsi duydugu sinirlilik halidir. Siirekli 6fke bu egiliminin kisilik boyutunu

820 Gencevi, Yeddi Gizel, 2004, 227

621 Ahmed Ziyaeddin Giimiishdnevi, Ramiizii 'I-ehddis (Istanbul 1275/1859), 3/212.

622 Riza Korkmazgdz, “Degerler Egitimin Inang sistemi Agisindan Degerlendirilmesi”, Karekter ve
Degerler Egitimi, ed. Bayram Ozer (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2019), 126-127.

623 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 379.
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ifade etmektedir. Men saofqot gostorsom, baglamasam kin / Kim kaSor basim safqot
edanin?%?* misrasiyla Nizami, zamanla bu halin kine déniismesinin tedavisinin hilm ve

sefkat ile miimkiin olabilecegini dile getirmistir.

“Ofkenin oncesi delilik sonrast pismanliktir ®?° deyimi aslinda huy edinilmedigi
takdirde Ofkenin sonradan insanda vicdan azabi1 duyuracak o6zellik oldugunu
anlatmaktadir. Ofke istenmeyen sonuglara tatmin edilmemis istek ve beklentiler
karsisinda olusan bir duygusal tepkidir. Ofke bir sorun ortaya ¢iktiinda organizmayi
uyarir ve kendisine zarar1 olabilecegi durumlarda etkili olur. Ofkenin kontrolden ¢ikma
ve yikic1 tepkilere doniisme potansiyeli de mevcuttur.?® Ofke duyan kisi bazen
tstiinliigiinii kabul ettirmek adina kendisini gii¢lii gostermek ister ve bu istegi biiyiik
zararlar verebilir.%2” Nizami, kin giidenleri, 6fkesine yenik diisiip kendi yanlslarim
gormeyip bagkalarinin yaptiklarimi giin yiiziine c¢ikarmaya c¢alisanlart aciz olarak
nitelendirmistir. Korlar xorlugunu gérmeyen ximi / Ortaya toxiirsen menim eybimi®?®
beyti ile bu kisilerin kor olduklarmi dile getirmistir. insan sorunlarii bastirmak ve inkar
etmek yerine onlarla nasil basa c¢ikmasi gerektigini 6grenmelidir. Bu yapilamadigi
takdirde giinliik hayatta sagliksiz 6fke duygularmin etkisi ortaya ¢ikmaktadir.5?° Hz.
Peygamberin 6fkelendigi zaman kendi nefsine hakim olan kisiyi pehlivana benzetmesi

bu davranisin dizginlenmesinin insanin kendi elinde oldugu gostermektedir.5*°

Diinyada kendini korumak adina istiinliik taslamaya meyilli kisiler kin ve
ofkelerinin kurbani olmuslardir. Yapilan bir aragtirmaya gore siklikla 6fkelerini disa
yansitan bireyler bunu sorun ¢6zme araci olarak kullanmaktadirlar. Saldirganlik kendini
yasitlarina ve topluma kars1 ispatlamanin bir yolu olarak diisiiniilmektedir.%3* Kontrol
dis1 6fke ¢oziimden cok sorunlara sebep olmaktadir. Nizami, kars1 taraftan gelen 6fkeyi

mizraga benzetmistir. Kendisine karst ayn1 davranista bulunanlarin aksini gostermekle

624 Gencevi, Serefname,2004, 298.

625 Azmi Yiiksel-Liitfi Yilmaz, Atasézleri ve Deyimler Sozligii (Ankara: Birlesik Yayinlari, 1993), 14.

626 Cigdem Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, Kriz Dergisi 11/2(2003), 19-27.

827 Alfred Adler, Insan: Tamima Sanati, gev. Kamuran Sipal (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 143.

628 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 379.

629 Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, 19.

830 “Ibn Mesud anlatiyor. Hz. Peygamber; “Siz aramizda kimi pehlivan addedersiniz?” diye sordu.
Ashabt “erkeklerin yenmeye muvaffak olamadigi kimseyi!” dediler. Resulullah: “Hayrr, dedi. Gergek
pehlivan éfkelendigi zaman nefsine hakim olan kimsedir.” Mislim, “Birr”, 106; Ebd David, “Edeb”, 3.
631 Qusran Erkan Eroglu, “Saldirganlik Davranislarinin Boyutlar1 ve iligkili Oldugu Faktérler: Lise ve
Universite Ogrencileri Uzerine Karsilastrmali Bir Calisma”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 21(2009), 205-221.
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yonelen mizragin yoniinii degistirebileceklerini sOylemistir. Akil sahibi bir birey

kontrolsiiz 6fke sergileyenin seviyesine diismemelidir.®

Ofke duygusu saldirganhigin  ardindan diismanlik ve nefret duygusunu
getirmektedir.5®® Insanm var olan duygularimi iyiye ya da kotiiye yoneltme ozelligi
bulunmaktadir.®®* Tiim olumsuz davranislarin kokeninde bulunan nefretin az veya gok
olusu tehlike arz etmektedir. Bu duygunun 6tkede bulunmasi zamanla kin duygusunun
siddetlenmesine sebep olabilir. Bu yiizdendir ki bilginler kini, 6fkenin nefiste siireklilik

5 insanin nefsini kin ve Ofkeden

kazanma sekli olarak degerlendirmislerdir.®®
temizlemedigi siirece tastan farkli olmadigini sdyleyen Nizadmi, bireyin kisiligine
yansittigr bu huyla kendi kendini degersizlestirdigini beyan etmistir. Ayrica, bu huyun

cehennem ehlinde bulunan bir vasif oldugunu belirtmistir.®3®

Nizami, diinyanin kin ve sulh yoluyla sinandigini, bu yolda sulh taraftarlarinin
kazangli ¢iktigini kinin ise zarardan baska bir ise yaramadigini sdylemistir. Kazanmak
i¢cin kinine 6ncelik veren insanlar siiriiden korkan kurda benzetmektedir.5®” Sair, Kinli

638 musralariyla kinli

bir tiraya kin dolan zaman / Keg¢diyi yollarda gdyarar tikan.
kalplerde yeseren dikenin kalbi delecegini dile getirmistir. O, hem kin tutan hem de kin
tutulan kalp sahibinin yaptiklar1 davranislarin sefkat duygusunu git gide yok edecegini
belirterek kinin olusturdugu dikenleri temizlemeyi Ogiitlemistir. Nizami, saldirgan
kisilige sahip olan kindar bireylerin 6fkeli zamanlarda sergiledikleri geri doniilmez
zararlarim1 gostermeye ¢alismistir. Bu durumu denize atilmig atesin damlalar seklinde
etrafa kivilcimlar sagmasiyla tasvir etmistir. Hiddetli bir kalpte sefkatin

bulunamayacagini belirten Nizdmi, bu tiir davranan kisilerin 1yiligi emredip kétiiliikten

sakindirma faaliyetlerinde basarisiz olacagini belirtmistir. 6%

632 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 41,51.
633 Eroglu, “Saldirganlik Davramslarmin Boyutlar1 ve iliskili Oldugu Faktorler: Lise ve Universite
Ogrencileri Uzerine Karsilagtirmali Bir Calisma”, 216.
634 Abraham Maslow, Insan Olmamn Psikolojisi, ¢ev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kuraldis1 Yayincilik,
2001), 9.
835 Mustafa Cagric1, “Kin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2002),
26/30.
636 Nizami Gencevi, Sirler Xezinesi, Lider Nesriyati, Baki: 2004, 167.
837 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 122.
638 Gencevi, Isgendername, (Serefname), 2004, 123
839 Kinini danizo téksaydi, saksiz,
Hor yana ataglor sagard: daniz.
Boxsisla adavat, kin soniib gedor,
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Islami anlayista 6fke ve kinde ifrata kagmamak gerektigi gibi yumusak huylu
olmakta da o denli 6lgiilii olunmalidir. Islam her durumda hilm sahibi olmayi, sabir ve
temkinle hareket etmeyi, cahil bireylere karsi merhametli, diismanina karsi afla
muamele etmeyi emretmektedir.®4° Her davranisin yerinde ve 6lgiilii olmasi gerektigine
eserlerinde sik¢a vurgu yapan Nizami de, 6fkeye karsi giizel s6z ve davranisi Onermistir.
O nefsinin ulviyetine hakim olan bireylerin sevmedikleri ve onaylamadiklar1 davraniglar
sergilemeyecegini bildirmistir. Cok cilalanan tagin 6zelligini yitirdigi gibi insanin da
nefsinin isteklerine gore hareket etmesinin onu yanlis yone siiriikleyecegini sdylemistir.
O, kiymetli elmasa benzettigi insanin nefsine yenik diismesiyle kendine olan saygisini

ve diisiinme yetisini kaybettigini agiklamugtir.%4!

Nizami, ayrica bireyin dine ve ilme kars1 kin ve dfkeli davranisini kotiilemistir.
Bu nedenle hak yoldan uzaklasarak dinin ve ilmin gereksizligini veya dogru olmadigini
sOyleyen ve bu konuda aktarimda bulunan kisilerden uzak durmayr Onermistir.
Eserlerinde bile yanlis anlasilir diisiincesiyle ofkeye ve kine sebep olacak bir beyte
rastlandiginda dnemsenmemesi uyarisinda bulunmustur. Nizami, ciimle arasinda bile
ofkeye sebep olacak kelimeler kullanilmasinin zarar doguracagin1 bu durumun zamanla

kine déniisecegini ifade etmeye ¢aligmustir.54?

Gencevi’ye gore 6fke ve kin diger yanlis huylar1 da beraberinde getirmektedir.
Ahiretini kazanmada ve giinahlarinin affinda istekli olan kimseler kin ve 6fke iceren
eylemlerinden uzaklasmalidir. “Kardesi ile arasinda kin ve diismanlik bulunan kimse
hari¢, Allah’a sirk kosmayan herkes bagislanir”®* hadisi ile merhametin agmayacagi

kapilarin kin ve 6fke oldugu belirtilmektedir.

F. Zulim ve Kotilik

Her seyin ziddiyla yaratildigi bu diinyada insanogluna diisen kendini bilmek ve

sahip oldugu ozellikleri yerinde kullanmaktir. “Allah kimin daha giizel isler yapacagini

Kini, kiidurati baxsis mohv edar! Genis bilgi icin bkz: Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 145-
147.
840Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini (Ankara: DIB Yayinlari, 1969), 250.
841 Gencevi, Isgendername (Serefname), 2004, 141.
842 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 205.
643 \fiislim, “Birr”, 35, 36.
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7644 ayeti de bu gercege isaret ederek, fitrat olarak

stnamak i¢in oliim ve hayati yaratti
insanin iki kutuplu bir varlik oldugunu, iyilik ve kétiiliikle donatildigini, onun kurtulus

veya mahvolusunun kendi se¢imine bagl bulundugunu gostermektedir.

Dogru ve yanlisi, giinah ve sevabu, iyilik ve kotiiliigi ayirt etme giiciine sahip
olan insanoglunun kendi kurtulusu i¢in kdtiiliikk ve zulimden uzak durmasi gerektigi Hz.
Adem ve Havva orneginde goriilmektedir. Insanlar tarafindan hafife alinan bu hata
aslinda biiyiik ceza olarak cennetten kovulmalarinin nedenidir. Ko6tii bir davranisin
insanin yasami boyunca bedel 6deyecegi bir durum oldugunu dile getiren Nizami,
nefsine ve baskalarma zulim edenlerin Omrii bosa harcadiklarini, nefeslerini bosa
tiikettiklerini sdylemektedir. Ciinkii insanin yaratilis gayesinin kotiilik degil, iyilik
oldugunu bildirmistir. Nizdmi, bireyin koétiiliigiin kendisine yapildigir takdirde ne
hissedecegini diisiinmesini, diger insanlarla empati kurmasini tavsiye etmistir. O kisinin

karsilastig1 kotiiliiklerden ders ¢ikarmasi gerektigini dile getirmistir.®4

Gorildiigii tizere sair Gencevi de olumsuz durumlar karsisinda hatay1 bagkasinda

6 insanin

arama seklinde bir savunma mekanizmas1 gelistirerek sorumluluktan kagan®
genel olarak olumlu o6zelliklerini gérmeye meyilli oldugunu aciklamaya gayret
etmistir.?*’ Ahlaki gelisimi igin kuvvetli bir vicdanin gerekli oldugunu savunan
psikologlar da kisinin sorunun kaynagini kendisi disinda aramasinin gegici bir
rahatlama saglasa da ¢oziim olmadigini agiklamislardir.®*® Insan1 kotiiliikten alikoyan
vicdan, insan davraniglarina yol gosteren hem rehber hem de yaptigi davraniglar
karsisinda bir hakem gorevi iistlenmektedir. Vicdan sayesinde insan dogru davranislar
karsisinda i1¢  huzur duymakta, olumsuz davramslar karsisinda huzursuz
olabilmektedir.*® Vicdanmi egitemeyen bireyin yaptigi bazi davramislar kalbinin
katilagsmasimna neden olabilmektedir. Bu durum zamanla iyi ve kotii davranislar

arasindaki ayrimi gozetememesine hatta yaptig1 kotiliikten haz almasina kadar

gotiirebilir. Ozetle sdylemek gerekirse her insan dogasi geregi her zaman kétiiliik

644 el-Miilk 67/2.

845 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 92.

846 Alim Kaya - Binaz Bozkurt, “Kadercilik Egitimi Ile Ozyeterlik Inanci ve Savunma Mekanizmalart
Arasindaki Iligkinin Incelenmesi”, Ege Egitim Dergisi 18/1(2017), 124-145.

847 Carl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, gev. Canan Ener Silay (Istanbul: ilhan Yaynevi, 1999), 111.
848 Ciineyd Aydin, “Kader Inancinin Savunma Mekanizmasi ve Dini Basa Cikma Kavramlar1 A¢isindan
Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/35(2019), 101-122.

649 Aydin, “Kader Inancinin Savunma Mekanizmasi ve Dini Basa Cikma Kavramlar1 A¢isindan
Degerlendirilmesi”, 238.
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yapmaya miisaittir. Bu yiizden bilingli hareket etmeli yaptig1 ve yapacagi davranislari
vicdan siizgecinden gecirmelidir. Nizami de, diinyada zulmii engelleme, hakki gézetme
adina hitkkmedenlere kars1 Sen ki, tikan deyilsen, dikbas gore el seni / Giile benze,
oxsasin hezin esen yel seni®® beyti ile ¢agrida bulunmustur. Insanin dik bashilik edip,
zulme yeltenmesini yaralar agan diken gibi degerlendirmistir. Giil gibi oldugu takdirde
herkes tarafindan sevilecegini anlatmistir. Gii¢lii ve olgun bireyler ¢6ziim odaklidir.
Zilm ve kotiiliikk ise aslinda insanin zaafin1 ortaya koymasidir. Kim salsa diinyada
ziiliim bagimi / Demeli baglar oz el-ayagini®! beytini sdyleyen Nizami, ziilim ve
kotiligiin karsiliksiz kalmayacagini, yapanlarin mutlaka karsiligini alacagini dile
getirmistir. “Ancak bu davramsglar yapanlarin zararinadir.%? Kétiiliik yapmak igin plan

yapanlarin tuzaklar: kuranlarin ayagina dolasir” *>

ayetleri ve “Kendi kazdig1 kuyuya
diismek™ deyimi de benzer anlam tagimaktadir. Goriildiigii gibi insanin eylemleri
dogrudan veya dolayli olsa da gene kendisini etkilemektedir.®®* “Iyilik yap, iyilik bul”,
“lyilik eden iyilik bulur”, “hayir dile komsuna, hayir gele basina” ve benzeri Tiirk

kiiltiirtindeki deyimler bu durumu ag¢iklamaktadir.

Hak hukuk tanimaz davraniglar sergileyebilen insanin kétiiliiklerinin sebebi,
tiimiiyle olmasa da, zayiflik ve bilgisizliginden kaynaklanmaktadir.®®® Bilingsiz bir
sekilde yapilan kotiiliigiin insan dogasinda oldugunu kabullenmemizi gerektirmektedir.
Bilingli bir birey iy1 ve kotiyli tanimakta, kotiliige karsi ozdisiplinli hareket
edebilmektedir.

Nizami, kotilik ve iyilik arasindaki farki ayirabilecek yetenege sahip olan
kisinin kendisine kars1 yapilan kotiligi ve baskalarma yaptigr iyiligi unutmasin bir
erdem olarak nitelendirmistir. Yapilan kotiiliigii unutmayip ona ayni tepkiyi vermenin
ahlak dis1 oldugunu, kotiiliige karsi iyilikle cevap vermeyi bliylik bir erdem olarak

gdrmiistiir.®>®

Kisinin mensup oldugu c¢evre onun kisiliginin sekillenmesinde etkili

faktorlerdendir. Sosyal ¢evre bireyin olumlu veya olumsuz davraniglar sergilemesinde

650 Gencevi, Poemalar, 57.

851 Gencevi, Yeddi Géozel, 2004, 285.

852 Yiinus 10/23.

853 Fatir 35/43.

654 g|-sra 17 /7; Fussilet 41/46.

855 Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 176.

85 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 120.
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miihim rol oynamaktadir.®®’ Xeyanatkar olar eller bednami / Pislerin pislikdir her
serencami®® ifadesi ile gelisimde cevrenin en 6nemli etken oldugunu dile getiren
Nizami, bireyin cevresi iyiyse iyl yonde, kotiiyse kotii yonde davranis sergileyecegini
beyan etmistir. Ciinkii bireyin gelisiminde kalitimla birlikte dis etkenler yani ¢evre de
etkili olmaktadir. “Iyilige emretme kétiiliikten sakindirma” seklinde uyarilan insan hem
kendisini hem de i¢inde bulundugu ¢evreyi zarar verecek davranislara karsi korumaya
calismaktadir. Kur’an’da da insana sunulan Orneklerle kisinin aklin1 kullanarak
hikmetin farkina varmasi istenmektedir. Insana kétiiliigiin ne oldugu ve ondan korunma

yolu oOgretildigi takdirde kotiiliikkte ve zuliimde israrci olanlar “akletmez misiniz”

mesajint dogru bigimde algilamamis bireyler olarak gosterilmektedir.

Koétiiliik, Kur’an’da birkag farkli kelimeyle ifade edilmektedir. Bunlardan birisi;
zuliimdiir.%® Zalimin zulmii ifadesi NizAmi’nin eserlerinde sik sik ele aldig
konulardandir. Insanlara zuliimden kagmmayan, hep zuliimde 1srar edenlere istinaden
onlarin yaptiklarinin korkudan kaynaklandigini belirtmektedir.®® Yukarida zikrettigimiz
gibi bu durum zuliim yapan kisinin psikolojik olarak kendinden emin olmadigi, hep
korkularina yenik diismesi sebebiyle zulmii alet ederek kendi acziyetini ortaya
koymaktadir. Bilindigi gibi cehalet ve irade zayiflig1 insan1 sozli ve fiziksel siddete

661

yoneltmektedir. Nizami, bu yiizden diinyanin sadece zalimlerin hiikiimran

olabilmeleri i¢in yaratilmis bir mekan olmadigin1 ayn1 zamanda aciz durumda olanlarin

da yuvasi oldugunu bildirmistir.%6?

“Baskasina uzanan namlu bir giin kendine
dogrultulur” diisiincesiyle kotiiliigiin asil sahibine geri donecegini agiklamaya
caligmistir. Buna ornek olarak; Hiisrev’in Sirin’i elde etmesi i¢in Ferhat ile yarisa
girmeden hileyle Ferhat’in 6liimiine sebep olmasi gosterilebilir. Husrev’in kendisi de
oglu tarafindan ayni kadini elde etmek amaciyla katledilmistir. Sair, “Kim bu yoldan
kegirse, qoyur bir iz bir nisan / Pislik eden qansin ki, ¢cixa bilmez aradan’"®®® beyti ile bu
gercege isaret ederek yapilanlarin karsiliksiz kalmayacagini belirtmeye calismastir.

Islam inancindaki, bireyin bu diinyada yaptiklarinin karsiligim gorecegi gibi ahirette de

857 Alli Seriati, Insanin Dort Zindani, (Ankara: Isaret Yaymlari, 1997), 44.
658 Gencevi, Yeddi Géozel, 2004, 285.

659 en-Nahl 16/90.

860 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 116.

861 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 180.

862 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 320.

883 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 196.
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diinyada yaptiklar1 karsisia ¢ikacag: diisiincesi bunu destekler niteliktedir.®®* Nizamd,
ayrica kotii diislincelerin aslinda insanin kendisine yaptigi kotiiliiklerin en biiytgi
oldugunu agiklamaktadir. insanin nefsinde var olan bu ahlak dis1 davranis nefs-i
emmareyle ortaya ¢ikmaktadir. Omriin iyiliklerle bereketli, kétiiliik ve zuliimle bosa
gittigini®® soyleyen Nizdmi, zamam suclayanlarin yansitma yoluyla savunma
mekanizmalar1 gelistirdiklerini beyan etmistir. Giiniimiizde de o6zellikle ¢ocuk ve
genglerin 6zdeslestigi yetiskinler, sdyleyip yapmadiklar1 davraniglar1 ya zamana ya da
diger unsurlara yiiklemeye c¢alismaktadirlar. Nizami, hata ve zuliimde israr eden
yetiskinlerin yaptiklarindan siyrilmaga calistiklarina vurgu yapmistir. Ayrica Nizami,
yetiskinlerin yaptiklari iyilik ve kotiiliiklerin bir giin kendilerine donecegini bildirmistir.
Nizami, sugun zamanda degil bireyin kendisinde oldugunu belirtmistir. O, acziyetinden
ve korkusundan kendini kii¢iik diigiiren bireyin kendisini oldugu gibi kabullenmesi

gerektigini asilamaya ¢aligmustir.®®

Ahlaki, dogal ve metafizik olarak iice ayrilan kotiiliigli Nizdm1, dogal olaninin
bazen insanin dogasi1 geregi sahip oldugu kotii huylar: Tanri tarafindan onlara verilen bir
uyar1 olarak gdstermistir. Adaletin bolluk, zulmiin kuraklik yarattigini, bir arpa tanesi
kadar bile yapilan zalimligin afetlere sebep olabilecegini belirtmistir.?®’ O, insanin
gordiigii iyilik ve kotiiliigiin hayatina yansiyacagi uyarisini yapmustir.®®® Islam’da secim
hakki sunulan insanin kendisini sorgulamasi konusunda su hadis 6nem arz etmektedir:
“Iyilik: Nefsin kendisinde siikiinet bulundugu, kalbin mutmain oldugu seydir, kétiiliik:
Fetvacilar fetva verse de nefsin siikunet bulmadigi, kalbin mutmain olmadig: seydir.”%®°
Nizami, iyiligin kalbi tatmin ettigini, kotiiliigiin ise nefsi yordugunu sdylemistir. O,
insan1 yaptig1 iyilik ve kétiiliikler karsisinda secimlerini sorgulamaya davet etmistir.®’
Insanin Tanr ile diger insanlarla ve evren ile iliskisi bulunmaktadir. Bu iliskiler

karsilikli hak ve sorumluluklar1 beraberinde getirmektedir. Kur’an’da yapilan

haksizliklar ziiliim olarak degerlendirilmistir. Din haklar1 korumayi, ziilim ve

664 g]-Zilzal 99/6.

85 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 119.
866 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 177.

87 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 156.

868 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 126

69 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/527

670 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, s. 126.
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kotiiliikleri kaldirmay1 hedeflemektedir.®”* Goriildiigii iizere NizAmi’nin ileri siirdiigii ve
savundugu diisiincelerin Islami anlayisla desteklendigini ve ortiistiigiinii sdylemek

mumkuindiir.

G. Fitne

Islam inancinda fitne, biiyiik giinahlardan sayilan dldiirmeden daha kétii bir
davranis olarak nitelendirilmektedir.8’2 Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat
cikarmaya karsilik haksiz bir yere bir kimseyi o6ldiiren biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi
olur diislincesi fitnenin insanlik i¢in daha biiyiik bir tehlike olugturdugunu gozler oniine
sermektedir.®”® Islam dininin gayelerinden birisi arabuluculuk®”* oldugu i¢in bunun tersi
olan davranislar kotiilenmekte, bu tiir davranislar ahlak disi huylardan sayilmaktadir.
Arabozuculuk yani fitne, koguculuk, dinin geregi olarak seytani huy olarak
degerlendirilmis ve haram kilinmistir. Bas: fitne dolu olarsa her kes / Sirinlikle ¢agir,
itilikle kes®™ beytiyle Nizami, arabozucu kisilerle miicadelede en giizel yontemin tath
dil ve giizel bir tislup oldugunu dile getirmistir. Fitnenin kabul edilmesi ve bagislanmasi
zor bir davranis oldugunu soyleyen sair, bu tip kisilerin kendi huylarindan
vazgegmeyecegini belirterek onlardan uzak durmanin insan i¢in en saglikli yol

oldugunu agiklamstir.

Fitneyi zulim olarak nitelendiren Nizdmi, bu eylemin beraberinde baska
kargasalar1 da dogurdugunu ifade etmistir. O, bozgunlugun zamanla yapan kisini de
etkisi altina alacagini sdylemistir. Fitneye ugrayan bireylerin de benzer eylemlerde
bulunmasi1 sonucu bir kisir dongiiniin olabilecegini, kotiliiglin kotiilik meydana
getirdigini boylelikle bu durumdan bireyle birlikte toplumun da zarar gorecegini

belirtmistir.6"®

671 Omer Demir, “Din Egitiminde Biitiinciil Diinya Gériisii Cercevesinde Biitiinsel Ogrenme”, Bayburt
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/1(2015), 74-98.

672 g|-Bakara 2/191.

673 gl-Maide 5/32.

674 el-Bakara 2/82; en-Nisa 4/35; el-Enfal 8/1; el-Hucurat 49/9.

875 Gencevi, Isgendername (Igbalname), 2004, 116.

676 Gencevi, Xosrov ve Sirin, 2004, 360.
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Fitne imtihan,®”” zarar verme,®’® azap,®” dalalet,%® eziyet ve iskence®! gibi
eylemlerin gergeklesmesine sebep olmaktadir. Ornegin kotii bir aliskanlik olan yalanin
caiz oldugu durumlarda fitnenin 6niine gegmek i¢in sdylenilmesi iki ahlak dis1 davranis
arasinda hangisinin daha da biiyiik oranda felakete siiriiklediginin kanitidir.®®? Nizamd,
fitneyi tesir bakimindan kili¢ darbelerine benzetmektedir. Fitneyle insanin Allah’in
emaneti olan cana vurulan darbelerle ihanetinin bedelini agir bicimde 6deyecegini

soylemektedir.®83

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gegen ve sirk kosmaya denk gelen bu davranis
bi¢iminin tamamen yok oldugu vakte kadar savasilmasi onerilmektedir.®* Allah
yolunda olanlar ise bir birilerine destek olmali, aksi halde yeryiiziinde fitne ve bozulma

meydana gelebilmektedir.6%

Dogru yoldan saptirmaya yonelik olan fitne, cehaletin ve sapkinligin
¢ogalmasina neden olmaktadir. Zamanla ilmin, alimin azalmasi ahir zamanin alametleri
arasinda gosterilmektedir. Sapkin veya iinlii olmak isteyen din adamlar tarafindan fitne
yaratacak fetvalarin da verilecegi®®® bildirilmistir. Egitimde dgrencilere edindirilmesi
gereken seylerden biri de sorgulamadir. Her bir bireyin mevcut ve yeni ulastig bilgilere
elestirel diisiince ve farkli bakis agilart ile yaklagmasi Onemlidir. Dini bilgilerin
dogrulugunu sorgulamak ve 6grenmeyi 6grenmek din egitiminin énemli bir yoniidiir.%®’
Etkili bir din egitimi faydali bilgi ile fitneye sebep olacak bilginin ayirt edilmesini
saglayabilir.

Fitne, fesadin olusum sebepleri ve nedenlerini Nizadmi eserlerinde soyle

aciklamigtir: Bireyin manevi yonden olgunlagsmasi, toplumun olgunlagsmasiin sartidir.

677 et-Tegabiin 64/15; el-Isra 17/60; el-Ankebit 29/3.

678 en-Nisa 4/101.

679 pz-ZAriyat 51/14.
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883 Tbn Mace, “Siinen”, 3968.

684 g|-Bakara 2/193.

685 g|-Enfal 8/72-73.

86 “Ilmin kaldirilmasi, cehlin  koklesmesi, ickinin igilmesi ve zindmn cogalmasi, kiydmet
alametlerindendir.” Buhari, “Ilim”, 21.

687 Omer Demir, “Felsefe ve Din Egitimi iliskisinde Felsefi Kazanimlar”, Ekev Akademi Dergisi
19/64(2015), 195-224.

161



Birincisi olusmadig takdirde ikincinin kdmil olmas1 miimkiin gériinmemektedir. Insam
merkeze almayan, insan merkezci bir anlayisi benimsemeyen toplumlarda esitsizlik,
zorbalik, ag¢gozliilik, kin, dalkavukluk oldugu siirece fitnenin yayilma olasilig
yiiksektir. Nizami, yasamin tiim asamalarinda ve eylemlerin farkliliginda fitnenin ortaya
cikardig felaketi Iskendername adli eserinde “Iskender’in kuzeye varmasi ve Yecuc
seddini kapatmas1” baslikl1 kissasinda aciklamustir. Burada Iskender’in peygamberligine

deginen Nizami, bu durumu Kehf suresinde yer alan ayetler®®

1s1g¢inda agiklamaya
caligmistir. Eserde anlatilan bu olayla c¢evreye zarar veren, yikip gegen, aggdzliiliik
gosteren bir topluluk profili olusturulmustur. Kutsal Kitaplarda belirtildigi gibi, Nizam1
de bu tiir topluluklarin gecmiste oldugu gibi gelecekte de olabilecegini ve bozgunluk
yapacagini dile getirmistir. Kur’an’in Enbiya suresinde de ayni toplumun yeniden zuhur
edeceginin ve bozgunculugun yeniden tiim toplumlar1 sararak ¢okiisiine Sebep
olacaginin belirtilmesi bunun bariz &rnegidir.®® Sair, yeryiiziinde fesat olusturacak bu
topluluktan kurtulusun yolunu, yapilan ve yapilacaklarin Allah’a havale etmekle
miimkiin olabilecegini ifade etmistir.?® Peygamber’den nakledilen: “Yararli isler
gormekte acele ediniz. Zira yakin bir gelecekte karanlik geceler gibi birtakim fitneler
ortaligi kaplayacaktir. O zamanda insan, mii 'min olarak sabahlar, kdfir olarak geceler;
mii'min olarak geceler, kdfir olarak sabahlar. Dinini kiigiik bir diinyahga satar. %

hadisi Allah’in ilmine vakif olanlarin kurtulus yolunu bulmada zorluk ¢ekmeyecekleri

ve bu yanlisa dligmeyecegini anlatmistir.

Kissada iki tayfanin oOzelliklerinden bahseden Nizami, birincisini aggozli,
doyumsuz, kétiiliiklere meyilli, fitne yaratan topluluk olarak nitelendirmistir. Ikincisini
ise sakin, dindar, dogruluktan sapmayan ve ondan bagka yol bilmeyen, 1yilikler 15181inda
zuliimden kurtulmus, bagkalarin1 sorgulamadan, verilene siikrederek Tanri’sina itaat
eden bir topluluk olarak aciklamistir. iskender (Ziilkarneyn) tarafindan Ye’ciic ve
Me’ciic’lin  yaptigt bozgunculugu Onleme adina yapilan sedle fitnenin aradan

kaldirilmasi ¢abasi olarak nitelendiren Nizadmi, bunun tersi bir eylemde bulunanlar1 da

688 g|-Kehf 18/93-97.

689 el-Enbiya 21/96-97.
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fitneyi uyandiran toplum olarak belirtmistir. “Fitne uykudadir onu uyandirana Allah

lanet etsin. %% Sozleri de fitnenin yaratacagi olumsuzluklari ortaya koymaktadir.

Nizami, “diismanlik eder mi perestis eden %%

misrasi ile yaratanini taniyip ona
yonelen kisilerin  diismanlik  olusturacak, bozgunculuk yapacak davraniglar
sergilemeyecegini anlatmistir. Bozgunculuk yapanlarin da sadece dil ile sdyleyip kalben
inanmadiklarin1  dile getirmistir. Ciinkii inanan kisi buna istinaden eylemde
bulunmustur. Iman tiim kalbiyle ondan gelene inanmak oldugu i¢in o, kamil toplumun

olusmasinda saglam bir maneviyatin 6nemli oldugu kanisindadir.

Fitnenin her konuda kendisini gostermesinin sebebi bireyin ag¢gozliilige
yeltenmesinden kaynaklanmaktadir. Nizami, tamahkarlig1 fitnenin kaynagi®®* olarak
belirtmistir O, bireyi her zaman ve her yerde nefsini bu arzudan alikoymaya davet
etmistir. Nefsin meydana getirdigi huzursuzluklarin 6nemli sebeplerinden sayilan
acgozliiliik, fitnenin olusmasinda da biiyiik rol onamaktadir.®® Nizami, “Iskender’in
kuzeye varmasi ve Yecuc seddini kapatmasi” kissasinda 6zgiir yasam ve fitneden uzak
durmak i¢in gerekenleri sOyle siralamistir: Sakin ve dindar yasam, dogruluktan
sasmamak ve zuliimden uzak durmak, yalan hayallere dalmamak, faydasiz sorgu
sualden c¢ekinmek, kaderden gelene razi olmak, neden nereden geldi diye
sorgulamamak, acizin derdine ¢are bulmak, 6zel hayatin gizliligini ihlal etmemek, esit
mal paylasiminda bulunmak, cimrilige yeltenmemek, altin giimiise aldanmamak.
Mesnevinin sonunda bunu yapan topluma istinaden Iskender’in “Diiz yasayis yolu
budursa eger / Insan bunlardirsa bes neyik bizler "®% beytiyle insanligin huzuruna engel
olacak fitneden uzak durmasini énermistir. Birey nefsinin olumsuz arzularindan uzak
durdukg¢a ozgiirlesmektedir diyen Nizami, 6zgiirce yasamak varken neden bu yapilan
yanliglar?! diye hem kendisine hem de insanliga sitem etmistir. “Bizi Haqq gondarib

1697

¢ola, danizo | Qasdi gostormokmis bunlart bizo misralariyla her yasanilanda bir

hikmetin oldugunu ve bunun farkina vararak yasamak gerektigini belirtmistir.
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Nizami, fitnenin birey ve toplum iizerinde zincirleme sekilde zararlar1 olacagini
ifade ederek nefis terbiyesi lizerinde durmustur. Bunun i¢in kiginin bildiklerini ve

ogrendiklerini i¢sellestirmesi gerektigini tavsiye etmistir.

H. Onyarg

Bir kimse ve bir sey hakkinda nesnel degil 6znel sekilde verilen hiikiim
anlamina gelen 6nyargi, ¢cogunlukla din, cinsiyet ve milliyet gibi sosyal gruplara yonelik
olan bir tutumdur. Ayrimci diisiince ve kaliplarla 6ne ¢ikan bu tutumun sonuglari,
kisileraras1 ¢atismalardan etnik ayrimciliga kadar uzanan, insanlarin gesitli sekillerde

zihinlerine hapsettikleri diisiincesini yansitmaktadir.5%

Nizdmi, Onyarginin insani olumsuz yonde -etkileyecegini, bireyin bagkast
hakkindaki diisiincelerinin aslinda kendine zarar verecegini agiklamistir. Her bireyin
kendi dogrularinin oldugunu, yaptiklarini anlamlandirmak icin olaylara onun bakis
acistyla bakmak gerektigini belirtmistir. Bireyin kendi kalbinde bulundurdugu niyetlerin
baskasinda da ayn1 olacagi diisiincesi ile yargilamasinin dogru olmadigini ifade etmistir.
Bagkasi1 hakkinda olumsuz 6nyargilarin herkes i¢in kotii sonuglarinin olacagini sdyleyen
sair, bu tiir yaklagimin birini zan altinda birakirken digerinin iftirac1 olarak anilmasina
zemin yaratacagini dile getirmistir.%®® Herhangi bir topluluga duyulan olumsuz
duygularin adaleti yerine getirmede bir degerlendirme aract olmamasi hususunda
uyarida bulunan Yiice Allah da bu gibi amellerin insam1 bilmeden iftiraci durumuna
diisiirebilecegini bildirmistir.””® Bu konuda dinin insanlar1 ikaz etmesinin sebebi; kisinin
kendi nefsine diigkiinliigiiyle bircok delilleri reddetmesidir. Ayrica kendi dogrularini
kanitlamak i¢in olumsuz bir¢ok yolu denemesine yonelmesidir. Bu ylizdendir ki Yiice
Allah heva ve heveslerine uymamasi i¢in’! insan1 birgok ayette uyarmistir. Kendisinin
ve sosyal ¢evresinin menfaatine olan bir eylemi gercgeklestirerek iyi bir sey yapildig:
diisiiniilmektedir. Ancak bu durum adaletin bozulmasma ve bagkalarinin magdur

olmasina sebep olmakla birlikte toplumda da olumsuz etkiler meydana gelmektedir.

89 Tbrahim Giirses, “Onyarginin Nedenleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1(2005),
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Hucurat suresinde Allah, iman eden kisilere hitaben haktan sapan asi miimin ve
kafirler diye isimlendirilen fasiklarin sozlerini arastirmadan inanilmamasini
emretmektedir. Aksi takdirde istemeyerek de olsa bir topluluga tahmin edilemeyecek
kadar biiyiikliikte kotiilik yapilmis olabilecegini soylemistir.’®> Ayrica hesap giiniine
kadar kendi adalet terazisi olan vicdanini susturamayacagi pismanliklardan korunmaya

davet etmistir.

Nizami, glinaha meyilli olmayan birinin bagkasi hakkinda kotii diisiinmesini
kisinin kendisine yaptig1 en biiylik kotiliik olarak goérmiistiir. O baskas1 hakkinda
olumsuz diislinceye kapilmadan meseleye onun tarafindan bakarak kisinin hataya

diismemesini istemistir.’*®

Pis fikra diisarsa yaxsi bir insan / Oziina yamanlq elayar, inan
Diinya yaranandan beladir qanun / Dayisir istisi, soyugu onun

Onyargili olmanin ilk basamag kisilerin biz ve onlar seklinde ayrimei tavirlar
sergilemesidir. Bu smniflama insan zihninde birtakim semalar olusturarak yargilara
varmaya ve sonug olarak kalip yargi tutumunu olusturmaya neden olmaktadir. Bunun
akabinde On yargili diisiince zihinlerde yer edinmektedir. Bazen insanlarin siradan
konugmalarinin  bile arka planinda Onyargi yatmaktadir. Giinlik hayatta
kurtulamadigimiz  bu  tutumun  olumsuzlugunu  azaltmak adina  bircok
kategorilestirmenin dogru bir yaklasim olmadigini kabullenmek gerekir.”®* Nizami, bazi
toplumlarda riyazet yoluyla Allah’in rizasin1 kazanmaya c¢alisan insanlara olan
Onyargiy1 Ornek vermistir. Bu kisilerin digerlerinden farkli olarak, o eylemleri
bilingaltinda yer almaktadir. O, bulundurduklar1 diisiinceleri uykularinda gérmeleri
yaninda riyazet sahiplerinin onu uyanikken gormeleri tamamen teslimiyetin neticesi
oldugunu ifade etmistir. Riyazet hiinerini bir tamasa zenn eler / Oranlar barasinda gara
fikra diisanlar™® beyti ile nefsine sahiplik edip onu temizleyenlerin zanla karsilandigin,
boyle bir mertebeye ulagsmanin gosteri oldugunu diislinenlerin  varligindan

bahsetmektedir.

702 e]-Hucurat 49/6.

3 Gencevi, (Igbalname), 2004, 119.

9% Sengiil Cosgun, Kiiltiirleraras: Iletisim Siirecinde Kalip Diisiincelerin ve Onyargilarin Rolii:
“Antalya’da Yasayan Giineydogulular ile Antalya Yerlileri Arasindaki Kalp Diisiinceler ve Onyargilar
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek LisansTezi, 2004), 107-108.

% Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 201.
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Kisilerin zihinlerindeki belirli birey ve gruplar hakkindaki imajlar, algilar,
inanclar ve beklentiler bireyin o kisilere yonelik bakis agisina belirler. Kalip diislinceler
genellemeler oldugu i¢in konu, durum, olay ya da kisi hakkinda yanlis sonuglara
varmaya neden olabilir.”®® Pesin hiikiim olarak algilanan 6nyargi, bilgilerden ilham
almaksizin kisi ve esyalara karsi takinilan olumlu ve olumsuz tutumlar, elestirisiz kabul
edilen dogrular, duygu ruh halinden kaynak alan kanaatler oldugu ifade edilmektedir.”®’
Nizami de bireyin ruh halinin 6nyargida olumlu ve olumsuz diistinmede Onciiliik ettigini
dile getirmistir. Insanin ruhen temizlenmesi, yani maneviyatinin yiiksek olmasi olaylara
olumlu yonde bakis acis1 sergilemesine vesile olmaktadir. Onyargi konusunda iki farkli
yaklagim sergileyen Nizamdi, olay ve eylemlerde siikiirle, saflikla, iyi diisiince ile hareket
eden kisinin huzura kavusacagimi ve miikafatlandirilacagini beyan etmistir. Fakat bu
diistinceyle iligkilerde tedbiri de elden birakmamak gerektigini dile getirmistir. Boyle
olmasi bireyin bilmeden yanlisa dogru, dogruya yanlis diye yargida bulunmasina sebep

olacaktir.”®®

Nizami, eserlerinde Onyargili olmanin, pesin hiikiim vermenin yanlishgindan
bahsetmektedir. Hakikate vakif olmadan duygulara dayanarak verilen hiikiimlerin
onyargi oldugunu sdylemektedir. O, bu diisiinceyi gerceklestiren bireylerin duygulari
arasinda kin, nefret gibi olumsuz, sevgi ve baglilik gibi olumlu olgular olsa da bu kisiler
icin hiikiim vermede hata yapilabilecegini dile getirmistir. Sair, Onyarginin acgik bi¢imde
ifade edilmesini Yedi Giizel eserinde Bisr adli gencin hikayesi ile agiklik getirmistir.
Onun sefer sirasinda kendisini herkesten bilgili ve her sey hakkinda kendi
diisiincelerinin  dogrulu§una savunan Onyargili Meliha ile sohbetini anlatmistir.
Meliha’nin iletisim sirasinda toplumsal giiveni karsilikli olarak sarsan su-i zan etmesini,
onda diismanlik giitme, kindarlik, iftira ve yalan gibi eylemlere yeltenmesine zemin
yarattigin1 dile getirmistir. Ayrica tutumunun onun Onyargili davranigina sebebiyet
verdigini ve bu diisiince ile kendi sonunu hazirladigin1 belirtmistir.”®® Akil ile yiiriitiilen

diistiincenin gergeklik payr oldugu kadar, zannedilen diisiincenin bir o kadar yalanla

%6 Cigdem Kagitcibasi-Zeynep Cemalcilar, Diinden Bu Giine Insan ve Insanlar Sosyal Psikolojive Gegis
(istanbul: Evrim Yaymevi, 2014), 147.

97 Mahmut Tezcan, Tirklerle flgili Stereotipler (Kalip Yargilar) ve Tiirk Degerleri Uzerine Bir Deneme,
(Ankara: Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Yaynlari, 1974), 102-103.

708 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 178.

709 Gencevi, Yeddi Gézel, 2004, 177.
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alakas1 bulunmaktadir.”'® Miislim’den rivayet edilen bir hadiste zannin asilsiz haber ve
bilgi tiirii oldugu’! uyaris1 Kur’an’in emrettigi gibi giinaha siiriikleyen bir diisiince
bigimi olarak goriilmiistiir.”*? Bu yiizdendir ki, Nizdmi, insanlar1 birbirinden sogutacak,
diismanliklar kazandiracak, su-i zanna sebebiyet verecek séz ve davraniglardan

kaginmay1 istemistir.

Nizdmi Onyarginin insana neler kaybettirecegini onun zit anlamlis1 olan
Azerbaycan Tiirk¢esinde gecen “yakin” kelimesi ile izah etmistir. Anlam bakimindan
sliphesiz, sahih ve inanma anlamina gelen bu kelime hakikati ortaya ¢ikarmak igin
bilingaltinda biriken kaliplagmig diisiinceleri birakmak anlamina gelmektedir. Nizami,
dinin geregi olarak da hakikatin ortaya ¢ikarilmasinda pesin hiikiim vermeden, arastirma
yaparak kisinin tiim islerinde saadete ulasacagini ifade etmektedir. O, bu tavirlariyla
kisinin yiiksek mertebeye ulasabilecegini anlatmistir. Dogrulardan sapmayan, kendi
hislerine kapilmadan karar veren bu kigilerin Rabbinin hep hatirladigi kullarindan
olacagini beyan etmistir. O bir kisi ve toplumun bizden farkli kiiltiirel 6zellikleri ve
yasantilar1 olabilecegini bu yiizden onlar1 kalip diisiincelerle degerlendirmenin adil
olmadan ne kadar uzak oldugunu ifade etmistir. Sair, hak ve hakikatlerin insanlararasi
diigimii ¢6zmede etkin bir yol oldugu diisiincesini savunmustur. Ayrica hakikat ile
tevekkiilin bir arada bulunmasiyla asil rizik verenin kerem olan Allah olduguna
inanarak her seyin ondan dilemenin gerekliligini dile getirmistir. Nizadmi buna
inananlar1 ve ona gore davrananlarin kdmil insan oldugunu, insanligin amag ve gayesine
sadik kaldiklarni agiklamistir.”*® Islam dini de bireyin ve toplumun mutlulugu igin
onyargidan uzak, dini, dili ve milliyeti ne olursa olsun herkese karsi saygili ve
hosgoriilii olmayr emretmektedir. Nizdmi de eserlerinde otekilestirmenin bireyi adalet
duygusundan uzaklastiracagini savunarak onyargili davranmanin hem yapana hem de

karsisindakine zarar verecegini ifade etmistir.

0 Turgay Giindiiz, Kur’'an’da Korku Motifi, Inzar Kavramina Egitimbilimsel Yaklasim (Istanbul:
Distince Kitapevi, 2004), 73.

" “Zanna kapilmaktan sakimimiz, zan en fazla asisiz olabilen haber ve bilgi tiiriidiir. Kulak
kabartmayiniz, gizlilikleri arastrmaymiz, baskalarint kiskanmaymniz, dfkenize kapimayiniz, birbirinize
swrtinizy donmeyiniz. Bir Allah in kullari, kardes olunuz.”; Miislim, “Birr”, 28.

"2 “Fy iman edenler! Zanmn ¢ogundan sakimin: Ciinkii zannin bazisi giinahtir.” el-Hucurat 49/12.

18 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 124.
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I. Minafiklik

Kur’an-1 Kerim’in Miimin, kafir ve miinafik diye siniflandirdig1 ve nitelendirdigi
insan tipleri mizag, inang ve seciye bakimindan kendi zihin diinyalarini insa eden
kimselerdir. Nizami’nin eserlerine konu edindigi miinafiklik ve miinafik kisiler Yiice
Allah tarafindan kalplerinde hastalik bulunan kisiler’'* olarak nitelendirilmistir. Bu
kisilerin hep siiphe icinde olmalarmdan’®® dolayr devasi bulunamayan bir hastaliga
sahip olduklar1 belirtilmistir. Nizdmi, miinafikligin insan ig¢in olusturacagi
olumsuzluklardan bahsetmis, Nifaq olan yerda folakat do var, / Seadat giinasi birlikdon

dogar.”® beytiyle nifakin felaket doguracagini anlatmaya gayret etmistir.

Kisiligin gelismesinde istendik veya istenmedik sekilde olumsuz tesirleri
bulunan bu nitelige sahip bireylerin kendilerini akibeti hi¢ hayir olmayan bir sonsuzluga
gotlirecegini beyan etmistir. Miinafiklari, konusmada sicakkanli, ihlasta samimiyetsiz
bulan Nizadmi, diri olmalarina ragmen kalplerinin 6ldiigiinii sdylemektedir. Qarsinda
eyilerek, diiz gelseler seninle / Arxanda kélgeni de ¢aparlar yaxsi dinle™ beytiyle
Nizami bu kisilerin zahiren 1iyi, ig¢sel olarak ¢irkinlikle bogustugunu sdylemektedir.
Insanlar1 bu denli yanlis bireylerden korumak adina onlarin esas &zelliklerini zikreden
Nizdmi, onlarin sohbetlerine kulak verilmemesini, verildigi halde kisinin kendisine
kotiiliik yapacagimi arz etmistir. Bu kisilerden uzak durmayi kamil olma vasfiyla

degerlendirmistir.

Kur’an’in asil diisman olarak nitelendirdigi miinafiklar kalpleri miihiirlenmis
kimselerdir. Konusurken kalpten konusmalari, giivenirlik taslamalari aslinda kendi
sirlarini  ortaya koymaktadir ki, Kur’an bu denli insanlardan uzak durulmasini

emretmektedir.”18

Nizami, insanlarin en tehlikelisi olarak tanimladigi miinafiklari, goriintliste iy1
goriinlip arkadan golgeye bile saldirmaya kadir olduklarin1 anlatmigstir. Yasayan oSliiler
gibi degerlendirdigi bu bireyleri, yakin goriindiikleri halde deniz altinda kalan, asil

yliziinlii gostermeyen buz parcasina benzetmistir. Yalana karsi zafiyetleri olmalari

14 e|-Bakara 2/10.

15 a|-Hadid 57/14.

18 Gencevi, Leyli ve Mecnun, 2004, 118.
17 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 126
718 a|-Miinafikn 63/3-4.
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yiiziinden istediklerini hayata gegirme adina her yolu mubah goren bu kimselere karsilik

sadece insanin kendi uyanikligiyla kendini koruyabilecegini dile getirmistir. '*°

Kur’an’da zikredilen ii¢ insan grubundan?° kafir ve miiminin neyi neden yaptig
veya yaptiklarinin sonucu belli oldugu halde miinafikta durumun bdyle olmadigi
zikredilmektedir. Iki grubun zihni kapasitesi asikdr iken miinafikta bu hal farklidir.
Miinafiklar, kendi isteklerini yerine getirmek igin tiim yollar1 denemeyi kendilerine
miibah kilmis kisilerdir. Nizdmi, bu bireylerin duruma gore sekil degistirdiginden
bahsederek yiizleri beyaz iken kalplerinin karanlik i¢inde olmasini iki yiize sahip
diinyaya benzetmistir. Bu vasfi tagiyan bireylerin yalana, ihanete meyilli ve inancgta

kararsiz kisiler oldugunu beyan etmistir.’?!

Miinafiklar, Yiice Yaratictya karsi olan
tavirlarinda bile oyun ve hileye bagvurmakta, ibadetlerini bile gosteris ve menfaat i¢in
yapmaktadirlar. Duruma gore davranis degistirebilen bu kisiler, dinin 6ziinden ¢ok sekli

ile ilgilenirler.’?2

Nizami, miinafik kisilerin gece ve giindiizii bulunan yalanci diinya gibi iKiytizli
oldugunu agiklayarak, kendi nefislerinin agmna diisecegini belirtmistir. Zolag-zolag
qaplamn iki rang olub su¢u / Hadafi aydin se¢ib, arxadan vurur oveu' misralarmi dile
getiren Nizami, temsili anlatimla miinafigin iki rengine yani ikiyiizliligine dikkat

cekmistir.

Miinafikhik Kur’an’da iki farkli tipte insan i¢in kullanilmaktadir. Birincisi,
Allah’a ve ahiret giiniine inanmig gibi goziikiip hakikatte inanmayanlardir ki bunlar
iman yoniinden sorunlu kimselerdir.””* Digeri ise zihin karigikligi yasayan, ruh
bozuklugu ve irade zayiflig1 yiiziinden imanla kiifiir arasinda bocalayan kimselerdir.’?
Inan¢ yoniinden zayif olan bu kisiler kararsiz ve istikrarsiz olduklar1 igin en ufak bir
durumdan etkilenerek yon degistirmeye meyillidirler. Sair, bu kisilerin istikrarsiz
olmalarma kalbin manevi ydnden yetersizliginin neden oldugunu bildirmistir. inangla
doldurulmayan kalbin sahibi seytan olacagindan bireyin yoldan sapmasinin kag¢inilmaz

olacagimi ifade etmistir. Sima olarak zararsiz birileri gibi goriinmelerine ragmen

19 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 186.
720 Fatir 35/32.

21 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 115.
722 an-Nisa 4/142-143.

728 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 116.
724 o|-Bakara 2/8.

725 en-Nisa 4/137, 143; et-Tevbe 9/45.
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kalpteki diigiim yiiziinden ¢dziilmeyecek kisilige sahip olduklarini belirtmistir.”?® Bu
vasiflar1 yiliziinden Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bu gruba dahil olan bireylerin
karakteristik ozellikleri; ikiyiizlii, ¢ok yiizlli, inangta kararsiz, korkak, kotiiliige egilimli,

yalanci, cifte sahsiyetli, emanete ihanet eden kimseler olarak belirtilmistir. "%’

Kusku duymak, kuruntu yapmak insani ge¢mise doniik yasamaya ve ondan
medet ummaya zorlayan o6zelliklerdir. Bu 6zellikte olan kisilerin hayatta iman giliciiniin
azlig1 s6z konusudur. Felsefi yonden siiphe ve kusku kavramlar incelendiginde onun
hakikate uygun olup olmamasini iki yonde ele alabiliriz. Bunlardan biri metodolojik
digeri septik siliphedir. Metodolojik siiphede bilimsel olarak kanitlanana karsi
kabullenme oldugu halde septik siiphede bunun 6niine gec¢ilememektedir. Yani septik
siiphede akla yakinligi, kanitlarin elde edilmesi edinilen siiphenin degismemesi ile
neticelenmektedir. Nizdmi, minafig1 septik diisiinceyi savunan bireyler olarak
nitelendirmistir. Siiphe ve kusku icerisinde yasadiklarindan zulme meyilli bireyler
oldugunu dile getirmistit. Ogrenmisler agizdan agiza mehebbeti /  Mdéhkem
diiyiinlenmisler qezeble edaveti’® ifadesi ile bu kisilerin dfke ve diismanliga meyilli
olduklarini, kanitlarla degil, siiphe doguracak bilgilerle hareket ettiklerini anlatmistir.
Bu yiizdendir ki miinafik sadece kendi istegi ve diigiincesi geregi her seyi
degerlendirdigi i¢in, bu tavrindan vazge¢cmeyerek hayatini bu yonde bigimlendirmeye
azmetmistir. Miinafigin alameti iictiir: Konustugu vakit yalan soyler, vaat ettiginde
soziinden déner, emanet edilen seye ihanet eder’®® buyuran Hz. Peygamber bu gergege

isaret etmistir.

Toplumda birlikte yasama kiiltiirii ve dayanisma olmasi gerekirken catigmalar
meydana gelmektedir. Daha fazla yer edinme, one ¢ikma ve digerleri tizerinde
hakimiyet kurma arzusu bu catismalarin sebeplerindendir.”® Kendi i¢ diinyalarinda
sorun yasayan miinafiklar kisilerarasi etkilesimi ve toplumsal huzuru bozucu sekilde
hareket ederler. Bireyde Kisilik bozukluguna sebep olan bu erdemsizlik olgunlagsmanin
eksikligini ortaya ¢ikaran sinsi bir huydur. Nizdmi bu huya sahip kisilerin hangi

ozellikler tasidigini irdelemis, bu tir erdemsizlerin tuzagina diismemeleri igin

726 Gencevi, Sirler Xezinesi, 2004, 186.

27 Bakara, 2/10; Buhari, “Iman”, 24; Miislim, “Iman”, 107-108.

28 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 126.

729 Byhari, “Iman”, 4, “Edeb”, 69; Miislim, “Iman”, 107,108; Tirmizi,, “Iiman”, 104.

80 Nazife Yilmaz, “Sosyal Risk Faktorii Olarak Kur’an’da Munafiklarin Durumu”, Journal Of Analytic
Divinity International Refereed Journal 4/1(2020), 296.
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okuyucusuna mesaj vermeye calismistir. O, bu kisilerin zahiren sade goriinmeye
caligsalar da kalplerindeki miihiirler yiliziinden kiliktan kiliga girmeye miisait bireyler
oldugunu ifade etmistir. Yardimdan yoksun, zuliimden zevk duyan, dalkavukluk yapan,
kin, gazap ve garazli olan bu kisiler bagkalarinin ayagini kaydirmak i¢in her yolu mubah
gormektedirler. Nizami, bu tiir kisilerin aklen sarhos ve kamil olma vasfindan yoksun

bireyler olduklarini ifade etmektedir.”3!

Sonug olarak, Nizdmi’nin dini ve manevi degerler kadar onlar1 zedeleyecek
unsurlar1 da ortadan kaldiracak davranislari konu edindigini sOyleyebiliriz. Aslinda
Nizami’nin, degerler egitiminin, sakinilmasini istedigi davraniglara karsi koruyucu
nitelik tasidigin1 ve ayni zamanda onlar1 yok edici bir gorev istlendigini savunucu bir

yaklagim sergiledigini gorebiliyoruz.

31 Gencevi, Sirler Xezinesi, 1953, 126.
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SONUC VE ONERILER

“Nizami Gencevi'nin Felsefesinde Manevi Degerler” konulu bu arastirmanin
amaci, sair ve diisiiniir Nizami Gencevi'nin eserlerinde ele aldigi dini ve manevi
degerlerin neler oldugunu tespit etmek ve bu degerlerin giiniimiiz diinyasindaki etkileri
nelerdir sorusuna cevap aramak olmustur.

Calisma sonucu elde edilen bulgular Nizdmi’nin eserlerinde dini ve manevi
degerlere sikca yer verdigi goriilmektedir. Eserlerine miinacatla baslayan Nizami, basta
Allah inanc1 olmak iizere peygamber inanci, ibadet, ahiret, dua gibi konulara genis yer
vermistir. Bunlarin yani sira eserlerinde erdem, sefkat, merhamet, sorumluluk, adalet,
helal ve haram, 6zveri, sabir, siikiir, haya, ismet, arkadaslik iyilik ve yardimlagma gibi
konular1 da ele almistir.

Nizami’nin genis bir sekilde ele aldigi degerlerle birlikte 6ne ¢ikardigi diger
konu ve kavramlar bireysel, toplumsal ve evrensel anlamda belirlenen hedeflere
ulagmaya firsat sunmus olmasi nedeniyle biiyilk 6nem arz etmektedir. Bu nedenle
Nizdmi’nin diisiince diinyasinda genis yer tutan degerlerin dogru anlasilmasi bdyle bir

ihtiyact yeniden giindeme getirmistir.

Nizami, kamil insan yetistirmenin imkanini eserlerinde dile getirdigi degerleri
elde etme kosuluna baglamistir. Bu degerlerin ahlaki olgunlugu elde etmede onemli
olduguna dikkat cekmistir. insanin manevi diinyasim zedeleyen ve hile, haset, zuliim,
kibir, hirs, yalan, kotiiliik, miinafiklik, 6nyargi, fitne, 6fke, kin gibi sakinilmasi gereken

davraniglardan uzak durmay1 6nermistir.

Nizami’nin eserleri icerik bakimindan hem dini hem de diger manevi degerleri
koruma ve gelecek nesle aktarma adma biiyiikk Onem tasimaktadir. O, kisiligin
gelismesini her seyden once diisiincede, davranista, benlik, nefis ve liyakatin yiiksek

tutulmasinda gérmiistiir.

Nizami, insan ve hayat konusuna dair genis bir diislince tarz1 sergilemis, esref-i
mahlukat olan insani, yaratilanlarin en giizeli ve bilinglisi olarak nitelendirmis ve buna
uygun davranis sergilemesi gerektigini dile getirmistir. Insanoglunun, Tanri’nin
muhatab1 ve yeryliziiniin halifesi olmasi sebebiyle degerli oldugunu ifade etmistir.

Nizami, insani iistiin kilan vasiflardan nefs, akil, kalp ve iradeyi dne ¢ikarmis, diisiince
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ve eylemlerde itidalli davranmayr mutluluk olarak nitelendirmistir. Davraniglari
yonlendiren degerleri kazanmada en 6nemli etkenin yine insanin kendi nefsi oldugunu

belirtmistir.

Sair kalbin kotii duygulardan arindirilmasi gerektigini dile getirerek, merhametli,
sefkatli olunmasini istemistir. Bu durumu insani insan yapan ahlaki degerlerden
saymistir. Insanoglunu hem adaletin kurucusu hem de yikicis1 olarak nitelendiren
Nizami, adaletin haktan ona verilen bir emanet oldugunu aciklamistir. O, kisiye
bildigiyle amel etmesi gerektigini soyleyerek ilim ve marifet ehli kisilerin vuslata

ulasabilecegini savunmustur.

Diisiiniir, insanlarin hatalarini ve uygunsuz davranislarini diizeltmek i¢in iisluba
dikkat etmek, bireyi rencide etmeden kotiiliikklerden sakindirmak gerektigini beyan
etmistir. Insan1 iyi yonde kendisini gelistirmeye c¢agiran Nizami, egitimde kalbin
Oonemine vurgu yapmis, akil ve diisiincenin beyinde, vefa, vicdan ve merhametin kalpte
var oldugunu dile getirmistir. Insanin ancak kendini bilerek kurtulusa erebilecegini
belirtmistir. Askin yiiceligini, safligin1 korumak i¢in esrefi mahliikat olan insanin hayal

ve iffetli olmasini istemistir.

Nizami, Allah’in takdir ettigi her olayda bir sebep ve hikmet oldugunu bildirmis,
zorluklarin insan1 olgunlastiracagini soyleyerek bu tiir durumlarin insam terbiye etme
amact tasidigint agiklamistir. Kisiligin gelismesi agisindan arkadashigin  6nemli
oldugunu dile getiren sair, gercek dostun Allah olacagini agiklamistir. Gaflette uyuyan
insanin yasamini bosa harcadigini anlatarak kalbin huzurlu ve mutlu olabilmesi i¢in
insanin iyilikte yarigmasi gerektigini ifade etmistir. Nizami, insanin kotii 6zelliklerden

korunmasinin yolunu degerlere baglilikta gdrmiistiir.

Kamil insan olma yolunda dini degerlerin tartisilamaz etkisinin oldugunu
sOyleyen Nizami, Allah, peygamber, ahiret, dua, ibadet gibi unsurlarin insanin
benliginin tamamlanmasi agisindan 6nemli oldugunu aciklamistir. Allah’in varlik ve
birligine sikca deginen sairin, eserlerini ayet ve hadisler 1s13inda kaleme aldig
sOylenebilir. O, insanin yaratanina kulluk bilinci ile yagsamasinin ve O’na bas egmesinin

gerekliligini hep dile getirmistir.
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Allah inanciyla birlikte insanin yaratilis asamalarini eserlerine konu edinen
Nizami, yaratilig seriiveninin esas konusunu insan ve evren olarak belirtmis, mahlukatin
yaratilisindaki hikmete dikkat ¢ekmistir. Allah’in ikazina uyanlarin kurtulusa erecegini
anlatan Nizami’nin ahiret anlayisinda diinyanin gegici bir yer oldugu bildirilmis,

diinyaya aldananlarin sonunun hiisranla bitecegi belirtilmistir.

Peygamber inanciyla Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gecen bir ¢ok
peygamberin yasam hikayesinden orneklere yer veren Nizdmi, onlarin hayatlarindan
ibretler alinmasinin 6nemli oldugunu agiklamistir. Dua ve ibadetlerin nefse kars1 6nemli
bir fonksiyon iistlendigini savunan sair, egitimde Onceligin kisinin iradesine hakim
olmasi gerektigini dile getirmistir. Ibadeti insanmn kendi kendine baglanmaktan kurtulup
ebedi varlik olan Yaraticisina ulagma yolu olarak goérmiis, saglam hedefler iizerinde
ilerleyebilmek i¢in kisinin nefsine sahip ¢ikmasini bunu da ibadetlerle dengelemenin
miimkiin olabilecegini beyan etmistir. Duanin kul ile Allah arasindaki etkili bir
iletisimin kurulmasinda 6énemli bir faktdr oldugunu dile getirerek, kulluktaki samimiyeti

duaya baglamistir.

Nizami, bir nesnenin fonksiyonlarina gore farklilik gosterdigini soylemistir.
Ormnegin siradan bir demir parcasinin islenerek kesici alet islevini gordiigiinii anlatarak
her nesnenin degerli oldugunu séylemeye ¢alismistir. Insanin da ham olarak yaratilip ve
ondaki cevherleri ortaya ¢ikarmak i¢in degerlerle egitilmesini ongdrmiistiir. O biitlinlin
parcast olan her seyin kiymetli oldugunu, onun yoklugunun biitiinlin bozulmasi ile
sonuglanacagini belirtmistir. Nizami ayrica insani biitiinciil bir yaklasimla ele alan,
onun i¢in yararli erdem ve davraniglart sunmaya calismistir. Saglikli toplumun ortaya
cikmasina zemin olusturacak gerekli degerlerin insanlik tarthi boyunca devam
ettirilmesini istemistir. Sair insana diinyay1 ve nasil yasanmasi gerektigini anlatarak
bahsedilen Omriin amagsizca yasanmasiin Oniine ge¢cmeye gayret etmistir. Onun
diislincesinin ana temast hiimanizm yani bireyin ve toplumun standartlarini ve
mutlulugunu yiikseltmek olmustur. Bireyde insani vasiflarin barindirilmasini hayati

anlamli yasamada 6nemli unsur olarak degerlendirmistir.

Saire gore deger insani {istlin kilan temel unsurlardandir. Nizdmi, bu bilesenin

olmamasini insanlig1 sarsan, temel yapisin1 yikan kaybedilmis bir erdem olarak

174



gormiistiir. O, bu ylizden beseriyetin simdiki ve gelecek zamanini giiven altina almak

icin degerlerin yasatilmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi i¢in ¢aligmistir.

Sair, arifligin yolunun gordiigii yanlhislar1 ve kotiiliikleri diizeltmekten gectigini
sOylemistir. Gencevi’ye gore kisinin yaratilis gayelerinden birisi ve en Onemlisi
insanliga faydali olmak ve bunun i¢in ¢alismaktir. Nizadmi, iyiligi emredip, kotiiliikkten
sakindirmayanlarin toplumda ortaya ¢ikan kotiiliklerden sorumlu oldugunu dile
getirmistir. Clinkii O, insana akil sunulmasinin sebebini olaylardan ibret almak
oldugunu belirtmistir. Olaylara gozlemci kalmanin ona yakigmadigini, halife olan
insanoglunun akli melekeyle iistiin oldugunu agiklamistir. Gordiigii kotiiliiklere sessiz
kalanlar seyirciye benzeten Nizami, kotiiliige kars1 gelenleri yaratilis gayelerine uygun

olarak olaylardan ibret alan akil ve idrak sahibi varliklar olarak nitelendirmistir.

Asirlardir benimsenen goriis ve diislincelerine kaynaklik eden eserlerini yetmis
yillik 6mre sigdirmaya c¢alisan Nizami diger dahiler gibi sadece diisiinmeyle kalmamis
hem kendi ¢aginin hem de sonraki ¢agin diisiiniirlerini sdziiniin ve kaleminin giicliyle
etkilemistir. Kisa bir omre asirlardir etkisi siirecek eserler sigdiran sair, farkh
diisinmeyi ve farkli olmay1 basarmistir diyebiliriz.

Nizami XII. yiizyillda yasamig Oonemli bir diisiiniir ve sair olmanin yani sira
kaleme aldig1 eserleriyle insanligi mutluluga ve saadete ulastiran hedefler konusunda
goriigler ortaya koyan onemli bir egitimcidir. Tiim eserlerinde bireyi merkeze alan
Nizami, aklin ve yeteneklerin gelistirilmesi hususunda bilimsel diislince ve yaklasimin
dogru bir sekilde uygulanmasini istemistir. Giizel ahlaki 6zelliklerin tespit edilmesini ve
bunlarin somut gozlemlenebilir bir karaktere doniistiiriilmesini mutlulugu temin eden
onemli unsurlardan saymistir. O mutlu bireylerle saglikli bir toplum olusturmanin
miimkiin olacagini bildirmistir.

Gencevi’yi 6nemli kilan Hamse eseri bir ¢ok sair ve diisiiniire kilavuz olmustur.
Insan1 merkeze alan bir anlayisla birlikte evrensel nitelik tagtyan mesajlart onu devrinin
degil tiim devirlerin edebi sahsiyeti ve dahisi yapmistir. Bunun yani sira siir alaninda
rlitbelerin en biliyligli sayilan “Hamse-i Niivis” (sahib-i hamse) diye bilinen mertebe
Gencevi’ye nasip oldugu i¢in kendisi siir sanatinin dehasi olarak adlandirilmistir.

Nizami’nin dahi oldugunu gdsteren argiimanlar, onun derin bir hikmete, kuvvetli

bir bilgiye, giinliik karsilasilan sorunlara cagin sartlarina uygun ¢oziimler tiretme

175



kabiliyetine, kendine 6zgii duygu ve diisiince diinyasina, yeri geldiginde hassas,
empatik, derin bir sezgi ve bulus giicline, yeri geldiginde ise elestirel bir bakis acisina
sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Calisma sonucu elde edilen bulgulardan da anlasildigi tizere, Nizami, hem
yasadig1 cag icin hem de gelecek icin kendine has 6zellikleri olan ve kendi anlayisini
yansitan bir degerler diinyasi olusturmustur. Egitsel niteliginin yiiksek oldugunu
diisiindiigi bu degerlerin, kisinin yetisme siirecine yon verecegini, istenilen amaglara
ulasmada Onemli rol oynadigina isaret etmistir. Ayrica insanin manevi ydnden
gelismesinde ve ruhsal olgunlugunu saglamada bu degerlerin temel etken oldugunu dile
getirmistir. Nefs sahibi olan insan1 tanimak, bilmek ve egitmek i¢in ele aldig1 degerlerin
onemli bir kaynak oldugunu sdyleyen Nizdmi, hedeflenen amaclara ulasmada bu

degerlere ait kazanimlarin 6nemini ortaya koymaya calismistir.

Nizami, dini tasavvufi yonii agir basan bir degerler 6gretisi gelistirmekle birlikte
evrensel bir gelenek ve terminoloji olusturmayi da basarmistir denilebilir. Nizdm1’nin
felsefi diisiincesinin temelini din 6zellikle Islam dini ve &gretilerinin olusturdugunu
soylemek c¢ok da iddiali olmamalidir. Ayrica onun birey ve toplumun ahlaki ve manevi
yonden gelismesinde sergilemis oldugu yaklagiminin temelinde dini degerlerin miithim
rol oynadig1 goriilmektedir. Eserlerinde sik¢a degindigi degerleri birey ve toplumla
iligkilendiren Nizami gormek ve olusturmak istedigi insan ve toplum profilinin ilahi
iradeye uygun olmasi gerektigini savunmustur diyebiliriz. Yine dini degerler basta
olmak tizere bireyin ve toplumun saglam zemin {lizerinde ylirlimesini saglayan maddi ve
manevi tim degerlerin evrensel oldugunu savunarak bu yonde tutum gelistirmistir.
Nizadmi bireyin ilk sosyallestigi kurum olan ailenin devamt i¢in degerlerin son derece
onemli oldugunu soylemistir. O ayrica degerlerin bireyin sosyallesmesiyle birlikte i¢
huzura kavugmasinda etkili oldugunu agiklamistir. Hem bireysel hem de toplumsal
anlamda etkili olan degerlerin ¢ok kiiltiirlii toplumlarda bir arada baris icinde yasamak

icin evrensel nitelik tagidigini da beyan etmistir.

Arastirma sonucu elde ettigimiz bulgularla Nizdmi’nin 6nemli olarak gdrdiigii
degerlerin bireyin gelisimine ve egitimine saglayacag: katkilara dair bazi onerilere yer

verilebilir. Bu 6neriler su sekilde siralanabilir:
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- Pek ¢ok iilkede sair olarak tanimman Nizdm1’nin hem sufi, hem egitimci hem
de diger yoOnlerinin ortaya c¢ikarilmasi i¢in akademik diizeyde yapilan
arastirmalarin sayisi artirilmalidir.

- Nizami’yle ilgili yapilmakta olan sempozyum, panel ve konferanslarin sayisi
artirtlarak kamuoyunun bilinglendirilmesine c¢aligilmali, degerler egitimi
konusundaki goriis ve yaklagimlarinin daha genis kitlelere ulastirilmasi
saglanmalidir.

- Nizami’nin hayati, eserleri ve ait oldugu kiiltiiriin duygu ve diisiincelerini
yansitan yorum ve yaklagimlariin incelenerek toplum hayatina aktarimlari
saglanmali, boylece milli kiiltiirii bat1 ve rus etkisinden kurtararak milli ve
manevi diisiincenin i¢sellestirilmesine c¢aligilmalidir.

- Bunun yani sira Nizdmi’nin eserlerinde ele aldig1 dini ve manevi degerlerden
hem 6rgiin hem de yaygin egitim siirecinde istifade edilebilir.

- Eserlerinde one ¢ikan Allah, peygamber, ahiret, ibadet, dua, erdem, sefkat,
merhamet, sorumluluk, adalet, helal ve haram, 6zveri, sabir, siikiir, haya,
ismet, arkadaslik iyilik ve yardimlagma gibi dini ve manevi degerlerin,
ilkokul, ortaokul, lise ve lisans diizeyinde verilecek olan din, hayat bilgisi,
ahlak ve degerler egitimi gibi derslerin miifredatina dahil edilmesi faydali
olabilir.

- Cocuklar i¢in yazilan masal kitaplarinda Nizdmi’ nin eserlerinde yer verdigi
egitsel hikayelerden faydalanilabilir.

- Eserlerindeki hikadyeler ve bu hikayelerde yer alan karakterleri drama ve
diger egitsel oyunlar wvasitasiyla canlandirarak degerler egitimine ait
etkinlikler olusturulabilir. Bu yolla somutlastirilan degerler anlamli bir

ogrenmenin gerceklesmesine katki saglayabilir.

Sonug olarak soylemek gerekirse, kendine 6zgii diistinceleri olan Nizami, ele
aldig1 degerlerle “iyi bir insan” yetistirmeyi hedefleyen bir ahlak diinyas1 olusturmustur.
Degerlerin insanin hem i¢ hem de dis diinyasini sekillendiren temel etken oldugunu
anlatmaya calisan sair, kisiligin gelismesinde ve sekillenmesinde dini ve manevi

degerlerin miihim bir rol oynadigini dile getirmistir.
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