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ESREFZADE iZZETTIN VE TEFSiRi: “ENiSU’L-CENAN”

Anlamak, acgiklamak ve anlamlandirmak gibi eylemler, bizi ¢evreleyen gelenek evreni
icinde, sahip oldugumuz kiiltiir miras1 ile gergeklesir. Tefsir ilminin gayesi de, muradullahi en
dogru, en iyi ve en giizel bicimde anlay1ip anlamlandirmaktir.

Yazma eserler, kiiltiir mirasimizin sahip oldugu tiim kazanimlar tagima ve yansitma
Ozelligine sahip olmalar1 bakimindan vazgegilmez bir konumdadirlar. Ciinkii onlar dilsel
yapitlardir ve dil, her ¢ag ve devirde anlamlarin, bizi ¢evreleyen gelenek evreninin tasiyicisi
durumundadir.

Osmanli Imparatorlugu icin artik gerileme ve ¢okiis donemleri olarak isimlendirilen
XVII. ve XVIIL. asirlarda, devletin ilk baskenti olan Bursa’da Kadiriyye/Esrefiyye tarikat1 seyhi
Esrefzade Izzettin (1083/1672 — 1153/1740)’in 1116/1704 -1135/1723 yillar1 arasinda kaleme
aldigi “Enisii'l-cenan f1 Tefsiri’l-Kur'an “adli tefsiri, BUYEBE Kiitiiphanesi Genel 976-986
numaralarda kayith on iki ciltlik, Arapca, yazma bir eserdir.

Osmanli Imparatorlugu’nun Anadolu ve Rumeli topraklarindaki en gelismis popiiler
tarikatlarindan biri olan Kadiriyye’nin Esrefiyye kolunun Bursa’daki merkez tekkelerinden biri
olan Incirli Dergah’inda postnisin olan Seyh Esrefzade izzettin’i ve tefsiri Enisii'l-cenan’1 konu
alan, Esrefzade Izzetin ve Tefsiri: “Enisii'l-cenan > isimli bu tez ¢alismas1, Giris, iki ana bolim
ve Sonug’tan olusmaktadir.

Tezin Girig boliminde, Osmanli tasavvuf anlayisini bigimlendiren tarihi arka plan
ortaya konulmaya calisiimus, “Esrefzade Izzettin ve Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an’1 > baslikli
birinci boliimde, miiellif; asri, hayati, ilm1 sahsiyeti, bagl oldugu tarikat, eser; kaynaklari, genel
olarak metot ve muhteva 6zellikleri ve literatiir i¢indeki yeri bakimindan tanitilmigtir. “Enisii'l-
cenan’in Tefsir Metodolojisi” baslikli ikinci bolim ise, “Rivayet Metodolojisi” ve “Dirayet
Metodolojisi” seklinde iki alt basliga ayrilmis ve her bir baslik altinda yer alan temel
disiplinlere ait tefsir bilgileri ve ilgili tefsir 6rnekleri incelenmistir.

Sonu¢ béliimiinde, KAdiriyye/Esrefiyye tarikati seyhi EsrefzAdde Izzettin ve tefsiri
Enisii'l-cendn’in bugiiniin diinyas: i¢in ifade ettigi anlam ortaya konulmaya c¢aligilmis, eserin
belli basli karakteristik 6zelliklerine vurgu yapilarak Sonug¢ boliimii tamamlanmustir.

Anahtar Sozcukler

Esrefzade izzettin Enisii’l-Cenan Tefsir Tasavvuf
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ESREFZADE IZZETTIN AND HIS TAFSIR “ENISU’L-CENAN”

Actions like understanding, explanation, and interpretation are realized within the
environment of tradition that surrounds us with cultural heritage. The aim of discipline of Tefsir
is to understand and interpret the wishes of Allah the best, the truest and an excellent way.

Handwritten manuscripts are in an indispensable place with the quality of having and
reflecting all gains of our cultural heritage. Because they are linguistic works and language in
every age and period is the conveyor of meanings and that of the environment of tradition.

In the ages of XVII and XVIII named as the Retreat and Collapse Periods , Shaikh
Esrefzade izzettin(1083/1672 — 1153/1740) the master of Kadiriyye/ Esrefiyye tariqa in Bursa -
the first capital city of Ottoman Empire - had written his Koran interpretation between years
1116/1704 -1135/1723 . Named as “Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an, it is a twelve bound
handwritten manuscript, Arabic in BUYEBE library (Bursa Handwritten Manuscript and
Ancient Printed Works Library) recorded in 976-986 general numbers.

This thesis named “Esrefzade Izzettin and Enisii'l-cenan ” discusses Shaikh Esrefzade
[zzettin who is head of a dervish lodge in Incirli Dergdh1 which is one of the main dervish
lodges of Esrefiyye brunch of Kadiriyye —one of the popular most developed tarigas in
Anatolian and Rumelia parts of Ottoman Empire . This thesis consists of introduction, two main
chapters and a conclusion.

In the introduction of the thesis, the background of the history which shaped the
conception of Ottoman Shfism is tried to be designated. In the first chapter entitled ’Esrefzade
[zzettin and Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an’1”, it is introduced both the author to his period, his
life, his scientific personality, the tariqa that he is committed to, and his work to its
bibliography, its features of method and contents in general and its place in literature.

The second chapter named “The Commentary Methodology of Enisii'l-cenan” is
subtitled as ‘’Hearsay Methodology’’ and “’ Discernment Methodology’’ and in each subtitle,
interpretation information of the main disciplines and related Koran interpretation samples are
studied.

In the chapter of conclusion, it is tried to be put forth the meaning for today’s world of
Shaikh Esrefzade Izzettin who was the head of Kadiriyye /Esrefiyye tariga and his commentary
entitled Enisii'l-cenan, and it is concluded focusing on some certain characteristic features of the
work above mentioned.

Key Words

Esrefzade Izzettin Enisii’l-Cenan Tafsir (Qur’anic Tasawwuf (Islamic

Exegesis) Mysticism)
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ONSOZ

Dil, insanin i¢inde yasadig: kiiltiir evrenidir. O dili kuran, o dili kullanan, o dili
yasatanlarin ait oldugu cografyanin kiiltiirel zenginliklerini saklar, bugiline tasr,

gelecegi kurar.

Insanlar gozlerinin oniindeki nesnelerin iizerine birer etiket yapistirir, isimler
koyarlar. Bu konudaki evrensel kaide sudur: Once kelimenin hissi manasi dogar, sonra
mecazi anlamlar kazanir. Kelimenin i¢i o dili kullananlarin diinyaya bakisi, onu
kavrayisi, onu bigimlendirme arzu ve yontemlerine gore dolduruldugunda ise kavramlar
dogmaktadir. Yani kavram, kelimeye doniismiis goriis acisidir. Bu nedenle Islam
kiiltiirlinde tanim, “efradin1 cami, agyarin1 mani” olmakla idealize edilmis, bu 6nemine

binaen Latinler, “tanim, tehlikelidir.” demislerdir.

Mesaj1 tiim insanliga ve ¢aglara yonelik kutsal bir kitap olan Kur'an, belirli bir
tarihte, belirli bir cografyada yasayan ve belirli bir dil ile konusan insanlarin kelime ve
kavramlariyla indirilmis yazili bir metindir. Yazili bir metne bagli olarak muhafaza
edilen bu kutsal mesaj, indirildigi ¢cagda hicbir anlasilma problemi ile karsilagmamus,
bilakis, belagat ve fesahati ile ilk muhataplarina meydan okumustur. Fakat o, evrensel
bir mesajdir ve igeriginin tiim insanliga ulastirilmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber ve
onun seckin Sahabileri, kendilerine yiiklenen ilah1 mesaj1 duyurma misyonunu hakkiyla
yerine getirmigler ve onu, ¢ok kisa siireli zaman dilimleri i¢inde Atlas okyanusundan
Cin smirlarma kadar ulastirmayr basarmuslardir. Ilahi mesajin farkli kiiltiir ve
cografyalara ulagmasiyla birlikte, onu anlama, muhataplarina anlatma ve anlamlandirma
konularinda problemler bas gostermis, bunun bir geregi olarak Kur'an’in kelimelerini,
kavramlarini, s6z sanatlarini, hakikat ve mecazini agiklamaya yénelik Irabii’l-Kur'an,
Garibti’l-Kur'dn, Mecazii’l-Kur'an tiiriinde eserler, muradullah1 anlamaya ve izah

etmeye yonelik tefsirler kaleme alinmaya baglamstir.

Kuruldugu topraklarda Islim Medeniyeti’ne tartismasiz bir iistiinliik saglayan,
elbetteki sahip oldugu zihniyet ve bu zihniyeti olusturan temel ilkelerdir. Islam
diinyasinin muazzam bir canlilik i¢inde ¢ok genis cografyalara uzanmasinin yollarin

acip sahip oldugu tstiinliikkleri kullanma firsatin1 veren ise, Miisliimanlarin kiltiirel ve



toplumsal olarak hareketlilikleri ve kozmopolitlikleri olmus, bu hareketliligi ve
kozmopolit yapiy1 olusturma konusunda en etkin rolii, sulh-ii kiill ideali ile birlestirici

bir metafizigi savunan tasavvuf diisiincesi iistlenmistir.

Hz. Osman’mn hilafet doneminde baslayan siyasi ¢ekigsmelerin yol actigi sosyal
ve siyasi degisimler, uzun siire devam eden toplumsal huzursuzluklar, zuliimler ve hak
gasplar1 ve 0zellikle Emevi iktidarinin, dini degerleri diinyevi saltanatlarinin araci yapan
siyaset anlayislari, toplum i¢inde muhalefet gruplarinin olusmasina zemin hazirlamis ve
bu mubhalif gruplar arasinda, diinyadan ve yasananlardan yiiz c¢evirerek pasif direnis
gbsterme yolunu benimseyen zahidlerin diinya goriisii, sonraki yiizyillarda Islam
diinyasinin, zihni, ahlaki ve siyasi alandaki etkinliklerinin tasiyic1 aktorlerinden biri ve

hatta bazen birincisi olmustur.

Biitiin entelektiiel cagrilarin1 vahdete dayali bir metafizik {izerine kuran,
zamansiz bir evren ve din anlayisin1 savunan, naksa ve tasarrufa degil nakkasa ve
mutasarrifa bakmay1 gaye edinen Islam tasavvuf diisiincesi, dogus déneminde, bazi
cevrelerce mahzurlu goriiliip sadece manevi bir elitizmin konusu olabilecek bir statiide
yasayabilme imkani1 bulabilirken, daha sonraki yiizyillarda, ozellikle Kuseyri ve
Gazali‘nin baslattig1 popiilerlesme hamleleriyle birlikte biitiin siniflarin iltifatina mazhar
olan bir cazibe merkezi haline gelmis ve artik o tarihlerden sonra seriat kisvesi tasiyan,
sahih bir silsile vasitasiyla altin nesillere baglanabilen biitiin tefekkiir bi¢imleri, halk

tarafindan makbul addedilmistir.

Seyh Esrefzade Izzettin (1080/1669-1153/1740), Osmanli Imparatorlugu’nun,
Anadolu ve Rumeli topraklarindaki en gelismis popiiler tarikatlarindan biri olan
Kadiriyye’nin, Esrefiyye kolunun, merkez tekkelerinden biri olan Bursa/Incirlice
Dergahi’nda elli yil post-nisin olarak gorev yapmis bir sufidir. Kadiriyye, biitiin
tasavvufl fikirleri ayet ve hadisle Glgen, ona gore kabul veya reddeden tasavvufl
cereyanlarin dogup gelistigi cografyalara ait Siinni bir tarikat iken, Kadiriyye’nin
Esrefiyye kolu, ask ve cezbe ehli Horasan Erenleri’nin vahdet-i viicid¢u tasavvuf
anlayislariyla yogrulmus topraklarda gelisip serpilmistir. Bu durumun, Seyh Esrefzade
[zzettin’in Enisii'l-cenan tefsirine yansiyan goriintiisii sudur: “/mam Ahmed’in akidesi iizerine

bulunmayan evliyé var midir?” sorusuna “Ne simdiye kadar olmustur, ne de bundan sonra olacaktir.”
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diyecek kadar koyu Hanbeli bir ¢izgide duran Kadiri tarikatinin kurucusu Abdiilkadir
Geylani’ye Enisii'l-cenan’in hemen her cildinde bir elin parmaklarin1 gegmeyecek kadar
az siklikta referansta bulunulurken, eserin her cildinin hemen her sayfasi, Mevlana, ibn
Arabi, ibn Fariz, Yiinus, Aziz Mahmud Hiidai, Bursevi gibi vahdet-i viiciid felsefesinin

onde gelen isimlerinden yapilan iktibaslarla sekillendirilmistir.

Bir metni anlamak, ancak o metnin {iretildigi siireclerin agiklanabilir bicimde
analiz edilebilir ve ayristirilabilir olmasimi saglamakla miimkiindiir. Bu nedenle;
calismanin “Giris” Boliimii’nde, Enisii'l-cenan’in rivayet ve dirayet muhtevasini iireten
siirecleri analiz edebilmeye yardimci olacak bir tarihi arka plan ortaya konulmaya
calisilmig, bu tarihi arka plan olusturulurken konular, sadece tarihi perspektif i¢inde ele

alinmig, meselelere problematik agidan yaklasilamamustir.

Bir miiellifi veya eseri, sadece miiellifin kendisinden veya sadece eserinden
hareket ederek anlamak miimkiin degildir. Anlamak i¢in, eser ve miiellifin, tarihsel ve
toplumsal bir perspektif icine yerlestirilmesi gerekmektedir. O nedenle; “Esrefzide

2

izzettin ve Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an’1” baslikli birinci bolimde, miiellif; asr1,
hayati, hocalari, talebeleri ve bagli oldugu tarikat yoniiyle, Enisii'l-cenan tefsiri;
kaynaklari, genel olarak metot ve muhteva 6zellikleri ve sahip oldugu bilimsel deger
acisindan tanitilmaya ¢alisilmistir. Bugiin elimizde bulunan kaynaklar, miiellifin hayati,
dini ve ilmi sahsiyetiyle ilgili fazla detay icermemektedir. Miiellifin hayatiyla ilgili
bugiin varlig bilinen tek eser, Esrefzade izzettin’in miiridi Tenntirizide Mustafa Efendi
tarafindan kaleme alinan “Hediyyetii’I-fukdra” adli menakibnamedir. Istanbul’da, iki
farkli kiitiphanede niishast olan bu ¢alismanin, Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitliphanesi’ndeki niishasina ulasilmis ve miiellifin hayatina dair, basili kaynaklarda
mevcut olmayan bazi bilgilere bu eser sayesinde ulasilmistir. Fakat diger kaynaklarda
oldugu gibi Hediyyetii’l-fukdra‘da da Esrefzade Izzettin’in egitim hayati, hocalari ve
talebeleriyle ilgili ayrintili bilgiye rastlanamamis ve bu nedenle miiellifin bu yonii ¢cok

genel hatlariyla ortaya konulabilmistir.

Seyh Esrefzade lzzettin, tefsirinin zahiri tefsir muhtevasim, agirlikli olarak
nakilci bir anlayisla sekillendirmistir. Eserin bilimsel degeriyle ilgili degerlendirmeler

yapabilmek i¢in oncelikle eserin tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf ve tarih sahasindaki
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kaynaklar1 tespit edilmis, basta Katip Celebi’nin Kesfii z-ziiniin‘u olmak iizere farkl
bibliyografik kaynaklardan eserin kaynaklarimin tanitimina yonelik genel nitelikteki
bilgiler aktarilmis ve bu kaynaklarin Enisii'l-cendn tefsiri icindeki yerleri ve

agirliklarina kisaca temas edilmistir.

“Enisii'l-cenan’in  Tefsir Metodolojisi” adli ikinci boliim, “Rivayet
Metodolojisi” ve “Dirayet Metodolojisi ” seklinde iki alt basliga ayrilmis ve her bir
baslik altinda yer alan temel bilimlerin ve bu bilim sahalar1 i¢ine giren disiplinlerin
konu bagliklarina uygun, Enisii'l-cenan’daki tefsir bilgileri ve ilgili tefsir 6rneklerine yer
verilmistir. “Rivayet metodolojisi” baslig1 altinda, Enisii'l-cenan’daki, Kur'an’in
Kur'an’la, Sitinnet’le, Sahabe ve Tabiln kavilleriyle, niiz{ll sebebpleri, nasih —mensih,
kissalar ve Isriliyat ile tefsir edilmesi metoduna uygun olarak yapilan tefsir izahlaria
yer verilirken, “Dirdyet Metodolojisi” baslhigi altinda, Kur'an’m dil bilimleri, Islam
bilimleri ve din bilimleri ¢ercevesindeki tefsirlerine yer verilmis, bu bilimler altinda yer
alan disiplinler kapsaminda ele alinabilecek tefsir bilgilerinin tespitine ¢alisilmistir.
“Kur'an’in  Din Bilimleriyle Tefsiri” baghigt altinda, felsefe, psikoloji, sosyoloji
bilimlerinin metot ve muhtevalarina uygun tefsir bilgileri, bu sahalarin belli bash
kaynaklarinda yer bulan genel ¢ercevedeki bilgilerle -miimkiin oldugunca- mukayeseli
bir bigimde ele alinmaya calisilmistir. Din Bilimleri baslig1 altinda incelenmesi gereken
dinler tarihi ve din fenomenolojisi alanlarinda ise ayri1 basliklar agilamamistir. Bu
durumun, bu iki disiplinin konularini ele alirken kullandiklar1 metot, miiellifin ilmi
sahsiyeti ve bu calismanin sinirlart gibi birbiriyle baglantili olan birka¢ nedeni

bulunmaktadir.

Dinler tarihi, tarih ve filoloji metotlarin1 kullanarak, dinleri, dogus ve
gelismelerinden, inang, ibadet, ahlak vb. konularina gore tarihi seyir i¢inde ele alirken,
din fenomenolojisi, dinler tarihi disiplininin sagladigi malzemeyle, inanclar, kiiltler,
mitler, ayinler, dini davranig tarzlari, miiesseseler gibi konulari, kurban, dua, kurtarici
vb. kavramlar1 sistematik bir bicimde ele alip farkli dinlerdeki benzer olgular1 ve

fenomenleri ortaya ¢ikarmakta, bir araya getirip gruplandirarak incelemektedir.

Enisii'l-cenan’da ve genel olarak tasavvuf diisiincesinde ise tarih, bizzat kendisi

degil, 6rnek ve aciklamalar olarak daha miinasip diisen tali konumundan dolayr mevzu
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bahis edilmektedir. Enisii'l-cenan’in zahiri tefsir muhtevasi i¢inden, Kur'an’daki Ehl-i
kitap, vahiy, kitap, peygamber, tevhid gibi kavramlar dolayisiyla, dinler tarihi ve din
fenomenolojisi alanlar1 i¢in gerekli olan verileri ¢ikarabilmek miimkiin goriiniiyor ise
de, bu kavramlarin, yalnizca tefsir kaynaklarindan nakledilen bilgiler ¢ergevesinde ele
alinmasi, herhangi bir miistakil dinler tarihi kaynagina referansta bulunulmamasi,
bilgiler arasinda mukayeselere gidilmemesi gibi bir takim nedenlerle, konularin, dinler
tarihi ve din fenomenolojisi disiplinleri agisindan ele alinip degerlendirilmesi imkani
bulunamamustir. Enisii'l-cenan’daki ilgili malzemenin, farkli kaynaklardan elde edilecek
bilgilerle mukayese edilerek degerlendirilme imkani bulunuyor olsa da bu tir bir
mukayeseli kaynak calismasi, bu tezin sinirlarin1 fazlasiyla zorlayacak, zaten genis bir
hacme ulagsmis icerigin daha da dagilmasina sebebiyet verecekti. Bu gibi nedenlerle, din
bilimleri adi altinda, dinler tarihi ve din fenomenolojisi bagliklar1 agilamamis, bu
konularla ilgili miiellifin bakis acisi, keldm bilimi bashigi altinda incelenen tevhid,
peygamberler ve kutsal kitap kavrami gercevesinde tespit edilebilen bilgilerle ihsas

ettirilmeye calisilmigtir.

Sonug¢ bolimiinde, Anadolu ve Rumeli topraklarinin en popiiler tarikatlarindan
biri olan Kadiriyye’nin merkez tekkelerinden birinde elli y1l post-nisin olarak hayatini
siirdliirmiis bir sGfinin kaleminden ¢ikan bir eserin, bugiiniin diinyas1 i¢in ifade ettigi
anlam ve deger, —niifuz edilebildigi Ol¢iide- ortaya konulmaya calisiimis, eserin
muhtevasinin  genel hatlariyla anlasilmasin1  saglayacak belli bagli karakteristik
ozelliklerine dikkat cekilmis ve literatiir icindeki yeri ve Onemine vurgu yapilarak

Sonug boliimii tamamlanmustir.

Bu calismanin konusu olan Enisii'l-cenan fi Tefsiri‘l-Kur'an’dan yapilan
iktibaslar, dipnotlarda, Enisii'l-cenan adiyla zikredilmis, hadis kaynaklarindan
yararlamlirken dipnotlar, Buhari, Eb Daviid, Tirmizi, Nesai, ibn Mace ve Darimi’nin
kitap ad1 ve bab numarasi, Miislim’in kitap ad1 ve hadis numarasi, Ahmet b. Hanbel’in

cilt numarasi ve sayfa numarasi seklinde verilmistir.

Son olarak ve oncelikle, daha 6nce herhangi bir akademik veya 6zel ¢alismaya
konu olmamis olan “Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an” adli yazma eserin, BUYEBE

Kiitiiphanesi’ndeki varligindan sahsimi haberdar etmek suretiyle giin 15181na ¢ikmasini
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ve akademik bir calismaya konu olmasini saglayan kisinin danigman Hocam Yrd. Dog.
Dr. Mustafa Bilgin oldugunu belirtmek ve bu vesileyle kendilerine siikranlarimi sunmak
istiyorum. Eserin tanitimi, incelenmesi ve degerlendirilmesiyle ilgili sahsimdan
kaynaklanan eksikliklerle birlikte, tez konusunun tespitinden c¢alisma planinin
hazirlanmasina, degerli goriis ve diisiinceleriyle alt yapisinin sekillendirilmesinden titiz
degerlendirme ve farkli bakis acilariyla ¢alismanin takip edecegi yone ve sinirlarinin
belirlenmesine kadar ¢alismanin her asamasinda katkilar1 bulunan basta danigsman
Hocam Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Bilgin olmak iizere, tez izleme komitesinde yer alan
Prof. Dr. Mustafa Kara ve Prof. Dr. Osman Cetin Hocalarim’a tesekkiirlerimi sunmay1

asil bir gorev sayryorum.
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GIRIS
Damat Ibrahim Pasa, Fransa’ya gonderdigi elgileri aracihifiyla getirttigi Marly,
Versailles ve Fontainebleau saraylarmin tasvir, plan ve resimleriyle Istanbul’u kosk,

saray ve lale bahgeleriyle siisleme hayalleri kurarken, Bursa camilerinde Esrefzade

[zzettin miiminlere soyle sesleniyordu:

‘Ey miimin kardes, bu diinyada Allah diismanlarinin hali (se’n); selamet, rahat ve beladan
hali olmaktir. Miiminin hali ise killet, zillet, illet, mihnet ve belaya tahammiil, hak iizere

sabir ve sebat iizere olmak ve belaya degil belay1 verene bakmaktir ...'

skeksk

Sel¢uk-Bizans hudutlarindaki bir u¢ beyliginden ¢ok kisa bir siirede otuz millete
hilkkmeden bir cihan imparatorluguna doniisen, eski devirlerin tiim imparatorluklarini
Istanbul etrafinda toplayip, yiizdlgiimii, iklim, niifus ve zenginlik bakimindan Roma
imparatorlugu’nu fersah fersah agan’ Osmanogullari'nin basar1 hikayesi, yerli ve
yabanci tarihgiler tarafindan, arastirilmasi ve ¢oziimlenmesi gereken bir mesele olarak

goriilmektedir.

Batili tarihgiler genellikle, Osmanogullari’nin gosterdigi mucizevi ilerlemeyi,
Bat1 zihniyetinin bir basarisi olarak gdsterme egilimi i¢indedirler. Osmanoglu Beyligi
ile diger Tiirk beylikleri arasinda yasanan gii¢ savaglar1 ve siiriip giden rekabetten dolay1
yalmz kalan beyligin Osmanlilasmis Rumlarla birlikte hareket ettigini® ve diger

beylikleri, Avrupa’da kazandigi niifus ve devsirdigi askerler sayesinde maglup ettigini

! Enfsii'l-cenan, V, 120/a.

> De Lamartine, Alphonse, Osmanli Tarihi (gev. Dr. Resat Uzmen), I-III, Bilge Sanat Yapim Yay.,
Istanbul 2005, 11/322.

* Alphonse De Lamartine, Osmanli tarihinde devletin askeri ve miilki erkaninin, agirlikli olarak sonradan
Miisliman olmus Rum, Sirp, Leh, Arnavut ve Macar asilli devsirmelere dayandigini ve bu durumun
devletin hem ikbaline hem de ifsadina neden olan bir hal oldugunu sdylemektedir. bkz. Lamartine, age,
11/280.



ileri siiren bu tiir tezlerin' yaninda, bazi Tiirk tarihgilerinin savundugu, Osmanli
Imparatorlugu’nun, bilinenin aksine, yani, Bizans’la yaptig1 savaslar neticesinde ve
Bizans’a ragmen degil, bu Imparatorluk icindeki taht kavgalarindan yararlanip rakip
taht adaylariyla akrabalik bagina dayanan iliskiler kurarak ve bu iligkiler sonucunda
aldig1 Bizans destegiyle Rumeli’ye gecip bu bolgenin zenginliklerine sahip olarak diger

Anadolu beyliklerinden daha fazla gii¢ kazandigin ileri siiren tezler yer almaktadir.

Bu iki tez, Osmanogullari’nin basarisini, dig dinamiklerle temellendirmeye
calisip bu dinamikleri dncelikli etkin konumda gosterirken, Fuad Kopriilii (6. 1966),
Omer Liitfi Barkan (6. 1979), Halil Inalcik gibi bazi tarihgilerimiz, Osmanli Devleti’nin
kurulus, gelisme ve kisa siirede imparatorluga doniisme basarisini, bazi i¢ dinamiklerle
temellendirmiglerdir. Asik Pasazade, Nesri ve Urug Bey gibi kurulug donemine yakin
tarih kaynaklarina, Arsiv Belgeleri ve Tahrir Defterleri’ne dayandirilarak ileri siiriilen
bu teze gore, Tiirkler’in Anadolu’ya gogleri ve buray1 yurt edinmeleri sistemli bir iskan
ve kolonizasyon faaliyetinin sonucudur. Bu faaliyetlerin merkezinde ise alp, alperen,
gazi, abdal, baba olarak isimlendirilen Tiirk dervisleri vardir. Farkli menbalardan
beslenmig, muhtelif cereyanlarin miimessili durumundaki bu insanlarin devletin
kurucular1 yaninda yer almasi, Osmanl’yr cihansumiil bir Tiitk ve Islam

imparatorlugu’na déniistiirmiistiir.

' Gibbons, Herbert Adams, Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu (¢ev. Ragib Hulusi Ozdem), 21. Yiizyil
Yay., Ankara 1998, s. 25.

* “Tarihimizle Yiizlesmek” adli eserinde Emre Kongar, Osmanhlar’m oteki Tirk beyliklerine olan
iistiinliiglinii saglayan, yani kendilerine imparatorluk yolunu agan olayin, Beyligin Trakya’ya ge¢mesi ve
Rumeli’nin zenginliklerine ulagsmasi oldugunu ileri siirmektedir. Bizans o dénemlerde Yuannis Paleolog
ve Yuannis Kantakuzen adli iki imparator adaymin rekabetini yasamaktadir. Orhan Bey, kendisinden
yardim isteyen Kantakuzen’e, kiz1 Theodora ile evlenmek karsiliginda destek verir, Sirplar ve Bulgarlara
karst kaympederine yardim eder. Orhan Bey, bu yardimlarina karsilik olarak Gelibolu’daki Cimpe
kalesini alir ve buray1 iis olarak yapilandirip Trakya’ya dogru genislemek i¢in kullanir. Orhan Bey’in ilk
esi de Yarhisar Tekfuru’nun kizi Holofira (Niliifer Hatun)’dir. Bu siyaset anlayisi, Orhan Bey’e,
hanedanlar aras1 evlilik kurumunu basariyla kullanan bir devlet adami kimligi kazandirmistir. bkz.
Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, 67. B, Remzi Kitabevi, Istanbul 2006; s. 39-40. Emre Kongar’mn ileri
siirdiigii bu tez, daha 6nce, Ismail H. Uzungarsili’min Osmanli Tarihi’nde zikredilmistir. bkz. Uzuncarsili,
Osmanli Tarihi, 4. B, [-IV, TTK Yay., Ankara 1982, 1/127-139.

3 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’nda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler” adli {inlii makalesinde, Osmanli imparatorlugu’nun kurulusuyla ilgili olarak o giine kadar dile



Osmanogullari, Dogu Medeniyeti ile Batt Medeniyeti’nin en sik karsilastigi,
savastig1 ve kaynastig1 bir cografyada, uzak serhatlerde gaza etkinlikleri yiiriiten bir ug
beyligi konumunda iken maddi iktidarini, o topraklarm Islamlasmas1 ve bir Tiirk yurdu
haline gelmesi i¢in birka¢ yiizyildir iskan ve kolonizasyon faaliyetleri yiirliten bir
ziimrenin manevi otoritesi ile birlestirerek cihanin en biiyiik diinyevi saltanatlarindan

birinin temellerini atmustir.

Osmanli tasavvuf anlayisi, Anadolu ve Beylikler donemi aracilifiyla kokleri
Islam’1n klasik donemine kadar uzanan bir gelenegin mirascisidir. Yasanan tarihi siireg,
dini degerleri diinyevi saltanatlarinin araci yapan siyaset anlayislarina bir kars1 durus
ortaya koymakla temayiiz eden Isldim tasavvuf anlayisim, iic kitaya, alti yiiz yil

hiikmeden bir diinya imparatorlugunun kurucu unsurlarindan biri haline getirmistir.

Calismanin bu asamasinda, bir Osmanl tarikat seyhi olan miiellifimiz Esrefzade
[zzettin ve eseri Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l- Kur'an’1, tarihsel ve toplumsal bir perspektif

icine yerlestirmeyi hedefleyen bir tarihi arka plan sunulmaya ¢alisilacak ve tezin temel

getirilmis dar ve geleneksel anlayiglarin manasizliklarinin, Fuad K&priilii’niin, Tirkler’in edebi, sosyal ve
dini tarihleri konusunda uzun senelerden beri yaptig1 verimli ve orijinal ¢aligmalar sonucunda ortaya
ciktigini, Prof. Kopriili’niin incelemeleri ve ulastigi tarihi vesikalarla ortaya ¢iktigi tizere, Tirkler’in
Anadolu’ya gdglerinin ve burayi yurt edinmelerinin sistemli bir iskan ve kolonizasyon faaliyeti oldugunu,
bu sistemli faaliyetin merkezinde alp, alperen, gazi, abdal, baba olarak isimlendirilen Tiirk dervislerinin
bulundugunu, bir ug¢ beyligi konumundaki Osmanli Beyligi’nin, muhtelif menseli bu dervisler ve sahip
oldugu kozmopolit yapilanma ile cihansumiil bir Tiirk ve Islam Imparatorlugu’na déniistiigiinii sdylerken
( bkz. Barkan, Omer Liitfi, “Osmanli Imparatorlugu’nda Bir iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler”, Vakiflar Dergisi, C. II, Vakiflar Umiim Md. Nesriyat, Ankara 1942, s. 282-285.)
Halil Inalcik, “Diinya tarihinin ve Tiirk tarihinin en biiyiik sorunlarindan biri, 14. y.y.’da Bat1 Anadolu’da
ortaya ¢ikan bir Tiirkmen beyliginin yarim yiizy1l i¢inde Tuna’dan Firat’a kadar uzayan bir imparatorluk
halinde gelismesi sorusudur...” diye basladigi makalesinde, bu sorunun cevabi olarak iki temel olay
gostermektedir: Gaza gelenegi ve kitle halinde go¢. Osmanogullari, Selguklulara bagli olarak gorev
yapan bir ug beyligidir. Uglar, hareket kabiliyeti yiiksek gogebeler, siyasi muhalifler, rafiziler, maceracilar
gibi etnik bakimdan ¢ok karisik unsurlart iginde yasatan olusumlardir. Merkezde var olan muhafazakar
yiiksek medeniyet sekillerinden (teoloji, saray edebiyati, ser’i hukuk) farkli olarak uglarda mistik ve
eklektik, heniiz kaliplasmamus bir halk kiltiirii (rafizi tarikatlar, mistik ve epik bir edebiyat, 6rfl ve milli
hukuk) hakimdir...Nitekim, Karesi, Saruhan, Mentese, Aydin gibi diger Tiirk beylikleri, Rodos
sovalyeleri gibi Sark-Garb ticaretinin nimetlerini tercih etmis, bir Gazi ug¢ beyligi olarak yasamaktan
ziyade merkezdeki klasik Islam cemiyetinin hayat tarzi ve miiesseselerini benimsemisler ve bunun
sonucunda da gazanin oOnderligi, uglarin en ileri safinda bulunan ve Rumeli’ye gecerek yerlesen
Osmanlilara gegmistir...bkz. Inalcik, Halil, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay.,
Ankara 2002, IX/ 66 v.d.



boliimleri, boyle bir tarihi arka plan {izerinde tanimlanmaya ve degerlendirilmeye

calisilacaktir.
1. Tasavvuf ve Siifi Kelimelerinin Etimolojisi

Islam diisiince tarihi icinde tasavvuf, diger islam ilimlerinden farkli olarak her
zaman tartisilan bir konumda olmustur.' Tasavvuf hakkinda yapilan tartismalar daha en
basta bu kavramin etimolojisi ile baslar. Islam tasavvufunun temel kaynaklarinda, “stfi”
kelimesinin kok ve istikdklar1 hakkinda yapilan farkli izah denemelerine ragmen
kelimenin  etimolojisi  hakkinda  yasanan  belirsizlik  bir  tiirli  vuzlha

kavusturulamamaktadir.

[slam tasavvufunun en giivenilir kaynaklarindan biri olarak kabul edilen
Risdle’de” Kuseyri, “tasavvuf kelimesinin Arapga olduguna dair ne bir kiyas ne de bir

istikdka sahip olduklarmi”? sdyledikten sonra, yiin (sif) elbise giymek manasinda

"islam tasavvuf ilminin Kur'an ve Siinnet kaynakli bir ilim olup tipk1 tefsir, hadis, fikih, kelam gibi diger
[slami ilimlerle paralel bir gelisme yasadigini ileri siirenlerin yaninda, Hz. Peygamber devrinde
olmadigini, farkl kiiltiirlerin etkisinde kalan veya bu kiiltiirlere ait olup sonradan Miisliiman olan kisiler
araciligiyla dine girdigini ileri siiren goriisler de bulunmaktadir. (Tarih i¢inde bu argiimanlarla 6ne ¢ikan
gruplarla ilgili olarak; Kadizadeliler i¢in bkz. Uzungarsili, Osmanli Tarihi, III, 1/ 354-364; Vehhabiler
i¢in bkz. Figlal, Ethem Ruhi, Cagimzda itikadi, islam Mezhepleri, 6. B, Selguk Yay., Kent Basimevi,
Istanbul, 1993, s. 106-107.) “Tasavvufa sonradan dahil olan harici unsurlar” bashigi altinda siralanan
hususlarin yaninda, zahir-batin anlayisi, kesf ve ilhAm metodu, maddenin kétiliigii prensibi, rih-beden
karsithgr gibi Islam tasavvuf anlayisinin temellerini olusturan bazi konularin da Helenistik dénemde
sistematize edilmis gnostik felsefelerin iiriinleri oldugu yoniindeki bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. el-
Cabiri, Abid, Arap-Islam Aklinm Kiiltiir Yapis: (¢ev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli), 2.
B, Kitabevi, Istanbul, 2000, s.329-471. (irfin Bahsi) Mutasavviflarm bilgiye ulasma yontemlerini Kur’an
ve hadise dayandirip Hz. Peygamber ve Sahdbe’nin ziihd ve takvdya dayanan hayat anlayislarini
tasavvufun temeline yerlestirerek, Islam tasavvuf anlayismin Kur'an ve Siinnet orijinli oldugunu savunan
baz1 kaynaklar i¢in bkz. Kelabazi, Tacii’l-islam Ebti Bekr Muhammed b. Ishak, et- Taarruf li Mezhebi
ehli’t-tasavvuf (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay., istanbul 1979, s. 16-18 (S. Uludag-Giris); Ibn
Haldun, Abdurrahman Eb( Zeyd Veliyyiiddin Hadrami (6. 809/1406) Mukaddime (haz. Siileyman
Uludag), I-1I, 2. B, Dergah Yay., istanbul 1988, I1I/1113-1116; Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi
Tefsiri, Sénmez Nes., Istanbul 1969, s. 2-9; Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nes.,
Istanbul 1992, s. 11 v.d.; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 3. B, Dergah Yay., istanbul 1995, s. 17-26,
47-67, 70-80.

? Risale nin tasavvuf ve diger islam bilimleri literatiirii igindeki yeri ve 5nemi hakkinda ayrintil bilgi igin
bkz. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha Neysaburi (6. 465/1072), Risale (haz.
Siileyman Uludag, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Dergih Yay., istanbul 1978, s. 11 v.d., 58-59
(Siileyman Uludag- Giris).

3 Kuseyri, Risale, s. 450.
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“dal” den tliredigini sdylemenin yalnizca bir izah sekli oldugunu, sifilerin 6zellikle

stf giydiklerini sdylemenin miimkiin olmadigin1 veya sf giymenin sadece bu taifeye
mahsus olmadigini, “stfi” kelimesinin “ehl-i suffa” dan ya da “lWw” kokiinden
tiretildigini sOyleyenlerin Arapca gramer kaidelerine gore isabet edemediklerini ifade

edip soyle demistir: “Sifiler taifesi, mahiyetlerini tayin edecek bir lafiz kiyasina ve istikiki hak

etmeye ihtiyag hissetmeyecek kadar meﬂzurdur.”l

Risale disindaki kaynaklarda da konuya Kuseyri’den daha farkli bir izah getiren

veya meseleye kesinlik kazandiran herhangi bir farkli agiklamaya rastlanamamaktadir.”

! Kuseyri, Risale, a.y.

% Kuseyri’den once, tasavvuf tarihinin en eski kaynaklarindan biri olma 6zelligine sahip olan Taarruf da
Kelabazi (6. 380-384-385 (?)- 990-994-995 (?) ), stfilerin igleri saf, dislart pak oldugu i¢in, vasiflari, ehl-
i suffi nin 6zelliklerine yakin oldugu igin, yiin manasina gelen sof tan elbise giydikleri i¢in veya ulu ve
yiice Allah’in huzurunda ilk saf ta durduklari i¢in (saff-1 evvel) kendilerine bu ismin verilmis
olabilecegini, sfi kelimesinin kokii olarak ileri siirlilen lafizlar goriiniis itibariyle farkli ise de
manalarmin bir oldugunu, sifi kelimesinin sif (yiin) kokiinden geldigi kabul edilirse, lisdn yoniinden
ibarenin sahih, lafiz bakimindan yapilan izahlarin da dogru olacagini sdyledikten sonra “Ufiye” (afiyet
verildi), “kiifiye” (ona kafi geldi), “cliziye” (cezalandirildi) gibi meghul bir maziden “stfiye” (sevildi, saf
hale getirildi) seklinde bir izah yapmanin da miimkiin oldugunu ifade etmektedir. bkz. Kelabazi, et-
Taarruf, s. 53-57.

Kuseyri’den sonra Ibn Haldun, “bazilart bu kelimenin kokiinii arastirirken zoraki izahlara girmisler,
kiyasin teyid etmedigi izahlar ileri sirmiislerdir” diyerek, stfilerin sGf gibi belli bir elbise giymeye 6zel
bir ilgi duymadiklarini, “ehl-i suffa” dan alinmasmin da ¢ok dogru olmayacagini, zira onlarin, ibadet ve
ser’] vazifeleri ifd hususunda diger Sahabeden farkli olmadiklarini belirtip “geriye su ihtimal kaliyor, stfi
kelimesi, bu ziimreyi bagkalarindan ayirmak i¢in kendilerine verilmis 6zel bir isimdir, daha sonra sifi
kelimesi kok kabul edilerek kendisinden cesitli isimler tiiretilmistir...” demektedir. bkz. ibn Haldun,
Sifau’s-sail (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay., istanbul 1977, s. 99-101.

Molla Cami’(6. 898/ 1492) Nefehatii’l-iins’de, ehl-i tasavvuf ile ehl-i suffanin her bakimdan birbirlerine
benzediklerini iddia etmekte ve “Rastlullah (s.a.v.)’dan sonra Miisliimanlarin en faziletlilerine (o asirda)
Sahabe, onlardan sonra gelenlere Tabiln, tibilindan sonra gelenlere, tebeu’t-tdbiin isminin verildigini,
bundan sonra gelenler hakkinda insanlarin degisik goriislere sahip oldugunu, din islerine ¢cok¢a yardim
eden kimselerin zahid ve abid olarak isimlendirildigini ve her firkanin “asil zahidler bizdedir” seklinde bir
davaya kapildigini, bu arada, hemen her nefesini yiice Allah ile alip veren, gaflete diismekten kalplerini
koruyan Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat adi verilen bir toplulugun bulundugunu, bunlarin ehl-i tasavvuf adin
alip bid’atgilerden ayrildigini sdyledikten sonra sfi isminin, “sof” (yiin) tan, “safavi” (ylice Hakk’mn
huzurunda ilk safta duran) den, “ashabi- suffe” den tiiremis oldugunu sdyleyip, bu sonuncusunun lugat
acisindan yerinde bir kullanim olmamakla birlikte, mana yoni ile yerinde oldugunu, sifiye ziimresinin
her halinin, hemen her yonii ile ashab-1 suffenin haline ve yoluna uygun diistiiglinii ifade etmektedir. bkz.
Lamii Celebi, Nefehatii’l-iins min hazarati’l-kuds Terciimesi, Istanbul 1289 h., s. 82-83.

Imam Satibi (6. 790/1388) ise, ehl-i suffa ile ehl-i tasavvuf arasinda paralellik kurulmasini yanhs bularak
suffada kalanlarin mal ve miilkten uzaklasarak zaviyelere ¢ekilen insanlar olmayip orada devamli kalmay1



Bugiin halen, stff adinin Yunanca ‘“hikmet” anlamindaki “sofiya”dan alindigini
ileri siirenlerle', Arapca “safa”, “suffa”, “saf” kelimelerinden tiiredigini sdyleyenler
arasindaki goriis farkliligini telif eden yeni bir goriis veya farkli bir bakis ileri
siiriilmemekte, > konuya “her nereden gelirse gelsin onemli olan isimleri degil yaptiklaridir.”
anlayistyla yaklasilarak meshur stfilerin dillerinden, onlarin zevk, bilgi ve mesreplerine

gore degisen tasavvuf tammlari nakledilmektedir.’
2. Hz. Peygamber ve Sahabe Donemi

Mutasavviflar, diinyaya karsi takindiklari tutum ve anlayis bigimlerinin
temellerini bazi Kur'an ayetlerine®, bi’setten 6nce Hira magarasinda inzivdya ¢ekilen,
tenha ve 1ssiz yerlerde ibadet etmekten zevk alan, Ramazan ayinda diinya isleri ile
alakasini kesip biitiin bir ay1 zikir ve ibadet yaparak geciren ve yasadig siirece ziihd ve
fakra dayal bir hayat siirdiiren Hz. Peygamber’e ve yine hayatlarinin her sathasinda Hz.
Peygamber’i Ornek alan, fazilet ve takvdya uygun yasanti Ornekleri sergileyen

Sahabe’ye dayandirmaktadirlar.’

Maide suresi’nin 87. ayetinin niizil sebebi olarak soyle bir rivayet

nakledilmektedir:

gaye edinmediklerini, tekke ve zaviyelere kapanip diinya ile ilgisini kesen kimselerin hem Allah
Rastli’ne, hem selef-i salihine, hem de mensup olduklart tarikat seyhlerine muhalefet ettiklerini
soylemektedir. bkz. Imam es-Satibi, el-itisim- Bid‘atler Karsisinda Kitap ve Siinnete Baglilikta Yontem
(cev. Ahmet Yaman), I-II, Kitap Diinyas: Yay., Konya 2003, [/231-232.

! Katip Celebi, Kesfu’z-zlinlin, I-II, Dersaadet Matbaast, Istanbul 1310, 1/290; Semseddin Sami, Kamus-1
Tiirki, Cagr1 Yay., istanbul 1978, s. 411.

2 Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, M.E.B Yay., Istanbul 2004.
3 Mesela bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 1-2; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 26-37.

* “Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste asil hayat odur.” (el-
Ankebit, 29/64); “Rabbi’nin adini an. Biitlin varliginla O’na yo6nel.”(el-Miizzemmil, 73/8),°Gerg¢ek dyle
degil! Ilme’1-yakin bilmis olsaydmiz.” (et-Tekasiir, 102/5); ‘Allah’m nimetlerini zahir ve batin olarak size
bolca ihsan ettigini gérmediniz mi?’ (Lokman, 31/20); ‘Glinahin zahirini de batinini da birakin.’(el-
En‘am, 6/120); ‘O Evvel’dir, Ahir’dir, Zahir’dir, Batin’dir.” (el-Hadid, 57/3).

> bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 1I/1113-1117; es-Siihreverdi, Avarifii’l-mearif (haz. H. Kémil Yilmaz —
[rfan Giindiiz), Vefa Yay., Istanbul 1990, s. 5-17, 54-63; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 2 v.dd.;
Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara Universitesi ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1974 , s.28 v.dd.; Ates, Islim
Tasavvufu, s. 11 v.dd. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 49-61, 70-79; 80-81.



“Peygamber (a.s.) bir giin , cehennemi ve kiyamet giiniiniin dehsetini anlatmigti. Bu
konugma, insanlar iizerinde farkli farkh tesirler uyandwrdi. Bazilari ¢ok etkilendiler,
agladilar ve ne yapacaklarini gériismek iizere Osman b. Maz ‘iin’un evinde toplandilar.
Sahdbe’den on kisi —bunlar, Ebii Bekir es-Siddik, Ali b. Ebi Tdlib, Abdullah b. Mes ‘iid,
Abdullah b. Omer, Ebii Zerr el-Gifiri, Salim Mevld Ebii Huzeyfe, Mikdid b. el- Esved,
Selman el-Farisi, Ma‘kil b. Madarr 1- devamli bir surette inzivdya ¢ekilip yiin elbise
givmeye, giindiiz oru¢ tutup gece namaz kilmaya, hi¢ et yememeye ve kadinlara
yaklagsmamaya karar verdi. Bu durum Rasulullah’a haber verildi. Rasulullah onlari topladi

ve soyle dedi:
-Ben size bunlart mi haber verdim ki siz boyle kararlar alryorsunuz? Sahdbe:

-Haywr ya Rasulullah; fakat biz de hayiwdan baska bir sey murad etmedik., dediler. Hz.
Peygamber:

-Ben bunlarla emredilmedim. Ciinkii nefsinizin sizin tizerinizde haklart vardwr. Orug tutun
iftar edin, namaziizi kilin ve uyuyun. Ben gece hem namaz kilar hem de uyurum. Hem
orug tutar hem de iftar ederim. Et yer kadinlarla birlikte olurum. Kim benim Siinnetimden

yiiz ¢evirirse benden degildir., dedi ve insanlari toplayarak soyle bir konusma yapti:

-Kadinlari, yemek yemeyi, giizel kokular:, uykuyu ve diinya lezzetlerini haram kilan o
insanlara ne oluyor ! Ben size kegsisler ve rahipler gibi olmanizi emretmiyorum. Bunlar
yapan benim dinimden degildir. Ummetimin seyahati orug, ruhbaniyeti de cihattir. Allah’a
ibadet edin, O’na hi¢bir seyi ortak kosmaywmn, hac ve umre yapin, namaz kilin, zekat verin,
Ramazan orucunu tutun. Size emredildigi gibi dosdogru olun. Sizden énce helak olanlar
nefislerine karst sert davrandiklar: (sedid) igin helak oldular. Allah da onlara karst ¢etin

davrand. iste onlarin yurtlarindan ve manastirlarindan geriye kalanlar.2

Bunun iizerine Allah Mdide suresinin 87. ayetini indirdi:3:

" el-Vahidi, Ebt’l-Hasen Ali b. Ahmed enNisabiri (6. 468/1076), Esbabii’n-niizil, Alemii’l-kiitib, Beyrut
tsz., s. 153.

% bkz. Buhari, Savm, 56, 57, 59; iman, 31; Nikéh, 7; Miislim, Kiyam, 36; Nikah, 3; Ibn Mace, Kefaret, 21.

3 el-Vahidi, Esbabii’n-niizdl, s.153-154; Rézi, Fahreddin, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Tefsir-i
kebir (¢cev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru), I-XXIII, Ak¢ag Yay., Ankara
1988, 1X/191; Bursevi, ismail Hakki, Riihu'l-beyan, 1-X, Mektebetii’l-Muhammediyye, Istanbul tsz.,
11/432; Benzer rivayetler icin bkz. ez-Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer el-



‘Ey iman edenler ! Allah’1n size helal kildig1 iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin

ve sinirt agmayin. Allah siniri asanlari sevmez.’

2. Emeviler Donemi

Emeviler dsneminde Islam Devleti’nin sinirlar1 Dogu’da Cin’e, Bati’da Kuzey
Afrika’y1 gegerek Pirene daglarina kadar uzaniyordu. Hz. Osman (6. 36/656)’1n hilafet
doneminde baslayan i¢ huzursuzluklar ve isyancilar tarafindan sehit edilmesi,
Muaviye’nin halife Hz. Ali (6. 41/661)’nin iktidarin1 etkisizlestirme ¢abalar1 ve bunlarin
sonucunda yasanan Cemel ve Siffin savaslari, Hz. Ali’nin Hariciler tarafindan sehit
edilmesi, Hz. Hasan’m siipheli 6limii,' Hz. Hiiseyin ve beraberindekilerin Yezid
tarafindan Sldiiriilmesi vs. gibi siirekli bir anarsi, kargasa ve dehset ortaminda” yasayan
insanlardan bazilari, Emevi iktidarinin yaptigi zuliim ve hak gasplarini, tedhis
eylemlerini, asir1 liikks ve safahta varan hayat tarzlarini® kabullenemenmis, biitiin bu olup

bitenlerden yiiz gevirip inzivaya cekilerek pasif bir direnis gostermislerdir.*

Ziihd ve takva eksenli, uzlete dayali bir hayat yasamay1 tercih edenlerin ortaya
¢ikmaya basladigi bu donem, ayni zamanda zahidlere karsi ilk tepkilerin ortaya ¢ikmaya

basladig1 bir donem olmustur. Fakihler ve kelamcilar, stfilerin, insanlarin zahirlerinden

Havarizmi (6. 538/ 1143), el-Kessaf an Hakaiki’t-tenzil ve Uytni’l-ekavil fi Viicihi’t-te’vil, I-IV, Daru’l-
marife, Beyrut tsz., I/ 639-640; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I-IX, Matbaai Ebu’z-Ziya,
Istanbl 1936, 11/1798-1800.

" Taberi’nin Tarih’inde, Hz. Hasan’m Muaviye’nin oglu Yezid tarafindan, Hz. Hasan’in hanimi Esma
binti Eg‘ab b. Kays aracilifiyla zehirlenerek Sldiiriildiigii haber verilmektedir. bkz. et-Taberi, Muhammed
b. Cerir (6. 310/922), Tarihii’l-imem ve’l-Miiltk (tahkik: Muhammed Ebi’1-fazl), [-XI, Daru Siiveydan,
Beyrut 1983, 111/223-224.

2 Hz. Osman’m hilafet doneminde yasananlar ve onun sehit edilmesiyle ilgili olarak bkz. et-Taberi, Térih,
IV/365-396; Hz. Ali ve Muaviye arasinda yagsanan miicadeleler igin bkz. et-Taberi, Tarih, V/5-10 v.d.;
Hz. Ali’nin 6ldiiriilmesi olay1 igin bkz. et-Taberi, Tarih, V/143-152; Yine o donemde yasananlarla ilgili
olarak ayrica bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (trc. Dr. Ahmet Agirak¢a), I-XII, Bahar Yay., Istanbul
1986, 111/ 156, 159, 174, 209, 284-294 v.dd.

> Emevi iktidarmin maddi ¢ikar, mal ve para temeline dayali bir siyaset anlayisiyla kuruldugu ve
strdiiriildiigiinii temel tarih kaynaklarina dayanarak ortaya koyan el-Cabiri’nin goriisleri ig¢in bkz. el-
Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil (¢ev. Dog¢.Dr. Vecdi Akyiiz), Kitabevi Yay., Istanbul
1997, s. 499-510.

* bkz. Ates, Siilleyman, Isari Tefsir Okulu, s. 16; Sarmus, Ibrahim, Teorik ve Pratik Ac¢idan Tasavvuf ve
Islam, 4. B, Ekin Yay., Istanbul 2005, s. 43-52.



ziyade batinlarina deger bigen tutum ve anlayislarindan hoslanmamis, Hasan Basri,

Hariciler tarafindan siddetli bir bigimde elestirilmistir."

Fakat Taberl (6. 310/922)’nin bu doneme ait olarak naklettigi bir haber,
zahidlere gosterilen tepkinin sadece ulemadan geldigine, siyasi ve toplumsal anlamda
ciddi bir muhalefetin var olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Taberi, Tarihi’nde, h. 45
yilinda, Basra’da, bes yiiz zahidin bulundugunu ve bu zahidlere, Beytii’l-mal’den, vali
Zeyyad b. Ebi Sufyan’in emriyle ulife baglandigini kaydetmistir.> Bu, genel bir
uygulama olmasa bile, Emevi doneminde, abid ve zahidlere karsi olan bir siyaset

anlayisinin mevcut olmadigina isaret etmektedir.
Emeviler doneminde taninan ve bilinen bazi zahidler sunlardir:

Hasan Basri (6. 110/728): Tabitin’dan olan Hasan Basri, ziihd ve takvanin
temsilcisi, hagyetullahin sembol ismidir. Hasan Basri, Rasulullah’in sahabilerini tanima
serefine nail olmus, annesi, Hz. Peygamber’in hanimi olan Ummii Seleme’ye hizmet
etmistir.” On dort yasinda iken Hz. Osman’in sehit edilme olayina sahit olan Hasan
Basri, Muaviye zamaninda Kabil, Sicistan gibi lilkelerin fetihlerine katilmis, on yil o

bolgede kaldiktan sonra Basra’ya dénmiistiir.*

Hayatinda sadece Sliimiiniin yaklastigini hissettigi zaman giilmiis olan’, daima

korkulu ve hiiziinlii bir r(th hali i¢inde bulunan Hasan Basri sdyle diyordu: “Miimin,
sabahleyin iizgiin kalkar, aksami iizgiin eder, daima iki korku arasinda bulunur: Allah’in ne hiikiim

verecegini bilmedigi gecmis giinah ile; basina neler gelecegini bilmedigi gelecek ecel.”®

! Massignon, Louis, “Tasavvuf’, A, M.E.B. Yay., 2.B, istanbul 1979, XII-1/27-28; Ates, islam
Tasavvufu, s. 81.

% bkz. et-Taberd, Tarih, V/223-224.

3 Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l-evliya (haz. Siileyman Uludag), [lim ve Kiiltiir Yay., Bursa, 1984, s.70.
* el-Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 601.

5 Attar, Tezkire, s. 86.

6 Ates, Islam Tasavvufu, s. 43-44.



Alkame b. Mersed Hasan Basri’yi sOyle anlatiyordu:“Ziihd, Tabiin'dan dort kisiye
ge¢misti. Hasan Basri de onlardan biriydi. Ondan daha iiziintiilii birini gérmedik. Onu daima felaketten

yeni ¢ikmug gibi bir hal iginde g(')'riirdﬁk.”l

Réabiatii’l-Adeviyye (6. 135/752): Askullah ve hasyetullah duygulariyla 6ne
¢ikan?, Allah askinmn sembol ismi olarak kabul edilen Rabia®, kefenini daima g0ziinlin

oniinde tutan, secde ettigi yerde gozyaslarindan adeta su birikintileri olusan bir stfidir.*

Bisr b. el-Haris Ebt Nasr el-Hafi (6. 767-841): Aslen Merv’li olan Bisr, bir¢ok
hadis ezberlemis ve yazmis fakat daha sonra “Hadis rivayeti, ahiret silah1 ve vasitasi

degildir.” diyerek Hadis kitaplarinin (on sekiz adet) gémiilmesini emretmistir.’
3. Abbasiler Déonemi

Abbasiler donemi (132/750 - 656/1258), Emeviler donemindeki ziihd ve takva
anlayigmin, Mezopotamya’daki Hind-Iran, Misir’daki Yahudi-Hiristiyan, Suriye’deki
Budist, Maniheist, Gnostik ve Yeni Eflatuncu geleneklerle harmanlanip gercek bir
mistik yapiya kavustugu bir dénem olmustur.® Bu dénemde yogun bir resmi terciime
faaliyeti baglamis, felsefe, tip, matematik ve diger akli ilimler ve sanatlarla ilgili, Grek,
Fars, Hint ve Siiryani filozoflarm ve ilim adamlarmin eserleri Arapga’ya gevrilmistir.”

Devletin destek ve gozetiminde yiiriitiilen ilmi faaliyetlerin, diger ilim sahalarinda

! Ates, islam Tasavvufu, s. 44.
2 Attar, Tezkire, s.110.
3 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 118.

* Ates, islam Tasavvufu, s. 45; Rabiatii’l-Adeviyye ile ilgili genis bilgi icin bkz. Attar, Tezkire, s.110-
127.

> Ates, Islam Tasavvufu, s. 89.

% Ocak, A. Yasar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar), Tarih Vakfi Yurt
Yay., Istanbul 1998, s. 120.

7 Sadik Vicdani, Tomér-1 Turik-1 ‘Aliyye (haz. Irfan Giindiiz), Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, s. 283;
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 102. Bu dénemde, Yunan, Iran, Hind medeniyetlerine ait
eserlerden yapilan terciimeler i¢in bkz. Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi (¢ev. Kasim Turhan) 2. B,
Iklim Yay., istanbul1992, s. 9-22 v.d.
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oldugu gibi tasavvuf ilmi iizerinde de ciddi tesirleri olmus, bu dénemde tasavvufa dair

felsefi nazariyeler ortaya ¢ikmaya baslamistir.!

Tasavvufun felsefilesmeye baslamasiyla birlikte fikih¢1 ve Hadisgilerin stfilere
yonelttikleri elestirilerin sekli ve mahiyeti de degismis, agirlasmistir. Zindiklik ve
ilhadla suglanan sifiler, hapis, iskence ve tecride maruz kalmuglar,” Hallac-1 Mansur (6.
309/921), Davud ez-Zahiri’nin kendisini tekfir eden fetvasiyla tutuklanip donemin

kadilarinin, kanini helal sayan fetvalariyla idam edilmistir.’

Abbasi doneminde dikkat ¢ceken onemli ayrintilardan biri de, Sam’da bir seyh

olan Kafe’li Ebu Hasim (6. 150/767)’in ilk “safi” ismini alan kimse olmasidir.*
4. Kuseyri ve Gazali

Kuseyri (6. 465/1072)’nin hicri 437-438/1045-1046 yillarinda kéleme aldigt
Risdle’nin” girisinde yaptigi su degerlendirme, isldm tasavvufunun geldigi nokta

acgisindan dikkat ¢ekicidir:

‘Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme bas gostermistir. Daha dogrusu bu yol hakiki
manasiyla yok olup gitmistir. Kendileriyle hidayete ulasilan seyhler vefat edip gitmis, verd
sergisi diiriilmiis, tamah kuvvetlenmis, ihtirasin kokleri ve baglari giiclenmistir. Seriata
hiirmet hissi kalplerden zdil olmustur.Dine karsi kayitsizligi, menfaat temin etmenin en
giivenilir vasitasi olarak kabul eden zamanin sofulart dine ve din biiyiiklerine karsi saygisiz

olmayi, din haline getirmisler...Allah’a vuslat hali ve hakikatiyle muttasif olduklarini,

! Yunan, iran ve Hind felsefesin@eki diisiince bicimlerinin Islam felsefesi ve tasavvufu iizerindeki
etkilerine dair bilgi igin bkz. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 24-34.

% Ates, Islam Tasavvufu, s. 81-84.

3 Ates, Islam Tasavvufu, s. 83; Hallac’m hayati, felsefesi ve suglanip idam edilmesine sebep olan diisiince
ve faaliyetleriyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Oztiirk, Yasar Nuri, Hallic-1 Mansur ve Eseri, Yeni Boyut
Yay., Istanbul 1997, s. 71 v.d.

4 Sadik Vicdani, Tomar, s. 282; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 117.

> Kuseyri, Risale, s. 59 (S. Uludag-Giris).
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daima Hakk ile kaim bulunduklarim, iizerlerinde kendi iradelerinin degil de Allah’in

hiikmiiniin cdri oldugunu, ahadiyetin sirlarini kesfen bildiklerin iddia etmiglerdir.”

Kuseyri, yukarida zikrettigi hususlarin, i¢inde yasadigi zamanda bir dert halini
alip uzayip gittigini fakat red ve tenkit dilini de fazla uzatmak istemedigini sdyledikten
sonra eserini, hem dinden ve ilk sifilerin anlayislarindan sapan sahtekar sofularin
hallerine bakip tasavvufu elestiren ve kinayan muhalif kesime cevap vermek hem de bu
yola goniil vermis olanlarin, tasavvuf yolunun temellerinin sahte sofularin iddia ettikleri
sekilde atildig1, sifilerin selefi olan zevatin da bu tarzda hareket ettigi seklinde birtakim
diisiincelere sahip olmalarina engel olmak ve ilk sfilerin durumlarini izah etmek

suretiyle tasavvuf yolunu tashih etmek i¢in yazdigini ifade etmistir.”

Yazdig1 Risale‘yle artik “el-Cami beyne’s-seriati ve’l-hakika” olarak anilmaya
baslayan Kuseyri’nin® gayretleri sonucunda tasavvuf, fikih, keldm ve hadis alimleri
arasinda da taraftar bulmaya baslamais, siinni ¢evreler tarafindan hiirmet goriip iltifatlara

mazhar olmustur.4

Kuseyri’nin ardindan Gazali (6. 505/1111), tasavvufu stinnilestirme isini daha
ileriye ve farkli bir boyuta tasmmistir. Kuseyri’nin tasavvufu seriata yaklastirma
cabalarindan farkli olarak Gazali, seriati tasavvufa yaklastirma ydntemini benimsemis
ve siinni tasavvuf anlayisina temel teskil eden unsurlarin Kur’an ve hadisteki delillerini

birer birer ortaya koyarak tasavvufu her tiirlii siiphe, itham ve reddiyeden kurtarmistir.’

Kuseyri ve Gazéli’nin seriat ile tasavvufu uzlastirma cabalari, siyasi ve
toplumsal agidan yeni bir donemin bagladigi, yeni uluslar arasi bir diizenin kuruldugu

bir zaman dilimine rastlar. Medreselerde ulema, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebinin,

! Kuseyri, Riséle, s. 95-96 ( S. Uludag-Giris).
% Kuseyri, age, s. 96.

3 Kuseyri, Risale, s. 21 (S. Uludag-Giris).

* Kuseyri, Risale, a.y.

> Kuseyri ve Gazali’nin tasavvufa kazandirdig1 istikamet hakkindaki mukayeseler igin bkz. Risale, s. 54-
56 (S. Uludag-Giris).
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otoritenin kabuliine déniik temel doktrinlerini yapilandirirken, ' yeni diinya diizeninin,
tasavvuf temelinde bir yonelim kazandigina sahid olunacak, ulemanin merkezi kiiltiirel
bir gelenek olusturma gayesiyle ¢izdigi kanuni ve kurumsal ¢er¢evenin yapamadigini,
mabhalli sosyal ortamlarla ve onlarin dini gelenekleriyle biitiinlesebilen, sulh-ii kiill

ideali ile birlestirici bir metafizigi savunan tasavvuf pirleri yapacaktir.”

XI. y.y.’1n baglarindan itibaren Selguklular’in 6nderliginde kurulmaya bagslanan
yeni uluslar arasi diinya diizeninin karsisinda duran en biiyiik gii¢, bolgesel Sii devletler
olmustur.” Siinni doktrine dayali yeni bir bolgesel gii¢ olusturan Selguklular’m bu
devletlere (Biiveyhiler ve Fatimiler) kars1 yiiriittiikleri siyasi ve askeri miicadelenin,
ideolojik ve kiiltirel manada da siirdiiriilmesi gerekmektedir.* Siinni fakihler igin
tahsisat ayrilmasi, zahitler i¢in imaretler agilmasi gibi uygulamalardan® sonra devlet,

imparatorluk diizeninin gerekli kildigi merkezilesmeyi yapilandiracak imparatorluk

' Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 111. Bu medreselerin hocalari devlet tarafindan atanmakta, maaglarmi
devletten almakta, ders programramlari dev-let tarafindan belirlenmekte, okutulacak kitaplar devlet
tarafindan sec¢ilmekte ve bunlar diginda kitap okutulma-sina izin verilmemektedir. bkz. Ocak, age, a.y.

? Hodgson, Marshall G.S., Islam’in Seriiveni (gev. Kollektif), I-II, iz Yay., Istanbul 1993, 11/ 510.

3 bkz. Algiil, Hiiseyin, islam Tarihi, I-IV, Gonca Yay. , istanbul 1987, IV/ 125 v.d.; Giinay, Unver-
Giingér, Harun, Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirkler’in Dini Tarihi, Ragbet Yay., Istanbul 2003, s. 385.
O donemde, Siinniler ve Sii-Batini gruplar arasinda var olan siyasi igerikli miicadelenin ayrintilariyla
ilgili genis bilgi ¢in bkz. Nizamii'l-miilk, Hasan b. Ali b. Ishak et-Tasi (6. 485/1092) Siyasetnime
(Siyerii’l-miilik) (¢ev. Nurettin Bayburtlugil), 2. B, Dergah Yay., s. 223-225.

* Nizamii'l-miilk Siyasetname’de soyle diyor:* (Gazneli) Sultan Mahmud, oglu Mesud, Sultan Tugrul,
Sultan Alparslan devirlerinde higbir Atesperest, Hiristiyan, Rafizi ortaya ¢ikip bir Tiirk ten ileri bir mevki
elde etmege cesaret edemezdi. Zengin Tiirkler’in kahyalari, hizmetkarlar1 Horasanli Hanefi veya Safii
mezhebinden olan temiz adamlardi. Ister kole, ister katip olsun Irakli bozuk inanglilar1 kendilerine
yaklastirmazlardi. Tiirkler onlara Deylemi mezhepli diyerek asla kendilerine bir gérev vermedikleri gibi
verilmesini de dogru bulmazlardi...Bugiin is, saray ve divani onlarla dolduracak mertebeye getirilmistir.
Her Tirk’iin pesinde bunlarin on yirmi tanesi kosmaktadir. Bunlardan kurtulmanin garesi saray ve
divanda gecinecek veya ekmek yiyecek tek Horasanli’nin birakilmamasidir...Bendeniz divanin Horasanli
katip ve mutasarriflardan temizlenmesini tekrar ediyorum. Bundan sonra bir kisi kahyalik, ferraslik,
rikdbdarlik isteyerek bir Tiirk’iin hizmetine girmek isteyince, ondan hangi vildyetin hangi sehrinden,
hangi mezhepten oldugunu soracaklardir. Eger Hanefi, Safii, Horasanli ve Maverailinnehir’li oldugunu
soylerse, onu kabul edecekler fakat Kum, Save ve Rey’den olur ve de Sii’yim derse, git, biz yilan
besleyen degil, yilan 6ldiireniz diyeceklerdir...bkz. Siyasetname, s. 223.

> Algiil, age, IV/461; Nizamii’l-miilk soyle diyor: “Padisaha, din islerini arastirip, farz ve Siinnetleri
korumak ve Allah’in emirlerini yerine getirmek, din alimlerine hiirmet etmek, onlarin nafakalarim
Beytii’l-mal’den ayirip tayin etmek, zihid ve abidlere saygi gostermek vaciptir...bkz. Nizdmii’l-
miilk, Siyasetname, s. 91.
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Slciisiinde bir kadrolagsmayi saglayan,' farkli etnik ve dini unsurlari bir araya getirerek
biitiin Miisliimanlar1 ortak bir diinya goriisli ve akide etrafinda birlestirmeyi hedefleyen

bir medrese egitimi tasarlar.”

Selguklu Imparatorlugu’nun idari, askeri ve mali teskilatlanmasinda temel rol
alan vezir Nizdmii’l-miilk (5. 495/1092),® medreselerin acilmasinda da etkin bir gorev
tistlenir. Ulkenin dért bir yaninda agilan medreseler, NizAmiye Medreseleri seklinde

onun adiyla anilir.

Ik olarak Bagdat’ta 1066 yilinda agilan bu medreselerin temel 6zelligi, egitimin
devletin destek ve kontroliinde yapilmasidir.* Bu sayede devlete bagli bir biirokrat ve
entelektiiel smif olusturulmak istenir.” Bu medreselerin temel amaci, Sii ve Batini

soyleme kars1 Siinni Islam akidesini savunmak, giiglendirmek ve yaymaktir.® Bu amagla

' Algiil, age, IV/ 461 v.d.
* Hodgson, age, 11/ 488.

3 Nizamii'l-miilk, Hasan b. Ali b. ishak Tusi (1018-1092), Tus’ta dogmustur. lyi bir tahsilden sonra Gazne
Devleti’ne bagli Horasan umumi valisi Ebu’l-fazl SGiri’nin mahiyetinde idarecilik hayatina baslar. 1040
senesinde Dandanakan savasini miiteakip Gazne’ye gitmisse de tekrar Horasan’a donerek Selguklular’in
hizmetine girer. Alparslan’in Belh valisi Ebu’l-Ali Sadan tarafindan vilayet islerini tedvire memur edilir.
Alparslan’in Selguklu Sultan1 olmasiyla 1064 yilinda vezirlige getirilir. Kendisine halife Kaim bi-
Emrillah tarafindan Nizdmii'l-miilk ve Kivamii’d-devle lakaplar1 verilir. Alparslan ve Celadleddin
Meliksah’in vezirligini yapmis (1064-1092), kurdugu idari teskilat ile devletin saglam temeller {izerine
oturmasimni saglamistir. Savas alanlarinda da —Malazgirt harig- sultanlarin yaninda yer alarak
Selguklular’in biitiin fiitthAtinda pay1 olmustur. Islim’da birligi saglamak icin egitime onem veren
Nizamil'l-miilk, Bagdat’ta, adiyla anilan Nizamiye medreselerini kurarak Ehl-i Siinnet akidesinin tedrisini
saglanmis ve devrin ileri gelenlerini Islam’in birligini saglamak icin bu medreseye memur etmistir. islam
aleminde cesitli yerlerde vezirliklere yiikselen ogullart ve torunlari ve serveti ile Selguklu Devleti’ni
elinde bulunduran Nizamii'l-miilk’iin, son senelerde ogul ve torunlarmin serkesligi yiiziinden Sultan
Meliksah ile arasi agilmustir. bkz. Siyasetname (Miitercimin Onsozii) s. 13-14.

* bkz. Algiil, IV/157, 1V/461; Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 111.

> Egitim sisteminin devletin kontrolii altina girmesiyle birlikte ulemanim hanedan otoritesi karsisindaki
konumu, “6deyen ugta olmayip alan ugta olduklari i¢in vergiden muaf tutulma” statiileri ve bu durumun
seriatt bir muhalefet aract olmaktan ¢ikarip mevcut hukuki gelenekler ile uyumlu, mesrulastirict bir
karaktere biiriinmesi gibi bir sonucu dogurdugu yoniindeki degerlendirmelerle ilgili olarak bkz. Hodgson,
Islam’in Seriiveni, 11/ 447-448. A. Yasar Ocak, Nizdmiye medreselerinin agilmastyla birlikte ulemanin
devlete eklemlenip devletin parali bir memuru oldugunu ve bu siiregle birlikte artik bilim ve bilimsel
diisiincenin bilimsel amaglar i¢in degil, devlet menfaatleri, siyasi ¢ikarlar, resmi ideolojiyi takviye amagh
iiretildigini ve Osmanli ulemasinin da boyle bir gelenegin varisi oldugunu kaydetmektedir. bkz. Ocak,
Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 111.

6 Algiil, IV/157; Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 110.
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Nizamii’l-miilk, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072), imamii’l-Haremeyn. Eb{’l-
Meili el-Ciiveyni (6. 478/1085), Gazali (6. 505/1111) gibi devrin biiylik alimlerini
himaye eder.' Ozellikle Gazali, diisiince ¢izgisinin takip edilmesiyle, o tarihten sonraki

gelismeleri anlamay1 saglayacak derecede etkin bir konumdadir.

Gazali, otuz ii¢ yasinda, Nizdmii’l-miilk tarafindan, Bagdat’taki Nizamiye
medresesi bas miiderrisligine getirilir.” Bir yil sonra, bir suikast sonucunda® hdmisini
kaybeden Gazali, sadece fikih, kelam, Hadis gibi dini ilimlerde degil herhangi bir
tirdeki Dbiitlin bilgilerin gilivenilirliginden siiphe etmeye bagladigin1 soyleyerek
(miiderris olduktan dért y1l sonra) medresedeki gorevini birakar.*

Gazali, dini konularda insana bir sliphe veya hata ariz oldugu zaman bunun salt
mantiksal kiyaslamalar, entelektiiel ¢oziimlemeler yoluyla izale edilemeyecegini, zihni
vasitalardan daha farkli yontemlere ihtiya¢ oldugunu, bunun da bilgi degeri olmasinin
yaninda dalédletten kurtarma vasfi da tasiyan vasitalarin saglayacagi bir varlik haliyle
gerceklesecegini savunmakta ve bu sebeplerden otiirli salt entelektiiel birer faaliyet
olarak siirdiiriilen kelam ve felsefeye karsi ¢ikmaktadir.” Sam, Kudiis ve Hicaz’da gegen

on y1llik bir inziva hayatindan sonra Gazali, aradigini tasavvufta bulur.’

! Algiil, age, IV/ 157.
2 Hodgson, age, 11/ 196.

3 Sultan Meliksah ile Bagdat’a gitmek iizere yola ¢ikan Nizdmii’l-miilk, dilekge vermek bahanesiyle
yaklasan Deylemli bir Batini fedaisi tarafindan hancerlenerek 6ldiiriilmiistiir. bkz. Algiil, IslAm Tarihi,
IV/159.

4 Gazali, ¢ok zor aldigini soyledigi medreseden ayrilma kararmdan sonra maruz kaldigi elestiri ve
ithamlar1 sdyle anlatiyor: “ 488 senesi Receb ayindan itibaren alt1 ay diinya arzulari ile ahiret diigiinceleri
arasinda kararsiz kaldim. Biitiin Irak alimlerinin tenkidine hedef oldum. Onlarin i¢inde, biitiin bu
seylerden yliz cevirmemin dini bir sebepten ileri geldigini kabul edecek bir kimse yoktu. Zannediyorlardi
ki i¢inde bulundugum mevki, dinin en yiiksek mevkiidir...Irak’tan uzak olan kimseler, bunun memleketi
idare eden biiyliklerin arzularindan ileri geldigini zannediyorlardi...Bagdat’tan ayrildim, yanimdaki mali
dagittim. Sam’a vardim, bir miiddet Sam’daki Emevi Camii’nde itikafa girdim...Sonra Kudiis’e gittim,
Beyt-i Mukaddes’e girdim...Hicaz’a gittim...Daha sonra igimdeki arzu ve cocuklarimin daveti beni
vatanima ¢ekti...On sene kadar boyle devam ettim...bkz. Gazali, Ebu Hamid, el-Munkizu mine’d-dalal
(cev. Hilmi Giingér), M.E.B. Yay., Istanbul 1990, s. 58-60.

> bkz. Hodgson, 11/ 198-199 v.d.

% Gazali, Bagdat, Sam, Kudiis ve Hicaz arasinda yasadigi on yillik inziva hayatindan sonra yasadig1
zihinsel degisim ve doniisiimleri el-Munkiz’da s6yle anlatiyor: “O yalnizliklar esnasinda bana izah
edemeyecegim bir ¢cok seyler malum oldu. Siiphe gotiirmeyecek surette anladim ki mutasavviflar,
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Gazali’nin gerek kendi entelektiiel gayretleri gerekse yasanan konjonktiir
sonucunda gelistirdigi diisiince mekanizmasini, su argiimanlar tizerinde temellendirmek

miumkindir;

1. Sia’nin talim doktrinine gore dinin gerektirdigi mutlak hakikatlere ulagmak
icin kesin bir otoriteye (imam) ihtiyag vardir. Gazali, bu gercek imamin Hz.

Peygamber’den bagkasi olmadigina inanmaktadir.

2. Bir kimse, Hz. Peygamber’in irsadina siki bi¢cimde sarilir, ona (a.s.) itaat eder
ve onu Ornek edinirse manevi ihtiyaglari karsilanacaktir. Fakat Hz. Peygamber 6lmiistiir
ve kendisinden sonra bir nebi veya bir peygamber gelmeyecektir. Islam inancinin
mutlak hakikatlerinin ise vicdanlarda siirekli olarak, yeniden yeniye tecriibe edilmesi

gerekmektedir. Bu yapilmadig siirece bu hakikatlerin ayakta kalmasina imkan yoktur.

3. “Ummetin icinde Beni Isrdil'in nebileri gibi olan veliler”' vardir. Onlar Islam inancinin
mutlak hakikatlerini Peygamber’in otoritesi yontemiyle dgrenerek degil siirekli olarak
kendi vicdanlarinda yeniden yeniye tecriibe ederek elde etmektedirler.” Onlar, Allah’tan
aldiklar1 ilham ile iman1 canli tutan, miiminlere, ilahi bereketin vasitalar1 olarak hizmet

eden tasavvuf ulularidir.’

Tasavvuf, dogus doneminden itibaren belirli ¢cevreler tarafindan daima ihtiyatla
karsilanip sadece manevi elitizmin konusu olabilecek bir statiide yasayabilme imkani

bulurken Kuseyri ve Gazali‘nin baslattig1 sistemli calismalar sonucunda biitiin siniflar

Allah’in yolunu tutan kimselerdir. Onlarin hayat tarzi, hayat tarzlarini en giizeli, yollari, yollarin en
dogrusu, ahlaklari, ahlakin en temizidir. Akilli insanlar, hikmet sahipleri, seriatin sirlarina vakif alimler,
sfilerin hayat tarzlarindan ve ahlakindan bir sey degistirmek ve yerine daha iyisini koymak {izere bir
araya gelseler, buna imkan bulamazlar. Onlarin dis ve i¢lerindeki hareket ve duygularin hepsi niibiivvet
kandilinin nurundan alinmugtir.Yeryiiziinde niibiivvet nurundan baska, kendisiyle aydinlanilacak bir 151k
yoktur...bkz. Gazili, el-Munkiz, s. 61.

Y “Ummetimin ulemdsi, Beni Isrdil’in nebileri gibidir.” bkz. Aclini, Seyh ismail b. Muhammed (5.
1162/1749), Kesfii’l-hafa ve miizili’l-libas an ma istehera mine’l-ehadisi ‘ala elsineti’n-nas, I-1I, Daru
Thyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1351 h., 11/ 64.

* Gazali soyle demektedir:* Zevk ile vakif olmayan kimse, niibiivvetin hakimiyetini anlayamaz...bkz. el-
Munkiz, s. 63.

’ Bu konuda genis degerlendirmeler i¢in bkz. Hodgson, age, II/ 196-210, 238 v.d.
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i¢in bir cazibe merkezi haline gelmis1 ve artik o glinden sonra seriat kisvesi tasiyan,
sahih bir silsile vasitasiyla makbul nesillere baglanabilen biitiin tefekkiir bicimleri, halk

tarafindan makbul addedilmistir.?
6. Gazali’den Sonra

XI.- XIII. y. y. arasinda, Orta Asya’dan ¢ikip Maveraiinnehir, Horasan, Iran ve
Anadolu topraklarina dogru akan Tiirk boylari, Oguz Tiirkleri’nin ordu komutani Selguk
Bey ® onderliginde kendi bagimsiz idarelerini kurduklarinda, Tirkistan’dan islam
tilkelerine dogru yapilan gogler biiylik bir hiz kazanir. Anadolu’nun yaklasik dortte ¢,
daha Sultan Meliksah déneminde (1072-1092) bir Tiirk yurdu halini almistir.*

XIII. y.y.’da Anadolu, bir taraftan, hem Dogu’dan hem de Bati’dan gelen istila
giicleriyle siddetli bir bicimde sarsilirken bir taraftan da i¢ isyanlarla bogusmaktadir.
Zaman zaman, agir vergiler koyan merkezi biirokratik idareye kars1 halk ayaklanmalari
yasanir. Bunlarin en biiyiigii, Vefaiyye tarikati seyhi Baba ilyas’ ve halifesi Baba Ishak

idaresindeki ayaklanma® olmustur. Tarihgilerin Anadolu tarihine yon veren en biiyiik

" bkz. Kuseyri, Risale, s.21 (S. Uludag-Giris).

2 Hodgson, age, 11/239. O doénemde sifiligin toplumsal fonksiyonunun, kiiltirel ‘birligi saglamak
oldugunu gosteren bilgi ve degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. Hamilton, A.R. Gibb, Islam Medeniyeti
Uzerine Arastirmalar (¢ev. Atilla Ozkdk-Kadir Durak), Kitabevi, Istanbul s. 44-45.

* Selguk Bey, Orta Asya’dan kopup gelen Oguz Tiirkleri’nin basindaki Yabgu’ya bagl bir su-bast (ordu
komutani) iken bir takim siyasi sebepler yiiziinden yakinlar1 ve kabilesi ile beraber bir u¢ bolgesi olan
Cend’e go¢ etmek zorunda kalmus, gittigi bolgede siiratle Miisliiman olmaya baglayan yore halkinin dinini
ve torelerini kabul edip ¢evredeki gayr-i miislimlere karsi cihada baslamis ve kisa siirede bolgedeki
Miisliimanlarin tek lideri konumuna yiikselerek kendi bagimsiz idaresini kurmay1 basarmstir. bkz. Algiil,
Islam Tarihi, IV/109-110.

4 Giinay, Unver-Giingor, Harun, Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirkler’in Dini Tarihi, s. 383.

> Asik Pasazade’nin Tarih’inde Baba ilyas hakkinda su bilgiler nakledilmektedir:** Ertugrul zamaninda
Baba Ilyas Divane vardi. Rum’a Ertugrul bile gelmislerdi. Kogum Seydi vardi. Baba ilyas’m halifesiydi.
Bunlar kerametleri zahir olmus ve dudlart makbul azizlerdi. Osman Gazi zamaninda ulemadan Tursun
Faki vardi ve fukarddan Baba Muhlis ve Osman Gazi’nin kaymn atasi Edebali vardi. Bunlar duélan
makbul azizlerdi...bkz. Asik Pasazide, Osmanogullar’nin Tarihi-Tevérih-i Al-i Osman (haz. Prof.
Kemal Yavuz — Prof. M.A. Yekta Sarac), Gokkubbe Yay., istanbul 2007, s.484-485.

% ibn Kemal’in Tevdrih-i Ali Osman’inda Baba ilyas’in ¢ikardigi isyan hakkinda anlatilanlar soyledir:
“Sultan Alaaddin Keykubat b.Giyaseddin Keyhiisrev’in eyyam-1 sultaninda, Memleket-i Riim’da, adi
Baba Ilyas olan bir sahib-i keramet seyh vardi. Cengiz iizerine hurfic edince Horasan’dan ¢ikmist1. Once
Amasya’nin Cat kasabasinda ikamet etti. (Alaaddin Keykubat’in) oglu Giyaseddin Keyhiisrev basa
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olaylardan biri olarak kabul ettigi bu ayaklanma' sonrasinda Babailer, uglara, en ileri

. . o 2
sinir bolgelerine siginirlar.

XIII. yiizyihn ilk ceyreginde Mogollar, Iran, Suriye ve Anadolu’da istild ve
yagma hareketleri baslatirlar. 1291 tarihinde Papalik’n, Islam iilkelerini abluka etme
emri vermesi iizerine Mogol idaresi, Papalik ve Bizans ile diplomatik iliskiler kurma
karari alir. Hiristtyan Bat1 diinyast ile putperest Mogollar’in ayn1 safta yer almasi, Islam
diinyasinin (Anadolu Tiirkmen Beylikleri ve Misir’daki Memliikliiler) varligini tehdit
eden bir tehlike ortaya ¢ikarmis ve buna karst Anadolu’da ve Suriye’de bir gaza atesi
tutusturulmustur. Bu kutsal savasta, Memliik Sultan1 Baybars, Misir’da ve Anadolu’da,
Tiirkmenlerle isbirligi yapip Mogollar1 agir yenilgilere ugratirken, Kastamonu’nun ug
emiri olan Cobanogullari'na bagl bir boy beyi olan Osman Bey,’ serhat boylarinda,

Bizans’a kars1 akinlar diizenlemektedir.*

gegince Selcuklular zayif bir duruma diistiiler. Babailer ¢ogalmis ve giiclenmisti. Hurlic ihtimalinin
korkusuyla Sultan, bunlarmn ayaklanacagini diistinlip yerlerinden ¢ikarilmalarini istedi. Cat’ta, Cuma
giinii, halk namazda iken iizerlerine yiiriiylip ¢ogunu telef ettiler, kaganlar her bir tarafa dagildi...Asik
Pasa’nin babast Muhlis Pasa, mezkur taifenin muktedasiydi. Etba ve esyaini cem etti, Selcuklular’in
iizerine hiicum edip Babailer’in intikamuni aldi... bkz. ibn Kemal, Tevarih-i Ali Osman-II. Defter (haz. S.
Turan), TTK Yay., Ankara 1991s. 64-66.

Fuad Kopriilii'niin kaydettigi bilgiler de soyledir:“Sultan Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda, Horasanli
Baba Ilyas’in miiritlerinden Baba Ishak, goriiniiste seyhi namina - hakikatte daha fazla kendi hesabina —
Amasya, Tokat, Sivas havalisinde birgok tarafdarlar peyda ederek Selguklu Devleti’ne karsi isyan edip
Selguklular’in o zamanki zaafindan faydalanarak oldukca niifuz kazaniyor; hatta Giyaseddin, bunlara
kars1 Konya’y1 birakarak aile ve hazinesiyle Kubadiye hisarma ¢ekilmeye bile mecbur oluyor. Adeta yeni
bir din nesri ile etrafina kendi igin canmni fedaya hazir hakiki miiminler toplayabilen Baba Ishak (6.
637/1239-1240), sonunda Amasya’da muhasara edilerek idam ediliyor.”. bkz, Kopriilii, Tiirk
Edebiyati’nda Ilk Mutasavviflar, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 6. B, DiB Yay., Ankara tsz. s.
207-208. Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ocak, Ahmet Yasar, Babailer Isyan1, Aleviligin Tarihsel
Altyapis1 Yahut Anadolu’da Islam Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, 2. B, Dergah Yay., Istanbul 1996.

! Inalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu”, IX/ 67.
? inalcik, agm., a.y.

3 O dénemde Anadolu Tiirkmen Beyleri’ni, Konya’daki (Anadolu) Selguklu Sultani, verdigi bir mensdrla
atamaktadir. Bu beylikler i¢cinde Akdeniz, Karadeniz ve Bat1 ucu adi verilen ii¢ serhad bdlgesinin sipah-
bed veya sipeh-sélar iinvaniyla atanmis olan beylerinin emrinde, sinirin en ileri ucunda gaza faailiyeti
gosteren uc beyleri vardir. Bu ug beylerinden biri olan Osman Gazi, Bizans’a kars1 yiiriitiilen gazay:
biiyiik bir atilganlikla siirdiiriip gercek bir onder konumuna yiikselmistir...bkz. Inalcik, “Osmanli
Devleti’nin Kurulusu”, IX/ 68.

* Inalcik, agm., Tiirkler, IX/68.

18



Osman Bey, Islam diinyasmin Mogollar ve Bizanshlar’a kars: yiiriittiigii kutsal
savasta en basarili lider olarak one ¢ikmistir. Kumral Baba, Geyikli Baba, Doglu Baba,
Postinpiiy Baba, Otman Baba, Abdal Musa gibi Tiirk dervisleri,' Osman Bey’in
Bizans’a kars1 gosterdigi goziipeklik ve cesareti takdir etmis, kendisine gaza onderligi

besareti verip” saflarinda yer almislardir.’

Semavi kiiltlir ve kadim gelenekler ile yogurulmus bir cografyada, cihanin en
biliyiik diinyevi saltanatlarindan birinin temelini atan Osmanoglu Beyligi, yiiriitiilen
basarili fetih politikalar1 sayesinde her gecen giin genisleyen topraklarin ve yine her
gecen giin ¢cogalan ve ihtiyaglar farklilagan teb‘asinin yonetilebilmesi i¢in merkeziyetci
biirokratik bir yapilanmaya ihtiya¢ duymus ve o giin bunu saglayabilecek tek kurum
olarak yaninda, Siinni Isldm anlayismin o dénemde temsilcisi durumunda olan

medreseyi bulmustur.*
XV.y.y.’da, Osmanli Devleti’nin merkeziyet¢i devlet anlayisi, tiim kurumlariyla
sekillenmis ve ulema da devletin biirokratik hiyerarsik yapilanmasi iginde yerini

almustir.” Halkin inanglarmin korunmasi, Ehl-i Siinnet anlayisinin giiglendirilmesi, bu

"bkz. Ocak, A. Yasar, Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal Stfilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. y.y.), 2. B,
TTK Yay., Ankara 1999, s. 81-87 v.d.

? fbn Kemal, Tevérih-i Al-i Osman’da, rical-i gaybin Kumral Baba araciligiyla Osman Bey’e miijdeledigi
devlet ve ikbali sdyle anlatmaktadir: Rical-i gaybdan birisi Ermeni derbendinde birden bire zahir olup
(Kumral Baba’ya) soyle isaret eyler:‘Osman ndm bir sdhib-i huriicun medaric-i gazve-i uriic hengdmi
geldi.’ deyu besaret eyleyip soyle vasiyet eder:‘Yiirii var ol serddr-i gazdtla miildkat et. Her kande
giderse, nereye gazd ederse yanmindan ayrilma! Git ki ol sah-1 saadet penah miieyyed bi indillahtir.
Ustiinde ¢etr-i saddet kurulmustur, basina efser-i devlet oriilmiistiir. Yemninde yemn, yesdrinda yiisr
miilazimdur, diismanina cebn ii gabn ve hasmina husr lazimdir...” Kumral Baba sonra bir mahalde Osman
Beg’i gordii, yliziinde melek-i stiret ve bir melik-i siret gordii ve Osman Beg’in Oniine vardi, selam verdi,
durdu, baht ve devletin ikbali haberini verip ricil-i gaybmn besaretini bildirdi...” bkz. Ibn Kemal,
Tevarih-i Ali Osman, 1. Defter, s. 88-90.

3 Inalcik, agm., IX/69.
* Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 93.

> Ulema, 1331 yilinda Orhan Gazi tarafindan acilan ilk medrese ile birlikte Sahn-1 seman ve Siileymaniye
Medreseleri’nde geleneksel Islami bilgilerin egitim ve 6gretimini saglayarak devlete biirokrat yetistirme
roliinii istlenirken (bkz. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 93.), halkin dini hizmet
ve irsad faaliyetleri muhtelif tarikat ziimrelerinin seyhleri tarafindan yiiriitiilmiistiir. bkz. Uzungarsili,
Osmanli Tarihi, III/1. Fatih Sultan Mehmet’in, Bizans’taki patriklik makaminin statiisiine benzer bir
bicimde orgiitledigi ve kendisine bagladigi “seyhiilislamlik makami” araciligiyla biitiin kurumlarryla
Islam dini, Osmanli siyasi-idari sisteminin i¢indedir ve bu sistem iginde sultan, yalniz siyasi otoriteyi
degil dini otoriteyi de temsil eder. bkz. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 93.
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anlayisin disinda kalan cereyanlarin cliriitiilmesi ve hukuk acisindan mahkum edilmesi
gayelerine yonelik olarak kelam, fikih ve bu iki sahaya kaynaklik eden tefsir ve hadis
gibi bilimsel disiplinlere oncelik verilirken' devletin kurulus asamasinda Osman Bey,
Orhan Gazi, I. Murad’in etrafinda birlesen Kalenderi dervis gruplarmin (Horasan
Erenleri)’ tasavvuf anlayisi,’ resmi ideolojisini din temeli {izerine oturtan ve dinin de
ancak resmi ideolojinin belirledigi smirlar i¢inde kalan yorumlarinin yasamasina
miisaade eden Osmanli devlet biirokrasisi tarafindan heretik olarak damgalanmus,*

Horasan kokenli oldugu halde koyu Siinni bir ¢izgiye sahip olan Naksibendiyye, yine

" Osmanli Devleti’nin ulemd araciligihgiyla seriati kendi biinyesi i¢ine almasi ve ona, kendi diinya
goriisiine, yonetim anlayigina uygun bir nitelik kazandirmast ve bu anlayigin bir sonucu olarak dinin
devletlesmesi ve bir anlamda da devletin dinlesmesiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ocak, Zindiklar ve
Miilhidler; &zellikle bkz: Ikinci Boliim: Osmanli Toplumunda .Zindik ve Miilhidlerin Toplumsal ve
Ideolojik Tabanu, s. 106-135 v.d.

* Elvan Celebi’nin 1300°li yillarin baslarinda kaleme aldigi Mendkibii’l-kudsiyye’de Baba ilyas’m
miiritleri abdal lakabiyla anilmaktadir. bkz. Elvan Celebi, Menakibii’l-kudsiyye fi Menasibi’l-iinsiyye,
(nst. Ismail E. Eriinsal-A. Yasar Ocak), Istanbul 1984, s. 166. Yine Osman Gazi, Orhan Gazi ve I. Murat
ile Bizans’a kars1 yiiriitiilen gazalara katilan ve dervisleriyle birlikte bircok Bizans mevkiini ele gegiren
Geyikli Baba, Doglu Baba, Postinpls Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Abdal Mehmed gibi dervisler
Abdalan-1 Rim tabiri iginde degerlendirilmekte ve bunlarin, Babai hareketine mensup Kalenderi (Vefai,
Haydari, Yesevi dervisleri) ziimrelerinden olduklar1 konusunda eski ve yeni Tiirk Tarih kaynaklarinda
goris birligi bulunmaktadir. bkz. Pakalin, Mehmet Zeki, “Abdal”, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii, I-11I, M.E.B. Yay., Istanbul 2004, 1/5; Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik:
Kalenderiler, s. 79-84. Konunun uzmanlar: tarafindan, kalenderi tarikat ziimrelerinden birine dahil olan
Rim Abdallar’’'nin “Horasan Erenleri” adiyla da anildiklar1 (bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 83; Cetin,
Osman, “Horasan”, DIA, Istanbul 1998, XVIII/240.) ve bu nitelendirme ile de onlarin cezbe ve ilahi ask
esasina dayali Melameti gelenege bagl dervisler olduklarinin anlasilmasi gerektigi, siiphe duyulmayacak
gercekler olarak sunulmaktadir. bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 81, 83; Giinay, Unver-Giingdr, Harun,
Baslangigtan Giintimiize Tiirkler’in Dini Tarihi, s. 397.

3 Burada, kurulus devrinin sembol isimleri olan Geyikli Baba, Abdal Musa (Abdal Musa ile ilgili genis
bilgi i¢in bkz. Giizel, Abdurrahman, Abdal Musa Velayetnamesi, TTK Yay., Ankara 1999.), Otman Baba
(bkz. Ocak, Kalenderiler, 5.96-100.) gibi dinin, resmi ideolojinin belirledigi smirlar ig¢inde kalan
yorumlarmin diginda kalmayi tercih eden dervisler kastedilmektedir. Horasan kokenli biitiin derviglerin
aynmi ¢izgide oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Dervis gruplarinin ekseriyeti, devletin, gelirlerini
kendilerine tahsis ettigi topraklardaki zaviyelerde yasamaktadirlar. Bu topraklar, dag baslari, 1ssiz
alanlarda olur, buralarda kurulan zaviyeler, dyendeye ve ravendeye (gelene ve gegene) konaklama hizmeti
verir ve ¢evrenin giivenligini saglarlardi. bkz. Barkan, agm., s. 288-302.

* Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 78-84, 92-96. Kurulus devrindeki Rum
Abdallari’nin felsefe ve yasayislariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ocak, Kalenderiler; s. 78 v.dd.
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Horasan kokenli Bayramiyye’nin' bir kolu olan ve vahdet-i viicideu felsefesini Ehl-i
Stinnet akaidi cercevesinde yorumlamaya azami gayret gdsteren Celvetiyye,” vahdet-i
viicidgu oldugu halde devlet ile iliskilerini sicak tutma gayretindeki Mevleviyye ve Irak
tasavvuf mektebinin iki biiyiik Siinni tarikat1 olan Rifaiyye ve Kadiriyye gibi tarikatlara
yasama ve faaliyetlerini siirdiirme imkani saglanirken, Bayramiyye’nin bir kolu olarak
kurulan Bayramiyye Melamiligi® gibi gavs-kutub doktrinini merkeze alan vahdet-i
viicldcu, melami mesrep tarikatlarla gergin, sikintili ve bazen sonu kanli biten siirecler
yasanrmstlr.4

Mevcut yapinin korunmasi ve siirekliligin saglanmasina yonelik bu yonetim ve
egitim anlayis1, medreselerde yavas yavas akli ve miispet ilimlerin itibardan diismesine,
miispet ilimlerde en ilkel bilgilere bile sahip olmayanlarin en biiyiilk medreselerin

miiderrisligine getirilmesine yol a¢mustir.” Artik ulem4, bilimsel hedefler pesinde

kosmak yerine varolanlara hasiye, talik ve telhisler yazmakla mesguldiir..."

! Golpmarli, Abdiilkadir, “Bayramiyye”, iA, I-XIII, 5.B, M.E.B. Yay., Istanbul 1979, I1 / 425.

% Celvetiler’in vahdet-i viicidgu ¢izgisi ve ibn Arabi’ye duyduklar1 baglilik ve sevgiye dair bilgi igin
mesela bkz. Bursevi, Riihu'l-beyan, 1V/101, 125, 202; Bursevi, ismail Hakki, Kitabii’n-netice (haz. Ali
Namli- Imdat Yavas), I-II, insan Yay., Istanbul 1997, 1/279-280; Hiiseyin Vassaf, Kemal-name-i Hakki
(haz. Murat Yurtsever), Arasta Yay., Bursa, 2000, s.15-19.

3 Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s.106; ayrica bkz. Abdiilbdki, Melamilik ve
Melamiler, Istanbul Devlet Matbaasi, Istanbul 1931.

4 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s.106 v.d., 251-
318; ayrica bkz. Sadik Vicdani, Tomar, s. 49; Abdiilbaki, Melamilik ve Melamiler, s. 48-50.

Halil Inalcik, Osmanli déneminde, iki simif dervis grubu oldugunu kaydetmektedir. Gruplardan biri her
daim geriata ve dolayisiyla devlete bagli olup devletten vakif kabul eden uyumlu dervislerden olusurken
diger grup, Baba Ilyas, Ede Bali, Seyh Bedreddin, Otman Baba, Sah Kulu gibi, toplumda haksizliga
ugrayanlarin hakkini almak igin isyanlara, ayaklanmalara onciilik eden militan dervislerden olusur.
Inalcik’a gére bu gruptaki dervisler (Abdal Babalar), kutbiyye inancinda olup her devirde kutbu’l-aktab
olan velinin cezbe halinde Tanr ile siirekli iligki i¢inde oldugunu ve saltanat iglerinin de onlarin bilgisi
dahilinde bulundugunu iddia etmektedirler. bkz. Inalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu”, IX/75.
Tasavvuftaki kutub inanciyla ilgili olarak bkz. Kasani, Abdiirrezak, Letaifii’l-a‘1am fi Isarati ehli’l-ilhAm—
Tasavvuf Sézliigii (¢ev. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul 2004, s. 456; Ates, Siileyman, “Kutub”, DI4,
Ankara 2002, XXVI1/498-499.

° 1630 yilinda Kogi Bey, ilim sahasinda yasananlardan duydugu endiseyi anlatmak ve gidisata dair
uyarmak i¢in padisah IV. Murat (1623-1640)’a bir rapor sunmus, bu raporda, “ilmi mansiblarin gefaate
degil tstiinlik esasina dayanilarak verilmesi ve ilim ve marifet erbabinin cahillerle bir tututulmayip
tefrikinin gerekliligine” dikkat ¢cekmistir. bkz. Kog¢i Bey Risalesi (sad. Zuhtri Danisman), Kiiltiir ve
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Toplumlarin dini egilimlerin belirlenmesinde uygulanan 6ncelikli yontem, dinin
teolojisinden ziyade dini egilimlerin sosyolojik dinamiklerine bakmaktir. Islam
diinyasinin sosyolojik dinamiklerini belirleyen en énemli unsur ise, tasavvuf diisiincesi
ve bu disiincenin kurumlar1 olan tarikatlar olmustur. Nitekim Fuad Kopriili,
Tiirkiye’nin dini tarihini meydana getirmek icin Tiirk tarihinde ortaya ¢ikan cesitli
tarikatlar hakkinda etrafli ve saglam monografiler yazilmasini birinci sart olarak
gérmektedir. Bu cercevede, islam diinyasmin en eski, en yaygin, miintesibi en fazla
olan tarikatinin seyhlik makaminda elli y1l kalan bir sufinin kaleminden ¢ikan bir eserin,

bilim ve kiiltiir tarihi agisindan tasidigi 6nem tartisilmazdir.

Calismanin bundan sonraki asamalarinda once, Seyh Esrefzide Izzettin ve
Enisii'l-cenan, Giris Bolimii’nde belirlenmeye calisilan tarihi arka plan temelinde,
tarihsel ve toplumsal bir perspektif i¢inde ele alinip tanitilacak, daha sonra, Enisii'l-
cendn tefsirinin sayfalari, satirlar1 ve kavramlari arasinda muhafaza edilen gelenek

evreninin kavramlar1 ve anlam sahasi lizerinde durulmaya caligilacaktir.

Turizm Bak. Yay., Ankara 1985, s. 54. Bu rapora yakin tarihlerde Katip Celebi, bir risale kdleme almis ve
bu risdlede, ulemanin miispet ilim ve felsefeye karsi takindiklari inkarci tavir ve pesin fikirlerin sebebiyet
verdigi alan daralmalarini, akli ve nakli ilimlerde goriilen gerilemeleri anlatmistir. bkz. Katip Celebi,
Mizanii’l-hakk fi ihtiyari‘l-ehakk (haz. Orhan Saik Gokyay), Istanbul 1980, s. 21. Miiellifimiz
Esrefzade’nin yaptig1 su degerlendirme de kayda degerdir: ‘Faydah ilim, tefsir, hadis ve fikihtir. Ciinkii
bunlar din ilimleridir. Akilli kisi din ilmi tahsil eder, onunla amel eder ve Allah’a ona uygun amel eder.
Kil ve kal ile ugrasmaz. Isi (emr) Allah’a tefviz eder, biitiin tasarrufun ve cereyan eden her seyin
Allah’tan oldugunu bilir, 1stiraptan emin olur...”* bkz. Enisii'l-cenén, I, 353/b.

' Konuyla ilgili tespit ve degerlendirmeler igin bkz. Adivar, Adnan, Osmanh Tiirkleri’nde ilim (haz.
Aykut Kazancigil-Sevim Tekeli), 4. B, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 126; Ocak, A. Yasar, “Osmanli
Diistince Hayatinin Tarihi Altyapis1”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (Editér: Ekmeleddin
fhsanoglu) I-11, IRCICA, Istanbul 1994, 11/162-164.
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BiRINCi BOLUM
ESREFZADE iZZETTIN VE “ENiSU’L-CENAN Fi TEFSIiRi’L KUR’AN”I
I. ESREFZADE iZZETTIiN

A- ASRI

Seyh Esrefzade Izzettin (1083/1672-1153/1740)’in yasadigi XVII. ve XVIIL.
asirlar, diinya lizerindeki mevcut dengelerin artik degismis oldugunun resmen ilan
edildigi ¢aglar olmustur. Bu devirlerde, Karlof¢a ile sonuglanan ve on alt1 yila sigan
hezimetin idari, mali ve sosyal biinyede yarattig1 sarsintilarin, artik Bati’dan ithal edilen

¢oziimlerle asilmaya calisildigi bir dénem yasanmaya basliyordu.'

1699 yilinda imzaladig1i Karlofca Antlasmasi’yla kemal devirlerinin sona
erdigini artik resmen ilan eden Osmanli Imparatorlugu, 1683 yilinda yasanan Viyana
bozgunuyla, idari ve askeri agidan yasanan zafiyetlerin farkina varmaya baslamis ve

Batr’nin istiinliigiinii kabullenmeye mecbur kalmistir.>

XVII. yiizyilin son ¢eyreginde ard arda yasanan savaslar ve alinan yenilgiler,
halkta ve idarede biiyiik bezginlik ve yilginlik yaratmisti. 1703 yilinda tahta oturan ve
hiikiimdarliginin ilk on bes yilin1 savaslarla gecirmek zorunda kalan Sultan I1I. Ahmet,
kendisi gibi savastan nefret eden, barisseverlik ve eglenceye diiskiinliikte’ kendisiyle
pek bir uyusan ibrahim Pasa’y1 Sadrazamlik makamma getirdi.* Artik Osmanlilar, fetih

siyasetini terk ediyor, Avrupa’daki gelismeleri yakindan takip etmeye basliyorlardi.

! Emecen, Feridun, “Kurulustan Kigiik Kaynarca’ya”, Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi (Editor:
Ekmeleddin Thsanoglu), I-II, IRCICA (Islam Tarih ve Sanat Kiiltiir Arastirma Merkezi), Istanbul 1994,
I/56.

2 bkz. Uzungarsili, Osmanli Tarihi, I1I/ 594-595; Emecen, “Kurulustan Kiigiik Kaynarca’ya”, I/55-56.

3 III. Ahmet’in eglence, sanat, gicek ve bahge diiskiinliigiiyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Refik,
Lale Devri (nsr. Abdullah Tanrikulu-Oktay Unlii), 6.B, Pinar Yay., istanbul tsz., s. 24-27.

* Ayvazoglu, Besir, “Lale Devri” , Osmanli Ansiklopedisi, I-VII, 2.B, Aga¢ Yay., istanbul 1994, V/ 12.
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1718 yilinda, Avusturyalilar’la imzalanan Pasarofca Antlagmasi’yla baslayan
baris devri, ¢esitli imar ve 1slahat faaliyetlerinin hizla uygulamaya konulup kapilarin
Avrupa kiiltiiriine aralandig1 bir devir oldu. Ik matbaa bu devirde agild1, kagit fabrikasi
kuruldu, yerli sanatlarin gelismesi i¢in tedbirler alindi.' Teknik, sanat, mimari ve
edebiyat alanlarinda yasanan gelismelerin yaninda, Damat Ibrahim Pasa (6. 1143/1730),
Istanbul’un en giizel yerlerinde, Nesetdbad, Asafabad, Hiisrevabad, Emnabad,
Sadabad...gibi isimlerle koskler ve kasirlar insa ettiriyordu.” Bogazigi sahilleri, yalilar
ve bahgelerle bezendi. Bahgelerin en gozde ¢icegi, laleydi.” Bahar gelince Istanbul,

tepeden tirnaga bir lale bahgesine déniiyordu.”

Fakat barisci siyaset izleyenlerle bu durumdan rahatsiz olan gruplar arasinda bir
hiziplesme vardi. Saray ve cevresinin, toplumu rahatsiz edecek derecede zevk, eglence
ve israfa dalmasi aradaki 6fke atesini biiylittii ve bu devir, 1730 yilinda, bir yenigeri

olan Patrona Halil’in baslattig1 kanl bir ayaklanmayla sona erdi.’

Bir taraftan ilim ve fikir faaliyetleri ve imar calismalari, diger taraftan giderek
yayginlasan zevk ve safa diiskiinliigiiyle éne ¢ikan Lale Devri’nin® baslangi¢ yili olarak
kabul edilen 1130/1718 tarihinde, miiellifimiz Esrefzide Izzettin, Bursa’da, Enisii'l-
cenan tefsirinin son ciltlerini kdlem almakla mesguldii. 1130/1718 yilinda altinci cildi

yazmaya baslamis’ ve 1135/1723’te de eseri yazma isini tamamlamugtr.®

Enisii'l-cenan’da, Lale Devri'ni, kosk, kasir, yali ingd etme gibi imar

faaliyetleriyle 6ne ¢ikan devrin ileri gelenlerini, Nedim’in siirlerinde yasayan Sadabad

! Ayvazoglu, “Lale Devri”, V/12.

2 Ahmet Refik, s. 27; Ayvazoglu, “Lale Devri”, V/12.

3 Baytop, Turhan-Kurnaz, Cemal, “Lale”, DIA, Ank. 2003, XXVII/79.
* Ayvazoglu, “Lale Devri”, V/12.

> Ahmet Refik, age, s. 27-55 v.d.; Ayvazoglu, “Lale Devri” V/13; Emecen, “Kurulustan Kiigiik
Kaynarca’ya”, 1/59.

% Yaganan saltanat ve ihtisam ile birlikte ilim ve fikir sahasinda yapilan hizmetlerle ilgili ayrintili bilgi
icin bkz. Ahmet Refik, age, s. 55, 74 -77.

7 bkz. Enisii'l-cenan, X1, 2/b.
8 bkz. Enfsii'l-cenan, XII, 525/b.
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eglencelerini' konu alan herhangi bir degerlendirme, elestiri, nasihat, gizli acik herhangi
bir gonderme bulunmamakla birlikte, o devirlerde yasanan rahatsizliklara,
huzursuzluklara isaret eden bazi ciimlelerden bazi konulara telmihlerde bulunuldugunu

anlamak ¢ok zor degildir. Mesela sdyle denilmektedir:
‘Bu zamanda fayda zannedilen zarar, bal zannedilen de zehirdir. .. ">

‘Zaman, akillilar i¢in aglama, cahiller i¢in hazlarini icra etme zamanidir. L3

Esrefzade, o donemde, devletin kars1 karsiya oldugu agir siyasi ve mali sorunlar,
yasanan sosyal ve siyasi buhranlar, toplumun alt katmanlarina vuran ekonomik buhran
dalgalar ilgili devrin idarecilerini hedef alan herhangi bir elestiride bulunmamus, fakat
giindelik hayat kavgasi icinde miicadele veren insanlarin c¢arsiya pazara akseden
telaglarini, kaygilarini, kosusturmacalarini, (meyhanelerin dolu olmasindan hareketle)
yasanilan caresizlik duygusu ve ahlaki dejenerasyonu, ‘diinya ile alakali ameller
batildir, aldanistir (guriir), akibet olarak fayda saglamadigi icin onlarla istigdl etmek

anlamsizdir (méléyﬁni)’4 gibi bir bakis agisiyla, su sekilde degerlendirmistir:

‘Baziniz giindiiz ge¢im (maiset) veya hevasi pesinde kosturur fakat Rasul’e salat, Kur’an
okuma, zikrullah, Hakkani amel aklina gelmez. Bu halin sahidi, mescit ve camilerin bos
olmasi, ¢arsi, kahvehane (beytii’l-kahve) ve meyhanelerin dolu olmasidir. Gece de igtima
mabhalline gider, orada hevana uygun isler yaparsm. Sonra tavugun daneyi gagalamasi gibi
namaz kilar, arkasindan da sabaha kadar uyursun. Bu halinle mi Rasul’iin immetinden biri

olarak ¢agrilacaksin?’

' Sultan III. Ahmed’in Paris sefiri olarak gorevlendirdigi Yirmisekiz Mehmet Celebi’nin, 1721°de
Paris’ten doniisiiniin hemen ardindan Istanbul’'un her kosesi kosklerle donatilmis, Damat Ibrahim
Pasa’nin, altmis giin i¢inde insa ettirdigi dillere destan Sadabad Kasri, 1722 yilinda, parlak bir téren
esliginde acilmistir. bkz. Ayvazoglu, “Lale Devri”, V/12.

% Enisii'l-cenan, 111, 524/a.
3 Enisii'l-cenan, V1, 460/b.
* Enisii'l-cenan, 111, 204/a.

5 Enisii'l-cenan, IX, 76/a; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, III, 82/b 431/b.
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Esrefzade, ¢evresindeki insanlarin ahlaki zaaflar i¢inde olmalarindan, stirekli
birbirlerini elestirip kinamalarindan ve hatta kendi mevkiindeki insanlarin dahi tercih
ettikleri hayat tarzlarindan dolayr istihzad igerikli s6z ve davranislara maruz

kalmalarindan sikayetcidir:

‘Ey miimin kardes, bil ki 6zellikle bu zamanda ihtilattan inkita gerekir. Clinkii bu zamanin
cocuklarinin dillerinden ve bos sozlerinden herhangi bir sekilde kurtulmak miimkiin
degildir. Uzleti se¢ip kendi halinle mesgul olsan “ O, magriir, miitekebbir ve miirai biridir”,
derler; aralarina karigsan ““ haddini bilmiyor, durumuna, mevkiine uygun isler yapmyor,
kapilarda dolaniyor.” derler. O nedenle aldirma. Kendi halinle mesgul ol! Halka bakma !
Ciinkii onlarm bu zamandaki hali, Rasiilullah’in buyurdugu: * Ummetimin iizerine éyle bir
zaman gelir ki idarecileri zuliim, alimleri tama‘ kullari riya icinde, kadinlar: diinya
ziynetleri ve ergenleri de sehvetleri pesinde olurlar. ..Aralarinda hayirli insanlar ikdmet
edemezler...” gibidir. Bu zamanin ¢ocuklarinin pek cogunun halinin bu oldugunu anladigin
zaman, ne sOylerlerse soylesinler, aldirma ! Sen, bir giin Azrail’in elinde olacagini, ruhunu

teslim edecegini ve sair ahiret hallerini diigiin..”"

Esrefzade’nin, ¢agdaslarinin dini tutumlariyla ilgili, 6zellikle cami ve cemaate
devamlilik ekseninde yaptigi elestiriler, vaaz tislubuyla sdylenmis bir takim nasihat
igerikli uyar1 climleleri olmanin 6tesine gegmemektedir. Zaman ve mekan kayitlarindan
bagimsiz olarak yapilan bu tiir degerlendirmeler, doénemin c¢esitli acilardan

degerlendirilmesine zemin olusturucak yeterli veri igermemektedir.”

! Enisii'l-cenén, 11, 188/a.

2XVIIL y.y.’da, Kadiri/Esrefi olarak Bursa’da 23, Iznik’te 5, Istanbul’da 5; Kadiri/Rumi olarak
Istanbul’da, cesitli tekkelerde 34; Tekirdag’da 1; Kadiri/ Resmi olarak Istanbul’da 4; yine KAadiri olarak
Erzurum’da 5; Bitlis’te 2; Siirt’te 1 (Tillo Tekkesi); Istanbul’da 10 (Hindiler, Sa¢li Emir, Selim Baba
Tekkeleri); Bursa’da ii¢ (Carsamba Kasab Comerd) seyhin oldugu tespit edilmistir. bkz. Muslu, Ramazan,
Osmanl Toplumunda Tasavvuf (18. yiizyil), insan Yay., Istanbul 2003, s. 713-715 (Tablo 1). Yine
XVIII. asirda, Celvetiler (Uftade Mehmed Efendi, Ismail Hakki, Pir Emir Sultan, Selimi Ali Efendi
Tekkeleri), Halvetiler (Bahri Dede, Nasiihi, Abdiilmiimin, Carsamba, Uckozlar, Zuhiiri el-Ussaki, Abdal
Murad, Gazi, Misri, Seyyid Baba, Enari, Fenari Ahmed Pasa, Yakub Efendi Tekkeleri), Mevleviler
(Bursa Tekkesi), Naksibendiler (Abdullah Efendi, Bas¢1 ibrahim Bey, Gar-1 Asikin Hasan Efendi,
Naksibendi-i Cedid, Yogurtlu Baba, Naksibendi-i Atik Tekkeleri) Hindiler (Buhara Tekkeleri) ve
Ruféiler (Abdiilmiimin Tekkesi) Bursa’da faaliyet gosteren diger tarikatlardir. bkz. Muslu, age, s. 703-
721 (Tablo 1).
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B- HAYATI

Esrefzade Izzettin’in hayatiyla ilgili bugiin bilinen en eski kaynak, miiridi
Tennlrizdde Mustafa Efendi tarafindan kaleme alinan “Hediyyetii’l-fukara” adli
menakibnamedir.' Basta bu yazma eser olmak iizere, mevcut kaynaklarda, miellifin

hayati ile ilgili tespit edilen bilgiler soyledir:

XVIIIL. asirda, bu tarikatlar icinde yaygmlik itibariyle ilk sirada, Cahidi, Cemali, Cerrahi, Cihangiri,
Gilseni, Karabasi, Misri, Nastihi, Ramazani, Ratlifi, Salahi, Sezai, Sinani, Sivasi, Siinbiili, Ussaki gibi
kollar1 ve cesitli illerdeki {i¢ yiiz yirmiden fazla seyhi ile Halvetilik, sonra Ahrari, Kiibrevi, Miiceddidi
gibi kollartyla Naksibendilik, daha sonra Kadirilik, Celvetilik, Mevlevilik, Bayramilik, Sadi, Rufai ve
Bedev1 tarikatlar1 bulunmaktadir. bkz. Muslu, age, s. 704-741 (Tablo 1).

A~ A

"Bu eser, Tennirizade es-Seyyid Mustafa Ibn Seyyid Sun‘ullah el-Islambili tarafindan kaleme alinmis
olan “Hediyyetii’l-fukara” adli menakibnamedir. Bugiin elimizde iki niishast bulunan bu menakibnamenin
bir niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud, nr. 4640°da, diger niishas1 Millet Kiitiiphanesi, Ali

Emiri Ser‘iyye, nr. 1129’da kayitli bulunmaktadir.

Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. yiizy1l) adli kitabinda Esrefzade’nin hayatina dair
iki kaynaktan bahsetmekte ve soyle demektedir: “Tenntrizade Mustafa Efendi, “Hediyyetii'l-fukard” adl
eserinde Izzeddin Efendi hakkinda uzun uzadiya bilgi vermektedir. Ayrica miiridlerinden Mustafa Efendi

de onun menkibelerini anlattig1 “Mendkibndme-i Esreft” adli bir eser yazmistir.” bkz. Muslu, age, s. 381.

Hiiseyin Vassaf da, Sefine-i eviliyasi’nda soyle der: “Tennirizade, Mendkibndme-i Esrefi nam eserinde
miisarii’n ileyh hazretleri hakkinda uzun uzadiya bahsetmektedir. Miiridanindan Mustafa Efendi, azizin
hakkinda “Hediyyetii'l-fukarad” namiyla bir menkabe-name yazmustir. bkz. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
evliya (haz. Prof. Mehmet Akkus-Prof. Ali Y1lmaz), I-V, Kitabevi, Istanbul 2006, 1/108.

Bursali Mehmed Tabhir ise “Menakibini, miiridanindan Tennirizdde Mustafa Efendi, “Hediyyetii'l-fukara”
namindaki eserinde tafsil eylemistir.” demekte ve farkli bir menakibden bahsetmemektedir. bkz. Bursals,
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, I-III, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, I/126.

Prof. Mustafa Kara, Esrefzdde Izzetin hakkinda bilgi verirken “Miiritlerinden Tennfirizide Mustafa
Efendi, Hediyyetii'l-fukard adiyla miirsidinin menakibin1 kaleme almistir.” diyerek bir tek kaynak
zikretmektedir. bkz. Kara, Mustafa, Esrefoglu Rumi, Esrefoglu Rumi, TDV Yay., Ankara 1995, s. 96.

Tenniirizaide Mustafa el-islambitli’nin, Esrefzade izzettin’in miiridi oldugu ve bu eserini seyhinin ruhuna
vasil olmak geyesiyle kaleme aldigi.( bkz. Tennlrizade, Hediyyetii'l-fukara, 2/a.) bilgisinden hareketle,
miirdlerinden Mustafa Efendi’ye ait oldugu sdylenen Mendkib ndame-i Esrefi ile Tennirizade’nin
Hediyyetii'l-fukara@’smin ayn1 eser olma ihtimali daha yiliksek goriinmektedir. Nitekim, Hediyyetii'l-
fukard, Sileymaniye ve Millet Kiitliphaneleri'nde iki ayri niishast olarak kayitli bulunurken,
Mendakibname-i Egrefi ile ilgili herhangi bir kiitiiphane kaydina rastlanamamustir.

Tennlirizade nin ii¢ meclis olarak hazirladig1 Hediyyetii I-fukara’nin Birinci Meclis’inde, Sultanii’l-evliya
Hz. Seyh Abdiilkadir Geylani’nin, Ikinci Meclis’te, Sultanii’l-asikin Hz. Seyh Esrefzdde Abdullah
Rumi’nin, Ugiincii Meclis’te, Sultinii’l-kdmilin Hz. Seyh Esrefzdde Ahmed Izzi’nin evsaf ve kerAmetleri
anlatilmistir.
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Refs-ii mesayihi’z- zaman, ziibde-i yegine-i devran, meldzu havis u avam,
melce-ii mesdyih u fukard Esrefzide es-Seyyid el-Hicc Ahmed izzeddin (k.s.),'
Esrefzdde Abdullah Rimi (r.a)’nin besinci batindan torunu, Seyh Seyyid Esref-i Sani
Muhammed Efendi’nin? ticiincii ogludur.’ Esrefzade izzettin’in soyu, bir taraftan biiyiik
dedesi Esrefzade Rimi’nin, Hz. Ali’ye ve dolayisiyla Hz. Peygamber’e vasil olan soyu
sebebiyle * Hz. Peygamber (a.s.)’e, diger taraftan, Abdullah Rami’nin hanimm
Hayrunnisi hanim’ dolayisiyla Haci Bayram Veli’ye dayanmaktadir.® Esrefzade Rami,
kiz1 Ziileyha Hatun’u manevi evladi Abdiirrahim-i Tirsi ile evlendirmis ve bu nesil, bu

yolla zuhdr etmistir.”

Esrefzade Izzettin, 1083/1672 yilinda, Barak Fakih kdoyiinde, babasinm,
yanlarinda misafir olarak kaldig1 dervislerinden Hac1 Bey‘in evinde diinyaya gelmistir.8
Resmi ilimleri, Molla Ahmedzade Mehmed Efendi, Niisis sarihi Malko¢ Mustafa
Efendi, Ayn-1 Ekber Muhammed Efendi’den tahsil eden Esrefzade, ® tasavvufi

AA A

! Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 11/b.

? Esref-i Sani, Hz. Seyyid Seyh Liitfullah Efendi’nin oglu olup yetmis yedi sene yasamistir. Liitfullah
Efendi’nin babasi, Hz. Seyh Seyyid Sirri Ali Efendi, Sirri Ali Efendi (elli bes sene yasamis)’nin babast,
Hz. Seyh Seyyid Pir Hamdi Efendi (yliz yirmi sene yasamis), Hamdi Efendi’nin babasi, Abdiirrahim-i
Tirs1 (yetmisdort sene Omiir siirmiis)’dir. bkz. Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 11/b.

} Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 11/b.
Esrefzade tefsirinde, kiinyesini sdyle kaydetmektedir:

‘Ahmed izzeddin Abdii’l-hak el-Veddd Ibnii’s-Seyh Muhammed Esref-i Sani...” bkz. Enisii'l-cenan, VI,
477/b; 1X, 2/a; IX, 86/a...

* Menakib-1 Esrefzade’de, Esrefzade’nin, Hz. Muhammed’in soyundan geldigini gosteren isaretin (yesil
bir tiilbent) Sliimiinden sonra giysileri arasindan ¢iktigi ve kendisinin bu delili herkese gdstermekten
sakindig1 zikredilmaktedir. bkz. Bursali, Mehmed Veliyyiiddin, Menakib-1 Esrefzide (Esrefoglu
Riami’nin Menkibevi Hayati-haz Dr. Mustafa Giines), Pamuk Ofset, May1s 2006, s. 9.

> Hayrunnisd Hanim, Hac1 Bayram Veli’nin kizidir. bkz. Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, (haz.
Mustafa Kara-Kadir Atlansoy), I-1I, Uludag Yay., Bursa 1997, s. 86; Celebi, Asaf Halet, Esrefoglu
Divani, Hece Yay., Ank. 2002, s. 24; Bursali, Mehmed Veliyyiiddin, Menakib-1 Esrefzade, s. 17.

% Esrefzade tefsirinde, Uftdde Efendi’nin, Hac1 Bayram Veli’nin miintesiplerinden biri oldugunu haber
verirken Hac1 Bayram Veli’nin anne tarafindan ceddi oldugunu zikretmistir. bkz. Enisii'l-cenan, V, 140/b.

7 bkz. Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, 11/b; Mehmed Semseddin, Yéadigar-1 Semsi, s. 89.
¥ Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, 15/b. Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 97.

? Ahmed Ziyaeddin Efendi (6. 1198/1784) Giilzar-1 suleha ve Vefeyat-1 urefda, BUYEBE Ktp., Orhan,
1018/2, s. 109; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 97; Muslu, age, s. 380.
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terbiyesini babasi Egref-i Séni’den,1 tarikat icazetini, dedesi Liitfullah Efendi’den
almustir.” Esrefzade’nin, babasi Esref-i Sani tarafindan verilmis olan bir teberriik icazeti
de bulunmaktadir.’

iznik Dergahi’nda postnisin olan Liitfullah Efendi, vefatina yakin, oglu Esref-i
Sani’ye bir mektup yazmis ve Bursa’daki asitdnenin postuna torunu Esrefzade
[zzettin’in oturmasini istemistir. Liitfullah Efendi, Bursa’ya gonderdigi bu mektupta

istegini sOyle dile getirir:

‘Benim oglum, biz ddar-1 bekdya rihlete azimet ettik. Gelip bizde olan emanet-i ilahiyi ahz
idesiin. Ve dahi Buriisa’'daki dsitdnenin postuna Izzeddin oglumu ciiliis ettiresin. Feyz-i

tarikati illiyyemiz ve riza-yi azizlerimiz bundadir.”*

Babas1 Liitfullah Efendi’nin vasiyetini yerine getiren Esref-i Sani Efendi,
Esrefzade Izzetin’i Incirlice Mahallesi’ndeki Asitane-i Esrefiyye’ye seyh olarak tayin
edip’ iznik’e gitmis ve aym tarihlerde Liitfullah Efendi (5. 1104/1692) ahirete intikal

edince iznik Dergéhi postnisini olmustur.®

Yirmili yaslarinda mesihat makamina gegen Esrefzade Izzettin, elli yila yakin bir
stire bu makamda kalmistir. Vefat tarihinden ii¢ yil 6nce, bir Cuma giinii, asitdne-i
saadetinde muhiblerine asagidaki konusmay1 yaptiktan sonra oglu Abdiilkadir Necib

Efendi (6. 1202/1782)’yi Incirlice Dergahi postnisinligine nasb etmistir:

! Tenndirizade, Hediyyetii'l-fukara, 11/b; Ahmed Ziyaeddin Efendi, Giilzar-1 sulehd, s. 109; Mehmed
Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 97; Muslu, s. 380.

? Tenndrizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 11/b.
3 Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 11/b.
* Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 12/a.

> Liitfullah Efendi’nin vefat tarihi, 1104/1692’dir. Esref-i Sani Efendi, iznik Dergahi’nda bes y1l postnisin
olarak oturmus ve 1695°de vefat etmistir. bkz. Kara, Esrefoglu Rumi, 5.93, 94. izzettin Efendi’nin dogum
tarihi 1083/1673 olduguna gore, Esrefzide Izzettin, mesihat makamina gectiginde heniiz yirmili
yaslarindadir.

 Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 93-94.
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‘Ey fukaram ve ey ehibbdam, oglum Seyh Haci Abdiilkadir’e icdzet verdik. Ve halife-i (?)

dahi ona teslim ettik... Sizi seri‘aten ve tarikaten gayra muhtac etmez. Esrar-1 tarikimiz ona

teslim olmustur.”

Zaman zaman Istanbul’a gidip akrabalarindan birinin evinde misifir olan
Esrefzide Izzettin, ehibbanin ricasiyla Cuma giinleri, Zeyrek’teki Piri Pasazade
Camii’nde va‘z u nasihat etmis, meclise katilanlarin haddi hesab1 olmadig1 gibi Osmanli

devlet ulemasindan pek c¢ok kisi de bu meclislerde hazir bulunmustur.?

Vaaz ve nasihatleri olduk¢a etkili olan, Sultan III. Ahmed ve Sultan I. Mahmud
tarafindan saraya davet edilen ve kendileri tarafindan pek ¢ok iltifata mazhar olan’
Esrefzade Izzettin, 1153 senesinin Saban ayinda (1 Kasim 1740), istanbul’da, misafir
olarak kaldig1 evde vefat etmistir.* Vefat haberi Sultan I. Mahmud’a arz olundugunda,
Sultan Mahmud, alimlerin, seyhlerin ve devlet adamlarinin cenaze namazinda
bulunmalar1 i¢in bir hatt-1 hlimayan hazirlanmasini istemistir. Fatih Camii’nde okunan
sala ve kirk bini agkin biiyiik bir cemaat ile kilinan cenaze namazindan sonra, Esrefzade,
Hz. Seyh Ismail Rimi’nin medfin oldugu Tophane’deki Kadiriler Aasitinesine

defnedilmistir.

Tenniirizade, Esrefzade’nin, vefatindan sonra kendi el yazisiyla yazilmis sdyle

bir varak bulundugunu haber vermektedir:

Beka iklimine azmim var el’dn
Fena giilzart kalsin géyle viran
Hazan erdi bahdr-1 6mriime ah
Dil oldu izn-i Hakk’la buna agah
Bekd iline cezb eyledi Allah

! Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukard, 12/b.
? Tenntirizade, Hediyyetii'l-fukara, 16/a.

> Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 100; Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani — Tezkire-i Mesahir-i
Osmaniye, I-IV (haz. Dog¢.Dr. Ali Aktan-Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali-Dog. Dr. Mustafa Keskin), Sebil
Yay., Istanbul 1995, 1/ 377.

* Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 100.

> Hediyyetii'l-fukara, 15/b; Sefine, I/ 107-108 ; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 100; Bursali,
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, I/126, Sicilli-i Osmani, 1/377.
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Fena giilzari kalsin géyle viran
Tevecciih eyledim dostun iline
Canim kurban edip dnin yoluna
Eristi kahr-1 mevt cism-i giiliine
Fend giilzdri kalsin séyle virdn.'
Ayrica Tennlrizade, vefat ettigi zaman Esrefzade nin yaninda bulunan asagidaki
siirin, onun, Kadiriyye asitanesine defnedilecegini kerdmeten bildigine isaret ettigine

inanmaktadir:?

Sah-1 iklimi velayettir giirith-1 Kadirt

Riih-1 askda zii’l-kerametdir giiriih-1 Kadirt

Astan-1 Kadiriye siir yiiziin onlardan ol

Izziya sahib-i selamettir giirih-1 Kadiri. *

Yisuf suresinin tefsirine tahsis ettigi bir eserinin girisinde Esrefzade iki kez
hacca gittigini, bu hac ziyaretlerinden ilkini ailesiyle birlikte 1129-1130/1718
tarihlerinde, ikinci ziyaretini de 1137-1138/1725 tarihlerinde gerceklestirdigini
kaydetmistir.*

Esrefzade, sagliginda, bazi kisiler tarafindan sozlii saldirilar ve inkarci eylemlere
muhatap kalmis fakat yine bu inkarci giiruhlardan niceleri gelip Hz. Izzi’nin miibarek

yiiziinii gordiiklerinde attiklari taslari kendi baslarina vurmuslardir.’

Hediyyetii'l-fukard ve Yadigar-1 Semsi’de, cezbeye tutuldugunda Esrefzade’nin

meyyit gibi oldugu, yiizinde nir-u askin zuhur ettigi,' va‘z esnasinda cezbe ile

! Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, 15/b.
? Tenntirizade, Hediyyetii'l-fukara, 16/a.
? Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, 16/a; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semst, s. 102.

* BUYEBE Kiitiiphanesi Genel 992 numarada kayitli olan bu cilt, Esrefzade’nin Enisii'l-cenan tefsirinin
ciltleri arasinda gosterilmektdir. Yapilan incelemede, miistakil olarak hazirlandig1 anlagilan 255 varaklik
bu ciltte sadece Yusuf suresinin tefsirinin yapildig:1 ve muhteva olarak da Enisii'l-cenan’daki Yusuf suresi
tefsirinden farkli oldugu goriilmiistiir. Krs. Enisti'l-cenan VI, 218/a-463/b — Ytsuf Suresi, Genel/992.

> Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 16/a.
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kendisini kiirsiiden attig1,” umir-u diinya ile istigal etmedigi, para saymasini bilmedigi,
kesinlikle eline para almadig1 anlatilmaktadir.” Nitekim dergéhta kimse olmadig zaman
carsidan bir sey almak lizum ettiginde hanimi, parayi bir mendile kor, Esrefzade
mendili diikkkan sahibine uzatir ve yine paranin iistiinii de mendil i¢inde alarak hanimina

gétiiriip iade edermis.”

Cid u semahati ile meshur olan Esrefzade’ye ait sdyle bir hikaye

nakledilmektedir:

‘Bir giin camii gerifte bir fakir giyecek ister. Esrefzdde, ‘camiden ¢iktiktan sonra vereyim.’

der. Adam musallat olur, 1srar eder, yine yumusaklikla ‘sabret’ buyurur. Camiden ¢iktiktan

sonra biitiin giysilerini ¢ikarp verir ve evine bir don bir gomlekle doner.

A A A

! Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 16/a.

? Tenntirizade, Hediyyetii'l-fukara, a.y., Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 99.
3 Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 100.

* Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 100.

> Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 99.

Hediyyetii'l-fukara’da, Tennlrizdde‘nin, Esrefzdde’nin makammnin yiiceligine dair anlattig1
menkibelerden bazilari soyledir:

Muradiyeli Dervis Mustafa sdyle anlatir:

‘Bir Cuma giinii, ikindiden sonra (Esrefzade) buyurdular ki:“4& ¥) cusll alay ¥ Bir haftaya dek, Iznik’te,
biraderim Seyh Abdullah katlolup cdm-1 sehadeti nls etse gerek.” diye haber verdiler. Mecliste hazir
olanlar : “Efendim, bu kaza-i ilahinin def’i miimkiin degil midir?” dediler . “Takdir-i ilahi bdyle caridir.”
buyurdular. Bir hafta sonra Iznik’ten “Seyh Abdullah’1, Hataboglu diye meshur fasik katil katleyledi.”
diye haber geldiginde Aziz hazretlerinin keramet-i bahireleri sayi‘ oldu.” bkz. Hediyyetii'l-fukara, 18/b;
ayrica bkz. Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semst, s. 99.

Hz. izzettin Efendi’nin hulefasindan Seyh Muhammed s6yle anlatir:

‘Hz. Izzi’nin biraderleri Seyh Serefiiddin Efendi’nin vefatlarina yakin Izzi Hazretleri hasta idi. Bir giin
odamda oturup diisliniirken hatirima geldi ki: ““ Nice zatlar vardir ki stret-i fukarada olup seriaten ve
tarikaten caiz olmayan fiil ve sozlere tevecciih ederler. Bu ne keyfiyettir? ” diye beni bir hayret aldi. Ol
saat bir dede gelip “Sizi Aziz Hazretleri ister.” deyip c¢agirdi. Ben dahi huzur-u seriflerine vardim.
Gordiim ki yatiyorlar. Miibarek gozlerini agip buyurdular ki: “Dedem, tasavvuf, emirlere intisab,
nehiylerden ictinabtir .” deyip yine miibarek gozlerini yumdular.” Hediyyetii'l-fukara, 17/b.

Hz. izzettin Efendi Burfisa’da, bir Sali giinii, fukara ile birlikte Camii Kebir’e giderken bir pir-i miibarek-i
ama gelmisti. Meydancik tabir olunan mahalde Hz. Aziz’in huzuruna ¢ikip payine yiiz siirdiikten sonra
Aziz Hazretleri’ne bir riiya sOyleyip tabirinde Azizim:* Yedi sene bu dlemde Omiir siireceksin™ diye
buyurdular. Once pir-i miibarek 1zdirap halinde aglay1p feryat ederek gitti. Sonra, ertesi hafta, yine énceki
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C- SAHSIYETI

1- Tlmi Sahsiyeti
Esrefzade izzettin, zahiri ve batin mamur bir zat olarak taninmaktadur.'

Esrefzade’nin ilmi sahsiyetini ortaya koymaya katki saglayacak hocalari,
talebeleri ve eserleriyle ilgili elde edilen bilgilere gegmeden 6nce onun ilim anlayisini

veciz bir sekilde ortaya koyan su climleleri nakletmek faydali olacaktir:

‘flimden ve ilimle amel etmekten murat, (bu isin) Allah igin olmasidir. ilim 6grenmeye
baslayan kimseye diisen onunla Allah i¢in amel etmesi, cahili egitip yoldan sapmist irsad
etmesi, gafili uyandirmasidir. Niyet sahih oldugu zaman, ilmi arttirmakla mesgul olmak da
boyledir. Ciinkii o fayda bakimindan daha umumidir. Ancak farzlarda bir noksanlik
olmamasi sartryla. Niyetin sihhati de, vechullaha ve ahirete yonelmek (niyetinde olmak)
tir...Kisi cahaletten kurtulmayi, mahlukata fayda saglamayi, ilimle hayat bulmay: dilerse
niyeti sahih olur. Sonug olarak Allah’tan bagkasi icin taalliim batildir. Keza f1 Sir‘ati’l-

Islam.”?

Esrefzade Izzettin’in ilmi sahsiyeti hakkinda kanaat edinmeye yardimci olacak
diger ayrintilar ise onun, incirli Dergahi’n1 maddi ve manevi acidan gelistiren® ve Bursa

Incirli Dergahi Kiitiiphalnesi’ni4 kuran kisi olmasidir. Bu kiitiiphaneye ait olan eserler,

mahalde Hz. Aziz’in karsisina geldiginde Azizim: “Hak Teala Hazretleri niyazi-n1 kabul edip yedi sene
yedi giine tebdil oldu.” buyurdular. Pir-i miibarek habere azim-i mesrir oldu ve Aziz Hazretleri’ne hayir
dualar ederek gitti. Yedi giin sonra, o pir-i miibaregin emanet-i canin1 Hakk’a teslim eyledigi nakledilir.
bkz. Hediyyetii'l-fukara, 18/b-19/a.

! Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliya, 1/107.
2 Enisii'l-cenan, 11, 102/a.
3 Kara, Esrefoglu Rumi, s. 95.

4 Bugiin Incirli adi ile anilan, o giniin incirlice mahallesindeki Esrefzide Dergahi (incirli Tekkesi),
Esrefoglu Abdullah Rimi zamaninda insa edilmis; daha sonra Seyh Mehmed Efendi (6. 1066/1655)
tarafindan yeniden yaptirilmistir. Seyh Mehmed Efendi’nin 6limiinden sonra dergdhin postnisini
miiellifimiz Esrefzade izzettin Ahmed olmustur. Esrefzade Izzettin, Esrefzade ailesine ait eserleri birlikte
baska eserlerin de bulundugu Incirli Dergahi Kiitiiphanesi’ni kurmustur. Bu kiitiiphaneye ait eserler
bugiin, iizerlerinde, “Vakf-1 Tekke-i Esrefzdde 1218” miihriiyle, BUYEBE Kiitiiphanesi’'nde
bulunmaktadir. bkz. Kurmus, Omer S., “Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi”, T.C. Bursa
Valiligi 11 Halk Kiitiiphanesi Miidiirliigii Yayin No. 1, Bursa 2002, s. 21. Ayrica Bursali Mehmed Tahir,
Kutbeddin izniki (6. 821/1418)’nin Zddii’I-medd fi’l-fiirii* ve l-ahldk adl1 eserinin bir niishasinin Incirli
Dergahi Kiitiiphanesi’nde mevcut oldugunu haber vermistir. bkz. Bursali, Osmanli Miiellifleri, I/ 144.
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bugiin, “Vakfa1 Tekke-i Esrefzide 1218 miihriiyle (bkz. Ornek Metin - 6) BUYEBE

Kiitliphane’sinde bulunmaktadir.

a- Seyhleri
1. Seyh Liitfullah Efendi (6. iznik, 1104/1692)

Esrefzade Izzettin, tarikat icAzetini dedesi Seyh Liitfullah Efendi’den almistir.

Tenn(rizade, Hediyyetii'l-fukara’da, bunu su sekilde haber verir:

‘Hz. Seyh Izzetin Efendi, icdzet-i tarikat-1 illiyyeyi ve meslek-i siinen-i nebeviyyeyi valid-i
kebirleri Liitfullah Efendi Hazretlerinden ahz itmislerdir. Ondan sonra valid-i mdcidleri

Esref-i Sani Muhammed Efendi Hazretleri’'nden teberriiken ahz itmisler ve terbiye-i

teslikleri ondan almislardir.””

Esrefzade izzettin’in Bursa Incirli (Incirlice) Dergahi postnisinligine ge¢mesini

tensib eden de dedesi Liitfullah Efendi olmustur.”

2. Esref-i Sani (6. iznik, 1109/1697)

Miiellifimiz Esrefzade izzettin’in tasavvuf ilimlerindeki hocasi olan Esref-i
Sani,’ iznik Esrefoglu Dergdh’t postnisini Liitfullah Efendi (6. 1104/1693)’nin oglu
Esrefzade izzettin’in de babasidir.* Egref-i Sani, babasinin vefatindan sonra dokuzuncu
postnisin olarak seyhlik makamina ge¢mis, bu makamda bes sene irsad gorevini

siirdiirmiis, vefat ettiginde Abdiirrahim-i Tirsi® tiirbesine defnedilmistir."

! Tenniirizade, Hediyyetii'l-fukara, 11/b.

A A A

2 Soyle der Tennirizade: ‘Liitfullah Efendi vefatlarina yakin, Hz. Seyh Izzettin Efendi’yi Buriisa’da olan
asitdne postuna iclas edip ve ciimle fukaray: tesli edip fukardya nasihat buyurur...Ve Seyh Esref-i Sani
Muhammed Efendi Hazretleri de bu vasiyeti icrd ve bu emre itaat buyurmuslar. Sonra Esref-i Sani
Muhammed Efendi Hazretleri Iznik’e varip...” bkz. Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, 12/a.

? Tenntirizade, Hediyyetii'l-fukara, 11/b; Ahmed Ziyaeddin Efendi, Giilzar-1 sulehd, s. 109; Mehmed
Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 97; Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/107; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/144.

* Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, 11/b.

> iznik Esrefiyye dergahinin, Esrefoglu Rumi’den sonra ikinci postnisini olan Abdiirrahim-i Tirsi (6.
926/1519), uzun yillar Esrefoglu Rumi’nin yaninda kalip onun terbiyesi altinda yetismis ve kiz1 Ziileyha
ile evlenmistir. bkz. Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semst, s. 88 vd.; Kara, Esrefoglu Rumi, s. 91 vd.
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Esref-i Sani’nin dort evladi, Bursa ve ¢evresindeki Esrefiyye dergahlarinda irsad

gorevinde bulunmuslardir.

Sair ve batint mamur bir zat olarak taninan Esref-i Sani’nin siirlerinin toplandigi

bir Divéan‘r® bulunmaktadir:'

! Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 94; Bursali, Mehmed Veliyyiiddin, Menakib-1 Esrefzade, s.
113.

> Muhyiddin Efendi (6. 1142/ 1729), Kii¢iik Kumla Esrefiyye Dergahi postnisini, Serafeddin Efendi (6.
1146/1733), Eyyiib Efendi Dergahi postnisini, Abdullah Efendi (6. 1147/1734), iznik Esrefoglu Tekkesi
postnigini, miiellifimiz Esrefzdde Izzettin Ahmed (6. 1153/1740), Incirli Dergahi postnisinidir. bkz.
Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 93 vd.;Hiiseyin Vassaf, Sefine, 1/106-109; Bursali, Mehmed
Veliyyiliddin, Menakib-1 Esrefzade, s. 113-115, Kara, Esrefoglu Rumi, .93 vd.; Muslu, s. 377-380.

3 Esref-i Sani bir siirinde soyle der:

“Goniilde ates-i ask ilen yanmig taze dagim var
Benim bu tekyegah i¢re sonmez ¢eragim var
Bana olmaz mukabil kimse meydan-1 muhabbette
Elimde tig-1 himmet gibi bir yalin bicagim var
Aceb mi kiige-i uzlette ddim itikdf etsem

Benim bu kdindtin iltifatindan feragim var

Bii Sani Esref’in hi¢ bab-1 arza ihtiyact yok

Muhammed Mustafd gibi benim tayanacagim var.’

bkz. Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 94; Muslu, s. 377.
Baska bir siirinde de soyle der:

“Katreyim siirette amma manidedir ya benim

Ciimle alem bendedir diinyad vii ma fihd benim
Bendedir bu onsekiz bin dlemin mahiyeti

Mazhar-1 kil olmusumkiilliyet-i esmd benim

Olmugam miistagrak-1 niir-1 tecelliyat-1 Hakk

Sems benim zerremdir benim ¢iin envdr-1 Ziihrd benim
Ask ile kdimdir isbu viicidum hilkati

Alem-i sugrdya bais dlem-i Kiibrd benim

Faris-i meydan-1 askim Esrefii’s-Sani bu giin

Mazhdr-1 sirr-1 aliyim ciimleden ald benim.”
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Enisii'l-cenan’da, Esrefzade Izzettin’in, “Siililem Esrefogullar’ndan Esref-i Sani”

kaydiyla naklettigi Esref-i Sani’ye ait bir dortliik sdyledir:
“Cem olub ciimle derd ehli
Makam-1 Tir iizre bugiin

Kimi Mecnun kimi Leyla

L Y
Miindcata duran gelsin.”

Kaynaklarda, Esrefzade izzettin’in, resmi ilimleri Nusiis® sarihi Malkog Mustafa
Efendi*, ulim-u Arabiyye’yi Molla Ahmedzdde Muhammed Efendi,” ilim ve fazileti,

Ayn-1 Ekber Muhammed Efendi’den® 6grendigi kaydedilmektedir.

b- Talebeleri
1. Yakub Efendi (6. 1157/1744 (?))

Esrefzade’nin meshur bir halifesi olarak taninan Yakub Efendi’nin kendi adiyla

anilan bir tekkesi bulunmaktadir.’

2. Abdiilkadir Efendi (6. 1202/1788)

bkz. Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s.94-95.

"' Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 94;Hiiseyin Vassaf, Sefine, 1/70.
? Enisii'l-cenén, V, 143/b.

3 Kitdbu n-niisiis, Muhyiddin Ibn Arabi’nin talebesi Sadreddin Konevi (6. 673/1274)’ye aittir. bkz.
Bilmen,, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi- Tabakatii’l-miifessirin, I-II, Bilmen Yay., Istanbul 1973,
11/525-526.

* Bursali, Osmanh Miiellifleri, I/126; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, I1/716; Muslu, age, s. 380.
5 Hiiseyin Vassaf, Sefine, [/107 ; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semst, s. 97; Muslu, s. 380.
6 Hiiseyin Vassaf, Sefine, 1/107.

" Muslu, age, s. 381.
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Esrefzdde  Izzettin’in  oglu ve halifesi olan  Abdiilkddir  Necib
Efendi, ' 1115/1703’de Bursa’da dogmus, ilm-i tasavvuf ve Arapca’yr babasindan,

Farsca’y1 Hadizade Muhammed Emin Efendi‘den dgrenmistir.

1137/1724 yilinda babasiyla birlikte hacca giden Abdiilkadir Necib Efendi’,
babasinin vefat tarihinden {ic yil Once, gene babasi tarafindan Incirlice Dergahi
postnisinligine oturtulmus’ ve kirk dokuz y1l mesihat makaminda kalmistir. Babasinin
vefatindan sonra Cami-i Emir ve Cami-i Kebir’de tefsir dersleri okutan Abdiilkadir
Efendi,” 21 Rebiiildhir 1202/30 Ocak 1788’de vefat etmis ve vazife yaptigi dergiha

defnedilmistir.’

Abdiilkadir Necib Efendi’nin, Enisii'l-cenan’n ihtisar1 olan Ziibdetii’l-beydin’
isimli ¢ ciltlik bir tefsiri, siirlerinin toplandig1 ldhiydr'1,® Failatiin/Failatin/Failun
vezninde, 242 beyitlik Tirkge Meviid’i vardir.’ Yddigdr-1 Semsi’de, bu Mevlid’in

mevlid gecelerinde, dergdhta okundugu haber verilmektedir.'

! Hiiseyin Vassaf, Sefine, 110; Mehmed Semseddin, Yadigér-1 Semsi, s. 103.
? Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliya, I/110, Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 103.

3 Esrefzade Izzettin, Yasuf stresinin tefsiri ign miistakil olarak hazirladig bir cildin girisinde, iki kez
hacca gittigini, bu hac ziyaretlerinden ikincisini 1137’de ailesiyle birlikte gergeklestirdigini, 1138 yilinda
ceddi Esrefzade nin Incirli Mahallesi’ndeki zaviyeyi seriflerine duhiil ve ahbablarma viistiliin miiyesser
oldugunu kaydetmistir. bkz. Esrefzade izzettin, BUYEBE, Genel/992.

* Tenntirizade, Hediyyetii'l-fukara, 12/b.
5 Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/110; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 103.
6 Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/110; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 104.

" Esrefzade, Abdiilkadir b. Ahmed b. Izzeddin, Ziibdetii’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, BUYEBE Ktp., I-III,
Genel/994-996; Orhan/217-218. Her sayfasinda ortalama 29 satir bulunan ve Arapca bir tefsir olan
Ziibdetii’I-beyan’m, Genel/994 numarada kayitl birinci cildi 450 varak, ti¢lincii cildi 317 varaktir.

¥ Esrefzade, Abdiilkadir b. Ahmed b. izzeddin, ilahiyat, BUYEBE Ktp., Genel/1248. BUYEBE Ktp.
Genel/1248 ve Genel/1249 numaralarda Abdiilkadir Necib Efendi’ye ait flahiydt ismiyle kayitli iki ayri
eser bulunmaktadir. ikisi de Tiirkge olan bu eserlerden Kiitiiphane fislerinde, Genel/1248’de kayitli olanin
83+8 varak, Genel/1249°da kayith olanin da 40 varak oldugu kaydedilmistir.

? Esrefzade, Abdiilkadir b. Ahmed b. izzeddin, Mevlidii’n-Nebi, BUYEBE Ktp., Genel/4771/2. BUYEBE
Ktp.‘hanesindeki Mevlid, rik‘a hattiyla yazilmis, her sayfasi 10 satirdan olusan 33-39 varaklik bir eserdir.
Mevlid’in, Mustafa Kara tarafindan ash ile birlikte latinize edilerek hazirlanan niishasindaki bazi beyitler
sOyledir:
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3. Seyh Fahreddin Efendi (6. Bursa, 1170/1756)

Seyh Fahreddin Efendi, Esrefzdde Izzettin’in kardesi Serafeddin Efendi’nin
ogludur.” Kaynaklarda usiil-i tarikati amcasi Esrefzade izzettin’den aldigi kaydedilen
Fahreddin Efendi,” Hazreti Emir Camii’nde va‘z u nasihat, tefsir-i serif ve ehadis-i
nebeviyye dersleri vermis ve 1170/1756 yilinda, kirk dokuz yasinda iken tadn

hastaligindan® vefat etmistir.'

Allah adin evvela zikredelim
Vicib oldugunu tahkik idelim
Olsa miftah-1 suru Allah adi
Karin encdmi verir elbet tadi
Allah adi olsa mebde her ise

Diismeye kimse ol igde kimse tesvise

Dahi idelim saldt ile selam

Ol Rasiil-i hazrete ba ihtiram
Sems-i kevneyndir rusuller serveri
Enbiydanmin efddl u hem ahyeri

Anasindan nice dogdi ol Emin
Zat-1 pak-i rahmeten li’l-dlemin
Gor ne takdir-i Huda dir Amine
Girdi Abdullah nikdh-1 damine

Iki y1l birbirine ¢ift oldular
Ne ki maksiid ise Hak dan bildiler ...

bkz. Kara, Mustafa, “Abdiilkadir Necib Efendi ve Mevlidi”, Uluslararas1 Bursa Tasavvuf Kiiltiirii
Sempozyumu-4, Bursa 2005, s. 271-273 vd.

" Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 103.

2 Seyh Seyyid Mehmed Serafeddin Efendi, 1080/1669-1670°de (dogum tarihi, Giilzdr-1 Siilehd’da
1082/1671-72 olarak kaydedilmistir.) Bursa’nim Incirli Mahallesi’nde diinyaya gelmistir. Once Mollazade
Mehmed Efendi‘den, sonra Niyazi-i Misri’nin halifelerinden Ayn-1 Ekber Seyh Mehmed Efendi’den
resmi ilimleri tahsil etmis, Seyh Gazzi Ahmed Efendi‘den de feyz almistir. 1693 yilinda Kumla-i sagir
karyesindeki dergdha postnisin olan, babasmin vefati iizerine de Eyylb Efendi Dergdhi mesihatini
iistlenen Serafeddin Efendi, 1128/1716 tarihinde yapilan Varadin muharabesine katilip gazi olmus,
1146/1733’te taln hastaligina yakalanip vefat etmis ve Eyyiib Efendi Dergéhi’na defnedilmistir. bkz.
Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 131; Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/107; Muslu, age, s. 377-78.

3 Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 139; Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/113; Muslu, s. 381.
* Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s.140; Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/113; Muslu, a.y.
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Bursa vefeyatnamelerinin en meshurlarindan biri olan, 1135/1722-1196/1781
yilllar1 arasinda bu sehirde yasayan seyh, dede, dervis, sair, vaiz, miiderris ve valilerin
terceme-i hallerini konu alan “Giilzdr-1 Siilehd ve Vefeydt-i Urefd* adli kiymetli eserin

miiellifi Ahmed Ziyaeddin Efendi,’ Fahreddin Efendi’nin ogludur.

c- Eserleri

Miiellifimiz Esrefzade izzettin’in, bugiin bilinen ve BUYEBE Kiitiiphanesi’nde
kayitli bulunan eserlerinin sayisi iigtiir. Kaynaklarda, sanati, sair; mahlasi, [zz1; vazifesi,
vaizlik olarak tanimlanan ve sair ve besteci olarak bilinen* Esrefzade’nin kaleme aldig1

eserler hakkinda ulasabildigimiz bilgiler sunlardir:
1. Enisii'l-cenin fi Tefsiri’l-Kur'an

Esrefzade Izzettin (1083/1672-1153/1740)’in, 1116/1704 — 1135/1723 yillari
arasinda kaleme aldig1 “Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an” 1, Fatiha suresinden Nas
suresine kadar Kur'an’in biitiin stirelerini rivayet ve dirdyet metodu esaslarina gore tefsir
eden yazma bir tefsirdir. Dili Arapga olan bu eserin bugiin varlig1 bilinen tek niishasi,
BUYEBE Kiitiiphanesi Genel / 976-991 numaralarda kayithdir. Sayfalarindaki satir
say1s1 ortalama 29, ciltlerindeki varak sayist da ortalama bes yiiz ile yedi yiiz arasinda

degisen tefsirin © ciltlerinin sayis1 konusunda mevcut kaynaklarda bir belirsizlik

! Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s.140; Hiiseyin Vassaf, Sefine, I/113; Muslu, a.y.

* {smail Belig’in Tezkire’sine zeyl olarak yazilan bu eser, BUYEBE Ktp., Orhan/1018/2 numarada
kayithdir.

3 1748’de Bursa’da dogmus olan Ahmed Ziyaeddin Efendi, Esrefzade izzettin’in meshur halifesi Yakub
Efendi‘nin adiyla anilan tekkeye seyh olmus, 1198/1784’de vefat etmis ve Bursa Setbasi’ndaki Eyyiib
Efendi Dergahi’nin mihrabi 6niine defnedilmistir. bkz. Hiiseyin Vassaf, Sefine, 1/76; Kara, Esrefoglu
Rumi, s. 101.

* Bursa Ansiklopedisi, “Esrefzade Izzettin”, I-IV, Burdef ;Yay., Bursa 2002, 11/673; Muslu, age, s. 731.

° Bu say1 degismekle birlikte agirlikli olarak goriilen satir sayisi 29°dur. Nitekim eserin ilk cildinde
sayfalar 19 satir ile yazilmaya baglanmis, bu satir sayisi birinci ciltte ara ara 23’e ¢ikmus, sonraki ciltlerde
23,25, 27 satirli sayfalar goriilmiistiir.

% Enisii'l-cenan’1n ciltlerindeki varak sayis1 soyledir: L. cilt, 718 vr.; II. cilt, 598 vr.; IIL. cilt, 346 vr.; V.
cilt, 596 vr.; VL. cilt, 652 vr.; VIL. cilt, 460 vr.; VIIL. cilt, 462 vr.; IX. cilt, 418 vr.; X. cilt, 562 vr.; XI. cilt,
610 vr.; XII. cilt, 526 vr.
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sdzkonusudur.' Bir mukaddimesi bulunmayan tefsirin ilk sayfasi “ann )l Gaa ) A ae

miiteahhirun Hanefilere gore en makbul olan goriis, besmelenin surenin bir parcasi degil, kendi basina bir

ayet oldugudur. Fasl ve teberriik igin inmistir...”* denilerek besmelenin tefsiriyle baglamustir.

Enisii'l-cenan, BUYEBE Kiitliphanesi’nin envanter defterinde Genel/976-991°de
kayitlidir. Eserin 976 olarak kayitli olan birinci cildinden 986 olarak kayitli olan ve Nas
siresiyle tamamlanan son cildine kadar slrelerin ciltlere gore dagilimi su tertip

lizeredir:
I. Cilt (976) : Fatiha ve Bakara streleri
II. Cilt (977) : Al-i Imran ve Nisa stireleri
[I1.Cilt (978) : Maide ve En‘am sireleri
v .Cilt:?
V. Cilt (979) : Araf, Enfal, ve Tevbe streleri
VL. Cilt (980) : Ytnus, Hid, Yasuf, Ra‘d ve Ibrahim streleri
VILCilt (981) : Nahl, Isra, Kehf ve Meryem siireleri
VIIL.Cilt (982) :Ta ha, Enbiya, Hacc, Miimin{in ve Nur sireleri
IX. Cilt (983) : Furkan, Su‘ard, Neml, Kasas ve Ankebut streleri

X. Cilt (984) : Ram, Lokman, Secde, Ahzab, Sebe, Fatir, Yasin streleri

! Enisii'l-cendn’1n cilt sayis1, BUYEBE Ktp.‘sinin envanterinde on alt1 cilt (Genel / 976-991), Mehmed
Semseddin’in Yddigdr-1 Semsi (bkz. age, s. 99) ve Mustafa Kara’nin Esrefoglu Rumi (bkz. age, s. 95) ve
Muslu’nun Osmanl Toplumunda Tasavvuf ‘unda (bkz. age, s. 381.) on cilt, Hiiseyin Vassaf’in, Sefine-i
evliya ( Hiiseyin Vassaf, “Arabiyyii’l-ibare, on ciliz, dort cilt lizerine bir tefsir-i serif” seklinde
tanitilmistir. bkz. age, I/108) ve Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miiellifleri’nde dort cilt (bkz. age,
1/126.), Kiitiiphane nin katalog fislerinde 8 cilt (Esrefzide Izzeddin Ahmed b. Muhammed Esrefsani
(1083-1153 H.), Enisii'l-cenan fi tefsiri’l-Kur'an, 465 yk. 35 st., G 991-976, 8 Cilt, Bursa 1138 H. MIf.
hatt1) ve miiellifin ifadesine gore sekiz ciltlik' (bkz. Enisii'l-cenan, IX, 2/a.) bir eserdir.

% Enisii'l-cenan, I, 2/a (bkz. Ornek Metin-1).

3 Kiitiiphane’deki 979 no’lu cilt iizerine IV degil, V yazilmus, nedeni anlasilamayan bir sekilde bu rakam
atlanmugtir.
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XI. Cilt (985) : Saffat, Sad, Ziimer, Miimin, Fussilet, Stira, Zuhruf, Duhan,
Casiye, Ahkaf, Muhammed, Fetih, Hucurat, Kaf streleri

XIL. Cilt (986) : Miizemmil stresinden Nas stiresine kadar biitiin stireler.'

Kiitiiphane’nin envanter kayit defterinde Enisii'l-cenan adi altinda on alt1 cilt
siralanmakta fakat eser hakkindaki bilgi fislerinde, miiellif hattiyla yazilmis niishanin
sekiz cilt oldugu bilgisine yer verilmektedir. Kayitli ciltlerin her birine tek tek
bakildiginda; 976-986 numaralar arasinda strelerin mutad sirayla tefsirleri, 987°de Al-i
imran, Nisa, Maide ve En‘am sireleri, 988’de Araf stresinden Hicr stiresine, 989’da
Nahl stresinden Hacc siiresine, 990’da Miimin(n stresinden Ankebut sresine, 991°de
Ram stresinden Yésin sdresinin sonuna kadar olan sireler yer almaktadir.” Envanter
bilgileri, miiellifin I. cildin 632/b varag: iizerine diistiigii bir not> ve stire sonlarmda
zikrettigi tarihlerden hareketle ciltlerdeki bu tekrarlarin, eserin yazimi esnasinda
yasanan bir olumsuzluk sonucunda bazi ciltlerin bazi kisimlarinin zarar gérdigi ve
tahribata ugrayan bu kisimlarin miellif tarafindan tekrar yazilmis oldugu ortaya
cikmaktadir. Her slire sonunda bitig tarihini kaydeden miiellifin, tekrar yazdig ciltlerde
de ayni tarihleri zikretmis olmasindan miiellifin eserin muhtevasinda bir degisiklik
yapmak istemedigi anlagilmaktadir. Eserin ikinci kez yazilan niishalarindaki (987, 988,

989, 990, 991 no’lu niishalar) stirelerin tertibi, yaz1 karakteri ve sayfa diizeninde gozle

! Miiellif son cildin (986) basinda yedinci cildi bitirip sekizinci cilde basladigin1 haber vermektedir fakat
ellinci stire olan Kaf siiresi ile yetmis ii¢lincii stire olan Miizzemmil siiresi arasinda kalan yirmi iki stirenin
yer almasi gereken cilt, eserin kayithi niishalar1 arasinda mevcut degildir. Miiellif 1133/1721 tarihinde
baslayip Kaf siiresi ile bitirdigi cildin sonunda altinci cildi tamamladigini (bkz. Enisii'l-cenan, XI (985),
610/b.), Miizzemmil’den Nas slresine kadar yer alan strelerin bulundugu cildin basinda da yedinci cildin
tamamlanip sekizinci cildin bagladigini belirtmektedir. (bkz. Enisii'l-cenan, XII (986), 2/a.) Yani miiellifin
tertibine gore, Kaf stresinden Miizzemmil slresine kadar olan yirmi iki surenin tefsir edildigi yedinci cilt
kaleme alinmistir. Fakat eserin mevcut ciltleri arasinda bu cilde rastlanamadigi gibi, raftaki ciltlerin
sirtlarina Romen rakamiyla yapilan siralamada IV rakami atlanmus, II1. cilt 978 olarak numaralandiktan
sonra V cilt 979 olarak numaralandirilmistir.

%992 numarada kaytl olan eserin de miiellifin, 1138’de Yasuf stresi iizerine yazdig: tek ciltlik bir tefsir
oldugu anlagilmaktadir.

3 Esrefzade birinci cildin 632/b sayfasinda ikinci ciizii 1140 h. senesinde tamamlayip iigiincii ciize
basladigini haber vermekte ve sayfanin kenarina da “tefsirini 1140 senesine kadar tamamlamis oldugu,
fakat birinci cildin bazi kismlarinin zarar gordiigi ve bu nedenle bu kisimlarin ikinci kez yazildigi”
notunu diismektedir. bkz. Enisii'l-cenan, I, 632/b.
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gorilir bir farklilik dikkati ¢ekmekte, niishanin ilk seklinden bir hayli temiz ve diizgiin
bir goriintli goze c¢arpmaktadir. Hatta bu niishalarda yazi karakteri bile degismis ve
mesela 984 no’lu niisha talik hattiyla yazilirken, bu cildin tekrart olan 991 no’lu niisha
nesih hattiyla yazilmistir. Bu ayrinti Oncelikle, miiellif hattiyla yazilmis niishadan
istinsah edilmis bir niisha bulundugu diislincesini akla getiriyor olsa da miiellifin ilk
yazdig1 niishada da ayni1 yontemi kullanmis olmasi, yani nesh ve talik yazi karakterine
bir arada yer verdigi bazi sayfalarm bulunmasi' bu ihtimali gecersiz kilmaktadir. Bu
ihtimali ortadan kaldiran bir diger ayrinti da, ikinci kez yazilan niishalarda, sire
sonlarinda yapilan dua ciimlelerinde, tekrarmig gibi goriinen bazi kelimelerin ¢ikartilmis
olmasidir. > Bu ciltler, bir baskas: tarafindan istinsah edilmis niishalar olsayd,

muhtemelen miistensih boyle bir hakki kendisinde gérmeyecekti.

Enisti'l-cenan tefsiriyle ile ilgili 6nemle lizerinde durmay1 gerektiren bir diger
husus, eserin adiyla ilgilidir. Bugiline kadar ulasilabilen Latin harfleriyle yazilmig tim
Tiirkce kaynaklarda eserin adinin “Enisii'l-cinan” olarak kaydedildigi goriilmektedir.
Enisii'l-cenan’in adinin gectigi ilk kaynaklar; Abdiilkadir Necib Efendi’nin, Enisii'l-
cenan’in ihtisar1 olan Ziibdetii’l-beyan‘1, Esrefzdde Ahmed Ziyaeddin Efendi (0.
1196/1784)’nin “Giilzdr-1 siilehd ve Vefeyati- urefd isimli vefeyatnamesi ve Esrefzade
[zzettin’in miiridi Tenntrizdde Mustafa Efendi’nin Hediyyetii'l-fukard’sidir. Ziibdetii’l-
beydn Arapga, diger ikisi Osmanlica kaynaklardir. Bu nedenle bu eserlerin fonoteginden
eserin adinin Enisti'l-cendn m1 yoksa Enisii'l-cinan m1 seklinde kaydedildigini anlamak

miimkiin degildir.

Bursa’daki tekkeler ve bu tekkelerde hizmet veren dervislerin dokiimiinii verme

hususunda en gelismis eser kabul edilen, kaynaklar1 arasinda Giilzdar-1 Siileha’nin da

"bkz. Enisii'l-cenan, XI (X- 985), 174/a; XI (X-985), 249/b.
2 krs. Enisii'l-cenan, 984 (X), 562/a-b — 991, 465/a-b.
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bulundugu 1900°li yillarn basinda kileme alinmus Yddigdr-1 Semsi’de’ eserin adi

”2

“Enisti’l-cindn™” olarak kaydedilmistir. Mehmed Semseddin sdyle der:

‘Miifessir-i Kur'an, miiellif-i Enisti’l-cindn miirsid-i sdlikan, rehber-i taliban, kudvetii’l-

dsikin umdetii’l-vasilin es-Seyh Izze’d-din Efendi Hazretleri...” >

‘Seyh-i miisarii'n-ileyh(in) on cild olarak telif buyurduklar: Enisii'l-cindn nam Arabiyyu’l-

ibdre tefsir-i serif...”*

Yadigar-i Semsi’ye yakin bir tarihte kaleme alinan Hiiseyin Vassaf (0.

1348/1929)’1n Sefine-i evliyd >sinda da soyle denilmektedir:
‘Enisii'l-cindn namiyla Arabiyyii’l-ibare on ciiz dort cilt iizerine bir tefsir-i serif..

Miiellif ise tefsirinin adin1 bir yerde agik bir sekilde harekeli olarak yazmis ve
bir baska yerde de “cenan” ve “cinan” kelimelerini birlikte yazip harekeleyerek ve
yanlarina da esanlamlilarin1 ekleyerek adeta dogabilecek bir karisikligin oniline gegmek

istemistir.

Esrefzade, “cenan” kelimesini harekeli olarak kaydettigi yerde soyle der:

‘Rahmadn i ilhamiyla Enisii'l-cendn fi Tefsiri’l-Kur'an ( &) A peadi B oliad) (uily’

olarak isimlendirilen bu cem ‘in, O’nun rizasina vusiile bir vesile kilinmasini Allah’tan

2
umarak...’

" Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 6,8.

% Eser 1900°lii yillarin baslarinda hazirlandigma gore Osmanlica olarak kaleme almmustir. Bizim Latin
harfleriyle yapilmis baskisinda gérdiigiimiiz isim Enisii'l-cinan’dir.

> Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 97.
* Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 99.

> Hiiseyin Vassaf, II. Abdiilhamit doneminde Divan-1 Hiimayiin katipligi yapan Mehmed Sami es-Siinbiili
Efendi’nin 1900 yilinda basilan Esmdr-1 esrar adli 54 sayfalik eseri iizerine bir serh yazmig ve bu serhe
Sefine-i evliyd-y1 ebrar Serh-i esmdr-1 esrar adini vermistir. bkz. Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
evliya (haz. Prof. Mehmet Akkus-Prof. Ali Yilmaz), I-V, Kitabevi, Istanbul 2006, I/XXX.

6 Hiiseyin Vassaf, Sefine, 1/108.
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(13

Esrefzade’nin, “can”, “cenan” ve “cinan” kelimelerini bir arada kullanarak

yaptig1 bir dud climlesi ise sdyledir:

‘Allah bizi nasihatleri can kulagi ile -yani rah- dinlemeye (g 9,8 ) O gams) muvaffak

etsin. Bize cinanmn zevklerini (OMadl (3 93l) tattirsin ve bize cendnin (palead) b o))

selametini ihs4n etsin ve bizi rii’yet-i cemal-i Rahman ile sereflendirsin. ..’

Esrefzade bu dua climlesinde can kelimesini rih ile, cenani ise kalb-i selim ile
karsilamig, ayni ciimle i¢inde can, cindn ve cenan kelimelerini bir arada kullanarak

aradaki anlam farkliliklarina dikkat cekmek ister gibi davranmistir.

Miiellif bu izahlar1 yapmis olmasaydi, eserin adinin Enisii'l-cindn degil Enisii'l-

cendn seklinde yazilmasi gerektigini lugate bakip sdylemek miimkiin olurdu. Zira;

lugatte “glia - cinan”; “oalrt veya “3391\”5 (icinde agac¢ olan bahge) kelimelerinin cemi

formu yani “cinler” veya “bahgeler” anlaminda kullanilirken “gUsd) - cenan” kelimesi,

“eldl - kalp” ve “zg ¥ - r0h” kelimeleriyle karsllanmlstlr.6 Cenan’in cemisi, “¢Mal-
A 2 7

ecnan” dir.

Enisii'l-cendn’t Bursa’daki Esrefiyye zaviyesinde yazan Esrefzade,® eserini

kaleme alma amacin1 ve yazarken takip ettigi yontemi sOyle dile getirmektedir:

@ __

" Esrefzade “ctal” derken sadece z” harfinin iizerine fetha harekesini koymustur.

% Enisii'l-cenan, IX, 2/b.
3 Enisii'l-cenan, I, 289/a.

* Ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Muhammed b.Miikerrem el-Afriki el-Misri (6. 711/1311), Lisanii’l-‘Arab, I-
XV, Daru’s-sadr, Beyrut tsz., XIII/95; ez-Zemahseri, Esasii’l-belaga, Daru’s-sadr, Beyrut 1965, s. 103.

> ibn Manziir, Ebu’l-Fazl Muhammed b.Miikerrem el-Afriki el-Misri (6. 711/1311), Lisanii’l-*Arab, I-
XV, Daru’s-sadr, Beyrut tsz., XIII/ 99-100.

% ibn Manzir, Lisani’l-Arab, XII1/93.
7 i{bn Manzir, Lisani’l-Arab, XII1/93.
¥ bkz. Enisii'l-cenn, VI, 475/a.
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‘Bil ki tefsir ilimi, her atilmak isteyenin atilmaya gii¢ yetiremeyecegi bir savag meydanidir.
Isin biiyiikliigiine ragmen zaman kisa, kul taksirlerle doludur. Melikii’l-kadim olan Allah’in
yardimriyla bu biiyiik ise yoneldim. Va‘z, takrir, tahrir ve nakil esnasinda tefsir kitaplarini
miitala‘a edip tahrir ve takririmi {i¢ cilt halinde cem etmeyi istedim fakat bu cem, yapmay1
istedigim seyin icine sigmayacak kadar mufassal oldu. Bir, iki ve igiincii ciltleri
tamamladigim zaman dordiincii cildin tahrir,takrir, va‘z ve nakline basladim. Rahman’in
ilhamiyla Enisii'l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an olarak isimlendirilen bu cemin, Allah’tan, O’nun

rizasinin vusiliine bir vesile olmasini umarak...’ |

Kendi beyanindan da anlasilacagi lizere miiellifin bu tefsiri kalem almasindaki
amag, va’z ve irsad faaliyetleri sirasinda derledigi tefsir bilgilerini cem etmek ve yazdigi
bu eserle Rizd-y1 Bari’ye kavusmayr umud etmektir. Eserin girisinde, miifessirin
yontem ve amacini ortaya koyan bir mukaddimenin bulunmayisi da miifessirin baska bir

amacinin bulunmadiginin agik bir gostergesidir.

Eserin dili Arapg¢a’dir fakat miiellif eserin dirdyet sahasinda, ozellikle de
tasavvuf edebiyatiyla ilgili nakil ve yorumlarda Arapca’yla birlikte Fars¢a ve
Tiirk¢e’nin zenginliklerinden faydalanabilme yetenegini basariyla sergilemistir. Eserin
birinci cildinde her ayetin Arapca metni kaydedilmis olmasina ragmen daha sonraki
ciltlerde bu uygulamaya yer verilmemistir. Sayfa kenarlarina® bazen konu bashklar —

genellikle kirmizi miirekkep kullanarak- konulmustur. Mesela sdyle der:

‘el-Fahrii’r-Razi’nin itiraz1 ve ekébir-i sifiyye canibinden birinin bu itiraza cevabr

b. ilahiyat

! Enisii'l-cenan, IX, 2/b.

% Enisii'l-cenan’in ikinci cildinde, miiellifin, “Seyh-i Attar’in keldmi, Hiidai’nin kelamimdan evvel
naklonula.” seklinde bir not diistiigli goriilmiistiir. bkz. 11, 456/b.

3 Enisii'l-cenan, 1, 657/b.
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Ilahiyat, Esrefzade Izzettin’in, “Izzi” mahlasiyla kaleme aldigi, Allah,
Peygamber (a.s.) sevgisi ve tasavvuf felsefesi konulu siirlerinin toplandigi divanidir.
Her sayfasinda 4 ile 6 arasinda degisen sayilarda Tiirkge siirin yer aldigi, 72 varaktan
(208x140, 175x115 mm) olusan bu eser, BUYEBE Kiitiiphanesi Genel/1245°de
kayitlidir

Miiellifin edebi yoniinii ortaya koyabilmek acisindan Ildhiydt'ta yer alan

siirlerden bazilarin1 nakletmek faydali olacaktir:

“Ey beni derd ile naldn eyleyen ydr kandesin

Esk-i cesmim bahr ile kan eyleyen yar kandesin

Génliimii verdim sana agyar-i ciimle terk idiib

Vuslatiyla derde derman eyleyen yar kandesin

Mansur dsd lesker-i ask dolar iklim-i dile

Ey beni agkiyla sekrdn eyleyen yar kandesin.” '

skoksk

“Gel bugtin dost yoluna varmni terk eyle dild

Ettigin bezm-i ezel ahdine oluwr vefd

Astk ol her riiz u seb agsk ile kalbe saykal it

Asik olandwr bulanlar zenb-i varliktan rehd

Seyf-i tevhid ile nefse it cihdd-1 ekberi

Diyeler ussdk beyninde sana da merhabd

Ask bir devlettir ve her kigiye olmaz nasip

Askla ser td pd abdal olana ask ola

Astk olan kimseye vird-ii derd askullah olub

Eylemez erbdb-i ziihde amin ¢iin iktida...” *

skesksk

! Esrefzade izzettin, ilahiyat, BUYEBE Ktp., Genel/1245, 2/b.
* Esrefzade izzettin, Ilahiyat, 1/b.
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“Haktan muradin isteyen
Egrefiler derler bize
Daim recdsin kesmeyen

Egrefiler derler bize

Kdim olub vakt-i seher
Nefs milkine edip sefer
Matliibuna bulan zafer

Esrefiler derler bize

Askla meyddna giren
Dost yoluna cdn bds veren
Dostun visdline eren

Esrefiler derler bize

Can ile asik ydrine
Komaz bugiinii yarina
Yaniktir askin ndrina

Esrefiler derler bize

Hali degildir dilleri
Hak zikrinin biilbiilleri
Solmayan Izzi giilleri

Esrefiler derler bize.”"

sksksk

“Goéniil sevkinle naldn olubdur ya Rasulallah

Cemalin nuruna hayran olubdur ya Rasulallah

Cemalin su ‘le-i dyine-i sirr-1 Hiidadir bisek

Murad u sahid merddn olubdur ya Rasulalah

Efendim bendene ver cevher-i feyz ii hakdyiktan

Ki feyz-i Hakka zatin kan olubdur ya Rasulallah

! Esrefzade izzettin, ilahiyat, 4/b.
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Kerem kil bar-1 hicre takatim kalmadi Sultanim

Goziimde esk-i hasret kan olubdur ya Rasulallah

Aceb mi Izzi'nin her dem yolunda dh u efgdn

Mey-i agk ile sekrdn olubdur ya Rasulallah.” "

sksksk

“Ilahi derdine diismek safidir cdana giizeldir
Senin askinla bilismek (?)safddwr cdana giizeldir

Senin isminle eglenmek yoluna bds ii can vermek

Visdlin bezmine ermek safddwr cana giizeldir

Senin derdin ile yanmak sardb-1 agkina kanmak

Cemdlinle karar kilmak safadr cana giizeldir

Sivadan kalbi kat* etmek heva-yt nefsi kal* etmek

Hicab-1 vash def etmek safadwr cana giizeldir

Bihar-1 feyzine girmek valsin diirrlerini dermek

7 . A ~ A~ ~ . . 2
Ana siikrdne can vermek safddr cana giizeldir.”

¢. Miisevviku’l-ussak

Miisevviku’l- ‘ussak, BUYEBE Kiitliphanesi Genel/1167°de kayitli, talik hattiyla
yazilmig, mev‘iza tliriinde, 98 varaklik (265x163, 245x125 mm, 27 satir), Arapga bir
eserdir. Biiyilk dedesi Esrefzdde Rimi’nin cuma vaazlarim1i cem etti§i bu eserin

girisinde Esrefzade Izzettin, eseri telif etme amacini soyle agiklar:

‘Ceddim, alim, amil, fazil, kdmil, arif-i billah —Ibnii’l-Esref olarak meshur- Abdullah er-
Rimi’nin, Zaviyetii’l-ulya’da, her Cuma, miiteaddit meclislerde yaptig1 vaazlarini, bu

serefli mev‘iza-y1 mecalisii’n-nefaseti’l-latifi, saliklerin ragbetini (arttirmak), ilahi agk ve

A

! Esrefzade izzettin, ilahiyat, 68/a.
* Esrefzade izzettin, Ilahiyat, 3/a.
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Miisevviku’l- ‘ussék olarak isimlendirdim. Ben es-Seyyid Dervis Izzettin b. es-Seyh Esref-i

Sani ...."!

Farkli konularda secilmis ayetlerin zahiri ve isari tefsir bilgilerine ve Esrefzade
Rimi’nin Cuma vaazlarina dayanilarak hazirlanan bu eserde Esrefzade, once, ilgili
ayetin metnini kaydetmis, arkasindan Kitabii 't-teysir, Meddarikii 't-tenzil, Envarii’t-tenzil,
Feyzii’l-kadir gibi tefsir ve hadis kitaplarindan ayetin zahiri tefsir bilgilerini, Rihu'l-
beyan, Te’vildt, Avarif, Mesnevi gibi kaynaklardan da isari tefsir bilgilerini nakledip
dedesi Abdullah Riimi’ye ve kendisine ait izahlar ve va‘z u nasihatlerle konuya agiklik

ve derinlik kazandirmustir.

2- Tasavvufi Sahsiyeti

A9y
1

Tefsir’inde kendisini, “neseben Esrefi, tarikaten (veya bazen siiltiken)” Kadir
olarak takdim eden Esrefzade’ameli acidan Hanefi, itikddi agidan siinnidir. Esrefzade

sOyle der:

¢..Neseben Esrefi, tarikaten Kadiri, mezheben Numani fakir kulun Ahmed izzeddin..."*

‘Ahmed izzeddin b. Muhammed Esref Sani el-Esrefi, mezheben Hanefi, tarikaten Kadiri
Fakir der ki...”

‘Izzi el-Esrefi es-Serifi el-Kadiri’...°

‘Fakir Izzeddin el-Esrefi el-Kadiri es-Serifi..."”

! Esrefzade izzettin, Miisevviku’l-ussak, BUYEBE Ktp., Genel/1167, s.2.
% Enisii'l-cenan, V, 193/a.

3 Mesela bkz. Enisii'l-cenan, V, 135/b, 154/b...

* Enisii'l-cenan, IX, 249/b; V, 140/b

5 Enisii'l-cenan, V1, 477/b.

® Enisii'l-cenan, 11, 383/a.

7 Enisii'l-cenan, 11, 360/a.
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Esrefzade’nin tasavvufi sahsiyetini sekillendiren Kadiriyye ve Kadiriyye’nin bir
kolu olan Esrefiyye tarikatlarinin tamitimina gegmeden &nce, Incirli Dergahi, Cami-i
Kebir ve Emir Camii’'nde, talebe yetistirme, va‘z u nasihat ve irsadla vazifeli olan
Esrefzade’nin, tasavvuf egitiminin gerekliligi, irsdd ve hizmet faaliyetlerinin 6nemiyle

ilgili olarak asagidaki satirlarinin nakledilmesi faydali olacaktir:

‘Ey miimin kardes, haydi, evliydnin yoluna insilak et, onlara tabi ol ve izlerinden yiirii !
Ciinkii evliyaullah, hakkaniyet tabipleridir ve kendilerine tabi olanlarin zahirini ve batinini
seriat, tarikat, marifet ve hakikatle tedavi eden rahmani sifalardir (evdiye). Onlara sahih ve
sadik bir sekilde tabi olursan seni beseriyetin hiilkmiinden kurtarir, cismaniyetini ruhaniyete,
zulmaniyetini nuraniyete tebdil ederler, seni Allah’a, Allah’1 da sana sevdirir, seni Allah’in
yardim ile bazi berzahlardan kurtarirlar. Zira Allah Subhénehu ve Teala onlara kudret ve

kuvvet vermis onlar da yaptiklarini Allah’m ve Rasulullah’in izniyle yapmuslardir...”'

‘Talim ve irsad i¢in karsilik olmaz. Ehl-i ahiret ve ehlullah igin diinyaya tamah etmek caiz
olmaz. Ciinkii din hizmeti her tiirlii garezden miicerrettir. Evliyanin yoluna siilik eden
feyzinden dolay: iicret istemez, iicrete ve diinyevi nimetlere iltifat etmez. Zira evliya
meslegine girenler siilik), tasfiye ve tezkiye, kurbet ve vuslatin tahsili, ilahi agka ve
rahmani cezbeye nail olmak icin oradadirlar. Edndya iltifat, bu maksada vasil olmay1

engeller, adem-i vusile sebebiyet verir..."*

a- Kadiriyye Tarikati

Kadiriyye, islam dinyasmm ilk kurulan,’ en yaygm ve giiniimiizde en fazla
miintesibi olan tarikatidir.' Kurulus devri, genellikle, Abdiilkadir Geylani (6. 561/ 1165-
1166)’nin yasadig1 dénem olarak kabul edilmektedir.

! Enisii'l-cenén, I11, 111/b.
2 Enisii'l-cenan, 111, 254/a.

3 Sadik Vicdani, Tomar, s. 119; Azamat, Nihat, “Kadiriyye”, DIA, istanbul 2001, XXIV/131; Giirer,
Dilaver, Abdiilkadir Geylani, Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yay., Istanbul 2003, s. 329.

Tasavvuf tarihi kaynaklarinda, Abdiilkddir Geylani’den once, Kassariyye, Ciineydiyye, Bayezidiyye,
Hakimiyye, Hereviyye gibi bir seyhin manevi otoritesini kabul edip onun etrafinda toplanan, seyh miirit
iliskileri kurallara baglanmis, ribat ve hankahlarda ikdmet eden sGfi gruplarin mevcudiyetinden s6z
ediliyorsa da bunlar, seyhin yasadig1 donem ve bolgeyle siurlt kalmas, siireklilik, yayginlik ve kurumsal
bir nitelik kazanamamislardir. Kurumsal nitelige sahip ilk tarikatlar, XII. y.y.’da ortaya ¢ikmistir. Bu
tarfkatlar, Orta Asya’da Yeseviyye, Ortadogu’da ve Araplar arasinda Rifaiyye, Irak basta olmak {izere
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Kadiriyye tarikatinin tarihi hakkinda miistakil bir ¢alisma bulunmamakla birlikte
farkli kaynaklarda, tarikatin bu kadar yayginlik kazanmasina sebep olarak sunulan bazi

veriler sunlardir:

1. Kurucu seyh Abdiilkadir Geylani’nin ilmi ve dini sahsiyetinin tasidig:

ozellikler:

470/1077 yilinda, iran’m ortalarinda bulunan Gilan bolgesinde’ diinyaya gelen
Abdiilkadir Geylani, baba tarafindan Hz. Hasan’a, anne tarafindan Hz. Hiiseyin’e ulagan
bir nesebe sahiptir.* Muhyiddin Abdiilkadir, ilk tahsiline Gilan’da baslayip on sekiz
yasinda Bagdat’a gitmis ve el-Kadi EbG Sa‘d Muharrimi (6. 513/1119), Ebu’l-Vefa Ali
b. Ukayl el-Bagdadi el-Hanbeli (6. 513/1119) ve Ebl Ya‘la el-Ferra el-Bagdadi el-
Hanbeli (6. 526/1131)’den fikih ve akaid, Ebu’z-zahir Zekeriyya et-Tebrizi’den edebi
ilimler; Ebu Bekr el- Muzaffer et-Temmar (6. 513/1109), Ebu’l-Hiiseyn el-Miibarek b.
Abdilcebbar es-Sayrafi (6. 495/1101), el-Bakillani (6. 500/1106), Ebu’l- Berekat
Hibetullah b. el-Miibarek es-Sekati (6. 509/1115) ve diger baz1 sohretli hadiscilerden
hadis ilmi 6grenmistir. Kisa stirede fikihda seyh denilen seviyeye yiikselen Abdiilkadir
Geylani, gorev yaptig1 medresede pek ¢ok alim ve fakih yetistirmistir.’

Bagdat’ta cereyan eden siyasi ¢ekismelerden, dini kavgalardan, halkin mali ve
ahlaki yoksullugundan bunaldig1 bir donemde Bagdat’1 terk eden Abdiilkadir Geylani,
bizzat kendisinin ifade ettigi iizere yirmi bes yil harabelerde dolasmustir.® Bu dénemde

zamanin Onde gelen sifilerinden Hammad ed-Debbas (6. 525/1130) ile tanisir ve

[slam diinyasinin hemen hemen her tarafina yayilan Kadiriyye’dir. bkz. Azamat, “Kadiriyye”, XXIV/131;
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 278-279.

! Girer, age, s. 329.
2 Giirer, age, s. 329; Azamat, “Kadiriyye”, XXIV/131.

* Bugiin de iran simirlar i¢inde kalan bu yerlesim alani, Hazar denizinin giineybatisinda uzanan daglarimn
olusturdugu bir bolgedir.

* Sadik Vicdani, Tomar, s. 90; Giirer, age, s. 58.

> Sadik Vicdani, Tomar, s. 92; Giirer, age., s. 62; Abdiilkadir Geylani’nin ilmi sahsiyetiyle ilgili genis
bilgi icin bkz. Giirer, age, s. 61-63.

% Giirer, age, s. 64.
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kendisinden tarikat ilmi 6grenir. Abdiilkadir Geylani bir siire Hammad’in yaninda
kaldiktan sonra ayrilmis ve Ebu Sa‘d el-Muharrimi’den hirka-i tarikat giyip' el-

Mubharrimi’nin tarikat silsilesini devam ettirmistir.>

Abdiilkadir Geylani, ilim tahsilini ve tasavvuf egitimini tamamladiktan sonra
zamanin kutbu Yusuf el-Hemedani (6. 535/1140)‘nin tesvikiyle, 521/1127 yilinda,
hocasi, Hanbeli fakihi Ebu Sa‘d el-Muharrimi’nin Babii’l-ecz’deki medresesinde,3
tefsir, hadis, mezhep, hilaf, usll, nahiv ve kiraat dersleriyle birlikte vaaz vermeye
baslar.* Sohbet ve zikir meclislerine genis halk kitleleri, ulemd, stfiye ve devlet
ricalinden baska Yahudi ve Hiristiyanlar da katilmaktadir. Gayr-i miislimlerden
ylizlercesi onun sohbetini dinleyerek Miisliiman olurken gilinahkar Miisliimanlar da

onun sohbetinin tesiriyle yaptiklarindan pismanlik duyar ve tevbe ederler.’

Abdiilkadir Geylani, hayatinin son gilinlerinde agir bir hastalifa yakalanir ve
561/1166 tarihinde, bir cumartesi gecesi vefat eder.’ Sabahleyin onun vefat haberini
duyan halk, cenaze i¢in akin akin gelmeye baslar. Halk 6yle kalabaliktir ki, Abdiilkadir
Geylani Medresesi’nin civarinda bulunan caddeler, sokaklar, bos alanlar dolup tagmis

ve bu izdiham yiiziinden cenaze ancak gece defnedilebilmistir.”

" Hirka giymek, seyh ile miirid arasinda bir baglanti kurmak; miiridin nefsi ile kendisi arasinda seyhin
hakemligini kabul etmesi ve seyhine ait bir elbise ile talibin nefsinde hakimiyet tesis etmek anlamlarini
tagir. bkz. Avarif, Sithreverdi, s. 122.

% Giirer, age, s.65. Siileyman Uludag, Abdiilkadir Geylani’nin Ebu’l-hayr Muhammed b. Miislim ed-
Debbas (6. 525/130) vasitastyla tasavvufa intisdb ettigini, kaynaklarda tarikat hirkasin1 Debbés’tan giyip
onun damadi oldugunun bildirildigini s6ylemektedir. bkz, Uludag, “Abdiilkadir Geylani” , DIA4, Istanbul
1988, 1/234.

* Tanman, M. Baha “Abdiilkadir Geylani Kiilliyesi”, DI, istanbul 1998, 1/239.
4 Girer, age,, s. 67.

5 Sadik Vicdani, Tomér, s. 103; Giirer, age, s. 68.

6 Sadik Vicdani, Tomér, s. 115; Giirer, age, s. 73.

7 Giirer, age, s. 73-74.
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Sadik Vicdani’nin 7omar’inda anlatildigina gore, Abdiilkadir Geylani, zamanin
onde gelen alimleri gibi giyinir, elbisede kumasin en giizel ve degerlisini tercih eder,

¢ogu zaman bu elbiseleri rastladig1 siradan birine bagislayiverirmis.'

Selef akidesini savunan ve Ehl-i siinnet inancinin yerlesmesine tesir eden
Selefiyye 6nciisii bir muhaddis ve fakih olan Ahmed b. Hanbel’in? mezhebine siki
sitkiya bagli olan ve medresesesinde bu mezhebe gore fetvalar veren Abdiilkadir
Geylani®, Ahmed b. Hanbel’i, “mezheplerin en iyisi imam Ahmed’in mezhebidir.””,
veya “Imam Ahmed’in akidesi iizere bulunmayan evliyd var midir?” sorusuna “Ne
simdiye kadar olmustur, ne de bundan sonra olacaktir.” seklinde cevap verecek kadar
yiiceltmistir.”

Ibnii’1-Cevzi, Diirerii’l-cevahir adli eserinde ciddi bir bicimde tenkit ettigi,6
halde, ibn Kesir, hakkinda sdylenenlerin ¢ogunun hayal mahsulu oldugunu, e/-Gunye ve
Futithdtii’l-gayb’da mevzu hadislerin bulundugunu sdylese de’ miintesiplerinin géziinde
Abdiilkadir Geylani, zamaninin en kii¢liglinden en biiyiligiine, hatta halifesine kadar
herkesten hiirmet goren, herkesin, emrini yerine getirmek {izere hazir bekledigi,8 [ran,
Yemen, Hicaz, Sam ve Misir gibi Islim’mn en 6nemli merkezlerinde ulemanin en
faziletlileri, fukahdnin 6nde gelenlerinin kendisinden ilim tahsil edip feyz aldigi,

dogrudan dogruya kendisinden feyz alanlarin, diinyanin her yanina yayilan halifeleri

' Sadik Vicdani, Tomar, s. 103, 105.

2Y. Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, DIA, Istanbul 1989, 11/82.

3 Sadik Vicdani, Tomar, s. 105, 115; Uludag, “Abdiilkadir Geylani” , 1/235; Giirer, age, s. 62.
* Uludag, “Abdiilkadir Geylani”, 1/235.

* Uludag, “Abdiilkadir Geylani”, 1/235.

% bkz. Uludag, “Abdiilkadir Geylani”, 1/236.

7 bkz. Uludag, “Abdiilkadir Geylani”, 1/236.

¥ Sadik Vicdani, Tomar, s. 105.
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araciligiyla irsada ndil olanlarin yiiz binlere ulastigi, ' kamillerin en miitekamili,

zamaninin kutbu’l-aktabi ve gavs-1 semedénisidir® ve gavs-1 a‘zamdir.”
2. AbdiilkadirGeylani’nin Ailesi:

Abdiilkadir Geylani’nin yaptigi dort evlilikten 27°si erkek olmak iizere 49
cocugu olmustur.4 Erkek ¢ocuklari i¢inde en az on tanesi babalarinin mirasina sahip
cikarak tarikat1 Kahire, Sam, Halep, Vasit, Hama ve Bagdat havalisinde yaymak icin

ciddi bir gayret i¢inde bulunmuslardir.’

3. Siyasi ve tarihi sartlar:

XIII. y.y.’da yasanan Mogol istilasi, Kadiriyye tarikatinin yayilmasinda etkin bir
faktor olmustur. Mogollar’in 656/1258’de Bagdat’t istila etmesi, Geylani ailesinin
tarikat ve aile merkezi olan bu sehirden ayrilip farkli bolgelere goc etmeleri ve hatta

Afrika, Hindistan gibi uzak ve zor cografyalara gitmeleriyle sonuglanmistir.®

Mogollar’in Bagdat’1 isgal ettigi doneme kadar kurulus asamasini tamamlayan
ve daha kurulus asamasinda kollara ayrilmaya baslayan Kadiriyye, Bagdat’in isgal
edilmesiyle Islam diinyasinin cesitli bolgelerine dagilan aile mensuplarinin kurmaya

basladig kollar ile biiyiik bir gelisme gosterir.

XIII-XV. asilar arasmdaki gelisimini, Osmanli Imparatorlugu disindaki

Miisliiman iilkelerde farkli kollari’ ile gerceklestiren Kadiriyye nin Anadolu’ya girisi,

' Sadik Viedani, Tomar, s. 106.
2 Sadik Vicdani, Tomar, s. 101.

3 Gavs, sigmma ve iltica etmek demektir. Kendisine sigmildigi zaman kutba gavs denir. Kutb-u ekber de
ad1 verilen gavs-1 a‘zam, Hz. Peygamberi’in batinindan ibarettir. Abdiilkadir Geylani’ye 6zellikle Gavs-1
a‘zam denir. bkz. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zIiigi, s. 201; Ayrica bkz. Uludag, Siileyman,
Tasavvuf Kiiltiirinde Kesf ve Keramet, Safi Kitap, Istanbul 2008, s. 158 -172-169 .

4 Girer, age, s. 69.
> Girer, age, s. 69-71; Nihat Azamat, “Kadiriyye”, XXIV /131-132.
6 Girer, age, s.341.

7Sadik Vicdani’nin Tomdr’da zikrettigi Kadiriyye kollar1 sunlardir: Esediyye, Ekberiyye, Makdisiyye,
Garibiyye, Esrefiyye, Rimiyye, Yafiiyye, Sammadiyye, Hilaliyye, Hindiyye, Halisiyye, Iseviyye. bkz,
Sadik Vicdani, Tomar, s. 121-122. Sadik Vicdani, degisik eserlerde karsilastigi Kadiriyye kollar1 i¢inde
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XV. asirda Esrefoglu Rimi araciligiyla olmustur. Istanbul’a ise, XVII. asirda, Rimi
kolu araciligiyla girer.' Kadirilik’ten kendi adlarina kol ayiran iki Tirk mutasavvifi,
Esrefoglu Rumi (6. 874/1469) ile Ismail Rami (6. 1041/163 1), birden fazla pir-i saniye
sahip olma hali, diger tarikatlarda pek ratlanan bir durum olmadig1 halde, tarikat

cevrelerince pir-i sani kabul edilirler.’

bu on iki tanesinin bir dereceye kadar ihtilafsiz oldugunu sdylemektedir. Kadiriyye kollarin tarihi,
kuruculari, tarikat silsileleri ve menkibeleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Tomar, 119-145. Islam
Ansiklopedisi’nde ise Kadiriyye’ye ait 46 kol ad1 zikredilmistir. bkz. Azamat, “Kadiriyye”, XXIV/134-
135.

' Kadiriligin istanbul’a girdigi donemde, farkli halk tabakalari arasinda, Halvetilik, Bayramilik,
Naksibendilik ve Mevlevilik varliklarin siirdiirmektedir. Bektasilik, Yenigeri Ocagi biinyesindeki askeri
biirokrasiye, Melamilik ise esnaf ziimresi iizerindeki manevi otoritesiyle ticarete yon vermektedir. Bu
donemde sehir hayatina Celvetilik ile birlikte Kadirilik de girer ve kisa siire i¢inde hem halk hem de saray
nezdinde biiyiik itibar kazanirlar. bkz. Giirer, age, 370; Muslu, age, s. 392.

ARy

Sadik Vicdani, Sultan Ahmet Camii’nin agilis téreninde (resm-i kiisadd) Aziz Mahmud Hiidai’nin hutbe
okudugunu, Semsiye-i Halvetiyye’den Seyh Abdiilahad Niri’nin Kadiriyye usilii ile zikir merasimi icra
ettirdigini sdylerken (bkz. Tomar, s. 132.) Dilaver Giirer, Tomdr’a ve Sefine-i evliyd’ya istinaden, Ismail
Rami i¢in 6nemli bir hadise olarak nitelendirdigi bu acilis téreninde (1026/1617), Seyh Abdiilahad Nuri
Efendi (6. 1061/1651)’nin cemaate vaaz verdigini, Celvetiyye’nin kurucusu Aziz Mahmud Hiidai (6.
1038/)’nin hutbe okudugunu, Ismail Rimi’nin de Cami’de Kadiri zikri ayinini (devran) idare
ettiginikaydetmektedir. bkz. Giirer, age, s. 370.

2 Kendi adiyla sohret bulan subenin kurucusu olan Ismail Rami, Esrefzdde Abdulah Rimi’den sonra
Kadirilik’in ikinci pir-i sénii kabul edilir.

Ismail Riimi, kdyiinden Tosya’ya ilim tahsil etmek iizere gelip Halvetiyye tarikati seyhlerinden Ahmed
Efendi’ye intisab etmistir. Bir gece riiyasinda muhterem bir seyh onu Bagdat’a ¢agirmis ve o da her seyi
geride birakip bu ¢agriya kulak vererek siiratle Bagdat’a gitmistir. Bir halveti miiridi olarak Seyh Seyyid
Feyzullah Efendi’ye intisab eden Ismail Riimi, kirk giinliik bir halvetten sonra bir Kadiri seyhi olur.Ismail
Riami Misir’da, Abdiilkadir Geylani’nin oglu Abdiirrezzak koluna bagl Ibrahim Burhaneddin’in halifesi
Ahmed Misri’den de Kadiri hilafeti alir. Bu nedenle, Osmanli Devleti dahilindeki biitiin Rumi seyhleri
Ahmed Misti’ye bagl olup, Istanbul’daki Kaditihane postnisini tarafindan kendilerine verilen
icazetnamelerin tamami1 bu kolun silsilesine gore diizenlenmistir.

Misir’dan ayrilip Anadolu’ya dénen Ismail Riimi, Tosya ve Kastamonu’da kendi adiyla anilan tekkeler
kurduktan sonra sirastyla izmir, Manisa, Bursa, Izmit, Tekirdag, Edirne ve Balkanlar1 icine alan bir
seyehate ¢ikmus, kirk kadar Kadiri-hane yaptirarak Kadirililigin bu genis cografyada yayginlasmasini
saglamis, ardindan Istanbul’a gelip Fatih’teki Sofular Camii’inde tarikat faaliyetlerine baglamus,
miiritlerinden olan Hact Piri’nin Tophane’deki arazisini vakfetmesi iizerine burada ilk Kadiri tekkesini
kurmustur. bkz. Sadik Vicdani, Tomér, s. 109, 131-132; Giirer, age, s. 369; Muslu, age, s. 391.

3 Muslu, age, s. 374.
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[stanbul’daki ilk Kadiri tekkesi' ismail Rimi tarafindan kurulmustur.” Bu tekke,
yalnizca Rlimiyye kolunun degil genelde Kadiriyye tarikatinin Osmanli bagsehrindeki

asitanesi sifatim tasir.

Ramiler, Esrefilik’teki devrandan farkli bir tarz gelistirip evrad-1 serifeye bazi
kiiciik ilaveler yapmislar ve tarikatin esasindan sayilan seyr u siiliku, kendi usil ve
ictihatlarina gore yeniden diizenlemislerdir.* istanbul’da ilk defa devran zikrini icrd
eden, ilk defa Kadiri miihriinii ortaya ¢ikaran ve beyaz ¢uhadan sekiz salgili tac1 ihdas
eden Ismail Rami’dir.

Tarikat, XVIII. asirda Istanbul’da Mustafa Resmi Efendi (6. 1208/1793)’nin
kurdugu Resmilik ® kolu ile temsil edilmis ve Istanbul’un sosyo-kiiltiirel yapisini

sekillendiren baslica dinamiklerden biri olmustur.’

" {stanbul Tophane’de 1040/1630 yilinda tesis edilen ve Kadiriyye tarikatmin asitinesi olan bu tekke,
Beyoglu ilgesinin Tophane semtinde Kadiriler Yokusu iizerinde yer almaktadir. Cami-tevhidhéne
merkezli bir kiilliye olan Kadiri-hane, cesitli donemlerde vuk@ bulan yanginlarda harap olmus, III.
Mustafa ve II. Mahmud tarafindan yeniden ihyasi, II. Abdiilhamit’in ilave ettirdigi yeni bir yemekhane ve
mutfakla, haremlik ve selamlik boliimlerinin ve diger boliimlerin yenilenmesiyle tekkelerin kapatildig:
1925 tarihine kadar Kadiriyye’nin Osmanli bassehrindeki asitdnesi olma statiisiinii siirdiirmiistiir.
Imparatorlugun diger yerlerinde bulunan KAdiri tekkeleri iizerinde biiyiik niifuzu olan bu tekkenin
postniginlerinden Mehmed Serefeddin Efendi, Meclis-i Mesayih iiyeligi, Ahmed Muhyiddin Efendi
Meclis-i Mesayih baskanligi yapmuis, yine bu tekkeden alim, dervis ve neyzen olan Kazasker Mustafa
[zzet Efendi gibi degerli sanatgilar yetigmistir. 1925’ten sonra sadece cAmi olarak kullanilan tekkenin son
postnisini Ismail Gavsi Efendi, ailesiyle harem boliimiinde yasamaya devam etmistir. Zaman iginde
tekkenin mutfak-yemekhane kanadi ortadan kalkmuis, geriye kalan kisimlar, Vakiflar Genel Miidiirligii
tarafindan tamir ettirilmis, cami-tevhidhane ve selamlik boliimleri 1997°deki bir yanginda harap
olmustur. Topgubasi Ismail Aga’nin 1144/1731-1732°de yaptirttig1 ve suyunun da I. Mahmud’un annesi
Saliha Sultan tarafindan getirtildigi Saliha Sultan Cesmesi veya Topcubasi Ismail Aga Cesmesi adim
tastyan {inlii bir cesmesi vardir. bkz. Tanman, “Kadirihane Tekkesi”, DI4, Istanbul 2001, XXIV/129-131.

2 Sadik Vicdani, Tomar, s. 109; Muslu, age, s. 391.
3 Tanman, “ Kadirihane Tekkesi”, XXIV/130.

* Muslu, age, s. 392.

> Sadik Vicdani, Tomar, s. 109; Muslu, age, s. 392.

6 {stanbul’da Ramilik ve Esrefilikten sonra faaliyete baslayan Resmilik, Mustafa Resmi Efendi (6.
1208/1793-94)’ nin kurdugu Kadirilikten ayrilan tigiinci 6nemli koldur. Edirnekap1’daki Resmi Efendi
ile Karagiimriik’deki Kabakulak tekkelerinin kurucusu ve ilk postnisini olan Kadir? Seyh Seyyid Mustafa
Resmi Ahi Efendi, Kadirl seyhi Seyyid Mehmed Efendi’nin ogludur. 1206/1792’de Kibris Magosa’ya
siiriilmiis 1208/1793-1794’te burada vefat etmistir. XVIIL. asirda KAdiriligin Istanbul’daki faaliyetlerinin
merkezi, Resmilik kolunun Karagiimriik’teki Kabakulak, Edirnekapi’daki Resmi Efendi ve Aksemseddin
tekkeleri olmustur. bkz. Muslu, age, s. 403-405.
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Hikemiyye, Esediyye, Ehdeliyye, Gaysiyye, Uceyliyye, Nehariyye, Zeyleiyye,
Tavasiyye, Miiseyriiyye, Yafiiyye, Urabiyye kollar1 Yemen’de; Clineydiyye, Gavsiyye,
Kemaliyye, Kumeysiyye, Nevsahiyye, Garibiyye kollar1 Hindistan’da; Sumadiyye,
Nablusiyye, Hilaliyye Sam ve Halep civarinda; Bekkaiyye, Semmaniyye, Mikasfiyye
Sudan’da; Ammariyye, Menzeliyye, Bi Aliyye (Ebl Aliyye) Cezayir ve Tunus’ta;
Kasimiyye ve Ser‘iyye Misir’da; Miistakiyye, Erzurum, Mus, Bitlis ve havalisi ile
istanbul’da; Halisiyye, Kerkiik’te; Zinciriye, Arnavutluk’ta yayilan Kadiri kollaridur.”

b- Esrefiyye Tarikati

Kadirilik’in Esrefoglu Rami’ye nisbet edilen koluna Esrefilik denir.’

Seyh Abdullah b. Esref b. Muhammed el-Mistl (6. 874/1469), Hediyyetii’l
fukara’da ifade edildigine gore, ittifakla, baba tarafindan Hz. Ali’ye ulasan bir soya

sahiptir.*

Esrefoglu Rtimi, Bursa’da Mehmed Celebi medresesi’ndeki tahsilini tamamlayip
allame Alatiiddin Ali’ye5 muidlik ettigi donemde tasavvufi ilimlere merak duyar ve

Emir Sultan’in kapisini ¢alar. Ahirete intikaline yakin Emir Sultan, bir siire hizmetinde

Haririzade’nin tarikatlar ansiklopedisi olarak kabul edilen 7:bydn’inda Resmilik’in adi zikredilmedigi
gibi (bkz. Muslu, s. 403, 2097 no’lu dipnot) Sadik Vicdani’'nin 7omdr’mda da Resmilik hakkinda
herhangi bir bilgi kaydedilmemektedir. Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani ile ilgili ¢aligmasinda,
Kadiriyye’nin Resmilik kolundan sadece Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi‘nin “Kadirilik”
maddesini yazan Ekrem Isin’in bahsettigini, fakat onun da tarikatin silsilesi hakkinda bilgi vermedigini
kaydetmektedir. bkz. Giirer, age, s. 372-373.

! Muslu, age, s. 374.
% bkz. Nihat Azamat, “Kadiriyye”, XXIV /134-135; Giirer, age, 351-379.

3 Baldirzade, Selisi Seyh Mehmed (haz Dog. Dr. Mefail Hizli-Dr. Murat Yurtsever), Arasta Yay., Bursa
2000, s. 274; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/373; znikli Esrefoglu Rimi’nin Hayati-Eserleri ve
Divani (haz. Yrd. Dog. Dr. Mustafa Giines), Sahaflar Kitap Saray1, Istanbul 2006, s. 60; Bursali, Mehmed
Tahir, Osmanli Miellifleri, I/17.

* Tennirizade, Hediyyetii'l-fukar4, s. 6/b; Bursali, Mehmed Veliyyiiddin, Menakib-1 Esrefzade, s. 9.

> Kara Hoca ismiyle anilan Afyon Karahisarli Alaiiddin Ali, dénemin fikih iistadlarindan kabul
edilmektedir. Alaiiddin Ali’nin, fkih ilmine dair Vikdyetii r-rivaye fi mesaili’l-hiddye, usul-i fikiha dair
Muganni ve Kiiniizu’l-envdr isimli eserleri vardir. bkz. Celebi, A. Halet, Esrefoglu Divani, s. 16.

57



bulunan bu gen¢ danismendi, eline bir mektup vererekl Ankara’ya, Hac1 Bayram Veli
(6. 833/1429-30)’nin yanma gonderir. Esrefoglu, Emir Sultan’in s6ziinii nutk-u Hak
kabul edip Ankara’ya gider ve on iki sene Hact Bayram Veli’nin hizmetinde bulunur.
Ankara’da hem gozde bir miirid, hem de Hacit Bayram Veli’nin damadi olan Egrefoglu
Riami, kendisine verilen, seyh oldugunu sembolize eden alem ve seccade ile Iznik’e

doner.

Zevcesiyle birlikte, Haci Bayram Veli’ye yaptigt bir bayram ziyaretinde
miirsidine, “Efendim, sirr-1 siilikun nihayeti var midir yok mudur?” diye soran
Esrefzade nin’ yasadig1 sikintiy1 anlayan miirsidi onu, Abdiilkadir Geylani’nin torunu

Seyh Hiiseyin Hamavi’ye gonderir.

Esrefoglu, zevcesi ve kizi Ziileyha ile birlikte Suriye’ye gider. Gelecegi daha
onceden kendisine malum olan Seyh Hiiseyin Hamavi, onlar1 hiisn-ii kabul ile karsilar
ve hangaha gotiirlir. Orada erbain ¢ikaran Esrefzade’ye, Seyh Hiiseyin Hamavi tarik-i

Kadiriyye iizerine icazet, 4lem, kudiim ve bir post verip Iznik’e halife kilar.’

Haci Bayram Veli’nin yaninda bir Bayrami dervisi olan Egrefoglu, Hama’da bir
Kadiri seyhi olmustur. Seyhinin yanindaki siilikunu tamamladiktan sonra bir Kadiri
seyhi olarak Anadolu’ya donen Esrefoglu, Kadirilik’in kendi adina kurulmus subesini

basta iznik olmak iizere Bursa ve Bat1 Anadolu’da yaynustir.*

Kadiriyye tarikatinda pir-i sani olarak kabul edilen Esrefoglu Rami,” Kadirilik’i

de Osmanl topraklarina tagtyan ilk safi kabul edilmektedir.’

! Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 8/a.
? Tenntirizade, Hediyyetii'l-fukara, s. 8/b.

3 Esrefoglu'nun hayati i¢in bkz. Tennirizade, Hediyyetii'l-fukard, s. 6/b-11/a; ayrica bkz. Bursali,
Baldirzade, Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i evliya, (haz. Mefail Hizli, Murat Yurtsever), Arasta Yay.,
Bursa 2000, s, 274-280; Mehmed Veliyyiiddin, Menakib-1 Esrefzade, s. 9-37; Celebi, Asaf Halet,
Esrefoglu Divani, s. 13-35 v.d.; Iznikli Esrefoglu Riimi’nin Hayati-Eserleri ve Divani, s. 48-60; Kara,
Esrefoglu Rimi, s. 36-41.

% Sadik Vicdani, Tomar, s. 128.
> Sadik Vicdani, Tomar, s.128.
®Kara, Mustafa, Esrefoglu Rumi, s. 40-41.
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Biitiin tasavvufi fikirleri ayet ve hadisle 6l¢cen ve ona gore kabul veya reddeden
tasavvufi cereyanlarin dnciisii olan Kadiriyye,' Anadolu topraklarina Esrefoglu Rami ile
ayak basmus” ve artik o tarihlerden itibaren bu topraklarin kimyasina biiriinerek ask,
sarap, sarhosluk, agyar, canan, ins, ilfet, vuslat kavramlariyla cosan bir ask

mistisizmine doniigsmiistiir.’

!fslam diinyasinda, hicri III, IV ve V. asirlarda, Bagdat ve Nisabur merkezli olan iki ayr1 tasavvuf
cereyant mevcuttu. Kendilerine Ciineyd-i Bagdadi’yi onder olarak kabul eden Bagdat mektebine bagh
olanlar, biitiin tasavvufi fikirleri ayet ve hadisle dlcer, ona gore kabul veya reddederlerdi. Nisabur okuluna
bagl olanlar Ciineyd-i Bagdadi’yi onder olarak kabul etmekle birlikte, Serrac (6. 378/988)’1n ve talebesi
Siilemi (6. 412/1021)’nin de metotlarini benimsiyorlardi. Nisabur, fiitiivvet ve melamet gibi tasavvufi
hareketlerin dogdugu ve yayildig1 bir merkezdi. bkz. Kuseyri, Riséle, s. 53-54 (S. Uludag-Girig). Bagdat
ve Nisabur ekolleri, Irak Mektebi ve Horasan Mektebi diye de isimlendirilmistir. Irak Mektebi’nin
devamliligi, Rifaiyye ve Kadiriyye gibi Siinni tarikatlar tarafindan saglanirken, agk, cezbe, melamet gibi
kavramlarla 6zdeslesen ve agirlikli olarak vahdet-i viicidgu egilimlere sahip olan Horasan Mektebi de
Halvetiyye, Bayramiyye, Celvetiyye gibi tarikatlar tarafindan devam ettirilmistir.' bkz. Ocak, Osmanli
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 251 v.d.

? Celebi, Asaf Halet, Esrefoglu Divani, s. 42.; Kara, Esrefoglu Rami, s. 36-41. Kadiriyye nin Esrefiyye
kolunun temellerinin Esrefoglu Rimi tarafindan atildig: ileri siiriilmektedir. ( Mesela bkz. Tomar, s. 128;
Kara, Esrefoglu Rimi, s. 41.) Fakat Esrefilik’in yeni bir tarikat subesi olarak takdiminin, son asirlarda
yetisen mutasavviflar tarafindan ileri siiriildiigiinii, gerek Esrefoglu’nun gerekse Esrefilik mensuplarinin
Abdiilkadir Geylani’ye bagliliklarin1 daima ifade ettiklerini savunan goriisler de mevcuttur. (bkz. Iznikli
Esrefoglu Riimi’nin, Hayati, Eserleri ve Divani (haz. Dr. Mustafa Giines), Sahaflar Kitap Saray1, Istanbul
20006, s. 60.) Nitekim dedesi Esrefoglu Rim1 (6. 874/1469)’den 300 yil kadar sonra yasayan miiellifimiz
Esrefzade izzettin (6. 1153/1740), Enisii'l-cenan’da kiinyesini sik sik zikretmis ve kiinyesini izhar ettigi

A A9y

her seferinde kendisini “Neseben Esrefi tarikaten Kadiri” seklinde takdim etmistir. bkz. Enisii'l-cenan,
V, 135/b, 140/b, 154/b; VI, 477/b; 1X, 249/b...

3 Melami mesreb bir sifi oldugu bilinen Esrefoglu Riimi’nin (bkz. Celebi, Asaf Halet, age, s. 35; iznikli
Esrefoglu Rimi’nin, Hayati, Eserleri ve Divan1 (haz. Dr. Mustafa Giines), s. 60.) ask mistisizmini en
giizel bicimde ortaya koyan siirlerinden biri sdyledir:

Arif ol kim bilesin esrdarini / Bu géziinle goresin envarini
Hegt bihistten farig ol can terkin ur / Bunda bul ydri bugiin ko yarini
Kim ki bunda bulmak ister yarini / Varswin ol hep ydre virsiin varini
Yarini yarina koyan kimseler / Belliidiir terk idemez agydrini
Her kim agyadra uyup ydri kodi / Ta ebed gérmeye ol dildarini
Yare yar olmak gerek ydr isteyen / Yar iciin komak gerekdir arini
Bunda bugiin yare sen yar ol dahi / Farig ol var kim bulur yar yarini
Gayri terk eyle ki ayne iresiin / Yiiyasin aynile gayrin barini
Yardan ayru bir nefes olmayasin / Ciin viresin ydre goniil sarini
Kande baksan ydri goresin heman / Gérmeyesin bir dahi deyydrini
Arif anladi ve gafil tanladi / Esrefoglu Riimi’nin sézlerini bkz. Celebi, A. Halet, age, s. 91-92.

Esrefoglu Rimi’nin tasavvuf felsefesi hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in BUYEBE Kiitiiphanesi’nde su
eserlerine basvurulabilir:
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ba- Tarikat Silsilesi

Tarikat seyhlerinin iistad zincirine “silsile”,' silsile de yer alan seyhlere de
“silsile ricali” adi verilir.” Kadiriyye'nin tarikat silsilesi, Ciineyd-i Bagdadi vasitasiyla
Seriyy Sakati’ye, oradan Maruf el-Kerhi’ye baglanmaktadir.?

Kadiriye tarikat1 icazetnamelerinde Maruf el-Kerhi’den 6ncesine ait silsile, su {i¢

farkl sekilde yazilmaktadir:

a. Peygamber hanedanina mensup yiice zevatin isimlerinin (silsile-i zeheb) yer

aldigr silsile.

* Miizekki 'n-niifiis: Tiirkge; Orhan/659; Genel /1125; Genel /4058, Kursunlu/101°de kayitli farkli niishalar.
(bkz. Esrefoglu Riimi, Miizekkin Niiflis (haz. Abdullah Ugman), insan Yay., Istanbul 1996.)

* Risdle-i serif: Turkce; Genel/1463/2.
* Risdle-i nesdyih: Tiirkce; Orhan/660.
* Risdle-i rithi: Tiirkce; Genel/ 669/2.

* Divan: Tirkge; Genel/1235. (bkz. Divan, Esrefoglu (Etiidli yapan ve arastiran Asaf Halet Celebi),
Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul 1944; bu ¢aligmanin yeni baskisi i¢in bkz. Esrefoglu Divani, Asaf Halet
Celebi, Hece Yay., Ankara 2002.)

* Tarikatname: Tiirkge; Genel/4894. (bkz. Tarikatname, Esrefoglu Rumi (haz. Esra Keskinkilig), Gelenek
Yay., Istanbul 2002.)

Esrefiyye ailesine ait BUYEBE Ktp.’nde mevcut diger bazi yazma eserler sunlardir:

-Esrefzade, Abdiilkadir b. Ahmed b. izzeddin (6. 1202/ 1788)

* Ziibdetii'l-beydn fi Tefsiri’lI-Kur'an: Arapga, Genel/994-996.

* Mevlidii n-nebi : Tirkge; Genel/4771.

* [lahiyat: Genel/1248.

* Risdle-i mevlid: Tirkge; Orhan/ 622/18.

-Esrefzade, Ahmed b. Ziyaeddin b. Muhammed (1198/1784):

* Giilzdr-1 siilehd ve Vefeyat-1 Urefa ; Tiirkge, Orhan/1018/2.

Esref Sani Efendi‘nin ogullarindan Abdullah Efendi (6. 1147/1734)‘nin oglu Seyh Abdiilkadir Efendi (6.
1176/1762), “Swrri” mahlastyla yazdigi bir divani, “Devrdnndme” (Sirr-1 deverdn) isimli bir eseri vardir.

! Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 472.
? Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, s. 472.

3 Maruf el-Kerhi tarikati, imam Ali Riza ve Davud et-Tai vasitasiyla almustir. imam Ali Riza‘nin tarikat
silsilesi, babasi ve cedleri olan Imam Musa el-Kazim, Imam Céfer es-Sadik, imam Muhammed el-Békir,
Imam Ali Zeynelabidin ve imam Hiiseyin’dir. Davud et-T4i’nin menstbiyeti de Seyh Habib el-Acemi ve
Ebu Said Hasan b. Yesar el-Basri vasitasiyla Imam Ali er-Murtaza’ya ulasir. bkz. SAdik Vicdani, Tomér,
s. 94.
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b. Hasan el-Basri’den feyz ve tarikat alan seyhlerin bulundugu silsile. (silsile-1

miizehheb)'

c. Once altin halkanin yazildigi, ardindan da “diger bir rivayete gore” kayd ile

bu altin halkaya mensup diger seyhlerin adlarinm bulundugu silsile.”

Sadik Vicdani, “Kadiriye tarikatina mensup silsilenin iki sekilde rivayet
edildigini, bu iki rivayetin kuvvetli ve dogru olan tarafini tayine gii¢ yetiremedigi i¢in
Abdiilkadir Geylani’nin tarikat yoniiyle bagl oldugu silsileyi bu iki tiir rivayeti bir
arada vererek yazmay1 tercih ettigini” soyler ve Kadiriyye silsilesini su sekilde

kaydeder:

. Seyyidii’l-evvelin ve’l-ahirin Muhammed el-Mustafa (s.a.v.) Hazretleri

. Ebu’l-Hiiseyin Imam Aliyyii’l-Murteza b. Ebi Talib (k.v.)

. Ebu Abdullah imam Hiiseyin (r.a) 3. Ebu Said Hasan b. Yesar el-Basti (r.a.)
. Ebu Muhammed Imam Zeynelabidin Ali (r.a.) 4. es-Seyh Habibii’l-Acemi (k.s.)
. Ebu Cafer Imam Muhammed el-Bakir 5. es-Seyh Davud et-Tai (k.s.)

. Ebu Abdullah imam Cafer es-Sadik (r.a.)

. Ebu’l-Hasan Imam Musa el-Kazim (r.a.)

. Ebu’l-Hasan Imam Ali er-Riza

. es-Seyhii’l-efhdm Ebu Mahfuz Maruf el-Kerhi (k.s.)

10. Ebu’l-Hasan Seri es-Sakati

. Seyyidii’t-taife Ciineyd-i Bagdadi (k.s.)

12. es-Seyh Ebu Bekr Diilf b. Cafer es-Sibli (k.s.)

13. Ebu’l-fadl Abdii’l-vahid b. Abdiilaziz et-Temimi )k.s.)

14. Ebu’l-ferec Yusuf et- Tarsusi (k.s.)

15. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Yusuf el-Kureysi el-Hakkari

16. Kadiyii’l-kudat Abu Said el-Miibarek b. Ali el- Mahziimi el-Bagdadi

O 0 3 O »n B~ W N =
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[

"i¢inde Imam Ali er-Riza ve diger Ehl-i Beyt imamlarmin isimleri bulunan silsileye “silsile-i zeheb”,
Hasan el-Basri’den feyz ve tarikat alan seyhlerin bulundugu silsileye de “silsile-i miizehheb” adi
verilmektedir. bkz. Azamat, “Kadiriyye”, XXIV /133.

% Sadik Vicdani, Tomar, s. 95.
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17.

Pir-1 Tarlkat Muhyi’s-Slinnet ve’d-din Gavsii Rabbi’l-dlemin Ebi

Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir el-Gilani el-Haseni el-Hiiseyni (ra.)!

Abdiilkadir Geylani’nin halifelerinden es-Seyh Seyyid Semseddin kolundan ayri

bir sube olarak ayrilan Esrefiyye’nin icazetndmelerinde silsile, Hasan el-Basri’den feyz

ve tarikat alan seyhlerin bulundugu silsile (silsile-i miizehheb) ile* yani sdyle devam

etmektedir:

1. Seyyidii’l-evvelin ve’l-ahirin Muhammed el-Mustafa (s.a.v.) Hazretler
2. Ebu’l-Hiiseyin Imam Aliyyii’l-Murteza b. Ebi Talib (k.v.)

3. Ebu Said Hasan b. Yesar el-Basri (r.a.)

4. es-Seyh Habibii’l-Acemi (k.s.)

5. es-Seyh Davud et-Tai (k.s.)

6. Ebu Abdullah Imam Cafer es-Sadik (r.a.)

7. Ebu’l-Hasan Imam Musa el-Kazim (r.a.)

8. Ebu’l-Hasan Imam Ali er-Riza

9. es-Seyhii’l-etham Ebu Mahfuz Maruf el-Kerhi (k.s.)

10.
1.
12.

13

Ebu’l-Hasan Seri es-Sakati
Seyyidii’t-taife Ciineyd-i Bagdadi (k.s.)
es-Seyh Ebu Bekr Diilf' b. Cafer es-Sibli (k.s.)

. Ebu’l-fadl Abdii’l-vahid b. Abdiilaziz et-Temimi )k.s.)
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

Ebu’l-ferec Yusuf et- Tarsusi (k.s.)

Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Yusuf el-Kureysi el-Hakkari
Kadiyii’l-kudat Abu Said el-Miibarek b. Ali el- Mahzimi el-Bagdadi
Tarikat piri Seyyid Abdiilkadir Geylani (r.a.)

es-Seyh es-Seyyid Muhammed Semsiiddin b. Gilani (k.s.)

es-Seyh Seyyid Muhammed Hiisamiiddin b. Muhammed Semsiiddin (k.s.)
es-Seyh Seyyid Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Hiisamiiddin (k.s.)
es-Seyh Seyyid Alatiddin b. Sihabiiddin (k.s.)

es-Seyh Abdullah er-Riimi (k.s.)

''Sadik Vicdani, Tomar, s. 97; Giirer, age, s. 65-67.
% Sadik Vicdani, Tomar, s. 95.
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Hediyyetii’l-fukard’da Esrefzade Izzettin’den baslayarak geriye dogru giden
silsile su sekildedir:

-Hz. Seyh Izzettin Efendi

-Hz. Seyh Esref Sani Muhammed Efendi

-Hz. Seyh Liitfullah Efendi

-Seyh Sirri Ali Efendi

-Hz. Seyh Pir Hamdi Efendi

-Hz. Seyh Bilecikli Muslihiddin Efendi'

-Hz. Seyh Abdiirrahim-i Tirsi

-Hz. Seyh Esrefzade Abdullah Rmi (Seyh-i Sani)

-Hz. Seyh Seyyid Hiiseyin ibnii’s-Seyh Sihabiiddin Ahmed

-Hz. Seyh Seyyid Sihabiiddin Ahmed b. Seyh Hiisdmiiddin

-Hz. Seyh Seyyid HiisAmiiddin Ibnii’s-Seyh Semsiiddin Muhammed
-Hz. Seyh Seyyid Semsiiddin Muhammed ibnii’s-Seyh Abdiilkadrir Cilani
-Hz. Abdiilkadir Cilani

-Hz. Seyh Ebt Said el-Miibarek el-Mahzimi

-Hz. Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.Ytsuf el-Kurasi el-Hakkari
-Hz. Seyh Ebu’l-ferec Abdurrahman et-Tarsfisi

-Hz. Seyh Ebu’l-Fazl et-Temimi

-Hz. Hz. Seyh Ebu Bekr es-Sibli

-Hz. Seyh Ciineyd-i Bagdadi

-Hz. Seyh Seri es-Sakati

-Hz. Seyh MarGf Kerhi

-Hz. Seyh David et-Tai

-Hz. Seyh Habibii’l-A‘cemi

-Hz. Seyh Hasan Basri

-Hz. Hz. Ali b. Ebi Talib

-Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)*

! Abdurrahim-i Tirsi’nin halifesi olan Muslihiddin Efendi, bir taraftan dergdhin hizmetlerini yiiriitiirken
diger taraftan Tirsi’nin oglu Hamdi’nin yetigsmesine gayret etmistir. bkz. Mustafa Kara, Esrefoglu Rumi,
s. 92. Yine ayn1 kaynakta Muslihiddin Efendi’nin Bilecikli degil Mudurnu’lu oldugu kaydedilmektedir.

% Tennfirizade, Hediyyetii'l-fukara, vr. 12/b- 13/a. Tenniirizade, bu tarikat silsilesini, su ciimlelerle
kaydetmistir: ‘Hz. Seyh Izzettin Efendi, Esref Sani Muhammed Efendi’den icdzet ahz etti, Seyh Esref Sani,
Hz. Seyh Liitfullah Efendi’den icdzet ahz etti , Seyh Liitfullah Efendi, Seyh Swrri Ali Efendi’den....°
Tennirizade, Hediyyetii'l-fukara, vr. 12/b-13/a.
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Kadiriyye tarikat icazetndmelerinin bazisinda Hz. Peygamber’e, Marif el-
Kerhi’den sonra Imam Ali Riza, Imam Musid Kazim, Imam Cafer-i Sadik, imam
Muhammed el-Bakir, imam Zeynelabidin Ali, imam Hiiseyin ve Ali b. Ebi Talib’in ad1
zikredilirek baglanilirken yukarida goriildigii iizere Esrefiyye’de, Maruf el-Kerhi’den
sonra David et-Tai, Habib el-A‘cemi, Hasan Basri ve Ali b. Ebi Talib kanaliyla
baglanilmaktadir. Abdiilkadir Geylani ve Ebu Said el-Muharrimi’den baslayarak her iki

silsiledeki isimler miisterektir.

Seyhligin haseb, neseb, isim, kiyafet ile olmayacagini, hizmet, sadakat, riyazet,
mesakkat ve yorgunluga tahammiil gerektigini,' bu yolda nakis olan birine tabi olmanin,
ylizme bilmeyen birinin, denize diismiis birine elvermesi gibi olup ikisinin de
bogulacaklarmi diisiinen Esrefzdde’nin > bu konudaki vazgecilmez kriteri, seyhin,

Rasilullah’a uzanan sahih bir silsileye sahip olmasidir.?

bb- Intisap Toreni

Tarikata giris toreni olan ve biat ve indbe adi verilen intisap téreni,* miiridin,
seyhine sadik ve bagl kalacagina, ona kayitsiz sartsiz teslim olacagina, her dedigini

itiraz etmeden yapacagna dair miirsidine s6z verdigi biat torenidir.’

Bu uygulamanin Hz. Peygamber doneminden itibaren uygulanageldigini ileri

siiren Esrefzade Izzettin sdyle der:

‘...Rasulullah’in ashabi, zorda ve kolayda, nesede ve kederde Rasulullah’a itaat etmeye ve

dinlemeye onun (a.s.) elini tutarak bey‘at ettiler. Stfiler de bu sekilde seyhlerinin ellerini

! Enisii'l-cenn, VI, 459/b.
? Enisii'l-cenan, VI, 460/a.
? Enisii'l-cenan, VI, 460/a.
* Kara, Esrefoglu Rumi, s. 79.

> Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, s. 99.
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tutarlar ve dinleme ve taat etme konusunda bey‘at ederler. Stfiyye bu durumda ashab-1

kirAmmn halifesi, mesayih-i kirdm, Nebi (a.s.)’nin halifesidir.”’

Esrefzade’ye gore miiridin seyhin elini tutmasi onunla bir miibaye‘attir. Seyhle
miibaye‘at, Rasulullah ile miibaye‘at, Rasulullah ile miibaye‘at, Allah ile miibaye*attir.”

Zira Allah Teala sdyle buyurmustur:
‘Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.®

Seyhten alinan ilmin tarikat ilmi oldugunu, buna lediinni ilim dendigini, bu ilmin
kal ile degil hal ile 6grenildigini ve bu hal ilminin de sahih bir senet vasitasiyla Hz. Ali
ve Hz. Muhammed’e ulasan bir kalp erbabinda bulundugunu séyleyen Esrefzade nin,”
Enisii'l-cenan’da zikrettigine gore, bir biat toreninde seyh ile miirid arasindaki ahitlesme

su sekilde cereyan etmektedir:

Seyh Once miiride, giinahlardan arinmak i¢in istigfar ve Rasulullah’in ruhuna
salat-1 gerif telkin eder. Sonra seyh miiride, zikre devam etmeyi, Ehl-i siinnet ve’l-
cemaate, seriata, tarikat adabina muhalefet etmemeyi, Allah’in farzlarini terketmeyip
onlara nafileleri eklemeyi, isrdk, duha, tehecciid ve evvabin namazlarin1 kilmayz,
nehiylerden sakinmayi, yemede, igmede, giyimde ve her durumda haramdan ve silipheli

seylerden uzak durmay, killet-i kelam, killet-i menam ve killet-i tadn emreder.’

be- Evrad-EzKkar

Kitap ve Siinnetten iktibas edilerek her giin diizenli bir sekilde okunan belli

dualara vird adi verilmektedir.® Evrad, biitiin tarikatlarda okunur fakat sadece Kadiri,

! Enfsii'l-cenan, 111, 26/b.

* Enisii'l-cenan, II1. 26/b.

3 el-Fetih, 48/10.

* Enisii'l-cenan, 111, 26/b.

> Enisii'l-cenan, III, 26/b; Bu térende uygulanan ritiiellere ait ayrintili bilgi igin bkz. Kara, Esrefoglu
Rumi, s. 79.

6 Sadik Vicdani, Tomar, s. 146; Ayrica bkz. inanger, Tugrul, “Osmanli Tarihinde Sufilik Ayin ve
Erkanlar1”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sifiler (haz. Ahmet Yasar Ocak), Ankara Dil Tarih
Yiiksek Kurulu Yay., Ank. 2005, s. 122.
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Rifai, Sadi, Bayrami ve Halveti-Cerrahi tarikatlarinda besteli evrad-1 serif

bulunmaktadir.' Her tarikatin evradi, kendine 6zgiidiir.”

Kadiriyye evradi, Esrefzdde Abdullah Rimi’nin seyhi, Abdiilkadir Geylani’nin
torunu Hiiseyin el-Hamavi tarafindan diizenlenmistir.” Tarikat evradi, elizu besmele ve
Fatiha suresiyle baslayan , Hz. Peygamber’in giizel vasiflarini siralayan uzun bir salat u
selamdan ibarettir.* Kadiriyye tekkelerinde, zikre baslamadan 6nce topluca okunmasi
adet olan tarikat evradinin, her miirit tarafindan sabah namazlarindan sonra ve her

giiniin uygun ve belli bir vaktinde okunmasi zorunludur.’

“Tertibi Esrefi” ad1 verilen giinliik evrad, 100 istigfar, 25 Ihlas, 25 Fatiha, 100
salavat ve 300 kelime-i tevhidden olusmaktadir.® Sabah namazlarindan sonra okunan
“Seyyid-i istigfar”, ayet, dua ve saba makaminda okunan “La ilahe illallah™ zikrini
ihtiva etmektedir. Bu zikir, Fatiha ve giilbank’ ile sona erer. Sabah namazmin farzi

kilindiktan sonra, evrad-1 fethiye okunur.® Yatsi namazindan sonra 3 defa salat u selam,

12 kez “a) ¥) 4 ¥ 43 aleld” 12 kez “&) ¥V, 12 kez “&”, 12 kez “al)) Y) 4 ¥ denir ve
arkasindan dua ve giilbank okunur.’

Esrefiyye, kiyAmi olarak zikr-i cehri tarzin1 benimseyen tarikatlardandir.'® Esrefi

dergahlarinda zikir, genellikle yats1 namazindan sonra icra edilir."

"Inancer, “Osmanli Tarihinde Safilik Ayin ve Erkanlar1”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sifiler, s.
122.

2 Sadik Vicdani, Tomar, s.146, Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIigi, s. 570.
3 Sadik Vicdani, Tomar, s. 147-148.

* Kadiriyye evradinmn Arapca metni ve Tiirkge terciimesi igin bkz. igin bkz. Sadik Vicdani, Tomar, s. 148-
149.

5 Sadik Vicdani, Tomar, s. 147.
6 Kara, Esrefoglu Rumi, s. 83; Giirer, age, s. 366-367.

7 Tasavvuf addbinda 6nemli bir yere sahip olan “giilbank” m metni igin bkz. Kara, Esrefoglu Rumi, s. 84-
85.

¥ Kara, Esrefoglu Rumi, s. 84.
? Kara, Esrefoglu Rumi, s. 84.
10 Inanger, Tugrul, “Osmanli Tarihinde Safilik Ayin ve Erkanlar1”, s. 122; Kara, Esrefoglu Rumi, s. 80.
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Tarikata bagli olan bir kisinin kendi iradesiyle geldigi, terk etmeyecegine ve

devamli mesgul olacagma dair s6z verdigi i¢in evrad, ezkar, duha ve tehecciid de

' Bursa Numaniyye Dergahi son postnisini Safiyyyeddin Efendi’nin oglu Ziya Esrefoglu’na ait Esrefi
zikri tarifi sOyledir:

‘Aksam namazi kilindiktan sonra yemek yenilir. Sofradan kalkmadan topluca kelime-i tevhid, is-m-i celal
ve ism-i hii okunup dua edilir, sonra kahveler igilir. Yats1 ezan1 okundauktan sonra kibleye tevecciih
edilir. Zakirbas1 Ayetii’l-kiirsi’yi okur. Fatiha okunduktan sonra semahaneye girilir. Yats1 namazinin ilk
stinneti kilindiktan sonra kelime-i tevhid beraberce ii¢ defa okunur. Seyh Efendi “Fatiha” deyince dnce
yiiksek sesle salat u selam okunur daha sonra herkes sessizce Fatiha’y1 okur. Farz, son siinnet ve vitir
namazi kilindiktan sonra imam efendi asir (mihrabiye) okur.

Bundan sonra seyh efendi, varsa misafir seyhler ve dervisler yerlerini alirlar. Once makam seyhi Fatiha’y1
okur, sonra beraberce Kadiri evradi ve kelime-i tevhid okunur. Naathan na‘t okurken varsa neyzen de
taksim yapar. Sonra herkes ayaga kalkar ve “Cem olmus dervigleri pirim Abdiilkadir’in” musrai ile
baslayan ilahi okunur.

Kiyami zikir sona erdikten sonra ihvan el ele tutusup halka olur ve deverana baglarlar. Deveranin seyrine
gore ilahiler okunur. Sonra herkes semahanede yerini alir. Mihrabin saginda misfir seyhler, onlarin da
saginda makam postu bulunur. Zakirler mihrdbin 6niinde, dervisler daha arkada durur. Sag ve sol
taraflarda muhibler yer alir. Makam seyhinin isaretiyle Esrefoglu’nun “Tecelli-i sevk-i diddrin beni mest
eyledi hayran” ilahisi okunur. Bundan sonra makam seyhi zikir meclisinin y&netimini misafir seyhlerin
kidemlisine birakir. Zikir, kandil ve bayram gecelerine rastlarsa kudiimler de eslik eder.

Hi ism-i serifine gegilir. Bu bitince seyh efendinin yiiksek sesle soyledigi “ ya Allah hii” nidasi lizerine
zakirlerden biri yliksek sesle “ve salli ald esrefi ve esadi nur-i cemii’l-enbiya-y1 ve’l-miirselin ve alihim

ve'l-hamdiilillahi rabbi’l-alemin” der. Bir zakir Ayetii’l-kiirsi’yi okur. Seyh efendi ve teklif lizerine diger

seyhler dua eder, giilbank ¢ekilir. Fatiha ve salavatlar okunur. Bunlar bittikten sonra makam seyhi
“takabbelalah minna yd Allah hii...” der. Makam seyhi secde durumuna gelerek “Esselamii aleykiim”
deyince orada bulunanlar da ayni duruma gelerek ve beraberce “ve aleykiim seldm ve rahmetullahi ve
berekdtuhu” der. Zikir meclisi sona erer; yiizler kibleye doniik olarak semahane terk edilir.”. bkz. Kara,
Esrefoglu Rumi, s. 80-82. Kadiriyye tekkelerinde Esrefiyye usilii izere devrana baglamadan 6nce ayakta
ve yiiksek sesle okunan ilahi sudur:

“Cem oldu asiklari pirim Abdiilkadir ’in
Yolunda sadiklar: pirvim Abdiilkddir’in
Elim verdim eline, kurban oldum diline
Canim feda yoluna, pirim Abdiilkddir’in
Sana derem ey kisi ¢ikar dilden tesvisi
Oda yanmaz dervisi, pirim Abdiilkadir 'in
Arisiyim balyim, bahgesinin giiliiyiim
Bagmn biilbiiliiyiim, pirim Abdiilkddir’in
Hakk katinda uludur, iki cihan doludur
Esrefzdde kuludur pirim Abdiilkadir’in.”

Tomar sahibi, makta‘ beytine gore bu ildhinin Esrefoglu Rimi’ye ait olmasi gerektigini fakat matbu
divaninda bulunmadigini s6ylemektedir. bkz. Sadik Vicdani, Tomar, s. 129.
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devamliligin zorunlu oldugu ve bunlan terk edenin hain ve zalim olacagi goriisiinde
olan Esrefzﬁde,1 cansiz varliklarin dahi tesbihatta bulunduklarini? sOyledikten sonra,

dedesi Liitfullah Efendi ile arasinda gecen ¢ocukluguna dair sdyle bir hatira anlatir:

‘Babam seyh Esref-i Sani, babasi seyh Liitfullah Efendi (k.s.)’yi iznik’ten Burfisa’ya
cagirdi. Ceddim Liitfullah Efendi, davete icabet ederek Burlisa’ya geldi. Bir gece zaviyede

cemaatle birlikte aksam namazi kildik; sonra eve girdik. Ceddim mekanina ve makamina
oturdugu zaman iginden (sirren) kiradte basladi. Ben dizlerimin iizerinde, Oniinde

oturuyordum. Bana bakip sdyle dedi:
-Izzim, aksam ile yatsi arasinda, yiiz kez Fatiha okuyor musun?
-Hayir !, dedim.

-Nigin? Onu okumaya babandan izinli degil misin? Bil ki ey oglum, Fatiha-y-1 Serifeyi
okumak, babalarimiz ve ecdddimiz ilizerine nir ve senddir...Allah onu okumamin

hiirmetine bana bedenimde olan tiiylerin (suarat) tesbihini isitmeyi bagisladi.”

! Enisii'l-cenan, VI, 177/a.
2 Enfsii'l-cenan, VIL, 197/b.
3 Enisii'l-cenan, VII, 197/b.
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II. ENiSU’L-CENAN fi TEFSIRI’L-KUR’AN

A- KAYNAKLARI

Enisii'l-cenan’in kaynaklarinin tespit edilmesi islemi, bu ¢alismanin bir agidan
en kolay, bir agidan da en zor isi olmus, miellifin, faydalandig1 kaynaklar1 ¢cagimiz
akademik aragtirmalarinda goriilen dipnot uygulamasini aratmayacak bir titizlikte
kaydetmis olmas1 sayesinde eserin tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, tarih, dil ve edebiyat

kaynaklar1 giicliik ¢ekilmeden belirlenebilmistir.

Esrefzade, Enisii'l-cendn’in kaynaklar1 konusunda, Araf suresinin tefsirine

baslamadan 6nce s0yle bir agiklama kaydetmektedir:

‘Tefsir ilmi, 6nemli, serefli, yiice bir ilimdir. Insan 6mrii kisadir . Ecel oklarmin isabet
etmesiyle de insan her emeline ulagamaz. Bu isi yapacak olan kiginin tam bir ikbal ile bu
isle mesgul olmasi, uzlet ve halveti tercih etmesi gerekir. Durum bu olunca vesvasii’l-
hannasin serrinden Allah’a siginarak uzlet ve halveti sectim. Enisii'l-cenan f1 Tefsiri’l-

Kur'dn’m birinci cildini cem etmeye yoneldigimde Tefsiru Riihi'l-beyan ve sair tefsirlere

muttali oldum ve bu tefsirlerden pek ¢ok sey yazdim...”!

Bu izahtan da anlagilacagi lizere Esrefzade, Enisii'l-cenan’t agirlikli olarak
cagdas1 olan Celveti tarikat1 seyhi Ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1138/1725) nin Rihu'l-
beydn‘indan ve Ehl-i siinnet akaidini yapilandiran yahut savunan klasik tefsir ve hadis

kaynaklarindan iktibas ettigi bilgilerle derlemistir.

Ifade edildigi iizere, kaynaklarin zikredilmesi konusunda gosterilen titizlikten
dolay1 eserin kaynaklarini tespit etme noktasinda bir sikinti yasanmamistir fakat
nakledilen bilgilerin kaginci dereceden bir kaynaga ait oldugu konusunda, miiellifin
tefsirini kdleme alirken dayandigi metottan kaynaklanan ciddi bir belirsizlik
bulunmaktadir. Mesela miiellif, birinci cildin ilk yiiz elli varagini agirlikli olarak
Tefsiru’l-Kevagi’den, daha sonraki yiiz elli varagi Nesefi’nin et-Teysir’inden, son dort

yliz varag1 Rithu'l-beyan’dan, besinci cildi agirlikli olarak Uyiin ve Rithu'l-beydn’dan

! Enisii'l-cenan,V, 2/a-b.
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yedinci ve sekizinci ciltleri /7sdd’dan son cildi de agirlikli olarak Tefsiru Ibn Adil’den
naklettigi bilgilerle sekillendirmistir. Bu durum, verilen bilgilerin, birinci mi yoksa

ikinci el bir kaynaktan m1 aktarildig1 konusunda bir belirsizlik yaratmaktadir.

Enisii'l-cenan’da, birinci, ikinci, hatta {igiincii el kaynak kullanildigina isaret
eden, nakledilen bir bilginin basinda zikredilen kaynak ile bilginin sonunda kaydedilen

kaynagin farkli oldugunu gosteren alintilara rastlamak hi¢ zor degildir:
‘... Kema fi Rithu'l-beydn; naklen Irgad..”"
‘... Teysir’in kelamu, Tefsir-i Kebir’den naklen sona erdi.””
‘... Keza fi Rithu’l-beydn; Teysir, Irsad, Kessdf, Kebir gibi Kur'an tefsirlerinden naklen.”

Esrefzade, faydalandigi kaynaklarin adini zikretme konusunda, biiyiik bir 6zen
gostermistir. Mesela hem Bursevi’nin Riihu'l-beydn’inda hem de Esrefzade nin Enisii'l-
cendn’inda yer alan bir climle, Bursevi tarafindan herhangi bir kaynaga isnad
edilmeksizin nakledilirken, ayni1 climle Enisii'l-cenan’da Ruhu'l-beydn, Uyiin, Kadi ve
Medlim gibi dort ayr1 kaynaga refere edilerek nakledilmistir.* Bununla birlikte, daha az
oranda da olsa “ Nitekim kitaplarda da boyledir.”” veya “keza fi ba‘zi’t-tefasir™ ya da “keza fi’

A%

kiitiibi*t-tarika”” seklindeki kayitlar da mevcuttur.

Eserin kaynaklartyla ilgili dikkat ¢eken konulardan bir digeri, serh ve hasiyelere
yapilan referanslarin ciddi yogunlukta olmasidir. Serhii’l-miinye , Serhii’l-Ided, Serhu ’s-
sudiir, Serhu’l-Buhadri, Serhu’l-mesarik, Serhu’l-Mesabih; Serhu Zeylet; Serhu Sir ‘ati’l-
Islam (Ibni’s-Seyyid Ali); Kimydii’l-ging fi Serh-i Esmdi’l-hiisnd, Hevasii'r-

! Enfsii'l-cenan, 111, 137/a; X1, 54/b.

% Enisii'l-cenan, 11, 163/b.

3 Enisii'l-cenan, I1, 430/a.

4 krs. Rihu'l-beyan, 111/86 — Enisii'l-cenan, III, 279/a.
5 Enisii'l-cenan,V, 32/a.

® Enisii'l-cenan, 1, 295/b.

7 Enisii'l-cenan, VII, 49/b.
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Ramazaniyye, Hevdsi Ibnii’s-Seyh , Enisii'l-cenan’da siklikla rastlanan hasiyelerden
bazilaridir. Miiellif bazen hasiyelere eserin kendisinden daha fazla itibar etmis ve
mesela Beyzavi'nin Envdrii't-tenzil’ine, Ibnii’t-Temcid ve Seyhzdde Muhyiddin
Mustafa tarafindan yazilan hasiyelere eserin kendisinden daha fazla referansta

bulunmustur.

Enisti'l-cenan’in  zahiri tefsir muhtevasy, tam bir nakilci anlayisla
sekillendirilmistir. Zahiri tefsir bilgileri, Ebu Ishak es-Sa‘lebi’nin el-Kesf el-Beydn ‘an
Tefsiri’l-Kur'an, el-Begavi’nin Medlimii't-tenzil, Ebu Hafs Omer en- Nesefi (.
537/1142)’nin  Kitabii't-teysir  fi’t-tefsir, Razi’nin Tefsir-i Kebir, el-Kevasi’nin
Tebsiratii’l- miitezekkir ve Tezkiratii’l-miitebessir, Kadi Beyzavi'nin Envaru’t-tenzil ve
Esrdru’t-te’vil, Omer en-Nesefi’ (6. 710/1310) nin Medariku t-tenzil ve Hakdiku't-
te’vil, Sihabliddin es-Sivasi’nin Uyuniit-tefasir [li’l-fuzaldi’s-semdsir, Ebu’s-Suid
Efendi’nin [rsddii’l-akli’s-selim’i gibi tefsir kaynaklarindan, isari tefsir bilgileri de

agirhikli olarak Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu'l-beydn’indan nakledilmektedir.

Eserin genel muhtevasi, agirlikli olarak hadis kiiltiiriine dayanmaktadir. Mesela
kelam gibi nazari bilgilerin agirliginin en fazla hissedilecegi bir alanda dahi konular,
hadislerle ve hadisler etrafinda olusmus literatiirden yapilan iktibaslarla izah

edilmektedir.

Mesela Bakara stiresinin 7. ayetinde zikredilen “kalplerin miihiirlenmesi” tabiri
etrafinda “kulun fiillerinin yaraticisinin Allah m1 yoksa kul mu olduguna dair” yapilan
uzun ve derin tartismalarin Enisii'l-cenan’daki yansimasi, Begavi’nin Meadlimii't-
tenzil’inden nakledilen ayetin manasiyla ilgili birka¢ climle, Cebriyye ve Mutezile
mezheplerinin bu konudaki goriislerinin fasid oldugunun beyan edilmesinin Otesine
ge¢cmemektedir. | Yine Mutezile ile Ehl-i siinnet mezhebi arasinda ciddi gbriis
ayriliklarinin - bulundugu sefaat meselesinde miiellif, Ehl-i siinnet mezhebinin
argiimanlarini, herhangi bir kelam kaynagina ve cedel iislubuna basvurmadan, Hz.

Peygamber’in mahser giinlinde kimlere, ne sekilde sefaat edecegini, Devrii’s-sdfira,

! Enisii'l-cenén, I, 83/a-b.
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Nazmii’l-ferayid ve Zehratii'r-riydz gibi hadis ve tasavvuf edebiyati kaynaklarindan,

dramatizasyon yontemiyle aktarmaktadir.'

Esrefzade, Siinni tarikatlarin en biiyiiklerinden biri kabul edilen Kadiriyye’ye
mensup bir tarikat seyhidir. Fakat eserin isari tefsir izahlarin1 derinlestirmek icgin en
fazla referansta bulunulan kaynak Mevlana'nin Mesenevi’sidir. Mevlana disinda, Ibn
Arabi (adinin gectigi her yerde “Miskii’l-ezfer Kibrit-i ahmer Seyhii’l-ekber” sifatlariyla
anilir.), Sa‘di, Hafiz, ibnii’l-Fariz, Ynus, Gazali, Molla Cami, Aziz Mahmtd Hiidai,
Bursevi gibi vahdet-i viiclidgu gelenek icinde yer alan isimler, Enisii'l-cenan’in isari
tefsir muhtevasinin temel kaynaklaridir. Sair kimliginin kendisine verdigi sevk ve
istiyak ile miellif, Siinni tasavvuf anlayisinin sinirlart i¢inde kalma kaygilarindan
bagimsiz olarak, vahdet-i viiclid¢u gelenegin 6nde gelen isimlerini tefsirinde rahatlikla

agirlamistir.

Ayetlerin kismen isari tefsir izahlar1 ve ayet sonlarinda yapilan dua ve niyaz
climleleri harig, eserin tamaminin farkli kaynaklardaki bilgilerin bir araya getirilmesiyle
hazirlandigini1 séylemek yanlis bir degerlendirme olmayacak olsa bile eserin tamamen
derleme bir eser oldugu diislincesini ihsas ettirecegi i¢in pek insafli olmayacaktir. Zira
asagida da goriilecegi iizere eserin kaynaklarinin zenginligi, bu kaynaklardaki bilgilerin
belirli konular etrafinda temerkiiz ettirilmesi, belirli bir diizen c¢ercevesinde sunulmasi,
sunulan bilgilerin farkli kaynaklardan alinan rivayetler, haberler, siirler, serh ve
hasiyeler ile zenginlestirilmesi ve derinlestirilmesi her seyden 6te ciddi ve yogun bir
emek, sabir ve ustalik gerektirmektedir. Enisii'l-cenan’in kaynaklar1 konusunda sahip
oldugu ¢esitlilik ve zenginlik ve pek ¢ok tefsir kaynagindan farkli olarak bu kaynaklarin

her zaman zikredilmis olmasi, onu iistiin ve ayricalikli kilan 6zelliklerdendir.

1- Tefsir Kaynaklari

Enisii'l-cenan’da otuzun iizerinde tefsir kaynagi tespit edilmistir. Asagida,

hemen her ciltte agirlikli olarak varligi hissedilen tefsir kaynaklarinin tanitimi yoluna

! bkz. Enisii'l-cenan, I, 140/a, 199/a, 391/a-b.
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gidilmis, Molla Fenari (6. 834/1431)’nin Tefsirii’-Fatiha’s1 gibi ¢ok sik bagvurulmayan,
Hakdiku’l-Kur'an, Tefsiru Gayeti’l-emdni, Halisatii’l-hakdyik, Hayadtii’l-kulih gibi tiirt
veya miiellifi konusunda kesin bir bilgiye sahip olunamayan kaynaklar iizerinde

durulmamustir.
a. Rivayet Tefsiri Kaynaklar
1. Tefsiru Nakkas

Ebd Bekr Muhammed b. Hasan b. Muhammed en-Nakkas (6. 351/962)’m'’
Kitabu’s-sudir veya Tefsiru'n-Nakkdas olarak isimlendirilen tefsiri, 2 kaynaklarda,

“Sifiu’s-sudiir’olarak kaydedilmektedir.’

Daha ziyade peygamber kissalarina tahsis edilmis, se¢ilmis bazi ayetlerin isaret
etmis oldugu kissa ya da olayla ilgili haberlere, hadis, Sahdbe ve Tabilin’undan gelen
rivayetlere dayanan® Sifiu’s-sudir, Esrefzdde'nin Tefsiru n-Nakkds adiyla, nadiren

referansta bulundugu’ tefsir kaynaklarmdandr.
2. Tefsiru’l-Kur'ani’l-*‘Azim

Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 375/985)’nin  “Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘Azim”‘1
Enisii'l-cenan’in temel tefsir kaynaklarindan biridir. Esrefzade bu esere, “Tefsiru Ebi

Leys” veya “Ebii Leys” adiyla referansta bulunur.’

3. el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur'an

! en-Nakkas’m Sifau’s-sudir disinda el-isare, el-Muvazzah fi’l-Kur'an ve Meanih, el-Mu‘cumu’l-kebir
adli eserleri bulunmaktadir. bkz. Mollaibrahimoglu, s. 27.

* Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki mevcut niishanin 6nsoziinde tefsirin admm zikredilmedigi, ancak
niishanin baginda tefsir adinin Kitdbu 's-sudiir ve TefSiru 'n-Nakkds olarak kaydedilmis oldugu ifade
edilmektedir. bkz. Mollaibrahimoglu, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bulunan Yazma Tefsirler (Metot ve
Kaynaklarr), Siileymaniye Vakfi Yay., Istanbul 2002, s. 27.

3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziindn, I-1I, Dersaadet Matbaasi, Istanbul 1330, 11/61; Mollaibrahimoglu, age, s. 28.
* Mollaibrahimoglu, age, s. 28.
5 Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 197/a.

® Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 36/b, 46/b, 48/a, 52/b, 103/a, 104/a, 253/b, 311/b.
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Mukri, miifessir, hafiz, vaiz olan Eba Ishak Ahmed b. Muhammedb. {brahim es-
Sa‘lebi en-Neysabiri (6. 427/1036)’nin' “el-Kesf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur'an™1,*
rivayet tefsirleri adi altinda smiflandirilan’ bir tefsir olmakla birlikte, filolojik tahliller,
irabla ilgili kisa izahlar, ahkam ayetleriyle ilgili fikhi hiikiimler, az da olsa isari teviller,

tarihi olaylar ve kissalarin da yer bulabildigi bir tefsirdir.*

es-Sa‘lebi, israiliyyat ile ilgili haberleri, meselenin garibetine, akla uzakligina
dair herhangi bir uyar1 yapma ihtiyact duymadan biitiin ayrintilar1 ile bol bol nakletmesi
ve hadis seciminde dikkatli davranmamas1 gibi 6zellikleri nedeniyle ulema nezdinde

tenkit edilmistir.

ibn Teymiyye, Usiilii t-tefsir’in mukaddimesinde sdyle demektedir:

“es-Sa ‘lebi, dindar ve iyi bir insan olmakla birlikte tefsir kitaplarinda buldugu sahih, zayf,

mevzii her tiirlii seyi nakleden bir hatibii’l-leyl idi.””

es-Sa‘lebi’nin tefsiri, cok sik olmasa da basindan sonuna kadar Enisii'l-cenan’in
bagvuru kaynaklarindan biri durumundadir.” Kissalara ait izahlarsa, agirlikli olarak es-

9,8

Sa‘lebi’nin “Ardisii’l-mecalis fi Kisdsi’l-Kur'an™” adli, i¢inde israili haberlerin de yer

buldugu’ Kur'an kissalarina dair olan eserinden nakledilmistir.'

4. Mealimii’t-tenzil

! Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirn, I-11, 3. B, Daru Kitabi’l-hadisiyye, Irak 1976,et-Tefsir
ve’l-Miifessirin, 1/233.

2 Zirikli, Hayruddin, el-Alam, [-X1, Beyrut 1969, 1/205-206; Mollaibrahimoglu, s. 45.
3 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, 8. B, TDV Yay., Ankara 1991, s. 228.
* Mollaibrahimoglu, age, s. 46-47.

> ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, I-II, 3. B, Daru Kitabi’l-hadisiyye, Irak
1976, 1/233.

% [bn Teymiyye, Tefsir Uzerine, s. 93.

" Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 181/a.

¥ Zirikli, el-Alam, 1/206; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I-II, Fecr Yay., Ankara, 1996, 11/160.
? Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1/160.

" Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 207/b; 1, 283/b; VII, 268/b...
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Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes‘ud el-Ferra el-Begavi es-Safii (0.
516/1122)’nin  Mealimii’t-tenzil’i, ! Sahabe, Tabiin ve Etbau’t-Tabitn’dan

nakledilenlere dayanilarak telif edilmis orta boy bir tefsirdir.”

Lakabi, Muhyi’s-siinne ve’r-Ritkneddin® olan, “saliku sebilii’s-selef”* olarak
tanman ve “el-imam” olarak amlan el-Begavi’nin’® Medlimii t-tenzil’i, riviyet sahasinda

yazilan tefsirlerin en giizel ve en saglamlarindan biri olarak kabul edilmektedir.®

Ibn Teymiyye (6. 728/ 1328), bu eser hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“el-Begdvi'nin tefsiri, es-Sa‘lebi’nin (el-Kesf ve’l-Beyan) muhtasaridir. Fakat o tefSirini

mevzu hadislerden, bid at¢i goriislerden korumustur.””

[rab ve belagat konularina ancak manay1 anlamaya yetecek oranda yer veren,
naklettigi goriisler arasinda “zayif” veya “sahih” seklinde bir tercih ortaya koymayan el-
Begavi, nakledilen hadislerin senetlerini hazfetmek, israiliyyat ile ilgili haberleri olay1
aydinlatacak bir noktada birakmayip sonuna kadar nakletmek ve sinirl sayida da olsa

kiraatlarla ilgili zayif rivayetleri eserine almak gibi zaflarla itham edilmistir.®

Medalimii’t-tenzil’in Enisii'l-cenan’a kaynaklik etme agisindan 6nemi biiytiktiir.

Eserin farkli ciltlerinde farkli tefsirlerin tesiri ve agirligi hissedilirken, Medalimii t-tenzil,

" el-Begavi’nin, el-Mesdbihu s-siinne, Serhu’s-siinne, el-Cem beyne’s-Sahihayn gibi hadis ilmi, et-Tehzib
gibi fikih ilmiyle ilgili baska eserleri de vardir. bkz. Katip Celebi, Kesfli’z-ziinlin; 1/458. el-Mesdbihu ’s-
siinne ve bu eserin Sthdhu’l-mesdbih, Hisdnii’l-mesdabih gibi serhleri Enisii'l-cenan’in basta gelen hadis
kaynaklaridir.

2 Katip Celebi, Kesfli’z-ziintin; 1/458; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/ 168.

3 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, I-II, Bilmen Yay., istanbul 1973, 11/461; ez-Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Miifessir(n, 1/234.

* ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirdn, 1/234.
> Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/ 458.
6 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiran, 1/234.

7 ibn Teymiyye, Takiyiiddin, Tefsir Uzerine (¢ev. Harun Unal), Pinar Yay., istanbul 1985, s. 93; et-Tefsir
ve’l-Miifessirtn, 1/ 234; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1I/160. Bu goriisii dogrulayacak 6rnekler icin bkz.
Enisii'l-cenan I, 457/a.

8 Bilmen, Tefsir Tarihi, [1/462; et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, 1/234.
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Enisii'l-cenan’in basindan sonuna kadar biitiin ciltlerinde istikrarli bir bi¢imde varligini

koruyan neredeyse tek kaynak olmustur.
5. ed-Diirrii’l-mensir fi’t-tefsiri bi’l-me’siir

Celaliilddin Abdurrahman b. Ebl Bekr es-Suylti’nin ed-Diirrrii’l-mensir fi’t-
Tefsiri bi’l-Me’siir’u,' Enisii'l-cenan’da agirhkli olarak yer bulan hadislerle yapilmis

tefsir izahlarinin refere edildigi tefsir kaynaklarindan biridir.

b. Dirayet Tefsirleri

1. Te’vilatii’l-Kur'an

Enisii'l-cenan’da, Imam Eba Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-
Maturidi (6. 333/944)’nin Te'vilatii’l-Kur'an‘1, dirayet metoduyla kaleme alinmig
mufassal bir tefsirdir.” Ehl-i Siinnet akaidi ve tevhid usilii hakkinda kiymetli bir kaynak
olarak kabul edilen bu eserde’ Maturidi, yeri geldikge kelam bahislerine temas etmis,

basta Mutezile olmak iizere, islam firkalar1 ile Islim dis1 cereyanlarin goriislerini

tenkide tabi tutmustur.”

Enisii'l-cenan’da, Maturidi’den yapilan biitiin alintilar, herhangi bir eser adi
kaydedilmeden, miiellifin adiyla zikredilmistir. Eser adinin hi¢ kaydedilmemis olmasi,
Te vilatii’l-Kur'an’1n, Enisii'l-cenan’in ikinci el kaynaklarindan biri oldugu diisiincesini

kuvvetlendirmektedir.

2. Letaifii’l-isarat

! Katip Celebi, Kesfiiz-ziintn, 1/480.

2 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, 1/243; Topaloglu, Bekir, Keldm Imi-Giris, 5. B, Istanbul 1993, s. 128.
3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1/243; Topaloglu, Bekir, age, s. 128.

* Topaloglu, Bekir, age, ay; Mollaibrahimoglu, age, s. 21.
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Ebu’l Kasim el- Kuseyri (6. 465/1072) nin, {inlii Risdle’sinden once, 434/1042
yilinda, isari tefsir metoduyla kileme aldig1 Letdifii I-isdrdt isimli tefsirinin,' tasavvufi
tefsirler i¢inde ayricahikli bir yeri vardir.” Ona bu iistiin konumu saglayan, ayetlerin
lafzina, dinin umumi esaslarina aykir1 diisen yorumlara bu tefsirde rastlanmamasidir.’
Biiyiik boy alti cilt halinde (yaklasik olarak iki bin sayfa) basilan bu eserin (Kahire
1970)* bir niishast BUYEBE Ktp.’sinde mevcuttur.’

3. et-Teysir fi ilmi’t-tefsir

Kuseyri’nin, 410/1019 yilinda, heniiz tasavvufl fikirleri olgunlasmadan 6nce

keleme aldig1 bu eser, akil, nakil ve dil bilimlerine gore yazilmus bir tefsirdir.’®
Kuseyri’nin Tefsir-i kebir de denilen et-Teysir fi [lmi 't-tefsir‘i,” Enisii'l-cenan’da
nadiren basvurulan kaynaklardan biridir:

‘Kuseyri dedi: “Beni isrdil’in peygamberleri...” Keza fi’t-Teysir.®

4. Kitabii’t-teysir fi’t-tefsir

Kelamci, Hanefi fakihi, miifessir, tarih¢i ve edebiyatgr Necmiiddin Ebu Hafs
Omer b. Muhammed en-Nesefi el-Hanefi (6. 537/1142) nin “Kitabii t-teysir fi t-tefsir’i’

rivyet, dirdyet ve isari tefsir muhtevasina sahip dort ciltlik bir tefsirdir.'

! Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, I1/355; bkz. Ates, Stileyman, Isari Tefsir Okulu, s. 99-105.
2 Kuseyri, Risale, s. 81 (S.Uludag-Giris).

3 bkz. Kuseyri, Risale, s. 81 (S.Uludag-Giris).

4 Kuseyri, Risale, s. 80 (S.Uludag-Giris).

> bkz. el-Kuseyri, Letaifi’l-isarat, BUYEBE Ktp., Ulucami /1544.

6 Kuseyri, Risale, s. 84 (S.Uludag-Giris).

7 Katip Celebi, Kesfiiz-ziintin, 1/353.

8 Mesela bkz. Enisii'l-cenan, 1, 291/b.

’ Katip Celebi, Kesfiiz-ziinin, [/353; Bilmen, Tefsir Tarihi, [1/463; Mollaibrahimoglu, age, s. 95; Bu tefsir
hakkinda genis bilgi igin bkz. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebii Hafs Omer en-Nesefi'nin et-Teysir fi't-
Tefsir Adli Eserinin Tahlili ve el-Bakara Siiresi’nin Tenkidli Nesri (Doktora tezi, Istanbul 1995),
Marmara Universitesi S.B.E.

' Mollaibrahimoglu, age, s. 96.
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Akaid ve kelamla ilgili meselelerin agirlikli olarak ele alindigi, ayetler 1s181nda
Ehl-i stinnet mezhebinin hakliliginin vurgulanip Mutezile’nin ve diger mezheplerin
iddialarmin isabetsiz oldugunun savunuldugu' bu eser, Esrefzdde nin, Enisii'l-cenan’in
Ozellikle birinci cildinin ortalarindan itibaren siklikla basvurdugu temel tefsir

kaynaklarmdan biridir.”
5. Kessaf

Suyiti’nin “tefsir yolunun sultani” olarak nitelendirdigi,” tefsirde, nahivde,
dilde, edebde ve diger ilimlerde iistiin bir dehaya sahip Zemahseri (6. 538/1 143)’nin* el-
Kessaf ‘an Hakaiki't-tenzil ve ‘Uyuni’l-ekavil‘i, dil ve belagat yoniiyle taninmig, meani
ve beyan ilimlerinde kaynak olmus, hemen hi¢ kimsenin kendisinden miistagni
kalamadigr’, hakkinda say1siz hasiye, talik ve telhis yazilan, hasiyeleri {izerine hasiyeler
yapilan, hadisleri tahric edilip sevahid kabilinden beyitleri serhedilen® dort ciltlik bir

tefsirdir.

Enisii'l-cenan’da Kegsdf’a yapilan acik referanslar, bir elin parmaklarin
ge¢meyecek kadar nadir goriilen bir durumdur.” Esrefzade, birinci cildin tamaminda,
ayet metinlerinin basinda kaydettigi her euzu besmeleden sonra, “Allah Teila Kelam-1
Kadim’inde buyurdu” ibaresini kaydederek Mutezile karsithigini ilan etmek ister gibi bir

tutum takinmaktadir. Mutezile ve Cebriyye’nin fasid mezheplerden oldugunu savunan

! Mollaibrahimoglu, age, a.y.

% Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 76/a, 143/b, 149/a, 156/b,....189/a, 193/b, 197/b...
3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/309.

* bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, [/317.

> Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/352.

6 Kessaf iizerine yazilan hésiye, telhis, serh ve talikler i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/309-316;
Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/469-471.

7 Enisii'l-cenan, 11, 50/a.
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miellif', Mutezile karsithgini, yeri geldikge, Mutezile’nin gbriislerinde ne kadar

[sabetsiz davrandigini beyan ederek de gostermektedir.

Kessaf’a yapilan referanslarin diger tefsir kaynaklarina oranla ¢ok sinirl sayida
olmasi, bu tefsirin, Nesefi, Kadi Beyzavi, Ebu’s-Sutd Efendi gibi {inlii ehl-i Siinnet
ulemasinin tefsirlerinden yapilan nakiller dolayisiyla, yani onun ikinci el kaynak olarak

kullanilmig olabilecegini akla getirmektedir.

Enisii'l-cenan’da, Zemahseri’nin dil ve belagatla ilgili eseri Rebi ‘u’l-ebrar’dan

da bazi referanslarda bulunulmustur.’
6. Tefsir-i kebir

Tefsir, kelam, akli ilimler ve lugavi ilimlerde “Iimam” olan* Fahruddin Ebi
Abdillah Muhammed b. Omer el-Hiiseyn b. el-Hasan b. Ali et-Temimi el-Bekri et-
Taberestani er-Razi (6. 606/1209)’nin “Tefsiru Kebir” olarak da bilinen® Mefatihu 'I-
Gayb’1, akli, felsefi, riyazi ilimlerle ilgili bilgilerin yogunlugu, bu ilimlerdeki delillerin
bollugu ile 6ne ¢ikan, rivayet hem dirdyet tefsiri metoduyla kaleme alimmus® ok genis

hacimli bir tefsirdir.’

Razi’nin donemine kadar uygulanan yalnizca tefsire has ilimleri ve rivayet
metoduyla sabit malumati cem eden tefsir yazma metodundan farkli bir yol izleyerek

felsefe ve sair ilimlere dair mesele ve bahislere de ayrintili bir bigimde yer veren Razi",

! Enisii'l-cenan,[, 83/b.

2 bkz. Enisii'l-cenan, I, 139/a; 1, 203/a; V, 198/a.

3 Enisii'l-cenan, 11, 464 / a; VIII / 404 / b.

* bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/290.

> Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1/476.

% Bilmen, Tefsir Tarihi, I1/490.

7 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, [/290; Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/491.
¥ Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/493.

79



ilahiyat ile ilgili meseleleri akli istidlal metodunu kullanarak ¢éziimlemeye ¢alistig1 i¢in

tenkit edilmistir."

Enisii'l-cenan’da, “Tefsir-i kebir” olarak zikri gegen Mefitihu’I-Gayb, referans
siklig1 acisindan, Medlimii t-tenzil, Irsad, T eysir, Envarii''t-tenzil ,Uyin ve Meddrik’ten
sonra gelen bir kaynak konumundadir.

7. Te’vilatii’n-necmiyye

Necmiiddin Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed el-Ezdi (Daye, 6. 654/1256) nin
Bahru’l-hakdik ve’l-Medni fi Tefsiri Seb‘i’l-Mesdni* adli tefsiri, Enisii'l-cenan’da ve
diger bazi kaynaklarda, bazen Necmiiddin Daye’ye, bazen de Daye’nin hocasi
Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221)’ya atfedilmistir. Katip Celebi’nin Kesfii ‘z-ziiniin unda’
ve daha sonra yapilan bazi ¢alismalarda Daye’ye nispet edilen bu tefsir’, Enisii'l-
cenan’da  Te’vilatii'n-Necmiyye, Bahru’l-hakdaik ve  Aynii’l-hayat  isimleriyle

zikredilmistir:
‘Bahru’l-hakaik denilen Te’vilatii’n-necmiyye’de...” >
‘Necmiiddin (k.s.) dedi:  ...” Keza fi Ayni’l-hayat. °

‘... Keza fi’t-Te’vilati’n-necmiyye.”’

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirln, a.y.; Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/493.
% Katip Celebi, Kesfii’z-ziindn, 1/185.
3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1/185.

*S. Ates, Tevildtii'n-Necmiyye, Bahru’l-hakdik ve Aynii’l-haydt isimleriyle tanman tefsirlerin aym eser
oldugunu, bugiin Kiibrd Tefsiri diye gosterilen tefsirin aslinda Daye’ye ait oldugunu, Sileymaniye
Kiitiiphanesi kataloglarinda Necmiiddin Kiibra’ya atfedilen Aynii’l-haydt ile Necmiiddin Daye’ye
atfedilen Bahru’l-hakdik’in aym eser olup bazi yerlerde Aynii’l-haydt, baz1 yerlerde Bahru’l-hakdik
olarak isimlendirildigini ve bu eserin miiellifinin Necmiiddiin Daye oldugunu sdylemektedir. bkz. Ates,
Isarf Tefsir Okulu s. 140-144.

5 Enisii'l-cenan, 111, 143/a.
® Enisii'l-cenan, VII, 83/b.
7 Enisii'l-cenan, 1, 514/a; 1, 516/b; I, 531/b
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Te vildtii n-necmiyye, Esrefzade’nin, isari tefsir izahlarinda siklikla bagvurdugu
bir eserdir. Te vilat’tan yapilan nakillerin bazilarmin ikinci el bir kaynaktan oldugunu
fark etmek ¢ok zor olmasa bile' Te'vildif'in birinci el kaynak oldugunu gdsteren

iktibaslar da bulunmaktadir.’
8. Tefsiru Kevasi

Kiraat ve tefsir ilimlerinde temayiiz etmis bir Safii fakihi olan es-Seyh el-Imam
Muvaffakuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Yasuf el-Kevasi el-Mevsili (6. 680/1281)’nin

))’i 3

“Tebsiratii’l-miitezekkir filolojik izahlarin1 ve tefsir bilgilerini, agirlikli olarak,

ayetlerden getirdigi sevahidlere dayandiran dil ve dirayet agirlikl bir tefsirdir.
Kevasi’nin, Onséz’iinde “Tebsiratii’l-miitezekkir ve Tezkiratii’l-miitebessir”
olarak isimlendirdigi® bu eser, kaynaklarda genellikle “et-Tebsira fi’t-Tefsir”> veya
“Tebsiratii'l-miitezekkir”olarak kaydedilmistir. ¢ el-Kevési, daha sonra et-Tabsira’y1
“Kitdbii't-telhis” adiyla 6zetlemis’ ve bu ihtisir da kaynaklarda er-Telhis fi Tefsiri’l-
Kur'an, Telhisu Tebsirati’l-miitezekkir veya Tefsiru’l-Kevdsi adlaryla kaydedilmistir.®.
Enisii'l-cenan’da bu esere daima Tefsiru’l-Kevdsi adiyla referansta bulunuldugu dikkate
alindiginda, Esrefzade’nin, et-Tebsira’y1 degil onun ihtisar1 olan Telhis’i kaynak olarak

kullandigini sdylemek yanlis bir tespit olmayacaktir.
Enisii'l-cenan’in ilk ciltlerinde ciddi bir agirhiga sahip olan Tefsiru’l-Kevdsi,
ayetlerin lugavi ve nahvi izahlarinin sevahidi kabilinden sunulan ayet drneklerinde ve

Kur'an’in Kur'an’la tefsir edildigi yerlerde Enisii'l-cenan’in temel kaynagi olmustur.

"' Mesela krs. Enisii'l-cenan, III, 143/a — Rihu'l-beyan, 11/ 444.
2 Mesela bkz. VI, 102/b; V1, 401/b; VII, 17/b; VIL, 241/b; VI, 323/b; VIIL, 187/a; VIIL, 294/b; IX,8/b...

3 Bilmen, Tefsir Tarihi, II/ 526; Mollaibrahimoglu, Siileyman, Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Bulunan
Yazma Tefsirler (Metot ve Kaynaklar1), Siileymaniye Vakfi Yay., Istanbul 2002, s. 167.

* Mollaibrahimoglu, s. 167.

> Katip Celebi, Kesfii’z-ziinin, 1/245; Hediyyetii’l-arifin, 1/98.
6 Zirikli, Hayruddin, el-*Alam, 1/260.

7 Katip Celebi, Kesfii’z-ziinun, 11/446.

¥ Mollaibrahimoglu, s. 173.
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9. Envarii’t-tenzil

el-imam el-Allame Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi es-Safii
(6. 685/1286)’nin “Envaru’t’-tenzil ve Esraru’t-tevil”1, cumhur nezdinde hiisn-ii kabul
goriip medreselerde ders kitabi olarak okutulmus, 'iizerine hasiyeler ve talikler yazilmus,

Hindistan’dan Endiiliis’e kadar biitiin bir {slam diinyasinda tanman tinlii bir tefsirdir.”

Beyan, meani ve irdbla ilgili konularin Zemahseri (6. 538/1143)’nin
Kessdf'indan, hikmet ve kelamin Raz1 (6. 606/1209) nin Mefdtihu’l-gayb’1indan, istikak,
gavamizu’l-hakdik ve letdifu’l-isarat konularmin Ragib el-Isfehani’nin tefsirinden
ozetlendigi bilinen Envdrii't-tenzil * hakkinda, bazi kaynaklarda, “Mutezile’nin
sathiyelerinden armdirilarak Kegsdf tefsirinin 6zeti olarak hazirlanmis bir tefsirdir.”*

degerlendirilmesi yapilmaktadir.

Suyti, Envarii't-tenzil lizerine yazdig1 “Nevahidii’l-ebkar ve Sevahidii’l-efkar”

isimli hasiyesinde s0yle demektedir:

‘Kessaf hakkindaki muhtasaratin seyyidi, Kadi Beyzavi'nin (Envarii 't-tenzil) kitabidir.

Kadi, Kessaf1 telhis etmis, pek giizel muvaffak da olmugtur... ”

Hakkinda iki yiiz elliden fazla hasiye ve talik yazilmus olan Envdru t-tenzil,’
hem orijinali hem de asagida kaydedecegimiz iki {inlii hasiyesiyle Enisii'l-cenan’in

temel tefsir kaynaklarindan biri olmustur.

Envarii’t-tenzil’in Enisii'l-cenan’da ¢ok sik referansta bulunulan iki héasiyesi

sunlardir:

! et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, 1/303.

% Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/528; ez-Zerkani, Abdiilazim, Menahilii’l-irfan fi Ulimi’l-Kur'an, I-II, Matbaatii
Isa ve’l-Arabi, 1/67. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11/265.

3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/162; et-Tefsir ve’l-Miifessiran, 1/297.
* Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/529; et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, 1/303.
> bkz. Bilmen, Tefsir Tarihi, I11/529.

% Bagdath, Ismail Pasa, Kesfii’z-ziin(in fi’z-Zeyli ala Kesfi’z-ziintin an Asami’l-kiitiibi ve’l-mekniin, I-II,
Daru 1hyéi’t—turasi’1—Arabi, Beyrut 1955, 1/138-142; Bilmen, Tersir Tarihi, II/530.
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a. Fatih Sultan Mehmed’in hocasi olan Muslihiddin Mustafa b. Ibrahim Ibnii’t-
Temcid (5. 890/1485)'in' “Hasiyetii Enviri’t-tenzil” i, asagida zikri gececek olan
hasiyeye ve diger tefsir kaynaklarma nazaran Enisii'l-cendn’in, nadiren referansta

bulunulan tefsir kaynaklarindan biridir.”

b. Seyhzade, el-Miiderrisu’r-Rumi Muhammed b. Muslihiddin Mustafa Koca
Muhyiddin el-Hanefi’nin (6. 951/1544) nin iki ciltlik “Hdsiyetii Envdru’t’-tenzil ve
Esrdru’t-te’vil’ i Envéri’t-tenzil’in hasiyeleri arasinda en biiyiik, en faydali ve ibare
agisindan en kolay hasiye” olarak gbriiliip tamnmaktadr.

Seyhzade’nin hasiyesi, Enisii'l-cenan’in biitlin ciltlerinde agirligimmi koruyan,
Kadi Beyzavi’'nin telifinden daha fazla basvurulan ve referans siklig1 agisindan Enisii'l-
cenan’in temel tefsir kaynaklarinin basinda gelen Medlimii’t-tenzil’e en fazla yaklagmis

olan bir kaynaktir.’
10. Medariku’t-tenzil ve Hakaiku’t-te’vil

Medariku 't-tenzil ve Hakdiku 't-te’vil, Hanefi fakihi olarak sohret kazanmis olan
fikih, kelam ve hadis alimi Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi
el-Hanefi (6. 710/1310)'nin,° Zemahseri’nin Kessdf'1 ve Kadi Beyzavi'nin Envdrii t-

tenzil’ini dzetleyerek telif ettigi bir tefsirdir.’

Mutezili fikirlere kars1 Ehl-i Siinnet akaidinin savunan bir eser olarak taninana

gelen bu tefsir,® Enisii'l-cenan’in temel tefsir kaynaklarindandir.

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1/162.

% Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 503/a; 11, 98/a.

3 bkz. BUYEBE Ktp., Ulucami/ 388 (575 vr.); Bagdatli, age, 1/138.

* Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/162.

* Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 141/a 146/b, 270/b, 317/a, 503/a, 562/b, 646/b; 111, 305/b...
% bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, 1/304. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1/281-282.

7 et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/304.

¥ Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I/ 284.
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11. Libabii’t-te’vil fi Meani’t-tenzil

Alaiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Omer b. Halil es-Seyhi
el-Bagdadi es-Safii es-Saft el-Hazin (6. 741/1340)’in Liibabii’t-te 'vil’i, Begavi’'nin

Age ey Ay e e e . . o1l 1
Meadlimii 't-tenzil’inin Ozeti olan bir tefsirdir.

Zehebi, Hazin’in, uzatmaktan ka¢indig1 i¢in Mealim’deki senetleri hazfettigini
fakat oblir taraftan me’sr tefsirle ilgili rivayetleri son haddine vardirarak eserini tarihi
haberler ve israili kissalarla doldurdugunu sdyleyerek elestirmektedir.” Zehebi’ye gore
el-Hazin, israiliyyat ile ilgili haberleri, tenkitgi bir gézle ele almamakta, mevzu bile olsa

3

terketmemekte “zayif” veya “yalan” gibi bir kayit koymaksizin ayrintili bir sekilde

aktarmaktadir.’

Mev‘iza ve rikak ile ilgili konular, tergib ve terhib hadisleri konusunda oldukga
zengin bir kaynak olan Liibab, miiellifinin kissaci sohreti ve isrdili haberler

konusundaki tavri nedeniyle fazla itibar edilmeyen bir eser olarak taninmaktadir.*

Liibabii’t-te 'vil, Enisii'l-cenan’in biitiin ciltlerinde adina rastlanmakla birlikte,

diger tefsir kaynaklarina oranla daha az agirlia sahip olan bir tefsirdir.
12. Tefsiru’l-Haddadi

Kendi caginda Tefsiru’l-Hadddd olarak meshur olmus® “Kesfii't- tenzil fi
Tahkiki’l mebdhis ve’t-te’vil”® isimli eser, Yemenli bir Hanefi fakihi olan Radiyyiiddin
Ebt Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad (6. 800/1398)’a ait iki ciltlik bir tefsirdir.”

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirn, 1/310.
% ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, 1/316.
? ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/316.
* ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, 1/316.
> Sifil, Ebubekir, “ Haddad ”, DIA, istanbul 1997, XV/553.
6 Katip Celebi, Kesfii’z-ziinin 1/308; Sifil, “Haddad ”, a.y.
7 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, 1/308; Bilmen, 1I/576 -577.
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Yemenli alimler arasinda Hanefi mezhebine dair en ¢ok eser veren kisi olarak
bilinen' ve kuvvetli ve meshur bir miifessir olarak tanman Haddadi’nin? tefsirinden
baska es-Sirdcii’l-venhac (Kudiri’nin el-Muhtasar’ina yaptig1 serh), el-Cevheretii'n-
neyyire (es-Sirdcii’l-venhdc’ i muhtasari), Sirdcii 'z-zaldm (miiellifin, hocast Hamili’nin
fikha dair Diirrii’l-muhtedi ve Zuhru’l-muktedi adli manzumesine serh ), en-Niru'l-
miistenir (Necmeddin en-Nesefi’nin hilaf konusundaki Manzumetii n-Nesefiyye’sine
serh), Serhu Kitdbi 'n-nafakdt, Serhu Kaydi’l-evabid fi’l-luga (er-Rabail’nin kasidesine
serh), er-Rahiku’l-mahtim (fikha dair Kaydii’l-evabid adli esere serh) isimli eserleri

bulunmaktadir.’
13. Kesfii’l-esrar

Kesfii'l-esrar ve ‘lddetii’l-ebrdr, es-Seyh Allame Sadiiddin Mesud b. Omer et-
Teftazani (6. 793/1391)’ye nisbet edilen Farsca bir tefsirdir.”

Enisii'l-cenan’da Kesfii 'l-esrar, nadir araliklarla fakat uzun iktibaslarla yer bulan

bir tefsirdir.’

Omer Nasuhi Bilmen, Kesfii'I-esrdr ve ‘Iddetii’l-ebrdr adiyla Teftazani’ye nisbet

edilen bu tefsiri géremedigini soylemistir.’

14. Uyinii’t-tefasir li’l-fuzali’s-semasir

“Uyunu t-tefasir li’l-fuzalai’s-semasir ”, devrinin sayil1 alim ve miifessirlerinden
biri olan es-Seyh Sihabiiddin Ahmed b. Mahmid es-Sivasi (6. 803/1401)’ye ait bir

tefsirdir.” Ons6z’tinde miiellif, ‘Arap olan ve olmayan égrencilerin tefsirlerde bulunan birtakim

girift ifadeler ve karmagik ibarelerden dolayr Kur'an'in sir ve nurlarina zorlukla ulasabildiklerini,

' Sifil, “Haddad”, XV/553.

? Bilmen, Tefsir Tarihi , II/577.

3 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinln, 1/308; Sifil, “Haddad”, XV /553.

* Katip Celebi, Kesfii’z-ziinan, 11/317.

> bkz. Enisii'l-cenan, I, 200/b.

® Bilmen, Tefsir Tarihi, I1 / 575.

7. Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, 11/143; Mollaibrahimoglu, age, s. 265.
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kendisinin muhtasar, tefsirle yakin ilgisi olmayan bilgilerden uzak, hakikatleri beyan eden ve ilim tahsil

eden herkesin rahat anlayabilecekleri bir tefsir ortaya koymaya calistigint’” séylemektedir.l

Ayetlerin irab1 lizerinde kisaca durulup kiraat farklarina isaret edilen, farkl tefsir
izahlarina ve rivayet tefsirine oldukg¢a az yer verilen, sade bir dil ve anlasilir bir ibare ile
hazirlanan bu tefsir,”> Enisii'l-cenan’mn ilk ciltten itibaren bagvurdugu’ temel tefsir

kaynaklarindan biridir.
15. Tefsiru Celaleyen

“Tefsiru Celaleyn” Celaliiddin el-Mahalli (6. 864/1460) ve Celaliiddin es-Suyti

(6. 911/1505) tarafindan kaleme alinmis tinlii tefsirlerden biridir.*

Zehebi’ye gore; ‘Tefsiru Celdleyn’in Bakara suresinden Isrd suresinin sonuna kadar olan

kasminin Celaliiddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, onun oliimiinden sonra kalan diger kisminin, yani

Kehf suresinden Nds suresinin sonuna kadar olan boliimiin, Celdleddin es-Suyiti tarafindan

tamamlanmis oldugw’ seklindeki agiklama® dogruyu yansitmamaktadir. © Zehebi, selef
yolunun yolcusu olarak niteledigi Celaleddin el-Mahalli’nin, Kehf suresinden baslayip
Nas suresinin sonuna kadar geldigini ve sonra doniip Fatihad’y1 tefsir ettigini ve onun
vefatinin ardindan Suyfti’nin, Bakara suresinden baslayip Isrd suresinin sonuna kadar
tefsir ettigini ve Fatiha suresini de el-Mahalli tarafindan yazildig1 anlasilsin diye eserin

sonuna yerlestirdigini sdylemektedir.’

Kendi dalinda kiymetli bir eser olan, iizerine hasiyeler ve talikler yazilan bu

tefsir, en fazla nesredilen eserlerden biri olmustur.®

! Mollaibrahimoglu, age, s.265-266.

% Mollaibrahimoglu, age, s. 266.

3 bkz. Enisii'l-cendn, 1, 128/b, 129/b, 156/b, 172/b, 176/a, 178/a, 179/b, 185/b, 219/b, 224/b, 238/a, ...
* Katip Celebi, Kesfii’z-ziindn, 1/308.

> bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/308.

6 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/333.

7 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/333.

¥ ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/337-338.
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Enisii'l-cenan’da, Tefsiru Celaleyn, Suylti’nin ed-Diirrii’l-mensir fi Tefsiri’l-
me ’sir‘una nispetle oldukca az referansta bulunulmus bir tefsirdir.'

16. Tefsiru ibn Adil

ibn Adil olarak tanman Ebt Hafs Omer b. Ali (6.879/1475)’nin “el-Liibdb fi
Uliimi’I-kitab” adli tefsiri,” Tefsiru Ibn Adil adiyla, Enisii'l-cenan’n ikinci cildinden
itibaren goriilmeye baslanan, son ciltlerde agirligin1 hissettiren ve 6zellikle on birinci
ciltte, en sik referansta bulunulan tefsir kaynagidir.’

17. Te’vilatii Kasaniyye

es-Seyh Kemaliiddin Ebi’l-Gandim Abdirrezzak b. Cemaliiddin el-Kasi es-
Semerkandi (6. 887/1482)’nin kaleme aldig1, Te vildtii'l-Kdgdniyye®* olarak tannan
Te vilatii’l-Kur'an® isimli isari tefsir, Enisii'l-cendn’mn isari tefsir izahlarinda zaman
zaman bagvurulmus birinci el tefsir kaynaklarindan biridir.°

18. Tefsiru Kasifi

“Tefsiru Kasifi” de denilen “el-Mevadhib-i ‘Aliyye” isimli tefsir, Hiiseyin b. Ali
el-Kasifl el-Vaiz (6. 900/1495) tarafindan Farsga ve tek cilt olarak telif edilmistir.

! Mesela bkz. Enisii'l-cenan, 1, 144/a.
2 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, I/304; Mollaibrahimoglu, s. 525-526.
3 Mesela bkz. X1, 7/a, 55/b, 48/a, 55/b, 77/b, 115/a,240/a, 351/b...

* Abdiirrezzak e-Kasani’nin tefsiri, 1935 yilinda Eskisehir Merkez Vaizi Ali Riza Doksanyedi tarafindan
Tiirkge’ye terciime edilmis ve 1987 yilinda Ankara’da Kadioglu Matbaasi tarafindan ii¢ cilt olarak
basilmistir. Miitercim hazirladig1 bu eserinin 6nséziinde “Tevilatii Kasaniyye’nin bilinmeyen bir sebep ve
saikle Misir’da “Muhyiddin Tefsiri” adiyla basilip yaymlandigimi, fakat yapilan arastirmalar ve
incelemeler sonucunda biitiin Islam miielliflerinin bu eserin Abdurrezzak el-Kasani’ye ait oldugunda
birlestiklerini” kaydeder. bkz. Te’vilat-1 Kasaniyye (trc. Arabaci Ismail Ankaravi Efendi’nin veled-i
manevisi Ali Riza Doksanyedi), I-1II, Ankara 1987, II/XII. Ayrica Katip Celebi’nin Sad suresine kadar
yapilmis bir tefsir oldugunu (bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-zlin(n, 1/243.) haber verdigi bu tefsirin, Sad
suresine kadar degil, Kur'dn’in biitiin surelerini ihtiva eden fakat sadece surelerdeki isari tefsir
yorumlarma miisait olan ayetlerin tefsirine yer veren bir tefsir oldugunu kaydetmek gerekmektedir.

> Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/243.
% Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 270/b; 276/a; 281/a.
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Ebu’l-Fazl Muhammed b. Idris el-Bidlisi (6. 982/1574) tarafindan Tiirkce’ye
cevrilmis olan bu eser,' Enisii'l-cenan’da, orijinal diliyle yani Fars¢a olarak uzun uzun

iktibaslarda bulunulan bir tefsirdir.?

Tefsir, tasavvuf, edebiyat ve gizli ilimler basta olmak tizere ¢esitli konularda
eserler kdleme almus olan Kasifi’nin® tefsirinden bagka Risdletii’l- ‘aliyye fi’l-ehddisi’'n-

nebeviyye® isimli kirk hadis serhi de Enisii'l-cenan’in kaynaklari arasindadir.’
19. irsadu akli’s-selim ila meziye’l- Kitabi’l-Kerim

Ahmed b. Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-iskilibi el-Imadi Seyhii’l-Islam
Ebu’s-Suiid er-Rami el-Fakih el-Hanefi (6. 982/1574)’nin [Irsddu akli’s-selim’i,
Zemahseri’nin Kessaf’1 ve Kadi Beyzavi’nin Envaru’t-tenzil’ine dayanilarak y.azllmls,6
Ehl-i siinnet mezhebini 6ne ¢ikaran bir tefsirdir. [rsdd, tefsirle ilgisi olmayan
konulardan uzak durmasi sebebiyle kendisinden sonra gelen miifessirlerin pek ¢ogu

tarafindan itimada sayan bir kaynak olarak degerlendirilmistir.”

Ebl’s-sutid Efendi’nin tefsiri, basindan beri Enisii'l-cenan’in siklikla bagvurulan

temel tefsir kaynaklar1 arasindadir.®

! Karaismailoglu, Adnan, “Hiiseyin Vaiz el-Kasifi”, DI4, Istanbul 1999, XIX/17.

2 Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 457/b ;I, 474/b- 1, 475/a.

3 Kasifi'nin eserleri i¢in bkz. Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz el-Kasifi”, XVII/17-18.
* Katip Celebi, Kesfii’z-ziindn, 1/558.

5 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 457/b, 563/b, 568/a, 1, 655/b...

8 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/345. Ebu’s-Suid Efendi tefsirinin mukaddimesinde sOyle der:
“Hele el-Keggdf ile Envaru’t-Tenzil bu hususta biiyilk bir san ve seref ile digerlerinden secilmis
durumdadir. Gegmis giinlerde, bu iki kitabin ihtiva ettigi incileri narin bir iplige dizmek, bunlarin ihtiva
etmis oldugu cevherlere diger kitaplarda bulduklarimi da eklemek suretiyle giizel bir islup ile tertip
etmek, Cenab-1 Hakk’mn litfu olarak kalbime dogacak seyleri de Kur'an’in sanma uygun bir sekilde
bunlara ilave etmek suretiyle Sultan Siileyman’mn Hazine-i Amire’sine hediye etmeyi aklimdam
gecirdim...bkz. Ebu’s-Suiid, Irsddu akli’s-selim ild mezaye’l -Kitabi’l-Kerim, I-IX, Daru’l-mushaf,
Kabhire tsz., 1/3-4.

7 ez- Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/345; Ebu’s-Suiid Efendi ve tesiri ie ilgili genis bilgi ve
degerlendirmeler i¢in bkz. Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebu’s-Sutid Efendi ve
Tefsirdeki Metodu, DIB Yay., Ankara 1968.

8 Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 56/b; 78/a; 80/a-b; 90/b; 93/b; 95/b; 102/a; 109/b...
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20. Riihu'l-beyan

Tefsiru Rithu'l-beydn,' Enisii'l-cendn’in hem zahiri hem de isari ilimlerdeki
temel tefsir kaynagidir.” Ozellikle ilk @i¢ cildin hemen hemen her sayfasi igin, sonraki
ciltlerde de yer yer yapilan bire bir karsilastirmalarda , Enisii'l-cendn’in tefsir
bilgilerinin agirlikli olarak Rihu'l-beydn’dan yapilan nakillerle sekilendirilmis oldugu
tespit edilmistir. Bu iki tefsir, kaynaklarindan, sayfalardaki referans siralamasina kadar
pek cok hususta birbirinin ayni® veya birbirine yakin bir sekil ve mahiyettedir. Fakat
buna ragmen Esrefzade’nin, Bursevi’yi taklid ettigini sdylemek dogru degildir. Zira
mesela, herhangibir bilgi, Bursevi tarafindan herhangi bir kaynaga isnad edilmeksizin

miellif tslubuyla nakledilirken, ayn1 ciimleler Enisii'l-cenan’da Rihu'l-beydn, Uyiin,

! Bursevi, Ismail Hakki (6. 1138/1725), Rihu'l-beyan, BUYEBE Ktp., Ulucami/480, Genel/12-27
(miiellif hattr).

2 Rihu'l-beyan hakkinda hazirlanmis akademik ¢alismalar igin bkz. Yildiz, Sakip, Tiirk Miifessiri Ismail
Hakki Bursevi, Haati, Eserleri ve Rtihu'l-beyan Tefsiri (Orijinali Fransizca olan basilmamis doktora tezi),
Erzurum 1976; Namli, Ali, Ismail Hakki Bursevi, Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi, Insan Yay.,
Istanbul 2001; Calik, Fatma, Rihu'l-beyan’da Isari Tefsir Anlayis1 (basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Bursa 2002.

3 Enisii'l-cenén ile Rihu'l-beyan tefsiri arasindaki benzerlikler bazen aynilik derecesine doniismiis ve
miiellifimiz Esrefzade birkag¢ yerde Bursevi’ye ait bir climleleri kendi climleleriymis gibi aktarmistir. Bu
durumla ilgili tespit edilebilen birka¢ 6rnek soyledir:

Y

Bursevi: ‘Yani, huziiru’l-bakiye ve hayatii’l-ebediyyeye ancak varligimi Hakk’in varliginda ifnd etmek ve
ahlak-1 zemimeyi ahlak-1 hamideyle degistirmek suretiyle vasil olabilirsin. Bu ince yolu gectigin zaman
Cendb-1 Mutlak’a vdsul olursun...” bkz. Rlihu'l-beyan, 11/60.

Esrefzade: ‘Ey miimin kardes, huzlru’l-bakiye ve hayatii’l-ebediyyeye ancak ahlak-1 zemimeyi ahlak-1
hamideyle degistirmek suretiyle vasil olabilirsin. Bu ince yolu gectigin zaman Cendb-1 Mutlak’a vasil
olursun...” bkz. Enisii'l-cenan, II, 109/b.

Bursevi: ‘Fakir (soyle) der: * ...Bundan (bu a¢iklamalardan) kurbanin maksadimin fukaranin ihtiyacini
karsilamak oldugu anlasiimaktadir. Bundan dolayr kurbamin ekseriyetinin, hatta tamaminn, tasadduk
edilmesi miistehaptir...” bkz. Rlihu'l-beyan, 11/445-446.

Esrefzade: ‘Fakir Ahmed izzeddin (s6yle) der: “Bundan kurbanin maksadinin fukaranm ihtiyacini
karsilamak oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolayr kurbanin ekseriyetinin, hatta tamaminin tasadduk
edilmesi miistehaptir...” bkz. Enisii'l-cenan, 111, 145/b.

Konuyla ilgili bagka ornekler i¢in bkz. ve krs. Enisii'l-cenan, V, 193/a- Riihu'l-beyan, 111/266; Enisii'l-
cenan,V, 246/b- Rihu'l-beyan, 111/316-317. Enisii'l-cenén, VI, 206/b- Riihu'l-beyan, IV/195.

89



Kadi ve Medlim gibi birkag tefsir kaynagina birden refere edilerek nakletmis,' Riihu'l-
beyan’daki iktibas edilmis Farsca musralar Enisii'l-cenan’in sayfalarinda Tiirkce
cevirileriyle birlikte yer almustir.? Ve yine Enisii'l-cendn’da Riihu'l-beydn’dan daha
yogun bir hadis kiiltiirli ve edebiyatinin bulunmasi bu iki tefsiri birbirinden farkli kilan

yonlerdir.

2- Hadis Kaynaklar

Enisii'l-cenan’in temel hadis kaynaklari, Begavi’nin Mesdbiihii’s-siinne’-si,
Suylti’nin Cem “u’l-Cevami ve Cami ‘u’l-sagir’i, Sagani’nin Megariku’l-envdr’1 ve bu
dort eser iizerine yazilmig serh ve hasiyelerinden olusmaktadir.

a. Mesabihii’s-siinne

Muhyi’s-stinne Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mes‘ud el-Ferra el-Begavi
(6.516/1122)’nin “Mesdbihii’s-siinne” adli eseri,’ {i¢ yiiz yirmi besi Buhari’ye, sekiz yiiz
yetmis besi Miislim’e, bin ellisi Buhari ve Miislim’in lizerinde ittifak ettikleri hadislere,
kalanlar1 da diger hadis kitaplara ait olmak iizere dért binden fazla* hadisin belli bir

metot iizere cem edildigi bir kaynaktir.’

Begavi bu eserde hadisleri sahih ve hasen hadisler olarak taksim etmis,
imamlarin naklettiklerine itimat ettigini sOyleyerek senetleri hazfetmistir. Sahih hadis
baslig1 altinda Buhari ve Miislim’in, hasen hadis baglig1 altinda EbG Daviad, Tirmizi ve

digerlerinin hadislerini kastetmistir. Begavi, eserinde zayif ve garib olan hadislere de

! krs. Rihu'l-beyan, 111/86 — Enisii'l-cenan, III, 279/a.

% Mesela bkz. Enisii'l-cenan, III, 36/a.

3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 11/ 874

* Katip Celebi bu sayinin dort bin on dokuz oldugunun soylendigini sdyliiyor. bkz. Kesfii’z-ziintn, 11/442.

5 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, 11/442-445; Canan, Ibrahim, Kiitiib-i sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, I-
XVIIL, Ak¢ag Yay, 1/274.
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yer verse de bunlarin zayif ve garib olduklarini belirtmis, miinker ve mevzi‘ hadisleri

ise eserine almamustir.'

Enisii'l-cenan’in, genel tefsir muhtevasi i¢cinde agirlikli bir yere sahip olan hadis
kiltlirii ve hadis literatiirii i¢in baslica miiracaat kaynagi, hakkinda yirmi besten fazla

serh yazilan® Begavi’nin Mesdbihii s-siinne’sidir.’

Mesabihii’s-siinne’nin, en az eserin kendisi kadar sik kullanilan Enisii'l-
cenan’daki serhleri ise sunlardir:

1. Miskatii’l-mesabih: Hatibii’l-fahriyye, Veliyyliddin Ebi  Abdillah
Muhammed b. Abdillah es-Safii (6. 749/1348) tarafindan hazirlanan bu serhte *

Mesdbih, fasil ve bablara ayrilarak daha tertipli ve kullanilabilir bir hale gitirilmistir.’

Enisii'l-cenan’da adina oldukga sik rastlanan bir hadis serhidir.

2. Serhu Zeynii’l-Arab: Ali b. Abdillah b. Ahmed en-Nahcivani (Zeynii’l-
Arab) tarafindan hazirlanan bu serhten® Esrefzade, “Zeynii’l-arab” referansiyla uzun

uzun hadis serhleri nakletmektedir.”

3. Tuhfetw’l-ebrar: Kadi Nasuriddin el-Beyzavi (6. 685/1286) tarafindan

hazirlanmustir.®

4. Tenvir: Semsiiddin Muhammed b. Muzaffer el-Halhali (6. 745/1344)

tarafindan hazirlanmustir.”

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, [1/442-445.

% Katip Celebi, Kesfii’z-ziinin, a.y.

? bkz. Enisii'l-cenan, I, 145/b; 150/a; 229/b. ..
* Katip Celebi, Kesfi’z-ziintn, 11/ 443.

> Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/443.

6 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/443.

" Mesela bkz. Enisii'l-cenan, 11, 93/a; VI, 93/a.
¥ Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 11/ 444.

? Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/444.
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5. Mefatih fi serhi halli’l-Mesabih: Mazhartiddin el-Hiiseyn b. Muhammed el-
Hasan ez-Zeydani (6. 727/1327) tarafindan hazirlanmustir.!

b. el-Cami'u'-sagir fi hadisi’l-besiri’n-nezir

Celaliiddin es-Suyati (6. 911/1505), biitiin nebevi hadisleri toplamak gayesiyle
hazirladigi Cem'u'l-cevami'yi* mevzi haberlerden arindirip “Cdmi'u's-sagir” isimli eseri
telif etmis,” daha sonra da Cdmi'u's-sagir’a bir cilt ekleyerek buna da “Ziyddetii

A A .. 4
Cdmi'u'-sagir” adin1 vermistir.

Esrefzade, naklettigi hadisler icin Cami'u's-sagir , Cem'u'l-cevami' ve Ziydde’ye
siklikla bagvururken Suy(ti’nin bu hadis cemlerinin degisik tertip ve dilizende
hazirlanmis farkli serhlerine de genis yer vermistir. Bunlarin i¢inde en fazla basvurdugu
hadis serh kitab1 es-Seyh Semsiiddin Muhammed Zeyniiddin Abdurrauf el-Miinavi es-
Safii (6. 1031/1622) nin Feyzii I-kadir’idir.

c. Mesariku’l-envari’n-nebeviyye min sithahi’l-ahbari’l-Mustafaviyye

Imam Rizaiiddin Hasan b. Muhammed es-Sagani (6.650/1252) nin bin iki yiiz

altmus dort sahih hadisten cem ettigi bir kaynaktir.°

Esrefzade, Enisii'l-cenan’da yer yer Megarikii’l-envdr’a referanslarda bulunsa da
es-Seyh Abdiillatif b. Abdiilaziz-el-Maruf- Ibnii’l-Miilk’iin, Sagani’nin Mesdrik’ma
yazdig1 Mebariku’l- ezhar fi Serhi Mesariki 'l-envdr’ adli serhi daha fazla tercih etmistir.

Bunlarin disinda Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 375/985) nin Tenbihii’l-gdfilin’i,
el-Miinzir? (6. 656/1258)’nin (?) Kitabii’-tergib ve't-terhib’i, Kadi ‘lyaz (0.

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/445.

% Canan, age, 1/275-276.

3 Canan, age, 1/276-277.

* Canan, age, /275, 278.

5 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, 11/446; bkz. Enisii'l-cenan, I, 245/a.
6 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/436.

7 Katip Celebi, Kesfii’z-ziinn, 11/ 438.
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544/1149)’1n Sifd’s1, Ibrahim b. Iskender Miinir er-Rami (6. 929/1523) nin Seb ‘wyydt1,'
Ibn Seyyid Ali’nin Serhu sir ‘ati’l-Islam’1 ve Ehddisii’l-erba ‘iniyyet, Hadisii’l-erba ‘in,
Serhu hadisi’l-erba ‘in, Seyru’s-serife, Enisii'l-cenan’in hadis kiilliyatin1 olusturan diger

kaynaklardir.

3- Fikih Kaynaklari

Esrefzade Izzettin, itikatta siinni, amelde Hanefidir. Ahkidm ayetlerini agirlikli
olarak sadece Hanefi fikhinin fetvalar1 ekseninde izah etmis, diger mezhep imamlarinin
farkli goriislerine yer vermek istediginde ekseriyetle Imam Safii’nin gériislerini nadiren

diger mezhep imamlarinin goriislerini kaydetmistir.

Enisti'l-cenan’n tespit edilebilen fikih kaynaklari, Ebu’l-berekat en-Nesefi (0.
710/1330)’nin  Kenzii'd-dekdik’i, ibrahim el-Halebi (6. 956/1549)nin Miilteka’l-
ebhiir’u, Ibn Niiceym (6. 970/1563)’in el-Esbah ve 'n-nezdir’i, Seyh Firek’in Cdmi ‘u’l-
fetavad’si, el-Merginani (6. 593/1197)’nin el-Hiddye’si, Kudirl (6. 428/1037)’nin el-

Muhtasdr’1 ve temel referans kaynagi durumundaki tefsirlerdir.
a. Kenzii’d-dekaik

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)’nin furGi‘u’l-Hanefiyye’ye dair olan ve
Eb Hanife, Ebli Ydsuf, Imam Muhammed, imam Ziifer ve Imam es-Sifii’nin
fetvalarini topladigi “Kenzii'd-dekdik”,* referans siklig1 agisindan Enisii'l-cendn’da en

fazla one ¢ikan fikih kaynagidir.
b. el-Esbah ve’n-Nezair

Hanefi fakihi Ibn Niiceym Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Bekr (.
970/1562) ‘in furt‘ hakkindaki “el-Esbdh ve n-Nezdir’”i’ Enisii'l-cenan’m temel fikih

kaynaklarindan birisidir.

' Bagdatli, ismail Pasa, izahu’l-mekniin fi’z-Zeyl-i ala Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn ‘an Esami’l-kiitiibi
ve’l-fiintin, I-1I, M.E.B.Yay., 2.B, Istanbul 1972, T1/2.

2 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, II/ 333-335; Bagdatli, age, I1/385.
3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/105-106.
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c. Cami‘w’l-fetava

es-Seyh Furek el-Humeydi (6. 880/1475)’ye ait olan “Cdmi ‘u’l-fetdva” '
miellifinin, el-Miinye, el-Kunye, el-Gunye, Cami ‘u’l-fusiileyn, el-Bezzazi, el-Vaki ‘dt, el-
Izah, Kddihayn gibi kaynaklardan sectigi fetvalara dayanarak hazirladigi® bir eserdir.

Enisii'l-cenan’da zaman zaman bagvurulan fetva kaynaklarindan birisidir.

Bir bagka fetvd kaynagi, Ebus Suld Efendi’ye ait olan fetvad kitabidir.
Esrefzade’nin Ebu’s-Sulid Efendi’den naklettigi fetvalarindan biri sdyledir:

‘Bazi kimseler akge ¢ikarub tadm pisirub ekl eylerler. Helal olur mu?

el-Cevab: Sonra helallesmek evladir.... Kerrahiyyet vardir... Teberrii etmek miinasiptir.”

fbrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi el-Hanefi (6. 956/ 1549)’nin furd
hakkindaki “Miilteka’l-ebhiir’”u,* el-Merginani (6. 593/1197)’nin el-Hiddye’si, el-
Kudiri (6. 428/1037)’nin e/-Muhtasdr’1 da Enisii'l-cenan’da adina rastlanilan diger fikih

kaynaklaridir.

4- Kelam Kaynaklari

Eserin kelam muhtevasi, agirlikli olarak miiellifin kullandig1 tefsir ve hadis
kaynaklarina dayanmaktadir. Kelami meselelere miiellif, rivayet kiiltiirii ¢ercevesinde
yaklasmig, Mutezile, Cebriye ve Kerramiyye gibi mezheplerin meseleler hakkindaki
delillerini zikretmeden sadece goriislerinin batil oldugunu sdylemis ve genellikle hadis

serhlerinden yaptig1 nakillerle Ehl-i Stinnet akaidinin hakliligin1 savunmustur.

Fikih ilminde oldugu gibi kelamda da Enisii'l-cenan’in temel kaynaklari, tefsir

ve hadis kaynaklar1 olmustur. Bunlarin disinda, Nesefi (6. 710/1310)’nin Umdetii’l-

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/380.
? Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1/380.
3 Enisii'l-cenan, 1, 567/a .

* Enfsii'l-cenan, 1, 605/b.
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akaid’1 ve Teftazani (6. 791/1388)’nin Serhu’l-akadid’i kelami meselelerde bagvurulan

temel referans kaynaklaridir.
a. Umdetii’l-akaid

el-imam Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (6. 710/1310)’nin

“Umdetii ’Z—Akc”zial”’i,1 kelam ilminin temel ilkelerini konu alan muhtasar bir eserdir.’
b. Serhu’l-akaid

Serhu’l-akdid, Allime Sa‘diiddin Mes‘ud b. Omer et-Teftazani (.
791/1389)’nin Akdidii 'n-Nesefi’ tizerine yaptig1 serhtir. Akdidii n-Nesefi iizerine yapilan
kirk besten fazla serh ve hasiye arasinda et-Teftazani’nin serhi en fazla sohret bulan
serh olmustur.® Felsefe ile kelami mezceden bir miitekellim olan et-Teftdzani , Maturidi
akaidi lizerine yazilan Akdidii’n-Nesefi’yi, mantiki ve felsefi izahlar ¢ergevesinde izah

etmistir.

5- Tasavvuf Kaynaklar:

Enisti'l-cenan’in tasavvuf kaynaklari, Bursevi (6. 1138/1725) nin Rithu'l-beydn’1,
Necmiiddin Daye (6. 654/1256)’nin Te vildtii 'n-Necmiyye’si, Abdiirrezzak Kasani (0.
730/1330)’nin  Te'vilatii’'I-Kdsdaniyye’si, Mevlana (6. 673/1274)’nin  Mesnevi’si,
Gazali’nin  Migkatii’l-envar’l, Molla Cami (6. 898/1492)’nin Nefehatii’l-iins‘ii ve
Sevahidii 'n-niibtivve‘si, Aziz Mahmud Hiidai (6. 1038/1628) nin Mecalisii’l-Hiidai*si
ve Vakiati’l-Hiidai’si, Feridddin Attar (6. 620/1220)’1n Tezkiretii’l-evliya ve Mantiku 't-
tayr’1, ibn Arabi (6. 638/1240) nin Fiituhadtii’I-Mekkiyyye’si, ibnii’l-Fariz, Sa‘di, Hafiz,

Yinus, Esrefoglu Rami, Yazicioglu Mehmet, Fuzili, ibrahim Giilseni® gibi tasavvuf

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziinan, 11/134.

? Katip Celebi, Kesfii’z-ziinan, 11/134.

3 Bu Akdid, Burhaneddin en-Nesefi (6. 6. 687/1289)’ye aittir. bkz. Topaloglu, Kelam ilmi, s. 130.
* Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, s. 130.

> Topsloglu, Kelam ilmi, s. 131.

% Enisii'l-cenan, I1, 105/b; 11, 540/a...
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felsefesi ve tasavvuf edebiyati sahasinda biiyiik eserler vermis mutasavvif ve ediplerden

olusmaktadir.

Rithu'l-beyan, Te'vilatii'n-Necmiyye ve Te’vilatii’l-Kasaniyye, tefsir kaynaklari
bashigr altinda tanitildig1 i¢in tasavvuf kaynaklarinin tanitimina kronolojik sira takip

edilerek Gazali’nin Miskatii’l-envdr‘indan baslanacaktir.

a. Miskatii’l-envar

Kaynaklarda Miskadtii’l-envar adiyla, Gazali’ye nisbet edilen ii¢ tane eser
zikredilmektedir.

1. Miskatii’l-envar fi Letiifi’l-ahbar: Mev‘iza tiirinde olan bu eser, Katip
Celebi’ye gore, Gazali’den sonra birinin Gazéli’ye dair buldugu seyleri bir araya

getirerek hazirladig1 bir eserdir.'

2. Miskati’l-envar fi Riyazi’l-ezhar: Gazali’ye ait olan bu eser, li¢ fasildan
miitesekkil olan bir risaledir. Birinci fasil, “en-Naru’l-Hakk”, ikinci fasil, “el-miskat ve

el-misbah”, iclincli fasil da Hz. Peygamber’in “Allah Tedla yetmis perdenin .....

T 2
sOziiniin beyan1 hakkindadir.

3. Miskatii’l-envar ve Misfatii’l-esrar: Gazali’nin, “Allah yerlerin ve goklerin

nurudur.” ayetinin tefsiri yapmak i¢in kaleme aldig1 eseridir.*

“Miskatii’l-envar” adiyla yapilan referanslarin igerigi dikkate alindiginda,
Enisii'l-cenan’daki Miskat’in, mev‘iza tiiriindeki seksen bir sayfalik Miskatii’l-envar fi

Letaifii’l-ahbar olma olasilig1 daha ytiksektir.

Enisti'l-cenan’da Miskatii’l-envar’dan baska Gazali’nin el-Maksadii’l-esna fi
Serhi  Esmdillahi’l-hiisna, Biddyetii’l-hidaye (Meviza), Cevahiru’l-Kur'dn, ed-
Diirratii’l-fahira fi Kesfi uliimi’l-dhira, Hadaiku t-dekaik, Hayatii’l-kulub, Minhdcii’l-

abidin, Niizhetii’s-sdlikin 1simli eserlerine de sik sik referansta bulunulmaktadir.

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziindn, 11/439.
% Kesf, 11/440.

3 en-Nir, 24/35.

* Katip Celebi, Kesfii’z-ziinin, 11/440.
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b. Tezkiretii’l-Evliya

es-Seyh Feridiiddin Muhammed b. ibrahim el-Attar (8. 627/1230)’1n, tasavvuf
bliyiiklerinden yetmis tanesinin menkibelerini bir araya getirdigi “Tezkiretii’l-evliya”
adli eseri,' Esrefzdde’nin, tasavvuf biiyiiklerinden naklettigi hikayeleri refere ettigi

kaynaklardan biridir.?

Feridiiddin Attar’in, Mantiku’t-tayr1 da Enisii'l-cenan’in tasavvuf kaynaklar

arasindadir.’
c.Avarifii’l-Mearif

Sihabiiddin Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234) nin Avdrifii'I-Medrif i,
Kuseyri’nin Risdle’si, Gazali’nin [hyd’s1 gibi biitiin tarikatlarin ortak kitaplarindan biri

olarak kabul edilmis bir eserdir.*

Enisii'l-cenan’da, tasavvuf felsefesi, kavram tanimlari i¢in basvurulan temel

kaynaklardan biridir.

Esrefzade soyle der:
* (Bu konuda) tasavvuf hakkinda naklettigim her sozii Avarifii 'l medrif’ den aldim.”

d. Fiitihatii’l-Mekkiyye fi marifeti esrari’l-Malikiyye ve’l-Melekiyye

Fiitihatii’l-Mekkiyye, Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1243)’nin &mriiniin son

dénemlerde telif ettigi eserlerinden biridir.® Eserinin basinda ibn Arabi, “Fiitihdt'mn

! Katip Celebi, Kesfi’z-ziindn, 1/272.

* Enisii'l-cenan, 111, 189/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 643/b; 11, 50/b.

* Kara, Mustafa, Metinlerle Osmanllarda Tasavvuf ve Tarikat, Sir Yay. , Bursa 2004, s. 35.
> Enisii'l-cenan, V, 107/b; II1, 189/a-b.

6 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 11/175.
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bablarinin tertibinin kendi ihtiyar: ve diistincesi tizerine olmadigini, yazilan her seyi, ilhdm meleginin

lsén iizerine Hakk Tedla 'min imld ettirdigini” séylemektedir.l

es-Seyh  Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sarani (6. 973/1565), Futihat’a,
“Levdkihu’l-envari’l-kudsiyye el-Miintehabii mine’l-Fiituhati’l-Mekkiyye” adiyla bir
telhis yazmis ve daha sonra bu telhisi, “el-Kibritii’l-ahmer min Ulimi’s-Seyhi’l-Ekber”
adiyla bir kez daha telhis etmistir. Sarani bu telhisinde, Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat

mezhebinin muvafakatinin olmadigi pek gok mevzuyu hazfettigini séylemektedir.’

Enisii'l-cenan’da sistematik sekilde islenmis bir vahdet-i viicid nazariyesine
rastlanmaz fakat miiellif, pek ¢ok vahdet-i viiciidgu sair ve mutasavvifla birlikte ibn
Arabi’nin eserlerinden de iktibasta bulunmaktan ¢ekinmemistir. Ve Mevlana gibi Ibn

Arabi de her gectigi yerde sitayiskar ifadelerle oviilmektedir:

‘Miskii’l-ezfer, Kibritii’l-ahmer yani kelami anberden daha hos kokulu olan Hz. es-Seyhii’l-
ekber Fiitithatr'ta dedi : “ Biitiin harekat ve sekendt i¢in niyet, toprakta nebati bitiren

yagmur gibidir...”

e. Kitabii’l-Mesnevi

Kitabii’l-Mesnevi, Muhammed b. Bahaiiddin Sultanii’l-ulemd Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Ahmed el-Belhi el-Konevi Mevlana Celaliiddin er-Rami (604/1207, Belh -
673/1274, Konya) tarafindan Farsca olarak kaleme alinmis, yirmi bes bin altiyiiz on

sekiz beyitten olusan manzum bir eserdir.*

! Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11/175.
% Katip Celebi, Kesfi’z-ziindn, 11/ 176.
3 Enisii'l-cenan, I, 309/a.

* Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyati, I-1I, M.E.B. Yay., Istanbul 2004, 1/313; Mevlana’nin
eserleriyle ilgili calismalar i¢in bkz. Divan (cev. AbdiilkadirGélpmarl), Inkilap ve Aka Kitabevi, Istanbul
1974; Mesnevi Terciime ve Serhi (terclime ve serh: Abdiilbaki Golpimnarli), I-VI, 3. B, Inkilap ve
Kitabevi, Istanbul 1990; Can, Sefik, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, T.C. Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1991;
Divan-1 Kebir Se¢meler (haz. Sefik Can), I-1V, Otiiken Yay., istanbul 2000.
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Tefsir kaynaklarindan nakledilen bilgilerin zenginlestirmesi veya derinlestirmesi
gayesiyle Enisii'l-cendn’in hemen hemen her sayfasinda Kitabii’l-mesnevi’den iktibas
edilen misralarla kargilasmak miimkiindiir. Bazen sayfa kenarlarinda, Farsca misralarin,
Mesnevi sarihi Seyh Ismail el-Mevlevi tarafindan yapilmis Tiirkge terciimelerini ve

serhlerini de gormek miimkiindiir.'

Esrefzade’nin Mevlana’ya duydugu mahabbeti ve gdsterdigi itibari, baskalariyla
kiyaslanmayacak yogunlukta 6vgii sifatiyla yiikli olan su ciimlelerinden de anlamak

miumkindir;

‘Kasifu sirri’l-manevi, sahibu Cevheri’l-mesnevi, iftiharu ehl-i tarikat, giizide-i giirGh-i
ashab-1 hakikat, salik-i rah-1 Hiida, mah-1 miinir-i kuliib, her konuda 6nciimiiz (evveliind)

olan Mevlana.’

‘Sahib-u sirri’l-celi ve’s se’ni’l-‘ali, kasifu’r-rumizi’l-manevi, malikii’l-kunizi’l-Mesnevi,

tarik-i Hiida saliklerinin muktedas: Hz. Mevlana. ..

‘Kutbu ehli’s-safa, miirsid-i salikin ila tariki’l-Hiida, sirr-1 Mustafd’dan nasb alan erbabin

fahr1, ‘zahirde ve batinda Mevlamiz —bereketi {izerimize tagsin- Hz. Mevlana...*
‘Varisii’l sirri’l-Mustafa, mazharu’l- feyz-i nebevi, kasifii’r-rumiizi’l-manevi. .. »

f. Muhammediyye

es-Seyh Muhammed b. Salih Gelibolulu (6. 855/1451), “Megdaribii’z-zaman li

guriibi’l-esydi fi’l-ayn ve’l-‘1yan” adiyla bir eser yazmig ve bu eser, kardesi Ahmed

' Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 410/a .
% Enisii'l-cenan, I, 465/a.

3 Enisii'l-cenan, 1, 541/b.

* Enisii'l-cenan, VI, 304/b.

5 Enisii'l-cenan, V, 274/a.
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Bican (0. 860/1455) tarafindan “Envarii’l-asikin” adiyla Tiirkge’ye terciime edilmistir.

Seyh Muhammed daha sonra bu eseri, “Muhammediyye” adiyla nazma ¢evirmistir.'

Hadis-i kudsiler, peygamberlere ait sozler ve miinezzel kitaplardaki ilahi

999

hitaplarin konu edildigi Muhammediyye, Stileyman Celebi’nin “Vesiletii n-necdt’1 gibi

bestelenmis ve okuyanlara da “Muhammediyehan” ad1 verilmistir.”

g. Nefehatii’l-iins min Hadarati’l-kuds

Mevlana Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el-Cami (6. 898/ 1493)’nin, Farsca
kaleme aldigi, mesyih tabakalari hakkindaki bu eseri,” Esrefzade’nin baslica tasavvuf
kaynaklarindan birisidir.

h. Sevahidii’n-niibiivve

Molla Cami ‘nin bir mukaddime ve yedi bdliim (erkan) den olusan ve Farsca

olan Sevahidii n-niibiivve’si su climleyle baglamaktadir:

“Peygamberleri miibessir ve miinezzir olarak génderen Allah’a hamd olsun...””

Sevahid’in, Mahmtd b. Osman (Lamii, 6. 938/1531) tarafindan yapilan bir
Tiirkge terciimesi bulunmakla birlikte miiellifin, Farsc¢a niishay1 kullanmayi tercih ettigi

goriilmektedir.’

Enisii'l-cenan’da, Molla Cami’nin bu iki eserinden baska “Duhter-i Tac ‘ina da

referanslarda bulunuldugu goriilmiistiir.’

1. Vakiatii’l-Hiidat

! Pekolcay, Necla, Islami Tiirk Edebiyati, I-II, 3. B, Kitabevi, Istanbul 1996, 1/203.; ayrica bkz. Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 313.

? Pekolcay, age, s. 205.

3 Katip Celebi, Kesfii’ z-ziintin, 11/608-609.
* Katip Celebi, Kesfii’z-ziinan, 11/71.

> bkz. Enisii'l-cenén, 1, 339/; V, 81/a.

® Enisii'l-cenan, 1, 305/a.
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Celveti tarikat1 seyhi Aziz Mahmud Huidai (6.1038/1628)’nin Vakidtii'l-Hiidai’ si
Enisii'l-cendn’in baslica tasavvuf kaynaklarindan biridir. ' Enisii'l-cenan’da, Aziz
Mahmud Hiidai’nin, Vakidat’in disinda, Mecalisii’l-Hiidai, Minhdcii’l-ibad isimli

eserlerinden ve pek ¢ok siirlerinden iktibaslarda bulunuldugu goriilmiistiir.

Aziz Mahmud Hiidai’nin miiellifimizin goniil diinyasin1 besleyen temel
kaynaklardan biri oldugunu gostermesi bakimindan, Aziz Mahmud Hiidai’nin “tevhide
gel tevhide” redifli siiri ile miiellifimiz Esrefzade’nin “tevhide gel tevhide gel” redifli siirini

bir arada kaydetmek faydali olacaktir:

“Gider sekk ii inkar Tevhide gel tevhide
Muhkem eye ikrdri Tevhide gel tevhide
Koyub kuru taklidi Candan eyle tevhidi
Bulmaya her timidi Tevhide gel tevhide
Stirete tepma sakin Mana yiiziine bakin
Olmaga Hakk’a yakin Tevhide gel tevhide... 2

“Allah’tan ihsdn isteyen tevhide gel tevhide gel

Derdine derman isteyen tevhide gel tevhide gel

Tevhittir amalin basi komaz géniilde tesvisi
Terk eyleyip fani isi tevhide gel tevhide gel
Levnde (?) iken bil halini tevhid ogret dilini

Tevhidile ver canini tevhide gel tevhide gel

Tevhid et ders ii sebdk tevhid edenden razi Hak
Eltaf-1 Hakk’a ol ehakk tevhide gel tevhide gel

Viran goniil mamur olur mahzin kulith mesrir olur

Kabrinde sana niir olur tevhide gel tevhide gel

! bkz. Enisii'l-cenan, I, 91/a, 118/b, 276/a, 303/a.

? bkz. Tezeren, Ziver, Aziz Mahmid Hiidayi Divani, istanbul Universitesi Fen Edebiyat Fak., istanbul
1985, s. 132; Aziz Mahmut Hiidai ve kurucusu oldugu Celveti tarikati hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Yilmaz, H.Kamil, Aziz Mahmut Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, Erkdm Yay., Istanbul 1982.
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Askla her dem durma yan biilbiil ves et zar u figan

Lazim olan budur hemdn tevhide gel tevhide gel

Sa‘y eyle Ibn Edhem ol esrdr-1 Hakk’a mahrem ol
Bir Izzi ile hemdem ol tevhide gel tevhide gel.”

Miiellifin, Hiidai’ye duydugu mahabbet, “Giinler gelip ge¢mededir / Kuslar gibi
u¢madady” misralariyla baslayan dortliigiinii, “Hak 'tan ézge nesne yoktur gayridan iimidi kes /
Ag goziin merddne bak Allah pes baki heves.”” beytini metin icinde veya sayfa kenarlarinda sik

sik tekrarlamasindan da anlasilmaktadir.

j. Zehratii’r-riyaz ve niizhetii’l-kulibi’l-merza
Zehratii r-riydz, es-Seyh el-Imam Tacii’l-Islam Siileyman b. David es-Sittisini
tarafindan kalem alinmis mev’iza tiiriindeki bir eserdir.?

s e A . . . . A 4
Zehratii'r-riyaz  ve onun Tiirk¢ce’ye terclimesi olan Behcetii’'l-envar,

Esrefzade’nin, tasavvuf muhtevali hadisleri serh etmek veya tasavvufi hikayeler

nakletmek icin siklikla bagvurdugu kaynaklar arasindadir.’
Zehratii 'r-riyaz hakkinda Katip Celebi, “Bu, meshur bir kitaptir fakat muteber degildir.”
demistir.°

Bunlarin disinda el-Hiiseyn b. Yahya ez-Zendisi el-Hanefi (6. 400/1009)’nin
Ravzatii’l-ulema’s1, el-imam el-Vaiz Ruknii’l-islam Muhammed b. Ebi Bekr el-Hanefi

6. 573/ 1177) “Sir‘atii’l-Islam™,® el-Yafii es-Safii (6. 768/1366)’nin, Abdiilkadir

! Esrefzade izzettin, ilahiyat, 3/b.

? Tezeren, Hiidayi Divan, s. 71.

3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziinan, 11/11.

* Katip Celebi, Kesfii’z-ziinan, 11/11.

* Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 104/a, 140/a, 199/a, 265/b, 277/b, 279/a, 282/b, 286/a, ...463/b...
% bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 11/11.

7 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 259/a.

¥ el-imam el-Vaiz Ruknii’l-islam Muhammed b. Ebi Bekr el-Hanefi‘nin peygamberlerin siinnetine dair
olan tek ciltlik bu eseri, Katip Celebi tarafindan “pek cok faydalari olan nefis bir kitap” olarak
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Geylani hakkindaki, “Etrdfii’t-tevarih” veya “Mefdhir” adlariyla da anilan Ravzu’r-
reyydhin fi hikdydti’s-salihin’i,' Esrefoglu RGmi’nin Miizekki n-niifiis‘u,” Aziz Mahmut
Hiida’nin  Cdmiu’l-fezdil ve Kdamiu'l-rezdil’i, ° Ibnii’l-Cevzi Abdurrahman el-
Bagdadi’nin Mevridii’l-azdb fi’l-mevdiz ve’l-hatab’1,* es-Seyrii’s-Serife, Sefinetii’l-
ebrdr, © Halisdtii’'lI-hakdayik, T Tenbihii’l-gdfilin, ® Uyiinu’l-mecdlis, ° Ikdii’d-diirer, '°
Gunyetii’l-fetava, 1 Mesari ‘u’l-esvik, 2" Ravzatii "l-muttakin, B Ravneku [-mecalis, 14

Zehru'l-Gbidin, "> Enisii’l-celis,'® Enfe ‘u’l-mecalis,"’ Mecalisii’l-Sindniyye,'® Sandukatii

tanitilmigtir. bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, II/57. Enisii'l-cenan’da bu eserin, Seyyid Serif tarafindan

hazirlanan “Serhu sirati’I-Isldam’ adindaki serhi kullanilmaktadir.

! bkz. Enisii'l-cenan, I11, 548/a.

? Yazma niishalar1 i¢in bkz. BUYEBE, Orhan/ 659; Genel/ 4958; Yeni baskisi igin mesela bkz. Esrefoglu
Rimi, Miizekki’n-niifiis (haz.Abdullah Ugman), Insan Yay., Istanbul 1996.

3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1/381.

4 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinln, 11/605; bkz. Enisii'l-cenan, I, 119/a.

> bkz. Enisii'l-cenan, I, 267/b.

6 “Sefinetii’l-ebrdr fi hdcei’l-esrdr”, Muhammed b. el-Miieyyed b. Ebi Bekr b. Ebi’l-Hiiseyn b.
Muhammed b. Hamid el-Hamavi Sa‘dii’d-din es-Safi (6. 650/ 1252)’nin eseridir. bkz. Bagdatli, age, I/
17. bkz. Enisii'l-cenan, I, 394/b.

7 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 266/a; VI, 632/b.

8 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 95/a; 1, 315/b, I, 672/b.; VIIL, 291/b.

% bkz. Enisii'l-cenan, [, 227/b.; 1, 236/a; 1, 277/a.

10 bkz.Bagdatli, age, [1/108; Enisii'l-cenan, I, 502/a, 540/b; V, 183/a.
" bkz. Enisii'l-cenan, 1, 603/b.

"2 Bu eser, Abdiilmiinim b. Omer b. Abdillah b. Hasan el-Vadi Ebu’l-fazl el-Hilyani el-Endiiliisi (6.
603/1206)’ye aittir. bkz. Bagdatli, 11/435; bkz. Enisii'l-cenan, I, 538/a-b.

" bkz. Enisii'l-cenan, V, 289/a.

' bkz. Enisii'l-cenan, 11, 15/a; IX, 5/a

' bkz. Enisii'l-cenan, 1, 542/b.

'S bkz. Enisii'l-cenan, 1, 74/b.

'7 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 640/a; 1, 642/b.

'8 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 389/a, 424/b; 111, 34/b.
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esrari’l-evliya, Niizhetii’n-ndzirin, = Miineyyetii’l-vdizin, = Tuhfetii’l-ebrar, > Tervihu'l-

Py P A
kuliib” isimli eserler, Enisii'l-cendn’in tasavvuf kaynaklar1 arasindadir.

Enisii'l-cenan’da adi gegen bu kaynaklarin yani sira “keza Kiitiibi’l-mevaiz” veya

A%

“keza fi Kiitiibi’t-tarikd” seklindeki referanslara da rastlanmaktadir:

‘Kisi seyhin huzuruna ancak zahirl ve batini taharet ile girmelidir.Seyh Ebt Meyden soyle
dedi: “Soru sormamak, itiraz etmemek, ayni sofraya oturmamak miirit olmanin

sartlarindandur....” Keza i Kiitiibi’t-tarika.”
Esrefzade bazen ikinci el tasavvuf kaynagi da kullanmistir. Mesela sdyle der:
‘... Keza Mecalisii ibn Ummi Sinan; naklen Kitabu Ravzati’l-cemal...”’

6- Dil ve Edebiyat Kaynaklan

Enisii'l-cenan’in dil ve edebiyat kaynaklar1 ve bu kaynaklara dayali olarak

sekillenen muhteva, eserin tamamina miihriinli vuracak zenginlikte ve agirliktadir.

Enisti'l-cenan, dili Arapga olan bir tefsir olmakla birlikte Tiirk¢e nin ve 6zellikle
Fars¢a’nin agirlifl, eserin tamaminda kendini hissettirmektadir.® Miiellif, metin i¢inde

gecen Arapca ve Farsca kelimelerin Tiirkge veya Arapga karsiliklarini sayfa kenarinda

! bkz. Enisii'l-cenén, VII, 170/a.

? bkz. Enisii'l-cenan, VI, 90/b.

3 bkz. Enisii'l-cenan, VII, 116/a.

* bkz.Enisii'l-cenan, V, 169/b.

> Enisii'l-cenan, 11, 22/a.

% Enisii'l-cenan, VII, 49/b.

7 Enisii'l-cenan, VII, 220/b.

8 Mesela bkz. 1, 14/a-b, 41/a-b, 74/a, 97/a-b; 113/a-b, 130/a-b — 132/a, 207/a-b...
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kaydetmis ve kisa kisa kisa tanimlamalar yapmustir. Bunun igin genellikle el-fhtird' ve

Vankulu Lugati’indan,’ veya Firuzabadi’nin Kdmus’undan® faydalanmistir.

Soyle der:

‘Tiirki lugatte ‘hulk’, huy dimektir. Istilahta ise “kendisiyle itttisif edilen nefsani

melekedir”...”*

‘Kisi kulagini melahi ve menahiden men etmedikce Tiirkge’de can kulagi olarak tabir

edilen batin kulag: agilmaz.””

Kavram tamimlar1 ise ya tefsir kaynaklarindan ya da Ragib el-Isfehani’nin

Miifreddt’indan,’ birkag yerde de Zemahseri’nin Esdsii 'I-beldga’sindan aktarilmistir.

Sultanii’l-asikin ibnii’l-Fariz (6. 633/1235),7 Mevlana, Sa‘di, Hafiz, Y0nus,
Fuzlli, Enisii'l-cendn’in tasavvuf edebiyati sahasimi sekillendiren baslica edebiyat
kaynaklardir. Miiellif, her firsatta sayfa kenarlarini, Yunus Emre, Esrefoglu Rim1, Aziz
Mahmud Hiidai, ibrahim Giilseni, Fuzuli® ve Béki’den iktibas ettigi nusralarla

siislemekten geri durmamaktadir.

Enisti'l-cenan’daki tasavvuf edebiyati hakkinda bir fikir vermesi agisindan ¢ok

sik referansta bulunulan birka¢ edebiyat kaynagina deginmek faydali olacaktir.

! Enisii'l-cenén, [, 217/a, 282/b, 288/a; V, 178/b...

* Cevheri’nin, Sthahii’l-Cevheri’si, Mehmed b. Mustafa el-Vani tarafindan Vankulu Lugati adiyla
Tiirkge’ye cevrilmis ve 310cak 1729°da, Ibrahim Miiteferrika’nin kurdugu Tiirk matbaasinda, ilk basilan
eser invanima sahip olmustur. bkz. Tbrahim Miiteferrika, Milletlerin Diizeninde Ilmi Usdller-Ushlii’l-
hikem fi nizAmi’l-iimem (sad. Omer Okutan), MEB Yay., istanbul 1990, s. 13 (O. Okutan’in eseri takdim
yazisi).

3 Enisii'l-cenan, I, 518/b.

* Enisii'l-cenan, V1, 444/a.

> Enisii'l-cenan, VIII, 399/a; ayrica bkz. 11, 202/b.
% Enisii'l-cenan, I, 610/b.

7 bkz. Enisii'l-cenan, I, 301/a; I1, 44/a; 11, 124/a. ..

¥ Fuzili’nin hayat: ve sahsiyeti icin genis bilgi icin bkz. Karahan, Abdiilkadir, Fuzuli (Muhiti, Hayat: ve
Sahsiyeti), MEB Yay., Istanbul 1996. Enisii'l-cenan’da Fuzili ‘nin “Ask davadir beld cekmek kevih / Ker
kevdh olmazsa da ‘va der tebdh” beyti siklikla tekrarlanmaktadir. bkz. Enisii'l-cenan, I, 455/b; ayrica bkz.
I, 705/b; 11, 216/b; 11, 455/a...
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a. Sa‘di

Sa‘di (8. 691/1292) ve Hafiz klasik Iran edebiyatinin diinya ¢apindaki son

{istatlar1 olarak kabul edilen sairlerdir."

Sa‘di, suurlu bir insanlik anlayis1 ve halk sevgisine sahiptir. Sair bu goriislerini
zamanin hiikiimdarlarina da sdylemis, Nasihdtii’l-miiltik adli eserini bu maksatla

yazmistir.” Sa“di bu eserinde soyle der:

‘Cemiyet halinde yasamanin hedefi, hallkin saadetidir, hiikiimdarlarin degil. Ciinkii
koyunlar ¢oban i¢in degil, coban koyunlar i¢indir.?

Adi Mevlana kadar sik gegmese de Sa‘di, Enisii'l-cenan’in temel kaynaklarindan
biri olarak kabul edilebilecek agirlikta bir sairdir.
b. Hafiz

Hafiz Sirazi (6. 792/1390), iran’in en biiyiik sairi, Sark’in en biiyiik rindlerinden
biri olarak kabul edilir.* Hafiz’mn her siirinde sihirli bir séz ve sesden dogan derin bir

. 5
musiki vardir.

Hafiz’in Enisii'l-cenan igindeki agirligi, Mevlana ve Sa‘di’den sonra geliyor olsa

da adma oldukga sik rastlanan bir sairdir.’
¢. Yiinus Emre

Ylnus Emre (6. 721/1321) halk diliyle tasavvuf edebiyatinin en biiyiik sairidir.
Orta Asya’da baslayan halk tasavvuf siiri, Tiirkistan ve Anadolu’da yiiz yil1 asan bir

. . v e . . A 1
isleyisten sonra en {istiin seviyesine Y{inus’ta varmustir.

! bkz. Banarli, Tiirk Edebiyat, 1/334.
? Banarls, age, a.y.

3 Banarli, age, a.y.

* Banarly, age, 1/134.

> Banarly, age, a.y.

® bkz. Enisii'l-cenan, 1, 127/a, 196/b, 247/a; 276/a...
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Enisii'l-cendn’da  Ytnus Emre’nin siirlerine bolca ragbet edilmis, ° sayfa
kenarlarinda sik sik bu siirlerden misralar kaydedilmistir. Esrefzade, Ylnus Emre’ye
duydugu baglilig: tefsirinin bir yerinde su sekilde dile getirmistir:

“Seyhii’l-ekrem ve’l-miirsidii’l-efhem, kutbu’l-dlem Y(nus Emre der ki: ‘Balik kavaga

9,3

crkmug zift tursusun yemege...’

Enisti'l-cenan’in sayfalari arasinda karsimiza en fazla ¢ikan dortliik veya beyitler

sunlardir:

“Nazar eyle otiirii
Bazar eyle gotiirii
Yaradilani hos gor

Yaradandan étiirii”

*

“Dervislik olayd: tdc ile hirka

Ben dahi alaydim otuza kirka”

k

“Cennet cennet dedikleri
Birkac¢ koskle birkag¢ huri

Isteyene ver sen ani

s

Bana seni gerek seni.’

d. Esrefoglu Riimi
Esrefoglu Rimi, halk tarzi ilahileriyle taninmis sair seyhlerdendir.4
Esrefoglu Rimi’nin eserleri arasinda yer alan, nesir olarak, sade bir halk

Tiirkgesi’yle, nefs terbiyesi ve tarikat adabi konularinda 852/1448’de kaleme aldigi

' Banarl, age, 1/331.

2 bkz. Enisii'l-cenan, 1, 86/a, 256/b, 622/a, 689/b...
? Enisii'l-cenan, V, 86/b.

* Banarly, age, 1/507.

107



Miizekki 'n-niifiis’u, Tirk tasavvuf cereyanlarinin en 6nemli eserlerinden biri kabul

edilmektedir.!

Miizekki’n-niifiis’un genis halk kitlelerinin kolaylikla anlayabilecegi sade bir
dille yazilmis olmasi, Anadolu’ya yerlesen teskilatci tasavvuf hareketine ait ilk didaktik
eser olmasi ve tasavvuf ahlakini okur yazar tabakadan halk seviyesine indirebilmesi

bakimindan Tiirk diisiince tarihinde 6nemli bir yeri vardir.”

Enisii'l-cenan’da, Esrefoglu Rami’nin Miizekki 'n-niifiis™u® ve Divan’1* kaynak
olarak kullanmistir. Fakat diger tasavvuf edebiyati kaynaklariyla, mesela, Mevlana,
Aziz Mahmud Hiidai, Sa‘di, Hafiz ve Mola Cami ile kiyaslandiginda, Esrefoglu

Ram1’nin agirhigi bu kaynaklara oranla daha az hissedilmektedir.

7- Tarih Kaynaklar:

Enistil-cenan’da  tarih,  sebep-sonu¢ iliskileri  iginde ele  alinip
degerlendirilmemektedir. Diger mutasavviflar gibi Esrefzdde’nin de evren ve din anlayisi,

“zamansiz” dir.’

Mesela miiellif Osmanli Devleti’nin  kurulusu, Fatih Sultan Mehmet’in
Istanbul’u fethi gibi biiyiik tarihi olaylar1 zaman ve mekan kayitlarindan tamamen
bagimsiz olarak ele almakta, Osman Gazi, Seyh Edebali , Haci Bektas Veli,
Aksemsettin gibi tarihi sahsiyetlerin dini duyarliliklarina vurgu yapmanin 6tesinde bir

sey s0ylememektedir.

! Esrefoglu Rami, Miizekki’n-niifis (haz. Abdullah Ugman), insan Yay., istanbul 1996, s. 23; Banarli,
age, 1/508.

? Esrefoglu Rami, Miizekki n-niifis, s. 23-24.
3 Enisii'l-cenan, I, 455/a; VII/92/b...
* Mesela bkz. Enisii'l-cenan, I, 99/a; 140/a; 274/a...

5 Hodgson, Islam’in Seriiveni, 11/254. Hodgson burada, mutasavviflarin zamansiz bir evren ve din
anlayisina sahip olduklarini, tarihin degiskenlerini bizzat kendileri i¢in degil, 6rnek ve agiklamalar olarak
daha miinasip diisen ikincil konular olarak gordiiklerini ve tarihi konulara zaman harcamak yerine
entelektiiel ¢agrilarini vahdete dayali bir metafizik tizerine kurduklarini savunmaktadir.
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Miiellifin, “Fatih Sultan Muhammed Han zamaninda Aksemseddin ve Feth-u
Konstantiniyye” bashg altinda Sakdik-i Numaniyye'den naklettigi  bilgiler,
Aksemseddin’in manevi sahsiyetinin yliceligi ve buna istindden, Ebi Eyyiib el-

Ensari’nin kabrini kesfetmessi konular1 disina tagsmamaktadir. Soyle der:

‘Ebll Eyyib el-Ensari Konstantiniyye’ye defnedildigi zaman kabri muayyen degildi. Hz.
Haci Bay-ram Veli (k.s.) ‘nin aziz hulefdsindan Aksemseddin diye meshur olan Seyh, onun

merkad-1 serifini ta‘yin etti. Bu soyle oldu...”'

Miiellif, Sakdyik’tan naklettigi bilgilere dayanarak, Osmanli Devleti’nin kurulus
basarisini, Osman Gazi’nin, Seyh Edebali’nin evinde, Kur'dan’da gosterdigi tazim ile
aciklamakta ve Osman Gazi’ye saltanatin verilmesini ve devletin genislemesini bu

olayla temellendirmektedir.”
a. Sekaiku’n- Niimaniyye

Taskopriiliizdide Ahmet Hilmi Efendi(6. 969/1561)’nin  “eg-Sekdiku 'n-
Nimaniyye™ adli eseri, Osmanli Devleti’nin kurulusundan Kantini (6. 974/1566)’nin
saltanatina kadar olan donem icinde yasayan bes yiiz iki Osmanli bilgininin

biyografilerini konu alan bir eserdir.*
b. Terciimanii’d-diistir fi vekayi‘i’’d-diihiir

Defterzade Kemali (6. 960/1553) ’nin “Tiirk tarihindeki zamanlar ve dehrlere ait

hadiseler” ile ilgili olan “Terciimdnii’d-diistiir”,’ adli eser, Esrefzade’nin, cesitli tarihi

! Enisii'l-cenan, 1, 526/b-527/a.
% bkz. Enisii'l-cenan, V, 168/a; [X/140/b.
3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 11/71.

* Eserin yeni baskis1 igin bkz. Taskopriiliizade, Osmanli Bilginleri - es-Sekaiku’n- nimaniyye fi ulemai’d-
Devleti’l-Osmaniyye, iz Yay., Istanbul 2007.

> Bagdath, age, 1/ 280.
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hadiseler ve Islam tarihiyle ilgili haberlerin ' nakli icin basvurdugu birka¢ tarih

kaynagindan biridir.?
c. Cami‘w’l-hikayat

“Cdmi ‘u’l-hikdydt ve Ldmiu r-rivaydt’, Muhammed Cemaliiddin el-Ufi el-
Hindi’ye ait Farsca bir eserdir.’ 628/1231 yilinda, Vezir Nizdmii’l-miilk tarafindan cem

edilmistir.*

Enisli'l-cenan’da bu eserden ibret ve nasihat icerikli c¢esitli hikayeler

nakledilmistir.’

Bunlarin diginda Enisii'l-cenan’da Es iletii’ I-muhkime,® Tdcii’'I-mesadir,’ Serh-i
Risdle (Vezir Ibn Zeydin el-Endiiliisi-6. 463/1071),® Dekdyiku’l-ahbdr’ gibi gesitli

konularda bagvuru kaynagi olarak kullanilan eser isimleri tespit edilmistir.
B- GENEL OZELLIiKLERI

1- Muhteva Ozellikleri

1. Enisii'l-cendn’in rivayet tefsir muhtevasi, genel muhteva icinde agirlikli bir

yere sahiptir. Miiellif selefin izinden yiiriimeyi biiyiik bir onur kabul etmis'® ve

" Mesela Hz. Omer’in Miisliiman olusu, Enisii'l-cenan’in birkag farkli yerinde bu eserden nakledilmistir.
bkz. Enisii'l-cenan, 1, 357/a, 434/a; VIII, 12/a-b.

% Enisii'l-cenan, 1, 357/a; 434/a; IX, 154/b.
3 Bagdatli, age, 1/280.

4 Bagdatli, age, 1/280.

3 bkz. Enisii'l-cenan, I, 466/a.

% bkz. Enisii'l-cenan, 1/ 324/a; 342/b.

” bkz. Enisii'l-cenén, 1/323/b.

® bkz. Enisii'l-cenan, I, 518/b.

? bkz. Enisii'l-cenan, 11, 15/a.

'9bkz. Enisii'l-cenan, 1, 404/a; 1, 482/b.
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faydalandigi temel tefsir kaynaklarinda zikredilen ilk {i¢ nesle ait hadis, haber ve
goriisleri, hicbir kayit, tenkit, tahlil ve degerlendirmeye tabi tutmadan nakletmistir. Bu
durum Oyle bir noktaya ulagsmistir ki; pek ¢ok sayfanin satir aralar1 ve kenar bosluklari,
metin i¢inde kaydedilen rivayetlere, farkli kaynaklardan degisik vecihler ekleyebilme

cabasindan dolay1 adeta kaybolmus durumdadir.

2. Enisii'l-cendn’in rivayet tefsir muhtevasi, miiellifin kaynak olarak kullandig1
tefsirlere bagl olarak yer yer degisiklikler gostermektedir. Mesela, birinci cildin ilk yiiz
elli varaginda, Kevasi’'nin tefsirinden yapilan nakiller ciddi yogunluk arzetemektedir.
Buralardaki rivayet tefsir muhtevasi ¢ogunlukla, liigavi izahlar, lafizlarin manalarina,
farkli ayetlerden getirilen istishad kabilinden 6rnekler ve Kur'an’in Kur'an’la tefsirinden
olusurken, daha sonraki yaklasik yiiz elli varak, Nesefl (6. 537/1142)’nin, diger
mezheplere karsi Ehl-i Siinnet akaidini savundugu tefsiri et-Teysir’den nakledilen zahiri
tefsir bilgileriyle sekillendirilmis, son dort yiiz varakta da agirlikli olarak Bursevi’nin

Riihu'l-beyan tefsirinden faydalanilmistir.

3. Miiellif eserinde Israiliyyat ile ilgili haberlere ayrintili bigimde yer vermistir.
Konuyla ilgili degisik rivayetler, cesitli tefsir kaynaklarindan, farkli vecihleriyle
aktarilmaktadir. Mesela yaratilis kissasinda, i¢ginde Allah Teala’nin, Hz. Adem ve
Havva’'nin, dért bilyiik melek ve diger meleklerin ve Iblis’in birbitleriyle
konusmalarinin yer aldigi farkli sahneler,' cennetten gikarilma olayinda, tavus kusunun
sahip oldugu alt1 yiiz kanattan, yilanin ayaklari, ¢esitli nakislarla siislii derisi ve inci gibi
dislerine kadar pek cok ayrinti, farkli kanallardan gelen rivayetlerle uzun uzun

anlatilmustir.”

4. Enisii'l-cenan’da, siki bir riyazet, disiplin ve siirekli bir ibadet ve ubiidet

bilinci i¢inde olma esaslarina dayanan bir ziihd ve takva anlayisi; agk, sarap, sekr, agyar,

Esrefzade soyle der: ‘Va‘azdan faydalanabilmek i¢in, heva, sehvet ve bid’atin kalkmasi ve bunun i¢in
nefs ve tabiat ile miicadele etmek ve kalpte, Kitab ve Siinnete gore amel etmek sevgisini yerlestirmek
gerekir. Selefin hali, sana nasihat olarak yeter!” bkz. Enisii'l-cenan, I, 482/b.

! Enisii'l-cendn, I, 196/b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 96/b, 201/a, 205/a, 206/b, 211/a.
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canan, Uns, ilfet, vuslat gibi kavramlarla cosan bir agsk mistisizmi ve vahdet-i viicidgu
kavram ve sembollerle hayat bulan diisiince ve misralar her zaman yan yanadir. Fakat
bu birlikteligin, Islam tasavvuf anlayisi icindeki farkli egilimlerin mezcedilmesi
suretiyle elde edilen bir bilesim degil, eklektik bir slupla, farkli cografyalarin
topraklarindan beslenen farkli egilimlerin, bazen birinden bazen digerinden alinan
unsurlarla olusturulmus bir karisim oldugunu sdylemek, dogruya daha yakin bir

degerlendirme olacaktir.

5. Esrefiyye tarikatinin orijininde bulunan ¢esitlililigi yansitan, en agik ve en
somut delil, Enisii'l-cenan’in tasavvufi muhtevasini sekillendiren kaynaklardir. Mesela
Enisii'l-cendn’in birinci cildinin tasavvuf kaynaklar1 temel alinarak yapilacak bir
mukayesede, Kadiri tarikat: piri Abdiilkddir Geylani‘ye bir kez,' eseri el-Gunye’ye
sadece iki kez? referansta bulunuldugu, ibn Arabi, Mevlani, Ylnus, Sadi, Kasani,
Uftade, Aziz Mahmud Hiidai, Bursevi gibi vahdet-i viicid¢u gelenegin sembol
mutasavvif ve sairlerinden uzun uzun yapilan iktibaslara ise hemen hemen her sayfada
yer verildigi goriilecektir. Fakat buna ragmen, Enisii'l-cenan’da vahdet-i viicid ve
ittihad felsefesi yoktur. Esrefzade Hak ile beraber Hak olmak gerektigini fakat bunun
Allah ile ittthad anlaminda degil O’nun iradesinin miiridi olmak anlaminda oldugunu

sdylemektedir.’

! Enisii'l-cenan, I, 171/a.
2 Enisii'l-cenan, 1, 603/b; 604/a.

3 Enisii'l-cenan, VII, 25/b. Asagidaki satirlar Enisii'l-cenan’daki Allah-Alem insan anlayismi ortaya
koyan, iyi bir 6rneklik arzetmektedir:

‘Kimin i¢inde diinyaya meyl olur, fikri dagilmis bir halde kalbi diinya sevgisiyle dolu olursa bu kisinin
Allah’a hizmetinde kusuru, marifette noksani vardir. Bu kisinin dayanag: (ittikd) diinyadir, diinya olmasa
bir lokma ve bir elbise bulamayacagini, uryan ve ag¢ kalacagimi zanneder. Hakk’in rezzakiyeti aklina
gelmez...Kim Allah’a vusil isterse malini ve ruhunu Allah yolunda bezleder; iradesini kiilliyen kaldirip
her halinde Allah’in iradesine tabi olur; diinyaya dayanmaz, kalbini ona baglamaz; itaat ve tadt onun
nazarinda en leziz seydir; bedeninden taatten, dilinden zikirden bagkasi sadir olmaz... Akilli insana diigen
diinyadan yiiz ¢evirmek, vusil tarikinde derinlesmeye ¢aligmak, biitiin hallerinin taét ve ibadet olmasini
istemektir. Kisi bu sifatlar {izere derinlestigi zaman arnir ve batinin tashth eder. Kendisinden Hak’tan
baska her murad kesilir ve kalp tasfiyesine nail olur. Bu tasfiye ve tashih hasil oldugu zaman Allah’a sirr1
ile miinacaat eder; diinyaya meylden ve agyara iltifattan kurtulus gerceklesir. Kisi Hakk’ i miiridi, talibi
ve sadik bir agig1 olur. Kendisinde fark kalmayip cem zuhr ettigi, haller galip geldigi ve tecelliyat ortaya
¢iktig1 icin mahza surura ulagir... Sadece O’nu ister, sadece O’nu konusur, Sadece O’nu isitir, sadece

112



6. Eserin edebiyat muhtevasinda siirler, agirhkli bir yere sahiptir. Iktibasta
bulunulan siirlerin bir kism1 ayetlerin filolojik izahlarinin sevahidi olarak sunulurken
ekseriyeti ve Ozellikle Farsca ve Tiirkce siir, mesnevi ve gazeller, manay1
zenginlestirmek igin kullanilmistir. Metin i¢inde ve sayfa kenarlarinda Ibn Fariz
(Sultanii’l-asikin, 6. 632/1235), Sadi , Hafiz, Mevlana (6. 672/1273), Ylnus (0.
721/1321), Esrefoglu Rimi (6. 874/1469), Fuzili (6. 963/1556), Aziz Mahmud Hiidai
(6. 1038/1628) gibi Fars, Tiirk ve Arap edebiyatinin biiyiik sair ve mutasavviflarinin
misralarindan yapilan iktibaslar ve miellifin kendi siirleri sayesinde eser, rivayet tefsir
muhtevasinda karsilagilan nakilci tsluptan kurtulmus, bir canlilik ve 06zgiinliige

kavusmustur.

7. Enisii'l-cenan’n birkag yerinde ayet mealleri Tiirkge olarak verilmis' bir iki
yerde Tiirkge tefsir yapilmis, bazen de sayfa kenarlarina metin i¢inde zikredilen Farsca

siirlerin Tiirkge ¢evirileri kaydedilmistir.2

Mesela miiellif, Bakara siresinde zikredilen “Namaz ve sabirla yardim isteyin”>
ayetinin tefsirinde, once, “sabir” kavraminin anlam g¢ergevesini belirlemis, arkasindan
Mesnevi’den Farsca misralar zikretmis, Mevlana’nin misralarina istindden, “ehl-i suret ve
ehl-i mananin sureten insan oldugunu fakat batmlarinin ayni olmadigini” sdylemis ve sonrasinda da

asagidaki Tiirk¢e climleleri kaydetmistir:

13

‘Hazreti Nebl miikerrem bunlarla beseriyette miisterek olmasint ikrar edip “ innema ene
beseriin misliikiim.” didi. “Ve y0ha ileyye” dimekle bunlardan viiciid-1 serifini fark ve
temyiz kildi. Hazreti Mevland enbiyd ve evliyanin kiiffar-1 fiiccarla beseriyette, ekl ve
sirbde ve nefsaniyette miisterek olub lakin min haysii’l-mana bunlarin ma beyninde tefaviit-
i azime oldugunu tefhim ic¢lin darb-1 misl idub buyurdular: (burada Mevlana’dan Farsca

ctimleler iktibas edilmistir.)...Mesela her iki tiirlii ar1 bir mahalden tenaviil itdiler ki murad

O’nu goriir ve “Ben onun isiten kulagi, géren gozii olurum.” sirr1 tecelli eder, tevhit sahasinda sirf mahv
oldugu i¢in.’bkz. Enisii'l-cenan, I, 684/a-b.

! Enisii'l-cenén, II, 163/b.
2 Mesela bkz. Enisii'l-cenan, V, 149/b.
3 el-Bakara, 2/45.
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bal arlisu ve sarica aridur. Ikisi de bir yerden yidiler lakin sarica artidan nis ve bal artisundan

bal oldr..."!

8. Miiellif, rivayet ve dirayet tefsir muhtevasiyla ilgili izahlarim1 tamamladiktan
sonra, ayetten ¢ikarilacak dersleri, alinacak 6giitleri, ayetin avama ve havasa miiteallik
olan hiikiimlerini ve bunlara uyulmasi ve uyulmamasi halinde ne ile karsi karsiya
gelinecegini “Ey miimin” veya “Ey salik” gib nidalarla okuyucuyu muhatap alarak
anlatmaktadir. Bu didaktik tslup, eserin, vaaz ve irsad saikiyle yazildigi izlenimini

uyandirmaktadir.

9. Ayetin zahir ve isari tefsir bilgilerini naklettikten sonra miiellif konuyu
ekseriyetle dua ve niyaz ciimleleriyle baglamistir. Dua climleleri her zaman, yukaridaki
ayetin tefsir izahlarinda gegen manalarla baglantilidir ve bu climleler de ekseriyetle

“Bizi, insan olmak, Miisliiman olmak, Hz. Muhammed’in iimmetinden olmak serefleriyle sereflendiren
ve biitin bu nimetleri bizlere Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nin hiirmetine bahseden Allah Teald’ya

siikreden” veya “Dareyn meylinden ve dareyn mihnetinden kurtulup Allah tarafindan dostluga kabul

edilmeyi niyaz eden” ifadelerle tamamlanmaktadir.

2- Metodolojik Ozellikleri

1. Eserin rivayet tefsir muhtevasi, tam bir nakilci tavir ile sekillendirilmistir.
Miiellif zahiri tefsir bilgilerini, Ehl-i Siinnet akaidini yapilandiran yahut savunan klasik
tefsir ve hadis kaynaklarindan, higbir tahlil, tenkit ve degerlendirmeye tabi tutmadan,

zayif ve kuvvetli ayrimma gitmeden nakletmektedir.” Miiellif nadiren naklettigi tefsir

! Enisii'l-cenén, I, 235/a-b.

2 Rithu'l-beyan tefsiriyle mukayeseli olarak sunulacak bir nakil, miiellifimizin nakilciliginin boyutlarin
anlama konusunda dikkate deger bir 6rnek sunmaktadir.Miifessirimiz, Fatiha suresinde gegen “Ciallad”
kavraminin tefsirinde Ebli Hureyre’den soyle bir rivayet nakletmektedir:

‘Ebl Hureyre’den soyle rivayet edilmistir: “Allah mahlukdt: dort sinif olarak yaratti: Melek, Seytan, cin
ve insan.. Insanlar1 ciizlara ayirdr. Onlarin bir kismini Hind de yaratti. Bu insanlarin baslari képek bas,
kulaklary da fil kulag: gibidir. Bunlarin doniis yeri atestir (ndr). Onlardan on iki ciiziinii Riim da yaratti.
Bunlar, Nastiriler, Melkéniler ve Isrdililer'dir. Bu iiciinden her biri dort taifeye ayrilmistir. Onlarin
hepsinin doniis yeri atestir. Alti ciiziinii Dogu’da yaratti: Ye'ciic ve Me’ciic, Tiirk, Hakan, Tiirk-ii
Huttalan (?), Tiirk-ii Hazar...Ye ciic ve Me ciic, Tiirkler, Hazar Tiirkleri... Bunlarin hepsi ates ehlidir.
Alti ciiziinii Bati’da yaratti: Zenc, Habes, Berberi, kafir Araplar...Bunlarin yeri atestir. Bir tek ciiz olan
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bilgilerini dzetlemis' bazen de bir araya getirip 6zetledigi bilgiler hakkinda birkag

satirlik kisa degerlendirme ciimleleri kurmustur.”

2. Sahabe’den nakledilen rivayetler, siklikla Ibn Abbas’a ve bazen de ibn
Mesud’a dayandirilmistir. Daha sonra Hasan el-Basri, Miicahid, Katade, Muhammed b.
el-Kurazi gibi miifessir Tabilin’undan, Kelbi, Dahhak, Siiddi gibi miifessirlerden
nakledilen goriisler zikredilmistir. Farkli kaynaklarda zikredilen Sahabe ve Tabilin’a ait
goriisler, farkli mana vecihleri sebebiyle, herhangi bir tercih kaydi konulmaksizin

aktarilmstir.

3. Miiellif bir strenin tefsirine baslarken Once surenin ismi, Mekki-Medeni
olusu, ayet, kelime ve harf sayis1 hakkindaki bilgileri ve o siirenin, slirenin isminin,
harflerinin ve kelimelerinin faziletiyle ilgili rivayet ve te’villeri nakletmektedir. Mesela
sOyle der:

‘Bil ki bu sureye Yusuf suresi denilir. Mekkidir. Ayet sayisi, yiiz on bir olarak tespit
edilmistir. Kelime sayis1 yedi bin yiiz yetmistir. Yasuf suresinin her ayeti, hidayete ve bir

maksada delélet eder. Her isaretinde ¢esitli miijdeler, her kelimesinde nasihat ve rahmete

delalet, her harfinde fazilet ve liituf vardur...”*

Stire hakkinda sunulan bu genel bilgilerden sonra, ayetin tefsiri ig¢in gerekli olan

lugat ve nahiv bilgileri, kiraat vecihleri, ayetler arasindaki miinasebet ve insicAm, nasih-

tevhit ehlini ise yetmiy ii¢ firkaya aywdi. Yetmis ikisi bid ‘at ve dalalet ehlidir. Firka-i ndaciye, Ehl-i Stinnet
ve’l-cemaattir. Keza fi’l-Kevdsi.” bkz. Enisii'l-cenan, 1, 23/a.

Ayni1 rivayeti Bursevi, Dogu’da olan ve ekseriyeti Tiirkler’den olusan halk icin “Bunlarin hepsi ates
ehlidir” ciimlesini zikretmeden su sekilde nakletmistir:

‘Ebii Hureyre (r.a.) ‘den rivayet edilmigtir: “Allah mahlikdti dort simif olarak yaratti Melekler,
Seytanlar, cinler ve insanlar... Insanlar ciizlara aywdi. Onlarin bir kismini Hind’de yaratti. (Bu
insanlarm baglari képek basi, kulaklar: da fil kulag: gibidir. Bunlarin déniis yeri atestir (ndr).Onlardan
on iki ciizii Rim’da yaratti: Nastiriler, Melkéniler ve Isrdililer. Bu iiciinden her biri dort taifeye
ayrilmistir. Onlarin hepsinin doniis yeri atestir. Alti ciiziinii Dogu’da yaratti: Ye ciic ve Me’ciic, Tiirk,
Hakan, Tiirk-ii Huttalan , Tiirk-ti Hazar, Tiirk-ii Ciircir (?) (sa_s). Al ciiziinii Bati’'da yaratti: Zenc,
Habes, ...kiiffar-1 Arab. Onlarin doniis yeri atestir. Bir tek ciiz olan tevhid ehli kaldi...” bkz. Bursevi,
Rihu'l-beyan, 1/13.

! Enisii'l-cenén, I, 42/b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 59/b, 63/a.

3 Enisii'l-cenan, VI, 218/a.
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mensth ve niizl sebepleri gibi Kur'an ilimleriyle ilgili rivayetler zikredilmis ve daha

sonra, ayetin ¢esitli ilimlere gore tefsir izahlarina gecilmistir.

4. Muellif tefsirinde niiz(il sebeplerini zikretmeye Ozen gostermistir. Ayetin
niiztl sebebiyle ilgili farkli vecihleri basta el-Begavi’nin Medlimii 't-tenzil’i olmak tizere

birkag tefsir kaynagindan, ayrintili bir bigimde nakledilmektedir.

5. Eserin en eski tefsir kaynaklari, Muhammed b. Hasan en-Nakkas (6.
351/962)’1n Sifdu’s-sudiir’v ve Ebl Leys es-Semerkandi (6. 375/985)nin Tefsiru’l
Kur'ani’l-Azim’idir. Ancak miiellif, rivayet tefsiri sahasiyla ilgili bilgileri, agirlikli
olarak Sa‘lebi (6. 427/1035)’nin el-Kesf ve’l- Beyan‘, Begavi (6. 516/1122)’nin
Medalimii’t-tenzil’i, Nesefi (0. 537/1142)’nin Kitdbii't-teysir fi't-Tefsir’i , el-Kevasi (0.
680/1281)’nin  Tebsiratii’'l-miitezekkir ~ (Kitabii 't-telhis)’i, Kadi Beyzavi (0.
685/1286)’nin Envarii t-tenzil’i, Ibnii’t-Temcid (6. 890/1485) ve Seyhzadde Muhyiddin
Muhammed b. Muslihiddin Mustafa (8. 951/1544)‘nin hasiyeleri Omer en-Nesefi (.
710/1310)’nin  Meddriku’-tenzili, Sihabiiddin es-Sivasi (6. 803/1401)’nin Uyinu 't-
tefasir’i, Celaleddin es-Suylti (6. 911/1505)’nin ed-Diirrii’l-mensir’u, Ebu’s-suid
Efendi (6. 982/1574)'nin [Irsddii’l-akli’s-selim’i ve Ismail Hakki Bursevi (.
1137/1725)’nin  Rithu'l-beyan’1 gibi daha sonraki devirlerde yazilmis tefsirlerden

nakletmistir.

6. Eserin hem rivayet hem de dirdyet muhtevasi agirlikli olarak hadis kiiltiirline
dayanmaktadir. Fakat miiellif, bu ¢ok dnem verdigi sahada birinci el kaynak kullanmaz.
Kiitiib-i sitte hadisleri ve slinen, mu‘cem, miisned, tarih ve rical gibi ¢esitli tiirdeki hadis
derlemelerinden yapilan nakiller, Suylti ‘nin Cem ‘u’l-cevami’si ve el-Cami ‘u’s-sagir’1i,
Begavi’nin  Mesdbihii’s-siinne’si  gibi  hadis cem kitaplarindan, Miinavi (0.
1031/1621)’nin Feyzu’l-kadir’'i, Muhammed et-Tebrizi (6. 737/1336)’nin Miskatii’l-
mesabih’i ve Ibnii’l-Miilk’iin Serhu’l-mesdrik’t gibi hadis serhlerinden veya ed-
Diirrii’l-mensur, Mealimii’t-tenzil, Tefsiru Kevasi, Meddriku’t-tenzil gibi tefsir
kaynaklarindan yapilmistir. Bunlarin yaninda “kale Rasdlullah™ veya “fi’l-hadis” kaydiyla,

ravileri ve kaynag zikredilmeksizin nakledilen hadisler de pek ¢oktur.

Tasavvuf muhtevali hadis ve haberler ve bunlarin serhleri icin Gazali (0.

505/1111)’nin  Miskatii’l-envar’y, Minziri (6. 656/1258)’nin Kitdbii't-tergib ve't-
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terhib’i, Eb Leys es-Semerkandi’nin Tenbihu’I-gdfilin’i, ibn Seyyid Ali’nin Serhu Sir
‘ati’l-Islam™1, Kadi lyaz’m Sifa’st yaninda Ehddisii’l-erba ‘iniyyet, Hadisii’l-erbain,

Serhu Hadisi’l-erbdin, Sebuyyat, es-Seyrii’s-serife gibi kaynaklara bagvurulmustur.

7. Esrefzdde, Kur'an ilimleri, kiraatler, lugat, nahiv ve belagat ile ilgili
izahlarinda genellikle yukarida zikri gegen tefsir kaynaklarina dayanmistir. Ayetlerde
gecen kelime ve terkiplerin lugavi tahlillerinin bazen FirGizabadi (6. 817/1415)’nin el-
Kamusu’l-muhit‘ine veya Ragib el-Isfehani (6. 502/1108)’nin el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur'an’ma refere edildigi goriilmektedir. Miellif metinde gegen Arapga kelimelerin
Tirkce karsiliklarini zikretme konusunda bir hassasiyet gostermis ve bunun igin sik sik

el-Ihtird ve Vankulu Lugat’larina bagvurmustur.

8. Ayetlerdeki fikhi hiikiimler, Hanefi fikhinin goriisleri esas almarak, Imam-1
Azam (6. 150/767) ve talebelerinin goriiglerine dayanilarak nakledilmistir. Bazi
konularda Imam-1 Azam ile imam Safii’nin gériisleri arasinda mukayeselere gidilmistir.
Fikih kaynaklarindan bazilari, Ebu’l-berekat en-Nesefi (6. 710/1330)’nin Kenzii’'d-
dekadik’i, Ibrahim el-Halebi (6. 956/1549)’nin Miilteka l-ebhiir’u, Ibn Niiceym (.
970/1563)’in el-Esbah ve 'n-nezair’i, Seyh Farek’in Cami ‘u’l-fetava’si, el-Merginani (0.
593/1197)’nin el-Hidaye’si, Kudiri (6. 428/1037) nin el-Muhtasar’1dir.

9. Eserin dirdyet tefsir sahasina rengini veren, isari tefsir muhtevasidir. Ayetin
klasik rivayet ve dirayet tefsir bilgileri nakledildikten sonra, bazen ayetin iceriginden
dolay1 bazen de miiellifin uygun gordiigli bir vesile ile mesele isari tefsir boyutuna
taginmis ve ekseriyetle Bursevi’nin Rihu'l-beydn’indan , daha sonra et-Te vildtii'n-
necmiyye’den ve bazen el-Kasani’nin et-Te 'vilat’indan yapilan nakillerle ayetin isaret
ettigi mana tizerinde durulmustur. Yapilan isari tefsir izahlarinin derinlestirilmesi ve
zenginlestirmesi gayesiyle faydalanilan tasavvuf muhtevali hadis, haber, yorum ve
hikayeler icin balvurulan baslica kaynaklar, Gazali’nin Miskatii’l-envart ve Serhu
Esmai’l-hiisna’s1, Mevlana’nin Mesnevi’si, Aziz Mahmid Hidai’ nin Vakiati’[-Hiidai ve
Mecalisii’l-Hiidai’si, Sir’atii’l-Islam, Ravzatii’l-ahydr, Zehratii’r-riydz ve Risdletii’l-
aliyye’dir. Esrefiyye’nin tasavvuf anlayisi ise herhangi bir referansa bagvurulmadan

miiellif Gislubu ile anlatilmistir.

117



10. Eserin isari tefsir muhtevasini sekillendiren tasavvuf felsefesi ve tasavvuf
edebiyat1 ile ilgili konularda eserin dili, iislubu ve muhtevasi diger kisimlara nazaran
pek cok acidan farklilik arzetmektedir. Bu sahada miiellif, Fars ve Tiirk edebiyatinin en
seckin eserlerinden yaptig1 iktibaslarla birlikte kendi siirlerini, goriis ve kanaatlerini ve
hatta kendi ana dilini biiyiik bir rahatlikla kullanmistir. Eserin anadili olan Arapg¢a’nin
yaninda Fars¢a ve Tiirk¢e’nin de kullanilmasi sayesinde, i¢ ige gegmis Arapga, Farsca
ve Tiirkce ibare, climle ve misralardan olusan zengin bir metin goriintiisii ortaya
¢ikmigtir. Metnin sahip oldugu bu 6zellik sebebiyle bir meselenin, ii¢ ayri dilin kelime,

kavram ve deyimleriyle diisiiniiliip kavranabilmesi imkanina kavusulmaktadir.

11. Miiellif faydalandig1 kaynaklardan ¢ok uzun nakillerde bulunmustur. Ug

bucuk varak devam eden nakiller vardir.'
C- BILIMSEL DEGERI

1- Tefsir Tarihindeki Yeri ve Onemi

BUYEBE Kiitiiphanesi Genel 976-986 numaralarda kayitli bulunan Enisii'l-
cenan tefsiri, Kur'an’1, rivayet ve dirayet tefsir metodu esaslaria gore tefsir eden ve dili
Arapga olan yazma bir eserdir. Ciltleri ortalama bes yiiz ile yedi yiiz varak arasinda
degisen tefsirin® miiellif hattiyla yazilmis Kiitiiphane’de bulunan cilt sayisi on altidir.
Bu ciltlerden besi, yasanan bir olumsuzluk sebebiyle® zarar gormiis kisimlarin miiellif

tarafindan tekrar kaleme alinmis niishalaridir.
Enisii'l-cendn’in adinin gectigi ilk kaynaklar, Esrefzide Izzettin’in oglu
Abdiilkadir Necib Efendi’nin kaleme aldigi Enisii'l-cenan’in ihtisar1 olan Ziibdetii’l-

beyan adindaki ii¢ ciltlik tefsir, EsrefzAde Izzettin’in kardesinin oglu olan Serafeddin

! bkz. Enisii'l-cenan, I1, 90/b-93/a-b.

21 cilt, 718 vr.; IL cilt, 598 vr.; IIL cilt; 346 vr.; IV. cilt, 596 vr.; V. cilt, 652 vr.; VL cilt, 460 vr.; VIL cilt
462 vr.; VIIL cilt 418 vr.; IX. cilt, 562 vr.; X. cilt, 610 vr.; XI. cilt; 526 vr.

3 Miiellif, Enisii'l-cenan I, 632/b’de, adin1 koymadan zikrettigi bir zarar gorme durumundan bahsetmekte
ve soyle demektedir: “1140 (tarihine)‘a ulagsmadan 6nce ilk cildin bazi kisimlari zarara ugradi, bu
kisimlart tekrar yazdim... ”
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Efendi’nin torunu Ahmed Ziyaeddin Efendi (6. 1196/1784)’nin, Bursa seyhleri ve
alimlerinden kendi donemine kadar olanlarin hayat hikayelerini kaleme aldig1 “Giilzar-1
Siilehd ve Vefeyat-1 Urefd” adli eseri ve Esrefzdde Izzettin’in miiridi Tennfirizade

Mustafa Efendi’nin menakibname tiirtindeki Hediyyetii'l-fukara’ sidir.

Anlagilacag1 tizere, Ziibdetii’l-beyan, Enisii'l-cenan’in ihtisaridir, diger iki

kaynaktaki bilgiler de eseri degil, miiellifin hayatin1 eksen almaktadir.

“Glilzar-1 Siileha’dan sonra Enisii'l-cenan’in adinin gegtigi, tespit edilebilen en
eski kaynak, Bursa’daki tekkelerin isimlerini ve bu tekkelerde hizmet veren dervislerin
dokiimiinii verme husunda en gelismis eser kabul edilen, 1900°1i yillarin basinda
hazirlanmis, kaynaklar1 arasinda Guilzar-1  Siileh@’nin  da  bulundugu Yadigar-i

Semsi dir.' Orada, Enisii'l-cenan’dan su sekilde bahsedilmektedir:

‘Miifessir-i Kur'an, Miiellif-i Enisii’l-cindn miirsid-i sdlikan, rehber-i taliban, kidvetii’l-

asikin, umdetii’l-vasilin es-Seyh Izze d-din Efendi Hazretleri... 2

‘Seyh-i miigarii'n-ileyh drif-i billah bir merd-i dil-dgah olup fazl i kemdli on cild olarak
telif buyurduklart Enisii'l-cindn nam Arabiyyu’l-ibare tefsir-i serifden ‘1yan ve meslek-i

tasavvuftaki hdldt es ‘ar-1 ‘dsikanesinden niimdyandir...">

Yadigar-1 Semsi’ye yakin tarihlerde kéleme aliman Hiiseyin Vassaf (0.

1348/1929)’1n Sefine-i evliyd’sinda® su ciimleler kaydedilmektedir:

‘Enisii'l-cindn namiyla Arabiyyii’l-ibare on ciiz dovt cilt iizerine bir tefsir-i gerif... *

' Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, (hazirlayan Mustafa Kara ve Kadir Atlansoy’un takdim yazist),
s. 6, 8.

2 Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 97.
> Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi, s. 99.

* Sefine, II. Abdiilhamit doneminde Divan-1 Hiimayin Kkatipligi yapan Mehmed Sami es-Siinbiili
Efendi’nin 1900 yilinda basilan Esmar-1 esrar adli 54 sayfalik eseri izerine, Sefine-i evliyd-yi ebrar Serh-i
Esmar-1 esrdar adiyla, Hiiseyin Vassaf (6. 1348/1929) tarafindan keleme alinmus bir serhtir. bkz. Hiiseyin
Vassaf, Sefine-i evliya, I/XXX.

5 Hiiseyin Vassaf, Sefine, 1/108.
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Mehmed Siireyya’nin Sicilli-i Osmani — Tezkire-i Mesdhir-i Osmaniyye adli eserinde su

bilgiler bulunmaktadir:

‘Esrefoglu Rim’i’nin evladindan Esrefzdde Ahmed Efendi, Sultan Murdd-1 sdlis asri ve
megsdyihinden idi. Bu Esrefzddeler’den Izzeddin Ahmed Efendi, mlsdfireten Dersaadete
gelip 1152/1739 da irtihdl eyledi. Kadirthdne 'de medfundur. Tefsiri ve Divin 't vardir.”

Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi’nde (Tabakdtii’l-miifessirin) Esrefzide
Izzettin, on birinci tabaka miifessirleri arasinda zikredilmis, 2 daha sonra kéileme alinan
kaynaklarda, mesela Omer Kehhale (6. 1987)’nin Mucemii’l-miiellifin’inde, Enisii'l-cendn,
Ziibdetii’l-beydn ve Miisevviku'l-ussdk isimli eserleri kaleme alan bir miifessir, > Bursa
Ansiklopedisi'nde “Osmanli bilgin, sair ve bestecisidir.”* seklinde tanitilmus, Di4’da, seyh, sair
ve dini eserler bestekar1 olarak sunulmus, Enisii'l-cinan adinda on ciltlik Arapga tasavvufi bir
tefsiri, 1zz1 mahlasiyla kdleme aldig1 divani, Miisevviku l-ussdk adli bir vaaz mecmuast oldugu

soylenmistir.

Eski ve yeni kaynaklarda Enisii'l-cenan hakkinda verilen bilgiler, onun dili, cilt
sayist ve telhisinin yapildigi bilgisinin 6tesine gegcmemekte, icerigine dair herhangi bir
degerlendirme icermemektedir.

2- Orijinalitesi

Enisti'l-cenan, tefsir metodojisi agisindan bir tefsirin kapsamasi gerekli olan tiim
alanlar1 i¢ine alan bir eserdir. Fatiha siresinden Nas siiresine kadar rivayet ve dirdyet

tefsiri metotlarma gore yazilmis olan bu tefsir, hem Islam diisiincesinin essiz mirasini

! Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani, 1/373-374, 377.

? Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/200.

3 Kehhéle, Omer Riza, Mucemii’l-miiellifin, I-XV, Mektebetii’l-miisenna, Beyrut 1957, 11/80.
* Bursa Ansiklopedisi, I-IV, Burdef Yay., 2002, 11/673.

> Ozcan, Nuri, “izzeddin Efendi, Esrefzade”, X1/, istanbul 1995, X1/355-357; Esrefzade Izzettin ile ilgili
olarak ayrica bkz. Iznikli Esrefoglu Riimi’nin Menkibeleri (haz. Mustafa Giines), s. 121-127; Kara,
Esrefoglu Rumi, s. 95-96; Muslu, Ramazan, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), s. 380-382.
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hem de kadim Kkiiltiirlerin ezeli ve ebedi hikmetlerini, kaynak, bilgi ve rivayet zenginligi

ve referans titizligiyle bir araya getirmeyi bagarmistir.

Seyh Esrefzade Izzettin, selef akaidine, siinni kelam anlayisina, Hanefi fikhinin
temel prensiplerine yiirekten bagli bir sfidir. Miellifin, faydalandigi kaynaklarda
zikredilen ilk ii¢ nesle ait hadis, haber ve goriisleri, higbir kayit, tenkit ve
degerlendirmeye tabi tutmadan tefsirine alma cabasi i¢cinde oldugu goriilmektedir.
Tefsirin, 6zellikle birinci cildin pek ¢ok sayfasinin kenar bosluklar1 ve satir aralar farkl

kaynaklardan eklenmis degisik tefsir vecihleri sebebiyle adeta kaybolmus durumdadir.

Enisti'l-cenan, alemin hadis olduguna, mevcudatin Allah’in zati disinda
yaratilmis olmasinin zorunluluguna, aksi goriislerin ulthiyetle bagdagmayacagina
inanan ' ve Yaratan-yaratilan ayrmmuni savunan bir akaid sistemiyle, yaratilanim,
Yaratan’in tecellisinden baska bir sey olmadigini, stfinin, ait oldugu ildhi hakikatle
tekrar birlesmek {izere aradaki biitliin mesafe ve kademeleri asmaya calisan kisi
oldugunu savunan® bir diisiince sistemini birlestirebilen siinni tasavvuf anlayisiyla
kileme almmistir. “Ehl-i hal, ehl-i siinnettir” > diyerek mesrebiyle mezhebini
Ozdeslestiren miiellif, mezhep ve mesrebiyle ters diisenenlerin benimsemedigi
goriislerini bagladiklar1 yerde kesmeyi basarip tefsirine girmelerine gegit vermemis,
fakat, akidesi ve mesrebiyle telif olunabilen biitiin goriis ve kaynaklar1 biiyiik bir 6zen
ve saygiyla tefsirinde agirlamistir. Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir

Geylani’nin sahip oldugu Hanbeli referanslar sebebiyle Enisii'l-cenan, en koyu siinni

' M. Yasar Kandemir, Hayrettin Karaman, Y. Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, I1/84.

2 Ocak, A. Yasar, Zindiklar ve Miilhidler, s. 120; Ciineyd-i Bagdadi: “Tasavuf, (maddi ve nefsani
seylerden) alakayi keserek Allah ile beraber olmaktir.” der (bkz. Kuseyri, Risale, s. 451.), Sibli :“Siifi,
halktan miinkati’, Hakk’a muttasil olandwr.” tarifini yapar (bkz. Kuseyri, Riséle, s. 453. ), Esrefoglu
Rami: “Agsind idim ezelden/Tirydka saldi Hakk beni / Yine bilis olmaga / Candn iline giderim.” der. bkz.
Enisii'l-cenan, II, 156/b.

3 Esrefzade, Bakara siiresinin 41. ayetinin tefsirinde soyle demektedir: © <l ,a ¥ 5 4x )ul\ alds (o et il
O 8l glisa \}{}m‘ dal il Jald deadly “olaa il s clile 29y ya 1o Sl gad deadl Jal (,4;\ ped o i) 5 L@diaa e
Y] uldl Qldl) Jal o 5 ol Alall Gl ala’ bkz. Enisii'l-cenan, 1, 220/b.
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yorumlardan en sistematik vahdet-i viicid¢u goriislere kadar ge¢misin tiim renklerini,
pek cok farkli tonlariyla gézler oniine seren ¢ok renkli bir yelpaze giizelligindedir. Bu
kaynak zenginligi yaninda, gosterilen referans titizligi, miiellifin basvurdugu kaynagi
her zaman kaydetme konusunda gosterdigi 6zen, seleften nakledilen tefsir vecihlerine
gosterdigi ragbet, eseri, gecmisin mirasin1 koruma konusunda farkli, 6zgin ve

vazgecilmez kilmaktadir.
3- Tesirleri

Yukarida, Enisii'l-cenan’in tefsir tarihindeki yeri tizerinde durulurken, Esrefzade
[zzettin’in, yasadign donemde ve sonraki devirlerde tanman, bilinen, iinlii bir stfi
oldugu, fakat tefsiri Enisii'l-cenan hakkinda yazilanlarin, icerigi hakkinda herhangi bir
bilgi igermeyip dili, cilt sayis1 ve oglu tarafindan yapilmis bir telhisinin bulundugu
bilgisinin Gtesine ge¢medigi sOylenmisti. Esrefzade’nin ¢agdasi olan Bursevi (0.
1138/1725)’nin  Rithu'l-beydn tefsirinin, daha saglhiginda iken bir kaynak olarak

kullanlmaya baslanmis olmasi’ Enisii'l-cenén iizerindeki sessizligi anlamli kilmaktadr.

Doénemin tarihi ve sosyal sartlarini, ilim anlayisini, cagdas kaynaklari kistas
almadan yapilacak degerlendirmeler, bu durumun nedeni olarak getirilebilecek izahlara
bir kesinlik kazandirmayacaktir fakat, miiellifin, eserini yazarken, rizad-y1 Bari’ye
ulagsma gayesinden bagka bir amacinin olmamasi, selef akaidine bagli kalip klasik
muhtevaya aykir1 bir sey sdylememesi, eserin muhtevasinin agirlikli olarak derleme
olmasi, nakledilen bilgilerin kritigine gidilmemesi gibi esere veya miiellife ait bazi

ozellikler, duruma bir par¢a acgiklik kazandiracak nitelikte bilgilerdir.

' Bu calismalarin bir dokiimii i¢in bkz. Vassaf, Hiiseyin, Kemal-nAme-i Ismail Hakki (haz. Murat
Yurtsever), Arasta Yay., Bursa 2000 s. 36-39; Ayni, Mehmed Ali, Tiirk Azizleri I, Ismail Hakki Bursali-
Rihu'l-beyan Miiellifi, Marifet Basimevi, Istanbul 1944; Yildiz, Sakip, Biiyiik Tiirk Miifessiri Ismail
Hakki Burusevi (basilmamis Doktora Tezi), s. 196-197; Namli, Ali, Ismail Hakki Bursevi, Hayati,
Eserleri ve Tarikat Anlayis1, s. 15-16; Calik, Fatma, Rihu'l-beyan’da Isari Tefsir Anlayis1 (basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi), s. 20-23.
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IKiNCi BOLUM
ENISU’L-CENAN’IN TEFSIiR METODOLOJISI

I. RIVAYET METODOLOJISi

Tefsir ilmi; lugat, nahiv, belagat, esbabii’n- niizlll, nasih-mensth, ustli’l-fikih,
ustlii’l-kelam gibi ilimlere dayanilarak Kur'an nazminin manalarindan, onun hiikiim ve
hikmetlerinin istihrdcindan bahseden ilimdir.' Konusu, biitin hikmetlerin kaynagi,
biitiin faziletlerin madeni olan Allah Teéla ve Subhanehu’nun kelanu,” gayesi, Kur'an’in
manasini anlamay1 saglamak, diinyevi ve uhrevi saadetlere ndil olmak i¢in Kur'an’dan

hiikiim istinbat etmektir.’

[slam alimleri, muhtevasinda bulunan muhkem-miitesabih, nasih-mensih, niizil
sebepleri gibi meseleler, agiklanmas1 gereken dini 1stilahlar ve miiskil lafizlardan dolay1
Kur'an’in tefsir edilmesinin bir zaruret oldugu konusunda ittifak etmisler,® asagidaki

gibi bazi ayetlere istindden bunun bizzat Allah tarafindan emredildigini savunmuslardir:

‘Siiphesiz ki sen her halde bir yolun rehberligini yaptyorsun.”

‘Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu Kur'an’1

indirdik.”!

! ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah (6. 794/1391), el-Burhan fi ulimi’l-Kur'an (tahkik:
Muhammed Ebu’l-fazl), I-IV, Ibrahim Isa el-Babi el-Halebi ve’s-Siireka, 1972, 1/13; Katip Celebi,
Kesfii’z-ziintn, 1/297.

% Katip Celebi, Kesfi’z-ziinan, 1/297.
3 Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1/297.

4 ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, s.24; es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6. 911/1505),
Kitabii’l-itkan fi ulimi’l-Kur'an (¢ev. Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik), I-II, Hikmet Nesriyat, Istanbul
1987, 11/447-448; er-Rafi‘i, Mustafa Sadik, I‘cazii’l-Kur'an ve’l-belagatii’n-nebeviyye, Darii’l-kitabi’l-
Arabi, Beyrut tsz., s. 114-118; es-Sabini, Muhammed Ali, Tefsiru ayati’l-ahkam, I-II, 2. B, Mektebetii’l-
Gazali, Dimesk-Suriye 1977, I / 9-11; es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, I-1II, Dersaadet Kitabevi, Istanbul
tsz., 1/19-20; el- Kasimi, Cemaleddin, Mehasinii’t-te’vil (¢cev. Sezai Ozel), iz Yay., Istanbul 1990, s. 11-
15; Salih, Subhi, Kur'an flimleri (¢cev. M. Said Simsek), Hibas Yay., Konya tsz., s. 98; Cerrahoglu, [smail,
Tefsir Ustli, 8. B, Ankara 1991, s. 210.

> es-Shra, 42/52.
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Tefsir ilmi, Hz. Peygamber doneminde dogmus fakat o devirlerdeki dini
hassasiyet, insanlardaki akli seviye, ihtiyaglarin sinirliligi, tefsirin, bizzat Cenab-1
Hak’tan isitilip bir sahitlikte bulunmak gibi algilanmasi ve Hz. Peygamber’in bu konuda
yaptig1 sedid uyarilar,” Sahabenin, Kur'an tefsiri hakkinda Hz. Peygamber’den rivayet

edilenler disinda fazla bir sey sdylemelerine engel olmustur.’

Miisliimanlar, daha Hz. Peygamber’in sagliginda fetih hareketlerine baglamislar,
vali, kadi, muallim olarak gittikleri beldelerde ¢esitli ilim ekolleri olusturmuslardir. Bu
ekollerden bir kismi tefsir ilminde s6hret olmus, Sahabe’nin talebeleri olan Tabilin nesli

tefsir ilminde anilir olmustur.*

Tabitin déneminden sonra baslayan tedvin’ déneminde, yani Emevi iktidarmim
sonu ve Abbasi Devleti’nin kurulus yillarinin baglarina denk gelen donemde artik
ilimler Sahabe ve Tabiln nesli arasinda yasandigi gibi nakil yoluyla aktariimamakta,
tedvin yoluyla kitaplarda cem edilmektedir.® ilk olarak, Hz. Peygamber’in hadisleri,
Yezid b. Harun es-Siilemi (6. 117/735), Su‘be b. el-Haccac (6. 160/777), Veki‘ b. el-
Cerrah (6. 197/812), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), Abdiirrezzak b. Hemmam (0.
211/826) gibi hadis imamlar1’ tarafindan gesitli bablar halinde derlenmeye baslamustir.®
Hadis toplamak i¢in muhtelif yerlerde seyahat eden ulema, Nebi (a.s.)’ye, Sahabeye,

! en-Nahl, 16/44.

* Bu konuda, Hz. Peygamber’den : “Bilgisi olmadan Kur'dn hakkinda konusan kimse cehennemdeki yerini
hazirlasin.” (Tirmizi, Tefsir, 1.); “Kim Kitabullah hakkinda sahsi reyi ile konusursa, isdbet etse bile
hatadadir.” (Ebl David, es- Siinen, Ilim, 5; Tirmizi, Tefsir,1.) meélinde hadisler rivayet edilmistir.

3 el-Hdli, Emin, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod (cev. Mevliit Giingér), Bayrak Matbaasi, Istanbul
1995, s.17.

* ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/100.

> Hadislerin yazilmasi, ferdi olarak Rasulullah déneminde baslamis bir harekettir. Tedvin ile hadislerin
hepsine samil olan ve devlet eliyle yiiritilen hicri ikinci asirdaki yazma faaliyetleri kastedilmektedir. bkz.
Canan, Ibrahim, Kiitiib-i sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, I-XVIII, Ak¢ag Yay., Ankara 1998, 1/113.

6 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/140.
7 ez-Zehebt, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/141.

¥ Hadislerin yazilmasi, ferdi olarak Rasulullah doneminde baslanus bir harekettir. Tedvin ile hadislerin
hepsine samil olan ve devlet eliyle yiiriitiilen hicri ikinci asirdaki yazma faaliyetleri kastedilmektedir.
bkz. Canan, Kiitiib-i sitte, s. 113 .
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Tabilina ait tefsir rivayetlerini toplayip hadis bablarindan biri olarak tedvin etmis ve ilk
dénemlerde tefsir, bu hadis bablarindan biri olmustur.'

Bu tedvin asamasindan sonra, tefsir ile ilgili rivayetler hadisten ayrildi ve
miistakil bir ilim haline geldi. ibn Mace (6. 273/886), Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922),
Ebsi Bekr Miinzir en-Nisabiri (6. 318/930), Ibn Ebi Hatim (6. 327/939), Ibn Hibban (5.
369/979), el-Hakim (6. 405/1014), Ebti Bekr ibn Murdeveyh (8. 410/1019), Kur'an’s,
Mushaf tertibine uygun olarak ayet ayet tefsir eden eserler kileme almaya basladilar.”
Rastlullah’a, Sahabeye, Tabiin’a ve Etbau’t-Tabilin’a yapilan isnatlarla sekillenen bu

tefsirlere, rivayet tefsiri ad: verildi.’

Rivayet tefsirlerinin kitaplarda tedvin edilmesiyle birlikte lisdn ilimlerinde de
gelismeler yasanmaya basladi. Zira Kur'an, Arap lisani ile birlikte onlarin belagattaki
usulleri iizerine nazil olmus ve bu durum, lisan ilimlerini, Kur'an tefsiri i¢in zorunlu
hale getirmisti. Bunun neticesi olarak, c¢esitli maksatlar ve tisluplar itibariyle belli bir
mananin ifade edilmesindeki lugat, irab, belagat ile ilgili lisan bilgilerine dayanan
diréyet tefsiri dogdu.’*

Tefsir ilminin bir ihtiya¢ oldugu ve Hz. Peygamber’in, Allah tarafindan
gorevlendirilen ilk miifessir oldugu hususunda ittifak eden fislam alimleri, °

Rasulullah’in Kur'an’in ne kadarini agikladigi, her konuda sdylenmis bir sozii olup

olmadig1 konusunda ihtilaf etmis, Ibn Teymiyye gibi bazilar1 Hz. Peygamber’in biitiin

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/140.

% ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/141.

3 {bn Haldun, Mukaddime, 11/1027; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, 1/142.
* {bn Haldun, Mukaddime, 11/1028.

> Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 231.
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manalar1 agikladigini sdylerken Suyiti ve el-Huvvi gibi isimler, bu konuda Hz.

Peygamber’in ¢ok az sey soyledigini savunmuslardir.’

Bu iki gruba da dahil olmayan ve farkl diisiinenler i¢in ise tefsir ilmi ii¢ kisma

ayrilmaktadir:

1. Allah Teala’nin, Zat’inin kiinhiinii ve isim ve sifatlarinin hakikatini bilme

konusunda mahlukattan higbirini muttali kilmadig: tefsir.

2. Allah Teala’nin, esrar1 hakkinda Nebi’sinden baska kimseyi muttali kilmadig1
ve hakkinda konugsmay1 ancak ona (a. s.) ve onun (a.s.) izin verdigi kimseye has kildig1

tefsir.

3. Allah Teala’nin Kitab’ma tevdi ettigi yiice ve gizli manalardan Nebi’sine

ogrettikleri ve talimini emrettigi ilimlerle ilgili tefsir.
Ucgiincii gruptaki ilimlerle ilgili tefsir de ikiye ayrilmaktadir:

a. Sebeb-i niizll, nasih-mensih, kiraatlar, lugat ve kissalar gibi hakkinda goriis

bildirmenin ancak sem‘iyyata baglh oldugu tefsir.
b. Nazar ve lafizlardan istinbat yoluyla alinan tefsir. Bu da ikiye ayrilmaktadir:
1) Miitesabih ayetler gibi tefsirinde ihtilaf edilenler
2). Asli ve fer‘i hiikiimlerin istinbat1 gibi tefsir edilmesinde ittifak edilenler.”

Kur'an’in tefsir edilmesinin bir ihtiya¢ oldugu konusunda ittifak eden Islam
alimleri, Allah keldmi olan Kur'an’in en saglam tefsirinin yine Allah kelami ile
olacagini, Kur'an’in Kur'an’la tefsirinden sonra bu konuda salahiyet sahibi kimsenin

kendisine vahiy gelen Peygamber (a.s.) oldugunu, Hz. Peyganber’den sonra bu konuda

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, I/51.

2 Katip Celebi, Kesfii’z-zlinlin, 1/302; et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/53.
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s0z soyleme hakkinin ayetlerin niizuliine sahit olan Sahabe’ye, sonrasinda Tabiln ve

Etbau’t-Tabin’a ait oldugunu ifade etmislerdir.'

Iste, Kur'an’in Kur'an’la, Kur'an’in Siinnet’le, Kur'an’in Sahabe ve Tabitn kavli
. .. . A . 21 A A n A eqe .
ile tefsirine rivayet tefsir metodu, “ lisani, ser‘l ve akli ilimlere dayanilarak tefsir yapma

yontemine de dirdyet tefsir metodu denilmektedir.’

A- KUR'AN’IN KUR'AN’LA TEFSIRi

[lahi bir kitap olan Kur'dn’in kastettigi mananin en iyi yine Allah’in bilecegi
fikrinden hareketle IslAm alimleri, ayetleri tefsir ederken manalarin 6nce ayetler iginde

aranmasi gerektigine inanmuslardir.*

Kur'an’da ic’az, itnab, miicmel, miibeyyen, mutlak, mukayyed, umam, husis
gibi hususiyetler bulunmakta, bir yerde veciz bir sekilde ifade edilen bir mesele bir
baska yerde mufassal bir sekilde anlatilmakta, bir konu hakkindaki miicmel bir ifade bir
baska yerde tebyin edilmekte, mutlak olarak gelen bir hiikiim bir baska yerde takyid

olup, bir ayette umdmi olan bir mana bir baska ayette tahsis edilmektedir.’

Bu nedenle, Kur'an’1 tefsir etmek isteyen bir kimsenin manay1 énce Kur'an
ayetleri arasinda aramasi, bir konu hakkinda tekrar edilen ayetleri bir araya getirmesi ve
ayetleri bir birleriyle karsilastirmasi1 gerekmektedir. Bu sekilde Kur'an, Kur'an’la tefsir

edilmis, muradullah, Allah’tan gelen ile anlagilmis olur.’

Miiellifimiz Esrefzade, Kur'an’in Kur'an’la tefsir edilme yontemine tefsirinde

biiylik 6nem vermistir. Tefsirini yaptig1 ayette gegen lafizlarin, Kur'an’da gectigi yerleri

! bkz. Cerrrahoglu, Tefsir Usilii, s. 228-269.
2 Cerrrahoglu, Tefsir Usili, s. 228; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, 1/152.

3 Cerrrahoglu, Tefsir Usilii, s. 230. ayrica bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-ziintn, 1-300-301; et-Tefsir ve'l-
Miifessiriin, 1/141.

* bn Teymiyye, Tefsir Uzerine, s. 119; es-Suyiti, el-Itkan, 11/451; et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/37-44;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 21, 40.

5 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/37.

% fbn Teymiyye, Tefsir Uzerine, s. 119 v.d.; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/44.
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tek tek gostermis, kelimenin, Kur'an’in farkli yerlerinde aynmi veya farkli manada
kullanildigina isaret etmis, bu manalarla ilgili ayet Ornekleri zikretmis ve tefsirini
yaptig1 ayetle ilgili en uygun olan manayi tespit edip tefsir izahin1 o mana iizerinden

yapmustir.
Enisii'l-cenan’da, Kur'an’in Kur'an’la tefsirine dair baz1 6rnekler soyledir:

1. Miiellif, Bakara stiresinin 2. ayetinde zikri ge¢en “uisl) i3 ifadesinin sadece

anlam vecihlerini kaydedip gegcmemis, “kitab” kelimesinin Kur'an’da yirmi vecih iizere
kullanildigint belirtip her bir mana vechiyle ilgili ayet 6rneklerini sunmus ve daha sonra

kendisinin tercih ettigi mana iizerinden ayetin tefsirini yapmuistir.

Esrefzade Kur'an’da “kitab”in, farz, burhan, mikdar, kaza, cem (bir araya
getirme), Tevrat, Incil, Kur'dn, amellerin yazildig: sahife..." gibi mana vecihlerini ve
ilgili ayet Orneklerinin kaydettikten sonra, Bakara suresinin 2. ayetinde zikredilen
“kitab” ile kastedilenin Kur'an oldugunu, kitab lafzinin tasidigi “cem” manasindan
dolayr Kur'an’in bu sekilde isimlendirildigini, nitekim Kur'an’in, harfleri cem edip
kelimeleri, kelimeleri cem edip ayetleri, ayetleri cem edip sreleri, siireleri cem edip
Kur'dn’t meydana getiren bir kitap oldugunu sSylemistir.? Yine Esrefzade’ye gore
Kur'an, indirilen biitiin kitaplarin manalarini, hayir ehli i¢in dareyni, ehli ile nebi, siddik,

sehit ve salihlerin arasin1 cem eden bir kitaptir.®

2. Esrefzade, Fatiha suresinde gegen “(malladl” kelimesinin, ulemanin ekserisi

tarafindan canlilar (ehl-i hayat) i¢in kullanildigini, kelimedeki “y” ve “nn” un ifade
ettigi cemi anlamindan dolay1 alt1 sinif varliga isaret edildigini sdyleyerek bu alt1 varlik
tiirliniin (melekler, cinler, insanlar, Seytanlar, dabbe, kuslar) adlarmin gectigi ayetleri

tek tek zikretmektedir.*

" Enisii'l-cendn, I, 57/b-58/a.
2 Enisii'l-cenan, 1, 58/a.
3 Enisii'l-cenan, 1, 58/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 50/a.
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3. Bakara siresinin 2. ayetinde zikredilen, “O kitap (Kur’an) muttakiler igin bir
hidayettir.” climlesiyle ilgili olarak, “hidayet Allah’tan oldugu halde burada nigin
Kur’an’a izafe edildigi, bir baska yerde Kur’an, umumilestirilip biitiin insanlar igin
hidayet kaynagi olarak takdim edildigi halde burada hidayetin ni¢in muttakilere tahsis
edildigi ve yine ni¢in muttakilerin hidayet olayina tahsis edildigi” seklinde

sorulabilecek sorularin cevaplar: Kur'an ayetlerine dayanilarak cevaplandirilmistir.'

4.°Gergek su ki, kafir olanlar1 korkutsan da korkutmasan da birdir...’
Esrefzade, ayette gegen “agiydle” ifadesinin bagindaki birinci elif harfinin

“istitham” i¢in kullanildigin1 séylemis ve Kur'an’da istithdm i¢in kullanilan elifin sekiz
vechini (1. Istihbar, 2. Istinkar, 3. isbat, 4. Nefy, 5. Emir, 6. Nehy, 7. Tahkik, 8.

Tesviye) ilgili ayet 6rnekleriyle birlikte siralamistr.”

5. Maide stiresinin basinda bulunan ‘ Ey iman edenler...” hitabindaki nida edatinin
Kur'an’da medh, zemm, tenbih, izafe, nisbe, isim, tagyir ifade etmek icin kullanildig1

ilgili ayet 6rnekleriyle birlikte sunulmustur.’

6. Bakara suresinin 19. ayetinde gecen “ 4 atif edatinin Kur'an’da karsilasilan

on ii¢ ayr1 kullanimy, ilgili ayet 6rnekleriyle birlikte Tefsiru Kevdsi’den aktarilmustir.*

B- KUR'AN’IN SUNNET’LE TEFSIRi

Enisii'l-cenan’in hem rivayet hem de dirdyet tefsir muhtevasi agirlikli olarak
hadis kiiltiirline dayanmaktadir. Birinci sirada gelen temel referans kaynagi Rihu'l-
beyan ile bir mukayese yapildiginda Enisii'l-cenan’in, ayetlerin tefsirinde ve yapilan

tefsir izahlarini derinlestirme konusunda hadis ve hadisler etrafinda olusmus hadis

! Enisii'l-cenan, 1, 60/a.
% Enisii'l-cenan, 1, 80/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 2/a.

* Enfsii'l-cenan, I, 115/a; Enisii'l-cenan’da, Kur’an’in Kur’an’la tefsiriyle ilgili baska 6rnekler i¢in bkz. I,
5/a; 50/a-b; 60/a; 108/b; 124/a; 136/b; 212/b; VII, 46/a-b...
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kiilliyatina dayanma noktasinda farkli bir bigimde one ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum,
miiellifin tefsir anlayisiyla baglantili olabilecegi gibi muhtemelen Kadiriyye tarikatinin

Hanbeli referanslariyla da ilgilidir.

Esrefzade, Kur'an ayetlerinin hadislerle tefsirine biiylik 6nem verdigi halde, bu
sahada, Kiitiib-i sitte veya siinen, miisned, tarih, rical gibi c¢esitli tlirlerde yazilmis
birinci el hadis kaynaklarina degil, Begavi’nin Mesdbihii’s-siinne’si, Suy(ti’nin
Cem ‘u’l-cevami ve el-Cami ‘u’s-sagir’i, Sagani’nin Megdriku’l-envdr’1 gibi hadis cem
kitaplarina, bu kaynaklar tizerine yazilmis serh ve hasiyelere ve temel referans kaynagi

durumundaki tefsirlere’ dayanmustir.

Miiellifin, sahih olarak kabul edilen Kiitiib-i sitte hadislerini, yukaridaki dort

hadis cem kitabina veya bunlarin serhlerinden birine su sekilde refere etmektedir:

* “Ameli bosa gidene nesebi kosmaz.” Miislim, Ebu Hureyre’den rivayet etti. Keza fi’l-

Mesérk.”

‘Nebi (s.a.v.) soyle dedi: “Kulun ¢ocugu ldiigii zaman...” Tirmizi bu hadisi Ebd Musa el-

Es‘ari’den rivayet etti. Keza fi’l- Cami‘i’s-sagir. *

‘Buhari’de Mikdad b. Ma‘di el-Kerb’den soyle rivayet edildi: “Rasulullah (s.a.v.): “Hig
kimse elinin kazandigindan daha hayirlisini elde etmedi.” buyurmustur.” Kezd fi’l-

Mesdbih.”

Enisii'l-cenan’da, hadisler diginda yogun bir hadis kiiltiirii ve hadis edebiyati
vardir. Hz. Peygamber’e duyulan saygi ve muhabbeti dile getirmek i¢in kurgulanmis
hikaye icerikli nakillere, teatral metinlere genis yer verilmistir. Mesela Hz.

Peygamber’in, sefaat hakkini kullanirken mahser yerinde yasanacag: tahayyiil edilen

! Tefsir kaynaklarmin referans gosterildigi hadis ornekleri i¢in mesela bkz. Enisii'l-cendn, I, 603/a;
697/b...

2 Enisii'l-cenan, 1, 415/a.
3 Enisii'l-cenan, 1, 451/b

* Enisii'l-cenan, 1, 478/a.
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sahneler, cennette veya hasr esnasinda, Hz. Peygamber’in diger peygamberlere olan

istiinliigiinii ortaya koyan diyologlar, hikaye igerikli rivayetler uzun uzun anlatilmistir.

Miiellif bu rivayetleri, Bahru’l-esrar, Bidayetii’l-hiddye, Cdami ‘u’l-hikdyat,
Cennetii’l-urefd, Divanii’l-edeb, Ehddisii’l-erbainiyyet, Enfe ‘u’l-mecalis, Enisii’l-
vahdet ve celisii’l-halvet, Halisatii’l-hakayik, Hayati’l-kulub, ‘Ikdii’d-diirer ve’l-dlai,
Insanii’l-uyin, Mesari ‘u’l-esvik, Minhdcii’l-ubbad, Minhdcii’l-zdkirin, Muhammediyye,
Nazmu’l-ferayid, Ravneku’l-mecdlis, Ravzatii’l-ahydr, Ravzatii’l-cemadl, Ravzatii’l-
miittakin, Ravzatii’'l-ulemad, Ravzu r-reyydhin, Sandiiki esrari’l-evliya, Sefinetii’l-ebrar,
Serhu hadis-i erbain, et-Tahyir, Uyunu’l-mecalis, Zehru’l-abidin, Zehratii'r-riyaz gibi

kaynaklardan nakletmistir.

1- Siinnet ve Bid’at Anlayisi

3

Stinnet’in sozliikk manast “yol” demektir. Siinnet, 1stilah olarak, Kur'an’dan

sonra, dinin ikinci kaynag anlaminda kullamilmaktadir.'
Usiilciiler, Siinneti su lic mana ¢ercevesinde tanimlamaktadirlar:

1. Bizzat Kur'an tarafindan ele alinmayan, aksine sadece Hz. Peygamber’den

nakledilenler.

2. Siinnet, “bid‘at” 1n karsiti anlaminda da kullanilmaktadir. Siinnet’in bu
kullanis seklinde dikkate alinan husus, seriat sahibinin, yani Hz. Peygamber’in (a. s.)
ameli olmasidir. Ondan (a.s.) bagkalarindan sadir olan emir ya da nehiy yollu sozlii

tasarruflar tarif kapsamina girmemektedir.

3. Sahabe’nin isleyegeldikleri seyler anlaminda kullanilmaktadir. Siinnet diye
isimlendirilen bu seylerin, Kitap’ta veya Siinnet’te olup olmamasma da

bakilmamaktadir.’

! Canan, Kiitiib-i sitte, 1/321.

* Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Satibi, el-Muvafakat fi usili’s-seria (cev. Mehmet Erdogan), 3. B,
1V, iz Yay. Istanbul 2003, I1/1-4.
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Stinnet kelimesinin tasidigir yukarida zikredilen manalardan, kelimenin su dort

manay1 icerdigi ortaya ¢ikmaktadir:
a. Hz. Peygamber’in sozleri
b. Hz. Peygamber’in fiilleri
c. Hz. Peygamber’in tasvipleri
d. Sahabe ve halifelerden nakledilen uygulamalar.'

Hz. Peygamber’in yolu ig¢in kullanildig1 gibi, halifelerinin bizzat Hz.
Peygamber’in siinnetine istinaden ortaya koyduklar1 uygulamalar i¢in de kullanilan
Siinnet, Kitab’1 beyan ettigi ya da ona ilave hiikiimler getirdigi i¢in Islam hukukunun

temel kaynaklarindan biri durumundadir.”

Esrefzade’ye gore Hz Peygamber’in Siinnetine zahiren ve batinen iktida
edilmelidir.” Onun (s.a.v.) Siinnetine iktidd etmek, Allah’a tam bir tebettiil ile ve
masivadan nazar1 kesmekle olur. Bu amel-i salihi isleyen yani agyardan inkita edip
gbzinll her tiirli sivaya karsi kapatan kimse matlubuna nail olur ve artik ondan
baskasini istemez.*

Stinnetin karsit1 anlaminda kullanilan bid‘at ise, “ge¢miste 6rnegi olmaksizin bir

’95

seyi bulup ortaya g¢ikarmak demektir.”” Kelime, Ahkaf slresinin 9. ayetinde bu

anlamiyla kullanilmastir:

‘De ki: Ben peygamberlerin ilki (Ju_d) (30 &) degilim. ..’

! Satibi, el-Muvéfakat, 11/4.

2 ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, s. 119-122; Satibi, el-Muvafakat, 1I/5; Canan, Kiitiib-i sitte, 1/340 v.d.
* Enisii'l-cenan, VII, 375/a.

* Enfsii'l-cenan, IX, 375/a.

> es-Satibi (6. 790/1388), el-i “tisim- Bid‘atlar Karsisinda Kur'an ve Siinnet’e Baglilikta Yontem (cev.
Ahmet Yaman), I-II, Kitap Diinyas: Yay., Konya 2003, [/47; Canan, Kiitiib-i sitte, /325.
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Esrefzade bid‘ati, “Hz. Peygamber’in Siinnetine ve (Siinnet) ehline muhalefet

etmek demektir.”! sekilinde tanimlamustir.

Esrefzade’nin bu bakis agisina uygun olarak yaptig1 farz ve Siinnet tanimi ise

sOyledir:
“ Hakikatte farz, mahabbetullah, Siinnet de terk-i diinyadir

Miiellifimizin, tam bir tebettiil ile Allah’a yonelme, masividan nazari1 kesme,
agyardan inkitd edip gozinii her tiirlii sivaya kars1 kapatma ve terk-i diinya seklinde
yaptig1 Siinnet tanimi i¢ine giren ameller, bazi fikih ulemasina gore bid‘at olarak

tanimlanmaistir.

Satibi, el-I‘tisam’inda, Esrefzide’nin Siinnet olarak siraladigi amelleri bid‘at
olarak gormekte ve Ehl-i suffa’nin da aym seyi yaptigim sdyleyerek ® tekke ve
zaviyelere kapanip diinyayla ilgisini kesen kisilerin hem Rasilullah’a, hem selef-i
salihine hem de ilk tarfkat seyhlerine muhalefet ettiklerini, Ehl-i suffanin, onlarin ileri
stirdligli manada ¢alismay1 ve kazanmay1 terk eden, mal miilkten uzak durup zaviyelere
cekilen kimseler olmadiklarini, orada iginde bulunduklari maddi zorluklar dolayisiyla

kaldiklarim ve siirekli orada kalmak gibi bir amag tasimadiklarini séylemektedir.”

! Enisii'l-cenan, 11, 240/a.
% Enisii'l-cenan, IX, 346/a.

> Molla Cami, Nefehdt’mda, “sifi” kelimesinin ashab-1 suffadan geldigini sdylemenin dil bakimindan
miimkiin olmasa da mana ydniiyle yerinde bir izah tarzi oldugunu, zira onlarin da ticaret yapacak mal
miilkii olmayan, geceli giindiizlii ibadetle mesgul olan kimseler olduklarini, sifi olarak isimlendirilen
kimselerin de mescitlerde ve tekkelerde toplanan, fakr yolunu tercih edip zenginlige ragbet etmeyen, ne
ticarete, ne ziraate heves eden, hemen her giin mesguliyetleri ibadet ve Allah’a kulluk olan kimseler
olduklarini soyler. bkz. Lamiil Celebi, Nefehatii’l-lins min Hazarati’l-kuds Terciimesi, Istanbul 1289, s.
82-83.

* es-Satibi, el-i‘tisam, 1/ 231-232.
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2- Hadislerle Tefsir Metodu

a- Sahih Hadislerle Tefsir

Ulema tarafindan sart kilinan vasiflar1 eksiksiz olarak tasiyan rivayetlere “sahih”
denmektedir.' Bir hadisi sahih kilan sartlar dikkate alidiginda soyle bir sahih hadis
tanim1 yapilmaktadir: “Adalet ve zabt yoniinden sika olan ravilerin muttasil bir senetle

saz ve illetten 4ri olarak yaptiklar rivayettir.”

Bu tanima gore, nazariyatta bir hadisin sahih olabilmesi i¢in senetli ve muttasil
olmasi gerekirken, tatbikatta, immetin kabuliine ve fukahanin ameline mazhar olan

rivayetler sahih kabul edilmistir.’

Daha once de dile getirildigi gibi, Enisii'l-cenan’in rivayet ve dirayet tefsir
muhtevasi i¢inde, hadisler ve hadislere dayali olarak yapilan tefsir izahlar1 agirlikli bir
yer kaplamaktadir. Ayetlerin tefsirini yaparken bagvurulan hadisler, sahih ve hasen
hadisleri cem eden Begavi’nin Mesabihii’s-siinne’sinden, Suyuti’nin, Cem u’l-
cevami’yi mevzu hadislerden armdirarak telif ettigi Cdamiu’s-sagir ve Ziyddetii
Camiu’s-sagir’den, veya Sagani’nin sahih hadisleri cem ettigi Megariku’l-envdr’indan

ve bu ii¢ kaynagin serhlerinden nakledilmektedir.

Ikinci el kaynaklardan yapilan referanslara dayansa da, Enisii'l-cenan’in
tamamunda, sahih hadisler olarak kabul edilen Kiitiib-i sitte hadislerine* dayamldigin,
yapilan tefsir izahlarinin sahih hadis kaynaklarindan nakledilmesi konusunda bir 6zen

gosterildigini soylemek miimkiindiir.

! Canan, Kiitiib-i sitte, 11/83.
% Canan, Kiitiib-i sitte, 11/83.
3 Canan, age, 11/90.

* Sahih hadisler meselesi, oldukga ihtilafli bir konu olmasi sebebiyle, “sahih hadislerle yapilan tefsirler”
baslig1 altinda, sahihlik vasfi tagidigi konusunda ulemanin ekseriyetinin onayint alan Kiitiib-i sitte
hadislerine dayanilarak yapilan tefsirler referans alinmigtir. Bu konuyla ilgili arintili degerlendirmeler i¢in
bkz. Canan, age, [/VIII-IX.
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Esrefzade’nin sahih hadis kaynaklarina dayanarak yaptigi bir tefsir Ornegi
sOyledir:

* ! ayetinin tefsirinde, ru’yetullah

Esrefzade, ‘Bakip dururken sizi yildirim garpti
meselesine deginmis ve ‘Allah’t gérmeyi nefyetmenin’ dogru olmadigi goriisini
savunurken, Buhari ve Miislim’de Ebu Hureyre’den nakledilen “Rabbi’nizi bu ayi

b

gordiigiiniiz gibi goreceksiniz.” mealindeki hadisi kaydedip bu hadiste gecen “le”

kelimesinin mastar manasinin “géren ile goriinen arasindaki perdenin kalkmasi”
anlamia geldigini, bu hadiste (“Ule a$, ¢ i ?SJ\”Z) gecen “oue” lafzina istinaden bu

ru’yetin, batini gozle degil zahiri gézle olacagini sdylemistir.

b- Mevzu Hadislerle Tefsir

Cesitli kesimden insanlar, gesitli saiklerle hadis uydurmuslardir. Dini yikmak,
mezhep gayreti, halife ve umerayla yakinlik tesis etmek, kazang elde etmek, fetvalara
delil uydurmak, ticari maksatlar saglamak gibi hedeflere yonelik olarak hadis
uyduruldugu gibi dini miilahazalarla, tergib ve terhib amacli hadisler de
uydurulmustur.® Ziihd ve takvd sahibi olarak bilinen ve bu nedenle halkin giivenini
kazanmig olan bazi insanlar, Allah’in rizasin1 ve savabini umarak Rastlullah’’a bir

takim sozler isnad etmislerdir.”

Kitab ve Siinnet’e dayanan Islam tasavvuf diisiincesinde hadislerin yeri
biiyliktiir. Tasavvuf diislincesinin temelini olusturan bir¢ok sahih hadis bulundugu gibi,

sahih hadis kaynaklarinda zikredilmeyen hadislerin sayisi1 da bir hayli fazladir. Bunlar,

" el-Bakara, 2/ 55.

? Buhari, Mevakat, 16.

3 Konuyla ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Canan, Kiitiib-i sitte, 11/140-148.
* Canan, age, 11/140.
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stifilerin, Hz. Peygamberle goriisiip hadisi bizzat ondan 6grendiklerini veya ona (a.s.)

tasdik ettirdiklerini sdyleyerek sahih kabul ettikleri hadislerdir.'

Enisii'l-cenan’da, ayetlerin tefsirinde olmasa bile manay1 derinlestirmek ve
zenginlestirmek icin yapilan izahlarda pek ¢ok mevzu hadisin kullanildigina sahit

olunmutur. “Ahiret ehline diinya, diinya ehline ahiret haram, ehlullaha, her ikisi de hammdzr.”,2

“Ummetimin ulemasi Beni Israil’in nebileri gibidir.”,3 “Allah’m ilk yarattig, kalemdir.”™* “Allah’m ilk

yarattigi Nir-u Nebi (a.s.) ‘dir.”s, “Ben gizli bir hazine idim...”"° gibi sahih hadis kitaplarinda yer

almayan hadislere siklikla rastlanmaktadir.

Enisii'l-cenan’da mevzl hadislerle yapilan bazi tefsir 6rnekleri sdyledir:

1. Esrefzide, Bakara slresinin 29. ayetinin’ tefsirini yaparken, Uyln ve
Teysir’den naklettigi tefsir izahlarindan sonra kudsi hadis olarak bilinen Ldia |3 i<
A c@ldd Gl o) cwald® kavlini kaydetmis ve Kur'an’da ¥ () g ¢l cili Lag
Ogda buyuruldugunu, bu ayetteki “ ¢ ga2s” kavlinin miifessirler tarafindan “¢ s s’
seklinde tefsir edildigini, Allah’in yaratmaktan maksadinin bizzat irfan oldugunu,
burada irfanin, ibadet lafziyla tabir edildigini, ayette “ (g8 “degil de “¢ g’

denmesinin zaten irfan yolunun ibadetten geciyor olmasindan dolayr oldugunu

soylemistir.'?

! Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 84-85.

% Aclini, Kesfii’l-hafa, 1/410.

3 Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/64.

* Aclini, Kesfii’l-hafa, 1/263.

> Aclini, Kesfii’l-hafa, 1/265.

¢ Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/132.

7 Ayet meali soyledir: “O yerde ne varsa sizin i¢in yarattr...”
¥ Kesfii’l-hafa, 11/32.

? ez-Zariyat, 51/56.

!0 Enisii'l-cenan, I, 172/b.
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2.  “Ummetimin  ulemasi, Isrdailogullari’'mn  nebileri  gibidirler.” ' kavlini Hz.
Peygamber’den nakleden Esrefzide, ?nasil Israilogullari’na gonderilen nebiler Hz.
Musa’ya indirilmis olan seriata tabi olmuslar ve baska bir seriat getirmeksizin onun
hiikiimlerini tecdid ve tekid etmislerse bu iimmetin ulemasinin da emir ve nehiyleri
tecdid ve tekid edip amel-i hakkani ve seriat-1 mutahharanin hiikiimlerini istihkdm

ettiklerini séylemistir.’
C- KUR'AN’IN SAHABE KAVLI iLE TEFSIiRi

1- SahaAbe’nin Tefsir Ilmindeki Yeri

Sahabe, vahyin inisine sahit olan nesildir. Ayetlerin inisine sebep olan hadiseler
ve sebepleri arasinda miinasebet kurabilmeleri, sarsilmaz bir iman, bilgi ve derin
kavrayisa sahip olmalar1 hasebiyle Sahdbe, Kur'an tefsirinde biiylik bir glivene mazhar

olmustur.”

Sahabe, Kur'an’da bir miigkil ile karsilastigi zaman Rastlullah’a bagvuruyor o
(s.a.v.) da kendilerine izahlarda bulunuyordu. Rastlullah’tan 6grenme imkanina sahip

olamadiklar zaman ise kendi rey ve igtihatlarina basvurmaktaydilar.’

Sahabe’yi Kur'an tefsirinde biiyiik bir giivene mazhar kilan, rey ve ic¢tihadina

bagvurararak yaptigi tefsirlerde ayricalikli kilan bir takim temel noktalar sunlardi:
1- Arapca’y1, kelimelerin vazedilis gayelerini ve sirlarin1 bilmeleri.
2- Araplar’in adetlerini bilmeleri

3- Kur'dan’in inigi swrasinda Arap Yarimadasi’nda bulunan Yahudi ve

Hiristryanlarin durumlarini bilmeleri

! Kesfii’l-hafa, 11/64.

? Enisii'l-cenan, V, 56/b.

? Enisii'l-cenan, V, 56/b.

* ibn Teymiye, Tefsir Uzerine, s. 122-123; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 234.

5 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/45.
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4- Anlayislarinin giicii ve idraklerinin genisligi
5- Esbab-1 niizdlii bilmeleri."

Esrefzade, Sahdbe’den gelen rivayetleri zayif ve kuvvetli ayrimina tabi
tutmadan, herhangi bir tercih kaydi koymadan biitiin anlam vecihleriyle nakletmeyi ilke
edinmis bir miifessirdir.” Enisii'l-cenan’da, Sahabe’den yapilan nakiller, agirhkl olarak

Ibn Mes‘ud, ibn Abbas ve daha sonra Hz. Ali kanaliyla gelmektedir.

Miiellifimize ait olan asagidaki s6z, onun Sahabe’ye bakisini ve algilayisini agik

bir sekilde ortaya koymaktadir:
“Ashabin amel-i salihi, kiillden inkita ve talebi Allah’a hasretmektir.”
2- Sahébe Kavli ile Yapilan Tefsirler
Enisii'l-cenan’da Sahabe kavli ile yapilan bazi tefsirler soyledir:

1. Esrefzade, Bakara siresinin bagindaki hur(f-u mukatta‘adan olan “al” in

tefsiri hakkinda otuza yakin goriis bulundugunu haber verdikten sonra bu konudaki
rivayetleri Sahabe’den baslayarak nakletmeye baslamistir. Enisii'l-cendn’da konuyla

ilgili kaydedilen Sahabe haberlerinden bazilar1 sdyledir:
Ebi Bekr es-Siddik (r.a.):“Her kitabin bir sirr1 vardir; Kur'an’in sirlart da hece harfleridir. ”
Omer (r.a.): “Her kitabin ziyneti vardir; Kur'an’mn ziyneti de hece harfleridir. ”
Ali (r.a.): “Her kitabin safveti vardir; Kur'an’in safveti de hece harfleridir.”
bn Abbas (r.a): “Hece harfleri, tefsir edilemeyen mektimlardir.”

[bn Mes‘ud: “Onlar, ism-i azamdr. '

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/58.
% Enisii'l-cenan, I, 414/a, 482/b.

3 Enisii'l-cenan, IX, 375/a.
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Esrefzade naklettigi bu rivayetlerden sonra kendi goriisiinii de zikretmis ve sOyle

demistir:
‘Hurdf-u mukatta‘da sahih medluller vardir. Onlarin muhakkiki sifiye ilimlerinin 6ziidiir.”

2. Esrefzade, Fatiha siliresinin 6. ayetinde, “siratii’l-miistakim teriminin manasi
hakkinda raviler ihtilaf etmislerdir.” dedikten sonra Sahabe’den gelen su anlam vecihlerini

nakletmistir:
ibn Mes ‘ud: “O, Kitab'tir”

ibn Abbas : “O, Islam dur.”
D- KUR'AN’IN TABIiON KAVLI iLE TEFSiRi

1- Tabidn’un Tefsir Ilmindeki Yeri
Tabii, Sahdbe’den biriyle veya birkagi ile karsilagsmis miimin kimsedir. 4

Sahabeligin siibutunda miimin olmak sartiyla Rastlullah’t gormek yeterli sayildigi

halde burada Sahabi ile miilakat sart kosulmustur.’

I[slam alimleri, Rastlullah veya Sahabe’den nakledilmeyen bir hususta
Tabiin’un sozlerine miiracaat etme konusunda ihtilafa diismiislerse de c¢ogunluk,
Tabitn’un goriislerinin alinmasi yoniinde goriis bildirmislerdir.® Onlar1 bu konuda ehil
kilan, Kur'an tefsiri konusunda giivenilir bir kaynak kabul edilen Sahabeye miilaki

olmalaridir.’

! Enfsii'l-cenén, 512/b-52/a.

% Enisii'l-cenan, 1, 52/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 39/b.

* Canan, ibrahim, Kiitiib-i sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, [- X VIIL, Akcag Yay., Ankara 1998, 1/535.
5 Canan, Kiitiib-i sitte, ay.

® ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/128.

7 ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, s. 133; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 243.

139



2- Tabidn Kavli ile Yapilan Tefsirler

Enisti'l-cenan’da Tabiln kavliyle yapilan baz tefsir drnekleri sdyledir:

", (3

1. Bakara siiresinin basindaki mukatta‘a harflerinden olan “al)” “in tefsiriyle ilgili
Tabilin’dan nakledilen haberler soyledir:
Miicahid ve Zeyd b. Elsem:“Bu harfler, siirelerin isimleridir.”

Katade: “Bu harfler, Kur'dn in isimleridir.”

Hasan ve Said b. Ciibeyr: “Bu harfler ¢esitli sekillerde birlestirildiginde Allah Tedla nin isimleri

olusur.”
Dahhak: “Alimler, huriif-u mukatta ‘ay: tefsirden aciz kalmislardir.”
2. “Sirat-1 miistakim” kavramiyla ilgili Tabitin’dan nakledilen goriisler sunlardir:
Dahhék ve Ibn Ciireyc: “O, Islam dir.”
Said b. Ciibeyr: “Tariku’l-cennettir.”
Hasan Basri ve Ebu’l-aliye: “O, Nebi (a.s.) 'nin ashdbi Ebii Bekr ve Omer’in yoludur.™

3. Fatiha siresinin 7. ayetinde gecen “kendilerine nimet verilenler” le kastedilenin
kimler olduklarina dair Tabiin’dan nakledilen rivayetler sunlardir:

Miicahid: “Onlar, nebilerdir.”

Ibn Keysan : “Nebiler ve siddiklerdir.”

Hasan ve Abdurrahman b. Zeyd: “Peygamberler ve onlara tabi olanlardir.”

Miisliimanlar daha Hz. Peygamber’in sagliginda fetih hareketlerine baglamislar, islim’in 151311 beldelere
tagimislar, vali, muaalim, kadi olarak gittikleri yerlere, Hz. Peygamber’den aldiklari ilmi gétiirmiis ve
buralarda c¢esitli ilim ekolleri olusturmuslardir. Mekke, Medine ve Irak’ta olmak lizere ii¢ tefsir ekolii
kurulmus, basinda Ibn Abbas’mn bulundugu, icinde Miicahid (6. 103/721), Said b. Ciibeyr (5. 94/713),
Ikrime (6. 105/723), Tavus b. Keysan (6.106/724) ve Atd b. Rebah (6. 114/732)’m yer aldigi Mekke
ekolii, bu tefsir ekollerinin en meshurlart olmustur. bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-zlinln, 1/299; ez-Zehebi,
et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, I/100-101.

! Enisii'l-cenén, [, 51/b-52/a.
2 Enfsii'l-cenan, 1, 39/b.

3Enisii'l-cenan, I, 42/a.
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3- Tabiiin’dan Gelen israili Haberler

Tabitn nesli, Ehl-i kitaba danisma konusunda olduk¢a rahat davranmustir.'
Onlarin déneminde, 6zellikle Islam’a giren Ehl-i kitab’in etkisiyle Israiliyyat’la ilgili

haberlerin sayisinda ciddi bir artis olmustur.”

Enisii'l-cenan’da Vehb b. Miinebbih,” Abdullah b. Selam,* Kabu’l-ahbar,
Abdiilmelik b. Ciireyc® gibi Israili haberlerin etrafinda déndiigii isimlerden’ cesitli

konularda, uzun uzun, ayrintili nakillerde bulunuldugu gériilmektedir.

Esrefzade’nin  Vehb b. Miinebbih’ten naklettigi bir haberde yagmurun
yagmasiyla ilgili su bilgiler yer almaktadir:

‘Vehb b. Miinebbih’ten sdyle rivayet edilmistir: “Arsin altinda, Allah’in kendisine
vahyetmesi suretiyle canlilarin rizkinin indigi bir deniz vardir. Her bir damla bir melekle
birlikte iner ve melek o damlay1 yerine koyar. Gokten diisen her katre, ancak belli bir 6l¢ii

(keyl) ve agirlik (vezn) ile diiser...Kevdsi.

Konuyla ilgili érnekler, “Kur'an’in Kissalar ve Israiliyyat ile Tefsiri” bashg

altinda ele alinacagi i¢in burada bu kadar bilgi vermekle yetinilecektir.

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/180.

% {bn Haldun, Mukaddime, 11/ 1027-1028; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirn, 1/180.
* Enisii'l-cenan, 1, 196/b; VI, 614/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 4/b.

3 Enisii'l-cenan, I, 60/b.

® Enisii'l-cenan, 1, 39/b.

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I/117 v.d.

8 Enisii'l-cenan, I, 116/a-b.
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E- KUR'AN’IN NUZUL SEBEPLERI iLE TEFSIRi

1- Niizil Sebeplerinin Tefsir llmindeki Yeri

Hz. Peygamber’e yoneltilen bir sual veya bir hadise dolayisiyla birka¢ ayetin

. . . A s o e A -1
veya bir surenin nazil olmasina amil olan seye sebeb-i niiziil denmektedir.

Indirilen hiikiimlerle sebepler arasinda miinasebet kuran, rivayetleri nakleden
nesil Sahabe olmus ve bu nedenle “biddyetteki tefsir ilmi sebeb-i niizilii bilmekten ibaretti.”’
denilmis® ve hatta niizil sebeplerine vakif olunmaksizin Kur'an hakkinda konusmanin
miimkiin olamayacag1 sdylenmistir.” Ciinkii esbab-u niiziilu bilmek, hikkmiin tesriinin
hikmetini anlamayi, hiikmiin tahsisi ve sebebin hususiyetinin bilinmesini, manaya

vukifiyet kazanmayn, isklleri ortadan kaldirmay: saglamaktadir.”

Enisii'l-cenan’da ayetlerin niizll sebeplerinin zikredilmesi konusunda gosterilen

gayret dikkate deger ol¢ilidedir.

Esrefzade, niizQl sebepleriyle ilgili farkli rivayetleri, basta Medlimii’t-tenzil
olmak iizere temel referans kaynagi olan gesitli tefsir kaynaklarindan,’ hatta bazen
meviza kitaplarindan® -kile” ile nakledilen rivayetler de dahil olmak iizere-’ biitiin

vecihleriyle® nakletmistir.”

! Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 115.

% Cerrahoglu, age , s. 116.

* el-Vahidi, Esbabii’n-niizdl, s. 3.

% bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'an, 1/22.

> bkz. Enisii'l-cenén, I, 101/b-102/a.

% Enisii'l-cenan, VIII, 3/b.

" Enisii'l-cenan, 1, 696/a.

¥ Mesela krs. Riihu'l-beyéan 1/406-407-Enisii'l-cenan I, 653/a.

? Enisii'l-cenan’da niizil sebepleriyle yapilan tefsir Grnekeri igin mesela bkz. I, 363/a, 422/b, 517/b, 545/b,
552/a, 696/a; 11, 110/a, 177/b, 256/a, 267/b, 484/b...
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2- Niizil Sebepleriyle Yapilan Tefsirler

Enisii'l-cenan’da, zikredilen niizll sebeplerinden birkag1 soyledir:

1) Bakara stresinin 6. ayetinde Allah Teala sdyle buyurmustur:

‘Gergek su ki kafir olanlar1 azap ile korkutsan da korkutmasan da onlar i¢in birdir...’

Bu ayetin niiz{l sebebi olarak Esrefzade Medlim’den sdyle bir rivayet nakleder:

“Kelbi bu ayette bahsedilen kafirlerin Yahudiler oldugunu sdylemistir. Yahudiler’in reisler
olan Ka’b b. el-Esref ve Kilab b. Ahdas, Rastlullah’mn huzuruna gelip “all” ve “gaall ‘in
manalarint sormuglar, Rastlullah da onlara cevap vermistir. Sonra disariya ¢ikmiglar ve
birbirlerine “bu adam hakkinda ne diisliniyorsun?” diye sormuslar ve “Onun Hakk in

nebisi oldugunu biliyoruz. Lakin biz ona tdbi olmamay: ve élene kadar diismanlik etmeyi

diigiiniiyoruz.” demislerdir. Bunun iizerine Allah bu ayeti indirmistir.'

Esrefzade, yukaridaki rivayeti kaydettikten sonra bu olayla ilgili farkli tefsir

vecihlerini veya ayetle ilgili farkli niiz{ll sebebplerini de aktarmistir:
Ibn Abbas: “Ayet Yahtdiler hakinda indi. Bir giin Nebi (a.s.) ile tartistilar...”
Rebi : “Bedir giinlinde dldiiriilenler hakkinda indi.”
Ebi Varrak: “Ebd Cehil ve cemaati hakkinda indi...””

2. Allah Teala Nisa sliresinin 4. ayetinde ‘Yetimlerin mallarini verin...” buyurmustur.
Rivayete gore, Beni Gatfdn’dan birinin yaninda kardesinin yetim olan ogluna ait mallar
vardl. Yetim mali istedigi zaman amcast ona engel oldu. Konuyu Hz. Peygamber’e

tasidilar ve bunun iizerine bu ayet nazil oldu.?

! Enisii'l-cenén, I, 78/b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 78/b-79/a.

3 Enisii'l-cenan, 111, 303/a.
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F- KUR'AN’IN NASiH-MENSUH iLE TEFSiRi

1- Nesh Hakkindaki Goriisii

Ser‘1 bir hilkmiin zaman bakimindan daha sonra gelen bir hiikiimle kaldirilmas1

olayina nesh denir."

Hiikiimlerde neshin olabilecegi fakat inang ve ahlak sahasindaki esaslarda var
olmadig1 goriisiinde olan Esrefzade,’ Seyhzade’nin Hagiye’sinden nesh hakkindaki su

siniflandirmay1 nakleder:
1. Hiikkmii baki tilaveti nesh edilen ayetler . Mesela “recm” ayeti.

2. Tilaveti baki hiikkmii neshedilen ayetler. Mesela iddet siiresini bir yildan dort

aya indiren ayet.

3. Hem hiikmii hem tilaveti neshedilen ayetler. Siit kardesliginin haram

kilinmast gibi.

Esrefzdde bir yerde neshi, “silmek, izile etmek” anlamindaki lugat manasiyla

kullanmis ve bu mana {izerine sdyle bir isarl yorum yapmistir:

‘Allah’in kudreti afakta ve enfiiste zahirdir. Allah Subhénehu ve Teala nesheder, kudretiyle
muannid ve hasin olanlarin batini alemlerinden inatlarmi ve huglnetlerini izale eder.
Bunlarm yerine hakk: kabul ve kalp yumusaklig1 (leyyinii’l-kalp) gelir. Hakki kabulden yiiz
cevirip zalim olduktan sonra batin dleminde hidayet riizgar eser, indyet giinesi dogar ve

onu muti‘ ve hakka karst munkad kilar, zulmetten nura ¢ikarir...”*

Esrefzade’nin bir mutasavvif olarak neshe bakis1 da soyledir:

! el-Gazali, Muhammed b. Muhammed, el-Miistesfa i [lmi’l-Usal, Daru Sadr, Misir 1324, 1/60; Satibi, el-
Muvafakat, I11/101.

2 Enfsii'l-cenan, 1, 499/b.
3 Enisii'l-cenan, 1, 363/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 364/a.
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‘Ehl-i meani dedi ki: “Kur'dn’da hicbir sey neshedilmis degildir. Zahirin ahkamima nesh
girse bile batinin ahkamina dahil olmaz. Miittakilerin iizerinde bir hak olarak 6giitleri,

sirlart ve hakikatleriyle ebediyyen mamul olur.”!

2- Nasih-Mensiih fle Yapilan Tefsirler

1. Bakara suresinin 187 ayetinde Allah Tedla soyle buyurmustur:

‘Orug gecesinde kadinlara yaklagsmaniz size helal kilindi. Onlar sizin i¢in siz de onlar igin birer

elbise (Ortil) siniz. Allah kendinize kars1 hainlik ettiginizibildi ve tevbenizi kabul etti...’

Cumhura gore; Hz. Peygamber’in seriatinin ilk yillarinda, oruglu kimse iftar
ettigi zaman bu kimseye, uyumamas1 ve yatsiy1 kilmamasi sartiyla, yemesi, icmesi ve
cinsel miinasebette bulunmasi helal olurdu. Sayet o kimse, bunlardan birini yaparsa,
burada sayilan seyler kendisine haram olurdu. Daha sonra Allah bu hiikmii

neshetmistir.”

Esrefzade, Hz. Omer’in, yukarida anlatilan uygulamadan dolay: sikintiya diisiip
Hz. Peygamber’e geldigini, Hz. Omer ile birlikte Sahabe’den baska kimselerin de bu
konuyla ilgili olarak itiraflarda bulunduklarini ve bunun iizerine Bakara suresinin 187
ayetinin indirildigini beyan edip,’ cari olan bir yasagm, Allah’m kullarina olan
rahmetinden dolay1 neshedildigini soylemistir.”

2. Esrefzade’ye gore, “Eger sizden sabreden on kisi olursa, iki yiiz kisiye galip gelirler.”5
ayeti Enfal sliresinin “Artik simdi Allah sizden (teklifi) hafifletti de siz de zaaf oldugunu bildi. Buna

gore sizden sabirh yiiz kisi olursa bunlar iki yiiz kisiye galip gelirler.”6 ayeti ile neshedilmisitir.7

3. Nisa suresinde sdyle buyurulmustur:

! Enisii'l-cenan, 1, 499/b.
% Razi, 11/383.

3 Enisii'l-cenan, I, 510/a.
* Enisii'l-cenan, I, 510/b.
> el-Enfal, 8/65.

% el-Enfal, 8/66.

7 Enisii'l-cenan, V, 323/b.
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‘Kadinlarmizdan fuhug yapanlara karst aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o
kadinlar1 6liim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde hapsedin.

i¢inizden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin...”'

Bu ayetin tefsirinde Esrefzdde, recmin Tevrat’in seriatt oldugunu, sonra
Kur'an’daki izA ($)&¥') ayetleriyle neshedildigini, sonra izAnm, hapis ayetiyle
neshedildigini, sonra da hapsin Ubade b. es-Samit hadisiyle” neshedildigini, sonra
bunlarin hepsinin zaniye ve zaninin yiiz sopayla cezalandirilmasii sdyleyen ayetle
neshedildigini, sonra bunun da Hz Peygamber’in uygulamalariyla® muhsan hakkinda
neshedilip muhsan olmayan hakkinda baki kaldigini sSylemistir.* Bununla Esrefzade,

Stinnetin Kur'an’1 neshedebilecegi goriisiinde oldugunu ortaya koymustur.
G- KUR'AN’IN KISSALAR VE iSRAILIYYAT iLE TEFSIRi

1- Kissalar ve Israiliyyat’in Tefsir Ilmindeki Yeri

Yahudi, Hiristiyan ve diger kiiltiirlerden Islamiyete giren rivayetlere

“Israiliyyat” adi verilmektedir.’ srdili rivayetler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ,

! en-Nisa, 4/ 15-16.

2 Ubade b. es-Samit, Hz. Peygamber (a.s.)’in, soyle dedigini rivayet etmistir. “(Hiikiimlerininizi) benden
alin, benden alin. Muhakkak ki Allah onlara bir yol ac¢ti: ‘Bekar bekar ile, dul veya evli de dul veya evli
ile zina yaptiginda, bekar sopalanip siirgiin edilir; dul veya evli de sopalanir ve recmedilir.” ” bkz.
Miislim, Huddd, 13.

> Eb Said el-Hudri’den rivayet edilmistir: “Maiz Hz. Peygamber’e geldi ve ‘Ya Rasilullah, ben bir
fahiseyle cinsi miinasebette bulundum. Binaenaleyh bana o cezayr uygula.’ dedi. Hz. Peygamber birkac
kez onu geri ¢evirdi. Sonra da kavmine sorunca onlar: ‘Biz bunda bir sakinca gormiiyoruz’ dediler.
Bunun iizerine bize, onu recmetmemizi emretti...” bkz. Razil, XVI1/512; Enisii'l-cenan, VIII, 375/b.

EblG Hureyre (r.a.) ile Zeyd b. Halid (r.a.)’den s0yle bir hadis rivayet edilmektedir: “Bir adam, Hz.
Peygamber (a.s.)’e geldi ve ‘Ya Rasiilallah, oglum falanca adamin hakkina tecaviiz etti, hamimiyla zina
etti. Buna karsilik, bir kéle ve yiiz koyunu o adama fidye olarak verdim. Daha sonra bilenler, oglumun
cezasmin yiiz degnek ve bir yil siirgiin, o kadimin cezasimin ise recm oldugunu séylediler. Aramizdaki
hiikmii ver.” dedi. Peygamber (a.s.) ‘Canim elinde olan Zdt’a yemin ederim ki, hi¢ siiphesiz aranizda
Allah’in kitabiyla hiikmedecegim. O koyunlar ve kole sana geri verilecek. Oglunun cezast yiiz sopa ve bir
yil siirgiindiir.’ buyurdu ve sonra Eslem Kabilesi’den birine dénerek, ‘Ey Uneys, su adamin karisinin
yanina git, eger zinasini itiraf ederse onu recmet.” dedi.” bkz. Buhari, Ahad 1, Miisliim Hudud, 25.

* Enisii'l-cenan, II, 334/b.
5 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/178; Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, s. 244.
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Sahabe doneminden itibaren ekseriya Kur'an’da kisa ve kapali1 olarak zikredilen kissalar

etrafinda donmiistiir.!

Ibn Haldun, israili haberlerin nasil ve hangi saiklerle tefsire girdigini sdyle izah

etmektedir:

‘Araplar kitaptan ve ilimden anlamazdi. Bedevilik ve timmilik onlarmm galip hali idi.
Miikevvendtin sebepleri, hilkatin baglangict ve varligin esrari gibi begeri nefslerin
ogrenmeye merak sardiklari hususlardan bir sey ogrenme hevesine diistiikleri zaman
bunlari sadece kendilerinden onceki Ehl-i kitaptan sorar ve bu konularda onlardan
faydalanmirlardl. Fakat o zaman, Araplar arasinda yasayan Yahudiler de onlar gibi bedevi

(ve iptidat ) idi... ”

Tefsire Israiliyyat’mn girisi, Sahabe dénemine kadar geri gitmekle birlikte Tabitin
nesli Ehl-i kitaba danigsma konusunda daha rahat davranmis ve onlarin doneminde
tefsirlerdeki Israiliyyat ile ilgili haberler cogalmistir. Bu artis ekseriyetle Ehl-i kitap’tan
Islam’a girenler sebebiyle olmustur. Tabitin’dan sonraki donemde ise Israili haberlere
kars1 duyulan ilgi ifrat derecesine ulagsmuis, aklen tasavvur edilemeyecek seyler bile olsa
kendilerinden rivayet edilen higbir seyin Kur'an’la ilintilendirilmesine karsi

¢ikilmamustir.?

Enisii'l-cenan’da Israiliyyat ile ilgili haberlere genis yer ayrilmistir. Konuyla
ilgili tefsir vecihleri, ¢esitli tefsir kaynaklarindan, herhangi bir tenkit veya
degerlendirmeye tabi tutulmadan ayrintili bir bicimde anlatilmaktadir. Mesela yaratilig
kissasinda, Allah Teala’nin, Hz. Adem, Hz. Havva, dort biiyiik melek, diger melekler ve
Iblis ile yaptig1 goriismeler, yine onlarin birbirleriyle yaptiklari konusmalar, cennetten
cikarilma olayinda, tavus kusunun sahip oldugu kanatlardan, yilanin ayaklari, gesitli

nakislarla siislii derisi ve inci gibi dislerine kadar pek ¢ok ayrmnt,® Adem (a.s.)’in

! ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, I/ 178;Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 245.
% {bn Haldun, Mukaddime, I1/1027-1028.

3 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, 1/180.

* bkz. Enisii'l-cenan, 1, 196/b, 201/a, 205/a-206/b, 211/a.
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camurdan yaratilisi, Seytan’in Adem’in i¢ine girmesi ve onun nasil bir varlik oldugunu
anlamaya calismasi, bu yaratilis karsisinda gosterdigi tepki ve bunun sonucu olarak
yaptiklariyla ilgili pek ¢ok haber' farkli kanallardan gelen rivdyetlerle uzun uzun

anlatilmstir.
2- Kiassalar ve Israiliyyat le Yapilan Tefsirler

a- Kissalar ile Yapilan Tefsirler

Kur'an’daki peygamberlere ve immetlere dair kissalar, Enisii'l-cenan’da ayrintilt
bir bicimde anlatilmistir. Miiellifin Kur'an kissalariyla ilgili ayrintilari, oncelikle

Salebi’nin Ardisii’l-beydn’indan ve diger tefsir kaynaklarindan nakleder.

Enisti'l-cenan’da peygamber kissalariyla yapilan tefsirlere dair bazi 6rnekler

sOyledir:

1. Yusuf suresinde anlatilan Yusuf (a.s.) kissasi, Enisii'l-cenan’in VI. cildinin
218/a-463/b varaklar1 arasinda, Yakub (a.s.)’in hayatindan baglanip Yusuf (a.s.) ile
Zileyha arasinda yasananlara kadar biitiin ayrintilariyla ele alinmig ve miiellif surede
gecen her ayeti ince ince isleyerek adeta bir ask nazariyesi ortaya koymustur.
Esrefzade’nin, bu kissanin ayrintilar1 {izerine bina ettigi ask felsefesinden bazi satirlar
sOyledir:

Suyiiti’nin, Cdmiu’s-sagir’inde, ibn Abbas’in Hz. Aise’den rivayet ettigi soyle

bir hadis nakledilmektedir:

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim agik olup da onu gizler, iffetli kalir ve sonra da

oliirse sehit olarak éliir.””

Esrefzade’ye gore Ziileyha’nin Yasuf (a.s)’a duydugu ask, kendisini masuka ve

viséle ulastirmis, mecaz, hakikate déniismiistiir.' Soyle der:

! bkz. Enisii'l-cenan, 1, 184/b; 193/b.
% Enisii'l-cenan, IX, 103/b.
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‘Zilleyha’'nin halini gérmiiyor musun? Senelerce mihnete tahammiil etti, askini izhar
etmedi, kendinde sakladi. Bu makamda soyle bir miijde vardir: Her talip matlubuna nail

olur, her asik masukuna ulagr. .. ">

Esrefzdde’ye gore askin masGiga ulastirdifinin en sarih 6rnegi Mecnun’un

Leyla’ya duydugu asktir.’. Soyle der:

‘Ask, masika ulasmanin vesilesidir. Mecnun’u gérmiiyor musun Mevla’y1 nasil Leyla’nin
askiyla buldu. Yani mecazi agktan hakiki aska intikal etti. Bazis1 hakikat riitbesini mecaz ile
bulur, bazist da Hakk’1 dogrudan Hakk ile bulur. Bu istidat ile ilgili bir durumdur...Nitekim
Mecnun’un istidadi, Leyla ile bulmayi iktizd etmistir...Sen ey sadik kardes, Mevla’yi
Mevla ile bulmaya ¢alis. Ziinnin’a “ Hakk’1 ne ile buldun? > diye soruldu. “Hakk’1 Hakk
ile buldum.” dedi.”*

‘Mecazi bile olsa akibeti ilahi ask oldugu i¢in, kisiye ask gereklidir. Mecniinin halini

gbrmedin mi?”’

2. Esrefzade Yusuf slresinin 18. ayetinde gegen “(Yakub) dedi ki: ‘... Artik bana

2

diisen hakkiyla sabretmektir...”” climlesinin tefsirinde Eyyiib (a.s.)’in kissasini, Rabbi ile

konusmalarin anlatmustir.®
b- Israiliyyat fle Yapilan Tefsirler
Enisii'l-cenin’da Israili haberlerle yapilan bazi tefsirler sunlardir:

1. Bakara stiresinin 36. ayetinde Allah Teala s6yle buyurmustur:

‘Seytan onlarin ayaklarmi kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve i¢inde bulunduklari (cennetten) onlari

cikardi...’

! Enisii'l-cenan, V1, 377/b.
? Enisii'l-cenan, VI, 294/a.
3 bkz. Enisii'l-cenan, VI, 317/a; VIL, 17/b.
* Enisii'l-cenan, 111, 442/a.
5 Enisii'l-cenan, VI, 317/a.

® Enisii'l-cenan, VI, 268/a.
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Bu ayetin tefsirinde Esrefzade, Sa‘lebi’nin Ardis’inden su bilgileri

nakletmektedir:

“Adem emri terk etmesi sebebiyle on sey ile imtihan oldu: Hazret’in itabina maruz kalma,
Hazret’in civarindan uzaklasma, uryan kalma, Seytan ile kiyamet giiniine kadar siirecek
olan diismanlik, diinya hapishanesinde mahpus olup soguga, sicaga, ¢esitli hastaliklara,
yorgunluga ve ge¢im derdine maruz kalma ...gibi. Havva’nin isledigi hata sebebiyle maruz
kaldig1 seyler ise sunlardir: Hayiz ve nifas kani dokmek, evladini dokuz ay karninda
tagimak, dogum sancilari ¢ekmek, bosanmanin, kocanin elinde olmasi, mirasta, schadette,
akilda ve dinde noksan olmak, selam, tahiyyat, cemaat, cuma, niibiivvet, saltanat, kafirlerle

cihat ve mahremsiz seferin haram olmast...”"

Esrefzade bu kissanin devaminda, yilanin, Seytanin daimi sihhat ve ebedilik
vaatlerine kandigim,” ashinda deve gibi dort ayakli olup cennetteki en giizel hayvan
olarak yaratildigini, Adem’e, meyveyi yemenin yasak oldugunu yilanin hatirlattigin
fakat Havva’nin “Ey Adem Allah’in rahmetinin genisligini bilmez misin? ~ diyerek yasak
meyveyi 6nce kendisinin yiyip ardindan da Adem’e yedirdigini’ ve bu konularla ilgili

daha bir ¢cok ayrintiy1 farkli kaynaklar, farkli vecihler ve farkli diyaloglarla nakletmistir.

Esrefzade adini1 zikretmedigi bagka bir kaynaktan, cennetten kovulma sahnesiyle

ilgili olarak su ayrintilar zikretmektedir:

‘...Tavus Cebrail tarafindan cennetten ¢ikarildi. O zaman tavusun alti yiiz kanadi
vardi...Y1ilanin yesil zebercetten dort ayagi vardi. Biitiin viicudu nakish ve rengarenkti;
giines gibi parliyordu. Digleri inci gibi dizilmisti. Dili misk, karn1 kirmiz1 giil gibiydi;
boynu zebercetten, basi yakuttandi. Biitiin viicudu degisti. Seytani agzinda cennete soktugu
icin agzi zehir oldu...Adem cennetten c¢iktigt zaman Cebrail’e sordu: “Beni nereye
gotiirtiyorsun?”...Adem Hind’e, Serendip Dag1 iizerine diistii. Bu vilayetin agaclarmin

kokusunun giizel olmasi, cennetin kokularmin Adem’le birlikte gelmesi sebebiyledir.

! Enisii'l-cenén, I, 207/b-208/a-b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 206/b.

3 Enisii'l-cenan, 1, 205/a.
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Havva Cidde’ye diistii. Aralarinda yedi yiiz fersah vardi. Tavus Hind’e, yilan Sicistan’a,

iblis, Ye’ciic ve Me’ciic seddine diistii...""

2. Esrefzade “Nuh’a dedik ki: ‘Canli gesitlerinin her birinden iki es ile —aleyhinde s6z gegmis
olanlar diginda- aileni ve iman edenleri gemiye yﬁkle”2 mealindeki ayetin tefsirinde, Nuh
(a.s.)’un gemisinde tasman hayvan cinslerini, Semerkandi’nin Bahru’l-uliim isimli

tefsirinden “ruviye kavli” ile aktarmistir.’
II. DIRAYET METODOLOJISi

A- KUR’AN’IN DIL BiLIMLERIYLE TEFSIRi

ez-Zemahseri, e/-Mufassal’in mukaddimesinde, Kur'an’dan hiikiim ¢ikarmanin
ve onu te’vil etmenin ¢ok iyi bir Arapca dilbilgisine sahip olmay1 gerektirdigini, aksi

halde bu isi yapmanin ¢ok ciiretkar bir davrams olacagini séylemektedir.’

Miisliimanlar, inandiklar1 dinin kutsal kitabin1 ve elgisini en iyl bicimde
anlayabilmek i¢in Arap dilinin 6grenilmesi konusunda biiyiik bir hassasiyet gostermisler
ve bu dili, sarf, nahiv, mecaz, istidre, vecize, atasozleri ve lehgeleriyle inceleyip

arastirarak genis bir literatiir olusturmuslardir.’

Kur'an’in Arap lisdni1 ve bu lisdnin belagatteki usulleri iizerine nazil olmasi, dil
bilimlerini Kur'an tefsiri igin zorunlu hale getirmistir.® Rivayet tefsirinin kitaplarda
tedvin edilmesiyle birlikte dil bilimlerinde de gelismeler yasanmis, dil, kelimelerin
lugatteki va‘zlarini, irabin hiikiimlerini ve terkiplerin belagatini bilmeyi gerektiren bir
sanat halini almis, bu bilimlerle ilgili (sistematik) kitaplar tedvin edilmeye baslanmis ve

bunun neticesi olarak da muhtelif maksatlar ve iisluplar itibariyle belli bir mananin ifade

! Enfsii'l-cenan, 1, 211/a-b.
2 Had, 11/40.
3 Enisii'l-cenan, VI, 118/a-118/b.

* ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer (6. 538/1143), el-Mufassal fi ilmi’l-luga, Déaru fhyé-i ulim, Beyrut
1990, s.14.

5 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/249 v.d.; el-Cabiri, Arap—islém Kiltiirtiniin Akil Yapisy, s. 17 v.d.
% ibn Haldun, Mukaddime, I1/1027.
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edilmesindeki belagat, lugat ve irabla ilgili lisdn bilgilerine dayanan dirdyet tefsiri
dogmustur.'
Kur'an’in lugat, belagat ve nahve dayali bilgilere dayali olarak yapilan tefsirleri,

Enisii'l-cenan’in rivayet ve dirayet tefsir muhtevasi i¢inde agirlikli bir yere sahiptir.

1- Lugat Bilimiyle Tefsiri
Esrefzdde ayetlerde gecen lafizlarin sozlik manalarim1 verme konusunda

hassasiyetle durmus, lugavi mana {izerinden yapilan tefsir Orneklerine genis yer

vermistir.
Enisii'l-cenan’da kelimelirin lugavi anlamlarima dayanilarak yapilan bir tefsir
Ornegi soyledir:

Esrefzade, Bakara suresinin ikinci ayetinde (‘O Kitab; onda hig siiphe yoktur. O,
miittakiler igin bir yol géstericidir.’) gecen “takva” kavrami lizerine yaptigi biitlin tanim,
yorum ve degerlendirmeleri, bu kelimenin sézliikk anlamiyla baglantili olarak su sekilde

yapmistir:

‘Takva, ittikddan tiremistir. Asli hacr, yani men etmek demektir. Men* (&'\A), iki sey

arasindaki engel anlamma gelir. Oyleyse ayeti su sekilde tefsir etmek miimkiindiir: ‘Sanki
muttaki Allah’in emirlerine imtisal etmek ve nehiylerinden sakinmak suretiyle azap ve ates
ile arasina bir engel (hacr) koyar.” Hz. Omer ile Kabii’l-Ahbar arasinda $6yle bir konusma

gecmistir:

Omer b. el-Hattab Kabii’l Ahbar’a:

-Bana takvayi anlat., der. Kab:

-Hig dikenli bir yola girdin mi? diye sorar. Omer (r.a.) :
-Evet., der .Kab:

-Orada ne yaptin ? der. Hz. Omer:

! {bn Haldun, Mukaddime, 11/1028.
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-Sakindim. Yani diken batmasin diye yola bakarak yiiriidiim ve elbisemin etegini topladim,

der. Kab:
-Iste bu takvadur., der.”!
Esrefzade, takva nin, korumak-korunmak ile ilgili manalarina istindden sdyle bir

isari tefsir izah1 da yapmustir:

‘Seriat ehlinin 1stildhinda takva, sirkten ve isyandan korunmak, hakikat ehlinin 1stilahinda
ise masivaullahtan tecanniibtiir. Kalbini agyarin sevgisinden arindirip oradaki mahabbeti

tek kilanlar ashabu takvadir.?

2- Nahiv Bilimiyle Tefsiri

S6z dizimi, ciimle bilgisi, sentaks terimleriyle karsilanan mnahiv terimi,

dilbilgisinin s6z dizimi kurallar1 ve irab olgusuna iliskin kismni igerir.’

Yukarida da ifade edildigi lizere Esrefzade, ayetlerin dil bilimleriyle tefsirine,
kelime ve terkiplerin lugavi tahlilleriyle ilgili gesitli 6rnekleri nakletme hususuna biiyiik

Onem vermistir.
Enisti'l-cenan’da, nahve dayali birkag tefsir 6rnegi soyledir:
1. Esrefzdde’ye gore, Bakara suresinin ikinci ayetinde gegen “4d uy Y7

ifadesindeki nefy ile ilgili ii¢ mana vechi vardir:

a) Kitaptan sliphenin kaldirilmasidir. Zira bu Kitab, herhangi bir ayibin yer bulabildigi
(temekkiin) seylerden degildir.

b) Kitab’a insafli bir sekilde, inat etmeksizin yaklasanlardan, ondan iktibas eden ve

dokunanlardan siiphenin nefyedilmesidir.

¢) Bu, sifatta bir nefy olsa da manada bir nehydir. O, Allah Tealda’nin su kavli gibidir:

519

‘Haccda, cima, fisk ve cidal yoktur.

! Enisii'l-cenén, I, 60/b.
2 Enfsii'l-cenan, 1, 61/b.

* Durmus, {smail, “Nahiv”, D4, istanbul 2006, XXXII/300.
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Esrefzade buradaki nefy eden sifatin nehy manasinda oldugunu sdylemis ve

sonra da s0yle demistir:

¢ “Nice insan onda siipheye diisiip dalalete sapiyor, onda nasil siiphe yoktur denilebilir?”,
denilirse, Allah Tedla’nin, “Eger kulumuza indirdigimizden siiphe i¢indeyseniz™ kavli de
bunu teyid ettigi halde biz deriz ki: “Onun manasi, “Allah Ras@li’niin ve miiminlerin
katinda onda bir siiphe yoktur.” veya “o, manasi nehy olan bir nefydir.” Yani “Onlar, onun

Allah katindan oldugundan siiphe etmezler.” demektir.”*

2. Fatiha sfiresinin birinci ayetindeki “¢alladl Gy &b 2aad” ciimlesinden « g aad &G
Osied dU)” climlesine kadar gaib siygasmin kullanilip 5. ayette muhatab siygasina

gecilmesinin tlizerinde durulmasi gereken bir hikmet tasidigin1 diisinen Esrefzade, kisi
eger kalbini kin, hased, kibir, ucb gibi sair fiilerden ve kotii vasiflardan arindirir ve
hamd ile zikrederse, kalbinde mahabbet hasil olacagini, Allah’in sifatlarini zikrettikge
bu mahabbetin artacagini ve Allah’in sifatlariyla donanmaya baslayacagini, bu durumun

mahabbetin galebesine sebebiyet verecegini ve artik bu noktada kisinin sabrinin

kalmayarak “cuaies 80 g 2 QU diyecegini sdylemistir.*

3- Belagat Bilimleriyle Tefsiri

Belagat, soz ya da anlamlarin en giizel bi¢imde ifade edilmesi demektir.’
Diizgiin ve yerinde s6z sdyleme usil ve kaidelerini inceleyen belagat sanati, meani,

beyan ve bedi‘i olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir.’

" el-Bakara, 2/197.

% el-Bakara, 2/23.

3 Enisii'l-cenan, 1, 59/b.

* bkz. Enisii'l-cendn, 1, 33/a.

> el-Hali, Emin, Arap-islam Kiiltiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar (¢ev. Emrullah isler, Mehmet Hakk1
Sugin), Kitabiyat, Ankara 2006, s. 55.

6 Kilig, Hulusi, “Belagat”, Did, istanbul 1992, V/380.
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Kur'an-1 Kerim’deki kelimelerle bu kelimelerin delalet ettigi manalarin bir kismi
son derece agik (muhkem), bir kismi ise miitesabihtir. Bu nedenle ilk asirlardan itibaren
Meanii’l-Kur'an , Beyanii’l-Kur'an, Miiskilii’l-Kur'an, Mecazii’l-Kur'an, Irabii’l-Kur'an
adlar1 ile eserler yazilmaktadir. Edebi sanatlarin tetkiklerine yonelik ¢alismalarin gergek

baslangici olan bu eserlerde kelimeyle mana arasindaki miinasebetler incelenmistir.'

Dil ve edebiyat sahasi oldukca zengin olan Enisii'l-cenan tefsirinde, ayetlerdeki
edebi sanatlar da ayrintili bicimde incelenmis, s6z konusu edebi sanatla ilgili bilgiler,
ilgili ayet Ornekleriyle birlikte, temel referans kaynagi durumundaki tefsirlerden

aktarilmustir.
Enisii'l-cenan’da edebi sanatlarla yapilan bazi tefsir izahlar soyledir:

1. Esrefzade, ‘iste onlar, hidayete karsilik dalaleti satin alanlardir.”* ayetinde mecaz
sanat1 oldugunu kaydettikten sonra, Kur'an’da ( mesela, ‘Kadmlar sizin tarlamzdir...” gibi)
bu tiir ayetlerin mevcut oldugunu, “malin baska bir malla degisimi (istibdal)”
anlaminda, asli mananin hidayet ve dalalet manalar1 i¢in kullanilarak istiare yapildigini
ve bu ifadeyle ihtiyar ve istibdal manalarinin cem edildigini sylemistir.’

2.. Esrefzade, “Yahut (onlarin durumu), gokten saganak halinde bosanan yagmura tutulmus
kimselerin durumu gibidir.”* ayetinde mesel oldugunu, ayetteki “&” harfinin tesbih igin

kullanildigini, Kur'an’da tesbih sanatina, manay1 belig kilmak, kalbe ve kulaga tat

vermek gibi amaglarla bagvuruldugunu ifade etmistir.”
3. Fatiha suresinin yedinci ayetinde (“agale cuand) 0333\ L ua”), bedel-i kiill

mine’l-kiill vardir. Bedel, kendisinden miibeddel olan ile ayn1 olursa buna bedel-i kiill

' Kilig, “Belagat”, V/380-381.

% el-Bakara, 2/16.

? Enisii'l-cenan, 1, 107/b.

4 el-Bakara, 2, 19.

> Enisii'l-cenan, I, 115/a-b — I, 116/a.
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mine’l kiill denmektedir.! Esrefzade buradaki edebi sanatin, ‘Halil’e gore bedel, Ahfes’e
gdre atf-1 beyan, Kisai’ye gore itba, Ferrd’ya gore miitercem’ oldugunu sdyleyerek ve bu farkl

isimlendirmenin nedenlerinin Tefsirii I-Kevdsi’den nakletmistir.”

Esrefzade, tasavvuf ehlinin, yasanan manevi tecriibeleri anlatmak igin
basvurduklar1 klasik edebiyat formlarini, Enisii'l-cenan’da da siklikla kullanmaktadir.

Bu tiir terimlerle oriilmiis bir vuslat tasviri sdyledir:

‘Ehl-1 velanin gayesi, vuslat zevkine erigsmektir. Ey miimin kardes eger bela ve mihnetleri
karsilayabilirsen bu biiyiik lokmay1 yutarsin. Iste meydan ve meclis hazir! Mahbiib sana
nazir! Kadehleri varidat ve Rabbani mahabbet miijdeleriyle dolu. Once i¢ sonra kadehini
doldur. Sonra don, igmek isteyenlere igir. Aklin ve ruhun sarhos olsun. Bu sarhosluk ve
atilan sayhalar, diinya saraplarindan sarhos olanlarin sayhalar1 gibi degildir. Bu sarhoslar,
varidat ve mahabbet saraplarindan sarhos olmus Hakk sarhoslaridir. Onlar bu sarhoslukla

Maksad’1 miigahede ederler.”
Esrefzade bir baska yerde soyle der:

‘Allah’tan soyle hikaye edildi (heka ani’llah): “Benim, beni seven ve bana miistak olan
kullarim vardir. Gecenin karanlig1 ¢oktiigii, sevgililer birbirleriyle bas basa kaldigi zaman
onlar da benimle bas basa kalirlar. Miinacaatta bulunur, ayriliktan sikayet eder, aglar ve ah

cekerler. Zat ve sifatlarimla onlara tecelli eder, onlar teselli zevkiyle yasatirm...”*

Veya soyle der:

‘Muhibb-i miistdk olan Allah, onu sarhos edecek bir sarap verir, kalbi mevacid ile sarhos

olur. Bundan dnce bir damla iken simdi sinirsiz ve dalgalanip duran bir denizdir ve i¢indeki

esrar ve ahvali, inci ve cevherler gibi digartya atar... &

! Enisii'l-cenan, 1, 42/a.

2 Enisii'l-cenan, 1, 42/a.

3 Enisii'l-cenan, 111, 302/a; ayrica bkz. I, 200/b.
* Enisii'l-cenan, 1, 614/a.

5 Enisii'l-cenan, 111, 433/a.
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B- KUR’AN’IN iSLAM BIiLIMLERIYLE TEFSIRi
1- Kiraat Bilimiyle Tefsiri

a- Kiraatlarin Zikri

Kur’an’daki bazi kelimelerin medd, kasr, hareke, siikun, nokta ve irab

bakimindan arzettikleri degisisiklige “kiraat” denir.’

Zerkesi, kiradt ve Kur'dn’in birbirinden farkli iki hakikat oldugunu, Kur'dn’in,
Hz. Peygamber’e beyan ve i‘caz i¢in indirilmis vahiy; kiradtin ise, mezk{ir vahyin lafiz
veya harflerinde ortaya ¢ikan tahfif, taskil ve bunun gibi keyfiyetlerdeki ihtilaflar

oldugunu ifade etmistir.”

Hz. Peygamber’den sdyle bir hadis rivayet edilmektedir:
“Siiphesiz bu Kur'an yedi harf iizere indirilmistir. Ondan kolayiniza geleni okuyun.”

Yedi harf, Kur'an’da bulunan “va’d, va‘id, helal, haram, mevaiz, emsal, ihticac”
veya “emir, nehiy, helal, haram, muhkem, miitesdbih, emsal” gibi konulalr,4 veya
tasavvufl terimlerle tanimlanmaya calisilmig, konuyla ilgili hadislerde gegen ‘“harf”

tanimina aykiri izahlar yapilmistir.”

Kiraat, hadiste zikredilen “yedi harf” (el-ahrafii’s-seb‘a) meselesine bagli olarak
ortaya ¢ikmus,® Kur'an lafizlarimin harf veya kelimeleriyle degil, sekil ve suretleriyle

ilgili olan bir meseledir.  Yedi harfle ilgili Sahabe’den nakledilen rivayetler

! Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 96.
% ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'an, 11/318.
3 Buhari, Fezaili’l-Kur'an, 5-7; Miislim, Salatii-l-miisafirin, 270, Tirmizi, Kiraat, 11; Nesai, iftitah, 37.

* ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/216; Cetin, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi — Kur'an’in Farkh
Yorumlarina Tesir Eden Kiraatlar, Marifet Yay., Istanbul 2001, s. 60.

5 ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/226; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, s. 61.
6 Cetin, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, s. 55.
7 Cerrahoglu, Tefsir Usild, s. 97.
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incelendiginde, ' Kur'an’in lafizlarinda, tefsir veya hiikiimlerinde degil, lafizlarin
kiradtlarinda ihtilaf edildigi, manada degil telaffuzda bir ihtilafin yasandigi

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber doneminde hem Miislimanlara Kur'an okumada kolaylik ve
genislik saglamak, hem de Kur'an’in bir an dnce benimsenip yayilmasini temin etmek
gayesiyle getirilmis olan ruhsat, kolaylik, genislik esaslarina dayanan bir takim vecihler
ve okuma kolayliklart® olarak tamimlanabilecek olan kiradt bigimleri, Arab gramerine

bagli olarak belirlenmis okuyus ¢esitleri degil, tevatiire dayali okuyus bigimleridir.

Tevatiire dayanmayan kiraatlara el-kiraatii’s-sazze adi verilmektedir. * Sazz
kiraadtlarda, ya Sahabe icmai vardir fakat tevatiir derecesine ulasmamustir ya da gramer
bakimindan tashihler yapilarak ortaya konan kiraatlerdir. Bunlarin dini bakimdan bir
kiymetleri olmadigi gibi’ bunlarla Kur'an da okunmaz.® Tevatiire dayanmaksizin Arab

dili gramerinin kaidelerine uygun olarak Kur'an okumak caiz goriilmemistir.

Hem Sahabe’nin icmaina ve hem de tevatiir derecesine ulasan kiradtlarin sayisi,
ondur (el-Kiraatii’l-Asr).” Ebai Bekr b. Miicahid bunlardan daha ¢ok revag bulan yedi
tanesini “el-kiradtii’s-seb‘a” olarak belirlemistir.® Miicahid’in cagdasi olan Ebd Amr
Dani (6. 444/1053)’nin belirledigi senet zincirleri ve bu ilme dair yazdigi cesitli

eserlerle kiraat ilmi zirveye ulagmistir.’

" Bu rivayetlerle ilgili ayrmtili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Cetin, Kiraatlarn Tefsire Etkisi, s. 55
v.d.

2 Cerrrahoglu, Tefsir Usilii, 97-102; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, s. 56-61.
3 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, s. 65.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 106.

> Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 106.

¢ Aydemir, Abdullah, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 191.

7 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 106.

¥ Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 106; Ebu Bekr b. Miicahid ve onun kiraate dair calismalariyla ilgili olarak
ayrica bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 11/1023-1024.

? ibn Haldun, Mukaddime, I1/1024.
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Enisii'l-cenan’da, ayetlerin lafizlarinda gegen kiraat farklarinin zikrdildigi ve bu
kiradt farkliliklarina gore degisen mana vecihleri lizerinde duruldugu goriilmektedir.
Miiellif, agirlikli olarak kiraat-i asere imamlarindan gelen rivayetlere dayanmakla
birlikte Sahabe’den gelen, tevatiir derecesine ulasmamis kiradt bigimlerine yer vermeyi

de ihmal etmemistir.

Enisti'l-cenan’da, kiradtlar konusunda yapilan izahlarin genisligine, rivayetlerin
cesitliligine bakildiginda, kiraat ilmine 6nem verildigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.
Fakat diger Kur'an ilimlerinde oldugu gibi bu ilim sahasinda da miiellifin baslica

kaynaklari, temel referans kaynagi durumundaki tefsirlerdir. Esrefzade soyle der:

‘...Fetha ve zamme ile (okunur). Hamza, Kisai ve Ebli Bekr zamme ile digerleri fetha ile

(okumuslardir). Buna gore mana,... olur. Keza fi Medlimi t-tenzil.'

Veya, Fatiha suresinin dordiincii ayetinde gegen “&il” lafzinin, Hz. Peygamber,

dort halife, Sahabe, TabiGn ve kiradt imamlarindan gelen farkli okunuglarim
naklettikten sonra, “bu bilgilerin Kevasi’de gegtigini, bu okunuslarla ilgili daha pek ¢ok ayrintinin

burada zikredildigini ve oraya miiracaat edilmesini” séylemektedir.2

b- Kiraatlarin Tevcihleri
Miitevatir kiradt imamlarinin aralarindaki ihtilaflara “3¢)_&”, kendilerine mensup

ravilerin ihtilaflarina “43 3;” , diger ihtilaflara ise “4ay’ denilmektedir.’

Enisti'l-cenan’da, kiraat farkliliklari, ravi ihtilaflar1 veya miitevatir derecesine

ulagsmamis vecihlerle yapilan bazi tefsir 6rnekleri sdyledir:

1) Bakara stresinin 7. ayetinde Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

! Enisii'l-cenén, II, 182/b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 28/a-b.

3 Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 106-107.

159



‘Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’1 ve miiminleri aldatirlar () 9&34%) Halbuki onlar ancak

kendilerini aldatirlar ()& 433) ve bunun farkinda degillerdir.’

138

Esrefzdde bu ayetteki ikinci “ggeaay”  fiilinin okunusundaki kiraat farklilig

konusunda sunlar kaydetmektedir:

‘Ayette zikri gegen “N#&J\ Y Gseads Lag’ ibaresini, meshur kiradt imamlar1 Eba Amr,
Ibn Kesir ve Nafi “( 343" seklinde, birinci lafza mutabik olarak okumuslar, digerleri ise

“095 Ay seklinde okumuglardir. Diger kiradt imamlarina gore, fiili mufaale babindan

okumak i¢in bu aldatmanin en az iki kimse arasinda olmas1 gerekir. Onlar ise kendilerini
aldatmaktadirlar. Aldatmalarinin vebali kendilerine racidir. Ciinkii Allah Peygamberi’ni
onlarm nifakina muttali kilmis, onlar1 diinyada rezil etmis, ukbada da cezay1 vacip kilmistir.

Nitekim Allah Teala, “Kisi kendi kurdugu tuzaga ancak kendisi diiser.”' buyurmustur.
2) Nisa siresinin 136. ayetinde Allah Teala soyle buyurmustur:

‘Ey iman edenler, Allah’a, O’nun peygamberine ve gerek o peygamberine ayet ayet ayet

indirdigi (J) kitaba, gerek daha evvel indirdigi (J¥) kitaba iman edin...’

LRkl

Esrefzdde bu ayette gecen “J)¥” fiilinin okunusuyla ilgili kiradt farkini

Begavi’nin Medlim’inden sdyle nakletmistir:

¢« «J5% seddeli olarak malum ve mechul (okunmustur.) Meaim’de (sdyle denilmistir) Ibn

Kesir, Ibn Amir ve Ebd Amr, ayetteki “dw)'-'i” ve “J4” fiillerini ninun ve elifin zammesi

! Fatir, 35/43.

2 Enfsii'l-cenan, 1, 92/a.
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ile‘indirildi’ seklinde (mechul olarak), diger kiradt imamlar1 ninun fethasiyla “ JJ3° ve

“J5 “Allah indirdi’ seklinde (malum olarak) okumuslardir.”!

Mesela Razi’de, kiradt imamlarinin okuyus bi¢imlerini dayandirdiklart deliller
zikredilip buna gore ortaya ¢ikan anlam farklarina deginilirken, Esrefzade sadece kiraat

imamlarinin okuyus farkliliklarina isaret etmekle yetinmistir.”

3) Esrefzade, tefsirinde sazz olan kiratlara da yer vermistir. Fatiha suresinde

gecen “dlla” kelimesi hakkinda “bu kelime yedi vecih iizere okunmustur” diyerek bu

okuyus sekillerini sOyle siralamistir:

a) “dl” seklinde elif ile ve kef harfinin cerredilmesiyle

b) “é&le” seklinde elifsiz, lamin kesresi ve kefin cerredilmesiyle

¢) “dla” seklinde 1amin siikunu ve kefin cerredilmesiyle

d) “&la” seklinde elif ile ve kef harfinin nasbedilmesiyle

e) “dla” seklinde 1amin kesrelenmesi kefin nasbedilmesiyle

f) “dla” seklinde mim ve lamin fethasi ve kefin mazi fiil {izere nasbedilmesiyle

g) “dlle” seklinde elif ile ve kefin ref edilmesiyle.’

Esrefzdde bu okuyuslar1 siraladiktan sonra, bu okuyus bicimlerinin senet

zincirini su sekilde vermistir:

¢ “dl” seklinde elif ve kefin cerredilmesiyle okunusu, Nebi (s.a.v), Hulefa-i Rasidin,
Sahabe ve Tabilin’dan rivayet edilmistir. Bu okuyus, Asim, el-Kisal ve el-Ames’in

tercihidir. “éla” seklinde 1amin kesresi ve kefin cerredilmesiyle okunusuna gelince, bu

! Enisii'l-cenan, 111, 551/a.
% krs. Razi, VIII/365 — Enisii'l-cenan, 111, 551/a.
3 Enfsii'l-cenan, 1/27-28.
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okuyus, Nebi (s.a.v.)’den, Osman (r.a.), Ali (k.v.), Zeyd b. Sabit, Ibn Omer ve Ebu’d-Derda
kanaliyla gelmis, Nafi, ibn Kesir, Ebli Amr, Hamza ve ibn Amir bu okuyusu tercih etmistir.
“&la” seklinde 1amin siikunuyla okunusu, Eb Amr’dan gelmis, bu okuyus Abdiilvaris b.
Said’den rivayet edilmistir. “élla” seklinde kefin nasbedilmesiyle okunusu, EbGi Hureyre,
Omer b. Abdilaziz ve el-Ames’den, “&l” seklinde elifsiz ve kefin nasbiyla, Ebi Hayve ve
Serih b. Yezid’den, mazi fiil sigasindaki “él”, Yahya b. Ya‘mer’den, ref haliyle “<ils”
seklindeki okuyus, bazi Sam ehli ve Yahya b. Ya‘mer’den gelmistir. Miiteahhir(in , bu
kiratin en evla kiradt oldugunu sdylemislerdir. “élla” seklindeki elifli okuyusun daha evla
olmas: ise harflerdeki ziyadenin sevabi arttirmasindan dolayidir denilmistir. Yani “&lla”
seklindeki elifli okuyus, harf ziyadesinden dolay: “éla” seklindeki okuyustan sevap olarak
daha fazladir...”'

Yukaridaki agiklamalardan sonra Esrefzade, harf ziyadesinden dolayr “éile”
seklindeki okunusun daha faziletli oldugunu anlatan bir rivayet nakledip “dil” ve “dl”

arasindaki anlam farkini ortaya koyduktan sonra “bu konuda Tefsiru Kevdsi’de gesitli gdriisler

zikredilmistir; oraya miiracaat et” diyerek izahlarini tamamlamustir.”
2- Fikih Bilimiyle Tefsiri
a- Fikhi Konulardaki Genel Tutumu

aa- Fikih Usiali

Usitl ilmi, ser‘l hikkiimlerin mufassal, muayyen delil ve hikmetlerinin kendisiyle
bilindigi, dini hiikiimlerin, bu muayyen ve miisahhas deliller vasitasiyla istinbat ve ispat

olundugu ilimdir.?

Esrefzade Izzettin, itikatta Ehl-i siinnet,* amelde Hanefidir.' Nisa stresinde yer

alan “Allah sizden yiikiiniizii hafifletmek ister”> mealindeki ayetin tefsirinde hafifletilmek

! Enisii'l-cenan, I, 27/b-28/a.
2 Enisii'l-cenan, I, 28/b; Kiraatlarla ilgili bagka drnekler i¢in bkz. Enisii'l-cenan, I, 700/a; V, 493/b...

3 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukik-1 Islamiyye ve Istildhat-1 fikhiyye Kamusu, I-VIII, Bilmen Yay., istanbul
1976, 1/15.

* Enisii'l-cenan, 1,65/b; V, 31/b.
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istenen yiikiin tekliflerdeki mesakkat oldugunu sodylemis ve ‘Miisamaha, kolaylik ve
zorluklarda ruhsat (ilkesine dayanan) sir‘atii’l-Hanefiyye’nin® sizin i¢in yol olmasi bu nedenledir.”*

demistir.

Bir ehl-i tasavvuf olarak Esrefzade, Allah tarafindan insana yiiklenen ser‘i
tekliflerin fukahanin kitaplarinda zikrettikleriyle sinirli olmadigina inanmaktadir.
Esrefzade’ye gore tekalif-i ser‘iyyeyi fukahanin yaptig1 gibi sadece azalarin fiilleriyle
sinirlandirmak mimkiin degildir. Ciinkii miikellefin fiilleri “ef*alii’l-cevarih” ve
“ef*alii’l-kulib” seklinde iki kisma ayrilir. Fikih kitaplarinda ise a‘malii’l-kultb ile ilgili
¢ok az sey bulunmaktadir.’ Bu nedenle Esrefzade, ahkdm ayetleriyle ilgili hiikiimlerin
Hanefi fikhina gore izahlarini yaptiktan sonra, ayeti kalp ve riha miiteallik boyutlartyla
da ele almig, tasavvufi mesrebine uygun yorumlarla konuyu derinlestirip

zenginlestirmistir.

Esrefzade’ye gore, insanin dini tekliflerle sorumlu tutulmasindaki hikmet sudur:

‘Tekalif, rihu bedenle olan alakalarindan arndirmak; ates, ebririn amellerini esrara
sarfetmek; Seytan, ihlasli olan kullar1 digerlerinden ayirmak i¢indir. Tabiatin kerih gordiigii

her seyin altinda gizli bir esrar, balig bir hikmet vardir.”®

ab- Fikih lmi

Esrefzide Izzettin, ahkdm ayetlerinin fikhi hiikiimlerini Ebu Hanife nin

goriislerine dayanarak izah etmis ve bu izahlarinda da, Hanefiyye fakihlerinin en

! Enfsii'l-cenan, 1, 66/b.
% en-Nisa, 4/28.

3 Ebu Hanife, meselelerin dini hiikiimlerini sirasiyla Kitab, Siinnet, Sahabe kavli ve re’ye dayanarak elde
etmistir. Re’ye dayanarak hiikiim istinbat etmede kiyas ve istihsan metotlarina dayanir. Ebu Hanife’nin
fikih usiliiyle ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Karaman, Hayrettin, Islim Hukuku’nda ictihad, DiB Yay.,
Ankara 1975, s. 135-140, 151-152.

* Enisii'l-cenan, 11, 361/a.
5 Enisii'l-cenan, V, 116/a.

® Enisii'l-cenan, VI, 345/a.
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bityiiklerinden biri kabul edilen Kudari (6. 428/1037) nin Kitdbii I-Kuduri’sine,' Ebu’l
Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)’nin furGi‘u Hanefiyye hakkindaki Kenzii'd-dekdik’ine,
Fatih Camii Imam Hatipleri’nden Ibrahim el-Halebi el-Hanefi (6. 956/1549)’nin fur@
hakkindaki Miiltekd l-ebhiir una, Ibn Niiceym el-Hanefi (6. 970/1562)’nin yine furi
hakkindaki el-Esbah ve’'n-Nezdir’ine, Osmanli ulemasinin fikih sahasinda en fazla itibar
ettigi eserlerin basinda gelen Ali b. Ebibekr el-Merginani (6. 1197/1686)’nin el-

Hiddye 'sine” ve temel referans kaynag olan tefsir kitaplarina dayanmustir.

Miiellif ayetlerin fikhi hiikiimlerini agirlikli olarak Imam-1 Azam Eb0 Hanife’ye,
bazen de Ebli Hanife ve talebelerine atfederek nakletmis, bazen de herhangi bir kaynaga

referansta bulunmadan “meselenin dini hiikkmii sudur” diyerek anlatmistir.’

Miiellif, genellikle meseleleri diger mezhep imamlarinin goriisleriyle mukayeseli
olarak zikretmemis, fakat bazen, Imam Safii ve Ebi Hanife’nin goriislerini birlikte
kaydetmistir. Imam Safii’nin goriislerinin nakledildigi kisimlarin, Safii mezhebine
mensup Imam Razi’nin Tefsir-i kebir’inden yapilan nakiller sebebiyle Enisii'l-cenan’a
girdigi anlasilmaktadir. Miiellif meselelerin dini hiikiimlerini Hanefi mezhebine gore
aciklamigtir fakat o, mezhebi bir taassup i¢inde de degildir. Nadiren de olsa Ebu

Hanife’nin goriisiinii terk ettigi, cumhurun kararini tercih ettigi durumlar goriilmektedir.

1) Ahkdm Ayetlerinin Mezheplere Dayanmadan Tefsiri

Yukarida da ifade edildigi tizere Esrefzade, ahkam ayetlerini Hanefi mezhebinin
goriisleri ekseninde izah etmis, bazen de herhangi bir referansta bulunmadan sadece

meseleyi ve o meseleyle ilgili hilkmii kaydetmistir.

Allah Teala Nisa stresinin 101. ayetinde s6yle buyurmustur:

! bkz. Kuduri, Kitabii’l-Kuduri (¢ev. Siilleyman Cakir), Ozaydin Matbaas1, istanbul 1967.

? Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 118; Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.
Lekesiz, M. Huldsi, Osmanli Ilmi Zihniyetinde Degisme (Tesekkiil-Gelisme-Coziilme:XV-XVII.
Yiizyillar), H.U. Tarih Béliimii, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1989, s. 164-171.

3 Mesela haccin menasiki ile ilgili ayrintilar bu sekilde anlatilmistir. bkz. Enisii'l-cenén, I, 528/a- 530/a.
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“Yeryiizinde sefere ¢iktiginiz zaman eger kafirlerin size fenalik yapmasindan endise ederseniz

namazlar1 kisaltmanizda size bir vebal yoktur...”

Ayette zikredilen “3 sball ¢y ) g uald of” ifadesi, namazlarda bir kisaltmay1 ihsas

etmekle birlikte bu kisaltilmanin rekatlarin sayilarinda mi1 yoksa eda edilmesi
keyfiyetinde mi oldugu konusunda bir belirsizlik bulunmaktadir. Bu konuda cumhurun
goriisti, “namazin rekatlarimin adetleri hususunda bir kisaltmady” yoniinde tebelllir ederken,
bazilar1 bu kisaltmanin rekatlarin eda edilmesi hususunda oldugunu, namazda riiku ve
sticud yerine ima ve isaretle yetinilebilecegini, yliriiyerek de yahut elbiseler kana

bulanmis halde de namaz kilanabilecegini sdylemislerdir.

Esrefzade, namazlarin kisaltilmasiyla ilgili bu ihtilaf konusuna girmeden, el-
Ahfes ve Sibeveyh’den “kasr” lafzinin semantik ¢ercevesini belirleyen izahlar nakledip

sOyle demistir:

‘Kasr ile kastedilen rubaiyyatin yartya indirilmesidir. Cilinkii (rubaiyyat) seferde iki rekat
olarak kilmir. Kisaltma ancak &gle, ikindi ve yatsi namazlari hakkinda s6z konusudur.

Aksam ve sabah namazlar1 kisaltilamazlar.”'

2) Ahkam Ayetlerinin Hanefi Mezhebine Dayanarak Tefsiri

a) Ebi Hanife’nin Goriislerine Dayanarak Tefsiri

Esrefzade’nin sadece Ebli Hanife’nin goriislerine dayanarak yaptigi bazi tefsir

ornekleri soyledir:

1. Bakara stiresinin 184. ayetinde sdyle buyurulmustur:

“(Orug) sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, yahut yolculukta olursa tutamadigi giinler sayisinca

diger giinlerde tutar...”

Esrefzade, hasta ve yolcunun oru¢ tutmamasinin ruhsat mi azimet mi oldugu

konusunda fukaha arasinda yapilan tartismalara hi¢ girmeden,” Eshdh’ta “seferde orug

! Enisii'l-cenan, III, 495/a.
? Konu ile ilgili goriisler i¢in mesela bkz. Razi, IV-334-338.
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tutmanin fazilete daha uygun bir davranis oldugunun” zikredildigini ifade etmis,
ardindan da yolcu i¢in oru¢ tutmanin azimet, tehirininse ruhsat oldugunu ve azimete
sarilmanin daha faziletli oldugunu soylemistir.' Esrefzide’ye gore, bu konuda Hz.
Peygamber’den rivayet edilen “Yolculukta oru¢ tutmak birr sayimaz.”* medlindeki hadiste
kastedilen mana, orucun, kisiyi helak edecek derecede zayif diistirmesinden korkuldugu

e 3
durumlar i¢in s6z konusudur.

2. Orug tutmamay1 miibah kilan yolculugun siiresi, ulema arasinda ihtilafli bir
meseledir. Davud ez-Zahiri, bir fersah (yaklasik alt1 kilometre) olsa dahi her yolculukta
bu ruhsatin oldugunu soylerken, Evzai, daha azinin bir mukim i¢in de s6z konusu
olmasindan dolay1 orucu bozmay1 miibah kilan yolculugun bir giinliik oldugunu, , imam
Safii, imam Malik, Ahmed b. Hanbel ise bu miiddetin on alt1 fersahlik bir yol oldugunu

soylemislerdir.*

Esrefzade, yolculukta oru¢ tutmamayi miibah kilan mesafenin Ebi Hanife’ye
gore ti¢ giin ii¢ gecelik bir mesafe oldugunu sGylemis,” diger mezheplerin farkli

goriislerine ise hi¢ temas etmemistir.
3. Maide stiresinin 6. ayetinde zikredilen “aSws » ) gawsa 3 ibaresinde viiclib ifade

eden miktar, Ebt Hanife’ye gore, basin dortte biridir.’ Ciinkii Hz. Peygamber, basmin

nésiyesine meshettmistir. Bu da basin dértte birine tekabiil eder.”

Imam Safii, bas1 meshetme hususunda farz olan miktarin, eli, basa bir miktar

dokundurmanin kafi oldugu seklinde yorumlamis, Imam Malik ise basin tamammnin

! Enfsii'l-cenan, 1/501/a.
* Buhari, Savm, 36.
3 Enisii'l-cenan, I, 501/b.
* Razi, IV/331-332.
3 Enisii'l-cenan, I, 501/b.

6 el-Mevsili, Abdullah b. Mahmad b. Mevdid el-Hanefi (6. 683/1284), el-ihtiyar li Ta‘lili’l-muhtar
(ta‘lik:es-Seyh Mahmid Ebii Dakika), I-V, Cagr1 Yay., Istanbul 1991, /7.

7 Enisii'l-cenan, 111, 17/b.
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meshedilmesi gerektigini soylemistir. ' Esrefzade, bu goriis farklihklarmi dile
getirmemis fakat, abdest alirken basin kacta kaginin mesh edilmesi gerektigi konusunda
ihtilafin bulundugunu, bu ihtilafin, Aziz Mahmad Hiidai’nin, Vakiatii’l-Hiidai’ de, Seyh
Uftade Efendi’den yaptign bir nakille kendisi i¢in ortadan kalktigini sdylemistir.
Nitekim, basin, nasiye (basin 6n, alin tarafi), kidal (basin arkasi) ve fevedan (basin iki
tarafi) olarak isimlendirilen dort canibi bulunmaktadir. Seyh Uftide Efendi’nin,
nasiyeye ii¢ parmakla meshedilmesi seklindeki goriisii, ndsiyeye meshin miktarinin ne

olacag1 konusundaki belirsizligi, Esrefzade’ye gore, ortadan kaldirmaktadir.

4. Allah Teala, Nisa suresinin 101. ayetinde “sefere ¢ikildig1 zaman bir zarar
gérme s0z konusu oldugunda namazlarin kisaltilmasinda bir vebal bulunmayacagini”
buyurmustur. Fakat seferde namazlarin kisaltilmasini caiz kilan asgari miiddetin ne
oldugu konusunda belirsizlik vardir. Eba Hanife’ye gore bu yolculuk, en az {i¢ giin {i¢
gece siliren bir yolculuk olmalidir. Esrefzade, bu yolculukta gilindiizlerin yiiriyiis,
gecelerin ise istirahat i¢in oldugu, yolculuk esnasindaki yiiriiylisiin sekli, berid, fersah,
mil gibi mesafe birimlerinin birbirlerine karsilik gelen dlgiilerini zikretmis® bu konuda

var olan ihtilaflara* ise deginmemistir.

Esrefzade seferde namazi kisaltmanin ruhsat mi yoksa azimet mi oldugu
konusunda mevcut olan ihtilafta kendi mezhebinin goriisiinii esas almis ve “ayetin zahiri
kasr ve itmam konusunda muhayyer birakiyor goriinse de seferde namazda kisaltma
yapmanin ruhsat degil azimet oldugunu, burada cevaz degil viicubun séz konusu
oldugunu, eger yolcu olan bir kisi namazin1 dort rekat olarak kilar ikinci rekatin baginda

tahiyyata oturmazsa namazinin fasid olacagini, ikinci rekatin sonunda tesehhiid miktari

"el-Mevsili, el-Ihtiyar, 1/7.

* Enisii'l-cenan, III, 17/b.

3 Enisii'l-cenan, 111, 495/a-b.

* Mesela bkz. er-Razi, VIII/280-283.
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oturursa son iki rekati nafile olmakla ve de selamin tehirinin seyyietiyle birlikte

- o e
namazin tam olacagini” sdylemistir.

5. Esrefzade, erkek ve kadinin hiir veya kdle olmalarina gore degisen taldk sayist
konusunu da sadece Ebl Hanife’nin goriisleriyle izah etmistir. Buna gore, hiir bir
kadinla evli olan bir kdle, esini ancak ii¢ talakla bosar. Eger kolenin esi cariye ise bu
bosama iki talakla olur. Bu iki talaktan sonra tekrar nikah kiyabilmek, ancak bagka
biriyle evlendikten sonra miimkiindiir. Hiir bir erkek ise, cariye olan karisin1 ancak iki

talakla bosama hakkina maliktir.”

Imam Safii ve Imam Malik’e gore ise, karis1 ister hiir ister cariye olsun bir
kolenin esini ancak iki talakla bosama hakki vardir. Hiir veya cariye bir ese sahip hiir

bir erkek ise esini ii¢ talakla bosama hakkina sahiptir’

b) Ebili Hanife ve Talebelerinin Goriislerine Dayanarak Tefsiri
1. Miiellif, Bakara suresinin 3. ayetini (5 glall (gailng cuadly & giafy C,gﬁ\) tefsir

ederken Once bu ayetin, amelin imanin ciiz’ii olmadigmin bir delili oldugunu, zira,
matufun, matufu’n-aleyhin gayri olmasi gerektigini soyleyerek® Ehl-i siinnet anlayisinin
bu konudaki goriisiine istii kapali destek vermis, daha sonra, ikdmet edilmis bir
namazin ne anlama geldigi, hangi sart ve riikkunlari tasimasi gerektigi konusunda ehl-i
tefsirin alt1 goriisii oldugunu belirtip bu tefsir vecihlerini tek tek siralamigtir. Konu,
namazin Oncesinde yerine getirilmesi zorunlu olan “necasetten taharet” bahsine
geldiginde, Musalliye farz olan taharetin, bedenin, elbisenin ve namaz kilanacak yerin
tahareti oldugunu, bir namazin tecvizine imkan verecek necaset miktarinin ne oldugu

konusunda ihtilaf bulundugunu sdylemis ve bu konuda Ebt Hanife ve talebesi Ebl

! Enisii'l-cenan, 111, 495/b.
% Enisii'l-cenan, I/ 581/b- 582/a.

3 bkz. el-Cassds, Ahmed b. Ali Eba Bekr er-Razi el-Hanefi (6. 305/917), Ahkdmii’l-Kur'an (tahkik:
Muhammed Sadik), I-V, Daru’l-mushaf, Beyrut tsz., II/ 82.

* Enisii'l-cenan, 1, 66/a.
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Yasuf’un birbirinden farkli olan goriislerini herhangi bir tercih kaydi koymadan

zikretmistir.

Imam-1 Azam, necaset-i muhaffefe ile namazin ikametinin tecviz edilebilir
oldugu, necaseti muhaffenin de, tab-1 selimin rahatsizlik duyacagi derecedeki fahis
neciset miktarina ulasmayan bir necaset oldugu goriisiindedir.’ imam-1 Azdm’a gore
necaset, elbisenin dortte birine yayildiginda necaset-i muhaffefe asilmaktadir. Ciinkii

dértte bir (rub®), kiilliin yerine gecer.”

Ebli Yusuf i¢in ise necaset-i muhaffefeyi asan miktar elbisenin dortte birini

degil, enine boyuna bir karislik bir alani kapsamaktadir.®

2. Esrefzade, kadi, miiftli ve vaizlerin bir seyi emredip nehyederken halkin
durumunu ve adetlerini bilmeleri gerektigi goriisindedir.* Mesela, Hz. Peygamber’in
vezn (para) iizerinden 6l¢li koymasindan dolayi, dirhem ve dinar ile alisverisi caiz kabul
etmeyen, aligverisin ebediyen sadece vezn ile olabilecegini sdyleyen Ebli Hanife ve Ebi
Muhammed’in daha giiclii olan goériislerine karsilik Eb YGsuf’un rivayetin zahirine
mutabik diismeyen, insanlarin tedmiil haline getirdikleri degerleri kullanabilecekleri
yoniindeki goriisii, Esrefzade’ye gore, zayif olsa bile fitneden kagmak igin vacip ve
gerekli olan goriistiir.”

3

3. Esrefzade, Furkan suresinin 48. ayetinde gegen “gékten indirilen tertemiz su”
ifadesine istinaden suyun temiz olma sartlarini, EbG Hanife ve talebeleri Imam

Muhammed ve Ziifer’in goriislerine dayanarak izah etmistir.®

! Enisii'l-cenan, I, 66/b.
2 Enfsii'l-cenan, 1, 66/b.

3 Enisii'l-cenan, I, 66/b; Enisii'l-cenan’da, “namazlarin kasri” ile ilgili EbG Hanife’nin goriislerine, el-
Esbdh ve’n-nezdair ve Tefsiru Hadddd’a istindden yapilan izahlar i¢in bkz. Enisii'l-cenan, II, 273/a;
“Hacc”1n erkani ve sekliyle ilgili Ebu Hanife ve es-Safii’nin goriislerine dayanilarak yapilan izahlar igin
bkz. Enisii'l-cenan, I, 528/b-529/a.

* Enisii'l-cenan, VI, 503/b.
5 Enisii'l-cenan, V1, 503/b.

% Enisii'l-cenan, IX, 58/a; ayrica bkz. VIII, 380/b (haddii’l-kazf).
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¢) Ebii Hanife ve Iimam Safii’nin Gériislerinin Kiyaslanarak Tefsiri

Esrefzade, “s g8 AU (gudily Cpanyhy cilillaal)! ayetini tefsir ederken “s g a”
lafzinin ezdaddan olup, cem etmek, hayiz gérmek ve tuhiir manalarina geldigini, Ebl

Hanife ve ashabmin bu kelimenin hayiz anlamimi tercih ettiklerini ve bu tercihi

’72

yaparken® &l ADE (ghamd Al o) aSeled G gamall e Oud g ayetine

dayandiklarmi, imam Safii’nin ise bu konuda “ (gisd o) silké”? ayetine dayanarak
“s 3,80 ile kastedilenin teharet oldugu goriisiine sahip oldugunu kaydetmistir. imam
Safii’ye gore bu ayette zikredilen “cg3ad” deki 1am harfi, vakit icindir. iddet vaktininse

hayiz vaktinde olmasi cdiz degildir. Ciinkii hayiz vaktinde talak men edilmistir.*

Buna gore; iddet siiresi Safiilere gore daha kisa, Hanefilere gore daha uzundur.
Imam Safii’ye gére eger bir kimse hanimmmi temiz iken bosasa, kadin bosanmayi
miiteakip hayiz olsa, {i¢iincii hayiz basladigi zaman kadinin iddeti tamamlanir. Ebl
Hanife’ye gore ise, eger bosama kadin temiz iken vukl bulmussa, liclincli hayizdan,
eger bosama hayiz halinde gergeklesmisse dordiincii hayizdan temizlenmedigi
miiddetge iddetin bittigine hiikkmedilmez.’

Esrefzade, Bakara slresinin 233. ayetinde, annelerin cocuklarini emzirme
miiddetinin iki yil olarak belirlenmesindeki gaye ve hikmeti,® Nisi suresinin 25.
ayetinde zikredilen cariyelerle evlenmenin sartlarimi’ Bakara sdresinin 225. ayetinde
zikri gegen yeminii’l-lagv konusunu,® “Hacc”in erkani ve menasikiyle ilgili ayrintilarr’.
Ebi Hanife ve Imam Safii’nin goriislerini mukayese ederek izah etmistir.

" el-Bakara, 2/228.

* et-Talak, 65/4.

3 et-Talak,65/1.

* Enisii'l-cenan, 1, 578/a.

> Enisii'l-cenan, I, 579/a; Ayrmtili bilgi igin bkz. el-Mevsili, el-Thtiyar, 111/122-123.

% Ayette zikredilen “Anneler cocuklarni iki yil emzirsinler” ciimlesindeki siirenin hangi gayeye yénelik
olarak belirlenmis olabilecegi, Hz. Peygamber’in, “Neseb ile haram olan emzirme ile de haram olur.” (ibn
Mace, Nikah, 34.) hadisi cercevesinde izah edilmeye calisilmistir. imam Safii, ayetteki sinirlamanin, siit
emme isi bu zaman icerisinde olmadig1r miiddetce hadisteki hitkmii ifade etmeyecegi yoniindeki maksada
matuf oldugunu savunmus, Ebli Hanife ise, hiirmeti doguran siirenin otuz ay oldugunu sdylemistir. Reda
(slit emzirme) bahsiyle ilgili olarak Hanefi mezhebinin goriisleriyle ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. el-
Cassas, Ahkamii’l-Kur'an, 11/104.105 vd. Enisii'l-cenan’daki izahlar i¢in bkz. I, 591/a-b.

7 Enisii'l-cenan, 11, 380/b- 381/a.
8 Enisii'l-cenan, 1, 573/b-574/a.

° Enisii'l-cenan, 1, 528/b-529/a.
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b- Fikhi Konulardaki Tefsirleri
ba- ibadat Alamindaki Tefsirleri

1)Temizlik

Esrefzade’ye gore, tathir, yani temizlenmek, rizkin genislemesinin sebebidir.
Nitekim Hz. Peygamber, “Temizlige devam et, rizkin genislesin.” buyurmustur. Ve yine Hz.

Peygamber, “Namaz, ancak tahdret ile olur.””! demistir.z
Esrefzade, «...gokten tertemiz su indirdik™® mealindeki ayetin tefsirinde, stri rizkin
sebebi olan suyun, temiz (als) ve temizleyici (g ) oldugunu, talip olan kimsenin

daima zahiri temizlik {izerinde olmas1 gerektigini, zira bu temizligin rizki celbettigini

ifade etmistir.”

Zahirin teharetinin suyla, kalbin teharetinin de ahlak-1 zemimeyi ve masivaullahi
nefyederek yapildig1 goriisiinde olan Esrefzade, halkin baktig1 vechini suyla yikamaya

6zen gosterip de Hakk’in baktig1 veche Gnem vermeyen insana sastigimi sdylemistir.’

2) Namaz

Allah Teala Bakara suresinin 3. ayetinde “3slall (gaily g il (sia’s 0333\”
buyurmustur. Esrefzade, miifessirlerin, namazin “ikdmetinin” manast hakkinda alt1
goriisii oldugunu sdylemiis ve onlar1 sOyle siralamistir:

1. Onlardan bazisi, namazin ikdmetinin, onun edasi oldugunu sdylemislerdir.

2

Nitekim milezzinin “3 shall cwal® & s0zii de “namazin edasina baslamak™ anlamini

' Buhari, Vud@’, 2; Miislim, Taharet, 1.
% Enisii'l-cenan, IX, 58/a-b.

3 el-Furkan, 25/48.

* Enisii'l-cenan, IX, 57/b-58/a-b.

> Enisii'l-cenan, 111, 549/b.
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tasimaktadir. Bir seyin kiyami, o seyin var olmasi demektir. Kulun namazi kiyami da

onu tahsil etmesidir. Ayetin manasi, onu eda edin demektir.

2. Ibn Abbas, “namazin ikdmesi, onun riikdlarinin, secdelerinin tam olmasi, fiil
ve riikkinlarinda herhangi bir eksikligin olmamasi, farz, vacip, siinnet ve adabinda
herhangi bir halal bulunmamasidir.”, demistir. Ayetin manasi, namazin rukd ve
secdelerini tamamlayin, ta‘dili erkanmi1 yerine getirin, fiil ve erkdninda bir eksikligin
olmasindan, farz, vacip, Siinnet ve adabinda bir halal bulunmasindan onu koruyun

demektir.
3. “Namazin ikdmesi, onun idamesi anlamindadir.”, denilmistir.

4. Ibn Keysan, ‘“namazin ikdmesi, onlarin gabya iman davalarindaki

dogruluklarinin burhanidir.” demistir.

5. Bazilari, “namazin ikdmesinin, onun huddduna, cevaz ve kabul sartlarina

riayet etmek oldugunu” séylemistir.

Namazin, cevazinin sartlari, altisi, namaza baslamadan Once, altisi, namaza

basladiktan sonradir.
Namaza baslamadan 6nce yerine getirilmesi gereken sartlar sunlardir:
a. Hadesten taharet: Abdest ve gusiil.

b. Necasetten tahdret: Bu necaset de, necaset-i galiza ve necaset-i hafife olmak
tizere ikiye ayrilir. Necaset-i galiza, idrar, gaita, kan, sarap, tavuk digkisi gibi, necaset-i

hafife, eti yenen hayvanlarin idrar1, eti yenmeyen kuslarin digkis1 gibi necasettir.

Namaz kilacak kimsenin bedenini, elbisesini ve namaz kilacagi yeri bu iki tiir
necasetten arindirmasi farzdir. Necaset-1 galizanin miktari, eger bir el ayas1 miktarindan
daha azsa namazin cevazin1 men etmez fakat yine de izéle edilmesi gerekir. Necaset-i
mubhaffefe ise, cok fahis olursa, yani selim bir tabiat onu ¢irkin bulursa, temizlenmesi
zorunlu olur. Bu da, Imam-1 Azim’a gore, necasetin elbisenin dértte birine ulagmasidir.
Ciinkii dértte bir, kiill makamimdadir. Imam-1 Azam, necaset-i muhaffefe elbisenin
dortte birinden daha az oldugu zaman namazin cevazina hiitkmetmistir. Necasetin izalesi

su ve giil suyu gibi temiz olan her mayi* ile olur.
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c. Setr-1 avret: Erkegin gobegi ile dizleri arasindaki bolge avrettir. Avret, kisinin

kendisi itibariyle degil baskasi itibariyle olur. Hiir kadinin ise, Hz. Peygamber’in, 3¢ sl

35" hadisinden dolay, yiizii ve iki eli haric, sac1 ile birlikte biitiin bedeni avrettir.

Ayaklart konusunda ise iki rivayet vardir...Eger kadinin asagiya dogru dokiilen
saclarmin dortte biri acilirsa, namazi bozulur. Ifsddda itibar edilen, kulaklarmin {izerinin
acilmasidir denilmistir. Eger kisi, temiz bir elbisesi oldugu ve onu giymeye gii¢
yetirebildigi halde, karanlik bir odada ¢iplak olarak namaz kilarsa -icma ile- namazi caiz

degildir. Cariyenin avreti, erkeginki gibidir.
d. Istikbal-i kible
e. Vakit

f. Niyet: Kalben namaz kilmay1 dilemek, hangi namazi kildigin1 bilmektir. Farz

degildir ancak dil ile sdylemek daha giizeldir.
Namazin baglamasindan sonraki sartlar ise sunlardir:

a. Kiyam

b. Kiraat

c. Riika

d. Siictd

e. Iftitah tekbiri

f. Ka‘de-i ahire

Esrefzade, bu sartlar yerine getirilmeden namaz kilmanin caiz olmadigini, ¢iinkii
namazin lugat anlaminin “dud”, seriatta da, taharet, setr-i avret, istikbal-i kible ve diger

malum erkan gibi kendine mahsus fiillerin namaz olarak kabul edildigini séylemistir.
6. Kugeyri’nin goriisiidiir. Kuseyrl, namazin ikamesinin, erkani ve siinnetleri ile
kilinmas1 ve namaz kilan kimsenin namazinin goriilmesinden gaybeti (?) demek

oldugunu sdylemistir. Cilinkii Allah: “Ben sirk kosulan biitiin ortaklardan miistagniyim, kim benim

! Bu hadise, sahih hadis kaynaklarinda rastlanilamanustir.

173



icin bir is yapar ve sonra da bu iste benden baskasini ortak kosarsa ben ondan beriyim.”

buyurmustur.'

Bundan sonra Esrefzade, namazin kabuliiniin alti1 zahiri, alt1 batini kabul sarti
oldugunu soylemis, zahiri kabul sartlar1 arasinda, husi, takva, haram yeme, bos sz
(lagv), tembellik ve ataleti terk etmeyi; batini kabul sartlar1 arasinda, ihlas, tefekkiir,
havf ve reca, taksiru’r- rii’yet ve miisdhedeyi saymis, bu sartlara ridyet ederek namaz
kilmanin anlam ve Onemini ayetlerden verdigi Orneklerle agiklamis ve devaminda,
seriat namaz1 ve tarikat namazi olmak tlizere iki ¢esit namaz oldugunu, seriat
namazinin, zahiri azalarla, bedenin hareketiyle kilinan namaz, tarikat namazinin stirekli
olarak kilman kalb namazi (salatii’l-viistd) oldugunu soOyleyip tasavvufl goriisleri

ekseninde kalb namazinin izahina gegmistir.2

3) Orug

Arapca’da “siyam, bir seyden vazgegip onu birakmak” anlamina gelmektedir.3 Istilahta
ise, fecrin dogmasindan giinesin batimina kadar, insanin oruglu oldugunu bilerek ve
buna niyetli olarak, orucu bozan seylerden kendisini tutmasi demektir.* Esrefzade
orucu, ‘Lugatta savm, imsak (tutmak) anlamina gelir. Seriatta orug, giindiiz vakti niyetli olarak,yeme,
icme, cima gibi nefsin istah duydugu seylerin azamisinden kendini tutmaktir.”” seklinde tarif

etmistir.

Allah Teala, Bakara siiresinin 183. ayetinde sO0yle buyurmustur:

‘Ey iman edenler, orug sizden onceki timmetlere farz kilindig1 gibi, korunup miittaki olasiniz

diye size de farz kilind1.’

! Enisii'l-cendn, I, 66/a-b- 67/a-b.

? bkz. Enisii'l-cenan, 1, 67/b - 69/a-b

? Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, XII/350.
4 Raz, IV/ 321.

5 Enisii'l-cenan, 1, 500/a.
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Esrefzade’ye gore ayetteki benzetme, bu ibadetin, Hz. Adem’den itibaren biitiin
peygamberlere ve iimmetlere farz kilindigi anlamina gelmektedir. Bu ifade seklinde,
hiikiim i¢in bir te’kid, ibadete istekli kilma (ragbet) ve bu ibadeti muahataplar1 igin
giizel gdsterme manasi vardir. Cilinkii oru¢ mesakkatli bir ibadettir ve mesakkatli bir sey
umdmilesince ona katlanmak kolay olur.! Fakat ayetteki tesbih, orucun zamani ve
miktar1 yoniiyle bir benzetme olmayip orucu yerine getirme seklindeki asla yonelik bir

benzetmedir.’

Bakara suresinin 184. ayetinde, “ Sizden kim hasta, yahut yolculukta olursa tutamadig1
giinler sayisinca diger giinlerde turar.” buyurulmustur. isldm alimlerinim bir kism1 yolculukta
oru¢ utmanin daha faziletli oldugunu savunurken bir kismi1 da efdal olanin orucu yemek
oldugunu soylemis, bir bagka grup da bu iki seyden efdal olanin kisiye en kolay gelen

durum oldugunu ifade etmistir.*

Esrefzade’ye gore, oru¢ tutmak, azimet, onu tehir etmek ruhsattir. Azimete
sarilmaksa daha faziletlidir ve bu nedenle yolcunun oru¢ tutmasi efdaldir. Bu konuda
Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Yolculukta oru¢ tutmak birr (ivilik) sayimaz.”> hadisinin,
orucun kisiyi helak edecek derecede zayif diiserecegi durumlar i¢in sdylenmis olduguna

hamledilmelidir.®
4) Hac
Allah Teéla Bakara siiresinin 196. ayetinde s0yle buyurmustur:

‘Hacc1 ve umreyi tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayimmiza gelen kurbani

gonderin...’

! Enisii'l-cenan, I, 500/a.

? Enisii'l-cenan, a.y.

3 el-Bakara, 2/ 184.

* Konu ilie ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Razi, IV/ 334-343.
5 Buhari, Savm, 36.

® Enisii'l-cenan, I, 501/b.
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Ayetteki “) s«3” emrinin mutlak bir emir mi yoksa yoksa hacc ve umreye girmis

olmaya bagli bir emir mi oldugu konusunda alimler arasinda goriis farkliliklari
bulunmaktadir. Safiiler, bu ayete istiniden umrenin vacip oldugunu savunurken,
Hanefiler, umrenin Siinnet oldugu goriisindedirler. > Esrefzade, emrin ifade ettgi
mananin farkli yorumuna dayanan goriis ihtilaflarin1 zikretmemis, sadece Ebil

Hanife’ye gére umrenin, nafile namazlar gibi Siinnet oldugunu séylemistir.’

[slam alimlerinin hacci, ittifakla farz kabul ettiklerini sdyleyen Esrefzade,*

haccin riikunlar1 konusunda su bilgileri vermistir.
Haccin erkani bestir:

1. Thram

2. Arafat’ta vakfe

3. Tavaf

4. Safa ile Merve arasinda sa’y

5. Basi tirag etmek veya kisaltmak.

Haccin vacipleri, yapilmadigi zaman kurban kesmeyi gerektiren fiillerdir.

Stinnetleri ise, terkinden tiirii higbir sey gerektirmeyen fillerdir.

Esrefzade, yukaridaki izahlarin ardindan hac ve umrenin menasikini anlatmis ve
hac ve umrenin, ifrad, temettu‘ ve kirdn olmak iizere ii¢ sekilde eda edilebilecegini

sOyleyerek bu {i¢ ¢esit eda seklinin aralarindaki farklari izah etmistir.’

! Safiiler, bunun mutlak bir emir oldugunu ve “Hacc ve umreyi kdmil ve tam olarak yapmiz” sekinde
anlagilmas1 gerektigini sdyleyip umrenin vacip oldugunu savunurken, Hanefiler: “Bir seye baslamanin
vacip olmamast miimkiindiir, fakat basladiktan sonra onu tamamlamak vacip olur.” diyerek bu emrin, hac
ve umreye baslama sartina bagli oldugunu ve buna gore ayetin manasinin “Kim hac ve umreye baglarsa
onlar1 tamamlasin” seklinde anlagilmast gerektigini soylemislerdir. bkz. Rézi, IV/ 448; el-Mevsili, el-
Ihtiyar, 1/158.

2 el-Mevsili, age, 1/158.

3 bkz. Enisii'l-cenan, [, 528/b.

* Enisii'l-cenan, I, 528/b

3 Enisii'l-cendn, 1, 528/b.
® Enisii'l-cenan, I, 528/b- 529/a.
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Yukaridaki ayette zikredilen, “alijuas) G\ (eger alikonursaniz) ibaresi, fikhi bir

mesele dogurmus ve buradaki diisman sebebiyle kusatilma ve men edilme manasinin
icerdigi hiikmiin, hastalik ve diger engeller sebebiyle de tahakkuk edip etmeyecegi

ulema arasinda tartigilmistir.

Imam Safii, “ihsar” 1n, diisman tarafindan olan alikoyma ve menetme manasinda
olacaglm S(')ylel’nis ve “diismamn alikoymas: disinda hac icin baska bir alikoyma soz konusu
degildir.” demistir.l Ebl Hanife ise, ister hastalik sebebiyle , ister diismandan dolay1
olsun ihsari, mutlak anlamda bir engellemenin adi olarak gormiis, ister diigman
sebebiyle, ister hastalik sebebiyle olsun ihsar bulundugunda hiikmiin de tahakkuk

. T 2
etmesi gerektigini savunmustur.

Esrefzade, bu meselede farkli goriislere yer vermeden sadece EbG Hanife’nin
goriisiinii zikretmis, hastalik, diisman, acziyet, nafakanin yoklugu, yolculuk ve sair gibi
haccin ifasina ve Kabe’ye ulasmaya engel olan biitiin sebeplerin ayetteki ihsarin
hiikmiine dahil olacagini, diigman tarafindan engellenmis olmalar1 sebebiyle hitap, Nebi
(a.s.)’ye ve ashabina olsa da itibar edilmesi gerekenin sebebin hususiyeti degil lafzin

umumiligi oldugunu séylemistir.’

5) Zekat

Hiir ve akil balig olan Miisliimanlarin, nisap miktarina ulasan, havaici asliyeden
fazla olan ve {izerinden bir tam y1l ge¢mis olan mallarinin belirli bir miktarini hak eden
kisilere bagislamalarina zekat denir.*

Insanlarinn mallarindan bir kismini1 zekat olarak vermelerinin kesinlikle yerine

getirilmesi gereken bir farz oldugunu sdyleyen Esrefzade,’ insanin mali ok sevdigini,

' Rézi, IV/ 460.

2 el-Mevsili, age, I/ 168-170.

3 bkz. Enisii'l-cenén, I, 529/b.

* el-Mevsili, I/ 99; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, Bilmen Yay., Istanbul tsz.
> Enisii'l-cenan, I, 224/b.
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hal bu iken mahabbetullah ile emredildigini, mali bezletmenin onun mahabbetinin

6liisii ve davasindaki sidki igin bir imtihan kilindigin séylemektedir.'

Allah Teala Bakara suresinin 110. ayetinde s0yle buyurmustur:

“Namazi kilin, zekdt: verin. Onceden kendiniz igin yaptiginiz her iyiligi Allah’in katinda

bulacaksiiz.”

Esrefzade’ye gore hayr, biitiin iyilikleri (birr) i¢ine alan amelleri kapsadigi halde
Allah Teala, onlarin arasindan mahsusen namaz ve zekati zikretmistir. Ciinkii namaz,
Allah’in verdigi nimetlere biitiin uzuvlarla siikretmeyi saglayan bir ibadet oldugu i¢in
bedeni bir kurbet, zekat da, Allah Teala’nin diinyada lezzetli bir hayat siirmelerini

saglayan zenginlere siikretmelerini sagladig i¢in mali bir kurbet saglamaktadlr.2

6) Kurban

Esrefzade’ye gore kurbandan maksat, fakirlerinin ihtiyacinin giderilmesidir.
Kurbanin ekseriyetinin, hatta tamaminin tasaddukunun miistehab olmasi bu sebepledir.’

Ve kurban, hacilarm, bayram giinii yerine getirmeleri gereken menasiktendir.”

Esrefzade, Maide stresinin ilk ayetinde zikredilen “Asagida okunacaklar disinda kalan
hayvanlar, ihramli iken avlanmayi helal saymamak iizere size helal kilindi.” climlesindeki * dasgs
alady)” tabiriyle bogazlanmasi ve yenmesi helal olan hayvanlarin beyan edildigini
sOylemis, behimenin enama izafetinin cinsi tebyin i¢in oldugunu, yani enamin behime

olan biitiin tiirlerinin helal kilindigini, bunlarin da disileriyle birlikte, deve (Ja¥)), sigir
(), koyun (oial) ve kegi (jxaVl) oldugunu belirtmistir.
bb- Muiamelat Alanindaki Tefsirleri

1) Sahis Hukuku

Haklardan faydalanabilen ve hak sahibi olabilen varliga sahs denir.® islam
hukukuna ait klasik eserlerde sahis hukuku ehliyet, neseb, nikah, mehir, nafaka, talak,

hacr, vasiyet ve ferdiz basliklar altinda ele alinmustir.'

! bkz. Enisii'l-cendn, 1, 224/b.

% Enisii'l-cenan, 1, 368/b. Zekat ile izahlar icin ayrica bkz. Enisii'l-cenan, I, 331/b; V, 345/a, 351/a, 487/a-b.
? Enisii'l-cenan, 111, 145/b.

* Enisii'l-cenan, 111, 145/b.

> Enisii'l-cenan, III, 2/b.

® Karaman, is1am Hukuku, I/ 21.
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Esrefzade’nin sahis hukukuyla ilgili yaptig: bir tefsir 6rnegi soyledir:
Allah Teala Nisa stresinde sdyle buyurmusturur:

‘Allah size ¢ocuklariniz hakkinda erkege, kadinin payinin iki misli (miras vermenizi) emreder.
Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin. fayda bakimidan daha yakin oldugunu bilemezsiniz.

Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir’?

Esrefzade ayette zikredilen feraiz hiikiimlerini, mezhep ihtilaflarina girmeden,
ayetlerin lafizlar1 g¢ergevesinde verilen genel tefsir bilgileri ve ferdiz kitaplarindan
naklettigi bilgiler ¢ercevesinde izah etmis® ve sonrasinda kisisel haklar ve sorumluluklar
konusunda bir takim temel prensiplere dikkat ¢cekerek sdyle demistir:

‘Bil ki bu ayette s0yle bir tenbih vardir; kula diisen, kendi goriisii ve ameliyle ifrat ve tefrite
meyletmekten sakinmasi, giiclii ve zayif arasindaki esitligi saglayan bir terazi olan urvetii’l-
viiskaya yani adalete sarilmasidir...Size diisen, takvaya en yakin davranis olan adaletle
(muamele), kullar arasnda her durumda ve oOzellikle akrabalar arasinda cereyan eden
hususlarda zulimden sakimmaktir. Onlarin sild-i rahim olma mevkilerinden dolay:
yabancilara nazaran daha fazla tstiinlikleri bulunmaktadir...Eza ve cefd etmemek, “6f”
bile dememek, yumusak bir islup ile konugmak, iyilik etmek ve siikretmek anne babanin
evladi iizerindeki haklarindandir. Zahmeti ve sefkati daha fazla oldugu igin annenin haklari,

babanin haklarindan daha fazladir...Anne baba miisrik bile olsalar, Islam dininin miibah

saydig1 konularda onlara itaat etmek gerekir...”*

2) Aile HukuKu

a) Aile Fertleri

aa) Erkek

Esrefzide, “...0at o agpany &) Jab Loy sladd o osal g Jla)” ayetinin

tefsirinde, akillarinin ve hiisn-ii tedbirlerinin kemali, amel ve taatlerdeki kudretinin

' Karaman, age, 11/ 22.

% en-Nisa, 4/11.

3 bkz. Enisii'l-cenan, 111, 324/b-326/a.
* Enisii'l-cenan, 111, 326/a-b-327/a.

> en-Nisa, 4/34.

179



ziyadesi, ibadetlerin cemaatle ifasi, niiblivvet, imamet, velayet, sehadet, cihad ve
cemaatin farziyyeti, mirastaki ziyadelik, bosama hakki, mehir ve nafakada mallarindan
infak etmeleri gibi sebeplere binden, erkeklerin kadinlardan {istiin olduklarinm

soylemistir.'

Esrefzade’ye gore Allah’in erkekleri kadinlar iizerine kavvam kilmasinin
nedeni, kadmlarin varliginin erkeklerin varligina tabi olmasindandir. Kadinlar
erkeklerin kaburga kemiklerinden yaratihldiklari igin erkek asil, kadmn fiirda‘dur.’

Allah Teala soyle buyurmustur:

‘Ey insanlar! Sizi bir tek neftsen yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkek ve

kadinlar iiretip yayan Rabbiniz’den sakinin.”*

Esrefzade bu ayeti tefsirinde “3aa)y (i ifadesine “ aaly Jual” seklinde mana

vermis ve bunun agiklamasini da “O nefs, babamz Adem’dir.” seklinde yapmls‘ur.4 O bir
tek neftsen yaratilan zevc ise Adem’in sol kaburga kemiginden yaratilan Havva
anamizdir.’” Adem, tabiatinin iktizasinca kendisiyle llfet etmek i¢in bir enis istemis,
akabinde iizerine bir uyku galebe etmis ve Havva, bu uyku esnasinda onun sol kaburga

kemiginden yaratilmistir.®

Esrefzade’ye gore hilafet ve niibiivvetin erkeklere mahsus kilinmasinin sebebi,

onarlin kemale olan istidatlar1 sebebiyledir. Nitekim Peygamber (s.a.v.), “Erkeklerden
kamil olanlar ¢oktur; kadinlardan kamil olanlar ise, Firavun’un karisi Asiye binti Miizahim, Meryem

binti Imrdn’dir. Aise ise (r.a) onlardan daha iistiindiir...”” buyurmustur. Peygamber (s.a.v.)’in

soziinde zikredilen Hz. Aise’ye dair {stiinliikk, kadinlara nisbetle bir istiinliiktiir.

! Enisii'l-cenan, III, 381/a.
? Enisii'l-cenan, 111, 483/a.
3 en-Nisa, 4/1.

* Enisii'l-cenan, I, 294/a.
> Enisii'l-cenan, 111, 294/a.

® Enisii'l-cenan, 111, 295/a.
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Nitekim Nebi (s.a.v.): “Dininizin iigte birini Hiimeyrd dan alin.” buyurmus, erkeklere nisbetle

noksanlig1 sebebiyle tamamini ondan alin dememistir."

Bakara siiresinin 228. ayetinde gegen “da s (guls Ja il 3”2 kavlinin tefsirinde

Esrefzade, buradaki derecenin erkegin haklarinda ve faziletinde ziyadelik anlamina
geldigini ve erkegin akil, din ve bu ikisiyle baglantili konularda kadina olan
{istinliiginin siiphe duyulmayan hususlardan oldugunu’ sdylemistir. Esrefzade’ye gore

erkegin bu makamina uygun tstiinliigiiyle ilgili olarak su iki durum s6z konusudur:

1. Erkegin istihkdki olanlar, kadinin istihkdki olanlardan daha {istiin ve daha
fazladir. Ciinkii erkek, izni olmaksizin kadmin nafile oru¢ tutamamasi, evden

cikamamasi, bosama hakki, bosadiktan sonra kadin istese de istemese de geri

dénebilmesi konularinda kadin tizerinde s6z sahibi (L ¢il) ve ona kars1 hak sahibidir.’

Kadin ise bu haklarin higbirine sahip degildir. Onun haklar1 sadece mehir, kifaf ve terk-i

zarardir.

2. Evlilikte her iki taraf arasinda miisterek olan menfaat ve lezzetler vardir.
Erkegin nafaka ve evin reisi olma (kiyadm) haklarina karsilik, mehir, nafaka ve meskenin
erkege ait olmasi, kadinin ihtiyaglarini yerine getirme, onu c¢esitli afetlerden koruma
gibi yiikkimlilikleri vardir. EbG Hureyre (r.a.), Hz. Peygamber’den soyle rivayet
etmistir: “Eger bir kimseye, Allah’tan baskasina secde etmesini emretseydim, kadinin kocasina secde
etmesini emrederdim.”> Allah Teala da, “Erkekler kadimlar iizerine hakimdirler. Bu, Allah onlardan

kimini kiminden iistlin kilmig olmasi ve de (erkeklerin onlara) mallarindan infak etmeleri sebebiyledir.”6

! Enfsii'l-cenan, 111, 483/a-b.

2 Ayet metni soyledir: “Bosanmus kadinlar, kendi baslarma ii¢ ay beklerler...Eger kocalar barismak
isterlerse, bu durumda bosadiklar1 kadinlar1 geri almaya daha fazla hak sahidirler. Erkeklerin kadmlar
iizerindeki haklar1 gibi kadinlarin da erkekler iizerinde belli haklar1 vardir. Ancak erkekler, kadinlara
gore bir derece iistiinliigiine sahiptirler. Allah azizdir, hakimdir.”

? Enisii'l-cenan, I, 579/b.

* Enisii'l-cenan, I, 579/b-580/a.

5 Tirmizi, Recd/ 1; ibn Mace, Nikah/4; Ahmet b. Hanbel, 6/76.
% en-Nisa, 4/34.
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buyurmustur. Haklarindaki bu ziyadelikten dolay1 kadinin, kocasina karsi olan hizmetini

yerine getirmesi daha gereklilik arz eden bir durumdur.’

Esrefzade, tefsir kaynaklarindan naklettigi bu bilgilerden® sonra soyle demistir:

‘Nesil taleb etmek, ¢ocuk terbiyesi, birbirleriyle iligkilerinde marufu esas almak, ellerinin
altinda olanlar iyi idare etmek ve bunlarin disinda seriatin tahsinattan saydigi, adetlere
uygun olan konularda eslerden biri, digerinin hakukuna ridyet etmezse evliligin gayesi
tamama ermez. Bir hadiste, “Kadmn cihddi, kocasiyla giizel geginmesidir.”
buyurulmustur.” Yine bir bagka hadiste, “Bir kadin kocas: kendisinden razi olarak oliirse
cennete girer.” buyurulmustur. Masiyet tasiyan durumlar hari¢, kadinin, kocasinin biitiin
taleplerine itaat etmesi, erkegin karisi iizerindeki haklarindandir. Peygamber (s.a.v.)’in “Bir
kadin bes vakit namazint kilar, Ramazan orucunu tutar, wrzini korur ve kocasina itaat
ederse Rabbi’nin cennetine girer.” mealindeki hadisinde kocaya itaitin, islim’in temel
prensipleriyle birlikte zikredilmesi hasebiyle erkegin haklari, kadinin haklarmin 6niinde

tutulmustur.”

Enisii'l-cenan’da anlatildigina gore; bir adam sefere ¢cikmis ve karisindan evin alt

katina bile

inmeyecegine dair s6z almistir. Alt katta babasi yasamaktadir. Babasi

hastalandig1 zaman kadin, babasinin yanina inme konusunda izin istemek i¢in Hz.

Peygamber’e haber gonderir. Peygamber (s.a.v.), “Zevcene itaat et.” der. Kadinin babasi

Olir ve defnedilir. Hz. Peygamber kadmna soyle der: “Baban, zevcine itaatin sebebiyle

affedildi.”*

ab) Kadin

‘Kadinlarin mehirlerini goniil rizasi ile verin; eger goniil hoslugu ile o mehrin bir kismin1 size

bagsslarlarsa onu da afiyetle yeyin.”’

! Enisii'l-cenan, 1, 580/a.

2 Mesela bkz.

Razi V/202-203; Rihu'l-beyan, 1/354-355.

3 Enisii'l-cenan, 111, 306/b.
* Enfsii'l-cenan, 111, 306/b.

5 en-Nisd,4/4.
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Esrefzade’nin Aziz Mahmut Hiidai (6. 1038/1628)’nin Cdmi ‘u’l-fezdil ve Kdmi‘u’l-
rezdil ‘den naklettigi bir hadise gore, bir Arab Rasllullah’a gelir, bir takim sorular sorar ve
sonra “Ya Rasulullah, izin ver basini ve ayagini dpeyim..” der. Nebi (a.s) izin verir. Bunun iizerine
“Sana secde etmeme izin verir misin?” diye sorar. Peygamber (a.s.): “Mahlukattan hi¢ kimseye secde
edilmeyecegi gibi bana da secde etme! Eger béyle bir emrim olsaydi haklarimi tazim igin kadinlarin

L .1
kocalarina secde etmelerini isterdim " der.

Esrefzade bu hadisin ardindan soyle der:
‘Kadinin erkegin istedigi her seyi ona saglamasi, erkegin esi iizerindeki haklarindandir.”*

Yine Esrefzade, bir adamin sefere ¢iktigini, karisindan evinin iist katindan alt
katina bile inmeme konusunda séz aldigini, alt katta yasayan babasi hastalandiginda
kadinin, izin almak i¢in Rasulullah’a bir el¢i gonderdigini, Hz. Peygamber’in, kocasina
verdigi sOzii tutmasi ve asagiya inmemesi gerektigi yoniinde bir haber gonderdigini,
kadinin, zevcesine olan itaatinden dolay1 bu siire icinde 6len babasinin bagislandigini

anlatir’ ve bu rivayete istiniden soyle der:

‘Kadmin esginin izni olmaksizin evden c¢ikmamast erkegin haklarindandir. Eger izin
almadan evden disariya ¢ikarsa eve doniinceye veya tevbe edinceye kadar melekler ona

lanet eder.”
Esrefzade Hz. Peygamber’den soyle bir hadis nakleder:

“Kadin i¢in en uygun olan, evinin bir kdsesinde olmasidir. Namazini evinin avlusunda
kilmasi, mescitte kilmasindan, evinde kilmasi avluda kilmasindan, evinin bir kdsesinde

kilmasi evin ortasinda kilmasindan daha hayirlidir.””

Esrefzade’ye gore, kocasinin izni diginda evinden higbir sey vermemesi, ev
islerine 6zen gostermesi, evin hizmetiyle ilgili her tirlii isi yapmasi - erkegin de

disaridaki her isi yapmasi gibi- kadin i¢in takdir edilmis (islerden) dir."

! Tirmizi, Reca/1; ibn Mace, Nikah/4; Ahmet b. Hanbel, 6/76.
? Enisii'l-cenan, II, 306/b.
? Enisii'l-cenan, 11, 306/b.
* Enisii'l-cenan, II, 306/b.

5 Enisii'l-cenan, 111, 307/a.
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Kadinin kocasi tizerindeki haklari ise sunlardir:

1. Erkek, karisinin tesettiiri konusunda ona yardimeci olmali tesettiirden

cikincaya kadar onu birakmamalidir. Ciinkii o avrettir ve onun digariya ¢ikmasi giinahtir

(& a>s,3); miirfeti terktir.

2. Abdest, namaz ve orucun hiikiimlerinden 6grenmeye ihtiyaci olan bilgileri

erkegin karisina 6gretmesi gerekir.
3. Erkek karisini helal rizikla beslemelidir.
4. Erkek karisina zulmetmemelidir. Ciinkii karist onun yaninda bir emanettir.’

Esrefzade’ye gore saliha bir es, su 6zelliklere sahiptir: giizelligi mehéafetullah,
zenginligi kanaat, zineti iffet, farzlardan sonraki ibadeti zevcine olan hizmetinin

giizelligi, himmeti 6liim i¢in istidat kazanmaktir.’

Esrefzade kadinlarin tamaminin koétii ahlakli olmayip bilakis i¢lerinde saliha
olan, ibadetlerini yerine getiren, Allah’in emirlerine uyan, kemale balig olmus, ricalin
mertebelerine ulagmis kadinlar bulundugu goériisiindedir. Kadinlarin nebi olmamalari,
bu durum kendileri i¢in bir noksanlik doguracagi igindir. Zira niiblivvet, zuhlira mebni,
kadinlarin durumlar ise tesettiirdiir. Onlar icin kemal, velayettedir. Kadinlarin i¢lerinde
arif ve veli olan pek cok kadin bulunmaktadir.* Esrefzade burada su meshur ifadeyi

zikreder:

“Giinesin adinin miiennes olmasinda bir ariyet olmadigi gibi hildlin adinin miizekker

olmasinda da bir fahriyet yoktur.””

ac) Cocuklar

! Enisii'l-cenan, 111, 307/a.
% Enisii'l-cenan, 111, 307/a.
> Enisii'l-cenan, 111, 307/b.
* Enisii'l-cenan, 111, 308/a.

5 Enisii'l-cenan, 111, 308/a.
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‘Anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler. Bu, emzirmeyi tamamlatmak isteyenler i¢indir.
Onlarin 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak giicii
yettiginden sorumlu tutulur. Hicbir anne, ¢ocugu sebebiyle, hicbir baba da ¢ocugu yiiziinden

zarara ugratiimamahdir...”'

Esrefzade, ayetin ifade ettigi emrin “mendub” manasinda oldugu goriisiindedir.
Esrefzade’ye gore, ¢ocugun anne siitiiyle biiylimesinin ve yetismesinin, diger siitlerle
beslenmesi ve yetismesinden cocuk icin daha faydali olup annenin sefkatinin
baskalarinin sefkatinden daha miikemmel olmasi sebeplerine binden mendiib olmaya
hamledilmistir. Bu, c¢ocugun, annesinden baskasinin bulunamamasi veya g¢ocugun
sadece annesinin memesinden emmesi gibi zaruret derecesine ulasmadigi zaman

bdyledir. Bdyle bir durumda kadinin ¢ocugu emzirmesi “vacip” olur.

Esrefzade, ayette zikri gecen “onlarin 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi

baba tarafina aittir.” climlesinde “Mgl JAe” denilmeyip “agisall A=” denilmesini,

evladin babaya aidiyetinin zaten bilinen bir sey oldugu, annenin ¢ocugu, kocasi i¢in
dogurdugu ve bu nedenle ¢cocuklarin annelerine degil babalarina nisbet edildigi gibi bir
izahla temellendirmistir.’ Esrefzade nin ifade ettigine gore, Me’min b. Resid ve Hisam
b. Ali’nin hilafet miicadelesinde, Memiin’un annesinin cariye olmasini onun hilafetine
engel olarak gdren Hisdm’a, Me min, “Ismail (a.s)’1n annesi bir cariye ve Ishak (a.s.)
annesi de hiir bir kadm iken , Alllah Ismail (a.s.) ‘m sulbiinden en hayirli ¢ocugu

cikardigin1” soylemistir. Bu nedenle insanlarin anneleri, sadece birer tasiyicidir, (4 )
cocuklar i¢in babalar vardir. (¢l LS 5 de o (il 3l L;sté)“

Esrefzade yukaridaki ayete istindden hi¢bir anne babanin evladindan dolay:

birbirlerine 6fke duyacak bir hale gelmemeleri gerektigini sdyler. Cocugunun anne

! el-Bakara, 2/ 233.
2 Enisii'l-cenan, 1, 591/a.
3 Enisii'l-cenan, 1, 591/b- 592/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 592/a.
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babasindan sefkat gérmeye hakki vardir. fakat bu konuda dikkat edilmesi gereken en
onemli husus, anne babanin ¢ocugun 1sldh1 konusunda goriis birligi i¢inde olmalar1 ve
fakat ne anne babasindan dolay1 ¢ocugun, ne de ¢ocugundan dolay1 anne babanin zarar

gormesidir.'
b) Aile Hayat1

ba) Nikah

Esrefzade’ye gore, peygamberlerin siinneti ve iffetli olanlarin yolu olarak
gordiigii nikah, insanlarin istekli, itidalli veya acz i¢inde olma durumlarina nisbetle
vacip, miistehab veya mekruh olarak degisen bir olaydir.” Bazi insanlar, evlenmekten
yiiz cevirip evlilikteki es ve cocuklarini diinyay: tahsile yoneltip Allah ile olmaktan,
ahirette istidat kazanlamktan alikoymasi gibi bazi afetlerden dolayir bekar kalmay1
tercih etmektedirler fakat kadinlardan gelen eziyete tahammiilde gosterilen sabir, kdmil
olanlarin husisiyetlerindendir. insanlarin ¢ogu da faydalarindan dolay1 evlilige ragbet
etmis, onu bekarliga tercih etmislerdir. Allah’in zengin kilma vaadine itimad ederek
kisinin 1rzin1 temiz tutmasi bu faydalardan biridr. Yine ehl-i tevhidin evlat ve ziirriyetle
cogalmasi, riyazetii’'n- nefs ve tahsinii’li- ahlak ile ve kadinlarin eziyetlerine sabrederek

yiiksek derecelere terakki edebilmek evliligin sagladigi menfaatlerden bazilaridir.’

Esrefzade evlilik bahsiyle ilgili olarak, erkegin hanimina karsi muamelesinin
adalet ve insaf Slgiileri iginde siddet ve tazyikten uzak olmasi gerektigini,* kadinin

niisizu ve esler arasindaki ge¢imin saglanmasi i¢in yapilmas: gerekenleri’ ve mehir ve

" Enisii'l-cenan, I, 592/b- 593/a.

% Enisii'l-cenan, 11, 359/a.

3 Esrefzade’nin konuyla ilgili ayrintili tefsir bilgileri i¢in bkz. Enisii'l-cenan, II, 303/b, 304/ a-b, 305/a.
* Enisii'l-cenan, 11, 346/ a-b-347/a-b.

> Enisii'l-cenan, 11, 540/b- 543/a-b.
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miktart' ile ilgili tafsilat, tefsirinin gesitli yerlerinde, kendi degerlendirmeleriyle birlikte

cesitli tefsirlerden aktarmistir.

bb) Talak

Allah Teala séyle buyurmustur:

‘Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir. (Bosanma
esnasinda) kadinlara verdiklerinizden bir sey almaniz ’size helal olmaz...Siz de kar1 ile kocanin
Allah’m sinirlarmi  hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diigserseniz, kadinin fidye
vermesinde her iki taraf i¢cin de sakinca yoktur.Bunlar Allah’in sinirlaridir. Sakin onlar

asmayn...’

“Talak” kelimesi, bosamak manasinda mastar olan “&dk? ten alinmis bir isimdir

ve bu kok aslen “3a) ;" (bagi kaldirmak) anlamina gelir.’ Esrefzade’ye gore hiir bir

erkegin, evlendikten sonra karisini bir veya iki kez bosamasi ve kadinin rizasi olmasa
bile iddet siiresi icinde karisina dénmesi caizdir. iddeti tamamlanincaya kadar dénmez
veya (bu siire i¢inde) evlilik iligkisi icinde olmadan bosarsa, kadinin ve velisinin izniyle
yeni bir nikah akdi olmaksizin evlilik miimkiin olmaz. Eger esini li¢ kez bosarsa,

bosadig1 kadin bir baskasiyla nikahlanmadikca ayni kadinla evlenmesi miimkiin olmaz.*

(13

Esrefzade’ye gore taldkin “gli”, yani iki kez olmasi ancak tefrik suretiyle

miimkiin olur. Nitekim bir kisinin birine iki dirhem verdiginde “iki kez verdim demesi”
ta ki onu iki kez verinceye kadar caiz olmadigi gibi. Esrefzade, Ebli Hanife’ye gore bir

defada iki veya ii¢ talak vermenin haram oldugunu fakat yine de bu talakin gecerli

" Enisii'l-cenan, 11, 347/a-b.
2 Bakara, 2/ 229.
3 Enisii'l-cenan, 1, 578/b.

* Enisii'l-cenan, 1, 581/a-b.
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saytlacagim ' sdylemis,” aksi goriiste olanlarin, yani, kisi bir defada “iki veya ii¢ talakla

bossun” dediginde bunun bir taldk say1lacagini® savunanlarin goriislerini zikretmemistir.

Esrefzade yukaridaki ayetin devaminda zikredilen kocasi tarafindan ii¢ defa
bosanmig bir kadinin tekrar ayni koca ile evlenebilmesi i¢in bagvurulan bir yol olan
helal kilmak manasina gelen tahlil veya hiille meselesini Hanefi mezhebinin
goriisleriyle izah etmis, ¢cogunlugun, iic defa bosanan kadinin, bosamak sart1 ile baska
bir erkekle evlendirilmesini fasid kabul ettigi halde EbG Hanife’ye gore kerahetiyle
birlikte caiz oldugunu sdylemis ve bu yondeki goriisleri Serh-i Zeyle i ve el-Esbah ve 'n-

Nezdir’den yaptig1 iktibaslarla izah etmistir.*
bc- Ukiibat Alamindaki Tefsirleri
1) Hadler ve Kisas Hiikiimleri

a) Hadler

Lugatte had, men manasindadir.” Bir seyin mahiyetini tarif ve tayin eden seye de
had denir ve cemi‘i, hudiid seklinde gelir.® Allah hakk: olarak infaz1 gerekli bulunan
belli cezalar, had seklinde isimlendirilmistir.’

Kamu menfaati i¢in, yani, ictimai heyete ait fesatlar1 def, menfaatleri celb i¢in

ifas1 icab eden ve mikdarlar1 seran muayyen bulunan hadd-i sirkat, hadd-i sekr, hadd-i

! Hanefi mezhebinin konu ile ilgili delil ve goriisleri igin bkz. el-Mevsili, el ihtiyar, s. 125-143 v.d.
% Enisii'l-cenan, I, 581/ a-b.
3 Farkli gorisler igin bkz. el-Cassas, Ahkamii’l-Kur'an, I/ 74-75, 83 v.d.; Razi, V/ 204-205.

* Enisii'l-cenan, I, 585/b-586/a-b; Konu ile ilgili Hanefi mezhebinin goriisleri i¢in bkz. el-Mevsili, s. 156-
160; Konu ile ilgili farkli gorisler, delilleri ve ayrintili bilgi i¢in bkz. Razi, V/217-224.

> Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 14.
% Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, I11/14.

7 Bilmen, Hukuk-1 1slémiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, III/ 14; Karaman, Hayrettin , Anahatlariyla
Islam Hukuku, I-II, Ensar Nes., Istanbul 1993, 1/ 218.
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hamr, hadd-i1 kazf, hadd-i zina ile yol kesicilere mahsus hadden ibarettir. Bunlara

hudid-1 halise denildigi gibi “hukikullah” denir."

Haddi gerektiren suclar, hirsizlik (sirkat), haydutluk ve soygunculuk, zina isnad
(kazf), sarap igmek (stirbii’l-hamr), dininden donmek (irtidat) ve devlete
baskaldirmaktir.”

aa) Hirsizhik (Sirkat)

Esrefzide, “agaa | godadld 48 Ll o 3 Ll 3 ayetinin tefsirini yaparken “Sirkat,
kat‘in keyfiyeti ve bunlarla ilgili meseleler” seklinde bir konu bashigi acarak® bir fiilin
sirkat olarak nitelendirilebilmesinin sartlarini, sirkatin tanimini ve nisabini, el kesme
cezastyla ilgili hitkiimlerini herhangi bir mezhebe isnad etmeden anlatmaktadir.’

Esrefzade’ye gore, her ne suretle olursa olsun bagkasinin  malim

almak“sirkat” ©

olarak adlandirilmamakta, el kesmenin farz olabilmesi i¢in malin
emsalinin korunan mallar cinsinden olmasi, ¢alma olaymin hamam ve ribat gibi

insanlarin girisine miisaade edilen yerlerde gerceklesmis olmamasi ve yine ¢alinan

miktar, Hz. Peygamber’in “jls gy B W) akd ¥ sdziine istinAden belirlenen nisab

miktar1 olan dinarin dortte birinden daha fazla olmasi gibi sartlarin tahakkuk etmis

olmasi1 gerekmektedir.

! Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, I11/ 15.
2 Karaman, Islam Hukuku, I/ 218.

? el-Maide, 5/38.

* Enisii'l-cenan, 111, 72/b.

> Hanefi mezhebinin ve diger mezheplerin konuyla ilgili gériis ve delilleri igin bkz. el-Cassas, Ahmed b.
Ali Ebl Bekr er-Razi el-Hanefi (6. 305/917), Ahkémii’l-Kur'an (tahkik: Muhammed Sadik), I-V, Daru’l-
mushaf, Beyrut tsz., [1/64-66.

% Hadd-i sirkat: Sartlar1 mevcud ve usiilii dairesinde sabit olan bir sirkatden dolay: sarik=hirsiz hakkinda
kat‘r uzuv suretiyle yapilacak bir ukubetdir bkz. Bilmen, Hukuki islimiyye ve Istilahat-1 fikhiyye
Kamusu, I11/14.

" Buhari, Huddd, 13; Miislim, Huddd, 1-4.

189



Esrefzade, nisdbin miktar1 konusunda Ebl Hanife’nin, Hz. Peygamber’in “El
ancak bir kalkanin bedelinin ¢alinmasi halinde kesilir.”' goriisiinii zikretmeyip cumhura

ait olan “ceza nisabdan fazlasina uygulanir.” goriisiinii evla buldugunu séylemektedir.’

Miiellif, el kesme cezasmin nisdbi hakkinda diger farkli goriiglere * yer
vermemis, bu konuda sadece es-Safii (6. 204/819)’nin “nisabu sirkat, dinarin dortte

biridir.” goriisiinde oldugunu kaydetmistir.’

ab) Zina

Allah Teala, Nir suresinde soyle buyurur:

‘Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah’a ve ahiret giiniine
inaniyorsaniz, Allah’m dininde onlara aciyacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir gurup da onlara

uygulanan cezaya sahit olsun.”®

Esrefzade bu ayete gore ister evli ister bekar olsun zaninin cezasinin yiiz sopa
oldugunun soylenemeyecegi, zira muhsan hakkinda bu hiikkmiin Hz. Peygamber’in
uygulamalariyla kati olarak neshedildigi goriisiindedir. Bu, Kitab’in, lizerinde ittifak
edilen meshur bir siinnetle neshedilebilecegi babindandir. Buna gore, muhsanin haddi,

recm, muhsan olmayanin haddi, celdedir.’

" el-Cassés, Ahkamii’l-Kur'an, 11/62.

* er-Razi, IX/ 64.

3 Enisii'l-cenan, I11, 72/b.

* Bu goriisler i¢in bkz. er-Rézi, IX/61-64.
> bkz. Enisii'l-cenan, I11,72/b.

6 en-Nr, 24/2.

7 Enisii'l-cenan, VIII, 375/b; Bilmen’in Kamus’unda, hadd-i zini sOyle tanimlanmaktadir: “Seraiti
dahilinde vaki ve sabit olan zina fazihasindan dolay1 miirtekibi hakkinda tatbik edilecek bir ukubetten
ibarettir. Bu ukubet, muhsen ve muhsene olanlar hakkinda recmden, ihsan sifatin1 haiz olmayanlar
hakkinda da celdeden ibarettir. Bu celdelerin adedi, hiir hakkinda yiiz, kole hakkinda ellidir.” bkz.
Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 15.
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Ebli Hanife’ye gore, muhsanin recmedilmesinin alt1 sart1 vardir. Bunlar, kisinin
hiir, Miisliiman, akilli, biilig cagma ermis olmasi, sahih bir nikahinin bulunmasi ve

zinanin gergeklesmis olmasidir.'

Nisa suresinde sdyle buyurulmustur:

‘Kadinlarmizdan fuhug yapanlara karst aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o
kadinlar1 6liim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde hapsedin.

I¢inizden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin.. 2

Esrefzdde bu ayetteki “fuhus” tabirinin miibageret fiili oldugunu, bununla
zinanin kastedildigini ve onun pek ¢ok seyden ¢ok daha ¢irkin (kabih) bir fiil oldugunu

ve ancak miimin erkeklerden dért kisinin sahitligi ile siibit bulacagini sylemistir.’

Esrefzdde, zind yapan kisilerin her ikisinin de muhsan olmasi durumunda
hadlerinin recmden bagka bir sey olmayacagini, eger muhsan degillerse, o zaman da
haddin celde olacagin1 ve bagka bir sey olmayacagini savunmaktadir. Biri muhsan,

digeri gayr-i muhsan olursa, muhsana recm, gayr-i muhsana celde uygulanmaldir.*

Esrefzade, recmin Tevrat’mn seriati oldugunu, sonra Kur'dn’daki iza (s)3))

ayetleriyle neshedildigini, fakat sonra bunun da Hz Peygamber’in uygulamalariyla’

muhsan hakkinda neshedilip muhsan olmayan hakkinda baki kaldigin1 séylemistir.°

! Enisii'l-cenan, VIII, 375/b.
% en-Nisa, 4/ 15-16.

3 Enisii'l-cenan, I, 334/a.

* Enisii'l-cenan, VIII, 375/b.

> Ebli Hureyre (r.a.) ile Zeyd b. Halid (r.a.)’den soyle bir hadis rivayet edilmektedir: “Bir adam, Hz.
Peygamber (a.s.)’e geldi ve ‘Ya Rasiilallah, oglum falanca adamin hakkina tecaviiz etti, hamimiyla zina
etti. Buna karsilik, bir kéle ve yiiz koyunu o adama fidye olarak verdim. Daha sonra bilenler, oglumun
cezasimin yiiz degnek ve bir yil siirgiin, o kadimin cezasimin ise recm oldugunu soylediler. Aramizdaki
hiikmii ver.” dedi. Peygamber (a.s.) ‘Canim elinde olan Zdt’a yemin ederim ki, hi¢ siiphesiz aranizda
Allah’in kitabiyla hiikmedecegim. O koyunlar ve kole sana geri verilecek. Oglunun cezast yiiz sopa ve bir
yil siirgiindiir.’ buyurdu ve sonra Eslem Kabilesi’den birine dénerek, ‘Ey Uneys, su adamin karisinmn
yanina git, eger zinasini itiraf ederse onu recmet.” dedi.” bkz. Buhari, Ahad 1, Miislim Huddd, 25.

® Enisii'l-cenan, 11, 334/b.
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ac) Zina isnadi (Kazf)

Allah Teala, Nir suresinin 4. ayetinde sdyle buyurmustur:

‘Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup sonra dort sahit getiremeyenlere seksen sopa vurun

ve artik onlarin sahitlikligini hi¢bir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkardirlar.’

Bu ayette evli ve namuslu kadinlara iftira atilmasindan (kazf) bahsedilmis,
alimler, ayetteki, “iffetli ve namuslu kadinlar” anlamindaki muhsanat tabiri, zina
ifadesinin bir onceki ayetlerde gegmis olmasi, ayetteki ‘Sonra buna dért sahit getiremeyen’
ifadesi gibi karinelerle atilan iftiranin, hirsizlik, icki igme, kiifiir gibi konularda degil,

s A A oy . ~ . -1
zina isnddinda bulunmak anlamina geldigi hususunda icma etmislerdir.

Esrefzade, akil balig muhsan bir erkege ya da kadma, “Ey Ibnii’z-zind”, “Ey
Ibnii’z-zaniye”, “Ey veled-i zind”, “Senin baban yok”, “Sen falanin oglu degilsin” gibi
ifadelerle hitab etmenin zina iftirasinda bulunmak oldugunu ve cezasinin seksen degnek
oldugunu, “Ey fasik”, “Ey sarhos (saribii’l-hamr)”, “Ey faiz yiyici (akilii’r-ribd)”, “Ey
habis”, “Ey Nasrani”, “Ey Yahudi”, “Ey Mecusi” gibi ifadelerle iftird etmenin cezasinin
ise, gayr-i muhsanin kazfinde oldugu gibi ta‘zir cezasi gerektirdigini, bu cezanin, en
fazla 39 kirbag, en azinin da 3 kirbag¢ oldugunu, ¢linkii tazir cezasinin haddin asgari
miktarindan daha fazla olmamasi gerektigini, nitekim bir koleye zind veya siirb

isnadinda bulunmanin haddinin, 40 kirbag oldugunu soylemistir.”

“Sonra da dort sahit getiremeyenler” ayetinin tefsirinde Esrefzade, diger hadlerde

oldugu gibi burada da kadinlarin1 sehadetinin kabul olmayacagini ifade etmistir.’

ad) I¢ki Icme (Siirbii’l-hamr)

! bkz. Razi, XV1/520.

% Enisii'l-cenan, VIII, 380/b; Bilmen’in Kamus’unda, hadd-i kazf, “bir muhsen veya muhseneye, yani,
miikellef, hiir, Miislim, zinadan nefsini korumakla maruf bir kimseye dar-1 adilde tayir ve setm kasdiyle
zind isnad eden miikellef bir sahis hakkinda seksen, kole hakkinda kirk degnek darbesidir.” seklinde
tanimlanmustir. bkz. Bilmen, Hukuk1 islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 15.

3 Enisii'l-cenan, VIIL, 380/b.
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Sarabin (hamr) hiikmii acik olan ayetlerle haram kilnmustir.! Bunun azini da
cogunu da igmek haramdir ve cezay1 gerektirir.” Hanefiler, siirbii’l-hamrin haddinin,

keyfiyet olarak zinanin, kemiyet olarak kazfin haddi gibi oldugu goriisindedirler.’

Hz. Peygamber zamaninda, bu suca kesin bir ceza uygulanmamus, tazir tiirlinden
bir ceza olarak goriiliip, ulu’l-emre birakilmistir. Hz. Peygamber ve Sahabe devirlerinde

icki cezasinin 40-80 sopa arasinda oldugu anlasilmaktadir.*

Esrefzade, Maide suresinin 90. ayetinin tefsirini yaparken, sarabin hicretin
iciinci senesinde haram kilindigin1 sdylemis, giicii yettigi zaman ehl-i salahin,
masiyetlerini agikca isledikleri zaman ehl-i masiyeti men etmelerinin vacip oldugunu

soylemistir.”

Miellif Bakara suresinin 219. ayetinin sarap i¢menin haramhiginin delili
oldugunu fakat neyin hamr oldugu konusunda bir agiklik getirilmesi gerektigini,
sdylemis,® ve bu konuda imam Safii ve Ebt Hanife’nin goriislerine dayanarak hamr

kapsimuna giren icki gesitlerini saymustir (yas {iziim, hurma, bal, arpa... gibi).’

Esrefzade, Nisa suresinin 43. ayetinde, ulemanin, sarhos bir kimse hakkinda alis
verigi ve hadleri caiz gormeme konusunda icma ettiklerini, Hanefiler’in, Safiiler’in

hilafina, sarhosun talakim1 ve kole azadii (sarhosa) bir ceza olarak sahih kabul

! bkz. el-Bakara, 2/219, en-Nisa/43; el-Maide/90.
2 Karaman, Hayreddin, Anahatlarryla islam Hukuku, 1/222.
3 el-Mevsili, IV/97.

# Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla Islam Hukuku, 1/222-223. Bilmen’in Kamusu’nda, hadd-i hamr,
“Az veya ¢ok miktarda ihtiyari olarak hamr denilen miiskirin i¢ilmesinden dolay1 icab eden ukabettir. Hiir
hakkinda seksen, kole hakkinda kirk celdedir. Buna hadd-i siirb de denir.” seklinde tanimlanmuistir. bkz.
Bilmen, age, 111/ 14.

3 Enisii'l-cenan, I11, 130/a-b- 135/a-b.
® Enisii'l-cenan, 1, 562/a.

7 Enisii'l-cenan, I, 562/a-b. Esrefzade’nin bu ayetteki siirbii’l-hamr hakkindaki izahlar1 igin bkz. I, 560/a-
b-563/a.
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ettiklerini' ve hamrm, tahlil yapmak icin ve ila¢ icin kullanilmasimin helal oldugunu

sdylemistir.

b) Kisas Hiikiimleri

Lugatte kisas, bir seyin izine tabi olmak, onun mislini ityan etmek manasina
gelir. Ser‘an, katili maktul mukabilinde 6ldiirmek veya yarali veya kesilmis bir uzuv
mukabilinde, yaralayan veya uzvu kesen kisinin ona miimasil olan uzvunu yaralamak
veya kesmek demektir.* Kisas, yaralama ve 6ldiirme suglarinda uygulanan ve genellikle

misilleme esasina dayanan ceza anlaminda kullaniimaktadir.’

ba) Adam Oldiirme

Insanin nefsine veya aza ve kuvasindan herhangi birine taalluk eden memnd*

fiile cinayet ad1 verilmektedir.’
Cinayetler ikiye ayrilir:

1. Nefse miiteallik cinayet ki katl suretiyle meydana gelir. Katl, cesetten rithu

izale eden miiessir fiil diye tarif olunur.’

2. Azaya, insanmn kabiliyetlerine yonelik cinayet ki yaralama, kesme ve atil

birakma suretiyle yapilir.®

Allah Teala Kur'an’da soyle buyurmustur:

‘Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kéle, kadina

kadm (6ldiriliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldillenin velisi) tarafindan bir miktar

" Enisii'l-cenan, 11, 398/b.

% Enisii'l-cenan, 1, 563/b; bkz. el-Mevsili, IV/101.

? Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 18.
* Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahét-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 18.
3 Karaman, Islam Hukuku, I/ 226.

6 Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 27.
7 Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 28.
¥ Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/ 28.
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bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle

odemelidir..."!

Bu ayete istinaden Esrefzade, dnce “kisas” teriminin tanimini1 yapmis, bu tanima
bagl olarak ortaya ¢ikan anlam sahasi i¢inde kalarak, kisas hiikmiiniin icrasinin kim
tarafindan yapilacagi, ayetteki hitabin muhatabinin kim olduguyla ilgili tefsir bilgilerini
ve fikhi izahlar1 nakletmis fakat bu izahlar1 herhangi bir mezhep imamina

dayandirmamustir.

Esrefzade kisasi soyle tarif eder: “Kisas insana, yaptigi seyin aynini yapmak

A . . A A 2
(miimasele) demektir. Miimasele; nefste, azalarda ve yaralanmalarda olur.”

Esrefzade bu ayette gegen “ ANL AN g 2ally a2l g7 (kbleye kole, kadina kadin)

climlelerinin niizGl sebebini naklettikten sonra hiire karsilik bir hiir veya kolenin
oldiiriiliip oldiiriilemeyecegi ile ilgili ihtilaflar bulundugunu sdyleyerek bu ihtilafi su

sekilde izah eder.

Siifyan es-Sevri ve Ebll Hanife, koleye karsilik olarak bir hiiriin, kafire karsilik

olarak bir miiminin 6ldiiriilebilecegi goriisiindedirler. Cilinkii Allah Tedla’nin “ Uas

ol uddl) o) Lgd N-A:-”3 kavli umum bildiren bir mana tasir. Bizden Oncekilerin

seriattysa neshedildigine dair bir delil bulunmadig1 siirece bizim i¢in gecerlilik

tagimaktadir. Onlarla amel etmek vaciptir.

Imam Malik ve Imam Safii ise, bir hiire kars1 bir kolenin, bir kafire kars1 bir

miiminin Sldiiriilemeyecegi gorisiindedirler.’
bb) Adam Yaralama

Mesela, Maide stresinin 45. ayetinde zikri gegen “ualad z 5 a8 kavliyle ilgili

fikh1 hiikiim, herhangi bir mezhebe referansta bulunulmadan su sekilde anlatilmistir:

! el-Bakara, 2/178.

? Enisii'l-cenan, I, 494/a.
? el-Maide, 5/45.

* Enisii'l-cenan, I, 494/b.
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‘Allah Teald burada, “yaralar birbirine kisastir.” buyurmustur. Bu ifadeden kisas yapilmasi
miimkiin olan durumlarin kastedildigi anlasilmaktadir. Kemigin kirilmasi veya 6liime sebebiyet
veren yaralamalar (karin bolgesindeki yaralanmalar) gibi kisasin miimkiin olmadig1 hususlarda

erse’' ve adil bir hakimin kararina bagvurulur.’?

2) Tazir Cezalan

Tazir cezalari, hakkinda muayyen bir ukubet ve bir hadd-i ser‘i mevcud olmayan
ciirimlerden dolay tertib ve tatbik edilecek tedib ve cezalardan ibarettir.” Hakkinda had
ve kefaret nev’inden cezalar bulunmayan sug¢ ve cezalarda, Allah veya kul hakki olarak
yerine getirilen, miktar ve keyfiyeti ulii’l-emre birakilmis cezalar olarak da tarif
edilmektedir.* Bu cezalarda sugluyu 1slah ve sugu dnleme bakimindan en uygun sekil ve

miktart amme adina belli bir usiil cergevesinde devlet bagkanini belirler.’

Esrefzade, kazfii’z-zina disindaki iftiralarda (fasik, faiz yiyici, igkici...vs.), tazir
gerektigini, bunun da, muhsan olmayanin kazfi miktarinca, yani 3-39 kirbag arasinda
oldugunu, bu konunun devlet bagkanina tefviz edilecegini ve tazir cezasinin miktarinin

onun kararma gore belirlenecegini sdylemistir.°

" Ers, yaralanan ve kesilen uzuvlardan dolay1 verilmesi lazim gelen diyetdir. bkz. Bilmen, Hukuki
Islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, I11/13.

? Enisii'l-cenan, I11.80/a. Yaralamalar ve bu husustaki azalar arasindaki miimaselet ile ilgili ayrintili bilgi
i¢cin bkz. Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilaht-1 fikhiyye Kamusu, 111 /88-89.

* Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahat-1 fikhiyye Kamusu, 111/24.
* Karaman, Islam Hukuku, 1/233.

5 Karaman, is1am Hukuku, I /145.

® Enisii'l-cenan, VIII, 380/b.
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3- Kelam Bilimiyle Tefsiri

a- Kelami Konulardaki Genel Tutumu

Esrefzade lIzzettin, itikatta, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebine mensup bir
sifidir. Esrefzade’ye gore Ehl-i Stinnet, “firkd-i naciye”,' Mutezile ve Cebriye fasid

mezhepler,” Kaderiler, Hariciler ve Rafiziler de lanetlenen gruplardandir.’

Esrefzade’ye gore, Allah ve Habibi (a.s.)’nin haber verdiklerinin siiphesiz hak
olduguna inanan, tekzib ve setme gotiiren sozlerden sakinan kisi, ehl-i saadetten, yani,
Ehl-i Siinnet ve’l-cemaatten, itikadi bunun disinda olan ise ehl-i hiisran ve ehl-i

sekavettendir.’ Soyle der:

‘Allah bizi batil itikatlardan korusun. Hayatimizi Ehl-i Siinnet ve’l-cemaate muvafik olan

itikatlar iizere sonlandirsin.”>

Esrefzade’nin miistakil kelam kaynaklari, Nesefi (6. 710/1310)’nin kelam
ilminin temel ilkelerini ele aldigir Umdetii’l-Akdid’i, Sadeddin Teftazanl (0.
791/1389)’nin, Maturidi akaidi iizerine yazilan Akdidii'n-Nesefi’yi, mantiki ve felsefi
izahlar c¢ergevesinde serhettigi Serhu’l-akaid‘i ve Kitabii't-teysir, Tefsir-i kebir,
Envarii 't-tenzil, Irsadu akli’s-selim gibi tefsir kaynaklaridir. Kaynaklarindan da
anlasilacag1 lizere miellif, keldmi ayetlerin izahinda klasik mezhebi tartismalara
girmemis, Ehl-i Stinnet akaidini yapilandiran veya bu akaid temelinde kaleme alinan
kaynaklardan naklettigi slinni izahlarla yetinmistir. Bu agidan bakildiginda, tefsirin
kelam mihtevasinin olduk¢a sinirli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Miellif ne
mezhepler arasi tartismalara, ne de ehl-i Siinnet mezhebinin Selefi, Esari, Maturidi

kollar1 arasinda yapilan i¢ tartismalara yer vermemis, bilgi ve degerlendirmelerini Ehl-i

! Enisii'l-cenan, I, 24/a.
? Enisii'l-cenan, I, 83/b.

3 Enisii'l-cenan, I, 340/a.
* Enisii'l-cenan, V, 31/b.

> Enisii'l-cenan, I, 263/b; Ehl-i Stinnet ilgili degerlendirmeler igin ayrica bkz. III, 118/b, 520/a-521/b.
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Siinnet mezhebine refere etmekle yetinmistir. Esrefzdde’nin, Imam Maturidi’nin
goriislerini fazla 6ne ¢ikarmamasindan, goriislerine ikinci el kaynaklar araciligiyla
basvurup, eserlerini referansta bulunmamasindan, onun, Maturidiyye mezhebini 6ne
cikarmak gibi bir gayret iginde olmadigini, buna karsilik “selefin izinden yliriimeyi
biiyiik bir onur kabul eden”' agiklamalarindan, kendisini Ehl-i Siinnet mezhebinin Selefi

koluna daha yakin hissettigini ifade etmek miimkiindiir.

Miiellif, Kaderi, Harici ve Rafizileri, Yahudiler, Hiristiyanlar, zani, zalim ve faiz
yiyenler, Firavun, EbG Cehil gibi kiifrii ser‘an siibut bulan ve bu nedenle iizerine lanet
okumak caiz olan gruplar arasinda saymakta, ru’yetullah1 inkar ettigi, aslah1 Allah i¢in
vacip gordiigii, Kur'an’in mahtk olduguna inandigi, kader konusunda insanin iradesine

dikkat ¢ektigi i¢in Mutezile mezhebini de makbul saymamaktadir.”
‘... Nasil olsa bagislanacagiz, diyerek Kitab’a varis olan birtakim kotii kimseler geldi...”

Esrefzade, bu ayette dile getirilen bu diisiincenin Kessdf'ta, ‘Ehl-i Siinnet:
“Elbette biz bagislanacagiz.”, demistir denilerek Ehl-i Siinnet ve’l cemaate tan etmek i¢in
kullanildigini, halbuki bu ayette, Yahadileri kinanmis oldugunu ve dolayisiyla insafli bir
s0z olmadigini, Ehl-i Siinnetin Yahudiler gibi “elbette bagislanacagiz” seklinde bir

sdylemlerinin bulunmadigini séylemistir.”

Miiellifin, kelami meselelerdeki tavri ¢ok nettir. Mezhepler arasi tartismalara hig
tevessiil etmeden, Ehl-i siinnet mezhebinin konu hakkindaki goriislerinin her bakimdan
isabetli olduguna vurgu yapip, agirlikli olarak hadis literatiirtinden yaptig1 iktibaslarla,

Ehl-i Siinnet mezhebinin argiimanlarini teyid etmistir.

' Mesela bkz. 1, 414/a; 482/b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 340/a.

3 el-Araf, 7/169.

* Enisii'l-cenan, V, 198/a
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Mesela Enisii'l-cenan’da, kelam ilminin en temel meselelerinden biri olan amel-
iman iliskisi," Esariyye ve Mutezile arasinda yasanan tartigsmalara, karsilikli serdedilen

delillere, cedel iislubuna hig itibar edilmeden su sekilde tefsir edilmistir:

Bakara stiresinin 25. ayetinde Allah Teala sdyle buyurmustur:
‘Iman edip iyi davranislarda bulunanlara icinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.’

Esrefzade once, atif ve matuf ile ilgili nahiv bilgilerini Medarikii’t-tenzil ve
Irsdd’dan, lafizlarin lugavi izahlarmi ve zahiri tefsir bilgilerini Tefsiru Kevdsi’den,
ayette zikredilen mijjdeleme gorevinin Hz. Peygamber’den sonra kimler tarafindan
iistlenilecegini Seyhzade’nin Hdsiye’sinden, amel-i salih tanimin1 Uyiinu 't-tefdasir’den

nakledip meseleyi amel -iman iligkisi tartismasina tasimis ve soyle demistir:

‘Bu ayet, amelin imandan ayr1 oldugunun delilidir. Ciinkii amel, iman tizerine atfedilmistir. Atif,

mugayeretin delilidir.”?

Daha sonra “Bu, ameli imandan sayan Safiileri reddir.” diyerek Mealimii’t tenzil ve
Tefsiru Kevasgi’den Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Muaz b. Cebel gibi Sahabe’nin
amel-i salih tanimlarim1 aktarmis ve “biitiin bu goriislerden anlagilan sudur” diyerek, kendi
nezdinde amel-i sadlih olarak kabul goéren amelleri siralayarak meselenin izahini

tamamlamistir.”

! Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, s. 271-273.
% Enisii'l-cenan, 1, 141/a.
3 Enisii'l-cenan, I, 141/a.

* Esrefzade’nin amel-i salih tanimi sOyledir: ‘Biitiin bu goriislerden anlasilan sudur: Amel-i salih , i¢inde
riya, kibir, ucb, kin, haset, nefret ve diigmanlik bulunmayan (ameldir). Onda hilm, tevazu, meskenet,
ihsan vardir. Yani amel-i Salih; hilm, havfullah, farzlar1 vaktinde cemaatle eda, nafilelerle mesguliyet,
yetim, fakir ve miskine ihsan, masiyetten tevbe, Allah’mn rizasmi isteyerek ve cezasindan korkarak
gozyas1 dokme (biikd), babullaha iltica, Nebi (a.s.)’ye iktida, Siinnet-i seniyyeye uygun amel, seriat-1
mutahharanin muktezasinca hareket etme, adem-i gaflet, tadt ve ibadetin ve biikdnin kesretiyle miinicaat,
namaz ve zikrin kesretiyle kalpten masiva sevgisini ¢ikartip oraya mahabbetullahi yerlestirerek dua etme.’
bkz. Enisii'l-cenan, I, 141/b.
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Yine Bakara siiresinin 55. ayetinde gegen “4ddy ¥ sdie addy o 3 (w7

climlesinde, Mutezile’ye bir reddiye olup bu climlenin sefaatin ispat1 oldugunu sdylemis
ve Ibnii’l-Miilk ve Suy(ti’den (Devrii’s-sdfire) naklettigi hadisler ve Nazmii’l-
ferayid’den iktibas ettigi ahiretteki sefaat olayini1 anlatan edebi tasvirlerle konunun

. 1
izahini tamamlamistir.

Ehl-i Stinnet ile Mutezile ile arasindaki en biiyiik farklilik noktalarindan biri olan

kader meselesi hakkinda, Bakara siresinin 7. ayetinde zikredilen “agast® Je &) a3d”

ifadesinin tefsiriyle ilgili olarak, Medlimii’t-tenzil’den Ehl-i Siinnet ve Mutezile’nin
bakis acisini yansitan kisa birer climle nakletmis, Mutezile’nin goriisii olarak naklettigi,

b

“kalplerin miihiirlenmesini, kalpleri iizerinde meleklerin taniyacag bir aldmet yapt.” climlesine

istindden, “Ancak Mutezile bu sdzii kaza ve kaderi inkar etmek i¢in sylemistir.” yorumunu yapmis

" e

ve daha sonra “aid” kelimesinin lugat anlamlarina dayanan tefsir izahlaria gegmistir.”

Esrefzade, (6zellikle Zariyat siresinin 56. ayeti ve “IjS «i€”®  gibi kudsi

hadislere dayanarak) savunduklari mahabbetullah temelli marifet doktrinlerinin
miitekellim@in tarafindan kabul gérmedigini, miitekelliminun ekserisinin Allah Teala’ya

mahabbeti inkar ettiklerini ve ‘Allah hicbirseye benzemedigi gibi hichir sey de Allah’a benzeme:z.

Tabiatlarimiz ayni olmadigi halde biz O’nu nasil severiz? Ancak cinsimizden olan bir seye mahabbet

tasavvur edilebilir. Biz bir seyi ancak ona ulasmaktan lezzet aldigimiz icin veya ona ulasmakla elemi
defettigimiz i¢in severiz.” seklinde yapilan akil yiiriitmenin zayif oldugunu ¢iinkii bir seyin
kendisinde kemal idrak edildigi i¢in mahblb olmasmin sahih oldugunu ve Allah’in
zatina vustl olmasa bile kendisinde kemal idrak edilen zat1 itibartyla mahbiib olacagini

sdylemistir.*

! bkz. Enisii'l-cenan, I, 240/a-b-241/a.
* bkz. Enisii'l-cenan, 1, 83/a-b.

3 Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/132.

* Enisii'l-cenan, II, 42/b
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b- Kelami Konulardaki Tefsirleri
ba- itikadi Esaslarla Tlgili Tefsirleri
1) Tevhid

a) Zat ve Sifatlar

Tevhid ilkesinin bir geregi olarak, Hiristiyanlarin diistiigii taaddiidii kudema
yanlighgina diismemek igin Mutezile,' Allah’in sifatlarini nefyetmis,2 Allah’in zat1
disinda bir ilim, irdde, kelam, kudret...gibi sifatlarinin bulunmadigini, fakat Allah’in zati
itibariyle alim, zat: itibariyle kadir, zat: itibariyle semi‘ ve basir oldugunu savunmustur.’
Ehl-1 Siinnet ise, Allah’in sifatlarin1 nefyeden Mutezile’yi cehaletle itham edip Hakk
Teala’nin kendisini hangi sifatlarla vasiflandirmigsa o sifatlara, hangi isimlerle
adlandirmigsa o isimlere sahip oldugunu fakat higbir yonden yaratiklara benzemedigini
iddia etmistir.”

Kur'an’da tevhid, vehmedilen tanrilar1 olumsuzlama formiili iizerine bina
edilmistir. ItikAdi mezhepler de tevhidi, Allah’m zit ve sifatlarinin, lemle ve insanla

olan iligkisinin mahiyeti cercevesinde; Yaratan ile yaratilan arasindaki ayrima,

Yaratic’'min  ortak kabul edilemez tekligine vurgu vyaparak tammlamislardir. °

! Hiristiyanlarin Hz. isa’ya atfettikleri “kelime” sifatmin sebebiyet verdigi taaddiidii kudema anlayisinin
ortaya ¢ikis1 hakkinda bkz. Weber, Felsefe Tarihi, (cev. H.Vehbi Eralp) 5. B, Sosyal Yay., Istanbul 1993,
s. 123-124.

% en-Nessar, Ali Sami, islam’da Felsefi Diisiince’nin Dogusu (¢ev. Osman Tung), Insan Yay., istanbul
1999, s. 91-94.

3 bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/233, 268-269, 274-275; 11/30-32; 1V/298-299; Ehl-i Siinnet’in konuyla
ilgili goriisleri ve Mutezile’ye olan reddiyeleri i¢in bkz. el-Es‘ari, Kitabii’l-lim‘a, s. 5-13; el-Bakillani,
Ebl Bekr Muhammed, Kitabii’t-temhid, el-Mektebetii’s-sarkiyye, Beyrut 1957, s. 252-265;

Kelabazi, et-Taarruf, s. 61.

> Mesela bkz. imam-1 Azam, Fikh-1 Ekber — Aliyyii’l-Kéri Serhi (trc. Yunus Vehbi Yavuz), Cagr Yay.,
Istanbul, 1979, s. 86-88; Es‘ari, Kitabii’l-lim‘a, s. 76, 89; el-Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b.
Mahmid es-Semerkandi (6. 333/944) Kitabii’t-tevhid (tahkik ve ta‘lik: Dr. Bekir Topaloglu), isim Yay.,
Ankara 2003, s. 37-45; Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye KiilliyAt: (cev. Sait Simsek, Ahmet Onal, Ismail
Hakki1 Sezer), I-111, Tevhid Yay., Istanbul 1986, 1/86 v.d.
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Mutasavviflar ise yaratilani, Yaratici’nin bir tecellisinden ibaret sayip biitliin say i
gayretlerini, aradaki ikiligi (isneyniyyet) kaldirmak ve asina olduklar1 o ilahi hakikate

tekrar ulagsmak icin sarfederler.

Esrefzade, tevhidi, “izafetleri 1skat etmek, eserleri ve fiilleri Allah’tan bilmek,

onlar1 hickimseye nisbet etmemek” seklinde tanimlamaktadir."

Esrefzade, Allah’m sifatlart olduguna,” ve kisi Allah’in sifatlariyla muttasif
oldugu zaman hakkéni feyzler ve rabbani tesellilerin mazhari olacagma® inanmaktadir.
Mahabbet-i rabbaniyye, fena fillaha, fena da sifat ve Zat’in tecellisine vasil olmaya
mevkiftur. Ulema billah, erbabii’l-kuliib olarak isimlendirilen rical, Allah’a ve Rasul’e
asik olmaktan baska bir sey yapmayan kisilerdir.” Onlar, beseriyyet vatanindan ¢ikmus,
akranlarin diyarindan ¢ekilmis, Nebi (a.s.)’nin “Adetleri kaldirmak ve sehvetleri defetmek igin
gonderildim.” kavliyle hareket ederek adetleri kaldirip sehvetleri defetmis, bu ikisinde
cumhura muhalefet etmis, kalplerini agyardan tehalli edip masivaullahtan ayrilmas,
halktan Halik’a ylikselmis (uric) ve O’na firar etmislerdir. Bunun sonucunda emvali
terkedip efalin tevhidinin tecellisine, evladi terkedip sifatlarin tevhidinin tecellisine,

nefslerini terkedip Zat’mn tevhidinin tecellisine nail olmuslarir.’

Esrefzade, ‘O’nun ortag1 yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve ben Miisliimanlarin ilkiyim.’6

mealindeki ayetin tefsirinde, tevhid ve ihlasa tegvik oldugunu ve bunlarin alametinin de

! Enisii'l-cenan, 111, 473/a-b.

? Enisii'l-cenan, V, 214/b.

3 Enisii'l-cenn, I, 281/a.

* Enisii'l-cenan, III, 512/b.

> Enisii'l-cenan, III, 512/b-513/a.
6 el-En‘am, 6/163.
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sivadan —kendinden bile- zahiren ve batinen teberri edip Zati mahabbetin hakikatlarimni

tahkik etmek manasinin bulundugunu sdylemistir.'

b) Ru’yetullah

Allah Teala, soyle buyurur:
‘Gozler O’nu idrak edemez; halbuki O, gozleri idrak eder.”

Esrefzade’ye gore, Hz. Musa’nin talebi, ru’yetin ispatimn bir delilidir.’> Eger
Allah’t gérmek imkansiz olsaydi, bir peygamber olarak Hz. Musa bdyle bir talepte
bulunmazdi. Peygamberlerin miistahil olani istemelerinin muhaldir ve talip olan

istidadindaki bir maniden dolay1 buna ulasamamistir.*

Esrefzade ru’yetullah konusunda “diinyada ru’yetin imkansiz oldugunu, baki
olan bir varligin fani alemde goriilmesinin miimkiin olmadigini, eger insanlar Allah’1
diinyada gorselerdi buna iman etmelerinin zaruri olmasi gerekecegini” > savunan
miiteserri siinni ulemasi® gibi diistinmektedir. Ona gore Ali (r.a.)’nin ‘Gérmedigim bir
Rabb’e kulluk ediyorum.” veya Omer (r.a.)’in ‘Kalbim Rabb 'imin nuru ile Rabb imi gérdii.” gibi,
evliyaullahtan ru’yet hakkinda sadir olan her s6z, misal babinda degerlendirilmelidir.
Buradaki ru’yet ile kastedilen, sifatlarin miisahedesidir. Tipki, bir lambadan (miskat)
yansiyan giines 1sinlarini goren bir kisinin tevassu‘ tarikiyla gilinesi gordiim demesi

gibi.”

! Enfsii'l-cenan, 111, 243/a.

* el-En‘am, 6/103.

3 Enisii'l-cenan, I, 262/b.

* Enisii'l-cenan, V, 143/a.

3 Kelabazi, et-Taarruf, s. 70.

% Ehl-i Siinnetin ru’yetullah ile ilgili delilleri igin bkz. el-Es‘ari, Kitdbi’l-liim ‘a, s. 32-36.
7 Enisii'l-cenan, 1, 237/a; ayrica bkz. IX, 147/a.
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Diinyada ru’yet-i cemalullahin miimkiin olmadigina fakat ru’yet-i sifatillahin

vaki olduguna inanan Esrefzade, ru’yeti ikiye ayirir:

1. Ru’yet-i Cemalillah: Bu, ahirette, vasitasiz bir sekilde, bir nasip olarak hasil

olur.

2. Ru’yet-i sifatillah: Bu, kalp aynasi vasitasiyla diinyada gerceklesir. Insani

fuad, Rabbani cemal nurlarmin aksine nazar eder ve diinyada Hakk’in sifatlarini goriir.'

“Vuslatin 6limden ©6nce vaki olmayacagma inanan Esrefzide > “Allah

goriilemez” diyenlerin inancindan korumasi i¢in Allah’a niyazda bulunur:

‘Allah bizi batil itikatlardan korusun. Hayatimizi Ehl-i Siinnet ve’l-cemaate muvafik olan

itikatlar iizere sonlandirsin.’?

2) Niibiivvet
a) Peygamberler

aa) Enbiya-Evliya

Esrefzade’ye gore hickimse miicerret akli ile hevanin esiri olmaktan kurtulup
Allah’a kulluk yapamaz. Salt aklin delaletiyle, enbiyadya tabi olmadan yapilan
miicahede, Allah’a hidayetten uzaktir. iste bu sir, enbiydnin gonderilis sebebidir.* el-
Kehf suresinde anlatilan Ashab-1 kehf’in durumu, yani, nebi ve rasul olmadan hidayete

erebilmek nadirattandir. NAdiratlar iizerine ise hiikiim bina edilemez.’ Allah’in kullarini

! Enisii'l-cenan, 1, 237/a.

? Enisii'l-cenan, 111, 4.

3 Enisii'l-cenan, I, 263/b.

* Enisii'l-cenan, IX, 297/b.
5 Enisii'l-cenan, IX, 259/a.
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nebiler, rasuller, onlara halef olan rasih ulemd ve mesayih ile hidayete erdirmesi

Siinnetullahtir.!

“Peygamberlerin bazisim bazilarma istiin kildik” (Isra, /57), vb. ayetlerden anlagilan
peygamberler arasinda istiinlik yoniinden derece farki bulundugudur.? “insanlar igin
¢ikarilan en hayirh iimmet sizsiniz” (Al-i Imran, 3/110) ayetin de Hz. Peygamber’in immeti,
iimmetlerin en hayirlisi olunca, bu iimmetin peygamberinin de peygamberlerin en
hayirlist olmast icab etmektedir. Mesela Hz. Musa kelimdir fakat Allah onunla Tar
Dagi’nda konugmus, Hz. Muhammed’i ise yatagindan alip yedi kat gogiin iizerine
cikarmis, cemalini géstermis, Ars’in iizerinde, harfsiz ve sessiz, bila keyf onunla (s.a.v.)

konusmustur.’

Ehl-i tasavvuf peygamberlerin en iistlin insanlar olduklari, derecesi ne kadar
yiiksek, kadr i kiymeti ne kadar yiice olursa olsun insanlardan ne bir siddik, ne bir
evliya, ne de bagka birinin fazilet yoniinden peygamberlere denk oldugu konusunda
ittifik etmislerdir.” Nebiler, Hakk’in emirlerini gbzeten ve O’nun emirlerini yerine
getiren kimselerdir. Kendilerinden sadir olan higbir sey, onlarin enniyetlerinden
kaynaklanmaz. Bilakis Hakk’in muradi, emri ve izni ile sadir olur. Bunun gibi enbiyaya
tabi olan evliya da Allah’tan gelen varidata bakarlar ve yaptiklari her seyi ilahi ilham ve
hakkani isaretle yaparlar. Onlarin varliginda da enaniyyet yoktur. Onlardan sadir olan

her sey Allah’in tasarrufu, iradesi ve izni ile olur.’

Rasulullah (s.a.v.) ‘Ummetimin alimleri, iimmetimin icindeki iimendamdir.”® demis ve yine
“Ummetimin ulemasi Isrdilogullar’nin enbiyas: gibidir.”' buyurmuslardir. Esrefzade’ye gore

Hz. Peygamber bu sozlerle su manay1 kastetmektedir:

! Enisii'l-cenan, IX, 259/a.

% Kelabazi, et-Taarruf, s. 102.

* Enisii'l-cenan, 111, 135/a, 385/a-b.

* Kelabazi et-Taarruf, s. 103.

> Enisii'l-cenan, 111, 165/a-b.

% Acliini, Kesfii’l-hafa, I11/65. Enisii'l-cenan, III, 26/b.
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‘Bu iimmetin evliyddan olan ulemas: da emri ve nehyi tecdid, en belig tekid iizere ameli
istihkdm ve seriat ehlini tasfiye icin gonderilmistir. Cilinkii veli, Muhammedi velayetin
tastyicisidir. Zahir ulemasi ise Allah’in yoluna davet ilminin kisrina miivekkil olarak

enbiyanin varisleridir. ..”*

‘Rasiil (s.a.v.) maksemdir. Evliya feyzi cenab-1 Rasiil’iin canibinden alir ve onun igaretiyle

hareket ederler...”?

Esrefzade’ye gore nebi ile veli arasindaki fark, nebi avam ve havas igin
gonderilmis olup misyonunda miistakil hareket ederken velinin sadece havas icin

génderilmis olmasi ve gayr-i miistakil hareket etmesidir.*

ab) Mucize ve Keramet
Enbiya ile evliya arasindaki farklardan biri, mucize ve keramettir.

Peygamberlerin harikuldde hallerine mucize, evliyaninkine kerimet, Allah’a

diisman olanlarmkine muhada‘a veya istidrac denir.’

Esrefzade, evliyanin kerametinin hak olup bunun kelam kitaplarinda dahi sabit
oldugunu sdylemektedir.® Kerdmet haktir fakat herhangi bir velinin ihtiyarma baglh
olarak degil Allah’in iznine tabi olarak ortaya ¢ikar. Eger veli, kerametin kendi istegiyle
gerceklestigine inanirsa mertebesinden diiser, merddd, mahrim ve mahclb olur.

Kamillerin kerameti hayzu’r- ricil olarak tanimlamalar1 da bu yiizdendir. Yani hayiz,

' Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/64.

% Enisii'l-cenan, 1, 85/a.

3 Enisii'l-cenan, 111, 111/b.

* Enisii'l-cenan, 1, 85/a.

3 Kelabazi, et-Taarruf, s. 108-109.

® Enisii'l-cenan, 11, 54/b.

206



ay1p oldugu i¢in kadinlar1 nasil men ediyorsa, keramet izhar etmek de vellyi yle men

eder.!

Esrefzade, evliyanin kerametini inkar eden Kaderiyye’nin, Hz. Musa’y1 tasdik
edip, Hz. Muhammed’i tekzip edenler gibi olduklarini, bu inkarin, nefsii’l-emmare,
enaniyyet ve varligin eseri olup Allah’in esrarindan ve kereminden habersiz olmanin bir

sonucu oldugunu sdylemistir.”

Esrefzade’ye gore veli igin kerdmet, onu teyid eden ilahi bir atadir.’ Fakat teyid
edici fonksiyonuna ragmen, velinin zatinda dogmus olan hakikat giinesinin manasinda

kaybolup gitmeye mahkum bir makamdur.*

Esrefzade, suda yiiriimek, havada u¢gmak, uzak mesafeleri kisa bir siirede kat
etmek vs. gibi miitefelsifeden ve rehabiyylindan da sadir olabilen kevni kerametleri,
velinin veldyeti icin sart oldugunu diisinmemektedir.” Lakin ulim-u ilahiyye, mearif-i
ilahiyye gibi kalbi kerametler sarttir.® Abdiilkddir Geylani ve Seyh Ebi Medyen el-

Magribi, bu iki tiir kerameti sahislarinda cem etmis zatlardandir.’
Esrefzade’ye gore oliim, kerametleri nefyeden bir olay degildir. Evliya siri

Sliimlerinden sonra da istimdad edenlere imdad edebilirler.® Soyle der:

‘Eger birisi bekaya intikal etmis evliyaullahin ruhlarindan birine tevecciih etse ve bir sikinti

hususunda yardim istese (istimdad), Allah’m izni ile ona yardim ederler.”

! Enisii'l-cendn, II, 55/b.

? Enisii'l-cendn, IX, 205/b-206/a.
3 Enisii'l-cenan, I, 276/a.

* Enisii'l-cenan, I, 276/a.

3 Enisii'l-cenan, IX, 203/b.

® Enisii'l-cenan, IX, 203/b.

7 Enisii'l-cenan, IX, 203/b.

¥ Enisii'l-cenan, IX, 151/b.

? Enisii'l-cenan, 111, 327/a.
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‘Biz de uleméanin, sulehanin, evliyanimn, Emir Sultan ve Uftdde Efendi’nin kabirlerini ziyaret
eder, mithimmatimizla ilgili olarak yanlarinda dud eder, onlardan yardim ister, Allah’in
dudmiz kabul edecegini, hacetimizi giderecegini, istegimizi verecegini ve kapisindan bos

¢evirmeyecegini umariz.”'

Esrefzade’ye gore Allah dostu olan kamillerin kabirlerini ziyaret etmenin
faydasi, istidatlar1 miktarinca rdhaniyetlerinden &sindiyyet tahsil etmektir.
Rahaniyetleriyle asinaiyyet, imdad i¢in, onlarin ahlak-1 merziyyeleri ile ahlaklanmak ve
onlarin sefaatine nail olmak igin bir sebeptir.3 Bu ¢esit bir dostluk kiyamet giinii sefaate

cevrilir.*

Sair tarikat ehli gibi’ istimdad ve tevessiilii caiz ve gerekli géren Esrefzade, vefat
etmis evliyanin darda kalana yardim etmesi yaninda ehil kisileri irsadd ettigine de

inanmaktadir. Soyle der:

‘Lakin bu irsad ¢ok az kimse i¢in vukd bulur. Onlarm irsadi, kendilerinde rihlar1 hakkinda
marifet bulunan kimseler i¢indir. Bir sikinti aninda imdad vukd bulur ancak bu tiir irsad,
medrif erbabindan ¢ok az kimse igindir. Irsid icin silike yasayan (hayy) bir miirsid

gereklidir.®
b) Kitaplar

ba) Kur'an

! Enisii'l-cenan, VI, 133/a.
% Enisii'l-cenan, IX, 454/b.
3 Enisii'l-cenan, IX, 454/b- 455/a.
* Enisii'l-cenan, IX, 455/a.

> Kabri i¢in Bagdatlilar’m “Ma‘rif’un kabri, tecriibe edilmis bir devé (tiryak) dir dedikleri Ma‘rf Kerhi
bir giin talebesi Seri Sakati’ye: “Allah’dan bir hacet dileyeceksen bana yemin ederek, Ma‘raf’un
hiirmetine, diyerek iste.” demistir. bkz. Kuseyri, Riséle, s. 116; Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Uludag,
Stileyman, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, s. 159 vd.

® Enisii'l-cenan, IX, 455/a.
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Esrefzade’ye gore Kur'an’t okumaktaki maksat tedebbiir, tefekkiir, manayi

miilahaza ve mananin hakikat ve esrarina ulagmaktir.' Soyle der:

¢ Ey miimin kardes , Kur'an’mn lafzin1 okumakla yetinme! Bilakis zahiri ve hakiki manasina,

esrarina ulagmaya ¢alis. Lafzini oku, manasiyla amel et! *>

[lim; seriat ilmi, tarikat ilmi, marifet ilmi ve hakikat ilmi olmak {izere dort
makam iizere tertip edilmistir. Seriat ilmi, emir, nehiy ve ahkdmdan ibarettir. Tarikat
ilmi, seriat ilminin batini, marifet ilmi, tarikat ilminin batii, hakikat ilmi de marifet
ilminin batimdir ve Kur'an-1 azimii’s-san bu mertebelerin hepsini delaleten, isareten,

. . 3
tefsir ve te’vil olarak cem eder.

Esrefzade’ye gore Kur'an‘in tefsiri avam, te’vili havas i¢indir. Havas, ilimde
karar, sebat, istihkdm ve necat bulmus olan rasih ulemasidir. Riistih, kalp tasfiyesinden

sonra kalp liibbiiniin i¢ine ekilmis olan kelime-i tayyibin neticesidir.”

Esrefzade Al-i Imran stresinin 7. ayetinin tefsirinde “rasih ulemasinin miitesabih
ayetlerin tefsirini bilebileceklerini, Allah Tedla’min Kur'dn’da kullarimin faydasina

olmayan bir seyi indirmeyecegini” séylemistir.’

Esrefzdde, mukatta‘a harflerine verilen manalar1 veya bunlarin tefsir
edilemezligiyle ilgili gorisleri Tefsiru Kevdsi, Medlim ve Tefsiru Ebi Leys’ten®
naklettikten sonra bu konuda sifiyenin hurif-u mukattaada sahih medluller bulundugu

ve bunlarin muhakkik safiye ilimlerinin 6zii oldugu yoniinde bir goriise sahip

! Enisii'l-cenan, VII, 164/a.
? Enisii'l-cenan, VII, 164/a.
3 Enisii'l-cenan, VII, 164/a.
* Enisii'l-cenan, VII, 164/a.
5 Enisii'l-cenan, 11, 7/a.

® Enisii'l-cenan, I, 51/b-52/a-b.
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olduklarini belirtir." Miitekaddimdn mezhebi bu konuda tevakkuf etmis, miiteahhirdn

ise hurif-u mukatta‘ay1 te’vil etmislerdir. Soyle der:

‘Kur'dan’m her harfinde ancak ulu’l-elbabin ulasabilecegi gizli isaretler vardir. Biz her
firkanin kelaminin hakkaniyetine inaniriz...(Bakara suresinin basindaki) Elif’te, baglangica
(mebde), Lam’da viiciib ve imkanin ortasinda bulunan alemii’l-ervdha, Mim’de imkan ile

miilke isaret vardir.”

bb) Diger Kitaplar

Allah Teala Nisa stresinin 136. ayetinde s0yle buyurur:

‘Ey iman edenler, Allah’a, Peygamberine, Peygamberi’'ne indirdigi Kitab’a ve daha once

indirdigi kitaba iman (da sebat) ediniz...’
Esrefzade bu ayetin tefsirinde kutsal kitaplarla ilgili su degerlendirmeyi yapar:

‘Bil ki ilahi kitaplar ancak Allah’tan bir rahmet ve indyet olarak gelmistir. Nebiler de dyle.

Kim onlara uyar ve getirdiklerini kabul ederse cezadan kurtulur, bu dlem hapishanesinden

¢ikar ve asli melekita ugar...”’

Esrefzade’ye gore onceki kitaplardaki ayetlerin hiikiimleri son kitabin inisine
kadar gegerli olmus ve son kitap tarafindan neshedilmistir. Nesh edilmeyenler ise

neshten ve tebdilden korunmus olan Kur'dn’da miindemictir.*

Miiellif, Bakara sGresinin 41. ayetinde zikredilen, ‘Elinizdekini (Tevrat’in aslinr)
tasdik edici olarak indirdigime iman edin. Sakin onu inkar edenlerin ilki olmaym...” mealindeki
climlenin tefsirinde, tevhitte ve ge¢mise dair haberlerde Kur'an ile Tevrat’in birbirine

muvafik olduklarini, seriat ve ahkdmdaki ihtilafin bir tenakuz gibi degerlendirilmemesi

! Enisii'l-cenan, 1, 52/a.
2 Enisii'l-cenan, 11, 2/a-b.
3 Enisii'l-cenan, 1, 303/a.

* Enisii'l-cenan, 11, 551/b.
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gerektigini, ¢iinkii onlarin neshedildigini, neshin, ilk hiikiim i¢in bir miiddetin beyan1

kabilinden olup beda sayilmayacagini ve bunun da cdiz oldugunu séylemistir."
3) Ahiret

a) Ahiret Hayatinin Cismaniligi/ Rihaniligi

Esrefzade, ‘...Yahut o kimse gibisini ki, o, ¢atilar1 ¢ékmiis, duvarlar1 da iistiine yikilmis bir
kasabaya ugramus, “Allah burasini Gliimiinden sonra nasil diriltecek?” demis...”> mealindeki ayetin
tefsirinde “Bedenlerin ve Ruhlarin Hasri” seklinde bir konu basligi agmis ve Te vilatii 'n-
Necmiyye’den iktibasla, ‘ayetin tahkikinin bedenlerin hasrini inkar eden bir topluluga

dair isaretler sundugunu’ haber vererek sunlar1 soylemistir:

‘Her sey Allah Subhanuhu ve Teald’nin miilkiidiir. Kiyamet giinii her rih sahibine geri
dondiiriiliir...Sonra Israfil sura iifler, biitiin rihlar cikar ve kendisinden ¢iktigi bedene
yonelir ve bu sekilde mahlukat hasrolur...Bizim inancimiz bu sekildedir. Bu inangtan
dénmeyiz, uzuv uzuv kesilsek bile nassu’l-kerimede varid olanin hilafina olan bir sey

soylemeyiz.”

Cennet ve cehennemin halen yaratilmis oldugunu, sona ermeden, yok olmadan,
ebediyyen var olacagini, i¢indekilerin de nimet ve azabi siirekli yasayacaklarini savunan
Siinni mutasaviflar * gibi diisinen Esrefzide, cennetin yaratilmis oldugunu kabul
etmeyen Mutezile’ye karst c¢ikmis, cehennem ve cennetin yaratilmis oldugunu

savunmustur:

! bkz. Enisii'l-cendn, I, 219/b.
2 el-Bakara, 2/259.
? Enisii'l-cenan, 1, 666/a.

* Kelabazi, et-Taarruf, s.86.
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‘Ayet (el-Bakara, 24) Mutezile’yi reddeder. Zira onlar cehennem ve cennetin
yaratilmadigini, ehlinin huzurunda, kiyamet giinii yaratilacaklarini sdylerler. Bu ayetle

onlarin sozleri reddedilmistir.”!

b) Sefaat
Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
‘Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah sahipleri i¢indir.’

Esrefzade, “Sefaat, kebair sahibini emirlere muhalefet etmeye tesvik eder’™ diye sefaati

kabul etmeyen Mutezile’ye su iki nedenden dolayi kars1 ¢ikmaktadir:

1. Allah kullar1 iizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunur. Hi¢ kimseye kars1 bir

zorunlulugu yoktur.

2. Kebair sahibi, Allah’in azabina yakin ve de cezayir hak etmis olsa da,
Peygamber (a.s.)’in sefaat1 ve indyeti o kisiye yetisir. Merhametlilerin en merhametlisi
olan Allah, Peygamber’in hiirmeti ve mevkiinden dolayr onu kurtarir. Burada

Peygamber’in yiiksek derecesine bir medih vardir.*

Esrefzadeye gore akilli insana diisen, sefaate yaklasmak ve onun hakikatine

. N . e 5 e
inanmaktir. Clinkii onu inkar eden ona néil olamaz.” Syle der:

‘Ey Muhammedi cemale asik olanlar, Ahmedi visile talip olanlar dareynde ziyana

ugramayacagi-niz  igin mesrur olun. Ciinkii sizler Rasulullah’m Allah’a emanetisiniz.®

! Enisii'l-cenén, I, 139/a.
% Acliini, Kesfi’l-hafa, 11/10.

3 bkz. ez-Zemahserd, (5. 538/1143), el-Kessaf ‘an hakaiki’t-tenzil ve ‘uytnii’l-ekavil fi vucthi’t-te’vil, I-
IV, Daru Marife, Beyrut tsz., [/463.

* Rithu'l-beyan, 11/249; Enisii'l-cenan, II, 459/b.
> Enisii'l-cenn, [, 241/a.

% Esrefzade sayfanin kenarinda Técii’l-miizekkirin’den hadis olarak bir rivayete aktarir. Bu rivayete gore
Peygamber (s.a.v.) olim aninda, her pazartesi ve Persembe giinii iimmetinin ne yapmak istedigini
ogrenmek ister. Allah : “Ben iimmetine senden daha fazala merhamet duyuyorum.” der. Hz. Peygamber:

“Onlar1 sana emanet ediyorum.” deyip Azrail’e donerek “Emredildigin seyi yap.” der. bkz. Enisii'l-cenan,
I, 648/a.
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Allah’in yaninda emanet olan zarar gdrmez. iftihar ediniz ¢iinkii sahibiniz ve sefi‘iniz
Rasulullah’tir...”Meclis-i dlaya gir-meye ve bu zamanda Muhammedi nevbet olan nevbet-i
Rah-i serif ile asindiyyete istidat tahsil e-diniz. Bu vakitteki devlet, devleti’l-
Ahmediyyedir.”'

bb- Diger Kelami Konularla Ilgili Tefsirleri

1) Husiin-Kubuh Konusu

Ehl-i Siinnet ve Mutezile, “bir sey, Allah tarafindan emredildigi i¢in mi iyi veya
Allah tarafindan yasaklandigi i¢in mi kotiidiir, yoksa o, iyi oldugu i¢in mi Allah onu
emretmis ve yine kot oldugu icin mi Allah onu yasaklamistir?” seklinde ortaya

konabilecek olan husun-kubuh meselesinin iki ucunda yer alan mezheplerdir.

Ehl-1 Siinnet kelamcilar1, “bir sey Allah emrettigi icin ividir, biz de bir seyi iyi oldugu icin
degil, Allah emrettigi icin yapariz”* derken, adalet prensibi’ nden hareket eden Mutezile,
“Allah’in bir seyi iyi oldugu icin emrettigini ve Allah’in emrine muhatap olmasa da kisinin bir seyin iyi

oldugunu bilebilecegini”3 savunmaktadir.

Esrefzade ‘“‘bizim nazarmizda amel-i salih, Allah Teald’nin emrettigi seydir. O, Allah’m
emriyle salih olur. Eger Allah yasaklamig olursa salih olmaz. Saldh ve fesat fiilin zatinin levazimindan

olan bir sey degildir.””* diyerek bu konuda Ehl-i Siinnet’ten farkli diistinmedigini agik bir
surette ortaya koymustur.
2) Kaza ve Kader Konusu

Tasavvuf ilminin en eski kaynaklardan biri olan Kelabazi’nin Taarruf unda,

“hakiki manada olmasa da insanlarin irddeli fiilleri ve iktisablar: vardir, ayet ve hadislerde zikredilen

! Enisii'l-cenan, 1, 648/a.

% en-Nesefi, Ebu’l-berekat, Ahmed b. Ahmed (6. 710/1310), Medariku’t-tenzil ve Hakéiku’t- te’vil, IV,
Darn 1hyéi kiitiib’l-Arabiyye, Mistr, tsz. [1/314-315; Ebu’s-Su‘ad, Irsadii akli’s-selim, /172-173.

3 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11/75; 111/254; IV/72-78.
* Enisii'l-cenan, IX, 350/b. Ayrica bkz. I, 350/b.
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emir ve yasaklar, vaad ve tehditler bu gibi fiil ve iktisaba istinad eder, fiil ve iktisabin manasi, insanin

yaptig1 isi hddis ve mahlitk bir kuvvetle yapmasidir” denilmistir.l

Esrefzade, kader konusunda ehl-i miikasefenin, cebr-i mutavassit yani Ehl-i
Siinnet gibi diisiindiigiinii sdylemistir.> Yani ehl-i miikasefe, kesbi kula, yaratmay

Allah’a isnad edip fiilerdeki eseri Allah’tan bilmektedirler.? Esrefzade soyle der:

‘Bu, cebr kabilinden degildir. Bilakis tevhidin sartidir. Ciinkii tevhid, izafetlerin 1skati
demektir. Eserleri ve fiilleri Allah’tan bilmek, onlar1 hickimseye nisbet etmemek ve  bu

fiil su kimsedendir.” dememektir.*

Esrefzade’ye gore iki ¢esit mukadderat vardir:

1. KiilliyAta mahsus olan mukadderat: Degisim kabul etmeyen, duanin fayda
vermedigi dort sey, yani omiir, rizik, ecel, saddet-sekavet konusunda cereyan eden

mukadderattir.

2. Ciiz‘iyyata mahsus olan mukadderat: Meydana gelmesi dud, kesb, sa‘y, kast,
taammiid gibi sebep ve sartlara bagli olan, bunlar olmaksizin gergeklesmeyen

mukadderattir.’

Esrefzade rizki,® degisim kabul etmeyen, dudmin fayda vermedigi mukadderat

siifindan kabul etmis ve s0yle demistir:

‘Ey miimin kardes, diinyanin azlig1 ya da ¢coklugu; calisma, kazanmak icin harekete gecme,
elde etme ve biriktirmede aklini kullanmakla ilgili degildir. Bilakis onun az veya ¢ok
olmasi, Allah’in takdiriyledir. Allah bazisina az, bazisina ¢ok takdir eder...Sana niyetini

tashth ve diinyadan uzak kalma (ferag) takdir edilmedigi zaman, yorgunluk ve mesakkat

! Kelabazi, et-Taarruf, 77.
% Enisii'l-cenan, 111, 473/a.

3 Ehl-i Stinnet mezhebinin kader konusundaki goriisleri ve delilleri igin bkz. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari Ali b.
Ismail (5. 324/936), Kitabu’l- lum‘a, Beyrut 1952, s. 37-51; el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 486 v.d.

* Enisii'l-cenan, 111, 473/a-b.
5 Enisii'l-cenan, 1, 613/a.

6 Rizk konusunda Maturidiyye’nin goriisleri igin bkz. el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 454-457.
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icirilir ve fakat sonunda sana ancak takdir edilmis olan gelir. Fakat yine de, niyetini tashihe
giiciin olmamasi hilinde bile 6grenmekten farig olma ! Ciinkii 6grenmeye ¢alisma

(taalliim), onu terketmekten daha iistiindiir. Zira taalliimiin niyeti tashih etmesi umulur.”’

Esrefzade, rizkin takdir edilmis olup ¢alismak ve kazanmakla ilgisi olmadigini

bir bagka yerde sOyle anlatir:

‘Ey miimin kardes, bu fini hayatla ve bedeni sihhatle magrur olup gaflet denizine dalma!
Allah’in mal ve giyimden senin i¢in taksim ettigi kadariyla yetin. Kendini yorma ! Zira
sana taksim edilenden fazlas1 verilmez.Taksim edilen gelir ve inkita‘a ugramaz. Allah’in
razzakiyetine ve seni riziklandiracagmna itimat et...Omriinii ve vakitlerini ibadet, tiat ve
salaha sarfet. Vaktini ve giinlerini zikrullahla gegir, bu yiice halleri terkederek deni diinyaya

itibar etmekle sarfetme...””
Veya soyle der:

‘Diinyaya hirst birak. Allah’in senin igin takdir ettigine ve sana verdigine kanaat et. Allah
“Lat” diyenin rizkini verirken her daim “Allah” diyenin rizkin1 vermez mi? Allah senin
rizkimi tekelliif ettigi zaman sana diisen sadece O’na itimat etmen, ibadet tarikinde
miistakim olman, zikrullah ile istigal etmen ve ismullah1 yliceltmendir. Ta ki mutlak surette

izzete eresin.”

‘Bize maiset miildhazas1 diigmez. Ciinkii Mevla kulunu besler, yedirir, igirir, giydirir.
Kendini yorma!...Nasil dogduguna bir bak. Uryan dogdun, Allah annenin gogsiinde senin
icin siit yaratti ve sana onu emmeni ilham etti. Diinyevi umuru diisiinme. Senin rizkin
taksim edilmistir. Her nerede olursan sana ulasir. Allah’m kapisinda dur ve: ‘fldhi, ben

giinahkdrum, benim halim ne olur, kiyamet giinii beni mahcup etme, beni bagisla!” de...*

Esrefzade, insanlarin rizk konusunda ¢esitli siniflara ayirmastir:

1. Rizki talep tizere olanlar

! Enisii'l-cenan, 111, 348/a.
2 Enfsii'l-cenan, 111, 523/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 126/a.

* Enisii'l-cenan, 111, 45/b.
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2. Rizki talep tizere olup eliyle calismak suretiyle helal kazang gerekli olanlar
3. Rizki kanaatte olanlar

4. Rizki tevekkiile bagl olanlar. Bu, Allah katinda olana giivenmek, insanlarin

elinde olandan timidi kesmektir.

5. Rizki miisahede ve miicahedeye bagh olanlar.'

Allah Teala séyle buyurur:

‘Kendilerine yapilan uyarilari unuttuklarinda, iizerlerine her seyin kapilarini agtik. Nihayet
kendilerine verilenler yiiziinden simardiklart zaman onlar1 ansizin yakaladik, birdenbire onlar

biitiin timitlerini yitirdiler."?

Esrefzade’ye gore bu ayette, ister ihtiyari, ister 1ztirari her tiirlii durumda merci
olmast gerekenin Allah Teald olduguna isaret vardir. Akilli insan ondan bagkasina
siginmaz. Clinkli masivaullah alettir ve sebeptir; hakikatte miiessir olan Allah Teala’dur.
Miiminin hali, Allah’in kapisina bakmak ve O’ndan istimdad etmektir. Miiminin gozii
her zaman Hakk’in dergahina dogru agiktir...Makbul olan ihtiyari riicti‘dur. Akilli kul

hicbir halde seyidinin kapisini terk etmez.?

Tevekkiil, “kalbin, Allah’in verdigi garantiye giivenmesidir.” * seklinde

tanimlanmastir.
Esrefzade tevekkiilii ikiye ayirir:

1. Tevekkiil-i Am: Kisinin Allah disinda hicbir seyde miiessiriyet gdrmemesi,
herhangi bir seyin sadece Allah’in emriyle tesir etti§ini bilmesidir. Tadm, ancak

Allah’1n emri ile doyurur, su ancak onun emri ile susuzlugu giderir, O’nun emri olmasa

! Enisii'l-cenan, 111, 45/b.
2 En‘am, 6/44.
3 Enisii'l-cenan, 111, 214/a.

* Siilemi, Risaleler, s. 25.
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ilag sifa vermez, zehir Oldiirmez, ates yakmaz, soguk iisiitmez. Biitiin bunlarin hepsi

ancak Allah’m emri ile olur.'

2. Tevekkiil-i Has: Kisinin, ancak Allah’in yazdiginin isabet edecegine olan
yakin kuvvetinden dolay1 tedaviyi ve istirkay terketmesidir. Bu tevekkiile sahip olanlar,
nefsin tedbirini terkedip tasarruf ve kudretlerinden siyrilir ve Allah’in 6nilinde gassalin
oniindeki meyyit gibi olurlar. > Tevekkiil-i hdssa muvaffak olan, higbir sey ile
gamlanmaz, isini Allah’a tefviz eder, Allah’in kendisi hakkindaki fiilinden razi olur,

elemden kurtulur ve her meramina nail olur.’

Teslimiyet, kulun gayb aleminden olan zahiri islere riza géstermesi, yagmur, sel
vs. ile lirliniin, neslin helak olmasi gibi durumlarda Allah’in hitkmiine raz1 olup itirazi
terketmesidir.* Ve zaten teslimiyet de malumda degil, sirda olur.” Zalim bir melikin adil
bir melike galip gelmesi, immetin enbiyd ve evliydya eziyet etmesi, cahilin alime
galebesi, alim ve akilli kisinin mahrum ve zelil kalmasi gibi kisinin akliyla ¢elisen, kalbi
daraltan, huzura mani olan bir sey gordiigli zaman itiraz etmemek teslimeyetin

mertebelerindendir.’ Bunlarin hepsi vuku‘u vacip, istidddin muktezasi olan hallerdir.'

! Enfsii'l-cenan, 11, 212/b; I, 320/a-b.
% Enisii'l-cenan, 11, 212/b; 1, 320/b.

3 Enisii'l-cenan, II, 212/b. Esrefzade, isini Allah’a tefviz eden ve tevekkiil eden kisinin her meramina nail
oldugunu Mecalisii’I- Hiidai’den naklettigi soyle bir hikayeyle de anlatmak istemistir:

‘Abdullah b. Miibarek, Talak suresindeki ““...Kim Allah’a tevekkiil ederse o ona yeter...” (Taldk, 65/3) ve
Hud suresindeki “Yeryliziinde yiirilyen her canlinin rizki, yalnizca Allah’m tizerinedir...” (Had, 11/6.)
ayetlerini okuyup Allah’a itimat ederek ¢ole gider. Colde bir daga ¢ikar ve buradaki bir magaraya gizlenir
ve “Bakalim Rabbim beni nasil riziklandiracak?” der. Bir kafile yolunu sasirip daga c¢ikar. Osirada
yagmur baglamistir ve onlarda siginmak i¢in bir magara ararlar. Ve o magaraya gelip sigmirlar.
Magaranin kdsesinde hi¢ konusmadan oturan Abdullah b. Miibarek’i goriirler. hi¢ konusmadigini goriince
dilsiz olduguna hiikkmedip ses ¢ikarmazlar. Biraz sonra yiyeceklerini ¢ikarirlar, Abdullah’in da yemesi
icin davet ederler fakat o sofraya gelmez. Iclerinden birisi onun bu hareketini yash ve hasta olmasimna
baglar ve yerinden kalkip ona yiyecek gotiiriir fakat Abdullah uzanip almaz. Yagl oldugu i¢in dislerinin
olmayabilecegini ve yemek yerken zorlandig: i¢in isteksiz davrandigimi diistiniirler. Birisi tutup agzini
acar, digeri de kasig1 bogazindan asagiya sokarken Abdullah giilmeye baglar. Durumu oradaki kisilere
anlatir ve Rabbi’ne hamdeder.” bkz. Enisii'l-cenan, II, 213/a; VI, 606/b.

* Enisii'l-cenan, IX, 314/b.
> Enisii'l-cenan, a.y.

® Enisii'l-cenan, IX, 314/b.
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Esrefzade’ye gore tahallus ve teslimiyet makaminda olanlar mahlukatin kapisina
yonelmez ve doktorlarin kapisinda dolagsmazlar. Yardim ve imdadi sadece Allah’tan

beklerler.” Soyle der:

‘Ey miimin kardes, ilme talip ol. Sana gerekli olan, ilmi, Allah ve ahiret yurdu i¢in
aramandir, diinya i¢in degil. Ciinkii bir kisi diinya olmaksizin ahirete niyet etse o her ikisine
birden nail olur...Ey miimin kardes, diinyanin ¢oklugu ve azligi, ¢alisma, elde etmek icin
harekete ge¢me, diinyalig1 toplama ve tahsil i¢in aklini kullanma ile ilgili degildir. Bilakis
onmun azligr ve coklugu Allah’in takdiri iledir. Allah bazisina az, bazisina ¢ok takdir

eder...”

Enisii'l-cenan’da,iradesizlik anlaminda bir irade anlayisi oldugunu sdylemek

yanlis olmaz. Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, mesiyetini ve iradeni kaldir. Cilinkii sen Allah’mn kulusun. Kulda
mesiyyet olmaz. Mevla’nin iradesine razi ol! Bu iradeyi kaldiris ubldiyyettir. Mevla’nin

hizmetinden hali kalma; uhrevi diriliste sana fayda saglamak zenginlik tahsil et...”*

3) Nazar ve Sihir Konular

Yisuf suresinin 67 ayetinde Yakub (a.s.), ogullarina sdyle seslenmektedir:

‘Sonra s6yle dedi: Ogullarim, (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayr1 kapilardan girin.
Ama Allah’tan (gelecek) higbir seyi sizden savamam. Hiikiim Allah’tan baskasmin degildir.

(Onun i¢in) ben yalniz O’na dayandim. Tevekkiil edenler yalniz O’na dayansinlar.’

Miifessirlere gore Yakub (a.s.), ogullarina géz degmesinden korktugu i¢in sehrin

ayr1 kapilarindan girmelerini istemistir.”

' Enisii'l-cenan, IX, 314/b.

% Enisii'l-cenan, 1, 36/a.

3 Enisii'l-cenan, 11, 348/a.

* Enfsii'l-cenan, VII, 40/b.

5 bkz. Razi, X111/286; Bursevi, Rihu'l-beyan, IV/292; Enisii'l-cenan, VI, 391/a.

218



Esrefzade’ye gore Yakub (a.s.)’un, ogullarina goz isabet etmesinden korktugu
icin bu sekilde konusmustur. Zira g6z degmesi (ayn) ve sihir, g6z degen ve sihir yapilan
kimse {izerinde etkisi olan hakikatlerdir. G6z degmesi, enbiyanin siinnetiyle de mutabik

olan, eski zamanlardan beri tecriibe edilen bir haldir.!

Esrefzade, goz degmesinin ve gbz degmesinden hasil olan tesirin, adetin icrasina
muvafik olarak Allah’in bir fiili oldugunu ve bunun Ehl-i siinnet mezhebine gore de
hakikat oldugunu sdylemis ve daha sonra géz degmesinin miimkiin oldugunu gosteren

bir takim akli ve psikolojik deliller sunmustur.”

Miiellif, Hicr suresinin 14 ve 15. ayetlerinde zikredilen “Onlara gokten bir kap1 agsak
da oradan yukari ciksalar, yine de ‘gdzlerimiz boyand:, daha dogrusu bize biiyii yapilmustir.” derler.”

ayetlerinin tefsirini yaparken sihir ve biiyii ile ilgili su bilgileri vermektedir:

Adetlerin fevkinde olan olaya sihir denir. Bunun evliyddan sadir olanina da
keramet adi verilmektedir.” Bir de fitraten kuvvetli nefs sahibi olanlarda griilen bir
sthir kuvveti vardir. Bu giice sahip olanlarin bazisi, tab‘an hayirli, bazis1 da tab‘an
kotiidiir. Hayirlilar, velayet makamina ulasirlarsa vell, ulasamazlarsa salih bir kul
olurlar. K&tii olanlar ise harici sebeplerden yardim almaksizin bu fitri giiclerini harekete
geciremezler. Bu iki gurup insan, hazirlanmis sebepler yardimiyla sehadet aleminde
tasarrufta bulunabilmekte, eger boyle harici bir yardim olmazsa, ancak belirli usullerle
elde edilmis giicleri miktarinca etki olusturabilmekte, aksi halde hi¢bir sey husule
gelmemektedir. Mucize ile sihir de birbirinden farkli olup mucize, -tipki Kur'an gibi-

her bakimdan baki iken sihir, bu tiir bir devamlilhk gosterememektedir. *

Esrefzade, sihir, kehanet, fal vb. nin ancak fasiklardan sadir olabilecegini, diger
mezhep imamlarinin (eimmetii’s-seldse) bu tiir seylerin bedende, kalpte biiyiik tesirleri

olduguna, kisiyi hastalandirdigina ve hatta oldiirdiigiine, kar1 ile kocanin arasim

" Enisii'l-cenan, VI, 391/a-b.
2 Enisii'l-cenan, VI, 392/a-b.
3 Enisii'l-cenan, VI, 596/b.

* Enisii'l-cenan, VI, 597/a.
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agabildigine inandiklarini, imam Ebf Hanife’nin, sihrin hakikatinin olmadigi, bedene de
tesir etmeyecegini savundugunu, sihir, kehéanet, fal v.b. lerini 6grenmenin icma ile

haram oldugunu kaydetmistir.'
4- Tasavvuf Bilimiyle Tefsiri

a- Tasavvufl Konulardaki Genel Tutumu

Kur'an’da soyle buyrulmustur:
‘Sen Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et...*

Esrefzade’ye gore bu ayetteki iic mana Nebi (a.s.)’nin zatinda mecmi‘ iken
kendisinden sonra hickimse tek basina tasimaya giic yetiremediginden {i¢ kisma

ayrilmistir:

Birincisi yani Allah’in yoluna hikmet ile davet etme isi, kendilerine daglari
yerinden kaldirma himmeti verilen ricale tevdi edilmistir. Bu, 6zdiir ve buna ilm-i hal

ad1 verilir. Daglardan kastedilen de kalbin fesadidir.

Ikincisi 6ziin kisridir ki zahir ulemasina verilmistir. Allah’in yoluna meviza-i
y

hasene ve emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker ile davet etme etme isidir.

Uciinciisii umeraya verilmis olan kisrin kisridir. Bu da “...onlarla en giizel sekilde
miicadele et...” kavliyle isaret edilen adalet ve siyasettir. Umera, kahrin mezahiri, dini

korumanin sebebidir.

Hz. Peygamber, “Ummetimin ulemas: Israilogullari’nin nebileri gibidir.”™ buyurmustur.
Esrefzade’ye gore bu limmetin ulemasi, Hz. Musa’ya indirilen seriatin hiikiimlerini

tecdid ve tekit eden Israilogullari’nin nebileri gibidir; dinin emir ve nehiylerini tecdid ve

! Enisii'l-cendn, VI, 597/a.

% en-Nahl, 16/125.

? Enisii'l-cenan, V, 56/b- 57/a.
* Acliini, Kesfi’l-hafa, 11/64.
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tekit edip seriatin hiiklimlerini istihkam etme yetkileri vardir. Zahir ulemasi1 Nebi

. A . A e A P . Ao e 1
(a.s)’ye zevi’l-erhdm mesabesinde varis iken batin ulemasi asabe mesabesinde varistir.

Mirag’ta Allah ile Rasilii arasinda dokuz bin kelime ge¢mistir. Bu kelimelerden
bir kism1 va‘d ve va‘ld, emir ve nehiyler gibi ifsas1 herkes i¢in olan zahire miiteallik
meseleler iken bir kismi da ifsasi, ehli i¢in olan meselelerdir. Bu ehil kisiler, hakkani
kemale istidad1 olan, zikrullah disinda higbir seyden lezzet almayan Mevla’ya miistak

arifler ve zahitlerdir.

Esrefzade’ye gore, ehl-i tasavvuf, bir sirra ulasmis olan kimselerdir. Bu, seriatin
liibbii olan, seriata muvafik olan bir sirdir. Eger muvafik olmasaydi makbul olmaz,

dolayistyla faydali bir netice dogurmaz ve ehlini miilhid ve zindik yapardi.

‘Ey iman edenler, Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya vesile arayin..”

Bu ayettte Allah insana “vesile” aramayi emretmis ve insan-1 kadmili de
kendisine vesile kilmistir.* insan-1 kdmil, beseriyetten kurtuldugu halde beser kemale

ersin diye beseriyete donmiis kisidir.’

Kemaéle erenler, ne diinya ne de ukbanin atisma razi olmus, sadece Mevla’ya likay1
istemislerdir. Kamillerin kalplerindeki atdnin en yiicesi Allah’1 talep, dillerindeki kelamin
en tatlisi zikrullah, en sevdikleri saat, likdullahtir. Kibaru’l-kiramdan pek ¢ogu bu merami
tahsil igin ellerini tasarruftan ¢ekmis, bir zaviyeye c¢ekilip boyunlarin1 biikerek gozyasi
dokmiis ve ah u zir etmistir.® Diinya ve ukbadan razi olmayanlara ihlas galebe eder ve

kalpleri agyar ile taaluktan arinir. Bunlarin hayatlar1 ve mudmeleleri Allah ile, dliimleri

" Enisii'l-cenén, V, 56/b.

% Enisii'l-cenan, 111, 109/b.
* el-Maide, 5/ 35.

* Enisii'l-cenan, I11,118/a.
5 Enisii'l-cenan, 111, 118/a.

® Enisii'l-cenan, 111, 24/b.
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Allah’tan firdk ile, gidalar1 da mahabbetullah iledir.' Bu kamillerin saraplari, sevkullah;

arzulari, ru’yet-i cemalullahtir.?

Seriat; tarikat ve hakikatin esasi, tarikat ve hakikatin kapisidir, evin kapisi gibi o
ikisine girig yeridir. Giriste muteber olan, kapidan girmektir. Seriatin her ahkami
tarikatin esrarina bir imada bulunur. Mesela seriatin namaza giris icin temizlenmeyi
emretmesi, Allah’a yaklasmak icin batinin temizlenmesi (gerektiginin) anlagilmasi

icindir.’ Esrefzade soyle der:

‘Dikkat edin ey zahiri azalarin1 yikayip armanlar! Size diisen once kalbin arindirilmasidir.
Ciinkii kalp, kendisine itaat edilen meliktir, tdbi olunandir. Azalarin hepsi ona tabidir.

Kendisine tabi olunan salah bulunca tabi de salah bulur...’*

Kim tarikat ehli oldugunu iddia eder de seriatta bir noksani bulunursa o kisi
davasinda yalancidir. Bu gibi miiddailerden keramet suretinde sudir eden herhangi bir
sey rahmani degildir. Seytanin tasarrufundan ve istidrac kabilindendir.” Zira, insanin
zahirinde bes duyu, batininda da bes duyu vardir. Zahiri havas-1 hamse haramlardan
men edilmedikce batini havas-1 hamse agilmaz. Kendisinin ehl-i tarik ve ehl-i hakikat
oldugunu iddid eden kimsenin seriatta bir noksani bulundugu zaman o kisinin yalanci

olduguna hiikmedilir. Clinkii seriat, tarikat ve hakikatin temelidir.°

Miiellif bu konuyla ilgili goriislerini su climleleriyle dile getirir:

! Enisii'l-cenan, III, 24/b.
? Enisii'l-cenan, I1I, 24/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 549/a.
* Enisii'l-cenan, 111, 549/a.
5 Enisii'l-cenan, 111, 549/a.

® Enisii'l-cenan, VI, 504/a.
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‘Bil ki gdz seriatta haram kilinan seylerden men edilmedikg¢e kisi i¢in, basiret tabir edilen
batini géz agilmaz, ayagini seriatin men ettigi yerlerden ¢ekmedikc¢e kadem-i sidk miiyesser

olmaz. Zahirin 1slahi, batin1 tashih eder.”!

‘Kitap ve Siinnete muvafik olmayan tarikat, dareynde hizlandan baska bir seyle
sonu¢lanmaz. Bu ikisi ile mukayyet olan tarikatin neticesi, miisdhedetii’l-cemal, serefii’l-
visaldir. Salik kitap ve Siinnet ile amil olarak tarikat-1 ulydya siilik ettigi, hali bu ikisine
mutabik oldugu ve miirsidi onu bu ikisinin hiitkmiine uygun bir yola soktugu (teslik) zaman,
diinyanin ¢irkinliklerini, ahiretin nefayisini bilecegi bir riitbeye yiikselir ve birincinin
zevalini, ahiretin bekasmi bilir...Ve en mihim halin Melikii’l-Gaffar’a vuslat oldugunu

anlar ve visal kabesini ziyarete azmederek mésivaullahtan tecerriid ihraimimu giyer...*

Esrefzade’ye gore, seriatin ahkami, tarikatin esrarina isaret etmektedir. Tarikat:
inkar edenlerin inkar1 bir ispata ve sahih bir gorlise dayanmamakta sadece askullah,
derdullah ve tarikatin faydasindan hali olmaktan neset eden 1srar ve garezden

kaynaklanmaktadir.® S6yle der:

Tarikat gayr-1 ser‘idir diyen miilhid ve zindiklar riisvaylik ve hizlana digar olup niranin
azabina intikdl ederler, kitap ve Siinnete uygun hareket eden, tarikatin aynen seriat

olduguna inanan, buna mutabik hareket eden salikler, Lituf ve kereme nail olurlar.”*

Miimin ve ehlullahin halinin, illet, killet ve zillet olmas1 gerektigine inanan
millif, kisiye belanin isabet etmesini (ibtild) Hakk’in kabiiliiniin; rahati1 ise diinya
cihetinden kemal ve zulmiin ve Allah katindaki adem-i itibarin aldmeti olarak
gormektedir. Bu (rahat ve kemal), agirlikli olarak imhal ve istidracdir. Akilli insan,
zalimlerin basina geleni diisiiniir, Allah’1n kendisi i¢in takdir ettigine kanaat eder, killet,
illet ve zilletinden dolayr mahzun olmaz. Ve bilakis bunu, Hakk katinda makbul

oldugunun delili kabul eder, siikredip sabrederek ibadet vazifelerini edaya yonelir,

! Enisii'l-cenan, VI, 504/a-b.
2 Enisii'l-cenan, 111, 550/a.
3 Enisii'l-cenan, 111, 550/a.

* Enfsii'l-cenan, 111, 428/b.
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yakin ve temkin makamina vasil olmayr umarak dininin tashihi i¢in ¢alisir, gelen

ibtilalara birer tasfiye sebebi olarak bakar.'

Esrefzade’ye gore, saldh, ibadet ve taat vazifelerini eda etmek, zahiri seriat,
batin1 masivayla ilgili diisiincelerden tahalli edip diinyevi mahabbetten yiiz ¢evirmek
suretiyle tashih etmeyi saglayan rizaullaha uygun bir hayat, bu diinyada istenecek
hasenedir. Bu ylice hal hasil oldugunda “yasarken 6lmek sirr1” zuhlr eder ve bu suretle
kisi, Allah’in fazli sayesinde “lailahe illallah Muhammediin Rastlullah” sehadeti
tizerine Oliir. Bu kisi kabirden dirilisi esnasinda melekler tarafindan Allah’in rahmeti ve
rizasiyla miijdelenir, kendisine sirattan selametle gegecegi haberi verilir. Ciinkii bu kisi

deni diinyadan yiiz ¢evirmis, Allah’a ibadet ve tadte, rizasini tahsile yonelmistir.”
b- Tasavvufi Konulardaki Tefsirleri
ba- Eserin Tasavvufi Muhtevasi

1) Muhtevanin Tarihi A¢idan Degerlendirilmesi

Islam tasavvuf tarihiyle ilgili tetkikler, genellikle asagida zikredilen, tasavvufun
tarihi seyir i¢cinde kazandigi sekil ve mahiyet degisikliklerini esas alan siniflandirma

cercevesinde yapilmaktadir:
1. Ziihd devri
2. 1lk safiler
3. Tarikatlarin zuhtru

4. Vahdet-i viicid felsefesinin ortaya ¢ikmas:.”

! Enisii'l-cenén, 11, 185/a.
2 Enisii'l-cenan, 1, 539/a.

3 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 101-103.
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Bu smiflandirmaya gore tasavvufun dogus donemi olarak kabul edilen “ziihd
donemi”, Abbasi Devleti’nin kurulus yillarina (132/750) kadar siirmiis, Abbasiler
doneminde, yani hicri II. asirdan itibaren, diinya nimetlerine ve maddi zenginliklere
meyleden halktan yiiz ¢evirip kendilerini ibadete verenlere, slifiye ve mutasavvifa ismi
verilmistir. | Tasavvuf hareketinin miiesseselesmesi (tarikatlar) ve felsefilesmesi ise

Abbasi Devleti’nin yikilig tarihinden (1258) sonraki doneme rastlar.

Islam tasavvufunun, baslangictaki ziihd anlayisindan, nazari ve felsefi icerikler
kazanmaya basladigi tasavvuf donemine gecisi, bedevilikten hadarilige gegen bir

toplumda yasanilmasi zarur olan, kaginilmaz bir olgu olarak degerlendirilmektedir.’

Ibn Haldun’a gére, Sahabe, Tabilin ve daha sonra Etba‘u’t-tabiin nesli, saf ve
temiz dindarlik duygulartyla masivadan aldkayr kesip tamamiyla Allah Teald’ya
yonelmek, diinyanin aldyisinden ve zinetinden yiiz g¢evirmek, halk c¢ogunlugunun
yoneldigi (maddi) lezzet, mal ve mevki hususunda zahit olmak gibi esaslara dayanan bir
yasantty1 benimsemislerdir. II/VIII asirdan itibaren diinyaya yonelme anlayisi
yayginlasinca uzlete cekilip kendilerini ibadete verenlere, siflye ve mutasavvife ismi

verilmigtir.

Halktan ayrilip kendisini ibadete vererek yasamayi tercih edenler, ilmin delilden,
ferah ve hiiznlin haz ve elemden, yorgunlugun bitkin diismekten hasil olmasi gibi,
yasadiklar1 derini hayattan nes’et eden bir takim vecd hallerini idrak etmisler ve bir
makamdan diger makama yiikselerek asil gaye olan tevhid ve marifete (gnosis)
ulagmiglardir. Tasavvuf diisiincesinin eristigi bu noktada, kendisinden sonraki donemi
genis dlgiide etkileyen vahdet-i viicid felsefesinin hakimiyet dénemi baslamistir. Ibn

Haldun’a gore vahdet-i viiciid felsefesi, Hiristiyanlarin teslis inancini temellendirmek

" ibn Haldun, Mukaddime, I1/1113; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 102-103.
% Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 102-103.

3 [bn Haldun, Mukaddime, 11/1133-1135 (Eseri hazirlayan S. Uludag’m 15 numarali dipnot yazis1.); Kara,
Mustafa, Din Hayat Sanat Ag¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, III. B, Dergéh Yay., Istanbul, 1990; s. 31-32
(S. Uludag-Takdim).
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i¢in gelistirdikleri felsefi izah tarzinin (huldl) aymsidir ve Imamiyye Sid’siin imamlar

konusunda bahis konusu ettikleri ittihdd da bundan baska bir sey degildir."

Islam tasavvuf anlayisinda amelin adi olan ziihd ve ahlak, tasavvufun baslangic
noktasi, marifet, irfan, ilham, kesf, hikmet, sir ve hakikat adi verilen ilim, tasavvufun

gayesi olarak kabul edilmistir.”

Seriat ve verd esasmna gore hareket etme, uzlette, ibadetle vakit gegirme
seklindeki bir anlayisa dayanan ve hicri IIl. asra kadar hakimiyetini siirdiiren ziihd
hareketi, yasanan siyasi ve ictimai siirecle birlikte farkli sekil ve muhtevaya biiriinmiis,
ziihd ile baslayan bir anlayis, devaminda, kesf ve miicahede ile marifet kesbetme
metoduna doniismiis ve nefs ile hasil olan bilgi, akil ve duyular yoluyla elde edilen

bilgiye tercih ve tervic edilmistir.

Nefsin idrak ettigi bilgiyi daha kesin, daha giivenilir ve degismez kabul eden
ehl-i tasavvuf,® “Nefsini bile Rabbini bilir.”* hadisinden hareketle marifetii’n-nefs ilmini
gelistirmis,” riyazet, miicdhede, tezkiye gibi yontemlerle rithu, onu bu aleme bagh kilan
beden hapishanesinden kurtarip geldigi alemlere geri dondiirmenin yollarini
aramiglardir. Zira rGhun tek bir amaci vardir: Geldigi alemlere geri donmek ve kiilli bir

fena ile Hakk’mn hiiviyetinde beka bulmak.®

! bkz. ibn Haldun, Mukaddime, II/ 1118-1125; Hiristiyanlik felsefesinin, Eski Yunan’daki politeist
telakkilerin geldigi nokta olan panteist Ogretilerle temellendirilmesi konusunda genis bilgi i¢in bkz.
Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, s. 123-128; Keklik, Nihat, Felsefe —Mukayeseli Temel Bilgiler ve
Kaynaklar, Cagri1 Yay., Istanbul 1978, s. 256; Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 136-137.

? Kuseyri, Risale, s. 27 (S. Uludag- Giris).

3 Rihu'l-beyan’da ve Enisii'l-cenan’da soyle kaydedilmistir: “Hakiki siilik ehli, ulema billaha, onlarmn
hallerine, makamlarina ve kelimelerine inanirlar. Onlarin disindakilere gelince, onlar inkar eder ve yiiz
cevirirler. Clinkii onlar akil tarikinda yiiriir ve aklin nazariyla bakarlar. Su dogrulanmistir ki, akil igin bir
kadem yoktur. Ancak, miikasefeye uygunlugu olan makulat tarikinda olanlar harig...” bkz. Riihu'l-beyan,
V/473-474; Enisii'l-cenan, VIII, 148/a.

* Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/262.
> el-Cabird, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 336.

% bkz. Rahu'l-beyan, 11/219-220, 331; 111/132; Enisii'l-cenan, 1, 371/a; 11, 259/b; 111, 553/a; V, 101/a; Ates,
Siilemi ve Tasavvufl Tefsiri, s. 209-213.
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‘Insanin kétii vasiflarindan arindirilip iyi vasiflarla donatilmasi’ ilkesi ile yola
cikan bir ahlak anlayisi, zamanla yol ve yontem degistirmis ve kokii derinlerde olan
kadim bir felsefenin' yeni filizleri, “tahalluku bi ahlakillah” ciimlesinin lafizlar:

. . 2
arasindan siirgiin vermeye baslamustir.

Asagida,  Enisii'l-cenan’daki  tasavvufi ~ muhteva, yukarida  yapilan
siniflandirmaya uygun bir bicimde ele alinacak, tasavvuf ilminin tarihi siire¢ i¢inde
kazandig1 anlam sahasi iginde ©One ¢ikan kavramlar ekseninde ortaya konulmaya

caligilacaktir.

a) Dogus Donemi Tasavvufunu Yansitan Ozellikler
aa) Maddi Zenginliklerden Uzaklasma

[slam mutasavviflari, diinyaya ve maddi olana karsi takindiklari tavir ve

,’346

anlayisin fikrl temellerini, “Diinya hayati sizi aldatmasm...”,” “Diinya hayati bir oyun ve

9’4‘&

eglenceden ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste asil hayat odur.”,” “Rabbi’nin adin1 an; biitiin varliginla

')’

O’na yonel!”” vb. ayetlerle Kur'4n’a, Hz. Peygamber’e ve onu ornek alan Sahabe’ye

dayandirmaktadirlar.

Stfiler, “Hakk’a yonelmek i¢in diinyadan ve ahiretten el-etek cekmek, elde

mevcut olsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemek” anlamindaki bir diinya

" Platon’un “En Yiiksek Iyi” idesi soyle tanimlanmaktadir: Platon, “En Yiiksek Iyi” yi, hazda degil, bizim
Tanrr’ya gittikce tam olarak benzeyisimizde buluyor. Tanri iyi ve mutlak adalet oldugundan biz ona
ancak adaletle benzeyebiliriz. Kétiiliigiin ortadan kalkmasi, miimkiin degildir. (Ciinkii zorunlu olarak
iyiye bir zit lazimdir.) Fakat 6te yandan kotiiliik, gokte bulunmaz, fakat zorunlu olarak 6liimlii tabiati ve
bizim topragimizi kusatir. Bunun i¢in olabildigince ¢abuk bu kétiiliik ocagindan kagmaya ve buradan
Tanrilar’in bulunduklart yere yiikselmeye ¢aligmaliyiz. Bu kagis, bizim, Tanrisal varliga olabildigi kadar
tam olarak benzememizdir. bkz. Weber, Felsefe Tarihi, s.64.

? Bursevi, Rihu'l-beyan’da soyle der: “Kendi vasiflarin1 ifna edip Hakk Teala’min vasiflarmi tahakkuk
ettirmedik¢e marifet hasil olmaz.” bkz. Rithu'l-beyan, V/324.

3 Lokman, 31/33.
* el-Ankebut, 29/64.

> el-Miizzemmil, 73/8.
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goriisiine zithd adimi vermislerdir. ' Egrefzade, Enisii'l-cendn’da ziihdii sOyle

tanimlamistir:

“Lugatte zithd, terkten ibarettir; slfiyenin istildhinda, esyanin tamamindan killiyen
ragbetin kaldirilmas: (1skat), diinyadan ve igindekilerden yiiz ¢evirmek (igrdz), nefsi,

masivdya olan meylinden ve mahabbetinden tecrid etmektir.”

Esrefzade, Hz. Peygamber’in ziithde dayali bir hayat tarzin1 benimsedigini ve
boyle bir hayat anlayisinin davet¢isi oldugunu savunmus ve zahid olarak yasamayi,

onun limmeti olmakla 6zdes kilmistir:

‘Bil ki onun iimmeti ancak ona tabi olandir. Ona tébi olan da ancak diinyadan yiiz ¢eviren
kimsedir. Ciinkii Nebi (a.s.) sadece Allah’a ve ahiret giiniine davet etmis ve sadece
diinyadan ve acil hazlardan ¢evirmistir. Bunlardan yiiz c¢evirdigin o6lgiide Allah’a
yonelirsin; vakitlerini ahiret amellerine sarfettigin Sl¢lide onun (a.s.) tuttugu yolu tutarsin;

bu 6l¢ii ile ona tabi olur ve ona tibi oldugun &lgiide onun iimmetinden olursun.”

Hz. Muhammed Mustafa, Mirac gecesi sadece Rabb’i ile kalmis, hi¢bir sey onun
gbzinli alamamistir. Onun (a.s.) itmmetinden dostluk ve mahabbet iddidsinda
bulunanlarin da onun gibi olmas1 gerekir. Esrefzade’ye gore arpa ekmegiyle karnini
doyurmayan, yumusak dosekte uyumayip hasir1 tercih eden Rastilullah’in hali,

miiminler i¢in nasihat olarak kafidir.*

Omer b. el-Hattab’tan Hz. Peygamber ile aralarinda gecen sdyle bir rivayet

nakledilmistir:

‘Bir giin Rasilullah’m yamina gittim. Allah’in Rasulii bir haswrin iizerinde yatiyordu.
Bagsimin altinda da bir ot yastigi vardi. Hasirin izlerinin alnina ¢ikmis oldugunu goriince

agladim. “Seni aglatan nedir ? ” diye sordu. “Ya Rastilallah, Kisra ve Kayser’in durumlart

! Siilemi, Risaleler, s. 24; Kuseyri, Risale, s. 253; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 593.
? Enisii'l-cenan, V, 44/a, 264/a-b.

3 Enisii'l-cenan, 111, 185/a; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, III, 289/a; 111, 430/b-431/a.

* Enisii'l-cenan, I, 119/b.
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malum iken sen Allah’mn el¢isi oldugun halde bu haldesin.” dedim. “Diinyanin onlar igin,

ahiretin de bizim i¢cin olmasindan razi degil misin? ” dedi’ '
Bir baska rivayette de bir giin Ebli Hureyre (r.a.), carsiya gider ve soyle der:
-Ey ¢arst ehli, Muhammed’in mirasi mescitte taksim edilirken sizler buradasiniz.

Insanlar ¢arsyi birakip mescide kosarlar. Fakat bir siire sonra doniip Ebii Hureyre'ye

ctkisirlar ve:

-Ey Ebu Hureyre, biz mescitte miras gérmedik., derler. Ebii Hureyre:

-Peki ne gordiiniiz?, diye sorar.

-Bir topluluk Kur’an okuyor, digerleri de Allah’: zikrediyordu., derler. Ebii Hureyre:

-Iste, Muhammed (s.a.v.) in mirasi budur., der.”

Esrefzade’ye gore, Hz. Muhammed (a.s.) ile birlikte Hz. Isd ve Hz. Misa gibi
peygamberlerde de masivayr terk konusunda ibret ve Ornek alinacak pek ¢ok yon

bulmaktadir. Soyle der:

‘Ey miimin kardes, insan1 melek gibi yapan ruhani kuvvetler, ancak istah duyulan seylere
sabir ile olur. Is4 (a.s.)’ya bir bak ! O sana ibret almak icin yeter. O diinyay1 sereflendirdigi
zaman Allah ona ziihdii bagisladi. O kege giyer taslardan yastik yapardi. Sadece su igtigi ve
abdest aldig1 bir kabi vardi. Eliyle su igen birini gordiigiinde, ‘Ey Isd, o senden daha zéhit’
diyerek bardagini kirmustr. sa (a.s.)’nin halinde, saligin masivadan inkitaina, mele-i ‘alaya
vasil oluncaya ve makam-1 kdbe kavseyn ev edndya uguncaya kadar avaikten tecerriid

etmeye bir isaret vardir.”

Hz. Musa, Allah Teald’dan kendisine bir veli gdstermesini istediginde Allah Hz.

Musa’yi, bir magarada, baginin altinda bir yastik ve {izerinde de sadece avret mahallini

! Buhari, Mevakitu’s-salat, 7; Miislim, iman, 346; Tirmizi, Zihd, 19; Nesai, Zinet, 119; Ahmed b.
Hanbel, 1/31; Enisii'l-cenan, II, 281/b-282/a.

Enisii'l-cenan, IX, 446/a-b.
3 Enisii'l-cenan, 11, 234/b-235/a.
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orten bir hirka bulunan bir meyyite yollamis ve Hz. Musa’ya o kisinin baginin altindaki
kerpicin ve iizerindeki hirkanin bile nereden bulundugunun hesabinin sorulacagini
bildirmistir.'

Maddi zenginlik her haliikarda koétii bir sey degildir. Zenginlik, nimetlerle
simarma, miistagni olmanin verdigi azginlik ve tahakkiim etme gibi kotii bir ahlaka
sebebiyet verdigi zaman icin zem edilmektedir. Ahiret nimetlerine ulagsmada, diinya

nimetlerini kendilerine engel kilmayan insanlar da vardir. Esrefzade soyle der:

‘Kalbinde masivanin mahabbeti beka bulmadiginda diinyanin hepsi bastan sona senin
miilkiin olsa zarar1 yoktur. Nitekim Ibrahim Halilullah’in mallar1 ve erzaki vardi. Siileyman
(a.s.)’1n ve unvan sahibi pek ¢ok evliyanin da 6yle. Lakin onlar Allah’tan gafil olmadiklari

icin mal ve rizik onlar i¢in engel (hicab) olmadu...Hicb ne ise diinya odur..."

Hatta sahip olma sekline ve maldan istifide etme anlayisina gore mal ve servet
bir faydaya da doniigebilir. Miiellif konu ile ilgili diisiincelerini su ciimlelerle dile

getirmistir:

‘Diinyaya malik oldugun zaman Allah onu sana miibarek etsin. Ciinkii o mal, Allah’a
hizmet edenler i¢in bir hizmetgidir (hadim). Malin sana hizmet etmesi i¢in ¢alis. Fakat sen
ona hizmet¢i olmaktan, kalbine mal sevgisinin girmesinden sakin. Ciinkli gemi igine su

girdigi zaman batar...”

‘Kim diinyay1 diinya endisesinden farig olmak ve ibadetini huzur-u kalp ile yapmak i¢in
isterse diinya onun i¢in ahiret saadetini kazanmasina yardimci olan sebeplerin en biiyiigii
olur. Eger diinyay1 kendisi i¢in isterse, ahiret saadetine ulagmada diinya, en biiylik

engeldir.”

‘Ey miimin kardes, senin diinya ile alakan mahabbetle olmasin. Senin alakan, diinyay1

Allah yolunda bezletmek ve yine onda Allah i¢in tasarruf etmek olsun. Enbiya ve evliyanin

! Enisii'l-cenan, 11, 234/b.
2 Enfsii'l-cenan, 111, 324/a; ayrica bkz. V, 264/b.
3 Enisii'l-cenan, II, 265/b.

* Enisii'l-cenan, 111, 309/a.
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kamilleri ona sahip olurdu lakin kalpleriyle onunla ilgilenmez, varlig1 ve yoklugu onlarin

nazarinda esit olurdu.”'

‘Diinya yilan gibidir. Zehri de vardir, panzehiri (tiryak) de. Diinyadaki faydalar onun

panzehiri, gailesi de zehridir...”

Esrefzade, kalbe inmedik¢e herhangi bir sakinca igermeyen maddi
zenginliklerin, diinyaya duyulan bir sevgiye doniisme tehlikesini tagidiklari i¢in kalpten
sokiillip atilmasinin  gerekliligini  sOyleyip bu diisiincesini sdyle bir misalle

temellendirmektedir:

‘Bir agacin altinda oturup istirahat etmek isteyen bir adami serceler ¢ikardiklar: sesler ve
kanat cirpislariyla siirekli rahatsiz ederler ve o da elinde bir sopayla onlart kovalar. Fakat

3

yerine gelip oturdugunda sergeler yine gelir ve kisi bu durumda aciz kalir. Ona ““ eger

12

kurtulus istiyorsan agaci kes!” denir. Diinya sevgisi, biitiin hatalarin basi, biitiin noksanlarin

temeli, biitiin fesatlarin kaynagidir. Ebrarin kalp bahgesinde biten diinya sevgisi agacint

kesmedigin siirece fikir sercelerinin seslerinin tegvisinden kurtulus hasil olmaz! 3

Anlagilacagr  {lizere Enisti'l-cendn’da  zenginlik  mutlak  manada
kotiilenmemektedir fakat fakirlik ve kanaat her zaman methedilmistir. Fakr kapisinin
actlmasni, saliklerin derecelerine ulasmak icin bir vesile* ve Hz. Peygamber’e ittibanin

alamet-i farikasi olarak goren miiellif sunlar1 sdylemektedir:

‘Hig stiphe yok ki fukara diinyada nefsani miicahedelerle mesgul oldular , nefslerine murad

ettigi seyi vermediler...Rasiilullah’a uyarak giinlerini namaz ile ve ayakta durmaya yetecek

! Enisii'l-cendn, V, 275/a. Esrefzdde, Miskatii’l-envdr’ dan Allah ile dostluk makamima eren Hz.
Ibrahim’in bu makama, atese atilmak suretiyle bedenini, Hz. ismail’i kurban vermek suretiyle evladimi,
misafirine her seyini vermek suretiyle malini bezl ederek ulastigini, meleklerin, “Onun nefsi, evladi, mali
ve esi var, bu mesguliyetler ile sana nasil dost olur ?” seklindeki itirazlarma Allah Teald’nin:*“ Ben
kulumun suretine ve malina bakmam, bilakis kalbine ve ameline bakarim. Dostumda benden baskasinin
mahabbeti yoktur...” seklindeki cevabini naklettikten sonra sunlari séylemistir: ‘Kim hilletin kokusunu
duymak isterse ruhunu, malini ve evladini Allah Teala i¢in terketsin ! Mal diinya ve ziynetleri ile Allah’a
asikiyyet iddia edenlere iltifat etmek, Allah’a ihanettir...” bkz. Enisii'l-cenén, IX, 186/b.

2 Enfsii'l-cenan, IX, 198/b.
? Enisii'l-cenan, I, 607/a. (Esrefzade, bu misali Miskdtii 'l-envdr’dan naklettigini kaydediyor.)
* Enfsii'l-cenan, IX, 272/b.
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miktarda yiyecekle gecirdiler. Fukara-i kirdm, Hatim-i Rasiil-i kirama uydular ve bu

yiizden Hakk’m ve Rasiil’iin muhibbi oldular..."'

Esrefzade’ye gore en fazla Ovgliye layik ve kemal vasfiyla anilmaya deger

bulunanlar bir kdseye c¢ekilip tasarruftan el ¢ekenlerdir:

‘Kamiller diinyanin ve ukbanin atasina razi olmayip sadece Mevla ile likdya razi oldular.
Ciinkii onlarm kalplerindeki atalarin en yiicesi Allah’1 talep, dillerindeki keldmin en tatlisi
zikrullah, en sevdikleri saat de lik&ullah saatidir. Kibaru’l-kiramdan pek ¢ogu bu merami
tahsil icin ellerini tasarruftan g¢ekti, bir kdsede (zaviye) oturdu, boynunu biiktii, gbzyasi
akitti, inledi. Kalpleri bu nedenle Beytii’l-muharrem oldu, kendilerine ihlas galebe etti,
kalplerini agyar ile taalluktan arindirdilar. Hayatlari ve muameleleri Allah ile oldu.
Oliimleri Allah’tan firak ile, gidalar1 mahabbetullah, saraplar1 sevkullah, arzular rii’yet-i

cemalullah oldu.”?
Miiellif burada, Esrefoglu Rimi’nin Divan’indaki’ su dortliigii zikretmektedir:

“Tasarruftan elim ¢ekem
Varam bir kosede ¢okem

Diin ii giin gozyasi dokem
Isim Gh ile zar idem.”

Ziihde dayali bir hayat sadece dinin emri ve miimin olmanin geregi degil; akilda
kamil olmanin da isaretlerindir. Esrefzade’ye gore, diinyaya iltifatin olmamasi ve ona
karsi zahid olmak, aklin kemélinin alametlerindendir.” Akilda kamil olan mutlaka
terkedecegi seyi toplamaya kosmaz, goziinii kapayacagi mekani imara ¢aligmaz. Kamil

akil sahibi baki olan evini imar eder...%

! Enisii'l-cenén, III, 225/a.

? Enisii'l-cenan, I1I, 24/b.

3 Celebi, Egrefoglu Divani, s. 112.
* Enisii'l-cenan, III, 24/b.

5 Enisii'l-cenan, 111, 205/a.

® Enisii'l-cenan, I1, 170/b.
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ab) Afaki Alemlerden (Masiva) Siyrilma
aba) Diinyevi Arzulardan Kurtulma

Farsgca’da “heta”, Tiirk¢e’de “varlik” olarak tabir edilen “viicid”, masiva ile
taalluku iktizA etmesi sebebiyle bir giinah nedeni olarak kabul edilmistir.! Viicid
terkedilince muktezas1 da kalmaz. Masiva, asiklarin yolunu en ¢ok kesendir. Ozellikle

mal, evlat ve viicut. Kamiller bu yiizden bu kayitlardan gegmislerdir.”

Beden, ruh, evlat, mal, diinya, bunlarin hepsi asigin vasil olmasinin oniindeki

maniler nevindendir. Masiva, Allah disindaki her seydir.3

Esrefzade’ye gore diinya® kelimesi, “dendet” (asagi, alcak, degersiz olmak)
kokiinden tiiremistir. > Onunla alaka kurmak rihaniyet ve niraniyetin kesbinden
alikoyup ebedi rahattan uzaklastirir.® Diinya, mala ve rizka tahsis edilmemelidir.
Mevla’dan alikoyan her sey, diinyadir. ’ Bu, bazisi i¢in kadin, bazis1 icin evlat, bazist
i¢in altin ve giimiis, bazisi i¢in kdsk ve saraylar olur.® Nitekim, beden, ruh, evlat, mal ve
diinya da varliklari itibariyla engel degillerdir; varliklari, kalpte onlara kars1 bir sevgi ve

meyil bulundugu zaman tehlikeli hale gelir.’

! Enisii'l-cenén, VI, 338/a.
% Enisii'l-cenan, 1, 62/a.
3 Enisii'l-cenan, 1, 62/a.

* Esrefzade, diinya ve ahiretin siirlarmi soyle ¢izmistir: ‘Diinya; gokler, yerler ve aralarindaki kevn ve
fesada dahil olan her seydir. Ars, Kiirsi, salih ameller ve ervahu’t-tayyibe ise ahiretin sinirlari iginde yer
alir. bkz. Enisii'l-cenén, VII, 593/a.

5 Enisii'l-cenan, VII, 593/a.
® Enisii'l-cenan, VII, 593/a.
7 Enisii'l-cenan, V, 274/a.

® Enisii'l-cenan, VI, 334/b.

? Esrefzade, o kiirsiiden vaaz verirken caAmideki kandillerin raksettigi Seyh Semniin’a ait sdyle bir hikaye
anlatir: ‘Seyh Semntn ahir dmriinde evlenir ve bir kiz1 olur. Kiz1 {i¢ yasina geldiginde Seyh, bir giin
kalbinde kizina kars1 bir aldka bulur ve o gece riiyasinda kiyametin koptugunu goriir. Riiyasinda biitiin
nebi ve velilerin alemleri ile birlikte muhiblerin alemi oldugunu 6grendigi bir alem goriir ve kendisini o
alemin altinda toplananlar arasina atmaya caligir. Fakat bir melek gelir, onu oradan ¢ikartir ve soyle der:
‘Sen bu aksama kadar muhiblerdendin. Kalbinde kizina karsi mahabbet duydugun zaman ismin muhibler
listesinden silindi.” Semnfin aglamaya ve yakarmaya baslar: ‘/lGhi, eger kizim benim icin bir mani
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Yani diinya ontolojik olarak kotii degildir. Oyalayiciligi, aldaticilii, Allah’a
tevecciihten, tadte devamliliktan alikoyan oOzellikleri sebebiyle ragbet edilmemesi

gereken bir varlik alanidir:

‘Diinyanin kotiilenmesi (zemm), onun Allah’tan mesgul etmesi hasebiyledir. Kendisi

hasebiyle degil!”'

Esrefzade’ye gore seriatta miinafigin tanimi malum iken tarikatta miinafik, batim
diinya ile dolu olan kisidir.” Zira diinyayla alakali isler batildir; akibet olarak fayda
saglamayacaklar1 i¢in mesgul olmak anlamsiz (malayani) dir. Ehl-i diinyanin hali,
yaptiklari seylerle bir siire oynayip sonra onlar1 yikan ve doniip giden ¢ocuklarin haline
benzer. Bunlar yiyemeyecekleri seyleri toplayan, oturamayacaklar1 binalar1 yapan, idrak
edemeyecekleri seyleri diisiiniip sonra da olen kimselerdir. > Kisi, diinyadan yiiz
cevirdigi olgiide Allah’a yonelir ve vakitlerini ahiret amellerine sarfeder’. Kur'an’da

sOyle buyrulmustur:
‘Ey Rabb’imiz! Bizi sana boyun egenlerden kil, neslimizden sana itaat eden bir iimmet ¢ikar...”’
Bu ayetten, Allah Teala’nin alemi, efazil, evsat ve erzalden hali kilmamasinda

bir hikmet oldugu manasi ¢ikmaktadir. Bu {i¢ sinif, su vasiftaki insanlardir:

1. Efazil: Bunlar, ehlullahtir ve nefislerini kiilli bir ikbal ile Allah’a halis

kilanlardir.

2. Evsat: Bunlar sevaba nail olmak i¢in miinkerattan kac¢inip tadte devam

edenlerdir.

olacaksa onu benim sana dogru olan yolum tizerinden kaldir.” Bir sayha atar, uyanir ve kendisine kizinin
damdan diisiip 61diigii haberi verilir.” Esrefzade, Miskdtii'[- envdrdan aktardigi bu hikayeden sonra sunlari
sOylemistir:‘Allah asiklarinin, mal, diinya, beden, rih, evlat ile aldkalar1 olmaz. Ciinkii bunlarin her
birinin kendileriyle taalluk 6lgiisiinde birer hicab olacagini bilirler. Visal, suhiid ve Cemale nail olmak
icin hicabtan ve kayitlardan kurtulmayi isterler.” bkz. Enisii'l-cenan, II, 116/b.

! Enisii'l-cenan, VII, 592/b.

2 Enisii'l-cenan, I, 114/a.

3 Enisii'l-cenan, 111, 204/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 539/a; II, 186/a.
5 el-Bakara, 2/128.
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3. Erzal: Diinya hayati i¢in calisanlardir ki bunlar diinyayr imar etme ve

sebeplerini hazirlama gayretlerinden dolay1 ahiretten gafildirler.'

Esrefzade , ayetten istidlal ettigi bu manadan sonra sdyle soylemistir:

“Denilmistir ki, ahmaklar olmasaydi diinya harap olurdu.”

Tarikat ehli, “kalplerinden gayrin nakislarini silen kimselerdir” Ciinkii Nakkag-1
ezeli onlar1 ezelde renksiz olarak naksetmis, kalp levhalarima gayra ait nakis
koymamustir. Siiphe yok ki kalplerine beseri gafleti gerektiren agyar naksedilseydi de
onlar bu nakiglarin mahvi i¢in kosarlar, kalp sehirlerinin safa lizerinde baki olmasi igin
calisirlar, nefislerini zemim sifatlardan temizlerlerdi. Cilinkii bu nakiglar, marifet

semalarina ¢ikmaya, visél yiiceliklerine ulasmaya manidirler.’
abb) Uhrevi Arzulardan Siyrilma

Esrefzade’ye gore diinya, Hz. Peygamber’in “Diinyamin Allah nazarinda sivrisinek
kadar bir degeri olsaydr orada kafirler bir icimlik su bulamazlardi.”* kavlinde buyurdugu lizere
cok fazla itibar edilecek ve deger verilecek bir yer degildir. Diinya kiymet verilecek bir

deger olmadig1 i¢in ondan yiiz ¢evirmenin, ondan yiiz ¢evirmekle dviinmenin de pek bir

! Enisii'l-cenan, I, 405/a.

*Enisii'l-cenan, I, 405/b; Cdmi ‘u’s-sagir’de, Deylemi’nin Enes b. Malik’ten rivayet ettigi “Diinyay: ehline
terkediniz.” mealinde bir hadis kaydedilmistir. Esrefzade, bu hadisle, diinyayu iltifat edilmeyen, metruk ve
matruh kabilinden bir seye ¢eviriniz (sayyartihd) anlaminin kastedildigini, ihtiyacindan fazlasma talip
olundugunda, yani, yeme, i¢gme, giyim, mesken, hizmet¢i ve binekten fazlasi istediginde bunun, kisinin
helaka talip olmasi anlamina gelecegini sdylemistir. bkz. Enisii'l-cenan, 1X, 272/b. Esrefzade “aklilli
insana diigen sunlardir” diyerek akilli insanin diinyaya karsi sdyle bir durus sergilemesi gerektigini
sOylemistir: 1. Kalp hazinesini agyardan bosaltmak, 2. Haram kilinmig diinya cifesine (Esrefzade, ‘Allah
size Oliiyli (meyte), kan1 haram kildi...’(el-Bakara, 173) ayetinde zikri gecen “meyte” lafziyla diinyanin
kastedildigini sdylemistir. bkz. Enisii'l-cenan, I, 487/a.) meyletmekten kalbi korumak, 3. Seriat ve tarikat
biilbiillerini dinlemek, 4. Himmetini kurbete ve vuslata nail olmaya sarfetmek, 5. Gilinlik azigini elde
ettikten sonra diinyay1 miilahazadan sakinmak. bkz. Enisii'l-cenan, I, 487/b.

3 Enisii'l-cenan, 11, 77/a.
* Buhari, Tefsiru sire, 18; Miislim, Miinafikin, 18; Tirmizi, Ziihd, 13; Ibn Méce, Ziihd, 3; Ahmed b.
Hanbel, 5/154, 177.
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anlami yoktur.' Diinyadan yiiz ¢evirme, avAmin zithdiidiir.” Bu nedenle iki tiirlii zahid

vardir:
1. Diinya zahidi
2. Ahiret zahidi: Arif (Dareyn zahidi)

Harami ve fazla mali terk etmek, bir lokma ve bir hirka ile yetinmek avamin

ziihdii, kisiyi Allah’tan mesgul kilan her ne varsa onu terk etmek de ariflerin zithdidir.?

Esrefzade insanlari, diinya miiridi, ahiret miiridi ve Hakk miiridi seklinde
siiflandirip ahireti de masiva sinirlart igine ¢ekmistir. Bu anlayisi, sik sik zikrettigi su
hadise dayandlrlr: “Ahiret ehline diinya, diinya ehline de ahiret haramdir; ehlulllaha ise her ikisi de

haramdir”” Soyle der:

‘Uhrevi nimetleri istiyorsan diinyaya iltifat etme!...Diinya miiridi olan, ona tevecciih eden
ukbanin eksiksiz nimetlerine nail olamaz. Ahiret miiridi olan ve ona tevecciih eden de
diinyaya nail olamaz. Hakk asig1 ve miistakii’l- cemal olan, diinyadan ve ahiretten hicbir
sey istemez, ikisine de zerre miktarinca meyletmez. Onun iradesi Allah’a miitealliktir;
ancak visalullahi, visal devletini ve rii’yet-i cemalullahi ister. Kelimetii’l-kudsiyyede soyle

varid olmustur: “Kulum, eger hareme girmek istiyorsan miilk ve melekita iltifat etme!””

‘Hakk miiridi olanlara en miithim olan, yani visal ve rii’yet verildigi i¢in ne diinyaya ne de
ahirete ihtiyag duyarlar. Allah onlar1 agyara muhtac etmemis, kendilerine gaybin

hazinelerini vermistir.”®

Miimin olmay1 zahid olmakla esdeger géren Esrefzade bu diisiincesini soyle

ifade etmektedir:

! Enisii'l-cenan, V, 264/b.

> Enisii'l-cenan, I, 124/b.

3 Enisii'l-cenan, 11, 188/b.

* Acltni, Kesfii’l-hafa, 1/410.; Enisii'l-cenan, II, 180/a.
5 Enisii'l-cenan, 11, 180/a.

® Enisii'l-cenan, 11, 180/a.
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‘Miimin arif, kafir cahildir. Miimin Rabbi’nden gelen bir nur iizeredir. Bu nur, diinya ve
ukbadan yiiz ¢evirmek (zithd) ve Mevla igin tecerriittiir. Miimin mahabbet-i ilahiyye

sarabiyla sarhos olmustur. Ancak Mahbiib’un cemalini ru’yet aninda kendine gelir.”'

Bazi salikler aldyik ile kurbet istemektedir fakat bu miimkiin olan bir sey
degildir. Ciinkii kurbet, ancak bedeni, ruhu, mali ve evladi terk etmek suretiyle hasil
olur.? Bu terk etmekten kast ise, “ademii’l-miibalat” (6nem vermeme, dikkate
almamak) tir. Salik, emvali terkettiginde yani malin kayitlarindan kurtuldugunda
tevhidii’l-ef’al, evlad: terkettiginde tevhidii’s-sifat, beden ve ruhu terkettiginde

tevhidii’z-zat tecelli eder.’

Esrefzade’ye gore salik, hicab1 ve masiva ile taalluku miktarinca siifli riitbelerde
kalir. Hicaptan kurtulmanin yolu ise once ziihd ile ittisaf sonra irfin ve arifiyyete

terakkidir. Bir noktadan sonra ziihd de hicab olur.* Séyle der:

‘Kisi terakki sahibi olmali ve arif olmak icin ¢abalamalidir. Clinkii arif, Allah’tan baska her
seye karsi “summiin-bukmiin-umyiin” (kulaksiz-dilsiz-gozsiiz) olan, halka istigna,

Allah’a iftikar ve nefse kars: da ihtikar iginde olan kisidir.”"

! Enfsii'l-cenan, 1X, 275/a.

? fbrahim b. Ethem, Sam’a gitmis ve orada abdalan ile karsilasmistir. Onlardan sohbetlerine katilma
iltimas1 bekler ve kendileriyle birlikte olma istegini bildirir. Ona, kendisinin bir oglu oldugu ve kalbinde
onun sevgisi bulundugu i¢in onlarla birlikte olmaya gii¢ yetiremeyecegini sdyleyip istegini geri ¢evirirler.
Esrefzade’nin bu hikaye iizerine su degerlendirmeyi yapmustir: “Vallahi kalp O’ndan baskasmnin
mahabbetinden hoslanmaz. Tahalli gereklidir. Kalp mahabbetullahin hazinesidir. Oraya ni¢in bagkasi
girsin? Kim vuslati ve kabulii isterse kalp hiicresini tahalli etsin. Agyarin sevgisinin oraya girmesinden
onu korusun.” bkz. Enisii'l-cenan, I, 61/b.

3 Enisii'l-cenan, 11, 61/a.

4 Enisii'l-cenan, II, 66/a. Bir giin Hz. Seyh Uftade Efendi (k.s.), Hz. Seyh Hiidai’ye, ‘Pek ¢ok kisi otuz
sene cehd etti de senin igin hasil olanlar miiyesser olmad.’ der ve Seyh Ebl Yezid el-Bistimi’nin karpuz
yemedigini, Sems-i Tebrizi’nin bunu “el-Bistami karpuzdan dolayr hicdbtaydi.”  seklinde
degerlendirdigini soyleyip soyle der: ‘Sems-i Tebrizi, el-Bistdmi’'nin ziihd kuvvetinin sanki ona perde
oldugunu soylemek istiyor. Lakin hakikat sudur ki, ikisi de gayenin kemdlindeydiler ancak el-Bistami
riydzet tariki, Sems-i Tebrizi, marifet tariki ile vasil oldu.’ Bu hikayeyi anlattiktan sonra Esrefzade su
degerlendirmeyi yapmustir: ‘Allah’a yol ¢oktur lakin riyazet yolu daha muhkem ve daha sabittir. Ziihd
sahibine bir zaman yol agilmaz lakin a¢ilinca da def’aten olur. Hallac seriatteki ve tarikatteki kemalini
zaptetmeye bu yiizden gii¢ yetirememistir. Zikredilen bu uslup iizere hakikat zahir oldu ki inayetullah,
once kabule, sonra zithde ve riyazete, sonra agka ve hale ve sonra da hakikat dlemine hidayet eder.” bkz.
Enisii'l-cenan, I, 303/a.
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ac) Enfiisi AlemlereYonelme

Esrefzade’ye gore, Hiidd’ya asik olan kimse, diinyevi ve uhrevi arzulara
meyletmez, rGh ve cisim ile kayitli kalmaz. Muradin1 elde etmek icin bu ikisini
Masuk’una bezleder. Zira, viistl ve ask sultaninin kalbi sereflendirmesi i¢in nefsin

isteklerinden, cismaniyetten ve varliktan arinmak gerekmektedir:

‘Ey salik, viishlii istiyorsan nefsini arzu ettigi seylerden uzak tut, Allah’a zahiren ve batien

tevbe et, cismaniyeti terket, viicud giinahindan arin, agyar ve mevaniden hali ol!...”>

‘Akalli kisi, varlik ve enaniyyet perdesini Allah’a vuslat yolundan kaldirir.”®

Sadik ve asik bir talibe korku, ar ve namus layik olmadig1 gibi enniyyet de céiz
degildir. Zira enniyyet, Mahbiib’un rii’yetine manidir. Nitekim es-Seyh ibnii’l-Esref
:“Dostun yiiziin gostermeyen bildim ki benlikmis bana...” demistir.4 Arifin matliibu ve mezkiru

sadece Hakk’tir. Onlar icin seriatin liibbii olan sir inkisaf olmustur.’

Masivadan ve masiva ile taalluka sebebiyet veren neftsen kurtulmanin en etkili
yolu “cihad” tir. Kéfirlerle cihad anlamin1 tastyan ve dldiirenin gazi, 6lenin sehit oldugu
ve karsiliginda cennet 6diilii olan savas, cihad-1 asgar yani kiiclik savas, nefs ile savas
ise cihad-1 ekber yani biiylik savastir. Bu savas, batin1 1slahi, siddikiyyeti, Hakk’1
miisahedeyi, Cemal-i Mutlak’t miisahede etmeyi sagladifi i¢in gaza-u ekber
sayilmistir.® Bu savasta ilk gaye, zahirin 1slahi, ikinci gaye batmn islahidir. Batnmn

1slahi, her seyden daha zordur.” Esrefzade, bu zorlugun nedenini soyle anlatmaktadur:

‘Onun zorlugu, riisimu terketmeyi gerektirmesindendir. Kim batin1 1slaha nail olursa,
riisimu terke ndil olur. Bu da su surette hasil olur: Kisi diinyadan higbir sey ile sevinmez,
diinyadan bir seyle sevinmenin Allah’tan uzak olusun bir delili oldugunu bildigi i¢in hi¢bir

surette insanlara miiracaat etmez. Insanlara riict‘, Allah hakkindaki irfAnm yoklugunun

! Enfsii'l-cenan, 11, 283/a.
% Enisii'l-cenan, 111, 509/a.
* Enisii'l-cenan, 11, 234/a.
* Enisii'l-cenan, 111, 8/b.

> Enisii'l-cenan, 111, 109/b.
® Enisii'l-cenan, 1, 523/a.

7 Enisii'l-cenan, 111, 439/a.
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delilidir. Kisi batinini 1slah ile riisimu, ferah1 ve insanlara miiracaat: terkettigi zaman
kayitlardan kurtulur. Diinyadan ancak zikrullahi, ukbaddan da sadece ru’yetullahi
ister...Cihad-1 asgarin gayesi, cennet ve rahmet, Cihad-1 ekberin gayesi, Hakk’1
miigdhedeye ve Cemal-i mutlaka viistildiir. Ve yine birincinin gayesi, sehadet, ikincinin
gayesi, siddikiyettir ve siddiklarin menzili, sehitlerden yiiksektir. Ciinkii Allah : “...onlar

peygamberler, siddikler, sehidler ve sadik kisilerle beraberdir...”' buyurmustur.”

Kamiller, kurbet, vuslat ve miisahedenin yolunu burada gordiikleri i¢in nefsten
hurlic etme ve onu kiilliyen ifnd etme konusunda cehd etmislerdir. Zira nefsten huriic
edildiginde kalp safilesmekte ve mahabbet-i ildhiyye hasil olmaktadir.’ Sivadan
kurtulmak, dostluk ve mahabbetin zorunlu sartidir. Ciinkii dostluk sadece dost ile

kalmay, biitiin sivay1 terketmeyi gerektirir.* Esrefzade saliklere su tavsiyelerde bulunur:

‘Ey salik kardes, eger viistlii istiyorsan sen senden farig ol ! Ciinkii senin hicabin sensin.
Bu senin kendinden ferdgindan sonra sahih, sadik bir asik ol. Bunun alameti ise,
Mahbib’un disinda zerre miktarinca herhangi bir seye nazar kilmamandir. Ciinkii kalbin

sifis1, Mahbtib’un cemalindedir; baska bir seyde degil...”

‘Vuslat ve miisdhedeyi diliyorsan varligini ifné et, masiva sevgisini terket. Allah kendisini
seveni sever ve kimi severse kapisina ¢agirir, onu diinyaya ve ehline hizmetten koruyarak

cenabi’na ¢eker...”

‘Salige diisen, nefsini ve sifatlarmi ifna etmek, kevnde O’ndan bagkasinin varligini

gormemektir.”’

" en-Nisa, 4/69.

% Enisii'l-cenan, 111, 439/a-b.
? Enisii'l-cenan, 11, 113/a.

* Enisii'l-cenan, II, 119/b.

5 Enisii'l-cenan, 11, 231/b.

® Enisii'l-cenan, 11, 239/a.

7 Enisii'l-cenan, 11, 234/a.
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ac) Temel Thtiyaclardan Kisitlama

Esrefzade insanin, tabiatinin iktiza ettigi mertebeyi terketmedigi ve yemeyi
icmeyi kifayet miktarna indirmedigi siirece irfiniyyet ve insan-1 kamil mertebesini
tahsil edemeyecegine inanmaktadir. Nefs ve tabiat devam ettigi siirece talib, matlibuna
ulagip ilahl mearif tahsil edemez. Fazla yemek ve fazla uyumak kisiyi mertebeler kat
etmekten alikoyup hayvanlarla miisavi kilar.' Salik ve asik olanin durumu, tayy-1 tadim
ve yiiziin sarihig1 olmalidir.” Bu sebeple silik i¢in killetii tadm, killetii kelam ve killetii
menam gereklidir. Clinkili insan, kuvvetii’r-ruhaniye ile melekler gibi olmaktadir. Bu
kuvvet de ancak istah duyulan seylere sabretmekle hasil olur.’ Tabiat ve nefsin 1slah,
Allah’in fazli ve inayeti ile olsa bile, oru¢ ve taklilii’t-tadm bu bapta kuvvet

sebeplerindendir.*
Esrefzade bir salikin iizerinde bulunmasi gereken halleri soyle siralamaktadir:
1. Riyazetin mesakkatine tahammiil etmek
2. Nefsi sehvetlerden tezkiye etmek

3. Allah’mm haram kildiklarindan baska, helal dahi olsa buldugu her seyi

yemekten sakinmak.’

Esrefzade’ye gore tarikatte sadik olan kisi —6zellikle kendi zamaninda oldugu

gibi- yeme ve igmeye karsi ragbet halinde olmamali, tayy-1 tadm, devam-1 zikr ve killet-

! Enisii'l-cenén, V, 34/b.

% Enisii'l-cenan, 11, 216/a.
3 Enisii'l-cenan, I, 172/a.

* Enisii'l-cenan, 111, 137/b.

Esrefzade soyle bir hikaye anlatir: ‘Bir salik, siddetli riyazetlerden sonra nefsine sorar, ‘Sen kimsin? Ben
kimim?’ Nefsi cevap verir, ‘Sen sensin, ben benim.” Salik tekrar siddetli tezkiyelerle mesgul olur ve hatta
hacca yiiriiyerek gider. Tekrar sorar, yine ayni cevabi alir. Daha agir seylerle mesgul olur ve sonunda
nefsini taklilii’t-tadm ile 6ldiirtir. Ve, ‘Sen kimsin?’ diye sorar. Nefs sdyle cevap verir, ‘Sen sensin, fakat
ben fani oldum, varligimdan bir eser kalmadi.” bkz. Enisii'l-cenan, 111, 137/b.

5 Enisii'l-cenan, 111, 137/b.
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1 kelam {izere olmalidir. Ciinkii yeme ve igme hayvaniyete mahsus hallerdir ve bunun
iktizas1 da nefsin galebesidir. Ruhaniyetin iktizasi, aglikta kuvvet, yemede zafiyet
bulmaktir." Erbabii’s-safa ve ashabii’r-ruhaniyye, ashabii’n-nefs ve ashabii’l-cismaniyye
gibi degildir; siddetli riyazete ragmen kendilerinde bir gevseklik, bikkinlik ve usanma

olmaz.?

Esrefzdde bazen killet yerine, kelam, tadm ve menadmin “ihtima”(korunma)

edilmesi kavramini da kullanmustir:

‘Thtima sadece yeme ve igmede olmaz. S6z ve konusmada da gerekir...Ihtima davramiglarda

(efal) da gereklidir...Ehl-i siilika hal ile istigal vaktinde kal ile istigalden ihtima gerekir...””

Esrefzade ihtimanin sadece yeme ve igmede olmadigini, s6z ve konusmada da
gerektigini, kesretii’l-kelamin kalbi 6ldiirdiigiinii ve bu sebeple layik olanin sozii kisa

tutmak oldugunu séylemistir.*
ad) Masiyeti Terketme

Insanin yeme, igme, uyku bos sdzde ziyadelik gibi hayvani; dfke, kiifiir, darb ve
kahr gibi seb‘1; kibir, ucb, kin ve haset gibi seytani sifatlar1 vardir. Miimin bunlardan
arindigr zaman giinahlarin aslindan da armir ve tevvabin ve miiteahhirin olup

mahbibiyyete erer.’

‘Ey miimin kardes, varligini, yalan, giybet, ucb, kendini begenme, kibir, seriata muhalif

hareketler gibi Allah’in razi olmadig1 (davranislardan) arindir. Sonra bir daha donmemek

! Enfsii'l-cenan, 111, 157/b.

% Enisii'l-cenan, 1, 171/a. Esrefzade, Abdiilkadir Geylani’nin uzun siire yiyip igmedigini (bir yerde bunun
kirk giin oldugunu sdyler. bkz. Enisii'l-cenén, III,157/b.), meclisine gelen bir kisinin “aglik, aglik”
nidalarint duydugunu ve onun bu kisiye, “Bu, sabirsizligindan dolayr nefsimin feryadidwr... Ruhum, safa,
huzur, kuvvet, rahat ve siiriir i¢indedir.” dedigini anlatmaktadir. bkz. Enisii'l-cenén, I, 171/a.

3 Enisii'l-cenan, V, 35/b.
* Enfsii'l-cenan, V, 35/b.

5 Enisii'l-cenan, V, 159/a.
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sartiyla bu zikredilenlerden tevbe istigfar et. Sonra nefsini nefes ve nazar sahibi bir kdmile

ilhak eyle.”!

Tevbe nin anlammin “riicti*’demek oldugunu ifade eden Esrefzade, ibnii’l-Esref
er-Rimi’nin tevbeyi, “nefsdni hazlardan, rihani lezzetlere donmek” olarak tanimladigini, bu
rGhani lezzetlerin de masivaullah1 terk, O’nunla lins ve O’na ayne’l-yakin ile nazar

etmek oldugunu sdylemistir.

Miiminler i¢in tevbe etmeyi bir farz olarak kabul eden Esrefzade,’ tevbeyi ikiye

ayirmaktadir:

1. Zahiri Tevbe: Azalar1 seriata muhalefet etmekten cevirip tait yolunda

kullanmaktir.
2. Batini Tevbe: Bu tevbenin gesitleri vardir:
a. Kalbin tevbesi: Batini giinahlardan (zikirden gafil olmak gibi) olur.
b. Nefsin tevbesi: Diinyayla alakay1 kesmek ve iffetli olmaya sarilmakla olur.

c. Aklin tevbesi: Ayetlerin batini manalar1 ve masndatin izleri hakkinda tevbe

etmektir.
d. Rithun tevbesi: ilahi marifetlerle donanmaktir (tehall?).

e. Surin tevbesi: Diinya ve ahiretten yiiz ¢evirdikten sonra en yiice makama

yonelmektir.*

Allah Teala soyle buyurmustur:

‘Sunu iyi bilin ki Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”

! Enisii'l-cenén, III, 230/a.
% Enisii'l-cenan, VI, 511/b.
? Enisii'l-cenan, II1. 338/b.
* Enisii'l-cenan, V, 159/a.

5 el- Bakara, 2/222.
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Esrefzade bu ayeti tefsir ederken soyle der:

“Kim miicerred olarak gilinahlarin zahirinden tevbe ederse taib olur ama tevvab olamaz.

Mahbiibiyyete nail olmak, tevvabiyyete baglidir.”!

O nedenle bir tevbede bulunmasi gereken sartlar ve tevbenin dereceleri vardir.

Bu sartlar sunlardir:
1. Kalben pigsmanlik duymak
2. Masiyeti terk etmek
3. Yaptiklarini tekrar etmemeye azmetmek
4. Baskasindan degil Allah’tan haya ederek ve O’ndan korkarak tevbe etmek.”
Saligin mertebesine gore erisebildigi tevbe halleri de sunlardir:
Tevbe: Bidayet ehli i¢indir. Masiyetten tadte doniistiir.

Evbe: Mutavassitlar i¢indir. Diinyadan ahirete doniistiir.

inabe: Ehl-i nihayet i¢indir. Fenafillah ile masivaullahtan Allah’a doniistiir.”
ae) Taata Yonelme

Esrefzade’ye gore taat, rabbani maslahatin ve yaratilisin hikmetidir.* Kisi ac,
susuz, ¢iplak kalma gibi kaygilar, rizik elde etme gibi endiselerle taat ve ibadetten uzak

kalmamalidir. Soyle der:

‘Bu alemde kisi ag, susuz ve uryan kalmaz. Kisiye lazim olan ubidiyyet ve yakinde daim

olmaktir. Ciinkii onu yaratan onu riziklandurir. ..”!

! Enisii'l-cenan, V, 159/a.
2 Enfsii'l-cenan, 111, 338/b.
3 Enisii'l-cenan, 11, 339/a.

* Enfsii'l-cenan, IX, 85/b.
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Insanin yaratilisinin, ademden viicuda getirilmesinin gayesi, Allah Teala’nin
keremine talip olmak, rizaya muvafik hareket edip yiiksek mertebelere, alayiki terk edip
visal ve hakikat alemine ulasmakt1r.2 Bu konuda, siyadet ve saadet-i uzmanin sebebi,
yiiksek derecelere terakki etmenin kaynagi, ibadet ve ubddiyyetdir.® Allah Teéla,
alemii’l- kuds ve mahallii’l-linse yliriimenin miisebbibinin abdiyyet olduguna isaret
etmek igin ayette, ‘Bir gece kendisine ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram’dan...”*
diye buyurarak Hz. Peygamber’in kulluguna vurgu yapmus, rasiil veya nebi sifatlarim
zikretmemistir.” Kul diinyaya, Yaraticr’sima hizmet ve irfin tahsil etmek igin gelir.
Nitekim Allah Teald Kur'dn’da, ‘insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.’®
buyurmus, bir kudsi hadiste de “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve mahlukat: yarattm.”’
demistir.®

Esrefzade, Allah’a vusiliin, ibadet ile degil ancak inayet ile oldugunu, bu isin
istemek ve caligmakla alakasi bulunmadigini, bilakis Allah’in kul {izerine sabit olan

fazliyla miimkiin olup bu fazla nail olmanin tek yolunun da mahza kul olmak yani

ubidet oldugunu’ beyan ederek soyle demistir:

‘Ey miimin kardes, ublidiyeti izhardan ve onu tamamlamaktan baska bir sey diisiinme.

Ub(diyet tamam oldugu zaman maksat hasil olur. Muhib ile Mevdid arasindaki beyn zail

! Enisii'l-cenén, VII, 241/b.

2 Enisii'l-cenan, 1,287/a.

3 Enisii'l-cenan, 111, 469/b.

* el-isra, 17/1.

3 Enisii'l-cenan, I11, 469/b.

6 ez-Zariyat, 51/56.

7 Kesfii’l-hafa, 11/ 132.

¥ Enisii'l-cenan, VII, 73/b; ayrica bkz. I, 286/b.
? Enisii'l-cenan, VII, 621/a.
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olur, kendisine rikkat galebe eder ve daima aglar, Allah’a likd arzusundan bagka bir sey

kalmaz..."!

[badet sahibine “abid”, ubldet sahibine de “abd’denir.” Esrefzadde “iyyake
na‘biidii deyip kalma, o bir ibadet halidir” dedikten sonra tehalliye sebep olan on ibadeti sdyle
siralar: Namaz, zekat, orug, hacc, Kur'an tilaveti, her durumda zikrullah, helal kazanc,
Miisliimanlarin hukukunu ve sohbet hukukunu yerine getirmek (kiyam), emr-i bi’l-
maruf ve nehy-i ‘ani’l-miinker, saddetin anahtar1 ve mahabbetullahin emaresi olan
Siinnet’e ittiba.’ Baz1 marifet ehli iginse ibadet, kiilliyen Allah Subhénehu ve Teala ile
mesgul olmak, yani, kalbin marifet, ruhun miisahede, nefsin hizmet, dilin zikir, hamd ve

siikiir ile mesgul olmasi anlamia gelmektedir.*

Esrefzade’ye gore, kisi Yaraticisina karst ibadet ve ublidet vazifesini her seyin
oniinde tutmali ve bunun da kendisini huzura kavusturacak olan tek yol oldugunu

bilmelidir. Soyle der:

‘Kula diisen ne i¢in geldi ise o olmaktir. Ciinkii bizi ademden varliga ¢ikarmaya kadir olan
bizi giydirmeye ve yedirmeye de kadirdir. Bu ikisine mutaallik seylerle mesguliyet bize
lazim degildir. Bize gerekli olan ubddiyyet, ahde vefi ve seriati muhafazadir. Istirahat,

kulluktadir. ibrahim b. Edhem’e hatiften : “Kul ol, miisterih ol” denmistir.”

! Enisii'l-cenan, VI, 477/a.
? Enisii'l-cenan, III, 328/a.
? Enisii'l-cenan, 111, 269/b.
* Enisii'l-cenan, 111, 328/a.

5 Enisii'l-cenan, VII, 73/b.
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b) Gelisme Devrini Yansitan Ozellikler
ba) Ameli Tasavvuftan Nazari Tasavvufa Yonelis

baa) Kesf ve IlTham

Iki gesit bilgi vardar:

1. Akl ve duyular yoluyla elde edilen bilgi: ilim.
2. Kesf ve miicahedeye dayanan bilgi: marifet.'

Tasavvuf ehli, Allah igin delilin sadece Allah olacagi konusunda ittifak etmis ve
“akil sahibi delile muhta¢ oldugu gibi akil da bu konuda delile muhtactir.” demislerdir.2 Ciinki akil,
hadis ve mahluktur; yaratilmis olan bir sey sadece kendisi gibi yaratilmis olan seyler

konusunda delil olur.’

Insanda bulunan Rabbéni latife,* tasfiye ve miicahede yoluyla bir ilme sahip
olur. Bu bilgiye kesf ad1 verilir.” Kesfi, ilm-i lediine ulasmanin yolu olarak tanimlayan

Esrefzade’ sOyle der:

! Kuseyri, Risale, s.448; Attar, Tezkire, s. 189; el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yaps1, s. 329.
% Siilemi, Risaleler, s. 101-104; Kelabazi, et-Taarruf, s. 93, 97; ibn Haldun, Sifau’s-sil, s. 111.
? Kelabazi, et-Taarruf, s. 93.

* Allah Teala insani, biri beden, digeri Rabbani latife olak iizere iki ayr1 varlik nev’inden yaratmustir.
Rabbani latife, seriatta bazen ruh, bazen kalp, bazen akil, bazen nefs diye tabir edilen seydir. (bkz. ibn
Haldun, Sifau’s-sail -Tasavvufun Mahiyeti, s. 102.) Insanin sahip oldugu bu latife, kimil degildir fakat
kemale sahip olma istidadiyla yaratilmistir. Kemale erebilmesi i¢in mevcudatin hakikati hakkinda ilim ve
marifet sahibi olmasi lazimdir. Ta ki geldigi alemleri tasavvur etsin, kendisini yaratanin sifatlarii ve
eserlerini tanisin. Ciinkii Allah ‘Ben cinleri ve insanlar1 sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.” (ez-
Zariyat, 51/56.) diye buyurmustur. Buradaki “ibadet etsinler” ibaresi, “tanisinlar” anlamindadir. (bkz.
Rihu'l-beyan, 1X/176.) Bu tanima da ancak bu latifenin ilim ve amel sahibi olmasiyla miimkiindiir. (bkz.
Ibn Haldun, Sifiu’s-sail, s.107.) Rabbani latife, iki cepheli yaratilmigtir. Bir cephesi maddi varhiga, diger
cephesi “Levh”‘e doniiktir. Rih, levhe donmek suretiyle orada bulunan mevcldata ait suretlerin
kendisine aksetmesini saglar. Bedene ait haller ve beseri sifatlar ise, levh ile ruh arasinda perdedir. Beseri
kirlerden kurtulunur ise perde aradan kalkar ve ondan sonra idrak en giizel sekilde husiile gelir. Ciinkii
ruh o dlem ile ayni cinstendir ve bu nedenle bu idrake onun bagka vasitalarla elde ettigi bilgiden daha ¢ok
giivenmek gerekir. bkz. Ibn Haldun, Sifiu’s-siil, s. 110.

5 {bn Haldun, Sifau’s-sdil, s. 118. Bursevi, kesfi, mahallinin hazirlanmasi ve masivaullaha meyli tasfiye
etmek suretiyle ilim elde etme metodu olarak tarif etmistir. bkz. Rithu'l-beyan, V/271.
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‘Ehlullah arasinda hakikat ilmi olarak isimlendirilen kesf, ilahi, ser‘i bir ilimdir. Yani bu
ilim, Allah ile mahlukati arasindaki irtibat yoniinden Hakk Subhdnehu ve Teald’y1
bilmektir. Bu alanda alimin ulastig1 derece, beseriyet takati miktarincadir. Clinkii Allah’1

tam olarak bilme, beseriyet takatinin sinirlar1 dahilinde degildir...”

Bedenin maddi bulanikliklardan kurtularak saf hale gelmesiyle hasil olan kesfin,
farkli derece ve mertebeleri olur. Ilhamin baslangicina muhadara denir. Muhédara,
hicab perdelerinin sonu, kesif mertebelerinin ilkidir. Ondan sonra miikasefe, daha sonra
da miisahede gelir. Miisahede, Allah, sifatlar, fiilleri ve melekGitunun sirlar1 hakkinda

en miikemmel derecede marifet sahibi olmak demektir.>

Sifiler miikdsefe sebebiyle hasil olan ilme “lediinni ilim” demektedirler.*
Lediinni ilim, kesf ile elde edilir, fakat kesf ile elde edilen her bilgi lediin ilmi olarak

isimlendirilmez. Esrefzade soyle der:

‘Lediinni ilim, Allah’mn zatini, sifatlarin1 bilmenin ilmidir. Bu ilim, ancak Allah Teala’nin
talimi ile Ogrenilir. Allah’mn kuluna ogrettigi biitiin ilimler, lediinni ilim ciimlesinden
sayilmaz. Mesela Allah Davad (a.s)’a zirh yapma sanatini dgretmistir. Fakat bu ilmi,
Allah’tan baskasindan da 6grenmek miimkiin oldugu i¢in buna lediin ilmi denilmez. Ciinkii

bu ilim baskasinin lediinniinden de olabilmektedir.’

Esrefzade’ye gore kesf ve ilham, ruhanilerin adabiyla tedib olma, masivaullahtan
ylz g¢evirerek zikrullah ile istigal etme ve murakabeyle hasil olmaktadir. Bu yollarla
tahsil edilen ilme sahip olanlara alimii’r-rabbani, ulasilan mertebeye de hakikat

mertebesi denir.’®

! Enisii'l-cenan, II, 23/b-24/a.

? Enisii'l-cenan, VII, 330/b.

3 bkz. ibn Haldun, Sifau’s-sail, s. 118-120.

* Enfsii'l-cenan, VIL, 330/a; Rahu'l-beyan, V/271.
> Enisii'l-cenan, VII, 329/b.

® Enisii'l-cenan, 11, 24/a.
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Kesf ve ilhama agik olan bir kalbe, kulun kasdi olmaksizin hatirlar (havatr,
ilham, feyz) gelir. Buna “varid” adi verilir.' Bunlarm bazis1 s6z nev‘inden, bazis ise
mana ve bilgi nev‘inden olur. Zira varid, bazen Hakk’tan, bazen de zahiri ve batini

bilgilerden gelir.”

Esrefzade’ye gore varidat, yemeden ve igmeden miistagni olan safi kalp sahibi
kimselerin iizerinde ruhaniyetin galebe etmesinden meydana gelir. Bu kisiler ancak
namazi ayakta eda edebilecek miktarda bir yiyecek ile yetinir, visdl orucundan
sakindiklart igin gece zerre miktarinca bir seyle iftar ederler.” Allah’tan gelen varidat,
rih lzerine iner; zira rih, suret alemindeki rasil mesabesindedir.* Rabbani varidat

araciligiyla rih ve kalp kuvvetlendirilir.’

Esrefzade Gazali’nin Miskdt’indan sOyle bir rivayet aktarmaktadir:

‘(Gazali soyle der:) “Eski kitaplarin birinde sdyle bir sey buldum: “Ey israilogullari “Ilim
goktedir, onu kim indirir?”, veya, “Yerin altindadir, onu kim ¢ikarir?” yahut “Denizin
ortasindadir, onu kim geger?” demeyiniz. [lim, enbiyAd ve evliydan olan ruhanilerin
adabiyla tedib oldugunuz ve salihlerin ahlakiyla ahlaklandiginiz zaman zuh(r eden bir hal

olarak sizin kalplerinizde yaratilmustir.” *°

bab) Marifet

Esrefzade, Islam diisiincesinde “hikmet” in ii¢ anlamda kullanildigim soyler.

Kelam ilminin tekelliif ettigi hikmetii’l-nazariyye, fikih ilminin tekelliif ettigi

' Hatir, kalbe gelen hitap, i¢ alemde duyulan ses, alinan mesajdir. Havatir, bazen melegin, bazen de
Seytanin ilkasiyla, bazen nefsin sézleri (nefsin sézleri ve desiseleri) seklinde, bazen de Hakk Subhanehu
ve Tedla cihetinden olur. Melekten olan havatira ilhdm, nefs cihetinden olana hevacis, Seytandan gelene
visvas, kalbe ilkd olunmak suretiyle Hakk Teala cihetinden gelene hatir-1 Hakk denir. bkz. Kuseyri,
Riséle, s. 217-218.

? Kuseyri, Risale, s. 220.
3 Enisii'l-cenan, 1, 171/a.
* Enisii'l-cenan, V, 479/a
5 Enisii'l-cenan, V, 273/a.

® Enisii'l-cenan, 11, 24/a.
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hikmetii’l-ameliyye, tasavvuf ilminin tekelliif ettigi ve ‘esyay1 nasil ise dyle bilmek

anlamina gelen marifet.’’

Marifet, aynii’l-yakinin kesfinden sadir olan kuvvet-i kudsiyedir® ve ancak, nefs
perdesinin kalp aynasi lizerinden kaldirilmasiyla tahsil edilir. Ve orada gizli hazinenin
cemali ve kalbin sirr1 goriiliir. Nitekim bir kelime-i kudside “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmeyi istedim ve mahlikit yarattim.”’ buyurulmustur. Ve buradan Allah Teéala’nin
mahlikati, O’nu bilmeleri yani marifet i¢in yaratmis oldugu ortaya ¢ikmus olur.*

Insan, zahiri icin seriat, batimi1 igin marifetle emredilmistir. ikisinin
birlesmesinden hakikat ilmi dogar. Allah Teala Rahman stiresinde soyle buyurur:

‘Iki denizi birbirine kavusmak icin salivermistir. Aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip

karismazlar.”

Hakikat, miicerret zahir ilmiyle hasil olmaz. Allah, ‘Ben cinleri ve insanlari sadece

bana ibadet etsinler diye yarattlm.’6 demistir. Buradaki “gxas” lafzi, “98 aal” anlamindadir.

Yani kendisini bilsinler (ogéad) diye. “I38 «i€” hadisinde de bu mana dile

getirilmektedir.” O’nu bilmeyen kimsenin O’na ibadet etmesine imkan yoktur. Marifet,

varligin yaratilis gayesidir. Esrefzade soyle der:

‘Biz ketmii’l-ademden varlik sahrasina irfan tahsil etmek igin geldik.”®

‘Diinyaya gelmedeki maksadi bilen, aldyik ve avaik ile alakasini kesmeye yonelir, irfan

tahsil eder...”!

! Enfsii'l-cenan, 1, 687/a.

% Enisii'l-cenan, IX, 8/b.

3 Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/132.
* Enisii'l-cenan, III, 349/a.

> er-Rahman, 55/19-20.

6 ez-Zariyat, 51/56.

7 Enisii'l-cenan, 111, 349/a.

8 Enisii'l-cenan, 111, 350/a.
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Esrefzade’ye gore hakikat alemine vasil olmayan bir kisi arif i alim sayilmaz.
Ciinkii Allah insan1 marifet i¢in yaratmistir. Kisi bin kitap okusa, bu kitaplarin beyazini
ve karasi1 Ogrense, rihiniyetten haberi olmaz. insanm zitinda bulunan cehdliyyet
ancak Zat’in mdrifeti ile kalkar. Kiginin arif olabilmesi i¢in lediin ilmini bilmesi
gerekir.? Lediin ilmi, diger ilimler gibi kesb ile hasil olan bir ilim degildir. Bu, Allah
Teald’dan olan bir mevhibedir. Miicahit, Cenab-1 Teala’ya viisulden sonra bu ilme nail
olur.” Lediin ilmini bilen asik ve sadik bir arif ile Hakk arasinda higbir vasitaya ihtiyag

kalmaz.*
Iki cesit marifet vardur:
1. Sifatullahin marifeti ki bunda nefsin de bir nasibi olur.

2. Zatullahin marifeti ki bunda, sadece kudsi ruhun bir nasibi vardir ve o da

ahirette tahakkuk eder.’
Bu iki mérifet de ancak zahir ve batin ilmiyle birlikte olur.°

Kisi Hakk’1 tanimadik¢a asik olmasi miimkiin degildir; tanidig1 zaman agik olur,
asik oldugu zaman viistile engel olan seyleri nefyeder ve rihaniyete dogru cehdi olur.’
Esrefzade’ye gore ezelde mahabbetullah ehli olan kimseyi inayet cezbeder, kendisine
Halik tecelli eder ve bu mahabbet kalp aynasina akseder. Ehl-i mahabbet, bu fani
alemde, agyar kalpten nefyedip mahza asikiyyet ile baki kalarak irfan, mahabbetii’l-

ilahiyye, {ins bi’llah ve Allah’a miinaca‘at cennetine girmislerdir.® Fakat ask riitbesine

! Enisii'l-cenan, III; 351/a.
% Enisii'l-cenan, III, 554/b.
? Enisii'l-cenan, 1, 687/a.

* Enisii'l-cenan, a.y.

> Enisii'l-cenan, a.y.

% Enisii'l-cenan, a.y.

7 Enisii'l-cenan, 111, 554/b.
¥ Enisii'l-cenan, 1, 476/b.
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ulagmak i¢in bir kadmilin etegine sarilmak, ayagiin tozuna yiiz siirmek sarttir. Zira,

Allah (c.c.) s6yle buyurmustur:

‘Eger su bulamazsaniz temiz toprakla teyemmiim edin...”'

Esrefzade’ye gore buradaki temiz toprak, kirdmin ayagmin topragidir.”

Mahabbetin yolu, Kutbu’l- mahabbet olan Hz. Peygamber’in goniil hattindan
geemedikege hakiki manada visale ulagilmaz. Ciinkii onun yolu, mahabbetin tilsimidir.
Onun (a.s.) tarikinde nasibi olmayanin mahabbette de nasibi olmaz. Zira Hz.
Peygamber’e tibi olundugu zaman, kisinin batini, sirr1 ve kalbi, onun (a.s.) batini, sirr1
ve kalbi ile miinasebet kurar ki bu da mahabbetin mazharidir. Allah kisiye mahabbetini
ilka eder ancak bu mahabbet nuru kisiye Nebi (a.s.)’nin ndrundan sirayet etmektedir.’
Kemal-i mahabbet, ancak Rasiilullah’a ittiba ve ona mahabbetle tahsil edilir. Ciinkii

Rastlullah, izzet ve saadetin anahtari, mahabbet ve vuslat dairesinin kutbudur.*

Miarifet, insanin diinyada iken vasil oldugu bir cennettir, cennetii’l-aciledir.’
Marifet ile gayrin mahabbeti nefyolup kalp alemi agyarin hayallerinden tahalli olunca

oraya esrarin sirlar1 dolar ve marifetullah, visalullah cenneti olur.’®

Enisii'l-cenan’da marifet ve amel her zaman bir arada zikredilmis, amelsiz

marifete itibar edilmemistir. Esrefzade soyle der:

‘Amel, marifetin libasidir. Marifet bu libastan siyrildig1 zaman riizgara tutulmus mesale

(sirac) gibi olur.”’

" el-Maide, 5/6.

2 Enisii'l-cenan, VIII, 65/a.

3 Enisii'l-cenan, 11, 118/b; ayrica bkz. I, 99/b.
* Enisii'l-cenan, 11, 212/b.

5 Enisii'l-cenan, 111, 25/a.

® Enisii'l-cenan, 111, 25/a.

7 Enisii'l-cenan, V1, 60/b.
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bac) Fena-Beka

Allah’a dogru yapilan seyrin son sinirina fena, fenaddan sonra tekrar beseriyete
donmeye beka denir.' Bu, kalip ve sifatlarindan kalp ve sifatlarina, kalpten riha ve
rGhun sifatlarina, rGhun vasiflarii ifnd etmek suretiyle rGhtan Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmaya dogru yapilan bir seyirdir. Bu seyr, kendi zatim1 ifnd ederek Allah’a,

Allah’1n sifatlarinin tecellisi ile Allah’mn ahlakmdan Allah’in zAtinadir.

Esrefzade’ye gore Allah’a vasil olmanin yolu, nefs, kalp, ruh, sir ve hafi
putlarindan (sanem) kurtulmaktan gecer.’ Nefsin sanemi, diinya; kalbin sanemi, ukba
zevkiyle taalluk; ruhun sanemi, yiiksek derecelere tevecciih; sirrin sanemi, arefat-1
kurbat; hafinin sanemi, miisahede, miikasefe ve ¢esitli kerametlere meyldir.4 Bunlarin

hepsinden gegmek (fend) ve sadece Zat’a yonelmek gerekmektedir.’

Masivaullahtan  fena, marifetullah makamina ulasmanin  Onsartidir.
Masivaullahtan fani olmayanin marifetullah makamina viisalii olmaz.® Allah Teala Hz.
[sd’ya “Ey isd seni 6ldiirecegim ve kendi katima yiikseltecegim...” yani “Ey Isd seni nefsdni
sifatlardan ve hayvéni vasiflardan miiteveffa kilp bana yiikseltecegim.” demistir.g Ehl-1 tarikat bu
nedenle kalplerinden gayrin naksini silmisler ve nefslerini mezmm vasiflardan tezkiye
etmiglerdir. Cilinkii bunlar, marifet semalarina yiikselmeye ve visalin yliceligine ermeye
engeldir. Gayrullaha talip olanlar, hevd ve sehvet denizlerinde bogulmus, ulviliklere

yiikselmeye giicleri yetmeyen kisilerdir. Varligin kisrindan kurtularak fena ile suhtd

" Rahu'l-beyan, IV/177.

? Rihu'l-beyan, 111/538.

3 Enisii'l-cenan, VI, 405/a.
* Enisii'l-cenan, VI, 405/a.
3 Enisii'l-cenan, VI, 405/a.
% Enisii'l-cenan, III, 553/a.
7 Al-i imrén, 3/55.

8 Enisii'l-cenan, 11, 553/a; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, III, 479/a.
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alemine vasil olanlar ise, diinyevi agirliklardan, kalibi ve bedeni isgallerden

kurtulduklari i¢in hallerinin nir kanatlariyla, mukarrebin melekleriyle ugarlar.'

Esrefzade’ye gore eger stfi nefsini biitiin hususiyetleri ile tanimak ve onu

meyyit makaminda ikdme etmek isterse “ ) gigai ¢ J ) i g tarikine girer, bir kAmilden
tevbe ve telkin alir ve farzlar eda ettikten sonra nafile tait ile mesgul olup “ § pamss (o3 9

»<u 7 makamina erigir. Bu safhada, ilk nefhé ile daglarin parga parca olmasi gibi

onun zil11 viicidu da parca parga olur ve nefsi ortadan kaybolur. Buna fena fillah denir
ve bu hal, ilk nefha dir. Sonra salige hakkani viicut verilir ve gafilleri gafletten
uyandirmak icin tekrar geriye gonderilir (irsal). Bu itd ve irsal, ikinci nefha dir. Viicut

alemi tam bir tecelli ile diriltildigi zaman ise beka billah hasil olur.”

Fena makami, mahabbet makamidir ve fend, marifetullahin husdlii icin gerekli
olan 6nsarttir. Bu konuda kemal, nefsten ve fenadan fenadir.’ Fenadan murat, fendnin
salige Once ilim olarak daha sonra da hak olarak gelmesidir ki bu da siva hilkmiindeki
esyada fena, Hakk ile bekd demektir.* Marifete vustlii saglayan fena ise zikrin kesretine

baglidir:

‘Ey miimin kardes, eger sen de hillet riitbesine viistlii, kalbinin hakiki, daimi bir hayatla
hayat bulmasini, fenafillah1 ve bekabillahi istersen zikri arttirmaya devam et! Bu hayat, bu

fena ve bu beka zikrin kesreti ile hasil olur...>

! Enisii'l-cenan, 111, 553/a.

% Enisii'l-cenan, 11, 259/a; ayrica bkz. I, 371/a; V, 101/a.
* Enisii'l-cenan, 1, 273/b-274/a.

* Enisii'l-cenan, VI, 69/a.

5 Enisii'l-cenan, 111, 535/b.
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Mezklr’un zikrine iltifat edip mezkirdan uzaklasma tehlikesi bulundugu igin

kisinin fenddan fena bulmasi gerekir. Esrefzade bu anlamdaki fendy1 “dnce Allah’a gitmek

sonra Allah’ta gitmek” (&) P &) Y ) olarak tanimlamustir.' Soyle der:

‘Mahabbet mertebesi, fend mertebesidir. Muhib, mahblbun disindakileri ifnd eder. Eger
asik, mastikundan fani olmazsa agki ve sevgisi sahih olmaz. Mahabbet mertebesi, amalik ve

sagirlik mertebesidir. .. ">

bad) Satahat

[lahi feyz ve kuvvetli tecelliler ile kendilerinden gegen, cosan ve tasan velilerin

gayr-i ihtiyari sdyledikleri s6zlere “sathiye” denilmistir.®

Baz1 sifiler, “Hallaic-1 Mansir (6. 309/921)’un rubibiyyet ve ulhiyet
mevhibelerinin sirlarini ifsa ettigini, fakat halinin galip gelmesi suretiyle kendisinin de
zulme ugramis oldugunu, fani lisdniyla degil lakin baki lisdniyla buna zorlandigini”,’
fakat sinirlar1 asip sirlart ifsa etmemenin, insanlar1 fitneye diisiirecek davalardan
sakinmanin gerekliligini® sdyleyerek bunu bir zaaf olarak gordiiklerini dile getirseler

bile sathiyelerinden dolay: stifileri kinamamus, bilakis savunmuslardir.®

Abdiilkadir Geylani, “Ene‘l-Hakk” diyen Hallac-1 Mansur’u “sonunda seriat
makasi tarafindan budanmus, davada fazla uzayan bir kanat olarak”’ gormiis, dava

stirdiirmekle itham edip soyle demistir:

‘Ariflerden biri “Ene’l-Hak” kanatlariyla dava ufuguna dogru uctu. Heldkine sebep olacak
sekilde farkl bir tarzda 1slik ¢aldi. Melegin kartali “Allah dlemlerden miistagnidir.” (el-

! Enfsii'l-cenan, 1, 273/b-274/a.

% Enisii'l-cenan, 1,187/a-b.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIligi, Sozlik, s. 486.

* Rithu'l-beyan, 11/313.

> Rihu'l-beyan, VIII/101-102; VIII/207.

6 Rihu'l-beyéan, 11/424-425; VIII/101-102.

7 Abdiilkadir Geylani, Riséleler (haz. Dilaver Giirer), insan Yay., Istanbul 2007, s. 172.
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Ankebut, 29/6) yuvasindan onun iizerine dogru geliverdi ve “Her nefs oliimii tadacaktir”

(Al-i Imrdn,3/185) pencesini ona gecirdi...”

‘Halldc, ask yolunu katetti ve mahabbet sirrinin miicevherlerini aldi. Onun basiret gozii, o
miicevherlerin giizelliginin siltilaryla karsilasinca mevcudati gérmez oldu. Mekdni
ayandan, biiyiiklerden bos zannetti ve (miicevherleri) aldigini itiraf etti. Elinin ve basinin

kesilmesini hak etti. ”

Kurb ve huzur bisatinde olan kisinin her durumda edebe riayet etmesi gerektigini
diisinen Esrefzade °, Halldc-1 Mansir’un sarfettigi sozii edebe aykirt bulmus fakat

bunun kasti asan bir s06z oldugunu soOyleyerek Hallac-1 savunmaktan geri
durmamistir. Esrefzade’ye gore Hallac, “ @ W deyip “ sl U- Ben Hak ileyim.” veya
“dhldl Je ¥ @l e U- Ben hak iizereyim, batil {izere degil.” demek istemistir.* Ciinkii
bir asiga enniyyet hicabini tercih etmek yakigmaz. Ona yakisan fenay: tercih etmektir.

Nitekim Esrefoglu Rumi sdyle sdylemistir:

‘Beni sana vereyim Sensiz beni neyleyim

Ben Senin hazretine bensiz varayim ya Rab.”
Aziz Mahmd Hiidai de sdyle der:

‘Gerektir terk-i diinya terk-i ukbd

Hicdabin azami varliktir amma.”®

Esrefzade, Hallac’in akibetinin, bu yolda, bu makama erigsmis bir insanin
ugrayacagl kacinilmaz bir son oldugunu, basina gelenlerin, soylediklerinden ziyade

ulastig1 makamin iktizasi oldugunu diisiinmektedir. Sunlar1 sdyler:

' Abdiilkadir Geylani, Risaleler, s. 170.
* Abdiilkadir Geylani, age, s. 171.

? Enisii'l-cenan, VII, 12/b.

* Enisii'l-cenan, VI, 436/a.

> Enisii'l-cenan, VI, 436/a.

® Enisii'l-cenan, VI, 436/a.
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‘Hakikat ehlinin 1stildhinda abdest, masivadan ayrilmanm, namaz da Hakk’a ittisalin
ibaresidir. iste Mansur da bu visale miiteveccih olanlarin, ask ve mahabbet yolu siliklerinin

ruhlarmi Masuk’a bezletmeleri ve her seyden ayrilmalari (inkita‘) haline isaret eder.”'

‘Allah’ta fend bulmayan mahabbetullaha nail olamaz; ruhunu Allah igin bezletmeyen visal
ile sereflenemez; askullah nariyla yanmayan ru’yet-i cemal ile ebedi bir hayat elde

edemez.”
Hallac’in, sol elinin kesilmesinden sonra giildiiglinii sdyleyen Esrefzade burada,
Esrefoglu Rimi’ nin su misralarini zikretmistir:
‘Bir dem halimi sora gel
Dilersen bagrimi del
Ey Litfu ¢cok kahri giizel
Senden hem ol hos hem bu hos.”

bb) Nazari Tasavvufun Kurumlasmasi

« A eqe

tekke de manevi ve r0hani ilimler alaninda goriilen ilerlemenin ortaya ¢ikardigi bir

kurumdur.*
Tasavvufi hayatin iki temel kurumu vardir:
1. Tarikat
2. Tekke’

Tarikatlar, tekke, zaviye ve tiirbeler,’ bu kurumlagmaya ait kurumlardir.!

! Enfsii'l-cenan, VI, 539/a.
? Enisii'l-cenan, VI, 539/a.
? Enisii'l-cenan, VI, 538/b.
* bkz. Kara, Tekke ve Zaviyeler, s. 38-39 (S. Uludag-Takdim).
3 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 240.

% Tiirbe, bir ermisin ve yatirm kabrinin bulundugu iistii kapali mekan ve ziyaret yeridir. bkz.
Uludag,Tasavvuf Terimleri Sozligl, s. 538. Tirbeleri diger kabirlerden veya hanedan ve rical

256



Tasavvufun en iist diizeyde kurumlastigi donem, Osmanli Devleti’nin hiikiim

siirdiigii asirlar olmustur.”

bba) Tarikat

Tarikat, Hakk’a ermek i¢in tutulan, bir takim kurallar1 ve ayinleri bulunan yol
demektir.” Bu yol, zahiri iisluba gore olmadigi i¢in miiteayyin olmayan bu yoldur.
Tasavvuf ehline gore “Allah’a giden yollar, yaratilanlarin nefesleri adedincedir.” Allah
Teald “Evlere kapilarindan girin.”* buyurmus ve bununla herkes i¢in miinasip bir yol

oldugunu murad etmistir. Vusil yolu ise takva ve zikirdir.’

Esrefzade’ye gore insan, yasadigi siirece biitlin kemalleri tahsile istidathdir.

Fakat asli maksat, irfan ve viistl tahsil etmektir ve bu ikisi de kisi tarikata girmedikce

tirbelerinden ayiran en 6nemli 6zellik, sGfilerin evliyanin bedenen dldiigii fakat ruhaniyetiyle hayatta
olduguna inanmalaridir. Bu nedenle evliya tiirbeleri, yalnizca Fatiha okunan veya dliimden ibret almak
icin ziyaret edilen mekanlar degil, huzir-u maneviyelerinde bulunulan, rihaniyetlerinden feyz alinan
ziyaret yerleridir.

“Allah yolunda 6ldiiriilenleri 6liiler sanmayin...”(Al-i imréan, 3/169) ayeti mucibince hayatlar1 boyunca
cihad-1 ekber yapan evliyanin sadece tenlerinin 6ldiigli ve rithaniyetleriyle hayatta olduklari inancinin bir
tezahiirii olarak tekkelerde, tiirbelerle, zikir yapilan tevhidhaneler arasinda baglantilar, “niyaz penceresi,
muvacehe penceresi, dua penceresi, hacet penceresi” adi verilen ve iceride gdmiilii olan pir veya pir-i
saninin kabrine bakan diger pencerelerden daha biiyiik pencereler yapilmakta ve tekkedeki zikirler,
tekkede vefat eden seyh ve dervislerin cenaze torenleri ve bayramlagma gibi torenler bizzat velilerin
manevi huzurlarinda icra edilmektedir. Tiirbelere beslenen inang ve saygi o kadar koklidiir ki zamanla
Osmanli’da tiirbe ziyaretine dair “huzura girmeden once destiir almak, esige veya kapinin sag sovesine
niyaz etmek, selam vermek, {i¢ adimda bir durup “ayak miihiirlemek”, hiirmeten, sandukanin basucunda
degil ayak ucunda durmak gibi ayrintili bir tesrifit olusmustur. bkz. Tanman, M. Baha, “Osmanli
Mimarisinde Tarikat Yapilar/Tekkeler”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sifiler (haz. A.Y. Ocak), Dil
Tarih Yiiksek Kurulu Yay., Ankara 2005, s. 351-363.

" Inancer, Omer Tugrul, “Osmanli Tarihinde Safilik Ayin ve Erkanlar1”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Sifiler ( haz. Ahmet Yasar Ocak), Dil Tarih Yiiksek Kurulu Yay., Ankara 2005, s. 115.

% Bu konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. inanger, “Osmanli Tarihinde Safilik Ayin ve Erkéanlar1”, s. 115.
Osmanli Devleti’nin, siiri, mdsikisi, naksi, oymasi, siislemesi, hatti, ¢inisi ve mimarisiyle dinle hayatin,
tekke ile giizel sanatlarin en giizel sentezlerini ortaya g¢ikaran bir i¢ dlem medeniyeti oldugu ve bu
medeniyetin Oziiniin de Tiirk misikisi olup bu alandaki biitiin sah-eserlerin de tasavvuf ve tarikat
kiiltiiriiniin yasatildig1 tekke ve dergahlarin sagladig: kiiltiirel atmosfer ile meydana geldigi yoniindeki
izah ve degerlendirmeler i¢in bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 250 vd.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, s. 510.
4 el-Bakara, 2/189.

5 Enisii'l-cenan, 1, 303/a.
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miiyesser olmaz.' Tarikata girmede, agyar ve masivadan yiiz ¢evirmede, yemeyi ve
icmeyi terketmede tek gaye vardir o da Zat'm tecellisine nail olmaktir.*Tarikat, igine
gireni arindiran tuzlu bir su gibidir. Eger kisi, sidk ve hullis sahibi olursa tasfiyeden bir
nasibi olur, kalp haremine ilahi agktan bir eser iner, kendisine miisdhedat kadehlerinde
varidat saraplan igirilir; akli, ruhu ve sirr1 bu sarapla sarhos olur, zikrullah ile cis ve
hGsa gelir, meyli Canan’a baglanir, agk meydaninda sekrdn ve hayran deveran edip
Mahbiib’un zikri ile sayhalar atar. Eger boyle bir dereceye ulasamazsa yine de siilik

halinde olmus olmak ona nafaka olarak yeter.’

[lim, zahir ilmi ve batin imi olarak ikiye ayrilmistir. Zahir ulemasinin sahasina
giren zahir ilmi on iki, arif-i billdhin sahasina giren batin ilminin de yine on iki fenni
vardir. Batin ilmi, avAm, havas ve havassii’l-havas arasinda, istidatlarina gére ve dort
makam iizere taksim edilir.

[lk makam, seriat ilmidir. Emir, nehiy ve ahkAmdan ibarettir.

Ikinci makam, tarikat ilmidir. Bu ilim, seriat ilminin batinidur.

Uclincii makam, marifet ilmidir. Bu, tarikat ilminin batinidur.

Dordiincii makam, hakikat ilmidir. Batinin batininin batinidir.

Nitekim Nebi (s.a.v.), Seriat agag, tarikat bu agacin dallari, marifet yapraklari, hakikat de
meyveleridir.” buyurmustur. Ug ilme de seriatten girilir; seriat1 olmayanin tarikat, marifet
ve hakikati olmaz. Kur’an biitlin bu mertebeleri delaleten, isareten, tefsir ve te’vil olarak
igine alir. Tefsir, avam; te’vil, havas i¢indir. Havastan kasit da ilimde karar, sebat ve

necit bulmus rasih ulemasidir.* Esrefzade soyle der:

‘Miimin, emir, nehiy ve su dort dairenin her birinde serlerle dolu olan nefse muhalefet

etmekle memurdur. Seriat dairesinde nefs, muhalefet vechi iizerinde vesveseden uzak

! Enisii'l-cenan, VI, 4/b.

2 Enisii'l-cenan, 1, 605/a.

? Enisii'l-cenan, I, 144/b-145/a.
* Enisii'l-cenan, III, 553/b.
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olmaz. Tarikat dairesinde de boyledir; vakiat ile ilgili telbisattan hali kalmaz ve keramet,
veldyet, niiblivvet gibi tezvirata ragbet i¢inde olur. Marifet dairesinde, nlraniyet vechinden
-rublibiyyet davasi gibi- hafi sirke diiser. Hakikat dairesinde nefs ve Seytana yer olmadig1
gibi mekr ve hileye de imkan yoktur. Melekler bile bu dairenin disindadir. Ciinkii masiva

hakikat makaminda yanar...”!

Tarikat ilmine “lediin ilmi” denir ve bu ilim, kal ile degil hal 6grenilen bir
ilimdir. Bu ilim, sahih bir senet ile Hz. Ali’ye, ondan Hz. Muhammed’e vasil olan
erbabii’l-kalpte bulunmaktadir.” Fakat hal ilmi, sadece nesep ile elde edilebilen bir ilim
degildir. Enniyyet ve varliktan kurtulmak, zahiri seriatle, batin1 tarikatle arindirmak ve

intisapta muhakkik olmak gerekir.?

bbb) Seyh

Yerler, gokler ve daglarin tasimaktan imtina ettikleri emaneti, biinyesinin
zayiflifina ve giicliniin rehdvetine ragmen, “haml himmet (gayret) iledir, kuvvet ile degil.”

diyerek insan yiiklenmis ve bu sebeple insan, yeryiiziinde Allah’a halife kilmmuistir.*

‘Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, ondan

korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”

Insana yiiklenen emanetin derece itibariyle birbirinden ayrilan ii¢ mertebesi

vardir:
1. Ser‘i teklifler ve dini emirleri i¢ine alan birinci mertebe, avamin mertebesidir.

2. Mahabbet, agk ve ilahi cezbeler mertebesi olan ikinci mertebe, havassin

mertebesidir.

! Enisii'l-cenan, III, 533/b.

? Enisii'l-cenan, 111, 27/a.

3 Enisii'l-cenan, 111, 27/a.

4 bkz. Rithu'l-beyan, I1I/131, 175; VII/252-253.
> el-Ahzab, 33/72.
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3. Vasitasiz ilahi feyzi kabul etme mertebesi olan {i¢lincii mertebe, havassu’l-

havasin mertebesidir.'

Bunlar, birbirlerinin neticesi ve gayesi olan mertebelerdir ve ancak iiclincii
mertebede kalpten, yeryliziinde Allah’in halifesi olacak ve hakiki manada emaneti
yiiklenecek bir insan dogar.? Iste safi, ilk mertebeden iigiincii mertebeye dogru
ylkselmeye calisan ve vasitasiz ilahi feyzi almaya kabiliyetli hale gelmek i¢in ¢aba
gosteren kisidir. > Miiminin, viicuttan, enniyyetten, diinya ve icindekilerden ve
gayrullahtan kurtulmasi icin kdmil bir zata teslimiyeti gereklidir.* Bu yolda ulemabillah,

kamil bir 6gretici ve hazik bir doktor mesabesindedir. Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, nefsini ulemabillahtan birine teslim et. Erbabii’l-kuldb saligin tabiatini
tecriibe eder, onu riyazet ve miicdhededen —gerek agir gerek hafif- ona uygun bir yola
sokar. Kamillerin bu konuda ¢esitli sanatlari vardir. Talibi haddeden gegirir, nefsindeki pasi
silerler, onu yumusatirlar. Sonra bir ¢amasirci (gibi) varlik elbisesini yikar, enniyyet

kirlerinden arindirir, batin alemini sadik tevbe suyuyla bem beyaz yapar, sidk ve tasdik

nehirlerinden akan esmé-i ilahiyye sulartyla arttirlar. .. "

Insanoglu diinyaya yemek, i¢mek, uyumak, arzularmin pesinden kosmak
(hevaya tabi olma) ve nefs-i emmareye uymak icin degil, irfan tahsil etmek ve ibadet
etmek, enbiya-1 kirdma ve varislerine tabi olmak ve zikir icin gelmistir.’ insan icin en
Oonemli maksat, mabld olan Allah’a vuslattir. Vusil i¢in ii¢ sey gereklidir:

1. iman

2. Takva

' Rithu'l-beyan, VII/ 249-250.

? Rahu'l-beyan, VII, 249-250.

3 bkz. Rithu'l-beyan, I11/538; V/315; VI1/249-250; VII/376-377.
* Enisii'l-cenan, 1, 82/a.;ayrica bkz. 1, 84/b; 1, 410/a.

> Enisii'l-cenan, 111, 333/b.

® Enisii'l-cenan, V, 311/a.
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3.Vesile

Allah’a vasil olmak, misil, vasil, kamil ve miikkemmil bir seyhe ittiba etmeye

baglhdir.' Nitekim asagidaki ayet-i kerimede de vesilenin liizumu anlatiimaktadir:

‘Ey iman edenler ! Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya yol (vesile) arayin ve yolunda cihat edin

ki kurtulusa eresiniz.”
Soyle der Esrefzade:

‘Bil ki her seyin maksadi Allah’a viistldiir ve bu da ancak vesile ile hasil olur. Ayet-i
kerime vesile aramay1 emir ile tasrih ettigi i¢in biz onu talep etmekle emrolunduk. O elbette
gereklidir, ¢iinkii viistl onunla olur. Miirsidin isaretine, enbiya ve evliydnin delaletine
uygun amel etmek, nefsi varliktan (viicid) kurtarir, perdeleri kaldirir ve talibi erbabin

Rabb’ine vésil eder. Vesile gereklidir, onun liizumu konusunda soz kalmamstir.”

Meramini elde etmek, enbiya ve evliyayi tasdik ile ve onlarin vahiy ve ilham ile
getirdiklerine tabi olmak ile hasil olur. Ciinkii nebi ve veliyi tasdik ve getirdiklerine
ittiba, Allah Teala’nin emirlerine kemal-i imtisal ile uymak, Hakk’in canibine tevecciih
ve Allah’in kapisinda durmak demektir.* Kisi enbiyanin varislerinin kapilarina gider ve
orada durursa, tehzibii’l-ahlak, tashihu’l-batin, ta‘miru beyti’l-kalp, rih arisunun sir
pecesinden ¢ikmasi, fakat bu rihun diinyay: tahsile meyletmeyip miisdhede beytine

girmesi...hasil olur.” Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, varligini, yalan, giybet, kendini begenme, kibir, seriata muhalif
hareketler gibi Allah’in razi olmadig1 (davraniglardan) arindir. Sonra bir daha donmemek
sartiyla bu zikredilenlerden tevbe istigfar et. Sonra nefsini nefes ve nazar sahibi bir kamile
ilhak et. Ondan bey*‘at ve telkin al. Sana Allah’mn isimlerinden bir isim telkin etsin, onunla

mesgul ol. Batinin sivaiyyet efkarindan ve agyariyyet evsahindan armsin. Bu sekilde ¢esitli

! Enisii'l-cenén, II1, 5/b.
? el-Maide, 5/35.
3 Enisii'l-cenan, I11, 400/a-b. Seyhin lizumu konusunda ayrica bkz. I, 310/a; 111, 447/b; IX, 321/b.

* Enisii'l-cenan, VI, 15/b.
5 Enisii'l-cenan, 1, 588/a.
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tesellilere ve tecellilere istidatli olursun, kalbin askullahin tahti (serir) olur, varligin
zikrullahin nuru ile yanar ve zahirin ve batinin halis altina doner, goziin Hakk’a agilir,
agyara bakmak istemezsin. Maksadin, talebin, arzun ru’yet-i cemaélullah olur. Sende

mahabbetullahtan baska bir sey kalmaz; zikrin Allah, fikrin Allah, mahblbun Allah

olur...”!

Esrefzade’ye gore Allah’in nebiler, rasiller, bunlarin halefi olan veya bunlara
niyabet eden rasih ulema ve mesayih ile kullarini hidayete erdirmesi Siinnetullahtir.®
Kalbin beden i¢indeki konumu ne ise vell veya miirsidin de toplum icindeki yeri odur.
Yani kalp fesada ugradiginda nasil beden ifsad oluyorsa, veliler ve miirsitler iyi

oldugunda toplum salaha ermekte ve aksi oldugunda da ifsdda ugramaktadir.” S6yle der:

‘Evliyaullah, hakkaniyyet tabibleri, kendilerine tabi olanlarin zahirini ve batinini seriat,

tarikat, marifet ve hakikatle tedavi eden rahmani sifalardir.”*

Kamillerin hali, fiilleri ve s6zleri bizim miirsidimiz ve delilimiz olmalidir. Akilli
kisi, vakitlerini ibadete ve taate sarfeder, din, ziihd ve takvada kamillere nazar eder ve

onlara iktida eder.’ Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, evliyaullahi ve hallerini inkar etme. Ciinkii sen onlarin tattiklar1 zevkleri
bilmiyorsun. Onlar, alem-i manada, Ras@lullah’in meclisinde toplanir ve onun (s.a.v.)
ruhani sohbetiyle sereflenir; cendb-1 Rasilullah’tan alacaklar1 fuyiizat-1 rabbaniyeyi alir;

miiskiillerini ona (a.s.) arzederler...”°

! Enisii'l-cenan, III, 230/a-b. Esrefzade burada kendine ait olan su musralari kaydetmistir:
Terk eyleme Hakk zikrini / Thsanina et siikriinii

Kaldir sivanin fikrini / NGr-1 cemalullah1 gor.

Ask zincirin boynuna takup /Zikr oduna kendini yakip

Neylersin agyara bakup / Nir-1 cemalullahi gor. bkz. Enisii'l-cenan, II1, 230/b.

% Enisii'l-cenan, VII, 259/a.

3 Enisii'l-cenan, I11, 482/b.

* Enisii'l-cenan, III, 111/b.

> Enisii'l-cenan, IX, 141/b.

® Enisii'l-cenan, VI, 514/a.
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Zahit, asik, sadik, muttaki, kalp tasfiyesiyle mesgul sifiye taifesi, ilimden
maksatlar1 kadarimi tahsil ettikten sonra ilmin ziyadesiyle mesgul olmazlar. Bilakis
Allah’a kiilll bir tevecciihe sebep olsun diye avaik ve aldyiklerini kesmekle mesgul
olurlar. Ve biitlin islerini Allah’a tefviz ederler. Tefvizleri sebebiyle de Allah kalplerini
envar ve eltaf ile feyzlendirir. Bu feyzlendirme sebebiyle onlar biitiin ilimlerin
temellerine muttali olurlar. ' Kendilerine sahih ve sadik bir sekilde tabi olanlari
beseriyetin  hiikkmiinden kurtarir, cismaniyetlerini ruhaniyete, zulmaniyetlerini
nuraniyete tebdil ederler. (Sadik talibi) Allah’a, Allah’1 da talibe sevdirirler.” Esrefzade
sOyle der:

‘Ashabii’s-saadet, kiilliyen kesif bedenlerinden siyrilmis (miinselih) olurlar. Onlar mahza

rithturlar. Beseriyyette kalanlardan nasil irsad alnir?”®

‘Allah’in halis dostlar1 olan zevat, en biiyiik iksir ve bakislar1 da en etkili kimyadir.

Bakislari topraga, tasa, daga degdigi zaman her biri Mevla’nin izniyle birer cevher olur...™*

Kamil, asli vatandan bu diinya gurbetine gelen ve ezeli ahitlerini unutmayan,
deni diinyaya iltifat etmeyen, vakitlerini zayi etmeyen, ademden viicuda irfan tahsil
etmek icin geldigini bilen kimsedir.” En belirgin vasiflari, asikiyyettir.® Ellerinde,
kendilerine Rastilulah’tan intikal etmis olan tedavi vardir. Sifilerin ilk olarak seyhe
miibayeatlari, tabibin, hastanin elini tutmasi mesabesindedir. Zira tabip, ne tiir bir
hastalik oldugunu anlamak i¢in 6nce hastanin elini tutar. Kisi bey‘at ettiginde seyhi
nefsinin hakimi kilar ve kendisini ona teslim eder. Meyyitin, gassalin tasarrufuna rizasi

gibi seyhin tasarrufunun zorluguna razi olur. Ve bdylece seyhin tedavisi baglamus olur.’

" Enisii'l-cenan, I, 390/b.
2 Enisii'l-cenan, 111, 111/b.
3 Enisii'l-cenan, 1, 410/a.

* Enisii'l-cenan, 11, 283/a.

3 Enisii'l-cenan, IX, 141/b.
% Enisii'l-cenan, 111, 513/a.

! Esrefzade, bu tedavinin nasil yapildigini dyle anlatmaktadir: ‘Once seyh, kendisine tabi olan kisiye
tevbe, istigfar ve Nebi’ye salat telkin eder; kisinin eline tevhit kilict verilir ve nefsini bu kiligla katletmesi
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Esrefzade, bir kamilin telkin ve vasitasi olmaksizin da Rabb’in incizabiyla kurb
canibine ¢ekilen kimseler bulunduguna inanir, fakat bu, kibrit-i ahmer kabilindendir,
¢ok sik vukd bulan bir hal degildir.'

Esrefzade’ye gore herkesin kdmil zat giinesini gorebilmesi s6z konusu degildir.
Ciinkii veli, “Hakk’in arisu” dur; arGs da yabancilara yasaklanmistir. Ardsu
gorebilmek i¢in onun mahremi olmak gerekir.” Yine Esrefzade veliyi, sadece siddiklarin

kokusunu alabilecekleri, Allah’in yeryiiziindeki reyhani olarak nitelendirmistir.?

bbe) Miirid

Hak ve hakikat ehlinin istilahinda iradesi olmayan* veya irddesini seyhin

iradesinde ifna etmis kisiye miirid denir.” Allah Te4la Kur'an’da sdyle buyurmustur:

‘(Vahyi) cargabuk almak i¢in dilini hareket ettirme. Siiphesiz onu toplamak ve onu okutmak bize

aittir. O halde biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et...”®

Esrefzade’ye gore bu ayetten anlasilan, Rastlullah’in Cebrail’e tabi oldugu ve
saligin seyhinin 6niine ge¢memesi, muradinin hilafina hareket etmemesi gerektigidir.'

Soyle der:

emredilir. Sonra kisinin terakki, tenezziil ve intikal ile istidadi dl¢iiliir. Seyhe teslim olan kisinin, “Kim
bir kavme benzerse onlardandir.”, kavli uyarinca goriiniisii, avamin goriinlisiinden kurtarilir, yiice bir
topluluga (giiruh) aidiyeti tahakkuk etsin diye tic ve hirka giydirilir. Bir halden diger bir hale gectikge,
istidadina ve viisatine gore ilahi isimler telkin edilir. Bu isimler, sayilamayacak kadar ¢ok olan
hastaliklar1 tedavi i¢in kullanilir. Nasil ¢esitli zamanlarda tabibe gidip hali arzetmek gerekiyorsa, zaman
zaman miirsidin huzuruna da ¢ikmak ve hali arz etmek gerekir. Ozellikle isin basinda olan saliklerin
kalpleri, sertlik ve saldbette tas gibidir. Bu kalplerin yumusatilmasi (telyin), zikrin ve tefekkiiriin
cogaltilmasi, kalbin ahldk-1 reddiyeden tahallisi, hamid sifatlarla tehallisi ile miimkiindiir. Miirsit,
miiridini bu metot {izere, Allah’tan ve Cenéb-1 Rasiilden feyz alma istidadina gore teslik eder. Buradan
kisinin sifiyye tarikine girip iistada teslim olmasinin sirr1 ortaya ¢ikmaktadir.” bkz. Enisii'l-cenan, III,
513/a-b-514/a.

" Enisii'l-cendn, I, 658/a.

? Enisii'l-cenan, I, 587/a.

? Enisii'l-cenan, 1, 587/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 255/a; IX, 459/a.
> Rithu'l-beyén, VII/178.

6 el-K1yame, 75/18.
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IttibAnin sarti, tAbinin matbGia asla muhalefet etmemesidir. Ciinki tariku’l-ittiba, tariku
ashéb-1 Rastl’diir. Ashdb-1 kirdam Nebi (a.s.)’ye, kendisinden véarid olan her seyi kabul
etmek suretiyle tdbi olmuslardir. Varise itaat, Nebi’ye itaattir. Nebi’ye itaat de Allah’a

itaattir.? Ciinkii seyh, ndibii’r-Rasal’dir.”

Ashabii’l-mananin durumu, asi1gin masugunu sevmesi gibidir. Tipki, mahbubuna
hi¢ karsi ¢ikmayan sevgili gibi listadinin herhangi bir halinden veya iistadindan gelen

emirlerden dolay1 kalbinde bir daralma, elem duymamaldir.* Soyle der:

‘Ey sadik sélik miimin, miirld i¢in zorunlu olan, miirsidinin yaninda gassalin 6niindeki
meyyit gibi olmasidir. Eger miirid zahiren teslim olur batinen seyhinin bir ahkdmina veya

haline raz1 olmazsa tevbe edip seyhinden af dilemesi hari¢ seyhinden feyz alamaz.”
Allah Teala soyle buyurmustur:
‘Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.”®

Esrefzade’ye gore, seyhle miibaye‘at, Rastilullah ile miibaye‘at, Rastlullah ile
miibaye‘at, Allah ile miibayeattir.” Ciinkii, enbiyann varisleri olan batin ulemas,
Allah’a hikmet ile davet etmeye vekil olan, silsileleri Hz. Ali (k.v.)’ye vasil olan
seyhlerdir.® Seyhten alian lediin ilmi, hal ile 6grenilen bir ilimdir. Bu hal ilmi, sahih bir
senet vasitasiyla Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Muhammed (s.a.v)’e ulasan bir kalp erbabinda

9
bulunur.

Miirsid ile miirid arasindaki bey‘at ve ahde vefada iki mertebe vardir:

! Enfsii'l-cenan, VI, 9/a-b.

% Enisii'l-cenan, VI, 177/b; ayrica bkz. 111, 157/b; IX, 264/b;
3 Enisii'l-cenan, V, 301/b.

* Enisii'l-cenan, V, 301/a.

> Enisii'l-cenan, V, 301/a.

6 el-Fetih, 48/10.

7 Enisii'l-cenan, III, 26/b.

¥ Enisii'l-cenan, V, 56/b.

? Enisii'l-cenan, III, 26/b.
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[lk mertebede miirid, seyhinin Allah ve Rasilii ile Asindiyyete vasil olmus bir
miirsid olduguna halis bir itikat ile inanmalidir. Dogu’dan Bati’ya kadar her yer miirsid
ile dolu olsa “Benim seyhim onlardan daha iistiindiir, beni matlubuma ancak seyhim ulastirr.”’
demeli, seyhin kapisinda miistakim olmalidir. Ciinkii seyhin kapisi, miistakimlerin

kapisidir.

fkinci mertebede, goniilden goniile, kalpten kalbe feyz almak vardir.! Seyh,
kendisine bey‘at eden miiride, 6nce gilinahlardan arinmak i¢in istigfar ve Rastlullah’in
ruhuna salat-1 serif telkin eder. Zikre devami, Ehl-i Siinnet ve’l-cemaate, seriate, tarikat
adabina muhalefet etmemeyi, Allah’in farzlarini terketmeyip onlara nafileleri de
eklemeyi, israk, duha, tehecciid, evvabin namazi kilmayi, nehiylerden sakinmayi, yeme,
icme, giyimde ve her durumda haramdan ve silipheli seylerden uzak durmayi, killet-i

kelam, killet-i menam ve killet-i taAmi emreder.”

Allah’a vasil olma istegiyle tarikata giren kimsenin bir takim manilerinin olmasi
uygun degildir. Ciinkii rical meydanina giren kisi kibri nefyeder, nefsin boynunu vurur,
irade defterini diirer, boynunu yola koyar, mahbubun gayrini terkeder, 6lmeden 6nce
6liir, haseb ve neseb davasindan geger.” Miirsidinin kapisinda karar kilmayan, bu
kapimin sahibi vesilesiyle diinyayr elde etmek isteyen veya nefs-i emmareyle
taallukundan dolay1 baska kapilara yonelen miirid kinamir.* Ciinkii diinya, Hakk’m ve
O’nun havassinin goziinde merdittur, istenmeye layik olmayan bir yer, bir elinde sefkat

olsa bile diger elinde kan olan bir kadindir.”

Esrefzade’ye gore, miirsidiyyet iddid eden kisinin sadece haseb ve neseb sahibi
olmast onun ihtilas sahibi olmadig1 anlamina gelmez. Zira miirsidiyyet, tac ve aba
giymekle, haseb, neseb, dede ve baba sahibi olmakla olmaz; bir kamilin kapisinda, onun

hiikmii altinda, ona hizmet edip sikint1 ve teslimiyetle kapisinda oturup ona kemal-i

! Enisii'l-cenan, IX, 345/b.
? Enisii'l-cenan, III, 26/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 27/b.
* Enisii'l-cenan, I, 587/b.
> Enisii'l-cenan, I, 587/b.
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edeb ile nazar etmekle, riyazet ve miicahede sahibi olmakla olur.' Tassavvuf, tasfiye ve
tahliyeden ibarettir, hirka giymek, keramet iddia etmek, suret kazanmak (tahsilii’s-suret)
degildir.” O nedenle silik, tabi olacagi seyhi segerken ¢ok dikkatli olmalidir. Séyle der:

‘Ey miimin kardes, herkese aldanma, her gordiigiine teslim olma! Kisi miicerred hasep ve

nesep ile seyh, miiderris, muallim olmaz. Bilakis hizmet, mesakkat ve yorgunluk ile olur.

Nefsini naki, taki, sahih bir kamile teslim et ve terbiyesi altinda sabirli ol 1"

Miirid, aslinda “murdd” tir. Cilinkii onun miirit olmasi Allah tarafindan

istenmistir. Tabii yine her muradd da miirid olmalidir.* “goma Az @ Sia dedigi icin

Hz Musa miirid, “& uma &l 7 i @S\”6 denildigi i¢in Hz. Muhammed murad olmugtur.’

bbd) Tekke ve Dergiah

Tasavvuf diislincesinin, anlayis ve terbiyesinin islendigi, derinlestirildigi ve
halka takdim edildigi yerler olan tekkeler,® ribat, dergah, asitane, diiveyr, savmaa,
mescid, mihrab ve zaviye gibi ¢esitli adlarla veya Mevlevihane, Kalenderhane, pir evi
gibi bir tarikat ya da seyh adiyla isimlendirildikleri gibi,” meyhane, hum-héne, ates-

gede, harabat gibi mecazi yollardan verilmis isimlerle de tanimlanmaktadirlar.'®

! Enisii'l-cenan, IX, 321/b.
2 Enisii'l-cenan, V, 106/b.
? Enisii'l-cenan, 111, 157/b.
* Enfsii'l-cenan, IX, 459/a.
> Taha, 20/25.

% el-Insirah, 94/1.

7 Enisii'l-cenan, IX, 459/a.

¥ Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 50. Meclis-i Mesayth (M.M.) Talimniamesi’nde de tekke soyle tarif
edilir: “Bir seyhin zéhiren ve batinen idaresi altinda olup derGinunda dervisdn ve muhibbanin ikdmet ve
miilazemet-leriyle seyr u siilik ve tehzib-i ahlak ve iktisdb-1 feyz ve kemalat eyledikleri miiessesat-1
hayriyedir.” bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 50.

? Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 521-522.

1919 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, s. 522. Bu isimler iginde asitane ve zaviye, tarikat yapilarmimn,
bagli bulunduklar tarikat icindeki statiilerini gosterir. bkz. Tanman, “Osmanli Mimarisinde Tarikat
Yapilar/Tekkeler”, s. 305. “Asitane-i tarikat-1 aliye-i...” veya “Pisvay-1 tarikat- aliye-i...” seklinde
tanimlanan ve belirli bir tarikatin ya da tarikat kolunun merkezi olan asitaneler, tarikat /kol kuruculara

267



Tarikat kurumlarmi tanimlamak i¢in kullanilan bu isimlendirmeler, genel
cerceveli olup, bolge ve donem etkenlerine bagl olarak farkliliklar gosterebilmektedir.
Ancak Osmanli dénemi tasavvufu s6z konusu oldugunda, “tekke” terimi, tam tesekkiillii
asitanelerden en miitevazi zaviyelere kadar her tiirli yapiy1r ifade etmek igin
kullanilmakta ve halk dilinde de digerlerine oranla daha yaygin ve kapsayici bir ifade

bigimi olarak yer bulmaktadir.'

Her birinin kendine 6zgii ayin ve erkani, adab, usul ve torenleri, kiyafetleri, 6zel
deyim ve davranis tarzlar1 bulunan tekkeler, bu mekanlarda icra edilen fonksiyonlara
bagli olarak mimari bakimindan da farkliliklar gosterirler.” Tekkelerin, ibadet, egitim,
barinma ve ziyaret gibi basliklar altinda toplanabilecek fonksiyonlarinin,® 6zellikle ilk
ikisinin ayn1 mekanda, i¢ i¢e gecerek bir biitiin olusturmasi, buralarda verilen egitimin,
birtakim seyleri 6gretmekten ziyade kemale erdirme, tahsil edilerek degil, yasanarak
elde edilen ve mahabbet, ibadet, hizmet, sohbet, tefekkiir, halvet, cezbe gibi unsurlara

dayanmak gibi farkli niteliklere sahip olmasindandir.*

IV-V/ X-XI. asirlarda, Islam tasavvuf diisiincesinin sistemlesip mekteplesmesi
sonucu tarikatlar olusmus ve bu olusumlarin  zaman iginde teskilatlanip
miiesseselesmesiyle tekkeler ortaya ¢ikmaya baslamustir.” Allah Teala’nin “el-Miibdi”
sifatinin bir tecellisi olarak tasavvuf ehli, miizik, edebiyat, siir, mimari, gilizel yaz1

(kaligrafi), raks gibi giizel sanatlarin bir¢ok kolu ile ilgilenmisg, bu sanatlarin her birinde

LK)

ait tlirbeyi biinyelerinde bulundururlar ve bu nedenle “pir evi / pir makami/ huzir-u pir” olarak
isimlendirilirler. Zaviyeler ise, asitanelere bagimli, daha dar kapsaml yerlerdir. bkz. Pakalin, M. Zeki,
Osmanli Tarihi Deyimleri Sozliigii, Istanbul 1971, 111/648.

10 Tanman, agm., s. 306.

! Tanman, agm., s. 306.

? Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, s. 521.
* Tanman, agm, s. 309.

* Tekkelerin iistlendigi fonksiyonlara bagli olarak gelistirilen mimari o6zeliklerle ilgili ayrmtili
degerlendirmler i¢in bkz. Tanman, M. Baha, “Osmanli Mimarisinde Tarikat Yapilar1 / Tekkeler”, s. 305-
363.

5 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 64.
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ince bir zevk ve yiiksek bir kiiltiir diizeyine erismis,' bu yaklasimim bir sonucu olarak,
Islam geleneginde tekke ve dergah, giizel sanatlarin merkezi ve hamisi konumunda

olmustur.’

Ehl-i tasavvufa gore, Hz. Peygamber doneminde mevcut olmayan tekke ve
dergahlar, bid‘attir fakat bu bir “bid‘at-i hasene” dir. Zira zahir ilmi i¢in medreselerin
kurulmasini hasen goren bir anlayis i¢in, batin ilminin talimi i¢in kurulan dergéhlar —
maltimun serefinin daha yiiksek olmasindan dolay1 — kurulmaya daha layik olmalidir.’

Esrefzade, Hz. Peygamber’den sonra ihdas edilen her seyi bid‘at kabul edip

4‘6

kaldirilmasini isteyen cevrelerin®™ “zikir, halvet, riydzet gibi metotlarla ahldkin islah edilecegi

konusunda siipheler vardir, Riim’da ve baska diyarlarda oldugu halde Mekke ve Medine’'de dergdhlar
yoktu ve kurulmalart da yasaklanmigtr.” gibi iddialarla tasavvuf yolunu inkar edip iftiralarda
bulunduklarini, fakat bu davraniglarinin higbir delil ve mesnedi bulunmadigini ve bu

cevrelerin derin bir cehélet ve hamakat i¢inde bulunduklarin séylemistir.

Esrefzade konuyla ilgili olarak, kaynagini zikretmedigi sdyle bir beyit zikreder:

‘Ne bilir halet-1 agki miinkir

' “Osmanli Tarihinde Safilik Ayin ve Erkéanlar” isimli makalesinde inanger, tasavvuf ayin ve
torenlerinde yer alan; en genis anlamiyla dans, en yiliksek anlamiyla miizik ve edebiyatin, ehl-i tasavvuf
icin bir amag¢ olmayip, kisiyi Hakk’a ¢ekmek, Hakk i¢in Hakk yolunda tuzaga diisiirmek amciyla
kullanilan bir arag¢ oldugunu, miizik, raks, giyim, konusma ve davranig bi¢imleriyle kiginin 6nce dikkatini
¢cekmek sonra goze ve kulaga hitap etmek ve bdylece her insanda yaratilistan var olan estetik duygulari
harekete gecirerek kigideki beserl zevki ilahi zevke yiikseltmek gibi bir amag ile hareket ettiklerini, zira
tasavvuftaki amacin ancak ve yalnizca “Hakk” oldugunu séylemektedir. bkz. inanger, agm, s. 116.

% Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 229.
3 Bursevi, Rihu'l-beyan, I11/519-520.

* Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573) nin Tarikéit-1 Muhammediyye adli eserine istinaden tasavvuf ve
tarikatlara karst ¢ikan Kadizadeliler’in, XVIL y.y.’da Istanbul’da sebebiyet verdikleri olaylar sdyle
anlatilmaktadir: “XVII. y.y.’in ortalarina dogru Kadizadeliler veya Fakilar denilen cahil, mutaassip ve
riyakar bir ziimrenin hiicumuna maruz kalan Halveti, Kadirl ve Mevlevi tekkelerinde serbest ayin icrasi
tehlikeli duruma girmis ve ehl-i tarik ile KadizAdeliler arasindaki miinaferet istanbul halkini ikiye ayirmis
ve bazi saray adamlari tarafindan himaye goren Fakilar, hiikiimetin aczinden de istifade ile kendileriyle
muhakeme ve mantik iizerine konusmak isteyen seyhleri, tekkelerini basmak ve oOldiirmekle tehdit
etmislerdir. ” bkz. Uzungarsili, Osmanli Tarihi, I1I/ 354.

5 Enisii'l-cenan, V, 516/a-b.
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Bi-mezak olana kim asik dir.”’

1. Tekke Adab ve Erkam

Stfilerin uyduklart ve uyguladiklar1 kurallara “adab-1 stfiyye”, “adab-i

tarikat” veya “adab ve erkdn” denmektedir.’

Tasavvufta zamana, mekana, muhataba, hale ve makama gore uyulmasi gereken
bir takim esaslar, uyulmasi gereken ilkeler vardir. Toplantilarda uyulmasi gereken adab
ve usiile adab-1 sohbet veya adab-1 isret ve sohbet, seyhin dikkate almasi gereken

kaidelere adab-1 seyh, miiridin uymasi gereken kaidelere Adab-1 miirid denir.’

“Usiile ridyet etmeyen vusillden mahrum kalr.” denilmis ve terk-i edeb, edebsizlik
sayillmistir. Esrefzade edebi, Makstida vasil olma ve Hak Teald’nin liitfuna nail olma

yolunda vazgecilmez bir deger olarak gérmiis ve s0yle demistir:

‘Zahirde ve batinda, seriatte ve tarikatte edeb gerekir. Ciinkii edeb, ildhi nurdan bir tagtir.
Kim bu taci takarsa her meramint elde eder...Kimin seriatte edebi yoksa o, rezil ve
hakirdir. Kimin tarikatte edebi yoksa o, hakikat riitbesine nail olamaz, kurb ve visal

kokusunu duymaz ve iflah olmaz..."*

‘Evliyanin edebi bulunmayan kimsede enbiyanin edebi olmaz. Evliyanin edebiyle tedib
olmayanda Mustafa’nin ve seriatin edebi yoktur. Bu edebe sahip olmayan kimsenin Kur'an
edebi, Kur'an edebi olmayanin da edebullah1 yoktur. Edebullaha sahip olmayanin liitfullaha

Isabet etmesi ¢ok uzaktir...”

Enisii'l-cenan’da, tekkede yasayan dervislerin dikkat etmesi gereken konulari,

tekke i¢ disiplinini saglayan hususlari, adab-1 mudaseret kurallarini, miiridin diger

! Enisii'l-cenan, V, 516/a.

? Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 18.
? Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi, a.y.

* Enisii'l-cenan, 1,366/b-367/a.

5 Enisii'l-cenan, V, 307/a.
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miiridlere, misafirlere karsi davramslarini ele alan “adab-erkan” tiiriindeki eserlerde’
rastlanacak tlirden bilgi ve ayrintiya yer verilmemistir. Esrefzade, yukarida, “Seyhlik
Adabr” ve “Miiridlik Adabr” baslhiklar1 altinda zikrettigimiz birtakim genel hususlara’
deginmis, Esrefiyye dergadhlarinda icra edilen, uyulmasi gereken adab ve erkandan s6z
etmemistir. Bu konuyla ilgili goriilebilen tek degerlendirme, Esrefzade’nin, “Mesayihin

adabindandir” sunumuyla naklettigi, genel manadaki asagidaki satirlardir:

‘Salike lazim olan, seyhin kalbine girmeye kogmaktir. Bu giris de ancak mesayihin adabiyla
tedib olmakla olur. Ozellikle de onlarin huzurundayken...Onlarin edebiyle edeplenmeyen

kapilarinda yiiz yil bile dursa bir nasip elde edemez. (Sunlar) mesayihin adabindandir:
a. Miiritler, bir sofrada veya bir hal1 (bisat) lizerinde seyhlerle birlikte oturmazlar.

b. Miiritler, seyhin yanina oturmaz, seyhin ictigi su kabindan igcmezler.

c. Miiritler, seyhleri vefat eder veya eslerini bosarlarsa esleriyle evlenmezler.

d. Miiritler, seyhlerinin elbisesini veya hirkasini izinsiz giymezler.

e. Miiritler seyhlerini abdestsiz ziyaret etmez, ellerini ve ayaklarini abdestsiz 6pmezler.

olur.”
2. Tekke Ayinleri

Merasim, toren, adet, usul, nizam, sekil, kanun, kaide anlamlarina gelen ayin
kelimesi,” tasavvufta, hareket ve miizik 6geleri tastyan dinsel toren,’ tarikat ehlinin
kendi aralarinda belli bir usul ve diizene gore topluca icra ettikleri zikir, dini merasim,

sema gibi manalar1 karsilamak i¢in kullanilmaktadir.®

! Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 132.
% bkz. Enisii'l-cenan, I11, 513/a-b; VII, 334/a-335b; IX, 345/b.

* Enisii'l-cenan, 11, 127/a.

* Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, s. 70.

> [nanger, agm., s. 115.

6 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, s. 70.
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Ruhlarin “elestii bi Rabbikiim” hitdbina duyduklar istiyakin bir eseri olarak
miizik ve evrende her daim var olan ritm ve ahengin estetik bir ifadesi olarak dans
(raks), beseri zevkleri ilahi zevke doniistiirme gayesi tasiyan tasavvuf ehlinin ayin ve

térenlerinde en genis ve en yiiksek anlamlartyla yer bulmuslardir.’

Sohbet meclisleri, zikir meclisleri, raks ve sema, hirka giymek gibi tekke
ayinleri c¢ergevesinde degerlendirilebilecek konularla ilgili Enisii'l-cenan’da tespit

edilebilen bazi bilgiler soyledir:

Sohbet Meclisleri: Esrefzade’ye gore Mevla’ya asik olanin nazarinda masivanin
zerre kadar degeri yoktur. Ciinkii Allah ile iinsiyeti olanin O’ndan gayri ile iinsiyeti
bulunmaz. Lakin bu, herkes i¢in zuhiir eden bir riitbe degildir. Ancak ehli ile meclis
kurup ehli ile sohbet edenler ve agyar ile sohbeti terk edenler i¢in hasil olur.? Insanin bu
diinyaya sadece marifet tahsil etmek i¢in gelmistir. Sohbet ve nefsi tezkiye de, bunu

saglayacak en etkili yontemler arasindadir. Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, sen diinyaya ancak marifet i¢in geldin, marifet de ancak erbabii’l-

marifet ile sohbet ve tezkiyetii’n-nefs ile hasil olur..."*

‘Bil ki pek ¢ok riyazat ile hasil olmayan sohbet ile hasil olur..."*

Esrefzade’ye gore evlat, ezvac ve emval sevgisi, mahabbetullahtan men eden
hallerdir. Ehlullah bu sebeple her seyi terk etmistir. Terk, bir mukaddime, gaflet
uykusundan bir uyanigtir. Bu uyanigin (intibah) da bir mukaddimesi vardir ve o da
erbabii’l-kuliib ve ashabii’l-intibah ile miicalesedir. Onlarla oturan, bu miicilesenin

bereketinden dolay1 intibdha muvaffak olur ve halin hakikatinden haberdar olup

' Konuyla ilgili genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. Inanger, agm., s. 115-116 vd.
? Enisii'l-cenén, 11, 535/b.
* Enisii'l-cenan, 111/536/a.

* Enisii'l-cenan, 111/536/a; I, 270/b. Esrefzade, konuyla ilgili olarak Hezarfen Celebi’ye ait olan su beyti
zikretmektedir: “Kiise-i uzlette bulduk ¢iinki sohret afetini/Hizmet ve sohbetle erdik Hazreti Mevid’ya
biz.” bkz. Enisii'l-cenan, I, 270/b.
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mevani‘i terkeder, Halik’1 ister, O’nun mahabbetine diiser.' Ve kim Allah’1 severse

masivaya adavet nazariyla bakar.? Ciinkii Halil (a.s) sOyle demistir:
‘Iyi bilin ki onlar benim diismanimdir; ancak alemlerin Rabbi.”®

Enisii'l-cenan’da sohbet, salikin, halvet ve uzlet suuruna erismeden Once
yasamasi gereken bir egitim asamasi gibi goriilmektedir. Halvet ve vahdet ise her zaman
asildir. Adem (a.s.)’in ayagmin kaymasiyla fitne kapisi a¢ilmis ve buradan da bize

agyardan ayr1 olmak gibi bir ibret vesikas1 ¢ikmistir.* Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, vahdeti ve halveti olmaya ¢alis! Allah’in hazinesi senin diinyada ihtiyag
duydugun seylerle, feyz ve esrar ile doludur. O sana istidadin &lgiisiinde ihtiyacin olani
verir. Halvette ve her seyden ayr1 (inkita®) kal, kalbini hakikata bagla!”’

Esrefzade, vahdet ve halvette rahat ve huzur, kesret ve ihtilatta mihnet ve fiitir
oldugu, aldyikin bir bag olup bununla yiirlimenin miimkiin olmadig1 goriisiindedir.
Fakat kalp agyar ile dolu oldugu halde bedenen halvette olmanin bir faydasi yoktur.
Fayda, beden kesrette olsa bile kalbin halvetindedir. Nitekim gemi, i¢ine su girmedikce

batmaz. Zahirin ve batinin halvette kalmasi ise niirun ala néirdur.’
Esrefzade’ye gore insanlarla ihtilat, viistile manidir. Eger bu yapilirsa asinaiyyet
ve Allah ile ins miimkiin olmaz. Onunla {ins olmadig1 zaman da visalden haz alinmaz.

Soyle der:

‘Ey salik kardes, halvette kal! Allah ile iins tahsil edip visdlden haz almak i¢in kiilliyen
Allah’a y6nel!”’

Halvet, tutulacak en akillica yoldur. Her devirde rahat, vahdettedir. Esrefzade
sOyle der:

! Enfsii'l-cenan, 1, 476/a.

% Enisii'l-cenan, 1, 476/b; Rahu'l-beyan, 1/271.
3 es-Suara, 26/77.

* Enisii'l-cenan, 111, 317/b.

> Enisii'l-cenan, 111, 317/b.

® Enisii'l-cenan, 111, 317/b.

7 Enisii'l-cenan, 111, 559/a.
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‘Akilli insana diisen bir kdsede (zaviye) oturmaktir. Ciinkii bu zaman, kesreti terk zamani,
vahdetin lizumu zamani, sitkut zamanidir. Ozellikle her devirde rahat, vahdettedir. Akilli
insan agyara bakmaz uzleti secer, hizmet ve ubidiyet vazifelerini eda etmekle mesgul
olur.”!

Halvet ve vahdette huzur vardir fakat bu durum da tehlikelerden uzak degildir.

Bu tehlikeler, nefs ve Seytandan gelmektedir:

‘Lakin kisi uzleti, hizmet ve ubldiyyet vazifeleriyle mesguliyeti tercih ettigi zaman,

hiisrana ugramis olmamak i¢in nefsin hilelerinden ve Seytanin mekrinden sakinsin ! >

Esrefzade, ‘Hz. Peygamber’in Ramazan aymin son on giinii itikaf yaptigr’
seklindeki rivayetin “erbain”’ i nefyetmedigini, erbainle halvetin de her salik igin
olmayip bazilarinin feyzi, itikaf cihetinden, bazilarinin da erbain ile halvet cihetinden
aldiklarini s6yler. * Yani bazi salik giiglidiir, bazismn da kuvvetli miicahedeye

tahammiilii yoktur.
Esrefzade’ye gore erbainden maksat, Musa (a.s.)’min yaptigi® degil, Ibrahim
(a.s.)’in yaptig1 erbaindir.® Rivayete gore, kafirler ibrahim (a.s.)’e galip gelmisler, o,

kafirlere kars1 aciz kalip Allah’a yalvarmistir. Allah ona Cebrail’i gondermis ve onun

! Enisii'l-cenan, VI, 250/b.
% Enisii'l-cenan, VI, 250/b.

3 Cile gekmek, nefsi ezmek, bencilligi kirmak i¢in miiridlerin kirk giin halvete ¢ekilmeleri,bu siire i¢inde
zaruret bulunmadikca bir sey yememeleri, konusmamalari, uyumamalari, daima zikir ve tefekkii ile
mesgul olmalarina erbain denir. Kirk giinii basariyla tamlamis olan erbain ve c¢ile ¢ikarmis olur. bkz.
Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIigi, s. 174; ayrica bkz. Sithreverdi, Avarif, s. 263-269.

* Enisii'l-cenan, 1, 512/b-513/a.

> Allah Teala, Musa (a.s.)’m kendisine yonelisini arttirmak igin ona erbaini emretmistir. Allah Kur'an’da
soyle buyurur: ‘Musa ile otuz gece sozlestik ve bu otuz geceye on gece daha kattik.” (el-Araf, 7/142)
Cenab-1 Hakk, Israilogullar’’n1 Firavn’u helak edip kurtarinca Musi (a.s.)Rabbi’nden bir kitap istemis,
Cenb-1 Hakk da ona otuz giin orug¢ tutmasini emretmistir. Hz. Musa Zilkade ayinda otuz giin orug tutmus,
otuzuncu gece agzinin kokusundan hoslanmayarak agzini harnup agacindan yapilmis misvakla yikamstir.
Bunun {izerine Cenab-1 Hakk ona Zilhicce’nin on giiniinii de oruglu gegirmesini emretmigtir. Musa
(a.s.)’nin orucu, kirk giin boyunca hi¢ yememek seklinde bir orugtur. Midenin yiyeceklerden hali olarak
bos bulunmasi, Musa (a.s.)’y1 Cendb-1 Hakk ile miikdlemeye hazir hale getirmistir. bkz. Siihreverdsi,
Avarif, s. 263-264.

® Enisii'l-cenan, 1, 512/b.
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araciligiyla “lailahe illalah” kelimesini telkin etmis, kirk giin orada kalarak kelime-i

tevhit ile mesgul olmasini istemistir.'

Zikir Meclisleri: Esrefzade, nefsi itmi’nana erdirmenin yolunun, zahiri, seriatin
hiikmiiyle tezkiye, batin1 da tarikatla tasfiye ettikten sonra Allah Teala nin, ‘Ey inananlar!
Allah’1 ¢okga zikredin. Ve O’nu sabah aksam tespih edin...’* kavli uyarinca zikirle ¢okca istigal
etmekten gectigine inanmaktadir. Zikir nurlari, miiminin zahirini ve batinim kusatir,

nefsini Hakk’in nuruyla aydinlatir ve hatta nefsini yakarak onu rezil, hayvani, karanlik

sifatlardan kurtarir. Boylece nefs Hakk’m davetini ve “,2a ) hitabin isitmeye istidat
kazanip en énemli maksada yani visal tesellisi ve cemal tecellisine ulagir.’

Zikir ile istigal, dertni alemde ilahi askin harekete gectiginin bir isaretidir.* Rah,
alemii’l-ala olan alemii’l-ervahtan alemii’l-siifli olan bedene indirilmistir, mesafe uzak,
diismanlar ¢oktur, zarar isabet etme ihtimali vardir. Allah, kendisinden baskasiyla
linsiyet kurmasin diye Adem’e bizzat ruhundan iiflemis ve bu suretle Allah ile insan
arasinda bir iinsiyet kurulmustur.’ Bu iinsiyetin her daim hatirlanmas1 gerekmektedir.

Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin, sen ezelde Allah ile me’nis oldun, ruhlar dleminden bu siifli dleme bu {ins

zevki ile geldin. Bu iinsii unutma, unutursan hatirla (tezekkiir)...”®

Tastan nasil ayna olmuyorsa iradesi ve miicahedesi olmayan kimse de fazilet
elde edemez. Bu fazileti saglayan kalp safvetini zikrullah saglar.” insanin zikir yoluyla

elde edecegi faziletler sunlardir:

! Enfsii'l-cenan, 1, 512/b.
*el-Ahzab, 33/ 41-42.

3 Enisii'l-cenan, VI, 621/b.
* Enisii'l-cenan, I, 220/b.

5 Enisii'l-cenan, 1, 194/a.

® Enisii'l-cenan, 1, 194/a.

7 Enisii'l-cenan, I1, 153/b.
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1. Hayatii’l-kalp

2. Tasfiyetii’l-kalp
3. Tezkiyetii’n-nefs
4. Tehalliyetii’r-rh
5. Tecelliyetii’s-surr.'

Esrefzade, zikirle, kalbin tasfiyesinin, nefsin tezkiyesinin, rithun tehallisinin
hustiliinden sonra viicut agacinin, evsafii’z-zemime ve ahlaku’r-rediyye gibi bozuk
(fasid) meyvelerden kurtulacagini, orada saglam, temiz ve faydali meyvelerin—ki onlar
da evsaf-1 hamide ve ahlak-1 hasenedir-yetisecegini, bu kisinin menhiyyattan
sakinmaktan hali kalmayacagini, hareketi ve sekinetinin Siinneti’s-seniyyeti’l-
Muhammediyyeye muvafik olacagini, bu kisinin me’lifunun ve me’niisunun zikrullah
ile olacagim ve hicbir seyin onu zikrullahtan alikoyamayacagii soylemektedir.” Zira

Allah Teala sdyle buyurmustur:

‘Onlar, ne ticaret ne de alig-verigin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat

vermekten alikoyamadig1 insanlardir. ..’

Akill insan, hasendti cokca yapan insandir. En giizel hésenat, zikrullahtir.*
Zikrin en faziletlisi ise kelime-i tevhittir. Bunda miidavim olan Rahman’in me’niisu
olur, Seytan onu aldatamaz, imani kurtulur.” Fakat, kelime-i tevhid ile yapilan zikrin,
kisiyi arindirip Rabbani feyzin ve Siibhani sirrin halavet ve lezzetini hasil etmesinin bir
takim sartlar1 vardir, yalnizca bu kelimenin zikredilmesiyle istenilen sonug hasil olmaz.

Esrefzade soyle der:

! Enisii'l-cenan, 1, 450/a.
% Enisii'l-cenan, I, 450/a.
? en-Nir, 24/37.

* Enisii'l-cenan, 1, 450/a.

5 Enisii'l-cenan, 1, 450/a.
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¢ “Ld ildhe illallah, cennetin anahtaridir.” denilmistir. Anahtarin ise digleri olmasi gerekir.
Anahtarin digleri, dilin yalan ve giybetten ari olusu, kin ve hasetten uzak, hus@ i¢inde bir
kalp, haram ve siipheden arinmis bir batin, masiyet ve zellelerden arinmis azalardir. Bu
tahareti elde eden kimsede, kelime-i tevhidi zikretmesi sebebiyle Rabbani feyz ve Siibhani

sirrin halaveti hasil olur.”!

Yukaridaki aciklamanin ardindan Esrefzade, yalan, giybet, kin, haset, haram ve
stiphe gibi hallerden uzak olmayan bir kimsede bir lezzet ve halavet olmayacagini, bu
kimse mecliste hazir bulundugu zaman ehl-i hararetin hararetini ¢ekip orada bir
sogukluga (burtidet) sebebiyet verecegini, c¢linkii bu kisinin nefsinin zembherir
sogugundan bile daha soguk oldugunu, zakirin ihlasli olmasmin zorunlu olup bu
olmadig1 zaman bu kelimenin bir ariyet olarak ortaya cikmasindan korkulacaginm

soylemistir.
Ehl-i zikir su dort sinifa ayrilmaktadir:

1. Ehl-i halvet: Vazifeleri, gece ve glindiiz, nefy ve ispat ile yetmis bin “ ¥ 41l ¥

4 diyerek zikretmektir. Sadece Hak ile mesgul olur baska bir sey ile ilgilenmezler.

2. Ehl-i uzlet: Vazifeleri, gece giindiiz gizli zikirdir. Otuz bin “&l ¥ 4 ¥~
derler. Onlar bir kez Hak, bir kez nefs ile mesgul olurlar.

3. Ashabii’l-evkat: Vazifeleri agik ve gizli zikir (on iki bin adet) dir. Onlar bir

sefer Hakk, bir sefer nefs ve bir sefer de halk ile mesgul olurlar.

4. Ashabii’l-hizmet: Gece ve gilindliz her daim abdest iizere olup agik zikre
devam ederler.’
Esrefzade’ye gore, eger zikir yapan kisi havastan ise zikr-i hafi, avamdan ise

zikr-i cehri yapmasi kendisi igin evladir.' Meclis halinde olduklari zaman evla olansa

! Enisii'l-cenén, VII, 125/b.
2 Enfsii'l-cenan, VIL, 125/b.
3 Enisii'l-cenan, V, 240/b.
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seslerini yiikselterek zikir yapmalaridir. Hicab1 kaldirmak, sevap yoniinden daha tesirli
olmak, kisinin kendi zikri ile birlikte refiklerinin ve miirsidinin zikrini de dinleme
imkanin1 bulup bunun sevabini1 da elde etmek gibi nedenlerden dolayr meclis halinde

zikr-i cehrd, daha faydalidir.

Miibtediye, icindeki derin havatir kesilsin diye sesini yiikselterek zikir yapmasi
emredilir.’ Ve yine zakir kalbinde bir kasvet hissettigi zaman diliyle siddetli bir zikir
yaparsa bu zikir asi kalbe ulasip oradaki perdeleri yakar, kalp Hakk’in cezbeleriyle
cekilir. Daha once higbir goziin gérmedigi harikalar1 goriir, daha 6nce hi¢bir kulagin
isitmedigi sesleri duyar ve tabiat denizine garkolmus kalbin hatirlayamadiklarini

hatirlar.?

Esrefzade’ye goére miimin her muradina zikrullah ile ulasir, zikrullah ile mihnet,
elem ve 1stiraptan masun ve mahfuz olur, nefsii’l-emmare yilanini zikrullah ile zaptedip
kibir, ucb ve her tiirlii rezil sifattan kurtulur.’ Zikirlerin en hayirlisi, kelime-i tevhit yani
“la ilahe illallah” lafzidir.’

Sema ve Raks: Raksetme, devran etme, dinlenen dini musikinin tesiriyle cosup
dénme demek olan sema’ bedenin kendi ekseni etrafinda dénmesi ile yapilan dinsel raks
olarak tamimlanir.® Kadiriyye, Rifaiyye, Halvetiyye ve Mevleviyye gibi zikr-i cehriyi
esas alan tarikatlarin donerek yaptiklari zikir, sema, tarikat ayini olarak tanimlanan
“devran-deveran”,” cember bi¢iminde siralanan dervislerin ayakta adim atarak ¢emberi

déndiirmeleri seklinde yapilir.'

! Enisii'l-cenén, I, 273/b.

% Enisii'l-cenan, I, 273/b.

3 Enisii'l-cenan, I, 273/b.

* Enisii'l-cenan, I, 273/b.

> Enisii'l-cenan, VI, 195/b.

% Enisii'l-cenan, I, 274/b; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, I, 272/a; 111, 440/ a-441/b; V, 142/b.
7 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 461.

¥ Inanger, agm, s. 118.

? Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 145.

' Inanger, agm, s. 140.
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Genellikle Kadiriler, “kutdi, kiydmi, devrani” olmak {izere ii¢ ana sekilde
yapilan zikir torenlerinden’ “kiyAmi-cehri zikir” tarzini benimsemislerdir.” Bu zikir
tarzindan sonra Kadiriler, devran yapmaktadirlar.’ Esrefiler de devrani tarz zikri
benimsemislerdir. * Kadiriligin farki, devran yapilirken kutup-hanede bulunan bir
dervisin, Mevlevi Semai’ndaki gibi kollarin1 agmadan ve yine Mevleviler ve Halvetiler
gibi sola degil de saga dogru ve ¢ok siiratli donerek “Kadiri semar” denen bir ayin

tarzim benimsemeleridir.’

Esrefzade’nin tefsirinde sema ve raks,® yasadigt doneme kadar ciddi tartismalara
konu olmus bir mesele olmasi hasebiyle agirlikli olarak problem boyutuyla ele alinmis
ve bu konudaki kars: ¢ikislarin, yapilan itham ve iddialarin’ temelsiz oldugu akli ve ser

delillere dayanilarak gosterilmeye caligilmistir.

! Inanger, agm, s.119 vd; Feldman, Walter, “Osmanli SGf1 Tarikatlarinda Miizik”, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf ve Sifiler, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler (haz. A.Y. Ocak), Dil Tarih Yiiksek
Kurulu Yay., Ankara 2005, s. 484.

2 Feldman, “Osmanli S0fi Tarikatlarinda Miizik”, s. 484.
3 Kara, Esrefoglu Rumi, s. 80- §3.

‘F eldman, agm, s. 484.

> Inanger, agm, s.143; ayrica bkz. Feldman, agm., s. 484.

% Osmanlilar déneminde tarikat cevreleri miizige ok 6nem vermisler, 17 y.y. itibariyle kendi bagimsiz
uslip ve repertuarlarini olusturmuslardir. Tiirk besteci ve musikisinaslarin isimlerinin genellikle, nayi,
neyzenbasi, Mevlevi, kocek, asik, seyyid, giilseni, kiidiimzenbasi, serndyi, ser-neyzen, kadiri, fahri,
dedebaba gibi sifatlarla birlikte anilmasi, tasavvuf ile musikinin hemdem olusunun, tekke kiiltiiriiniin,
halkin diisiincesiyle ve folkloruyla birlikte musikiye de nesv i nema veren bir zenginlige sahip
oldugunun en agik delillerinden biridir.

Osmanli tarikatlarinda miizik, ii¢ grupta incelenmektedir:
1. Mevlevi miizigi
2. Diger Siinni tarikatlarin miizigi (Halvetilik, Kadirilik, Rifailik gibi)
3. Bektasi tarikatinin miizigi.

Mevlevilikte ve Bektasilikte diger Siinni tarikatlardan daha farkli bir yerde tutulsa da biitiin tarikatlar igin
miizik, bir ibadet olarak kabul edilen zikir tdrenlerinde biiyiik bir rol tistlenmektedir. bkz. Feldman, agm,
s. 481 v.d.

7 XVIL y.y.’da, genelde tekkelere ve 6zelde de sema ve raks konularma karsi medresenin takindig1 keskin
tavrin zihinlerde hala biitiin canlilig1 ile yasamakta oldugu Esrefzadde’nin yaptif1 savunma igerikli
izahlardan anlagilabilmektedir. Esrefzade’nin tefsirinde dile getirdigi biitiin savunmalarin IV. Mehmed
doneminde raks ve semay: yasaklatmay1 basarmis Ustiivani Mehmed Efendi (6. Sam, 1072/1661)’nin
tezlerine karsi ileri siiriilen argiimanlar oldugu sdylenebilir. Soyle diyor Ustiivani Mehmet Efendi
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Esrefzade, ehl-i kibarin semai, dinleyeni gafletten ve kalbi kasvetlerden kurtaran
ve ruhani hazlara yiikselten ilahi bir merdiven (mirkat) olarak gordiiklerini sdyleyip'
deverani, sifiyenin raksi,® semd ise kalbin kirlerini temizleyen bir cila’ olarak

tanimlamugtir.

Raksa, Samiri tarafindan ihdas edildigini soyleyerek karsi c¢ikanlarin bu
yaklagimlarimin ne seriat ne de lugat acisindan bir delile sahip oldugunu sdyleyen
Esrefzade’ye gore, dinde raks ve semanin yasak edildigine dair herhangi bir hiikiim

bulunmayip bilakis miibah oldugunu gosteren pek cok husus bilinmektedir.*

Esrefzade once, raksa bir oyun oldugu icin karsi ¢ikanlara karsi zikrin 6nemini
anlatan ayet ve hadisleri siralamis, sonra ne raks esnasinda yapilan zikrin bir oyun, ne
de zakirlerin birer oyuncu oldugunu, deveranin bir oyun oldugunu sdylemenin imkani
bulunsa ile onun haram oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigini, zira oyun
oynamanin miibah olup miibahla ilgili oyunun da miibah olacagini séylemis ve “zikir
zatinda miibah bir ibadettir ve bu miibahla ilgili deveran ve hareket de miibahtir.”

hiikmiine varmugtir.’

Risale’sinde: “Sema yani wrlamak ve onu dinlemek dahi, raks — Oyle raks ki zamanimizda sGfilik
davasinda olan kimseler islerler - haramdir... Ve raksi, tevaciidii, Samiri adinda bir Yahudi peyda etmistir.
Bir tiirlii libas ile oynamak ve raks ile mesgul olup nefs i¢in menzile dava edenler, Allah Teéld’ya iftira
ederler...Sirkin altincisi, sirk-i arazdir. Riyakéarlarmn sirki gibi. Misvak ve elbise ile iyi insan olduklarini
zanneden seyh ve sifiler gibi...” bkz. Kara, Din, Hayat, Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, s. 97,
Kara, Metinlerle Osmanlilar’da Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 202-205.

! Enisii'l-cenén, I, 533/b.
2 Enisii'l-cenan, 1, 255/a.
* bkz. Enisii'l-cenan, I, 533/b.

* Miizigin islam dini agisindan degeri, fikih mezheplerinin bu konudaki goriisleriyle ilgili genis bilgi igin
bkz. Uludag, Siileyman, Islam Agisindan Miizik ve Sema, Kabalct Yay., Istanbul 2005, s. 131-154.

> Enisii'l-cenan, I, 255/a. Esrefzade, Ali imran suresinin 191. ayetinde ifade edilen ‘Onlar, ayakta,
otururken, yanlar iizerinde yatarken Allah’1 anarlar...” zikrin, Kessaf sahibi tarafindan namaz olarak
tefsir edildigini fakat bir hadis rivayetinde de buradaki zikrin, cehri zikir ve kiyamin cevazina dair bir
delil oldugunu ve kiyamin, lafzen hareketli olmak, yiiriimek, daire ¢izmek gibi hareketlere delélet edip bu
hareketlerin de kryamin lLiziimunu gerekli kildigini belirtip lugat acisindan da sema ve raksin yasak
edilmesinin miimkiin olmadigin1 sdylemistir. bkz. Enisii'l-cenan, I, 255/a-b-256/a-b.
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Esrefzade, “deveranin raks oldugunu” sdyleyenlere karsi “deveranm raks oldugunu
kabul etmiyoruz, deveranm, raks iizere 1tlaki, serdn da, lugat olarak da dogru degildir.”' diyerek

iddiasinin ser‘1 ve lugavi delillerini sdyle ortaya koymaktadir:

Deveranin raks oldugunu sdylemek, ser‘an dogru degildir, ¢iinkii Samiri’nin
raksi, Allah’a sirk kosarak ve buzaginin ilah oldugunu iddia ederek, buzagiya taabbiid
etmek icindir. Stfiye deveran ile Allah’1 birleyip O’na ibadet eden kimselerdir. Hareket
ve deveran ile zikir yapanlar kendilerini miisriklere degil, tavaf yapan hacilara, arsin

etrafinda tesbih ederek dénen meleklere benzetirler.?

Lugat acgisindan yanlish@i da suradadir: Halk arasinda raks; davul, mizmar
(iflemeli calgilar), tanbur vesair oyun aletleriyle, topluluk arasinda ve kadinlarla

birlikte oynanan oyundur. Deveranin ise bdyle bir oyun olmadigi malumdur.?

Esrefzade burada “biz onun raks oldugunu kabul etsek bile haram cinsinden oldugunu teslim
etmeyiz”* diyerek Hz. Peygamber’in Hz. Aise’yi dans eden Habesli toplulugu izlemesi
icin tesvik etmesinin bu konuda bir tergib oldugunun, hacda, gazada, bayram giinlerinde
davul ¢alinmasinin ve Miisliimanlarin sevingli gilinlerinde raks etmelerinin de raksin

miibah oldugunun bir isareti olarak degerlendirilmesi gerektigini sdylemistir.

Esrefzade raks ve deveranin aklen ve ser‘dn cevazimi gosteren delilleri

siraladiktan sonra miiminlere su tavsiyede bulunmaktadir:

‘Ey miimin kardes bizim mezhebimiz, miiminlerin iyilik lizere olduklarina hamletmeyi
tavsiye eder. Oyle ki birinin yetmis tane kiifiir, bir tane iman ile ilgili s6zii bulunsa muteber

olan, bu bir tek sozdiir. Akilli bir kisiye diisen, kardesinin saldh iizere olduguna

! Enisii'l-cenan, V, 153/a.
% Enisii'l-cenan, V, 153/a.
3 Enisii'l-cenan, V, 153/a.
* Enisii'l-cenan, V, 153/b.
5 Enisii'l-cenan, V, 153/b.
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hamletmektir. Mesela, deveran eden zakirlerin halini, Beytullah’in etrafinda doénen
hacilarin, ezan i¢in minareye ¢ikan miiezzinin, Ars’in etrafinda donen melaikelerin haline,
hareketlerinin Hakkani cezbeyle olup Rabbani zikirden kaynaklanan bir tesir olduguna,

ilahi ask ile hareket ettiklerine hamleder. Eger sen insafli olursan dyle karsilik bulursun. ..’

Esrefzade, “teganni” konusunda da goriis belirtmis ve hak teganni ve batil
tegannil ayrimima giderek, kalbi Seytanin muradi olan sehvetlere, mahlukun
mahabbetine dogru hareketlendiren teganninin batil, kalbi Allah’a sevke dogru

hareketlendiren teganninin hak oldugunu séylemistir.”

Hirka Giymek: Hirka giymek, seyh ile miirit arasinda bir baglanti kurmak,
miridin, nefsi ile kendisi arasinda seyhinin hakemligini kabul etmesi, seyhe ait bir

elbise ile talibin nefsinde hakimiyet tesis etmek anlamlarim tasir.

Esrefzade’ye gore, mesayih-i kiram, Yasuf (a.s.)’un kamisinin sirrin1 hirkada
bulmuslardir. Bir miiride hirka giydirildigi zaman bu, o miiridin tabiattan beri olup
marifet ve rihaniyet makamina ulasacaglr anlamini tasimaktadir.* Egrefzade, seyhin
miiride hirka giydirmesiyle elde edilecek faydanin anlagilmaktan uzak olmadigini sdyle

anlatmaktadir:

‘Ey miimin kardes, Allah dostlarinda insanlar i¢in hayirlar ve faydalar vardir.

Hastalandiginda bakiglarinda Allah’tan gelen bir deva, nefeslerinde, Allah’mn izniyle bir

! Enisii'l-cenén, V, 154/b.
% Enisii'l-cenan, 1X, 81/b.

3 Sithreverdi, Avarifi’l-mearif, s. 122. Rithu'l-beydn’da Bursevi, hirka giymenin ve hirka giydirmenin
mesdyihin siinnetinden oldugunu ve mesdyihin bunu, Allah’dan bir ilham ve isaret ile yaptiklarini
sOylerken, (bkz. Bursevi, Rihu'l-beyan, 1V/315.) Tomdr-i Turiik’ta, bir tarikata intisab ve zikrullaha
devam etmek suretiyle tasavvufl menzilleri asarak israd mertebesine ulasanlara seyhi tarafindan mihirli
bir belge verildigi ve bunun tarikat ehli arasindaki adinin icdzet-ndme veya hilafet-name oldugu, iste bu
icazet-name vermeye “ilbas-1 hirka” (hirka giydirmek), almaya da “liibs-i hirka” (hirka giymek) denildigi,
kendine has bir merasim, dud ve niyazlarla tac giydirildigi ve tarikat hirkasi denilen seyin bu oldugu
kaydedilmektedir. Tomdr miiellifi konuyla ilgili dipnotunda, bunun eski bir anane oldugunu, vaktiyle
tarikatlarda hirka da giydirildigini fakat bunun arttk sadece Mevleviyye tarikati tarafindan
stirdiiriildiigiinii belirtmistir. bkz. Sddik Vicdani, Tomar, s. 106-107.

* Enfsii'l-cenan, V1, 432/b.
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tesir vardir. Ehlullah ve ehl-i tarikin halini herkes anlamaz. Onlar kendilerinden olmayana

mestirdur.’!

Esrefzade’ye goére, Nebi (a.s.)‘nin “g_Ad iy~ ? sozinde gecen “fakr”

kelimesinden murat, fena fillahtir. Bu, dervisin nefsinde nefsi i¢in bir sey kalmamasi,
kalbine gayrullahin girmemesi anlamina gelir. Bu fena ve fakr ehli, kendileri i¢in siyah
elbise edinir, onu marifetlerinin nuruna pege ve perde (nikab ve hicab) yaparlar. Tipk1
gecenin, glinesin nuruna pece olmasi gibi. Miibtedilerin amelleri, hamide ve zemime ile
miitelevvindir. Mutavassitlarin amelleri, elvan-1 hamide ile, yani, seriat ve tarikat nirlari
ve elvan-1 marifet ile miitelevvindir. Bunlarin batinlarinin televviinii gibi libaslarin da
televviinii gerekir. Yani, libaslarinin beyaz, yesil, mavi gibi miitelevvin olmas1 gerekir.
Miintehilerin amelleri ise, glinesin 15181 gibi, biitlin renklerden beridir. Giines 15181 nasil
renkleri kabul etmezse ayn1 sekilde miintehilerin libaslar1 da renk kabul etmez. Siyah,
diger renklerin niifiz edemedigi bir renktir. Bu yilizden ehl-i fena onu libas olarak

benimsemis, marifet nurunun nikabi saymustir.

Siyah, fenanin libasidir, marifet niiru i¢in bir pegedir. Hz. Peygamber “Diinya
miiminin hapishanesidir” * demistir. Buna gore chl-i kurbet, bu diinyada gurbet
hapishanesindedir. Bundan dolay1r bu alem, alem-i zulmettir ve libasinin da zulmani
olmasi gerekir. Sahih bir hadiste Hz. Peygamber’in siyah giydigi sdylenmis ve onun
(s..V.) “Bu, ehl-i fenanmn elbisesidir.”” dedigi ifade edilmistir.” Hz. Peygamber’in:“Fakirlik
dareynde yiizkarasidir.” s6zU de, fena ehlinin, nlr-u vechillahtan siyahtan bagka renk kabul
etmediginin ibaresidir.°®

Esrefzade’ye gore, riyd ve tasannudan arinmig, husu ve ihlas sahibi, kalbi

zikrullah ile diri, nefsi riyazet ve miicahede ile 6li, dili siikr ile, eli sahip olduklarini

! Enisii'l-cenan, VI, 432/b.

? Aclini, Kesfii’l-hafa, 11/87.

? Enisii'l-cenan, IX, 413/b.

4 Miislim, Ziihd, 1; Tirmizi, Ziihd, 16; Ibn Mace, Ziihd, 3; Ahmed b. Hanbel, 3/197, 323, 389, 485.
> Enisii'l-cenan, V/24/b.

% Enisii'l-cenan, IX, 413/b.
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bezl ile mesgul, Allah’in taksim ettigine razi, insanlarin elindekilerden {imidini kesmis
kisi, nefis libaslar bile giyse makbul bir kisidir. Ote yandan her buldugunu yiyen, her
seyi konusan, gece giindiiz istahlar1 pesinde kosan, kalbinde fesat bulunan kisi, aba da

giyse riyé ve siim‘a i¢inde bulunmaktadir ve makbul degildir.'

2) Muhtevanin Problematik Ac¢idan Degerlendirilmesi

Insanin, egitim ve cevresi yoluyla elde ettigi zihinsel birikimleri ile Ben kimim?,
Nereden geldim, nereye gidiyorum? Insan nedir?, Varlik nedir?, Insan hiir miidiir?,
Hakikat nedir?, Faziler nedir?, Bilim nedir? gibi sorulara verdigi cevaplar, onun idiinya
goriisiinii (zihniyet) olusturur.” Her insan bu sorular1 sorar ve viisati Sl¢iisinde cevap

bulmaya calisir.

Insanin bu sorular1 sorup buldugu, aldif1 cevaplara gore yasamasi, insanin
yeryiiziindeki seriivenini olusturur. Insanin zihinsel faaliyetlerinin iiriinii olan bilginin
mahiyeti, dogruluk derecesi ve kaynaklar1 na bagli olarak alinan cevaplar da
degismekte, bulunan cevaplarin farklilig1 oraninda farkli diinya goriisleri, farkli Allah-
Alem-Insan anlayislar1 ortaya ¢ikmakta, elde edilen bilginin mahiyeti, derecesi ve

imkanina gore de farkli Allah-Alem-Insan tasavvurlari gériilmektedir.

Mesela Aristo ve Ibn Riisd gibi filozoflar tarafindan takip edilen akilcr bir yol
olan Messailik’te kabul ya da reddedilen her sey aklin prensipleriyle 6l¢iiliirken, sezgici
bir metot takip eden Israkiler, sadece kesf ve ilhdma dayali bilgiye giivenmislerdir.
Stfiler ise bilgilerinin kaynagini nassa aykiri olmayan bir marifete dayandirmakta,

marifeti de mahabbet topragindan devsirmektedirler.

Tasavvuf ehlinin bilgi nazariyesine gore, Allah Tedla insan1 iki ayr1 varlik

nev’inden yaratmistir:

1. Beden

! Enisii'l-cenén, IX, 217/a.

* Agikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi —islam Baglaninda Bilgi, Bilimden Sistem Felsefesine, insan Yay.,
Istanbul 1992, s. 32.
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2. Rabbani latife

Rabbani latife, bazen ruh, bazen kalp, bazen akil, bazen nefs diye tabir edilen
seydir. ' Insamin sahip oldugu bu latife, kdmil degildir fakat kemale sahip olma
istidadiyla yaratilmigtir. Kemale erebilmesi i¢in mevcudatin hakikati hakkinda ilim ve
marifet sahibi olmasi lazimdir; ta ki geldigi alemleri tasavvur etsin, kendisini yaratanin

sifatlarini ve eserlerini tanisin. Ciinkii Allah s6yle buyurmustur:
‘Ben cinleri ve insanlar1 sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.”

Sufilere gore buradaki “ibadet etsinler” ibaresi, “tamsmlar” anlamidadir.’ Bu
tanima da ancak bu latifenin ilim ve amel sahibi olmasiyla miimkiindiir.* Rabbani latife,
iki cepheli yaratilmistir. Bir cephesi maddi varliga, bir cephesi “Levh”‘e dontiktiir. Rah,
levhe donmek suretiyle orada bulunan mevcidata ait suretlerin kendisine aksetmesini
saglar. Bedene ait haller ve beseri sifatlar ise, levh ile ruh arasinda perdedir. Beseri
kirlerden kurtulunur ise perde aradan kalkar ve ondan sonra idrdk en giizel sekilde
hustle gelir. Cilinkii rith o alem ile ayn1 cinstendir ve bu nedenle bu idrake onun bagka
vasitalarla elde ettigi bilgiden daha ¢ok giivenmek gerekir.’ Bunun en acik ve giizel

ornekleri de takvanin, kesif tiirli bir bilgiye ulastiracagin1 haber veren Kur'an ayetleridir:
‘Allah’tan korkun ki size bir furkan versin.”®
‘Bizim i¢in miicahede edenlere yolumuzu gosteririz.”’

‘Allah’tan korkun ki Allah size gerekli olani dgretiyor.”!

" fbn Haldun, Sifau’s-sail, s. 102.
? ez-Zariyat, 51/56.

3 Rithu'l-beyén, IX/176.

* Sifau’s-sail, s.107.

> Sifau’s-sail, s. 110.

% el-Enfal, 8/29.

7 el-Ankebut, 29/69.
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*Allah bir kimsenin kalbini islam’a serhederse o Rabbi’nden bir nir iizere olur.”

Esrefzade’ye gore insan, zahiri i¢in seriat, batini i¢in marifetle emredilmistir.
Ikisinin birlesmesinden hakikat ilmi dogar.
Hakikat ilmi, miicerret zahir ilmiyle hasil olmaz. Ciinkii Allah: ‘Ben cinleri ve

insanlari sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.”> demistir. Buradaki “¢ssmad” lafzi, o s s’

anlamindadir. Yani kendisini bilsinler (¢ a) diye. “) S i€ hadisinde de bu mana

dile getirilmistir.* O’nu bilmeyen kimsenin O’na ibadet etmesine imkan yoktur. Marifet,

varligin yaratilis gayesidir. Esrefzade soyle der:
‘Biz ketmii’l-ademden varlik sahrasina irfan tahsil etmek i¢in geldik.”

Esrefzade, hakikat alemine vasil olmayan kisiyi arif ve alim saymaz. Ciinkii
Allah insan1 marifet i¢in yaratmustir. Kisi bin kitap okusa, bu kitaplarin beyazini ve
karasin1 6grense, r0haniyetten haberi olmaz. Kisi Hakk’t tanimadik¢a asik olmasi
miimkiin degildir; tanidig1 zaman asik olur, asik oldugu zaman viisiile engel olan seyleri

nefyeder ve rithaniyete dogru cehdi olur.®

Esrefzade’ye gore, insanin zatinda bulunan cehiliyyet ancak Zat’in marifeti ile
kalkar. Kisinin arif olabilmesi i¢in lediin ilmini bilmesi gerekir.” Lediin ilmi, diger

ilimler gibi kesb ile hasil olan bir ilim degildir. Bu, Allah Teéala’dan olan bir

! el-Bakara, 2/282.
% ez-Zimer, 39/22.
3 ez-Zariyat, 51/56.
* Enisii'l-cenan, III, 349/a.
3 Enisii'l-cenan, I11, 350/a.
% Enisii'l-cenan, 111, 554/b.
7 Enisii'l-cenan, 111, 554/b.
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mevhibedir. Miicahit, Cenab-1 Teald’ya viisulden sonra bu ilme nail olur.' Lediin ilmini

bilen asik ve sadik bir arif ile Hakk arasinda hicbir vasitaya ihtiyag kalmaz.’

a) Allah

Koyu siinni Kadiri tarikatina mensup bir sifi olan Esrefzade’nin teoride, Allah
Tealda’y1 ezeli ve ebedi olarak zatinda miitecelli varlik olarak tanimlayan, Mutlak
Viiciid’u bir takim metafizik mertebelere bolen® vahdet-i viicid dgretisini sahiplenmesi

miimkiin olmadig1 gibi, tefsirinde kars1 ¢iktigina dair bir ize de rastlanmaz.

Esrefzade’ye gore Allah, Zat olarak zorunlu varlik, O’nun disindakiler ise

miimkin varliklardir. Egyaya bu agidan bakanlar, bu nedenle Hakk’tan baska varlik

g('jrmezler.4 “&) ¥ 4 ¥ dendigi zaman, mahlukatin fiilerini, sifatlari ve zatlarm,

Hakk’in ef*al, sifat ve zatinda ifnd eden hakkani bir suhid ile miisahede kastedilmis

olur. Bu, cem ve ehadiyyetin muktezasidir.’

Enisii'l-cendn’da, vahdet-i suhiid® anlayisiyla birlikte, insanim istek ve iradesinin
Allah’m istek ve iradesiyle birlestirilmesi, isteyerek, ozgiir iradeyle, Allah disindaki

7 anlayis1 da genis olarak yer

varliklardan yiiz ¢evirmek anlamina gelen “vahdet-i kusid
alir. Bu, kalpteki masivayr yakip kiill eden ve orada Allah’tan baska hi¢bir sey

birakmayan “l14 makside illallah” climlesiyle 6zetlenebilecek bir vahdet anlayisidir.

"Enisii'l-cenan, I, 687/a.
% Enisii'l-cenan, 1, 687/a.

* Rhu'l-beyan, 1V/460; VII1/3, IX/455; X/538; Ibn Arabi, Fiituhatii’l-Mekkiyye, IV/295, Izutsu, islam’da
Varlik Diisiincesi, s. 75-82; Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 71.

* Enisii'l-cenan, I, 643/a.
3 Enisii'l-cenan, I, 643/a.
6 Vahdet-i sihid, salikin her seyi Allah olarak gormesi, O’ndan baskasini gormemesi halidir. bkz.

Uludag, Tasavvuf Terimleri SozLigi, s. 553.

7 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, s. 552.
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Esrefzdde Allah ile dost olmay: yegine maksat,' O’nun tarafindan dostluga
kabul edilmeyi de “devlet-i uzma”olarak gérmektedir.” Nefs tezkiyesi, kalp tasfiyesi,
tehalli, tahalli bunlarm hepsinin gayesi, mahabbetulahtir.” Dost’a, Mahbiib’a, Masuk’a
vasil olmak i¢in hem bu diinyadan hem de ukbadan tecerriid edip, kalpten agyarin
izlerini silmek gerekir. Esrefzade soyle der:

‘Melekelerinin hepsini Hakk askini tahsil etmek i¢in sarfet. Agyardan ve murad-1
kevneynden miiflis ol! Sanatin, Halil’i sevmek olsun, bu isin disindakileri terket. Ene’l-Hak
remzinin sirrindan haz al ve onun manasini bil. Cismini ve rihunu Mahbib’un yolunda
senden bir eser kalmayacak sekilde sarf ve mahv et ! Diikkanini seriat ile a¢ ve tarikat ile
hakikat meta1 al sat. Bu tiir tacirlerin meclisine gir...Allah’in hizmetine sar1l, halktan ayril
ve onlara bakma ! Agyardan tecerriid et, kendini ar ve namus kaydiyla kayith tutma. Ciinkii
bu meydan ar meydani degildir. Ar ehli asik i¢in yar olmaz, bilakis bar olur...Eger onlardan

biri olmak istiyorsan onlarm hali tizere ol...”
‘En yiice arzu (matlab), visalullah, aska nail olma, Cemalullah’a istiyak, agk nar ile
yanmak ve sonra rithu Habib yolunda feda etmektir...”

Esrefzade, mahabbetin yolunun, kutbu’l- mahabbet olan Hz. Peygamber’in
gbniil hattindan ge¢medikce hakiki manada visdle ulastiran bir sebep olmayacagi
goriisindedir. Ciinkii onun yolu, mahabbetin tilsimidir. Onun (a.s.) tarikinde nasibi
olmayanin mahabbette de nasibi olmaz. Zira Hz. Peygamber’e tidbi olundugu zaman,
kisinin batini, sirr1 ve kalbi, onun (a.s.) batini, sirr1 ve kalbi ile miinasebet kurar ki bu da
mahabbetin mazharidir. Allah kisiye mahabbetini ilkd eder ancak bu mahabbet nuru

kisiye Nebi (a.s.)’nin nirundan sirayet etmektedir. © Kemal-i mahabbet, ancak

! Enfsii'l-cenan, 1, 62/a.
% Enisii'l-cenan, 1, 56/a.
3 Enisii'l-cenan, I, 61/b.
* Enisii'l-cenan, 1, 56/a.

> Enisﬁ'l-cenén, 111, 494/b; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, VI, 589/b. Esrefzdde burada Uftade Efendi’nin
“Istemezler, gayr gelmez hatirina bunlarin / Ciin Cemdlin gormek oldu yarelerine gsifa.” misralarini
kaydetmistir. bkz. Enisii'l-cenan, VI, 589/b.

® Enisii'l-cenan, 11, 118/b; ayrica bakz. I, 99/b.
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Rasiilullah’a ittiba ve ona mahabbetle tahsil edilir. Ciinkii Rasiilullah, izzet ve saadetin
anahtar1, mahabbet ve vuslat dairesinin kutbudur.' Esrefzade sOyle der:

‘Bizimle Allah arasinda miifid ile miistefid, miifiz ile mistefiz arasindaki miinasebetin
gerekliligine ragmen asla bir miinasebet yoktur. Nasil ki cisimler dleminde nemli odun ile
ates arasinda bir vasitaya ihtiya¢ duyuluyorsa rithlar dleminde bu vasita Nebi (a.s.)’nin
rihaniyetidir. Cilinkii o tekaddiis ve tenezziihde bize nispetle Hakk’a daha miinasiptir. Feyz
ve atdy1 Allah’tan alip bize ulastirir. Nebi (s.a.v.), hacetlerimizin ulagmasinda, yolumuzun

iizerindeki engellerin kaldirilmasinda bizim ile Hakk arasinda bir vasitadir.”

Allah, kendisi disindaki her seyin fani, halik (i) ve batil oldugu varligi hak
olan varliktir.® Allah, “sa ¥ 4 ¥ 4" dediginde, kendisinden bagka mabtd olmadigini
haber vermis, “&V” kavli ile zatim isbat edip “s ¥ 4) ¥ kavliyle kendisi disindaki
ulthiyeti nefy etmistir.

Allah, “;,A”dlr.s O’nun mutlak manada kamil bir hayatiyete sahip olmasi, O’nun,
biitiin idrakleri i¢ine alan, biitiin mevcudati ef*ali altinda tutan oldugu anlamini tagir.®
Insida, riziklandirmada, tebliginde ve hifzindaki tedbiriyle her sey iizerinde daimi
kiyam sahibidir.”

Esrefzade, Bakara suresinin 255. ayetinin (Ayete’l-kiirsi) tefsirinde Allah

Teald’y1 su kavramlarla tanimlamistir:

‘Bu sire, Allah Teédld’nin mevchd, ulGhiyetinde miiteferrid, hayat sifatiyla muttasif,
zatindan dolay1 vacibii’l-iiviicid, tahayyiiz ve hulildan miinezzeh, tagayyiir ve fiitGrdan
miiberrd, miilk ve melekita malik , ustl ve firG‘un miibdi‘i, siddetle tutup kavrayan, izni
olmaksizin yaninda sefaat edilemeyen, nefs ve rihlarin sahip olduklarindan ari, esyanin

tamamini, agigi ve gizlisi, killi ve ciliz’i ile bilen, hi¢bir zorlugun kendisine sikinti

! Enisii'l-cenén, 11, 212/b.
% Enisii'l-cenan, IX/228/b.
3 Enisii'l-cenan, 1, 642/a.
* el-Bakara, 2/255.

5 el-Bakara, 2/255.

® Enisii'l-cenan, 1, 643/b.
" Enisii'l-cenan, 1, 643/b.
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vermedigi, hi¢bir isin mesgul etmedigi, arzu ve emellerden miiteal oldugunu

anlatmaktadir.”!
b) Alem

Alem, dlem ve alamet kelimelerinden alinmus bir kelimedir. Bir seyin kendisiyle

bilindigi, saniine kendisiyle istidlal edilen anlamma gelir.?

Mahlukatin varhigi, Halik’in varliginin ve onun icad edildiginin delilidir.
Mahlukatin hudasu, O’nun kademinin; sekli {izere bekasi, O’nun vahdaniyyetinin;
baska tiirlii olmasinin cevdzina ragmen huslsi bir sekil ilizere var olmasi, O’nun
iradesinin; diizeni, O’nun ilim ve hikmetinin, dua edenin duasina icabeti, O’nun
isitmesinin, mahlukatin kazanin reddi konusundaki acziyeti, O’nun celal ve azametinin;
Allah’a iftira edenleri imhali, hilminin ve rahmetinin; mahlukatin O’na muhta¢ olmasi,
O’nun zenginliginin; mahlukatin acziyeti, kudretinin, zayifliklar1 kuvvetinin, boyun

egisleri kahrinin delilidir.?

Yerler ve gokler ve ikisi arasinda olan her sey Allah’in miilkiidiir. Bu konuda hig
kimseyle ne bir ortaklik ne de herhangi bir kimseye tevdi edilen bir gii¢ (sultan) s6z

4
konusudur.

Esrefzade soyle der:

‘Biz deriz ki, Ars ve kusattig1 her sey, Nebi (a.s)’nin zatinin ndrundandir. Nebi (s.a.v.)’nin

sifatlarmin nuruna gelince onlar, Ars’m sifatlariin nirundandur...”

Rih, nir ve kalem ve akli tek bir sey olarak goren ve o tek bir seyin de

Vahidiyyet Mertebesi’ndeki Hakikat-1 Muhammediyye oldugunu sdyleyen Esrefzade,

b

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den “Ben Allah’tanim, miiminler de bendendir.” medlinde bir hadis

! Enisii'l-cenan, I, 651/a.

% Enisii'l-cenan, 1, 23/b.

? Enisii'l-cenan, 1, 23/b-24/a.
* Enisii'l-cenan, I, 646/a.

5 Enisii'l-cenan, VI, 314/a.
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rivayet etmis, vahdet-i viicid 6gretisinin mertebeler halindeki yaratilis nazariyesine
uygun bir surette, Hakikat-1 Muhammediyye’yi vahdet-i viicid nazariyesindeki
Vahidiyet Mertebesi’ne karsilik gelen yere yerlestirip Arg’in ve sair kainatin da bu

asildan nes’et ettigini sOylemistir. Soyle ki,

Allah Teala Muhammed (a.s.)’in nlirunu kendi Cemali’nin nurundan yaratmis ve
“Muhammed’i, vechimin niirundan yarattim.”" buyurmustur. Ve Nebi (a.s.):

“Allah’in yaratug: seylerin ilki benim nirumdur.””

“Allah i yaratug seylerin ilki benim rithumdur.””

“Allah’in yarattigi seylerin ilki, akildir.”
“Allah’in yaratugi seylerin ilki, kalemdir.”* demistir.

Rah, nr, kalem ve akil aslinda bir tek seydir. O bir tek sey de “vahidiyyet
mertebesindeki Hakikat-1 Muhammediye” dir. Rlthu’l-Muhammedi, zat ve sifat olarak
zulumat-1 celaliyyeden hali oldugu i¢in niir olarak isimlendirilmistir. Zaten Allah Teala

ayette soyle buyurmustur:
‘Gergekten size Allah’tan bir ndr...geldi.”

Ve yine Réhu’l-Muhammedi, kiilliyati idrak eden oldugu icin akil, ilmin
naklinin sebebi oldugu i¢in kilem olarak isimlendirilmistir. Sonu¢ olarak Rihu’l-
Muhammedi, hulisatii’l-ekvan, evvelii’l-kdinat, aslii’l-kainattir. Biitiin ruhlar lahut
aleminde ahseni takvimi’l-hakiki olarak hakikat nlGrundan neset etmistir. Ahsenu

takvimi’l-hakiki, Rahu’l-Muhammedi’den yaratilmis hacletii’l-linstiir. 6 Allah Ars’,

" Bu hadis, su varyantiyla rivayet edilmektedir: “Allah Adem’i kendi suretinde yarattr.” Aclini, Kesfi’l-
hafa, 1/379.

% Aclini, Kesfii’l-hafa, 1/265.

3 Aclini, Kesfi’l-hafa, 1/265-266.
* Aclini, Kesfi’l-hafa, 1/263.

> el-Maide, 5/15.

% Enisii'l-cenan, IX, 312/a-b.
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Nar-u Muhammedi’nin aynindan, sair kainati da mertebe ve istidatlarina gére Ars’in

N 1
nlrundan yaratmistir.

Enisii'l-cenan’da, Ibn Abbas’tan soyle bir rivayet nakledilmektedir:

‘ibn Abbas (r.a.), Rasulullah‘tan sdyle rivayet etmistir: ‘Cebrail bana sunu sdyledi: “Bana
Ehadiyyet’in celali varlik elbisesi olarak giydirildi ve ben Arg’in altinda onsekiz bin sene
oturdum. Sonra Allah bana hitap etti ve sdyle dedi: “Ey Cebrail seni kim yaratt1?”...sonra:
“Ben kimim, sen kimsin?” dedi. “ilk sefer cevap verdigim gibi cevap verdim ve sordum:
“Ya Rabbi, benim gibi birini yarattin mi1?”” Allah Teala: “Oniine bak!” dedi. Baktim ve bir
nlr gordiim. Cemalinin giizelligi beni hayrete diigiirdii... Bana bir hitap geldi ve soyle dedi:
“Seni ve biitiin melekleri o (niir) sebebiyle yarattim...Ars, kiirsi, levh, kilem, cennet
ve cehennemi onun varhigindan yarattim. O habibim, nebimdir, ismi de Muhammed

Mustafa’dir.”
¢) Insan

Lugatta “insan” kelimesinin “alismak, cana yakin olmak™ manasindaki “_ud)”

fiilinden tiiredigi zikredilmistir.’ Ciinkii insan benzerlerine yakinlik duyar veya rihlar

bedenler ile, bedenler rahlar ile iinsiyet kurar.*

Esrefzade’ye gore, insanin varligi (viicudii’l-insan), Allah’in sirlarindan ibarettir.
Insan bu diinyaya Rabbi’ni bilmek icin gelmistir. Fani diinyanin lezzetlerine

aldanmamali ve esyaya ibretle bakmalidir.” Soyle der:

‘Bil ki Allah Teala soyle dedi: “insan benim sirrim, ben onun sirriyim.” °

! Enisii'l-cenan, IX, 312/a-b.

? Enisii'l-cenan, 111, 42/a.

3 ez-Zemahseri, Esasii’l-belaga, s. 22.

4 ez-Zemahseri, Esasii’l-belaga, s. 22; Rihu'l-beyan, I/51; I/110.
> Enisii'l-cenan, VII, 591/a.

% Enisii'l-cenan, VII,14/b.
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Esrefzade, tabiat, nefs, kalp, rih, tarikat, marifet, hakikat mertebelerine sahip

olan insani' su ii¢ gruba ayirmistir:
1. Rehbéniler: Bunlar, Allah’a korkular1 sebebiyle kulluk eden kimselerdir.
2. Hayvaniler: Bunlar, Allah’a cennet umuduyla kulluk edenlerdir.

3. Rabbaniler: Bunlar, diinya, ahiret, cehennem, nefs, rith nedir bilmeyen,

sadece Allah’1 tantyan kimselerdir.”

Bir bagka yerde de insan su ii¢ tabakaya ayrilmig ve bunlarin sahip olduklar

nitelikler su sekilde agiklanmistir:

1. Avam: Bunlar, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik edip erkana ridyet eder, helalin
helal, haramin haram olduguna inanirlar. Lakin bir miirsid-i kdmilin hizmetinde
olmay1p, nefslerinin iktiza ettigi sey lizeredirler. Helal kazang¢la ve onu aramakla mesgul

olurlar.

2. Havas: Diinyadan elini ¢ekmis, onun biitiin aldyik ve avaiki ile alakasim
kesmis, bir miirsid-i kamilin hizmetinde ibadet, taat, oru¢, namaz ve zikre miidavemet

uzere olan miminlerdir. Bunlara ehl-i tarikat ve sifl de denir.

3. Havassii’l-havas: Tarikata siilik ettikten sonra bir miirsid-i kamilin emri ve
himmetiyle taatte derinlesen (riistih), tarikat menzillerini ve devretii’l-beseriyyeti
tamamlayan, rublbiyyet sirrina vakif olan ve velayet-i kiibrdya mazhar olanlardir.

Bunlara arif-i billah ve miirsid-i kamil de denir.’

Esrefzade, avam, havas ve havassii’l-havassi, bir bagka yerde, farkli bir anlam

sahasi i¢inde sOyle tanimlanimaistir:
Avam: Nefs erbabidirlar. Kendilerine galip olan heva ve sehvettir.

Havas: Kalp erbabidirlar. Kendilerine galip olan takvadir.

! Enisii'l-cenén, VII, 82/b.
2 Enfsii'l-cenan, IX, 218/b.
3 Enisii'l-cenan,, 111, 530/a-b.
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Ehassii’l-havas: Rih erbabidirlar. Kendilerine galip olan mahabbetullah ve

sevktir.!

Bir baska yerde avam ve havas, cismani insan — ruhini insan seklinde
siniflandirilmistir. Cismani insan olan avam, seriat, tarikat, marifet derecelerine; ruhani

insan olan havés da hakikat derecesi ve kurbet makamina erebilecek (kabiliyettedir.)?

Esrefzdde’ye gore avam ile havas arasindaki fark, sahip olduklari sirrin ait
oldugu alemden kaynaklanmaktadir. Yani, avAmin sirr1, ekvan aleminden, havassin
sirr1, hakikat alemindendir. Bu nedenle avam, beseri sifatlarin1 6ldiirmiis olan havasi

anlayamaz.’

Esrefzade, bu siniflarin her birine mahsus ilim ve amel taksimati da yapmistir:

Avamnin ilmi, tefsir, hadis ve fikihtir. Bunlara seriat ilmi de denir. Amelleri ise,
kelime-i tevhid, vacipleri ve siinnetleri ile birlikte namaz, farz olan zekat ve sair nafile
sadakalar, Ramazan orucu, hac, Allah’in emirlerine imtisdl ve nehiylerinden

sakinmadir.

Havassin ilmi, tarikat, tasavvuf ve siilik ilmidir. Ameli, farzlar1 edadan sonra
miirsidin hizmetinde olmak, miirsidin emri ile nafile ibadette miicahede etmek,
tezkiyetii’n-nefs, tasfiyetii’l-kalp, tehalliyetii’r-rGh, tecelliyetii’s-sirr, zikr-i hafl

makamina ve istigrak makamina vustliin husilii i¢in mesakkatli ibadetler yapmaktir.
Havassii’l-havasin ilmi, ilm-1 hakikat, ilm-i tevhit, ilm-i kalp, ilm-i ruh, mearif-i
ilahiyye ve ilm-i lediindiir.* Ameli ise, seyr ila’llah, seyr billah, seyr ma‘allah ve seyr

fi’llah ile tahalluku bi ahlakillah makamina viistldiir.’

! Enisii'l-cenan, I, 131/a.

? Enisii'l-cenan, VI, 340/b- 341/a.

* Enisii'l-cenan, VI, 653/b.

* Enfsii'l-cenan, 111, 530/b; ayrica bkz. 1, 132/b-133/a; 111, 332/a-b.

5 Enisii'l-cenan, 1, 133/a.
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Insanin bu diinyada yapmas1 gereken dogru davramislara amel-i salih ad1 verilir.
Esrefzade, amel-i salihi, “insan ile Allah arasinda” ve “insan ile insan arasinda” olmak
lizere ikiye aymrmmstir. Insanimn Allah ile olan davranislari, zdhire miiteallik olan
davramslar —ki bunlar da seriatin edasina yonelik davramiglardir- ve batina yonelik
davramslar olmak iizere tekrar ikiye ayrilir. Batina miiteallik olan davraniglar

kapsamina ise, tevekkiil, riza, kaza, belada sabir, rehada siikiir gibi davranislar girer.'

Insanin insan ile olan davranislarinin kapsaminda ise, emanet, ahde vefa, haklara

ridiyet etme ve s1la-i rahim vardir.?

Esrefzade’ nin bu diinyada insanin, kibir, haset, kin, nefret, kendini begenme gibi
kotii huylardan armip hilm, tevazu, sabir, tahammiil, tevekkiil, ithsdn gibi raz1 olunan

davranislarla bezenmesi gerektigini sOyleyip su tavsiyelerde bulunmaktadir:

. Allah’tan kork!
. Farzlar1 vaktinde, cemaatle eda et !
. Yetime, fakire, miskine ihsanda bulun !

. Isledigin giinahlara tevbe et !

. Allah’1n kapisina iltica et !
. Nebi (a.s.)’ye tabi ol !

1
2
3
4
5. Allah’1n rizasini talep ederek ve cezasindan korkarak agla !
6
7
8. Siinnet-i seniyyyeye ve seriat-1 mutahharaya uygun amel et!

9. Sonra, tasfiyetii’l-kalp ile agyar sevgisini kalbinden ¢ikar ve mahabbetullahta
derinlesip nefsini ilahi agk denizine garket ! Bdylece rahata erersin, goziin canana agilir
ve miigdhid olursun. Miisahede sana elem ve belayr unutturur. Miibtelas1 oldugun
miisahede zevkiyle beld ve mihneti hissetmezsin ve boylelikle her halin rahat ve safa
olur.’

Esrefzade’ye gore, bu davranig modelleriyle birlikte bu diinyada insanin
yapacagi en akillica hareket, “éliime istidat kazanmak” tir. Soyle der:

! Enisii'l-cenén, I, 143/a.
2 Enisii'l-cenan, 1, 143/a.

3 Enisii'l-cenan, 1, 297/a.
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‘Akilli insana diisen taatte tembellige diismekten sakinmak ve kendini 6liillerden saymaktir.
..Bil ki biz 6lmek i¢in yaratildik; 6lmek i¢in dogdugumuz gibi. Her miisliimana vacip olan
gelmesinde dnce 6liime istidat kazanmaktir. Allah Teld . “(p83la a3S () & gal) \Ju"-\ﬁ »!
dedi. Allah Teala, sadikgin 6liimii temenni eden kisi, kazibin de amelinin olmasi sebebiyle
6liimden kacan kisi oldugunu acikladi.”

Esrefzade, Allah Teala’nin rizasini, insanin mahlukata ihsanina baglamaktadir:

‘Kim Allah’in kendisini sevmesini ve kendisinden razi olmasimi isterse kibri biraksin.
Tevazuya ve Allah’in mahlukatina ihsdna devam etsin. Ciinkii mahlukata ihsan, Allah’in

magfiretine vésil olmanin sebebidir.”’
Dogru sz, emaneti koruma ve malayaniyi terk ile kisinin hikmet mertebesine
ulasacagmi sdyleyen Esrefzdde'nin, * insan-insan iliskilerinde ortaya koydugu
prensipler, son derece dikkate degerdir:

‘Ey miimin kardes, gordiigiin herkese hiirmet et, hi¢ kimsenin halinin zahirine, suretine
bakma. Clinkii hazine-i esrar insanin batininda yerlestirilmistir. Harflerin zahirine bakarak
manalarindan gafil olma. Ciinkii asli maksad, manalardir. Hasili Iblis, Adem’in zahirine

bakt1 ve batmindan gafil oldu; onun hazine oldugunu bilemedi.”

‘Akilli insana diigen, beytii’l-kalbe girmeye c¢aligmaktir. Ciink{i miirid dostunu kalp evinde
bulur. Onu harigte arayan kimse ise ecnebidir. Yine akilli kisiye diisen, Miislimlerden
gordiigl her kisiye ikram etmek ve tazimde bulunmak, ona ikramda bulunarak kalbini tamir

etmek suretiyle kalp evinde bir yer edinmektir.”®

bb- Eserin Tasavvufi Tefsir Metodu

1) Isari Stfi Tefsiri

! el-Bakara, 2/94.

? Enisii'l-cenan, VI, 588/b.

? Enisii'l-cenan, VII, 390/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 701/a.

5 Enisii'l-cenan, VI, 620/a; Benzer anlamdaki degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. 11, 548/a-b.

® Enisii'l-cenan, VI, 619/ a-b.
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Siilemi, “tasavvuf Oyle bir hakikattir ki ne dilin ne de s6ziin olmadig1 yerde

1
olur.”” der.

Kest ve ilham yoluyla elde ettikleri bilgi ve sezgilerin ibareyle
anlatilamayacagina kani olan mutasavviflar, sahip olduklar1 miikasefe ilmine dayanarak
Kur'an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandig tefsirler yazmislardir. Bu
yazdiklar tefsirlere “bir nesneyi gosterme, bir anlamu {istli kapali bir sekilde ifade etme,
dolayli ve kindyeli bir sozle anlatma” gibi manalara gelen isaret kelimesinden hareketle

“jsari tefsir” adi verilir.”

Kehf stresinde Allah Teala, kesb ile elde edilen degil, Allah tarafindan insana

lutfedilen bir ilimden bahseder:

‘Derken kullarimizdan bir kul buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve yine ona

tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”*

Iste stfiler yaptiklari riydzet ve ibadetler neticesinde beseri kirlerden arinip
ruhlarim1 saflagtirdikca kendilerine ilhdm edilen, kalplerine dogan bu bilgileri herkes
anlayamayacagi icin, kapali bir Uslup ile, remz ve isaret yoluyla ifade etmisler ve

yaptiklari tefsire de isari tefsir adini vermislerdir.*

Hakkani kemale istidadi olan ehil kisiler, ayet ve hadisleri, zahir ulemasindan
daha fazla, daha iyi anlayacaklarina inanmaktadirlar. Ciinkii Kur'an’daki lafiz ve
climlelerin ilk bakista akla gelen zahirl anlamlarinin yaninda sifinin marifetteki
derecesine gore genisleyen batini manalar1 vardir. Kur'an’in zahirl anlamint Arapca

bilenler, batini anlamini da arifler bilir.’

! es-Siilemd, Ebl Abdirrahmén, Tasavvufun Ana flkeleri- Siilemi’nin Risaleleri (¢ev. ve nsr. Siileyman
Ates), Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 8.

% Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19; Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, Istanbul 2001, XXIII/ 424.
? el-Kehf, 18/65.

* Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19; Zerkesi, el-Burhin’da. “Kur'an tefsiri hakkindaki kelam-1 stfiyenin tefsir
olmadigini, teilavet esnasinda bulunan mevacid ve manalar oldugunu” savunmaktadir. bkz. ez-Zerkesi,
age, 1/78.

5 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, XXI11/424-425.
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Isari tefsir anlayislarii, zahir-batin, tenzil-te’vil, seriat-hakikat gibi ikili
kavramlar iizerine oturtan sifiler,' bu yontemlerini su ayetlere dayandirirlar:

‘Allah’in nimetlerini zahir ve batin olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz mi?”*

‘Giinahin zahirini de batimim da birakin!”®

‘0, Evvel’dir, Ahir’dir, Zahir’dir, Batin’dir.*

‘Muhakkak ki o Kur'dn dlemlerin Rabbi’nin senin kalbine tenzilidir.

Onu, uyaricilardan olasm diye, senin kalbine indirmisitr.”’

‘Bilakis onlar, ilmini kavrayamadiklar1 ve te’vili kendilerine asla gelmemis olani(kiyameti)

yalanladilar...”®
‘Iste boylece Rabbin seni segecek,sana (riiyada goriilen) olaylarm te’vilini 6gretecek.’’

‘Halbuki onu, Rastile veya aralarindaki yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, onlarin arkasindan

isin i¢ yiiziinii bilenler, onun ne oldugunu bilirlerdi.”®

‘Bilmiyorsaniz bilenlere sorun !”°

Esrefzade’ye gore zahir ulemasi, lafizlarin zahiri manalarini, miitala‘a ve
nazardan dogan incelikleri, hakikatleri bilseler bile, hangi ayetin hangi mertebe ile
alakali oldugunu anlamaz. Tipki iksir ilminde pek ¢ok yol bulunmasina ragmen ancak
Olcliyli bilen kisinin maddeden saf altin elde etmeyi basarabilmesi gibi Kur’an’i

hakkiyla anlayabilmek, sadece tarikat ilmine sahip olanlarin tasarrufu altindadur.'

! Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 24-25; el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiirii'niin Akil Yapisi (¢ev. Burhan
Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli), 2. B, Kitabevi, Istanbul 2000, s. 354 v.d.

? Lokman, 33/45.

3 el-En‘am, 6/ 120.

* el-Hadid, 57/3

> es-Suara,26/192-194.
% Yiinus, 10/39.

7 Ysuf, 12/16.

¥ en-Nisa, 4/ 83.

? en-Nahl, 16/43.

10 Enisii'l-cenan, I11, 27/a.
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Hakikat ehline gore, Kur'an’in bir lugat ehlinin muttali oldugu zahiri, bir de
lediinni ilim ile sereflenmis kalp erbabmin muttali oldugu batini vardir.! Esrefzade,
lediinni ilim olan tarikat-1 ulyanin, kil, kal ve sual ile hasil olmadig1 gibi ayet ve hadis
o0grenmekle de bilinemeyecegini savunmaktadir. Zira zahir ulemas1 sadece lafizlari
tanir. Ehl-1 kuliib ulemas: ise amel tarikini ve hangi ayetin hangi mertebe ile alakali

olduklarini anlar.?

Esrefzade, tasavvuf ehlinin Kur'an’in isaretlerinden kastinin, hakikatine Kitab ve
Siinnet’in sahitlik ettigi sahih isaretler olup miildhedeye davet eden isaretler olmadigina
inanmaktadir. Bu isaretler, viistil ehlinin kalbine ilham edilir. Hevaya uymak suretiyle
sOylenen cahilce sozler, her hangi bir sey hakkinda her hangi bir isaret anlamina

gelmez.?

Hakikat ehli, vasil olduklar1 manalar1 kelimelere dokme konusunda bir sikinti

yasamaktadir. Esrefzade bu giicliigii soyle ifade eder:

‘Insan hakiki maksada vasil oldugu zaman akillar, diller ve kalpler hayrete diiser ve tarikat,

marifet ve hakikatte zatina ¢ikip gelen ilimlerin bir pargasini bile haber vermeye giici

yetmez. Ciinkii talim temsil ile olur. Hayy ve Celil olan ise misalden miinezzehtir..."*

2) Nazari Sifi Tefsiri

Mutasavviflar, Tabiin doéneminden itibaren tedvin edilmeye baslayan tefsir
kitaplarindan® kendi goriislerine uygun diisen tefsirleri toplamus, yasadiklari zevk haline
gore ayetlerden manalar ¢ikarmig ve bu tefsire, ilk anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle

ayetin isaretinden kalbe dogan anlaminda isari tefsir adini vermislerdir.® isari tefsirler

! Enisii'l-cenan, III, 235/a; Rahu'l-beyan, 1V/93.
? Enisii'l-cenan, 1, 373/a.

3 Enisii'l-cenan, VII, 28/b.

* Enisii'l-cenan, VII, 234/b.

5 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, [/101 v.d.
6 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19.
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zamanla kendi icinde bir farklilasma yasamis ve zahiri mana ile bagdastirilmasi

miimkiin olan isari (sif?) tefsirler ve nazari tefsirler seklinde ikiye ayrllmls‘[ur.1

Diislincenin iizerinde diisiinmek, ilmin kaynagini ve degerini incelemek,
degismeyen ezeli ve ebedi hakikati bulmak, insan fiilinin degerini tespit etmek gibi
felsefi konular, Islim mutasavviflarinca ele alinip incelenmis ve buradan da bir tasavvuf
felsefesi dogmustur. Farkli saik ve yontemlerle hareket ediliyor olsa da? ilgi alanlarinin
ortaklig1, felsefecilerle Islam mutasavviflarmin dgretileri arasinda tesirler, benzerlikler
ve hatta aynilikler ortaya ¢ikarmustir.’> Bu tesirler o kadar agiktir ki en miiteserri®
tarikatlar arasinda zikredilen Kadiriyye nin tasavvuf anlayisinda bile Israki, Messai
filozoflarin felsefi Ggreti ve kavramlariyla bicimlendirilmis agiklama ve tefsir
ornekleriyle karsilagilir. Mesela Esrefzdde, vahdet-i viicid 0&gretisinin temel
kavramlarmdan biri olan “taayiin” * kavramma dayanarak Hz. Peygamber’in
mertebesinin biitlin mertebe ve taayylinatin iizerinde oldugunu, Aziz Mahmut Hiidai’nin
Vakiati’l-Hiiddi’ sinden sdyle nakletmektedir:

‘Taaylinat, on sekiz bindir. Taayyiinatin ahvalini bilmek kolay degildir. Ancak birer birer.

Zannedilir ki ahiretin taayyiinii bu taayyiiniin istiindedir. Boyle degildir. Ahiret dlemi on

' Ates, age, a.y.

? Felsefenin metafizigiyle tasavvufun metafizik anlayis1 arasmnda yasanan etkilesimlerin ortaya ¢ikardig
meseleleri, Hodgson soyle ortaya koyuyor: ‘Tasavvufun metafizige yaklastigi zamanlarda her zaman
sOyle bir problem kendini hissettirdi. Felsefenin metafizik sistemi, mantiki (diskursif) ¢oziimleme
yontemine dayanirken tasavvuf en kapsamli gerceklik duygusuna eristiren vecd hallerinin her dile
getirilemez olugsuna vurgu yapmistir. Bu nedenle eserlerde siirsel bir dil kullanilmistir.Yine filozof
“gergekligin tiimiiyle tekrarlanabilir genel gozlemlere ve istatistik dlgiilere tabi oldugu” tezinden hareket
ederken mutasavvif, hususi tecriilbeye 6nem veren onermeleri dikkate alir. Filozof ger¢ekligi mantiki ve
matematiksel Onciiller kullanarak agiklama gayreti icindeyken mutasavviflar olagandisi gibi goriinen
fenomenleri bile yeterince gercek olarak gérmekte, yakinen tecriibe edileni desteklemekte fakat higbir
sozIu ifadeyi mutlak olarak kabul etmedikleri i¢in herhangi bir beyanin biitiin ile uygunluk iginde olup
olmadigina bakmayip hakikatin bir vechesini gosteren bir imaj olarak degerlendirmektedirler...” bkz.
Hodgson, Islam’in Seriiveni, 11/251-252.

3 Filozoflara ait tasavvuf ile (mistisizm) sifilere ait tasavvuf, ‘tasavvufi felsefe’ ve ‘felsefi tasavvuf’
kavramlar1 hakkinda genis bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Kuseyri, Riséle s. 24-27 (S. Uludag- Giris).

4 Rihu'l-beyéan, 1V, 3_4_18, 460;VIII/3; X/103, _536; Izutsu, Ibn Arabi’nin Fiists’undaki Anahtar Kavramlar,
(cev. Ahmet Yiiksel Ozemre) Kakniis Yay., Istanbul1998, s.71.
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sekiz bin taayyiiniin arkasindadir. Ahiret taayyiinii ile hakikat taayyiinii arasinda yiiz binden

fazla taayyiin vardir...”'

a) Zahire Uygun Olan Tefsirler

Enisii'l-cenan’da zahire uygun olan veya en azindan zahiri mana ile ¢elismeyen

bazi isari tefsir 6rnekleri soyledir:
1. Esrefzade, “galiall aa il 3”2 ayetinin tefsirinde “felah” kelimesinin manasi

hakkinda ibn Abbas, Katide ve Ibn Kenan’m goriislerini nakletikten sonra “kile”
ibaresiyle bes ayri tefsir vechi kaydeder ve arkasindan “hasili bu sdzler su ii¢ seye
racidir” diyerek yukarida naklettigi tefsir vecihlerine isari manalar yiikler. Esrefzade’ye

gore felah lafzinin raci oldugu manalar sunlardir:

a. Felah, zafer kazanmak demektir. Yani, felaha ermis olanlar, nefslerini
kahrederek zafer kazanmis, hevasina tabi olmamis olanlardir. Onlar, diinyaya kars1 zafer
kazanmiglar, ondan hicret etmisler ve onun siislerine aldanmamaiglardir. Ve yine Seytana
kars1 zafer kazanmiglar, ona muhalefet etmisler ve onun vesveseleriyle fitneye

diismemislerdir.

b. Felah, necattir. Yani onlar, kiifir, daldlet, bidat ve cehaletten, nefsin
gururundan, Seytanin vesvesesinden, imanin zevalinden, kabrin vahsetinden, sirattan
diismekten, zebanilerin tasallutundan, cennetlerin haram kilinmasindan, firkat ve hicran

nidalarindan kurtulmuslardir.

¢. Felah, bekadir. Yani onlar, ebedi miilkte, sermedi nimetler i¢cinde kalmuislar,
zail olmayan miilk ve nimeti, hiiznlii olmayan mutlulugu, yaslilig1 olmayan gengligi,
zorlugu olmayan rahati, hastaligt olmayan sihhati, hesabi1 olmayan nimeti, hicabi

olmayan likay1 bulmuslardir.

! Enisii'l-cenén, I, 651/a.

2 el-Bakara, 2/5.
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Hasili felahin manasi, umulan (recd) seyi elde etmek, korkulandan emin
olmaktir. Avam, cenneti umar, cehennemden korkar; havas, hicaba diismekten ve

ayriliktan korkar (havf), visal, kurbet ve Cemal’in suhiidunu umar (reca).'
2. Allah Teala soyle buyurmustur:

“Orta namazina (salatu’l-vusta) dikkat edin’

Bu ayetin tefsirinde Esrefzade iki ¢esit namaz oldugunu, bunlardan birine seriat
namazi denirken, digerine tarikat namazi dendigini sOyler ve bu namazlar soyle tarif

eder.

Seriat namazi, kiyam, kiraat, rilkku, siicid, kufid, savt ve lafizlar gibi zahiri
azalarin birtakim beden hareketlerini yerine getirmesiyle kilinir. Tarikat namaz,
“salatii’l-viista” olarak bildirilen salatii’l-kalptir. Nitekim kalp, sag-sol, alt-iist, saadet-
sekavet arasinda, bedenin ortasinda yaratilmistir. Kalp namazindan gaflet edildigi

zaman hem kalp namazi hem de azalarin namaz: fasit olur.

Seriat namazi, bir giin icinde bes vakit olarak kilinir. Mescitte, kibleye yonelip
imama tabi olarak, riyasiz ve siim‘asiz olarak kilmak bu namazin Siinnetidir. Tarikat
namazi ise miiebbettir. Mescidi kalp, imami sevk, kiblesi Ehadiyet Hazreti ve
Hamidiyet Cemali’dir ki o da hakikat kiblesidir. Seriar ve tarikat namazi zahiren ve
batinen ictima ettigi zaman namaz tamama erer. Bu namazin ecri, ruhani olarak kurbet,

cismani olarak derecedir.’

3. Allah Teéla Bakara sliresinde sdyle buyurmustur:

‘Ey iman edenler! Orug sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindi. Umulur ki

korunursunuz.”*

! bkz. Enisii'l-cenan, V, 8/b- 9/a.
2 el-Bakara, 2/238.
3 Enisii'l-cenan , I, 69/a-b.

4 el-Bakara, 2/183.
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Esrefzade bu ayetin tefsirinde Te 'vilatii 'n-necmiyye’den su climleleri nakleder:

‘...Hitabin batini, kalbin, ruhun ve sirrin orucuna isaret eder...Kalbin orucu, onun
makalatin mesaribinden uzak durmasi (savm), ruhun orucu, ruhaniyeti miildhazadan uzak

durmast, sirrin orucu da, gayrullahi suhiiddan uzak durmasidur...”!

4. Esrefzade, Fatiha suresinin 7. ayetinin (aguls <) w.m L) pa) tefsirinde, kile

lafz1 ile zikrettigi, zahir ile mutabakati tartisilabilir olan rivayetlerden bazilari sdyledir.

‘Denilmistir ki: “Kendilerine, sirlarindan ekvanin karanliklarimi (zulumat) izdle etmek

suretiyle nimet verilenler...” >

‘Denilmistir ki: “Kendilerine yolda kalmayip viistile erismek suretiyle nimet verilenler...””

5. Esrefzade, zahirin teharetinin suyla, kalbin teharetinin de ahlak-1 zemimeyi ve
masivaullahi nefyederek yapildigini soyler ve bu yorumunu, kalbin, alemlerin Rabbi’nin
nazar ettigi mevzi oldugu diisiincesine dayandirip halkin baktig1 vechini suyla yikamaya

6zen gosterip Hakk’1n baktig1 veche dnem vermeyen insana sastigini ifade eder.’

6. Esrefzade kalbin masivaullahtan arindirilmasimi da hakikat orucu olarak
tanimlamigtir. Ona gore hakikat mertebesinde orug, kalbi masivaullah mahabbetinden,

sirr1 da gayr1 miisahededen imsaktir.”

7. Hacc, arzu putlarindan kalbi temizleyerek Cemal’in kabesini ziyarete
azmetmenin isaretidir. Arif-i billahin ve sadik bir asigin nazarinda diinyaya meyl ve

masivaya mahabbet, ihramli iken avlanmak gibidir. Mahabbet ehli olan arifler, vuslat

! Enisii'l-cenén , I, 501/b; Rithu'l-beyén, 1/291.
% Enisii'l-cenan , 1, 45/b.

3 Enisii'l-cenan, 1/ 45/b.

* Enisii'l-cenan, III, 549/b.

> Enisii'l-cenan , 111, 549/b.
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kabesini ziyaret etmek i¢in ithrama girmislerdir. Vuslat kabesini ziyaret i¢in ihram

giyene visalden baskasini istemek uygun degildir.'

b) Zahire Uygun Olmayan Tefsirler

Massignon, hicri TUgiincii asirdan itibaren stfilerin, zamanlarinin kelami
lugatlarina miiracaat etmek mecburiyetinde kaldiklarin1 ve ilmi tabirleri, sistemli bir
deger vermeksizin, surdan buradan iktibds ettilerini sdylemektedir.> Goldziher de
Massignon’un diisiincelerini destekler mahiyette, dis etkilere acik olan Islam
tasavvufunun, kendisini etkileyen akimlar1 da biinyesine alarak igsellestirip Kur'an’1 bu
anlayisla inceleme yoluna gittigini, bir yandan tasavvufun temellerinin vicdanlarda tesis
edilebilmesi i¢in gayret gosterirken bir yandan da mukaddes vahiy kitabindan bu amaci
gerceklestirecek deliller aranip kurallastirilmaya calisildigini séylemis ve soyle bir

tespit yapmuistir:

‘Uzerine dogru diiriist diisiiniip tasinmadan Kitab tan gelisi giizel bazi parcalart ¢ikaran

tasavvuf ehli, bunlart kendi 6znel yorumlarin desteklemek icin kullaniyordu...”

Tasavufun ehli, yasanan vecd hallerinin dile getirilemez olusuna inandiklari,
yakinen tecriibe edileni inkar etmemekle birlikte higbir sozlii ifadeyi mutlak olarak
kabul etmedikleri i¢in® isari tefsir izahlarinda, zahirle uyusmayan tefsir orneklerine

rastlamak ¢ok zor degildir.
Enisii'l-cenan’da zahirl manayla uyusmayan bazi tefsir 6rnekleri soyledir:

1. Esrefzade, hakikatte abdestin masivadan infisal, namazin da Mevla ile ittisal
oldugu, insanlara agyarin kirleri ve enniyyetten kurtulmanin, dareyn ve kevneyn ile

alakanin kesilmesinin emredildigi goriisiindedir.

" Enisii'l-cenan , II1, 550/a.

2 Massignon, “Tasavvuf” , 1A, C. XII-1, M.E.B. Yay., 2. B, Istanbul 1979, XII-1/28.

3 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri (¢ev. Mustafa islamoglu), Denge Yay., istanbul 1997, s. 204.
* Hodgson, age, 11/252.

> Enisii'l-cenan, IX, 282/a.
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Allah Teala, *...Eger ciinip oldunuz ise boy abdesti almn...”' diye emretmis,

Esrefzade’ye gore, bununla, “Eger bizden baskasina iltifat etmek suretiyle ciiniip olursaniz,
nefslerinizi giinah ve masiyetten, esrarinizi agyari ru’yetten, ruhlarimizi bizden baskasiyla huzura

kavusturmaktan, sirlarinizi varligm kirleriyle értiilmekten arindirin.”” manasinia isaret etmistir.”

Esrefzade, Maide siresinin 6. ayetinin devaminda zikredilen:
‘..Eger toprak bulamazsaniz temiz toprakla teyemmiim yapm...’

ifadesindeki “temiz toprak™ ile kastedilenin de “kamillerin ayaginin tozuna yiiz siirmek
(temerrug) oldugunu, ¢iinkii abdest ile sivadan infisalin, namaz ile Allah’a ittisdlin murad edildigini ve

kamillerin etegine sarilmak suretiyle de bu riitbeye (ask riitbesi) ulasildigmi” Sfiylemistil‘.3

Esrefzade, Furkan slresinin tefsirinde de benzer bir yorum yapmis, insanin
Allah’tan bagkasina iltifat etmek suretiyle clinib oldugunda temizlenmesinin ve sirrinin
varligin kirlerinden arindirilmasinin gerektigini, zira varligin biiyiik bir engel, miisahede

icin hicab oldugunu ifade etmistir.’

2. Maide suresi 8. ve 9. ayetlerde Allah Teala s0yle buyurur:

‘Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu Allah korkusuna
daha cok yakisan bir (davranig)tir. Allah’a isyandan sakinin. Allah yaptiklarmizi hakkiyla
bilmektedir. Allah iman eden ve iyi isler yapanlara s6z vermistir; onlara bagislama ve biiylik

miikafat (ecrii’n-azim) vardir.’
Esrefzade, bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak sunlar1 sdyler:

‘Bil ki bu ayette bizim igin Allah’a visél konusunda biiyiik bir miijde vardir. Zira Allah

beyaninda buyurmus, amel eden miiminler i¢in magfiret ve biiyiik bir ecir (ecrii’n-‘azim)

' el-Maide, 5/6.

? Enisii'l-cenan, IX, 282/b.

3 Enisii'l-cenan, VIIL, 65/a.

* bkz. Enisii'l-cenan, VIII, 22/b.
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vadetmigtir. el-Azim Allah Teala’dir. Siibhanehu ve Teald onlar igin Allah’a vuslat ve

Cemalullah’a rii’yet oldugunu agiklanustir.”’

Esrefzade, ayette miiminlere verilecek miikafatin sifat1 olarak zikredilen “azim”
sifatint  Allah’in el-‘Azim sifatiyla tefsir etmis ve yorumunu bu izah iizere
temellendirmistir. Mesela Razi’nin Tefsir-i kebir’inde ayetin tefsiriyle ilgili sdylenenler

sunlardir:

‘Cenab-1 Hak, miiminlere olan vaadini “iman eden ve salih amel igleyenlere, onlar icin bir

magfiret ve biiyiik bir miikafat var” diye beyan etmistir. Magfiret, giinahlart affedip

cezasim diigiirmektir. Cok biiyiik bir miikafat ifadesi ise onlari ecirlendirmektir...”

Razi’de, Esrefzadde’nin tefsir ettii manayla ilgili herhangi bir isaret
zikredilmemis, “biiyiik ecr”- in niteligiyle ilgili herhangi bir ihtimal ileri sliriilmemistir.

3. Allah Teala Musa (a.s.) ‘ya sOyle seslenmistir.
¢..Nalinlarini ¢ikar. Ciinkii sen kutsal vadi Tuva’dasin.”

Esrefzdde, bu ayet hakkinda Kasani’den naklettigi “Tecridii’l-hakiki,
kevneynden tecrid etmek, ferden ve miicerreden hakikat ile kalmaktir.” climlesine
istinaden, bu ayette ¢ikartilmasi istenen iki nalinin diinya ve ahiret veya cismaniyyet ve

ruhdniyyet nalinlar1 oldugunu, bu ayette bu manamin murad edildigini sdylemistir.*

4. Enfal stiresinde Allah soyle buyurur:

‘Eger savasta onlar1 yakalarsan, ibret almalar1 i¢in onlar ile arkalarinda bulunan kimseleri de
dagit. (Anlagma yaptigin) bir kavmin hainlik yapmasindan korkarsan, sen de (onlarla yaptigin

ahdi) ayn1 sekilde bozdugunu kendilerine bildir. Ciinkii Allah, hainleri sevmez.”’

! Enisii'l-cenan, 111, 30/a.

% er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, VIII/ 533-534.
* Ta Ha, 20/12.

* Enfsii'l-cenan, IX, 295/a.

> el-Enfal, 8/57-58.
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Esrefzade’nin bu ayet hakkindaki tefsiri sdyledir:

‘Kim Allah’1 sever, O’na agik olur ve O’na vusilii isterse, masivaullah olan her seyden
munkatt olur, kendisiyle Allah arasindaki ahde riayet eder, o ahdi korumaya kosup

nakzetmekten saknur...”!
5. Allah Teala da nitekim s0yle buyurmustur:
“Bizim i¢in miicihede edenleri yollarimiza hidayet ederiz.”

Hz. Peygamber’den sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Husinet ile kurumug bir
ot gibi olun, yalin ayak ve iiryan yiiriiyiin. Allah’t cehreten goriirsiiniiz.” Esrefzade’ye
gbre bu hadisle anlatilmak istenen, “hevasina muhalefet edip istah duydugu seyleri ve
adetlerini terketmek suretiyle nefsine husiinetle muamele ederek onu kurumus bir ot
gibi yapan ve kalp kabesini tavafa yalin ayak kosan, Allah Teala’nin Hz. Misa’ya
buyurdugu “Ayakkabilarini ¢ikar.Ciinkii sen kutsal vadi Tuva’dasm.”” ayetinde oldugu gibi,
diinyadan yiiz ¢cevirmek ve ukba nimetlerine iltifat etmek suretiyle tecerriid edenlerin

Allah’in cemalini 1yanen gorecekleridir.”*

C- KUR’AN’IN DiN BiLIMLERIYLE TEFSIiRi
1- Din Felsefesi Bilimiyle Tefsiri

a- Din Felsefesi Konularindaki Genel Tutumu

Enisii'l-cenan’da felsefe, bu eserin en zayif sahalarindan biridir. Esrefzade,
felsefl konular tartisma veya bu konular1 derinlestirme yoniinde pek istekli davranmaz.
Ancak elbetteki tasavvuf ve felsefenin konular1 arasindaki paralellikler karsilikli

etkilesimleri kaginilmaz kilmis ve en miiteserri‘ tarikatlar arasinda zikredilen Kadiriyye

! Enisii'l-cenan, V, 315/b.
2 el-Ankebut, 29/69.
3 Taha, 20/12.

* Enisii'l-cenan, 111, 152/a.
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tarikatinin diisiince diinyasinda bile felsefenin Allah-adlem-insan tasavvurlar1 genis yer

bulabilmistir.

Esrefzade’nin iizerinde durdugu felsefi konular, aklin ve kesbi bilginin, insanin
Rabbi’ni, nimetelerini, iyiyi ve kotiiyii anlamada yeterli olup olmadigi' yani akil-vahiy
iliskisi ve bu ¢ergevede peygamberlere duyulan ihtiyag ve yine Allah’in alem ve insanla
iligkisi ve bu konuda niibiivvet kurumunun fonksiyonu ve 6zellikle Hz. Peygamber’in

ontolojik farklilig etrafinda yogunlasmaktadir.

Esrefzade’ye gore hakiki tecelli sahibi arifler disinda kalanlar, aklin yolunda
yuriidiikleri ve aklin nazariyla baktiklari i¢in inkarcidirlar. Akil ancak makulat yolunda
ilerler. Filozoflar, brahmanlar (berahime), rehhabiyyln ve digerlerinin yaptiklari
miicahede, hiisrandan baska bir semeresi olmayan, tabiata ve hevdaya muvafik olan

ciirtimlerdir ve miicrimlerin cihadi da Seytanin amelindendir.”

Esrefzade, akil ve nakilden daha farkli bir bilgi kaynagi olan kesfin,’ esyanin
hakikatini kavramada insani, filozoflarin diistiikleri hatalardan hali biraktigini
diistinmektedir. Filozoflar, esyanin hakikatinin 6grenilmesi ve dgretilmesi konusunda
metot olarak hayal ve vehimden ari olmayan miicerret aklin yolunu kullanmislar ve bu
sebeple hataya diismiislerdir. Halbuki Hz. Peygamber, hikmeti hal (nefs tezkiyesi),
kitab1 da kal ile talim metodunu uygulamistir. Zira sirat-1 miistakime ancak bu ikisi ile

ulagilir.*

Esrefzade’ye gore enbiyaya tabi olmaksizin, aklin delaleti ile Allah’a kulluk

konusunda nefs ile miicahede; sadece hevaya tabi olmaktir. Hi¢c kimse miicerret akil ile

! Dehriyye ve Berahime hakkinda, bnii’r-Ravendi, Farabi, Ibn Sina, ibn Tufeyl, Gazali ve bn
Teymiyye’nin ve Esariler’in goriisleri, delilleri, tespit ve ispatlariyla ilgili mukayeseli bilgiler i¢in bkz.
Kutluer, {lhan, Akil ve Itikad — Kelam — Felsefe iliskileri Uzerine Arastirmalar, iz Yay., Istanbul 1996, s.
11-40, 69-106, 109-144, 147-175.

* Enisii'l-cenan, IX, 272/a.

3 Esrefzade’ye gore kesf ve ilham, ruhénilerin adabiyla tedib olma, masivaullahtan yiiz ¢evirerek zikrullah
ile istigal etme ve murakabeyle hasil olmaktadir. Bu yollarla tahsil edilen ilme sahip olanlara alimii’r-
rabbani, ulasilan mertebeye de hakikat mertebesi denir. bkz. Enisii'l-cenan, II, 24/a.

* Enisii'l-cenan, 111, 151/a.
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hevanin esiri olmaktan kurtulamaz. Nitekim ‘iste o peygamberler, Allah’m hidayet ettigi
kimselerdir. Sen de onlara uy.”' ayetinde, niibiivvet ve risaletteki kudretinin kemaline
ragmen Nebi (s.a.v.) bile, ihtidd konusunda enbiydya mutdbeata ihtiyag duymustur.
Yani aklin delaletiyle miicahede, Allah’a hidayetin disindadir. Yani enbiyaya tabi
olmadan miicahede netice vermez, kisiyi maksadina ulagtirmaz, ibadeti makbul olmaz.

Ciinkii o ibadet heva ile saibelidir.”
b- Din Felsefesi Konularindaki Tefsirleri

ba- “Tasavvuf Felsefesi”

Bilgiye ulasma yontemlerini kesf ve ilhdma dayandiran Platon, Plotinus gibi
sezgici-igraki filozoflar ile bilgiye ulasma konusunda kesf ve ilhaAm metodunu kullanan
fakat seriata ve nassa dayali bir sezgiciligi savunan Islam mutasaviflarinin elde ettikleri

manevi ilimler ve hakikatler konusunda paralellikler vardir.

Mistik temel iizerine kurulan felsefe sistemlerine “felsefi tasavvuf’ denilmis,
Eflatun, mistik bir filozof olarak kabul edilmistir. Islam tasavvuf anlayisinda,
Siihreverdi-i Halebi (Maktul) ve Ibn Arabi’de de hakim ve galip olan anlayis da felsefi

tasavvuftur. Bu nedenle kendileri “mutasavvif filozof” olarak nitelendirilmiglerdir.’

Islam tasavvuf anlayisinda, mutasavvif filozoflardan baska, “filozof mutasavvif”
olarak nitelendirilen sufiler vardir. Bunlar, ilmin kaynagi {zerinde diisiinmek,
degismeyen ezeli ve ebedi hakikati bulmak, ilmin degerini incelemek gibi felsefenin

temel sahasi i¢ine giren konularda felsefe yapan, diisiince iireten sufilerdir.* Konu ve

" el-En‘am, 6/90.
% Enisii'l-cenan, IX, 297/b.

3 Kuseyri, Risale, s. 25-26 (S. Uludag-Giris); Siihreverdi-i Maktul ve ibn Arabi’nin felsefelerindeki israki
unsurlar i¢in bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi, 4. B,
Cem Yay., Istanbul 1993, s. 218-245, 277-290.

* Kuseyri, Risle, s. 26 (S. Uludag-Giris).
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metot ortakligina ragmen Islam mutasavviflari, nassa dayanmak, seriati dislamamak,
ahlak esaslarina gore hareket etmek, ibadet ve taati ihmal etmemek, amel sahibi olmak

gibi hususlarla mistik filozoflardan ayrilirlar.

Mistik filozoflarla, felsefenin temel meseleleri lizerinde diisiince iireten sufiler
arasinda bir organik bagin kurulup kurulamayacag: tartisilan bir konudur.' Tasavvuf
felsefesini viicuda getiren sufilerin Israkilik’in tesiri altinda kalmadiklar1, varligindan
haberdar olmadiklari, konu ve metot ortakliginin, esyanin tabiatiyla, bu meselelerin
evrenselligiyle ilgili oldugu savunuluyor olsa da,” en miiteserri tarikatlardan biri olan
Kadiriye’nin tarikat pirlerinden olan EsrefzAdde’nin Enisii'l-cenin tefsirinde, Israki
felsefenin yaratilis, akil-vahiy, Alem-Allah-Insan konularindaki felsefeleriyle kolaylikla

paralellikler kurulabilecek goriislerle karsilasmak hi¢ zor degildir.

Mesela, sudur teorisinde, el-Evvel olan Allah ile Nebi’nin vahyi iletisimi, varlik
dairesini epistomolojik bir imkanla birbirine baglamaktadir. Ciinkii varlik dairesi, sdyle
tamamlanmaktadir: el-Evvel —akillar (miicerred rhani melekler) — nefisler (gok cismine
mukarin rGhani melekler, amele melekler) — gok cisimleri — madde (heyuld) — basit
cisimler: unsurlar—-miirekkeb inorganik varliklar (madenler, mineraller...)-bitkiler—
hayvanlar—insan-bilfiil akla, giizel ahlaka sahip erdemli insan—Nebi (Tanr1 ve

meleklerinden bilgi/haber/mesaj alabilen iist-insan).’

Esrefzade, Allah Teala’nin hudistan tenzih ve takdisinin son sinirinda, insanin
da hudisla olan taalluk ve televviisiinde son sinirda oldugunu ve bu nedenle insanla

Allah arasinda asla bir miinasebet olamayacagini, agacin i¢indeki nemin atesin agaca

" bkz. Kuseyri, Risale, s. 26 (S. Uludag-Giris).
? bkz. Kuseyri, Risale, s. 26 (S. Uludag-Giris).
3 Kutluer, Akil ve itikad, s. 94; ayrica bkz. Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 26-30.
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niifuz etmesine aracilik etmesi gibi ruhlar aleminde de Nebi (a.s.)’nin rihaniyetinin bu

aracilig1 gerceklestirdigini sdylemektedir.'

Esrefzade’ye gore Hz. Peygamber i¢in hislerden ve ekvandan gaybet yoktur.
Ciinkii o (a.s.), kiilli alem’in rthu, sari olan siridir.” Nitekim Allah Tedld Hz.
Peygamber’i ‘Sen muhakkak ki yiice bir ahlak iizeresin.”,” ‘Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
génderdik.’4 diyerek methetmis, hadis-i kudside de :‘Seni kendim, her seyi (kiill) senin igin

yarattim.’ buyurulmustur.s

Hz. Peygamber’in zat-1 serifi, Allah’in zat1 i¢in mahblb ve magtktur. Kelama,
Allah’in makbuliidiir. Zat1 Hakk’in mastku oldugu i¢cin Subhanehu ve Teéla, yliziinlin

beyazligina, basindaki sacin siyahligina yemin etmis ve s0yle demistir:

‘Duhaya ve ve siikina erdiginde geceye yemin ederim ki Rabbin seni birakmadi ve sana

darilmadi.®

bb- “Felsefi Tasavvuf” (Teosofik Stifizm)

! Enisii'l-cenan, IX, 228/a-b.

Esrefzade’ye gore Hz. Peygamber’in karnina tas baglamasi zahirde agliktan dolayr idi fakat Allah
Subhanehu onu higbir seye muhtag etmiyor, herhangi bir seyden dolay: sikintiya sokmuyordu. Cennetin
taamlarindan génderiyor ve onu (a.s.) besliyordu. Peygamber (s.a.v.), ‘Rabbimin yaninda geceledim; beni
doyurdu ve icirdi.” diyordu. Hz. Peygamber’in zdhirde yemesinin nedeni zayif immetinden dolayidir.
Yoksa onun yemeye ve icmeye ihtiyact yoktur. Nebi (a.s.)’nin karnina tas bagladig1 riivayet edilmistir ki
bu da agliktan dolay: degil, onun letafetinin kemal bulmasi sebebiyle, melekit dlemine yiikselip de irsad
aleminde istikrar kaybolmasin diyedir. (bkz. Enisii'l-cenan, I, 502/a.)

Esrefzade, evliya-1 kiram ve ehl-i hakikatin, Fahru’l-dlemin, mahza nur olmasindan dolayr miibarrek
bedenin hafif geldigi ve neredeyse semaya yiikkselme durumunun ortaya ¢iktigi, varligmin iimmetinden
ayr1 kalmasina razi olmadigi, goge yiikselerek davet iginin elinden gitmesini istemedigi i¢in cism-i serifi
agirhik kazansin da timmetinin arasinda kalsin diye karnina tas bagladigi konusunda ittifak ettiklerini
sOyler. bkz. Enisii'l-cenan, III, 540/a.

% Enisii'l-cenan, 111, 466/b.
3 el-Kalem, 68/4.

* el-Enbiya, 21/107.

> Enisii'l-cenan, 111, 466/b.
% ed-Duha, 93/1-2.
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1) israki Felsefe’yi Yansitan Unsurlar

Terim olarak israk, epistemolojik agidan akil yiiriitmeye veya bir bilgi vasitasina
gerek kalmadan bilginin dogrudan i¢e dogmasi, i¢ aydinlanma, kesf ve zevke dayanan

bilgi i¢in kullanilmaktadir.'

Islam diisiincesinde, bilginin kaynag1 olarak akil vyiiriitmeyi temel alan
rasyonalist Messal felsefeye kars1 mistik tecriibe ve sezgiye dayanan teosofik diisiinceye
[srakiyye adi verilmistir.” Sihabiiddin es-Sithreverdi (5. 587/1191), kadim kiiltiirlerle,
kendi inan¢ ve Kkiiltiirlinden aldigr bircok unsuru ortak bir paydada bulusturarak
olusturdugu sisteme Israkiyye adin1 verdiyse de,’ farkli kiiltiirlerdeki diistiniirlerin metot
birligini sembolize eden bir kavram olarak degerlendirilmesi, daha tercih edilir bir
goriistiir.* Hermes, Eflatun, Empedokles ve Pisagor ile birlikte iran kadim kiiltiiriinii
sekillendiren Zerdiisti felsefe, Ibn Sina’min felsefesine yansidigi o6lgiide Yeni
Eflatunculuk, bu ezeli-ebedi hikmet felsefesinin temel kaynaklar1 durumundadir.’
Nitekim Gazali, isrﬁkiyye’nin, Siihreverdi ve Ibn Arabi’den 6nceki en biiyiik ismi
olarak goriilmiis, ilk stfilerden beri siiregelen adi konmamus bir Israkilik’e yeniden sekil

verdigi, Siihreverdi icin ilham kaynag1 oldugu ileri siiriilmiistiir.®

Gazali, NOr suresi 35. ayetinin tefsirine tahsis ettigi Miskatii’l-envdar adli
eserinde, Siihreverdi’nin ortaya koydugu Israkiyye felsefesine benzeyen teosofik ve

hermetik bir ilahiyyat ortaya koymustur.’

! Kaya, Mahmut, “Israkiyye”, Di4, C. XXIII, istanbul 2001, XXIII/435.

? Kuseyri, Risale, s. 24 (S. Uludag — Giris); Kaya, “Israkiyye”, XXIII/435.
3 bkz. Ulken, Islam Felsefesi, s. 217 v.d.; Kaya, “Iyékiyye”, a.y.

* Ulken, islam Felsefesi, s. 218-238 v.d.; Kaya, “Israkiye”, a.y.

> fsrakilik’in kaynak ve bilgiye ulasma metotlar1 i¢in bkz. Ulken, age, s. 221 v.d., Kaya, “Israkiyye”,
XXI11/435-437.

6 Kaya, “Israkiyye”, XXII1/435-436.
7 Kaya, “Israkiyye”, XXII1/436.
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Esrefzade en-Nir sfiresi 35. ayetinin “ga¥) 5 < gand) g5 4 seklindeki ilk

climlesini yazdiktan sonra yaptigi ilk iktabaslar, Gazali’’ye aittir. Soyle der:

‘el-Gazali (k.s.) “Nar” isminin serhi hakkinda sdyle dedi: “O, biitiin zuhtrlarin kendisiyle

[T T}

oldugu Zahir’dir. Ciinkii Zat’inda zahir olup kendinden baskasini ortaya ¢ikaran, “nir

olarak isimlendirilir...Ademin zulmetinden beri olup varligin zuhdruna (yonelen), nir

95 91

olarak isimlendirilmeye daha layiktir...

Gazali, Nir suresinin 35. ayetinde gecen nir, ndr {istiine nir, kandil/migkat gibi
kavramlari, gnostik simgesel bir yorumla birlestirerek “semavi tecelliller” e isaret eden
bir anlam ortaya koymustur.? Esrefzade, Gazali’nin bu simgesel tefsiriyle birlikte,

Gazali’ye muvafik oldugunu sdyledigi, Necmiiddin Daye’nin Tevildt’indaki, “Allah’in
gdklerin ve yerin niiru olmasi, goklerdeki ve yerdekileri ademden varliga ¢ikaramin O olmasi anlamina
gelir. Nirun lugatteki manasinn ziyddir, ziyd da esyayr gozler icin tebyin eden, ortaya ¢ikaran seydir.”

seklindeki te’vilini nakletmistir.’

Yeni Platoncu diisiinme sistemlerinde yer alan “kurtulus felsefesi”,* diger islam

mutasavviflarinda oldugu gibi' vatandan ayri olmak, gurbette kalmak, ezelden 4sina

! Enfsii'l-cenan, VI, 418/b.

? [srakilik’te varliklar, suddr teorisine dayanarak hiyerarsik sistemle agiklanmaktadir. Buna gore nirlar
hiyerarsisinin basinda biitiin asagi niirlar zincirinin kaynagi olan nirlar nGru Allah bulunur. Mutlak
anlamda bir olan niirlar nirundan bir tek sey c¢ikar, o da ilk ndr’dur. Bu ilk nir, kaynagindan sadece
kemalinin derecesi bakimindan ayrilir. Tk nfir kaynagini idrak etmekle ondan ikinci nifir, 6zii itibariyle
sahip oldugu fakirligini idrak etmekle de en yiiksek berzah denilen ilk golge meydana gelir. Gergekte
biitiin varlik nurlar nurunun gdlgesi sayilir. bkz. Kaya, “Israkiyye”, XXII1/437.

Siihreverdi’nin akil dis1 sezgiden hareket ederek ulastigi nokta, “Ilahi Nirlar” dir. Bu noktaya karanlik ve
151k (zulmet ve nlr ) zinciriyle ulasilmaktadir. Derece derece yiikselen bir silsilede her basamak
kendinden sonrakine gore karanlik, kendinden dncekine gore 151k (ndr) tir. Varlik mertebelerinden her
birinin karanlik ve 151k olmak bakimindan cift rolii vardir. bkz. Ulken, Islam Felsefesi, s. 226.

3 Enisii'l-cenan, VI, 419/a.

* Hiristiyanlasmis  Platonculuk’un  kurucularindan olan Origenes (6. 185-254- Iskenderiye)’in
Prensipler’inde cisimler, yaratilmis varliklardir ancak tam anlamiyla yaratma olmayan ikinci bir yaratma
ile yaratilmislardir; ¢iinkii ruhlar gibi cevher olarak var degillerdir. Hakikatte ancak ruhlar vardir ve ancak
onlar var olabilirler. Madde Platon’da oldugu gibi katiiliigiin nedeni degil, aksine kotiiliigiin eseri, zorunlu
sonucu, goriilebilen ve elle tutulabilen simgesidir. Ve nasil ki kotii, cevhersel bir sey degil, fakat iyiligin
bir eksikligi ve gecici bir gozden kaybolmasi ise bunun gibi cisim de ancak azalmis, diismiis ve nispeten
yok edilmis ruhtur. Bununla beraber Tanr siireklidir ve gézden kaybolma gecicidir. Bunun i¢in diismenin
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olmak gibi tabirlerle Enisii'l-cenan’da genis yer bulmustur. Esrefzade’nin tefsirinde
siklikla zikrettigi, ceddi Esrefoglu Rmi’nin bir siiri sdyledir:

‘Asind idim ezelden simdi diistiim gurbete

Yine bilis olmaga Canan iline giderim.

Anda iken niir idim topraga saldi Hak beni

Yine envar olmaga Canan iline giderim.

Gelmisem gitmek i¢in sanmaki ben kalmak igin

Dosta vésil olmak i¢in Candn iline giderim.

Esrefzade bu siirin izahiyla ilgili olarak sunlari1 séylemistir:
‘Biz asli vatanimizdan teferriid etmis garibleriz. Biz bu fani alemden degiliz...Bizim

aslimiz {ins ve ndr alemlerindendir. Allah bizi tiiraba goénderdi. Biz bu tiirdbiyyette baki

degiliz. Bu gurbette kalmayacagiz; bilakis envar olmak ic¢in ashimiza gidecegiz; Nuir

asi ruhlan indirdigi duyular alaninda ruhlar miistesna her sey gecicidir, dliimlidiir ve 6lim bu alemin
kanunudur. Fakat giinahin cezasi olan cisimsellik, ayn1 zamanda tanrisal hikmetin giinahkar1 kendisine
dondiirmek i¢in kullandigi 1slah edici bir aragtir. Diinya hayati hem bir kefaret, hem bir ahsmadir ve
insani geliyme, diismiis varhgin gittikce ilerleyen bir terbiyesidir...Rth alemi, biitiin organlar
birbirine bagli olan bir organizmadir ve seg¢ilmislerin mutlulugu, evrensel kurtarma sayesindedir...bkz.
Weber, Felsefe Tarihi, s. 127-128.

' Stifilere gore insanm asli vatani rithlar alemidir. insan buraya gegici olarak ve misafereten gelmistir. O
bu alemde garibtir, rih daima asli vatani olan melek@it ve rGhaniler alemini 6zlemektedir. Mevlana
Mesnevi’nin ilk beyitlerinde bunu anlatir. (bkz. Mesnevi (¢ev. Veled izbudak) I-VI, M.E.B.Yay., Istanbul
1995, VI/1) bkz. Uludag, “Gurbet”, Sozliik, s. 207. Dogu’nun mistik 6gretilerini anlamak ve Bati’nin,
maddiyatin karanliklarinda bogulmus hayat felsefesine bir 151k tutabilmek gayesiyle Cumhuriyet’in ilk
yillarinda Tiirkiye’ye gelen Isvicreli bilim adami Carl Vett’in. “Zikri, ruhu dissallastirmak, yani
bedenden azat etmek igin basvurulan bir yéntem olarak gormek dogru mudur? > seklindeki sorusuna
Seyh Esad Erdebili’nin verdigi cevap soyledir:‘insan ruhu ilahi yiiceliklerden gelir ve giderek daha
yogunlasan maddelerden gecerek kafeste hapsolmus bir kus gibi bedene iner. Baglangicta kendisini esir
gibi, dolayistyla da mutsuz hisseder; fakat zamanla kafesine alisir. Genellikle bu siireg, geldigi yeri
tamamen unutacak kadar kendisini kafesinde rahat hissetmesiyle sonuglanir. Iste zikir ona tekrar vatanini
hatirlatmasinda yardimci olur. Vatanini 6zlemesini saglar ve eve giden yolu bulmasini dgretir.’. bkz. Vett,
Carl, Tekke Giinliigii (cev. Erciiment Asil-Hasim Kog), Elest Yay., Istanbul 2004, s. 98.

? Esrefoglu Rumi Divani (inceleme- Karsilastirmsli Metin) (haz. Mustafa Giines), Ankara 2000, s. 296;
Enisii'l-cenan, II, 156/b; 111, 362/b; VI, 289/a .
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Alemi’ne. Biz ezelde asina idik. Simdi gurbetteyiz. Yine 4sina olmak icin elbette Canan’m

iklimine gidecegiz.”'

‘Ey miimin kardes, diinya bizim vatanimiz olmadigi i¢in biz garibiz. Biz envar idik, Allah
bizi topraga gonderdi. Biz buraya beka i¢in ve yerlesmek i¢in gelmedik, bilakis gitmek i¢in
geldik. Garib olmadigini diisiinme, sen garibsin. Ciinkii garib, asli vatanindan yalniz olarak

¢ikan kimsedir.”

Rbhun asli vatandan gurbete dogru yaptigi zorunlu yolculuk da su sekilde

gerceklesmektedir:

‘Allah Subhanehu ve Tedla, kudsi rihu, dlem-i ldhut’ta ahsen-i takvim olarak yarattigi
zaman istikrar bulsun ve de insiin daha ziyadesini elde etsin diye esfel-i safiline
dondiirmeyi murad etmis ve kendisinde tevhit tohumu bulunan ceberlit alemi’ ne
gondermistir. ceberlt alemi’ne kudsi rihun nfirundan nuraniyyet verilmis ve Subhanehu
Teédla, kudsi rGha ceber(it alemi’nin kisvesini giydirmistir. Sonra onu melekit adlemi’ ne
gondermis, ona oranin libasint giydirmis, sonra da miilk alemi’ne gondermistir. Orada da
Allah, kudsi ruh i¢in unsiiriyyet kisvesi yaratmistir. (Beden, miilk dlemi’nin parcalarindan

yaratilmistir) Bu, miilk dlemi, kudsi ruh ile yanmasin diyedir.”*

Enisii'l-cenan’da, cismi, diismiis rih olarak tanimlayan, cisimselligi glinahin
cezasi olarak goren felsefelerden® miilhem olan anlayislara her zaman rastlamak
miimkiindiir. Esrefzade varlik (viiciid) giinahini, biitlin glinahlarin {istiinde gérmektedir.
Varlik, biiyiik bir engel (sed), Cemalii’l-Kerim’in miisdhedesine ulagsmada bir hicabtir

ve mutlak bir tehareti gerektirir.” Soyle der:

! Enisii'l-cenan, 11, 156/b; 111, 362/b.
% Enisii'l-cenén , VI, 289/a.
3 Enisii'l-cenan, I1, 156/b-157/a.

* Hiristiyanlasmus Platonculuk olarak nitelendirilen bu felsefe ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Weber,
Felsefe Tarihi, s. 127-128.

5 Enisii'l-cenan, 1, 175/b ; VIL, 593/a.
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‘Bil ki giinahlar pek ¢oktur, lakin varlik giinahi, hepsinin iizerindedir. Ciinkii o, diger

giinahlarm tesvikgisidir. .."'

Temiz olmak, maddenin kirlerine bulagsmamak ve gayrullah ile taalluku

kesmekle olur:

‘Bu fani dlemde Allah’in, agyarla taalluka yonelmeyen, iins, iilfet ve rublibiyyeti ikréar ile
“elestil bi Rabbikiim meclisi” nden gelen, taalluktan teharet iizere olan kullar1 vardir. Bu

diinyadan bir seyle taalluku kabul etmemek suretiyle bu hal iizere kalirlar. ..’

Esrefzade, bu anlayisi soyle temellendirimektedir:

‘Masiva ile taalluk, viicudun iktiza ettigi bir durumdur. Viicut (varlk) terk edildigi zaman
onun muktezasi da kalmaz. Varliktan halas etmek suretiyle kalp i¢cin tam bir tasfiye hasil
olur ve boylece kalp, Allah’in celél niirlarinin aksedecegi bir ayna olur. Ve bu da bir seyhin

telkinine baghdir.”

Enisii'l-cenan’da, su mealde dua ciimleleri vardir:
‘el-Fakir izzeddin der ki: ‘Din giiniiniin sahibi onun varlik giinahin1 bagislasmn. .."*
‘Allahim, bizi varhgm (viicid) fendinden tahallus eyle!”

‘Allah, Muhammed (a.s)’in hiirmetine bizi viicidun kirlerinden arindirsin; enniyyet

giinahlarimizi bagislasm.®
Insan, diisiinme ve arastirmaya muhta¢ olmadan, kesf yoluyla, derece derece,
karanliklardan 1s18a yiikselmektedir. Biitiin 1siklarin birlestigi “ntrlarin niiru” (nGru’l-

envar) ise Allah’tir.”

Esrefzade, ‘Sen Rabb’inin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel bigimde

miicadele et...”' ayetinde gecen ‘hikmetle davet isinin’, yani bu gorevin sahibi olan

! Enfsii'l-cenan, 111, 223/b.

% Enisii'l-cenan, VI, 22/a.

? Enisii'l-cenan, VI, 338/a.

* Enisii'l-cenan, III, 512/b.

5 Enisii'l-cenan, 11, 78/a.

% Enisii'l-cenan, I, 715/a; II, 262/b.
7 Ulken, islam Felsefesi, s. 223.
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hiikemanin, mesdyih olduguna inanmaktadir.” Esrefzade’ye gore, biitiin hikmetler, bir
O0grenim olmaksizin (gayr taalliim), ibadetlere devam etmek suretiyle kalpte zuhir
etmektedir. Bu, kesf ve ilham yoludur.3 Rabbani ilim, Allah’tan hifzedilmeden, tedris

edilmeden alman ilimdir.*

Bu bilgi edinme yontemine uygun olarak, Esrefzdde hakimin, ulemanin
istilahlarin1 bilme zorunlulugu olmadigini sdylemis® ve bu goriisiine Y@nus’un su
dortliigiiyle istishad etmistir:

Yinus Emre oldu fakir

Ecel elbisesin dokur

Goniil kitabindan okur

Eline kélem almadi.®

2) Vahdet-i Viiciid Felsefesini Yansitan Unsurlar

Evrendeki biitiin varliklar1 kusatan yahut bu varliklar igerisinde akip giden
yegane mutlak hakikat olan viicidun hareketine iligskin bir miisdhedeye dayanan vahdet-
i viicad,” “hakikat” anlayisi iizerine bina edilmis “viicut” kavrami iizerinde odaklanan

metafizik bir sistemdir.

! en-Nahl, 16/125.

* Enisii'l-cenan, 85/b.

? Enisii'l-cenan, 111, 517/b.
* Enisii'l-cenan, 111, 517/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 286/a.
® Enisii'l-cenan, 111, 286/a.

" Tzutsu, ‘viicid’ probleminin, Isldim’in,Yunan felsefe geleneginden tevériis ettigi en temel metafizik
mesele oldugunu séyler. (Platon ve Plotinus’a gore esya Bir’den siidur eder. Bu, Bir’in, iyiligini yahut
oziinii zorunlu olarak biitiin esyaya esit bir sekilde yayan “En Yiiksek Iyi” olma vasfindan kaynaklanir.
Cesitlilik ise esyanin iyiligi kabul etme konusunda sahip oldugu farkli mizag ve tabiattan
kaynaklanir...Aristocu metafizik gelenegi takip eden Kindi, Farabi, Ibn Sind ve Ibn Riisd gibi
diistiniirlerin temel endisesi, viiciddan ¢ok mevcid yani var olma fiilinden ¢ok var olan somut nesnedir.
Diisiince merkezinin mevciiddan viiciida kaymas: ise sistematik olarak ancak ibn Arabi ile soz
konusu olmustur. Vahdet-i viicGdgular i¢in varolan, (mesela) ¢icek degil, mutlak 1a-mukayyed olan
viictddur. Cigek olma, bu mutlak 14 mukayyedin ancak hususi bir taayyiiniidiir. Yani ¢icek, viicudu tavsif
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Vahdet-i viicid felsefesine gore Allah, ezeli ve ebedi olarak zatinda miitecelli
olan varliktir.” Varlikta tek bir hakikat olarak goriillen Hakk’in, zit istikAmetlere bakan
iki vechesi vardir. Bunlar, Hakk’in kendini gizleyen yonii, yani, batin, digeri Hakk’1n
kendini acan yonii, yani, zahir dir.’> Var olan her sey, ildhi dereceler ve rahméni
mertebelerden baska bir sey degildir.* Bu mertebelerin en dstiinde, mutlak 14 taayyiin
sartiyla bile simirlandirilamayan Zatullah vardir.’ Zatullah-Gaybu’l-gayb-Gaybu’s-sir-
Sirru’s-sirr olarak isimlendirilen bu ilk mertebeden® sonra, Ehadiyyet Mertebesi gelir.
Ehadiyyet, Hakk’in ilk taayyiin mertebesi,” Vahidiyyet terkibinin kendisinden inbisat
ettigi noktadir.® Mutlak’in yaratici faaliyeti yani tecelli, bu Ehadiyyet’ten dogar.
Viicidun bu asamasindaki tecelli fiiline feyz-i akdes denir.’ Bu feyzin neticesi
Vahidiyyet Mertebesi’dir. Vahidiyyet, biitiin mertebe ve tavirlart birbiri ardinca igine
alan ikinci taayyiin mertebesidir.'” Burasi, biitiin esya buradan tecelli ettii ve esya
Zat’a muhta¢ ve ancak onunla mevcut oldugu i¢in Samediyyet Mertebesi olarak da

isimlendirilir. "' Vahidiyyetin batini taayyiinleri, Esma ve Sifatlar Mertebesi olarak

eden ve onu muayyen bir zahirl suret haline getiren bir arazdir. Veya sOyle de denilebilir: biitiin
mahiyetler, viicidun bir sifatidir. bkz. Izutsu, Toshihiko, islam’da Varlik Diisiincesi, Insan Yay., Istanbul
1995, s. 16, 59, 63; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 30. Rithu'l-beyan’da Bursevi soyle der: ‘Gokler,
yerler ve ikisi arasinda mevcid olanlarin tamami, Hakk in sifatlarinin mezdhiridir. Biitiin mevciudat, ilahi
swrlardan biri iizerindeki bir elbise gibidir.” bkz. Rthu'l-beyan, VIII/423.

! Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, s. 278; Tzutsu, 1slém.’da Varlik Diisiincesi, s. 16 v.d.; Nasr, Seyyid
Hiiseyin, U¢ Miisliiman Bilge (¢ev. Ali Unal), Insan Yay., Istanbul 1985, s. 117.

? Rithu'l-beyan, 11/ 328.

3 ibn Arabi, el-F ltuhatii’l-Mekkiyye, 1V/299-301; Rihu'l-beyan, 1X/346-347.

4 Rithu'l-beyan, 111/283; IV/16; V/35.

> Rahu'l-beyén, 1V/460; I1X/455; Izutsu, Varlik Diisiincesi, s.77.

6 Rithu'l-beyan, IV/460; IX/455.

7 Rihu'l-beyén, IV/ 460.

¥ Rohu'l-beyan, X /538.

? Rithu'l-beyén, IX /187.

10 Rihu'l-beyan, VIII/3; Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar , s.71.
"' Rahu'l-beyan, 1V/335; el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, 1V/295.
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isimlendirilirken ' taayyiinlerin zahiri yansimalarma A‘yan-1 sabite denilmistir. *
Vahidiyyet Mertebesi’nin zahiri yansimalari olan A‘yan-1 sabitenin bilfiil hale
gelmesiyle Tecriibi Varhiklar Mertebesi husiile gelir. Bu mertebede ferdi varliklar zuhtir
eder. Bu bir ontolojik niizél diir.’ Tecriibi alemleri meydana getiren viictidun yaratic

fiiline, feyz-i mukaddes ad1 verilir.*

Ibn Arabi’nin diisiince ¢izgisini takip eden Aziz Mahmud Hiidai, Ismail Hakki
Bursevi gibi mutasavviflara yapilan referanslar dolayisiyla Enisii'l-cendn’da vahdet-i
viictid felsefesine ait kavram ve diisiince motifleriyle karsilagmak miimkiindiir; fakat bu,
Esrefzade’nin vahdet-i viicid¢u bir stfi oldugu anlamina gelmez. Esrefzade, tefsirini
agirhikli olarak Ruhu'l-beydn’dan yaptig1 iktibaslarla sekillendirirken, Bursevi’nin
vahdet-1 viiclid felsefesini derinlestirmeye basladigi noktalara geldiginde durmus, o

bilgileri atlamigtir.

Mesela, Besmele’nin tefsirinde, Rihu'l-beydn’in altinci sayfasindan itibaren
yapilmaya baslanan nakiller, yedinci ve sekizinci sayfalar boyunca siirdiiriildiigii halde
bu sayfada Bursevi’nin, Allah’in “Rahim” sifatim1 tefsir eden David-1 Kayseri’den

naklettigi asagidaki satirlar atlanmigtir:

‘es-Seyh el-Kayserl dedi: “Bil ki Rahmet, ilahi sifatlardan bir sifattir...Rahmet
veRahmaniyyet, Zat’in egsyanin tamamini ilmen ve ‘aynen sumiliinden dolayr umimidir.
Rahmaniyyet hastir. Ciinkii o, feyz-i akdese has olan istidatla ‘aydnin tamaminin tayinini

gerekli kilan bu umumi rahmetin tafsilidir. .. *”

Isra sfiresinin 85. ayetinde Allah sdyle buyurur:

! bkz. Rihu'l-beyan, 1V/348; X/103; X/ 536.

2 Rihu'l-beyan, IV/ 452- 453; Izutsu, Islim’da Varlik Diisiincesi, s. 82; Izutsu, Ibn Arabi’nin
Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 71.

3 Rihu'l-beyan, 1X/347; islam’da Varlik Diisiincesi, s. 81-82; Ibn Arabi’nin Fusfis’undaki Anahtar
Kavramlar, s. 71.

* Rihu'l-beyan, IX / 187.
5 krs. Rihu'l-beyan, 1/8-9 — Enisii'l-cenan, I, 3/a-b — 4/a-b.
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“Sana rlih hakkinda soru sorarlar. De ki: Rh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi

verilmistir.”

Esrefzade, bu ayetin tefsirinde, Bursevi’nin seyhi Osman Fazli ve David-i
Kayseri’den naklettigi izahlar1 nakletmeyip Bursevi’nin bu izahlardan sonra sdyledigi
“rlihun, zati olarak bilinmesinin miimkiin olmayip, ancak avariziyla bilinebilecegi” yOniindeki

bilgileri destekleyecek nakilleri aktarmis, Ehl-i Siinnet’in bu konudaki yaklagimini
kaydedip ge¢mistir.'

Fakat, vahdet-i viicid felsefesinin ana motiflerinden biri olan ve Grek
felsefesinin sudlr nazariyesindeki faal akil kavraminin etkisiyle ortaya ¢ikmis oldugu
ileri siiriilen “Niir-u Muhammedi - Hakikat-1 Muhammediyye’™ anlayis1 Enisii'l-cenan’da

ayrintilt bigimde islenmistir.

Esrefzade, Kasas suresinin 67. ayetinin® zahiri tefsir bilgilerini naklettikten sonra
‘feyz ve necat, Fahru’l-dlem (s.a.v.)e baghdir.”* deyip “Nebi (s.a.v.)’nin her seyin ash olmasi

hakkinda tafsilat” basligini acarak sunlan séylemistir:

‘Allah Teala Muhammed (a.s.)’in nirunu, kendi cemalinin niirundan yaratti, Muhammed
(s.a.v.) de, “ o8 A G L Jy”, “as ) @A L g, “alll) ) GA L dy,c Jo
Jaad) L) (A L dedi. Rah, nir, kilem ve akil tek bir seydir. O tek bir sey de Vahidiyyet

Mertebesi’ ndeki Hakikat-1 Muhammediyyye’dir. Rh-u Muhammedi zat ve sifat olarak

K]

ez-Zuhurat-1 celaliyyeden hali oldugu i¢in “ndr” olarak isimlendirilmis, Allah Tela:* %

Js ‘an'\e” demistir. Gene Rih-u Muhammedi, kiilliyat: idrak eden oldugu igin “akil”,

ilmin naklinin sebebi oldugu i¢in “kdlem” olarak isimlendirilmistir. Nitekim (s.a.v.) “Ben

! krs. Rihu'l-beyan, V/ 196-200 — Enisii'l-cenan, X, 233/b - 234/a.

2 Massignon, “Tasavvuf”, XII-1/19; Kuseyri, Risale, s. 30 (S. Uludag-Giris); Ates, Isari Tefsir Okulu, s.
260.

3 Ayetin meali soyledir: ‘Fakat tevbe eden, iman edip iyi isler yapan kimseye gelince, onun kurtulusa
erenler arasinda olmas1 umulur.’

* Enfsii'l-cenan, IX, 312/a.
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Allah’tanim, miiminler de bendendir.” buyurmustur. Biitiin ruhlar 1ahut dleminde, ahsenii’l-
takvimi’l-hakiki olarak hakikat ntrundan nasidir. Ahsenii’l-takvimi’l-hakiki, Rih-u
Muhammedi’den yaratilmis olan “hacleti’l-tins” tiir. Allah Tedlda Ars’t Nir-u

Muhammedi’nin aynindan, sair kainati da mertebe ve istidatlarina gére Ars’mn nirundan

yaratmus, daha sonra rithlar bedenlere indirilmistir (<3 _3).”!

be- Temsili Tefsirler (Allegorik Tefsir)

Allegorie  (benzeti-istiare-tesbih-remz-temsil), benzetme yoluyla anlatim
demektir. > Bir edebiyat terimi olan allegori, felsefede, &zellikle teoloji alaninda
kullanilir ve kutsal kitaplarin simgesel anlamlarii dile getirir.” israkiler’e gore kutsal
kitaplarin agik anlamlar1 simgeseldir. Gergekte Tanr1 bu simgelerle biisbiitiin baska

seyler anlatmak istemistir.*

“Allegorik tefsir yontemi”, alemde wvuk(i bulan olaylarin veya Kur'an
kissalarinda zikredilen peygamberler veya diger sahislarin, insanin varlik sartlarindan

bir veya birkagi ile 6zdeslestirilmesi anlamina gelmektedir.5

Enisii'l-cenan’da, afakin enfiise tatbiki seklinde uygulanan allegorik tefsir
yontemine dair bazi tefsir 6rnekleri soyledir:

Allah Teala, Al-i imrén sdresinde soyle buyurmustur:

‘Sabredin, sebat gosterin; (cihat i¢in) hazirlikli ve uyanik bulunun. ..’

Bu ayetin tefsirinde Esrefzade sunlar1 sdylemistir:

! Enisii'l-cenén, IX, 312/b.

2 Hangerlioglu, Orhan, “Allegori”, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, I-VII, Remzi Kitabevi,
Istanbul 1976, 1/153.

3 Allegorik tefsir yonteminin kokleri, Yahudi Eflatun denilen Filon’a dayandirilir. bkz. Weber, Felsefe
Tarihi, s. 108; Giingér, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 3. B, Otiiken Nes., Istanbul 1991, s.39;
Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 214.

* Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, 1/153.

> [slam tasavufundaki allegorik tefsirin tarihi ve 6rnekleri i¢in bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s.
70, 119; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 187; Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 214-216.

6 Al-i imran, 3/ 200.
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‘Ve’rbith kavlinde, nefs-i emmare askerleri ruh ve ahlak-1 hamide askerleri iizerinde galebe
etmek istedigi zaman himmet atlarini nefs-i emmare askerlerine karsi harbetmek igin,
Hakk’in dergéhina dogru azimet dizgini ile baglayin. Yani ey siilik erbabi, himmetlerinizi
azimet dizginiyle baglaym, nefsii’l- emmare ve askerleri, galip gelmek ve tasarruf etmek
istedikleri zaman bekleyin, gozetin. Himmet atlariniza binerek tevhit kiliciyla herbedip
riyzet ve miicahede ile haczedin. Ta ki rih ve onun &vgiiye layik sifatlari iizerinde

galibiyet elde etmesin ve viicut beldesinde saltanat siirme imkani bulamasinlar...”'

Enam stiresinin 114. ayetinin zahiri tefsir bilgilerinden sonra da soyle bir tefsir
kaydedilmistir:

‘Hal sudur ki, bu diinya bir deniz. Senin 6niinde de Allah’a seyr var. Bahre dalmadan

geemen gerekiyor. Kalp musasinin elindeki “la ilahe illallah” asasi ile vurarak -Allah’in

inayetiyle- sahile, Miintehd olan Rabb’ine kadar ¢ikarsin. Nefsin ve sifatlar1 ( o denizde)

bogulur. Boylece varliktan ve enniyetten kurtulursun. Ruhun ise mahabbet denizine

garkolur, zahirinde ve batininda mahabbet nurlari parlar. Boylece, Allah istedigi i¢in miirid

olursun.”
2- Din Psikoloji Bilimiyle Tefsiri

a- Din Psikoloji Konularindaki Genel Tutumu

“Psikoloji” sozciigii, Yunanca “psyche” (nefes, yasam, insan ve diger canlilara
hayat veren unsur, tiim yasamsal faaliyetlerin kaynagi, rih ya da can, tiim evrene hayat
veren esas, diinyanin rihu veya anima mundi) ve “logos” (bir ilkeyi ifade eden bi¢im ya
da kelime; teolojide, Tanri’min sozii.)® sozciiklerinden gelmekte ve hayatin esasini,

rihunu veya canini ifade eden kelime ya da bi¢im anlamma gelmektedir.*

! Enisii'l-cenan, 11, 289/b.
? Enisii'l-cenan, III, 283/b; III, 299/a.
3 Akarsu, Felsefe Terimleri sozligi, s. 124.

* Wilcox, Lynn, Stfizm ve Psikoloji (¢ev. Orhan Diiz), insan Yay., Istanbul 2001, s. 15.
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Psikoloji, rihi olaylari yani bilgi, duygu ve davranisi incelemesi' hasebiyle
tasavvuf ile bir konu miisterigine sahiptir. Tasavvufun konusu, rihtur. > Rithun
saflagtirllmasi, kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesi tasavvufun hem konusu hem de

gayesidir.’

Psikoloji, alan1 dahilinde olan konular1 bilimsel yontemler kullanarak incelerken,
tasavvuf boyle bir iddia ile hareket etmez. Tasavvufun konusu i¢ine giren alanin bir
yani Olciilebilir ve deneye tabi tutulabilir degildir. Zira tasavvufun gayesi belli bir
doneminden sonra hasil olan agk, vecd ve istigrak yoluyla irfan ve marifet ad1 verilen
hakikat bilgisine ulagmaktir ki burasi 6l¢ii ve hatta bilgi sinirlarin1 dahi asan bir alandir.*
Bu acidan tasavvuf ile psikoloji hareket noktalar1 aynmi1 fakat yontem ve gayeleri farkl
olan iki disiplindir. Bu ortak hareket noktasi, iki disiplin sahasinin birbiriyle paralel pek

cok bilgiye ulagsmasini saglamustir.

Bugilinkii bi¢cimine yaklasik yiiz yillik bir zaman dilimi sonucunda olusan Bati
psikolojisi ile 1400 yasinda olmasina ragmen kokleri cok daha derinlerde olan tasavvuf
anlayis1 arasindaki farklar ve benzerlikler, Batili psikologlar tarafindan da ortaya

konulmustur. Bu sonuglardan bazilar1 sdyledir:

1. Psikolojinin amaci, insan davranisini tanimlamak, tahmin ve kontrol etmektir.
Stfizmin amaci kisinin kendini tanimasi ve bu tanima araciligiyla Yaraticinin bilgisine

ulasmaktir.

2.Psikoloji, nicelikseldir ve bunun sonucu olarak gayr-i sahsidir; 6l¢iilebilen,

ortalama davranis ile ilgilenir. Stifizm ise, niteliksel ve sahsidir.

3. Psikoterapi, zihinsel saglikla ilgilenirken, stfizm, Sevgili’yle birliktelige

ulagilmasi suretiyle rihun tedavi edilmesiyle ilgilenir.

' Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 1993, s. 2.
* Kuseyri, Risale, s. 60 (S. Uludag-Giris).

3 Kuseyri, Risale, a.y.

* Kuseyri, Risle, s. 59-60.

323



4. Psikoloji ve psikoterapide odak noktasi insan iken, sifizmde Allah’tir.

5. Bat1 psikolojisi, ne yliksek seviyeli yetiler ve yetenekler kazandirmak, ne de
rGh tedavisini saglamak icin bir yol ve yonteme sahiptir. Stifizm, ruhu tedavi etmenin ve
bize dogustan ihsan edilmis, yiiksek seviyeli insani yetiler ve yetenekler kazanmanin
yoludur. Pir, insandan beklenen tiim islevleri yerine getirmeyi, insanin 151k vermesini

saglayan Gii¢ Kaynag ile baglant: yolunu aydinlatmayi saglar.'

6. Psikoloji, insanin fiziki beden ve fiziki sinir sisteminden gelisen bir akildan
ibaret oldugunu varsayarken, sufi psikolojisinde batini sezginin, idrakin ve irfanin
mekani olan kalp onemli bir yer tutmaktadir. Insan akil ve bedenden daha fazlasidir.

Kutsal rGihun beden giymis halidir.

7. Batili psikologlar, 6z-sayg1 ve giiclii bir ego kimligi duygusunun onemli
oldugu, kimlik kaybinin patolojik oldugu goriisiinii benimsemektedirler. Tasavvufa
gore, ayr1 kimlik hissi, Allah’la insan arasinda, hakikati saptiran ve insanin gergek ilahi

dogasin 6grenmekten alikoyan bir perdedir. ..

Asagida, ayn basliklar halinde, geleneksel psikolojinin verileriyle, miiellifimiz
Esrefzade’nin, mistik tecriibeler, insan rihu, kalp ve nefs teorileri gibi psikoloji ilminin
siirlar igerisinde tanimlanabilecek konular hakkindaki tespit ve degerlendirmeleri
arasinda paralellikler kurulabilmesini veya farkliliklarin goriilebilmesini saglayacak
baz1 bilgilerin nakledilmesine ge¢meden 6nce, miiellifimizin, psikoloji konularindaki
yaklagimini genel manada ortaya koyacak insan ve tasavvuf ilmi hakkindaki bazi

degerlendirmelerine yer verilmeye ¢aligilacaktir.

Esrefzade’ye gore, insanoglu, ilahi emrin hakikati hakkinda cahil bir varliktir.
Bu cehaleti onu nefs-i emmareye uymaya iter. Bu cehaletin sebebi ise kibir, kin, haset,

cimrilik, kendini begenme, yalan, giybet, nemime gibi zulmani sifatlarin insani istila

" bkz. Wilcox, age, s. 237-239.

* Frager, Robert, Kalp Nefs ve Rah-Safi Psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum (cev. ibrahim
Kapaklikaya), 2. B, Gelenek Yay., Istanbul 2003, s. 30-36.
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etmesidir. Insanin esfel-i safiline inmesine neden olan da bu sifatlardir. Bu sifatlarin
izalesi ancak kalp aynasinin taskili ile, taskil de ancak tevhit, ilim, amel ve miicahede ile

miimkiindiir.! Egrefzade sOyle der:

‘Eger sana ‘nefsini ni¢in falan seyhe teslim ettin ?” diye sorarlarsa, ‘terbiye ile tasfiyetii’l-

kalp, tezkiyetii’'n-nefs elde etmek ve mahabbetullaha ulagsmak i¢in ’ dersin. L2

‘Muttaki zahitler ve asiklar —onlar stfiye taifesidir-, kalp tasfiyesi ile mesgul olurlar ve
makslid olan ilmi tahsil ettikten sonra ziyade ilim tahsiliyle mesgul olmaz bilakis alayik ve
avaiklerini kesmekle mesgul olurlar. Bu mesguliyetin sebebi, kiilliyen Allah’a

tevecciihtiir.”

Esrefzade’ye gore, insanin yeme, igme, uyku bos sézde ziyadelik gibi hayvani
sifatlari; 6fke, kiifiir, darb ve kahr gibi seb‘1 sifatlari; kibir, ucb, kin ve haset gibi seytani
sifatlar1 vardir. Miimin bunlardan arindig1 zaman giinahlarin aslindan arinir, tevvab ve

miitaahhir olup mahblbiyyete erer. Zira Allah Teala s6yle buyurmustur:
“Sunu iyi bilin ki Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”

b- Din Psikoloji Konularindaki Tefsirleri
ba- Bireysel Bir Varlik Olarak Insan (Insani Kisilik)

1) Beden ve Ruh

Allah Teala insan1 iki ayr1 varlik nevinden yaratmigtir. Bunlardan biri ceset adi
verilen zahiri varlik ve maddi heykeldir. Digeri, bazen rGh, bazen kalp, bazen akil,
bazen nefs diye tabir edilen Rabbani latifedir. > Bursevinin Riihu'l-beydn’inda

kaydedildigine gore; insan cevheri, fitraten pek ¢cok kuvvete sahip tek bir hakikattir. Bu

! Enisii'l-cenan, I, 516/b-517/a.

% Enisii'l-cenan, I, 177/a.

? Enisii'l-cenan, 1, 239/b.

* el- Bakara, 2/222.

> {bn Haldun, Sifau’s-sail, s. 102.
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cevher bedenle baglanti kurdugu zaman kuvvetleri yayilmis, niru gizlenmistir. Bu

insani cevher, nes’et perdeleriyle ortiildiigi, tabii islere yoneldigi zaman nefs, tecerriid

edip nlrunun ortaya ¢ikmasi aninda akil, Hakk’a yoneldigi, kudsi alemleri miisahede

ettigi zaman rih, Hakk’in sifatlar1 ve isimlerini tafsili olarak 6grendiginde kalp olarak

isimlendirilir.'

Esrefzade’ye gore insan, hem rihani hem de cismani yone sahip bir varliktir.”

Erkek olsun, kadin olsun, tek veya topluluk olsun insan anlaminda beser kelimesi,

insanin zahiri yoniinii karsilamak icin kullamlmaktadir.’ Riih ise, biitiin esyay1 bilme

kudretine sahip, zaman ve mekandan miinezzeh olan (giigtiir).4 Ve insan, tabii, hayvani,

kudsi ve insani olmak tizere dort cesit riiha sahiptir. Esrefzade soyle der:

‘el-Fakir Ahmed izzeddin bin es-Seyh Esref Sani diyor ki:“Ey sadik simi sana sunu
aciklayacagim: Bil ki Allah Teéla Rih-u kudslyi alem-i lahutta, en giizel surette (ahsen-i

takvim) yarattt ve sonra onu enbiya ve evliydnin arkasinda istikrar ve temkin bulsun,

ziyadetii’l-iins tahsil etsin diye esfel-i sifiline gonderdi. (3_) Allah kudsi rithu, énce onu

dlem-i ceberiita, sonra alem-i melekita, sonra alem-i miilke gonderdi. () Miilk alemi

kudsi rih ile yanmasin diye, kudsi rh i¢in miilk adleminden unsiiriyye kisvesi yaratti. Bu
rih, alem-i cebertt kisvesiyle sultani rih, dlem-i melekiit kisvesiyle seyrani rfih, alem-i
miilk kisvesiyle de cismani rih olarak isimlendirildi.”

‘Allah Teala, rihlar1 6nce 1ahit aleminden ceber(it dlemine, oradan melek{t alemine,
oradan da miilk alemine indirdi...Onlar1 ceber(it kisvesini giydirdigi zaman ismi, sultani

rih, melekGt nlruna biridigi zaman, revani (seyrani) rih, miilkiin nlruna biiridiigi

! Bursevi, Rithu'l-beyén, IV/460.

% Enisii'l-cenan, V, 211/b.

3 Enisii'l-cenan, VI, 616/b. Esrefzide bu tanimi, ‘Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben kupkuru bir
camurdan, sekillenmis kara balciktan bir insan (beser) yaratacagim.” (Hicr, 15/28) ayetinin tizahinda

yapmuistir.

* Enisii'l-cenan, IX, 133/a.

5 Enisii'l-cenan, IX, 134/a.
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zaman, cismani riih oldu. Sonra cismani ruhtan bedenleri yaratti. Allah Teala’nm “ Lgia

aSUAIS” sozii, bedenlerin, cismani rihtan yaratildigina isarettir.”’

Esrefzade, rith ve bedeni, birbirine zit olan fakat yine bir arada olmasi zorunlu

olan ve birbirini tamamlayan gii¢ler olarak gérmektedir:

‘Allah Teala her zitt, diger zitt1 ile kaim eder. Niru zulmet, zulmeti ndr ile kdim eder. O,
beden ve rih i¢in bir Kahhar’dir. Allah, rih ve bedenin her birini digeri ile kemale eren ve
digerinden faydalanan bir surette yaratmistir. Aralarindaki uzakligin (miibd‘adet) ve
miinaferetin kemaline ragmen rih, bedeni ufinet ve fesattan korur, beden de rhun ebedi
saadetleri, ilahi marifetleri elde etmesini saglar. Beden kesif, siifll ve zulméani, rGh latif, ulvi
ve nuranidir. Melikii’l-Habir ahd ve mihneti kabule uygun olsunlar diye rih ve bedeni

birlestirmistir (telif).”

Insanin viicudu kafes, rihu da kus mesabesindedir. Kus olmadan kafese itibar
edilmedigi gibi rih olmadan da viicuda itibar edilmez. Insan viicudunun serefi rtih ile
olup insanin Allah katinda razi olunacak cesitli hasletleri kesbetmesi de rithun

devamiyla olur. Rithun devamu i¢inse ¢alismak gereklidir.’

Insana akil ve sehvet verilmistir. Eger insamin akli hevadsina galebe ederse
meleklerden daha faziletli, eger, nefsine ve hevasina maglub olursa hayvanlardan daha

degersiz ve asag1 olmaktadir.* Esrefzade soyle der:

‘Akilli insan, batinina rihaniyet ve nliraniyetin galip gelmesi i¢in ¢aligir. Bu vuki buldugu

zaman cismaniyetin hiikkmil kesilir. Yemege karsi zayif, agliga karsi kuvvetli olur. Ve

" Enisii'l-cendn, IX, 312/b. Konuyla ilgili daha ayrintili agiklamalar igin bkz. Enisii'l-cenan, V, 139/a-b-
140/a-b.

2 Enisii'l-cenan, 111, 193/a.
3 Enisii'l-cenan, IX, 366/b.
* Enisii'l-cenan, V, 211/b.
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bunda, Nebi (a.s.)’nin, “Rabbimin yaninda geceledim, O beni doyurup icirdi.” kavlinin

sirlarindan biri ortaya cikar.’!

Rihu, nefsine galip gelenler muzaffer, nefsine uyarak hareket edenler ise mutlak

surette maglup olacaklardir.” Riihun nefse galibiyeti su iki sekilde gerceklesmektedir:
1. Nefsin iradesini ve hiikkmiinii terk etmek.

2. Batin alemini diisiik bir ahlaktan, habis fiillerden, rihaniyet ve hakkaniyet ile

celisen hallerden arindirmak.’

Salik miimin bunlar1 yaptig1 zaman cismin rahatindan ve cisim ehliyle sohbete
meyletme kaydindan kurtulur.® Zira nefs, sahip oldugu mezmdm sifatlar nedeniyle
marifet semalarina yiikselmeye, visdlin yiiceliklerine erismeye manidir.’ Bu nedenle

kendisiyle miicadele edilmesi ve hatta katledilmesi gerekmektedir.’®

Esrefzade soyle der:

‘Bil ki nefsi katletmek suretiyle tevbe, mensiih degildir. insanlar israilogullari’nin
tevbesinin daha mesakkatli oldugunu vehmederler ki bu onlarin vehmettikleri gibi degildir.
Ciinkii bu bir kez oldu. Bu iimmetin ehl-i havasi riyazet kiliciyla igtah duydugu seylerden
men ederek nefslerini katlederler. Halkin kabirleri topragin altinda, ricalin kabirleri

elbiselerinin altindadir.”’

! Enisii'l-cendn, I, 502/a-b. Esrefzide burada, Hz. Peygamber’in karnina tag bagladigi konusunda gelen
haberlerin, rivayet edildigi gibi aglik sebebiyle olmadigini, Ciinkii onun (a.s.), yemeye ve igcmeye ihtiyac
duymadigini, zahirde yiyiyor olmasmin nedeninin, zayif olan iimmetinden dolay1 oldugunu, karnina tas
baglamasinin sebebinin ise aglikla ilgisi olmayip, letdifinin kemalinden dolay1 melekit alemine yiikselip
de irsad alemindeki istikrarin bozulmasina sebebiyet vermemesi i¢in oldugunu ifade etmistir. bkz. Enisii'l-
cenan, I, 502/a-b.

% Enisii'l-cenan, VI, 515/a.
3 Enisii'l-cenan, VI, 515/b.
* Enisii'l-cenan, VI, 515/b.
5 Enisii'l-cenan, 111, 479/a.
% Enisii'l-cenan, VII, 117/b.

7 Enisii'l-cenan, 1, 255/a.
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‘Ey salik kardes, beseriyyet evinden ¢ik, nefsini kahret ve onu dldiir. Beseriyyetin hitkmiinii
icrd ettigin siirece sadik salikler ve kamil arifler arasinda miiddai ve yalanci konumuna

diiser, Maks(d’un merhalelerinden birine nail olamazsin. Bilakis nefsinin ¢6llerinde saskin

saskin donersin..."!

2) Nefs ve Kalp

Lugatta nefs, bir seyin ziti, cevheri, hakikati anlamma gelmektedir.? Safi
psikolojisinde nefs, en alt diizeyde (nefs-i emmare) psisenin en kotii hasmi olarak

goriiliir fakat yine o, paha bigilemez bir alete déniistiiriilebilecek bir unsurdur.’

Stfilere gore aslinda nefs, ilahi bir surette yaratilmis olan ve insanin
kemaliyetini cem eden hakikattir.* Fakat nefsin dava yiiriiten, izzeti kendisine isnad
eden, ° marifet semalarina vyiikselmeye, visalin yiiceliklerine erismeye mani olan
mezmim sifatlar1 vardir.® Bu nedenle kendisiyle miicadele edilmesi ve hatta katli’

gerekmektedir. Esrefzade sdyle der:

‘Nefsini miicdhede ve siddetli riyazet ve tevhit kiliciyla 6ldiiren, ilahi mahabbet nimetine

nail olur. Nefsini bu sekilde 6ldiiren kisinin diyeti rii’yetullahtir...”®

Nefs, serlerin madeni,’ ahlak-1 zemimenin kaynagi, melekitii’l-alddan olan
rihun zitt1,'® basta kibir olmak iizere kesif hasletlerden miirekkep latif bir cisimdir.! Bu

nefsin (nefs-1 emmare) yedi mezmiim sifat1 vardir:

! Enisii'l-cenan, I11, 494/b.

? fbn Manziir, Lisanii’l-Arab, XIV/ 238.
3 Frager, age, s. 29.

* Rihu'l-beyan, X/445.

> Rithu'l-beyan, 111/414; X/445.

% Enisii'l-cenan, 111, 479/a.

7. Enisii'l-cenan, VIL, 117/b.

8 Enisii'l-cendn, I, 496/b; Esrefzade’nin nefsin oldiriilmesiyle ilgili goriisleri igin ayrica bkz. Enisii'l-
cenan, I, 538/a.

? Enisii'l-cenan, 111, 345/a.

10 Enisii'l-cenan, IX, 175/a.
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1. Heva-i nefs

2. Gazap

3. Sehvet

4. Hirs

5. Cimrilik(buhl)

6. Kendini begenme (ucb)
7. Kibir.?

Bu yedi mezmlim sifatin izale araglari sunlardir:

1. Kulletii’l-ekl (cu®)

2. Kulletii’l-kelam

3. Killetii’n-nevm

4. Uzlet

5. Zikrullaha yani 14 ilahe illallah kavline miidavemet

6. Bir miirsid-i kAmil bulmak ve ondan el, tevbe ve telkin almak.’

Insan, zahir ve batmini armndirmak suretiyle nefsin fendinden ve onun
karanliklarindan kurtulur ve ona boyun egmekten azade olup Rabb Teald’ya
ubtdiyyette baki kalrr. * Nefsin kotii sifatlarimin izélesi, ancak kalp aynasmin
cilalanmasiyla (taskil), taskil de ancak tevhit, ilim, amel ve miicidhedeyle miimkiindiir.
Taskil gergeklestiginde isim ve sifatlarin niiruyla kalp i¢in bir hayat hasil olur ve bu
suretle kalp, asli vatanini yani kurbeti ister.” Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, nefsini oldiirmeye ¢alis. Onun 6liimiinde kalbin hayatii’t-tayyibe ile

hayat bulmas1 vardir...Kim nefsinin fendinden kurtulur ve ihtiyari bir surette onu 6ldiiriirse

o ebediyen diri (hayy) kalir. Nefsini Oldiiren kisi rahmet kefenine sarilarak keramet

! Enisii'l-cenan, VI, 367/a.
? Enisii'l-cenan, I, 390/a.
3 Enisii'l-cenan, 1, 390/a.
* Enisii'l-cenan, 1, 632/a.

5 Enisii'l-cenan, 1, 516/b-517/a. Ayrica bkz. Enisii'l-cenén, I, 449/b- 450/a; V, 182/b.
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topragmna defnolunur.. Nefslerini, ask, ilahi mahabbet, miicdhede ve tevhit yolunda
katledenler ve hubbullah iizere Slenler ehibbé ve evliyadir...”'

Nefsin yonii, zulmani fiiller ve diinyevi mahabbete dogru olup nefs sahibi kisi
acil ve fani hazlara meyilli olur.” Ayni sekilde hevéya tabi olmak da nefsin kuvvet
bulma sebeplerindendir. Nefs kuvvet buldugu zaman kisiye diinya sevgisi, nefsani
sehvetler, haktan ve hakkani davranislardan yiiz ¢evirme, kibir, hirs, haset...galip gelir,
kalbi katilasir, ahireti unutur, hakkani sozler, ilahi mev‘iza ve nebevi nasihatler kulak
kapisin1 ¢calmaz. Heva terkedildigi, nefs ve sifatlar1 kalkip kalp agyarin kirlerinden
arindig1 zaman kisi sahibii’l-enfas, sahibii’t-te’sir, sahibii’n-nazar olur. Bu, insanin

Stesinde, cemadata tesir eden giigte bir tesirdir.’

Esrefzade’ye gore kisi, tilavet, salavat ve tehlile miidavemet ile kalp kapisinda

durmali ve oraya gayrullah ve sivanin kirlerinin girmesine engel olmalidir.* Séyle der:

‘Akilli insana diigsen, nefsi, viicid sehrinde mimar yapmamaktir. Ciinkii o, onu harab eder.

Orada mimarliga layik olan akildir.”

‘Akilli (insan), halktan ve fani kapilardan uzak olan (inkitd‘) ve diinyaya tevecciih etmeyen
kisidir. O, Allah’in kendisi i¢in takdir ettigi seye kanaat eder, tasfiyetii’l-kalp ve
tezkiyetii’l-nefs ile mesgul olur, kudsiin etrafinda dolagabilmek i¢in varlik kayitlarindan
kurtulmaya (halas)¢alisir.Ciinkii bu civara viisil ve orada cevelan etmek, varlik (viicid)

kaydindan kurtulmaya baglidir.”®

! Enisii'l-cenan, 1, 449/b-450/a.
% Enisii'l-cenan, I, 281/a.

? Enisii'l-cenan, IX, 175/b.

* Enisii'l-cenan, IX, 361/a.

> Enisii'l-cenan, VI, 369/b.

® Enisii'l-cenan, 111, 61/a.
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Kalp kelimesi lugatta, uzuv, akil, tefehhiim ve tedebbiir, halis ve mahz olmak,
seref, izzet ve asalet sahibi olmak gibi manalarda kullamlmaktadir." Sufi psikolojisine
gore kalp, derin zeka ve irfani icermektedir.? Gnosis’in, yani marifetin mekanidir.’
Sufiler, yumusak, duyan, sefkat dolu bir kalp gelistirmek ve kalbin kavrayisini
gelistirmek isterler. Bu kavrayis, aklin soyut zekasindan daha derin ve daha saglam

temele dayali bir kavrayistir.*

Esrefzade’ye gore alem-i lahutta en giizel surette yaratilan rth, once alem-i
cebertita, sonra alem-i meleklita sonra da alem-1 miilke indirilmis ve alem-i miilkte
sahip oldugu unstriyyet sifatlarindan dolay: cismani rih olarak isimlendirilmistir.’
Rahun alem-i lahuttan alem-i miilke inerken biiriindiigii ¢esitli hallerden her biri i¢in
insanda bir mahal bulunmaktadir. Insan bedeninde cismani rithu’r-cismaninin mevzii,
bedende, etle kan arasindadir, rihu’r-sultdninin mevzii fuad,® rihu’l-kudsinin mevzii,

sir,’ rihu’r- revaninin mevzii ise kalptir.®

‘...Bunlar kalbin sifatlaridir ki degisir ve nefsin sifatlarinin renkleri ve rutinati ile televviin

ederler. Fakat kalp mabhiyeti itibariyle degigsmez, ancak sifatlar1 degisir. Nitekim nefs de

"ibn Manzir, 1/687; ibni’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Uzzeddin el-Cezeri, en-Nihdye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-eser, I-IV, Kahire 1970, IV/96; ez-Zebidi, Ebu’l-feyz es-Seyyid Muhammed Murteza
el-Vasiti, Tacu’l-aris min Cevahiri’l-kadmds, I-X, Daru’s-sadr, Beyrut 1306 h., 1/437.

? Frager, age, s. 28.
3 Frager, age, a.y.

4 Frager, age,a.y; islam bilgi felsefesinde “kalb” kavramma yiiklenen “zihinsel biling” anlamuyla ilgili
genis bilgi i¢in bkz. Agikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, s. 205-220.

* Enisii'l-cenan, IX, 134/b.

¢ [sfehani’nin Miifredat’nda fuad, “fuad, kalp gibidir. Ancak tefe’iid ve tevakkud (yanma ve tutusma),
manalar1 kastedildiginde kalbe fuad denir.” sekilinde tanimlanmistir. bkz. er-Ragib, Ebid’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed (6. 502/1108) er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an (nsr.
Muhammed Ahmed Halfallah), Mektebetii’l-ancli’l-Misriyye, Misir 1970, s. 386.

7 Enisii'l-cenan, IX, 134/b.
8 Enisii'l-cenan, IX, 134/b.
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mahiyeti ve yaratilmis oldugu diinya sevgisi ve talepleri konusunda degismez. Ancak

sifatlar;, emmareden levvameye, miilhime, mutmainne ve Hakk’a riicii‘a dogru degisir..."!

Esrefzade’ye gore nefs, kisinin kalbi iizerindeki perde gibidir. Kalp aynasi
iizerindeki bu perde kalktiginda marifet hasil olur.? Nefsten kurtulmanin, nefsi

6ldiirmenin yolu ise onu diri tutan hevasini ¢ekip almaktan geger.’ Sdyle der:

‘Kalp ayna gibidir, onu ehadiyet nurlarinin zuhtirundan engelleyen, sehvetin bulaniklig:
(kudirat) ve sehvete olan ragbettir. Zira bir par¢a heva, safa denizini bulandirir ve her

giinahtan kalbe bir karanlik yiikselir..."*

Nebi (a.s.):“Garip olarak élen sehit olarak Glmiistir.”” der. Bu hadisde, halktan inkita
edip Halik’a yonelis vardir. Ve bu da ancak adetlerde ve sehvetlerde cumhura muhalefet
ile olur. Zira kulun, her tiirlii hayr tahsilde ve yine her tiirlii afeti defetmede halktan
Halik’a, nefse ihtiyagc duymadan Hakk ile tam bir istignaya yiikselmesi gerekliligi
vardir. Isin basi, mali terk, sonra evlad: terk, sonra da nefsi terk etmektir. Bu makam
zuhtr ettigi zaman saligin bedenini ilahi agk kaplar ve Mahbiib’dan gelen celal ve cemal
tiiriinden her sey onu mesrlr eder. Bu hal, yani kahir ile lituf arasinda fark gérmeme
hali, ancak nefs-i emmarenin sehvetlerini terketmek suretiyle 6ldiiriilmesi halinde tahsil
edilir. Bu da batinin teharetiyle olur. Ciinkii batinin teharetiyle mearif, ilhdm, varidat
gibi manevi rizklar elde edilir, bu suretle nefs 6liir kalp dirilir. Bu durum, yani kisinin
nefsin kayitlarindan kurtulup ihtiyariyla 6lmesi, onun ebedi diri (hayy) olmasi

demektir.®

Konuyla ilgili son olarak, Esrefzade’nin, ilim ve zulmiin sehirlerde, cehalet ve

nimetin kdylerde bulundugu, ilmin bereketinin nimeti kdyden sehre ¢ekerken cehaletin

! Enisii'l-cenén, I, 254/a-b.
% Enisii'l-cenan, IX, 8/b.

3 Enisii'l-cenan, 11, 432/b.
* Enisii'l-cenan, II, 508/a.
> fbn Mace, Cenéiz, 61.

® Enisii'l-cenan, 111, 439/b-440/a.

333



kétiiliiginiin (sim) zulmii sehirden koye ¢ektigi' yoniindeki degerlendirmesini nakledip
“beden aleminde nefs bedevi, kalp de hadaridir.”* seklindeki tesbihini kaydetmek istiyoruz.

bb- insani Kisiligin Egitimi

1) insani Kisiligini Olusmasi

Esrefzade, ilke olarak insanin egitilebilir bir varlik olduguna inanmaktadir fakat
egitimde asil olan insanin atalarindan tevariis ettigi 6z, sahip oldugu istidattir. Tiynetin
tahareti ve saglamligi, terbiyenin tesirli olabilmesi icin bir gereklilik arzeder. Zira
tasfiye ve tezkiye erbabinin nutfesinden islaha istidadi olan bir ¢ocuk zuhilir ederken
ehl-i fesadin nutfesinden —agirlikli olarak- kotli ve serir bir cocuk zuhir etmektedir.
Nazar ve terbiye yagmur gibidir; yagmur giil bahgesine diistiigii zaman giil ve sair latif
cigekleri bitirirken, istidadi olmayan bir topraga diistiigiinde har ve habis seyler biter.
Buna gore ash temiz kisi nazar ve terbiyeyi kabul etmekte, kabiliyeti bulunmayan,

atalarindan sihhatli ve temiz bir karakter tevariis etmemis olan kisiler de

egitilememektedir 3

Esrefzade’nin terbiye anlayisinda “istidat” kavraminin 6nemli bir yeri vardir.
Istidat varsa egitim meyve verir. Ciinkii kisi ancak kabiliyetleri dogrultusunda bir

gelisme gosterebilmektedir, daha fazlasi olmaz. Egrefzade soyle der:

‘Kisinin kemale istidadi varsa bu istidat zayi olmaz ve bir sekilde netice verir. Eger istidad
yoksa dogudan batiya kadar biitiin kapilarda dolansa fayda vermez, bulundugu hal iizere

kalir ve hatta Allah’mn azabia miistehak olur.”*

Fakat merama ulasmak icin sebat gereklidir. Istidat, bir iste sebat edildigi zaman
ortaya ¢ikar. Sebat yok ise bu, zeyg ve daldlet icin bir sebep olur.” Mesela bir meyve

agacinin meyve yapmast i¢in beklemek, sebat etmek gerekir. Eken kisi ektigi yerde

! Enisii'l-cenan, II, 348/a; VI, 478/b.
? Enisii'l-cenan, VI, 478/b.

? Enisii'l-cenan, 11, 188/b.

* Enisii'l-cenan, 1, 578/a.

5 Enisii'l-cenan, 1, 578/a.

334



sebat etmez, agaci baska bir yere ekerse suyu heba olup teraveti kaybolacagi i¢in kurur

ve zatindaki istidat bosa gider. Sebat, her seyde itibar edilmesi gereken bir haldir.'
2) insani Kisiligin Gelistirilmesi
a) Nazari Egitim

Insan, zaruri olarak yemeye, igmeye, giyim ve meskene ihtiya¢ duyan bir
varliktir. Bu nedenle, icindeki diisiinceye muvafik oldugu i¢in, hayvani ve sehvani
tabiat dleminden ¢ikmak, tabiatina ve Seytanin (hannds) vesvesine galebe etmek ona
cok zor gelir. Onun i¢in terbiyede ilk asama, hayvani ve sehvani tabiati 1slah etmek

olmalidir. Tabiat1 1slah ¢alismasi olmadikga nefsin 1slahina kapi agilamaz.”

Esrefzade’ye gore, insan bedeninde, bedenin sultan1 olan rih ile nefs-i emmare
arasinda bir harp yasanmaktadir. Rlh, kalbin, seriata ve Rasulullah’in fiillerine uygun
ve Allah’in rizasina muvafik fiiller islemesini isterken, nefs, kalbin, ser’i serife ve Nebi
(a.s.)’nin fiillerine muhalif hal ve sdzlerde bulunmasini ister.’ Kisiye nefsani zulmet
galip geldigi zaman kisi, kotii sifatlar (evsaf-u zemime) ve diisiikk ahlakin (ahlak-
rediyye) mahalli olur ve kendisinden yalan, giybet, biihtan, kibir, ucb, haset, bugz,
gazap gibi (koti fiiller ) sddir olur ve artik hakki isitmez, hakki gérmez ve ehl-i hakki
sevmez olur. Allah kuluna yardim ettigi zaman, onu nefs-i emmarenin kabahatlerini
anlamaya (irfan) muvaffak eder, ruhu nefsine galip gelir ve kendisinden hakkani
ameller, rahméani haller sadir olur. Biitiin hareketleri ve tasarruflar1 Allah’in ve
Rasulii’niin rizasina muvafik olur. Ehl-i fesada yonelmez, ehl-i hakikatten ayrilmaz. Ve

bu sekilde “Tayyibler, tayyibler igindir.”* kavlinin sirr1 ortaya cikar.’

" Enisii'l-cenén, I, 578/a.
? Enisii'l-cenan, III, 61/b.
3 Enisii'l-cenan, 11, 12/a.

* en-Niir, 24/26.

5 Enisii'l-cenan, 11,12/a.
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Insan, etkilenen bir varliktir. Koétiilerle bir arada bulunmaktan, esrar ile
oturmaktan sakinmak gerekir. Kisi farkinda olmadan karsi tarafin tabiatindan calar ve
bu calma sadece soz ve fiille olmayip nazar ile de olur. Strete nazar etmek, nefse,
kendisine bakilanin ahlakina uygun bir ahlak edinme yoniinde etki eder. (Mesela)
siirekli mesrara bakan kisi sevinirken siirekli iiziilen birine bakan da hiiziinlenir ve bu
durum, sadece insan igin olmayip hayvanlar ve bitkiler i¢in de vakidir.' Hak yolu saligi,
kalbini her gordiigiine meyletmekten korumali, hatirasim1 Seytanin elinden, Seytanin

tahayyiilatina nazar etmesinden kurtarmaya ¢alismalidir.”

Esrefzade’ye gore, “llim 6grenmek , kadin erkek her miislimana falrzdlr.”3 hadisinde
kastedilen ilim, marifet ve kurbet ilmidir. Diger ilimlere ancak farzlar1 eda edecek kadar
ihtiyag vardir.* Ciinkii islerin en Gnemlisi, gafiir olan Rabb’e vusildir. Kisi, uhrevi
fiitihattan gafil olarak diinyevi fiitihata iltifat etmemeli, himmetini din ve ilme’l-yakini

tahsil icin sarf etmelidir.’ Soyle der:

‘Ilimden ve ilimle amel etmekten murat, (bu isin) Allah i¢in olmasidir. Ilim 6grenmeye
baslayan kimseye diisen, onunla Allah i¢in amel etmesi, cahili egitip yoldan sapmusi irsad
etmesi, gafili uyandirmasidir. Niyet sahih oldugu zaman, ilmi arttirmakla mesgul olmak da
boyledir. Ciinkii o fayda bakimindan daha umumidir. Ancak farzlarda bir noksanlik
olmamasi sartiyla. Niyetin sihhati de, vechullaha ve ahirete yonelmek (niyetinde olmak)
tir...Kisi cehaletten kurtulmayi, mahlukata fayda saglamayi, ilimle hayat bulmay: dilerse

niyeti sahih olur. Sonug olarak Allah’tan baskasi igin taalliim batildir.” ©

Esrefzade’ye gore, bu diinyada vasil olmaya deger yegane gaye, Allah ile dost

olabilmek, O’nun tarafindan dostluga kabul edilmektir.” Bu makama da ancak marifet

! Enfsii'l-cenan, IX, 31/b.

? Enisii'l-cenan, III, 61/b.

3 ibn Mace, Mukaddime, 224.
* Enisii'l-cenan, VI, 333/a.

> Enisii'l-cenan, IX/ 312/b.

® Enisii'l-cenan, 11, 102/a.

7 Konu ile ilgili agiklamalar igin bkz. Enisii'l-cenan, I, 56/a; 61/a-62/b.
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ilmiyle ulasilir. Allah ic¢in delil, yine Allah’tir. ! Ciinkii akil, hadis ve mahluktur.

Yaratilmis olan bir sey sadece kendisi gibi yaratilmis olan seyler konusunda delil olur.

Marifet, kesf ve miicahedeye dayanan,” hal ile dgrenilen bir ilimdir.* Kesf ise,
rihanilerin adabiyla tedib olma, masivaullahtan yiiz ¢evirme, zikrullah ile istigal etme
ve murakabeyle hasil olmaktadir.’ Killet-i tadm, killet-1 kelam, killet-i menam ve rahati
terk etmek suretiyle nefsin arzu ve isteklerinden yiiz ¢evrildiginde ilahl hazinenin
kapilar agilmakta, kalp ndrla dolmaktadir.® Kisi mahallini hazir ettiginde, Allah’tan
gelen bir mevhibe olarak marifete (lediin ilmi) ndil olmakta zatindaki cehaletten
kurtulmaktadir.” Kisi bu agamada lediinni ilim makamina ulagir. Lediinni ilim makamu,
Ehadiyyet Zat’n1 bilmektir.® Bu makama vusil yani marifet, varligin yaratilis gayesidir.

Esrefzade soyle der:

‘Bil ki marifet dlemi, lahut alemidir. Bu, rdhi’l-kudsinin ahsen-i takvim olarak yaratildig:
asli batindir. Kudsi ruh ile murat edilen, kalbin 6ziine konulmus olan hakiki insandir.
Hakiki insanin varlig, tevbe, telkin, 6nce lisan, sonra cenan ile “ 14 ilahe illallah ” a devam
etmek suretiyle ortaya ¢ikar. Mutasavviflar onu tiflii’l-meéni olarak isimlendirirler. Cilinki
o (hakiki insan), maneviyat-1 kudsiyyedendir. Cocugun annesinden dogmasi gibi o da

kalpten dogar. Cocuklar giinahtan, o da sirk ve cisméani gafletten armmustir.”

Artik kisi bu makama ulasip asik ve sadik bir arif olduktan sonra Hakk ile
arasinda higbir vasitaya ihtiyag kalmaz.'® Zaten bu diinyadaki yegane gaye, Hakk’in

!'Siilemi, Risaleler, s. 101-104; Kelabazi, et-Taarruf, s. 93, 97; ibn Haldun, Sifau’s-sail, s. 111.

* Kelabazi, et-Taarruf, s. 93.

3 Kuseyri, Risale, s.448; Attar, Tezkire, s. 189; el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yaps1, s. 329.
* Enisii'l-cenan, 111, 26/b.

> Enisii'l-cenan, VII, 324/b.

® Enisii'l-cenan, IX, 148/a-b.

" Enisii'l-cenan, 1, 687/a.

® Enisii'l-cenan, IX, 136/b.

? Enisii'l-cenan, 111, 349/a.

19 Enisii'l-cenan, I11, 351/a.
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firakinden kurtulmaktir.' Miimin asla fani olan diinyevi rahatlara iltifat etmez. O vuslat,
Hakk’in firakinden kurtulmayi ister ve bundan dolay1 ihtiyariyla Hakk’in kapisina ve

Allah’a riicti eder. Bu, “inna li’llah ve inna ileyhi turce*tin.” kavliyle ger¢eklesir. 2

Ozelde Esrefzade nin, genel manada da Dogu kdkenli mistik geleneklerin insan
icin belirledigi temel gaye ve buna ulagsma yontemleri, maddi bolluk ve fiziki giiclin
zirvesinde yasayan Bati toplumlarinda, siddetin neden ortaya ¢ikip vahseti dogurdugunu
ve insanlarin varolustan neden bu kadar sikildigin1 anlamak isteyen bilim adamlarinin

da ulastig1 temel dogrular olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu bilim adamlarindan biri olan Amerikali tarih profesorii Theodor Roszak,

yukaridaki soruyu sorup soyle bir cevap vermektedir:

‘Biitiin bu zenginlik, kazanmimlar ve her tiirlii diinyevi haz, aslinda bir tek seyi gostermek
icin yararhdw. Bunlarin sonunda anlyyoruz ki, biitiin bu seylere sahip olmak insani mutlu
yapmaya yetmiyor. Biitiin bunlar, olsa olsa, bir amaca giden yolda ara¢lardwr; yolun
sonunda, aradigimizin aslinda bunlar olmadigint anlamaya yararlar. Ve yolun sonunda,

asul biiyiik ihtiyacimizi fark ediyoruz; zaman, mekan ve oliimliliigiin simirlarimi asarak

gelisme ihtiyaci...”

Theodor Roszak, artik bugiiniin diinyasinda, kendisini dil diizeyinde — &gretiler,
vaazlar, soyut c¢oziimlemeler, akademik sdylemler seklinde- var kilan tiim dinlerin,
felsefelerin ve diinya goriislerinin geride birakildigini, Dogu kokenli mistik
geleneklerden, gergek terapinin “deneyimlenmis bilgi” olmasi gerektigini 6grendiklerini

sOyleyip su tespiti yapmaktadir:

‘Terapi, zihni atesleven bir siire¢ olmali, kelimelerin  tozlu dudaklarindan

dokiilmemeli... Teolojik olarak ici bos ve son kertede koktenci dinsel dogmalar yerine

! Enisii'l-cenan, [X/134/b.
? Enisii'l-cenén, I, 359/b.

3 Roszak, Thedor, Bilincin Evrimi (¢ev. Bedirthan Muhib), insan Yay., istanbul 1995, s. 246. Roszak,
Bati’nin yasadigi rihi sorunlarin kékeninde yer alan boliinmiislik duygusunun gerisinde, tutku-mantik,
ego-id, duygu-akil, beden-rih gibi psisik zitliklarin bulundugunu, bu zitliklarin her birinin potansiyele bir
miidahele olup rihi biitiinliigiin reddi anlamina gelip hayati olmasi1 gerekenden daha diisiik seviyede
yasamanin nedeni oldugunu ve kisilikleri zehirleyen bir yaraya donistiigiinii ve tedaviye ihitya¢ oldugunu
ifade etmektedir. bkz. Roszak, age, s. 255. Boliinmiisliik duygusunun yarattig1 psikolojik travma ve ruhi
acmazlarla ilgili olarak bkz. Laing, R.D., “Askin Yasant1”, Sana Ruhtan Soruyorlar (haz. Dr. Kemal
Sayar), Iz Yay., Istanbul 1991, s. 265-276.
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insanlar, iclerinde sicakligini  hissedecekleri bir inang pesindeler...Organizmada

yansimasint bulan ve algi ile davramiglari doniistiiren direkt ve kisisel kavrayislarin

pesindeyiz..."

b) Ameli Uygulamalar

Esrefzade’ye gore, tastan nasil ayna olmuyorsa iradesi ve miicdhedesi olmayan
kimse de fazilet elde edemez. Bu fazileti saglayan kalp safveti ise zikrullah ile saglanir.®
Zikir vasitasiyla elde edilen hayati’l-kalp, tasfiyetii’l-kalp, tezkiyetii’n-nefs,
tehalliyetii’r-rtih, tecelliyetii’s-surr  ile  viicut agact bozuk (fasid) meyvelerden
kurtulmaktadir.® Bozuk meyveler ise evsafii’z-zemime ve ahlaku’r-rediyyedir. Viicut bu
fasid meyvelerden kurtulduktan sonra orada saglam, temiz ve faydali meyveler —ki
onlar da evsaf-1 hamide ve ahlak-1 hasenedir- yetigsecek, kisi menhiyyattan sakinacak,
hareketi ve sekineti Siinneti’s-seniyyeti’l-Muhammediyyeye muvafik, ef’ali ve ekvali
seriatli’l-Ahmediyyeye mutabik olup me’liifu ve me’nisu zikrullah ile olacak ve hi¢bir

sey onu zikrullahtan alikoyamayacaktir.* Ciinkii Allah Tedla, séyle buyurmustur:

‘Onlar, ne ticaret ne de alig-verisin kendilerini Allah’1 anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat

vermekten alikoyamadig1 insanlardir. ..

Zikr, insam1 menhiyyattan koruyan bir olgudur. ® Nefs, batindan zikr ile
reddedilince Seytan da zahirden reddedilir ve boylece menhiyyatin irtikab1 i¢in sebep

kalmaz.”

Esrefzade’ye gore kalbin ulvi ve siifli olmak {izere iki kapis1 vardir. Ulvi olan

ruha, siifli olan da nefse ittisdl eder. Nefse muhalefet etmek suretiyle siifli kapi

"' Roszak, age, s. 247.

% Enisii'l-cenan, 11, 153/b.
3 Enisii'l-cenan, I, 450/a.
* Enisii'l-cenan, I, 450/a.
> en-Nir, 24/37.

® Enisii'l-cenan, V, 230/b.
7 Enisii'l-cenan, V, 230/b.
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kapatildiginda ulvi kap1 agilir ve ruhtan kalbe mearif-i ilahiyye dokiiliir. Kalp, envaru’l
marifeyle nurlanir, nefsani hicabtan kurtulur. Nefse tabi olmak suretiyle ulvi kapi
kapandig1 zaman ise siifli kap1 acilir ve kalpte Seytanin vesvesesi zuhur eder.' Zahird
azalar serbest kaldigi zaman batini kuvvetler de serbest kalir ve bu hal diizenin

bozulmasina neden olur ve sonug olarak kalb masivaullaha meyleder.”

Insanin zahirinde bes duyu (havas-1 hamse) ve batminda da bes duyu vardir.
Zahirl havas-1 hamse haramlardan men edilmedik¢e batini havas-1 hamse kapilar

acilmaz.’
be- Insani Kisiligin Mistik Yonii
1) Mistik Tecriibe ve Islam Mistisizmi (Tasavvuf)

Mistisizm, duyu ve akil dis1 bir yolla ulagilan idrak bigimini, batini tecriibe ve
suur hallerini, bilgilenmenin vasitasiz seklini ifade eden genel bir kavramdir.* Her
kiiltiirde, din dis1 inang sistemlerinde kendini gosteren bu olayin, dini mistisizm ve din

dis1 mistisizm (tabii mistisizm) seklinde iki tiirii vardir.

Dini mistisizm, kisinin, ferdi 6znelliginin iizerine ¢ikarak ilahi sifatlar modeline
gore bir rih modeline ulagsma ve bu sayede Allah ile tam bir uyum halinde olma gayesi
tagirken, tabii mistisizm, kendi {izerinde ulagmak istedigi bir Tanr1 kabul etmedigi i¢in

sadece kendi riihi giigleriyle 6zdeslesme gayesi tasimaktadir.’

Dini mistisizmin en karakteristik 6zelligi, Allah’a ulagsma 6zlemi, ve Hakikatla
bir olma arzusudur. Sufi, esyamin aldatici goriintiistinden vazgegerek, ruhunun

derinliklerinde gomiilii olan ilahi kivileimi ortaya ¢ikarmak i¢in kendi i¢ derinliginde

! Enisii'l-cenén, IX, 255/b-256/a.

? Enisii'l-cenan, VI, 645/b.

3 Enisii'l-cenan, VI, 504/a.

* Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay. , Ankaral993, s. 314.
> Hokelekli, age, s. 314.
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yolculuga ¢ikar. Ciinkii sufiye gore 0zl itibariyle insan, Allah’tan kopan bir parcadir,

asil ve hakiki varliga ulasip onunla biitinlesmek, biricik gayedir."

2) Tasavvufi Haller

a) Tasavvufi Hallerin Yasanmasi

Hakikat, yani dogruluk,” diisiincenin ger¢ekle uyusmasi, olguya uygunluk —ne
olup bittigi, oldugu ya da olmas1 gerektigine iliskin bir ontolojik yargi ya da inanca

uygunluk- seklinde tanimlanmaktadur.’

Insanlar dogruyu bilmek isterler fakat dogruya ulasma yontemleri hep farklidir.
Dogru hakkinda diistinmek ve konusmak, felsefedir. Fakat insan susadigi zaman bir
bardak suyu diislinmesi, onun susuzlugunu gidermez. Gergek olana ihtiyacit vardir

insanm...*

Fiziksel diinyanin cisimleri gegcici, siireksiz ve degiskendir. Hiicrelerimiz oliir ve
yeniden olusur, mevsimler, doganin goriintlisiinii  degistirir, sevgi nefrete
doniisebilir...Dogru ise farklidir. Bu anlamda, sabit ve degismeyen ne varsa o dogru,

sabit olmayan ve degisen ne varsa o dogru degildir denilebilir.’

Esrefzade, “hak” kelimesini soyle tanimlamaktadir:

‘Hak isminin manasi, zeval, adem ve tegayyiir kabul etmeyen bir bigimde sabitii’l-viictd

(olan) demektir. Siifiyeden ehl-i fenanin dilinde bu yiizden céri olmustur.”®

! Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Hokelekli, age, s. 318 v.d.; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, 11, 156/b; III,
362/b; VI, 289/a.

2 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri S6zILigi, 5. B, 1nk1lép Kitabevi, Istanbul, 1994, s. 58.

> Wilcox, age, s. 214. “Olgusal Hakikat”, “Askin Hakikat (Dogru)”, “Pragmatik (Giinliik) Hakikat”
kavramlariyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Agikgeng, Bilgi Felsefesi, s. 157-169.

* Wilcox, age, s. 216.
> Wilcox, age, s. 217.
® Enisii'l-cenan, V, 142/b.

341



Peki dogruya nasil ulasilir? Ona ulasmak i¢in hangi yontemlerin kullanilmasi

gerekmektedir?

Cesitli kiiltiirlerde, insan viicudunun ig¢indeki enerji, giic ya da manyetik
merkezlerden her zaman bahsedilmektedir. Antik Misir’dan, Teosofi’ye (Israk felsefesi)
kadar pek cok gelenekte, insanin bir degil, birka¢ bedene sahip oldugu diisiincesi
islenmektedir.! Bu bedenler ancak, onlar1 gérme yetisine sahip olanlar tarafindan
goriilebilir. Aura ifadesi bugiin, bu gorme yetisine sahip insanlar tarafindan
kullanilmaktadir. Aura, bedeni kusatan renkli bir hale ya da haleler seklinde
tanimlanabilir. Auranin rengi kisiden kisiye farklilik gdsterir ve kisinin diisiinceleri ve
duygular1 dogrultusunda degisir.” Akli rahun, fiziksel bedenin Stesine gecip ruhsal
alemlere dogru yola ¢ikmak i¢in (su veya hava yolculugu yapmak i¢in ¢alisirken aracin
su veya havadan daha hafif olmas1 gibi ) daha hafif, daha ince, hassas bedenlere ihtiyaci

vardir. Esrefzade soyle der:

‘Ey miimin kardes, dereceleri tekmile ve en giizel hale viisile kos ! Bedenine tadtin
acihgm tattir. Ibadetten gafil olma, ciinkii ibadet, irfanin vesilesi, yaratilisin
gayesidir...Insan tabiatinin iktiza ettigi mertebeyi terketmedigi, gaflet ettigi, yeme ve
icmeyi kifdyet miktarina indirmedigi siirece irfaniyyeti ve insan-1 kdmil mertebesini tahsil

edemez.”?

! Wilcox, age, s. 218-219.

2 Wilcox, age, s. 219. Enisii'l-cendn’da, kisinin ¢iktig1 hakikat yolculugunda, bulundugu mertebeye gore
giydigi renklerden soz edilir. Miibtedilerin ve mutavassitlarin amelleri, ahlak-1 hamide ve ahlak-1
zemimeyle karigiktir. O nedenle giysileri de, beyaz, yesil, mavi gibi miitelevvin olur. Miintehilerin
amelleri ise, giinesin 1s1klar1 gibi kiilliyen renklerden beridir. Libaslar1 renk kabul etmez. O nedenle, diger
renklerin kendisine niifuz edemedigi siyah rengi giyerler. bkz. Enisii'l-cenan, IX, 413/b. Bu renk
degisimleriyle ilgili olarak ayrica bkz. Enisii'l-cenan, VII, 17/b (Esrefzade burada agk, hastalik sebebiyle
meydana gelen fiziki renk degisimlerinden ve insanlarin amellerinee bagli olarak yiizlerinde ahirette
meydana gelecek olan renk degisimlerinden bahsetmektedir.)

3 Enisii'l-cenan, 11, 216/a.
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Ruhsal yolculuga ¢ikmak, ancak bu hassas bedenler sayesinde miimkiin olur.
Fakat bu ¢ok gii¢ bir istir. Clinkii, “bu is, Allah’in usturlabi olan sevk dolu bir sevgiyi
gerekli kilar.”!

Esrefzade soyle der:

‘Bil ki ey sadik talip, ask kalpte yandig1 zaman, Hak’tan baska her seyi yakar. Hak askin1
tahsil et, hicdbtan kurtul. Ciinkii agk, hicabin yanmasmi gerektirir. Lisaninda Hak ismi
bulunsun, ¢iinkii Hak isminin manasi, zeval, adem, tegayyiir kabul etmeyen bir bigimde

sabitii’l-viicid (olan) demektir. Ask, Hak’tan bagka her seyi yaktig1 zaman nefsinde, halik
(W) ve batilin miilihazas1 kalmaz. Dima Zat-1 hakiki melhfiz olur. Bu yiice halleri, bu

mertebetii’s-seniyyeyi gergek kilanlar, ashabu’t- tecrid ve’t-tevhiddir. Cilinkii bu (olay),

masivay1 rii’yetin fikdanindan ibarettir.”

Yine farkli geleneklerde, yiiksek bir biling halinden s6z edilmektedir.
Ingilizce’de ona, ultrabilin¢-genisletilmis bilin¢-kozmik bilin¢ denilirken, Budizm’de
nirvana, zen, satori, yogada samadhi adi verilmektedir.’ Bu kozmik bilincin bazi ortak

ozellikleri sunlardir:

1. Yogun 1s1k: Zihin goriilmemis, ifade edilemez bir 1s1kla dolmasi
2. Kendinden gegme, asir1 nese, vecd, zafer sevinci, giiven duygulariyla dolma.
3. Askin sevgi ve merhamet

4. Zihinsel ve fiziksel aktivitenin gliclenmesi, gelismis dehanin ve yaraticiligin
ortaya ¢ikmasi

5. Yeni bir aydinlikla, ilahi esinli giicle, baskalarini ¢eken ve onlara esin veren
manyetik bir giicle yiiklenme; varligim sekil degistirmesi.*

Kozmik bilince, bilginin kaynagi olarak kabul edilen duyu organlar1 yoluyla
erisilemez. Ciinkii, duyu organlar1 yoluyle elde edilen bilgiler, ne dogru, ne de bilgidir.

Sadece, duyu verilerine dayali bir takim yanilsamalardir.’

''Wilcox, age, s. 218-219.
? Enisii'l-cenan, V, 142/b.
3 Wilcox, age, s. 196.
* Wilcox, age, s. 196.
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Esrefzade’ye gore insan, tabiat, nefs, kalp, rh, tarikat, marifet ve hakikat
mertebelerine sahiptir.” Biitiin bu mertebeleri asmanin esasmin yolu ise tadt, cenib-1

Rasil’e mahabbet, kalbin diinyadan ref'i ve safveti tahsilden gegmektedir.” Soyle der:

‘Ey salik kardes, diinyada perdeleri kaldirmaya cahs...”*

‘Kim Allah’a vus(l isterse malin1 ve ruhunu Allah yolunda bezleder; iradesini kiilliyen
kaldirip her halinde Allah’in iradesine tabi olur; diinyaya dayanmaz, kalbini ona baglamaz;
itaat ve tadt onun nazarinda en leziz seydir; bedeninden taatten, dilinden zikirden bagkasi
sadir olmaz...Akilli insana diisen diinyadan yiiz ¢evirmek, vusil tarikinde derinlesmeye
caligmak, biitiin hallerinin taat ve ibadet olmasmi dilemektir. Kisi bu sifatlar iizere
derinlestigi zaman arinir ve batinini tashth eder. Kendisinden Hak’tan baska her murad
kesilir ve kalp tasfiyesine nail olur. Bu tasfiye ve tashih hasil oldugu zaman Allah’a sirr1 ile
miindcaat eder; diinyaya meylden ve agyara iltifattan kurtulus gerceklesir. Kisi Hakk’mn
miiridi, talibi ve sadik bir asig1 olur. Kendisinde fark kalmayip cem zuhir ettigi, haller galip
geldigi ve tecelliyat ortaya ¢iktigi icin mahza surura ulagir...Sadece O’nu ister, sadece
O’nu konusur, Sadece O’nu isitir, sadece O’nu goriir. Tevhit sahasinda sirf mahv oldugu

icin “Ben onun isiten kulagi, goren gozii olurum.” sirri tecelli eder.”

Salik, hakikati elde etmek icin yola ¢ikmis kisidir. 6 Fakat hakikatin elde
edilmesi, yani dogrunun kesfi, arinilmadan, istek ve arzularla siirekli miicadele etmeden
ve diinyevi baglardan kurtulmadan miimkiin olmaz. [1ahi hakikatler, ancak bunlarin

gerceklestirlmesinden sonra silike ifsd edilmeye baslar.” lahi 11k salikin kalbini

!'Wilcox, age, s. 195.

? Enisii'l-cenan, VII, 82/b. Ayni mertebeler Rithu'l-beyan’da da mevcuttur. bkz. Rihu'l-beyan, V/62.
3 Enisii'l-cenan, 11, 232/a.

* Enisii'l-cenan, 111, 157/b.

3 Enisii'l-cenan, I, 684/a-b.

® Wilcox, age, s. 217.

7 ibn Haldun, Siféii’s-sdil’de, kesbi bilginin zaruretinin his oldugunu, fakat ilhamla elde edilen bilginin
tasdikinin vicdani bir is olup, bu tiir ilmin muteber olduguna sahitlik eden en agik delilin ise riiya olay1
oldugunu sdylemistir. Uyku halinde riih, ya agik, ya temsili sekilde veya hikaye yoluyla, emir dleminden
bir takim idraklere ulagmaktadir. Bunu saglayan, duyu organlarinin durgunlagmasi ve bu sekilde rihun
hafiflemis olmasidir. ibn Haldun, bu agiklamay: yaptiktan sonra “Acaba bedene ait biitiin engeller ortadan
kalksa ve diger beseri sifatlar mahvolup gitse o zaman durum nasil olur diisinmek lazimdir.” deyip,
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aydinlatmaya basladiginda sema ile yeryiizii arasindaki bosluk kaldirilir, sinirl benlik,
siirlarini agar, O’nun Aydinliginin Saltanatiyla birlesir, kusursuzlasir ve sakli sirlar ona

1
tamamen agilir.

b) Tasavvufi Hallerin Anlatilamazhgi

Stfilere gore hal, kulun kasd, celb etme tesebbiisii, kazanma istegi olmadan
kalbe gelen nese, hiizlin, rahatlik, sikinti, sevk, dert, heybet, heyecan gibi manalar,

makam ise, kulun tekrar ede ede kazandig1 ve vasif haline getirdigi adab ve ahlaktir.®

Ehl-i tasavvuf, kesf ve ilham yoluyla elde ettikleri bilgi ve sezginin ibareyle
anlatilamayacagina kanidirler. Ciinkii kelimelerin anlamlari, gegmis duyusal tecriibelere

dayanmaktadir.’

Higbir insan bir digeriyle tamamen ayni olan bir deneyimi yasamadigindan, bir
kelimeye de ayni anlami atfetmez. Kelimeler, gergeklik adina yapay bir toplumsal
uzlasiy1 saglamakta ve insani, beyinlerin yanilsamali hayalleri ve duyusal algi sinirlar
icine hapsetmektedir. Fakat insan, kendi sozlerini veya bagkalarina ait s6zleri okumak,
duymak ya da ezberlemekle hayat ve huzur bulamaz. Iste sufiler, sirlara ermenin, dilin
otesindeki bilisin ve kavrayisin yolunu dgretmekte, sozciiklerin 6tesini duyarak Allah’1

tantyabilmenin yolunu gdstermektedirler.*

Esrefzade’ye gore, insan hakiki maksada vasil oldugu zaman, akil, dil ve kalp

hayrete diiser. Tarikat, marifet ve hakikat alaninda, zatina bahsedilen ilimlerin bir

ilhamla ilim elde etme metodunu, Gazali’ye nispet ettigi orneklerle izah etmeye calisir: Bunlardan biri,
havuz misalidir. Bu havuzu besleyen sularm bir kismi harigteki nehirlerden, bir kismi ise tabanindaki su
kaynaklarindan gelmektedir.Fakat tabandaki su kaynagi, toprakla ortiilmiistiir...ilham ehli i¢in tasfiye ve
miicahede ile ilim tahsil etme, havuzun menbainin {izerinden topragi kaldirarak suyun figkirmasini temin
etmege benzemektedir. bkz. Ibn Haldun, age, s. 108-109.

' Wilcox, age, s. 237-239.

? Kuseyri, Risale, s. 182-183.
? Wilcox, age, s. 132.

* Wilcox, age, s. 132-133.
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parcasini dahi haber vermeye gii¢ yetiremez.' Bunun nedeni, talimin temsil ile
olmasidir. Halbuki hayy ve celil olan, misalden miinezzehtir. Zahir ulemasina bu
ilimlerle ilgili bir haber ulagtiginda, oncelikle, bu ilimlerin makamlarini anlamaya
ciddiyetle egilmeli, zatl ilim makamina ve zat-1 ehadiyyetin marifetine vasil olmaya

caligmalilardir.?

Bir miiritte tasfiye ve tashih hasil oldugunda envaru’l-ildhiyye ve esraru’r-
rahmaniyye birikir. Ve bdylece miiridin sirr1 ile Rabb’i arasinda miinacaat (fisildagma,
gizlice sOylesme) baglar, agyara iltifattan kurtulur. Arada fark kalmamasi ve makam-1
cemin zuhfiru hasebiyle mahza siirura ulasir. Uzerine cesitli haller galebe eder, tecelliler
ortaya cikar. Hallerin ve tecellilerin tesiri, zahirinde ve batininda efsunlanmis oklarin
tesiri gibi bir tesir yaratir. Dilinde tevhitten baskasi kalmaz. Ancak O’nu ister, O’nu
konusur, O’nu duyar, O’nu goriir ve kendisinde “isittigi zaman benimle isitir, gordiigii

b

zaman banimle goriir...” sirr1 tecelli eder. Ciinkii o tevhit sahasinda sirf mahv

olmustur.’

Her seyin bir zekati oldugu, ilmin zekatinin da baskasimna o6gretmek oldugu
goriisiinde olan Esrefzade, tarikat ilmi s6z konusu oldugu zaman, bu prensibin gecerli
olmadigina inanmakta, esrarin, agyara anlatilmasinin vahim sonuclarma dikkat

¢ekmektedir:

‘Kendisine sirrin ve ahvélin agilmasini isteyen, velayet ve hal ehlinin meclisine girsin! Bu
girig, perdenin arkasindan kurtulustur...Hakikat esrarmdan riitbesi olmayan birine bir sirr
sOylense onun igin bu, 6ldiirlicii bir zehir olur ve (bu durum) onu ehline tan etmeye tesvik

eder...”*

! Enisii'l-cenan, VII, 234/b.
2 Enisii'l-cenan, VII, 234/b.
3 Enisii'l-cenan, 1, 44/a.

* Enisii'l-cenan, 1, 554/b-555/a.
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Hal ilminin muallimleri bu ilmi, yalnizca ehline, talibine, istidadi olana
ogretirler. Bu ilmin talipleri, agyardan ve sivadan tecerriide tevecciih etmis olan ehl-1
veladir. Kendisine sir ve halin agilmasini isteyen, ehl-i veladya mukarin olmali, hicabin
arkasindan ¢ikmalidir. Hicab, beseriyet ve enniyyetin hiikmetmesi, masivaya ragbet

etmektir.!

Esrefzade soyle der:

‘Kisi hicabin arkasinda kaldig: siirece inkisaf miiyesser olmaz. Eger ehl-i hicab icin bir
hakikat sirr1 kaldirilsaydi bu kisi onu yutamazdi. Ciinkii bu lokma, daglardan daha biiyiik,
onun bogaziysa kii¢iiktiir. Bu lokmay1 nasil hazmetsin? Onun igin kesf, 6ldiiriicii bir zehir,
ehline tan etme sebebidir... Ey miimin kardes, eger beld ve mihnetleri kabul edersen, bu
biiyiik lokmay1 yutarsin ! Haydi, meclis hazir, Mahbib sana nazir...Kadehleri, varidat ve
sevgi miijdeleriyle dolu ! O kadehlerden i¢ ve sonra kadehini yine doldur. Dén ve igmek

isteyenlere de igir. Akl ve rihun sarhos olsun !’

‘Esrar1 anlama ve hakikatleri bilme konusunda bir mertebesi olmayan birine bir hakikat

st sOylense, hakikat lokmasinin herkes tarafindan kusatilamayacak derecede biiyiik

olmasindan dolay1 bu sir, o kisi igin 6ldiiriicii bir zehir olur (Sld Law).”

Hal ilmi, kitaplardaki hakikatlar1 ve rumuzlar1 ezberlemekle hasil olmaz. Boyle
yapanlar, sadece miiddaidirler. Miiddailer de rii’yet, kurbet ve vuslattan haberdar
olamazlar ve hatta kitaplara muttali olup anlayislarinin olmamasindan dolay1 miilhid ve

zindik olarak bile nitelendirilebilirler:

‘Ilm-i hal, kimya gibidir. O isin nasil yapildigin1 goriip o iste mahir olmadik¢a, kimya

kitaplarmi miitalaa etmekle hasil olmaz. Ilm-i hal de, ehl-i ilm-i halin kapisinda hizmet

! Enisii'l-cenén, II1, 301/b.
2 Enfsii'l-cenan, 111, 301/b.

3 Enisii'l-cenan, 11, 380/a.
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etmedikge, isaret ve irsadlarina uygun hareket etmedikg¢e, miicdhede edip Allah’in ahlékiyla

ahlaklanma sirria uygun davranmadikea hasil olmaz...”"!
3- Din Sosyoloji Bilimiyle Tefsiri

a- Din Sosyoloji Konularindaki Genel Tutumu

Insanin sosyal bir varlik oldugu, bir beser olarak tabiatin1 gelistirebilemek icin
cemiyet hayatina muhta¢ oldugu Aristo’dan bu yana kabul goren bir anlayistir.’
Toplumun inanglar1, degerleri, toplumsal bir diizeni ve gelenekleri vardir. Insanin i¢inde
yasadig1 toplumun degerlerine, inanglarina, ahlaki ilkelerine ve toplumsal ideallerine
sahip ¢ikmasi, saygi duymasi beklenir, uyulmasi gereken degerler halka agiklanir, bu

degerlere uymaya davet edilir ve uymayanlar uyarilir.’

Osmanli Devleti’'nde halkin inan¢ ve degerler ekseninde egitilmesi gorevi,
agirlikli olarak ehl-i tasavvuf tarafindan iistlenilmistir. Osmanli Devleti sinirlar1 i¢inde
XV. y.y.’dan itibaren tedrisi tasavvuf denilen ilmi tasavvuf anlayisi yayginlk
kazanmaya baslamis ve muhtelif tarikat ziimrelerinin seyhleri, bulunduklar1 kasabalarda
zikir, sohbet ve bazilarina verilen biiyiik camilerin kiirsii seyhhlikleriyle vaz u nasihat

ve halki irsad gérevleriyle mesgul olmuslardir.*

Miiellifimiz Esrefzade, Cami-i Kebir ve Emir Camii’nde va’az ve irsad
faaliyetleriyle mesgul olan bir tarikat piridir.’ Esrefzdde’nin Enisii'l-cenan’da sik sik,
cevresindeki insanlarin tutum ve davramiglarii diizeltmek, onlar iyiye, gilizele ve

dogruya yoneltmek i¢in uyarilarda bulundugu, nasihatler ettigi gézlenmektedir.

Esrefzade alemde cereyan eden her seyde balig bir hikmet, her mihnette bir

minhe (atd), elden her kagirilan sey i¢in ondan daha giizelinin bulunduguna inanmakta

" Enisii'l-cenan, 11, 380/a-b.

2 Er, Izzet, Sosyal Gelisme ve Islam, 2. B, Furkan Kitabevi, Bursa 1994, s. 18.
? [bn Haldun, Mukaddime, 1/108-109 (S. Uludag-Giris).

* Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, I11-1/343.

5 Enisii'l-cenan, IX, 2/b; Abdiilkadir Necib Efendi, Ziibdetii’l-beyan, I, 2/a.
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ve akilli kisinin icte olana (serdir) bakip eblehin de zahire itibar ettigini ve az (kalil) bir
serden dolay1 ¢ok olan (kesir) hayrin terkedilmesinin biiylik bir ser (serrii’n kesiriin)

oldugunu sdylemektedir:

‘Teklifler ruhun, cismani ve bedeni (cesedani) alakalardan arinmasi i¢indir. Seytan, ihlas
sahiplerini abidlerden ayirmak igin yaratilmistir. Muhakkikin hali, hakikatlara
yaslanmaktir. Tabiatin kerih gordiigii her seyin altinda gizli bir esrar, balig bir hikmet

vardir...”!

Buna goére her sey “hakikatlerin ve istidatlarin iktizas1” olarak ortaya

cikmaktadir:

¢ Teslim mertebesinde olan kisi bu dlemde yiiregi daraltan, akla muhalif, huzura mani
herhangi bir hal goérse, mesela, zalim bir kralin adil bir krala kars1 zafer kazanmasi, cahilin
alime {stiin gelmesi veya akilli bir alimin zelil ve mahrum olmas1 gibi (buna itiraz etmez)
Ciinkii onlarmn hepsi olduklar1 gibi vacibii’l-vuktdur. Hakikatlerin ve istidatlarin iktizasidir.

Abes degildir, hikmet iizeredir.””

Miiellifimizin, toplumsal olaylarla ilgili olarak zaman ve mekan kayitlarindan
azdde bir bigimde yaptig1 biitiin degerlendirmeler, hayatin biitiin evrelerinin ahiret
merkezli bir hayat felsefesinin parametreleri tarafindan belirlenmesi gerekliligine inanan
ve insana ait her tiirli olgu davranis kaliplarin1 sadece ahiretteki sonuclartyla

degerlendiren bir bakis agisiyla yapilmaktadir.

Mesela Esrefzade kendi déneminde yasayan miiminlerin sabahtan aksama kadar
diinyay1 aramak i¢in carsilarda dolagsmalarindan. mescide gelince de gozlerini

acamamalarindan su sekilde sikayetci olmaktadir:

‘Ey kardesim, kisiye bir lokma, bir hirka ve bir mesken yeter. Ondan fazlas: zaittir. Kisiye
lazim olan, kendisine hizmet ve ibadetin galip gelmesidir...Ibadet ettigin zaman diinyay1

diisliniir, camiye ve cemaate gelmez, namazi ya yalniz ya da hizli kilabilecegin bir mekanda

! Enisii'l-cenin, VI, 394/b-395/a.

2 Enfsii'l-cenan, V, 185/a.
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kilarsin.Sanki cami senin i¢in bir kafestir. Miiminin hali ise ibadet yerlerinde huzur bulmak,
ibadet ettikten sonra kalbinin diger ibadetlerle alakali olmasidir...Ey sabahlara kadar
uyuyan miimin, ‘hava soguk, geceler kisa, uyku basiyor, giinler sicak’ dersin fakat

pismanligin fayda vermedigi o zamanda da pisman olursun...”!
Ve bu tiir rahatsizliklarin nedeni olarak da su bakis agisin1 savunmaktadir:

‘Bil ki bu istirap, her konuda aramizdaki tazyik, hareketlerimizin, fiillerimizin

kotiiliigiinden, tavirlarimizin degismesinden neset etmektedir...”

Esrefzdde o donemde, medreselerde artik ilim ogretilmedigi i¢in halkin
cocuklarmi okula gondermeyip bir sanata verdiklerini, kiyamet alametlerinin artik
belirdigini,’ seyhlerin bazisimnin riisvet yedigini ve seriatte miistakbih kabul edilen isleri

yaptiklarini,* bazi cemaatler arasinda haset sebebiyle niza yasandigini zikretmektedir.’
b- Din Sosyoloji Konularindaki Tefsirleri
ba- Toplumsal Bir Varhk Olarak insan

1) Vahdet ve Kesret

Zahid ve sufilerin siirekli olarak veya belirli araliklarla toplumdan ayr

yasamalarina "halvet, uzlet, vahdet, inziva" gibi isimler verilmektedir.

I[slam mutasavviflarnin benimsedikleri sekliyle halvet anlayisi, insanin hem
kendi varliginin hem de kainatin kesret goriintiisiinden kesrette vahdeti gorebilecek,

kiminle hangi miinasebete girerse girsin, Hak ile aligveris yaptigini bilebilecek seviyede

! Enisii'l-cenan, I, 308/a.

% Enisii'l-cenan, VI, 190/a.
3 Enisii'l-cenan, 111, 103/a

* Enisii'l-cenan, V, 106/a.

> Esrefzade bu olayi taraflarm adim1 vermeden, Bursevi, ‘Uftade Efendi ve Seyyidii’l-Buhéri cemaatleri
arasinda’ diyerek taraflar zikretmek suretiyle kaydetmektedir. krs. Rihu'l-beyan, 11/415 — Enisii'l-cenan,
II1, 104/b; ayrica bkz. Enisii'l-cenan, II, 415/a-b.
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bir idrak haline yiikselebilmesinin yoludur.'

Zahid ve sufiler. ger¢ek halvetin kalben ve zihnen halktan ayri kalarak kendini
Allah ile birlikte hissetmekle yasanabilecegini, bu durumda toplum ic¢inde yasamanin

kalben Hak ile birlikte olmaya engel teskil etmedigini kabul ederler.’

Bazi tasavvuf ehli insanlardan kacarak tenha yerlerde Hak ile yalniz kalmay asil
prensip olarak kabul ederken bazilar1 vahdeti kesret icinde arama yolunu tercih etmis,
hayata ve hadiselere istirak ederek (ihtilat), halk arasinda Hak ile beraber olmanin vuslat
icin daha uygun bir yol olduguna inanmuslar,’ kain ve béin (birlikte ve ayr1) olarak, yani

zahiren halk ile beraber bulundugu halde sirren onlardan ayri olarak yasamslardir.”

Esrefzade’ye gore Adem (a.s.)’in ayaginin kaymasiyla fitne kapist acilmis ve
buradan da insana agyardan ayr1 olmak gibi bir ibret vesikasi ¢ikmistir.’ Nebi (a.s.):
“Garip olarak Glen sehit olarak Glmistir.”® demistir. Bu hadislerde de, halktan inkita edip
Halik’a yonelme anlami vardir. Ve bu da ancak adetlerde ve sehvetlerde cumhura
muhalefet etmekle olur. Zira kulun, her tiirlii hayr tahsilde ve yine her tiirlii afeti
defetmede halktan Halik’a, nefse ihtiya¢ duymadan Hakk ile tam bir istignaya
yiikselmesi gerekliligi vardir. Isin basi, mali terk, sonra evlad: terk, sonra da nefsi terk
etmektir. Fakat kalp agyar ile dolu oldugu halde bedenen halvette olmanin bir faydasi
yoktur. Fayda, beden kesrette olsa bile. kalbin halvetindedir. Nitekim icine su

girmedik¢e gemi batmaz. Zahirin ve batinin halvette kalmasi ise niru’n ala nir olur.”

'Konu ile ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi,
Istanbul 1985, s. 248.

? Konu ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Kuseyri, Risale, s. 239-243.

3 Tarikatlarin miisterek esaslarindan olan halvet ve celvet anlayislar1 hakkinda agiklama ve mukayeseler
i¢in bkz. Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler 11, Uludag Yay., Bursa, 1993, s. 123-125.

4 Kuseyri, Risale, s. 240.
5 Enisii'l-cenan, 111, 317/b.
® {bn MéAce, Cenéiz, 61.

7 Enisii'l-cenan, 111, 317/b.
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Kesret ve ihtilatta mihnet ve fiitlir, vahdet ve halvette rahat ve huzur vardir.! Her

devirde rahat vahdettedir. Bu nedenle halvet, tutulacak en akillica yoldur.

Konuyla ilgili olarak miiellif sunlar1 sdyler:

‘Akilli insana diisen bir kosede (zaviye) oturmaktir. Clinkii bu zaman, kesreti terk zamani,
vahdetin liizumu ve sitkut zamanidir. Ozellikle her devirde rahat, vahdettedir. Akilli insan

agyara bakmaz uzleti seger, hizmet ve ubtidiyet vazifelerini eda etmekle mesgul olur.”?

‘Ey miimin kardes, vahdeti ve halveti olmaya c¢alig! Allah’in hazinesi senin diinyada ihtiyag
duydugun seylerle, feyz ve esrar ile doludur. O sana istidadin dlgiisiinde ihtiyacin olani

verir. Halvette ol ve her seyden ayri (inkita®) kal, kalbini hakikata bagla!®

Esrefzade’ye gore Mevla’ya asik olanin nazarinda masivanin zerre kadar degeri
yoktur. Clinkli Allah ile iinsiyeti olanin O’ndan gayr ile {insiyeti bulunmaz. Lakin bu,
herkes i¢in zuhtir eden bir riitbe degildir. Ancak ehli ile sohbet, ehli ile meclis ve agyar
ile sohbeti terk ile hasil olur.” Onlarla oturan bu miicilesenin bereketinden dolay1
intibaha muvaffak olur ve halin hakikatinden haberdar olur, mevani‘i terkeder, Halik’1
ister, O’nun mahabbetine diiser.” Ve kim Allah’1 severse mésiviya adavet nazariyla
bakar.® Ciinkii Halil (a.s):‘lyi bilin ki onlar benim diismanimdir; ancak alemlerin Rabbi.’’

demistir.®

2) Kavm ve Ummet

" bkz. Enisii'l-cenan, III, 317/b.

% Enisii'l-cenan, VI, 250/b.

3 Enisii'l-cenan, I11, 317/b.

* Enisii'l-cenan, II1, 535/b-536/b.

3 Enisii'l-cenan, I, 476/a.

% Enisii'l-cenan, 1, 476/b; Rlihu'l-beyan, 1/271.
7 es-Suara, 26/77.

¥ Enisii'l-cenan, 1, 476/b.
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Kavm, aymi soydan gelen, tore, dil ve Kkiiltiirleri bir olan insan toplulugu

,’2

demektir.! Lugatta, “erkek ve kadimlardan olusan cemaat”” ve “kadinlar olmaksizin

héssaten erkeklerden olugan cemaat’™ olarak tanmimlanmustir.

Ummet aslen, ma‘hid (malum) manasina gelen uhde (5:¢2) kelimesinde oldugu

gibi, “maksid” yani kastedilen, yonelilen sey demektir. * insan gruplari, ona

yoneldikleri, ona uyduklari i¢in cemaat, iimmet olarak isimlendirilmistir.’
Enisii'l-cenin’da timmet kavrami, cemdat,® genis topluluk (3_dis ddilk)’ ve
immet® manalarinda kullanilmustir.

Allah Teala, Maide suresinde sdyle buyurur:

*...Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allh dileseydi sizleri bir tek iimmet yapardi...”

Bu ayetin tefsirinde Esrefzdde “saaly 4slay” tabirini, aralarinda veya

kendilerinden Oncekilerle herhangi bir ihtilaf, nesh veya degistirilme olay1 vuki
bulmaksizin, biitiin zamanlarda bir tek din {izerinde ittifak eden toplum olarak

tanimlamugtir. ™

Allah Teala, Al-i imran stiresinde sdyle buyurmustur:

! Sentiirk, Recep, “Kavim”, DI4, XXV/513, istanbul 2001.

* [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, XI1/505.

* Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XII/505; el-Isfehani, el-Miifredat, s. 631.

* Enisii'l-cenan, I, 417/a; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, XII/22; ez-Zemahseri, Esasii’l-belaga, s. 21.
5 Enisii'l-cenan, 1, 417/a.

® Enisii'l-cenan, 111, 84/a.

" Enisii'l-cenan, V, 214/b.

8 Enisii'l-cenan, 11, 135/b; V, 39/b; V, 41/b; VI, 509/b; VIII, 278/b; VIII, 306/a-b...

? el-Maide, 5/ 48.

10 Enisii'l-cenan, I11, 84/a.
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‘Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliikkten ne meneden bir topluluk (iimmet) bulunsun.

iste onlar kurtulusa erenlerdir.”'

Esrefzade ayeti, “kendisinde dini ve diinyevi saldhin bulundugu hayra cagiran, seriatin ve
aklin giizel buldugunu emredip, yine seriatin ve aklm kabih gérdiigiinden engelleyen bir cemaat”

seklinde tefsir etmistir.>

Araf stiresinin 38. ayetinde sdyle buyurulmustur:

‘Allah buyuracak ki: Sizden 6nce ge¢mis cin ve insan topluluklar1 arasinda siz de atese girin!*

Her iimmet girdikce yoldaslarina (\¢3a)) lanet edecekler...’

Esrefzade bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemistir:

‘Kendilerine liderlik etmek suretiyle yoldan c¢ikaranlara lanet edecekler. Miisrikler
miigriklere, Yahuadiler, yahtidilere, Hiristiyanlar, Hiristiyanlara, mecusiler, mecisilere (lanet
edecekler). Bukiyasa gore, etba, liderlerine lanet eder ve sdyle der: “Allah size lanet etsin;
bizi siz aldattimiz.” Murad edilen, din ve millette kardesliktir. Murad edilen, {immet ve

cemaat oldugu igin, (uhtehd ’) denmis, (kan bagiyla olusan kardeslik anlaminda)

“chaha”(WWQAY) denmemistir.”*

bb- Toplumsal Hayatin Diizenlenmesi

1) Yoneticiler (Ulii’l-Emr)

Islam dini, manevi ve diinyevi alanlar veya dini ve laik faaliyetler arasinda bir
ayrim yapmamaktadir. Siyasl yonetim, seriat tarafindan belirlenir ve Miisliiman
hukukgulara gore yiiriitme isi, halife ya da imama diiser. Peygamberin vekili olarak

halife ya da imam, dinin koruyucusudur; seriati korumak ve uygulamak zorundadir.

" Ali Imran, 3/104.
2 Enfsii'l-cenan, 11, 125/b.
3 Razi de “uhteha” tabirini, din kardesine, dindagina manasinda tefsir etmistir. bkz. Tefsir-i kebir, X/362.

* Enfsii'l-cenan, V, 41/b-42/a.
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Miisliimanlar da seriati uyguladigi ve korudugu miiddetce imama itaat etmekle
miikelleftirler.' Ciinkii Allah Teala ‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e ve sizden

olan ulii’l-emre de itaat edin...”* diye emretmistir.

Esrefzade’ye gore peygamberler, tevhide ve Allah’in hazretine ¢agiran, O’nun
emirlerini, nehiylerini, sirat-1 miistakimi, dogru yolda (tarikii’r-resat) yiiriiyenlerin halini
aciklayan Allah’in gonderdigi bir nimet ve thsandirlar. Peygamberler, bu alem-i faniden
ayrildiklar1 zaman bu ytice isleri, halifelere birakmislardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu

gorevi zahir ve batin ulemasia birakmustir.”

A ¢6

Kur'an’da Allah Teala, “Rabbi’nin yoluna hikmet ve meviza-i hasene ile davet et ve onlarla
en giizel bigimde miicadele et !”* buyurmustur. Ayetteki bu ti¢c mana, Nebi (s.a.v.)'nin
zatinda toplanmis fakat kendisinden sonra onlar1 tek basina tasimaya kimsenin giicii
yetmemistir. Bu {ic kismin (hikmet, meviza ile davet ve miicadele) 6zl olan ilm-i hal,
himmetiyle daglar1 yerinden soken ricale verilmistir. Daglar ile kastedilense, kalplerin
fesadidir. Rical, dualariyla kalbin fesadini imha eder. lyiligi emretmek ve kétiiliikten
nehyetmek seklindeki 6ziin kabugu olan ikinci kisim, yani mev‘iza-i hasene, zahir
ulemasina verilmistir. Allah Teala’nin “Onlarla en giizel bigimde miicadele et” emriyle isaret
ettigi tiglincii kisim ise iimerdya verilmistir ki bu da kisrin kisr1 olan, adalet ve siyasettir.

Ciinkii iimer4 kahrin mezahiri, dinin nizamimi korumanin sebebidirler.’

Esrefzade Miisliimanlar’in, imama itaat etmekle miikellef olduklarim1 ve hatta

zalim bir imama bile sabretmenin gerekliligini savunmus ve s0yle demistir:

' Bu konuyla ilgili, ayrintil1 bilgi ve mukayeseli degerlendirmeler igin, Maverdi, Gazali, ibn Cema‘a, ibn
Teymiyye, ibn Haldun, Farabi, ibn Sina, ibn Bacce, ibn Riisd ve Devvani’nin Islam siyaset felsefesi ve
hilafet teorilerini inceleyen Erwin Rosenthal’m, Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi adli eserine
bakilabilir. Rosenthal, 1. J., age, Iz Yay., Istanbul 1996.

% en-Nisa, 4/59.
3 Enisii'l-cenan, VI, 331/b-332/a.
* en-Nahl, 16/125.

5 Enisii'l-cenan, VI, 332/b; Enisii'l-cendn’da, “hilafet” konusuyla ilgili rivayetler, tefsir vecihleri ve
degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. I, 179/a-b.
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Zalim (kad)) imama taatte sabir, ona kars1 huric etmekten evladir. Ciinkii miinizaat ve

huriic, emniyetin havf ile degistirilmesi, kan akitilmasi, sefihlerin ellerinin serbest kalmasi,

Miisliimanlara baskinlar diizenlenmesi ve yeryiiziinde fesat ¢gikmasi demektir.”!

Esrefzade’ye gore ideal bir idareci, adalet, tevazu, liikks ve israftan kaginma gibi
vasiflarinin yaninda hasyet ve heybet de uyandirmali fakat bu duyguyu, ihtisam ve
debdebeyle degil, Hz. Omer gibi sadeligi ile elde etmelidir.?

Bir idarecinin sahip olmasi gereken bazi Ozelliklerle ilgili Enisii'l-cenan’da

yapilan bazi degerlendirmeler soyledir.

a) Adalet

Esrefzade’ye gore adalet, imanin iktizasi ve ayni zamanda barisin, diizenin
(nizam-1 alem), seriat1 icra etmenin ve risvetten sakinmanin temel sebebidir.’ Esrefzade
“Allah adaleti, ihsani ve akrabaya vermeyi emreder...”* ayetinin tefsirini yaparken, adaleti,
“kisinin kendisine ve bagkalarina zulmetmemesi, her hak sahibine hakkinin

ulastirilmas1” seklinde tanimlanustir.”

Maide stresinde Allah soyle emreder:

‘Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna

daha ¢ok yakisan (bir davrams)tir...”

Esrefzade, ayetin manasmni Ibn Arabi’den ve Sadi’den yaptig1 iktibaslar,

ozellikle adaleti ile meshur Iran hiikiimdar1 Ndsirevan’i anlatan ¢esitli hikayelerle

" Enisii'l-cenén, I, 396/a.

% bkz. Enisii'l-cendn, 111, 426/a-b-427/a-b.
? Enisii'l-cenan, 111, 425/a.

* en-Nahl, 16/90.

> Enisii'l-cenan, VII, 95/b.

6 el-Maide, 5/8.
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zenginlestirdikten sonra “hakikatte adalet sudur” diyerek sdyle bir adalet tanimi

yapmaktadir:

‘Hakikatte adalet, Allah Teala’min “Emredildigin gibi dosdogru ol!'” kavlinde oldugu

iizere her fiil, s6z ve ahlakta dengede (dawsll) olmaktir. Buna nail olan kimse, kibrit-i

ahmer ve misk-i ezfer gibidir...”

Esrefzade, miiminin hem dostlar1 hem de diismanlari, kendisi, ailesi ve evladi
hakkinda adil olmasi gerektigini, ayette bunun acik bir sekilde ifade edildigini

belirttikten sonra Nilgirevan’a ait s0yle bir s6z nakletmektedir:

‘Miilk, ancak imaéret ile, imdret ancak ricél ile, ricdl ancak mal ile, mal ancak imar

faaliyetleri ile imar isleri de ancak adaletle ayakta durur.”

b) Miisavat

Esrefzade, yoOnetenlerin yonetilenlere karst adil bir siyaset izlemesini, ridyet
edilmesi gereken bir emanet olarak goriirken adalet ile muamele etmenin Slgiistinii de

insaf ve miisavat olarak ortaya koymustur.”

Allah Teéala, soyle buyumustur:

‘Allah size mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikkmettiginiz zaman
adaletle hilkmetmenizi emreder.Allah size ne kadar giizel 6giitler veriyor. Siiphesiz Allah her

seyi isitici ve her seyi goriiciidiir.”’

Esrefzdde bu ayette gecen emanet kavramini, “senin, iizerinde bulunan bir hakki

sahibine vermendir.” seklinde tanimlarken adaletle hilkmetmeyi de, “kisinin, iizerinde hak

bulunan bir kimseye, o hakki sahibine vermesine hiikkmetmesi ve bu hiikkmii verirken insaf ve miisavaat

" Had, 11/112.

? Enisii'l-cenan, III, 29/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 29/a.
* Enisii'l-cenan, 111, 424/a.

5 en-Nis4, 4/58.
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Slgiisiiyle hareket etmesi”' seklinde izah etmistir. Esrefzade’ye gore, “emanetleri ehil olanlara

verme” emriyle kastedilen, hak edene hak ettigi muameleyi gostermektir.

Esrefzade ayette isaret edilen mananin, bu ayetin niizill sebebi’ olarak zikredilen
hadiseye tahsis edilemeyecegini, ifade ettigi hiikkme her tiirlii emanet ¢esidinin dahil
olacagim1 belirttikten sonra insanin muamelelerini, Rabbi ile, diger insanlarla ve
kendisiyle olan muameleri seklinde olmak iizere ii¢ gruba ayirmis ve insanin, biitlin
muamelelerinde emanetlere ridyet etmesi gerektigini ifade etmistir. Emanet duygusuyla
korunmasi gereken degerler olarak goriilen muameleler, insanlarin kendilerine ve
kendileri disindakilere karsi yerine getirmekle sorumlu olduklar1 hak ve sorumluluk
nevinden olan hususlardir. Mesela insanin Rabbi’ne karsi ridyet etmesi gereken emanet,
emrettiklerini yapip nehyettiklerinden sakinma hali i¢inde olmak iken, insanin insanla
olan muamelelerinde yerine getirmekle miikellef oldugu emanetler, ol¢li ve tartidaki
eksiltmeyi terk etme, insanlarin ayiplarinmi ifsa etmeme, idarecilerin ve ulemanin halka
kars1 adil olmasi, kadinin namusunu muhafaza etmesi, baskasindan olan cocugu

kocasina nisbet etmemesi ve iddetinin sona erdigini haber vermesi gibi hususlardur.*
2) Yonetilenler (Teba)

a) Birbirleriyle iliskileri (Uhuvvet)

! Enisii'l-cenan, 111, 424/a.
* Enisii'l-cenan, a.y.

3 Esrefzade’nin bu ayetin niizil sebebi olarak Ebt’s- Sutid Efendi’nin irsad’mdan naklettigi olay soyledir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke’nin fethi giinii Mekke’ye girince, Kabe’ye hizmet eden Osman ibn Talha
Ibn Abdiiddar, Kabe’nin kapisini kilitledi, anahtar1 vermek istemedi, dama cikt1 ve. sdyle dedi: ‘Onun
Allah’in RasGl’ii oldugunu bilsem, onu Kabe’ye girmekten men etmem.’ dedi. Bunun iizrin Ali b. Ebi
Télib (r.a.), onun bilegini biikerek anahtar1 aldi ve kapiy1 acti. Rastlullah igeriye girdi, iki rekat namaz
kildi. Disartya ¢ikinca Hz. Abbas, Hz. Peygamber’den Kabe’nin anhtarlairmi kendisine vermesini ve
hem hacilara su dagitma hem de Kabe’nin hizmetgiligini bir arada yiiriitmeyi istedi. Iste bunun iizerine bu
ayeti kerime nazil oldu. Allah Rasil’i Hz. Ali’ye, anahtar1 Osman’a vermesini ve 6ziir beyan etmesini
emretti. Bunun {izerine Osman, Hz. Ali’ye ‘Zorladin, eziyet ettin, simdi de yumusak davranarak yanima
geldin!” deyince Hz. Ali, ‘Andollsun ki Allah senin hakkinda ayet indirdi.” dedi ve ona bu ayeti okudu.
Bunun {izerine Osman kelime-i sehadet getirdi. O esnada Cebréil gelerek Allah’m Rasili’'ne Kabe
hizmetciliginin devamli olarak Osman’in neslinde kalacagini bildirdi.” Enisii'l-cenan, III, 423/b424/a;
ayrica bkz. el-Vahidi, Esbabii’n-niizill, s. 116-117, Razi, VIII/ 96.

* Enisii'l-cenan, 111, 424/a-b.

358



Allah Teala, Maide suresinin 2. ayetinde s0yle buyurur:

‘Ey iman edenler! Allah’in isaretlerine, haram aya, kurbana, ondaki gerdanliklara, Rableri’nin
liituf ve rizasini arayarak Beyt-i haram’a yonelmis kimselere saygisizlik etmeyin...lyilik ve

sakinma {lizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik tizerinde yardimlagsmayin...’

Esrefzade’ye gore bu ayette Allah, baz1 ay, giin ve vakitleri bazilarindan {istiin
kilip insan1 da sald ve saki olarak yarattifim1 bildirmistir. Fahat bununla birlikte her
yaratilan, Allah tarafindan yaratilmis olmasi hasebiyle giizeldir. Kafir olana bile,
Allah’in mahliiku nazariyla bakilmali, riza gostermemekle birlikte kiifrii nazar-1 itibara
alinmamali, Allah’in mahlikatindan olan higbir varlik kiigiimsenmemeli, diismanlik ve

nefret gosterilmemeli, tevhid anlayistyla hiisn-ii nazar edilmelidir.'

Esrefzade insanlarin birbirleriyle iligkilerinde zuliimden uzak durup zalim olarak
nitelenmekten kaginmalarini akilli bir insanin alamet-i farikasi olarak gérmiis, yalan
sOylemeyen, verdigi s6zde duran, adil olan insanlarla kardeslik duygular1 i¢inde olmay1

bir vecibe addetmistir.” Soyle der:

‘Bi’l-cimle, ricalin se’ni (merd-i se’n), himaye, siydnet, kalpleri tamir, comertlik, isar,

cimrilik ve tembellikten sakinmadir.”

‘Ey miimin kardes, eger viicud agacinda ibadet, taat ve amel-i salih meyvesinin zuhurunu
istiyorsan yasadigin miiddetce, daima, miiminlerin kalplerini tamire ¢alis. Kerem ve seha,

atese perdedir...™*

b) idarecilere itaat (Taat)

Esrefzade’ye gore yoneticiler, iyilik ve kotiiliikkte (salah ve fesad) yonetilenlerin

(redyd) amellerine ve ahvaline gore olurlar.” Allah Teala soyle buyurur:

! Enisii'l-cenan, 111, 5/b-6/a.

% bkz. Enisii'l-cendn, 111, 427/a.
3 Enisii'l-cenan, V, 253/a.

* Enisii'l-cenan, 1L, 277/a.

5 Enisii'l-cenan, 111, 428/a.
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‘Allah’a verdikleri s6zii kuvvetle pekistirdikten sonra bozanlar, Allah’in ridyet edilmesini istedigi

seyi terk edenler ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar; iste lanet onlar i¢indir. Ve kotii yurt onlarmdir.'

Ayette gecen “yeryiiziinde fesat ¢ikarma” ibaresi, Allah’tan baskasina ibadet etmeye
cagirmak, harp ve fitneye tesvik etmek manalarini ifade etmektedir.” Fitne, hicbir dini
fayda saglamadig1 gibi insanlar1 istirap, ihtilal, ihtilaf, mihnet ve belaya diisiiren bir
durumdur. Yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya, insanlara zarar vermeye, sapkinliklara ve dinde
ilhada sebebiyet vermektedir ve bu nedenle haram kilinmstir. Insanlar1 sultana karsi
isyana ve kalkismaya tesvik etmek de fitneye sebebiyet veren eylem bi¢imlerinden
biridir.® Sultan zalim bile olsa yeryiiziinde fitne ve fesat ¢ikacagi icin sultana kars:
isyana kalkismak veya buna tesvik etmek cdiz degildir. Hurlica kalkistigi zaman

mazlumlara yardim etmek de boyledir.*
Nisa stresinde Allah Teala soyle buyurmustur:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin; Peygamber’e ve sizden olan iilii’l-emre de itaat edin...”

Esrefzade bu ayette once itaat edilmesi gereken emir sahiplerinin kimler oldugu

konusunda tefsirlerde zikredilen farkl: rivayetleri kaydetmistir.

Kelbi ve Mukatil, itaat edilmesi gerekli olan emir sahiplerinin “seriyye

emirleri” oldugunu; ibn Abbas, Cabir, Hasan, Dahhak ve Miicahid, insanlara dinlerini

"er-Rad, 13/25.
2 Enisii'l-cenan, VI, 503/a.

3 Esrefzade nin insanlari fitneye diisiiren eylemler olarak siraladigi diger davramis bigimleri arasinda ise,
Insanlara akillarnin  ermeyecegi seyleri sdylemek, bazi vaizlerin yaptiklar1 gibi, insanlara
anlamayacaklari, hilkiim ¢ikarmaya gii¢ yetiremeyecekleri seyler analatip onlar ihtilaf, ihtilal, fitne ve
beldya diislirmek, terk edilen ya da zayif olan bir goriise gore veya insanlarin bilmediklerini bildigi ve
iistelik bir bagka taat sebebiyle inkar ettikleri yahut terk ettikleri kuvvetli bir goriise gore, -mesela, koyde
ya da badiyede oturanlara tecvitsiz namaz kilmanin caiz olmadigimni ima edip onlarin namazi tamamen
terk etmelerine yol agmak gibi- hiikkiim ve fetva vermek. gibi davraniglar zikredilmektedir. bkz. Enisii'l-
cenan, VI, 503/a.

* Enisii'l-cenan, a.y.

5 en-Nisa4, 4/59.
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Ogreten “fukaha ve ulema”; Ebi Hureyre de “emirler ve valiler” oldugunu

sdylemislerdir.'

Esrefzade, Hz. Ali kanaliyla gelen “Imamin, Allah’in indirdigi ile hiikmetmesi ve
emanetleri yerine getirmesi vaciptir. O, bunu yapinca halkin da onu dinleyip itaat etmesi vacip olur.”

mealinde bir hadis nakletmis ve daha sonraki izahlarini, bu ayette zikredilen “emir
sahiplerinin, halki idare etmekle yiikiimlii yonetici simfi” oldugu vechi iizerinde
temellendirmistir .> Bu konuda en fazla basvurdugu kaynak, hadisler ve Sahibe’den

gelen haberlerdir.”

Miiellif, konuyla ilgili hadisleri zikrettikten sonra Ikrime ve Atd’dan gelen
“Ulii’l-emrin, Ebd Bekr (r.a.) ve Omer (r.a.) oldugu” veya “muhécir, ensar ve onlara tabi olanlar”
oldugu yoniindeki tefsir vecihlerini zikretmis, daha sonra Sahabe’nin faziletine dair Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetleri kaydetmis ve biitiin bu ac¢iklamalardan sonra,
“iilii’l-emr ile kastedilen, hulefi-i risidin ve onlara tibi olanlar gibi hakki emreden ve adaleti

yerine getirenlerdir.” demistir.5

Ulii’l-emr, halki idare etmekle yiikiimlii yonetici sinifidir ve iilii’l-emre taat

emri, viicibiyet ifade etmektedir:

‘Masiyeti emretmedigi siirece emir sahiplerine itaat etmek vaciptir. Ciinkii emire itaat,

Rasil’e itaattir. Nitekim Miislim, EbQ Hureyre (r.a.)’den, Peygamber (a.s.)‘in “Bana itaat

! Enfsii'l-cenan, 111, 426/a.
2 Enisii'l-cenan, 111, 426/a.

3 Rézi, emirlerine uyulmasi emredilen emir sahiplerinin, bu timmetten olan “chlii’l-hal ve’l-akd” (ehl-i
icma) oldugunu sdyleyip, iilii’l-emrin alimler degil de idareciler oldugunu, veya Rafiziler’in iddia ettigi
gibi “masum imamlar” oldugunu sdyleyenlerin delillerine itiraz etmektedir. bkz. Tefsir-i Kebir, VIII/105-
109.

* Bunlardan bir tanesi, “Habesli bir kéle bile olsa dinle ve itaat et!” (Buhari, Ezan, 56.) meélindeki
hadistir.

5 Enisii'l-cenan, 11, 426/b.
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eden, Allah’a itaat etmis olur. Bana isyan eden de Allah’a isyan etmis olur. Emire itaat

eden bana itaat etmis, emire isyan eden bana isyan etmis olur. ' hadisini rivayet etmistir.”*

Esrefzade, iili’l-emr ile ilgili yukaridaki zahiri bilgilerini naklettikten sonra “Bil
ki hakikatte emir sahipleriyle murad edilen, terbiye isinin elleriyle gergeklestigi vasil olmus mesﬁyihtir.”3
diyerek hakiki manada iili’l-emr ile kastedilenin mesadyih oldugunu, zira bir miiride
gelen varidat ve ilham tiirlinden bilginin nev‘inin ancak seyhi tarafindan mihenge
vurulabilecegini, o nedenle miirid i¢in seyhin iili’l-emr oldugunu, seyh i¢in iili’l-emrin

de Kitab ve Stinnet oldugunu beyan etmistir.*

! Buhari, Cihad, 109, itisim, 2, Ahkam, 1; Miislim, Imaret, 32, 33; ibn Méce, Mukaddime, 1, Cihad, 39;
Ahmed b. Hanbel, 2/93, 244, 252, 270, 313.

2 Enfsii'l-cenan, III. 426/b.
3 Enisii'l-cenan, 111, 428/a.

* Enfsii'l-cenan, 111, 428/ a-b.
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SONUC

Osmanli Devleti sinirlart i¢inde XV. y.y.’dan itibaren tedrisi tasavvuf denilen
ilmi tasavuf anlayis1 yayginlik kazanmaya baglamis ve muhtelif tarikat ziimrelerinin
seyhleri, bulunduklari sehir ve kasablarda zikir, sohbet, biiylik camilerin kiirsii

seyhlikleriyle va‘z u nasihat ve halki irsad gorevleriyle mesgul olmuslardir.

Seyh Esrefzade Izzettin (6. 1153/1740), Kadiriyye tarikatinmn, Iznik’teki kolu
Esrefiyye’nin  merkez tekkelerinden biri olan, Bursa/Incirli Dergahi post-
nisinlerindendir. Cami-i Kebir ve Emir Camii’nde, va‘z ve irsddla mesgul olmus,
tekkesindeki miiridlerinin egitimleriyle birlikte, incirli Dergah1’nin maddi ve manevi

anlamda gelismesi i¢in gayret sarfetmistir.

“Arif, dleme, onun i¢inde olana ve onunla baglantist olan her seye yabancidir.”
tanimin1 hakli ¢ikaracak kadar zahid, “arif, Allah’tan baska her seye karsi summiin-
bukmiin-umyiindiir.” diyecek kadar arif bir sifi olan Esrefzade izzettin’in, on dokuz
yillik bir zaman dilimi i¢cinde cem ettigi Enisii'l-cendn fi Tefsiri’l-Kur'an adli on iki
ciltlik telifi, Kur'an’1 Fatiha stiresinden Nas suresine kadar rivayet ve dirdyet metotlarina
gore tefsir eden, Arapga, yazma bir eserdir. Eserin bugiin bilinen tek niishasi, BUYEBE

Kiitiiphanesi Genel / 979-986 numaralarda kayithdir.

Eserin rivayet tefsir muhtevasi, genel muhteva icinde agirlikli bir yere sahiptir.
Eserin hem rivayet hem de dirdyet muhtevasi agirlikli olarak hadis kiiltiiriine

dayanmaktadir.

Seyh Esrefzade, Enisii'l-cenan’in zahiri tefsir bilgilerini, Ehl-i Siinnet akaidini
yapilandiran yahut savunan klasik tefsir ve hadis kaynaklarindan, higbir tahlil, tenkit ve

degerlendirmeye tabi tutmadan, zayif ve kuvvetli ayrimina gitmeden nakletmistir.

Bir siirenin tefsirine baslarken once surenin ismi, Mekki-Medeni olusu, ayet,
kelime ve harf sayis1 hakkindaki bilgiler ve o slirenin, siirenin isminin, harflerinin ve
kelimelerinin faziletiyle ilgili rivayetler nakledilmis, arkasindan kiradt vecihleri, ayetler
arasindaki miinasebet ve insicdm, nasih-mensth ve niizll sebepleri gibi Kur'an
ilimleriyle ilgili rivayetler zikredilmis ve gerekli olan lugat ve nahiv bilgileri

kaydedildikten sonra, ayetin ¢esitli ilimlere gore tefsir izahlarina gegilmistir.
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Sahabe ve Tabilin’dan gelen rivayetleri, biitiin farkli vecihleriyle nakletme
konusunda dikkate deger bir gayret icinde olan miiellif, ayetlerin niizul sebepleriyle
tefsirine de biiyilk 6nem vermis, ayetin ayetle neshi yaninda, ayetin silinnetle de

neshedilebilecegini savunmustur.

Seyh Esrefzade tefsirinde Israiliyyat ile ilgili haberlere ayrmtili bir bigimde yer
vermis, ilgili rivayetleri, farkli vecihlerle, herhangi bir tenkit ve degerlendirmeye tabi

tutmadan uzun uzun anlatmstir.

Enisii'l-cenan’in dirayet tefsiri muhtevasina rengini veren saha, tasavvuftur.
EsrefzAde izzettin, Siinni tasavvuf anlayismin en biiyiik ve en popiiler tarikatlarindan
birinin elli y1l dergah seyhligini yapmis olmasina ragmen tefsirin tasavvufi muhtevasi,
basta Mevlana olmak iizere Ibn Arabi, Ydnus, Aziz Mahmut Hiidai, Bursevi gibi
vahdet-i viicid geleneginin 6nde gelen isimlerinden yapilan referanslarla

sekillendirilmistir.

Enisti'l-cenan’daki tasavvuf felsefesi, ask, dostluk (hillet), ask/zikir, ask/sarap,
ask/sekr, ask/derd, cefa, bela, mihnet, agyar-canan, iins, iilfet, vuslat gibi ask ve
mahabbet temali semboller, bedeni siirekli bir isle mesgul etmek (isti‘mal), killet-i
taam, killet-1 kelam, killet-1 menam gibi siki bir disiplin, sadece diinya ve i¢indekilerin
degil, uhrevi arzu ve korkularin sebebi olan gayeleri de masiva kabul eden ve siirekli bir
ibadet ve ubidet bilinci i¢cinde olmay1 gerektiren bir ziihd ve takva anlayisi ¢ercevesinde

tanimlanan kavramlar iizerine bina edilmistir.

Eserin igari tefsir muhtevasina mithriinii vuran kavram “ask” tir. Bu kavram ile
ilgili meseleler, vuslat ve lika arzusu, hasret, firak, istiyak istirabi, kadeh ve sarap gibi

klasik edebiyat formlari ile anlatilmistir.

Enisii'l-cenan’da anlatilan tasavvuf anlayisinin yegéne gayesi, Dost’a vasil
olmaktir. Esrefzade Allah ile dost olmay1 yegane maksat, O’nun tarafindan dostluga
kabul edilmeyi de “devlet-i uzma”olarak goérmektedir. Nefs tezkiyesi, kalp tasfiyesi,
tehalli, tahalll bunlarin hepsinin gayesi, mahabbetulahtir. Dost’a, Mahblb’a, Masuk’a

vasil olmak i¢in hem bu diinyadan hem de ukbadan tecerriid edip, kalpten agyarin
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izlerini silmek gerekmektedir. Miiellif sik sik dareyn mihneti, dareyn avaiki, dareyn

meylinden kurtarmasi i¢in Allah’a niyazda bulunur.

Miellif, hayatin biitiin evrelerinin ahiret merkezli bir hayat felsefesinin
parametreleri tarafindan belirlenmesi gerektigine inanmakta ve insana ait her tiilii olgu
ve davranig kaliplarin1 sadece ahiretteki sonuclariyla degerlendirmektedir. Bu nedenle
eserde en sik durulan temalarin basinda “éliim” gelir. Ancak 6liim, felsefi tartismalarin
konusu olarak degil, diinyanin faniligine dikkat ¢cekmenin ve asil vatanin ahiret oldugu
bilincini siirekli kilmanin araci olarak kullanilmaktadir. Miiellif kabir azab1 ve mahser
glinliniin sikintilarina  veya cennette kurulacak meclislerin letafetine terciiman
olabilecek canli sahneleri, rii’yet ve vuslat siirGrunu anlatan genis diyaloglari her firsatta
tekrar etmek suretiyle muhataplarinin goniillerini ve zihinlerini daima ahiret hayatina

raptetmeye ¢aligmaktadir.

Eserin tasavvufi muhtevasi iginde tasavvuf edebiyati agirhikli bir yer
kaplamaktadir. Bu muhteva i¢inde en fazla 6ne ¢ikan edebi form, siirdir. Mevlana, Sadi,
Saib, Hafiz, YGnus, Ibn Arabi, Ibn Fariz, Cami, Esrefzdde Rami, Fuzdli, Baki,
Yazicioglu Mehmet, Ibrahim Giilseni, Uftide, Aziz Mahmud Hiidai gibi biiyiik
mutasavvif sairlerden yapilan iktibaslar, bu siirlere yapilan serhler, Farsca siirlere
yazilan Tiirkce ve Arapca ceviriler ve miiellifin kendisine ait siirlerle eser, rivayet tefsir
muhtevasinda karsilagilan nakilci dsluptan kurtulmus, bir 6zgiinlik ve hayatiyete

kavusmustur.

Eserin dirayet sahasinda, ozellikle tasavvuf felsefesi ve tasavvuf edebiyati ile
ilgili konularda kullanilan dil, muhtevanin diger kisimlarina nazaran pek ¢ok agidan
farklilik, zenginlik ve cesitlilik arzetmektedir. Miiellifin Arapca ile birlikte Farsca’y1 ve
Tiirk¢e’yi de kullanmasi, metin iginde, i¢ ice gecen Arapga, Farsca, Tiirkge ibareler,
cimle ve musralar, okuyucuya, bir meseleyi ii¢ ayr1 dilin kelime, kavram ve

deyimleriyle anlayip diistinebilme imkanini sunmaktadir.

Kur'an’1 rivayet ve dirdyet metotlarina gore tefsir eden on iki ciltlik, Arapga,
yazma bir tefsir olmasi gibi 6zellikleri sebebiyle bagli basina bir deger olmakla birlikte,
muhtevanin, hem zahiri hem de batini ilimlerle sekillendirilmis olmasi, kaynak ve

rivayet cesitliligi acisindan emsali eserlerle kiyaslanmayacak derecedeki zenginligi,
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hemen hemen zikredilen her bilginin kaynaginin, giiniimiiz dipnot uygulamalarinmi
aratmayacak bir titizlikle mutlaka kaydedilmis olmasi ve yine “edebi tefsir” olarak
nitelendirilmeyi hak edecek derecedeki zengin edebi muhteva, Enisii'l-cenan’1 farkli ve

tistiin kilan 6zellikler olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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