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Arnavutluk’taki Bektasi inang ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analizi

Bu tez c¢alismasinda arastirilan konu Arnavutluk’taki Bektasi inang ve ritiiellerinin
sosyolojik tahlilidir. Tezde Bektasiligin tarih boyunca gecirdigi degisimlerin {izerine
odaklanilmis ve sonra dzellikle Arnavutluk’ta yasadigi doniisiimler tahlil edilmistir. Ikinci
Diinya Savagi’ndan sonra iilkede giiclenen komiinizmin ardindan Bektasilik pek ¢ok
problemin yani sira gelenegini idame ettirememe tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Bu
baglamda Diinya Bektasi Merkezi ve dolayisiyla Bektasi geleneginin kesintiye ugramadan
korunup korunmadigr tartisilmistir. Gerek Bektasiligin gelisimi ve kollara ayrilmasinda
gerekse yasadiklar1 dontisiimiin ¢6ziimlenmesinde anlayict sosyoloji yontemi kullanilmstir.
Calismamiz girig, sonu¢ ve degerlendirme diginda ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimiinde genelde dini olusumlarin 6zelde de Bektasiligin ortaya cikis nedenleri ve
tarikatin temel bilegenlerinden bahsedilerek Bektasilik ile ilgili yapilan farkli tanimlar ele
alinmustir. Tkinci boliimde Bektasiligin Arnavutluk’ta yayilisi, cografik dagilimi, tekkelerinin
cokca tutundugu bolgeler, ayrildigr kollar ve ayrilma sebepleri arastirilmistir. Calismamizin
tclinci ve asil kismint olusturan bolim ise, glinimiiz Arnavutluk’undaki Bektasi
orgiitlenmesi, inang ve ritiiellerine odaklanmistir. Bu baglamda giicli Bektasi hiyerarsisi
incelenmis, Bektasi din adamlarinin yeterlilik, tutum ve davraniglarina iliskin bir tipoloji
yapilmig, Bektasi inanglarinin eklektik/senkretik yapisi ortaya konmus, Bektasilerin formel
Islami ibadetler konusundaki tutum ve davramislari ile kendilerine mahsus ayinleri

incelenmis, Bektasilik’te ¢ok dnemli olan sembolizm ve ziyaret konusu ele alinmistir.
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inanci, Bektasi rittielleri, dini sembolizm, kutsal mekan, dini degisim.
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DISSERTATION TITLE:
A Sociological Analysis of Bektashi Beliefs and Rituals in Albania

The investigated subject on this dissertation is a sociological analysis of beliefs and
rituals of Bektashism in Albania. This academic study focues to the establishment and
development of the Bektashies through out history and after analyzed its transformations
especially in Albania. After the Second World War with communism taking over the country,
Bektashism among many problems faced with the danger of inability preservings tradition.
Within this context the investigation focuses on the World Bektashies Centre and so the
Bektashies tradition whether it is inherited as same as it was before communism regime. Both
development of Bektashies and its various branches analizying of its came through
transformation has been used interpretive sociology method. Besides introduction, result and
evalutaion, this study consists of three main chapters. The first chapter of this study deals
broadly with different definions regarding Bektashism by briefly mentioning the sect’s basic
components and the reasons for the emergence of religious formations in general and
Bektashism in particular. In the second chapter of this dissertation the investigated the
expansion of Bektashism in Albania, its geographical distribution, places where Bektashi’s
tekkes took root and has investigated the split of Bektashism in different branches and what are
the reasons behind it. The third chapter, which is the essential part of this study, the
investigation has focused on nowadays Albanian Bektashies organization, its beliefs and rituals.
Within this context in this study has investigated the powerful hierarchy of Bektashies, It has
made a typology of Bektashi’s clergymen relating to their proficiency, attitudes, behaviours, and
set forward eclectic/syncretic structure of the Bektashi’s beliefs, has investigated the attitude
and behaviours of Bektashies between formal Islamic worships and belong to their rituals, has
discussed symbolism and pilgrimage subject which is very important in Bektashism.

KEYWORDS: Albania, Bektashi, Bektashi organization, Bektashi beliefs, Bektashi
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ONSOZ

Elinizdeki bu tez iilkem Arnavutluk iizerine yaptigim ikinci ¢calismamdir. Yiiksek lisans
diizeyinde islevselci teorinin sosyal hareketleri aciklama noktasindaki yaklasimlariin
Arnavutluk’taki Selefi hareketi anlamada ne derece basarili oldugunu arastirmistim. Sosyolojik
bir bakis acistyla kendi toplumuma yonelmem Amavutluk Miisliiman niifusu i¢inde kokli ve
onemli bir bagka dini toplulugu fark etmemi sagladi: Bektasiler. Bu tarikat II. Mahmud devrinde
baskilarla karsilasmasina, Tiirkiye Cumhuriyet doneminde diger tarikatlarla birlikte resmen
yasaklanmasina ragmen bir baska cografyaya tasinarak varligin1 devam ettirmis, iistelik Enver
Hoca gibi bir siyasi liderin biitiin yasaklama ve yaptirimlarina ragmen 6nemli bir niifus olarak
hayatini siirdiirebilmisti. Konuyu danigsman hocam Prof. Dr. Vejdi Bilgin’e actigimda yiiksek
lisans itibariyle ¢ok farkli bir alana girdigimi, tasavvuf ve tarihi de igine alan interdisipliner bir
calismaya baglayabilmek i¢in ¢ok daha fazla okumalar yapmam gerektigini ifade etti. Hakikaten
sadece bugiinkii Arnavutluk’ta yasayan Bektasileri inceleyerek bu tarikatin Ozelliklerini
kavramak miimkiin degildi. On okumalarim neticesinde, damisman hocamin onerisiyle

“Arnavutluk’taki Bektasi Inang ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analizi” baslikli tezi aldim.

Konunun tarihsel ve tasavvufi boyutunu arastirma konusunda en biiyiik yardmm U.U.
llahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi ve Bektasilik uzmani olan Dog. Dr. Salih Cift'ten gordiim.
Matbu Osmanlica ve Arap¢a metinleri okuyabilmeme ragmen c¢alismanin teorik ve tarihi
boyutunu hizli gecebilmem i¢in Tiirkge kaynaklarin yeterli olup olmadigini kendisine
sordugumda, artik Bektasilik konusunda Tiirk¢ede kaynak problemi kalmadigini sdyledi; siirekli
kaynak tavsiyesinde bulundu ve yapilacak ¢alismanin Tiirkiye Bektasileri agisindan da faydali
olacagini sOyleyerek tesvik etti. Bu ¢ergevede, temel ilgi alanlarindan bir tanesi de yeni dini
hareketler olan Dog. Dr. Kemal Ataman Bektasiligin Arnavutluk’ta ayri bir dinmisgesine resmi
kabul gérmesini, Siinni Miisliimanlarin ve Bektasilerin birbirlerine yaklasim bigimlerini oldukca
dikkate deger ve kendisinin de merak ettigi bir konu oldugunu belirtmis ve bizim i¢in motive

edici oldu.

Bu c¢aligma pek ¢ok kisi ve kurulusun katki ve destekleriyle ortaya ¢ikmustir. Bu
baglamda tezimin her safhasinda bana yardimci olan, tecriibe ve entelektiiel birikimleriyle
katkida bulunan, akademik alanda en kiigiikk hususlarda bile yardimlarimi esirgemeyen,
kendilerine ¢ok sey borglu oldugum saygideger hocalarimdan basta danismanim Prof. Dr. Vejdi
BILGIN olmak iizere Dog. Dr. Salih CIFT ve Dog¢. Dr. Kemal ATAMAN beylere
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica der(ini ve akademik tecriibelerinden siirekli istifade ettigim Prof.
Dr. Mustafa KARA, Prof. Dr. M. Asim YEDIYILDIZ, Prof. Dr. Abdurrahman KURT ve Prof.

Dr. izzet ER beylere minnettarim.
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2003 yilindan bu yana lisans baslangicindan bugiine karsiliksiz burs imkani saglayan
Tiirkiye Diyanet Vakfi’na 6miir boyu minnettarlik duyacagim. Tezim boyunca maddi-manevi
acidan beni destekleyen, ¢alismami merakla okuyup Tiirk¢e agisindan diizeltmeler yapan
Avukat Aykut CURA beye miitesekkirim. Aykut Cura’nin bana ¢ok daha onemli bir katkist
merhum agabeyinin kiitiiphanesinde bulunan konumuzla ilgili yiiz elli civarinda Tiirkce kitab1
hibe etmesidir. Bu nadide koleksiyonun sahibi Aydin CURA beyefendiyi de giyabinda saygiyla
aniyorum. Ayrica imkanlar dahilinde elindeki dergi ve kitaplar1 comertce veren, calismami
biiylik bir merakla karsilayip nazik bir sekilde bana yardimeci olmaya calisan Arnavutluk’taki
tim Bektasi din adamlarina, &zellikle Diinya Bektasi Merkezi’nin postunda oturan Haci

Edmond Brahimaj Dedebaba’ya siikranlarimi sunarim.
Avni LALA

Bursa 2015
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU

Bektasi gelenegi Tiirkiye’de 6zellikle de son yillarda pek ¢ok aragtirmaya konu olmustur.
Bu c¢alismalar hangi isim altinda ve g¢erceve dahilinde incelenirse incelensin, bunlarin yollar
daima Haci Bektas-1 Veli’ye cikmaktadir. Bektasilik ilk ortaya c¢ikisindan bu yana farkli
cografyalarda yayilarak hep var olmustur. Tarih boyunca farkli geleneklerden etkilenerek kendi
dinamikleri dogrultusunda var olan bu tarikat ge¢cmiste oldugu gibi giiniimiizde de pek ¢ok
aragtirmacinin ilgisini ¢ekmeye devam etmektedir. Siiphesiz ki tarihsel ve sosyo-kiiltiirel yapi,
bugiinkii Bektasiligin de temellerini olusturmaktadir. Ge¢gmiste pek ¢ok etkiye maruz kalan bu

tarikat giiniimiizde de ayn1 sekilde farkl etkilere agik goriinmektedir.

Arnavut cografyasinda Bektasilik XIX. yiizyilin ilk ¢ceyreginde Arnavut milliyetciligiyle
birlikte bir yiikselise gegmis, XX. ylizyilin baginda zirveye ¢ikmis ve 6zellikle Arnavutluk’un
giineyinde tutunmustur. Ancak Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra baslayan duraklama siireci 1958
yilinda devletin dogrudan miidahalesi ile devam etmis ve 1967 yilinda iilkedeki tiim dini
inanglarin ve olusumlarin yasaklanmasiyla zirveye ulagmistir. Bu donemden sonra
Arnavutluk’ta dini hayat kesintiye ugramis ve yogun bir ateizm propagandasi yapilmistir.
Yaklasik yarim asirlik bir donem zarfinda Arnavutluk’ta din farklili§indan arinmis homojen bir
toplum yapis1 hedeflenmistir. Fakat bu gergeklestirilemedigi gibi 1990°lardan sonra genelde tiim
dini gruplar, 6zelde Bektasilik kisa zamanda eski giiclerini elde etmisler, hatta komiinizm
oncesinde sahip olmadiklar1 baz1 fonksiyonlari Gistlenmiglerdir. Arnavutluk’ta 1990 yilindan bu
yana kurumsal anlamda tarikat ¢ok giiclenirken toplumun farkli tabakalari, 6zellikle de

siyasetciler ve medya mensuplar1 Bektasiligi farkli bir din olarak kabul etmektedirler.

Bu calismada anlayici sosyoloji yontemine bagli kalarak, modern dénemde bir dini
toplulugun inang ve ritiielleri Arnavutluk Bektasiligi baglaminda ele alinacak, mevcut yapinin
olusum ve doniisiimiine etki eden sosyo-kiiltiirel faktorler tarihsel siireg de ihmal edilmeksizin

incelenecektir.
B.ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Gegmisten gilinlimiize kadar pek ¢ok degisim ve donilisiim gegiren Bektasilik giiclii bir
sekilde varligim siirdiirmektedir. Bu tez tarihsel Bektasiligi arastirmay1 degil, Arnavutluk’taki
giniimiiz Bektasiliginin sosyolojik bir ¢6ziimlemesini yapmay1 hedeflemektedir. Ancak
calismanin bir kisminda doktriner ve tarihsel bilgilere yer vermek zorunda kalimmistir. Zira soz
konusu alt yap1 arastirllmaksizin giinlimiiz Bektasiligini anlamak ve gelecege yonelik birtakim

ongoriilerde bulunmak imkénsizdir. Arnavutluk’taki bugiinkii Bektasiligi anlayabilmek ve onun
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inang ve pratiklerinin kapsamli bir analizini yapabilmek igin islami, 6zellikle Sii unsurlar basta
olmak iizere Uzak Dogu dinleri, Samanizm, Eski Tiirk Dinleri, Paganizm ve Ibrahimi dinlerden
gelen unsurlart gozden gecirmemiz gerekir. Zira Bektasilik ile ilgili yapilan, 6zellikle bati
kaynakl1 arastirmalara bakildiginda, Islami unsurlardan cok Islam dis1 geleneklerin etkisinden
bahsedilmektedir. Buna gore Bektasilik, basta Islamiyet olmak iizere biitiin Asya dinleri ve
felsefelerini, Samanlig1, Brahmanligi, Budistligi, Zerdiistliigii, Yahudiligi, Hiristiyanlig1 ve daha
birgok diisiince ve inanci kendinde toplayan bagdastirmaci bir dgretidir.! Nitekim Bektasi
potasinda islam dis1 diisiincelerin eridigine Melikoff da isaret etmektedir.”? Bu cergevede Batili
arastirmacilarin XIX. yiizyildan beri Bektasiligi Islam’dan ayr1 bir din olarak gdsterme ¢abasi
icinde olduklar1 gozlenmistir. Ornegin; Anton Josef Dierl Anadolu Aleviligi adli eserinde
Alevilerin ve Bektasilerin giinliik konugmalarinda ingallah, masalah, elhamdiilillah, suphanallah
ve estagfirullah gibi dinf icerikli sdzleri kullanmak istemediklerini ifade ederek onlar1 Islam’dan
ayr1 bir din olarak sunmaya ¢alismistir.> Oysa Dierl’in yapmis oldugu arastirma kanaatimizce,
Bektasiligin farkli bir din oldugu seklinde degil de, Bektasilikteki sekiilerlesme diizeyinin
yiiksek oldugu seklinde yorumlanmalidir. Inancla ilgili konularda Bektasiligin, Islam’in inang
esaslarinin ve sartlarmin tamamini benimsemedigi hatta degisik bir inang olarak goriilecek
kadar pek ¢ok konuda farklilagtigi gozlenmektedir. Konuya bu agidan bakildiginda batililarin
Bektasilik hakkinda ileri siirdiikleri iddialar kismen de olsa gergektir. Ancak Bektasiligi bu
senkretik yapisindan dolay1 Islam’dan ayri bir din olarak gérmek bilimsel kaygilardan ziyade
politik sebeplere dayanmaktadir. Bektasi ogretisi ve iiyeleri incelendiginde tarikatin Islam’in

farkli bir yorumu oldugu anlagilmaktadir.

Gilinliimiiz Arnavutluk’undaki Siinni-Bektasi ayrigmasi ge¢cmiste bu kadar belirgin degildi.
Bazi istisnalar haricinde gecmiste Bektasilik tipki diger tarikatlar gibi Islami bir tarikat
mahiyetindeydi. Fakat zamanla Bektasilik farklilagmaya baslamig, Arnavutluk siyasi hareketinin
merkezinde yer almis, hatta II. Abdiilhamid zamaninda Arnavut cenahi tarafindan resm1 bir din
olarak onerilmistir. Siiphesiz Istanbul bu teklifi reddetmistir.* Bu anlayis Bektasi literatiiriine de
yanstmustir. Ornegin Naim Frasheri, 1895 yilinda kaleme aldig1 Bektdsilik Notlar: adl1 eserinde;

Incil ve Kur’an’dan ilham alan Bektasiligin bir giin biitiin Arnavutlarmn milli dini olmasin

1
2

Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1975, s. 11.

Irene Melikof, Uyur idik Uyardilar: Alevilik, Bektasilik Arastirmalar, ¢ev. Turan Alptekin Cem Yaymevi,

Istanbul, 1993, s. 151 ve 166. Ayrica Bkz. Adil Seyman, Balkanlar’da Alevi Bektasilik, Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2006, s. 91.

3 Anton Josef Dierl, Anadolu Aleviligi, cev. Fahrettin Yigit, Ant Yayinlar1, Istanbul, 1991, s. 72-73. Ayrica Bkz.
Osman Egri, “Alevilik-Bektasilik Hristiyanliktan Etkilenmis Midir”, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Sempozyumu Bildirileri: 22-24 Ekim 1998, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma
Merkezi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 101.

4 rene Melikoff, “Bektasilik Kizilbaghk Tarihsel Bolinme ve Sonuclar”, Alevi Kimligi, ed. T. Olsson, E.

Ozdalga, C. Raudvere, cev. Bilge Kurt Torun, Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, Istanbul, 1999, ss.

3-11; ismail Kurt - Ali Seyid, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri, Bektasi-Kizilbas (Alevi) Béliinmesi ve

Neticeleri”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, 1999, s. 17-23.



temenni ediyordu.’ Milli bir Arnavut dini olma noktasinda goriisler ileri siiriilen Bektasiligin,
paradoksal bigimde en Onemli Ozelligi Tiirkler aracilifiyla Arnavutlar arasinda yayilmis
olmasidir. Tarihte Yenigeri Ocagi’nin kurulmasiyla belirli bir mahiyet kazanan bu anlayigin

Balkanlarda ozellikle Arnavutluk’ta yayilmasi Tiirkler kanaliyla gergeklesmistir.®

Goriildiigii tizere bugiin resmen devlet nezdinde temsil edilen ve toplumda Siinnilikten
ayr1 bir yap1 oldugu kabul goren Bektasiligi anlamak icin tarihsel siireci bilmek ¢ok onemlidir.
Ayn1 zamanda yakin tarihte (yani komiinist donemde) yasanan kopukluk bugiinkii Bektasiligi de
onemli olgiide etkilemistir. Bu c¢alismanin hedeflerinden birisi de tarihsel Bektasilik ile

giiniimiiz Bektasiligi arasindaki farklilig1 ortaya koyabilmektir.

Aragtirmamiz Arnavutca bilen birisi tarafindan Ilahiyat disiplini alaninda din sosyolojisi
acisindan Arnavutluk Bektasileri {izerine yapilan ilk calismadir. Bunun olduk¢a 6nemli oldugu
kanaatindeyim. Zira ister Tiirk isterse Batili olsun, Arnavut dilini bilmeyen kisilerin yapacaklari
alan arastirmalar1 her zaman igin eksik kalacaktir. Bektasiler gibi bazi konularda kismen, bazi
konularda ise tamamen disar1 kapali bir toplulukla ilgili arastirma yaparken Arnavut olmak
onemli bir avantaj saglamaktadir. Ancak sadece dil bilmek veya tarihe ve sosyolojiye hakim
olmak da yeterli degildir. Bugiin Arnavutluk’taki sosyolog ve tarih¢ilerin en biiyiik eksikligi
dini/Islami bilgiden yoksun olmalaridir. Salt sosyolog ve tarihgilerin Bektasiligin 6ziine niifuz
edip anlamalari giictiir. Salt ilahiyatgilar ise genelde Bektasiligi dini boyuttan degerlendirmekte
ve anlamaya yonelik bir ¢abaya girmemektedirler. Bu agidan konuya baktigimizda ¢alismamizin
ayr1 bir ehemmiyet tasidigi kanaatindeyiz. Tezimizin asil amaci sosyal-bilimsel bir yaklagimla
Arnavutluk Bektasiligini taniyabilmek, bu verilerle bilim diinyasina katki saglayabilmektir.
Calismamizin Arnavutluk Bektasilerini Islami ve tasavvufi agidan aslina déndiirmek gibi dini ve

ideolojik bir amacinin olmadig1 metnin i¢inde rahatlikla gézlenebilir.
C. PROBLEM VE ALT PROBLEMLER

Modern toplumlarda da varliklarini siirdiiren Batini dini gruplarin ilk 6érneklerinin pre-
modern toplumlarda ortaya c¢iktigi bilinmektedir. Ancak karmasiklik diizeyi az olan ilkel
toplumlarda gizli gruplarin varlig: salt dine dayali iken modern toplumlarda dini sebeplerin yan
sira birtakim dini olmayan sebeplerin de etkili oldugu goriilmektedir. Toplumdaki

karmagiklasmanin giderek artmasi, dini tecriibelerin de zenginlesmesi ve c¢esitlenmesine,

5 George W. Gawrych, Gjysémhéna dhe Shqiponja, ¢ev. Aurel Manushi, Shtépia Botuese: Bota Shqiptare, Tiran,

2007, s. 136.

6 Halil Inalcik, Tiirkler ve Balkanlar, Obiv Yaymlari, Istanbul, 1993, s. 57-58; John Kingsley Birge, Bektasilik
Tarihi, gev. Reha Camuroglu, Ant Yaymlari, istanbul, 1991, s. 81-83; Cetiner Yilmaz, Bilinmeyen Arnavutluk,
Istanbul, 1966, s. 9-15; Necip P. Alpan, Tarihin Isiginda Arnavutluk, Kardes Yayinlari, Ankara, 1975, s. 97;
Raymond Zilckel, Walter R. Iwaskiw ed., Albania: A Country Study: Library of Congress, 2. b., Washington,
1994, s. 9-10; Adil Seyman, Balkanlar’da Alevi Bektasilik, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2006, s. 90.



dolayisiyla gizli dini gruplarin olusumuna yol agmistir. Bu olusumlarda sosyal ve kiiltiirel
cevrenin yapisi da etkili olmaktadir.” Batini dini gruplara katilim veya liyelik 6zel bazi sartlara
ve tecriibelere bagl olarak tercih ve se¢me yoluyla gergeklestiginden, sosyolog dini gruplar
arastirmak konusunda giiclik c¢ekmektedir. Batini dini gruplara katilmanin bazi &zel
uygulamalara ve kosullara bagli olmasi, yabancilara karsin gizliligin korunmasini
saglamaktadir. islam tarihinde Batinilik, Ismaililik, Sabbahiye gibi ve bu calismada goriilecegi
iizere Bektasiligin de gizli dinl gruplar kategorisinde degerlendirilmesinin temel dayanagi
tarikat i¢inde yapilan ritiiellerin iiyelerce saklanmasidir. Bu baglamda Bektasilik gibi takiyeye
asirt vurgu yapan batini akimlarin orgiitsel yapisi, inang ve ritiiellerini arastirmak oldukga
zordur.® Ayrica bu tiir dini gruplarda bir liderin etrafinda toplanan grubun inang ve ritiiel yapisi
bir bagka liderin etrafinda toplanan grupta goriilmeyebilir. Bu durumda bir homojenlikten

bahsedilemedigi gibi gruplarin kendi i¢inde gizliligi s6z konusu olmaktadir.’

Bu genel cerceve icinde aragtirmamizin temel problemini, “Giiniimiiz Arnavutluk’unda
disa kapal1 bir topluluk olarak Arnavut Bektasilerin orgiitsel yapisi, inang ve ritiiellerinde bir
degisim yagsanmig mudir, eger yasanmis ise buna etki eden toplumsal faktdrler nelerdir?”

climlesi ile ifade edebiliriz.
Bu temel probleme bagli olarak alt problemler ise su sekilde siralanabilir:

Arnavutluk’taki Bektasileri diger Miisliimanlardan inang¢ ve ibadet olarak farklilastiran

olgular nelerdir?

Arnavutluk’taki Bektasiler Islam dairesi agisindan kendilerini hangi konumda

gormektedirler?
Batililar ve Arnavutluk Devleti Bektasiligi neden farkli bir din olarak kabul etmektedir?

Glinlimiizde Bektasilerin din anlayislarindan hareketle Bektasiligi farklt bir olusum

gormek miimkiin miidiir?
Giliniimiiz Bektasiligi neden ilk dogdugu yerde degil de Arnavutluk’ta kurumsallagmigtir?

Diinya Bektasi Merkezi’nin Tiran’da bulunmas1 yerel Bektasiler i¢in ne 6nem tagimakta

ve diinyada nasil karsilanmaktadir?

1990 sonrasi pek ¢ok Islami grup iilke digindan destek bulurken Bektasiler neden bu

imkan1 yakalayamamigtir?

7 Unver Giinay, “Gruplar Sosyolojisi Ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar”, Toplum Bilimler Dergisi, S, 4
(7), Ocak - Haziran 2010, s. 20; Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Anka kitapevi, Istanbul, 1977, s.
285-287; Celaleddin Celik, “Tiirkiye’de Dini Gruplar Sosyolojisi”, ERUSAM Analiz I, Ekim 2011, s. 11.

8  Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektast Kimligi: Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 46.

Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plami, Beyan, Istanbul, 2002, s. 208.



Bir¢ok baskiya ragmen Bektasiligin Arnavutluk’ta canli bir sekilde hayatini siirdiirmesini

saglayan sebepler nelerdir?
Arnavut milliyetgiligi ve Bektasilik arasindaki iligki nasil agiklanabilir?
Sembolik diisiincenin Bektasi toplulugundaki 6nemi ve islevleri nelerdir?

Arnavutluk Bektasiliginin doktrinlerinde ve yakin ge¢misteki yapilarinda farklilasan

yonleri nelerdir?
Arnavutluk Bektasilerinin farkli kiiltiirlerden etkilenme siireci devam etmekte midir?
Arnavut Bektasilerinde ¢ogulcu ve hosgoriilii dini yaklasim nereden kaynaklanmaktadir?
D.ARASTIRMANIN METODOLOJISi
1. Yontem, Kapsam ve Simirhliklar

Bu calismada Bektasilik sosyolojik bir yontem olan anlayici yaklagimla ele alinmustir. “Higbir

910 »]11

sey goriindigi gibi degildir’’® ve “Toplumsal fenomenler metinler gibi anlasilmalidir,
prensiplerinden hareket edilip konu pek ¢ok yonden ele alinarak incelenmeye ¢aligilmistir. Her
topluluk kendi yasadigi cografyanin ikliminden, farkli kiiltiirlerden etkilenmis ve yeni bir inanca
sahip olsa da eski inanglarinin izlerini devam ettirmistir. Bu ¢alismada géniimiizde farkli isimlerle
adlandirilan Bektasiligin savundugu felsefenin asil kaynagi arastirilarak tartismaya sunulmaktadir.
Bunu yaparken literatiir olarak temel kitaplar, tezler ve makalelerden faydalanilmistir. Giintimiiz
Bektasiligini incelerken sadece literatiirle yetinilmemis, arsivler ve siireli yayinlardan istifade
edilmis, ayrica Bektasi din adamlariyla miilakatlar yapilmis ve gézlemlerde bulunulmustur. Miilakat
yaptigimiz Bektasi din adami sayis1 dort dervig ve alti baba olmak iizere ondur. Arnavutluk’taki
toplam Bektasi din adami sayisinin on bes—yirmi arasinda oldugu diisiiniiliirse bu tatmin edici bir

rakam olarak goriilmelidir. Muhib diizeyindeki miilakatlarimiz ise basarili olmamustir. Zira

Arnavutluk’taki muhiblerin ve siradan Bektasilerin bilgi diizeyleri oldukca diistiktiir.

Aragtirmamiz sirasinda bazi bolgelere ulagimin gii¢liigii, ekonomik maliyet vb. nedenlerle
iilkede bulunan tiim Bektasi tekkelerine gidilememistir. Fakat basta Diinya Bektasi Merkezi
olmak tizere Turan Halifeligi, Ergiri Halifeligi, Priste Halifeligi, Avlonya Halifeligi, Elbasan
Halifeligi, Kruyaovasi Halifeliginin yan1 sira bu halifeliklere bagli olan nemli tekkelere biiyiik
olciide katilim saglanmis, bagta Tomor Dagi olmak iizere onemli ziyaretgahlarinda gdzlem

yapilmustir.

10" Gibson Burrell ve Digerleri, Toplumbilimi Yazlari, der. ve gev. Adil Ciftci, Anadolu Yaynlari, izmir, 1999, s. 10.
11 Adil Cift¢i, Anlayic1 Yaklagim ve Din Sosyolojisi I¢in Uzamimlar, Kitabiyat, Ankara, 2004, s. 101.



Miilakat ve gozlemlerle veriler toplanirken aragtirmaci, kendisini bazen gazeteci bazen de
ilahiyat¢1 olarak tamitmustir. Toplanan veriler timevarim yontemiyle bir araya getirilmis ve

objektif bir sekilde degerlendirmeye alinmustir.

Calismamiz 2012-2014 yillar1 arasinda gergeklesmistir. Dolayisiyla bu zaman dilimiyle
sinirlidir. Bektasi din adamlariyla miilakatlar yapilmis, Tomor daginda oldugu gibi kutsal
yerlerde bizzat bulunulmus ve gecelenmis ancak bir Bektasi ailesi icine girilerek bilgiler elde
edilmemistir. Esasinda Bektasilerin su anki bilgi diizeyinde boyle bir gozlemin tezimize ekstra
bir katkis1 olmayacag1 kanaatindeyiz. Ayrica ¢alismamiz esnasinda disa kapali olan higbir ayine
katilma imkadnimiz olmamustir. Bu konularla ilgili bilgilerimiz literatiire ve Bektasi din
adamlarinin verdigi smirli bilgilere dayanmaktadir. Tezimizdeki veriler kullanilirken bu

sinirliliklar g6z 6niine alinmalidir.
2. Kaynaklar ve Arastirmalar

Bu calisma kaleme alinirken bazi temel kaynaklar aydinlatict olmustur. Ozellikle
calismanin teorik kisminda yararlamilan kaynaklar soyle siralanabilir: Asikpasazade Dervis
Ahmed Asiki, Asik Pasazade Tarihi adli eserinde hem Kalenderilik hem de Babailik hakkinda
bilgi vererek Bektasiligi anlama noktasinda temel bir kaynak kaleme almistir. Evliya Celebi’nin
Seyahatname adli eseri gozlemci goziiyle yazilmis, neredeyse her dini grup hakkinda bilgi veren
olduk¢a kayda deger bir yapittir. Riza Cavdarh, Bektdsi Sirri Coziildii adli eserinde Hact
Bektas-1 Veli’ye atfedilen menkibelerin {izerinde durmustur. Ayrica Ahmet Yasar Ocak, Bektdst
Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri adli eserinde Bektasi inancinda yer alan
menkibelerin  kaynag1 iizerine odaklamistir. Fuad Kopriili, Tirk Edebivati'nda Ik
Mutasavviflar adli kitabinda hemen hemen tiim Tiirk tasavvufi hareketler hakkinda 6nemli
bilgiler vermistir. Kemal Yice’nin Saltukname'de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar adh
eserinde Sar1 Saltuk ile ilgili yazilan menkibeler anlatilmaktadir. Esat Cosan’in Makalat Haci
Bektds-1 Veli adli eseri, Hac1 Bektas-1 Veli’nin din tasavvurunu anlamak i¢in oldukca kayda
deger bir kaynaktir. Baki Oz, Bektdsilik Nedir: Bektdsilik Tarihi adli kitabinda Bektasiligin
tarihi kaynaklardan baslayip gilinlimiizde tarikatin farkli tanimlamalara kadar pek ¢ok konuda
onemli bilgi vermistir. Nejat Birdogan folklorik calismalariyla Alevi/Bektasiligin hemen hemen

her meselesinde aydinlatici bilgiler sunmustur.

Tiirk¢e kaynaklarin yani sira batili arastirmacilarin 6zellikle Arnavutluk’taki Bektasiligi
anlama acgisindan kayda deger aragtirmalar1 bulunmaktadir. John Kingsley Birge, The Bektashi
Order Of Dervishes (Dervislerin Bektasi Tarikati) ve Bektdsilik Tarihi adli eserlerinde
Arnavutluk’taki Bektasiligin yayilisindan inanglarina kadar pek ¢ok konu hakkinda aydinlatici

bilgi vermistir. Birge Arnavutluk’ta Bektasilik ile ilgili alan arastirmasi da yapmustir. Frederick



William Hasluck™un Anadolu ve Balkanlarda Bektdsilik adli kitab1, Arnavutluk’taki Bektasiligin
demografisi hakkinda aydinlatic1 bilgiler aktaran bir eserdir. Irene Melikoffin Uyur Idik
Uyardilar ve Haci Bektas Efsaneden Gergege eserlerinde Bektasiligin inang yapisini ortaya

koymak bakimindan ¢ok miihim bilgiler bulunmaktadir.

Tyrabi Ali Baba, (Baba Ali Tomorri), Histori e Bektashinjvet (Bektasilerin Tarihi) adli
yapitinda Bektasiligin Arnavutluk’ta yayilis1 hakkinda 6nemli bilgiler aktarmaktadir. Rexhep
Ferdi Baba’nin Misticizma Islame Dhe Bektashizma (Islam Mistigi ve Bektasilik) adli kitabu,
sadece Bektasilik hakkinda degil de hemen hemen her tasavvufl akimi incelenmesi bakimindan
kayda deger bir yapittir. Ali Musa Basha’nin Népér Gjurmét e Islamit (Islam’m Izinde) adli
eseri, Arnavutluk’ta Islam’m yayilis1 konusunda temel kaynaklardan sayilir. Shyqyri Hysi,
Histori e Komuniteve Fetare Shqgiptare (Arnavutluk Dini Komitelerin Tarihgesi) adli eserinde
Bektasiligin Arnavutluk’taki yayilma tarihgesi, Arnavutgulugun gelisiminde ve Arnavutluk
bagimsizliginda Bektasilerin katkis1 gibi 6nemli konulara deginmistir. Ayrica Muslimanizmi né
Shqipéri né Periudhén 1945-1950 (1945-1950 Yillar Arasi Arnavutluk’ta Miisliimanlik) adli
eserinde ise, Bektasi Merkezi’'nin Arnavutluk’a intikalinden sonra Ikinci Diinya Savasi’nin
ardindan iilkede yasanan sorunlarin yaninda Bektasiler arasindaki ayrisma ve Bektasi-Siinni
catigmasi gibi konular ele alinmustir. Selim Baba Kaligani, Testamenti Bektashian (Bektasi
Vasiyetnamesi) ve Histori e Bektashizmit Si Sekt Mistik Islam (islam Mistisizmin Tarikati
Olarak Bektasiligin Tarihi) adli eserlerinde Bektasiligin Arnavutluk’ta nasil yayildigindan
hareketle tarikatin ilke ve erkénlar1 hakkinda bilgi vermesinin yani sira komiinizm rejiminde
cektigi ac1 hatiralarii aktararak o zamanda tarikatin gegirdigi sikintilari anlama bakimindan
onemli bir resim ¢izmistir. Nuri Cuni’nin kaleme aldigr Tomor: O Mal i Bekuar (Ey Kutsal
Dag: Tomor) isimli eserinde, Tomor mabedinin baglangici, tarihte nasil gelistigi ve
giinimiizdeki yogun ziyaretlerle ilgili verdigi bilgiler oldukca dikkat cekicidir. Ayrica
Kalendari Bektashian (Bektasi Takvimi) adli kitapgiginda namaz vakitleri, Bektasiligin ne
oldugu, bayramlar1 ve ziyaretgdhlarindan s6z etmesinin yani sira giiniimiizden Hac1 Bektag-1
Veli’ye kadar uzanan Bektasl Babagan kolunun listesi verilmektedir. Haci Baba Sadik
Ibrokodheli, Jeta Qesh Me Cep Té Buzés (Hayat: Dudagin Ucundan Giiliimser) adl1 eserinde
Bektasilikteki degisik konulara deginerek farkli nefesleri kaleme almistir ve tasavvuftaki agk,
hosgorii gibi temalara odaklamistir. Arnavutluk Devlet Arsivleri'nde ve Urtésia dergisinde
Bektasilik hakkinda tarihi ve gilincel konular ele alinmigtir. Ayrica tarikat erkami ve
terciimanlarinin yani sira komiinizmin ilk yillarinda Bektasiligin Siinnilik ile ¢atigmasi ve kendi
aralarindaki gruplagmanin sonuglar1 hakkindaki mithim bilgiler de verilmektedir. Yirmi yildir

her ii¢ ayda bir yayinlanan bu dergi Bektasiligi yansitma agisindan mithimdir.



BIiRINCI BOLUM
DINI OLUSUMLARIN ORTAYA CIKISI BAGLAMINDA
BEKTASILIK

A.TEMEL KAVRAMLAR
1.Din

Modern sosyal bilimin klasiklerinden yeni sosyal teorisyenlere kadar dini tanimlama
konusunda pek ¢ok farkli goriis ileri siirilmiistiir. Tabi ki bu anlatimlarin farkli olmasi bilim
adamlarinin dine yiikledikleri mana gesitliliginden kaynaklanmaktadir.! Sosyal bilimciler dini
tammlara genel olarak ii¢ farkli agidan yaklasmaktadir: lki olan 6zsel tanimlar; dinin 6znelligi
iizerinde durur, dinin ne oldugu sorusunu sorar. Bu izafi bir yorumdan ibarettir. Cilinkii dine
bakis toplumdan topluma degistigi gibi bireyler arasinda da degisiklik gostermektedir.? Bir
Hiristiyan’in dinden anladigi ile bir Miisliiman’in Islam’dan anladig1 elbette farklidir. Zira Islam
Miisliiman hayatinin tamamim kusatirken Hiristiyanlik bir Hiristiyan’in hayatinin sadece bir
béliimiinii olusturmaktadir. Ikinci olarak islevsel tanimlar; dinin fonksiyonlar iizerinde durur,
6zellikle dinin sosyal fonksiyonunun ne oldugu ya da dinin ne yaptig1 gibi sorulara odaklanir.
Bu iki tanim da monotetiktir (tek yonli) ve aralarinda kesin sinirlar ¢izerek birbirlerini
dislarlar.? Dinin sadece islevsel agiklamasi, dine disaridan bakanlarmn goriisiinii yansitirken,
dindarlarinkini ihmal eder. Diger taraftan 0zsel tanimlar, objektif ve toplumsal niteligine
bakmaksizin dini sadece kutsal ve bireysel tecriibeye indirgemektedir.* Ugiincii bir yaklasim
olarak politetik (¢ogulcu) tanimlar 6zsel ve islevsel din tanimlarina alternatif olarak ortaya
cikmistir. Bir bagka ifadeyle politelik din tanimi 6zsel ve islevsel din tanimlarimi hem
birlestirmek amacini tasir hem de onlardan daha kapsayicidir.® Politetik din tanimi, bir sistemin
tanimin1 yapmaktan ¢ok, o sistemin din olup olmadigin1 anlamak i¢in bir dl¢ii ortaya koyar.

Ornegin tanr1 anlayisi olmayan Budizm politetik din tanimi kriterlerine gore bir dindir. Zira

Ali Coskun, “Toplumsal Diisiince Tarihinde Din Sorunu”, Din Toplum ve Kiiltiir, ed. Ali Coskun, Iz Yaymnlari,
[stanbul, 2005, s. 13.

Coskun, a.y.

Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, Say1: 2, 2008, s. 75.

4 A. Kurt, Din Sosyolojisi, Bora Yaynlar, Bursa, 2011, s. 43.

Kurt, a.g.e., s. 41.
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Budizm empirik olarak agiklanamayan inanglara ve ahlaki kurallara dayanmaktadir.® Burada
dini, sosyolojik bakis acisindan ii¢ karakteristigi itibariyle teshis etmek miimkiindiir: Ilki,
inanglar, ikincisi ibadet, ayin ve ritiieller, liclinciisii ise ayni inang¢ topluluguna mensup olma,

aidiyet duygusudur.’
2.Mezhep

Mezhep Arapga “ze-he-be” kokiinden tiiretilmistir ve gidilen, tutulan yol anlamina
gelmektedir. Terim olarak mezhep; birtakim dini, fikri, siyasi, i¢ctimai ve iktisadi tezahiirlerin
timiidiir.® Mezhep inang ve ibadette Kur’an, siinnet, icma ve kiyas gibi temeller iizerinde
olusturulan bir alt-dini sistemdir. Cogu kez mezhepler, ayn1 dil, din ve cografyay: paylasirlarken
kisisel, toplumsal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik ihtiya¢ ve gelismelerle, din dis1 sebeplerin yani
sira, dogrudan dogruya dini amillerle ortaya ¢ikmaktadir.” Mezhepler miigtehitlerin koyduklari

kendine 6zgii yasa, ilke ve kurallarla yiirtir.

Mezhep kavraminin anlami dinden dine degisiklik arz etmektedir. Ornegin,
Hiristiyanliktaki mezhepler Ortodoksluk, Katoliklik, Protestanlik (ve onun altinda yer alan
Metodist, Baptist, Lutheryan, Evanjelik vs.) bir digerini mutlaka yanlis, dolayisiyla heretik
olarak goriip kendi dinlerini ifade etmek icin “Hiristiyanlik” yerine mezhep ismini kullanirken
Islam’daki Ehlisiinnet igerisinde yer alan Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik gibi fikhi
mezheplerle Esarilik ve Maturidilik gibi itikadi mezhepler birbirilerini “hak mezhep” olarak
gérmekte, dini ifade etmek icin mezhep ismi asla telaffuz edilmeyip Islamiyet kullanilmakta,
ancak Siinnilere gore Siilik veya Mitezililik gibi mezhepler heteredoks olarak kabul

edilmektedir.
3.Kiilt ve Sekt

Kiilt, saygi ve tapmmmanin ortak anlamlarini ifade etmekle birlikte, genellikle Bati’da
egemen olan dini normlardan ayrilan gruplara verilen addir.'® Latince “Colere” kokiinden
tiireyen kiilt kelimesi; meyletmek, islemek anlamina gelir. Kiiltiir kavrami da, topragi islemek,
ekip bigmek, yetistirmek, dostlugunu kazanmaya/ilerletmeye ¢alismak anlamindaki “cultivate”
kokeninden tiiretilmistir.!" Kiiltler genellikle geng nesillerce benimsenmektedir. Kiiltler genglere

baska care bulamadiklar1 ortamlarda giivensizligi ve yalnizligi giderme vaadinde bulunurlar.

Kurt, a.g.e., s. 42.

Kurt, a.g.e., s. 44.

Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yaymlar,

Ankara, 2011, s. 27.

A. Faruk Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu, IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik, Istanbul, 2008, s. 44.

10 Wendy Doniger, Britannica Encyclopedia of World Religions, Conculting Editor, Encyclopedia Britannica
Inc., Chicago, 2006, p. 271.

11 John A. Saliba, Understanding New Religious Movements, V. 11, Altamire Press, Oxford, 2003, p. 1.
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Sekt; kelime itibariyle bir grubun mevcut gelenekten ayrilmasi ya da bir grubun
iiyelerinin ortak inanglara sahip olmalar1 ve ayni ondere baglanmalar1 anlamina gelir. Ortak
inanglar ve diisiinceler siyasi fikirler olabilecegi gibi, felsefi ve dini diislinceler de
olabilmektedir. Etimolojik olarak sekt kavrami Latince “Sequi” kokiinden tiiretilmis olup
izlemek, pesinden gitmek, takip etmek, arkasindan gelmek, hemen ardinda yer almak, anlamak,
dikkatle dinlemek ve uymak anlamlarina gelmektedir.'””> Ayrica sosyoloji literatiiriinde ana
Ogretiden (kiliseden) ayrilan, boliinen grup olarak kullanilmaktadir. Kavrami sosyolojiye
kazandiran Max Weber ve Ernst Troeltsch’tir. Troeltsch, kilisenin ilk donemlerindeki genel dini
egilimlerin zamanla dini orgiitlenme bigimlerine doniistiigiinii iddia eder. Orgiitlenmenin bir
boyutunu toplumun ana kesimi disinda esitlikgi bir cemaat olustururken digerini ise,
cevresindeki toplumsal kurumlar1 kendi ¢ikar1 dogrultusunda kullanmak isteyen grup olusturur.
Bunlardan ilki radikal, ikincisi ise muhafazakar egilimler icermektedir. Radikal egilim 6zellikle
monastik ve mezhep¢i hareketlerde goriilir. Muhafazakar egilim ise kilise yapilanmasinda

baskin olarak kendini gosterir."

Troeltsch dini davramiglart ii¢ grupta ele alir: Bunlar ruhani (churchly), mezhepgi
(sectarian) ve mistik (mystical) davranig bicimleridir. Mistik davranis artik glinlimiizdeki kilise-
mezhep kuramcilar tarafindan ele alinmamaktadir.'* Becker de Troeltsch’1 takip ederek sekti
goniilliiliigl esas alan, iiyelere daha kaliteli bir din imaj1 veren ve diga kapali bir 6zellige sahip
olan ayrilik¢1 (Separatist) bir grup olarak tanimlar. Niebuhr, sektin érgiitleme bigiminin tehlikeli

oldugunu ve zamanla mezhep sekline doniisecegini iddia eder.'

Yinger, sektin li¢ alt tiirlinden s6z eder: Birinci tiiriin 6zelligi topluma agik olmasi ve
kabul gérmesidir. Bu gruptaki sektlerin temel ayricaligi, individiializmdir. Oxford hareketi buna
ornektir. Ikinci tiir sektler saldirgandir. Toplumda ne varsa kotii olarak goriir, tamamim
reddeder. Bu gruba giren sektler arasinda Anabaptizm gibi hareketler yer almaktadir. Ugiincii
tiir sektler sakinma, nefsi arindirma amaglhidir ve oldukga kétiimserdir. Obiir diinyada yeni bir

hayata isaret eder. Bu tiir sektleri Amerika’daki kutsal (holiness) gruplar temsil eder.'

Sekt ve kiilt kavramlar1 ayni seyi ifade etmemekle birlikte, glinlimiizde bu iki kavram
birbirinin yerine sik¢a kullanilmaktadir. Oysa sekt ve kiilt kavramlar1 sosyoloji literatliriinde

farkli anlamlara sahiptir. Ornegin Demerath ve Hammond, kilise ve sektlerin arasindaki farki

12 Micheal Hill, “Sect”, The Encyclopedia of Religion, ed. Macmillan, D. C., A Divison of Macmillon Inc., V.
XIII, New York, 1987, p. 154.

13 Hunt J. Stephen, Alternative Religions, Ashgate Publishing Limited, Aldershot, 2003, p. 34-35.

Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univ. Sosyal Bilimler Ens., (Yayimlanmanus

Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 2006, s. 48.

15 Hill, a.g.m., s. 156.

16 Bryan Wilson, Religion in Sociological Perspective, Oxford University Press, New York, 1989, p. 91.
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gormiis ve onlar1 iki ayr1 olgu olarak ele almislardir.!” Yinger kiiltii sektten ayirmak igin sik sik
kiiltiin tipik 6zelliklerine basvurur. O, kiiltleri sektlerden daha kiigiik gruplar olarak tanimlar ve
kiiltlerin toplumda egemen yapisal anlayistan daha radikal ve keskin olduklarini ileri siirer.'®
Yine Yinger, kiilt ile sekt arasindaki farki gostermek icin kiiltleri sektlere benzetmekle birlikte,

19 Daha sonraki

kiiltleri toplumdaki baskin dini gelenekten kirilan gruplar olarak goriir.
donemlerde goriilen tartismalarda ise sektlerin belli bir dini gelenegin icindeki par¢alanmanin
bir tirlinii oldugu, oysa kiiltlerin yabanci bir dini gelenekten ilham aldiklar1 6ne siiriilmiistiir. Bu
konuya iliskin son zamanlarda yapilan tartismalarin sonucunda bazi sosyologlar, sektlerin
Ozelde toplumdaki geleneksel dinden ayrilma, bolinme ve hiziplesmenin iiriinii oldugu ve
genelde her ana goriisten hiziplesen gruplarin birer sekt oldugu varsayimini desteklemektedir.?°
Mesela, Stark ve Bainbridge kiilt-sekt arasindaki ayrimi soyle ifade ederler: Sektler, geleneksel
ana goriisten hiziplesmedir ve genellikle geleneksel dinlerin giiglii oldugu zamanlarda ortaya
cikar. Oysa Kkiiltler, yenilik arz eder ve ancak geleneksel dinlerin zayif oldugu zamanlarda
meydana ¢ikar.?! Kiiltler yerlesik gelenekten istifade etmek yerine, yabanci dinlerden ilham

alirlar. Diger bir ifade ile sektler var olan din ve gelenek iginde hiziplesirken, kiiltler ise disa

yonelirler ve yerlilere oldukga yabanci bir moda olarak ortaya ¢ikarlar.

Kiilt, dinin organizasyon agisindan son alternatifi olarak degerlendirilir. Kiilt dini gidisat,
mezheplerin olusumunu ve toplumda dinsel doktrinin egemen olmasini reddetmesi ve
geleneksel inanci yitirmesinden &tiirii tarikata (sekt) benzemektedir. Lakin kiilt koke donme,
dini hurafelerden sakindirma gibi girisimler i¢in propaganda yapmadigindan dolay1 tarikattan
ayrilir.?? Kiilt daha ¢ok yeni olanin, yeni vahye inanma veya tabiatiistii gii¢lerin kavranmasinin
saglanmasi ve kaybolan ya da yillarca bilinmeyen eski vahyi kesfetme pesindedir. Kiiltler
toplumda dini sistemin egemen olmasindan yana degildir. Buna karsin kiiltler, komiinist
iilkelerde dinin Ozgiir olmasindan yanadir. Kiiltlerin sik sik yeni terminolojik sembolleri
kullandiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda kiiltlerin ana Ogretisi, batinilik ve gizemlilige
meyleder. Bu nedenle diger dini gruplara gore kiiltler karizmatik lider gevresinde daha g¢ok

toplanirlar.

17" Ronald L. Johnstone, Religion in Society: A Sociology of Religion, Central Michigan University, 3. ps., New
Jersey, 1989, p. 72.

18 Milton J. Yinger, Religion Society and The Individual: An Introduction to The Sociology of Religion,

Macmillan, New York, 1957, p. 154.

Hill, a.g.m., p. 157.

20 Hill, ay.

2 Eileen Barker, “New Religious Movements: Their Incidence and Significance”, New Religious Movements:
Challenge and Response, ed. Bryan Wilson ve Jamie Cresswell, In Association with the Institute of Oriental
Philosophy European Centre, Londra/New York, 1999, p. 16-17.

22 Johnstone, a.g.e., p. 87.
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Kiiltlerin bireysellige gii¢lii bir vurgusu da vardir. Sosyal degisimi takip ederek tabiatiistii
fenomenlerin bireysellik sinirlari ¢ergevesinde anlagilmasi gerektigini vurgularlar. Genelde kent
merkezlerinde yasamaya meyillidirler. Kiiltlerin biiyiik kalabaliklar1 cezbetme gelenegine sahip
olmamalar1 ve insanlar1 inanilmas1 gii¢ goriinen irrasyonel seylere davet etmeleri nedeniyle,

toplumun biiyiik bir kism1 bunlara katilmak konusunda isteksizdir.?

Tarihte sekt veya kiilt olarak kabul edilen dini akimlar manevi tecriibe ve toplumsal
degismenin temel kaynagi olmuslardir. 1960’larda ilgi gérmeye baslayan yeni dini akimlar
Moonculuk, Giines Tapinagi (Solar Temple) Tarikati, Cennetin Kapisi (Heaven’s Gate) Tarikati
ve benzeri hareketler manevi tecrilbbenin yeni bir bicimiyle Bati toplumuna siiziilmeyi
basarabilmistir. Bu kiiltler Bat1 toplumunda alisilagelen Hiristiyanliktan farkli olarak, ¢agdas
diinyay1 yakalamak icin Incil’i tamamlayici olarak diger doktrinlerden de faydalamp modern
diinyaya uygun yorumlar yaparak yeni inang sistemleri ve Bati’nin geleneksel dini goriislerine

alternatif dini bi¢imler ve anlayiglar gelistirmigtir.>*

Kiiltler bireysel ihtiyaglarin {izerine
odaklanmakla birlikte, kurtulusa gidebilmek i¢in karizmatik bir lider tarafindan yonetilerek yeni

bir yol/tarz ileri siirmektedirler.”
4. Tarikat

Sekt ve kiilt kavramlar: Islami literatiire yabancidir. Ancak bu iki kavramin Islam’daki
karsiliginin “tarikat” oldugunu sdOyleyebiliriz. Tarikat Arapgada yol anlamina gelen tarik
kelimesinden tiiremistir. Tarikatin 1stilahi anlami ise, insan1 Tanriya yaklastiran agk, irfan ve
cezbe yoludur. Tasavvuf okulu olarak anlasilan tarikatin hedefi, nefisleri tezkiye edecek ziihd,
ilahi ask ve irfam saliklerine &gretmektir. Tarikat, saliki seriat mertebesinden alip, kendi
usuliinii uygulayarak marifet mertebesine, oradan da hakikate ulagtirir. Salik bu mertebelerin

cesitli makamlarindan gegerek her birinin kendine has degerlerini biinyesinde 6ziimser.*°

Gilinlimiizde tarikatlar hakkinda birbirine zit iki ana diislince ve kanaat mevcuttur. Bir
kesim "zararhdir" diyerek tarikatlarin aleyhinde bulunurken, diger kesim de ifrat derecede
ovmektedir. Her iki kesim de kendisini hakli gdsterecek delil ve orneklere sarilmaktadir.
Mesela, aleyhte olanlar, “sahte seyhler ve islam dis1 veya batil” gibi ifadelerle 6nyargida
bulunarak tarikatlar1 "karanlik odaklar" seklinde tasvir etmektedirler. Tarikatin mahiyetini
anlayanlar ve bu yola kalbini verenler, miidafaaya bile gerek duymadan sessizce yollarina
devam etmektedirler. Aslinda tarikatlarin ¢abalarini hige saymaktan kagmak gerekir ve orta bir

yol izlenmelidir. Bu baglamda E. R. Figlal; “Tarikat her seyden dnce Islam’mn 6zii ve ruhu

23 Johnstone, a.g.e., p. 88.

24 Julie Wieland Robbescheuten, “Cult Figures”, Encyclopedia of Religious and Spiritual Development, ed.
Elizabeth M. Dowling ve W. George Scarlett, Sage Publications, Inc. London/New Delhi, 2006, p. 100.
Robbescheuten, a.y.

26 Halit Ozdiizen, Tasavvuf Yolcusu: Tarikatlar ve Alevilik, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 45.

25
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demek olan ilmi disiplinin miiesseselesmis seklidir”, diyerek sunu da eklemektedir: “Islam’in
yayihisinda ve Tirk tarihi agisindan Anadolu’nun Islamlagsmasinda, mutasavviflarin ve

tarikatlarin gordiikleri biiyiik hizmetleri de hi¢ kimse gérmezlikten gelemez”.?’

Islam’a nispet edilen biitiin tarikatlar, koklerini Hz. Muhammed’e varmadan &nce iki
zata; Hz. Ebu Bekir veya Hz. Ali’ye baglarlar. ismet Zeki Eyiiboglu’ya gore Islam’da “tarikat”
adi verilen kuruluslarin, birka¢i disinda hepsi Ali’den kaynaklanir, soy kiitiikleri Ali ile
baglantilidir.?® Kokiinii Hz. Ebu Bekir’e baglayan tarikatlar, Ebu Bekir’in Hz. Peygamber’le
Mekke’den Medine’ye go¢ sirasinda Sevr magarasina saklanma olaymi sembollestirerek
zikirlerini gizli, sessiz, yalniz ve gece yaparlar. Yalniz ya da sessiz yapilan zikirlere tasavvuf
terminolojisinde “zikr-i hafi” denir. Tasavvufta tarikat silsilesi Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygamber
(sav)’e ulasan KAadiri, Mevlevi, Bektasi ve benzeri tarikatlara Baki Oz*° gibi bazi1 arastirmacilar
“Alevi” ismini vermektedirler.® Hz. Ali’yi baslangi¢ alan tarikatlar ise zikirlerini agik, sesli ve
grup halinde yaparlar. Bu tiir aniga tasavvuf terminolojisinde “cehri zikir” denir.’! Bu nedenle
aragtirmacilar Alevi mesrepli tarikatlara zikrini agik ve sesli yapan “cehri tarikatlar” adim
verirken zikrini sessiz ve yalniz yapan Siinni tarikatlara “hafi tarikatlar” adim vermektedir.
Bektasi (Alevi), Kadiri, Rifai, Sadi ve Halveti “cehri tarikatlar” grubunda yer alirken Naksi

32

“Hafi tarikatlar” grubunda degerlendirilmektedir.’> Biitiin tarikatlarin ortak o6zellikleri ise

adab,?® erkan,** ahkdm,* makam,>® bina*’ ve meratibdir.?®

Tarih boyunca Miisliiman Tiirkler Hz. Peygamber soyuna ¢ok biiyiik saygi gostermis,
Selguklu ve Osmanli donemlerinde bunlarin “secere”leri 6zel olarak tutuldugu gibi, kendilerine
¢esitli imkanlar da saglanmigtir. Ayrica Hz. Muhammed’in Arap olmasi nedeniyle onlarin daha
iyi Miisliman olduklar1 varsayimindan hareketle pek ¢ok kisi ya kendisinin seyyid oldugu

iddiasinda bulunmus ya da soyunda Arap bulunmasiyla oviinmiistiir.® Ozellikle tarikat

27 Ethem Ruhi Figlal, “Ons6z”, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, Terciiman Yaynlari, Istanbul, 1987, s.

10.

Ismet Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda: Tasavvuf, Tarikatlar, Mezhepler Tarihi, Der Yaynlari, Istanbul,

1993, s. 94.

2 Baki Oz, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, Der Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 203.

30 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yaymlari, Ankara 1997, s. 102.

31 rfan Giindiiz (Haz.), Tarikatlar ve Silsileleri: Tomar-1 Turuk-1 Aliyye, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1995, s.
94; Muhammed fhsan Oguz, Seriat-Tarikat Kavramlar Zikir ve Tasavvuf Yollari, Oguz Yayinevi, Istanbul,
1997.s. 51.

32 Oz, age.,s. 203.

3 1. Oturulacak yer nerede olursa olsun, diz iistii oturmak, 2. Sir saklamak, 3. Pir veya seyh huzurunda az
konusmak, 4. Pir ne verdiyse itiraz etmeksizin kabul etmek, 5. Birini nazarindan ¢ikarmamak, 6. Mahlukat-1
Ilahiye’yi hor gérmemek.

3 lim, Hilim, Sabur, Riza, Siikiir, Thlas.

35 1. Meveddet; sevgi muhabbet 2. Sehavet; comertlik fedai can bile olsa 3.Yakin 4. Sabir. 5. Tevvekkil. 6. Tefekkiir.

3 Iman-1 Kamil, islam-1 Halis, Evliyan Siiheda, Sidik, Uliil-Azim Peygamberan Fahri Alem.

37 Tovbe, Teslim, Ziihd, Takva, Kanaat, Haktan gelen kaza ve her tiirlii sikintilara teslim olmak.

38 1. Seriat, 2. Tarikat, 3. Hakikat, 4. Marifet, 5. Kutbiyyet, 6. Kurbiyyet, 7. Ubudiyet. Ayrica Bkz. Siddik Naci
Eren, Tarikatlarin i¢ Yiizii ve Nurdan Damlalar, Sule Yaymlari, istanbul, ts., s. 108-110.

39 Abdiilkadir Sezgin, Alevilik Deyince, Burak Yaymevi, istanbul, 1996, s. 54.
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onderlerinin seyyid olma egilimi yiiksektir. Seyyid olmayanlarda ise seyyidlik silsilesi uydurma

egilimi gozlenir ki, bu kisilere “miiteseyyid” seklinde bir isim verilmisgtir.*°
B.DINf GRUPLARIN ORTAYA CIKISINI ETKiLEYEN FAKTORLER

Toplumsal hareketler sebepsiz yere ortaya g¢ikmazlar. Bunlari zorunlu hale getiren
birtakim sebepler mutlaka vardir. Insanlik tarihinde ortaya ¢ikan diisiince ekolleri, ortaya
¢iktiklart dini, kiiltiirel, cografi, toplumsal, siyasi, tarihi ve ekonomik ortamin iiriiniidiir.*! Belirli
bir toplum veya kiiltiirden ya da cografi bolge veya milletten gelen insanlarin ¢ogunlukla ayni
itikadi ve siyasi olusumlara yonelmeleri, bazi din ve tarikatlarin belli cografi bolgelerde ve
milletler arasinda yayilmasine sebebiyet vermistir..*? Dinler tarihi incelendiginde, dinlerin bir
baslangi¢, olgunlasma ve hiziplesme donemlerinin oldugu goriilmektedir. Bu agidan her dine
baslangicta olmayan bazi kurallar sonradan karisir ve zamanla kesinlik kazanarak dinin esaslari
arasinda yer alirlar. Yeni kurallarla ortaya ¢ikan form, halefler tarafindan dinin 6zii olarak alinir.
Oysaki selefler yeni fikirlerin dine girmemesi i¢in birgok miicadele vermislerdir. Yeni kurallarin
giderek oOnem kazanmasi, kurumsallasmasi da zamanla mezhepleri ve tarikatlari

olusturmustur.®’

Dini hareketlerin ortaya cikigina etki eden faktorleri asagidaki bagliklar altinda

inceleyebiliriz:
1.insan Unsuru

Dinlerin ve tarikatlarin ortaya ¢ikisinda, birinci derece etkin olan unsur, bizzat insandir.
Ciinkii dini anlayan ve yasamaya calisan insanin kendisidir. Her bireyin olgu ve olaylari
algilamasi ve degerlendirmesi, digerlerinden farklidir. Anlama konusu olan din ¢ogunlukla
soyut seylerden ibaret oldugu icin degisik anlayislarin var olmasi kaginilmazdir. insanin icinde
bulundugu kiiltiir, onun din anlayisim ve dini algilama big¢imini belirleyici bir rol oynar. Insanin
oldugu her yerde fikri, siyasi ve dini yaklasim farkliliklar1 s6z konusu olacaktir. Arastirmalarda
her insanin ilgi, tutum, davranis, huy, mizag, zeka ve akil konusunda digerlerinden farkli oldugu
tespit edilmistir.* Insandaki bireysel karakter farklilhigim dikkate aldigimiz zaman, sdyle bir
psikolojik smiflandirma gérmek miimkiindiir: Sorgulamadan kabul eden teslimiyetci tipler,

akilc1 tipler, tepkisel-siddet yanlisi tipler, uzlasmaci tipler, gelenekei tipler, sezgici tipler,

40 Mustafa S. Kiiciikagc1, Tarihi Siiregte Seyyid Ve Serif Kavramlarinmn Kullanimi, The Journal Of Ottoman.
Studies, Vol. XXXIII, Istanbul, 2009, ss. 86-129.

4 Osman Aydinli, Osmanh’dan Cumhuriyet’e islam Mezhepleri Tarihi Yazicihg, Hititkitap Yayinevi, Corum,

2008, s. 18; Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul, 2008, s. 43-46;

Kadir Gombeyaz, “Kitap Tanitimi: Mezhepler Tarihine Giris”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

C. 18, S. 1, Bursa, 2009, s. 632.

Kutlu, a.g.e., s. 43.

4 Cemal Sener, Alevilik Nedir, Karacahmet Sultan Dergahi Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 24.

4 Henry Clay McComas, The Psychology Of Religious Sects, AMS Press Inc, London, 1973, p. 7.
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tecriibeci tipler.*> Bu agidan bakildiginda insan, hayatta karsilastign problemler ¢6zmek veya
dini bosluklar1 doldurmak i¢in bu farkliliklara gore ¢oziim liretmekte,*® kendi mizag ve tabiatina

uygun dini hareketlere yonelmektedir.

Insan bagkalarinin farkliliklarin1 anlamak suretiyle kendisinin dogru veya yanlis yonlerini
sorgulama imkani1 bulur. Boylece eksiklerini tamamlar ve yanlislarmi diizeltir. Otekilerin
yanliglarim ise elestirir. Ister dini, felsefi, isterse siyasi, fikri ve ekonomik olsun biitiin gruplarin
veya mezheplerin olusumunun sebebi insandir. insanin oldugu her yerde dini diisiincede
yaklasim farkliliklar1 s6z konusu olacaktir; ¢linkii insan kendine 6zgii bir varliktir. Evrensel
dinlerin tarihinde ortaya c¢ikan mezheplerin dini konulardaki anlayis, yorum ve yasayis
farkliliginin insanlar arasindaki bireysel farkliliklarla iligkili oldugu bilinen bir gercektir. Bu
nedenle diinyadaki mezheplerin ve dini gruplarin din anlayisinda goriilen farkliliklar ilahi bir
tercihten c¢ok beseri egilimlerden kaynaklanmaktadir. Bu agidan ele alinan pek ¢ok tarikatin

beseri birer olusum oldugu goriilecektir. *

Dini olusumlarda “insan” faktoriiniin etkisini daha derin olarak tahlil ettigimizde
karsimiza oncelikle insanlardaki arzu ve isteklerin ¢esitliligi ¢ikar. Her devirde goriildiigii gibi
insanlardaki istek ve arzu uyusmazligi kisileri catismalara kadar gotiirecek boyutlarda ihtilaflara
itmistir. Insan nefsinin arzuladigmi en giizel ve tek ¢ikar yol olarak gdormekte ve bunu
normlastirmaktadir. Insana esyayr hos ve cazip gosteren sey akl-1 selim degil, arzu ve
isteklerdir. Arzu ve isteklerin kigiden kisiye gore degismesi, Once fikir ihtilafini, bu ihtilaf
¢oziilmeyince de fiziki catismayr dogurmaktadir.*® Bunun en bariz drnekleri Arap bahar ve

ardindan gelen Misir darbesidir.

Amacin ve bu amaci gergeklestirmeye yonelik metotlarin farkli olmasi dini olusumlarin
ortaya cikisini etkileyen onemli bir sebeptir. Hedef, neticeyi belirlemede etkili oldugu kadar
kendisine ulastiracak metotlarin belirlenmesinde de etkendir. Bunun i¢in insan, hangi hedefe
ulagmay1 arzularsa biitiin diislincesini amaca ulastiracak faaliyetlerin belirlenmesi iizerine
yogunlastirir. O hedefe ulagsmanin en kisa ve kestirme yollarin1 arar. Ancak yol boyunca
ayriliklara diiser. Her birim ve kolun arastirma metotlarinin farkli olmasi dogal bir durumdur.
Ozellikle Islam’da itikadi ve fikhi mezhepler arasindaki hiikiim ¢ikarma (istinbat) metotlarmin

farklilig1 belirgindir.*

4 Kutly, a.g.e., s. 43-46.

4 S, Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, OTTO Yayinlari, Ankara, 2012, s. 16-17.

47 McComas, a.g.e., p. 7-8. i} .

4 Ali Osman Kiigiikahmet, Islam’da Mezhepler Gergegi ve Giiniimiizde Alevilik, Ozgii Yaymlari, Istanbul,
2007, s. 23.

4 Kiicilkahmet, a.g.e., s. 23-25; Ismail Mutlu, Mezhepler Nasil Ortaya Cikti, Mutlu Yaymcilik, Istanbul, 1994, s.
25-26.
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Farkli dini diisiincelerin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biri de ge¢misin oldugu gibi
taklit edilmesidir. Insanlarda eskiyi taklit etme ydniinde bir egilim vardir.® Daha sonra
gorecegimiz gibi Arnavutluk’taki Bektasiligin inang ve ritiiellerinin bir kismi eski geleneklere
dayanmaktadir. Insanlar zihinsel bir ¢abaya girismektense gecmisi taklit etmek seklinde daha

kolay bir yolu tercih etme egilimindedirler.

Dini olusumlar etkileyen en 6nemli insani faktor ise siiphesiz liderlik diirtiistidiir. Bu,
daha cok siyasi sahadaki degerlendirmelerden kaynaklanan catismalara sebep teskil etmektedir.
Liderler {iistiinliik, biiytiklik, rakiplerini gozden diisiirmek, siyasi otorite kurmak ve mutlak
otorite sahibi olma imajin1 vermek i¢in pek cok iddia ortaya atarlar ve insanlar1 manipiile
ederler. Bir liderin pesinde olan kisiler onu Oylesine yiiceltirler ki, yanlis yolda olduklarini
anlasalar da, bile bile yanlis1 savunmaktan geri durmazlar. Liderlerini gérmeyi arzuladiklar
statiiye ulastirmak icin propaganda yaparlar. Liderin diigiincelerinin tek kurtulus yolu oldugunu
kabullenen bir kitle yaratmak i¢in ¢aba gosterirler. Stiphesiz liderin goriislerine ve yontemlerine
itiraz eden bir kitle de ortaya ¢ikacaktir. Bu itirazlar da bagka bir liderin 6nderliginde yeni

gruplarin ortaya ¢ikmasina neden olur.>!
2.Dini Metinler

Farkl1 din ve mezheplerin ortaya ¢ikmasinin baslica sebeplerinden biri ana dinlerin kutsal
metinleridir. Kur’an’in bazi ayetlerinin manasinin agik (muhkem), bazilarmin kapali
(miitesabih) olmasi Islami Mezheplerin cikisinda etkili olmanin yani sira batini nitelikli
tarikatlarin ¢ikmasina da vesile olmustur. Vahiy bir iletisim olarak ayni ontolojik diizeye sahip
iki taraf arasinda gergeklesmistir.>> Vahyin aracihigiyla kurulan bu iletisim yalmzca
peygamberlere mahsustur. Hal bdyle iken sosyal hayatta yasanan gergekleri esas alarak
vahiylerin inis sebebi ve ne anlama geldigi Miisliimanlar tarafindan anlagilmaya c¢alisiliyordu.
Anlagilmayan konular ve acgik olmayan temalar bizzat Hz. Peygamber tarafindan
agiklaniyordu.”® Hz. Muhammed’in hayatta oldugu sirada yasanan sorunlar bizzat onun
tarafindan ¢ézlimlenirken, vefatindan sonra vahyin kaynag ile olan iliski sona ermistir. Bunun
yaninda Hz. Peygamber’e ilk inananlar anlayis, zeka, kiiltiir bilgi ve ona yakinliklari
bakimindan ayni degildir. Inananlarin dinin kutsal metniyle olan mesafeleri, anlayislar1 da ayni
diizeyde degildi. Kur’an’m indigi donemden ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zaman
gectikge, bir bagka deyisle sosyal gergeklik degistikge Miisliimanlar Kur’an’t ve Siinneti
anlamada giicliik ¢ektiler.** Oyle ki baslangicta Miisliimanlar tek bir akide olarak Kur’an’in

30 Kiigiikahmet, a.g.e., s. 23-25.

3L Kiigiikahmet, a.g.e., s. 23-25.

52 Ebu Zeyd N. H., ilahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali, Kitabiyat Yaynlari, Ankara, 2001, s. 56.
33 Mutlu, a.g.e., s. 20-21.

% Mutlu, a.g.e., s. 35.



17

etrafinda birlesirken sonradan degisik anlayistaki kisi ve gruplarin kendilerini mesrulastirmak
icin kutsal metni kullanmalar1 birbirinden farkli birgok goriisiin ortaya ¢ikmasina neden oldu.™
Ornegin tarikatlar amaglarmi gerceklestirmek ugruna kili kirk yaran akil almaz yorumlar ve
teviller yapmiglardir. Sonugta her yeni din, mezhep ve tarikat farkli bir kutsal metin tasavvuru
olusturarak ona tanrinin yiiklemedigi misyonlar yiiklemis ve adeta kutsal metni kendilerine gére
formatlamaya kalkigmislardir.®® Ancak kutsal metinden kaynaklanan bazi anlama problemleri,
mezheplerin ve firkalarin dogmasinin dogrudan sebebi degildir. Islam tarihinde ortaya cikan

firkalar, genelde siyasi, beseri, sosyal ve ekonomik sebeplerle tesekkiil etmistir.>’
3.Sosyal ve Siyasal Yapi

Toplum, insam1 kendi deger yargilarina gore sekillendirmektedir. Dolayisiyla insanlar
icinde yetistigi toplumun bir parcast olduklarindan, bu etkilenmenin disinda kalamazlar. Sosyal
hayatin dinamikleri zaman zaman bireyin din anlayisinda da farklilagmalara sebep olmaktadir.
Sosyal yapmin bir sonucu olarak meydana gelen bu farklilasmalar dinin anlasilma bigimini
dogrudan etkilemektedir. Toplum, insan dogasinin sosyal yapiya dinamik bir uyarlanmasinin
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Degisen toplumsal kosullar, kisiligin degigsmesine yol agar. Yani,
yeni ihtiyaglar yeni kaygilart dogurur. Bu yeni ihtiyag ve kaygilar yeni fikirlerin ortaya
¢ikmasina yol agar ve insanlar bu yeni diigsiincelere duyarl hale gelirler. Yeni fikirlerin ortaya
cikmasiyla birlikte toplumda farkli birey tipolojisi goziikiir ve insanin edimlerini belirleme

egilimi gosterir. Bir bagka deyisle toplumsal kosullar, kisilik araciliyla ideolojik formu etkiler.

Insan dogustan sosyal bir varliktir. Hayatim diger insanlarla bir arada siirdiirmek
durumundadir. Cesitli alanlarda isbirligi yapma arzusu beraberinde gruplasmalara yol
agmaktadir. Dini nitelikli gruplagsmanin arka planinda insanin sosyal tabiati yatmaktadir.
Birtakim siyasi amaglarin gerceklestirilmesinde dini giidiilerin ne derecede etkin oldugu agikca
goriilmektedir. Diger yandan sosyal hayatin kendine 6zgii bir dinamizmi de vardir ki siirekli
evrilir, degisir ve gelisir. Bu siirecte dini vb. olusumlar da degisir veya tarihe karisarak yerini
yeni olusumlara birakir. Bazen de ayni dini olusumlar degisik zaman ve cografyalarda hatta
toplumlarda, farkli bir sekle biiriiniir. Sosyolojik agidan evrensellik iddiasinda bulunan dinlerin
liderlerinin 6liimiinden sonra farkli mezheplerin ve anlayislarin ortaya ¢ikmasi sosyal ve tarihi
bir gergektir.’® Budizm, Hinduizm, Sintoizm, Hiristiyanlik, Yahudilik, ve islamiyet de bu tarihi

gergeklikten nasibini almgtir.>

35 8. Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, a.g.e., s. 53-54.

Kutlu, a.g.e., s. 54.

57 E.R. Figlah, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, 8. b., Selcuk Yayinlari, istanbul, 1996, s. 22-27.
58 Unver Giinay, Din Sesyolojisi Ders Notlar1, Kayseri, 1986, s. 179.

3 Kutlu a.g.e., s. 45-46.
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Mezheplerin dogusunda etkili olan en Onemli faktorlerden biri de siyasi olaylardir.
Ozellikle Islam’m itikadi mezheplerinde siyasi etkenin belirginligi agik¢a goriilmektedir.®® Hz.
Muhammed Kur’an’in ana ilkelerinin 1s18inda, o zamanki Arap toplumunun siyasi ve idari
geleneklerinden yaralanarak yeni bir model ortaya koymustur. Ancak onun vefatiyla
Miisliimanlar, Peygambersiz hayata uyum saglama konusunda ilk yillarda biiyiikk sikinti
cekmislerdir. Cahiliye donemindeki kabile zihniyeti,®! toplumsal ve siyasi olaylarda tekrar su
yiiziine ¢tkmaya baslanustir. Hz. Ebu Bekir, bir tiir serbest se¢imle halife secilirken Hz. Omer,
halifelige Hz. Ebu Bekir tarafindan tek aday olarak atanmustir. Hz. Omer ise halifenin
belirlenmesini alt1 kisilik bir heyete havale etmistir. Bu sebepten Dort Halife Donemi
uygulamalari, Miisliimanlarin siyasi alanda ciddi arayislar1 olarak degerlendirilebilir.®> Hz. Ali
ve Hz. Muaviye ihtilafi basta siyasi nitelikteyken daha sonra bu olaylar mezheplerin olusmasina

sebep olmustur.®
4.Eski Kiiltiir ve Medeniyetler

Dinler, mezhepler ve tarikatlarin ortaya ¢iktiklart mekan veya cografya arasinda ¢ok siki
bir iliski vardir. Bazi kiltiirler ve yerlesim merkezleri belli goriis ve inaniglarin ortaya
¢ikmasinda etkin rol oynamistir. Din, mezhep ve tarikatlarin dogdugu yerin tespit edilmesi ile
bunlarin kiiltiirel ve toplumsal arka plan1 hakkinda daha saglikli bilgi edinilir.** Islam’in
dogdugu Arap yarimadasinda Hiristiyanlik, Yahudilik ve putperestlik kiiltiiriiniin izlerine
rastlanmaktaydi ve bu dinlerin toplumsal olarak miintesipleri vardi. Islam’in fetihlerle Arap
Yarimadast’nmin disina ¢ikmasi ve farkli cografyalarda yayilmasiyla birlikte Miisliimanlar
Sasani, Bizans, Tiirk, Hint, Cin ve benzeri farkli kiltiirlerle tamisti. Bu farkli kiiltiir ve
medeniyetlere mensup olan insanlarin Miisliiman olmalar1 ve Islam Kkiiltiiriiyle karsilamalar

yasanmasi sonucunda gift tarafl1 kiiltiirel etkilesimler yasand.®®

Islam mezheplerinin dogusuna etki eden kiiltiir unsurlarinin basinda Cahiliye
Dénemi’nden kalan Arap kiiltiiri bulunmaktadir. Islam dini dogus doneminde Arap
kiiltiiriindeki Islam’a aykir1 olan unsurlar1 dislamus, fakat Islam’a ters diismeyenler konusunda
ya sessiz kalmis ya da onu devam ettirmistir. Islam’in disladig1 unsurlardan bir kismi zamanla

tekrar etkin olmaya baglamistir. Bunun en bariz 6rnegi kabileciliktir ve Hz. Peygamber’den

6 A, Vehbi Ecer, Islam Mezhepleri Tarihine Giris: Isim, Sonu, Simflama Uzerine Bir Deneme, Emek

Yaynlari, Kayseri, 1980, s. 12; Avni ilhan - Cemal Sofuoglu, Alevilik ve Bektasilik Tartismalari, Tiirk Diyanet
Vakfi Yaylari, 2006, s. 131-132.

A. Sezgin, a.g.e., s. 15.

Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara, TDV Yaynlari, 1993, s. 90.

Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara, 2011, s. 76.

Bulut, a.g.e., s. 19.

65 Onat, 99 Soruda islam Mezhepleri, (Yaymlanmamis Ders Notlarr), 2000, s, 5; Kutlu, a.g.e., s. 50.
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sonra Ozellikle Emevi Donemi’nde belirgin bir sekilde rol almistir.%® Hatta bazi1 arastirmacilara
gore dort halife zamaninda bir nevi kabilecilik olmustur. Bu ¢ergevede Figlali, daha da ileri
giderek “Kureys’in merkezi otoritesine” bir tepki olarak hariciligin ortaya c¢iktigini ileri

siirmektedir.®’

Diinya tarihinde tesirli olmus kiiltir ve medeniyetler, devletlerin yikilip 6lmesi gibi
yikilmazlar ve tamamen ortadan kaybolmazlar; ¢iinkii hicbir kiiltiir biitiiniiyle 6lmez, bagka
kiiltiir ve medeniyetlerde farkli bicimlerde tekrar ortaya cikar. Aslinda bu etkilesim tek tarafli
olmayip giicli ve egemen Kkiiltiirler arasinda devam etmistir.®® Fetihler sonucu Islam’1
benimseyenler de bdyle zengin bir kiiltiir ve medeniyetten geldigi icin kendi kiiltiirlerine ve
medeniyetlerine tamamen sirt ¢evirmemisler ve onlar1 Islam kilifi altinda yasatmaya devam
etmislerdir. Diger yandan bunlarin daha onceki kiiltiirel bilingleri yeni dinlerini anlama,
yorumlama ve yasamalarinda etken olarak farkli din anlayislar1 ve sOylemlerinin ortaya
¢ikmasina yol agmistir. Ozellikle Bektasiligin ilk hali iizerinde Samanizm, Tiirk kiiltiiriiniin ve

daha sonra Arnavut kiiltiiriiniin etkisi belirgin bir sekilde varligini siirdiirmektedir.

Islam’in ortaya ¢ikt1§1 zamanlarda Arap, Roma, Misir ve Sasani kiiltiirlerinin yan1 sira
Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistliik ve Maniheizm gibi dinler ve onlarin mezhepleri giiglii bir
sekilde yasamaktaydi. Irak Sasanilerin, Sam Bizanslilarin ve Medine Yahudilerin etkisi
altindayken Misir’da, 6zellikle Iskenderiye’de, Yeni Eflatunculuk etkindi.®” Sasaniler ve Roma
Imparatorlugu Arap Yarimadasi’na rakip iki siyasi giicii olusturmaktaydi. Bu hakim kiiltiir ve
medeniyetler arasindaki miicadele ve rekabet daha sonra Islam kiiltiiriin i¢inde devam etmistir.
Bu nedenle bazi arastirmacilara gore bu cografyadaki insanlar dinlerini degistirmediler, ancak
Islam’1 farkli bir sekilde anladilar ve yorumladilar. Sosyal kuramcilar yeni din ve mezheplerin
ortaya ¢ikmasinin temel sebebinin homojen olmayan ve farklh kiiltiirlerden gelen kisilerin
karsilastigi sorunlardan kaynaklandigini ileri siirmektedirler. islam mezhepler tarihinde bu
durumun en bariz 6rnegi, Sasani kiiltiirliniin izlerini tagiyan Siiliktir. Sia’nin imamet inancinin
temelinde, yari-tanr1 kiiltiiniin  etkisi oldugu sdylenebilir.”® Aynmi sekilde Arnavutluk
Bektasiliginde de Dedebaba, Hiristiyanliktaki Papa gibi olup ¢esitli sirlara vakif ve her an Allah

ile iletisime gecebilen bir insan olarak goriilmektedir.

% Kutlu, a.y.

67 Ethem Ruhi Figlals, ilk Sii Olaylar: Tevvabun Hareketi, C. XXVI, AUIFD Yayinlari, Ankara, 1983, s. 56.
% Kutly, a.g.e.,s. 51.

% Yasar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, 2. b., Anka Yaymnlari, Istanbul, 2001, s. 28-35.

70 Onat, a.g.e.,s. 17.



20

5.Tarihi Konjonktiir

Yeni mezhep, tarikat, hatta dinlerin ortaya ¢ikisini arastiranlarin ¢ogu tarihi kosullar
gormezlikten gelmektedirler.”! Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda ihtilaf olmasaydi, Mogol
istilas1 ve Horasan’daki bunalimlar olmasaydi Horasan erenleri arasinda bulunan Hac1 Bektas-1
Veli Anadolu’ya gb¢ etmeseydi belki de Bektasilik diye bir tarikat olmayacakti. Genel olarak
tarihe damga vuran tarikatlar, tarihin kritik anlarinda ortaya cikmislardir. Hz. Ali’yle Hz.
Muaviye arasindaki ihtilaf, ayn1 zamanda bir Irak-Suriye gerilimidir. Rekabeti siyasi planda
Muaviye, ahlaki cercevede Hz. Ali kazandi ve ihtilaf bir asir i¢inde ahlaki ve politik boyutundan
uzaklasarak itikadi bir boyuta biiriindii. Bundan hareketle Bektasilik ne salt bir Islam mezhebi
ne de siyasi iktidara talip olan militan bir ihtilal ideolojisi olarak meydana g¢ikmistir. O
kendiliginden gelisen bir tarihi siirecin iirlinii olarak goriilmelidir.”> Hac1 Bektas-1 Veli XIIL
yiizyilin iirlintidiir. Hac1 Bektas’1 anlamak, ancak XIII. yiizy1l Ortadogu ve Anadolu kosullarini,
yapisini tanimakla miimkiin olacaktir. Ancak bu sekilde Hac1 Bektas olgusu ve Bektasilik bir
gergeklik olarak kavranabilir.”® Haci Bektas-1 Veli’yi dogru anlamak igin onun yasadigi yiizyilin
genel ozelliklerine bakildiginda hiinkar, veli ve eren kelimelerin anlamlar1 daha anlagilir hale
gelir. XIII. ylizyildan itibaren Tiirkler akin akin dogudan batiya dogru go¢ etmeye baglamis ve
bu gogiin ilk Onciileri de donemin alperenleri olmuslardir. Eski Tiirklerde kahraman, bahadir,
yigit anlamina gelen alplik sifati, Islamiyet’in kabul edilmesi ile birlikte ermis, erismis, iyi
yetismis, vasil olmus anlamima gelen erenlikle birleserek yeni bir anlam kazanmugtir.
Alperenler, bu o6zellikleri ile hem temsil ettikleri toplumun lideri hem de inan¢ Onderi
olmuglardir.”* Meseleye sosyolojik olarak bakildiginda Anadolu’da bitmeyen savaslar,
vurgunlar ve soygunlar yiiziinden halkin bir kesimi inang sarsintisi yasamaktaydi.” Sosyal
bilimciler yeni bir dinl anlayisin ortaya c¢ikmasini birtakim faktorlerle izah etmeye
calismaktadir. Iste XIII. yiizyilda islam diinyasinda sosyal, siyasal, askeri ve iktisadi bunalimin
yant sira kiiltiirel ¢oziilmiisliiklerin yagandig1 bir cografyada Horasan erenleri kendilerine 6zgii

bir din yorumu ile toplum i¢inde kabul gormiislerdir.”

Buraya kadar siralamaya calisti§imiz sebepler zaman, mekan ve konu ayrimi olmaksizin

genelde insanlar arasinda yasanan ayrigim faktorlerinin basinda gelmektedir. Ancak siiphesiz bu

"I Ecer, a.g.e., s. 5.

72 Coskun, a.g.m., s. 19; Ahmet Yagsar Ocak, "Alevilik Bektasilik Gergegi ve Baz1 Tezler", Tiirkiye Giinliigii, Say::
31, Aralik 1994, s. 115-120.

Oz, a.ge.,s. 19.

Omer Ozkan ve dtekiler Yayina Haz., Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, ed. Giyasettin Aytas, Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiiri ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi, Ankara, 2010, s. 13.

75 fsmet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik, Der Yayinlari, [stanbul, 1993, s. 99; I. Melikoff, Hac1
Bektas Efsaneden Gercege, cev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitap Kuliibii, Istanbul, 1998, s. 196.

Hamiye Duran - Dursun Giimiisoglu Yayma Hazirlayanlar, Hiinkdr Hac1 Bektis Veli Veldyetnamesi, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, Ankara, 2010, s. 14.
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genel sebeplerin yani sira bazi 6zel sebepler de vardir. Simdi kendi 6zel baglami iginde

Bektasiligin olusumunu inceleyebiliriz.
C.BEKTASILiGIN OLUSUMU

Bektasiligin gelisim tarihi konusunda kesin bilgi vermek oldukca giic olmakla birlikte IX.
ylizyila dayandigi soylenebilir. Bektasilik ve Aleviligi arastiran pek ¢ok yazar tarihl gecmisi
Ali-Muaviye kavgasima baglamaktadirlar. Ancak Ali ismine dayanarak’’ Islam’m muhalefet
yoniinii olusturan Alevi-Bektasilikten daha ziyade Siilik ortaya ¢ikmustir.”® Arastirmamizin
temelini olusturan Bektasiligin tarihi kokleri ise Orta Asya tasavvuf ekollerine dayanmaktadir.
Bunun yani sira Anadolu topraklarinda medrese kiiltiiriine dayali Siinni Islam anlayisina tepki

olarak mahalli kiiltiire vurgu yapan tekke ve dergahlarin kuruldugunu gérmekteyiz.

Tekke ve dergadhlarin etrafinda toplanan bu ekoller temel felsefesini dogrudan
stinnilik’ten degil, Ehlibeyt sevgisinden ve farkli dinlerin de etkisini tagiyan bir kiiltiir
mozayiginden alir. Hac1 Bektas-1 Veli’den 6nce bu ekollerin liderleri konumundaki Hallac-1
Mansur (858-922), Ebii’l-Vefa (940-998), Ahmet Yesevi (1093-1166) gibi sahislar bilgi ve
tecriibe birikimlerini Baba Ilyas, Baba Kargin gibi ikinci kusak Anadolu erenlerine, onlar da

Baba Ishak, Haci Bektas-1 Veli, Mevlana gibi sahislara devretmistir.”

Bu agidan Bektasiligin kurulusunda gecirdigi siireg, kurucusunun kim veya kimler
oldugu, bu siiregte Haci Bektag-1 Veli’nin konumunun ne oldugu, tarikatin onciisii mii yoksa
kurucusu mu oldugu, Ahmed Yesevi ve Baba Ilyas’m Haci Bektis-1 Veli’yi nasil
sekillendirdikleri, ondan sonra tarikatin hangi siizgecten gegtigi, Balim Sultan’in tarikata nasil
bir yap1 kazandirdig1 gibi konular yiizyillar gegmesine karsin hala tartisiimaktadir.®® Oteden beri
bu konular hakkinda arastirma yapanlarin ¢ogu, Haci Bektis’n tarikat kurmadigi®! ve
Bektasiligin yalnizca piri oldugu kanisindadirlar. Jacob Tschudi, Semseddin Sami gibi eski

arastirmacilardan A. Yasar Ocak gibi yeni arastirmacilara kadar pek cok miiellif, Bektasiligin

77 Hiiseyin Orhan, Alevilikte ibadet, der. Hiiseyin Orhan, Garip Dede Yayinlari, Ankara, 2003, s. 14; Ismet Zeki

Eyuboglu, Gelin Canlar Séyleselim, Pencere Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 19; 1. Z. Eyiiboglu, Alevilik-Siinnilik

islam Diisiincesi, Der Yaymlari, Istanbul, 1989, s. 23; Eyiiboglu, Giiniin Isiginda: Tasavvuf, Tarikatlar,

Mezhepler Tarihi, Der Yayinlari, istanbul, 1993, s. 94-95.

Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim: icerik ve Koken, Mozaik Yaymcilik, istanbul, 1995, s. 14;

Saban Ciftci, Giiniimiizde Alevi-Bektasi Kiiltiirinde Hadis, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Isparta, 2005, s. 9.

7 Giilag Oz, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari: Ozkaynaklarindan, Can Yayinlar1 99, Istanbul, 1999, s. 7.

80 Sardag ve Ozkimli’ya gore Bektasiligin kurucusu Haci Bektas-1 Veli’dir. Balim Sultan ise Haci Bektas-1
Veli’den sonra Bektasilik erkanina ekler yapmustir. Bektasi erkani son bigimini daha sonraki yiizyillarda almistir.
Riistii Sardag, Her Yonii ile Haci Bektés-1 Veli ve Yepyeni Eseri Besmele A¢iklamasi (Serh-i Besmele), 2. b.,
Karinca, Izmir, 1985, s. 82; Atilla Ozkirimli, Toplumsal Bir Baskaldirinin ideolojisi: Alevilik-Bektasilik, Cem
Yaymlari, Istanbul, 1990, s. 122.

81 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, Ardig
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 302; Baki Oz, Aleviligin Tarihsel Konumu, Der Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 5; B.
Oz, Bektisilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 9.
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XVI. yiizyilda Balim Sultan tarafindan kuruldugunu ileri siirmektedirler.®? Hal bdyle olunca su
iki temel soru yiiziinden Bektasilik halen tartigilmaktadir: Bektasilik tarikati ne zaman
kurulmustur? Bektasiligin kurucusu kimdir veya kimlerdir, bu siirecte bagkalarinin rolii var
mdir?®®> Bunun gibi sorulardan hareketle Bektasilik arastirildiginda birkag dénemden
bahsedilebilir: ilki, Tiirkmen boylarinin Islamla tanismasiyla baslayan ve X. yiizyila kadar
devam eden siirectir. 9711271 yillar1 arasindaki ikinci 300 yillik donemde Bektasi inanci bagta
Ebu’l Vefa, Ahmet Yesevi, Baba Ilyas, Hac1 Bektas Veli gibi dnderlerin gabalariyla biraz daha
olgunlasmustir. Bu déneme kadar Bektasilikte Hz. Ali ve Oniki Imam kiiltii bulunmamaktadir.
1300’11 yillarda Anadolu’da babalarin ve dedelerin halki dinen temsil etmelerine, belli inanglari
sekillendirmelerine ragmen bu durum boyleydi.?* Bektasiligin tam bir tarikata doniismesi XV.

ylizyilin sonlarina dogru vuku bulmus olmalidir.®

XV. yiizyildan itibaren Bektasi inanc1 Hz. Ali, Oniki Imam ve Kerbela kiiltiiyle tanisacak
ve bunu kendi inanclari igine alarak biitiinlestirecektir. Bu ylizyi1ldan sonra Bektasilere dayatilan
egemen inancin i¢inde ¢ok 6nemli bir sahsiyet olan Hz. Ali ve ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in
cocuklart ve torunlart (Ehlibeyt) sadece benimsenmekle kalinmayacak ayni zamanda bir manevi
kahraman, bir dini lider olarak yiiceltilecek ve bu kutsalliktan gili¢ alinarak Siinni inancin
asimilasyon politikalarina kars1 direnilecektir. Burada Islam dairesi icinde kendi &zel
kimliklerini koruma cabasiyla “Biz de Miisliimaniz ama sizin gibi degiliz. Bizim namazimiz

86

kilinmig, orucumuz tutulmustur.®® Biz Kur’an’a goriiniir yiiziiyle degil o6ziiyle bagliyiz”,

denilerek Siinnilerin sekilci oldugu iddia edilecek ve o giinkii siyasi durum Ehlibeyt’e atifla

agiklanacaktir: “Bugiin bize ziiliim yapildig1 gibi onlara (Ehlibeyt’e) da haksizlik yapilmustir.”’

Bundan hareketle Bektasiligin bir tek kisi veya bir tek donemden degil de, kusaktan
kusaga devam eden erenler grubuyla ii¢ ayr1 evreden gecerek olustugu soylenebilir. Bektasiligin

olugum evresi “Bektasiligin Tarihi K&keni” olarak incelenebilir.
1.Bektasiligin Tarihi Kokenleri

Bektasiligin tarihl kokenlerini, Tiirklerin ilk Miisliman olduklar1 donemlere kadar

gotiirmek miimkiindiir. Tiirklerin islamiyet’i kabulii ile paralel iki farkli Islam anlayis1 gelisti:

82 Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 59. Semsettin Sami
“Kamsii’l-A’lam” adli eserinde Bektasi tarikatin adab ve erkanlart Balim Sultan tarafindan konuldugu sdyler;
Ahmed Yasar Ocak,”Bektasilik”, D.I.A., C. V, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 373.

8 0Oz age.,s. 217.

8  Ahmet Yasar Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabani ile Teolojisi Arasindaki iliski Problemine Dair”,
Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler ve Nusayriler, ed. Irene Melikoff ve Arkadaslari, Ensar Nesriyat, Istanbul,
1999, s. 386.

85 Hiilya Kiiciik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 20.

8 Abdiilkadir Sezgin, Sesyolojik A¢idan Alevilik-Bektasilik, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s. 109.
Yilmaz Soyyer, Sosyolojik A¢idan Alevi Bektasi Gelenegi, Seyran Kitap, Istanbul, 1996, s. 96.

87 Mustafa Cemil Kilig, Alevi ibadetlerinin islam’daki Yeri, Etik Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 27-40; Ocak,
a.g.m., s. 375.
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Sehirli ve Arapga bilen toplumun kabul ettigi yazili Islam ile gégebe cevrelerin eski geleneksel
dini inanglarinin etkisinde algilanan Islam anlayis1.®® Séz edilen iki Islam anlayismin uzantist
olarak Anadolu’ya gelen Tiirkmen ziimrelerde iki tasavvufi egilim goriildii: Bunlardan ilki,
Kur’an ve Siinnetle uzlasmis tasavvufi gruplarca temsil edildi. Birinci gruptaki sufiler
yasayislarint Kur’an ve Siinnet’le temellendirerek Siinni Miisliimanlarla inan¢ bakimindan
uzlastilar. Ikinci grup batini tasavvufi anlayislardan olusuyordu. Bu baglamda konumuzla ilgili
bir sey soyleyecek olursak; konar-gocer Tiirkmenlerle yerlesik hayata ge¢mis Tiirklerin hayat
tarzlar1 arasindaki ayriliklar ve bunlarin sebep oldugu sosyal zitlagsma, iki grup arasinda
karsilikli diismanliga yol agmustir. Sehirli Tiirkler, tipki kendileri gibi Tiirk olan fakat eski
geleneklerinden higbir sey yitirmemis bulunan bu konar-gbgerleri asagiliyorlardi. XIII. yiizyila
gelindiginde Babaileri kendilerinin diismani olarak gormeye basladilar.®® Melamilik, Vefailik,
Kalenderilik, Yesevilik Babailik gibi batini gruplar gerek topluma aykir1 kiyafetleri, gerekse
inanglar1 agisindan Siinni doktrinden uzaklasarak marjinallestiler.”® Bektasilik bu ikinci anlayis

icinde gelisecektir.
1.1. Melamilik

“Melamet” tiiretilip kinamak, ayiplamak, azarlamak, basa kakmak, korkmak, riisvalik
gibi anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf terminolojisinde ise yapilan iyilikleri gosteris
korkusuyla gizlemek, kdtiiliikleri ve isledigi giinahlan ise nefsiyle miicadele etmek i¢in agiga
vurmaktir.”! Melamilik Horasan ve Maveraiinnehir'de ortaya ¢ikip gelistiginden buradaki eski
Hint-Iran mistik gelenegini icine almustir. Ayrica fakr ve tecerriidii esas alan bu tasavvuf
mektebinin toplumu ve diinyayi olabildigince diglamasinda da ayn1 temel felsefeyi benimsemis
olan eski Hint-iran mistik geleneginin iizerine kurulmasimin pay1 oldugu ileri siiriilmiistiir.”?
Tasavvuf akimlarini arastiranlar genellikle Melamiligin; Meldmiyye-i Kadime ya da
Melamiyye-i Kassariye, Melamiyye-i Bayramiyye ve Melamiyye-i Nuriyye olmak {izere ii¢
farkli devresinden bahsederler. Tlk devredekiler; IX. yiizyilda Horasan'da sufilikten ayr1 bir akim
olarak ortaya cikip daha sonraki yiizyillarda orgiitlenmeksizin muhtelif tarikatlara mensup
sahsiyetler araciligiyla zamanimiza kadar gelmistir.”> Melamiyye-i Kassariye denmesinin

sebebi, ilk devrin 6nemli mutasavviflarindan Ebu Salih Hamdun b. Ahmed b. Amarete’l Kassar

8 Ocak, a.g.m., s. 53; Saym Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi {izerine Bir Deneme”, Akademi

Dergisi, s. 10., EKEV Yaynlari, kig 2002, s. 103.
8 A.Y. Ocak, Babailer Isyam: AleviliginTarihsel Altyapisi, 2. b., Dergah Yaynlari, Istanbul, 1096, s. 41.
% Soyyer, a.g.e., s. 90, 96; Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Heteredoks Tiirk Sufiliginin Temel Tas1: Hac1 Bektag-1
Veli Horasani”, G. Oz, Alevilik-Bektisilik Arastirmalari: Ozkaynaklarindan, Can Yayinlar1 99, istanbul,
1999, s. 264; Yagmur Say, Kalenderi, Alevi ve Bektasi Kiiltinde Onemli bir Alp-Eren Gazi: Suca’eddin Veli
Sultan Varhgi ve Velayetnamesi, Eskisehir Valiligi, Eskisehir, 2010, s. 71.
Hamza Kilig, Giiniimiiz insanina Melamet, Kurtuba Kitap, istanbul, 2012, s. 13.
92 “Melamiyye”, D.I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, C. XXIX, Ankara, 2004, s. 25-27.
9 A.Y. Ocak, Osmanli Iimparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler XIV-XVII Yiizyillar, a.g.e., s. 14.
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en-Nisabiiri’ye nispet edilmesindendir.”* Hamdun Kassar’in iizerinde durdugu konular
alcakgoniilliik, diinyaya ragbet etmeme (ziihd), fakr, ihlas, aclik, suskunluk, comertlik ve nefse
muhalefet olarak siralanir.”> Ikinci devre kabul edilen XIII. yiizyilldaki Melamiyye-i
Bayramiyye, Hac1 Bayram Veli’nin halifelerinden Aksemseddin tarafindan kurulmus; {igiincii
devre kabul edilen Melamiyye-i Nuriyye Seyh Seyit Muhammed Nurii’l-Arabi’nin etrafinda
XIX. yiizyilda ortaya gikmustir.”

Genel olarak Melamiligin {i¢ temele dayandigi goriilmektedir: a) Tanri buyruklarini
yerine getirmek, b) Kalp kirmamak, c¢) Ekmegini alin teri ile (helalinden) kazanarak kimseye
muhta¢ olmamaktir.”” Ozel bir kiyafeti olmayan Melamiler, edimleri ve hallerini herkesten
gizlerler, riyakarliktan korkarlar. Melamilikte esas olan kalbini tezkiye etmektir. Buna da
“goniil paklama” denir. Hakikat iizerine kurulan goniil paklama anlayigini gelistiren Melamiler,
kendi aralarinda sik sik toplanip sohbet ederlerdi. S6z edilen “géniil paklama” ancak bir miirsid
araciliyla gerceklesebilir. Malum oldugu iizere pek cok tarikatta miirsid zorunlulugu oldugu gibi
Bektasilikte de miirsid zorunlulugu bulunup bu agidan rahatlikla Melamilikle bag kurulabilir.
Ayrica Melamilikte Insanin yaratilis gayesi, Tanr’y1 bilmek ve ona ulasmaktir. Tanri’ya
ulagmanin en yakin yolu ise goniil yoludur.”® Bu yolun yolcusu olabilmek igin de her seyden
once bireyin kendisindeki gurur ve sehveti kirmasi ve diger insanlardan hoglanmasi icap eder.”
Bu baglamda Bektasilikte goniile indirgeyici bir dini anlayis gelistirilmesi, Melamiligin bir
alintis1 olarak yorumlanabilir. Bununla birlikte Melamilikte oldugu gibi sevgi, ask ve benligi

ortadan kaldirmak gibi hususlar, Bektasiligin esaslarindandir.
1.2.Kalenderilik

“Kalender”in Farsgada "iri yar1, kaba" anlamindaki Kalender (Tiirk¢ede kalantor) veya
Grekge ayn1 anlamda “Kaletoz” kelimesinden geldigi ileri siiriilmiistiir. Kelimenin Farsca "az,
onemsiz" anlamimda kullamldig1 da kaydedilmektedir. Ayrica “kalender” Sanskritge "toreyi
bozan" anlamina gelmektedir.'” Kalenderilik ile ilgili yapilan arastirmalarin ortaya ¢ikardigi ve
arastirmacilarin fikir birligine vardiklar1 sonuca gore s6z konusu akimin genis 6l¢iide eski Hint
ve Iran mistisizminden etkilendigi kabul edilir.'”" Bir baska ifade ile Kalenderiligin ogreti

yapisinin ana eksenini Hint-Iran mistisizmi ile tasavvufun sentezi olusturmaktadir. Bu sentez

94 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, Ankara, 1975, s. 9.

9 Hamza Kilig, Giiniimiiz insanina Melamet, Kurtuba Kitap, Istanbul, 2012, s. 25.

%  Ebu Ridvan M. Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri: Tomar-1 Turuk-1 Aliyye 1358/1939, Yayina Haz. irfan
Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1995, s. 19; Sunar, a.g.c., s. 10.

Sunar, a.g.e., s. 18.

% Selguk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 4. b., Istanbul,
1994, s. 422.

Sunar, a.g.e., s. 19.

100 Tahsin Yazici, “Kalenderler’e Dair Yeni bir Eser”, Necati Lugal Armagam, Ankara, 1968, s. 221-224.

01 QOcak, a.g.e., s. 6.
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icinde Iran'daki Hurufilik, Melamilik gibi cesitli unsurlar yer almaktadir. Klasik tasavvuf
eserlerinde Kalenderilik Melamilik'le birlikte ele almmustir. Oyle anlasiliyor ki IX. yiizyildan
itibaren Melamilik felsefesinin elastikiyeti ve her tiirlii yoruma uygun yapisi, bu mesrebe iiye
olan insanlar iginde, adina sonradan Kalenderilik denilecek bir degisimi baglatmistir.!®
Melamiler gibi Kalenderiler de Allah ile beraber olduklarina inandiklar1 kalplerinin temizligiyle
yetinerek dinin normlariyla pek ilgilenmezler. Esas olan kalp temizligidir, onun disinda her sey
teferruattir. Kalenderiler kendilerini siradan insanlar seviyesinde gosterirler; kilik kiyafet,
hareket ve davraniglarinda onlar gibi goziikerek manevi hallerini gizlemeye gayret ederler.
Kalenderilik muhtemelen X. ylizyildan itibaren Melamilerin ortaya ciktig1 cografyada bazi
sufiler ve onlarin gevreleriyle sinirlt bir tasavvuf akimi ve sosyal bir muhalefet unsuru olarak
olusmaya baslamustir.'®® Soylentiye gore “Kalender” ya da “Kalenderi” adli birisi tarafindan
kurulan bu tarikatin ilk gbze carpan yonii “gezgin dervisler” olmalidir. Bu dervigler, gerek dini
kurallari, gerekse kuralli bir tekke disiplinini begenmeyen, yar1 ag, yar1 ¢iplak, toplum diizenine

aykir kigilerdir.!*

X. ylizyilin ikinci yarisiyla XI. ylizyilin ilk yaris1 iginde yasayan Ebu Ahmed-i Cisti,
Baba Tahir-i Uryan, Baba Hemsa gibi tarihi sahsiyetlerin bilinen mutasavviflar ve sairlerin
Kalender niteligi tasidigr one siiriilmiistiir. Ancak "Kalender" admi kullanan ilk kisi Baba
Tahir’dir. Osmanlilarda 16. yiizyilla kadar siliren ayaklanmalarda Kalenderiler de onemli
gorevler yapmiglardir. Bu da Ocak ve Birdogan’a gore Kalenderilerle Bektasiler arasindaki
yakinligi gosterir. Kalenderiler sakal ve kaslarin1 tiras ederek diinya sikintisindan
kurtulduklarin1 séylemektedirler. Bir ara Sam’da kendilerine 6zgii bir giysi giymislerdir; fakat
daha sonra bu giysi yasaklanmigtir. Tarihi onderleri olan Hemendanli Baba Tahir Uryan’in
miitevaziligi dikkat cekicidir. “Ben Kalender denilen serseri sufiyim, ne atesim ne yerim ne de

yuvam var. Giindiiz diinyay1 gezerim, gece de bagimin altinda bir tasla uyurum™'%,

Kalenderlerin en mehsur pirlerinden sayilan Cemaleddin-i Savi'® (0. 1232/1233’den
oncesi) doneminde Kalenderiligin en belirgin 6zelligi belli bir seyhin etrafinda toplanan belli bir
grubun olmamasi ve bu tarikattaki miiridlerin bireysel birer hayat tarzi yasamalaridir.
Kalenderilikte drgiitlenme konusunda énemli bir adim atan Cemaleddin-i Savi, Iran'n Save
sehrinde diinyaya gelmistir. Cemaleddin-i Savi gen¢ iken Osman Rumi adli Siinni bir seyhe
intisap ederek tasavvuf yoluna girmis, muhtemelen Mogol istilasi sirasinda Sam'a gelerek

burada tamigtigi Celal-i Dergezini adli yar1 ¢iplak dolasan biriyle dostluk kurmus, actigi

102 QOcak, a.g.e., s. 17.

103 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, D.I.A., C. XXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, istanbul, 2001, s. 253.

104 Franz Babinger, “Kalendariyye”, islam Ansiklopedisi, C. VI, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Ankara, 1977, s. 128.
105 Birdogan, a.g.e., s. 138.

196 Tahsin Yazici, Manakib-i Camal Al-Din-i Savi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1972, s. VII,
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zaviyede onun gibi yasamaya baglamistir. Sag, sakal, biyik ve kagini tirag etmesi, kilik kiyafeti

ve dini emir ve yasaklara kars1 kayitsizligi'"’

sebebiyle halktan gordiigii tepki {izerine Misir'a,
Dimyat’a giderek bir slire mezarlikta yasamistir. Savi'ye bazi sorular soran bir kadi, aldig
cevaplardan sonra onun miiridi olmus ve Savi, bu kadinin yaptirdig1 zaviyede alt1 y1l faaliyet

gosterdikten sonra orada vefat etmistir.

Hatib-i Farsi'nin, seyhin 6liimiinden yaklasik 120 yil sonra o sirada Sam’daki zaviyenin
seyhi olan Muhammed Buhari'nin emriyle kaleme aldig1 Menakib-i Cemaleddin-i Savi, Savi'ye
mensup Kalenderiler'in temel goriislerini ve tarikatin adab ve erk@nini gostermesi bakimindan
son derecede onemlidir. Eserde Siinni Islam'a ve muhafazakar sufilige aykiri ifadelerin
bulunmamasi dikkat gekmektedir.!®® Miiellif, esere Kalenderiligin temel ilkesi olan "fakr"in
faziletini bir hadisi zikrederek anlatmaya baslamakta, eser i¢inde yer yer ayet ve hadislerden
kanitlar gostermektedir.'” Menkibede yer alan adab ve erkanla ilgili bu bilgilerden hareketle
Savi'nin 6nceki yiizyillardan beri mevcut olan bir tasavvuf akimini Kalenderiyye adiyla bir
tarikat haline doniistiirdiigii ve bu tarikatin piri oldugu ifade edilmistir.!! Ancak bir tasavvufi
akimin tarikat niteligini kazanabilmesi i¢in zorunlu olan silsile sarti Kalenderiyye icin s6z

konusu olmadigindan bu goriis tartismaya agiktir.!!!

Cemaleddin-i Savi’nin Sam’da Habesi Mezarligi'nda garip bir kiyafete biiriindiigiinii, sag,
sakal, biyik ve kaglarimi tiras edip sirtina cavlak denilen kaba bir kumas orttiiglinii soyleyen
Ibnii'l-Hatib bu ifadeyle Kalenderiligin kokenini Savi'ye baglar.!’> Ibnii'l-Hatib'in anlattigina
gore Kalenderilerin helal ve haram saydiklar1 higbir sey yoktur. Namaz kilmazlar; agikca
olmazsa bile gizli olarak orucu bozarlar; sarap iger, argo kelimelerden kaginmazlar; dilencilik
yaparak sefih bir sekilde yasarlar. Is ve meslek hayatinda tembellik gdsteren Kalenderilerin
sayis1 her giin artmaktadir. Yine Ibnu'l-Hatib daha sonra bunlarmn cahil kisiler olduklarini,
aralarinda batin ilmini bilenleri varsa da yollarini sasirdiklarindan kendilerine hidayet yolunun
kapandigini, ilim 6grenmediklerini, alimlerle goriismediklerini, esrar ve haghas ile tuzaga
diistiiklerini, bununla kendilerinin hem din ve diinyalarini hem de bedenlerini tahrip ettiklerini

soyler.!!

107 Ebii’l- Fazl Muhammed b. Abdullah b. Ahmed Konevi, Es-Sufiyyetii’l- Kalenderiyye: Tarihuha ve Fetvaya
Seyhii’l-islam ibn Teymiyye Fiha, yay. y., y.y., 2002, s. 19.

108 Yazicl, a.ge., s. VII-XXVII; Azamat, a.g.m., s. 254; Abdiilbaki Golpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, Remzi
Kitapevi, Istanbul, 1963, s. 174.

199 Yazici, a.g.e., s. VIII-XXVII; Azamat, a.g.m., s. 254.

110" Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII Yiizyillar), a.g.c., s. 26.

1 Azamat, a.g.m., s. 254.

112 Hatib-i Farsi, “Mana-y1 Kelime-i Kalender”, DD, 11/, 1971, s. 89-122.

113 Sadettin Kocatiirk, “Kalenderiyye Tarikati ve Hatibi Farsi’nin Kalendernamesi”, Iran Sehingahhigi’mmn 2500.
Kurtulus Yildéniimiine Armagan, Istanbul, 1971, s. 221-247; Azamat, a.g.m., s. 254; Babinger, a.g.m., s. 128.
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Kalenderilik, bilhassa ibadetlere kars1 kayitsizlikla suglamasiyla dikkat ¢eker.!'* Ancak
bunun her zaman gegerli olmadigin1 gosteren ornekler vardir. Mesela Cemaleddin-i Savi'nin
Menakib'inda vakit namazlarim Celal-i Dergezini ile birlikte kildig1, Barak Baba'dan bahseden
Arap kaynaklarinda onun namaz konusunda ¢ok titiz oldugu, namaz kilmayan miiridlerini sopa

ile cezalandirdig,'?

Otman Baba'nin bizzat imam olarak miiridlerine namaz kildirdig:
kaydedilmektedir. Bununla birlikte Kalenderilere yoneltilen bu elestirinin genelde hakli oldugu

da bir gergektir.''®

Osmanli Devleti’ndeki Kalenderilere gelecek olursak; M. Fuad Kopriilii, XV’inci
ylizyilin tarih¢ilerinden Asik Pasazade'nin''” Osmanli devletinin kurulus doneminde Anadolu'da
bulunan dort gruptan biri olarak zikrettigi Abdalan-1 Rum'un Kalenderi, Haydari ve
Yesevilerden olusan dervis ziimrelerini ifade ettigini;''® Geyikli Baba, Doglu Baba, Postinpus
Baba, Abdal Musa, Abdal Murat, Abdal Mehmet gibi dervislerin adlarindaki "Baba" ve "Abdal"
lakaplarinin Kalenderiler tarafindan kullanildigini, Abdal kelimesinin Kalenderle es anlamli
oldugunu soyler.!'" A. Yasar Ocak'a gore Seyh Bedreddin isyani, II. Bayezid devrindeki
Sahkulu (1511) ve Bozoklu Celal (1519) ayaklanmalari, Kanuni Sultan Siilleyman devri (1527)
isyanlar1 Kalenderiler tarafindan ¢ikarilmistir.!?° Kalenderilerin bu isyanlardaki rolii Bektasiler
ile aralarindaki yakin iliskiye isaret etmektedir.'?! Ayrica Sah Ismail Hatayi’nin Kalenderilerle
ilgili dizeleri de bu iliskiye bir delil olarak kabul edilebilir:

Iki Alemde sultandir Kalender

Kadim kifri, imandir kalender

Kalenderdir, hakikat sirr-u géheri
Emir-i hayy-i fermandir kalender

Kalender, Mustafa vii murtazadir,
Zehi cism ile candir kalender.
Cihan i¢inde ser tapa Burhan’a,
Sahin agkina kurbandir kalender.

114 Daha sonraki boliimlerde goriilecegi iizere Bektasilere de benzer suglamalarm yoneltilmesi ve Kalenderi Bektasi

arasindaki pek cok benzerliklerin mevcudiyeti ispat edildiginde bu iki ziimrenin ilintisi kesinlik kazanmaktadir.

Hatta Ocak’a gore bugiinkii Bektasi Alevilerin selefileri Kalenderi idi. Ocak, a.g.e., s. 130, 181; Tarik Miimtaz

Sézengil, Tarih Boyunca Alevilik, Céziim Yaymncilik, Istanbul, 1991, s. 94. Ayrica giiniimz Arnavutluk’ta

“Kalender” kelimesi gezgin dervis ya da baba anlamia gelmektedir.

Ahmet Yasar Ocak, Osmanl imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler XIV-XVII Yiizyillar, a.g.c.,

s. 181.

Azamat, a.g.m., s. 256.

17 Asikpasazade Dervis Ahmed Asiki, Asik Pasazade Tarihi, Haz. Cemil Cift¢i, Mostar, istanbul, 2008, s. 18.

18 Fyad Kopriilii, Tiirk Edebiyati'nda ilk Mutasavwiflar, Yay. Orhan Fuad Képriilii, 3. b., Diyanet Isleri
Baskanhig1 Yay., Ankara, 1976, 339; M. F. K&priilii, “Anadolu’da Islamiyet”, Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi
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Eren Gazi: Suca’eddin Veli Sultan Varhg: ve Velayetnamesi, Eskisehir Valiligi, Eskisehir, 2010, s. 70.

119 Kopriilii, a.g.e., s. 339; Say, a.g.e., s. 71; M. F. Képriilii, “Abdal”, Tiirk Halk Edebiyat Ansiklopedisi, Istanbul
Tiirkiyat Enstitiisii, Istanbul, 1935, s. 28-31.
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Mifarler ki mest-i hakt1 candan,
Visal-i saha mihmandir kalender.
Cihanin derdini buldu geda bus,
Acaip Ehl-i imandir Kalender.

Keg indi, sohret-i alem goriindii,

Hesabi ciimle ihsandir Kalender.

Velayet kabesini a¢t1 Hatayi,

Gulam-1 sah-1 merdan’dir Kalender.'?

Osmanli miielliflerinden Vahidi, M.1522-23 yilinda kaleme aldigi Menakib-1 Hace-i
Cihan adli eserinde o donemde Anadolu'da bulunan gayri Siinni tasavvufi zimreleri Abdalan-1
Rum, Kalenderiler, Haydariler, Camiler ve Semsiler adiyla bes grupta toplamis, bunlarin
tasavvuf anlayiglarini kendi agizlarindan anlatip kilik kiyafetlerini tasvir ettikten sonra elestiriler
yoOneltmistir.'* Vahidi, Kalenderilerin aba giymeyi yiin elbiseye tercih ettiklerini, gégii ata, yeri
ana bildiklerini, sag, sakal, kas ve biyiklarmi tiras ettiklerini, mescit ve tekkeyle kiliseyi,
cennetle cehennemi bir gordiiklerini; iyi, hos ve giizellere diigkiin gezici dervis ziimrelerinden
olduklarin1 sdyler. Vahidi’nin eserine gore bu donemde Kalenderilerin Anadolu'da Rum
Abdallar1 ve Semsileri temsil etmekte olduklari, bu ii¢ ziimrenin kilik kiyafet ve yasama

tarzlarindaki ortak 6zelliklerinden anlagilmaktadir.'?*
1.3.Vefailik

Ebu’l Vefd’ya nisbet edilen Vefailik Horasan Erenleri’nin Anadolu’ya uzanan koklerinin
ve kalintilarinin belki de en 6nemlisidir. Kesin dogum tarihi bilinmemekle birlikte H. Suter’e
gore Ebu’l Vefa’mn dogum ve 6liim tarihleri 1026-1107°dir.!” Ebu’l Vefd Buhara’da
yetistikten sonra talebelerini de bu bolgede egitmistir. Kimi yazarlar, onu Arap kokenli
gosterirken arastirmacilarin biiyiik bir boliimii Ebu’l Vefd’min Kiirt oldugu iizerinde agirlikla
durmaktadirlar. Baz1 aragtirmacilar da onun Tirk oldugunu savunurlar; ancak Bender Cemsid’e
gore Ebu’l Vefa Anadolu Aleviliginin ve Bektasiliginin bir dnciisii olarak Zerdiistliikten gelen

toreleri kullanarak ¢agina kendi damgasini vuran bir Kiirt diigiiniirtidiir.'?

Vefailigin 6nemi bugiine kadar yeterince arastirlmisdegildir.'?” F. Kopriilii bile ondan

yalnizca birkag yerde isim olarak bahsetmekle yetinmistir.!?® Oysa bu tarikat, heteredoks yapisi

122 gah [smail, Sah Ismail Hatayi Divam ve Diger Hatayi Siirleri: 930/1524, Haz. Sah Hiiseyin Sahin, Pir Sultan
Abdal 2 Temmuz Kiiltiir ve Egitim Vakfi Yaylari, Ankara, 2011, s. 141-142; Birdogan, a.g.e., s. 138-9.

123 Vahidi, Menakib-1 Hace-i Cihan ve Netice-i Can, nsr. Ahmet T. Karamustafa, Harvard, 1993, vr. 28-40.

124 Vahidi, a.g.e., vr. 28-40; Azamat, a.g.m., s. 255.

125 Ebu’l Vefa hakkindaki farkli tarihler bakiniz. N. Birdogan, Anadolu®nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Kaynak
Yaymlari, 5. b., Istanbul, 2006, s. 109.

126 Bender Cemsid, Kiirt Uygarhginda Alevilik, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 78; G. Oz, Aleviligin Tarihi
Kokleri ve Anadolu Erenleri, a.g.e., s. 30.

127 QOcak, a.g.e., s. 64.

128 Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavwiflar, a.g.e., s. 208.
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itibariyle ozellikle gogcebe Tiirkmenler arasinda ¢ok taraftar toplamistir. Boylece bir yandan
Seyh Edebali aracilifiyla Osmanli Beyligi’nin tesekkiiliinde, 6te yandan Haci Bektas-1 Veli
kanaliyla da Bektasiligin olusmasinda ana rollerden birini oynamistir. “Dini ve mezhebi ne
olursa olsun her insani sevmek ve kimseyi dislamamak”, insan Ozgiirliigiine 6dnem vermek
Zerdiistliik ve diger Dogu diisiincelerinden etkilenen Ebu’l Vefa, Bektasiligin olusumunda ¢ok
biiyiik rol oynamis bir diisiince adamidir. Ahmet Yesevi kadar olmasa da Nejat Birdogan’a gore
Ebu’l Vefd’nin kiiltlirii olmasaydi Anadolu’daki erenlerin, ister Tiirk ister de Kiirt olsun,
kiiltiirleri olmayacakti. Nejat Birdogan daha ileri giderek Ebu’l Vefa kiiltiirii olmasaydi Haci
Bektasi kiiltiiniin varlig1 kuskuluydu.'?® Ebu’l Vefa'** kendisinden sonra gelen hem Baba ilyas’1
ve Baba Ishak’1 etkilemis hem de Bektasiligin gelisiminde yonlendirici olmustur. Boylece insan
ozgiirliigli, kadin erkek birlikte bulunma ve birlikte ibadet etme bigcimleri Ebu’l Vefa tarafindan

131

Alevilige getirilmis birer sosyal vakiadir.””’ Ayrica daha sonra Alevilikte 6nemli bir konuma

132

gelen Garkin Dede olarak bilinen zat, Vefai bir seyh idi.
1.4.Yesevilik

Yesevilik, Ahmed Yesevi’ye nispetle bu ismi almistir. Seyh Ahmed Yesevi, Cin’in dogu
Tiirkistan Aksu Sancak’ina bagli Sayram Kasabasi’nda diinyaya gelmistir."** Dogum tarihi
bilinmemekle!** beraber tarihgiler 1166 (H. 562) yilinda vefat ettigini sdylerler. Babasi Seyh
Ibrahim, annesi Ayse Hatun’dur. Kiigiik yastayken Yesi’ye gdcen Ahmet Yesevi Ilk egitimini
Arslan Baba’dan'® almis ve biiyiidiigii bolgenin evliyasi tarafindan yetistirilmistir. Yesevi
lakabini nereden aldigi ile ilgili aragtirmalar farklilik arz etmektedir. Kimi aragtirmacilara gére
Ahmet Yesevi Tirkistan’in Yesi Kasabasi’nda dogmus, Yesevi lakabini da buradan almistir. Bir
diger rivayete gore Ahmet Yesevi'nin Yesevi lakabini almasinin sebebi Tirkistan’daki Yesevi
adli bir hiikiimdardir. Kislar1 Semerkant’ta, yazlari ise Tiirkmenistan daglarinda geciren ve av
meraklisi olan bu hiikiimdar bir yaz Karaguk Dagi’nda ava ¢ikar ancak dagin yapisindan dolay1

avlanamaz. Bunun iizerine dagin ortadan kaldirilmasi i¢in bdlgenin biitlin velilerini huzuruna

129 Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Kaynak Yaymlari, 5. b., Istanbul, 2006, s. 110; Cemsid, a.g.e.,

5.79; G. Oz, a.gee., 5. 31.

Ebii-l Vefa sadece din ve tasavvufta degil matematik ve fizik alaninda da damgasmi vurmus. Ozellikle

trigometriye yaptig1 katkilarindan dolayr meshur olmustur, trigonometride siniis hesaplamasinin Ebii-1 Vefa’ya ait

oldugunu batil1 bilim adamlari belirtmektedir.
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Bagdati”, D.I.A., C. X, Istanbul, 1994, s. 347.
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cagirir. Tiirkmenistan evliyasi hiikiimdarin istegi dogrultusunda ihram baglayip {i¢ giine kadar
dagin ortadan kalkmasi i¢in dua eder. Ancak biitliin dua ve niyazlar neticesiz kalir. Bunun sebebi
olarak da veli oldugu halde kiiciik olmasindan dolay1r ¢agirmadiklari Ahmed adli ¢ocugu
goriirler. Hemen Sayram’a adam gonderilir ve Ahmed, Yesi’ye getirilir. Hoca Ahmed dua
edince firtinalar baslar ve gokyiiziinden seller bosanir. Firtina kesildikten sonra giines acar ve
Karaguk Dagi’nin diimdiiz oldugu goriiliir. Bunun izerine hiikiimdar isminin ebediyen yasamasi
icin ¢cocugun bu ismi kabul etmesini ister. Boylelikle Hoca Ahmed, “Yesevi” unvaniyla

anilmaya baslar.!3

Ahmet Yesevi’nin adi Tiirklerin yasadigi Orta Asya’dan Anadolu’ya ve Balkanlara kadar
etkili olmas1 yasami sdylencelere konu olmus ve bugiine kadar gelmistir.'*” Yesevilik dogdugu
yerden kisa bir siire sonra Horasan, Iran, Azerbaycan ve daha sonra Anadolu’ya yayilmistir. Bu
baglamda daha sonra goriilecegi iizere 6zellikle Yesevilikte yer alan bu menkibeler Bektasligin
temel unsuru olacaktir. Arnavutluk’taki Bektasi din adamlarina goére, kronolojik bakimindan
miimkiin olmamakla birlikte, Ahmet Yesevi Haci Bektas-1 Veli’nin miirsidi sayilir; ancak

aralarinda yer alan tarih uyumsuzlugu yanlis yazilip giiniimiize aktarilmigtir.'3®

Ahmet Yesevi'nin Siinni mi yoksa heteredoks mu oldugu sorusunu cevaplamaya g¢alisan
Fuat Kopriilii ilk ¢aligmalarinda Siinni bir Ahmet Yesevi portresi ¢izerken, daha sonraki
calismalarinda ise heteredoks bir Ahmet Yesevi portresine yonelmistir. Giiniimiizde de Ahmet
Yasar Ocak, Yesevi'yi asir1 bir Sii heterodoks olarak goriirken'® Yasar Nuri Oztiirk, Siinni

Hanefi bir alim olarak gormektedir.'4

Bir tarikat olarak Siinniligin biitiin ilke ve inang¢ kurallarin1 benimseyen Yesevi tarikatinin
oOzellikleri su sekilde siralanabilir: Kesinlikle bir seyhe baglanmali, onun sézlerini bir yasa
sayarak benimsemeli ve yerine getirmelidir. Seyhin buyruklar1 herhangi bir itiraza veya yoruma
kalkigilmadan kabul edilmelidir. Seyhe giiler yiizle bakmali, gonliinii almali ve hizmetinde
bulunulmalidir. Seyhin giivenini kazanmak i¢in gizli kalmasi gereken s6z ve olaylar1 kimseye
sOylememeli, sir saklamalidir. Gerektiginde biitlin mal-miilk seve seve seyh ugruna feda
edilebilmelidir. Tanriya kavusmak icin seyhe biitiin varligiyla baglanilmali, onun izinden

yiiriinmeli, ona inanmal1 ve tevekkiil edilmelidir. Verilen sézde durulmalidir. Siinnilikten ve

136 M, Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 4. b., Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara,
1981, s. 29; Kopriilii, Tiirk Edebiyat’nda ilk Mutasavwiflar, Yay. Orhan Fuad K&priilii, 3. b., Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1976, 30.

137 B. Oz, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 72.

138 Dervis Mikel, Ahmet Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli'nin dogum ve vefat tarihlerinin yanlis yazildigmi iddia
etmektedir.

139 Ocak, Babailer isyam, a.g.e., s. 52; B. Oz, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 76-77.

140 yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Sidre Yaynlari, Istanbul, 1988, s. 122; B. Oz, a.g.e., s. 75.
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tarikat inan¢ ve adabindan ayrilmamalidir. Tarikatin usul ve adabinm kavramak ve kemale ermek

i¢in 6zel bir egitimden gegilmelidir.'!
2.Babailik-Bektasilik liskisi

Vefalye tarikatinin piri Tacii-1 Arifin Seyh Ebu’l Vefa’ nin vefatindan'#? sonra bu tarikata
bagl olanlar ilyas Baba’nin ¢evresinde toplanirlar. Vefai tarikatina mensup bir Tiirkmen seyhi
olan ilyas Horasani Baba tarafindan rejime kars1 tavir alinmaya baslanmistir.'** Ishak Baba XII.
yiizyilin baslarinda Mogol saldiris1 nedeniyle Horasan’dan gocerek Anadolu’ya yerlesen ilyas
Baba’nin halifesidir. Ishak Baba etkili konusmalar1, din alanindaki derin bilgisi ve halka yonelik
sempatik yaklasimyla kisa siirede g¢evresinde sayilan ve sevilen bir lider olur.'** Bu grup
miirsidlerine “Baba” kendilerine de “Babailer” ismini verir. Baba Ishak bir peygamber olarak
kabul edilir. Bu yiizden diger bir adi da “Baba Resiil”diir.'*> Baba Ishak’mn Peygamberligine
inanan bu Sii-Batini Tiirkmenler halka mutluluk ve 6zgiirliik getirecekleri, arazileri esit olarak
herkese dagitacaklari, devlete verilen vergileri kaldiracaklar1 propagandasiyla 1239 yilinda

Selcukluya baskaldirir. Ancak ayaklanma bastirilir ve Baba Ishak 6ldiiriiliir.'4®

Horasan’dan kardesi Mentes’le Anadolu’ya go¢ eden ve Babailige katilan Hac1 Bektas-1

Veli, Baba Ishak’m halifeligine dek yiikselmis durumdaydi.'4’

Babailerin yenilgiye
ugramalarimin ardindan bir siire izini kaybettiren Hac1 Bektas-1 Veli, ortalik yatistiktan sonra
Karahdyiik Kdyii’ne yerlesip daginik bir vaziyette olan Babaileri Bektasilik ad1 altinda bir araya

toplayarak diinyada ilk Bektasi tekkesini kurar.!%®

Bektasilik sadece Babai’ligi degil, onun temsil ettigi tarikatlarin arasinda Melami, Vefai,
Kalenderi, Yesevi, Haydarl vb. akimlar1 da igine alarak geligsmistir. Bdylece Bektasilik,
Batinilik ve tasavvufa dayanmakla birlikte bir¢ok tarikati, mezhebi ve farkli inang sistemlerini
icinde toplayarak eski ve yeni birtakim inanglara yer vermistir.'* Bektésiligin ortaya gikmast,
sosyolojik olarak bakildiginda XIII. yiizyilin karigikligina baglanabilir. Selguklu Devleti’nin
Mogollarla siirekli ¢atigmasi nedeniyle bunalima giren Anadolu halkinin Haci Bektas-1 Veli’nin

cagrisina uymasi sonucu Bektasilik dogmustur. Nitekim Haci1 Bektas-1 Veli’nin bir Vefal Seyhi

141 Eraydin, a.ge., s. 335; Kopriili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 2. b., Diyanet Isleri Baskanligi

Yayinlari, Ankara, 1966, s. 82; Oz, a.g.e., s. 73-74.

192 Tarik Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, Coziim Yaymcilik, Istanbul, 1991, s. 92.

143 Agikpasazade Dervis a.g.e., s. 18; Esat Cogan, Makalat, Seha Negriyat, Ankara, 1971, s. XXXII.

144 C. Sener, Saha Dogru Giden Kervan: Alevilik Nedir, Sultan Kiilliyesi Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 28.

145 A. Y. Ocak, Ortacag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizator) Dervis Yahut Vefilyye ve
Yeseviyye Gergegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Vell Aragtirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 96.

146 QOcak, a.g.e., s. 97; Burhan Kocadag, Alevi-Bektasi Tarihi, Can Yaymlari, istanbul, 1998, s. 317; F. Babinger- F.

Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, cev. Ragip Hulusi, Yaymna Haz., Mehmet Kanar, 2. b., insan Yaynlari,

{stanbul, 2000, s. 51.

E. Cosan, a.g.e., s. XXXI; Kocadag, a.g.e., s. 74.

148 “Haci Bektas1 Veli”, D.I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 455-456.

149 Cemsid a.g.e., s. 152.
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olan Baba Ilyas’n halifesi ve ayn1 zamanda bir Haydari seyhi de oldugu alt1 gizilmesi gereken
bir husustur. Aym sekilde Bektasi edebiyatina damga vuran Abdal Musa’nin halifesi Kaygusuz
Abdal da Kalenderi seyhiydi.'>

2.1.Hac1 Bektés-1 Veli Donemi

Bektasiligi anlamak, tarikatin Pirini tanimakla baslar. Haci Bektds-1 Veli, Osmanl
Imparatorlugu’nda, XIV. yiizyildan baslayarak bilhassa XV-XIX. yiizyil arasinda dini ve siyasi
biiyliik bir niifuz icra eden ve bir ara II. Mahmud tarafindan, Yeniceri Ocagi ile birlikte

kaldirildiktan sonra Abdiilaziz zamaninda tekrar meydana cikan ve Tirkiye Cumhuriyeti
Haci Bektas-1 Veli Tiirbesi (Hacibektas)

o8 TS

tarafindan tekkelerin kapatildigi dénemden giiniimiize

kadar gelen Bektasi tarikatinin Piridir.'>!

Viyatename’ye
gore Hacit Bektas-1 Veli’nin asil adinin Muhammed
(Mehmet) b. Ibrahim b. Musa oldugu, Bektis kelimesinin

152

ise lakap oldugu belirtilmektedir.'”* Aym1 kaynaga gore
Hac1 Bektas-1 Veli’nin babasinin asil adi da, “Ibrahim
Sani” diye lakaplandirilan Seyyid Muhammed b. Musa
Sanidir.!** Bagska bir rivayete gore Hiinkar Hac1 Bektas-1
Veli’nin asil adi Ibrahim Sani olmakla birlikte, Seyyid ==
Muhammed’in ogludur. Seyyid Muhammed de, Musa-y1 Sani’nin ogludur‘.'é')ylece silsile Musa
Kazim’a kadar ¢ikarilir. Burada “Bektas” lakabi kendisine sonradan hocasi Lokman Perende
tarafindan verilmistir. Bektas; Fars¢ada es, dost ve arkadas anlamina gelmektedir. Lokman
Perende de Ahmet Yesevi’nin miiridlerindendir. Séylenceye gére altinc1 Imam Caferii’s-Sadik

hirkasini elden ele Lokman Perende’ye, o da Haci Bektas-1 Veli’ye ulastirmistir. Hac1 Bektas-1

Veli, imam Musa Kazim soyundan gelen bir seyyid ve Ahmed Yesevi’nin miirididir.'**

Efsanevi yonleri agir basan menakibnamelerde Haci Bektas-1 Veli’nin Ahmet Yesevi ile
yiiz ylize gérliismesinin mecazi anlami da bize gore burada yatmaktadir. Zira Ahmet Yesevi’nin
1166 yilinda vefat ettigi, Hac1 Bektag-1 Veli’'nin 1210 yilinda dogdugu dikkate alinirsa
goriigmelerinin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikar.'> Zira yasadiklar1 dénemler arasinda en az kirk

dort yillik bir zaman arahig1 oldugu hesap edilirse bu sdylentinin ya imam Cafer’in elden ele

150 Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi: Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yayinlari, istanbul, 1995, s.
144; Hiiseyin Ilhan, Alevilik inanc ve Kiiltiirii, Can Yayinlari, Istanbul, 2005, ss. 1-367.

151 A, Sezgin, a.g.e., s. 38; M. F. Kopriilii, “Bektas”, islam Ansiklopedisi, C. II, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1979, s. 461.

152 E. Coskun, Makalat Hac1 Bektas-i Veli, 833/1429: Tenkidli Basim, Sadelestiren Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s. XX.

153 Cosan, Makalat, a.y; Abdurrahman Giizel, Hac1 Bektas Veli ve Makalat, 2. b., Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2002, s. 23.

154" Abdiilbaki Gélpmarli haz., Manakib-1 Hiinkdr Hac1 Bektis-1 Veli: Vilayetname, inkilap Kitabevi, Istanbul,
1958, s. 14-20.

155 “Hac1 Bektas1 Veli”, a.gm., s. 456.
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dolasan hirkasinin sonunda Lokman Perende’ye kadar ulastigi, ya da daha biiylik bir olasilikla,
Ahmet Yesevi ve Lokman Perende’nin kalici ogretileri ve Imam Cafer’in tasavvufi
diisiincelerinin yayilmasindan dolay1 ortaya c¢iktif1 sdylenebilir.'*® Bu nedenle Haci Bektas-1
Veli’nin Ahmed Yesevi'nin birinci derecede miiridi olmasi kronolojik olarak miimkiin degildir.
Ama onun Yesevi disiplininin devamcist oldugu sdylenebilir. Biiyiik ihtimalle hocasi
Perende’nin tayiniyle 6gretiyi yaymak ve Anadolu’daki daginik Tiirkmenlere dnderlik etmek
iizere Anadolu’ya gelmistir. Boylece Haci Bektds-1 Veli cok kiiciik yasta iken, Lokman
Perende’nin egitimi altina verilir ve Yesevi okulunun disiplini ile yetisir. Anadolu’daki eylemli
etkinligi ile Alevi tasavvufuna getirdigi yeni boyutlarin temellerini bu yillarda atmis; Yesevi
okulunun, Tiirkliikk 6zlerini yitirerek Farisilesen Sel¢uklular’a karsi Tiirkceyi ve Tiirkmen

geleneklerini ayakta tutmaya, yasatmaya ¢alismistir.'’

Boylece Hac1 Bektas-1 Veli doneminde
tarikat, sadece yeni bir isim almisti. Onun haricinde yeni bir sey yoktu, sadece Hac1 Bektasi-1

Veli’nin ilham aldig1 ve daha sonra mensup oldugu Babailerin bir devami idi.

Bektasiligin en g¢ok elestirildigi nokta Pirine ait yazili kaynaklarin olmayisidir. Hact
Bektas-1 Veli’ye atfedilen eserler onun vefatindan yillar sonra kaleme alindigindan Hac1 Bektas-
1 Veli donemindeki Bektasiligi anlama konusunda arastirmacilar zorlanmaktalardir. Bilindigi
tizere diger tarikatlardan farkli olarak Bektasilik, gelenegini sonraki kusaklara sozlii sekilde
nakletmistir. Bu nedenle Hac1 Bektas-1 Veli’ye atfedilen bazi eserler ve gesitli vilayetnameler
istisna kabul edilirse XIX. ylizyilin ikinci yarisina degin Bektasiligi biitiin yonleriyle isleyen
eserlerden bahsedilemez. Bu tarihten sonra Bektasiler, kendilerine yonelik iftiralar1 bertaraf
etmek ve halkta yanlig bilgileri diizeltmek amaciyla tarikatlariyla ilgili eserler yazmaya
bagladilar. XIX. asrin son geyregi bu tarz eserlerin yogun olarak yazildig1 bir dsnemdir.'>® Hac1
Bektas-1 Veli’ye atfedilen en 6nemli eserlerden biri Makalat’tir. Bu eserin yaziliginin kesin bir
tarihi olmamakla birlikte Makalatz Hac1 Bektas-1 Veli’nin bizzat kaleme aldig1 bir eser olarak
kabul etmek bilimsel olmaktan uzaktir. Giiniimiizde pek ¢cok Makalat niishasi bulunmaktadir ve
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitliphanesi’nde bulunan en eski niisha 1624 yilinda
cogaltilmistir.’” Haci1 Bektis-1 Veli’nin hayati hakkinda XIII’iincii yiizyilda yazilmis ya da
bizzat kendisinin kaleme almis bulundugu bir eser bugiin i¢in elimizde maalesef mevcut
degildir. Son yillara kadar bu konudaki temel dayanaklar genellikle Vilayetname-i Haci Bektds-i
Veli adli eser ile Anadolu halki arasindaki inanca dayali sOylentiler ve zamanin yazarlarn

Asikpasazade ve Ahmet Eflak gibi kaynaklarin verdigi biiyik olgiide yanh ve yetersiz

156 Latife Ozpolat - Hamdullah Erbil Hazirlayanlar, Meluli Divam ve Aleviligin, Tasavvufun, Bektasiligin

Tarihgesi, yay.y., Ankara, ts., s. 287.

a.y.

158 Salih Cift, “Modern Anlamda Ik, Bektasi Kitab1 Olarak Mir’tii’l- Mekasid ve Kaynaklar1”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fak. Dergisi, C. XV, S. 1, 2006, s. 188.

159 Duran - Giimiisoglu Yayma Hazirlayanlar, a.g.e., s. 30.
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bilgilerdir. Vilayetname—i Haci Bektas-1 Veli adini tasiyan eser Menakib-1 Haci Bektds-1 Veli
adiyla anilir. Bu eserin ilk olarak II. Beyazid doneminde yasamig Uzun Firdevsi diye bilinen bir
kisi tarafindan kaleme alindig ileri siiriilmektedir. Uzun Firdevsi’nin bu eseri Anadolu halki
arasinda yasayan sOylentileri derledikten sonra mi, yoksa daha dnce yazilmis bir baska eserden
yararlanarak mi1 ortaya koydugu hakkinda kesin bir sey bilinmemekte ve bunu ispat edecek

herhangi bir kaynak da bulunmamaktadir.'®

Orijinal eserin olmayist sadece Bektasilik hakkinda degil, Hac1 Bektas-1 Veli ile ilgili de
birbirinden farkli goriis ve tezlerin ortaya cikmasina yol agmistir. Buna gore arastirmacilarin
cizdikleri Hac1 Bektas-1 Veli portresi farklilik arz etmektedir.'s! Nitekim Ahmet Yasar Ocak,
tarihi sahsiyet efsane ile karismis oldukca insaniistii 6zelliklerle donatilmis bir Hac1 Bektas-1
Veli portresi ¢izmektedir. Vilayetname’de Haci Bektag-1 Veli oliileri dirilten, kisirlig
tyilestiren, bir yaprak tizerinde 14 yil boyunca namaz kilan ve savasa katildigi zaman yenilgiyi
bilmeyen bir kahramandir. Ayrica seccadesini denize serip aniden denizin Obiir tarafina gegen,
yoksullara aniden'®? yemek getiren ve dliileri dirilten'®® efsanevi bir Hac1 Bektas-1 Veli portresi
cizilir. Baz1 aragtirmacilar Haci Bektas-1 Veli’nin efsanesini daha ileri gotiirerek onun tarihi
gercekligini inkar etmektedirler. Kimi yazarlar Hac1t Bektag-1 Veli’nin gergekte yasamadigini
ileri siirmektedirler. Bu iddianin bir an i¢in dogru oldugunu kabul ettigimizde giiniimiize kadar
gelen ve bu diisiincenin etkisi altinda kalan ¢ok genis bir cografyaya yayilmis olan bu inang
sisteminin tarihte efsane olan biri tarafindan gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Kaldi ki Hac1
Bektas-1 Veli tarihi bir sahsiyet ve Horasan erenidir.'* Bununla beraber Riza Cavdarli, Hac1
Bektas-1 Veli’ye atfedilen seyyidlik bilgilerinin dogru olmadigini sdyler. Ona gore Haci Bektas-
1 Veli Arap neslinden olmadig: gibi Hz. Peygamber’in soyundan da degildi. Bektasi soy kiitligii
Haci Bektas’mn babasi ibrahim Sani, Ibrahim Sani’nin babasi Musa-i Sani gésterildikten sonra
nesebi imam Hiiseyn’in oglu imam Zeynel Abidin’e baglamr. Bu, nasil olup da Horasan’a
geldigi hakkindaki soru giindeme geldiginde, tarih¢eye cok zengin bir menkibe teskil eden giizel
bir masal uydurulur. Harun-1 Resid déneminde imam Musa el-Kazim Bagdat’ta sehid edildikten
sonra evlatlar1 dagilnuslardir. Ali er-Riza Hicaz’a gitmis, kardesi Ibrahim de Nisabur’a gelerek

oraya padisah olmustur. Hi¢ tanimadig1 bir yere gelip de orada hemen padisah olmak diinyada

160 Aziz Yal¢in Haz.,Yorum ve Aciklamalarla Makalat-1 Hac1 Bektas Veli, 3. b., Der Yayinlari, Istanbul, 2000, s.
15-16.

161 fsmet Zeki Eyiipoglu, “Tiirk Diisiincesinde U¢ Haci Bektas Veli”, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Sempozyumu Bildirileri: 22-24 Ekim 1998, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma
Merkezi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 125.

162 Mehmet Yaman gev., Makalat ve Miislimanlhik: Hac1 Bektis-1 Veli 833/1429, Ayyildiz Yaymlari, Ankara,

1994, s. 76.

Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarimn islam Oncesi Temelleri: Bektasi Menakibnamelerinde

Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, iletisim Yaymlari, stanbul, 2010, s. 166.

Duran — Giimiisoglu, a.g.e., s. 12.
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goriilmemis bir 6rnektir.'®> Bunun gibi ornekler ileri siiren Riza Cavdarli Arapga ve Kur’an
okumasini bilmeyen bir Haci1 Bektas-1 Veli portresini ¢izmeye devam eder: “Nisabur’daki Arap
ulemasi1 bir giin kendisine miiracaatla, artik biiylimeye baslayan Bektas’a neden Kur’an
okutmadigimi sorarlar. Lokman Perende de sOyle cevap verir: Bir giin odaya girmistim ve
gordiim ki Bektas odada oturuyor, sag tarafinda Hz. Peygamber solunda Hz. Ali kendisine
Kur’an okutuyorlardi.”'® Ayrica Cavdarli’ya gore Haci Bektas-1 Veli Hicaz’a gitmedigi gibi
Hiinkar da degildi. “Horasan seyhleri sual ettiler, Bektds Hiinkar kimdir? Seyh Lokman Hac1
Bektas-1 Veli’yi gosterdi... Ne sebeple Hact oldu? Seyh Lokman cevap verdi. Hergah (hergiin)
ki Beytullah’ta namaz kilurdum. Herdem farzda benimle bile eda ederdi ve namazdan farig

olacak yine gaib olurdu.”'¢’

Ahmet Yasar Ocak ve Riza Cavdarli’nin tezinden farkli olarak Esat Cosan, Ethem Ruhi
Figlali ve Osman Egri’ye gore Haci Bektas-1 Veli tasavvufu iyi bilen Islam’in emirleri ve
yasaklaria gore yasayan, insanlari irsat etmek i¢in hareket noktasin1 Kur’an ve Siinnet olarak
belirleyen bir zattir. Cosan, onun donanimli, bilgili ve tarihi sahsiyeti iizerine
odaklanmaktadir.'®® “Ey dervis bil ki yiice Allah’in rizasim1 kazanmak ve Hz. Muhammed’e
itaat etmek Kur’an’mn emridir. Buna gore, kendini Kur’an’a layik hale getirmeyen, onunla
aydmlanmayan kor olmus demektir. Her kim onu okur, duyar ve unutursa onunla amel etmezse,
yiice Allah’in su buyrugundan kurtulamaz: ‘Bilsin ki benim kitabimdan yiiz ¢eviren kisinin dar
bir ge¢imi olur ve kiyamet giinii de onu kor olarak hasrederiz.’(Taha: 124-126).”'®° Bunlarin
arasinda orta bir yol tutmaya calisan E. R. Figlalh ve F. Kopriilii, Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihi
bir sahsiyet oldugunu savunmakla birlikte onun yasadigi sosyal ¢evreyi dikkate alarak tarihi
gergekligin efsane ile karigsmasinin nedenini anlatmaya ¢alismaktadirlar.!’® Buna gore Tiirkmen
halkinda “seyhlerini yiiceltmek” olmazsa olmazdir. Bu nedenle Kopriilii, Horasan erenlerine
yonelik efsanelerin normal karsilanmasi gerektigine ve keramet olgusuna isaret etmektedir.!”!
Olaganiistli olaylar, ayr1 caglarda, ayr yerlerde yasamis erenlerin bulusup goriismeleri, tarihe
uymasina imkan bulunmayan seylerdi. Fakat yasayan, zamaninda taninan, sevilen, sayilan bir
ulunun adma oriilen bu epik eserlerin bir tarihi yonii de vardir. O ulularin yasadiklan tarih

cercevesinde degerlendirilmeleri gerekir. Bu bakimdan bu eserler, tarihe de faydali olabilir ve

165 Riza Cavdarli, Bektasi Sirr1 Coziildii: Hac1 Bektas-1 Veli’nin Hayati, Faaliyeti, Siyaseti, Tiirkeiiliigii, nsr.

Rahmi, Aydmlik Basimevi, Istanbul, 1944, s. 21.

166 Cavdarly, a.g.e., s. 25-26.

167 Cavdarly, a.g.e., s. 26-27.

168 E. Cosan, Makalat Hac1 Bektas-i Veli, 833/1429:Tenkidli Basim, a.g.e., s. 1-57.

169 Giyasettin Aytas - Haci Yilmaz (Haz.), Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye/Haci Bektis-1 Veli,
833/1429, ¢ev. Davut Duman, Gazi Universitesi Tirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektis Veli Arastirma Merkezi, Ankara,
2004, s. 21.

170 Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Selguk Yaynlari, Ankara, 1990, s. 162-163; A. Sezgin,
a.g.e., s. 44.

17 Kpriilii, Tiirk Edebiyati’nda flk Mutasavviflar, Yay. Orhan Fuad Képriilii, 3. b., Diyanet Isleri Baskanlig1,
Ankara, 1976, s. 49-51.
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bunlardan faydalanma imkani vardir. Fakat sunu belirtmekte fayda vardir ki bu gesit epik
bilgiler, ne bilgi verirse versin 6nce inanmamak sonra bu bilgiyi o devrin yahut o devre yakin
devirlerin tarihi kaynaklariyla karsilastirmak ve c¢ok siki bir elestiriye tabi tutmak
gerekmektedir. Yalniz bu kitaplarin degil, artik tiim epik eserlerin tarihe karistigi, elestirmenin
heniiz benimsenmedigi tarihi devirlerde meydana gelen menakibe kitaplarin verdigi bilgilerde

bile bu yonteme dikkat edilmezse varilacak sonuglar yanlis olur.!”

Aslinda bu ii¢ arastirmacinin ayni kaynaklardan beslenmelerine karsin farkli sonuglara
varmast beseri unsurla izah edilebilir. Nitekim ayni kaynaktan beslenen avukat, savcr ve hakim

bir su¢lunun karsisinda ¢ogu zaman farkli goriislere sahip olmaktadirlar.

Hact Bektas-1 Veli ile ilgili ¢eligkili bilgiler bulunmasina karsin sunu belirtmekte fayda
vardir ki XIV. ylizyilda Yeniceri Ocagi'nin kurulusuna, XVI. yiizyilda kendi adin1 alacak olan
Bektasilik tarikatinin tesekkiiliine adi karisan Haci Bektas-1 Veli’nin, devrinin kaynaklarinda
fazla iz birakmamasi,'” yasadigi donemde yaygin bir sohrete sahip olmadigini
gostermektedir.!'” Her ne kadar Bektasiligin kurucusu olarak kendisi bilinmesine ragmen onun
oncesinde bulunan Melami, Vefai, Kalenderi ve Yesevi pirlerinin de biiyiik paylar1 olmustur.
Ciinkii Hac1 Bektas-1 Velil hepsine son derece bagli, pirlerin fikirlerine harfiyen uyan, inanan,
saygl ve hayranlik duyan bir sahsiyet idi.'”*> Pirlerin yolundan giden Haci Bektis-1 Veli’nin
“Bektasilik™ ad1 altinda tarikat kurma gabas1 yoktu. Ancak ona baglananlar, onu sevenler, ondan
cezb olanlar kendilerine “Bektasi’yiz” dediler. Kendi kimligini ve kisiligini bile dne siirmeyen

bir diisiiniiriin bir akima kendi adim1 vermesi mantikli degildir.!”®
2.2.Hac1 Bektas-1 Veli Sonras1 Bektasiligin Diger Tarikatlarla Temasi
2.2.1.Haydarilik

XIII. yiizyilin en ¢ok yanki olusturan tarikatlarindan biri de Haydariliktir. Bu tarikat
Yesevilik ve Kalenderiligin karigmasindan dogmustur.'”” Bir baska ifade ile Haydarilik tarikati,
Kutbuddin Haydar tarafindan Kalenderilik ile Yesevilik tarikatlarinin harmanlanarak

birlestirilmesi ile kurulmus bir tasavvuf yoludur.'”®

Buradan hareketle Haydarilik Kalenderiligin bir kolu olarak sayilmistir. Kutbuddin
Haydar adli bir Tirkmen seyhinin sahip oldugu inan¢ Tiirkmenler arasinda hizli bir sekilde

172
1

Kopriild, a.g.e., s. 32-33; A.Golpmarly, a.g.e., s. 68, 164,

Cemel Sener, Alevilik Nedir, a.g.e., s. 32; C. Sener, Saha Dogru Giden Kervan: Alevilik Nedir, Sahkulu
Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 27.
174 C. Sener, Alevilik Nedir, a.g.e., s. 32.

175 A. Sezgin, a.g.e., s. 44.

176 Cemsid, a.g.e., s. 153.

177 B. Oz, Bektasilik Nedir, a.g.e., s. 109-110.

178 F. Kopriilii, a.g.e., s. 351-2; F. Kopriilii, Tiirkiye Tarihi: Anadolu Istilasina Kadar Tiirkler, Yayma Haz. M.
Hanefi Palabryik, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2005, s. 216.
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yayildiktan sonra Mogol istilasi baglayinca Tiirkmenler Anadolu’ya siginmis ve bdlgenin
Tiirklesmesinde 6nemli katkilari olmustur.!” Kutbuddin Haydar’in dogum tarihi bilinmemekle
beraber uzun bir omiir yasadigi ve XIII. ylizyilin ilk ¢ceyreginde vefat ettigi dikkate alinarak XII.
yiizyilin baglarinda diinyaya geldigi soylenebilir. Haydariler de Kalenderilerin giydiklerine
benzer elbiseler giyip boyunlarinda tavk-1 Haydari denilen demir bir kolye tasiyorlardi. N.
Birdogan’a gore bu kolye, bugiinkii Bektasi babalarinin taktigi teslim tasi”nin bir atasi olabilir.
Hac1 Bektas-1 Veli velayetnamesinde Kutbuddin Haydar’dan bahsedilmektedir ki bu, Kutbuddin
Haydar’in Hac1 Bektds-1 Veli’nin yakimi oldugunu gostermektedir.!®® Bunun yaninda Bektasi
deyis ve nefeslerinde sik¢a gecen “Haydar” kelimesiyle Haydarilik etkisi acikca ortaya
cikmaktadir. Sadece Arnavutluk’ta degil, Bektasilerin yogun olarak yasadiklar iilkelerde de
“Haydar” kelimesi kullanilmakta ve yer yer tekkelere “Haydar tekkesi” ismi verilmektedir. Bu
tekkelere ikinci boliimde yer verilecektir. Ayrica “Haydar” kelimesinin Hz. Ali’nin sifati oldugu
da bilinmektedir. Ali Sir Nevai'nin kaydina gore dedesi Kutbuddin'in Yesi'ye gonderdigi Haydar
burada Ahmed Yesevi tarafindan terbiye edilmis ve irsad faaliyetinde bulunmasi i¢in Horasan'a
gonderilmisti. Bu bilgi Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’de de yer alir.'®! Bundan hareketle
XII yiizyildan itibaren Kalenderiligin en yaygin ve faal kolunu olusturan bu tarikat mensuplari,
kendilerini hakir gérmek ve asagilamak maksadiyla viicudlarma demirden halkalar takarak yalin
ayak dolagsmakta, kece ve ¢cuhadan yapilma elbiseler giyerek zillet igerisinde ve bekar kalmak

2

suretiyle yasamaktaydilar.!®? Giimiizde bu tarikat da Bektasilik adi altinda varhigim

surdiirmektedir.
2.2.2 Ahilik

Ahilik, XIII. ylizyillda Anadolu'da gorilmeye baslayan ve bir siire sonra Osmanli
Devletinin kurulmasinda 6nemli rol oynayan dini-sosyal bir akimdir. Ahilik, Ahi Evran
tarafindan Haci1 Bektas-1 Veli'nin tavsiyesiyle kurulmustur.'®® Aslen Horasan kokenli olup
Selguklu ve Osmanli dénemlerinde Anadolu’da yasayan, go¢ebe Tiirkmen halkin ticaret, sanat,

18 Kendi usul ve

gibi ¢esitli meslek alanlarinda yetismelerini saglayan bir oOrgiitlenmedir.
kurallarin1 gelistiren Ahilik; diiriistliigiin, dogrulugun, iyi ahlakin, kardesligin, yardimseverligin,

kisacast biitiin giizel mizaglarin birlestigi sosyal bir diizendir.

1

3

 N. Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesimi, a.g.e., s. 37-38.

180 Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim: icerik ve Kéken, a.g.e., s. 139-140.

181 A. Golpimnarli Haz., a.g.e.,s. 9-11.

182 Ahmet Yasar Ocak, Anadolu Tiirk Sufiliginde Yesevilik, Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkiilii
Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri (26-27 Eyliil 1991), Kiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1992, s. 79-80.

Neset Cagatay, Cumhuriyetin 50. Yilinda Esnaf ve Sanatkarlar, Giines Yaymlari, Ankara, 1973, s. 24.

184 M. Yilmaz Onge, “Ahi Evran”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. I, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1988, s. 530.
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Ahilik sdzciigiiniin nereden geldigi ile ilgili iki farkli gériis bulunmaktadir: Ilkine gore
"Ahi" kelimesi Arapcadaki Ahiyye'nin tekili olan "ah" kelimesinden tiiretilip "kardes" ahi de
“kardesim” anlamina gelmektedir. Buna gore Ahiligin ilk olarak Araplarda Fiitiivvet Teskilati

adiyla ortaya ¢ikmasi ve Arapga kokiinden gelmis olabilecegi ihtimali {izerinde durulmustur.'®®

Ikinci goriise gore “Ahi” kelimesi Tiirkge “Ak1” kelimesinin zamanla degisime ugramasi
sonucu ortaya ¢ikmustir. Zira Ahi kelimesi zaman zaman Ahi Baba seklinde ifade edilmistir.
Buna gore Ahi kelimenin Arapc¢a anlamiyla diisiiniildiigiinde "Kardesim Baba" diye bir tabir
uygun olmamaktadir. Oysa eli acik, comert, yigit, delikanli gibi manalar ifade eden “Ak1”
kelimesiyle diisiiniildiigiinde "Ahi Baba" tabirinin lengiiistik acidan daha uygun oldugu
goriilmektedir.'®¢ Sovalyelik nasil Orta Cag Bat1 diinyasina ait bir {iriinse Fiitiivvet’in de Orta
Cag Islam diinyasina ait bir mahsul oldugunu sdyleyen Mikail Bayram, iran’m da Sévalyelik ve

Fiitiivvet’e paralel olarak "Cevanmerd” teskilatin1 kurdugunu ileri siirer.'®’

Ahiligin kurulusu ve Anadolu'da yayilisi ile ilgili yapilan bazi arastirmalardan hareketle
Ahiligin Kirsehir'de gelistigi ileri siiriilebilir. Diger bir goriise gore, Bagdat'ta erenlerden ders
alan Ahi Evran, Araplarin kurdugu Fiitiivvet Teskilati'ndan etkilenerek, 1205'te Anadolu'ya

gelmesinden kisa bir siire sonra ilk olarak Kayseri'de Ahilik teskilatini kurmustur.'$®

Tarihi kaynaklardan hareketle, Ahi Evran zamaninda Anadolu'nun sehir ve kasabalarinda
ortaya c¢ikan Ahi kurumlarimin, ona baglh merkezi bir teskilat oldugunu iddia etmek
miimkiindiir. En azindan bu kurumlar, onun koydugu ilkelere bagh kalmis ve Ahi Evran'in
liderligindeki genis bir teskilatin subeleri olarak faaliyet gostermistir. Fakat onun &liimiinden
sonra, bagh olunan ilkelerde biiyiik benzerlikler mevcut olmakla beraber, Ibn-i Battuttanin
belirttigi lizere, Anadolu'nun en kirsal kesimlerine kadar yayilan bu kurumlar arasinda organik
bir bag bulunmamasina ragmen yasayis tarzilari birbirine benzerlik arz etmektedir.'”®® Bu
sebeple gocebe Tiirkmenler Anadolu halkini islamlastirma adina ve Haci Bektas-1 Veli'nin
tavsiyesiyle Ahi teskilatin1 kurmuglardir. Kisacas1 Anadolu'da Ahiligin sekillenmesi ve koylere

kadar tegkilatlanmasi dini, sosyo-ekonomik ve politik bir mecburiyetin tirtiniidiir.'”°

Giliniimiizde Ahiligin Bektasilikle ilgili olmadig1 yolunda yorumlar yapilmakta ve farkli

arastirmacilar tarafindan Ahilik, Bektasilik ve Alevilikten farkli ve ayr1 tutulmaya

185 Mehmet Seker, ibn-i Batuta'ya Gére Anadolu'nun Sesyal, Kiiltiirel ve iktisadi Hayati ile Ahilik, Ankara,
1993, s. 71-72.

186 Sebahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 1977, s. 18.

187 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimn Kurulusu, Konya, 1991, s. 130-132.

188 Bayram, a.g.¢e., s. 82.

189 bn Battuta, “Tuhfetii’n-Nuzzar fi Garaibi’l-emsar ve Acaibi’l- Esfar”, Ucdal Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 194;
Salih Ozkan, Tiirk Egitim Tarihi, Nobel Yayim Dagitim, 2. b., 2008, s. 46; Namik Sinan Turan, “Selguklu ve
Osmanli Anadolusunda Ahiligin Sosyo Ekonomik Gelisimi”, s. 165. http://journals.istanbul.edu.tr/iusskd/article/
viewFile/1023000166/1023000154, 22.03.2015.

190 Cagatay, a.g.e., s. 24.
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caligilmaktadir.’”! Oysa Ahilik bir Bektasi Alevi tarikatidir.!”? Felsefesi ve ilkeleri Ali sevgisi
izerine temellendirilmistir. Ahilik, Bektasiligin esnaf ve zanaatkar kesim igerisinde orgiitlenme
bicimidir.'”® Ismet Zeki Eyiiboglu'na gére Alevilik ve Bektasiligin Anadolu’da ilk kolu Ahilik
olmustur.' Burhan Kocadag da, Ahilerin goriis ve felsefeleri bakiminda Horasan erenleri,

Babailer ve Bektasilerle ayni oldugunu kabul eder.'*®

F. Kopriilii'ye gore Ahiligin ideolojik yapisini olusturan unsurlardan biri de Batiniliktir.!%
Dolayistyla Ahiligin Bektasilikle paralellik gosterdigini soyleyebiliriz. Ayrica seyyah Ibn-i
Battutta'nin ifadesine gore Ahi zaviyeleri Bektdsi Dergahi’na mensuptur.!”” Haci Bektas-1

Veli'yle Ahi Evran'in Kirsehir'de sik sik bir araya gelip sohbet ettikleri bilinmektedir.'*®

199" Hazreti

Fiitiivvetnamelere gore, Ahiligin ananevi mensei Ali'ye dayanmaktadir.
Muhammed, Ali'ye "Sen benim yoldasimsin, ben Cebrail'in yoldasiyim, Cebrail de Allah'in
yoldasidir" demistir. Sonra Salman-1 Farisi'ye Ali'ye yoldas olmasini sdylemistir. Salman-1
Farisi de Ali'nin elinden tuzlu su igerek ona yoldas olmustur. Bundan sonra Peygamber
Muhammed, Hz. Ali'ye: "Ya Ali ben seni tamamliyorum ve olgunlastirtyorum,” diyerek
salvarini giydirip beline kusak baglamigtir.’”® Fiitiivvetnamelere gore; fiitiivvetin temeli budur

ve fiitiivvet ehli arasinda kadeh sunmak, salvar giydirmek ve bel baglamak, yani yoldaslik ve

kardeslik kurallar1 buradan gelmektedir.?"!

Ahilige girmek isteyen bir kisinin bir baska Ahi tarafindan &nerilmesi gerekir. Uye olmak
isteyenler su ilkeleri benimsemelidir: Yalana kars1 dogruyu soylemek; cimrilige kars1 litufkar
olmak; tembellige karsi caliskan olmak; kibirlige karsi algakgoniillii olmak; tokluk ve lezzete
kars1 riyazet yapmak; kahir ve zulme karst halim ve adil olmak; hezeyana kars1 marifet sahibi

olmak.2%?

Ahilik Teskilat1 Selguklular doneminde ekonomik ve ticari faaliyetlerin yani sira, askeri

ve siyasi faaliyetlerde de bulunmus, Bektasi ve Yenigeri Ocaklarmin yaptigi gibi Osmanh

191 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimu: icerik ve Koken, a.ge., s. 161.

192 M. Yilmaz Onge, a.g.m., s. 530; Baki Oz, Bir Alevilik Yolu Ahilik, Can Yaymlar, Istanbul, 2001, s. 87;
Eraydin, a.g.e., s. 388-389.

193 B. Oz, Aleviligin Tarihsel Konumu, a.g.e., s. 121.

194 Tsmet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektasilik Alevilik, Yeni Cigir Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 101-112.

195 Kocadag, a.g.e., s. 93-94.

196 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavviflar, a.g.e., s. 215; M. F. Kopriilii, Osmanli Devleti’nin
Kurulusu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara, 1959, s. 87; Giilag Oz, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari:
Ozkaynaklarindan, Can Yaynlari 99, Istanbul, 1999, s. 114.

197 bn Battita, Seyatname, gev. Serif Pasa, C. II, H 1333-35, s. 312-313.

198 E. Cosan, Makalat, a.g.e., s. XXVII.

199 Eraydm, a.g.e., s. 384.

200 Kutluay Erdogan, Alevilik Bektasilik, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 33.

201 N. Cagatay, Ahilik Nedir, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlar1. Ankara, 1990, s. 15.

202 7iya Kazici, “Ahilik”, D.I.A., C. I, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 538.
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3 Asikpasazade,

Beyligi'nin kurulusunda ve giiglenmesinde etkin rol oynamiglardir.?’
Osmanli'min kurulmasinda etkin olan dort unsur arasmda Ahiligi de belirtmistir. ilk Osmanl
padisahlarinin ve vezirlerinin gogu Ahi Teskilati'na mensup idiler.?* Ozellikle Osman Bey
Orhan Bey ve I. Murat Ahi olarak bilinir.?*® Fr. Giese, CI. Huart ve Brockelmann gibi batili
arastirmacilar, Batinilik olarak adlandirdiklar1 genelde Alevi Bektasilik, 6zelde ise Ahiligin
Osmanli Devleti’nin kurulusunda etken rol oynadigm ileri siirerler.?’® Osmanli askeriyesinde
yer alan Yenigceriler de bu tespiti dogrulamaktalardir. Osmanli Devleti’nin kurulusuna “Horasan
Ereni, Rum Abdali ve Pir Eren Dede Baba” olarak adlandirilan Bektasi-Ahi dervisi katkida
bulunmustur. Bu erenler askerlik oOrgiitiiniin kurulmasinda, Osmanli devlet yapisinin

olugmasinda, Osmanli egemenliginin topluma kazandirilmasinda, tarikatsal egitimin

yayginlastirilmasinda ve hatta Balkanlarin fethedilmesinde rol oynamslardir.?"’
2.2.3.Hurufilik

Huruf, Arapgadan tiiretilmis bir kelime olup harf sdézcligliniin c¢oguludur. Harf ve
rakamlarin yorumlanmasi ve aralarinda gesitli 6zel iliskiler kurulmasi ve boylelikle goriinen
amagclariin 6tesinde anlamlandirilmalar tiim eski kiiltlirlerde goriillen ve neredeyse yazinin
tarihiyle ayn1 zamanda baslamig bir doktrindir. Hurufiligi bir inang sistemi olarak kuran kisi
Sihabuddin Fazlullah Esterabadi’dir (6. 1394) Bu 6greti harflere ve sayilara dayanarak birtakim
anlamlar ve inanglar ortaya koymustur. 1340 yilinda Horasan'in Esterabad sehrinde dogan
Fazlullah, gen¢ yasta ilahiyat ile ilgilenmeye baslamis, on sekiz yasindayken tasavvufa
yonelerek Hacc’a gitmistir. Doniisiinde Harezm’e gelmis ve bir siire burada kaldiktan sonra
Tebriz’e gecmistir. 1398 yilindan itibaren Isfahan’da kendi sistemini yaymaya baslamis, daha
sonra uzun bir siire i¢in bir magarada inzivaya cekilmistir. Bu donemde kendisinin yeni
peygamber oldugunu, Tanri ve evrenin son hakikatinin kendisine indirildigini ileri siirmiistiir.?*®
Fazlullah'a gore Tanri’nin kendisini peygamberler araciligi ile aciklamasi asamalar bigiminde
gerceklesmistir. Evrenin temel &geleri olan harflerin her peygambere giderek artan sayida
bildirilmesi dogaldir. Nitekim Adem’e 9, [brahim’e 14, Musa’ya 22, 1sa’ya 24, Muhammed’e
28 ve son peygamber olan Fazlullah’a 32 harf malum olmustur.””® Bu peygamberlerden son

dordiine bildirilen Ogelerin sayisi, her birine indirilen kitaplarin yazilmig olduklar dilin
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Kazici, a.g.m., s. 541.

ay.

Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik Alevilik, a.g.c., s. 93.

206 K $priilii, Osmanh Devleti’nin Kurulusu, 2. b., Atay Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 1972, s. 69.

207 B. Oz, Aleviligin Tarihsel Konumu, a.g.e., s. 123.

208 M. F. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Istanbul, 1918, s. 363; Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin
Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢c Yayinlari, C. 11, Ankara, 1999, s. 259-260; Baba Mehmed Siireyya,
Bektasilik Hurifilikten beri bir tarikat oldugunu sdyler. Seyh Baba Mehmed Siireyya, Tarikat-1 Aliyye-i
Bektasiyye: Yiice Bektasi Tarikati, Haz. Ahmet Giirtas, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 1995, s. 78.

209 N. Birdogan, Alevi Kaynaklari, Kaynak Yayinlari, C. I, Istanbul, 1996, s. 202.
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alfabesindeki harf sayis1 kadardir. Bunlar ibranice’de 22, Yunanca’da 24, Arapga’da 28 ve
Fars¢a’da 32’dir.?! Bu asamalar nedeniyle Fazlullah, son peygamber oldugunu ve ayrica
kendisinden onceki peygamberlerin bildikleri her seyin anlamini ¢dzecek anahtara sahip
bulundugunu iddia eder. Cevresinde yedi kisilik bir ¢ekirdek kadro olusturmus ve bunlarin
cabalarinin sonucunda yeni inan¢ hizla yayilmaya baslamistir. Kisa siirede cesitli toplumsal
kesimlerden kisiler yeni akimin ¢evresinde toplanmaya baslamistir. Fazlullah, yaris1 Fars¢a ve
yaris1 da Esterabad Lehgesi ile yazilmis olan Cavidan-1 Kebir ve Iskendername adinda Farsca
manzumeler kaleme almustir. Ayrica Arsname ve Muhabbetname adli kitaplari da vardir.
Timur’un ogullarindan Miransah’in buyrugu ile Fazlullah tutuklanmis ve hapsedilmistir. 1394
yilinda Alincak Kalesi’nde 6ldiiriilmiistiir; Cesedi ayaklarina baglanan bir iple cekilerek ibret

olmasi amactyla dolagtirilmistir.?!!

Anlagildigr tizere eski Anadolu inang¢larinin ve Yeni Eflatunculugun derin etkisi altinda
kalarak gelisen Hurufiligin 6ziinii harfler olusturur. En yiice varlik olan tanridan, ruhtan, en
diisilk asamada bulunan cansiz maddeye degin varlik tiirlerini doguran birer harftir. Varlik
demek harf ile bigimlenmek demektir. Tanri harftir. Var olmak i¢in belli bir harfle bigim
kazanmak gerekir. Harf’in canlilign hayatin 6zidiir, olus ilkesidir ve yaraticinin 6gesidir.
Harflerin 6zlerinde birer 151k, nur saklidir. Harfler olmazsa karanlik biitiin evreni kaplar. Evren
de bu harflerden olusan bir biitiindiir. Yaratic1 6zelligine sahip olan harfler yan yana gelince

degisik varlik tiirleri olusup bigimlenmektedir.*'?

Varlik tiirleri iginde en yiiksek asamada bulunan insanda bilinen biitiin harfler vardir;
bunlar birlesmis, kaynagmis ve biitiinlesmis bir durumdadir. O yiizden Hurufilere gére semavi
kitaplarin hepsinde insan vardir. Ses; harfin dile gelmesi, konugmasi ve dahasi diisiincelerini
aciga c¢ikarmasi demektedir. Harflerin mana aleminden goriiniis alemine, duyularla algilanan
evrene gelip ses bicimine doniismesi, sesin ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurur. Bir harf anlam
dleminden sese doniisiirken varlik tiirlerinin olusumunu, goriiniir evrene ¢ikisini saglar. Bu
anlayisa gore insanin yiiziinii olusturan goz, kas, kulak, biyik, agiz, sakal, burun birer harf olup
yedi yaziyr ve yedi Kur’ani gostermektedir. Kur’an’in 6zii olan Fatiha siiresinin yedi ayet

olmasi insan yiiziinde goriilen yedi harfle baglantilidir.?"

Burada goriildiigii iizere asir1 tasavvuf ekollerinde Yeni Eflatun diislincesi esastir.

Hurufilik kudret-i ezeliyeyi kabul eder. Alem-i kitmanda iken onun gercek yonii bilinmez, siri-1

210 “Hyruyfilik”, islam Ansiklopedisi, C. V, ist. Univ. Edeb. Fak. Yayinlari, istanbul, 1977, s. 598; Nergishan Tekin,
Tiirkliik ve Alevilik—Bektasilik, Tlgi Kiiltiir Sanat Yayncilik, Istanbul, 2011, s. 564.

211 Higsamettin Aksu, “Hurufilik”, D.i.A., C. XVIII, TDVIAM Yayinlari, istanbul, 1998, s. 409-410.

212 Birdogan, a.g.e., s. 199-200.

213 Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik Alevilik, a.g.c., s. 430.
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mutlak ve gizlilerin gizlisidir. Ondan baska gercek beden yoktur. Kendi kisiligine olan agki ile

tecelli etmis ve dncelikle “Logos Du” anlamina gelen kelam olarak cilve gostermistir.?!

Aslinda bu ¢abanin ilk 6rnegi Pythagoras’in Ogretiler dizgesinde bulunur. Bu dizge,
varolus sorunlarinin felsefi arastirmasi amaciyla olusturulmus bir inang akimi ¢ergevesinde
gelistirilmis ve {inlii Pythagoras kurami da bu dizgenin bir yan iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir.
M.O. 500 yillarinda ortaya ¢ikan Pythagoras dizgesi, gelistirdigi miizik kuranu ile birlikte ele
alminca ses, dil, sayilar ve harfler aracilifiyla evreni agiklamay1 amaclayan biitiinciil bir yapiya
ulasabilmistir.?'* Kendisinden énce gelen Misir, iran ve Hint tekniklerini kullandig1 sanilan bu
dizge, daha sonra Hurufilerin sik sik bagvuracagi temel yontemleri gelistirmistir.?!® Bu akima
tarihi olarak ikinci 6rnegi olusturan “Kabbala”, Hurufiligin amacina ¢ok benzeyen bir gaye

tagimakta, harf ve sayilarin gizemini ¢ozerek Tevrat’t yorumlamay1 hedeflemektedir.?!”

Ishak Efendi 1873’te yazilmis Kasif el-Esrar adli kitabinda, Fazlullah’in halifelerinden
Ali el-A’la’nin propaganda yapmak iizere Anadolu’da etkinlik gdsterdigini, XV. yiizyilin
baslarinda Bektasi tekkelerine girdigini ve Hacit Bektds’mn fikirleriymis gibi Fazlullah’in
disiincelerini  yaydigim1  belirtir.  Ancak s6z edilen ifade igin hicbir tarihi destek
goriinmemektedir. Hurufilik ve Bektasilik, birbirinden ayr1 bir Ogretim sistemi

olusturmuslardir.?'®

Hurufiligin Bektasilige ne zaman nufiiz ettigi konusunda kesin bir tarih vermek miimkiin
olmamakla birlikte ortaya ¢ikmasindan sonra tiim batini akimlarlari etkiledigi sdylenebilir.
Ozellikle Bektasiligin, Hurufilikten etkilendigini savunan diisiince, Bektasilikte de harfler ve
sayilarin iligkilendirilmesi, ebced?"? alfabesinin kullanilmasi ve bunun gibi benzer nedenlerden
dolayr bu iddia ortaya ¢ikmustir.??® Osmanli topraklarinda siiren Hurufilik kovusturma ve
cezalandirmalar1 esnasinda Hurufiler, Bektasi hosgoriisii altina siginmislar, ancak hicbir sekilde
inang¢ sistemini etkileyemedigi sOylense de ileride inang sisteminde bahsedilecegi iizere

Bektasilik ciddi anlamda Hurufiligin tesir altinda kalmistir. Boylece XV. yiizyil baslarinda

214 Birdogan, a.g.e., s. 200.

215 Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Huruf’, D.I.A., C. XVIII, TDVIAM Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 399.

216 Noyan, a.g.e., s. 258.

217 Bkz. Sule Burul, Yahudi Mistisizmi: Kabala, (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri, 2006. Kabala’nin Islam’a etkisi noktasinda 6zellikle Bkz. s. 9-12.

218 Ahmed Rifki, Bektasi Sirri, Istanbul, H. 1325, s. 6-7; Noyan, a.g.e., s. 257.

219 C. Sunar, Melamilik ve Bektasilik, a.g.e., s. 30-34. Mondi Baba’ya gore ebced harfleriyle Bektasilik, Hz.
Muhammed’in dini anlamina gelmektedir.

220 Abdiilbak Golpinarl, Hurufilik Metinleri Katalogu, Tiirk Tarih Kurumu, Yaymlar1 Ankara, 1973. s. 32; Bedri
Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yaymlari, C. III, Ankara, 2000, s. 78; Ahmet
Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik; Kalenderiler (XI1V-XVII Yiizyillar), a.g.e., s. 154.
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ortaya cikan Hurufilik Bektasiligi etkilemistir. Insanm alninda “Tanri-Muhammed-Ali”

ifadesinin yazdigini sdyleyen Bektasilerin aslinda Hurufilikten etkilendikleri sdylenebilir.?!
3.Balim Sultan Dénemi

Bektasiligin ikinci piri lakabiyla tanman Balim Sultan’in yasami birtakim sdylencelere
karistigindan gercekle masali ayirma imkani yoktur. Yazili kaynaklarin bazilar1 Haci Bektas-1
Veli’nin torunu Miirsel Baba’nin oglu oldugu bazilar1 da Haci Bektas-1 Veli’nin evlat edindigi
Kadincilik Ana’nin torunlarindan oldugunu bildirmesine ragmen Balim Sulan’in ebeveynleri
hakkinda farkli bilgiler de bulunmaktadir. Baz1 kaynaklardan hareketle annesinin bir Sirp,
Bulgar ya da Macar prensesi veya en azindan soylusu oldugu, bir yerde ise siradan bir Bulgar
kizi oldugu rivayet edilir. Babasinin ise Arnavut, Rum, Sirp veya Macar miihtedisi Gedik
Ahmet Pasa oldugu soylenir.??? Bektasiligin bir tarikat niteligini almasimi saglayan kisi olarak
taninan Balim Sultan’in dogum yerinin Kirsehir oldugu séylense®*® de kesin bir sekilde dogum
yeri ve yili bilinmemektedir. Hatta Balim Sultan’in asil adi Hizir Bali olup “Haci1 Bektas-1
Veli’nin nefes evladi ve yol oglu” Hizir Lale’nin oglu Resul Bali’nin oglu Miirsel Baba’nin
ogludur. Geng iken Dimetoka’da irsad gorevini yerine getiren Balim Sultan, Seyyid Ali Sultan

(Kizildeli) isareti ile istanbul’a gelmis, II. Beyazid tarafindan ¢ok iyi karsilanip bir emirle

6224 225

Hacibektas’a Pir Evi’ne Postnigin olarak atanmis ve orada 1516=** yilinda vefat etmistir.

Bedri Noyan’a gore Balim Sultan, Haci Bektas-1 Veli'nin ilk onciilerinden Dimetoka
Tekkesi’nin postnigini Seyit Ali Sultan'in torunlarindan olup, dogumu 1462’dir. Kiigiik yastan
itibaren kendisini tarikata adayan Balim Sultan biiyiiylince Dimetoka Seyid Sultan Tekkesi’nin
postuna oturup Unlii olmustu. II. Beyazid onun namimi duyunca Kirsehir Haci Bektas
Tekkesi’ne gondermis ve Balim Sultan 1521 senesinde vefat etmistir.??® Burada vurgulanmasi
gereken Balim Sultan’in Bektasilikteki konumunu inceleyen arastirmacilarin birbirinden farkl
sonuclara ulasmis olmasidir. Jacob Tschudi, Semseddin Sami ve Riza Cavdarli gibi eski
aragtirmacilardan A. Yasar Ocak gibi yenilere kadar pek cok miellif Bektasiligin asil

kurucusunun XVI. yiizyilda Balim Sultan oldugunu ileri siirmiislerdir.??’ Ozellikle Riza

21 Q. Tiirkdogan, a.g.e., s. 241; Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavwiflar, a.g.e., s. 352.

222 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardig Yaynlari, C. I, Ankara, 1998, s. 301.

223 7iya Sakir, Bektasi Nefesleri, Tasvir Yayinlari, Istanbul, 1940, s. 25-26.

224 Bir bagka rivayette 1520 veya 1521 yilinda vefat etmistir. Celebi Cemalettin 1473 ve 1520 yilinda 81diigiinii
soyler. N. Birdogan; Celebi Cemaleddin Efendi'nin Savunmasi: Miidafaa, Berfin Yayinlari Istanbul, 1994, s.
52-53.

25 A, Golpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, a.g.e., s. 319; Ocak, “Balm Sultan”, D. i.A., C. V, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Istanbul, 1992, s. 17.

226 |, 7. Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf, Tarikatlar, Mezhepler Tarihi, Gegit Kitabevi, Istanbul, 1987, s.

190; Noyan a.g.e., s. 300, 305.

M. Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, a.g.e., s. 59. Semsettin Sami “Kamiisii’l-A’1am” adli eserinde Bektasi

tarikatinin adab ve erkanlarinin Balim Sultan tarafindan konuldugu sdyler; Ahmed Yasar Ocak, ”Bektasilik”,

D.i.A., C.V, Istanbul, 1992, 5. 373.
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Cavdarlt Bektdsit Sirri Coziildii adli eserinde Bektasiligin Balim Sultan tarafindan kuruldugu
sav1 lizerinde 1srarlidir. 15 Eyliil tarihli Yeni Sabah gazetesinde ¢ikan ve “Nesimi”ye ait olan bir
yaziya soyle yer verilmistir; “Ustad pek bilyiik hatalar icine diismektedir. Der ki Osmanli
Devleti’nde Tiirklerin arasinda Bektasilik bir¢ok seneden beri yayilmisti. Biitlin tarihi vesikalar
teyid ediyor ki Balim Sultan zamanina kadar Bektasi adi altinda bir tarikat mevcut degildi.
Fakat milli bir cephe, milli bir din olan Samanizmi tekrar ihya etmek gayesine matuf bir
tesekkiil vardi.”??® Riza Cavdarli iddiasin1 daha ileri gotiirerek Hac1 Bektas-1 Veli’nin dini, edebi
ve felsefi terbiyesi olmadigini; sadece Tiirkgiiliigli tehdit eden yabanci unsurlardan ayirt etmek

i¢in bazi felsefi sozleri bildigini sdyler.??’

Buna karsin Haci Bektas-1 Veli tarafindan kurulmus olan ve eski Tiirk dini inanis ve
geleneklerinin, islam dininin ve bir kistm Batini fikirlerin bir halitas1 oldugu bilinen Bektasilik,
Balim Sultan tarafindan yeniden orgiitlenmistir. Bu degisme esnasinda usullerde de biiyiik
degismeler oldugu goze carpmaktadir. Tarikatin ikinci kurucusu sayilan Balim Sultan, ayin ve
erkn itibariyle bazi yenilikler yapmstir.** Daginik bir ritiieli olan Bektasilik, Balim Sultan
tarafindan kesin kurallara ve tdrelere tabi tutularak bir inang sistemi seklinde diizenlenmistir.
Balim Sultan sadece daginik olan inanci bir sisteme koymakla yetinmeyerek Bektasi dervislerini
miicerredlik gibi ilke ve unsurlara da alistirmigtir. Bunun temel amaci tarikata girecek kisilerin
biitiin varligi ile Hac1 Bektas-1 Veli’ye baglanmasi, diinyaya yonelik egiliminden, tutkularindan,
arzu ve isteklerinden siyrilarak 6ziinii aritmasidir. Bu inanci benimseyen dervisler kulaklarina
mengiis (kiipe) takarlar. Dolayisiyla bu dervigler tarikat hizmetinden bagka bir ise ilgi
gostermezler. Bu nedenle Bektasilikte yillin belli giinlerinde diizenlenen ayin-i cem toreninde

Balim Sultan adini anarlar. Ona bagliliklarin1 gosteren nefesler ve siirler sdylerler.?!

Balim Sultan’in Bektasilige getirdigi yeniliklerin belki de en &nemlisi Oniki /mam
inancidir; Daha sonra goriilecegi iizere Oniki Imam’a sayginm, Islami biitiin diisiince
ekollerince paylasilmasinda, kisiyi heterodoksiye ¢eken hicbir tarafin olmadigr goriilmektedir.
Ciinkii neredeyse her tarikatin silsilesinde bu imamlarin ya tamami ya da birkacinin yer aldigi
herkesce bilinen bir gergektir. Balim Sultan’in getirdigi Oniki imam inanci tarikatin bir erkani
haline gelmekle birlikte tarikatin temel inanglar1 arasinda yer almistir. Bu nedenle Bektasilige

has bir telakki olarak goriilmiistiir.?*>

2!

]

8 Riza Cavdarli, Bektasi Sirr1 Coziildii: Hac1 Bektis-1 Veli’nin Hayati, Faaliyeti, Siyaseti, Tiirkeiiliigii, nsr.

Rahmi, Aydmlik Basimevi, Istanbul, 1944, s. 18, 30.

Cavdarly, a.g.e., s. 30.

M. Erdz, a.g.e., s. 61.

Eyiliboglu, a.g.e., s. 190.

2 Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 174.
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Miicerredlik; evlenmeksizin yasamak anlamina gelmektedir. Miicerred yasamanin Hz.
Muhammed tarafindan yasaklandigi malumdur.?** Daha sonra Islam tasavvuf tarihinde, istisnai
miicerredlik halleri ortaya ¢ikmustir** Fakat bu, iddia edildigi iizere ziihdiin ayrilmaz bir
parcasi degildir. Bu tip istisnai hallerin sebebi ziihd ve kemal diisiincesi degil, genel olarak

kisisel engellerdir.?*®

Balim Sultan’a gelince, o miicerredligi ylicelterek tarikatini saptirmistir. Balim Sultan’in
miicerredligi bu kadar yiiceltmesinin asil sebebi evlenmeyen dervislerin sadakatini tarikata
adamasimi hedeflemesidir. Miicerredlik anlayisini Bektasilige kazandiran Balim Sultan,
Balkanlar gibi Hiristiyanligin akim oldugu topraklarda, Bektasilik adina bir cazibe yaratmak
istemis olabilir? Yoksa miicerredlik Yenigeri Bektasi arasindaki iligkiden kaynaklanmis bir olgu
olabilir mi? Bu sorulara cevaben kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte bu,

Islam dis1 bir kabuldiir ve ona ters diismektedir.>*

Daha sonraki boliimlerde goriilecegi iizere
Bektasilikteki miicerredlik, Yenigeriligin hiyerarsik yapisindan kaynaklanmistir. Yenigerilerde
evliligin yasak oldugu ve Bektasilerin Yenicerilerle yakin iligkisi dikkate alindiginda

miicerredligin buradan geldigi sdylenebilir.

Balim Sultan’in torelestirdigi bir baska gayri Islami davranis ise sarap serbestligidir.
Bektasiler bu konuda cesitli teviller yapmaktadirlar.” Bektasi babalarina gore alkol igilmesi
seriat ve tarikat mertebelerinde yasak, ondan sonra, en azindan belli sartlarla serbesttir. icki
igme (Sikaye Sirr1) Bektasi siirinde rahatlikla goriilebilir. Ne var ki Bektasilere gore, kalabalik
halk tabakalar1 bunu anlamadiklarindan, 6yle ulu orta igmek dogru degildir, bunu bir sir olarak
tutmakta fayda vardir. Bektdsi edebiyatinin en giizel 6rneklerinin sarap veya dem temasini

isleyen siirler oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir.?*

Islami ibadetlere kayitsizlik; bozulus devri Bektasiliginin belirgin &zelliklerinden bir
digeridir. Burada Bektasileri topyekiin ele almak bizi yanlis ve siibjektif sonuclara gotiirebilir.
Ancak cogunluk olarak Bektasiler vurdumduymazliktan kurtulmus degildir. Burada giinliik
ibadetlerine harfiyen riayet eden Bektasilerin varligi da inkar edilemez. Yasar Nuri Oztiirk’e
gore bozulus devri oncesi Bektasiler ibadetler iizerine israrla odaklanmiglardir. Ancak daha
sonraki devirde ibadetler ruhsal mertebesi diisiik insanlarin deger verdigi seyler halinde takdim

edilmektedir. Balim Sultan’dan sonra devrin genel kanaatine gore seriat ve tarikat makamlarini

233 Muhammed b. Ismail Ebt Abdillah el-Buhari, Kitabu'n-Nikah, I-IX, tahkik. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-
Nasir, C. VII, Daru Tavku'n-Neca, 1422, s. 2; Muslim b. el-Haccic Ebu'l-Hasen el-Kuseyri en-Neysabira,
Kitabu'n-Nikah, tahkik. Muhammed Fuad Abdulbaki, C. V, Daru Thyai't-Turasi'l- Arabi, Neyrut, s. 1020.

234 Qcak, a.g.e., s. 170.

235 Ogztiirk, a.g.e., s. 178.

236 Oztiirk, a.g.e., s. 178.

27 Oz, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 227.

238 Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yaymlari, Ankara, 2002, s. 60.
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gecmis olanlar (makam-1 intihaya gelenler veya hakikat ehli) i¢in ibadet kaydi ortadan

kalkmustir. Bu makama gelmis kisi, bunlari bir kere icra ile gorevlerini bitirmis olurlar.?*

Kulaga kiipe takma; Balim Sultan, miicerred Bektasi dervis ve babalarini tanitma isareti
olarak, kulaklarma kiipe takilmas1 adetini getirmistir. Kiipe takilacak zat, Pir Evi esiginin iistiine
getirilir, kulag: esige konur ve delinir. Actya dayanamayip kaganlarin kulaklart yirtilip bu yirtik

onlarin korkup kagmalarinin alameti olur.

Teslisi ve hulul; Hiristiyanligin Baba-Ogul-Ruh-ul Kuds ti¢clemesi Allah-Muhammed-Ali
seklinde ve Hurufiligin bir uzantis1 olarak Bektasilige sokulmustur. Allah-Muhammed-Ali
icliisiinii dile getiren agik veya dolayli ifadelere Bektasi edebiyatinda ¢okg¢a rastlanmaktadir.
Fakat hulul meselesinde ayn1 durum s6z konusu degildir. Simdi teslise 6rnek olabilecek pargalar
gorelim: >4

Kavm-i Yezid Yezidligin bildirdi

Yetis Allah, ya Muhammed ya Ali

Siirgiin edip her dervisi 6ldiirdii
Yetis Allah, ya Muhammed ya Ali.

Tiirbelerin yikildigini gérdiiler
Yezidiler ferah edip giildiiler

Her dervisi bir diyara siirdiiler
Yetis Allah, ya Muhammed ya Ali.

Dalgalandi golii durulmaz oldu
Gitti elden talib goriilmez oldu
Rehber ile miirsid sorulmaz oldu
Yetis Allah, ya Muhammed ya Ali.

Sene bin ikiyiiz kirk iki aman
Diinyada bu fesat olmustur ayan
Simdiden sonra siiriilmez oldu erkan.
Yetis Allah, ya Muhammed ya Ali.?*!
Kanaatimize yukarida anlatilanlar teslis degil, tasavvuftaki istindad ve tevessiil anlayisidir. Zira

bektasi kaynaklarinda Hak-Muhammed-Ali Baba-Ogul-Ruh-ul Kuds degil de Uluhiyet-

Niibiivvet-Vilayet kavramlarla ifade edilebilir.
D.BEKTASILiGi TANIMLAMA PROBLEMi

Kurulusunun iizerinden yiizyillar gegmesine ragmen hala Bektasiligin ne oldugu tizerinde
tartigmalar devam etmektedir. Bugiin icin Bektasiligi salt bir tarikat olarak tanimlamak yeterli

olmamaktadir. Bu konuyu tartisirken oOncelikle Bektasilikle es anlamli olarak diisiiniilen

239 Oztiirk, a.g.e., s. 180.
%0 gy

241 Sadettin Niizhet Ergun, Bektasi Sairleri, Devlet, Istanbul, 1930, s. 130-131.
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kavramlari, daha sonra diigiince tarihinde yer alan terimleri ve nihayetinde farkli tanimlama

cabalarina yer verecegiz.
1.Bektasilikle Es Anlamh Kullanilan Kavramlar
1.1.Abdal

“Abdal” sozciigii IX. ylizyildan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Kimi arastirmacilara
gore Abdal**? kelimesi XII. ve XIV. asirlarda Iran’da yazilmis edebi-tarihi metinlerde “dervis”
manasinda, daha sonraki asirlarda “Kalenderlere benzeyen serseri dervisler” anlaminda
kullanilmistir.** Zamanla bu kavram tasavvuf erbabi arasinda énemli bir yer isgal etmis ve
cesitli yazilarda cesitli bicimlerde yer almistir. Abdal Bektasi ve Alevi tarihinde oldukca genis
yer tutan bir kavram haline gelmistir. Oguz Tiirkleri arasinda yaygin bir sekilde kullanilan
“abdal” genel olarak ahmak, sagkin, sersem, budala gibi anlamlara gelirken terim olarak gezgin,
dilenci, yar1 ¢iplak, toplum diizenine aykiri hareket eden dervislere verilen bir isimdir.>*
Bektasi literatiiriinde “abdal” kelimesi Tanr eri, kendini Tanr1’ya adayan, diinya islerinden elini
etegini ¢ekmis, diinyanin cazibesi ile neredeyse biitiin baglarini kesmis kimse anlaminda

kullanilir. Baz1 arastirmacilara gore “abdal” Bektasilikte dervisligin bir iist makamidir.?*

Abdalan-1 Rum veya Horasan erenleri olarak anilan Anadolu’nun heterodoks dervisleri
ozellikle XIV. yiizyillda onemli dinsel-toplumsal roller oynamiglardir. Ayrica bu dervisler
Osmanli sultanlariyla birlikte farkli savaslara katilmislardir.?*® XIV. yiizyilin baslarinda iicra
kdylere kadar yayilan bu dervisler bir asir sonra yani yaklasik olarak XV. yiizyilin baginda halk
arasinda Oyle bir sayginlik kazanmiglardir ki yoldan gectikleri zaman elleri ve elbiseleri halk
tarafindan Spiilmiistiir. Bu dervigler Siinni degillerdir. Goriiniiste asir1 Sii fakat, eski Tirklerin
putperest gelenekleriyle tasavvuf rengine boyanmis ve yerel kiiltiiriin karigimiyla olusan

senkretik miisliimanlardir.?’

242 Abdallar “ricalii’l-gayb” yani gayb erenleri olarak da bilinir. Tanri, diinyanin tinsel diizenini saglamak igin

Abdallar1 gorevlendirmistir. Agnostik olduklari i¢in kendilerine “Rical-iil gayb” denilmistir. Bunlarin arasinda
diizenli bir hiyerarsi vardir. Hiyerarsinin basinda “Kutbu’l-Aktab” bulunur, ondan sonra iki imam, Evtad, Efrad
ve Abdal gelir. Asamalar asagiya dogru indikge {iyelerinin sayis1 cogalir. Ustteki {i¢ tabaka alttakileri bildigi
halde alt tabakada olanlar yukaridakileri bilmez. Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim: icerik ve Koken,
a.g.e., s. 146.

243 Siileyman Uludag, “Abdal”, D.I.A., C. I, TDV Yaymlari, istanbul, 1988, s. 59-60.

244 Mehmed Fuad Kopriilii, Tiirk Halk Edebiyati1 Ansiklopedisi: Ortagag ve Yeni¢ag Tiirklerinin Halk Kiiltiirii

Uzerine Cografya, Etnografya, Etnoloji, Tarih ve Edebiyat Liigati, 1890-1966, Tiirkiyat Enstitiisii, {stanbul,

1935, s. 25.

Ismail Ozmen, Simgeler ve Riza Kenti: Alevilik Bektasilik: Antropolojik, Etnografik, Teolojik ve Felsefi bir

inceleme, C. II, Parsomen Yaymcilik, Istanbul, 2010, s. 26.

Birdogan, a.g.e., s. 150.

Birdogan, a.g.e., s. 151.
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1.2.Kazilbas

Heniiz “Alevi**® kelimesi yaygin hale gelmeden dnce bu kesime mensup bazi gruplar igin
“Kizilbag” kavrami kullanilmistir. Siyasi bir simge olarak Safevi hanedanmi destekleyen
Tiirkmenler i¢in kullanilmis olan Kizilbaglik, bir kavram olarak on iki dilimli kirmizi baglik
(sarik, serpus, bork) takanlar1 tanimlamakta kullanilan bir isimdir. Kavramin ilk olarak nerede
ve ne zaman kullanildig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte bazi arastirmacilar Kizilbas

kelimesinin ortaya ¢ikisiyla ilgili farkli tarihler vermektedirler.?*’

1. Bir goriise gore Kizilbaslik ismi Hz. Peygamber’e dayanmaktadir. Bazi tarihgilere gore
625 yilinda Uhud savasinda Hz. Muhammed’i korumak i¢in kendini siper eden Ebu Ducane’nin

250 Bir bagka rivayete gore imam Ali’nin katildig1 bir savas

basindaki sarik al kana boyanmusti.
esnasinda Hz. Peygamber’in, ok darbesiyle bir disi kirilir ve cukura diiser. Bunu géren Hz. Ali, bir
yandan Hz. Peygamber’in disini alip muhafaza eder. Diger yandan da Hz. Peygamber’e gelen ok
ve kili¢larin 6niine gegerek diigmanlar piiskiirtiir. Bu esnada kendisi de yaralanir. Hz. Ali’nin basi

kanar ve biitiin bagligini kirmiziya boyar. Iste bu olaya atifla kizil borkler giyilmektedir.?*!

2. 628 yilinda Hayber Savasi’nda Hz. Ali basina kirmizi sarik sarmisti. Bagka bir rivayete
gore ise Hz. Ali Kife’de camide namaz kilarken Ibn-i Miilcem tarafindan basindan kilicla

yaralanmus; basindaki sarik akan kanla beraber kizil bir taca benzemisti.?*

3. 656 yilinda Siffin Savasi’nda, Muaviye’nin askerlerinden ayirt edilmek i¢in Hz. Ali

basina kirmizi bir sarik sarmis ve askerlerine de boyle yapmalarini emretmistir.?>

4. Safevi soyunun atas1 sayilan Sah Firuz, bazen basina kirmizi kiilah giyerdi.?>*

5. 1488 yilinda Seyh Ciineyd’in oglu Seyh Haydar, babasini 6ldiiren Sultan Halil’den ¢

almak icin Sirvan’a yiiriirken, askerlerine kirmizi sarik sardirmigtir.?*

248 Malum oldugu iizere Alevilik kelimesi, XIX. yiizyil oncesi yoktu. Onun yerine Kizilbas kelimesi kullaniliyordu.

Ancak Kizilbas kelimesi tarihte birtakim tahkir ve karamalara konu edilerek, Kizilbaglik sanki Alevilikten
ayriymig gibi gosterilmektedir. Oysa Alevilik yeni bir kavramdir dnceden Alevi yerine Kizilbas kelimesi
kullanilmigtir. Kizilbaglik Alevilik topluma namus disilik ahlaksizlik olarak sunulmustur. Degisik sozliiklerde
Kazilbashk aile ici zina olarak seklinde yorumlanmistir. Ayrica bakiniz; Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar:
Alevilik, Bektisilik Arastirmalari, ¢ev. Turan Alptekin, Cem Yayinevi, Istanbul, 1993, s, 33-34; ilyas Uziim,
“Kizlibas”, D.I.A., C. XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul, 2002, ss. 546-557: B. Oz, Alevilere
iftiralara Cevap, 2. b., Can Yayinlari, istanbul, 1997, s. 72-73.

24 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 2. b., Sanat Kitabevi, Ankara, 1987, s. 13.

250 Riza Zeylut, Oz Kaynaklaria Gore Alevilik, istanbul, 1990, s. 82; Burhan Kocadag, Alevi-Bektasi Tarihi,
Can Yaynlar1 56, Istanbul, 1998, s. 60.

251 Nihat Cetinkaya, Kizilbas Tiirkler, Kum Saati Yay., Istanbul, 2004, s. 42.

252 [smail Ozmen, Simgeler Kenti Bektasilik, Matsa Basimevi, Ankara, 2000, s. 60; Mustafa Ekinci, Anadolu
Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plani, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 206.

253 Mehmet Eroz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Kiiltiir Bakanli1 Yay., Ankara, 1997, s. 88.

254 Kocadag, a.g.e., s. 60.

255 Hasan Basri Erk, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul, 1954, s. 36; Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbashk Tarihi,
Nokta Kitap, Istanbul, 2007, s. 84; Tufan Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail, 2. b., Yeditepe Yayinevi, Istanbul,
2010, s. 32; Melikoft, a.g.e., s. 54.
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6. 1501 yilinda Sah Ismail’in ordusu, Yavuz Sultan Selim’in ordusuna kars1 savasirken
baslarma kiz1l sartk sarmiglar ve Osmanlilar tarafindan Kizilbas lakabiyla anilmaya

baglamglardir. >

Biitiin bu rivayetlere ragmen Kizilbas adinin sadece Anadolu Alevilerince kullanilmas1 ve
Sii cografyada kullanilmamasi bu adin Islam tarihi kaynakli olmadigim ortaya koymaktadir. Zira
Sii unsurlar Pakistan’da Ismaili, Iran’da Caferi, Misir ve Yemen’de Zeydi, Irak’ta Kakai ve
Suriye’de Nusayri olarak adlandirilmaktadir.”®” Bu nedenle bu isimlendirmenin eski Tiirklerden
kaldig1 fikri daha kabul edilebilir gériinmektedir. Zira Tirk kiiltiirlinde kirmiz1 (veya kizil ya da
al) renk diger renklerden farkli olarak kutsal motifler icermektedir. Yeniceriler de Tiirkmenler gibi
kizil bork giyerlerdi.® Tirkler kizil rengi tanrisal renk, kutsal renk kabul etmislerdir. Eski Tiirk
inancina gore, Gok Tanri’nin gokte oldugu tasavvuru ile irtibath olarak baglarina giydikleri
borkiin semaya kars1 olan kisminda, yani tepesinde genellikle kizil yahut al renk kullanmiglardir.
Tiirkler, kutsallik verdikleri kizil rengi bu sekilde kullanarak Tanr1’ya tazimlerini bildirmislerdir.
Bu giyimlerinden dolay1 da onlar, kizilborklii yahut Kizilbas diye anilmuglardir.>® Ancak surasi
bir gercek ki o zamanlar kirmizi serpus giyenler icin kullanilan Kizilbas ve kizilbork kelimeleri
herhangi bir siyasi mana ifade etmiyordu.?®® Kizilbas simgesinin Safevilerle olan baglantisi ise
Sah Ismail’in babasi olan Seyh Haydar zamaninda (1460-1488) ortaya ¢ikmustir. ilk olarak o
zaman Safevilerin kirmizi serpus giyen taraftarlarin1 adlandirmada kullanilan ve baslangigta siyasi
bir ad olan bu terim, Safevilerin dini propagandalarmin sonucu, temelde Oniki Imam inancina
baglh kalmakla birlikte tecelli, tenasiih inanglar1 ve bizzat mazharullah olan Ali’nin tecessiimii
koyan Tiirkmen-Siiliginin bir bi¢imi olmustur.?®' Dini propagandanin neticesinde, Kizilbaslk,
siyasi anlamimim yaninda inanc1 da niteleyen bir kavram haline gelmistir. Ancak Safevilerin tarih
sahnesinden cekilmesiyle kavramin siyasi yonii zayiflamis ve inang yonii giiclenmis ve belirli bir

inang-ibadet bi¢imini ifade eder olmustur.?%3

256 Erk, a.g.e., s. 36-38; Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Anka kitapevi, Istanbul, 1977, s. 88.

257 Ali Yaman - Akyan Erdemir, Alevilik-Bektasilik Nedir, Cem Vakfi Yay., Istanbul, 2006, s. 6.

28 Ahmet Kiigiikkalfa, Sahlar - Sufiler - Tiirkmenle: Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safeviler, Afsarlar,
Kacarlar Kizilbaslar, Sahsevenler, Aleviler, Dersim Beyleri, Sah ismail 1036-1925, Esas Yay., istanbul,
2011, s. 154.

Hulusi Yilmaz, Sosyal Degisme Siirecinde Alevilik (Ankara Ornegi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2008, s. 56. Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbashk Tarihi,
Nokta Kitap, Istanbul, 2007, s. 81-95.

200 M. Erdz, a.g.e., s. 80; Ekinci, a.g.e., s. 205.

261 S, Savas, a.g.e., s. 23.

262 Kastamonu bolgesinde Kizilbas ile ilgili verilen fetva bakimz; C. Sener Yayma Haz., Osmanh Arsivi’nde
Miihimme ve irade Defterleri’nde Aleviler-Bektésiler, cev. Ahmet Hezarfen, Karacaahmet Sultan Kiiltiir
Dernegi, Istanbul, 2002, s. 53 ve 167, 187, 191, 197, 219.

H. Yilmaz, a.g.e., s. 53-59; Seda Abisogullari, Alevi Haynaklarda Hz. Muhammed, Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Universitesi, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2010, s. 14-15.
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1.3.Alevi

Bektasilikle birlikte yaygin bir sekilde anilan “Alevi/Alevilik” terimlerinin kokeni
konusunda son yillarda pek ¢ok caligma yapilmis ve su iki sonuca varilmigtir. Hareket noktasi
acisindan oldukca zayif olan ve daha ziyade Kiirt aragtirmaci Bender tarafindan savunulan
birinci goriise gore, Aleviligin Hz. Ali ve Ehlibeyt ile baglantis1 yoktur.®* Kavram Kiirtce
“alev” kokiinden gelmektedir. Alevilerde ates, ocak ve kiil kutsaldir. Bender’e gore, kdkeni
Zerdiistliige dayanan bu inangtan dolayr Alevi 15181, aydinligi seven ve ona saygi gdsteren
anlamina gelir. Baz1 yerlerde Alevilere Kizilbas denmesi de bu iddiay1 temellendirmek igin
kullanilmistir. Ciinkii kizil alevin rengidir. Bir baska arastirmaci olan Cinar da “Alevi”
kelimesinin Hz. Ali ile baglantisi olmadigini séyler. Ona gore Alevi, “isik insan” anlamina

gelen “Luvi” sdzciigiinden tiiretilmistir.?%

Konuyla ilgili ikinci goriise gore kelime olarak “Alevi” Hz. Ali’ye aidiyeti veya onun
soyundan gelmeyi ifade eder. Mezhepler tarihi kaynkalarinda ve tasavvuf edebiyatinda ise, “Hz.
Ali’yi sevmek, saymak ve ona bagh olmak” anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz.
Ali’yi seven, sayan ve ona bagli olan kimseye “Alevi” denir.”%® Tarih igerisinde “Alevilik”
sadece kelime manasi ile smirli kalmamistir. Birtakim insanlar toplum iginde farkli bir inang ve
yasam tarzina sahip olduklarini belirtmek i¢in kendilerinin Alevi olduklarini ifade etmislerdir.
Ancak bu da Aleviligin tam olarak ne oldugu hususunda bir konsensiisten ziyade yeni

tartismalarin ¢ikmasina sebep olmustur.

Aleviligin nerede baslayip nerede bittiginin tespitini yapmak ve kesin ¢ergevesini ¢izmek
oldukga zordur. Kendisinin Alevi oldugunu ifade eden insanlar arasinda derin goriis ve inang
farkliligi kolaylikla tespit edilebilmektedir. Kanaattimizce bu farklilik bizzat Aleviligin
yapisindan kaynaklanmaktadir. Aleviler tarihte yazili literatiirden ve kurumsal bir egitimden
mahrum olduklarindan inanglarini sézIii kiiltiir {izerine bina etmislerdir. Ayrica Aleviler, tarih
icerisinde yasadiklar1 ortamin inang esaslarina ilave olarak cografi, kiiltiirel, politik ve
ekonomik sartlardan oldukga etkilenmislerdir. Bunun yani1 sira Alevilik’teki farkliliklar tarih
icinde devamlilik arz etmis, kiiltiirel ¢evre degistikge Alevilerin inang ve yasam tarzindaki
degisiklikler siireklilik gostermistir. Ancak biitlin farkliliklarina ragmen Alevilikte merkezi bir

inan¢ s6z konusudur ve bu da Ehl-i Beyt sevgisini 6ne ¢ikararak Hz. Ali’yi diger sahabeden

264 B, Cemsid, 12 imam ve Alevilik, Berfin Yayinlari, istanbul, 1993, s. 89.

265 Mehmet Yazici, Alevilik: Alevi Deyislerinin ve Giilbanglarinin Sosyolojik Analizi, Cira Yaymlari, Istanbul,
2011, s. 54-55,s. 73.

Figlah, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, a.g.e., s. 239. Bu goriisii savunan baska bir arastirma olarak Bkz.
Liitfi Kaleli, Kimligini Haykiran Alevilik: Arastirma-Derleme, Habora Kitabevi, Istanbul, 1990, s. 57.
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istiin gormek, hilafetin 6ncelikle onun ve ogullarinin hakki olduguna inanmak sekilde Sia’nin

yapisiyla paralellik arz etmektedir.?®’

XIX. yiizyilda kullanilmaya baglanan Alevi kelimesi dnceleri mechul olup onun yerine
Kizilbas ve Bektasi gibi kavramlar kullamlmaktaydi. Yukarida ifade etti§imiz gibi Sah Ismail
taraftarlar1 kirmiz1 serpuslar giydiklerinden dolay1 Alevilere Kizilbag deniyordu. Ancak daha
sonralar1 isyan hareketleriyle 6zdeslesen Kizilbas kavramina dinsiz, asi gibi asagilayici anlamlar
yiiklendiginden dolay1 yavas yavas terk edilmis ve yerine Alevi kavrami kullanilmaya

baslanmistir.?%®

Alevilik islam diisiince terminolojisi iginde yer alan din, mezhep veya tarikat
kavramlarimin herhangi birinin i¢ine girmemektedir. Alevilige en yakin olarak goziiken mezhep
kavramin1 g6z Oniine aldigimizda yapi1 ve muhteva olarak Siilikle tam olarak Ortiistiiglinii
sOylemek miimkiin degildir. Tasavvufi agidan ele alindigr zaman miirsid-miirid iligkisi veya

adap ve erkanlariyla diger tarikatlara benzedigini sdylemek de giictiir.

Aleviligin sinirlarinin ne oldugu konusundaki belirsizlik bu kesim hakkinda pek ¢ok
Onyargiya da neden oldugundan bizatihi kendileri Alevilik inan¢ ve ayinlerini tarihte ilk kez
olmak tizere yaziya dokme ihtiyaci hissetmislerdir. XIX. ylizyil sonu Alevi Bektasi eserlerinin
yogun olarak yazildigi bir dénemdir.?® Bunun en 6nemli 6rnegi Ahmet Rifat Efendi’nin
Mir’atii’l-mekasid’1dir. 2 Bu kitabin kaleme alindig1 donem Bektasilerin uzun bir aradan sonra
tekrar giindeme gelmeye basladiklar1 bir zaman dilimine denktir.?’”! Bu baglamda Alevilik ile
ilgili ortaya ¢ikan farkliliklar dogaldir. O yiizden Aleviligin hem kendi igindeki farkliliklar hem
de disinda olusan pek ¢ok dnyargidan dolay1 toptan bir hikkiim vermek uygun degildir. Bir bagka
ifadeyle Alevilik hakkinda bir degerlendirme yaparken, tek climle ile hiikiim vermek bizi yanh
ve yanlis sonuglara ulastiracagindan bu dini hareketin farkli sekillerini gbz oniine alarak farkli
sonuglara ulasmak hem sagduyuya hem de bilimsel yaklasima daha uygun olacaktir.”’? islam’mn
temel metinleri agisindan Alevilige bakildiginda ise bir kisminin uyumlu bir kisminin ise

uyumsuz oldugu goriilmektedir.?”® Alevilerle ilgili soyle bir tasnif yapmak miimkiindiir:

267 S, Dalkiran, a.g.m., s. 97.

268 Trene Melikoff, Uyur idik Uyardilar: Alevilik, Bektasilik Arastirmalar, a.g.e., s. 33; H. Kiiciik, a.g.e., s. 27.

269 Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Mekasid (Gercek Bektasilik), Haz. Salih Cift, iz Yayncilik, Istanbul, 2007, s.

11; Salih Cift, “Modern Anlamda Ilk, Bektasi Kitabi Olarak Mir’atii’l- Mekasid ve Kaynaklari” Uludag

Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, C. XV, S. 1, 2006, s. 188.

Rifat, a.g.e.,s. 11.

271 Rifat, a.g.e., s. 38.

272 Hasan Giimiisoglu, islam Mezhepleri Tarihi: Temel inan¢ Sistemleri, Kaythan Yaymlari, istanbul, 2008, s. 265.

273 {smail Engin, “Alevilerin kendi Gériintiisiinii Algilayisi ve Alevi Imajina Bakis Agilari”, Tarihi ve Kiiltiirel
Boyutlariyla: Tiirkiye’de Aleviler Bekasiler ve Nusayriler, ed. irene Melikoff ve Arkadaslari, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 1999, s. 298.
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1. Hz. Ali’nin ilah olduguna inanan,®’

veya tabiati Ali olarak kabul eden,
Aleviligi felsefi bir inang sistemi olarak gdoren ve temelini Zerdiist dinine dayandiran, kisacasi
I[slam’in temel esaslarindan mahrum veya onlara aykir1 bir Alevi toplulugu Islam’m iginde
gormek miimkiin degildir. Giiniimiizde kendilerini bu sekilde géren ve boyle olduklarim ifade
eden reformist Alevi aydinlar ve bunlarin goriislerini benimseyen Alevilerin sayisi
azimsanmayacak sayidadir.?’®

2. Kendilerinin Miisliiman oldugunu sdyleyen ancak gercekte islam’in iman
esaslarina tam olarak inanmayan; Miisliimanlarla iyi gecinmek, onlarin génliinii kazanmak i¢in
inanglarint gizleyen, birtakim Batinl ve Dogu kaynakli inanglara inanmakla beraber tasavvuf
kavramlarimi kullanarak Hz. Hiiseyin, Hz. Ali’yi ve Hz. Muhammed’i ayn1 derecede, hatta Hz.
Ali’yi daha iistiin ve tanrisal niteliklerle donatilmig bir kisi olarak goren, namaz, orug ve zekat
ile ilgisi olmayan, tesettiirii hafife alan, ickiyi ibadet olarak sayan, ciiniipliikten temizlenmeyi
bilmeyen, helal ile haram1 birbirine karistiran bir Alevi kesimi bulunmaktadir.

3. Siinnilerle yakin iliskiler igerisinde olan Aleviler ise Islam’in temel ibadetlerini
yerine getirmektedirler. Ancak kendilerini Stinni degil de Alevi olarak isimlendirmeye devam

ettirmektedirler. Sliphesiz bu tasnif ¢ok kesin sinirlar ifade etmemektedir. Bir agidan bir gruba

dahil olan bir kisi diger agidan baska br grup i¢inde degerlendirilebilir.>’s

Aleviler veya Kizilbaslar asirlarca sehir hayatindan uzak yerlerde kendi hallerine, iglerine
kapali olarak devletten ve toplumdan uzak bir hayat siirdiirmiiglerdir. Devletle bir tiirlii iyi
iligkiler kuramayan, c¢esitli isyanlar sebebiyle devamli takip altinda tutulan Aleviler
Cumbhuriyet’ten sonra dig diinya ile barismis ve iyi imkanlar elde etmislerdir. Demokratik bir
ortamda insan haklari lizerine 1srarla durulmasi, farkli kiiltlir ve inanglara hosgorii ile yaklagsma
gereginin sik sik glindeme getirilmesi Alevilerin ayr1 bir kimlik olarak ortaya g¢ikmasini
kolaylastirmistir. Onceden belirttigimiz {izere baz1 Aleviler icin siyasi ve ideolojik kimlik daha
onemli hale gelmistir. Siiphesiz ki Alevilerin bu yeni diisiincelerinin olusmasinda demokratik ve
laik anlayis etkili olmustur. Aleviligin yapisinin da yeni fikirleri kabullenmeye miisait olmast

laik diizene aligmakta Alevilere bir avantaj saglamstir diyebiliriz.?”’

274 Tarik Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, Coziim Yaymecilik, Istanbul, 1991, s. 16-17.

275 Mustafa Oz, “Miizakereler”, Tiirkiye’de Alevi Bektasi ve Nusayriler: llmi Toplantilar Dizisi, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 1999, s. 308; Giimiisoglu, a.g.e., s. 266. {lyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,
Istanbul, 2007, s. 81; Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrim:: icerik ve Koken, a.g.e., s. 16-17.

Siileyman Uludag, “Miizakereler”, Tarih ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler,
Istanbul, 1999, s. 162-163; Giimiisoglu, a.g.e., s. 265; Savas, a.g.e., s. 60.

Giimiisoglu, a.g.e., s. 265; Ismail Kaygusuz, Gérmedigim Tanriya Tapmam: Alevilik, Kizilbashk ve
Materyalizm, Alev Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 161-167.
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1.4.Bektasiligin Alevilikle iliskisi Uzerine Tartismalar

Bektasilik genellikle Alevilikle birlikte ele alinir ve birbiriyle karistirilir. Anadolu’da
yasayan bu ziimreler i¢in genel olarak “Alevi” denir ve bundan da hem Kizilbas hem Bektasi
cevreleri kastedilir.?’”® Bektasiligin 1826 yilinda kaldirilmasindan sonra bu iki terim “Alevi-
Bektasi” olarak birlikte kullanilagelmistir. Bektasiligin, Aleviligin bir kolu mu oldugu, yoksa
ayrt bir akim olarak m1 degerlendirilmesi gerektigi seklindeki sorular uzmanlar tarafindan
tartisilmistir. Bazilar1 Bektasiligi Aleviligin bir kolu olarak ele alirken, digerleri Alevilerin
Bektasiligin Celebi koluna bagli oldugu sonucuna varmislardir. Alevilik ve Bektasilik bircok
ortak dzellik tasimasina ragmen Bektasilik herkese agik bir anlayis iken Alevilikte soy esastir.?”
Bir diger 6énemli fark da, Tipki Yahudiler gibi Alevilerin de bir Alevi ailede dogmalar1 gerekir.
Yahudilikte esas olarak ¢ocugun Yahudi bir kadindan dogma sartina Alevilikte erkek de
eklenerek esitlik¢i bir anlayis sergilenmistir. Oysa Bektasilikte boyle bir sart yoktur; tarikat
herkese aciktir ve liyakat esas alinir. Alevilikte Hz. Ali soyundan olmaya onem verilir. Bir
baska ifade ile Aleviligin soya, Bektasiligin istege bagli olmasidir. Yani Alevi olmak i¢in Alevi
ana ya da babadan dogmak sart iken, Bektasi olmak igin boyle bir sart yoktur. isteyen herkes
nasip alip Bektasi olabilir.?®® Kisacas1 her Bektasi Alevidir, ama tarikata girmeyen bir Alevi,

Bektasi olarak kabul edilemez.?®!

Baba Sait Bey, Bedri Noyan, Muharrem Naci Orhan, Ali Aga Varlik ve Yasar Nuri
almaktadirlar. Kanaatimizce Alevilik ve Bektasilik Siilikten etkilenmekle birlikte bagimsiz
olarak incelenmelidir. Ciinki Siilige bagli oldugu kadar diger kiiltiirlere de baglilik gosterirler.
Siilikten farkli olarak Aleviler onderleri Hz. Ali’nin soyundan geldiklerini kabul ederler;
dolayisiyla kendilerini seyit olarak goriirler. Oysa Siilik, Ali tarftarlig1 olarak bilinir ve Hz.
Ali’nin soyundan gelmek gerekmez. Bir bagka ifadeyle bir kisinin Sii olabilmesi i¢in o inanca
sahip olan bir aileden diinyaya gelmesi gerekmez, sonradan Sii olunabilir.®?> Burada Siilik
Bektasilikle paralellik arz etmektedir. Siilik gibi Bektasilik de irklar1 agan bir anlayistir. Ancak
Hz. Ali soyundan gelenlerin sevilmesi, Ehl-i Beyt ile ilgili gelistirilen “tevella” ve “teberra”

anlayislari, ayrica Oniki Imam ve Ondért Masum inanc1 hem Aleviligi hem Bektasiligi oldukca

278 {lyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, ISAM Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 4.

2 Eroz, a.g.e.,s. 67.

280 flyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,istanbul, 1997, s. 4; Ethem Ruhi Figlali,
“Ali”, D..A., C. II, Ankara, 2002, s. 371-374; Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selguk
Yaymlari, Ankara, 1990, s. 7; 1. Melikofff, “Bektasilik/ Kizilbaslik tarihsel Boliinme ve Sonuglari”, a.g.m., s. 10.
Marianne Aringberg Laanatza, “Tiirkiye Alevileri- Suriye Alevileri: Benzerlikler ve Farkliliklar”, Alevi Kimligi,
ed. T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, ¢ev. Bilge Kurt Torun, Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi
Yaynlari, istanbul, 1999, s. 195-196.

282 H. Kiigiik, a.g.e., s. 31.
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etkilemistir.?®*  Siiligi

benzerlikler, Hac1t Bektas-1 Veli ve biitiin Horasan erenlerinin sevilip dua edilmesi Alevi ve
Bektasilerin ortak noktalar1 olarak zikredilebilir. Bundan dolayr son yillarda yapilan alan
aragtirmalarinda bu iki kavramin birbiriyle biitiinlesmis bir goriintii arz ettigi, “Alevi/Bektasi”

seklinde birlikte kullanildig1, yer yer birbirinin yerine de kullanildig1 goriilmektedir.?%*

Ancak Anadolu Alevilerini Bektasilerle birlestiren noktalar oldugu gibi, birbirinden ayirt
eden bazi farkliliklar da s6z konusudur. Her iki grup Haci Bektas-1 Veli'yi sevip saymasina
ragmen Alevilerin tamami Hacibektds Dergdhi’na aidiyet gostermez, Peygamber soyundan
geldiklerine inandiklar1 ocaklara baghdirlar. Bektasiler ise ya Haci Bektas'm soyundan
geldiklerini diistindiikleri Celebilere ya da tamamen onun temsilcisi kabul ettikleri babalara

baghidirlar.

Bektasiligin sosyal tabani, hepsi birer halk sufisi olan Tiirkmen babalar1 tarafindan
olugurken; Alevilik, Tiirkmen babalarinin hitap ettigi Tiirkmenlerden olusan sosyal tabana
sahip, kapalilik i¢inde gelisen bir gesit "milli mezhep" seklindedir”.?®> Kizilbaglar/Aleviler
yiizyillar boyunca genellikle asiret ¢evrelerinden gelen ve kirsal alanda yasayan gruplar olarak
ortaya cikarken, Bektasiler ise sehir merkezlerinde yasayan ve daha ¢ok egitimli kimselerden
olusan bir yap1 arz etmektedir.?®® Bu, 6zellikle giiniimiizde oldukg¢a izafi bir ayrimdir. Zira
sehirler go¢ yiliziinden biiylimiis ve kirsal bolgeler geliserek insan yoOniinden degismistir.

Eskiden okullar sadece sehirlerde iken modern donemde en iicra kdylere kadar yayilmistir.

Izzettin Dogan’a gore de Bektasilik ve Alevilik farkli degildir, aymdir. Aleviler degisik
bolgelere yayildik¢a kurumsallagma ihtiyaci hissetmis ve Balim Sultan tarafindan kurallar
getirilerek Bektasilik adi altinda kurumsallasmstir.?®” Benzer sekilde V. A. Gordlevskiy’e gore

de Bektasiler Alevilerin iist ve seckin smifin1 olusturmaktadirlar.?®

Kurumsallagsma ag¢isindan konuya daha detayli olarak bakacak olursak, Bektasilik usul,
adab ve erkanini belirleyerek yazili metin haline getirmistir. Bu nedenle yola girig, dervis olus,
baba olus, halifebaba olus ve dedebabanin vefati halinde halifebabalarin yeni dedebabay:
secimini bir erkdnnameye baglamistir. Dolayisiyla bu segimlerde her zaman bilgi ve liyakat g6z

oniinde tutulmustur. Alevilerde ise bu derece ve mertebeler yoktur. Bir miirsid yerine dede ve

283 Riistii Sardag, Her Yonii ile Hac1 Bektis-1 Veli ve Yepyeni Eseri Besmele Aciklamasi (Serh-i Besmele), 2. b,
Izmir, 1985, s. 41-42.

284 Harun Yildiz, Amasya Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve Adetleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),

Samsun, 2003, s. 12.

Uziim, a.g.e., s. 4.

286 Melikofff, Hac1 Bektis Efsaneden Gergege, a.g.c., s. 29.

287 Ayhan Aydin - izzettin Dogan, Alevi islam Inanci, Kiiltirii ile flgili Goriis ve Diisiinceleri, Cem Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 50.

288 Lyubomir Mikov, Bulgaristan’da Alevi Bektasi Kiiltiirii, cev. Orlin Sabev (Orhan Salih), Kitap Yayinevi,
Istanbul, 2008, s. 14.
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onun idare edecegi bir 6zel topluluk vardir. Dedelik babadan ogla gecer. Bu sekilde dede olan
sahislarin bilgi ve liyakatlari siirekli tartigmaya agik olmustur.?® Bektasilerde yola girmek
isteyenler igin teker teker merasim yapilir. Oysa Alevilerde toren farkli gergeklesir.?
Miisahipleri olan kar1 koca es ve rehber toplam bes kisi olarak merasime girerler. Bunun Ehl-i

Beyt sayisinca oldugunu sdylerler.?’!
2. Tammmlamaya Yardimci Olacak Kavramlar
2.1.Senkretizm-Eklektizm

Senkretizm sozciigiinii Andre Lalande agik bir bicimde anlasilmadigindan, degisik
kokene sahip olmasina ragmen farkl: fikir ve tezlerinin birlesmesi seklinde tanimlar. Senkretizm
sozcligliyle ¢agrisim yapan bir bagka kavram da eklektizmdir.?** Eklektizm degisik felsefe
sistemlerinin birbiriyle uyum iginde olan tezlerin birlestirilmesidir. Mutlak olarak dogru olana
erismenin imkansiz oldugu diisiincesiyle, var olan inanglar1 en yiiksek derecede temsil etmek
amaciyla ortaya ¢ikan bir tutumdur. Eklektizmde catismalar ayiklanir. Buna gore eklektizm,
higbir sistemi mutlaklastirmayip, bir sisteme siki sikiya baglanmak yerine varolan tiim inang
sistemlerinden en iyileri olduguna inanilan ogeleri seger.”® Kavramlar bu agidan ele
alindiginda, felsefe alaninda eklektizme olumlu, senkretizme olumsuz bir anlam
yiiklenmektedir. Eklektizmi se¢mecilik olarak terciime eden Orhan Hangerlioglu karsit
diisiincelerin birlestirilmesi anlaminda kullanilan senkretizmle karigtirilmamasi gerektigini ifade
etmektedir. Zira din olgusunda senkretizm ‘“kaynasmadan yoksun birlesme” seklinde
belirlenmistir. Senkretizm, tarih sahnesine yeni c¢ikan tarikatlar hatta dinler, yayildiklar
bolgelerdeki insanlart kendi doktrinlerine ¢eker. Boylece o insanlarin eski din ve kiiltiirlerin
aligkanliklarindan, kaliplagsmis sosyal yap1 ve normlardan, kiilt denilen tapinma bigimlerinden
kolay kolay vazgegmeleri giictiir. Yeni inangla eski inanci bagdasim icinde eritmek sosyal

psikolojinin dogal sonucu olarak kabul edilir.?**

Bu nedenle batida son zamanlarda goriilen
bricolage (farkli kiiltiir ve dinlerden alinan inang ve yasayis tarzlarin bilesimi) inanglarin

onceden Bektasilikte var oldugu iddia edilebilir.
2.2.0rtodoksluk-Heterodoksluk

Ortodoksluk; etimolojik olarak “orthos” dogru olan anlamina gelmekteyken “Doxa” ise

goriis, kanaat demektir. Bu halde Ortodoksluk dogru “goriis” dogru “inang sistemi” olarak

289 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 2. b., Sanat Kitabevi, Ankara, 1987, s. 16.

2% Noyan, a.g.e., s. 22.

21 Melikoff, a.g.e., s. 254.

22 Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviliginin Senkretik Yapis1”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla: Tiirkiye’de Aleviler
Bekasiler ve Nusayriler, ed. irene Melikoff ve Arkadaslari, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1999, s. 221-223.

Ahmed Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayincilik, Bursa, 2002, s. 582.

Oktem, a.g.m., s. 221-223; Ceren Selmanpakoglu, The Formation Of Alevi Syncretism, Bilkent Universitesi,
Giizel Sanatlar Enstitiisii, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006, s. 41.
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yorumlanabilir. Dogaldir ki inanglar, kanaatler ve dogruluk gorecelidir. Baskin ve egemen
goriigiin, ¢ogunlugun diisiince ve kanisi tarih sahnesinde ¢ogu kez “vox populi, vox dei”
anlayisina bagli dogru yol anlamina gelmektedir. Bu nedenle sozliikler “orthodoxe” kelimesini
aciklarken “geleneksel ilkelere, inang sistemine uygun olan” tanimini da getirmistir. O halde
belli bir zaman zarfinda belli bir dinin yorumu sistemlesip geleneksel hale geldiginde, ayrica

devlet tarafindan da savunuldugunda Ortodoks adin1 almaktadir.?

Herhangi bir dinde ana akimin, genel kabul goren 6gretinin disinda kalan unsurlar i¢in
kullanilan heterodoksi kavrami tiirdes, miitecanis olmayan inang¢ sistemidir. Goriildiigi iizere
senkretizmle heterodoksi yakin iligski i¢cinde olup Ortodoks yorum, diger yorumlar: tiimiiyle
dislamadig1 takdirde kendi dogrulugunu kabul ederek 6tekilerin yanlisliklar i¢cinde oldugunu
iddia eder. Ornegin Ortodoks Hiristiyan kilise (Fener) igin Katoliklik, Protestanlik heterodoksi
yorumlar oldugu halde Hiristiyanlik i¢inde kalirlar. islam’da da Siinni (Ortodoks) Miisliimanlik
Sia’y1 bir heterodoksi olarak kabul eder. Ayni sekilde Ehl-i Siinnet i¢in Bektasilik Alevilik bir
heterodoksidir. Ciinkii i¢inde Sii unsurlarla, mahalli gruplarin eski dini aligkanliklart mevcuttur.
Ama Islam disina ¢iktigini sdylemek miimkiin degildir. Zira Miisliimanlhk agir basmaktadir.
Bektasilikte Allah’in birligine, Hz. Muhammed’in peygamberligine inanilir. Ancak, Bektasilik
dinsel baglanma ve Tanri’ya yonelme konusunda insan merkezci (homocentric) bir yapiya
sahiptir. Buna gore gizli bir hazine olan tanri, bilinmeyi sevdigi i¢in alem varolmustur. Bu
acidan bagka bir din ortaminda dogmus, o kiiltlir ve inang ortaminda serpilmis bir kisi bir
Miisliiman’dan daha “k6tli” veya Tanri’ya daha uzak olmak zorunda degildir. Bu anlamda
Grandi, Timurleng’den daha miimin ve Aziz Francesco, Yezid’den daha “Miisliiman” sayilir.*°
Bu akima gore dinler arasinda hiyerarsik hicbir fark olmadigi gibi kisinin degeri de Ortodoks
Islami 6gretide oldugu gibi “takvasi” ile degil, tasidig1 “ask”la olgiiliir.>*” Bunun yani sira
Bektasilik’te Hakk, Muhammed, Ali {iglemesinin yaninda yatir ve tiirbelerin adina kurban

kesmeleri ve farkli yerleri kutsamalari heterodoksi gostergesidir.?*®

Bektasiligin heterodoksiligi**

senkretik yapisindan kaynaklanmaktadir. Aslinda Siinni
Miisliimanlikta da, bakis agisina gore senkretizm vardir; ama yaygin ve baskin yorum olan
Stinnilik’ten hareketle sorunu irdeledigimizde, Bektasilikteki senkretizmi burada ele almak
zorunda kaliyoruz. Her seyden evvel Bektasilik Anadolu’dan gelmis ve mahali unsurlarla
harmanlanmis bir islam yorumudur. Bektasilikte Oniki Imam inanc1 ve Ehlibeyt sevgisi gibi

unsurlar1 kelami ilim agisindan ele aldigimiz zaman Sii unsurlu heterodoksiye baglanabilir.

25 Oktem, a.g.m., s. 223-224; Cevizci, a.g.e., s. 1278.

296 Faruk Bilici, “Alevi-Bektas? {lahiyatmm Giiniimiiz Tiirkiyesindeki Islevi”, Alevi Kimligi, ed. T. Olsson, E. Ozdalga,
C. Raudvere, cev. Bilge Kurt Torun, Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, Istanbul, 1999. s. 70.

Reha Camuroglu, Giiniimiiz Aleviligin Sorunlari, 2. b., Ant Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 22-24.

298 (Oktem, a.g.m., s. 225.

299 Oktem, a.g.m., s. 226.
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Ama buna ragmen Kur’an’a inanmak, Ehlibeyt’e saygi, Hz Muhammed’in peygamberligine
inanmak gibi ger¢ekler dikkate alindiginda Bektasilerin Miisliimanlik igerisinde oldugunun agik

ve kesin kanitlaridir.3%°
2.3.Herezi ve Rafizilik

Herezilikte eski inancin oOzellikleri agir basmaktadir, fakat toplumsal ve siyasal
baskilardan kurtulmak igin yeni inanca bagl tutum izlenir. Ornegin Yezidilik, Diirzilik,
Bahailik gibi hareketler islam agisindan sapmadir, herezidir. Ciinkii bu hareketlerin iiyeleri
(Bahailer, Yezidiler ve Diirziler) Allah’in varligina, birligine; Hz. Muhammed’in peygamber
olduguna inanmalarina ragmen eski inanglar agir basar. Islam’a aykir1 birtakim inanglar da
gelistirmiglerdir. Nitekim Bahailer XIX. yiizyilda yasayan Bahaullah’a Peygamberlik sifati
vererek saygi gosterirler. Oysa islam’da Hz. Muhammed’i son peygamber olarak kabul eden ve
ondan bagka Peygamber gelmeyecegine inanan Miisliimanlar i¢cin Bahailik bir sapmadir,
herezidir*” XV. ve XVIL asirlardan itibaren Osmanli kaynaklarinda sikg¢a rastlanan
kavramlardan biri de Rafiziliktir. islam mezhepleri tarihinde Rafizi kavramimin ilk olarak Ali b.
Hiseyin Zeynelabdin’in (94/712) oglu i¢in Zeyd’in (122/740) Emevilere karsi ayaklanmasi
esnasinda kullamldig goriilmektedir. Sdyle ki; Zeyd Omer es-Sakafiye karsi ayaklanir. Ancak,
Emevi Halifesi Hisam’in casuslari Zeyd’e biat eden onbes bin Kifeli’yi bazi hususlarda
siipheye diisiliriir. Bunun iizerine onlar Zeyd’e “gergek su ki, biz diismanlarina kars1 sana, atan
Ali b. Ebi Talib’e yardim edecegiz” derler. Zeyd “Bu ikisi hakkinda iyilikten baska bir sey
sOylemem ve babamdan da onlar igin iyilikten baska bir sey sdyledigini duymadim. Ben atam
Huseyin’i 6ldiiren ve el-Harra giiniinde Medine’ye saldiran, sonra da Allah’mn Evi’ni (Kabe)
mancinikla tasa tutup atese veren Umeyye ogullarina karsi ayaklandim” cevabini verir. Bunun
lizerine adamlarindan pek ¢ogu, imam Zeyd’i terk ederler. O da, onlara “Beni birakip terk

ettiniz” anlaminda “rafadtumtni” der.3%?

Tarihe bakildig1 zaman Alevi Bektasilerin gercekten Rafizi olup olmadiklar {izerinde
durulmugtur.®® Zamanla Bektasi tekkesine doniismiis olan bazi tekkeler XVI. yiizyilda Rafizi
dervislerini blinyesinde barindirmakla su¢lanmislar ve farkli sikayetlere konu olmuslardir. XIX.
yiizyilla gelindiginde Rafiziligin hala Osmanli smirlart igerisinde slirmekte oldugu ve

Bektasilerin Rafizilestikleri goriilmiistiir. Ister padisahlar isterse resmi din adamlarmimn

300 Oktem, a.g.m., s. 221, 223, 225.

301 Oktem, a.g.m., s. 226.

302 Dalkiran, a.g.m., s. 102; Ebu Mansur Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi
Figlali, Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011, s. 29-30; Baki Oz, Alevilere iftiralara Cevap, 2. b., Can Yayinlari,
Istanbul, 1997, s. 93-94. Sadik, Rafizi firkasinin babasi Abdullah b. Sebe oldugunu soyler. Bakiniz; Abdullah b.
Muhammed es-Sadik, Kendi Kaynaklar1 Isiginda Sia inan¢ Esaslari, cev. Ahmet Velioglu, Sadakat Kitabevi,
Ankara, 2008, s. 8.

Giresun Ugur Koyiinde 1568 yilinda Rafizilerin cezalandirilmas: ilgili fetvalar bakiniz, C. Sener Yayma Haz.,
Osmanh Arsivi’nde Miihimme ve irade Defterleri’nde Aleviler-Bektasiler, a.g.c., s. 41.
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kanaatine gore Bektasilerin Rafizi olduklar1 konusunda siiphe bulunmamaktadir. Zira 1826’da
Bektasi tekkeleri kapatilirken Bektasilere yoneltilen en 6nemli suglama, Rafiziliktir. Ancak
yapilan itikad yoklamalarinda Bektasiler 1srarla kendilerini Ehl-i Siinnet olarak ifade
etmislerdir. Iste bu nedenle kesin bir yargiya varmayi giiclestiren husus, Bektasi dervis ve
babalarinin miimkiin oldugunca pesinen kabul edilen Rafizi fikirlerini gizlemeye ¢alismalaridir.
Osmanli Rafiziligi tarif ederken namaz kilmamak, oru¢ tutmamak ve dini emirleri hafife almak
gibi birtakim kistaslar 6ne siirmiistiir. Bu hal ve davranislarin birtakim Bektasi dervisleri icin
gecerli olmasi ihtimali vardir. Bu acidan bakildiginda bazi Bektasiler i¢in Rafizilik durumu

kuvvetle muhtemeldir. Ancak bu durum tiim Bektasiler i¢in s6z konusu degildir.>*
3.Bektasiligi Tammlama Konusunda Farkh Yaklasimlar

Gilintimiizde Bektasilik hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenler birbirinden asir1 derecede
farkli tanimlarla kars1 karsiya gelmektedirler. Bektasilik ve Aleviligin yazarlarca birbirinden
cok farkli sekillerde anlatildigi alti c¢izilmesi gereken bir husustur. Bektasiligin
tanimlanmasindaki sorunlarin ilki ve belki de en 6nemlisi Bektasiligin Alevilikle birlikte ele
almmas1 ve karistirilmasidir. Ikincisi, Bektasiligin batini bir akim olmasindan dolay:
arastiranlarin ¢ogu Bektasiligin goriinen boyutlar1 ve inceledikleri Bektasi topluluklar {izerine
yazip cizmislerdir. Ugiinciisii, Bektasilerin bir tek bolge ve irka degil farkli bolge ve irka
mensup insanlardan olustuklar i¢in tek bir kiiltiir bicimine sahip olmayip farkli kiiltiirlerin
etkisinin altinda bulunmasi ve bu durumun Bektasilerin farklilagsmasina yol agmasidir.
Sonuncusu, Bektasilikte yazili kiiltiir yerine sifahi (sozlii) kiiltiir esastir. Bir 6gretinin biiyiik bir
kismi yazilmadigi takdirde unutulmaya mahkimdur. Boéylece Bektasilerin, bir babadan

duyduklari, bir bagka baba ya da dervisten duyduklarindan farkli olabilir.
3.1.Bektasiligi Tarikat ve Mezhep Olarak Tanimlayanlar

Bektasiligin ne olup olmadigi tartisilmakla®® beraber bu alanda calisanlarin ¢ogu
Bektasiligin tarikat olusu konusunda birlesirler.*” Bektasiligin temelleri, Hz Peygamber ve
Ehlibeyt sevgisi ile baslamis, Ahmed Yesevi ilkeleriyle yiizyillar1 agarak gilinlimiize
ulasmustir 397 “Tarik-i Bektasi”, “Rah-1 Bektasi”, “Tarik-i NAaze’nin isimleri ile anilan

Bektasiligi Ethem Ruhi Figlali “Islam kiiltiiriinde on iki esas tarikattan biri olarak kabul edilen

304 Fahri Maden, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmast (1826) ve Bektasiligin Yasakl Yillari, Gazi Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2010, s. 295.

305 Ali Bektds, Her Yoniiyle Alevilik: Arastirma, Kurgu Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 2012, s. 117.

306 B, Oz, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 199.

307 Seyh Baba Mehmed Siireyya, Bektasilik ve Bektasiler, Dursun Giimiisoglu - Jiilide Tokgiftci Yayma
Hazirlayanlar, Hosgérii Yayimlari, Istanbul, 2012, s. 23.
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Bektasilik, miirsid olarak Hz Muhammed’i, Rehber olarak Hz. Ali’yi, pir olarak da Haci Bektas-

1 Veli’yi tanir” seklinde ifade etmistir.’%

A. Golpmar, Bektasiligi batinl bir tarikat gorerek Caferi mezhebiyle ilgisinin kuru bir
iddia oldugunu ileri siirmektedir.’® Y. N. Oztiirk, Bektasiligin Sii-Aleviye meyilli bir tarikat
oldugunu sdyler. I. Basgoz, Bektasiligi Alevilikten ayirarak Bektasiligi “tekkeler gevresinde
gelisen ve yasayan bir tarikat” olarak niteler.3'® Alevilik ile Bektasiligin temel din inanglarinda
ortak olduklarini belirten F. Bozkurt da, ayn1 ayrim1 yaparak Bektasiligi, “tekkeler ¢evresinde”
kurumlasan bir tarikat olarak degerlendirir.’!' Ozkirimli, Bektasiligi “Aleviligi izleyen ve
Alevilik iizerine temellenen bir tarikat” olarak niteler.>'? C. Sener de, Bektasilik denilen “inang
sisteminin veya tarikatin” Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra sistemlestigini belirtir.’'* Baki Oz de,
Aleviligin Siilikle iliskide oldugu donemlerinde mezhep niteligi gosterdigini, Bektasilikle
yeniden yapilanarak, kurumsallasarak, ve tasavvufu Oziimseyerek “tarikatlagtig1i”n
belirtmistir.>'* A. Sezgin, Bektasiligi bir Tiirk tarikati olarak goriir ve daha ileriye gotiirerek
Siinni*’®  olan Maturidi mezhebine baglar, 6zellikle Sii ve Caferi olmadiklarini
vurgulamaktadir.*'® E. R. Figlali, bu tarikatin 6zellikle Siinni nitelikte oldugunu vurgular ve
Alevi Bektasiligi “Tirkmen Siinniligi” olarak adlandirir.’!” Tasavvuf ve tarikat erbaplarimin
¢ogunun mezhep bagliliklar1 bir genele uymaktan Oteye gitmez. Ancak belli bir mezhebin

igerisinde yer almakla birlikte bu mezheplerin farkli versiyonlarinda goriinebiliyorlardi.

Tarikat baglilarinin mezhep ve egilimlerinde ¢ogu zaman cografi yore de etken olmustur.
Geylani Siilik karsiti olmasina ragmen Anadolu ve Balkanlardaki Kadiriler Alevi inanist
benimsemis, bir bakima Siilesmislerdir. Rifailer ve Sadiler Anadolu’da fiitiivvet ehliyle
kaynasarak, onlarin téren ve erkadnlarin1 almiglar ve giderek fiitiivvetin bir kolu haline
gelmislerdir. Yalniz bunlardan Bektasilik, Batini niteligi geregi yola kabul torenlerini abdest ve

namazlarin1 Caferi mezhebi lizerinden yiiriitiir.

Tarikatlar kurucularinin kékenine, iilkesine, bulunmus oldugu ortam ve kiiltiiriine gore de

bicimlenmis ve etki alan1 olusturmuslardir. Kadiri, Rifai, Sadi, Sazeli, Bedevi adli tarikatlarin

308 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selguk Yaymlari, Istanbul, 1996. s. 133; Seyh Baba
Mehmed Siireyya, a.g.e., s. 23.

309 Abdiilbaki Gélpmarli, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatlar, Gercek Yay., istanbul, 1969, s. 277.

310 Oztiirk, a.g.e., s. 30.
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kurucularmin kokeni Araptir. Bu tarikatlar genellikle Araplar arasinda yayilmislardir. Islam
toplumunun geneline sesleneni pek azdir. Kéken ve cografi etken belirleyici olmustur. Bu tiir
tarikatlardan sadece Kadiri ve Rifai tarikatlar1 kimi Tiirkliik 6zelliklerini yapilarina kazandirarak
ve belirgin bigimde Tiirklesme gostererek Tiirklerin yasadigi bolgelerde tutunabilmislerdir.
Bektasi ve Halveti tarikatlarinin kurucular1 Tiirk’tiir. Bunlar da birer Tiirk tarikatidir. Bu
nedenle bu tarikatlar Tiirklerin niifuz ettigi bdlgelerde tutunmustur.’'® Avrupa topraklarinin
almmasi sonucu, kurucusu genellikle Tiirk olan tarikatlar Balkanlarda ve ozellikle

Arnavutluk’ta yayilmstir.
3.2.Bektasiligin Siiligin Asir1 Kolu Oldugunu Soéyleyenler

XX. ylizyilin baslarinda Alevilik-Bektasilik aragtirmacilarindan Baba Sait Bey Alevilik
ve Bektasilik’te yer alan Batini ve Ismaili 6gelere dikkat ceker. Bu etkenler Bektasilik
tarikatinin  karakteristik yanini olusturur ve Alevi-Bektasiligi Caferi mezhebine baglar.>"®
Dedebaba Bedri Noyan Tiirkiye’deki Alevi Bektasilerin Hz. Ali soyundan gelenlere bagh
olduklarin1 mezheplerininse Caferilik oldugunu sdylemektedir.’?® Nejat Birdogan, Bektasilik
i¢in tarikat nitelemesini bile ¢ok yetersiz bulur. Bektasiligin tarikatin geregini yerine getirmekle
sinirlanmayarak “Caferi mezhebinin dini adabi ve erkdni’m yerine getiren bir “Islamiyet”
oldugunu ileri siirer.*?! C. Sunar da, Bektasilerin goriiniirde Caferl mezhebine bagli olduklarini
fakat fazla baglilik gostermediklerini ileri siirer, bu baglanmanin yiizeysel oldugu sonucuna
varir. Ayrica Bektasilerin Caferi mezhebinde olmalari gergegin Imam Caferi’den geldigine,
biitiin tarikatlarin onun yoluyla Hz. Ali’ye ulastiklarina yonelik inangtan otiiriidiir.*?> Muharrem
Naci Orhan ile Ali Aga Varhk da Alevi Bektasilerin dinlerinin Islam, mezheplerinin
“Caferilik”, tarikatlarininsa Bektasiligin cagdas nitelemesi olan “Tarik-i Naze” oldugunu
belirtirler. Baba Sait Bey ise, Bektasilerin ilke olarak Caferi olduklarini; yalmz Caferi

kurallarini uygulamadiklarin ileri siirer.’

Alevi-Bektasilikle Caferilik arasinda tarihlerinden getirdikleri birlik vardir. Ama
Ozdeslikleri kokenlerinde ve tarihlerinde kalmistir. Ortak noktalari inangtadir. Amelde degildir.
Amelde oldukea birbirine uzaktirlar. Teorik anlamda goziiken birliktelik; yalnizca Hz. Ali, Ehli
Beyt ve Oniki Imam sevgisi ve bagliligina dayanir. Bunun &tesinde mezhebin orug, namaz gibi
ibadet uygulamalarinda higbir ortak noktalar1 gelismemistir. Daha dogrusu zaman igerisinde

mabhalli inanglarin etkisiyle birbirinden olduk¢a uzaklagmistir. Konuya tarihsel siire¢ agisindan

3
3
3
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bakilirsa Bektasilik, Caferilik mezhebinin dairesindedir. Yalmiz, Caferiligin Batinl yorumu
olarak kalmustir.®* Bektasiligin mahiyeti bakimindan Siilikten etkilendigi tamamen inkar

edilmedigi gibi aynilestirmek de miimkiin degildir.*?®
3.3.Bektasilik Bogomilizm ve Polisyenizmin Uzantisidir Diyenler

Tarihte resmi Hiristiyan kilisesine karst ¢ikan ve kendi tavrini ortaya koyan Manikheen
kokten gelen bir bagka egilim de Bogomilliktir. Bogomillikten 6nce Anadolu ve Bizans
topraklarini etkileyen bir bagka Hiristiyan heteredoksi vardir ki o da Polisyenizmdir. Bogomillik
Balkanlara Polisyenizm araciligiyla gelmistir. Manikheen etkisiyle Antakya’da Paul adinda bir
zatin VI. ylizyilda kurdugu bir mezhep olan Polisyenizme gore evreni 6nce seytan kurmus ve
egemenligini silirdiirmiistiir. Diinyada basartya ulasanlar seytanin sesini dinleyip entrika
cevirenler, yalan sdyleyenler, kotii ve ahlaksizlardir. Ama Isa’min sesi dogruyu, yalan
sOylemeyecegini, Oldiirmeyecegini, iyi olacagin1 insana fisildar. Her ne kadar diinya
kotiiliiklerle gevriliyse de bir giin iyilik galip gelecektir.’?® Bizans’ta IX. ylizyila kadar etkili
olan Polisyenizmin 872 yilinda kokii kazinmistir. Bundan sonra biiyiik Polisyen kitleler
Balkanlara kacarak ikilemci kiilt ve mezheplerini Bogomilizm adi altinda siirdiirmiiglerdir.
Bogomil bilindigi gibi Bulgarca “tanri dostu” demektir. Bogomillerin ¢ogunun Ermeni kdkenli
oldugu iddialar1 da mevcuttur. Bogomillik X. ve XI. yiizyilda Balkanlarda Arnavutluk ve
Bosna’ya kadar yayilarak gelismistir. Ayn1 ylizyillarda giiclenen Kathar hareketiyle Balkanlar

ve Fransa arasinda paralellik gostermesi de bir hayli ilgi ¢ekicidir.*?’

Tipki giiniimiiz Bektasilerinde oldugu gibi Bogomillerde de ibadet bigimleri 6nem
tagimaz, yalvarig ve yakarigin bi¢imi yoktur. Onlar da Kilise otorite ve hiyerarsisine karsidirlar.
Taraflarin karsilikli 6zgiir iradeleriyle bosanmasina Bogomillikte cevaz verilmistir. Bunlar
otoriteye ve derebeye karsi ¢cikmustir. Bogomillige gore baslangicta salt iyi vardi. Salt iyi tanri
tarafindan yaratilan bir evrendi. Ancak tanrinin oglu olan seytan meleklerin bir boliimiinii
kiskirtarak ayaklandirdi. Tanr1 hepsini cennetten kovdu. Onlar da gelerek diinyayr yaratti.
Tanrmin diger oglu Isa onlarla miicadele gorevini iistlendi. Bogomiller Hiristiyan olduklarim
sOylemelerine karsin eski ahide inanmazlardi. Onlar1 aydinlatan miirsidleri vardi. Miirsidler
ruhban smnifi olusturmamakta, sadece aydinlatici bilgiler vermekteydiler. Segilmis bu yetkin

kisiler kesis yasamini tercih edip vejeteryan bir yemek tarzini benimserlerdi.**

324 (O, a.g.e.,s. 199-202.
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Tiirklerin arasinda oOzellikle kolonizator dervislerin Balkanlara girmesinden sonra
Miislimanligi kolaylikla kabul edenlerin ¢ogu Bogomildir. Kendilerini gercek Hiristiyan,
yiirekli adam diye de adlandiran Bogomillerin 6zde dogruluktan, halktan ve iyiden yana
olduklari, ruhban simnifim reddettikleri, teslisi kabul etmediklerinden Islam’1 benimsemeleri
kolay olmustur. Bu eski inang¢ ve kiilt geleneklerin tamamindan vazgectikleri anlamina gelmez.

Zaten sosyo-tarihi faktorlere bagl olarak onlar Siinni degil Bektasi yorumu tercih etmislerdir.*

Bogomillerin 6rnegindeki Hiristiyan heteredoksi hareketlerde oldugu gibi Bektasilerde de
iyilige, kul hakkinin yenilmemesine, ahlaki formlara ve sosyal normlara énem vererek resmi
dinlerin bigim ve ritiiellerini bir kenara birakmislardir. Onlar i¢in 6énemli olan tanriy1 anmak ve
onun varligina inanmaktir. Bu nedenle ibadetin bi¢imi gereksizdir. Herkes diledigi tarzda ibadet
yapabilir. Bogomillerde oldugu gibi Bektasilikte de cemaat bir araya gelerek baba Oniinde

itiraflarda bulunmaktadir.?3°

Dinler hi¢bir zaman kurucularim o dini getirdigi donemdeki uygulamalar seklinde
kalmazlar. Degisik sosyal, ekonomik faktorler tarihi siire¢ igerisinden belli toplumlarda belli
yapilara biiriinerek varligimi géstermektedirler. Bogomillik’te giivercin, balik giines, hayat agaci
ve bes koseli yildiz kutsal sembol olarak kabul edilir.’*! Bogomiller halka halinde el ele
tutusarak toplum iginde giinah ¢ikarma tdreni yaparlar. Inang ve ibadet bicimlerinde
Polisyenizm ve Bektasilik arasinda benzer noktalar bulundugu icin Bogomilizmin yaygin
oldugu yerlerde Alevi-Bektasilik yayilmistir. Bogomilizmin g¢ikarmis oldugu isyanlar Alevi

Bektasi isyanlaridir.’3?

Bektasiligin Islam tarihi boyunca bir isyan hareketi oldugu bilinmektedir. Ozellikle
Selguklu ve Osmanli devletlerindeki biitiin isyan ve ayaklamalarimi hatta Yeniceri
baskaldirilarinin bile neredeyse hemen hemen hepsi Bektasi kokenli topluluklar tarafindan
yapilmigtir. Bu bagkaldirmalarin temel gerekcesi adaletsizlige karsi adaleti, despotluga karsi
ozgiirliigii ve zulme karsi insan haklarim kazanmak igin yapilmis eylemlerdir. Iste bunun gibi
sebepler ortaya ciktikca Bektasilerin tarihteki bazi bagkaldirilari ele alinarak onun bir toplumsal

isyan oldugu sanilmgtir.>*
3.4.Bektasiligi Yasam Tarz1 Olarak Gorenler

Bektasilik ne mezhep ne de tarikata denk diiser. Bir bagka ifade ile Bektasilik mezhep ve

tarikatla 6zdeslesmez, o hem mezhebi hem de tarikati agsan bir yapiya sahiptir. Kendini yasa ve

329 Oktem, a.g.e., s. 241.
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kurallarla sinirlandirmadigr gibi salt tanriya ulasmak icin diinyasalligindan vazgegmez.
Bektasilik yasamin gergegi igerisinde tiikenmis, ama yasamdan kopmamis, toplumsal yasamin
bir pargast olmustur. Bu acgidan bakildiginda Bektasilik ne bir mezheptir, ne de bir tarikattir. O
kendi baglaminda ve kendi dzgiin kosullarinda bir diigiince, inang ve yasama yoludur.*** Bu yol
farkli kitlelere ve toplumlara mal olmustur, degisik etnisitelerle biitiinlesmistir.**> Bu nedenle
Bektasilik bir tarikat ve bir mezhebin sinirlarin1 asan kiiltiir bileskeni, yasama tarzi ve dini-
felsefi bir anlayistir. Zaten tarih boyunca Bektasilerin bir mezhep ve tarikat ya da bir din
olabilmek i¢in herhangi bir cabasi veya savast olmamistir. Onun savast olgun ve kamil insan

olma, insanlik haklarina ulasma, 6zgiirliik miicadelesidir.>*
3.5.Bektasiligin islam’m Liberal Formu Oldugunu Savunanlar

Bektasilik, Ehli Beyt Okulu, Kur’an ve Hz. Peygamber’in dgretilerine dayanan Islam
dininin pratik (uygulama) doktrinidir. Bektasilik, tiim tek tanrili semavi dinlere ve tasavvufi
akimlara aym1 mesafede saygilidir. Bektasilik, mistik tecriibelerin karsilikli etkilesimini
stirdiiren, Hac1 Bektas-1 Veli ve onun miirsidleri tarafindan yasatilan, insanin yaratilisiyla ifsa
edilen, deruni mistik hayati ilahi hikmet olarak gérmektedir. Bektasiligin misyonu da insanligin
esas ilahi kaynagini muhafaza ve manifesto etmesidir. Bununla makam ve diinya gekiciliginden

styrilip asil hakikate varmay1 hedeflemektedir.**’

Bektasilik, insanlar ve milletler arasi hosgoriiyii ve sevgiyi kabul etmeyen her tiirlii
fundamentalist ve politik manipiilasyondan uzak olup tasavvufi anlamda seriattan hareket
ederek mistik tecriibelerle ¢oklugu ve farkliligi hosgériiyle birlestirmeyi ve Islam’daki gercek
kaidelerin degerlerini ortaya koymayi hedeflemektedir. Boylece Bektasilik dinin asil
misyonuyla gelisen saldirgan, tehlikeli ve koktenci tavirlarin yayilmasimi engelleyerek gergek

anlamda Islam’a canlilik ve hayat vermeyi amaglamaktadir.’*
3.6.Bektasiligi Islamiyet’ten Farkh Bir Din Olarak Tamimlayanlar

Hiristiyanlik basta olmak iizere Orta Asya ve Uzak Dogu dinlerinden izler tasimasi,
Bektasiligin Islamiyet’ten bagimsiz bir din olarak goriilmesine neden olmustur. Bektasiligi
Islamiyet’ten ayr1 ve farkl bir din olarak diisiinenler Bektasiligin Islam ile bir bag1 kalmadigimi,
baglantilariin ¢ok yiizeysel oldugunu iddia etmektedir. Bektasi ritiielleri ile Islam’daki

ibadetler karsilastirildiginda Bektasiligin Islamla alakasi olmadigi, aralarinda asir1 ugurumlar

334 Birdogan, Anadolu“nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Kaynak Yayinlari, 5. b., Istanbul, 2006, s. 543.
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bulundugu ve baginin kuru bir bagdan ibaret oldugu acikca goriilecektir. Ornegin Islam’da
ramazan orucu vardir. Oysa Bektasilik’te buna karst muharrem orucu vardir. Islam aidiyetine
mensup olanlar bes vakit namaz giinliik olarak kilarken, Bektasilik’te namaz siirekli “dua ve
niyaz”dan ibaret olup form namazindan ibaret degildir. islam’da icki Kur’an-1 Kerim’de kesin
bir bigimde yasaklanmigken Bektasilik’te igki, ritiiellerin bir parcast haline gelmistir. Bundan
hareketle Bektasiligin Islam dis1 bir karaktere sahip oldugu sdylenir.*** Bektasiligin farkli inang
ve kiiltiirlerden etkilenmis oldugu apaciktir. Ancak bu Bektasiligin islam dis1 oldugunu
gostermez. Clinkii her seyden once Bektasilikte de Allah’in varligi, birligi, Hz. Muhammed’in
son Peygamber oldugu, Hz Muhammed’in soyundan gelen imamlarin lider kabul edilisi,
Kur’an’in Allah’1in kelami oldugu ve Ahiret gibi Islam’m temel esaslarina inanilmaktadirlar.>*°
O nedenle Bektasiligi islam’dan farkli bir din olarak sunmanin ne kadar bilimsel bir iddia

olacagi tartisilmaktadir.
3.7.Bektasiligi Hiimanizm Olarak Tamimlayanlar

Otoriter Siinni Islam’a karsi insan sevgisi besleyen Bektasilik barisin, sevginin,
kardesligin, hosgorii ve toleransin, insan haklarini koruyan bir hukuk sisteminin, laikligin,
demokratik ve Ozgiirlik¢li hareketlerin temsilciligini  yapmustir. Bektasilik’te sadece
Bektasilerin degil, biitiin insanlarin birbirine kardes¢e davranmalar1 gerekir.*! Aslinda
Avrupa’da ¢ikan hiimanistik hareketlerin onciiliiglinii Bektasilik yapmistir. Bektasi ritiiellerinin
kadinli-erkekli olmasi ve kadina tamdigi 6zgiirliikk ve esit¢ilik bir nevi feminizmin onciiliiglinii
de yapmistir. Bu durum XIII. yilizyildan sonra Bektasilikte kadin-erkek esitliginin getirilip kadin
ve erkege ortak bir kelime olarak “can” denmesinde de kendisini gosterir. Oteden beri
Bektasilik irk, dil, din ve millet ayrimlarindan uzak durarak tiim insanlara esit ve hosgoriili

yaklagmaktadir.>*?
3.8.Bektasiligin Bagdastirmac1 Oldugunu iddia Edenler

Bektasi baba ve dervislerinin yaptiklar1 ve kendilerini egitmek i¢in ¢ile dedikleri, bir yere
cekilip toplumdan uzaklasma davranigsindan dolayr bazi arastirmacilar Bektasiligin Halvetilik
oldugu soylenir. Ehlisiinnet ¢izgisinde olan tiim tasavvufi eserlerde bulunan “Seriata muhalif
biitiin tarikatlar batildir, seriata aykir1 bir yoldan gidilerek hakikate ulasacagini sanan seytana

99343

oyuncak olmustur, tarikatin zahiri seriat i¢i hakikattir’>* seklindeki soze ve Ahmed Yesevi’'nin
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Bektasilik icerisindeki mesruluguna ve taninmiglhigina bakan ve Naksibendiligin zikir ilkesinin
ve bu tarikatin Yesevilikle iliskisini tespit etmeye ¢alisan arastirmacilar Bektasiligin Siinnilik

oldugu iddia edilir.>*

Eski Saman dinine inanan Tirklerin yaptiklar1 ve buglin cem ayinleri denilen sazli,
tiirkiilii, yemekli ve semah tiirlinden halk oyunlarmin sergilendigi karma kadin-erkek
toplantilarinin benzer bir sekilde Bektasilik icerisinde yer aldigim1 gdren arastirmacilar ise
Bektasiligin Orta Asya kdkenli ve Islam ile ilgisi olmayan Saman dininin bir uzantis1 oldugunu
sanabilirler.’* Igerisinde Oniki Imam’in isimlerinin bulunmasma ve Ehlibeyt muhabbetinden

bahsedilmesine bakan arastirmacilar Bektasiligin Siilik oldugunu iddia edebilirler.

Bektasilikte giivercin, mum, samdan gibi bazi sembollere ve dara ¢ekme ya da diiskiin
kaldirma igkiye bakis agisi gibi bazi ilkelere bakan ya da Allah- Muhammed-Ali iiglemesinin
Baba-ogul-ruh gibi teslis inancinin bir yansimasi olduguna veya sakal biyik ve giyim gibi dis
goriinlise bakan arastirmacilar Bektasili§in, Hiristiyanliktan dogdugunu sanabilirler.
Bektasiligin igerisindeki kutsal hayvan, say1, sembol ve ilkelere bakilarak bunlarin tarihi seyrini
arastiranlar, Bektasiligin ilk c¢agdaki farkli inanglarin uzantisi oldugunu savunabilirler.
Bektasilik, emek¢i gruplarin kaynagimi teskil eden ve anti feodal ozellikleri tasiyan, dinin
skolastik kaliplarin1 reddeden bir ideolojidir. Bektasilik komiinistik kavramlar1 kullanan ve bu
kavramlardan hoslanan bir 6gretidir. Bektasiligin tarih boyunca ezilen insanlarin haksizliga ve
despotluga karsi bir isyan bayragi ya da ezilenlerin felsefesi olarak gorenler, Bektasiligin

komiinist oldugunu sanabilirler.>4

Agikea anlagildigr gibi Bektasilik ne Samanizmin uzantisi, ne antik dinlerin devami ne de
Siiligin bir koludur. O, kiiltiirler arast bir karisim ve sentezdir. Geligimi siiresince degisik
kiiltiirlerin hakimiyetine girmis ve degisik kiiltiirler belli zamanlarda Bektasilik icerisinde
hakimiyet saglamislardir. Bu nedenle de gerek Anadolu’da yasayan kiiltiirlerden ve gerekse
gocler yoluyla Anadolu’ya tasinan Orta Asya ve Arabistan’da temeli atilmig bulunan kiiltiirlerin

hepsinden Bektasilik igerisinde bir parca bulmak miimkiindiir. O halde Bektasiligin eninde

sonunda bir kiiltiir sentezi oldugunu kabul etmek gerekir.**’
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1995, s. 17-18.

flhan - Sofuoglu, a.g.e., s. 143.

347 http://alevibektasi-tarihi.tr.gg/BEK TA%26%23350%3B%26%23304%3BL%26%23304%3BK
NED%26%23304%3BR-f-.htm?uid=1. 20/02/2013.
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IKINCi BOLUM

BEKTASILIGIN ARNAVUTLUK’TA YAYILMASI VE GELiSMESI

A. ARNAVUTLUK’TA iSLAM’IN YAYILISI VE BEKTASILIK

Arnavutluk’un IslAmlasmasi iizerine az ¢alisma olmasina karsin konu ile ilgili farkli tezler
ileri siiriilmiistiir. Arnavutlarin islam’la ilk temasinin Emeviler doneminde Miisliiman Arap
tiiccarlar vasitasiyla gerceklestigi genel goriistiir. Ancak Misliiman yazarlar Arnavutlar arasinda
Islam’in yayilisim daha ziyade Tiirklere baglayarak' bu sayede Arnavut kimlik ve kiiltiiriiniin
Osmanli vesilesiyle giiniimiize kadar geldigini ifade ederler. Hiristiyan kokenli veya ateist
arastirmacilar ise; Arnavutlarin zor kullanilmak suretiyle Miislimanlastigini iddia ederler. Bu
iddia ozellikle komiinist rejim evresinde Arnavutluk tarihinin ana goriisiinii olusturmasina
karsin konu ile ilgili calisma yapan yerli ve yabanci arastirmacilar su iki konuya ittifakla
odaklannuglardir: Birincisi Arnavutluk’ta Islamiyet’in yayiliginda Osmanli askerlerinin
temasindan once Miisliiman tiiccar ve dervislerin faaliyetleri etkili olmakla birlikte Sar1 Saltik?
gibi yar1 efsanevi bazi kisiler 6nderliginde ¢esitli tarikatlarin da rolleri olmustur. Goniilliliigu
esas alan dervisler Hiristiyan halk arasinda basarihh bir islam propagandasi yapmislar ve
Osmanlilarin Balkanlar’a yerlesmesinde tarikatlar onemli gorevler icra ederek fetihlerin
Balkanlar’daki onciileri ve ilk mimarlar1 olmuslardir. Hatta Balkanlar, Osmanli ordusunun gelip
fethetmesinden ¢ok Once tarikat mensuplari tarafindan bir anlamda fethedilerek yerli halk
psikolojik olarak Adeta sonraki fetihlere hazir hale getirilmigti.> Osmanli fethi sonrasinda da
Arnavutlar ve Bosnaklarmn Islam’1 benimsemelerinde tarikatlarin ve dervislerin kayda deger
etkileri soz konusudur.* Béylece Bogomiller gibi Ortodoks kilisesine diisman ziimreler arasinda

Islamiyet yayilnus, sosyal, ekonomik ve psikolojik sebeplerle ihtidalar gerceklesmistir.

Bununla ilintili ikinci faktor ise; Busath ailesi ve Tepedelenli Ali Pasa gibi biiylik yerel

derebeylerinin oynadiklari rollerdir. Osmanli’nin “devsirme” sistemi Arnavutluk ic¢in de 6zel

Aleksandre Popovic, Balkanlarda islam, cev. Komisyon, Insan Yaynlari, istanbul, 1995, s. 17.

2 Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i Selguk (Oguznime-Selguklu Tarihi), haz. Abdullah Bakir, Camlica Basim
Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 855; Machiel Kiel, “Sar1 Saltik ve Erken Bektasilik Uzerine Notlar”, cev. Fikret
Elpe, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar, C. I1, S. 9, Istanbul, 1980, s. 34.

3 Metin izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 313.

Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Kolonizatdr Tiirk Dervisleri”, Tiirkler, C. IX, Ankara, 2006, s.

143.
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Oonem arz etmektedir. Zira yerli aristokrasinin timar kadrosuna girmis olmasi ve bunlarin ikinci
veya iciincii kusakta Miisliiman olmalar1 sonucunda Islamlasma gii¢c kullanilmadan sosyal bir
gelisme olarak gerceklesmisti.’ Bu sistem sayesinde gen¢ Hiristiyan ¢ocuklar toplanip sarayda
egitime tabi tutularak zamanla ydnetim mekanizmasinda onemli gorevlere yiikselmis ve bu
durum ahalinin geri kalaninin Islamlasmasi noktasinda &zellikle Arnavutluk icerisinde oldukca
etkili goriilmektedir.’® Osmanlilar bolgede Islamiyet’e tesvik icin baz1  ydntemler
uygulamiglardir. Yerli halkin devlet gorevlerinde istihdam edilebilmesi i¢in Miisliiman olmast
gerekmekle birlikte Islamiyet’in Arnavutlar tarafindan kabul edilmesinde “vergilerden muaf
olma” faktdrii de etkili olmustur. Zira bu yontemle ozellikle Arnavutluk ve Bosna gibi
bolgelerde zorlama olmaksizin dikkate deger bir islamlagmaya sebep olmustur.” Bu ydntemlerin
yaninda papazlarin toplumdaki mutlak egemenligine tepki ve Hiristiyan mezheplerin baskisi

gibi faktorleri de dikkate almak gerekir.

XIV. yiizyilin sonuyla XV. ylizyilin birinci yarisinda Arnavutlarla Tiirklerin ilk temasi
savaslarla olmustur. Arnavutluk topraklarinda bu tarihten 6ncede Islam’in izlerine rastlanmasina
ragmen Osmanli hakimiyeti {lilkede gittikge yerlesirken XV. yiizyilin sonundaki ilk fetihleri,
Osmanli ordusunun desteginde Arnavutluk derebeyliklerinin kurulmasi izlemis ve ilk islam’a
gecisler de bu yillara rastlanustir. 1468’de milli kahraman olarak kabul edilen Iskender Bey’in
6liimil ile yikilan Arnavutluk Devleti’nden sonra Miisliimanlarin sayisi gittikce artmaya baslar.
Fakat Arnavutluk’ta toplu olarak islam’a gegisler ancak XVII. ve XVIIL. yiizyillarda ncelikle
ekonomik ve sosyal sebeplerle meydana gelmistir. Bu ihtidalar ve Arnavutlarin Islamlasma
siireci XV. yiizyilda baslamis, XVI. yiizyil ortalarinda ivme kazanip 1650’lerde zirveye ¢gikmis
ve XVIL yiizyill sonuna kadar da devam etmistir. Bdylece Arnavutluk’ta Miisliiman niifus,
1580-1590°da %40 seviyelerine ¢ikmus ve yiizyillar sonra da bu oran %70 seviyelere

ulasmustir.®

Gerg¢i XIV. yiizyilin baglar gibi geg bir tarihte bile Arnavutluk’ta Hiristiyanlik zayif bir
durumdaydi.® Papazlarin etkisizligi ve cehaleti gibi hususlari 6ne ¢ikararak Hiristiyanligin
Arnavutluk’ta zayiflamasinin sebeplerini ortaya koyan yazarlar da mevcuttur.' XVII-XVIIL

yiizyillarda cizye vergisinin siirekli olarak artmasi, kentlerde ulemanin ve Islami kurumlarin

Halil Inalcik, “Arnavutluk’ta Osmanl Hakimiyetinin Yerlesmesi ve Iskender Bey Isyanmin Mengei”, Fatih ve
istanbul, C. L, S. 2, Istanbul, 1953, s. 170-172.

Adil Seyman, Balkanlar’da Alevi Bektasilik, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi), Istnabul, 2006, s. 92.

7 Yasar Yiicel, Bulgaristan’da Tiirk Varhg, TTK Basimevi, Ankara, 1985, s. 71.

8  Fahri Maden, “Arnavutluk’ta Bektasilik ve Arnavutluk’un Bagimsizhigina Giden Siiregte Bektasiler”, Avrasya
Etiidleri: Balkanlar Dosyasi, TIKA, S. 44, 2013-2, s. 143.

Nazmi Sevgen, “Efsaneden Hakikate Sar1 Saltuk ve Aiyos Spiridon”, Tarih Konusuyor, C. VIII, S. 52, Mayis
1968, s. 2732.

10 Peter Bartl, Milli Bagimsizhk Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlari, ¢ev. A. Taner, Bedir Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 31-34.
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giderek ¢ogalmasi, vakif miilkiyetinin genisletilip gliclendirilmesi, Katolik kilise ile Ortodoks
kilisesi arasindaki kavgalar gibi vb. durumlar bu dénemde Arnavut niifusunun Islamlagsmasini
hizlandiran etmenlerdendi.!! Ayrica asirlar boyunca Bati ve Dogu Roma’nin siyasi ve dini
catisma alaninda kalan Arnavutluk’ta Islamiyet’in yayilmasinda jeopolitik konumun da etkisi

vardir.'?

Arnavut topraklarinda Bektasi, Halveti, Kadiri, Rufai, Sadi ve Ticani gibi tarikatlar da
yaygindi. Bektasilik ve Halvetilik Arnavutluk’ta bulunan diger tarikatlara nazaran dikkate deger
bir yayillma ve yayginlik kazanmistir. Arastirmamizin sinirlar1 nedeniyle Bektasilik disindaki
diger tarikatlarin Arnavutluk’taki gelisimi {izerinde detayli durulmayacaktir. Bektasilige gelecek
olursak, her seyden 6nce sdz konusu tarikatin Arnavutluk’ta yayilmasina iliskin kaleme alinmis
orijinal ¢aligmalarin ¢ok az oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlar icerisinde Bektasiligin
Arnavutluk’ta yayilmasi ile ilgili bilgi veren ilk yerli arastirmaci Osman Myderizi’dir.'> Miiellif
burada Evliya Celebi’nin verdigi bilgilerden hareketle Arnavutluk’taki Bektasiligin yayilmasi
konusunda erken ve ge¢ donem olmak iizere iki farkli devrin olduguna isaret etmektedir. Ilki
Osmanlilarin Balkanlara girmesiyle baslayan ve XVIIIL. yilizyilina kadar devam eden, ikincisi
ise, Kruyovasi’ndaki Bektasi tekkesinin kurulmasi ve komiinizme kadar devam edegelen
stirectir. Buna ilaveten son yillarda Bektasilik hakkinda arastirma yapan Shyqyri Hysi de bir
donem daha ilave ederek Bektasiligin Arnavutluk’ta yayilmasi ile ilgili {i¢ farkli evrenin
oldugunu ileri siirmektedir. S6zii edilen evrelerin ilki, XIII. yiizyilin sonlarinda ve XIV.
yilizyilin baslarinda baslayan ve XVIIIL. yiizyilin ilk yillarina kadar devam eden siiregtir. Bu
donemde kolonizatdr dervislerin etkisi biiyiiktiir. Ikinci dénem ise Tepedelenli Ali Pasa ile
baslayan ve XX. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar devam eden siiregtir. Korga gazetesindeki “Diger
iilkelerden daha 6zgiir bir yer olan Ali Pasa vilayetinde (Arnavutluk’ta) Bektasilik liberal bir
doktrin olarak Arnavut milliyetciligiyle kopmaz bir bag kurdu” ifadesi yer alir. Bektasiligin
Yanya Pasasi’yla siki bir iliski kurmasii Tiirk tarihgisi Siileyman Kiilge, Bektasiligin Osmanli
devletindeki muhalefete itilmesine baglar.'* Uciincii evre ise XX. yiizyilin ilk yirmili y1llarindan
sonra baslayip 1967-1991 yillar1 arasinda kesintiye ugradiktan sonra giiniimiize kadar devam
etmektedir.'> Hysi’nin tezi ilk etapta isabetli gibi goriinse de eksiktir. Kanaatimizce tarikatin

Arnavutluk’taki yayilisi pek ¢cok farkli donem halinde incelenmelidir.

Ferit Duka, “XV-XVIIL yiizyillarda Arnavut Niifusunun islamlagmasi Siirecinin Gidisati Uzerine Gozlemler”,
XI. Tiirk Tarih Kongresi Bildiriler, C. IV, Ankara, 1994, s. 1694-5.

Gazmend Shpuza, “Millet Sistemi Cer¢evesinde Arnavutlarin Durumu”, Osmanl, C. IV, Ankara, 1999, s. 294.

13 Osman Myderizi, BSHSH, Arnavutluk Devlet Kiitiiphanesi, No. 3, 1955, s. 132.

Siileyman Kiilge, Shqipéria né Historiné Osmane (Osmanh Tarihinde Arnavutluk), Globus R, Tirane 2004,
s. 85; Shyqyri Hysi, Histori e Komuniteve Fetare Shqiptare, Shtépia Botuese Mésonjétorja, Tiran, 2006, s.
148.
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1.Erken Donem veya Sari Saltuk Donemi

Bektasiligin Arnavutluk’ta ne zaman yayildigini kesin olarak tespit etmek oldukca giic
olmakla birlikte, 1330 yilinda Kruya daginda kuruldugu varsayilan Sar1 Saltuk Tekkesi’nden
hareketle buradaki Bektasilerin tarihgesinin olduk¢a erken déneme rastladig: iddia edilir.'®
Ayrica Kreshta Magarasi’nin Sar1 Saltuk’a!” ait oldugu, onun Kruyaovasi, Siyak ve Dirag
bolgelerinden gegerek Korfuz’a'® gittigi sdylentileri' dikkate alindiginda, Zall Tekkesi, Hasim
Baba Tekkesi (en az 1422 6ncesinde)?® Sinan Pasa (XV. yiizyil) Tekkesi, Kugi ve Kostan gibi
bazi eski tekkelerin tarihgesine bakarak Bektasiligin Sar1 Saltuk doneminde yayildig: tezi ortaya
cikmustir. Sar1 Saltuk, Bektasi kiiltiiriinii Anadolu disina tastyan kisilerin en biiyiiklerinden biri
oldugu halde diger veliler gibi onun hakkindaki tarihi bilgiler de yetersizdir. Sar1 Saltuk’un ne
zaman dogdugu bilinmemekle birlikte Haci Bektas-1 Veli ve Mevlana’nin ¢agdasi oldugu
kesindir. Sar1 Saltuk'un destani sahsiyeti ile ilgili bilgiler ¢esitli menakibnamelerde ve
velayetnamelerde bulunsa da bu konuda en miihim kaynak hig siiphesiz Saltukname'dir.?! Eser,
esas olarak Sar1 Saltuk'un hayatini, savaslarini ve gesitli kerametlerini konu edinir. Sar1 Saltuk,
Saltukname’de bir halk kahramani, Anadolu ve Rumeli'nin fethi sirasinda 6nemli rol oynayarak
efsanelesmis bir Tiirkmen ve Bektasl inang onderidir. Efsanevi kimligini daha hayatta iken elde
ettigi sdylenmektedir. Anadolu’nun ve 6zellikle Rumeli’nin Miisliimanlagmasinda 6énemli rol
oynayan bu kolonizator Tiirk dervisi, ayn1 gorevleri tistlenmis diger Tiirk dervigleri gibi bir¢ok
zaviyeye sahiptir.”> Onun hakkinda bilgi veren bir baska énemli kaynak da Eviiya Celebi
Seyahatnamesi’dir. Tarihi kaynaklarda yer alan Sari1 Saltuk ile ilgili bilgiler onun gergek
hayatim1 ortaya koyacak mahiyette olmayip menkibeleriyle i¢ ice gegmistir.”* Ustelik tarihi
kaynaklarin Sar1 Saltuk hakkinda verdikleri bu bilgilerin bazen birbiriyle celistigi de

goriilmektedir.

Abdulbaki Golpinarli’ya gore Sar1 Saltuk’un 6liim tarihi 1256-1257°dir. Machiel Kiel ise

Sar1 Saltuk’un 6liim tarihini 1300 olarak vermektedir. Hac1 Bektds-1 Veli velayetnamesine gore

16 http://www.komunitetibektashi.org/in.php?fq=brenda&m=shfaqart&aid=4 12.02.2013.

17 Kiel, Machiel. “Bektasi Ocagi’nin Arnavutluk’taki Kurulus Tarihine Dair Bir Not, 1567-1568’de Kaydedilen
Kruja’daki Sar1 Saltuk Dede Ocag1”, ¢cev. Cemal Cakir, Hac1 Bektis-1 Veli Arastirma Dergisi, S. 13, Ankara,
2000, s. 38. Kasim Baba’nin Arnavutluk’a gelis tarihi 1378 olarak kaydedilmektedir.

18 Skender Anamali ve Arkadaslar, Historia e Popullit Shqgiptar, Toena Yaymlari, C. 1, Tiran, 2002, s. 594. Sar1

Saltuk Korfuz’a geldig zaman insanlara Isa adiyla hitap ederdi, bir Ortodoks enstitiisiiniin ad altinda Bektasi

doktrini yaymaya calisti. Korfuz 6nceden yogun olarak Arnavutlarin yasadigi bir adadir. Halen Yunanistan

sinirlart igerisindedir.

Ali Musa Basha, Népér Gjurmét e Islamit, yay.y., Tiran, 2005, s. 444.

20 Basha, a.g.e., s. 445.

21 Ebu’l Hayr-1 Rumi, Saltukname, haz. Necati Demir, Mehmet Dursun Erdem, 2. b., Uluslararas1 Kalkinma ve
Isbirligi Dernegi (UKID), Istanbul, 2013, s. 28;

22 [smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. I, 8. b., Tiirk Tarih Kurumu Yaynlar1, Ankara, 2003, s. 545.

23 Kemal Yiice, Saltukname'de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar, Kiiltir ve Turizm Bakanhig Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 20.
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Sar1 Saltuk onun ilk miiridlerindendir.>* Claude Cahen daha ileri giderek Sari Saltuk ve Haci
Bektas-1 Veli’nin akraba oldugunu ileri siirer.”> Isldmi rivayetlere gére Sar1 Saltuk, Hz.
Peygamber ve Haci Bektas-1 Veli neslinden gelen Tiirkmen bir er olarak bilinmektedir. Bu erin
seceresi bizzat Nakibii'l Esraflik kayitlarinda geger.?® Sar1 Saltuk soyunun bir kolu Tunceli ilinin

Hozat ilgesindedir. Burada Sar1 Saltuk Tiirbesi ve onun soyundan gelenler bulunmaktadir.

Evliya Celebi Sar1 Saltuk’un Ahmet Yesevi’nin torunlarindan oldugunu belirtir. Onun
Anadolu’ya ve Balkanlara gidisini su sekilde anlatir: “Ahmet Yesevi, Sar1 Saltuk lakabiyla
taninan Muhammed Buhari’ye tahta kilicim1 kusatarak 700 kisiyle Haci Bektds-1 Veli’ye
yardima gonderir ve Sar1 Saltuk’a su 6gtidi verir; “Saltuk Muhammed’im! Bektds’im seni
Rum’a gondersin. Leh diyarinda delalet ayin olan Sar1 Saltuk suretine girip ol melunu bir tahta

kiligla katleyle, Makedonya ve Dobruca’da, yedi krallik yerde nam ve san sahibi ol.”*’

Sar1 Saltuk’un asil mezarinin Romanya'nin Kuzeyi’nde Dobruca bolgesindeki Babadag
Kasabasi’nda oldugu soylense de bunu kesin olarak kanitlamak miimkiin degildir. Sari
Saltuk’un makam ve kabirlerini gbz oniine aldigimizda etkisini Asya’dan Avrupa’ya ¢ok genis
bir cografyada gormekteyiz.?® Dogu Avrupa ve Anadolu’ya iinii yayilan Sar1 Saltuk’un birgok
yerde mezari, makami, tiirbesi ve adina yapilan tekkesi vardir. Bunlar; 1. Arnavutluk’ta Kruya
ile Ohri Go6li kenarinda Stevi Naum Manastiri’nda, 2. Kosova ile Arnavutluk sinir1 arasinda
Altineli (Has) bolgesinde, 3. Bosna’da Mostar yakinlarinda Blagay Koyii’nde, 4. Yunanistan’da
Korfuz Adasi’nda, 5. Romanya’da, Moldovya (Bogdan’da), Babadagi bolgesinde mezar1 ve
tekkesi, 6. Dobruca bolgesine baglh Kaliakra’da yatiri, 7. Moskova’da Aya Nikola, 8. Polonya
(Lehistan) Danzig’de mezari, 9. Cek Cumhuriyeti (Bohemya), Pezzovina’da sandukasi, 10.
Isve¢ Bivania’da mezari, 11. Pastrik daginda mezari, 12. Pronice’de mezari, 13. Trakya’da
Babaeski’de mezari, tekkesi ve Tunceli’nin Mazgirt, Ovacik ve Pertek ilcelerinde mezarlari, 14.
Varna’da Sar1 Saltuk koyii bulunur.”” Bu efsanenin temel dayanagi; Sar1 Saltuk oliirken kimin
defnedecegi lizerine miiridler arasinda miinakasa ¢ikmis ve bunu engellemeye c¢alisan Sari
Saltuk, soyle demis; “bana muhib olanlarimiz birer tabut yaptirsin, koyup gitsin birbirinizle
¢ekismeyin. Ben de, hepinizin tabutunda bulunurum” diye haber vermisti. Ger¢ekten de hepsi

birer tabut alip gitti ve Sar1 Saltuk her tabutta goériindii, hepsi sevindi, neselendi. Fakat en ¢ok

2 Yiice, a.g.e., s. 89.

25 Claude Cahen, “Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadjdji Bektash et Quelques Autres,” TURCICA, 1. 1969, ss. 53-64;
Yiice, a.g.e., s. 87; Giilag Oz, Aleviligin Tarihi Kékleri ve Anadolu Erenleri, Uyum Yaynlari, Ankara, 1996, s.
115,

Ebu’l Hayr-1 Rumi, a.g.e., s. 28; Kicili, Osmanl’’da Seyyidler ve Serifler, haz. Ekren Cakiroglu, Kitap

Yayinlari, [stanbul, 2005, s. 113-114.

27 Evliya Celebi, Seyahatnamesi, Haz. Orhan Saik Gokyay. C. I, Yap1 Kredi Yaynlar1, Istanbul, 1996, s. 659.

28 E. Rumi, Saltik Gazi Destam: Saltuknime, haz. Necati Demir, Mehmet Dursun Erdem, C. I-III, Destan
Yaymlari, Ankara, 2007, s. 40-243; Nezihe Araz - Sabiha Bozcali, Anadolu Evliyalari, Fatis Yaynevi, Istanbul,
1958, s. 28-30. N. Araz, Anadolu Evliyalari, Ozgiir Yayinlary, s. 28; G. Oz, a.g.e., s. 111.

2 G.0zage.,s. 118.
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sevdigi kale sahibi beye “ben asil senin tabutundayim” demisti. Bey de “nereden bileyim”
deyince, “Tabut iginden sana elimi sunarim” buyurmustu. Ona da, bu kerameti gosterdi.** Bu,
Sar1 Saltuk adina gliniimiizde pek ¢ok tiirbenin var olmasina neden olmustur. Saltukname'nin
cesitli yerlerinde Sar1 Saltuk'un yer altindan sifali sular ¢ikardigi anlatilmaktadir. Cok ilgingtir
ki Bosna-Hersek’in Blagay Sehrinde bulunan Sar1 Saltuk Tekkesi, Buna Irmaginin ¢iktig1 koca
bir kayanin dibindedir. Kruya’da bulunan bir baska Sar1 Saltuk Tiirbesi’nin de su kaynagi
vardir. Bu tiirbelerin bazilar1 Miisliimanlar kadar Hiristiyan ahali i¢in de ziyaret yeri

konumundadir.?'

Bektasi rivayetlerine gore Sar1 Saltuk Arnavutluk’a, Spiridoni adli Ortodoks bir papazin
kiyafetiyle gelmistir. XV. yiizyilin sonunda ve XVI. yiizyilin basinda Dimotikes sehrine
yerlesen Bektasi halifesi Balkanlarin farkli bolgelerine dervisler gondererek buralarda Bektasi
tekkeleri inga ettirmeye baglamustir.*® Arnavutluk Bektasi nefeslerinde, Sar1 Saltuk 6nemli bir
konumdadir. asagida goriilecegi iizere Ozellikle zor durumlarda Bektasi din adamlarinca

kendisinden medet istenir:

“Ey kurtulus y1ldizi/ Rum’dan geldin/ Selamet nurusun/ Sen ejderhalar1 kestin/ Tekkeleri
actin/ Kutsal kilicinla/ Bizzat Hiinkar gibi/ Senin yilice nurun/ Sénmez hi¢bir zaman/ Giinesin
aydinlig1 gibi/ Miiridin oldum/ Sen denizi ikiye ayirir/ Ona siikunet verirsin/ Iste bundan dolayi
Ahmet Dedebaba/ Ebediyen senin kolen oldu/ Diz ¢oktiim bas egdim/ Sana yalvariyorum/

Azizligin siitunusun/ Sefil birakma beni.”?

2.0smanh Donemi

Arnavutluk’a Osmanli Devleti’nin ilk girisi, Yenicerilerin kurucusu olarak da bilinen
Evrenus Gazi’nin Ohri Go6li’ne kadar ilerledigi Yildinm Bayezid zamaninda, XV.
yilizyilindadir. Buradan hareketle orduyla birlikte hareket eden Bektasi dervislerinin de ilk kez
Arnavutluk’a girdikleri ileri siiriilmiistiir.>* Tarikat an’anesine gore, tekke bazinda ilk sistemli

Bektasi yerlesimi II. Murad devrinde (1412-1451) baslamustir.*> Kasim Baba, Yemin Baba, Piri

30
31

Rumi, a.g.e., s. 622; Araz - Bozcaly, a.g.e., s. 30.

Murat Kiigiik, Tarihten Giiniimiize Makedonya ve Arnavutluk’ta Bektasilik bir Nefes Balkan, Horasan
Yaynlari, istanbul, 2005, s. 94.

Shyqyri Hysi, Muslimanizmi né Shqipéri né Periudhén 1945-1950, M&sonjétorja, Tiran, 2006, s. 24; Necati
Demir-M. Dursun Erdem Hazirlayanlar, Saltikname (Saltik Gazi destani) Ebu’l Hayr-1 Rumi, 2. b., C. 1-3,
Uluslararas1 Kalkinma ve Isbirligi Dernegi (UKID) Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 64-89; Urtésia, No. 52, Haziran
2006, s. 28-29. Baki Dollma’ya gore Spiridoni Sar1 Saltuk’tan ¢ok Once yasamis bir Yunan azizi olup Sari
Saltuk’la bir iligkisi yoktur. Baki Dollma, Historiku i Sarisalltek Babait e Teqesé¢ Bektashiane té Dollmés,
Marin Barlett, 2004, s. 47-48.

3 Ahmet Myftar Dede’nin 1951 tarihli siiri igin Bkz. Urtésia, No. 38, Haziran 2004, s. 36.

3 A. Seyman, a.g.e., s. 90.

35 John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 81-83; C. Yilmaz, Bilinmeyen Arnavutluk, Istanbul, 1966, s.
9-15; Necip P. Alpan, Tarihin Isiginda Arnavutluk, Kardes Yayinlari, Ankara, 1975, s. 97; Raymond Zilckel,
Walter R. Iwaskiw ed., Albania: A Country Study, Library of Congress, 2. pr., Washington, 1994, p. 9-10; Halil
Inalcik, Tiirkler ve Balkanlar, Obiv Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 57-58.
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Baba, Hiiseyin Baba gibi Bektasi onderleri ise Sultan II. Mehmed’in (1451-1481) saltanati

esnasinda Arnavutluk’a yerlesmislerdir.>¢

XVIIL. yiizyillda Arnavutluk’a bir seyahatte bulunan Evliya Celebi iilkede bir Bektasi
toplulugundan dogrudan bahsetmemisse de Elbasan’da dervislerden sz eder.’” Bu dervis
toplulugun mavi giyinmeyip, boza igmedigini ileri siirer. Ayrica Ergiri’de icki icen kisilerle,
Nevruz ve Sart Saltuk Bayrami kutlayanlara rastladigini sdyler.®® Bu durum Balkanlarda
Bektasilerin ¢ok daha Oncesinden var olan XVII. yiizyila kadar da bu bdlgede genis kitleye
sahip olan Abdal harekitina isaretlemis olabilir.** Ayrica Birge de, 1933 yilinda yaptig1 bir
Arnavutluk gezisinden ve Kruya sehrinde Miirteza Baba Zaviyesi ve Haci Yahya Baba
Zaviyeleri’nin igerisinde yer alan mezar taslarindaki yazilardan hareketle bu sehirde
Bektasilik’in 1700’1i yillara kadar gittigi yorumunu yapar.*® Hasluck’a gére Arnavutluk’taki
Bektasi propagandasi XVII. yiizyilda baslayip XX. yiizyilda zirveye ulagmustir.*! Yenigeri-
Bektasi iliskisi dikkate alindiginda genelde Balkanlarda, 6zelde Arnavutluk’ta Bektasiligin
yayildigi tezi tutulmustur. Zira XV. yiizyildan itibaren baslayan ikili iligkiler, tarihte bazi

istisnalar haricinde* XIX. yiizyila kadar umumiyetle olumluydu.
3.Tepedelenli Ali Pasa Donemi

XVIIL ylizyilin sonlarinda, Giiney Arnavutluk’ta Epirus bolgesi olarak bilinen Yanya
sehri etrafinda “Yanya Pasalidi” adi altinda bir baska pasalik olusmaya baslamistir.?
Tepedelenli Ali Paga ismi ile birlikte ortaya ¢ikan Yanya Pasaligi, belirli bir donem i¢in Giiney

36 Margaret Hasluck, “The Nonconfromist Muslims of Albania”, The Contemporary Review 127, 1925, p. 605.
Ebu’l Hayr-1 Rumi, Saltik Name, Haz., Siikrii Haluk Akalin, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1988, s. 41.

37 Evliya Celebi, Seyahatnime, haz. Miimin Celik, C. II, Istanbul 1995, s. 447-452; Bartl, a.g.e.,, s. 179; Necip P.
Alpan, Tarihin Isiginda Arnavutluk, Kardes Yayinlari, Ankara, 1975, s. 16.

3% Evliya Celebi, Seyahatnime, haz. Miimin Celik, C. II, istanbul 1995, s. 447-452.

3 Ahmet Karamustafa, “Kalenderler, Abdallar, Hayderiler: 16. Yiizyilda Bektasiligin Olusumu”, Hac1 Bektas-1
Veli Arastirma Dergisi, Ankara, 1999, s. 61-68.

40 Birge, a.g.e., s. 81-83; Yilmaz Cetiner, Bilinmeyen Arnavutluk, istanbul, 1966, s. 8-9.

4 Alexandre Popovic, “Osmanli Sonrast Dénemde Giiney-Dogu Avrupa’daki Miisliiman Tarikatlar”, islam

Diinyasinda Tarikatlar: Gelismeleri ve Aktiiel Durumlary, A. Popovic, G. Veinstein Yayinlayanlar, gev.

Osman Tiirer, Suf Yayinlari, Ankara, 2004, s. 132-135.

Kanuni Sultan Siileyman zamaninda Corumlu Ebussuud Efendi’nin seyhiilislamliga getirilmesi sonrasinda

Bektasi ve Kizilbaglar hedefe alinmigtir. 1537—1548 yillar arasindaki Ebusuud’un verdigi fetvalar dikkat gekici

niteliktedir. Bektasi tekkelerine gidenler, kendilerini Bektasi olarak niteleyenler kafirdir. Osmanli fermanlarindak

“Kizilbag” ifadesi dort halifeye kiifredenler, Hz. Peygamberi tanimayanlar, seriata karsi gelenler, ramazan

orucunu tutmayanlar, sarap icenler...vs anlamlara geliyordu. Ebusuud’un fetvalarinda Kizilbaslar kafirlikle itham

edilip 6liimle cezalandirilmiglardir. Ayirca Ebussuud Yunus Emre’nin ilahilerini yasaklayarak soyleyenlere 6lim
emri vermistir. Ebusuud’un fetvalarini arastiran bir batili gézlemci “Ramazan ayinda sarap igenlerin (Kizilbaslar)
agizlarina kizgin kursun dokiilerek” cezalandirildigr yazar. XVI yilizyilin ilk yarisinda Cepni Tiirkler Kizilbag
olduklart gerekgesiyle askere alinmamistir. Kendini gizleyenler fark edilince askerlikten ¢ikarilmistir. Cemal

Sener-Miyase Ilknur, Seriat ve Alevilik, Ant Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 26; Pehlul Diizenli, Seyhiilislam

Ebussuud Efendi ve Fetvalari, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 2012, s. 162, 163, 165.

43 Skender Anamali ve Arkadaslari, Historia e Popullit Shqgiptar, Toena Yaymlari, C.1, Tiran, 2002, s. 637.
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Arnavutluk bolgesinin siyasi tarihine damgasini vurmustur.** Ali Pasa, Osmanl Tarihi’nde
Yunanistan ve Arnavutluk’ta uzun yillar etkili biri olmas1 ve Bektasiligin burada kdk salmasi
bakimindan 6nemli bir sahsiyettir.* Bektasiler, Ali Pasa ile olan iligkileri sdyle agiklamaktadir:
Bektasilik XIV. yiizyilin ikinci yarisinda Sar1 Saltuk tarafindan yayildiktan sonra tarikatin
yayilmasinda, Bektasi inancina sadik kalan Gjergj Kastriot Iskender Beyin rolii de biiyiik
olmustur. Ayrica Mithat Frasher’in yazdigi ilizere Ali Pasa hakimiyetinde bulunan Giiney
Arnavutluk, Bektasilerle birlikte ortak diismanlar1 olan Osmanli’ya karsi ebedi bir ittifaka
birlesip uygun bir yere yerlesti.*® Ali Pasa Bektasi ozanlarindan Hasan Ziiko Kamberi 1788
tarihinde Yanya’daki valilik makamina oturan Tepedelenli Ali Pasa i¢in yazdigi bir siirinde “Ali
Pasa, sen bugiinden itibaren Arnavutlarin krali olmaya layiksin™*’ diyerek Ali Pasa’nin
Bektasiler acisindan ne kadar onemli bir kisi oldugunu

ortaya koymaktadir.

Ali Paga’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte 1740, 1744, 1752 gibi gesitli tarihler rivayet edilir.
Ali Pasa bugiinkii Arnavutluk'un Tepedelen bdlgesinde
dogmustur.*® Zengin ve itibarl bir ailenin ¢ocugu olmasina
ragmen 1758 yilinda babasinin 6ldiiriilmesinden sonra
ailesi niifuzunu biiyiik olgiide kaybetmistir* ve dedesi

Myftar (Miiftar), Ergirikastra’daki zengin ve Miisliiman bir

aileden gelmektedir.®® Kimi arastirmaciya gore Ali’nin
soyu Nazif Bey isimli bir zata dayanmaktaydi ve kendisi ALI PACEA,

bir Mevlevi dervisi olarak 1600 yilinda Tepedelen’e o
yerlesmisti. 1768 yilinda Ali zengin bir Pasa’nmin kiziyla evlemis ve Osmanli Devleti’nin

hizmetinde hizla yiikselerek 1788 yilinda da Yanya valiligine getirilmistir.’!

S6z konusu gelismelere daha detayli bakacak olursak, Ali Pasa’min kendisini Yanya
Pasaligi’na gotiirecek ilk girisimleri, babasindan kalan topraklari ele gecirmek gibi 6teden beri

icinde besledigi bir arzuyla harekete gecer. Boylece Ali Pasa bolgedeki giiclii beylere karsi

4 Nuray Bozbora, Osmanh Yonetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusculugunun Gelisimi, Boyut Yayincilik,

[stanbul, 1997, s. 124.

4 Hamiyet Sezer, “Tepedelenli Ali Pasa’nm Ogullar1”, Tarih Arastirmalar Dergisi 1995, C. XVII, S. 28, Ankara
Univ. Tarih B6l., Ankara, 1996, s. 155.

46 Urtésia, No. 98, Aralik 2013,s. 17.

47 Necip P. Alpan, Tarihin Isiginda: Arnavutlugun Bagimsizhig1 ve Avlonyah Ismail Kemal, yay. y., Ankara,
1982, s. 15.

48 Sami Frasheri, Personalitet Shqiptare ne Kamus Al-Alam, ¢ev. Mehdi Polisi, Logos Yaymlari, Uskiip, 2002,
57-62.

4 Bozbora, a.g.e., s. 127; Kristo Frasheri, The History Of Albania, Tiran, 1964, s. 108.

0 Kaherine E. Flemming, Bonaparti Mysliman, ¢ev. Venera Domi, Dituria, 2003, s. 49.

51 Siileyman Kiilge, Arnavutluk: Osmanh Tarihinde, Ticaret Basimevi, izmir, 1944, s. 157; Flemming, a.g.e., s. 37.



74

ezilen halkin yaninda yer alan bir lider goriintiisii verir. Ozellikle bu izlenimle yerel beyler ile
basi dertte olan Istanbul hiikiimetinin takdirini kazanir.> Tepedelenli Ali’nin bolgedeki
basarilarini izleyen Osmanli idaresi tarafindan kendisine 1785 yilinda Pasa unvani verilir.
Osmanli nezdinde kazandigi bu énemli konum sayesinde bir yil sonra 1786 yilinda kendisine
yeni gorevler verilerek Tesalya bolgesindeki diizeni ve barisi saglamak igin genis yetkilerle
donatilir. Burada gosterdigi basar iizerine 1787 yilinda Toskeriya ve Tesealya Pasasi olur. Ali
Pasa kisa siirede elde ettigi konumu ile yetinmeyerek goziinii o donemin Osmanli
Avrupasi’ndaki ticari yonden en gelismis yer olan Yanya’ya g¢evirir.>® Yanya halkinin validen
memnun olmadiklarini gerekce gostererek Sultan’dan Yanya valiligi gorevini talep eder. Ancak
bu konuda olumsuz cevap alinca silah zoruyla 1788 yilinda Yanya’'nin kontroliinii ele gegirir.
Bu sirada Osmanli Devleti Avusturya ve Rusya ile savas halinde bulundugundan bu de facto
durumu kabullenmek zorunda kalir. Ancak 1792 yilinda savasin sona ermesiyle birlikte Sultan
III. Selim imparatorlugun i¢ diizenini saglamak iizere harekete gecince Tepedelenli Ali Pasa
eylemlerine kisa bir siire ara verir. Hatta Sultan’in sempatisini kazanmak i¢in 1793 yilinda

Iskodra Pasaligina yonelik baslatilan askeri harekatta fiilen gorev alir.>*

Bu siire icerisinde konjonktiire uygun siyasi manevralartyla iin kazanan Ali Pasa,
Yanya’nin dini ve kiiltiirel farkliligini ¢ok iyi algilamis ve insanlar1 din fakliligindan dolay1
yargilamanmustir. Ornegin; Osmanli kanunlar1 gayrimiislimlerin devlet dairelerinde calismalarini
yasakladigi halde Tepedelenli Ali Pasa, bu hilkmii ilga ederek onlar1 da Miisliiman statiisiiyle

esdeger tutmustu.>

Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki ayrimcilik ortadan kalkmus,
askeriyede ve devletin list kademesinde Miisliimanlarin yaninda Hiristiyan Arnavutlar da yer
almaya baglamig ve adli islemler de Yanya’da yiiriitilmeye baslanmisti. Ali Pasa’nin
Osmanli’dan bagimsiz bir Arnavut devleti kurma pesinde oldugu belliydi.*® 1812 yilinda Yanya
vilayeti giiciinii zirveye ulagtirmisti. Ali Pasa Osmanli askeri sisteminden farkli bir sekilde
Avrupai tarzda bir ordu olusturmus ve askeri potansiyelini 20 bin asker ile 500 topa kadar

¢ikartmist1.”” Osmanli’nin Rusya’dan aldigi darbeyi firsat olarak degerlendiren Ali Pasa yeni bir

devlet kurmak i¢in daha ¢ok motive olmustu.>®

Ancak sozili edilen askeri ve hukuki alanlarda, Ali Pasa’nin tek basina karar almasi ve
Osmanli’dan bagimsiz hareket etmesi Istanbul’u oldukga rahatsiz etmisti. II. Mahmud’un biitiin

uyarilarina ragmen Ali Pasa bildigi yoldan devam ederek imparatorlugu savagmak zorunda

52
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Bozbora, a.g.e., s. 125.

Bozbora, a.g.e., s. 127.

Bozbora, a.g.e.,, s. 128.

35 Natasha Beluli, Ali Pashé Tepelena 1740-1822, Botimet Toena, Tiran, 2002, s. 3-23.

5 Beluli, a.g.e., s. 3-23.

57 Historia e Popullit Shgiptar, C. 1, Universiteti Shtetéror i Tiranés, Prishtina, ts., s. 428.
8 Beluli, a.g.e., s. 22.
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birakti. Osmanli Devleti ona karsi savasmak i¢in filolar hazirlarken Ali Pasa imparatorluga
direnme hazirliklar1 yapiyordu.”® Ancak Ali Pasa sadece Yanya Arnavutlarla imparatorluga
direnemeyecegine emindi. Bu nedenle Yunanllar1 yanina almaya g¢alistyordu. Hatta son yillarda
Yanya yonetiminde Ali Pasa’nin ana dili Arnavut¢a olmasina karsin gogu zaman resmi islerinde
Yunancay1 kullanirdi. Zira yunanlilart yanina almak istiyordu.. Fakat Arnavut ve Yunanlilarin
ezell rakip ve ortak diigmani olan Osmanli’ya kars1 savasmak i¢in Ali Pasa’nin Yunanlilara

seslenmesi girisim sonugsuz kald:.*

Ali Paga’nin Miisliiman bir aileden gelmesine ragmen dine pek sicak bakmadigi, zaman
zaman kisisel ve siyasi cikarlar elde etmek i¢in dini kullandig1 bilinmektedir. Leake’nin ifade
ettigi iizere Ali Pasa, zaman zaman dinle dalga gecer ve ruhun Sliimsiizliigline inanmazdi. Hz.
Muhammed’in siradan bir Peygamber oldugunu sdylemis ve kendisinin de Peygamber oldugunu
iddia etmisti.! E. Flemming’in soyledigi tiizere, hayatimin son yillarinda Osmanl
Imparatorlugu’yla kars1 karsiya geldigi zaman Yunanlilarin destegini almak icin din degistirmis,
ancak bu konuda da pek samimi olmamustir.?> Trikala’daki (Trikalles) Papazlar, Ali’yi
herkesten para alip dervislere veren bir yonetici olarak tamimliyorlardi.®® Bir defasinda
Yanya’ya bagli Kalarites Kdyii’ndeki halk kiliseye canlar takmak i¢in Ali Pasa’dan izin
istemiglerdi. Pasa her ne kadar kiliselerin insaat ve restorasyonu konusunda hosgoriilii idiyse de,

izin kargiliginda koyliilerden tam 15.000 Piastra alma firsatini kagirmamigti.*

Anadolu’da yasanan hiikiimet-Bektasi krizi nedeniyle aralarinda Sadik Baba ve Semimi
Baba’nin bulundugu birgok baba ve dervis tasraya (Arnavutluk’a) gitmek zorunda kalmisti. Bu
firsat1 degerlendiren Tepedelenli, Yanya Veziri Mehmet Ali Paga tarafindan siirgiin edilen Bektasi
din adamlarmi kendi himayesinin altma almigti. Bolgenin farkli etnik ve dinsel yapisindan
kaynaklanan cesitlilige ragmen Tepedelenli Ali Pasa Bektasi inancina yakin bulunuyordu. Yanya
vilayetinde iktidar ile Bektasilik birbirine dyle yakinlagsmustir ki Pasa’nin da Semimi Baba’dan® el

39 Anamali ve Arkadaslari, Beluli, a.g.e., s. 659-662.

%0 Beluli, a.g.e., s. 20-21.

61 Leake William Martin, Travels in Northern Greece, 4. Vols, Londra, 1835, p. 285.

62 Kaherine E. Flemming, Bonaparti Mysliman, ¢ev. Venera Domi, Dituria, 2003, s. 95.

Flemming, a.g.c., s. 37.

% Martin, a.g.e., s. 283.

65 Ali Tyrabi, Histori e Bektashinjvet, Mbrothesia, Kristo P. Luarasi, Tiran, 1929, s. 76-77; Bedri Noyan
Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yaymlari, C. VI, Ankara, 2003 s. 25-26; Luan
Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi, Baslangici, Gelismesi, Giiniimiizdeki Durumu, Marmara Univ. Sosyal Bil Enst.,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2009, s. 59-60. Semimi Baba’min hayati: Semimi Baba’nin
hocasi kii¢iik yastan itibaren Haci Bektas-1 Vell Dergdh’inda yetisen bir dervis idi. Bir giin bu dervis Semsettin
(Semimi) Baba ile goriisiir ve onu Hac1 Bektas-1 Veli’nin Tekkesi’ne davet eder. Zamanla Semimi Baba tasavvuf
detayin1 6grendikten ve Bektasi basamaklarindan gectikten sonra tekkede yiiksek bir mertebeye ulagir. Semsettin
(Semimi Baba), yiizyillar dncesi haber veren Hac1 Bektas’in “Dogudaki 15181m battig1 zaman, batida dogacaktir”
sOziinii gerceklestirmek adina kirk dervisle birlikte Pir Evi’'nden ¢ikip uzun bir yolculuktan sonra Arnavutluk’a
gelir. Durdugu ilk yer Yanya olur. Ahlaki ve donanimli bilgisiyle oradaki insanlarin dikkatini ¢eker. Ali Pasa’nin
Sarayi’nda saygiyla karsilanir ve orada birka¢ ay misafir olur. Bu zaman zarfinda Yanya’nin Pasasi1 Ali Bey
Semsettin Baba’nin muhibi olarak Bektasiligi yaymak i¢in elinden geleni yapacagi sdziinii verir. Semimi Baba
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aldig1 iddia edilmistir.®® Bu durum Tepedelenli Ali Pagsa’nin daha ¢ok bu yonde faaliyetlerini
yogunlastirmasina sebep olarak bu tarikatin bolgede yayginlagmasina yol agmistir. Bu amagla bir
yandan Bektasi din adamlariyla olan kisisel iliskilerini gelistirirken®’ 6te yandan da bu dervisler i¢in
bolgede bulunan koylerde tekkeler insa ettirerek buralara goniillii din adamlari géndermistir. Hatta
Tepedelenli; manastirlar tekkelere, kesisleri Bektasilere cevirmistir.®® Ali Pasa, merkezi otoriteye
karst giic kazanmak amacryla bolgede pek ¢ok tekkenin acilmasimi temin etmistir.”> Ornegin;
Elbasan’daki Mustafa Tekkesi ve ibrahim Dede Tekkesi Ali Pasa’mn biiyiik destegini gdrmiistii.
Kruya’daki tekkelerde barinan Bektasi dervisleri de Ali Pasa’nin destek ve himayesi altindaydi.
Kendisine itaat eden ve Miisliiman olan Himara koylerinde Bektasi tekkeleri agilmusti.”® Ali Paga
zamaninda Arnavutluk’u ziyaret eden bircok seyyah onun Bektasilerle olan iliskilerinden
bahsetmektedir. William Martin Leake Travels in Northern Greece (Kuzey Yunanistan'da Geziler)
adli kitabinda soyle yazmaktadir; “Trikkala, Ali Pasa tarafindan yaptirilan yeni bir tekke ile

siislenmistir. Dergah, yikilmis olan eski tekkenin bulundugu yerde insa edilmigtir”.”!

Uzun zamandir Osmanli’dan bagimsiz olmak isteyen Ali Paga, Osmanl aleyhtarligim
hizlandirmak igin II. Mahmud ile Bektasiler arasindaki ihtilafi iyi degerlendirmistir. Bu nedenle
Anadolu’dan gelen her Bektasi babasi, Tepedelenli’den sicak bir kucak gorerek kolaylikla bir
tekke elde edebilmisti.”? Ali Pasa hem bizatihi kendisi Bektasi oldugu gibi’® hem de askerlerini
manevi yonden beslemek i¢in babalar1 kullanmistir. Ali Pasa doneminde Asim Baba, Hiiseyin
Baba ve Semimi Baba Arnavutluk’taki Bektasiligin kok salmasini saglayan miirsidlerdir. IL
Mahmud’un zamaninda baglayan siirgiinler, Bektasilerin Yanya Veziri'nin yardimiyla
Arnavutluk topraklarinda hizla yayilmalarina neden olmustur. Siileyman Kiilge, Bektasiligin
Yanya Valisi ile iligkilerinin boylesine siki olmasini her ikisinin de Osmanli Devleti’ne karsi

ortak nefret ve isyan duygular1 barindirmasiyla agiklamaktadir.™

Yanya Sarayi’ndan ayrildiktan sonra Ergiri, Tepedelen ve Berat’tan gegerek dogdugu Kruya sehrine gelir. Kruya,
Bektasi tekkeleri ve tiirbeleri ¢ok oldugundan “Kiigiik Horasan” adiyla anilirdi. Fakat Semimi Baba buraya
vardiginda halk tarafindan sevingle karsilandi. Zira savas yeni bitmistir. Bu savagin sonunda pek ¢ok Bektasi
eserleri yikilmistir. Ayn1 zamanda Iskodra ve Tiran’da bulunan Bektasi tekke ve zaviyeleri de Siinni idareciler
tarafindan harabe olmustur. Bu ylizden Semimi Baba’nin gelisi sevingle karsilanir, sehirdeki pek ¢ok insan onun
muhibi olur. Semimi Baba Ali Pasa ile ikinci defa Korga’da bir araya gelir ve maddi yardim gériir. Ugiincii
goriismeleri ise Tepedelen’de gergeklesir ve ona nasihatlerde bulunur.

Tyrabi, a.g.e., s. 73.

Kiilge, a.g.e., s. 174.

Kiilge, a.g.e., s. 177.
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2 Kiilge, a.g.e., s. 175.
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74 Kiilge, Shqipéria né Historine, Osmane, a.g.e., s. 85; Kiilge, Arnavutluk: Osmanh Tarihinde, a.g.e., s. 174-7.
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Arnavutluk’taki Bektasilik agisindan ¢ok Onemli olan Yanya, bugiinkii Yunanistan’in
Arnavutluk simirindaki Migikeli dagimin eteginde, Yanya goliiniin bati sahilinde bir plato
lizerinde Ergiri, Preveze, Berat, Teselya ve Tirhala sancaklarini igine alir.”” 1788 yilinda
Tepedelenli Ali Pasa buray1 kendine merkez yapinca sehir siyasi bakimdan 6nemli bir konuma
gelmisti. Yanya, dini ve tasavvufl kiiltiir agisindan zengin bir muhit idi.”® Bolgenin higbir
yerinde Yanya’da oldugu kadar dervis olmadig: belirtilir.”’” Gergekten Yanya’nin 1431 yilinda
fethinden itibaren zengin bir tasavvufi ortama sahip oldugu bilinmektedir. Ancak Tepedelenli
Ali Pasa tarikatlara, 6zellikle de Bektasilere verdigi destek ve sagladigi imkanlar bakimindan
sehir tarihinde unutulmaz bir isim haline gelmistir.”® Nitekim Tanzimat sonrasinda Tepedelenli
Ali Pasa zamanindan beri almakta olduklar1 tahsisatlar1 kaybeden bazi tekkelerin bunlar

yeniden alabilmek i¢in miiracaatlarda bulunduklar1 gériilmiistiir.”

Ali Pasa’nin Bektasiligin destekgisi hatta bir Bektasi muhibbi olmasi, bugiinkii
Bektasilerin daha cok Arnavutluk’un giineyinde bulunma sebebini agiklamaktadir. Yanya,
Bektasilik acgisindan XVIIL. yiizyilin sonu ve XIX. ylizyilin basinda parlak bir donem
gecirmistir.®® Bolge etkisini XIX. yiizyilin ortalarinda yitirmesine karsin énemli bir Bektasilik
merkezi olmaya devam etmistir.®! Anlasilacag: iizere Bektasiligin Arnavutluk’ta kok salmasi
Yanya Pagasi zamanina denk gelmektedir. Ondan 6ncesinde de bu bdlgede varolan Bektasi
inanc1, Yanya Pasalign doneminde &rgiitlii bir hale gelmis ve Istanbul ydnetimine kars: siyasi bir

harekete doniismiistiir.®
4.Bektasilerin Yeralt1 Faaliyetleri ve Yurt Arayislar:

1826 siireciyle birlikte Osmanli’nin ilk doneminde baslayan Bektasi tarikatinin {i¢ asirlik
resmi kimligi sona ermistir. Bu siire¢ Bektasiler icin, yeni bir evre olan 1826 sonrasi, yeraltina
cekilmenin bagslangict anlamina gelmektedir. Heterodoks olmakla suglanan Bektasilik, yaklasik
iic yliz yildan fazla bir donemde resmi faaliyetini yiiriittiikten sonra etkinligini resmi olmayan

boyuta tagimustir.®> II. Mahmud’un Bektasilige indirdigi 1826 darbesi baska bir tarikata

5 Nazif Hoca, “Yanya”, I.A., C. XIII, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Eskisehir, 1997, s. 358.

76 Muharrem Varol, Bektasiligin Ilgas1 Sonrasinda Osmanli Devletinin Tarikat Politikalar1 (1826-66), Marmara
Univ. Tiirk Aras Enst, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2011, s. 270. Nazif Hoca, Evliya Celebi
seyahatndmesine atifla, Yanya kalesi icerisinde 4 cami, 7 mescit, kale diginda ise 18. cami ve mescit, Arslan Pasa
Camii’nin yaninda 40 odali medrese ve bundan baska 6 medrese, bir imarethane, ii¢ darii’lkurra, 11 sibyan
mektebi, 7 tekke ve 2 umumi hamamdan bahseder, Evliya Celebi, Seyahatnamesi, C. VIII, Orhaniye, Istanbul,
1928, s. 650-688.

77 F. W. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri, a.g.c., s. 78.

78 William Plomer, Yanya Sultam, cev. Murat Belge, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul, 1972, s. 81-82.

7 Varol, a.g.e., s. 270.

80 Afmataj, a.g.e., s. 60.

81 Varol, a.g.e., s. 269.

82 Bozbora, a.g.e., s. 126.

8 Ibrahim Altuntas, Yeniceri Ocagi 'min Kaldirilmasindan Sonra Bektasi Tekkeleri ve Osmanli Yonetimi,
Osmangazi Universite, Sos. Bil. Enst,. (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir, 2005, s. 94.
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yapildig1 takdirde o tarikatin yok olup silinmesi veya en azindan zayiflamasi beklenirdi.’* Zira
II. Mahmud tarikatin kapatilmasi esnasinda yetmis bin Bektasi’yi idam edecegine yemin
etmigstir. Ancak kafasim kesecek o kadar adam bulamayinca, say1 tamamlanana kadar Bektasi
mezar taglarimin kafalarinin kirllmasini emrettigi rivayet edilir.®® Bu iddia oldukga asir1 ve ispat

edilmesi zor olmasina karsin Mondi Dedebaba tarafindan da savunulmaktadir.

Aslinda Bektasilerin 1826 siirecinde ciddi yara aldig1 agik bir sekilde goriilebilir. Osmanl
Devleti’nin Bektasilere yonelik takibi dyle bir boyut almistir ki, Bektasilerin cezalandirilmasi
bir yana Bektasilik ile uzaktan yakindan iliskisi olmayan insanlar dahi bu siirecten nasibini
almislardir. Idam edilenlerin ve siirgiine gonderilenlerin diginda kalan Bektasiler seriat yoluna
bagli olduklarini sdylemislerdir. Ancak soyledikleriyle tutum ve davramislar1 birbiriyle
uyusmamaktaydi. Cevdet Pasa “Ortada Bektdsi kiyafetinde kimse kalmadi” der.®® Oyle
anlagilmaktadir ki Bektasiler, “Siinni olduklar’” seklindeki cevaplar sayesinde kendilerini
kurtarabilmislerdir. Siinni tarikatlarin “Oldugun gibi goériinmek ya da goriindiigiin gibi olmak”
ilkesini Bektasiler, “Goriindiiglin gibi olmamak ve oldugun gibi goriinmemek” sekline
doniistiirmiislerdir.’” Birge, bunu mesru bir savunma big¢imi olarak gormektedir.®® Gizlilik ve
takiyye gibi uygulamalar, belki de Bektasilerin varliklarim siirdiirmesini saglayan en énemli ve
zorunlu yontemlerdir. Boylelikle Bektasilik, 1826 siireci ile resmen sona ermesine ragmen fiilen
yasamaya devam etmistir. Clinkii tarikata yapilan miidahale, Bektasileri kisa bir siire i¢in sessiz
kalarak bu dénemi atlatma egilimine gotiirmiistiir.® Ancak, bu sessizligin siirekli olmasi da
miimkiin olmamigtir. Nitekim iiyesi ¢ok olan Bektasilik, zamanla kendisine uygulanan bu yasagi
kaldirmanin ve eski mesruiyetine kavusmanin yollarim aramustir.”® Merkezin siki takibinin
etkisinden kurtulmak adina Istanbul disinda yerleri kendilerine mekan edinen Bektasiler, 1826
darbesinden sonra merkez olarak Arnavutluk’u se¢mislerdir.’ Arnavutluk, Yanya ve Girit gibi
yerlerdeki Bektasiler zaten daha sakin bir ortamdaydi ve bu durum séz konusu cografyalardaki
Bektasilerin faaliyet gostermesine neden olacakti.”> Turabi Ali Baba gibi Bektasi liderler,

Arnavutluk’ta faaliyet gostermeye baslamislardir.”®

8 A.Y. Ocak, “Bektasilik”, D.LLA., a.g.e., s. 377.

85 Altuntas, a.g.e., s. 93.

8¢ Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet. C. XII, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1966, s. 328.

87 S. N. Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi. C. II, Istanbul, 1943, s. 409.

8 J. K. Birge, Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 89.

8 F. Maden, Bektasilerin Serencami, Kap1 Yayinlari, [stanbul, 2012, s. 4.

%  Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 210.

° E.R. Figlali, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, a.g.e., s. 208.

92 f{lber Ortayli, “Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanlt Yonetimi”, Osmanh imparatorlugu’nda iktisadi ve
Sosyal Degisim Makaleler I., Turhan Kitabevi. Ankara, 2000, s. 350.

% TIrene Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, a.g.c., s. 205.
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4.1.Arnavutluk Ulusculugunun Olusumunda Bektasilerin Katkilari

1826 oncesinde Arnavutculuk, esas olarak Hellenizm biinyesinde veya ona tepki olarak
gelismistir. Tepedelenli Ali Pasa Osmanli’ya karst olmasina ragmen Arnavut milliyetciligini
biitiin yonleriyle ortaya koymus degildi. Zira o her ne kadar Arnavut Bektasilerine sahip
cikmissa da Yanya’daki resmi islerde Yunancayi kullanmistir. Ama bu donemde Bektasilik,
Arnavutlarin yasadigr bolgelerde yayilma imkani bulmustur. Yanya, Arnavutluk, Kosova ve
Makedonya bolgesinde 1826 sonrasinda altmisa yakin tekke acilmistir. Ayrica XIX. yiizyilin
sonlarinda baglayan Arnavut bagimsizlik hareketinin icerisinde yer alan Bektasiler, tekkelerini
Arnavut milliyetciligine a¢musglar; kiiltiirel, siyasi, ekonomik vb. konularda bu hareketi
desteklemislerdir.”* Adi gegen bolgelerde tekkeler, Arnavutluk Milli Hareketi’nin asil
kuruluslart gibi hizmet gérmiistiir. O kadar ki “Vatan olmadan dinin de olamayacagi” sloganiyla
XIX. yiizyillin sonunda ve XX. ylizyilin baginda Bektasilik, Arnavut milliyetciligini inancin
temel unsuru olarak benimsemis ve onunla paralel yiiriimiistiir.”> Bu Bektasilik a¢isindan yeni
bir dénemin baglangicidir. Zira Bektasiler, Tiirkgiiliikten Arnavutguluga geg¢me hazirliklar:

yapiyorlardi.

XIX. yiizyihn ilk ¢eyreginden sonra Arnavut Bektasileri daha once goriilmemis bir
Osmanli-Tiirk karsiti kampanya baslatmislardi.’® 10 Haziran 1878 yilinda Prizren’de
gerceklesen Ulusal Bagimsizlik Hareketi toplantisinda baskanligi iilkenin koklii Bektasi
ailelerinden birine mensup Abdiil Frasher istlenmigti. Bektasiligin bu iilkedeki varligi soz
konusu oldugunda 6nemli bir sima olarak karsimiza ¢ikan Abdiil Frasher’in kardesi Kamusii’l-
Alam’mn yazar1 Semseddin Sami,” digeri Arnavutluk resmi tarihinin kose taslarindan, milli sair
Naim Frasheri idi. Ayn1 ylizyilin ortalarinda Fuzuli’nin Kerbela’y1 destanlagtirdigi Hadikatii’s-
Siieda adli eserini Arnavutgaya terciime eden Dalip Frasher de milliyetgiligin gelismesinde
onemli rol oynamistir. Boylece Bektasilik ve milliyetcilik o denli i¢ ice ge¢mistir ki giliney
Arnavutluk'taki Frasheri Tekkesi’'nde gizlenen geteciler, Osmanli takibinden kurtulmak igin
dervis kiyafetleri ile dolasiyorlardi.”® Prizren birliginden donen Abdiil Frasher, Arnavutluk’un
giineyinde yer alan bircok Bektasi tekkesinde toplantilar diizenlemisti. Boylece Bektasiler,
Arnavut ulusalciliginda adeta bir ¢ekirdek kadro haline geldiler. Artik Osmanli’ya olan nefretin

disa vurma zamaninin geldigi diisliniilmekteydi. Naim Frasheri “Arnavutlarin Gergek Arzusu”

% F. Maden, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmas1 (1826) ve Bektasiligin Yasakl Yillari, a.g.e., s. 299.

% Clayer, “Bektasilik ve Arnavut Ulusgulugu”, ¢ev. Orhan Kologlu, Toplumsal Tarih Dergisi, Subat 1994, s. 58-
61.

%  Aleks Buda ve Arkadslari, Historia e Popullit Shqiptar: Rilindja Kombétare Vitet 3 té Shek. X1X-1912, C. 11,

Toena Yaylari, Tirane, 2002, s. 103.

Sami Frasheri, Shgipéria Dhe Shqiptarét, ¢cev. Zyber Hasan Bakiu, Yay. Haz. Mentor Bakiu, Tirane, 2002, s.

14.

% M. Kiigiik, a.g.e., s. 11.
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baglikli siiriyle” Osmanli hakimiyetini zorbalikla sugluyor, Tiirkleri Arnavutlarin kanini
dokmiis vahsi Mogol siiriileri olarak gosteriyordu.'” Bolgede din ayriminin dtesinde daha giiglii
bir sekilde yerel kimliklere vurgu yapilarak milli birlik agindirilmigtir.!”  Aslinda bu
milliyetcilik Hiristiyanlar tarafindan da desteklenmisti. Nitekim Pasko Vasa’nin yazdigi bir
siirde Arnavutguluk ruhunun asilanmaya ¢alisildig1 goriilmektedir:'%> “Arnavutlar, kardeslerinizi
oldiiriiyorsunuz/ Bin bir parcaya bolinmiigsiiniiz/ Kimi ben Hiristiyan’im kimi ben
Miisliiman’im der/ Kimisi Tirk’im Kimisi Latin’im/ ..Kilise camilere bakmaym.../

Arnavutlarm dini Arnavutguluktur...”'%

Semseddin Sami Frasheri’nin 1899 yilinda Biikres’te ¢ikan, “Arnavutluk ne idi, nedir ve
ne olacak?” baslikl1 bildirgeleri'® ve “Dilimiz ne kadar giizel/ Ne kadar tatli/ Ne ka dar anlamli/
Ne kadar kolay/ Ne kadar 6zgiir/ Ne kadar degerli/ Ne kadar miikkemmeldir” siiri,'” boyle bir
Arnavut ulusal kimliginin insas1 agisindan dikkate deger bir metindir. Semseddin Sami burada
Arnavut ulusculugunun ozelliklerinden bahseder. Arnavutlarin bir ulus olusturacak diizeye
geldigi iddialar iizerinde durur. Arnavutlarin yeterince kalabalik niifusu, cesaret ve ¢aligkanlik
gibi ozellikleriyle birlikte Arnavutganin giizelliginden s6z eder.!% Ayrica Naim Frasheri, 1898
yilinda bir Kerbela mersiyesi yazmisti. O, bu eserinde bir taraftan Kerbela olayini anlatip Hz.
Hiiseyin’in adaletini yiiceltirken bir taraftan da Arnavut¢anin gelismesi, Arnavutlarin birligi ve
kardesligi gibi milli konulara deginmisti.!”” Boylece genel olarak Miisliiman, dzelde Bektasi
asilli yeni bir entelektiiel kusagin, siirekli yayin yapan Faik Konica, Shahin Kolonja, Midhat
Frasheri, Dervish Hima ve Yasar Erebara gibi Bektasi aydinlarin, ortaya ¢iktigi

9 Naim Frasheri, Vepra té Zgjedhura, Yay Haz. S. Shuteriqi - Fatmir Agalliu, Akademia E Shkencave E Rps., C.

I, Tiran, 1980-1985, s. 479-484.

Nathalie Clayer, Arnavut Milliyetciliginin Kokenleri, Ceviren Ali Berktay, Istanbul Bilgi Universitesi

Yaynlari, istanbul, 2013, s. 349; Drita, No. 28, Eyliil 1903, s. 4.

101 Urtésia, No. 8. Kasim 1996, s. 3; Urtésia, No. 31, Ekim 2002, s. 18.

102 Clayer, a.g.e., 29; Miranda Vickers - James Pettifer, Albania: From Anarchy to a Balkan Identity, Hurst &
Company, London, 1997, s. 96.

103 Kiti Toska- Henri Toska, Pashko Vasa Mes Historisé Dhe Letérsisé, Gjergj Fishta, Lezhé, 2010, s. 7-110; Zija
Xholi, Mendimtare té Rilindjes Kombétare, 8 Néntori, Tiran, 1987, s. 27; Stavro Skendi, The Albanian
National Awakening 1878-1912, Princeton Univ Press, Princeton, 1967, s. 169-170; George W. Gawrych,
Gjysémhéna dhe Shqiponja, a.g.e., s. 106.

104 Aleks Buda ve Arkadaglar, a.g.e., s. 289.

105 Artemida Kabashi, “Tactics of Intervention: Diaspora and the Use of Scanderbeg’s Memory in the Creation of

Albanian National Identity”, Balkanistica Journal, V. 20, Slavica, 2007; p. 71, (pp. 63-84); Xholi, a.g.e., s. 219;

Bashkim Iseni, La Question Nationale En Europe Du Sud-Est: Genése, Berne, 2008, s. 256.
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goriilmektedir.!®® Bu aydinlar dilde inkildp yapmak konusunda ciddi sekilde calisip birkag eseri

de Arnavutga basmiglardi.
4.2.Arnavutca Egitim Veren Okullarin A¢ilmasinda Bektasilerin Etkisi

Berlin Kongresi ve sonrasinda Yanya Yunanistan’a birakildiginda Bektasiler bunu
siddetle kinayarak bu konuda Osmanli’ya destek vermislerdir.'” Bununla birlikte ayn1 donemde
Arnavutlar arasinda gelisen milliyetcilik diisiincesi, Bektasi seyh ve dervisleri tarafindan da
savunulmustu. Hatta gizli olarak Arnavutca yayinlanan dil ve egitim kitaplarini basip dagitan
tekkeler Arnavut milliyet¢iliginin merkezleri haline gelmisti. Bolgedeki tekke sayisinin
cogalmasi okuma yazma 6grenen Arnavutlarin sayisinin artmasina, milliyet¢i diisiincelerin hizla
yayllmasina neden olmustur.''® Bektasi tekkeleri Arnavutluk Milli Hareketi’nin diigiince alt

yapisini olusturmak i¢in alfabe, siireli yayin'!!

ve kitap dagitimi yapmanin yani sira adeta bir
okul gibi hizmet vermislerdi. 1902 yilinda II. Abdiilhamit Arnavutg¢a kitap basimini yasaklayip
bolgedeki Arnavutga egitim veren okullar1 kapattiginda, lilkede devamli Osmanli muhalefeti
yapan Hiristiyanlarin yaninda yer alan Bektasiler, tekkeleri birer okula doniistiirerek yeni bir
muhalefet tarzi gelistirmislerdi. Nihayet 1908 yilinda Manastir’da toplanan kongrede Arap
harfleri yerine Latin alfabesinin kabulii karar1 alimmustir. ilk basta baz1 Siinni aydinlar Latin
harflerine karsi ¢ikip Arap harfleriyle bir Arnavut edebiyatinin gelismesine de katkida

bulunmuslarken, Bektasi milliyetcilerinin 1srariyla Latin alfabesi taraftarlariin giic kazandigini

gordiiklerinde tutum degistirmiglerdir.!!?

Ulusal Bagimsizlik Hareketi boyunca tekkeler “Bilginin aydinlig bizi ileri gotiirecektir”
parolasiyla Arnavutca egitim veren okullarin yayilmasina ve insa edilmesine biiyiik katki
saglanustir'’® Tlk Arnavut cete, Melcan Tekkesi’nde Hiiseyin Baba etrafinda bir araya gelerek
Yunanlilara kars1 savagsmistir. Alus Baba ise, Frasher Tekkesi’nde okul agcmis ve ii¢ Frasheri
kardes burada yetigmistir. Alus Baba vefatindan sonra; “Arnavutluk’u isteyen kimdir/ Alus
Baba erenidir/ Olmedi, gokte yasar/ Yukaridan bizlere bakar/ Gdzler ve bize seslenir/ Vatan igin

miicadele verin!” siiriyle anilacaktir.''

Frasher, Tekkesi’nde goérev yapan Abedin Baba, Qeshibes, Strenec ve Surropull
koyliilerinin egitim alabilecegi “Kakos” adli Arnavutca okulu agmisti. Ayrica 1910 yilinda

108 Clayer, a.g.e., s. 349.
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Skrapar ve Tepedelen bolgelerinde “Rroft abcja!” (Yasasin abc’miz!) sloganli mitingler
diizenlemistir. 1909 yilinda Muradiye Okulu’'nda Arnavutga dgretmenligi yapan ve 6nemli bir
Bektasi din adami olarak kabul edilen Osman Murat,'!*> “Avlonya iistiinde Kuzum Baba/ Tanr1
eliyle kuruldu/ Bektasi makami olarak/ Tanri’mn ars1 oldu/ Insanlara bir isarettir/ Abaz Ali’nin

ruhuyla” gibi siirlerle 6grencilere Bektasi propagandasi yapmaktaydi.''

Arnavutga Ogretmenligi yapan Meleq Shémbérdhenji (Simbirdenyi) Baba, Arnavutca
egitim veren okullarin agilmasi icin ¢alismis; Romanya’dan gelen alfabeleri Karadag, Kosova,
Makedonya ve Arnavutluk’ta dagitmistir. Priste Tekkesi’nin postnisini olan Caferi Baba, 1908
yilinda Corovod’da ilk Arnavutga okulu a¢ip ¢evreden gelen 34 Ggrenciyle Arnavutca egitime
baglamisti. Benzer bir sekilde Ali Matohasanaj Baba, 1908 oOncesinde Tepedelen
Matohasanaj’da ve Avlonya Golimbas’ta; Ahmet Koshtani Baba, 1908 yilinda Koshatni
Tekkesi’nde; Yasar Krena Baba, 1908 yilinda Martanesh (Martanes) bolgesinde; Bllac
Tekkesi’nde gorev yapan Yusuf Baba, 1908 yilinda Debre’de; Back Tekkesi’nde bulunan Fetah
Baba, Skrapar’da Arnavutca egitim veren okullar agmislardi. Haci (Haxhi) Ismail Baba, Haxhi
Muhamed Baba, Haxhi Hysen Baba, Zenel Kalosh Baba, Dervish Ali Dedej Kruya ve

cevresinde Arnavutganin yayilmasi igin ¢aba gostermislerdi.!!’

5.Arnavutluk Cumhuriyet Tarihinde Ilk Siyasal Bektasi Orgiitlenmesi

Arnavutluk’un Osmanli’dan kopusunu engellemeye calisan Jon Tiirkler de ayn1 donemde
bir dizi faaliyet siirdiirmekte ve Osmanli’daki Miisliiman topluluklar1 bir arada tutabilecegi
diisiiniilen Arap alfabesini var gii¢leriyle savunmaktaydilar. Halk iizerinde etkili olmaya ve
bolgedeki dervisleri ikna etmeye calisan Jon Tiirkler, Arnavut Bektasilerinin yogun olarak
bulundugu sehirlere Istanbul’dan Bektisi babalari géndermelerine ragmen basarili

olamamuslardir.''®

S6z konusu siire¢ icerisinde Arnavutgulugun olusum ve gelisiminde
Bektasilerin basarisi; kdmil insan, adil ve esit toplum, kardeslik, vatanseverlik, saygi, sevgi ve
hosgorii inancina dayali esnek doktriniyle agiklanabilir.'" Uzun siire kendi iglerinde bir birlik
olugturma ¢abasindaki Arnavutlar, diigmanlara karsi baglayan milli c¢ete hareketlerini
hizlandirmak admna 1906 yili Ocak ayindan sonra Bektasi tekkelerini birer cete ocagina

donistiirdiiler. Bajo Topulli’nin (Bayo Topuli) ¢etesi, Kor¢a’daki Melgan Tekkesi’nde Hiiseyin

Baba tarafindan himaye edilmisti. Arnavutluk’taki diger Bektasi tekkeleri de Arnavut getelerin

115 Onemli bir Bektasi din adamu olup Avlonya’daki Muradiye okulunda Arnavutga dgretmenidir.

116 Urtésia, No. 31, Ekim 2002, s. 17.

117 Urtésia, No. 8, 1996, s. 4-6.

118 Nathalie Clayer, “Bektasilk ve Arnavut Ulusgulugu”, ¢ev. Orhan Kologlu, Toplumsal Tarih Dergisi, Subat
1994, s. 59; M. Kii¢iik, a.g.e., s. 99.

119 Mehdi Frasheri, Historia e Lashté e Shqipérisé dhe e Shgiptaréve, Phoenix Yayinlari, Tirane, 2000, s. 47.
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ve bagimsizlik hareketinin baslangic noktasi olmustur.!?® Boylece 1902 yilindan itibaren
Arnavutlar arasinda yeniden canlanan milliyetgi faaliyetlerin hizla arttig1 gériilmiistiir. Ozellikle
Prizren Ittifaki'ndan sonra Arnavutlarin bulunduklari bolgelerde farkli inanglara ragmen
Arnavut bagimsizlik hareketini desteklemekte hemfikir idiler. Bu nedenle ingiltere, Fransa ve
Almanya basta olmak iizere Bati Avrupa’nin dikkatini ¢ekmek icin yogun bir caba

gostermislerdir.'?!

1908 yilinda baslayan “Devr-i Mesrutiyet”in akabinde'?? 1909-1912 arasinda siiren
isyanlarin sonucunda bagimsizlik hayali gergeklesecekti. 1912 yilinin sonlara dogru kendisi
de Bektasi olan Ismail Kemal Bey, farkli bolgelerdeki Arnavut ileri gelenlerine telgraf ¢ekerek
Avlonya’daki kongreye davet eder. Bu donemde sadece Arnavutlarin meskun olduklar
bolgelerde degil, diasporadakilerin sahip olduklar1 dergi ve gazetelerde de iilkenin istiklalinden
bahsedilmeye baslanmst1. Ismail Kemal Bey liderliginde, Avlonya’da toplanan ve ii¢ farkli dini
grubu temsil eden 37 delegenin sayis1 birkag giin sonra 63’e ulasmustir.'>* Farkli bolgelerden
gelen bu delegeler Arnavut Milli Kongresi’ne katilarak 28 Kasim 1912’de Arnavutluk’un
bagimsizligin1 kesin olarak ilan etmisti.!** 4 Aralik 1912°de ise, Avlonya’da 18 kisilik bir
meclisten olusan ilk gegici Arnavut hiikkiimeti kurulmustu. 29 Temmuz 1913’te toplanan Londra
Konferansi’nda Osmanli Devleti Arnavutluk iizerindeki biitiin egemenlik baglarmin kesildigini
bildirdiginde iilkenin bagimsizligi uluslararasi arenada da taninmis oldu. Sonugta Balkan
Savaglar1 sonunda Arnavutluk; 25.734 km genisliginde ve 800.000 niifuslu bir devlet olarak
Osmanli’dan ayrilmist1.'® Tanzimat Fermani’nin ilaniyla baslayan ve 1. Mesrutiyet doneminde
giic kazanan Arnavut bagimsizlik hareketi, 1879-1912 arasinda 33 yillik bir siirecin sonucunda
basariya ulagsmustir. Bu siirecin basariya ulagsmasinda Arnavutlarin, 6zellikle de Bektasilerin

siyasi, egitim ve kiiltiirel faaliyetlerinin biiyiik etkisi s6z konusudur.'*

Bektasilik her ne kadar Islam’in bir yorumuysa da, bagimsizlik hareketi boyunca
genellikle ayr bir din olarak algilanmistir. Bunu, bir¢ok arastirmaci Bektasiligin Arnavutluk’ta
cok fazla iiyesi olmasiyla iliskilendirmistir. Faik Konica (Konisa) 1897-1909 yillar1 arasinda
Belgika Briiksel’de yaymladig1 E pérkohéshmja Albania (Gegis Donemindeki Arnavutluk) adli
dergisinin son kisminda, “Dergimiz Miisliiman, Ortodoks, Katolik ve Bektasi yazarlardan

olugmaktadir” ifadesine yer vermistir. Ayrica 1920 yilinda diizenlenen Lushnje Tarihi

120 Clayer, a.g.m., s. 58-61.

121 Bozbora, a.g.e., s. 253-254.

122 Avlonyal Siireyya Bey, Osmanh Sonras1 Arnavutluk:1912-1920, Haz. Abdulhamit Kirmizi, Klasik Yayinlari,
[stanbul, 2009, s. 96-102.

Buda ve Arkadslari, , a.g.e., s. 510.

Nuray Bozbora, “Arnavut Milliyetciliginin Gelisimi”, Balkanlar El Kitabi, Osman Karatay ve Bilgehan A.
Gokdag, C. I, Ankara, 2006, s. 586.

125 Yilmaz Oztuna, Rumeli’ni Kaybimz 93 ve Balkan Savaslari, Istanbul, 1990, s. 185.

126 Maden, a.g.m., s. 154.
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Kongre’de alinan kararlar neticesinde Arnavutluk devletinin yiiksek konseyi bir Siinni, bir
Ortodoks, bir Katolik ve bir Bektisi (Akif Elbasan Paga)'?’ olmak iizere iilkedeki farkli

inanglara mensup dort kisiden olusmustur.'?®
5.1. Birinci ve Ikinci Diinya Savasi Arasinda Arnavutluk’taki Bektasiler

Osmanli’nin giiclinii  kaybetmesi ve bagimsiz Arnavutluk devletinin kurulmasi,
Arnavutluk’taki Miisliimanlar1 rgiitlenmeye sevk etmisti. 1912 yilindan sonra Arnavutluk’un
dini durumu oldukca sakindi ve ii¢ ziimreden higbiri (islam, Ortodoks ve Katolik) devletin
resmi dini olarak ilan edilmemisti. Osmanli sonrast Arnavutluk Miisliimanlarinin, en temel
ozelligi milliyetcilikti. Ama bu sadece otonomi talep eden bir milliyet¢ilik anlayisiydi.
Arnavutluk’ta diger glineydogu Avrupa iilkelerinin aksine biitiin Miisliimanlarin Arnavut olmasi
sebebiyle, Islami cerceve dahilinde hicbir milli problem ortaya ¢ikmamist1.'” Bu cemaatin
ozelligi de Siinniler ve Bektasiler'® olmak iizere, her biri dzel temsilciler tarafindan yonetilen
iki topluluktan olusmastydi. Bunlari resmi olarak ayirma girisimleri 1912-1920 yillar1 arasina
rastlar. Balkan savaslarinin ve Birinci Diinya Savasi’nin meydana getirdigi karmasada,
Arnavutluk’un konumu buna miisaade etmediginden, bu iki Miisliiman topluluk ancak 1920’den

sonra kendi idari teskilatlarimi kuracaklardi.'’!

Vatan olmadan dinin olamayacagi inancini gelistiren Bektasilerden olan Naim Frasheri,
1896 yilinda yazdigi Fletore e Bektashinjet (Bektasilerin Defteri) adli eserinde Bektasiligin
Arnavutlarm “Milli dini” olmas1 gerektigini savunmustu. “..Arnavut’a aydinlik ver/ Sen ger¢ek
tanrisin/ Bizleri hikmetleri gormeyi anlayish kil/ Hakikati 6grenelim” seklinde Arnavutlar1 6ven
siirini kaleme almistir. Bektasi terminolojisini Tiirkgenin hékimiyetinden kurtarmak amaciyla
Bektasilik’teki Tiirkge unvanlari Arnavutgaya terciime etmisti. Buna gore “Baba” unvanini
“At€”, “Dede” unvanimi “Gjysh” ve “Dedebaba” unvanmi “Kryegjysh” olarak terciime
etmisti.”*? Giiniimiizde “Kryegjysh” unvani disinda “Gjysh ve Até” isimleri tutunmamugtir.

“Halifebaba” anlamindaki dede s6zcligii ve baba sozciigii orijinalligini korumaktadir.

Bektasilerin Arnavut bagimsizlik hareketine verdikleri destek ve Naim Frasheri’nin “milli
bir Bektasi tarikat1” tasarisi bolgede bagimsiz bir Bektasi devleti kurulacagi iddiasina neden
olmustu.'® Naim Frasheri’nin, Istanbul’da ve Haci Bektis-1 Veli Tekkesi’'nde yasayan

Bektasilerin 6nemli bir kismimin Arnavut olmasina karsin, Istanbul ve Anadolu’dan bagimsiz

127 Urtésia, No. 37, Mart 2004, s. 26-27.

128 Avlonyali Siireyya Bey, a.g.e., s. 313-314.

129" Aleksandre Popovic, Balkanlarda islam, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 19.

130 gy

B gy,

132 Bartl, a.g.e., s. 198.

133 George W. Gawrych, Gjysémhéna dhe Shqiponja, a.g.c., s. 136. Hasluck, Christianity, a.g.e., p. 438.
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bir Arnavutluk Bektasi merkezinin ve dedebabasinin olmasi gerektigini, boylelikle artik Hact
Bektag-1 Veli’ye gidip gelmekten ve Tirk Bektasilerin hakimiyetinden kurtulacaklarin
soyledigi iddia edilmektedir.'**

1912 yilinda Arnavutluk’un bagimsizligindan sonra iilkedeki Bektasiler orgiitlenmek
adina gereken hazirliklar1 yapmislardir. Boylece 14-17.01.1921 tarihlerinde Priste Tekkesi’nde
Arnavutluk Bektasilerinin ilk kongresi Ahmet Turani tarafindan diizenlenmistir. Kongrede ne
konusuldugu kesin bilinmemekle birlikte daha sonraki kongrelerde alinan kararlara kaynaklik
etmesi ve Arnavutluk’un Ilk Bektasi Kongresi olmas1 bakimindan énem arz etmektedir.'** Uzun
zaman ge¢meden {i¢ yil sonra 8-9. 07. 1924 tarihinde yine Ahmet Turani tarafindan ikinci
Bektasi Kongresi, Ergiri’de diizenlenerek tarikat adina yeni gelismeler konusulmustur. Zira
Arnavutluk’taki Bektasilerin Ikinci Kongresi'nin 3 Mart 1924 yilinda Tiirkiye’deki halifet
kaldirilmasindan birka¢ ay sonra yapilmasinin tesadiifi olmadigini ve Anadolu’daki gelismelerin
yakindan takip edildigini gostermektedir. Hatta bazi sOylentilere gore bu kongrede hilafet
konusu tartisilmis ve Halife’nin Arnavutluk’a davet edilmesi s6z konusu edilmistir. Ancak bu

bir sdylenti olmaktan Gteye gitmemistir.

1991 yilindan itibaren Milli Kurtulug donemi ile I. ve II. Diinya savaglar1 arasindaki
donemde Bektasileri konu alan pek ¢ok bilimsel bildiri yayimlanmistir. Ornegin; Arnavutluk
Cumbhurbagkani Sali Berisha’nin da katildigi 21.08.1996 tarihinde Skrapar sehrinde diizenlenen
“Bektasilik ve Vatanseverlik” konulu kongrede milli kimligin olusum ve korunmasinda

Bektasiligin degeri ve katkilar1 vurgulanmugtir.!3¢
5.2.Bektasiligin Kollara Ayrilmasi ve Arnavut Dedebabalig

Bektasilik XIII. yilizyildan giiniimiize kadar bazi istisnalar haricinde varhigini idame
ettirmistir. Ger¢i Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatindan sonra bazi degisiklikler olmus, tarikat Celebi
ve Babagin olmak lizere iki kola ayrilmistir. Tarihte Balim Sultan’in 6nderligindeki kola
Babagin (Miicerred), Kalender Celebi gelenegini siirdiiren kola da Celebi (Miiteehhil)
denilmistir. Bu iki kolun da gelenegi giiniimiizde de devam etmekle birlikte cografi dagilim
137

konusunda degisiklik gostermektedir.
iken, Anadolu’da Celebiler daha belirgindir.

Diinyanin farkli bolgelerinde Babagan kol daha aktif

134 M. Kiigiik, a.g.e., s. 103.

135 Shyqyri Hysi “Histori ¢ Komuniteteve Fetare Shqiptare” (Arnavutluk Dini Komitelerin Tarihi) adli eserinde
“Birinci Bektasi Kongre sinde Arnavutluk’taki Bektasilerin merkezinden nasil bagimsiz olabilecegi iizerine
konusuldugunu iddia etmektedir. Ancak herhangi bir kaynak gostermediginden tarafimizca kabul
edilmemektedir. Shyqyri Hysi, Histori e Komuniteteve Fetare Shqiptare, a.g.e., s. 189.

136 Urtésia. No. 8, Kasim 1996, s. 21.

137 Cemal Sener — Miyase Ilknur, Seriat ve Alevilik, Ant Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 23-24.

w



86

Celebilerin 6zelligi soy kiitiiklerinin Hacit Bektas-1 Veli’ye bagh olmasinin yani sira
kendilerini yedinci Imam Musa-i Kazim’a bagli olduklarim kabul etmeleridir.'*® Hac1 Bektas-1
Veli Dergahi disinda Anadolu ve Balkanlardaki Celebi Bektasilerin drgiitlenme bigimi Ocaklar
ya da Dedegandir. Celebi kolunda evlenmenin ehemmiyeti vardir. Bu nedenle evli olmayanlar
ayine alinmazlar."® Bekarlik ilkesini benimseyen Babagin ise Hz. Peygamber soyuna saygi
gostermekle birlikte liderin se¢iminde soydan ziyade liyakatin esas oldugunu sdylerler. Zaman
zaman bu iki grup arasinda siddetli post kavgalar1 yasanmis, dnceleri Celebiler posta otururken

daha sonra Babaganlar oturmaya baslamstir.'*

Ancak 30 Kasim 1925 yilinda 677 numarali Kanunla Tiirkiye’de tarikat faaliyetlerinin
yasaklanip biitiin tekke ve tiirbelerin kapanmasindan sonra Babaganlar arasinda kurumsal olarak
hiziplestikleri gozlenmistir. Boylece Bektasiligin en iist makaminda bulunan Salih Niyazi
Dedebaba tiim Bektasi Babagan kollarin ittifak ettigi son Bektasi dedebabasi olmustur. Zira
Salih Niyazi Dedebaba’nin bir siire daha Tiirkiye’de kaldiktan sonra Arnavutluk’a ge¢mesi
cesitli akademisyen ve arastirmacilar tarafindan mesruiyetini  kaybetmek seklinde
yorumlanmustir.'*! Esasinda Babagin arasinda Arnavutluk’un bagimsizlik miicadelesinde bir
ayrigma goriilmiistii. Arnavut Bektasileri aktif olarak bagimsizlik hareketleri i¢inde yer alip
baska bir otorite kabul etmezken, Ahmet Muhtar Baba gibi Jon Tiirk Bektasiler sorunun
Anayasa ve Tiirkiye’deki babalar marifetiyle ¢oziilmesi gerektigini sdyliiyorlardi.'*? Yakin
donemde boyle bir siyasi ihtilaf s6z konusu iken Salih Niyazi Dedebaba’nin unvanini bu tilkede
de kullanmak istemesi Kral Zogu tarafindan kabul gérmemis, ancak “Halifebaba” unvaniyla
hayatim1 siirdiirebilecegi sdylenmistir.'*® Ulkedeki Bektasilerin Salih Niyazi Dedebaba’nin
gelisine zemin hazirladiklar1 bellidir. Zira Tiirkiye’deki gelismeleri yakindan takip eden
Arnavutluk Bektasileri 1929 yilimin Eyliili'nde Baba Kamber Prishta baskanliginda Turan
Tekkesi’nde gerceklesen Uciincii Bektasi Kongresi’nin ardindan dedebabaligin konumu ve tiizel

kisiligi konusunda caligsmalar yapmislardi. Boylelikle Kral Zogu’nun da onayiyla, Bektasiler

138 Latife Ozpolat - Hamdullah Erbil Haz., a.g.e., s. 305.

139 Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlari, Ankara, 1998, s.
452.

140 Murat Sertoglu, Bektasilik Nedir, Basak Yayinevi, Istanbul, 1969, s. 74.

141 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yaymlari, C. V., Ankara, 2002, s. 4,

118; Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yaymlari, C. I, Ankara, 1998, s.

342-343; Hiilya Kiiciik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2003, s. 194-195. Kiiciik,

Tarihten Giiniimiize Makedonya ve Arnavutluk’ta Bektasilik bir Nefes Balkan, a.g.e., s. 105.

Thierry Zarcone, “Stone People, Tree People and Animal People in Turkic Asia and Eastern Europe.” Diogenes

52, No. 3, 2005, pp. 35-46; Stavro Skendi, The Albanian National Awakening 1878-1912, Princeton N. J.,

Princeton Univ. Press, 1967, p. 469-470; Nathalie Clayer, “Bektasilk ve Arnavut Ulusgulugu”, ¢ev. Orhan

Kologlu, Toplumsal Tarih Dergisi, Subat 1994, s. 61; Albert Doja, Bektashizmi né Shqipéri: Histori Politike

e Njé Lévizje Fetare, Instituti Shqiptar pér Studime Ndérkombétare Yayinlari, Tiran, 2008, s. 63.

143 Hiilya Kiiciik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2003, s. 195; M. Kiiciik, a.g.e., s. 105;
Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. [, a.g.e., s. 323-324.
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Miisliman Komitesi’nden, yani Siinnilerden bagimsiz bir sekilde iilkedeki dort dini topluluktan

biri olma hakkini kazanmiglar ve toplulugun merkezinin Tiran olmasi resmilesmistir.'*

Uciincii Bektisi Kongresi’ne Katilan Bektisi Delegelerin Listesi'®

Unvan | Adi Soyadi Ad1 Soyadi Ad1 Soyadi

Dede Kamber Prishta Javer Hrushid Mazllum Bilishti

- Bektash Shémbérdhenji Veis Sevrani Mustafa Spathara
Baba Ramadan Qatromi Kasém Radovicka Qazim Dedeja

- Mehmet Kruja Abedin Skémbi Ibrahim Sejfullai

- Hajdar Kolonja Ethem Osmani Sabri Daljani

- Zylfo Melgani Xhevat Kallajxhi Hasan Sino

- Xhafer Pérmeti Demir Selenica Abedin Mulla Hasani
- Seit Leskoviku Tefik Lamge Rakip Daljani

- Halim Therepeli Ali Kopréncka Lufti Bektashi

- Ali Tomorri Solu Lekdush Fejzulla Guranjaku

- Riza Elbasani Hysen Kalaja Muharrem MyteVeliu
- Mustafa Elbasani Tefik Panariti Qemal Jaupi

- Xhemal Elbasani Tefik Orgocka Hysen Plangarica

- Barjam Véndresha Sabri Qyteza Sali Butka

- Hysni Turani Hysen Dakli Vehip Gjergjani
Dervis | Myrteza Backa Halim Kosova Mehdi Novosela

- Ergirili Rexhep Hysen Nikolica Gani Shénépremte

- Qazim Veliabishti Fejzi Rusi Hamit Xhunga

144 Luan Afmataj, Arnavutluk Bektasiligi, Baslangici, Gelismesi, Giiniimiizdeki Durumu, Marmara Univ Sosyal
Bil Enst., Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2009, s. 70; Gozde Kili¢ Yasin, “Balkanlarda Bektasilik”,
Yeniden insa Siirecinde inang: ve Aktiiel Boyutlariyla Alevilik: ikibinyirmiiig:, Say1 150,15 Ekim 2013, s. 46.
Ayrica bakimz Salih Cift, Misir’da Bektasilik, Dergah Yayimlari, istanbul, 2013, s. 216.

145 Urtésia, No. 41, Ekim 2004, s. 8.
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Ugiincii Bektdsi kongresinde katilan delegeler (Turan Tekkesi 1929)

Yukaridaki tabloda goriildiigii iizere kongreye katilan Bektasi din adamlar 6 halifebaba,
39 baba ve 9 dervis olmak tizere toplam 54 kisiden olugmaktadir. Bu kongreye neredeyse biitiin
Arnavut bolgelerinden delegeler katilmistir. Kongrede Diinya Bektasi Merkezi’nin
Arnavutluk’a tasinmasi karar1 alimmis, merkezin yonetmelik tasarisi onaylanmak i¢in meclise
gonderilmistir. Bu yonetmelik kapsaminda Tiran’da yeni kurulan Dedebabalik’a bagli olarak
Arnavutluk i¢inde Priste, Kruya, Elbasan, Korg, Ergiri ve Frasher (daha sonra Frasher yerine
Avlonya) olmak iizere alt1 Halifelik daha agildi. Ayrica Dedebabalik’ta on iki sekiiler ve ruhban
iiyeden olusan genel kurul ve dedebaba ile alt1 halifebabadan olusan ruhban kurul olmak iizere
iki konsey daha kuruldu. Genel kurulun gorevi idari isler, ruhban kurulunun goérevi dini
konulardi. Boylece Bektasilik Tiirkiye’de Kemalist reformlarla tarihten silinirken Arnavutluk
cephesinde milliyetcilikle beraber adeta yeniden canlanmustir. Ulkede Bektasilik lehine
gozlemlenen olumlu atmosfer, tarikatin ulus devleti dvmesi ve onun bagimsizligina verdigi

erken donemdeki destegin sonucudur.

Salih Niyazi Dedebaba’nin Tiirkiye’den ayrilmasindan sonra iilkede bir otorite boslugu
dogmustur. Ankara'da PTT'den emekli Ali Naci Baykal Halifebaba, Salih Niyazi Dedebaba'nin
kendisine gonderdigi mektupta gecen “Mukaddes vazifenizde muvaffakiyetler dilerim,”
climlesinden hareketle dedebabalik makamini kendisine biraktigini iddia etmistir. Boylece
Tiirkiye’de miistakil bir Babagin kol baslamistir. Ali Naci Baykal Baba’dan sonra posta
Bedreddin Noyan, sonrasinda da Ali Haydar Ercan gelmistir.'*® Siiphesiz Tiirkiye’deki bu

gelisme fiili bir duruma dayanmaktadir ve erkdnnameye uygun degildir. Zira Bektasi erkanina

146 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektisilik ve Alevilik, Ardig¢ Yayinlari, C. 1., Ankara, 1998, s. 321-
322. Tirkiye’deki Babagan kolunun dedebaba silsilesi igin ayrica Bkz. Burhan Kocadag, Sahkulu Sultan
Dergihi ve Bektasi Tekkeleri, Can Yayinlari, istanbul, 1998, s. 35-36; Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye'de Alevilik
Bektasilik, a.g.e., s. 396-397.
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gore, bir dedebaba hayatta iken, ikincisi segilemez. Ayrica dedebabalik makaminda oturacak
kiside aranan 6zelliklerden biri de evlenmis olmamasidir. Oysa Ali Naci Baykal Baba miicerred
degil, miiteehhil idi. Ayrica Salih Niyazi Dedebaba'nin vefatindan sonra Ali Naci Baykal
Baba'nin Dedebabaligini tasdik icin diizenlendigi se¢im heyetinde bulunanlar halifebaba degil,
baba idi. Bir baba disinda hepsi de miiteehhil idi.'*” Bu agilardan bakildigindan Salih Niyazi
Dedebaba’nin vefatindan sonraki secim sartlarimi Ali Naci Baykal Baba'nin degil de,

Arnavutluk’taki Ali Riza Dedebaba'nin tasidigini sdyleyebiliriz.

Tirkiye’deki dedebabaligin yani1 sira Misir’da da bir dedebabalik ortaya cikmistir.
Asagida deginecegimiz ilizere Arnavutluk’ta komiinist donemde Abaz Hilmi Dedebaba
zamaninda baslayan baskilar pek ¢ok Bektasi din adaminin tutuklanmasi ya da 6ldiiriilmesi ile
devam etmis ve yeni dedebaba secimi oldukca saibeli olmustur. Bunun {iizerine Misir’da
Kaygusuz Abdal asitanesinde postnigin olan Ahmed Sirr1 Halifebaba dedebabalik segimine

gitmistir. 30 Ocak 1949 tarihli se¢imin gerekcesi ve sonucu su bildiri ile ifade edilmistir:

“Asagidaki imzalar1 bulunan bizler, ylice Bektasi tarikati mensuplar1 ve dervisleri ile
Sultan Kaygusuz Tekkesi’nin muhibleri 30 Ocak 1949 Pazartesi giinii toplandik.
Arnavutluk’taki mevcut sartlarin, uyulmas1 gereken kurallara uygun olarak vazifesini tam
manasiyla yerine getirmesine engel oldugu su giinlerde tarikatin icerisinde bulundugu durumu
gozden gecirdik... Gerekli istisarenin ardindan yiice seyhimiz Ahmed Sirr1 Baba’nin

dedebabalik makamina yiikseltilmesi noktasinda goriis birligine vardik.”'*®

Ahmed Sirr1 Dedebaba segildikten sonra Istanbul'a geldiginde kendisine biat eden babalar
olmustur. Ancak bu dedebabalik se¢ciminin de problemli oldugu bellidir. Zira se¢im genellikle
Hacibektag’taki Pir Evi’'nde veya daha sonra bunu temsil eden Tiran’da yapilirken, bu kez
bambagka bir yerde, Misir’da gergeklestirilmistir. Ayrica Tiran’da bir dedebaba yasiyorken iken
yeni bir dedebaba secilmistir. Selim Kalicani Baba Ahmed Sirr1 Baba’nin dedebabalik
girisimlerini son derece yanlis bir adim olarak niteler. Selim Baba’ya gére Ahmed Sirr1 Baba
sonradan hatasinin farkina varmis, dedebabalik iddiasindan vazge¢mis ve radyo konusmalarinda
bu unvani kullanmamigtir.'® Bedri Noyan da Ahmet Sirr1 Baba’nin girigimlerini erkanla
bagdasmayan bir islem olarak goérmiis, onu nifak ve fitne ile suglamigtir. Noyan, Mahmut Nefi

Baba’dan aldig1 19 Eylil 1955 tarihli bir mektuptan hareketle Ahmet Sirr1 Baba’nin Misir’daki

147" Son Bektasi Dedebaba Ahmed Sirr1 Dedebaba ve Cumhuriyet Sonra Dedebaba Miiessesisi hakkinda Miilahazalar,
revak kitabevi (notlar) Nisan 2013 Sali, 18:30.

148 Salih Cift, Misir’da Bektasilik, Dergah Yayimnlari, istanbul, 2013, s. 138. ayica bakimz. Salih Cift Yayma Haz.,
Ahmediyye Risalesi ve Nefesler: Ahmed Sirr1 Dedebaba, Revak Kitabevi, Istanbul, 2013, s. 245-7. S6z konusu
karara imza atan halifebaba listesi icin Bkz. Salih Cift, Misir’da Bektasilik, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2013, s.
139; Sevki Koca, Bektisilik ve Bektasi Dergahlari, Cem Vakfi, Istanbul, 2005, s. 95.

149 Selim Kalgani Baba, a.g.e., s. 232.
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muhibbani dagitacak hareketlerde bulundugunu, Kaygusuz Sultan Dergahi’nda bir giin bile olsa

meydanin agilmadigini, muhibban toplantilarinin bile yapilamadigini soylemektedir. '

Bektasiligin Arnavutluk’ta miistakil bir kol olma iddias1 ise 1921°e dayanir. Zira 14-
17.01.1921 tarihinde Priste Tekkesi’nde Arnavutluk Bektasiliginin ilk kongresinde
Hacibektag’tan ayrilma karar1 alindig1 iddia edilir.'”! Fakat fiiliyatta boyle bir ayrim olmamustir.
Arnavut kokenli Salih Niyazi Dedebaba’nin (1876-1941) Arnavutluk’a gelmesi, Bektasiligin
merkezinin arttk Tiran oldugunun kabuliinii gerektirmistir. Birkag yil sonra Tiran’daki
Dedebabalik’ta miicerredlik meydani acgilarak Haci Bektads Dergahi’nda yapilan tiim ayinlerin

burada da eda edilmeye baslanmis, yani Pir Evi’nin fonksiyonlari da buraya tagimmugtir.'%?

Diinya Bektasi Merkezi’nin Arnavutluk’a intikalinin dogurdugu sonuglar su sekilde
aciklanabilir. Ilk olarak, Bektasiler Dedebaba’nin sadece Pir Evi’nde oturdugu seklindeki eski
anlayis1 degismistir. Zira Tiran’daki Dedebabalik, Pir Evi’nin fonksiyonlarin1 bire bir yerine
getirmeye baslamistir. Bu da Bektasilik acisindan yeni bir donem demektir. Zira eskiden
miicerredlik toreni sadece Hacibektas’ta icra edilirken, Bektasi Merkezi’nin Arnavutluk’a
intikalinden sonra tiim erkanlar Tiran’da yapilmaya baslamistir. Ikincisi, Arapca ve Tiirkce
olarak yerine getirilen ritlieller artitk Arnavutca icra edilmeye baglamistir. Gerekli tiim
“terciimanlar” ve “giilbanklar” Arnavutcaya terciime edilmistir. Arnavutluk’a tasinan Diinya
Bektasi Merkezi’ne bagl olarak Arnavutluk i¢inde alti, Arnavutluk haricinde dort olmak iizere
toplam on halifelik kuruldu. Arnavutluk haricindeki halifelikler Makedonya’nin Tetova
sehrinde bulunan Harabi (Harabati Baba) Tekkesi Halifeligi, Kosova’daki Yakova Halifeligi,
Istanbul Halifeligi ve daha sonra kurulan Amerika’daki Detroit Halifeligidir. Arnavutluk’taki

Bektasi Halifelikleri (Dedelikler veya Ocaklar) ve sorumlu olduklar iller/ilgeler ise sunlardir:

1. Turan-Kor¢ Halifeligi: Korg, Kolonjé¢ (Kolony1), Devoll (Devol), Pogradec
(Pogrades), Leskovik.

Ergiri Halifeligi: Ergiri, Sarand, Tepedelen.

Prigte Halifeligi: Berat, Skrapar, Pérmet (Permet).

Avlonya Halifeligi: Avlonya, Fier, Patos, Roskoves, Mallakastér (Malakastir).
Elbasan Halifeligi: Elbasan, Gramsh (Grams), Librazh (Libraj), Peqin (pe¢in),

A

Prenjas, Lushnje ve Kavay.
6. Kruyaovasi Halifeligi: Kruya, Dirag, Iskodra, Kurbin, Mat, Debre, Tropoj (Tropoy),
Kukés, Bulqizé (Bulgiz).

150 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardig Yaymlari, C. V, Ankara, 2002, s. 4-5.

151 A, Popovig, Balkanlarda Islam, s. 20. Murat Kiigiik a.g.e., s. 103. Clayer, a.g.m., s. 60. N. Bozbora, a.g.m., s. 67-
84.

152 Salih Cift Yayina Haz., Ahmediyye Risalesi ve Nefesler: Ahmed Sirr1 Dedebaba, a.g.e., s. 59.
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Salih Niyazi Dedebaba bir goriise gore, Italyanlarla isbirligi yaptig1 i¢in komiinistler
tarafindan 1941 yilinda dldiiriilmiistiir.!>® Bir baska goriise gore ise tekke kurmak i¢in halktan
topladigi ve hiikiimetten aldig1 paralart calan bir hirsiz tarafindan katledilmisgtir.!>*
Giliniimiizdeki Bektasl din adamlar1 Salih Niyazi Dedebaba’nin neden o6ldiiriildiigiiniin hala
mechul oldugunu soylerler. Zira onlarin ifadesine goére cinayet zanlisi olarak yirmi kisi
tutuklanmis, ancak daha sonra serbest birakilmiglar ve c¢alinan paralarin izine de
rastlanmamistir. Salih Niyazi Baba’dan sonra Ali Riza Baba posta oturmus ve Arnavut babalar

iizerinden silsile giiniimiize kadar gelmistir.

Bektasi Diinya Merkezi’ne gore Haci Bektas-1 Veli’den giiniimiize kadar dedebabalarin

silsilesi soyledir: '

No | Adi Posta Oturusu-Vefati

I Hac1 Bektas-1 Veli Pir 1282 1337
II | Hidir Lala Baba 1341 1361
III | Resul Bali

IV | Yusuf Bali

V | Miirsel Bali

1 Yusuf Bali Balim Sultan 1509 1517
2 Sersem Ali Dedebaba 1551-2 1569
3 Elhac Ahmed Ali Dedebaba 1569 1569
4 Abdullah Baba (Dimetokali Ak Abdullah Baba) 1569 1596
5 Dimetokal1 Kara Halil Dedebaba 1596 1628
6 Dimetokal1 Elhac Vahdeti Dedebaba 1628 1649
7 Elhac Seyyid Mustafa (Dedebaba) 1649 1675
8 Birecikli Seyyid Ibrahim Agahi Dedebaba 1675 1689
9 Urfal Es Seyyid Halil Ibrahim Dedebaba 1689 1714
10 | Serezli Hac1 Hasan Dedebaba 1714 1736
11 | Kirnmhi Hanzade Mehmed Dedebaba (Tortu Yiyen) 1736 1759
12 | Dimetokali Seyyid Kara Dedebaba 1759 1783
13 | Sinoplu Seyyid Hasan Dedebaba 1783 1790
14 | Kalacakli Seyyid Halil Haki Dedebaba 1790 1799
15 | Horasanli Hact Mehmed Nuri Dedebaba 1799 1813

153 Hiilya Kiiciik, Kurtulus Savasi’nda Bektasiler, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2003, s. 195; Siileyman Uludag,
“Arnavutluk’ta Bektasiler”, Dergah, No. 88, Haziran 1997, s. 14-15.

134 H. Kiiciik, a.g.e., s. 195.

155 Kryegjyshata Botérore e Bektashinjéve, Kalendari i Vitit 2012, Urtésia Bektashiane Yayinlari, Tiran, 2012.
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16 | Sivasli Mehmed Nebi Dedebaba 1813 1834
17 | Merzifonlu Haci Ibrahim Dedebaba 1834 1835
18 | Vidinli Seyyid Hact Mahmud Dedebaba 1835 1846
19 | Sofyali Saat¢1 Ali Dedebaba 1846 1848
20 | (Corumlu) Selanikli Seyyid Hasan Dedebaba 1848 1849
21 | Yanbolulu Elhac Ali Tiirabi Dedebaba 1849 1868
22 | Selanikli Hac1 Hasan Dedebaba 1868 1874
23 | Konyali Perisan Hafiz Ali Dedebaba (Istanbul’a nakil) 1874 1879
24 | Elhac Mehmed Ali Hilmi Dedebaba 1879 1907
25 | Malatayli Haci Mehmed Dedebaba 1881 1897
(M. Ali Hilmi’ye vekaleten Pir Evi’nde kalmustir.)
26 | Haci Feyzullah Dedebaba (Vekaleten Pir Evi’de) 1897 1904
27 | Haci Feyzullah Dedebaba (Asaleten) 1907 1914
28 | Salih Niyazi Dedebaba (16 Y1l Pir Evi’nde 1913-4 1941
11 y1l Arnavutluk’a tasinan Merkez’de kalmistir.)

29 | Ali Riza Dedebaba 1941 1944
30 | Kamber Ali Dedebaba 1944 1945
31 | Cafer Sadik Dedebaba 1945 1945
32 | Abaz Hilmi Dedebaba 1945 1947
33 | Ahmet Myftar Dedebaba 1947 1980
34 | lliaz Fehmi Dedebaba 1958

35 | Haci Resat (Reshat) Bardhi Dedebaba 1980 2011
36 | Haci Edmond Brahimaj Dedebaba 2011°den devam ediyor

5.3.ikinci Diinya Savasi’ndan Sonra Giiniimiize Kadar Bektasiler

Ikinci Diinya Savas1 sonrasinda Bektasilik giiclii milliyetci diisiinceye sahip bir cemaat
olarak ortaya ¢ikmis ve antifasist direniste énemli bir rol oynamustir. ikinci Diinya Savasi
sirasinda 6000 Bektasi’nin Nazi isgalcilerine kars1 miicadele sirasinda sehit edilmesi giiglii bir
yurtseverlik duygusunun oldugunu gostermektedir.'® Bektasi felsefesinde yapilan insan
vurgusuna dikkatle bakildiginda insan merkeziyet¢i (homosentrizm) anlayisin, tarikatin ana
0gesi oldugu soylenebilir. S6zii edilen homosentrizm vurgusunun ardindan Bektasiler milliyete
atifta bulunurlar. Bu 6yle giiclii bir atiftir ki yurtseverlik bazen inangtan 6nce gelir. Nitekim

Bektasiligin degerlerini, ideal ve felsefesini yazmak, yeni nesillere aktarmak Bektasilikte kutsal

156 Shyqyri Hysi, “Arnavutluk Bektasiler Birligindeki Kriz ve ilerici Bektasiler Grubu”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 30, 2004, s. 269.
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bir gorevdir. Arnavutluk’un gelismesine katki saglamak, vatan ugrunda galigmak ise daha kutsal
bir vazife olarak kabul edilir. Buna gdre vatan inangtan oncedir. O nedenle vatansiz olanlar

dinlerinden yoksundur. Inang kutsiyeti vatanla baslar.'>?

Arnavutluk Milli Bagimsizlik hareketinde Bektasilerin kalpten verdikleri katkilar Arnavut
toplumunu derinden etkilemistir. Nitekim Bektasilerin Arnavutluk’un bagimsizliginin ilk
yillarinda Ismail Kemal Bey liderliginde devletin kurulmasmna katkilari, daha sonra Siinni
kokenli Kral Ahmet Zogu nezdinde onlara ¢ok 6zel bir konum saglamistir. Milliyetcilige en ¢cok
destek veren cemaat olarak Bektasiler, Ahmet Zogu zamaninda hiikiimetle yan yana olmustur.
Hosgoriilii, farkli inanglara saygili, esnek, ¢ogulcu ve laikligin bir modeli olmasi bakimindan
Bektasilerin diinya goriisii Kral’in hosuna gidiyordu. Zogu doneminden sonra Bektasiler, iilkede
yeni ortaya ¢ikan komiinistler ve din adamlariyla birlikte isgalcilere karst omuz omuza hep
birlikte miicadele vermislerdir. Enver Hoca’nin babasi Halil Hoxha (Hoca), Zall Tekkesi’ne
giden bir kisi olarak bilindiginden, Bektasiler onu kendilerine ¢ok yakin hissediyorlardi. Ancak
Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra genelde Arnavutluk’ta bulunan dort farkli dini cemaat donemi,
ozelde ise Bektasilik i¢in yeni bir donem baslayacaktl. 24 Mayis 1944 tarihinde Premet’te
diizenlenen kongrede, liretim araglarimin ortak miilkiyet iizerine kurulu sinifsiz bir toplumsal
diizen ve bunun kurulmasini amaglayan toplumsal, siyasi ve ekonomik bir ideolojiden hareketle
komiinist iktidar “dinci”lere karsi savas agma karari almistir. Bazi Bektasi din adamlari da

tarikat i¢inde reform yapmayi savunarak bu miicadeleye dahil olmusglardir.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra iilkede baslayan reformlar nedeniyle dini gruplar yeniden
orgiitlenmeye gitti. Bu baglamda 2 Mayis 1945’te Dordincii Bektasi Kongresi Tiran’da
yapildi.'*® Kongrenin baslangi¢ konusu Bektasilikte din adamlarinin evlenmesini yasaklayan bir
kuralin olup olmadig: idi. Faya Baba ve Feyzo Baba “Miicarred Bektasiler olarak dlmeye ant
ictiklerini,” sdyleseler de reform talep etmekteydiler. Arnavutluk Komiinist Partisi Merkez
Komitesi’ne gonderilen raporda reform talebinin ii¢ konuda oldugu goriilmektedir: 1) Bektasi
din adamlarina evliligi serbest birakmak, 2) Tekke ve dergah gibi dini mekanlarin disinda
Bektasi din adamlarin kiyafetinin kaldirilmasi, 3) Derecesi ne olursa olsun biitiin Bektasi din

adamlarin sakallarinin tiras edilmesi. '’

Yukaridaki goriisleri savunan ve Antifasist Ulusal Ozgiirliik Savasi’nda miicadele veren
Faya Baba'®, Feyzo Baba, Kamil Baba gibi Bektasi din adamlari milletvekili olmuslar ve Emek
Partisi’nin farkli pozisyonlarina yerlesmislerdi. Bu yiizden hiikiimet i¢inde etkiliydiler. Ancak

w

157 Urtésia, No. 8, Kasim 1996, s. 21.

158 Shyqyri Hysi, a.g.m., s. 269.

139 AQSH, F. 883, Y111 1947, Dos. 1, s. 2.

160 Faja Baba Martaneshi; asil adi Mustafa Xhani (1910-1947) olup Kavay’in Luz i Madh Ké&yii’'nde dogmustur.
Baba icazetini aldiktan sonra Martanesh Tekkesi’nin Postu’na oturdugundan Martaneshi lakabini almustir.
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iilkede yapilacak reformlar konusunda Bektasi din adamlari reform yanlisi ve karsitt olmak
iizere ikiye ayrilmiglardi. Birinci grup Emek Partisi ile baglantiliydi ve Bektasilik’te de reform
yapilmasini istiyorlardi. Bu grupta yer alan Faya Baba ve Feyzo Baba gibi din adamlar1 14 Mart
1947°de Tiran’da “llerici Bektasiler” adli bir dernek kurdular. Ikinci grup iilkedeki siyasi,
sosyal ve ekonomik reformlara hig¢ tepki gostermeyen ancak tarikattaki her tiirlii reforma karsi
cikanlardan olusuyordu. Bu grubun basindaki Diinya Bektasi Merkezi lideri Abaz Hilmi
Debebaba yer almaktaydi.

llerici Bektasiler din adamlarinin evlenmeme, dini kisve giyme ve sakal birakma
zorunlulugunu olmamasi1 gerektigini savunmaktaydilar. Nitekim Emek Partisi’nin yetkili
organlar1 da kendi mensuplar1 olan bu Bektisi din adamlarmin goriislerinin  Bektasi

toplulugunda nasil karsilik bulduguna dair aragtirma emirleri vermekteydi.'®!

Fayo Baba ve
ekibi reformlar1 gerceklestirmek icin Dedebabalik’ta egitim gormek icin farkli bolgelerden
gelen dervigleri ikna etmeye cgalistilar. hem de her tekkede 6zel toplantilar diizenlediler. Fakat
biitiin bu ¢abalara ragmen farkli bolgelerdeki baba ve dervisler reforma karsi tavir sergilediler.
Béylece reformlar halkta da karsilik bulmadi. Ornegin kalabalik bir Bektasi toplulugun yasadigi
Avlonya Bolgesi’nin Siyasi Sekreteri Spiro Rusha 5 Nisan 1947’de Arnavutluk Komiinist
Partisi Merkez Komitesi’ne gonderdigi cevapta sunlar yazmaktaydi: “Koyliilerin biiyiik
¢ogunlugu Faya Baba ve Feyzo Baba’nun ger¢eklestirmek istedigi dini reforma tamamen karsi
cikmaktadir.”'?  Ayrica Bektasiler dedebabanin reforma karsi sergiledigi tutuma sadik

kalacaklarina dair yemin etmislerdi.'®®

Reform diisiincesinin gittikce yayildigi bu dénemde Diinya Bektasi Merkezi’nin
postnisini Abbaz Hilmi Dedebaba, s6z konusu uygulamalarin kaynagi konusunda Bakan Bedri
Spahiu’dan bilgi aldi. Bakan’in “Devletin ¢ikardigi yasalara uyuldugu siirece sizin ozel
hayatiniza, kilik, kiyafet ve sakaliniza, evlenip evlenmeyeceginize kimse karismaz,” seklindeki
cevabi {lizerine biitiin sorumlulugun Faya Baba ve Fezyo Baba’ya ait oldugunu anlayip 18 Mart
1947 aksaminda yemekte onlarla bulustu. O doneme ait bilgi ve belgelere gére Dedebaba her iki

164

babay1 silahla vurarak 6ldiirdii.'** Kendisi de gece yarisi intihar etti. Dedebabanin komiinistler

tarafindan oldiiriildiigii de sdylenmektedir.'®®

Bu olaylar1 yorumlayan Mondi Dedebaba, Faya Baba ve Feyzo Baba’nin ekibini

“reformcu Bektasiler” olarak degil de hain olarak tanimlamaktadir. O’na gore, Abaz Hilmi

161 AQSH, F. 14/AP, Yil1 1947, Dos. 59, s. 2.

162 AQSH, F. 14/AP, Yil1 1947, Dos. 59, s. 11.

163 AQSH, F. 14/AP, Yil1 1947, Dos. 59, s. 14.

164 AMR, F.D. II, Y1l1 1958, Dos. 59, s. 20-21; Bashkimi 20 Mart 1947, No. 692, s. 2; Shyqyri Hysi, a.g.m. s. 301.

165 Reshat Bardhi Dedebaba Abaz Hilmi Dedebaba’nin komiinistler tarafindan 6ldiiriildiigii sdylemektedir. Bkz.
Murat Kiigiik, a.g.e., s. 91.
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Dedebaba biiyiik bir kahraman ve Bektasi erkdnini koruyan bir velidir. Mondi Baba Abaz Hilmi
Dedebaba’nin intihar ettigini de kabul etmemektedir. Ona gore, Faya Baba ve Feyzo Baba’nin
oldiiriilmesi Bektasilerin gelenege dayali 6rf hukukuna olan diiskiinliik kurumu ile agiklanabilir.
Diiskiin kisi, ikrar verip yola girdikten sonra “eline beline diline” dair verdigi sdzlerden birini
tutmayan kisidir. Faya Baba ve Feyzo Baba’nin diiskiinliikleri o kadar tehlikeli olmustu ki

Bektasi gelenegi yasatilamaz hale gelmisti.

Hem reformcu iki babanin 6ldiiriilmesi hem de Diinya Bektasi Merkezi’nin liderinin
Olmesi iizerine reform diisiincesinden vazge¢ildi. Ancak hiikiimet yeni postnisini bizzat kendisi
belirlemek istedi. ilk 6nce Ergirikastrali ibrahim Baba’ya gidildi ancak Baba gorevi kabul
etmedi. Ergirikastra halifesi ve olaganiistii bir {ine sahip olan Kulmakli Ali Tomori Baba’nin
Bektasilerce aday gosterilmesi de hiikiimet tarafindan reddedildi. Daha sonra Ali Tomori Baba,
aym yilin Ekim aymda yakalanarak 14 Ocak 1948 giinii Ingiliz-Amerikan ajan1 suglamasiyla
idam edildi. Bektasilerce aday gosterilen Meliganli Riistem Baba ile Velabist’li Kazim Baba da
devlet tarafindan kabul gérmedi. Boylelikle bir bosluk dogdu. Hiikiimet bir ara Llazar Popovig
adl1 bir Ortodoks’u baskan segmek istediyse de biiyiik tepkiyle karsilandi.!®® Dedebaba problemi
6 Haziran 1948’de Ahmet Myftar Dedebaba’nin segilmesi ile ¢oziildii.

Ahmet Myftar Dede’nin dedebaba secildigi y1l konusunda iki farkli tarih verilmektedir.
Birincisi bugiinkii Diinya Bektasi Merkezi’nin resmen kabul ettigi ve takvimlerinde yazdigi 6
Haziran 1947 tarihidir. Ikincisi ise yerli ve yabanci arastirmacilarin isaret ettigi 6 Haziran 1948
tarihidir. Ahmet Myftar Dedebaba’nin 6 Haziran 1947°de degil de 1948 yilinda segildigini
Selim Baba da ileri siirmektedir.'®” Kanaatimizce, bugiinkii Diinya Bektasi Merkezi’nin 1947
yilimi kabul etmesi aradaki tarihsel boslugu doldurup erkdnin kesintisiz devam ettigini

gostermektir.

Bugiinkii Bektasi din adamlari, Ahmet Myftar Dedebaba’nin 1967 yilinda iilkede dinin
yasaklanmasina ragmen gayri resmi ve gizli bir sekilde 1980’de oliinceye kadar dedebaba
olarak kaldigini iddia etmektedirler. Oysa 2002 yilina ait Bektasi takviminde, Ahmet Myftar
Dedebaba’nin 6 Haziran 1948’den 15 Agustos 1958’e kadar postnigin oldugu yazilidir.'®®
Anlagilan komiinistler Bektasi Merkezi’nin i¢ islerine karigsmaktan vazge¢memislerdir. 1958
yilinda Ahmet Myftar Dede devlet tarafindan dedebabalik gérevinden alinmis ve yerine Ilyaz
Fehmi Dede getirilmistir. Ahmet Myftar Dedebaba’nin gorevden alinmasina gerekge olarak

Tufine’de medfun olan selefi Abaz Hilmi Dedebaba’nin kabrini dergahtaki tiirbeye getirmesi

166 AQSH, Fon/AP, 1947 yili, D, 59, f, 24; Shyqyri Hys1, Muslimanizmi né Shqipéri né Periudhén 1945-1950,
Mésonjétorja, Tiran, 2006, s. 22.

167 Selim Baba, a.g.e., s. 229.

168 Kalendari Bektashian, Tiran, 2001-2002, s. 51.
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sOylenir. Bundan dolay1 devlet tarafindan “bir vatan hainini yiiceltmek”le sug¢lanarak
Dedebabalik’tan alinmig ve siirgiin  edilmistir. Iliaz Fehmi Dedebaba’nin  gilinlimiiz
Bektasilerince dedebabalik listesine alinmamasi komiinist devletin bir kuklasi olarak kabul
edilmesiyle agiklanabilir. Dahasi bu dedebaba hakkinda bazi devlet arsivlerinin ve Selim

Kaligani Baba’nin disinda higbir Bektasi literatiiriinde bilgi verilmemesi dikkat cekicidir.

Biitiin bu siire¢ igerisinde komiinist rejimin din ile miicadelesi de devam etmekteydi.
Siyasi yapilanma olarak iilkede en giiclii goériinen Bektasileri parcalama konusuna egilen
komiinistler kademe kademe Arnavutluk’taki biitiin cemaatlerin liderlerine yonelik miicadele
baslatmislar, 1943 yilinda baglayan bu siire¢ 1967 yilinda zirveye ulasmstir.'® Burada
calismamizin sinirlt olmasi nedeniyle sadece Bektasi din adamlarinin maruz kaldig: iskence,

oldiiriilme, hapiste yatma ve siirgiin edilme gibi bazi cezalar ele alinmstir.

No | Unvami | Adi Soyadi Oliim ya da Iskence Sekli/ Hapis Yili
Siiresi
1 Baba Zylfo Turani Turan Tekkesi’'nde dldiiriiliir 1943
2 | Baba Murat Frasheri Oldiiriiliir 1943
3 Baba Qamil Gllava Mahkeme karartyla kursuna dizilir 1945
4 Baba Ali Tomori Mahkeme karariyla kursuna dizilir 1948
5 Baba Sheqfet Koshtani Mahkeme karariyla kursuna dizilir 1948
6 Baba Bedri Cakraj Mahkeme karartyla kursuna dizilir 1948
7 Dervis Ali Coroshi Kursuna dizilir 1943
8 H. baba | Kamber Prishta Hapiste oliir 1950
9 | Baba Mustafaj Muco Bilinmiyor 1951
10 | Baba Myrteza Kruja Yargi siirecinde o6liir 1947
11 | Baba Islam Leskoviku Hapis cezasi 11 yil
12 | Baba Bajram Mahmutaj Hapis cezasi 12 yil
13 | Baba Sami Kamthi Hapis cezas1 15 yil
14 | Baba Muharrem Kreshova Hapis cezasi 9 yil
15 | Baba Hilmi Shemerdhenji Hapis cezasi 13 y1l
16 | Baba Paja Tomorica Hapis cezasi 10 yil
17 | Baba Qazim Devolli Hapis cezasi daha sonra siirgiin edilir
18 | Baba Mehmet Zyka Hapis cezas1 daha sonra siirgiin edilir
19 | Baba Halim Therepela Hapis cezas1 daha sonra siirgiin edilir

169 Hulusi Hako - Kristaq Angjeli -Setiraq Angjeli, Feja Eshté Opium Pér Popullin, Naim Frashéri, Tiran, 1964, s.
39.
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20 | Baba Jonuz Greshica Hapis cezas1 daha sonra siirgiin edilir
21 | Baba Dule Malaj Stirgiin
22 | Baba Tahir Kuci Stirgiin
23 | Baba Sula Stirgiin
24 | H.baba | Ahmet Myftari Stirgiin
25 | Dervig Reshat Bardhi Stirgiin
26 | Dervig Hysni Malaj Hapis cezas1 daha sonra siirgiin edilir
27 | Dervig Nebi Shenepremtja Siirgiin
28 | Dervig Mete Verleni Stirgiin
29 | Dervis Zenel Cobani Siirgiin
30 | Dervis Teki Plashniku Siirgiin
31 | Dervis Neki Dushku Stirgiin
32 | Fahri Him Hasnaj Hapis/siirgiin
Dervis
33 | Dervig Halim Adilaj Hapis
34 | Dervig Ali Korga Stirgilin
35 | Baba Hajro Stirgiin

Yukarida goriildiigii {izere Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra komiinistler tarafindan din
adamlarina kars1 baglatilan takibat sonucunda Arnavutluk Bektasilerinin ilk iki kongresini tertip
eden Halifebaba Kamber Prishta, bir dervis ve sekiz baba olmak iizere on Bektasi din adami
Oldiiriilmiis, diger on Baba ve ii¢ dervis hapse konulmus, Ahmet Myftar Dedebaba ile birlikte
dort baba ve yedi dervis de siirgiin edilmistir.'”® O sirada Dedebabalik makaminda bulunan
Avlonyal1 Ahmet Myftar Dedebaba’nin, 1967 yilinda Arnavutluk Halk Cumbhuriyeti
hiikiimetinin iilkeyi dinsiz ilan edip biitiin ayin ve ibadet yerlerini kapatma karariyla uyarinca,
sessizlige biirliinmesiyle birlikte genelde Arnavutluk’ta tiim dini gruplar, 6zelde Bektasilik icin
bir karanlik donem baslamistir. Mondi Dedebaba’nin sdyledigine gore komiinizm zamaninda
Bektasiligin tekkeleri kapatilinca ritiieller, toplantilar ve teslimiyet tdrenleri mubhiblerin

evlerinde yapilmustir.

Komiinist rejimin yikilip demokrasiye gecis siirecinin baslamasinin ardindan tlkedeki
tiim dini gruplar kendi komitelerini yeniden insa etmek igin girisimlerde bulundu. Bu ¢er¢evede
27 Ocak 1991°de Dedebabaligi tekrar faaliyete gegirmek {izere Tiran’da Skender Gazheli’nin
evinde, iglerinde Reshat Bardhi Baba ve Selim Kalicani Baba’nin da bulundugu bir grup

170 Urtésia, No. 41, Eyliil-Ekim 2004, s. 37-38.
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toplandi. Bu iki baba diginda toplantiya katilanlar dokuz kisiden olusmaktaydi. Bunlarin isim ve
gorev dagilimlart su sekildedir: 1. Ibarihm Hasanaj (Baskan), 2. Musa Mara (Sekreter), 3.
Skender Gazheli (Uye), 4. Hasan Fejzo (Uye), 5. Refat Haxhia (Uye), 6. Hiiseyin Ibrahimi
(Uye), 7. Hajdar Hida (Uye), 8. Vera Qesja (Uye), 9. Galip Kallanxhiu (Uye). Burada huzurevi
olarak kullanilan Dedebabaligin bir an 6nce bosaltilmasi i¢in devlet yetkililerine miiracaat
edilmesi karar1 alinir.'”! Kisa siire i¢inde de Dedebabalik binasi bakimsiz bir vaziyette
Bektasilere verilir. Fakat Bektasiler kadro konusunda sikint1 ¢ekerler. Bu nedenle Reshat Bardhi
Baba, 1992 yilinda Rexhep Baba ile goriismek iizere Detroit’e gider. Ancak Rexhep Baba,
dedebabalik teklifini reddeder. Bir y1l sonra, 1993 yilinda, Reshat Bardhi Baba Izmir’de Bedri
Noyan’la bir araya gelir ve ayni y1l kendisi Arnavutluk’ta Dedebaba se¢ilir. 1993 yilindan sonra
Dedebabalik resmen kurulmustur. Bu yeni donemde daha once etkin olmadigi bolgeleri,
Tiran’daki Dedebabalik makamindan kontrol etmeye baslamistir. Boylece Arnavutluk disinda
Makedonya ve Kosova hatta Atlantik Otesi Detroit gibi uzak bolgelerde hakimiyet
saglanmgtir.!”? Buralardaki tekkelerin temel Ozelligi ise neredeyse hepsinin Arnavutlarin

hakimiyetinde olmasidir.

Dedebabaligin kurulmasindan sonra 1950’den, yani Komunizmin iilkeye tamamen hakim
olmasindan sonra yapilamayan Bektasi kongreleri tekrar toplanmaya baglamigtir. Asagidaki

tabloda bu kongrelerin tarihleri ve yoneticileri gosterilmektedir:

Arnavutluk’ta Gergeklestirilen Bektisi Kongreleri

Say1 | Tarih KongreninYapildig1 Yer Kongre Yoneticisi

1 14-17.01. 1921 Priste Ahmet Turani

2 8-9.07. 1924 Ergiri Ahmet Turani

3 26. 09. 1929 Korg Kamber Priste

4 02. 05. 1945 Tiran Cafer Sadik Dede-Baba

5 16. 04. 1950 Tiran Ahmet Myftar Dede-Baba

6 19-20. 07. 1993 Tiran Hac1 Reshat Bardi Dede-Baba
7 23-24.09. 2000 Tiran Hac1 Reshat Bardi Dede-Baba
8 22.09. 2005 Tiran Hac1 Reshat Bardhi Dede-Baba

171 Urtésia, No. 41, Eyliil-Ekim 2004, s. 38.
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19-20. 07. 1993 yilinda yapilan Altinct Bektasi Kongresi’ne bagkanlik eden Haci Reshat
Bardhi Dedebaba yedinci ve sekizinci kongereleri de yonetmistir. Bektasi gelenegine gore

kongreler olaganiistii durumlarda ya da dedebabanin istegi iizerine diizenlenmektedir.

Diinya Bektasi Merkezi kaynaklari Ahmet Myftar Dedebaba’dan sonra hemen Reshat
Bardhi’nin geldigi iddia ederek dedebabalik se¢iminde hicbir kesintinin olmadigini iddia
etmektedirler. Bu durum da siipheler aciktir. Zira Reshat Bardhi komiinizm zamaninda ancak
dervislik mertebesine yiikselebilmisti. Mondi Baba 1srarla Reshat Bardhi’nin dedebaba
secilmeden o©nce gerekli mertebelere ulastigini sdylemektedir. Kanaatimizce burada da
zorunluluktan dolay1 erkdnnadmeye uymayan bir uygulamaya bagvurulmustur. Komiinist rejimin
yikilmasindan sonra 1993 yilinda Dedebabaligin resmen agilabilmesi i¢in dedebaba unvani
gerekiyordu. Buna da en layik kisi Bektasilerce de kabul gormiis Reshat Bardhi idi.
Erkannameye gore dedebaba ancak halifebabalar tarafindan secilebilmekteydi. Oysa 30-35
yildir iilkede uygulanan radikal komiinist rejim ne halifebaba ne de baba birakmisti. Arnavutluk
Bektasileri Tiirkiye’deki bir dedebaba altinda toplanmak yerine, kendi inisiyatifleriyle bir kisiye
dedebaba unvami vermislerdir. Zira Reshat Bardhi’yi secenlerin halifebaba olmalar soyle
dursun, bazilariin baba olduklari dahi siiphelidir. Ciinkii bunlarin babalik icazetleri son derece

tartismalidir.

Reshat Bardhi’nin se¢iminde dikkat ¢eken bir husus da yasayan son halifebaba oldugu
iddiasiyla Kruya Ovasi’ndan Selim Kalicani Baba’nin posta talip olmasidir. Her iki baba
arasindaki iligkiler soguktu.!” Reshat Bardhi énceki dedebabanin vekalet yoluyla kendisi tayin
ettigini ileri siirmekteydi ve elinde icazetnamesi vardi.!”* [Bkz. Ek. 7] Selim Kalicani Baba
liyakatinde 1srarci olmay1 siirdiirmiis ve Reshat Bardhi Dedebaba’ya yakinlik géstermemistir.
Benzer bir bicimde Reshat Bardhi’den sonra dedebaba segilen Mondi Baba’nin da halifebaba
olup olmadig1 ve se¢imde bulunanlarmn halifebaba olup olmadiklar: belli degildiler. Onlarin
icazetlerini gormek istedigimizde Diinya Bektasi Merkezi’nde hi¢ bir icazetin bulunmadigi

sOylenmisgtir.

Anlagilacagi iizere Reshad Bardhi Baba’nin se¢imi erkdnname agisindan siipheli oldugu
gibi, ondan sonraki dedebabalarin se¢imi de siiphelidir. Biitiin bu gelismelere basta Mondi Baba
olmak iizere Bektasi din adamlarimin verdigi cevap erkdnin gizli bir sekilde devam ettigi
yoniindedir. Hala Batini 6zelliklerini devam ettirdiklerini diislindiigtimiizde verilen cevaplarin

veya iddialarin bir sekilde test ve tespit edilmesi imkansizdir.

173 Selim Kaligani Baba, H.B.S.M.I. a.g.e., s. 300 ve 229.

174 Bkz Ek 6; Icazet Arnavutluk arsivlerinde bulunmasmin yani sira Hac1 Bektis-1 Veli Arastirma Dergisi yer
verilmistir. Alemdar Yalgin- Gryasettin Aytas, “Arnavutluk Ozel Dosyas1”, Hac1 Bektis-1 Veli Arastirma
Derqgisi, C. VI, Say1 15, 2000, s. 28.
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5.4. Diger Dini Topluluklarla Iliskiler

Arnavutluk’ta din s6z konusu oldugunda, sik sik giiclii ve homojen bir dinsel zihniyetin
yoklugundan, inanglarin ylizeyselliginden, hatta onlarin ayirt edici 6zelliklerinden biri olan

“tolerans”tan soz edilir.'”

Arnavutluk’taki Hiristiyan niifus arasinda Bektasiligin yayilisinda
tarikatin eklektik ve hosgoriilii yapisinin etkili oldugu ifade edilmistir. Bektasiligin disa degil
ice dnem vermesi, oru¢ ve namaz gibi ibadetlerin yerine getirilmesini zorunlu gérmemesi gibi
faktorlerle birlikte Bektasi babalarmin etkili propagandasi Hiristiyanlar1 bu gizemli tarikata
cekebilmisti. O kadar ki XVII. yiizyilin ortasinda bolgenin giineyinde Arnavutlarin biiyiik bir
kismi1 Bektasi olmustu. Esasinda Arnavutluk’ta XVIIL yiizyilin sonlar ila XIX. yiizyilin ilk

yarisinda yasanan Islamlasma hareketinde Bektasilerin 6nemli bir rolii oldugu bilinmektedir.'”°

Bektasilerin Hiristiyanlarla iyi ge¢cinmesi ve hosgoriilii politikalar1 gliniimiizde de 6rnek
almarak Arnavutluk ziyaret esnasinda Papa Francesco tarafindan da ovgii ile dile getirilmistir.
Gegmisteki iyi iligkilerin bir 6rnegi olarak, Bektasi din adamlarmin Hiristiyan din adamlarina
danigmasi verilebilir. Mikel Dervis’in ifadelerine gore, Rexhep Ferdi Baba Detroit’te ilk Bektasi
tekkesini kurmadan 6nce Fan Noli ile bir araya gelerek ondan goriis istemistir. Hatta bu goriis
alma, Bektasiler arasinda Hiristiyan mu1 olacaklart seklinde bir istitham uyandirmig, ancak
Rexhep Baba gonliinde yatanin Hiristiyanlarin Bektasi olabilecegini sOyleyerek cevap vermistir.
Rexhep Baba’ya gore Miisliman olmasalar bile Hiristiyanlar Arnavut kardesliginin bir

pargasidir. Gerektiginde onlara mukaddes Bektasi kisvesi bile giydirilebilir.

Yukaridaki s6zlere mesnet olan olay 1908 yilinda gerceklesmistir. Frashéri Tekkesi’ni
merkez olarak Mihal ve Cer¢iz komutasindaki Ortodoks Arnavut milliyetciler Osmanh
askerinin baskinina ugramiglardir. Bu iki lider sakalli olduklarindan, tekkedeki Bektasiler
tarafindan hemen hirka ve tac giydirilerek baba ve dervis kisvesine biiriindiiriilmiisler,

boylelikle Osmanl askerinin elinden kurtulmuslardir.'””

Fakat Bektasiligin ne kadar toleransli oldugunu test etmek oldukca giictiir. Zira ge¢miste
ve giiniimiizde ¢ogunlukta sadece Bektasilerin yasadigi bir iilke olmadigi gibi niifusunun %
50’sinden fazlasimin Bektasi oldugu bir iilke de yoktur. Siirekli olarak azinlik konumunda
bulunan bir topluluk ister istemez toleranshi bir diisiince gelistirmek zorundadir. Bir baska
ifadeyle hosgorii ve diger yaklasimlar, sirf dini olmaktan ¢ikmis ve sosyo-politik bir stratejiye
dontsmiistiir. Stinnilerle Bektasilerin aralarinda bir ¢atisma olmasina ragmen, 2011 tarihli niifus

sayiminda ortak hareket etmeleri boyle bir stratejik hamle ile agiklanabilir. Hiikiimetin niifus

175 Nathalie Clayer, Arnavut Milliyetiliginin Kokenleri, Ceviren Ali Berktay. Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 29.

176 Urtésia, No. 90, Agustos 2012, Urtésia Bektashiane Yayinlari, s. 17 ve 20.

177 Urtésia, No. 90, Agustos 2012, Urtésia Bektashiane Yayinlari, s. 20.
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sayimindan dnce din hanesine Islam degil de Siinni ve Bektasi secenekleri koymasi her iki
cemaatte ciddi bir rahatsizlik yaratmig, protestolar sonrasinda ve Arnavutluk Miisliiman
Komitesi ile Bektasilik Diinya Merkezi’nin miidahalesiyle degisiklige gidilmistir.!”® Bu tiir
birlestirici 6rneklere ragmen ciddi bir ayrismanin oldugu ise bir gercektir. Arabulucularin
varligina ragmen ayrisma durumu devam etmektedir.!” Dikkat ¢ekici olan nokta Arnavutlarin
milliyetlerini dinlerinden 6n planda tutmasina, bu ¢ercevede Katolik, Ortodoks, Miisliiman ya
da ateist biitlin vatandaslarin ortak paydasinin Arnavutluk oldugu sdylenmesine ragmen, konu
Ozelde Siinni-Bektasi farkliligina geldiginde ayristmin gozle goriiliir derecede giiglii
olmasidir."®® Burada esas problem Islam’in gercek temsilcisinin kim oldugu meselesi iizerinde
odaklanmaktadir. Bektasiler Miisliiman Komitesi ¢atis1 altinda birlesmeyi kabul etmemektedir.
Mondi Baba bu komitenin bagkaninin tilkedeki biitiin Miisliiman gruplar temsil edecek sekilde

secilmedigini sOylemektedir.

Osmanli doneminde her iki topluluk arasinda bir catismanin oldugu olmadigi
bilinmemektedir. Ancak Arnavutluk’un bagimsizligindan ve 1930 yilinda Diinya Bektasi
Merkezi’nin Arnavutluk’a taginmasindan sonra Siinnilerle ¢atigmalar goriilmiistiir. Bunlarin en

onemlileri ise 1945 ve 2003 yillarinda gerceklesmistir.

1945 yilinda Bektasiler Fier’de bulunan Mbyet Kdyli'ne Selim Baba adina bir makam
yapmaya calismiglar ancak Slinni kdy sakinlerinin engellemesiyle karsilagsmiglardir. Bunun
iizerine Diinya Bektasi Merkezi’nin sekreteri Fier vali yardimcisindan insaat konusunda yardim
istedi ve iglerin takibi i¢in Rexhep Baba’y1 gonderdi. Burada kutsal makamin yani sira Bektasi
propagandasini yaymak i¢in bir tekkenin kurulmasi da hedefleniyordu. Zira o bolge Bektasilik
hi¢ tutunmamusti. Yerel yoneticilerden cevap gelmeden Bektasilerin kdye ingaat malzemelerini
getirmesi kdy imamui baskanliginda protestolara yol agti.'8! Valilik erkenden hareket edip
olaylarin biiylimesini engelledi ve sonra miiftiiliilk marifetiyle iki tarafi miizakere masasina
oturttu. Bektasiler burada Ali Horasan Baba’ya ait bir mezar oldugunu sodylerken, Siinniler tam
aksine kendilerine ait bir velinin mezar1 oldugunu iddia etmekteydiler. Koyliiller bu mezarin
yanina bir cami yapmay1 eskiden beri planladiklarini ancak maddi imkansizliktan dolay1 bu
diistincelerini gerceklestiremediklerini sOylemekteydiler. Onlara gére Bektasilerin burada bir
tiirbe yaptirmak istemesinin nedeni mezara konan paralar1 alabilmekti. Bu toplantida makamin
idaresini gasp eden her tiirlii tavirlara karsi sonuna kadar dik duracaklarina yemin ettiler.'®?

Valilik simdilik bu mezarin idaresinin bir Ortodoks’a verilmesini, problemin de Tiran’da

178 G. K. Yasin, a.g.m., s. 48.

179 Zeynep. Giircanli; Bektasi tekkesinde Amerika Bayragi”, Hiirriyet, 27 Mart, 2011.
180 G. K. Yasin, a.g.m., s. 49-50.

181 AQSH, F. 882, 1945 Yili, Dos. 21, s. 8, 10.

182 Sh. Hysi, Muslimanizmi né Shqipéri né Periudhén 1945-1950, a.g.e., s. 50.
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bulunan Miisliiman Komitesi ve Bektasi Merkezi tarafindan ¢oziilmesini kararlastirdi. Bu sirada
koyliiler Enver Hoca’ya kadar ulagsmaya calistilar. Hiikiimet meseleyi once Siinniler lehine
karara bagladi, daha sonra vazgegerek 1950 yili sonunda Bektasiler lehine kararini degistirdi.!'s
Karar1 uygulamak tizere kdye gelen Bektasi din adamlar1 tekrar miiftiiliik yetkilileri ve halkla
kars1 karstya geldi. 1951’in Ocak ayinda konu mahkemeye tasindi. Iki komite arasindaki uzun

yazigsmalar oldu, devletin yiiksek mevkilerine bagvuruldu ancak mesele sonugsuz kaldi.

Stinnilerle Bektasiler arasindaki ikinci 6nemli catisma 2003 yilinda vuku bulmustur.
Bolgedeki Bektasilere gore bu anlasmazligin kokenleri 1990’lara kadar gider ve Arap
iilkelerinden katilan hayirsever kurumlarin % 90’1 Bektasi olan bodlgeye gelmesinden sonra
baslamistir. Tayiba isimli bir kurulus 1994 yilinda Bulgiza’da bir dini okulu aginca ¢atigmalar
su yiizline ¢gikmaya baslamistir. Kitle iletisim araglar1 ve vaazlar aracilifiyla tiirbe ve tekkelere
gitmenin caiz olmadig1 seklindeki propagandalar neticesinde bu kutsal mekanlara saldirilarla
sonuclanmistir. Bulgiza Ovasi’ndaki Zile Dervis Tekkesi ile Valikardhé Koyili’ndeki Kurte
Tekkesi kimligi belli olmayan sahislar tarafindan basilmis ve elektrikleri kesilmistir. Ayrica bu
iki tekkenin babalarinin onarim yapmasi da engellenmistir. Zira Bektasilikten ¢ikan ogullari
onlarin tekkeye gitmesine miisaade etmemekteydi. Bolgedeki Bektasi komitesinin sekreteri olan
Sulejman Alij’e gore Dedebabalik emniyet, savcilik ve yerel hiikiimet yetkililere sorunu

bildirmesi ve kaygilarini dile getirmesine ragmen dikkate alinmamuslardir.

2002 yilinda Dragu Koyii'nde Dede Zogu Tekkesi’ne hayvan sokulmustur. Ayrica
Bulgiza Ovasi’nda bulunan Zile Dervis, Zogu Dede, Caush Dervis, Mert Dervis tekkeleri ve
tiirbeleri basilip yagmalanmistir. Sulejman Alij’e gore Bektasilerin mukaddes objelerine
saldiran gengler Bulgiza’daki Ebu Hanife Enstitiisii'nden ilham almaktaydilar. 2002 yili
sonunda miiftiiliikk ve Bektasi din adamlarinin bir araya gelmesi ve sorunun ¢oziimii konusunda
anlasmaya ragmen bir sonug elde edilememistir. Dahas1 2003 yilinda Zeli Ana, Sheh Miislimi
ve Vajkal Kdyii’nde bulunan Dede Mani tiirbesinin yanmi sira Zerqan’da bulunan Hankaj
Tekkesi’nin yagmalanmasinin ardindan g¢atismalar tekrar ortaya ¢ikmustir.'® 10 Ocak 2003
tarihinde Blaca Tekkesi yakilmis ve tekkede bulunan Bektasi din adam Shefki Tasha

bigaklanmigtir. '’

Bektasilerin karsit hamle olarak Bulqiza’daki Ebu Hanife Enstitiisii'nii kapatmaya
calismalar1 gatigmalari yeniden siddetlendirmistir. 11 Eylil 2001 yilinda Amerika’daki terdr
saldinsindan sonra Arnavutluk siyasi konjonktiiriiniin degismesini bir firsat olarak goren

bolgedeki Bektasiler, Bulgiza Ovasi Tekkesi’nin postunda oturan Ismail Baba liderliginde iki

183 AQSH, F. 882, 1950 Y11, Dos. 21, s. 16. Sh. Hysi, a.g.e., s. 52.
184 Yukarida s6z edilen tekkelerin isimleri Diinya Bektasi Merkezi tarafindan kaydedilmis degildir.
185 11,01, 2003, Shqip Gazetesi, 16.10. 2013.
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bin imza toplayarak genel olarak Siinnilere, 6zelde orada bulunan ve Ebu Hanife Enstitiisii’nii
kuran Araplara karsi propaganda baslatmiglardir. Bunun iizerine resmi organlar enstitilyli
kapatma karar1 almiglar ve Misir uyruklu ii¢ hocay1 sinir digi etmislerdir. Buna karsilik Siinniler
bolge miiftiisiiniin de girisimiyle enstitiiniin acilmasi igin iki hafta i¢inde yaklagik bes bin imza
toplasalar da enstitii acilmamistir. Bektasi din adamlar1 bolgedeki siddeti tirmandirma
konusunda Siinni din adamlarin1 sug¢lamaya devam etmislerdir ancak Miiftiiliikk bu iddialari

reddetmistir.

Aragtirmamiz esnasinda bu konu iizerinde durma firsatimiz da oldu. Resmi olmayan
miiftiiliik kaynaklarindan edindigimiz bilgiye goére Bulqiza’daki Siinnilerle Bektasiler arasindaki
kargasanin baslangici ve enstitiiniin kapatilmas1 Bektasi kokenli Zenel Shehu adi bir marangoza
dayanmaktadir. Meslek kurslart da diizenleyen enstitii bu marangoza is vermis, ancak daha
sonra uzaklagtirmistir. Marangoz da intikam almak amaciyla dini konuda iyice radikallesen,
tekke ve tilirbeleri ziyareti sirk olarak goren gengleri kullanmistir. Bu genclerin bir kismini
Bektasi kutsal mekanlarina saldir1 konusunda ikna etmis, olaylarin kaynagi enstitii gorildigi

icin eski patronlar1 olan Araplardan bir nevi intikam almigtir.
B.ARNAVUTLUK’TAKI DIiGER TASAVVUFi AKIMLAR

Hemen biitlin Misliiman cografyalar gibi Amavutluk’ta da pek ¢ok tarikat
bulunmaktadir. Ulkedeki tarikatlar1 arastiran Seyh Ismail Aga, Arnavutluk niifusunun %70’in
tizerinde Miisliiman oldugunu sdyler. Ona gore, Miisliiman niifusun, Bektasiler de dahil olmak
iizere yarisindan fazlasi (toplam {ilke niifusunun %40°’1) tarikat mensubudur. Arnavutluk’ta
faaliyet gostermis tarikatlar Halvetilik, Rifailik, Kadirilik, Ticanilik ve Sadilik olarak
siralanabilir. Bu tasavvufi akimlar asirlardir siyasi, kiiltiirel ve ekonomik anlamda faaliyetler
gostermis ve Arnavut kiiltiiriine niifuz etmislerdir. 1921 yilindan sonra bu tarikatlar
orgiitlenmek i¢in birtakim girisimler yapmasina ragmen uzun zaman bir araya gelip birlik
olamamiglardir. 1936’ya gelindiginde Sadi tarikati seyhleri Ferit Vokopola ve Muharrem
Mitrovica “Ilahi Isik” adli teskilat1 kurmaya yogunlastilar'®® ve 1937 yilinda Halvetilik disindaki
diger tarikatlar1 bu teskilatin i¢ine almay1 basardilar. Bdylece birbirleriyle anlasan dort tarikatin
liderleri “Ilahi Isik” semsiyesi altinda toplandi. 1938 yilinda Sadiler, Rifailer, Kadiriler ve
Ticaniler tarafindan kurulan “ilahi Isik” teskilati resmen ilan edildi ve basarili olmaya basladi.
Bu tarikatlar daha gii¢lii olabilmek i¢in Halvetileri de i¢ine almak istiyordu. Yalniz Halvetileri
teskilata alma cabalar1 ise sonu¢ vermedi. Zira Halvetilerin yeni teskilata katilmamalarimin

temel nedeni tahsis edilen mevki ve makamlarin oldukca az olmasi idi. Sadi, Rifai, Kadiri ve

186 Osman Tiirer Yayma Haz., Osmanhlarda Tasavvufi Hayat Hediyetii’l-Thvan: Halvetilik Ornegi/ Mehmed

Nazmi Efendi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 80; ismail Ankaravi, Minhacii’l-Fukara, Istanbul, H. 1286, s.
152-154.
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Ticani tarikatlarmin kurdugu “ilahi Isik” teskilatiin disinda kalan Halvetilerin milli diizeyde
orgiitlenebilmeleri icin say1 itibariyla oldukga yeterli idi. Bu nedenle 1922 yilindan itibaren pek
cok girisimlerde bulunmuslar ve kisa zaman igerisinde tarikatin Birinci Kongresi’ni
diizenlemislerdir. Bu kongrede Halvetiler 11 Beyt adli eseri kutsal olarak kabul edip diger
tarikatlardan ve ozellikle Siinni camiasindan bir nevi bagimsizlik saglayabilmislerdir. Ancak
yukarida zikredilen tiim tarikatlarin bagimsizlik girisimleri Bektasilerin miistakil yapisindan

oldukea farkli bir durumda idi.
1.Halvetilik

IslAm’1n oniki ana tarikatindan biri olarak kabul edilen Halvetiye, XIV. yiizyilda Seyh
Ebu Abdullah Siraceddin Omer bin Ekmeliiddin Lahici tarafindan kurulmustur. Halvetiligin
Arnavutluk’a ne zaman geldigi kesin bilinmemekle birlikte bazi tarihgiler XVII. ylizyila isaret
etmektedir. Evliya Celebi 1660 yilinda Belgrad sehrini ziyaret ettiginde mevcut 17 tekke
arasinda Uskiidari Mahmud Efendi’nin halifesi Kurucuzade’nin yonettigi bir Halveti

tekkesinden de s6z eder.'®’

Kosova, Makedonya ve Arnavutluk’ta Halvetiligin yayilmasi, Seyh Hiiseyin Sirozi’ nin ii¢
halifesi tarafindan gergeklestirilmistir. Seyh Hiiseyin’den icazetlerini alarak yola koyulan iig
halife farkli bolgelere dagilmislardir. Pir Osman Efendi Prizren’de, Pir Mehmet Hayati Efendi
Ohri’de, Seyh Garib de Tiran’in farkli kdylerinde Halveti tarikatinin asitanelerini kurmustur.
Osmanli yonetiminin ilk doneminde Arnavutluk’ta en yaygm tarikat Halvetiliktir. Ulkede
[slom’in benimsenmesinde en etkili olam 1490 yilinda Korga sehrinde Mirahor Ilyas Bey
tarafindan kurulan Halveti tekkesidir. XVI. yiizyilda Halvetilik Delvina, Avlonya, Ergiri ve
Berat gibi Arnavutluk’un 6nemli bolgelerinde yayilmigtir.'®® Ayrica 1. Beyazid zamaninda
bugiin kuzey Yunanistan’da kalan Yanya’da, 1390 yillarina ait bir Halveti tekkesi vardi.'®
Bagimsizlik Savasi esnasinda Halvetilerin Korg, Leskovik ve Tepedelen’deki tekkeleri
yanmistir. Bilist ve Ohri’deki tekkeleri ise halen yasamaktadir. Bilist (Bilisht), Ohri ve
Tiran’daki Halveti tekkelerinin tarihgesi oldukea eskidir.'” Ornegin Tiran’daki Halveti tekkesi
XVIL yiizyilin ortasinda, Leskovik’teki Halveti tekkesi de 1796-7 yilinda kurulmustur. Benzer
orneklerden hareketle ve bazi Halveti tekkelerinin kurulus tarihlerine bakarak Halvetiligin
Bektasilik’ten once yayildigi sdylenebilir. Arnavutluk’taki Halvetiler bunu iddia etmektedirler.

Ancak Halvetilerin Arnavutluk’a Bektasilerden sonra geldigi seklinde genel bir kabul

187 Namik Sinan Turan, “Albania in The Notes by Evliya Celebi in The 17Th Centure”, Vol. 2, IBAC, 2012, s. 670;-
670; https://www.academia.edu/UploadPapers# 5,5, 2014.

188 Metin izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, Gelenek Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 188; Clayer, N. a.g.e., s. 13.

189 Robert Elsie, A Dictionary of Albanian Religion: Mythology and Folk Culture, Hurst Company, Londra,
2001, p. 109.

190 Anamali ve Arkadaglari, a.g.e., s. 596.
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olugturulmustur. Belki bu kabul, Halvetiligin su ana kadar arastirnlmamasindan

kaynaklanmaktadir.

Prizren Saraghane Halveti tekkesinin kurucusu Pir Osman’in oglu Seyh Sinan’in (6.
1808-09) halifesi Seyh Hasan, Arnavutluk’un Has bolgesinde XIX. ylizyilin basinda bir Halveti
tekkesi kurmustur. Seyh Hasan ayni zamanda Luma’da ve Kukes sehrinin Nanga Koyii’'nde de
birer tekke insa etmistir.!”! XIX. yiizyilin ikinci yarisinda bdlgeyi ziyaret eden Fransiz seyyah
Giller, Luma’daki tekkenin seyhi hakkinda s6yle yazmistir; “Luma’da bulunan seyh cok akillt
bir kisidir ve isyanlarla kaynayan, eskiyalarin kol gezdigi Kuzey Arnavutluk’un Luma
bolgesinde sosyal hayati ve insanlarin davranislarini kontrol etme konusunda oldukca
basarilidir”.'”? Seyh Sinan’in ikinci halifesi Seyh Yusuf da asagi Debre’de bir zaviye agmustir.
Prizren Halveti asitanesinden hilafet alanlar Mat ve Iskodra’da da zaviyeler kurarak Halvetiligin

yayilmasina hizmet etmislerdir.'*?

Prizren Sarachane Halveti tekkesinin gseyhi olan Osman’in halifesi Tiran’li Seyh Ali
Pazari tarafindan Arnavutluk’un bagkenti Tiran’da bir Halveti tekkesi kurulmustur. Vefatindan
sonra tarikat postuna Seyh Ahmet b. Seyh Ali Pazari, Seyh Mahmud b. Seyh Ahmed, Seyh Ali
b. Seyh Hasan, Seyh Hasan b. Seyh Mahmud, Seyh Ahmed b. Seyh Ali (6.1931) oturmuslardir.
Tekke uzun bir aradan sonra 1992 yilinda Seyh Ahmed’in oglu Seyh Muammer Pazari
sayesinde tekrar hizmet vermeye baslamustir.'”* Halen seyh Muammer’in yegeni seyh Ali Pazari
tarafindan yonetilmektedir.!”> Yine Tiran’da Makedonya’nin Ohri sehrindeki Pir Mehmet
Hayati Halveti asitanesine bagli Seyh el-Hacc Abdiilhadi b. Abdiilkerim’in miiridi Seyh Uveys
tarafindan 1840-50 yillarinda Halveti-Hayati tekkesi kurulmustur. ikinci Diinya Savasi’na kadar
bu tekkede hizmet veren Seyh Uveys’in vefatindan sonra Seyh Haydar, Seyh Mustafa ve son
olarak Seyh Adil postnisin olmustur.

Elbasan sehrinde de Halveti tekkelerinden s6z edilir. Bir tekkenin Prizren Sarachane
tekkesine, digerinin de Ohri Halvati tekkesine bagli oldugu ileri siiriilmektedir. Arnavutluk’un
giineyinde Berat sehrindeki iki Halveti tekkesinden bagka, Kor¢a’nin Bilist Kdyii’nde ve ayni
bolgede Progri Koyii'nde, Pogradec’in Shengjergji Koyli'nde birer Halveti tekkesinin var
oldugu tespit edilmistir. Korga’da, Leskovea’nin Leskovik Koyii'nde ve Permet’te de birer
Halveti tekkesinin var oldugu bilinmektedir. Tepedelen’de de dort Halveti tekkesinin var oldugu

ileri siirlilmektedir. Tepedelen’in glineyinde bulunan Luzati Koéyili’nde Abdiilfettah Efendi

191 Metin Izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, a.g.e., s. 188. Hasan Kaleshi, Tegja Halvetiane e Prizerenit, Logos A,
Uskiip, 1996, s. 88.

192 Veli Veliu, Shqiptaret Sipas Udhpérshkrimeve Frenge té Shekullit XIX, Pejé-Dukagjini, 1998, s. 64.

193 Kaleshi, a.g.e., s. 75.

194 Elsie, a.g.e., p. 111.

195 Seyh Ali Pazar birkag yil Libya’da kaldiktan sonra lisans1 Fransa’da bitirmistir. Ayrica Bknz, Sofra Shqiptare,
No. 77, Eyliil 2012, s. 5.
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Zaviyesi; Majgorani (Mecid-i Guran) Koyii’nde, Ramiz ve Viragos Kdoyleri'nde ve XIX.
yiizyilin sonlarinda Tepedelen bolgesinde Tosk Martalloz; Marica ve Krates kdylerinde de birer
Halveti tekkesi kurulmugtur. Avlonya’da Evliya Celebi ve Yakup Efendi Halveti tekkesinden
bahsetmektedirler.!”® Bunun yaninda Lezhé (Leji) bolgesinde Ali Cennet Giilseni zaviyelerinin
var oldugu bilinmektedir. Ergiri’de XIX. yiizyi1lda Ohri Hayati tekkesinin miiridlerinden Ergirili
Halil Halife tarafindan bir Halveti-Hayati tekkesi kurulmustur.

Glinlimiizde Halvetiler dini personel konusunda sikinti yasamalarina ragmen
Arnavutluk’un neredeyse her sehrinde tekkeye sahiptir. Ergiri miiftiisii Ledian Cukaleshi’den
edinen bilgiye gore Ergiri sehrinde iic Halveti tekkesi bulunmaktadir. Aryan Sehu’nun (Arjan
Shehu) hizmet yaptigi tekkeye gitmemize ragmen kendisiyle gériisme imkanimiz olmadi. Bazi
Halvetilerle yaptigimiz miilakatlardan ve gozlemlerden hareketle, gecmiste Arnavutluk’ta
bulunan 6nemli sayidaki Halveti tekkesinin ¢ok az kaldigini soyleyebiliriz. Baz1 tekkeler de
kadro yetersizliginden hizmet verememektedir. Inang¢ konusunda Halvetiler islam’in asil
kaynaklarina uymakla birlikte zikir ayini olarak diger Misliiman grup ve tarikatlardan farklilik
gosterir. Arnavutluk’taki Halvetiler Bektasilerle kiyaslandigi zaman Bektasilere gore daha azdir.
Ayrica babadan ogla gegen hiyerarsisi ile de Bektasilikten farklilagmaktadir.

2. Kadirilik

Tarikatin kurucusu Abdiilkadir Geylani’dir. M. 1077-1166, H. 470-561 yillar1 arasinda
yagamis olan bu zat Irak’in Geylan Kasabasi’nda diinyaya gelmistir.!”” XVIII-XIX. yiizyilda
Seyh Kadri H. Osman tarafindan Arnavutluk’ta yayilan Kadirilik diger tarikatlar kadar olmasa
da varligim siirdiirebilmistir. H. Osman 6ncelikle Debre sehrinde Kadiriyye tekkesini kurar. Bu
tekke kisa bir siire i¢cinde bolge icin asitaneye doniigiiliir. Zamanla bu kiigiik capli tarikatin
zaviyeleri Bulqiz, Berat, Elbasan ve Tiran gibi yerlerde faaliyete baglamistir. Elbasan sehrinde
Tabaklar Camii’nin yanindaki tekkenin Kadirilere ait oldugu ileri siiriilmektedir. XIX. ytlizyi1lda
Seyh Ismet Sehu tarafindan Debre’de, XIX. yiizyihn basinda Tiran’da, XVIIL yiizyilm ilk
ceyreginde Berat sehrinde birer Kadiri tekkesi faaliyete acilmustir.'®® Ziya Iskondra’nin ifade

ettigine gore Berat’taki KAdiri tekkesinin seyhi olan Haci Omer Yasar {ist diizeyde bir din Alimi

olup Arapga-Tiirkge bir sozliik hazirlamistir.'*

19 Nedim Bakirci-Hiiseyin Kiirsat Tiirkan, “Tekke Ve Zaviyelerin Balkanlar’daki Rolii Ve Onemi”, Uluslararasi

Tiirk Dili Ve Edebi: Bildiri Kitab: II, International Burch University, Sarajevo, 2013, s. 115. Eyiip Salih
http://www.balturk.org.tr/balkanlarda-halvetiyye-ve-halveti-tekkeleri/12.12.2013.

197 Murat Sertoglu, Bektasilik Nedir, Basak Yayinevi, Istanbul, 1969, s. 30; S. Eraydin, a.g.e., s. 432.

198 fzeti, a.g.e., s. 208-9; Zija Shkodra, Esnafet Shqiptare, Akademia e Shkencave e R.P. t& Shqipérisé. Instituti i
Historisé, 1973, s. 148.

199 Zija Shkodra, a.g.e., s. 269.
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Ziya lIskodra, Arnavutluk’taki Kadiriligin meslege verdigi 6nemden dolayr Ahilikle
benzerlik gosterdigini ileri siirer. Ulkede dericiler, tiifekgiler, terziler, yiin ustalar1 vb. birgok
meslek sahibi Kadirilerdendir.?® Arnavutluk’taki KAadiriligin bulundugu bolgeler arasinda
Debre (Peskopya), Tiran, Kukes, Tropoy, Berat ve Elbasan gibi 6nemli sehirler yer almaktadir.
Kadiri tarikatinda hiyerarsi babadan ogula gecer. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra tarikat
postnisini Isa Domi olmustur. 1950 yilinda Kadiri tarikatinda farkli seviyelerde 20’ye yakin
dervis (din adami) vardi. Ayrica tarikatin tekke, tiirbe ve zaviyelerinin sayis1 30’a yakindi."!
Glinlimiize kadar varligimi siirdiiren Kadirilerin Halvetiler gibi din adamlar1 hemem hemen
yoktur. Kuzey Arnavutluk’ta birkag tekkeleri ve tiirbeleri vardir. Peskopya sehrinde bulunan
hamamlarinin girisinde bir Kadiri tiirbesi bulunmaktadir. Peskopya’daki Kadirilerin sayist
oldukca fazladir. Ayrica Kukes’in Cay Koy’ii de Kadirilerin 6nemli bir yerleskesi sayilir. 1991

yilindan sonra baglayan go¢ yi1gin1 Tiran’daki Kadirilerin sayisinin ¢cogalmasina neden olmustur.

Fakat bu sayimin nicelden ibaret oldugu sdylenilerek nitelligi tartisilabilir.
3.Rifailik

Tasavvuf tarihinin ilk ve biiyiik tarikatlarindan biri olan Rifailik, ismini kurucusu olan
seyh Ahmed Rifai’den almistir. Tarikat, Ahmediye ve Bataihiyye adlariyla da amlmaktadir.?%?
Diger tarikatlara gore Rifai dervisleri Arnavutluk’a erken bir donemde girmislerse de
yayllmalar1 XVII-XIX. yiizyillar arasinda Yakova’li Seyh Musa’nin halifeleri tarafindan
saglanmistir. Bunlardan en 6nemlisi Seyh Musa’nin oglu Ademnuri, Arnavutluk’un Kuzeyi’nde
ozellikle Tropoy’da Rifailigin yayilmasi i¢in biiyiik miicadele vermistir.?®> Arnavutluk Devlet
Arsivi’nde bulunan eski eserleri degerlendiren Ziya iskodra, 6nceden Elbasan sehrinde bulunan
11 tekkeden birinin de Rifailere ait oldugunun altimi g¢izer.”** Kendilerini Siinni olarak
tanmimlayan Rifailer, diger Siinnilerden farkli olarak matem gibi baz1 dini ritliellerde bulunurlar
ve “Altin Agaglar” anlamima gelen Pemet e Florinjta adli kitabi gizli bir sekilde okuyup
harfiyen uygulamaktadirlar. Arnavutluk’ta Rifailerin yayildigi bolgeler arasinda Tiran, Pegin,
Berat, Ergiri, Elbasan, Tropoy, Iskodra gibi sehirler yer almaktadir. Rifailik o6zellikle
Arnavutluk’ta Bektasiligin tesirinde kalmistir. Sohbetlerin zaman zaman sazl s6zIii olarak icra
edilmesi, Hz. Ali’ye yapilan vurgu ve Muaviye’ye okunan lanet bu tesiri agik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

200 fzeti, a.g.e., s. 208-9; Zija Shkodra, “Islami dhe Instituti Efsanor né Shqipériné Etnike”, Feja Kultura Dhe
Tradita Nder Shqipétarét, Pristin, 1995, s. 139-145.

201 AQSH, F. 890, viti 1950, Dos 852, s. 4; Hysi, Muslimanizmi né Shqipéri né Peridhén 1945-1950, a.g.c., s. 44.

202 Seleuk Eraydin, islam Tasavvufu ve Tarikatler, 3. b., Marifet Yaymnlari, istanbul, 1990, s. 537.

203 fzeti, a.g.e., s. 221. Jashar Rexhepagici, Rendet, Dérvishét dhe Teqet, s. 152.

204 Arkivi Historik i Shtetit, Fondi, L. Noss. Dos. No: 30; Zija Shkodra, Esnafet Shqiptare, a.g.e., s. 50; Metin
Izeti, a.g.e., s. 221; Mustafa Tahrali, “Rifailik”, D.I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi, C. XXXV, Istanbul, 2008, s. 100.
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4.Sadilik

Arnavutluk’ta taninmig tarikatlardan biri olan Sadilik, Seyh Saadeddin Cebbaviii’l-
Seybani tarafindan kurulmustir. Seyh Saadeddin miladi 1197 yilinda Suriye’de Horan Ovast ile
Kudiis arasindaki Havran sehrinde dogmus, 1302 senesinde Urfa’ya bagli Birecik Kasabasinda
da vefat etmistir?® Seyh Cebbavi Medyeniyye’den feyz ve ilham alinarak kurulan Sadilik,
Kadirilikten etkilenmis ise de tarikatin adab ve erkani, Seyh Saadettin’in oglu Seyh Yunus
tarafindan tamamlanmustir. Sadilik Balkanlarda Iskodrali Siileyman Acizi Baba’nin (51. 1150/
1738) lakabina nispet edilen Aciziyye kolu vasitasiyla yayilmustir. Siileyman Acizi Istanbul’da
medrese okuduktan sonra Ebu Vefa es-Sami’den hilafet alip dogum yeri olan Prizren’e donmiis
ve orada vefat etmistir. Tarikat Prizren’den Yakova’ya hatta XVIIL. yiizyilda Belgrad’a kadar
ulasmistir. Vranye ve Leskof¢a’da da Sadiligin izleri bulunmaktadir. Ayrica Uskiip’te de XIX.

ylizyilin sonlarinda bir Sadi dergahi kurulmugtur.?%

Sadiyye tarikatimin Arnavutluk’a ne zaman ve hangi kanalla geldigi konusunda yeterli
bilgi bulunmamaktadir. 1875-1880 yillarinda Sirbistan’in giineyinden kacan Miisliimanlar,
Kosova’nin Gilan sehrine gelerek Sadi tekkesini kurmuslardir. Tarikat buradan Tropoy, Has,
Berat, Tepedelen, Avlonya, Elbasan, Peqin ve Tiran’in Pez Koyii’nde yayilmigtir.??’
Leskovik’te ise, 1870-1880 yillar1 arasinda Mehmet Baba tarafindan bir Sadi tekkesi kuruldugu
bilinmektedir. Tepedelen’de Ibrahim Pasa Tekkesi, Ergiri’de Asim Baba Tekkesi 1826’da
Yakova’dan gelen dervis tarafindan Sadilige dontstiiriilmiistiir. Asim Baba Tekkesi su anda
Bektasi tekkesi olarak faaliyet gostermektedir. Tiran merkezinden 17-18 km uzaklikta bulunan
Pez Koyli'nde Baba Daniel tarafindan XIX. yiizyilda bir baska Sadi tekkesi kurulmustur. Sadi
tarikatinin en yaygin oldugu bolge Yakova ile sinir1 bulunan Has ve Tropoy bolgeleridir.
Tropoy’da Baba Haz1 Zeynel Abiddin tarafindan 1890 yilinda bir asitine tekke kurulmus, daha

sonra Tropoy ve Has kdylerinde Sadi zaviyeleri agilmigtir.?%®
5.Ticanilik

Ticanilik son ii¢ yiizyi1lda Afrika’da ciddi faaliyet gdsteren ve bir¢ok batili bilim adaminin
arastirma konusu yaptigi bir tarikattir. Kurucusu Ebu'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-
Ticani'dir.?® Ticani tarikatinin ge¢ dénemde, XX. yiizyilin basinda “Iskodrali Seyh” lakabiyla

taninan Tara isimli bir Ticani lideri tarafindan Arnavutluk’ta yayilmaya basladigi

205 Hiirriyet Ansiklopedik Yillig, istanbul, 1978, s. 272.

206 Hiir Mahmut Yiicer, “Sadiyye”, D.I.A., C. XXXV, 2008, TDV Yayimlari, s. 412.

207 Buletin i Shkencave Tiranés, No:1, Tiran, 1957, s. 192; Sh. Hysi, a.g.e., s. 43.

208 fzeti, a.g.e., s. 230.

209 B, G. Martin, “Ticaniler ve Mubhalifleri Gana ve Togo’daki Islamla ilgi Yeni Gelismeler”, islam Diinyasinda
Tarikatlar: Gelismeleri ve Aktiiel Durumlari. Yaymlayanlar A. Popovic, G. Veinstein, ¢ev. Osman Tiirer, Suf
Yaylari, Ankara, 2004, s. 541-542.
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goriilmektedir. Tarikat din adamlarini yetistirmek i¢in siki bir disipline sahipti. Ticani tarikatina
hizmet edecek din adami umumi kiiltiir bilgisi ve ilahiyat bilimleri agisindan son derece

210 Bunu da iist diizey baska bir din adamindan icazet alarak

donanimli olmaliydi.
gerceklestirebilirdi. Bu sert disiplin tarikatin hem bagka sehirlere yayilmasi hem de {iyelerinin
¢ogalmas1 bakimindan olumsuz bir etki yapnusti. ikinci Diinya Savasindan énce Arnavutluk’ta
Ticani tarikatinin ancak bes zaviyesi ve alti-yedi diisiik seviyeli dervisi bulunmaktaydi. Hatta
baz1 zaviyeler halk arasinda dervislerin evleri olarak bilinmekteydi.?!' Kazim Hoca Ticani
postuna oturdugu zaman tarikatin merkezi Tiran’a intikal etmisti. Ancak fazla zaman ge¢cmeden
merkezin bulundugu binaya Arnavutluk’ta gliclenmekte olan komiinist rejim koymus ve Qazim

Hoxha (K4zim Hoca) rejimle ¢atisarak Ticani merkezini yeniden Iskodra’ya nakletmeye mecbur

kalmigtir >!?

Kanaatimizce Ticani tarikatinin diger tarikatlara gore iiye bakimindan azinlikta
kalmasinin birka¢ sebebinden bahsedilebilir. Birincisi, Ticani tarikati diger tarikatlardan farkli
bir zikir sistemine sahip ve dogdugu yerin kiiltiir yapisinin Arnavutluk un kiiltiir yapisiyla uyum
saglamas1 miimkiin degildi. Ikincisi, Ticanilik disindaki tiim tarikatlar Arnavutluk’ta Tiirklerin
kanaliyla girmis ve yayilmstir.?!® Ticanili§in gelisimine baktigimz zaman ise tarikatin Afrika
kitasiyla smirli kaldigi ve kuzey Afrika’da Osmanli ordusuyla catistigi goriilmektedir. Bu
nedenle Tiirkiye’ye niifuz edemeyen bir anlayisin Balkanlarda, 6zellikle de Arnavutluk’ta
yayllmasi miimkiin olmamistir. Son olarak ise, Ticaniligin tavizsiz kuralciliginin tarikatin
gelisimini olumsuz etkiledigini sdyleyebiliriz. Zira Arnavutluk’ta bulunan diger tarikatlarin
hemen hepsinde Pirlerce konulan kurallara uymada belirli bir esneklik s6z konusu iken

Ticanilikte yapilan zikirler oldugu gibi korunmasina 6zen gosterilir.

C.ARNAVUTLUK’TAKI BEKTASILIGIN DEMOGRAFIK
ve COGRAFI DAGILIMI

1. Arnavutluk’un Demografik Yapisi

Genellikle Arnavutluk, Kosova, Karadag, Makedonya ve Yanya’da yasayan Arnavutlarin
%80’ini Miisliimanlar, %12’sini Ortodokslar ve %8’ini Katolikler olusturmaktadir. XIX. ve
XX. yiizyilda Arnavut Miisliimanlar Osmanli’min Iskodra, Kosova, Manastir ve Yanya olmak

lizere dort vilayetinde yasamaktaydi>'* 1910 yilinda, Arnavutluk’un bagimsizligini

210 Sh. Hysi, a.g.e., s. 44.

211 AQSH. F. 882, Dosya, No. 26, Tiran, 1950, s. 2-3.

212 AMR, Fondi i Drejtorisé sé Dytg, Tiran, 1958, s. 16.

213 A, Sezgin, Alevilik Deyince, a.g.e., s. 58-59.

214 Ali. M. Basha, Népér Gjurmét e Islamit, yay. y., Tiran, 2005, s. 499; A. Popovic, Balkanlarda islam, a.g.e., s.
50-51.
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kazanmasindan iki y1l 6ncesindeki istatistige gore dini agidan bu dort vilayette yasayan milletler

asagidaki tabloda gosterilmigtir.?!s

No | Millet Say1 Oran

1 Miisliiman Arnavutlar 1.576.675 %51.08
2 | Ortodoks Arnavutlar 250.798 %8.13
3 | Katolik Arnavutlar 113.550 %3.68
4 | Makedonlar 396.052 %12.83
5 | Swblar 243.036 %7.87
6 | Tirkler 96.363 %3.12
7 | Yunanhlar 176.741 %5.73
8 | Rumlar ve Ulahlar 201.710 %6.54
9 | Yahudiler ve Cingeneler 31.882 %1.03
TOPLAM 3,086,807 % 100

Gorildiigi tizere vilayette yasayan niifusun ¢ogunu % 51.08 ile Miisliman Arnavutlar
olusturmaktadir. Ayrica Ortodoks ve Katolik hemsehrileriyle birlikte Arnavutlar dort vilayette
niifusun % 62.88’ini olusturmaktaydilar. Din degistirme olaylarinin hizlandigit Osmanli
zamanindan bu yana Arnavut niifusun dini istatistigi de stirekli degismistir. Bu nedenle son
Osmanli kayit defterlerinden hareketle Arnavutlarin dini niifusunun kaba bir istatistigini vermek
miimkiindiir.?!®

Simdi bu vilayetlerin 1910 yilinda yapilan dini niifus istatistigini daha detayli olarak

gorelim.
Iskodra Vilayeti Dini Niifus Istatistigi*’
No | Millet Say1 Oran
1 Miisliiman Arnavutlar 136. 442 9%57.32
2 | Katolik Arnavutlar 93.201 %39.14
3 | Ortodoks Arnavutlar 8.463 %3. 55
TOPLAM 238.106 % 100

215 Antonio Baldacci, Studi Speciali Albanesi, Anonima Romana Editoriale, Rom, 1932, s. 9-204; Statistik Turke e
Vitit 1910, s. 200; http://www.ayracdergisi.com/kusatilmis-kent-yanya/; Kristaq Prifti, “Diversiteti Fetar Dhe
Uniteti Kombétar t€ Shqiptaréve”, Studime Historike, No. 1-2, 2001, s. 25-41; Basha, a.g.e., s. 500.

216 Basha, a.g.e., s. 498-500.
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Kosova Vilayeti Dini Niifus Istatistigi
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No | Millet Say1 Oran
1 Miisliiman Arnavutlar 718.965 %56.55
2 | Katolik Arnavutlar 20.349 %1.06
3 | Ortodoks Arnavutlar 23.544 %1.08
4 Sirplar 225.829 %17.76
5 | Makedonlar 204.377 %16.07
6 | Tirkler 64.588 %5.07
7 | Digerler (Yahudiler ve Cingeneler) | 13.851 %1.08
TOPLAM 1.271.503 %99.93
Manastir Vilayeti Dini Niifus Istatistigi®™®
No | Millet Say1 Oran
1 | Miisliiman Arnavutlar 483.016 %46.76
2 | Ortodoks Arnavutlar 116. 566 %11.28
3 | Tirkler 31.775 %3.07
4 | Makedonlar 191.675 %18.55
5 Sirplar 17.207 %1.70
6 | Rumlar 187.707 %17.88
7 | Digerler (Yahudiler ve Cingeneler) | 13.851 %1.08
TOPLAM 1.032.798 %100
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Yanya Vilayeti’'ne gelecek olursak, Tepedelenli Ali Pasa doneminde bir rivayete gore

vilayette yaklasik iki milyon insan yasamaktaydi.??® Bu abartili rakam Yanya’nin kalabalik

olusuna isaret etse gerekir. Zira daha sonra goriilecegi iizere Yanya’nin niifusu 600,000 bile

degildi. Yanya vilayetinde yasayanlarin ¢ogunlugu Arnavut ve Yunan’di. Azinlik olarak Ulah

ve Yahudiler yasamaktaydi.?*! Bolgede birbirinden farkli dort dini grubun bulunmasi ve bir

arada yasamasi iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Cogunlugu ise Ortodoks Yunanlilar

olugturmaktaydi. Tiirkler Siinni Miisliman iken Arnavutlarin biiylik kismi Bektasi idi.
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Azinhik olarak Ispanya’dan Osmanli Devleti’ne iltica eden ve dil olarak Ispanyolcayi

kullanmay1 siirdiirenler ise Yahudilerdi.?*

Yanya Vilayeti Dini Niifus Istatistigi***

No | Millet Say1 Oran

1 Miisliiman Arnavutlar 238.252 %47.77
2 | Ortodoks Arnavutlar 102.225 %18.78
3 | Yunanllar 17. 003 %3.12
4 | Rumlar 187.707 %17.88
5 | Digerleri (Yahudiler ve Cingeneler) | 10.179 %1.87
TOPLAM 544.400 %100

2. Genel Niifus Icinde Bektasilik

Oteden beri Bektasilik ile ilgili pek cok istatistik yapilmis ve Bektasilerin diinyadaki
sayisinin ne kadar oldugu konusunda farkli rakamlar verilmistir. Ortadogu’da, Kuzey Afrika ve
Balkanlarda olmak iizere diinyanin farkl: tilkelerinde yasayan Bektasilerin niifusunun yaklasik
7.000.000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Baba Ali Tomori’nin sdyledigine gore IL
Mahmud’un siirgiiniinden 6nce Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesi’nde diinyadaki Bektasilerin sayisini
gosteren yillik istatistik bulunmaktaydi. O istatistige gore, diinyadaki Bektasi muhiblerin sayisi
7.370.000 idi. Bunlarin iginde 100.000 muhib sadece Arnavutluk’ta bulunmaktaydi.’*> Yukarida
ifade edildigi lizere bu istatistik sadece muhibler igin yapilmigti. Yani Bektasilige resmen kabul
edilmis iiyeler sayilmisti. Heniiz muhib olmayip ancak olma talebinde bulunan asiklar hesaba
katilirsa rakam daha da biyliyecektir. Tiirkiye’de 5.000.000 Misir ve diger Arap llkelerinde
300.000, Arnavutluk ve Sirbistan’da 200.000, Macaristan’da 5.000, diger Balkan iilkelerinde ise
1.400.000 kisi olmak tizere diinyada toplam 6.905.000 Bektasi’nin yasadigi ileri

siiriilmekteydi.??

1930 ve 1942 yilinda E. Jaques kaleme aldig1r Shgiptarét (Arnavutlar) adli eserinde
Arnavutlarin 1 milyon niifusunun 696.000°1 Miisliiman, 200.000°1 Ortodoks ve 105.000’i
Katolik olarak gosterilmektedir.??’ 1942 yilinda Arnavutluk’ta kaydedilen 1.107.000 niifusun
763.723’1i Misliman, bu niifusun da 164.199’u, yani % 21.5’1 Bektasi idi. Arnavutluk

223 L. W. Martin, a.g.c., s. 443-4.

224 M. Basha, a.g.e., s. 523-524.

225 Tyrabi, a.g.e., s. 64; Sh. Hysi, Histori e Komuniteve Fetare Shqiptare, a.g.e., s. 147. Roberto Moroco Dela
Roka, Kombi dhe Feja né Shqipéri 1920-1944, cev. Luan Omari - Elena Gjika, yay.y., Tiran, 1955, s. 35.

226 Salih Cift Haz., Son Bektast Dedebabasi Ahmed Sirr1 Dedebaba, s. 4.

227 E. Jaques, Shqiptarét, Karté e Pendé, Tiran, 2002, s. 250-2051.
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genelinde Miisliimanlar niifusun % 68.9’unu, Ortodokslar 229.080 kisi ile niifusun % 20.7’sini,
113.897 Katolik niifusun % 10’unu, Protestanlar 72 kisi ile % 0.006’11, Yahudiler 204 kisi ile
9%0.18’1ni, dinsizler 24 kisi ile % 0.002’sini olusturuyorlardi. Bu istatistikler 1942 yilina ait
[talyanlarin istatistigiyle uyum saglamaktadir. Buna gére, 1.128.143 kisilik toplam niifusun %
69’unu (779.417 kisi) Miisliimanlar, Ortodokslar % 21’ini (232.320 kisi), Katolikler % 10’unu
(116.259 kisi) olusturmaktadir. Bu tiir istatistikleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Arnavutluk’un
bagimsizligindan giiniimiize kadar ki durum goz oniine alindiginda Misliimanlarin niifusun %
70’ini, Ortodokslarin niifusun % 20’sini, Katoliklerin ise niifusun % 10’unu olusturduklar1 genel
kabul gormektedir.??® 1930 yilina gelindiginde Arnavut Bektasilerinin sayisinin 200.000 oldugu
sOylenmektedir. 1938 Oncesinde 200.000 Bektasi, Arnavutluk niifusunun % 20’sini
olusturmaktaydi.*” Bir baska kaynakta Arnavutluk’taki Bektasiler Miisliimanlarin % 40’1m
olusturmaktaydi. Ayn istatistik I¢isleri Bakanligi’nin arsivinde de bulunmaktadir.** Komiinizm
sonra 2005 yilinda De Agostini tarafindan yapilan dini istatistik sOyledir; Arnavutluk’un %
84.4°{i Miisliiman, % 8.7°si Ortodoks, % 6.2’si Katoliktir.?! Komiinizmden sonrast Tiran’da
yapilan VII. Bektasi Kongresi’nde diinyadaki Bektasilerin sayisinin 200.000.000 kisiyi astigt
iddia edilmekteydi.

XX. yuzyilm ilk yarisina kadar batililar tarafindan yapilan arastirmalara dikkatle
bakildiginda Giliney Arnavutluk’ta Bektasiligin ciddi bir sekilde etkili oldugu ve halkinin %
90’a yakinin Bektasi oldugu sdylenmektedir. Ancak yabanci yazarlarin tespitleri,*? iddiadan
oteye gitmemektedir. Zira glineyde halkin %90’a yakinin Bektasi oldugu iddiasin1 dogru olarak
kabul edersek, iilkenin ortasi ve kuzeyinde %10-15 Bektasilerin yasadigi sonucu ¢ikar ki bu da
Arnavutluk’taki genel niifusunun % 40,45’ini Bektasilerin olusturdugu anlamina gelir. Aslinda
bu iddiay1 Dedebaba Mondi destekliyorsa da, gercegi yansitir nitelikte olmayip politik bir
sOylem olarak yorumlanabilir. Giiniimiizde demografik olarak Bektéasilerin yogun olarak
yasadiklar1 bolgelerin arasinda Skarapar, Kruya, Pérmet (Premet), Kor¢, Devoll (Devol),
Kolony, Avlonya, Tepedelen, Mallakastér (Malakastir), Leskovik ve Koshar (Kosar) sehirler
yer almaktadir. Simdilik de Arnavutluk devleti ii¢ inan¢ ve dort kominite tanimaktadir. Son
yillarda Arnavutluk’taki resmi bir kurumun yaptig1 istatistige gore niifusun % 60’1 Miisliiman
ve % 2’si Bektasi oldugu ileri siiriilmiistiir. Miisliimanlarin sayisini azaltarak % 70’ten % 60’°a
distiigiinii gostermek politik bir sdylem iken, Bektasilerin sayisint % 2 olarak agiklamasi

onlarin iyi bir kisminin kendilerini Miisliiman ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira Baba

]

228 Hysi, Histori e Komuniteve Fetare Shqiptare, a.g.e., s. 125.
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Mondi’ye gore Arnavutluk’taki niifusun % 50’si Bektasi’dir. Bu da abarth bir rakam oldugunun
gostergesidir. Bu gilinkii net bir Bektsi sayisini ortaya koymak gerekirse Arnavutluk’taki
Bektasilerin 500.000-600.000 % 15-18 arasinda oldugunu tahmin etmekteyiz.

Yirminci yiizyilin ilk yarisinda iilkede bulunan mabetler g6z 6niine alindiginda karsimiza
sOyle bir tablo ¢ikmaktadir: 1921 yilina kadar Arnavutluk’ta 43 Bektasi dergahi varken bu say1
iki yil igerisinde 60 dolaylarina yiikselmis, 1958’¢ kadar 70’lere ulagmistir. Arnavutluk Emek
Parti’sinin her tiirli dini uygulamay1 yasakladigi 1967°de iilkede 67 dergah ve bu dergahlardan
nasip almig on binlerce muhib ve dervis vardir. Bu say1 dikkate alindiginda Arnavutluk’u bir
“Dervisler Ulkesi” olarak nitelemek miimkiindiir.** 1927 yilinda Arnavutluk’ta bulunan 2500
dini kurumda 2600 din adami hizmet vermekteydi. Bunlarin 1127’si cami, 260’1 Bektasi
tekkesi, 844’ii kilise ve 70’i Ortodoks manastir;, 147’si Katolik kilisesi idi.>** Ikinci Diinya
Savasi’ndan sonra Arnavutluk’ta 1127 cami, 1306 miisliiman din adamm ve 70 dini (Islami)
ilkokul vardi. 1967 yilinda Arnavutluk’ta dinin fiilen yasaklandigi dénemde 1050 caminin

oldugu sanilmaktadir.?*®
3.Bektasiligin Cografi Dagilim

Bektasilik agisindan Orta Arnavutluk

ozellikle de Tiran, ¢ok Onemli bir merkez

MACEDONIA

olmasina ragmen Bektasiligin en az yayildig

bolge olarak kabul edilebilir. Siiphesiz ki bir

TIR:NA
=/ ALBANIA™
dinin ya da bir tarikatin belirli bir bolgede ;

yaygmlik derecesini tespitte kullanilan en

onemli Olgiit, o din veya tarikata ait

Tepelené
mabetlerin sayisidir. Bu kaide Arnavutluk’a .Gji.rokastér GREECE

uyarlandigt zaman ilkedeki camilerin
yaninda c¢ok sayida Bektasl tekkesinin
bulundugunu da gdsterir. Ancak Islam diinyasinda genel olarak tekkeler camilerin alternatifi
degil de destekleyici kurumlar olarak goriilmesine karsin, Arnavutluk’taki Bektasi tekkeleri
birden farkli bir konumdadir. Zira Bektasilerin yogun bir sekilde yayildigi bolgelerde camilerin
olmayip tekkelerin ¢ok sayida bulunmasi bu iki mabedin birbirine alternatif olarak kabul

edildiginin gostergesidir.

Bytygi’ye gore 1930 yilinda Arnavutluk’ta 260 Bektasi tekkesi bulunmaktaydi.*® Bu

iddiali rakam Bektasi tekkelerini oldugundan fazla gosterme egilimine isaret etmektedir. Mondi

233 (z, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 260.
234 Hysi, a.g.e., s. 125; Enver Byty¢i, Shqiptaret Serbet dhe Greket, Koha, Tirane, 2005, s. 194-195
235 Hysi, a.g.e., s. 126.
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Dedebaba’nin sdyledigi ve Diinya Bektasi Merkezi’nin internet sayfasinda yazildigi kadartyla
Arnavutluk’taki tekke sayis1 163’tlir. Fakat yapilan aragtirmalar ve Bektasi din adamlarindan
alman bilgiler dogrultusunda Arnavutluk’taki Bektasi tekkelerinin sayisinin, tarihi olanlar,
harabe olanlar ve bazi tekkelerin birden fazla sayilmasiyla 156 civarinda oldugu sdylenebilir.
Tekkelerin sayismin tam olarak tespit edilememesinin {i¢ sebebi olabilir. ilki, ayn1 tekkenin
farkli isimlerle anilmasidir ve bu devrin tekkelerin sayisinin ¢ok ¢ikmasina neden olmaktadir.
Ikincisi, tarihte insa edilen fakat giiniimiizde fiilen mevcut olmayan tekkelerin séz konusu
olmasidir. Ugiinciisii ise ayn1 tekkenin farkli bolgelerde gosterildigi veya benzer telaffuzla
anilanlarin listeye dahil edildigi durumlar s6z konusudur. Simdi bu hususlar1 daha detayl olarak

gorelim.

Birden Fazla Isimle Anilan Tekkelerden Bazilari:

Tekkenin ad1 ve 6zelligi Diger adi
Kodra ya da Shtuf Tekkesi Hac1 Siileyman Tekkesi
Zall Tekkesi Asim Baba Tekkesi

1562 yilinda Kruyaovasi’nda Ali Baba tarafindan | Semimi Baba Tekkesi

kurulan Kruyaovasi Tekkesi

Kruya Tekkesi Sar1 Saltuk Tekkesi
Fakri ve Xhefai Tekkesi (merkez) Biiyiikk Tekkesi (Teqeja e
Madhe) olarak bilinir.

Elbasan’daki Xhemal (Cemal) Turku Baba Tekkesi Baba Ali Harasani Tekkesi

Avlonya bolgesinde bulunan Karbur Tekkesi Sinan Pasa Tekkesi

Kor¢ (Gorice) yoresinde 1770 yilinda Bekir Efendi Baba tarafindan kurulan Qatrom
Tekkesi, “Katrom” ismiyle de yazilmaktadir. Ayrica XIX. yiizyilin son yillarinda Ersek
yakinlarinda olan Istaria bolgesindeki Baruci Mahallesi’nde Hiiseyin Baba tarafindan kurulan
tekke, Starja Tekkesi olarak anilirken yabanci arastirmacilar “Istaria” ismiyle kaleme

almislardir.
Ayni Isme Sahip Farkli Cografyadaki Tekkeler:

Kruya Dagi’nda, 1330 yilinda kuruldugu varsayilan Sar1 Saltuk Tekkesi ile Mallakastér
(Malakastir) bolgesindeki Aziz Makam “Vendi i Shenjtorit” veya Aziz Tekkesi de Sar1 Saltuk
Tekkesi olarak bilindiginden isimler birbirine karigtirilmaktadir. Mamurras Kasabasinda 1793

yilinda Haydar Matemi Baba tarafindan kurulan Gjorm Tekkesi ile Avlonya bolgesinde 1912

236 Bytygi, a.g.e., s. 194-195.
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yilinda kurulan Gjorm Tekkesi ve Berat yoresinde 1405 yilinda Baba Elios®” tarafindan kurulan
Osmanzez€ Tekkesi ile Mallakastér (Malakastir)’da XIX. yiizyilin sonunda Hiiseyin Baba

tarafindan kurulan Osmanzezé Tekkesi ise ayn1 isme sahiptir.
Farkli Cografyalara Nispet Edilen Ama Ayni Olan Tekkeler:

Ergiri bolgesinde bulunan, 1790 yilinda Zenel Gjoksi Baba tarafindan kurulan Zenel
Abedin Baba Tekkesi ile Pérmet yoresinde oldugu varsayilan Zenel Baba Tekkesi’nin ayni
tekke olmasi muhtemeldir. Zira bu iki bdlge yan yanadir. Kolony Kasabasi’nda, Hasan Baba
tarafindan kurulan fakat kurulus tarihi bilinmeyen Kreshova (Kresova) Tekkesi ile Ersek
bolgesinde 1900 yilinda Hasan Baba tarafindan kurulan Kreshova Tekkesi ise muhtemelen ayn
tekkelerdir. Ayrica bu tekkenin, Skrapar’da Velikos Baba tarafindan kurulan Krushova

Tekkesi’yle isim benzerligi bulunmasi iki tekkenin birbirine karistirilmasina neden olmaktadir.

Ersek’te 1852 yilinda Haydar Konica (Konisa) Baba tarafindan kurulan Ersek Tekkesi ile
yine ayn1 yerde 1887 yilinda Abedin Baba tarafindan kurulan Ersek Tekkesi; kurulus yili ve
kuruculan farkli verilmesine ragmen ayni tekke gibi goriinmektedir. Yine Ersek bdlgesinde
1912 yilinda kurulan ancak kurucusu belli olmayan Vrepck Tekkesi, Kor¢’ta bulunan ancak
kurulus yilt ve kuruculari belli olmayan Vrepck Tekkesi’nin aynisidir. Kanaatimizce tekkenin
bulundugu koy bazen Korg’a bazen de Ersek’e bagh kaldigindan bolgede iki ayri tekke varmig

gibi diigiiniilmiistiir.

Ayrica Tomorrica’da kurulan Kugi Tekkesi’yle ayni isme sahip iki farkli bolgede (Devol
ve Skrapar’daki Gjerbés’a bagli Brerim) tekke olmasi son derece siiphe uyandirmaktadir ve

Tomorrica’daki (Tomorisa) tekke ile Brerim’deki tekke de muhtemelen aynidir.

Miicerred Baba Beliil tarafindan kurulan Therepel Tekkesi; hem Tepedelen Pérmet

arasinda hem de Skrapar bdlgesinde sanki birbirinden farkli iki tekkeymis gibi gdsterilmistir.

Kor¢’ta 1812 yilinda Salih Baba tarafindan kurulan Turan Tekkesi ile Tepedelen’den 12
km uzaklikta 1900 yilinda Ali Baba tarafindan kurulan Turan Tekkesi farkli bolgelerde
gosterilen aymi tekke olabilecegi gibi, aymi isimle farklt mekanlarda yapilmis tekkeler de
olabilir. Ancak bunlarin kendileri veya kalintilar1 Enver Hoca zamaninda yikildig1 i¢in kesin bir

sey soylemek miimkiin degildir.

Tepelené (Tepedelen)’de bulunan Kras 1. Tekkesi ile Kras II. Tekkesi’nin her ikisinin
1870 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan kurulup bir miiddet sonra yikildigir ve 1905°te Hasan
Baba eliyle yeniden insa edildigi belirtilse de, aym yillarda aymi kisiler tarafindan iki farkli

bolgede ayn1 isme sahip iki tekkenin kurulmus olmasi inandirici degildir.

237 Aziz Elias’in Bektasi evliyas1 Ali’ye dzdeslestirildigini bilinmektedir.
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Pérmet bolgesinde 1890 yili civarinda Kamber Baba tarafindan kurulan Kicok Tekkesi ile
Tepedelen bolgesinde hangi yilda ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmeyen Kicok Tekkesi iki
ayrn tekke gosterilmistir. Ancak bunlarm ayni tekke olmasi gerekir. Zira Tepedelen ve Pérmet

birbirine komsu bdlgeler oldugu igin Kicok, zamanla her iki bolgenin sinirlari iginde kalmustir.

Ersek bolgesinde 1620 yilinda Hact Horasan Baba tarafindan kurulan Qesarak Tekkesi ile
Tepedelen’de hangi yilda, kimler tarafindan kuruldugu bilinmeyen Qesarat Tekkesi’nin farkli
bolgelerde gosterilmesine ragmen ayni tekke olmasi muhtemeldir.

1911 yilinda Ismail Gadugi Baba tarafindan kurulan Polen Tekkesi ile Polen adli

dervigiye?*

arasinda isim ayniligt bulunmaktadir. Ayrica Mallakastér’da (Malakastir), 1912
yilinda kimler tarafindan kuruldugu bilinmeyen Hekal Tekkesi’nin yaninda yine Hekal’de bir
tiirbeden ve Bektasi tacini tastyan taglarin bulundugu bir mezarliktan s6z edilir. Ayn1 yerdeki

tekke ve tiirbe ayr1 ayr1 sayilarak bunlar iki farkli tekke gibi gosterilmistir.
Benzer Isme Sahip Farkli Tekkeler:

Berat bolgesinde 1912 yilinda kurulan Kuman Tekkesi ile Tepedelen’de 1903 yilinda
Hiseyin Baba tarafindan kurulan Guman Tekkesi, ayni tekkenin farkli okunus sekli olabilir.
Zira K harfi ile G harfi birbirine yakin iki harf olup giinlimiizde okuma yazma bilmeyen
Arnavutlar tarafindan karistirilmaktadir. Zira XX. yiizyilin ilk yarisina kadar Arnavutluk’ta okur

yazarlarin sayisi oldukca az idi.

Tepedelen’de, 1912 yilinda kurulan Progonat Tekkesi ile Pérmet’te bulunan, ancak ne
zaman ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmeyen Podgoran Tekkesi arasinda da isim benzerligi

bulunmaktadir.

Devoll (Devol) bolgesinde 1450 yilinda Kasim Baba tarafindan kurulan Kugi Tekkesi ile
Skrapar bolgesinde Gjerbés’a bagli Brerim’de 1880 yilinda Cafer (Xhafer) Baba tarafindan
kurulan Kugi Tekkesi ise, ayn1 isimleri tagimakla birlikte farkli tekkelerdir.

Harabeye Dénmiis ya da Izleri Silinmis Tekkeler:

Pérmet’te bulunan Dalip Baba Tekkesi’nin ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
malum degildir. Dalip Baba tarafindan kurulmus olabilecegi gibi ondan sonra da kurulmus
olabilir. Dalip Baba’nin yasadig1 donem tespit edildiginde tekkenin kurulus tarihi hakkinda fikir
sahibi olunabilir. Zira, tekke hi¢ kurulmamis olabildigi gibi Dalip Baba’nin kaldig1 ev tekke
olarak gdsterilmis olabilir. Ayni devrin Jemi (Yemi) Baba Tekkesi icin de gecerlidir. Ayrica

238 Derviglerin ikamet ettigi ancak tekke olmayan mekénlara verilen isim.
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kaynaklarda Ergiri’de bulundugu rivayet edilen Haydariye Tekkesi’nin nerede oldugu ise

mechuldur.

Hatta Priste Tekkesi XX. yiizyilin bagindaki en iinlii tekkelerden biri sayilmasina ragmen
giinlimiizde harabe olmustur. Halen ¢ok az kadro ile ancak 18 tekkede faaliyet yiiriitiilmektedir.
Reshat Bardhi Dedebaba doneminde baslatilan dini canlanma ile Tekke, Zaviye, Tiirbe,

Dervisiyye ve Makam olmak {izere yaklagik 120 dini mabet insa edilebilmistir.
3.1. Orta Arnavutluk’ta Bektisilik

Tiran ve Dirag’ta sadece birer

MACEDOI

7 TIRANA
" ®
/ ALBANIA

_ ®Elbasan

tekke bulunmaktadir. Ancak bu durum
burada hi¢ Bektisi olmadigi anlamina
gelmez. Zira bu iki sehir, ozellikle de
baskent Tiran 1990 yilindan sonra iilkenin dort tarafindan gelen goglerle ciddi anlamda
kalabaliklasarak metropoliten bir renge biiriinmiistiir. Tiran’a Katolik ve Ortodoks inanca sahip
insanlar gog ettigi gibi Bektasi tarikatina mensup olanlar da gog¢ etmistir. Fakat Diinya Bektasi
Merkezi’nin Tiran’a taginmasindan dnce bolgede hemen hemen hi¢ Bektasi izi yoktu. Gogiin
fazla yasanmadigi Tiran koylerinin neredeyse % 100’Uniin Siinni olmasi bunun bir

gostergesidir.

Tiran’da Diinya Bektasi Merkezi’nin yaninda Valias Tekkesi bulunmaktadir. Bagkente
¢ok yakin olan Dirag’ta ise, 1962’te Ahmet Myftar Dede tarafindan kurulan Arapaj Tekkesi
bulunmaktadir.*® Anlasilacagi iizere Dedebabalik disinda Tiran’da ve Dirag’ta birer tekke

olmas1 Orta Arnavutluk’ta Bektasiligin pek tutunamadig tezini kuvvetlendirmektedir.

Elbasan Halifeligi

Elbasan Halifeligine bagli olan sehirler Elbasan, Gramsh, Librazh, Peqin, Prenjas,
Lushnje ve Kavay’dir. Orta Arnavutluk’ta Bektasilerin en fazla tutundugu sehir Elbasan
olmasina karsin Siinnilerle karsilagtirildigi zaman azinlikta olduklart goriiliir. Elbasan’da
Bektasilerin niifusu % 20’yi ge¢gmez ve burada tekkelerin fazla olmayis1 da azinlikta olmanin bir

gostergesi olarak yorumlanabilir. Elbasan’daki tekkeler asagida verilmistir:

239 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yayinlari, C. V, Ankara, 2002, s. 91.
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Elbasan’daki Cemal Baba Tekkesi; ayni zamanda bir Halifeliktir.

1. Elbasan Biiyiik Tekkesi “Teqeja e Madhe:1800/1803 yilinda Fakri ve Cefai (Xhefai)
Ibrahim Baba tarafindan kurulmustur. Cefai (Xhefai) Baba, Kruyaovasi’nda Qemaledin Semimi
Ibrahim Baba’nin dervisidir. 1826 yilinda Osmanli Devleti tekkeyi yiktiktan sonra baba, kisa
stireligine once Kavay’a bagli (Luz i Madhe) Tekkesi’ne, sonra Frasher’a gider. Orada birkag
yil kaldiktan sonra tekrar Elbasan’a donerek hayatinin son giinlerinde kiz kardesinin evinde
misafir olarak kalir. Cefai (Xhefai) Baba vefat edince Fakri Baba ile birlikle kurduklar1 tekkenin
yanina gomiiliir. Tekkede Haci Daut Baba 1850 yilindan vefat ettigi 1861 yilina kadar goérev
yapmisti. Hact Daut Baba vefat ettikten sonra sirasiyla Ergiri’deki Asim Baba Tekkesi’nden
gelen Hiiseyin Duhanci (61.1870), Hact Azbi Hiiseyin Baba (6l. 1874) ve 1874-1897 yillar1
arasinda Ali Dedej Baba postta oturmustur. Daha sonra bu tekkenin postnisini olan Salih Dede;j
Baba Hacibektas’a gidip Halifebaba derecesini almistir. Salih Dedej Baba Tiran’da iken Hact
Qamil tarafindan hapse atilir daha sonra siirgiine gonderilir. Ancak kisa zaman igin siirgiin
edildigi Dirag’ta 20 Aralik 1914 tarihinde vefat edip buraya gomiilmiistiir. Daha sonra Daut
Tiirbesi’ne defnedilmek {izere cenazesi Elbasan’a gonderilmistir. Tekkeyi, 1914’den 1936’ya
kadar Elbasan Medresesi’nde tahsil goren, Tiirkce, Arapca ve Ruscayil ¢ok iyi bilen Ahmet
Dedej Baba yonetmis ve tekkede birka¢ restorasyon caligsmasi yapmustir. Bu babadan sonra
tekkeyi Hact Mustafa Dedej Baba yonetmistir. Baba yumusak, hosgoriilii, ahlakli ve insanlarla
iyl gecinen bir kisi oldugu i¢in halk arasinda “Haki” adiyla bilinirdi. Tekke 1950°den 1962
yilina kadar Elbasan bolgesinde Bektasiligi yaymak adina ¢ok cabalayan Musa Qazim Dedej
Baba tarafindan yonetilmistir. 1963 yilinda Serif Cenaj Baba basa ge¢mis, ancak tekkenin ¢ok
yonlii kiiltiirel bir amt ve tarihi bir eser olmasindan dolay1 devlet tarafindan korunacagi

bahanesiyle Komiinist rejim tarafindan tekkeye el konulmustur. Arnavutluk’un demokrasiye
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gecis siireciyle 1993°te tekke, 1995°te tiirbe yeniden agilmis, 2000 yilinda ise, tiirbe bir Bektasi

tarafindan yeniden insa edilmisgtir.>*

Biiyiik Tekkesi veya Fakri ve Cefai Baba Tekkesi

2. Xhemal (Cemal) Turku Baba Tekkesi: XIV-XV. yiizyillarda Elbasan’da Baba Cemal
(Xhemal) tarafindan kurulmustur. XIV. yiizyilin sonunda ve XV. ylizyilin ilk yillarinda Tiirkiye
kokenli Baba Ali Horasan adli misyoner Arnavutluk’ta Bektasi Ogretisini yaymakla iin
kazanmigtir. Anadolu’dan gelen Cemal Baba, Ali Horasan Baba adina bir tekke kurmustur.?*!
Ali Horasan Baba Tekkesi: 1543 yilinda yapilmig, zamanla yikilmig, 1927 yilinda yeniden insa
edilmistir. Kaynaklarda farkli bir tekke olarak gecse de Baba Cemal (Xhemal) Turku adiyla
bilinen tekkedir.

3. Pusi Tekkesi: 1920 yilinda kurulmustur ancak kuruculart belli degildir. Tekkenin
“Pusi” (kuyu) adiyla anilmasinin sebebi kendi kendini yikadig seklindeki inangtir/rivayettir.

4. Hamit Baba Tekkesi: Hangi yilda ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir.**

Elbasan’dan sonra bu halifelige bagli olan en fazla tekkesi olan bolge Grams’tir

(Gramsh). Burada ise ii¢ Bektasi tekkesi vardir.

1. Dushk (Dusk) Tekkesi: Grams’da (Gramsh) 1898 yilinda Ahmed Baba tarafindan
kurulmustur. Ahmed Baba’dan sonra Rexhepi (Rexhepi) Baba ve Haydar (Hajdar) Baba gibi
uinlii babalar burada hizmet etmistir.

2. Shémbérdhénji Tekkesi: 1863 yilinda Mustafa Baba tarafindan kurulmustur.

240 Urtésia, No. 52, Haziran 2006, s. 20-21.
241 Urtésia, No. 50, Subat 2006, s. 18.
242 AQSH, Fondi. 261, y1li, 1939, d. 301.s. 11.
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Shémbérdhénji Tekkesi XIX. yiizyilda insa edilmistir

Bektasiligin Orta Arnavutluk’ta en az yayildigi sehir ise Kavay’dir. Burada Bektasi
niifusu %3’ gegmez. Luz Koyii’'nde bir Bektasi tekkesi bulunmakla birlikte giiniimiizde pek
miidavimi yoktur. Luz Tekkesi XVIII. yiizyi1lda Sako Baba tarafindan kurulmustur. Sako Baba
Kavay, Dirag, Peqin ve Elbasan’a kadar olan bolgelerde Bektasiligi yaymak icin ciddi gayretler

gostermis, bilgi ve hosgoriisityle toplumun saygisini kazanmigtir. Tiirbesi tekkenin igindedir.>*

Lushnje’de XIX. yiizyilinda iskender Baba tarafindan kurulan bir Bektasi tekkesinin
bulunmasi az da olsa burada tarikatin varligina isaret etmektedir. Prenyas’ta Bektasi tekkesi
yoktur, yalnizca Kodonosh (Kodonos) Kd&yii’nde Ismail Baba olarak bilinen bir tiirbe

bulunmaktadir.

Iskender Baba Tiirbesi (Lushnije)

3.2. Kuzey Arnavutluk’ta Bektasilik KOSOVO

Kruya, Kruyaovasi ve Mamuras orta
Arnavutluk’un kesimleri bilinmesine ragmen
kuzey Arnavutluk Halifeligine baghdir. Bu

nedenle s6z edilen bolgeler cografi olarak orta

243 Urtésia, No. 4, 1994, s. 18.
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Arnavutluk sinirlarin iginde bulunmasina ragmen kuzey Arnavutluk kategorisinde ele alinmaya
uygun goriilmektedir. Ciinkii kuzey Arnavutluk’ta tek bir Halifelik olup o da Kruyaovasi’nda
bulunmaktadir. Bu Halifelige bagl olan sehirler Kruya, Dirag, Iskodra, Kurbin, Mat, Debre, Has
Tropoy, Kukés ve (Bulcize) Bulqizé’dir. Bu bolgelerde toplam 23 Bektasi tekkesi
bulunmaktadir. Halen birka¢ tekke disinda ¢ogu islevsizdir. Niifusunun % 80-90°1 Bektasi olan
Kruya, kuzey Arnavutluk Bektasilerinin kalesidir. Kuzey Arnavutluk’ta Bektasiligin en az
yayildig yerler ise Has, Tropoy ve Kukés Kazasi’dir. Bu bolgelerde hic bir Bektasi tekkesinin
bulunmamasina ve tarikat mensuplarinin yok denecek kadar az olmasina karsin Reshat Bardhi
(Resat Bardi) Dedebaba’nin Kukés’tan olmasi son derece dikkat ¢ekicidir. Bunun da sebebi
Reshat Bardhi heniiz ¢ocukluk caglarinda iken ailesinin Tiran’a gd¢ etmesi ve onun genglik

caglarinda Diinya Bektasi Merkezi’ne devamla Ahmet Mytar Dede’den el almasidir.

Kruyaovasit Halifeligi; Semimi Baba Tekkesi olarak da bilinir.
Semimi Tekkesi’'ndeki Halil Baba miiteehhildir.

Alt yiizyildan daha yash olan bu aga¢ Semimi Tekkesi'nin bahgesinde bulunmaktadir. Orta resimde
goriildiigii tizere sakala benzeyen kismin Sari Saltuk’un sakali olduguna inanilir. Séylenceye gore Sari
Saltuk uzun bir yolculuktan sonra bugiinkii Semimi Baba Tekkesi'nde dinlenmis ve buradan kalkarken
kuru bir fidan ekmis. “Bu fidan canlanirsa burada Bektdsilik de yeserecek,” demis. Giintimiizde Kruya,
tarikatin yayilmasinin étesinde Kuzey Arnavutluk da Bektasiligin asitanesi durumundadir.
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Kruya Kazasi

Kuzey Arnavutluk agisindan Kruya bir asitanedir. Burasinin Bektasilerin son derece
onemli bir ziyaret yeri oldugu acikg¢a goriilmektedir. Niifusunun %80-90’1 Bektasi’dir.
Kasabanin iginde ve etrafinda 366 evliya mezari oldugu sdylenmektedir. Bektasiligin Kruya’da
XIV. yiizyllda Sari Saltuk’la kok saldigi sdylense de’** tarikatin buraya, XVIII. yiizyilin
sonlarma dogru, Ali Pasa’min adamlarindan Semimi Baba tarafindan getirildigi
anlagilmaktadir.’*> Semimi Baba XVIII. yiizyilin sonunda Kruya’da bir tekke kurmus ve ilkin,
Tepedelenli Ali Pagsa’nin diismani olan komsusu iskodra Pasa’sina kars1 yerel beylerden Kaplan
Pasa Toptani ile isbirligi yapmisti.?** Daha sonra Semimi Baba’nin Kaplan Paga’yla arasi
acilmistir. Kaplan Pasa, Semimi Baba’ya Kruya’dan ¢ikmasini emretmis, bunun iizerine Semimi
Baba da Pasa’y1 oldiirmeye kalkmis, ama basarili olamayinca bu girisimini kendi hayatiyla
O0demistir. Buna ragmen Kruya’da halk Semimi Baba’ya o denli meyilli idi ki Toptani ailesi
burada fazla kalamayarak Tiran’a gd¢mek zorunda kalmistir. Toptani ailesinin Bektasilerle

kavgasi, daha sonra temsilcileri Esad Pasa tarafindan siirdiiriilmiigtiir.2*’
Kazadaki tekkeler sunlardir:

1. Kruyaovasi Tekkesi:>*® 1562 yilinda Ali Baba tarafindan Kruyaovasi’nda kurulmustur.
Semimi Baba Tekkesi olarak da bilinmektedir.>*

2. Dervis Sabani Tekkesi: 1928 yilinda dervis Sabani tarafindan kurulmustur.

3. Hiiseyin Yahya Baba Tekkesi: Kruya’da 1836 yilinda Haci Hiiseyin Yahya Baba
tarafindan kurulmustur. Birge’ye gore bu tekke 1727 yilinda kurulmustur.?*°

4. Sar Saltuk Tekkesi: Kruya Dagi’nda, 1330 yilinda kurulmus, ancak zamanla yikilmig
ve 1776 yilinda yeniden insa edilmistir.

5. Zemzi Baba Tekkesi: Kruya’da 1912 yilinda Zemzi Baba tarafindan kuruldugu tahmin
edilmektedir.

6. Vel Tekkesi: Kruya’da 1912 yilinda kurulmustur ve kurucusu belli degildir.

7. Ball Efendi Tekkesi: Kruya’da 1400 yilinda kurulmustur. Kurucusu belli degildir.

8. Citoz€ Tekkesi: Kruya’dadir. Hangi yilda ve kimler tarafindan kuruldugu

bilinmemektedir.

24 Dollma, a.g.e., s. 56-59.

245 Urtésia, No. 4, Kasim 1995, s. 8.

246 Frederick William Hasluck, Anadolu ve Balkanlarda Bektasilik, ¢ev. Yiicel Demirel, Ant Yaymlari, 2. b.,
Istanbul, 1995, s. 57; Sevki Koca, Bektisilik ve Bektasi Dergahlari, Cem Vakfi, Istanbul, 2005, s. 326-350.
Hasluck, a.g.e., s. 58; Baki Oz, Diinyada ve Tiirkiye’de Alevi-Bektasi Dergihlari, Can Yaynlari, stanbul,
2001, s. 293-303.

Kruyaovasi’'nda bulunan Semimi Tekkesi’ni Carm K&yl Tekkesi olarak belirten Bedri Noyan biiyiik bir ihtimal
Mamurras’ta bulunan Gjorm (Tiirk¢e okunusu Corm) Tekkesiyle karigtirmistir. Noyan, a.g.e., s. 274.

249 Dollma, a.g.e., s. 87; Bartl, a.g.e., s. 185.

250 John Kingsley Birge, The Bektashi Order Of Dervishes, a.g.e., p. 71.

247

248
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9. Sansufe Tekkesi: Kruya’dadir. Hangi yilda ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

10.Dolma Tekkesi: Kruya’da 1700 yilinda kurulmustur. Kurucusu belli degildir.

Dolma Tekkesi

11.Abazaj Tekkesi: Kruya’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

12.Gjorm Tekkesi: Mamurras’ta 1793 yilinda Haydar Matemi Baba tarafindan
kurulmustur.

13.Dervish Lula Tiirbesi: Mamurras’e bagli Shperdhet’te bulunmaktadir.

14.Shullazi Tekkesi: Lag’tadir. Hangi yilda ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

15.1shak Baba Tekkesi: Kurbin Sullaz’da (Sulaz) bulunur. Ne zaman ve kimler tarafindan
kuruldugu bilinmemektedir.

16.Bakiye Tekkesi ve Tiirbesi yili ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir.*!

17.Sar1 Saltuk Makami ve Tiirbesi Kruya’da bulunur.??

Debre Kazasi

Dogu Arnavutluk’taki Debre yoresinde Bektasilik azinlikta kalmakla birlikte Zerqan
Koyii ve Bulgiza Kasabasi’nda halkin 6nemli bir kismi Bektasi’dir. Debreliler tarafindan
“Zerqan”, Bektasi koyii olarak taninmaktadir. Bulgiza Kasabasi bolgedeki Bektasilerin dnemli
bir asitanesi olarak bilinmekle birlikte maden yiiziinden kurulan yeni ve gocebe bir sehir
olmasindan dolayr Bektasilerin sayisint bu kasabada belirlemek zordur. Ancak Bulqgiza
Ovast’ndaki tekkeye halkin gosterdigi saygiya bakildiginda, Bektasigin burada ciddi anlamda
yayildigi sdylenebilir. Tekkenin yaninda yol kenarinda bir tiirbe bulunmaktadir. Oradan gecen

251 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanh Mimari Eserleri: Arnavutluk Béliimii, Yay. haz. Giirbiiz Ertiirk -
Aydin Yiiksel, Istanbul Fetih Dernegi, istanbul, 1982, s. 388.
232 4y,
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arabalardaki sofor ve yolcular saygidan dolay1 ayaga kalkmaktadirlar. Bu davranigta bulunan
insanlar kazalardan korunacaklarina inanmaktirlar. Ayrica Makedonya sinirina yakin olan
Bllac’da Yusuf Baba tarafindan XIX. yiizyilin son yillarinda bir tekke yapilmasi halk tarafindan
Bektasiligin kucaklandigin1 gostermektedir. Zaman zaman yikilan tekke giiniimiizde hala
varligim siirdiirmektedir. Debre’de Bektasiligin niifuz ettigi ve Siinnilerin Bektasilerle birlikte
yasadig1 bolgelerden en Onemlisi Martanesh’tir. XVIII. yiizyilda Mat akarsuyunun ¢iktig
kaynaklar iizerinde iki Bektasi tekkesi vardi. Dagda kurulmus olan Balim Sultan Tekkesi,
Iskodrali Mahmud Pasa zamaninda yaptirilmis ve ¢ok sonralari Balkan savaslari esnasinda
Sirplar tarafindan yakilmuistir. Ustelik Sirplar tekkedeki babanin sakalini keserek tekkeye
hakaret etmiglerdir. Sirplarin bu saldiris1 Siinni halk tarafindan durdurulmustur. Daha sonra
tekke XIX. yiizyilin son yillarinda Kruyali Hac1 Hiiseyin Baba tarafindan yeniden yaptirilmistir.
XX. vyiizyiln baginda tekkede bir babanin yaninda iki dervis daha bulunuyordu. Ulkede
komunizmin ilerlemesinden sonra tekkenin yikilmasina karar verilmistir. Ancak Baba’nin 1srar1
tizerine tekke yikilmadan toplum yararina olarak depoya doniistiiriilmiistiir. Komiinizm sonrasi

dagdaki tekke yeniden insa edilmemistir.

Kazadaki tekkeler sunlardir:

1. Bllac Tekkesi:*>* Debre’de 1893 yilinda Isufi Baba tarafindan kurulmustur.?>*

Bllac’da bulunan bir Bektdsi tiirbesi

2. Zerqan Tekkesi: Debre’dedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

3. Bulqiz Tekkesi: Bulqiz’de 1800 yilinda Fejz (Feyzi) Bulqiza Baba tarafindan
kurulmustur.

4. Martanesh Tekkesi:*® Burrel’de 1870 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan insa

edildigi bilinmemektedir.

253 Bedri Noyan “Debre Tekkesi” olarak tanitmistir. Noyan a.g.e., s. 78.
254 Hasluck, a.g.e., s. 59.
255 Noyan a.g.e., s. 289.
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5. Balim Sultan Tekkesi: Burrel Martanesh’te Kruyaovasi’ndan gelen Haci Hiiseyin
Baba tarafindan XIX. yiizyilda kurulmustur.?*
6. Dervis Canga Tiirbesi: Bulgizovasi’ndadir. Tarihgesi bilinmemektedir.

7. Shkélzen: Tropoy’da Bektasilerce ziyaret edilen kutsal bir yer vardir.
Iskodra Kazas

Osmanl’nin iki 6nemli vilayetinden biri olan Iskodra’da Siinnilik hakim olmustur.
Tarihsel siire¢ igerisinde Iskodra’daki Bektasilerin sayis1 % 3-4 arasinda kalmustir. Kazadaki
tekkeler sunlardir:

1. Kasim Ali Sultan Tekkesi: Iskodra’da 1637 yilinda Kasim Ali Sultan Baba
tarafindan kurulmustur.

2. Drisht Tekkesi: Iskodra’da 1908 yilinda Kamber Baba tarafindan kurulmustur.?s’

3. Drisht Tiirbesi: Iskodra’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

4. Deja Dag1 Tekkesi: Lezha’da 1867 yilinda ismi bilinmeyen bir dervis tarafindan

kurulmustur.
3.3. Giiney Arnavutluk’ta Bektasilik

Bugiinkii Arnavutluk’u Orta, Kuzey ve Giiney olarak {i¢ farkli bolgeye boldiigiimiizde
Bektasilerin en fazla gliney kisminda yayildiklarn goriilmektedir. Arnavutluk sinirlari igerisinde
tespit ettigimiz 156 Bektasi tekkesinden sadece 11°i ortasinda, 22’si kuzeyinde, geriye kalan
123 tekke ise iilkenin gilineyinde bulunmaktadir.
Dedebabaliga bagli kurulan alti halifelikten,

Kruyaovast ve Flbasan Halifeligi disindakilerin

hepsi  Arnavutluk’un  giineyindedir.  Buradan

hareketle Bektésilerin yogun olarak {ilkenin G iepaiene
GREECE

Gjirokaster
giineyinde yasadiklarim1 sOylemek isabetli olur. 2

Bununla birlikte Giiney’de Bektasi’den ¢ok
Ortodoks yasamaktadir.

Turan-Kor¢ (Gorice) Halifeligi

Turan-Kor¢ (Gorice) Halifeligine su sehirler baghdir: Kor¢ (Goérice), Kolony, Devol,
Pogrades, Leskovik.

256 Urtésia, No. 8, Kasim 1996, s. 7.
257 Bartl, a.g.e., s. 184-185.
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Turan Halifeligi eski ve yeni hali

Kor¢ Kazasi

Neredeyse esit olarak Kor¢ yoresi Miisliiman ve Ortodokslarca paylasiimakla birlikte
bolgedeki Bektasilerin sayis1 kiigiimsenmeyecek kadar coktur. Ozellikle Kolony ve Leskovik
Kasabalari’nda Bektasilerin niifusu ¢ogunluktadir. Ayrica Ersek bolgesine de Bektasiligin ciddi
anlamda niifuz ettigi, yapilan tekkelerin sayisindan anlagilmaktadir. Kor¢ Halifeligine bagl olan
tekkelerin 6nemli bir kismi giiniimiizde islevsizdir. Bunun temel nedeni Bektasi din adamlarinin

da sOyledigi tizere kadro yetersizligidir.

1. Melgan Tekkesi:>*® Kor¢’da 1716 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan kurulmustur.
Tekkenin yaninda altigen biciminde iki tiirbe bulunmaktadir. Tarihsiz bir mezara Hiiseyin Baba
gomiilmiistiir. Karsisinda Abdullah Baba yatmakta ve tiirbe Hicri 1221 tarihini tasimaktadir.
Abdullah Baba Tirbesi ile ilgili bir hikaye bugiin de bdlgenin dervis ve babalar1 tarafindan
anlatilmaktadir. Fransiz ordusu Gorice’deyken bir binbasi riiyasinda Abdullah Baba’nin
tiirbesine ¢izmelerini ¢ikarmadan girdigi i¢in kendisini dovdiigiinii gérmiis ve binbagsi o kadar
rilyanin etkisinde kalmus ki, tiirbeye ayakkabi ¢ikarmadan girmeyi yasaklayan bir yazi asmistir.
Hasluck’un ifade ettigi iizere yaz1 hem Tiirk¢e hem Fransizca olarak tiirbe duvarindaydi. 1923
yilina gelindiginde tekkede bir Baba ve alti dervis yasamaktaydi.?® Komiinizm zamaninda
kullanilamaz hale gelen tekke glinimiizde agik olmasina ragmen bolgedeki Bektasi

babalarindan edindigim bilgiye gore i¢inde bir dervis disinda baska din adami yoktur.

258 Noyan, a.g.e., s. 290.
259 Hasluck, a.g.e., s. 54.
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Mel¢an Tekkesi 1917
2. Turan Tekkesi:**® Kor¢’ta 1812 yilinda Salih Baba tarafindan kurulmustur.
3. Qatrom Tekkesi: Kor¢’ta 1770 yilinda Bekir Efendi Baba tarafindan kurulmustur.

Ancak tekke, II. Mahmud zamaninda zarar goriince Kazim Baba tarafindan onarilmistir. Bekir
Efendi ve Kazim Baba burada gémiiliidiir.’*' 1918 yilinda bu tekkeye bagska bir Baba gelmistir.
Ahmed Zogu’nun ilk kraliyet doneminde tekkede {i¢ dervis daha vardi.

4. Vlogisht Tekkesi: Kor¢g’ta 1912 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan yapildig:
bilinmemektedir.

5. Plas Tekkesi: Kor¢’ta 1912 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan yapildigi
bilinmemektedir.

6. Pulah Tekkesi: Korg¢’tadir. Ne =zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

7. Lavdar Tekkesi: Kor¢’ta 1912 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan yapildigi
bilinmemektedir.

8. Mazrek Tekkesi: Kor¢’ta 1912 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan yapildig
bilinmemektedir.

9. Vrepck Tekkesi: Korg’tadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

10. Hoca Mir Tiirbesi: Korg¢’tadir. Bektasiler tarafindan ¢ok sik ziyaret edilmektedir.

Birgok tiirbenin 1912°te kurulmasi dikkat ¢ekicidir. Zira bu tarih Arnavutlarin Osmanl
Devleti’nden bagimsizliklarim1 kazandigi yildir. Bektasiler bu miicadelede Onemli rol

oynadiklarindan bagimsizlik sonrasinda hizla tekke imar faaliyetlerine girigsmislerdir.

260 Noyan, a.g.e., s. 118, 350.
261 Hasluck, a.g.e., s. 53; Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi Yerlesmesi: Ocaklar, Dedeler-
Soyagaclari, 2. b., Mozaik Yaymcilik, Istanbul, 1995, s. 67.
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Devoll (Devol) Kazasi

Kazada ii¢ tekke bulunmaktadir. Bunlardan Kug Tekkesi;**? Devoll’da 1450 yilinda
Kasim Baba tarafindan kurulmus, 1810 yilinda yeniden insa edilmistir. Kug¢ Tekkesi,
Gorice’den Makedonya’daki Florina ile Kastoria’ya giden yol {izerinde Bilisht (Bilist)’ten {i¢
km. uzakliktadir. Tekkenin Arnavutluk’taki en eski tekkelerden biri oldugu sdylenir. Kasim
Baba’nin Tiirbesi buradan yaklasik iki km uzakliktadir. Elbasan ve Kastoria’da da Kasim Baba
tiirbeleri oldugu sdylenmektedir. Ama buradaki koyliilere gore diger mezarlar sembolik olup
sadece birer makamdir ve gergek mezar ise Kug’tadir. Tekkenin yakinindaki bir tiirbede yedi
veli gomiiliidiir. II. Mahmud’un kiyimidan kacan Ibrahim Baba XIX. yiizyilm ilk yarisinda
burada yeni binalar yaptirmustir. Ancak Ibrahim Baba savas esnasinda Yunan basibozuk
askerler tarafindan vurularak oldiiriilmiis, kanli tact ve zemindeki kan lekeleri ziyaretcilere
gosterilmistir. Hasluck’un ifade ettigine gore 1923 yilinda tekkede bir baba ve {ii¢ dervis

vard1.2®3

Devol’daki diger tekkeler, Polosk Tekkesi ile Inonisht Tekkesi XV. yiizyilda yine Kasim

Baba tarafindan kurulmustur.

Inonisht’te bulunan bir Bektasi tiirbesi

Kolony Kazasi

Kolony’da dort tekke bulunmaktadir. Bunlardan Qesaraka (Kesaraka) Tekkesi;**
Kolony’mn kuzeydogusunda yer alir. Tekke XIX. yiizyilin sonunda muteehhil Baba tarafindan
yonetiliyordu. Savastan once baba ile birlikte alti dervis bulunurken, dervisler miicerredlik
ilkesini benimsedikleri i¢in savastan sonra babadan ayrilmislardir. Zaten Birinci Diinya
Savasi’ndan sonra tekke halkin sik ugradig: bir yer degildi. Tekke, Permet’in Kesaraka kdyiinde
vefat eden Horasanli Haci Baba adina yapilmistir, kendisi de bu tiirbede yatmaktadir. Bu veli
1600 yilindan 6nce Tomorr Dagi’nda Abaz Ali adina bir sembolik (Kenotaf) kabir ingaat

ettikten sonra Kesaraka’da vefat etmisti. Tiirbesi Yunanlilar tarafindan yagmalanmig, ama

262 Kug Tekkesi Bedri Noyan tarafindan Hug adiyla zikredilmistir. Noyan, a.g.e., s. 120.
263 Hasluck, a.g.e., s. 55.
264 Noyan, a.g.e., s. 275.
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biitiiniiyle tahrip edilmemistir.®® Tekke, Arnavutluk’un bagimsizliginda miihim bir rol

oynamistir.

Qesarak Tekkesi 1920 Giintimiizde Qesarak taki tiirbe  Qesarak Tiirbesi 'ndeki mezarlar

Sianolas Tekkesi: Kolony yolu iizerinde Barmas yakinlarinda bulunmaktadir. Tekke,
XIX. yiizyilin son ¢eyreginde Siileyman Baba tarafindan kurulmustur. Bu tekkede hizmet yapan
Hasan Baba vefat edince tekkenin i¢ine gomiilmiistiir. Yunan isgalinden once tekke ¢ok aktifti.
Bir baba ve bes dervis faaliyet gostermekteydi. Ancak tekke Yunan askerlerinin verdigi
zarardan sonra bir daha toparlanamamustir.

Kreshova (Kresova) Tekkesi: yil1 bilinmemekle birlikte Hasan Baba tarafindan kurulmus,
Cemal Baba doneminde genisletilmistir, XX. ylizyilin basinda i¢inde bir babadan baska {i¢
dervis daha bulunmaktaydi.?¢

Elmaz Baba Tiirbesi: Kolony’a bagli Konica Kdyii'nde bulunur. Elmaz Baba Kamil
Baba’dan Konica Tekkesi’nde el almig; Kolony ve gevresinde Bektasiligin yayilmasi konusunda
onemli bir rol oynamisti. Buradaki tiirbe 2006 yilinda Diinya Bektasi Merkezi postnisini olan

Reshat Bardhi Dedebaba tarafindan ziyaret edilmisti.?*’

Ersek Kazasi
Kazada pek ¢ok tekke bulunmaktadir. Asagida listesi verilmistir.

1. Ersek Tekkesi: Ersek’te 1887 yilinda Abedin Baba tarafindan kurulmustur.

2. Vrepck Tekkesi: Ersek’te 1912 yilinda kurulmustur. Kurucusu bilinmemektedir.

3. Barmash Tekkesi: Ersek’te 1912 yilinda Hasan Baba tarafindan kurulmustur.

4. Ersek Tekkesi: Ersek’te 1852 yilinda Haydar Konica Baba tarafindan kurulmustur.
Ancak tekke basibozuk Yunan askerleri tarafindan yikilmistir. 1883’te Siileyman Baba

tarafindan yeniden insa edilmistir.

265 Urtésia, No. 44, Nisan 2005, s. 26.
266 Hasluck, a.g.e., s. 53.
267 Urtésia, No. 52, Haziran 2006, s. 6-7.
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5. Kreshova Tekkesi: Ersek’te 1900 yilinda Hasan Baba tarafindan kurulmustur.

Uzaktan Kreshova Tekkesi’nin Manzarast
6. Qesarak Tekkesi: Ersek’te 1620 yi1linda Hac1 Horasan Baba tarafindan kurulmustur.
7. Ali Dervis Tekkesi: Ersek’a bagli Orgock Koyli'nde bulunmaktadir. Kurulus yili ve
kuruculari bilinmemektedir.
8. Ersek yakinlarindaki Istaria’da, Barugi Mahallesi’nde, iginde tek bir dervisin yasadig
fakir bir tekke bulunur ve bu tekke medfun Hiiseyin Baba tarafindan XIX. yilizyilin sonlarinda
kurulmustur. Akil hastalarinin da kaldigi tekke XX. ylizyilin ortasina kadar faaliyet gosterdikten

sonra harabe olmustur. Bu tekke Starja ismiyle de bilinmektedir.?®®

Starja Tekkesi

9. Polen Tekkesi: 1911 yilinda Ismail Gaduci Baba tarafindan kurulmustur. Ismail
Gadugi Baba’nin mezar1 buradadir.

10.Polen’in Gadugi, Bilisht (Bilist) ve Breshan (Bresan) yakinlarinda yaklasik bir asirlik
iic tane tiirbe vardir. Gadugi Tiirbesi Ismail Baba’ya aittir. Diger tiirbeler isimsizdir.

11.Ali Baba Tiirbesi: Ersek’e bagli Gramoz Dagi’nda bulunur. Her yil 25 Temmuz

tarihinde iilkenin degisik yerlerinden bir¢ok insan feyiz almak i¢in buraya gelmektedir.

268 Noyan, a.g.e., s. 122.
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Leskovik Kazasi

Arnavutluk Bagimsizlik Savasi’na kadar bolge halkinin ¢ogu Bektési’ydi. Kasabanin
hemen disinda Kolony yolu iizerindeki bir tepede ¢ok gdérkemli bir tekke insa edilmis ve bu
tekke Arnavutluk bagimsizlik yillarinda Abidin Baba tarafindan kurulmustur. ilk yillarda yalniz
bir baba ile faaliyete acilan tekke ikinci Diinya Savasi’ndan o6nce yedi-sekiz dervise
ulagmustir.>®. Abidin Baba’nin mezar1 buradadir.”’® Komiinizm zamaninda yikilan tekke heniiz

yeniden insa edilmis degildir.
Priste Halifeligi

Prigte Halifeligine Berat, Skrapar ve Permet sehirleri baglidir. S6zii edilen halifelige bagl
az sehir olmasina ragmen bolge Bektasilik agisindan oldukg¢a zengindir. Tekke sayisi agisindan
en zengin bolge burasidir. Niifusun ¢ogunlugu Bektasi’dir. Ozellikle Skrapar ve Permet
bolgelerinde Bektasilerin sayis1 % 80-90 oranindadir. Burada Stinniler ve Ortodokslar azinlikta
olup Katolikler yok denecek kadar azdir.?”' Priste’deki ilk Bektisi temsilcisi Kotobel
kabilesinden Tahir Baba idi. Tahir Baba ilk tekkeyi bugiinkii Priste Tekkesi’nin kalintilarinin
oldugu yere degil de, Rovica’nin karsisina kurmusgtur. Baba vefat edince yerine Tepedelen’e
bagli Luzat Kdyii’nden Xhafer (Cafer) Baba gelmisti. Xhafer Baba tekkenin gelirlerini artirmus,
Suké Dervishas ve Gorice’de araziler satin almis ve Ké€lcyr’e yakin bir yerde yeni bir tekke
yapmustir. Mérqinjé Degirmeni ve Corovod Ilkokulu da yaptiran Xhafer Baba, ayrica Malakastir
ve Trebeshin’de tekkenin koyun ve kegileri igin araziler satin almigtir. Onun vefatindan sonra
tekkenin bagina Berat’a bagli olan Paraspuarli Ahmet Baba, sonra da 1911 yilinda Shaban Baba

gelmigtir.?"
Berat Kazasi

Yaklagik ii¢ bin yillik ge¢mise sahip olan Berat’”® kazasinda alti Bektasi tekkesi
bulunmaktadir. Buras1 Priste Halifeligine bagli olarak Bektasilerin en az yasadig1 bolge olarak
bilinmektedir. Bektasi niifusu % 10-20 arasinda degismektedir. Burada az tekke kurulmasi,
kurulanlarin da Berat’in koylerinde bulunmasi, Bektasiligin niifuz edemediginin gostergesidir.
Buraya Bektasilerin fazla niifuz edememesi Osmanli’nin 6nemli bir merkezi olmas1 ile

agiklanabilir.

269
2
271
2
2

Noyan, a.g.e., s. 277.

Hasluck, a.g.e., s. 53.

Hasluck, a.g.e., s. 52.

Urtésia, No. 74, Aralik 2009, s. 12.

3 Hena Spahiu, Qyteti fliro-Arberor i Beratit, Akademia e Shkencave e Republikés t& Shqipérisé, Tiran, 1990, s.
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1. Osmanzezé Tekkesi: Berat’ta 1405 yilinda Elios Baba tarafindan kurulmustur.?’*

2. Ali Baba Tekkesi: Berat’ta 1826 yilinda Aliko Baba tarafindan kurulmustur.

3. Kuman Tekkesi: Berat’ta 1912 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.?”

4. Plashnik Tekkesi: bir rivayete gore Berat’ta 1890°da bir baska rivayete gore ise,
1912 yilinda Yunanistan’in Farsala Kazasi’nda bulunan Durbali Sultan Tekkesi’nden gelen
Muharrem Baba tarafindan agilmistir.?’

5. Velabisht Tekkesi: Berat’ta XIX. yiizyilin son yillarinda Kamber Baba tarafindan
yapilmustir.

6. Vokopol Tekkesi: Berat’tadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

7. Qafezezi’de bulunan Selim Baba Tiirbesi.

8. Zhapokik’te bulunan Tiirbe, Berat’tadir. Kime ait oldugu ve ne zaman yapildigi

bilinmemektedir.

Selim Baba Tiirbesi Zhapokik 'te bulunan tirbe

9. Berat’a baglh Corrogjaf (Corocaf) Kdyii’nde kutsal bir mekan bulunmaktadir.
Skrapar Kazasi

Skrapar Kazasi’n1 Bektasilerin kutsal bolgesi olarak tanimlamak yanlis olmaz. Zira 13
tekkenin yaninda makam, Dervisiyye ve tiirbe olmak iizere toplam 36 Bektasi eseri
bulunmaktadir. Skrapar girintili ¢ikintili bir bolge olmasindan dolay1 savas yillarinda Bektasi
eserlerinin ¢ok az1 hasar gormiistiir. Tomor Dagi’nda bulunan ve Bektasiler nezdinde ¢ok

meshur olan Tomor mabedi de Skrapar bolgenin sinirlar igindedir.

274 Aziz Elias’m Bektasi evliyasi Ali’ye 6zdeslestirildigini bilinmektedir. http://www.komunitetibektashi.org/in.
php?fq=brenda&m=shfaqart&aid=4. 26.02.13.

275 Bedri Noyan Bu tekkeyi “Kumari” olarak isimlendirmistir. Noyan, a.g.e., s. 275; F. R. Hasluck, Bektasilik
Tetkikleri, ¢ev. Ragip Hulusi, Milli Egitim Bakanligi, Ankara, 2000, s. 35.

276 Urtésia, No. 70, Nisan 2009, s. 24.
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1. Kulmak Tekkesi: Tomor, Gyeres ile Kumak arasinda, Tomor Dagi’nin yamaglarinda
Arnavutluk’taki en eski kutsal mekén olarak bilinen yerde 1916 yilinda Dervis Ilyaz tarafindan
Ali’nin oglu Abaz Ali’nin adina yapilmistir. 20-25 Agustos tarihleri arasinda on binlerce insanin

katilimiyla burada Tomor toreni yapilir.

Kulmak Tekkesi

2. Prisht Tekkesi:?”” Skrapar’da XIX. yiizyilda Tahiri Baba tarafindan kurulmustur.?’®

[

Priste Tekkesi 1925 Priste Tekkesi'nin eski hali ve bugiinkii durumu

3.  Krushov Tekkesi: Skrapar’da Velikos Baba tarafindan kurulmustur, ancak kurulus
yil1 bilinmemektedir.

4. Kugi Tekkesi: Skrapar’da Gjerbés’a bagli Brerim’de 1880 yilinda Xhafer (Cafer)
Baba tarafindan kurulmustur.

5. Kugi Tekkesi: Tomorrica’da bulunan bir tekkedir.

277 Noyan, a.g.e., s. 303.
278 Urtésia, No. 74, Aralik 2009, s. 12.
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6. Simirden Tekkesi:?”” Tomorrica’nin yaklasik 20 km. kuzeyindedir. Bu tekke XIX.
yiizythin ikinci yarisinda Mustafa Baba tarafindan kurulmustur. Ibadet agisindan 6zel bir
kutsiyeti olduguna inanilir.

7. Cérric Tekkesi: Skrapar’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

8. Strafick Tekkesi: Skrapar’dadir. Meleqi Baba tarafindan kurulmustur. Kurulus yil
bilinmemektedir.

9. Therepel Tekkesi: Skrapar’da iki yiiz yili énce Miicerred Beliil Baba tarafindan
kurulmustur. Bir miiddet gorev yapan Beliil Baba 1925 yilinda vefat edince yerine Halim Baba
gecmistir. Halim Baba yedi yasinda Therepel Dergah’ina girmis, Beliil Baba’ya hizmet etmis,
dergahin koyunlarini giitmiis, on iki yasinda iken nasip almis ve miicerred dervis olmustur. On
dokuz yasina gelince, Beliil Baba kendisini Pir Evi’ne yollamistir. Halim Baba bir siire orada
kaldiktan sonra tekrar Therepel’e donmiistiir. Beliil Baba hastalaninca biitiin dervisleri ¢cevresine
toplamis ve kendisinden sonra Dervis Sahin’i posta oturtmak istemis ancak yash dervis bu
makama Halim Baba’nin daha layik oldugunu sdylemistir.”®® Halim Baba’dan sonra tekke
komiinizm zamaninda harabe haline gelmis, 2012 yi1linda da yeniden faaliyete agilmistir.2%!

10. Corovod Tekkesi: harabe olmus ve fiizerine Corovod’daki Xhafer Baba Okulu

acilmistir. Bu okul, kasaba miizesinin yakinindadir.

279 Hasluck, a.g.e., s. 56.
280 Noyan, a.g.e., s. 346-347.
281 Urtésia, No. 90, Agustos 2012, s. 10.11.
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Abaz Ali Makami (Corovod)

11. Pronoivik Tekkesi: Polican’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

12. Cepan Tekkesi: Skrapar’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir. Harabe haldedir.

13. Dervis Rexhepi (Dervish Rexhepi) Tekkesi: Skrapar’a bagli Qafé bolgesindedir.
Zamanla yok olmustur.

14. Skrapar’a bagl Spathar’da Dervis Abedin Tiirbesi bulunur.

15. Skrapar’a bagli Véndresh’te, Lavdar Tiirbesi bulunmaktadir. Tarihgesi
bilinmemektedir.

16. Skrapar’a bagli Munushtir’da Dervis Alushi Tiirbesi bulunur.

17. Dobrush Tiirbesi: Skrapar’dadir. Ne zaman yapildigi ve icinde kimin yattig1
bilinmemektedir.

18. Ali Abaz Tiirbesi: Tomor Cuke’de bulunmaktadir.

19. Skrapar’a bagli Osoj’da, Zeqir Dervis Tiirbesi bulunmaktadir. Tarihgesi hakkinda bir
bilgi yoktur.

20. Dervis Muhammed Tiirbesi: Skrapar’a bagli Zabérzan’da bulunmaktadir. . Tarihgesi
hakkinda bir bilgi yoktur.

21. Kakos Tiirbesi; Skrapar’da i¢inde iki mezar bulunan bir yapidir. Mezarlarin sahipleri
ve tarihleri bilinmemektedir.

22. Kigiik Sevran (Sevran Vogé€l)’de halkin medet umdugu bir velinin tiirbesi
bulunmaktadir. Ancak tarihgesi son derece mechuldiir.

23. Skrapar’a bagli Qafé e Martés’te bir tiirbe bulunmaktadir. Isim ve tarihgesi
konusunda bilgi yoktur.

24. Koprénck Tiirbesi: Skrapar’da olup ne zaman insa edildigi ve kime ait oldugu
bilinmemektedir.

25. Skrapar’a bagh Grepck’te, Dervis Alush Tiirbesi bulunmaktadir. Tarihgesi

bilinmemektedir.
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26. Skrapar’a bagli Bargullas yakinindaki bir kayada Abaz Ali’nin el Isareti (Abaz

Ali’nin Izi) bulunur.

27. Skrapar, Priste yakininda “Dérrasa e Kajcés” denilen yerde Ali Abaz Izi
bulunmaktadir.

28. Skrapar’a bagli Taron bolgesi Cepan Dagi’nda Ali Abaz Izi bulunmaktadir.

29. Skrapar’a bagli Rodhes’te Ali Abaz izi bulunmaktadur.

30. Skrapar’a bagl Biiylik Sevran (Sevran i Madh) bélgesinde Dervis Nure Makami
bulunmaktadir. Ancak tarihi hakkinda aydinlatici bir bilgi yoktur.

31. Malind Makami, Skrapar’dadir. Ne zaman yapildigi bilinmemektedir.

32. Strenec Dervisiyye,?®? Skrapar’dadir. Dervis Ali tarafindan kurulmustur. Ancak
tarihgesi bilinmemektedir.

33. Qeshib Dervisiyye, Skrapar’dadir. Harabe olmustur.

34. Polen Dervisiyye, Skrapar’dadir. Harabe olmustur.

35. Dervisiyye Vérzhezhé, Skrapar bolgesinin sinirlart i¢indedir. Ne zaman ve kimler

tarafindan kuruldugu bilinmemektedir.

Selman Baba de derviglerin tiirbeleri Skapar

Pérmet Kazasi

Priste Halifeligine bagli Bektasi tekkelerinin en ¢ok bulundugu kaza Pé&rmet’tir.
Guniimiizde kadro yetersizliginden dolayi, tekkelerin biiyilk bir kismi kullanilmamaktadir.
Buradaki halk ¢ogunlukla Bektasi olup®®* Siinniler ve Ortodokslar azinliktadirlar. Katolikler ise
yok denecek kadar azdir. Sehrin yukarisindaki tepenin yamacinda ve pek ¢ok kdyde tekkelerin
bulunmas: Bektasilerin bu bdlgede ne kadar kalabalik oldugunun bir gostergesidir. Bolgede

Bektasiligin yayilmasi ¢ok eski zamana dayanmaktadir. Pé€rmet sehrinde ¢ok eski bir Horasanl

282 Noyan, a.g.e., s. 280.
283 Hasluck, a.g.e., s. 52.
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evliya oldugu rivayet edilen Haci Baba’nin mezar1 bulunmaktadir. 500 yil 6nce Pérmet’te 6len
evliya yasadigi tekkenin yanmna gomiilmiistiir. Halk arasindaki inanisa gore, Haci Baba
mezarindan elini kaldirarak Kesaraka’ya igaret etmis, bunun iizerine nasi oraya nakledilmistir.

Kabri su anda Kesaraka’dadir.?®* Bolgedeki tekkeler sunlardir:

1. Ali Postivan Tekkesi: Pérmet’te, 1767 yilinda Ali Baba tarafindan kurulup zamanla
yikilmig, 1903’te Abdulla Baba tarafindan yeniden insa edilmistir. Bu tekke milli miicadele

hareketlerinde 6nemli bir rol oynamustir.

Ali Postivani Tekkesi Arnavutluk  Ali Postivani Tekkesi’'nin restorasyon éncesindeki hali
2. Frashér Tekkesi:?®® Pérmet’te 1781 yilinda Nasibi Tahir Baba tarafindan

kurulmustur. Savastan Once yirmi kadar dervisin yasadigi ve Nasibi Baba’nin mezarinin
bulundugu biiyiikk ve 6nemli bir tekkeydi. Ali Pasa’yla ayni devirde yagsamis olan Nasibi Baba
biiyiik sayginliga sahiptir. Hatta Toskalarin (Giiney Arnavutluk halkinin) adaklarinda Allah’in
adi yerine onun adini andiklar1 sdylenir. Asil adi Muharrem Baba’dir. Haci Bektas-1 Veli
Tekkesini ziyarete gittigi zaman tekkenin kapisi kendiliginden agilmis ve oradaki bulunan
miirsid bunda bir keramet gorerek “bu senin nasibindir” demistir. Nasibi Baba, Ali Baba ve
Semimi Baba ile birlikte Ali Pasa’ya parlak gelecegini dnceden bildirmigler. Ayrica adaletle
yOnetmezse ugrayacagi felaket konusunda da kendisini uyarmuslar®®® ve tekke, Arnavutluk
bagimsiz hareketlerinde onemli gorevler ustlenmistir. 1914 yilinda tekke, Baba Nasibi’nin

mezariyla birlikte yikilmis, daha sonra neredeyse biitliniiyle yeniden yapilmigtir.

284 Hasluck, a.g.e., s. 53.
285 Noyan, a.g.e., s. 113.
286 Hasluck, a.g.e., s. 55.
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Frasher Tekkesi'nin eski ve yeni hali

3. Dushk Tekkesi: Pé€rmet’te1787 yilinda Ahmed Baba tarafindan kurulmustur.

4. Pérmet Tekkesi: Pérmet’te 1861 yilinda Ali Baba tarafindan kurulmustur. 1930
287

yilinda dergéhin postnisini Xhafer Baba idi.

[ e s g AT

Pérmet Tekkesi  XX. ytizyihin ilk yarist Premet’te bulunan bir Bektdsi tiirbesi
5. Kigok Tekkesi: Pérmet’te 1890 yillarinda Kamber Baba tarafindan kurulmustur.

Zamanla yikilan tekke yeniden insa edilmemistir.

287 Noyan, a.g.e., s. 303.
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Kicok Koyii’'nde bulunan bir tiirbe Suké’da bulunan tiirbe

6. Suké Tekkesi: Pérmet’te 1810°da veya Hasluck’a gore 1860 yili civarinda®®® Tahir
Baba tarafindan kurulmustur. Ayrica bu bolgede bir tiirbe de bulunmaktadir.

7. Bagka Tekkesi: Frasheri yoresinin kuzeyinde bulunur. Tekke yaklagik XIX. ylizyilin
ortalarinda Melaganli Hamit Baba tarafindan kurulmustur. Bagka’nin ¢iftligine sahip olan tekke
geliri fazla olmasina ragmen kisa siire iginde terk edilip yikilmistir. XX. ylizyilin basinda tekke
tekrar inga edilmis, komiinizmin ilerlemesine kadar agik kalabilmistir.

8. Dervisey Tekkesi: Pérmet’te bulunup Backa Tekkesi’nin giineyinde yer almaktadir.
Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir.

9. Kosin Tekkesi: 1923 yilinda kurulmustur. Kimler tarafindan insa edildigi
bilinmemektedir.

10. Petran Tekkesi: Pé&rmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

11. Rodenj Tekkesi: Pé&rmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

12. Gostomick Tekkesi: Pérmet’te bulunan Fetah Baba Dervisiyye’ye baglidir. Kurulus
tarihi bilinmemektedir.

13. Vllah Psilloter Tekkesi: Pérmet’te Bilo Baba tarafindan kurulmustur. Kurulug tarihi
bilinmemektedir.

14. Bual Tekkesi: Pérmet’tedir Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

15. Zenel Baba Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

16. Psar Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu

bilinmemektedir.

288 Hasluck, a.g.e., s. 52.
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17. Kostrec Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

18. Podgoran Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

19. Zhepov Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

20. Keéleyré Tekkesi: Pérmet’te Hasan Dede tarafindan kurulmustur. Kurulus tarihi

bilinmemektedir.

Hasan Dede Tiirbesi (Kélcyré)

21. Pacom Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

22. Dalip Baba Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

23. Jemi (Yemi) Baba Tekkesi: Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

24. Bubéz Tekkesi:** Pérmet’e bagli Derven Mahallesi, Bubési i Sipérm’de bulunur. Ne
zaman ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir. Ancak 1890 yili civarinda 6len Talip
Baba Tiirbesi’nin Bubé&z’de olmas1 sebebiyle kurucusunun bu baba oldugu tahmin edilmektedir.

25. Mokric€ Vakfi (Riban): Pérmet’tedir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

26. Pérmet bolgesinde bulunan Ilk Vinokas (Vinokash i Paré) kutsal bir mekan olarak
kabul edilmektedir. Fakat elimizde tarihi bir bilgi yoktur.

27. Koshina’da bulunan tekke, yalnizca bir dervisin hizmet verdigi bir konaklama yeri

idi ve kissa zamanda kapanmustir.

289 Noyan, a.g.e., s. 280.
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Avlonya Halifeligi

Avlonya Halifeligi'ne bagli olan sehirler Avlonya, Fier, (Patos, Roskoves) ve
Malakastir’dir. Bektasilerin en yogun oldugu yer Malakastir kazasidir. Diger iki kasabayla
karsilastirildig1r zaman oldukga kiiciik bir niifusa sahip olan Malakastir’da 17 Bektasi tekkesinin
bulunmas: dikkat cekicidir. Ancak giiniimiizde bu tekkelerin cogu islevsizdir. Avlonya
Halifeligi’ne bagli bolgelerde Bektasiligin en az yayildig1 yer ise Fier bolgesidir. Giiniimiizde
Arnavutluk’un Tiran’dan sonra en kalabalik yeri olan Fier’de bir tekkenin bulunmasi
Bektasiligin tutunamadiginin gostergesidir. Buradaki Bektasi niifusu ile ilgili bir oran vermek
giic olmakla birlikte % 5’1 gegemeyecegi asikardir. Avlonya Kazasi’nda fazla tekke olmamakla
birlikte Sadik Baba’nin da sdyledigi gibi Avlonya halkinin % 60’1 Bektasi’dir. Onceden
halifelik Frasher’da iken 1990’lardan sonra Avlonya’ya tagmmmistir. Aslinda Avlonya sehri
Oteden beri Arnavutluk’un 6nemli merkezlerinden biri olmus ve Osmanli zamaninda da bu
iiniinii korumustur. Evliya Celebi’nin naklettigine gore Avlonya’nin tepesinde, baglar icinde
Kuzum Baba Tekkesi, bir adet hamam, karsisinda bir mahkeme ve dort yiiz diikkan
bulunmaktaydi.?*® Osmanli zamaninda fazla tekkenin bulunmadigi Avlonya’da 1912 yilinda
Bektasi Ismail Qemali tarafindan bagimsizlik bayrag kaldirildiktan sonra bélgede ciddi
anlamda Bektasi tekkelerinin yayildigi goriilmektedir. Ger¢i Sadik Baba’ya gore Avlonya’da
Bektasiligin kok salmasi ti¢ asir 6ncesine dayanmaktadir. Evliya Celebi de Seyahatnamesi’nde

Avlonyali Baba Sultan ve Gazi Sinan Pasa’dan bahsetmistir.2*!

Avlonya Kazasi

Kazadaki tekkeler ve diger kutsal mekanlar asagida siralanmistir:

1. Kuzum Baba Tekkesi: Avlonya’da 1400, bir bagka rivayete gore 1600 yilinda Balim
Baba tarafindan kurulmustur.®> Kuzum Baba erken donemlerde Arnavutluk’ta faaliyet gdsteren
ilk Bektasi misyonerlerindendir. Balkanlarda ve oOzellikle Arnavutluk’ta Bektasiligin

yayllmasinda aktif rol oynamistir.

2% Evliya Celebi, Seyahatname, Akba Yaylari, C. 12, t.y., s. 11.

21 Evliya Celebi, Seyahatname, Seyyid Ali Kahraman-Yiicel Dagh, Yap1 Kredi Yaymlari, C. 8, Istanbul, 2010, s,
654; Namik Sinan Turan, “Albania in The Notes by Evliya Celebi in The 17Th Century” Vol. 2, IBAC, 2012, s.
669-670.

22 Noyan, a.g.e., s. 52.
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Kuzum Baba Tekkesi; Avlonya Halifeligi

2. Kanina Tekkesi: Avlonya’da, 1411 yilinda Sinan Pasha Baba tarafindan kurulmustur.
Sinan Pasa adiyla taninan bu tekke Bektasiligin yayilmasinda onemli gdrevler icra etmistir.
Ayrica rivayete gore kiitliphanesinde el yazmasi ve matbu olmak tizere 7200 eser
barindirmaktaydi. >

3. Golombas Tekkesi: Avlonya’dadir. 1908 tarihli olup kim tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

4. Shkoza Tekkesi: Avlonya’dadir. 1912 tarihli olup kim tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

5. Gjorm Tekkesi: Avlonya’dadir. 1912 tarihli olup kim tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

6. Gorisht Tekkesi: Avlonya’dadir. 1912 tarihli olup kim tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

7. Smokthin Tekkesi: Avlonya’dadir. 1912 tarihli olup kim tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

8. Karbur Tekkesi: Avlonya, y1il1 ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir.

9. Avlonya “Kurora e Mali Sevaster” adli bir kutsal mekén bulunur. Tarihgesi ile ilgili

elimizde bilgi yoktur.
Mallakastér (Malakastir) Kazasi

Kazadaki tekkeler ve diger kutsal mekanlar asagida siralanmistir:

1. Drizar Tekkesi:** Mallakastér’dal900 yilinda Celal (Xhelal) Baba tarafindan
kurulmustur. 1958-1967 yillar1 arasinda tekkede faaliyet gdsteren Ahmet Myftar Dede ve
Dervis Reshat Bardhi (Bardi) komiinist rejim tarafindan tutuklanmigtir. Tekke giiniimiizde

faaliyetlerini siirdiirmektedir.

293 Urtésia, No. 31, Ekim, 2002, s. 17.
2% Noyan, a.g.e., s. 91.
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Drizar Tekkesi Saban Baba Tiirbesi (Drizar)

2. Fratar Tekkesi: Mallakastér’de 1912  yilinda  kurulmustur.  Kurucusu
bilinmemektedir.

3. Grancie Tekkesi: Mallakastér’dadir. 1900 yilinda ingaati baslamis ve 1923°te Nuri
Baba tarafindan bitirilmstir.

4. Greshice Tekkesi:**> Mallakastér, 1860 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan kurulmus
ancak daha sonra harabe haline gelmistir. 2009 yilinda tekkenin temelleri {izerine yeni bir tiirbe
yapilmigtir.?%°

5. Hekal Tekkesi: Mallakastér’dal1912 yilinda kurulmustur. Kuruculari mechuldiir.

6. Aranitas Tekkesi: Mallakastér’dadir.Ilk baslarda bir ev iken 1923 yili éncesinde ismi
bilinmeyen bir baba tarafindan tekkeye doniistiiriilmiistiir.2*’

7. Corrusht Tekkesi: Mallakastér’da 1912 yilinda kurulmustur. Kurucular
bilinmemektedir.

8. Kapaj Tekkesi: Mallakastér’da 1901 yilinda Ismail Baba tarafindan kurulmustur.
Tekke giiniimiizde de faaliyettedir.>*

9. Kremenar Tekkesi: Mallakastér’da 1905 yilinda Kras’tan gelen Hasan Baba
tarafindan kurulmustur.

10. Kapani Tekkesi:** Mallakastér’da XIX. yiizyilin sonlarinda ismail Baba tarafindan
kurulmustur.3®

11. Osman Zeza Tekkesi: Mallakastér’da XIX. yiizyilm sonunda Hiiseyin Baba
tarafindan kurulmustur.

12. Kutaj Tekkesi: Mallakastér’da 1923 yilinda Rifat Baba tarafindan kurulmustur. Rifat

Baba kendi evini tekkeye doniistiirmiigtiir.>"!

2% Noyan, a.g.e., s. 118.

296 Urtésia, No. 70, Ekim, 2009, s. 20.

27 Noyan, a.g.e., s. 56; Hasluck, Bektasilik Tetkikleri, a.g.e., s. 34.
298 Urtésia, No. 70, Ekim, 2009, s. 22.

2% Noyan, a.g.c., s. 264.

300 Hasluck, a.g.e., s. 35.
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13. Cakran Tekkesi: Mallakastér’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

14. Lapolets Tekkesi: Mallakastér bolgesindedir. Tekke Nuri Baba tarafindan Grengi’de
kurulmustur. Ancak tekkenin kurulus tarihi belli degildir. Nuri Baba’nin tiirbesi tekkenin iginde
bulunmaktadir.

15. Panar Tekkesi:** Mallakastér’dadir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

16. Aziz Tekkesi: ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektir. Tekke
kurulmadan 6nce burasi1 Aziz Makami “Vendi i Shenjtorit” Sar1 Salltuk’un Esfanevi ziyareti
diye bilinip halkin siklikla ziyaret ettigi bir yer oldugundan tekke insa edilmistir.

17. Rabija Tekkesi: Mallakastér’dir. Ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemektedir.

18. Ceril (Cerril) Tiirbesi: Mallakastér’dadir. Tiirbede kimin medfun oldugu
bilinmemektedir.

19. Hekal’de Bektasi tacini tasiyan mezar taslarinin bulundugu bir mezarliktan sz

Malakastir 'daki tekke 1920

Fier Kazas:

Fier’de Ali Horasan Baba tarafindan kurulan Mbyet Tekkesi bulunmaktadir. Kurulus yili
belli degildir.

Ergiri Halifeligi

Ergiri halifeligine bagh kazalar Ergiri, Tepedelen ve Sarand’dir. Halifelige bagli harabe
olanlarla birlikte toplam 28 tekke tespit edilmistir. Burada Bektasilerin en ¢ok yayildigi bolge %

80-90°lik oranla Tepedelen’dir. Tepedelen Ali Pasa’nin dogum yeri olmasina ragmen sehirde

higcbir zaman Bektasi tekkesi kurulmamistir. Ancak kasabanin kdylerinde baska yerlerde

301 Hasluck, Anadolu ve Balkanlarda Bektasilik, a.g.e., s. 50.
302 Noyan, a.g.e., s. 303.
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olmadig1 kadar Bektasi tekkesi mevcuttur. Ergiri Halifeligi’ne bagli olan 28 Bektasi tekkesiden
20’si Tepedelen’de bulunmaktadir. Bektasilerin en az yayildig1 yer Sarand’dir. Burada sadece
harabe olmus Xhafer Baba Tekkesi ve yeni yapilan Reshat Bardhi (Resat Bardi) Tekkesi vardir.
Halkin ¢ogu Siinni olan Sarand’da Ortodokslar azinlik, Katolikler yok denecek kadar az iken

Bektasilerin oran1 %10-15 civarinda tahmin edilmektedir.

Ergiri tarihte Bektisiler icin Onemli asitanelerden biri olmustur. Bektasilerin buraya
yaklasik {i¢ asir 6nce gelip kok saldig1 soylenmektedir. Tepedelenli Ali Pasa kiz kardesini giiglii
bir feodal beyle evlendirdigi i¢in burada olduk¢a niifuz kazanmistir. Su an itibariyle Ergiri’de
sadece lic Bektasi tekkesi bulunmaktadir. Shtuf Tekkesi sehir merkezine yakin iken, Zall
Tekkesi sehrin 6 km. giiney batisinda ve Meldmi Tekkesi sehirden 28 km. uzaklikta
Neprevist’ta bulunmaktadir. Enver Hoca ve Ismail Kadare’nin memleketi olmasi nedeniyle
Ergiri’de ateizm koklesmis, bu durum Siinnilige ve BektasiliSe mensup insan sayisini oldukga
etkilemistir. Sehir halkinin ¢ogu kiiltiirel olarak Bektdsi veya Siinni olsa da Tanri’ya
inanmadigin1 sdyleyen insan sayisi oldukca yiiksektir. Enver Hoca zamaninda baglayip
giiniimiize kadar devam eden Yunan kiiltiirii sehirde belirgindir. Bu yiizden Bektasiler sehirden

¢ok koylerde daha aktiftiler.
Ergiri Kazas1
Kazada bulunan tekkeler ve diger kutsal mekanlar sunlardir:

1. Zall Tekkesi:*® Ergiri’de 1600, 1700 veya bir baska rivayete gore 20 Subat 1780
yilinda Asim Baba tarafindan kurulmustur. Arnavutluk’taki en eski tekkelerden biri oldugu
sanilmaktadir. Eskiden Asim Baba Tekkesi olarak biliniyordu. Kurucusu ve sonraki baba girig
kapisinin iki yanina karsilikli gomiilmiislerdir. Rivayetlere gore, tiirbede medfun olan baba,
buraya giren herkese dua okumaktadir. Ayrica rivayetlerde tekkenin kurallarinin aligilmadik
Olciide siki1 oldugu, iceriye alkollii ickinin sokulmadigi ve istisnai durumlar diginda dervislerin
tekkeden ayrilmadigi sOylenir. 1861-1907 yillar1 arasinda tekke postuna Ali Baba oturmustur.
Glinilin birinde dergahta muhibler, “Rumca nefes okuyoruz” diye sarki okumuslar, bunu duyan
Ali Baba biitiin icki kadehlerini ve siselerini kaldirtmis ve dergéhta icki icmeyi yasaklamstir.
XX. yiizyllin baslarinda yedi sekiz dil bilen Selim Baba tekke postnisini olmustur. Onun

yaninda da yedi dervis bulunuyordu.***

Bu tekke ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de sadece
Ergiri igin degil, biitiin Giiney Arnavutluk i¢in dnemli bir asitanedir. Ciinkii Arnavutca egitimin

baslamasinda ve milli hareketin olusumunda 6nemli bir rol listlenmistir. Komiinizm zamaninda

303 Zall Tekkesi’nde énemli on sahsin resimleri de bulunmaktadir: 1. Asim Baba, 2. Ali Baba, 3. Selim Baba, 4.
Siileyman Baba, 5. Ergirikastrali Ali Baba, 6. Muho (Muharrem) Baba, 7. Zenel Baba, 8. Ali Horasani Baba, 9.
Hodo Baba, 10. Haxhi (Hac1) Baba.

304 Noyan, a.g.e., s. 106.
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kullanilamaz hale gelen tekke 1992 yilinda Haci Saliaj (Saliay) Baba tarafindan yeniden
acilmigtir. Saliaj Baba’nin 2003°te vefatindan sonra sirayla Besnik Baba ve Sadik Baba tekkenin

basina gegmistir. Tekkenin geliri gok olup diger tekkelere de destek vermektedir.

Ergiri’deki Zall Tekkesi Zall Tekkesi 'nde Hizmetgi kadin muhibe

2. Kodra ya da Shtuf Tekkesi; Ergiri’de 1800 yilinda Haydar Plaku Baba tarafindan
kurulmustur. Onceden Haci Siileyman Baba Tekkesi olarak biliniyordu. Tekke, sehrin
yakimindaki kii¢iik bir tepe lizerinde giizel bir yere yapilmistir. Balkan Savagi’ndan 6nce yirmi
dervis hizmet veriyordu. Tekkenin tarihi bir buguk asir dncesine dayanmaktadir. Onceki
babalarinin medfun dort tiirbeden en eskisi 1862-1863 tarihi tagimaktadir.’> Ama menkibeye

gore Ergiri cok eskiden Bektasi velilerinden Hasan Baba tarafindan ziyaret edilmistir.

305 Hasluck, a.g.e., s. 48.
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Shtuf Tekkesi 1960 (Ergiri) Shtuf Tekkesi’nden Kalintilar

3. Zenel Abedin Baba Tekkesi:** Ergiri’de 1790 yilinda Zenel Gjoksi Baba tarafindan
kurulmustur. XX. yiizyilin baglarinda terk edilmistir.

4. Picar Tekkesi: Ergiri’dedir. Dervis Hasan tarafindan kuruldugu sodylenir. Tarihgesi
konusunda bilgi yoktur.

5. Melami Tekkesi:**” Ergiri’nin 28 km. uzagindaki Neprevist yakinlarinda 1870 yilinda
Ali Baba tarafindan, Asim Baba Tekkesi’nin bir uzantis1 olarak kurulmustur.’®® Bir baska
rivayete gore tekkenin kurulus tarihi XVIIL. yiizyila kadar dayanir. Aslinda Ergiri’deki Bektasi
izleri daha eskiye dayanmaktadir. Tekke, iilkenin gilineyinde farkli dini gruplarin bir arada

yasamasina sagladigi olumlu katkilarla taninmustir.

Meldmi Tekkesi Miirteza Dervis ve muhibleri

6. Bekirefend Tekkesi: Ergiri’de Delviné bolgesinde 1770 yilinda Beqir Efendi
tarafindan kurulmustur.

7. Fetah Baba Tiirbesi: Ergiri’de bulunmaktadir.

306 Noyan, a.g.e., s. 108.
397 Noyan, a.g.e., s. 290.
308 Hasluck, a.g.e., s. 48.
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Tepedelen Kazasi
Kazada bulunan tekkeler ve diger kutsal mekanlar sunlardir:

1. Gllav Tekkesi:**” Tepedelen’de 1883 yilinda ismail Baba tarafindan kurulmustur.
Eskiden mali agidan fakir olarak bilinen bu tekke, giimiizde mevcut degildir.

2. Komar Tekkesi: Tepedelen’de 1903 yilinda Ismail Baba tarafindan kurulmustur.
Ancak Ismail Baba’nin vefatindan sonra baska baba gelmemistir.

3. Koshtan Tekkesi: Tepedelen’de 1807 yilinda Semimi Baba tarafindan kurulmustur.
Bir baska rivayete gore ise tekke, 1807 yilinda Thesalial1 (Tesaliali)) Sadik Baba tarafindan
asirlik iki tiirbenin temelleri iizerine kurulmustur. 15 Ekim 1908 tarihinde Tepedelen bolgesi
icin bu tekkede ilk Arnavutca egitim veren okul agilmistir. Tekke Arnavutluk devleti tarafindan
kiiltiirel anit olarak ilan edilmistir. 1995 yilinda bu tekkenin yeniden agilmasi i¢in Hac1 Baba ve

Neki Baba’nin 6nemli gayretleri olmustur.*'

Koshtan Tekkesi

4. Kras 1. Tekkesi: Tepedelen’de 1870 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan kurulup bir
miiddet sonra yikilmig, 1905 senesinde Hasan Baba tarafindan yeniden insa edilmistir. Bu tekke
Harakop adiyla da bilinmektedir.3!!

5. Kras 2. Tekkesi:*'? Tepedelen’de 1870 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan kurulup bir
miiddet sonra yikilmig, 1905°te Hasan Baba tarafindan yeniden insa edilmistir.

6. Maricaj Tekkesi: Tepedelen’de 1890 yilinda Musa Baba tarafindan yapilmustir.
Gilney Arnavutluk’un Yunanistan tarafindan isgali sirasinda Musa Baba hayatini1 kaybetmistir.

7. Matohasanaj Tekkesi: Tepedelen’de 1878 ya da 1870 yilinda Salih Baba tarafindan
kurulmustur. Baba 6nemli bir Bektasi din adami olup Tepedelen ve Avlonya’daki Arnavutca
egitim veren okullarim agilmasinda onemli rol oynamistir. Ayrica Fuzuli’nin kaleme aldigi

“Hadikatii’s-Stieda”y1 Arnavutgaya terclime etmistir.

39 Noyan, a.g.e., s. 118.

310 Urtésia, No. 4, 1995, s. 18.

311 Urtésia, No. 31, Ekim 2002, s. 24.
312 Noyan, a.g.e., s. 274.
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Matohasanaj Tekkesi 'nin éniinde cekilen fotograf 1953
8. Memaliaj Tekkesi: Tepedelen’de 1840 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan kurulmustur.
Bu tekke, Turan Tekkesi gibi basi bozuk Yunan askerleri tarafindan yikilmistir. Yeniden insa
edilen tekke, Tepedelen yoresinde meydana gelen deprem sonucunda tekrar yikilmigtir.
Arnavutluk’un bagimsizliga kavustugu yillarda tekkede yalniz iki dervis vardi.
9. Therepel Tekkesi: Tepedelen-Premet arasinda bulunur, XIX. ylizyilin son yillarinda

Behliil Baba tarafindan kurulmustur.

Therepel Tekkesi

10. Béng Tekkesi: Tepedelen’de 1912 yilinda insa edilmistir. Kurucusu
bilinmemektedir.

11. Guman (Kuman) Tekkesi: Tepedelen’de 1903 yilinda Hiiseyin Baba tarafindan
kurulmustur.

12. Corraj Tekkesi: Tepedelen’de 1912 yilinda kurulmustur. Kurucusu bilinmemektedir.

13. Dukaj Tekkesi: Tepedelen’de 1900 yilinda adi tespit edilemeyen bir dervis
tarafindan kurulmustur.

14. Progonat Tekkesi; Tepedelen’de 1912 yilinda kurulmustur. Kurucusunun kim oldugu
bilinmemektedir.

15. Rozec Tekkesi: Tepedelen’de 1912 yilinda kurulmustur. Kurucusu bilinmemektedir.
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16. Turan Tekkesi: Tepedelen’den 12 km uzakliktadir. 1900 yilinda Ali Baba tarafindan
kurulmustur. Ali Baba’dan sonra tekkede hizmet veren babanin yaninda 12 dervis vardi. Bu da
XX. ylizyilin basinda tekkenin mali agidan oldukg¢a zengin oldugunu gostermektedir.

17. Velicot Tekkesi: Tepedelen’de eski bir tekke olup 1826 yilinda tahrip edildikten
sonra Hiiseyin Baba tarafindan yeniden agilmistir. Bir bagka rivayete gore bu tekke 1826
yilindan sonra kurulmustur. Hiiseyin Baba’nin bu tekkenin ilk evliyasi oldugu rivayet
edilmektedir.’'®

18. Kicok Tekkesi Tepedelen’de kurulmustur, ancak ne zaman ve kimler tarafindan
kuruldugu bilinmemektedir.

19. Qesarat Tekkesi: Tepedelen’de ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu

bilinmemektedir.

Qesarat Tekkesi
20. Isuf Baba Tekkesi: Tepedelen’e bagli Luftinya Koyii’'nde Isuf baba tarafindan

kurulmustur. Kurulus y1li bilinmemektedir. Isuf Baba’nin tiirbesi de buradadir.’'*

Isuf Baba Tekkesi  (Tepedelen): Baba Muhibleriyle

313 Velikdy Tekkesi olarak da bilinmektedir. Noyan, a.g.e., s. 362.
314 Urtésia, No. 96, Agustos 2013, s. 34.
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21. Dervis Ilyaz Tiirbesi: Tepedelen’e bagli Cérril Koyii’iindedir. Fakat ne zaman ve

kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir.

Sarand Kazasi

Kazada bulunan tekkelerin ilki Borsh’taki (Bors) Xhafer (Cafer) Baba Tekkesi’dir. Ne
zaman ve kimler tarafindan kuruldugu bilinmemektedir. Giiniimiizde bu tekke yoktur. ikinci
tekke yeni yapilan ve ¢ok gorkemli olan Reshat Dedebaba Tekkesi’dir. Halen Sadik Baba’nin

himayesindedir.

Sarand 'daki Dedebaba Reshat Bardhi Tekkesi. Bu tekke yeni yapilnugtir.

D.ARNAVUTLUK’TAKi BEKTASI TEKKELERININ YAPISI

Bektasilerin sosyal grup olarak hayatlarini siirdiirdiigi mekanlar olan tekke, dergah ve
tiirbe gibi eserler bir taraftan sosyal grubun yapisiyla diger taraftan da itikatlariyla (diisiince—
inang) yakindan iligkilidir. Ciinkii sosyolojik anlamda, herhangi bir inang sistemine sahip olan
bir topluluk bunu goriiniir bir sekilde yansitma ihtiyaci i¢indedir. Bu nedenle her topluluk veya
toplum itikadini siirdiirebilecegi mekanlar gelistirmistir. Bu mekanlar bize ayn1 zamanda bir

dini grubun inang ve dini eylemleri hakkinda ipuglar1 sunmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda yazildigi tahmin edilen ve yazarimin ismi kayith
olmayan Osmanlica bir el yazmasi eserde Bektasi tekkeleri hakkinda detayli bilgiler
verilmektedir. Buna gore, Bektasi tekkeleri dort ana unsurdan olugmaktadir: Bekleme salonu,
meydan, mutfak, yatakhane. Bu gelencksel tekke yapisinin Arnavutluk’ta da siirdiigi
goriilmektedir. Ozellikle komiinist rejime kadar genellikle tekkeler dért ana bdliimden
olusuyordu. Ancak son yillarda yapilan Bektasi tekkelerine baktigimizda bu geleneksel iisluba
riayet edilmedigini gormekteyiz. Ozellikle Saranda’daki Reshat Bardhi Tekkesi, Ergirkastra’da
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Zall Tekkesi, Neprovista’daki Melgan Tekkesi, Avlonya’daki Kuzum Baba Tekkesi, Korg’taki
Turan Tekkesi, Tiran’daki Diinya Bektasi Merkezi bu dort ana boliimiin fazlasina sahiptir. Ama
en basitinden en biiyiigiine kadar biitiin tekkeler bu dort bolim dikkate alinarak yapilmaktadir.
Bu boliimler zaman zaman komsu binalara yayilsa da, ¢ogunlukla ayni binanm i¢inde yer

almaktadirlar. S6z konusu boliimler sunlardir:

1. Bekleme Salonu: Misafirlere mahsus olan bu bdliim tekkenin biiylikliigiine gére bir
ya da daha fazla odadan olugmaktadir. Biinyesinde misafirlerin rahat etmelerini temin edecek
her sey mevcuttur. Eskiden tekkenin yapist sadece misafirlere gore degil, misafirlerin
hayvanlarina gore de diizenlenmekteydi. Giiniimiizde de arabalarin giivenli bir gekilde park

edilecegi yerler bulunmaktadir.

2. Meydan: tekkelerin en 6nemli ve kutsal yeridir. Buraya sadece Bektasi miintesipler
girebilir. Tekkenin durumuna gore meydan, bir ya da birkag mekandan olusabilir. Meydanin en
onemli yeri miirsid makamidir. Arnavutluk Bektasi anlayisina gore meydani ancak baba

acabilir. Bu baglamda meydan; bir salon olup genel olarak gizli ritliellerin icra edildigi yer,

seklinde tanimlanabilir.?!3

Diinya Bektasi Merkezi ‘nin yeni meydani (sol) bekleme salonu ve Dedebabanin yatakhanesi (sag)

3. Mutfak ya da asevi: hem yemeklerin pistigi hem de yendigi yerdir. Yemegin ve
Ozellikle matem gilinlerinde asurenin pisirildigi kazana kudsiyet atfedilir. Kazanin yerine
konulup kaldirilmasi térene tabidir. Bu kazan nasip téreni ve Muharrem ayini gibi biiyiik ayin-i
cemlerde kaynatilmaktadir. Giinlik yemekler i¢in daha kiigiik kazanlar kullanilir. Giiniimiizde
Arnavutluk’taki merkezi tekkelerde bu boliime genellikle kadinlar bakmaktadir. Ama ekonomik

durumu iyi olmayan tekkelerde ise baba, dervis ya da muhib ilgilenir.

315 A, Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, Akademi Kitabevi, Izmir, 2005, s. 24.
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4. Yatakhane: Baba ve dervislerin yattig1 yerdir. Babanin odasi digerlerinden ayridir.
Tiran’da bulunan Diinya Bektasi Merkezi’de Mondi Dedebaba’nin odast meydanin st

katindadir. Sali ve Mikel dervislerin odalar1 ise 6biir binada, yemekhanenin yukarisindadir.

Diinya Bektasi Merkezi 'nin yemekhane ve yatakhanesi

Tekkelerde kadinlar i¢in ayrilan 6zel bir mekan yoktur. Zira Bektasilerde haremlik-
selamlik ve tekke iginde oOrtiinmek gibi uygulamalar mevcut degildir. Eskiden tekkelere bir
yabanci misafir geldigi zaman kadinlar mutfak ya da yatakhane boliimiinde kalirlarmig ama

giiniimiizde bu uygulama kalmamustir.

Gerek Pir Evi gerekse diger Bektasi tekkeleri ayn1 zamanda toplum igerisinde, 6zellikle
de Bektasiler arasinda bir denge saglama ve yargi mekanizmasi olarak gorev yapmustir. Bektasi
aile ve muhibler arasinda bir anlagsmazlik oldugu zaman konu, babalar tarafindan tekkede

¢oziilmekte ve kolay kolay mahkemeye intikal etmemistir.*'®

Tekkelerin dis bina 6zelliklerinin yant1 sira bina i¢i doseme ve kullanilan arag gereclerde
de Bektasiligin ¢ok renkli yapisim1 gérmek miimkiindiir. Bu, tekkeler tefrisatindan mutfak
malzemelerine, ziraat ara¢ gereglerinden liikks arabalara kadar genellikle ¢cok zengin bir mal
varligia sahiptir. Asagida siraladigimiz esya ve malzemeler Bektasi tekkelerinin giinliik
hayatin1 anlama konusunda 6nemli veriler kabul edilebilir. XIX. ylizyilda Tiirkiye’deki Bektasi
tekkelerinde tefrisat malzemeleri arasinda doseme olarak hali, ¢ul, yastik, minder, aski, aba,
sandik, seccade, demir iskemle, hasir, mangal, aydinlanma malzemesi olarak samdan ve fenerler
kullanilmaktaydi.?'” Su anda aydinlatma igin dogal olarak mum ve elektrik kullanilmaktadir.
Arnavutluk’taki tekkelerde de bu malzemeler yer almakta, ayrica bazi tekkelerde televizyon,
uydu alic1 gibi teknolojik cihazlar da bulunmaktadir. Eskiden baba veyahut dervisin bir yerden
baska bir yere gitmek i¢in binek olarak kullandig1 at ve esekler varken giiniimiizde her babanin

birden fazla liks arabasi vardir.

316 Soyyer, a.g.e., s. 25.
317 Soyyer, a.g.e., s. 32.
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Tekkelerde umumiyetle mutfak malzemesi olarak kazan, kova, legen, ibrik, focu, dibek,
yayik, tabak, sis, kahve dolabi, havan, sini, satir, tepsi, fincan gibi malzemeler bulundugu gibi
tekkedeki babanin istegine gore yiyecek ve icecekler de vardi. Tekkelerin kilerlerinde sade yag,
eksimik, seker, pekmez, peynir, tuz, fasulye, piring, bal, kahve vb gibi yiyecekler ve icecekler
bulunuyordu.’!® Ayrica zengin tekkeler hayvanlarini otlatacag: arazilere sahipti. Arnavutluk’taki
Zall Tekkesi, koyunlarin otlayabilecegi iki hektarlik araziye sahiptir. Eskiden tekkelerde saban,
doven, pulluk, tifek, kili¢, pistov, teber, sancak, bayrak, cadir, kece, kantar, damga, testere,
balta, orak, tirpan, ¢apa, kazma, ¢ekic, burgu gibi liizumlu aletler bulunsa da giiniimiiz Bektasi
tekkelerinde artik bunlar kalmamus; yerlerini yeni araglara ve teknolojik aletlere birakmislardir.
Tekkelerin yiyecek ve techizat acisindan yeterli olmasi toplumsal hayattaki rollerini siirdiirmek
igin Onemlidir. Ciinkii bu kurumlar kendi miirid ve muhiblerinin disinda misafirleri de

barindiran mekanlardir. Hatta yoldan gecen yolcularin ugrak yerleri olarak goriilmektedir.

318 Soyyer, a.g.e., s. 31-32.



UCUNCU BOLUM
ARNAVUTLUK’TAKI BEKTASILIGIN ORGUTSEL YAPISI,
INANC VE RITUELLERI

A.BEKTASILIKTE HiYERARSIK YAPI: DEDEBABALIK KURUMU

Bektasilikte, tarikata girig veya tarikata katilma asamasindan baglayan ve en iist seviyeye
ulagincaya kadar devam eden hiyerarsik bir diizen s6z konusudur. Her tarikatta bir hiyerarsi
olmakla birlikte, Bektasilikte bunun daha kat1 ve asama olarak daha fazla oldugunu gériiyoruz.
Bu hiyerarsik yapmin nereden geldigi konusunda kesin bir bilgi olmamakla birlikte
kanaatimizce bu asamalar tarikatin Yeniceri Ocagi ile iliskisinden kaynaklanan bir askeri
disipline dayanir. Bir baska tartisma, Bektasilikte kac asama oldugu hususundadir. Ornegin bazi
arastirmacilar miicerredligi bir asama olarak degerlendirirken kimine gore bu, dervis ve babalara

has bir karakterdir.

Bektasilikle yakin iligkisinden dolayr Alevilige baktigimizda burada da hiyerarsi
konusunda bir uzlasi olmadigini, bu yapinin cografi bolgelere veya kollara gore farklilik arz
ettigini gormekteyiz. Buna gore Alevilikte halife, dede, miirebbi, rehber, musahip seklinde
besli' veya miirsid, pir, rehber, talib seklinde dortlii> veya talip, rehber, efendi seklinde tiglii® bir
hiyerarsi oldugu ileri siiriilmektedir. Ayrica Alevilikte hiyerarsik yapiya isaret eden Musahiplik
Kapisi, Rehber Kapisi, Pir Kapisi ve Miirsid Kapist olmak {izere dort temel kurum oldugu
soylenmektedir.* Bektasilikte ise asik, muhib, dervis, baba, halife’ ya da muhib, dervis, baba,

miicerred, halife® seklinde besli ayrimlar yapilmustir.

Genel olarak Bektasilikte insanlar batin ve zahir olmak iizere ikiye ayrilir. Bu iki siif
arasinda bulunan kisi “talib”tir. Bu Bektasilige girme isteginde bulunan kisidir. Bektasilikte

buradan baslamak iizere toplam alt1 asama vardir: Asik (talib), muhib, dervis, baba, halifebaba

I Bkz. Abdiilbaki Golpmnarh, “Kizilbas,” I.A., C. VI, MEB Yay., Eskisehir, 1997, s. 792.

Bkz. Seyyid Dervis Tur, Erkdnname Aleviligin islam’da Yeri ve Alevi Erkanlari, Can Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 287.

3 E.R. Figlal, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Selguk Yayinlari, Ankara, 1990, s. 310-312.

Y. Soyyer, Sosyolojik Acidan Alevi Bektasi Gelenegi, a.g.c., s. 124-131; O. Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi,
a.g.e., s. 408

5 Bkz. A. Golpmarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler Ve Tarikatlar, istanbul, 1969, s. 275.

¢ Figlal, a.g.e. s. 310-312.
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dedebabadir. ik basamak olan talibin bir diger adi da “asik”tir. Asiklar tarikat ilke ve adetlerine
belirli bir sempati ve sadakat duyan fakat fiilen nasip almamus kisilerdir. Bunlar bir siire
denenerek gozlemlenir ve daha sonra tarikata alinir ki bu kisiye artik “muhib” denir. Bazilari
sadece muhiblerin tarikattan sayilabilecegini, dolayisiyla ilk asamanin buradan basladigini iddia
etmisse de, kanaatimizce muhiblik asikliktan sonra gelen ikinci asamadir. Fakat genellikle
muhiblik Bektasilikte ilk asama sayilir, ¢ilinkii zahir ve batin buradan ayrilmaya baslar.
Mubhibler belli ritiiellere katilabilirler. Sadece belli tarikat ritiiellerine katilmakla yetinenler ve
dervis olmak i¢in ¢aba gosterenler olmak iizere muhibler kendi aralarinda iki kisma ayrilir.

Dervis olmak i¢in ¢caba gdsteren muhibler tekkeye daha baglidir.

Ucgiincii asama dervisliktir. Dervis olmak icin ikrar verip ¢ile ¢ikarmak, hizmet gormek,
tarikata tiimiiyle baglanmak gerekir. Derviglige ikrar veren muhib tekkeye girer ve Arakiyye’
giyerek birkag yil belli hizmetleri goriir.® En sonunda gileye girer. Dervis nefsin isteklerini
yenmek icin kirk glin boyunca bir ¢ilehaneye cekilir, dayanabilirse ilk giin kirk zeytin, ikinci
giin otuz dokuz zeytin yer ve boyle devam edip kirkinci gilin bir zeytin yerdi. Ayrica zorunlu
olmadik¢a odaciktan ¢ikmaz, ¢ile bagi denilen bir kayis1 boynuna ve dizlerinin altina gegirip iki
biikliim oturur, bu durumda uyumaya c¢alisir. Cileyi tamamlayan muhib i¢in tekkede “dervislik
ayini” yapilir. Kendisine tennure, haydariye ve hirka giydirilir. Beline kamberiye, kemer ve
palhenk tas1 kusatilir. Boynuna teslim tasi takilip basina ta¢ oturtulur. Bektasi tarikatinda en
uzun ve en zor olan asama derviglik basamagidir.’ Mikel Dervis’in sdyledigine gore dervislik
bazen 7-10 senelik bir siire devam etmektedir. Ancak miilakatlardan edindigimiz bilgiye gore

giiniimiizde ¢ile uygulamasi Arnavutluk’taki Bektasilerde mevcut degildir.

Bektasilikte dordiincii asama “babalik”tir. Dervislik asamasinin sonunda belli bir sinava
tabi tutulan ve kendisine icazet verilen kisiye “baba” denir. Dervis kisisel basvurusundan sonra
halifebabalar tarafindan degerlendirmeye alinir, baba olmasina karar verilince 6zel bir torenle
babalik elbisesi giydirilir, imzal1 bir icazet belgesi verilir, bagina “Elif-i Ta¢” takilir ve dergahta
belli yetkilerle donatilir. Babalik derecesine yiikselen dervis bir adamin glinahini bagislar ya da
ceza verebilir. Tekkede ayine baskanlik eder, “hak alir” ve “niyaz toplar.” Yani soyledigi her
sey artik dogrudur ve “niyaz” adi verilen 6zel saygi gosterisini hak etmistir. Bektasilikte
babalara giiven ve teslimiyet sarttir. Onlarin aleyhinde s6z sdylenemez. Onlarda bir kutsallik
vardir. Babalar hayatta bircok keramet gosterebildikleri gibi vefat ettikten sonra da tiirbeleri

inananlar i¢in ziyaretgéh olur.

Nasip alirken muhiblere giydirilen keceden yapilmis ya da yiinden oriilmiis baslik.
Nevzad Odyakmaz, Bektasilik Mevlevilik Masonluk, Inkilap Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 221.
®  B.Kocadag, Sahkulu Sultan Dergiahi ve Bektasi Tekkeleri, a.g.e., s. 29.
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Yukarida da anlatildigi gibi kimi arastirmacilara gore miicerredlik bir basamak olarak
gosterilmektedir. Kanaatimizce miicerredlik miistakil bir basamak olmayip dervis, baba,
halifebaba ve genellikle dedebabaya has bir 6zelliktir. Miicerred kisi baba olmak istedigi
takdirde yapilan 6zel bir térenin sonunda sac1 tiras edilir ve sag kulagi delinerek “mengiis” ad1
verilen kiipe takilir. Yapilan bu térenle miicerredlik vasfini kazanmis dervis ya da baba artik
tim yasami boyunca bekar kalmak ve bedenl duygularindan uzaklasmak zorundadir.
Babaganlar i¢in miicerredlik, dervislikle baglayan ve dedebabalik basamagina kadar uzanan
asamalarin hepsinde esastir. Miicerred olan kisi sadece miicerredlerin katildigi ayinlere girme
hakkina da sahip olur. Bunlar siirekli olarak tekkelerde ikamet ederler. Cinsel arzular ya da
Bektasilige hizmet konusundaki yemini bozmak “diiskiinlik” anlamina gelir. Bugiinkii
Arnavutluk’ta miiccerred olan baba ve dervisler cogunluktadir. Fakat bunlar geleneksel anlamda
kiipe takmamaktadirlar. Mondi Baba bunu, “Kulak delmek icin heniiz sartlar olusmadi,”
seklinde agiklamaktadir.

Besinci agama halifebabaliktir. Babalar arasinda yetenekli ve ehil olanlar arasindan diger
halifelerin de goriigleri alinarak dedebaba tarafindan segilir. Halifebabalik toreni biitiin
halifelerin katilimiyla Dedebabalik’ta icra edilir. Bu torende yeni halifebabaya halifelik
icazetinin yaninda cerag, tug, alem ve sofra verilir. Genel olarak halife asitane bir bolgeye
yerlesen ve dedebabay1 temsil eden kisidir. Halifebaba muhib, dervis ve sinirli sayida (en fazla
dort) baba icazeti verebilir. Ancak halifelik icazeti veremez. Arnavutluk’ta Dedebabaligin
disinda bulunan alti halifeligin hepsinde halifebaba bulunmadigindan babalar gorev
yapmaktadir. Bazen iki halifelik bir tek halifebabanin himayesindedir. Giiniimiizde Ergiri ve
Avlonya halifeliklerinin postlarinda Sadik Ibrokodheli Baba oturmaktadir. Bundan dolay1

kendisine “seyyar baba” da denilmektedir.

Bektasiligin en yiliksek kati dedebabaliktir. Bu makam Balim Sultan zamaninda dervis
olan Sersemi Ali Baba tarafindan baglatilmistir. Hatta Balim Sultan da padisah tarafindan
atanma suretiyle, bir nevi Dedebaba olarak Hacibektds Dergahi’na yollanmistir. Balim Sultan
oncesi Pir Evi postunda oturanlar evliydi. Ancak Balim Sultam miicerredlik ilkesini getirmis ve
bundan sonra bazi istisnalar disinda dedebabalar tarafindan bu ilke benimsenmistir.'
Arnavutluk’taki Bektasilere gore miicerredlik ilkesi zaten Haci Bektas-1 Veli’den beri vardi.
Ancak Celebiler Babagin kolunu gasp ederek evli dedebabalar c¢ikarip pir yolundan
sapmiglardir. Balim Sultan miicerredlik ilkesini icat etmeyip, tekrar Haci Bektas-1 Veli’nin

erkanini ihya etmistir. Salih Niyazi Dedebaba ile baslayan ve giiniimiize kadar Mondi Dedebaba

10 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yaymlari, C. I, Ankara, 1998, s. 319.
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dahil olmak iizere Arnavutluk’taki Diinya Bektasi Merkezi’nin postuna oturan tiim dedebabalar

micerreddirler.

Dedebaba, Hac1 Bektas-1 Veli ’yi temsilen onun dergdhinda postnisin ve tiirbedardir. Bu
dergah “Pir Evi” denilen ve gecmiste Bektasiligin merkezi olan Hacibektas Ilcesi’ndeki ulu
makam idi. Tiirkiye’de tekkeler kapanmadan 6nce Bektasiligin ruhani 6nderi olan dedebaba, Pir
Evi’nde oturur ve tarikatin diinyadaki tiim idari ve manevi islerini {istlenirdi.!! Ancak ikinci
bolimde de ifade edildigi tizere Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde tekkeler kapatildiktan sonra
Bektasiligin merkezi Tiran’a taginmistir. Giiniimiizde basta Mondi Dedebaba olmak iizere
Arnavutluk’taki tim Bektasi din adamlar tarikatin gercek manevi merkezinin Tiirkiye’deki

Hacibektas ilgesindeki Pir Evi olduguna inanmaktadirlar.

Dedebaba bes asamanin da disinda kalir, zira o tektir. Vefat etmedik¢e yerine yenisi
secilemez. Dedebabalik makami bosaldigi zaman Babagan halifebabalardan dedebaba segilir.
Ayrica dedebabalar bu makama segilmeden oOnce birkag kutsal yeri ziyaret ederler.'
Dedebabalik babadan ogula miras kalmaz. Mondi Dedebaba’ya gore Bektasiligi diger
tarikatlardan ayiran 6nemli noktalardan bir tanesi de bu uygulamadir. Dedebabalik se¢iminin
nasil yapildigi bilinmemektedir. Ama nihai se¢cim yapilmadan 6nce birka¢ goriisme yapildigi
sOylenebilir. Mondi Dedebaba’nin sdyledigine gore kendisi secilmeden once birkag goriisme

yapmis, daha sonra oy birligiyle Diinya Bektasi Merkezi’nin postuna getirilmistir.

Dedebaba Bektasiler etrafindan buyruklarina ve isteklerine kayitsiz, sartsiz, sorgusuz ve
sualsiz itaat edilen kimsedir. En iist miirgid olarak bir nevi Allah-Muhammed-Ali’nin sembolii
ve Haci1 Bektasg-1 Veli’nin temsilcisidir. Dedebaba’nin disinda hi¢ kimse hilafet erkani yapamaz
ve hilafetname icazeti de veremez. Ayrica dedebaba dogal olarak babalik icazetnamesi de
verir.'* Eskiden tarikatin genis bir cografyaya yayilmasi ve iletisim-ulasim imkanlarinin smirl
olmas1 nedeniyle babalik icazetini halifebabalar vermekteydi. Giiniimiizde biitiin bu sartlar
degistigi icin tiim babalik icazetleri artik Tiran’da verilmektedir. Avlonya ve Ergiri halifesi
Sadik ibrokodheli Halifebaba’ya hi¢ babalik icazeti verip vermedigini sordugumuzda, tiim

babalik icazetlerinin Tiran’da verildigini sOylemistir.

Bektasilikteki hiyerarsisinin daha iyi anlasilmasi i¢in asagidaki tablo aydinlatici olacaktir.

" Noyan, a.g.e.,s. 317.

12 Burhan Kocadag, Sahkulu Sultan Dergihi ve Bektasi Tekkeleri, a.g.e., s. 33.
13 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardig Yaymlar, C. I, Ankara, 1998, s. 318.
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Sekilde gorildiigii gibi basamaklar agagidan yukariya dogru ciktik¢a din adami sinifi
daralmaktadir. Piramidin en zirvesinde yer alan dedebaba tektir. Tiim tarikatin sorumluklari, bir
baska ifadeyle agirlik olarak diisiiniildiigiinde tarikat yiikii tamamen onun omuzlarindadir.
Piramid genisledikge agirlik gibi yiikler de hafiflemektedir. Zira sorumluluklar farkli kisilerce
paylasilmaktadir. Dedebaba biitiin tarikattan, halifebabalar bir ya da birkag bolgeden, babalar

ise tekkelerinden sorumludur.

1.Sosyal ve Siyasi Yapimin Bektasi Din Adamlarimin Niteligine EtKisi

Diinya Bektasi Merkezi Tiran’a tagindiktan sonra iilkede komiinist rejimin yiikselmesi ve
hakim olmasi1 Bektasi din adamlarinin doniisiimiine yol a¢mustir. Bagimsiz Arnavutluk’un
kurulusunun ilk yillarindaki Bektasi din adamlari medrese tahsili yapip tasavvuf klasikleriyle
hemhal olmalarmin yam sira Islam kiiltiiriiniin temelini olusturan Arapca, Farsca ve
Osmanlicay1, yine bir Bati1 dilini iyi derecede bilmekteydiler. Aym sekilde dervisler bilgi
agisindan donanimlrydilar, tasavvufi tecriibe ve gorgiilerini artirmak icin ¢ile ¢cekmekte, hacca
gitmekte ve Kerbela civarinda {i¢ yil kalmaktaydilar. Bu c¢aligmada Bektasi din adamlar
arastirilacak degildir. Fakat birkag 6rnek vermek konuyu anlama bakimindan onemlidir. Yani
Bektasi din adamlar1 bugiinle mukayese edilemeyecek olgiide bir ilmi ve tasavvufi bilgiye ve
buna uygun yasantiya sahiplerdi. Ozellikle komiinist rejimin etkili oldugu bu déniisiimii

anlamak i¢in yakin zamana ait din adamlarindan 6rnek vermek uygun olacaktir.

Salih Niyazi Dedebaba’dan sonra Bektasi diinyasinda dnemli bir yer edinen Rexhep Ferdi
Baba (1901-1995) ilk ve ortaokulu bitirdikten sonra medrese tahsili gérmiis, miirsidi Selim Ruhi

Baba’nin tavsiyesiyle Ragip Delvina adli bir hocadan Farsga, Arap¢a ve Osmanlica, ayrica
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Kur’an, hadis, fikih, tefsir ve edebiyat 6grenmisti. Rexhep Ferdi Baba’nin Selim Ruhi Baba’nin
gozetimindeki bu egitim ve terbiyesi 20 yildan fazla siirmiistiir.'* Rexhep Baba miirsidi Selim
Ruhi Baba ile iilkede gittikge yiikselen komiinizme kars1 da miicadele etmis, komiinist rejimin
kurulmasindan sonra 6nce Karadag’a, sonra Italya ve Misir’a gitmis, oradan da Amerika
Birlesik Devletleri'ne go¢ ederek Detroit’te ilk Bektasi tekkesini kurmustur. Rexhep Ferdi
Baba’nin kaleme aldig1 Mistigcizma Islame Dhe Bektashizma (Islam Mistigi ve Bektasilik) adli
eseri derin bilgisini anlama ag¢isindan son derece mithimdir. Bektasilige sagladig1 katkilardan
dolay1 Diinya Bektasi Merkezi tarafindan Rexhep Ferdi Baba’ya “Fahri Dedebaba” unvani

verilmistir.'>

Rexhep Baba

Ayrica 1890°da Arnavutluk’ta dogan ve 1915 yilinda Tiirkiye’ye go¢ eden Ilmi Kurtesi
Baba, Istanbul’da liseyi bitirdikten sonra Ilahiyat 6grenimi gormek i¢in Bagdat’a gitmistir. 1925
yilinda Bagdat’tan Istanbul’a doniip baba tayin edilmis, 1932 yilinda da ailesiyle birlikte
Arnavutluk’a donmiis ve Gramsh’taki Shémbérdhinjé (Grams’taki Simbirdinyi) Tekkesi’nde
tayin edilmistir. Komiinistler tarafindan 1946 yilinda tutuklanan, 14 yil hapis yattiktan sonra
siirgiine gonderilen Ilmi Kurtesi Baba 1967 yilinda vefat etmistir. O yillarda hizmet ettigi

Shémbérdhinjé Tekkesi’nin yaninda gomiilidiir.'®

Yine Tiirkce, Arapca ve Rusca dilleri ¢ok iyi bilen Ahmet Dedej Baba tahsilini Elbasan
Medresesi’nde yapmus, islami ilimleri dgrenirken tekkeye gide gele Bektasilige intisap etmis,
zamanla dervis ve 1914 yilinda Elbasan Biiylik Tekkesi’nin postuna oturmustur. 1936 yilina

kadar babalik yaptig1 tekkesini birkag defa restore ettirmistir.!” Ikinci Diinya Savas1 sirasinda

14" Frances Trix, The Sufi Journey of Baba Rexheb, University of Pennsylvania, 2009, p. 23.
15 Urtésia, No.4. Kasim 1995, s. 5.

16 Urtésia, No 71, Haziran 2009, s. 12.

17" Urtésia, No. 52. Haziran 2006, s. 21.
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Rabij Tekkesi’nde bilgisi ve hikmetiyle taninmistir. Ancak savasta bizzat vatan savunmasina

katilan Ahmet Dedej Baba ve bes dervisi sehit olmuslardir.'®

Reshad Bardhi Baba ve Bajram Baba

Bajram (Bayram) Baba Tepedelen’e bagli Rabije Koyii’'nde 18 Mayis 1906 yilinda
diinyaya gelmis, hem imamlardan temel Islami ilimleri 6grenmis hem de babalardan tarikat
icazetlerini almistir. 1994 yilinda vefat eden Bajram Baba, 1990 yilindan sonra Arnavutluk’ta

Reshat Bardhi Baba ile birlikte Dedebabaligin yeniden ihyasinda énemli katkilar saglamigtir."

Yukarida ornek olarak verilen babalar disinda Bektasiler Sami Frashéri (Semseddin

Sami) ve Naim Frashéri gibi aydin, edebiyatc1 ve bilim adamlari yetistirmiglerdir.

Mondi baba Ismail Baba Hysni Martanesh Baba  Faik Baba

Guniimiizde Arnavutluk’taki baba ve dervislerin sayist olduk¢a azdir. Bunlarin ilmi ve
tasavvufi niteliklerine gecmeden Once sayilarini vermek istiyoruz. Diinya Bektasi Merkezi
postunda Mondi Baba olarak taninan Edmond Brahimaj Dedebaba oturmaktadir. Debre’deki
Bllaca Tekkesi’nde Ismail Baba, Martanesh’teki Balim Sultan Tekkesi'nde Hysni Baba,
Tepedelen’deki Koshtan Tekkesi’nde Abdul Kemal Baba, Permet Alipostivan Tekkesi’nde
Hekuran Baba, Elbasan Tekkesi’nde Faik Baba, Kruyaovasi Tekkesi’nde Halil Baba, Ersek’teki

18 Urtésia, No. 52, Haziran 2006, s. 21.
19 Urtésia, No. 70, Nisan 2009, s. 24.
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Qesarak Tekkesi’nde Xhemal Baba, Starje Tekkesi’nde Shaban Baba, Shtuf Tekkesi’nde
Skender Baba gorev yapmaktadir veya yakin zamana kadar yapmistir. Ergiri’deki Zall Tekkesi,
Saranda’daki Reshat Bardhi Tekkesi ve Avlonya’daki Kuzum Baba Tekkesi Sadik Baba’nin
himayesindedir. Ayrica dervis olarak Diinya Bektasi Merkezi’nde Sali Dervis ve Mikel Dervis,
Elbasan Tekkesi’nde Admir Dervis, Gramsh’taki Shémbérdhejn Tekkesi’'nde Xhelal (Celal)
Dervis, Ergiri’de Melami Tekkesi’nde Miirteza Dervis hizmet yapmaktadir.

1970 Abdul Kemal Dervis Shaban Baba Mikel Dervis Celal Dervis

Miicerred olan Sadik Baba Miirteza Dervig Iskender Baba

Gliniimiizdeki baba ve dervislerin dini egitimlerinin, komiinizm Oncesinde yasayan
Bektasi din adamlariyla mukayese edilebilmesi dahi miimkiin gériinmemektedir. Yaptigimiz
miilakat ve gozlemlerde Arapga, Farsca ya da Osmanlica bilen Dektasl din adamina rast
gelmedik. Kur’an okumasini bilenlerin sayisinin da yok denecek kadar az oldugunu tespit ettik.
Dil konusundaki bu bilgisizlik Bektasi din adamlarinin her seyden once kendi geleneklerini
unutmalarma yol agmaktadir. Zira Bektasi gelenegi tamamen bu diller, 6zellikle de Osmanlica

lizerine insa edilmistir.
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Kanaatimizce dini ilimleri ve temel dilleri bilmemekten hareketle Bektasi din adamlari
yeni bir sdylem gelistirmek zorunda kalmislardir. Buna gore, din adamlarinin temel dilleri

bilmemesi bir sakinca olusturmaz. Zira Allah her dilde kendisine yapilan dua ve niyazlar1 anlar.

Eskiden her tekkede olmasa da merkezi tekkelerde imam ya da miifti bulunuyordu.
Glinlimiizde Diinya Bektasi Merkezi’nde Suriye’de ilahiyat okumus bir miiftii bulunmakla

birlikte Bektasi din adamlarinin egitimi konusunda hentiz somut bir adim atilmig degildir.
2.Arnavutluk’taki Bektasi Tipolojisi

Yukaridaki kisimlarda bahsedildigi iizere, Arnavutluk’taki Bektasi din adami hiyerarsisi
cok uzun siireli bir kesintiye ugramistir. Sosyal bilimciler yeni bir sosyal ortama uyum
saglamak icin en azindan ii¢ nesil gecmesi gerektigi kanaatindedirler. Ornegin bir gd¢men
ailesinin ancak tgiincii nesli yeni geldigi iilkeye veya sehre tam olarak adapte olabilir. Bu
olguyu tam tersi i¢in de diisiinmek miimkiindiir. Yani {i¢iincii nesilden itibaren geleneksel yapi
terk edilmeye baglanir. Baba ogula (birinci nesil ikinci nesle) kiiltiiriinii biiyiik 6lgiide
aktarirken, ogul kendi ogluna (ikinci nesil ligiincii nesle) ¢cok daha azimi aktaracaktir. Osmanli
Devleti’'nde Bektasilere yonelik politikaya, Tiirkiye Cumhuriyet doénemi politikalarinin
eklenmesini, sonrasinda zorunlu bir yer degisikligini, nihayetinde de komiinist rejimle karsi
karsiya kalmay1 géz oniline aldigimizda her bir Bektasi nesli 6ncekine gore zayiflamis, neticede
nerdeyse sadece ismen var olan ciliz bir yapiya doniismiistiir. Bu sartlar altinda Arnavutluk’ta

hayatini siirdiiren Bektasi din adamlarina baktigimizda ti¢lii bir tipoloji yapmak miimkiindiir:

Birinci tip, Islam’a samimiyetle inanan, Ehli beyt ile kendini 6zdeslestirip Bektasi ilkeleri
dogrultusunda bir hayat yasamaya calisan din adamlarindan meydana gelmektedir. Bunlar
muska yazmak gibi faaliyetlerle insanlara faydali olmaya ¢alismaktadirlar. Ikinci tip, islam’in
kurallarina uydugunu iddia etmekle birlikte ibadet ve diger dini uygulamalar1 yerine getirmeyen
din adamlarindan olusur. Arnavutluk’taki Bektasi din adamlarinin biiytik bir kismi bu kategori
icinde degerlendirilebilir. Ugiincii tip ise, Bektasi makamlarim kisisel ¢ikar amaciyla kullanan
baba ve dervislerdir. 1990 sonrasinda dini agidan biiyiik bir bosluk meydana gelmis, herhangi
bir smav ya da icazet s6z konusu olmadig1 i¢in bazi kisiler bu durumdan faydalanma yoluna
gitmislerdir. Ozellikle bunu Bulgiza ve Martanesh’teki din adamlari bu tipe drnek olarak
gosterilebilir. Martanesh Tekkesi’nde faal oldugunu sdyleyen bir Bektasi din adami, eski rejim
doneminde arzu ettigi para ve diger seyleri ancak komiinist olarak elde edebildigini, simdi ise

bunlari elde edebilmek icin tekkede bulundugunu ifade etmistir.

Din adamlarinin yaninda Bektasi toplulugu igin de tiglii bir tipoloji yapmak miimkiindiir.
Birincisi, Bektasiligin Allah’a yakinlagmanin en dogru yolu olduguna, Hz. Peygamber ve

Ali’nin bu yolda gittiklerine, dolayisiyla kendilerinin de ayni yolu devam ettirdiklerine inanan
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kisilerdir. ikinci tip, Bektasi bir aileden gelen, ara sira tekkeye gidip babadan dua isteyen ama
stirekli ayinlere katilmayan Bektasilerden olusur. Bunlarin nigin Bektasi olduguna dair bilgi ve
biling diizeyleri diigiiktiir. Sonuncu tip ise; sadece ismen Bektasi’dir. Tarikatin erkdn ve
adabindan haberdar degildirler. Bunlar yiiksek tahsilli sekiiler kisiler olabildikleri gibi bilgisiz
halk kesiminden de olabilirler. Ozellikle siyasetle ugrasan Bektasiler tarikata inandiklar1 veya
sempati duyduklart icin degil, oy toplama amaciyla yakin durmaktadirlar. Bektasi kokenli olan
ancak tarikatla baglari tamamen kopmus bilgisiz halk kesimleri ise maddi menfaat ¢gercevesinde

her tiirlii dini inanca yakinlik gosterebilmekte, hatta din degistirebilmektedirler.
B.BEKTASI INANCININ COZUMLENMESI

Bektasi tarikati kurulusundan itibaren dinsel dgretilerle iliski ve etkilesim i¢inde olmus,*
Islami dgelerin yan1 sira Orta Asya ve birgok mahalli kiiltiire ait 6geler alarak kendine 6zgii
bi¢imini kazanmustir. Bektasilik Muhiddin ibnd’l-Arabi’nin “Vahdet-i Viicut” felsefesini
tiimiiyle benimser,?! Bektasilik “Ene’l-Hak, Tevella ve Teberra” kavramlarla igsellesmistir.
Muhiddin Arabi tasavvuf anlayisina dayanir, temel felsefesini buradan alir. Felsefesinin 6ziinde
“varligin etkinligi” anlayis1 yatar. Bektasi felsefesinin 6ziinde de varligin tekligi anlayisi 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Tanr1 ve evrenin biitiinselligine inanilir. Bektasilikte tanri-evren-insan
iligkisi “Ne varsa alemde, 6rnegi var ademde” mottosuyla formiile edilmistir. Makro kozmos
olan evren, mikro kozmos olan insanla 6zdeslesmistir. insan burada tiimiin (tanri-evren)
goriiniimiinii tasir. O bu goérevi yeryiiziinde “Tanrinin Halifesi” olarak yerine getirmektedir.?
Bektasilikte her kisi kdmil insan olma kabiliyetine sahiptir. Ancak kdmil insan olmak isteyenin

sirastyla seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarindan ge¢mesi icap eder. Her can bu dort kapi

ve kirk makamdan gecerek, ruhunu ve benligini erdemli hale getirerek insan-1 kamil olur.

Bektasilik kadmil insandan yola ¢ikarak kamil bir toplum yaratmaya c¢aligir. Bektasiligin
amagladigi toplumsal diizen ancak insan-1 kamilin kat etmesi gereken asamalardan gegilerek
gerceklesebilir. Bektasiligin ice ve disa olmak iizere iki goriiniimden bahsedilebilir: Dis yiizii
topluma, i¢ yliziiyse tanriya yoneliktir. Bu iki zit egilimi uzlastirmaya calisan Bektasilikte ic
anlamlar simgelerle, dis anlamlar ise Orneklerle anlatilir. Daha once ifade edildigi iizere
Bektasilik goriintirde Caferi mezhebinde ama gergekte biitiin din ve mezheplerin {istiindedir. Bu
nedenle Bektasiler belli bir dine ve mezhebe kati bir baglilik gostermezler. Bektasiligin
kokeninde farkli kiiltiirlerden, dinlerden ve felsefelerden etkilenme vardir. Caferilik ve
dolayisiyla Siilikle iligkisi de bu c¢ergevede degerlendirilmelidir. Ancak &zellikle batini
boyutuyla Siilik ve Caferilik, diger etkenlere gore Bektasilikte daha giicli bir sekilde

20 Altuntas, a.g.e., s. 61.
2l N. Tekin, a.g.e., s. 240.
22 B. Oz, Bektasilik Nedir: Bektasilik Tarihi, a.g.e., s. 462-463.
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gozlenmektedir. Buradan hareketle Bektasiligin tasavvufa dayali Batini 6zellikler tasiyan

heterodoks bir 6gretiye sahip oldugu sdylenebilir.

Bektasi inanglarmin ve ritiiellerinin temelinde Islam oncesi unsurlarin oldugu bugiin
genel kabul goren bir yaklagimdir. Bu konuyla ilgili olarak Ahmet Yasar Ocak’in ayrintili
calismalari mevcuttur.”* Samanizm, tabiat kiiltii, atalar kiiltii ve Budizm’in {izerine insa edilen
fran ve diger bolge inanclari, Bektasiligin ayin ve erkAnimin olusumunda ciddi etki gdstermistir.
Ornegin, Bektasi ritiiellerinin temelini olusturan nasip alma tdreninin, Islamiyet’e girmeden
onceki devirlerde Tiirkler arasinda ¢ok yaygin olan, evli ¢iftlerin katildigi, ¢ok siki kurallar
icerisinde gerceklestirilen ve igkili olan dini toplantiya dayandigi yoniindeki ciddi gostergeler
mevcuttur.>* Tarihte ortaya ¢ikan dini inang, felsefi akim ya da siyasal sistemler onceki
sistemlerden ve cevresel faktorlerden az ya da cok etkilenmislerdir. Ornegin Hristiyanlik,
Yahudiligin etkisinde kalmistir. Din tarihi arastirmacilari Hiristiyanligin, Yahudiligin bir
mezhebi olmaktan kurtulusunu Isa’nin Oniki Havarisi’nin miicadelelerine baglarlar. Bu genel
yargiya Orneklik edecek bir baska olgu olarak, Bektasi din adamlarinin Hiristiyanliktan
etkilendiklerini kabul edip hakikatin kaynaginin tek oldugu seklindeki sOyleme sahip
cikmalarim verebiliriz. Ozellikle Skender Baba, Bektasi din adamlarmmn miicerredligi ile
Hristiyanliktaki papazlarin evlenmemesi arasindaki benzerlikten hareketle her iki tarafin da
hakikati temsil ettiklerini soylemektedir. Bektasiligin Hiristiyanliktan etkilenmesi konusundaki
diger Ornekler olarak, Katoliklerin ekmek-sarap ayinine (komiinyon) benzer bir sekilde
Bektasilerin ayinlerinde ekmek, peynir ve sarabi kullanmalari, giinah ¢ikarma ayinine benzer
sekilde ikrar verme ayini yapmalar verilebilir. Bektasilerde vaftize benzeyen bir usul de
mevcuttur. Nitekim Klaus E. Miiller de “On Asya’daki Sahte Islami Tarikatlar1” inceledigi bir
calismasinda bu tarikatlarin ritiiellerinde Hiristiyanlhigin ilk yillarindaki ayinlerine benzeyen
unsurlar bulundugunu, 6zellikle Kizilbas ve Bektasilerin dini bayramlarindaki ve senliklerindeki

ayin ve ziyafet iliskisinin bu sekilde yorumlanabilecegini sdylemektedir.?®

Bektasi felsefesinden hareketle bazi arastirmacilar bu akimin igerigini olusturan
ogretilerinin tamanminin, Islam’dan &nceki donemlerden gelenekler araciligiyla aktarilan
diisiince ve uygulamalara dayandigini ileri siirmiislerdir. Bu nedenle Bektasilik yeni bir
bicimlenme, eskinin yeniden yogrulup diizenlenmesidir. Bu yeni bigime etki eden baslica faktor
olarak tasavvuf ve tasavvufu besleyen yeni Platonculuk, Samanizm gibi inanglar Ilkgag

uygarligimin iirtinleridir. Alevilikteki semahlar ¢ok-tanrict dinlere dayanan birer uygulama

2 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektisi inanclarmin islam Oncesi Temelleri, iletisim Yayinlari, Istanbul Ayrica
Ocak, 1992, s. 376.

24 QOcak, “Bektasilik”, D.I.A., a.g.e., ss. 373-379.

25 Klaus E. Miiller, Cultural and Historical Studies, Ungedr. Diss., Miinih, 1963, s. 388. Ayrica Bkz. Bartl, a.g.e.,
s. 177-178.
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niteligi tagimaktadir.’® Bektasiligin senkretik yapisini en ¢ok savunanlar arasinda batil
arastirmacilar yer almaktadir. Ozellikle Irene Melikoff ve diger pek gok batili bilim insanina
gore Bektasiligin Siinnilik karsisindaki ayirt edici niteligi, i¢inde barmdirdigi Sii inanglardan
cok bagdastirmaci (senkretik) yapisidir. Melikoff Bektasiligi, Siilik ile olan ortak yanlarindan
cok “...kokeni gbcebe bir ulusun, ata inanglarina, yiizyillar i¢inde katilmis kalint1 bir 6ge”
olarak degerlendirmektedir.?” Oyleyse Siilik, Alevilik-Bektasilik igin, icinde yer alman bir iist
yapt degil, sadece beslenilen kaynaklardan biridir. Fakat daha sonra goriilecegi iizere
arastirmamizda bunun aksi iddia edilecektir. Bu nedenle bize gore, Irene Melikoff’un iddia
ettigi gibi Bektasilikte agir basan senkretik yapilar degil de Islami unsurlardir. Ancak bu
Bektasiligin yabanci kiiltiirlerden tamamen bagimsiz oldugu anlamina gelmez. Bu baglamda
Bektasi inanglarini ortaya koymak oldukca problemlidir. Zira inanglarla ilgili yazilan kaynaklar
birbirinden farklilik arz etmektedir. Ayrica Bektasiligin batini (ezoterik) bir grup olmasindan
dolay1 bazi inang¢ ve ritiieller gizlidir. Biitiin bu zorluklara ragmen Bektasi inanci ii¢ boyutta
incelenebilir. Ilki, islam’m genel inanclarina, ozellikle de tasavvuf yapisina uygun inanglar.
Ikincisi, Sii inanglar, 6zellikle de batinilik. Ugiinciisii, ortaya ¢iktig1 ve yayildigi cografyalardaki
mabhalli kiiltiire ait inanglar.?® Bu durumda Alevi-Bektasi senkretizmini olusturan diger dgeler de
ele alindiginda su unsurlar hemen ortaya ¢ikmaktadir: a) Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisi, b) Orta
Asya’daki Samanizm, Ozellikle Tiirk Samanizmi, Orta Asya dinleri, 6zellikle Zerdiistliik,
tasavvuf, ¢) Cok tanrili Anadolu dinleri, d) Yunan felsefesi, 6zellikle Pythagoras felsefesi ve

Yeni Eflatunculuk.?®

Literatiir incelenmesi ve gozlemlerimizden hareketle Arnavutluk’taki Bektasi inanglarini
Islami kaynak, mitolojik kaynak ve yabanci kaynak olmak {izere {i¢ ana bashk altinda

inceleyebiliriz.
1.islami Kokene Dayah inanclar

Bektasilik, Islam dairesi igerisinde, onun bir kolu ve yorumu olarak ortaya ¢ikmustir.
Islam igerisinde de Ali, Ehlibeyt ve Oniki Imam cizgisini izler. Yaptigimiz miilakatlarda
Bektasilerin Kur’an’a bagli olduklart noktasina 6zellikle vurgu yaptiklarini gordiik. Buradaki
Kur’an vurgusu énemlidir, zira Islam denildiginde hadisler ve diger geleneksel Islam diisiincesi

de anlasilir. Kendileri bu geleneksel Islam diisiincesinden farkli olduklarin1 ama yine de Islam

I. Z. Eyubogluy, a.g.e., s. 29.

27 irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, a.g.c., s. 29.

flyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, a.g.e., s. 82.

2 C. Sener, Alevilik Olayi: Toplumsal Bir Bagkaldirimin Kisa Tarihgesi, a.g.c., s. 32-50; Sener, Alevi Sorunu
Ustiine Diisiinceler, Ant Yaymlar, Istanbul, 1994, s. 76-77; Thsan Mesut Erisen - Kemal Samancigil, Hac1
Bektas-1 Veli: Bektasilik ve Alevilik Tarihi, ts., Ay Yaymevi, (y.y.), 1966, s. 21; 1. Z. Eyiiboglu, Biitiin
Yonleriyle Bektasilik, a.g.c., s. 409-417; Eyliboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf, Tarikatlar, Mezhepler Tarihi,
Gegit Kitabevi, Istanbul, 1987, s. 59.
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dairesi i¢inde olduklarimi diisiindiikleri i¢in Kur’an’a 6zellikle vurgu yapmaktadirlar. Mondi
Baba, Sadik Baba, Skender Baba gibi babalar ve dervisler Bektasilerin ilk kaynaginin Kur’an,
ikinci kaynaginin ise Ehlibeyt olduklarini sdylemislerdir. Bu konuda 6zellikle hadis olarak su
rivayeti sik sik kullanmaktadirlar. Rivayete gore Hz. Peygamber “Benden sonra size iki sey
birakiyorum, onlar1 ihmal etmedik¢e asla sapmazsiniz” buyurmus, ashab “bunlar nedir ya
Rasullullah?” diye sorunca, Hz. Peygamber “onlar Kur’an ve Ehlibeytimdir. Kur’an onlarla

onlar da Kur’an’ladir” seklinde cevap vermistir.*

“Bagimiz Kur’an’a baghdir™!

seklinde bir sdyleme sahip olan Bektasiler, inan¢larini
Allah-Muhammed-Ali {iglemesi iizerine oturturlar. Bektasi geleneg§inde Hz. Muhammed ve
Ehlibeyt sevgisi birlestirilmistir. Birbirinden ayrilmaz bu sevgiyi ifade etmek icin ¢ok sayida
menkibe ve sembol iiretilmistir.*> Ehlibeytin basinda Hz. Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin
gelmektedir. Bir Bektasi yazar olan Jemini’ye gore, kim Ali’yi sevmiyorsa onun dini yoktur.
Kim diyorsa ki, ben Muhammed’in dostuyum, onun yolu iizerine giderim, Ali’den zerre kadar

nefret etmemelidir. Zira Hz. Muhammed, “Ey Ali! Miiminler seni sever, miinafiklar senden

nefret eder,” demistir. Dolayisiyla Ali’ye karsi sevgi kisinin miimin oldugunun gostergesidir.*

Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore iman dort kapi, kirk makam igerisinde seriat makamlariin
birincisidir. Iman getirmek Calap Tanri'ya inanmak, buyrugunu tutmak, meleklere inanmak,
Tanri'nin Kur'an'ina ve kitaplarina inanmak, dostlarina inanmak, kiyamete inanmaktir.** Bu
bakimdan da iman, biitiin eylemlerimizi Onceleyen Onemli bir konuma sahiptir. “Eger
uygulamada bu kirk makamin biri noksan olursa, o zaman hakikat tam olamaz. Ciinkii sarti
eksik kalir. Mesela, herhangi bir kisi imanin1 diliyle ikrar ettigi halde kalbiyle tasdik etmezse,
Osriinli, zekdtim1 tam vermezse, hacca giderken yoldan geri donerse, Tanr1 Teala’nin
hiikiimlerinden birini dahi batil sayarsa veya Hz. Muhammed’i inkar ederse isledigi biitiin
ameller heba olur.”®® Makalat’t yorumlayan yazarlar, imanin Tanr1 inanci basta olmak iizere
peygamberler, melekler, kitaplar, ahiret ve kadere olan inanci da ifade etmesi gerektigini
diisiiniirler.’® Bunlar ayn1 zamanda imanin konusunu da belirtirler.>” Bektésiler tarafindan temel

kaynaklardan kabul edilen Buyruk’ta Allah’in birligine anlamina gelen tevhid, havas ve avam

30 Bekasi din adamlarinin miilakati.

31 Myzafer Ozak, Urtésia, No. 52, 2006, s. 31-33. Kur’an’in emirlerinden bahsetmektedir.

32 Osman Egri, Alevilik Bektasilik Yolu: Hak Muhammed Ali, Ufuk Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 29.

3 Urtésia, No. 71, Haziran, 2009, s. 17-18.

3 Hac1 Bektasi Veli, Makalat ve Miisliimanlik, cev. Mehmet Yaman, Ayyildiz Yayinlari, Ankara, 1994, s. 25-26;
nsr. Esat Cosan, a.g.e., s. 10-11; Abdurrahman Giizel, Hac1 Bektas-1 Veli ve Makalat, Ak¢ag Yayinlari, Ankara,
2002, s. 66.

35 A. Giizel, Hac1 Bektas-1 Veli ve Makalat, a.g.e., s. 193-194.

3 Bkz. A. Gélpmarli Yayma Haz, Menakib-1 Hac1 Bektis-1 Veli: Velayetname, a.g.e., s. 10; 1. Uziim, Kiiltiirel

Kaynaklarina Gére Alevilik, Horasan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 34; Temel Yesilyurt, “Alevi —Bektasiligin

inang¢ Boyutu”, islamiyat, C. VI, Say1 3, 2003, s. 3.

Hilal Bozkurt, Haci Bektds-1 Veli'nin Din Tasavvuru, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

(Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 42.

37



169

olmak iizere ikiye ayrilir. Avamin tevhidi Tanri’dan bagka ilah olmadigina inanmaktir. Havasin
tevhidi ise, bu gergegi yakinen inanmaktir.’® Babalar ve dervisler Seyh Safi’nin Buyrugu’ndan
hareketle imanin sadece kavli degil fiili olmasi gerektigini de sdylemektedirler. Buna gore
imanin ilk igareti kisinin ikrarinda diiriist olmasi1 ve soziine bagh kalmasidir. Diger belirtileri ise
sOyledir: Ger¢ek inanan dogruyu sdyleyen ve onun iizerinde ylirliyendir. Yalana yanasmaz,
dedikodu yapmaz, zira miiminin yiikii agir olup kulagi sagir olur. Baskalarinin kusurlarini
gizler, kendisini nasil bilirse bagkasini da Oyle tanir. Hak’tan korkar, halktan utanir. Biitlin
yaratilmis varliklara bir gozle bakar, higbir seyden ikrah etmez. Keza gercek iman etmis bir kisi
halimdir, iyi huyludur ve dengelidir. Ayrica zor anlarda sabredip dayanir ve Tanri’dan gelen her

kazaya razi olup daima siikreder.*

Yukarida gecen inang esaslarina bakildigi zaman burada sorulmasi gereken soru sudur:
Bektasilerin diger Miisliimanlardan inan¢ olarak higbir farki yok mudur? Her seyden once
gdzlemlerimiz ve miilakatlarimizdan hareket ederek Arnavutluk’taki Bektasilerin Islami
inanglara diger Miisliimanlar gibi inanmadiklarmi iddia edebiliriz. Ornegin Siinnilikte Tanr1
betimlenirken, O’nun yarattiklarindan farkli oldugu ilkesi (muhalefetiin li’l-havadis) esas alinir.
Bu ilkenin dayanagi “..Ona higbir sey benzemez” (Sura:11) ayetidir. Oysa Bektasilikte ileride
daha detayli gorecegimiz tizere antropomorfik (insan bi¢imci) bir tanri methumu bulunmaktadir.
Stinniler Hz. Peygamber’in kavli, fiili ve ikrarini hadis olarak kabul ederken Bektasiler daha ¢ok
Ehlibeyt ¢ervesinde toplanan hadisleri kabul etmektedirler. Bundan dolay1 Siinnilerin “Kiitiib-i
Sitte”si Arnavutluk’taki Bektasiler icin bir deger ifade etmez. Onlara gore, ister bir kaynaga
dayansin isterse riiyada goriilsiin, Bektasi din adamlarinin naklettikleri hadisler her seyden
mithimdir. Ciinkii Kur’an’1 agiklayan, hatta canli birer Kur’an olan bizzat Bektasi baba ve
dervisleridir. Nitekim Mondi Baba “Vatan dinden 6nce gelir, Vatan tanridan Once gelir”
seklinde bir “hadis” sdylemis, kaynagini sordugumda, “Bizde yazilidir” cevabini vermistir. Bu
cevap bir Bektasi igin, babay1 sorgulama hakkina sahip olmadigindan dolay1 yeterlidir.
Bektasilerin diger kutsal kitaplara kars1 hiirmeti de Stinnilerden farklidir. Siinniler diger semavi
kitaplarin tahrif edildigine inandiklar1 i¢in 6zel bir saygi gdstermezler. Ancak Sadik Baba’nin da
ifade ettigi lizere, Bektasiler Kur’an disindaki diger kitaplarin bu haliyle bile hak oldugunu ve

sayg1 gosterilmesi gerektigini diisiiniirler.
1.1. Tasavvuf: Dort Kapi Kirk Makam

Arnavutluk’taki Bektasi din adamlarinin en ¢ok bahsettigi konulardan biri dort kapr kirk

makamdir. Halen bu ifadenin “Kater Dyer Dyzet makam” seklinde Bektasilerce kullanilmasi

38 imam Cafer-i Sadik Buyrugu, nsr Adil Ali Atalay, [stanbul, 1996, s. 232; ilyas Uziim, Giimiiz Aleviligi, TDV
Yaynlari, istanbul, 1997, s. 68.
39 Mehmet Yaman, Erdebili Seyh Safi ve Buyrugu, Istanbul, 1994, s. 54-55.
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dikkat cekicidir. Tasavvuf, Bektasi inan¢ sisteminin, yasam tarzinin temel 6gelerinden biridir.
O, diinyaya, insan iligkilerine belli bir perspektiften bakma ve onu anlamlandirma gabasidir.*
Belirgin bir tasavvufi 6zellik tagiyan Bektasilikte mistik inanglar Tanri’ya ulasmanin manevi
asamalar1 olarak kabul edilen dort kapi, kirk makamla ifade edilir.*' Kisiyi “Insan-1 kamil”
olmaya tasiyan bu kurallar Hac1 Bektis-1 Veli tarafindan belirlenmistir.*> Hac1 Bektis-1 Vel
bunlar1 soyle 6zetlemistir: “Kul Tanri’ya dort kapt kirk makamda erer, ulasir, dost olur.” Hz.
Peygamber’in buyurdugu iizere; seriat, sdzlerimdir. Tarikat, amellerimdir. Marifet, hallerimdir.

Hakikat, elde ettigim sermayemdir.®’

Ona gore, Yiice tanriya ulagsmak ic¢in ii¢ yol
bulunmaktadir: Birincisi; hayvansal duygulardan kurtulmak, yani nefsi arindirmaktir. ikincisi;
Tanrr’dan baska, her seyden kopmak, yani kalbi temizlemektir. Ugiinciisii; diinyadan kopmak,
yani ruhunu yiiceltmektir.** Bunlar1 yaparken Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi; “Fazilet,
dinimdir. Sevgi, esasimdir. Kanaat, gizli hazinemdir. Sadakat, varmaya ¢alistigim yerdir. Yakin-
bilgi, siginacak yerimdir. Fakirligimle seref duyar, diger peygamberlere karst Gviiniirim”
diisturlarin1 benimsemeliyiz.*® Dort kap1 kirk makam gerek insanin Tanri’ya ulasmasi, gerekse
giinliik yasantisin1 en ideal bi¢imde diizenlenmesinin araci olarak, dolayisiyla bir bilinglenme

siireci veya bir egitim-6gretim kurumu olarak diistiniilmiistiir.*

Buna gore seriat kapisi
ilkokulda, tarikat kapisi ortaokulda, marifet kapisi lisede, hakikat kapisi liniversitede okumak
gibi goriilmelidir. Dort kapmin her biri birer okul olarak diisiiniildiigiinde, her kapmin on

makamu bir okulda okunup 6grenilmesi gereken dersler olarak ifade edilebilir.*’

Buradaki dort kapi birbirine baglidir. Niyazi Misiri’nin dedigi iizere “Seriatin sozleri
hakikatsiz bilinmez, hakikatin sozleri tarikatsiz bulunmaz”.*® Her kapida onar makam
bulunmaktadir. Ancak bu on makamin neler oldugu iizerinde bir ittifak yoktur. Bir makam
bazen diger bir kapi igerisinde de zikredilebilmektedir. Dolayisiyla farkli kaynaklardaki
rivayetleri bir araya getirdigimizde bir kapida ondan fazla makam ortaya c¢ikabilmektedir.

Ancak makamlarin neler oldugu konusunda ihtilaf olsa da say1 konusunda ihtilaf yoktur. Ve ilk

40 Hiiseyin Bal, Alevi-Bektisi Kiiltiirii, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2002, s. 165.

41 Hac1 Bektas-1 Veli, Hac1 Bektas-1 Veli Kiilliyati: Fevaid, Fatiha Suresi Tefsiri, Besmele Tefsiri, Makalat-1
Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye: Makalat, Yayina Hazirlayanlar Omer Ozkan...ve 6te., ed. Giyasettin Aytas,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektds-1 Veli Arastirma Merkezi, Ankara, 2010, s. 473.

4 A. Giizel, Hac Bektis-1 Veli ve Makalat, a.g.e., s. 107-144; Odyakmaz, a.g.e., 3. b., Mephisto Yaynlari,
[stanbul, 2003, s. 212.

4 Haci Bektas1 Veli, Hac1 Bektis-1 Veli Kiilliyati, a.g.e., s. 25; Hac1 Bektas-1 Veli, Hazreti Hiinkar Haci
Bektisi Veli'nin Vasiyetnamesi: Kitabii'l-Fevaid, cev. 1. O., Istanbul, 1959, s. 4.

4 Haci Bektas-1 Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, a.g.c., s. 2.

4 Haci Bektas1 Veli, Hac1 Bektis-1 Veli Kiilliyati, a.g.e., s. 25; Hac1 Bektas-1 Veli, Hazreti Hiinkar Haci

Bektisi Veli'nin Vasiyetnamesi, a.g.e., s. 4.

Aziz Yalgin Haz., Yorum ve Aciklamalarla Makalat-1 Haci Bektas-1 Veli, 3. b., Der Yaymlari, Istanbul, 2000,

s. 188.

A. Yalgin, a.g.e., s. 189.

48 Musri Niyazi, Divam Serhi, M.S. Bilginer, Istanbul, 1976, s. 281; Sevki Koca, Melami-Bektasi Metaforunda
irsad Paradigmasi, Nazenin Yayinlari, istanbul, 1999, s. 43.
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kapinin makamlarindan gegemeyen kimse obiir kapiya varamaz. Her makam ve kap1 bir zaman
dilimiyle ilintili olmayip insanin ahlaken olgunlagsmasina baglidir. Birinci kap1 olan seriat
Muhammed Mustafa’dan kalmistir. Bu, hakki batildan ayiran ulu kapidir. Biitiin iimmetlere
mahsus bir inanis ve ibadet sekli vardir. Hz. Muhammed’e biat eden ve ona tabi olan biitiin

inananlari uymasi gereken de birinci ibadet sekli, yani seriat makamidir.*
Seriat kapisinin makamlar1 sunlardir:
1. Iman etmek.

2. Ibadet etmek, Allah’mn buyruklari yerine getirmek.

W

. lim 6grenmek.
4. Haramdan uzak durmak.

5. Ailesine faydali olmak.

[©)

. Cevreye zarar vermemek.

~

. Peygamber’in emirlerine uymak.

8. Sefkatli olmak.

9. Temiz olmak.

10. Faydasiz ve ¢irkin islerden uzak durmak.

11. Helal para kazanmak, helalinden yemek ve giyinmek.
12. Nikah yapmak.>

13. Hay1z halindeyken cinsi iligkiyi haram bilmek.

14. Cemaat slinnetini tutmak.

15. lyiligi emretmek kétiiliikten alikoymak.®!

Seriat Kapisinin makamlar1 incelendiginde altta sdyle bir felsefenin yattigin
sOyleyebilirizz Kendi 6z benligini heniiz kotiilikten arindirmayan, gelismemis ve
olgunlagmamis insanin dini normlar araciligiyla egitilerek, kendisine ve topluma zarar verecek

bir kisilik yapisindan siyrilmasidir.

4 {brahim Murat, Hac1 Bektis-1 Veli’nin Ondért Sirri, {lgi Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 128.

30 Arnavutluk’taki Bektasi din adamlar1 miicerredlik ilkesini benimsediklerinden bu makami kabul etmezler. Ancak
bu makam Makaldt’in farkh versiyonlarinda yer almaktadir. Bkz. M. Esat Cosan, Makalat-1 Haci Bektés-1 Veli:
inceleme, Mensur ve Manzum Metin, Sadelestirme, Server iletisim, Istanbul, 2013, s. 73.

51 Bkz. Giirani Dogan, Alevilik’te On Bilgiler ve Cem-Zakirlik, Can Yaynlari, istanbul, 1998, s. 105-117; Haci
Bektis-1 Veli, Makalat: Konusmalar, Ogiitleri, Haz. Ahmet Tekin, Kelam Yayinlari, istanbul, ts., s. 46-47;
Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, cev. Esad Cosan, Seha Nesriyat, Ankara, ts., s. 19; M. E. Cosan, a.g.e., s. 73; Hac1
Bektas-1 Veli, Makalat, Haz. A. Sait Aykut, Etkilesim Yay., Istanbul, 2007, s. 37.
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Bektasi inancina gore, seriata bagliligit milkkemmel olmayan kimseye tarikat, marifet ve
hakikat mertebeleri de kapali kalir. Peygamber’in buyurdugu tizere, “Seriat bir agagctir, tarikat
onun dallaridir, marifet yapraklari, hakikat de meyvesidir.” Aga¢ var olmazsa dallar1 ve
meyveleri de var olmaz. Bu suretle anlasilir ki seriat asil, digerleri teferruattir. Teferruatin
varlig1 ancak aslin varlig1 sayesinde olur, yani teferruat seriattan bagimsiz olamaz. Bir miimin
seriat ¢izgisinden disar1 ¢iktig1 halde kendisini hala dogru yolda zannederse ziyana ugrayip
helak olur; hem sapar hem de digerlerini saptirir. Kazananlardan, Allah’a ulasanlardan olmaz

da, seytamn firkasindan olur ki bu apagik bir hiisranin ta kendisidir.>
Seriat kapisindan sonra gelen tarikat kapisinin makamlar1 sunlardir:
1. El almak ve tévbe etmek.
2. Miirid olarak miirsidin égiitlerine uymak.
3. Temiz giyinmek.
4. lyilik/hakikat yolunda ¢aligmak.
5. Hizmet etmeyi sevmek.
6. Haksizlik yapmaktan korkmak.
7. Umitsizlige diismemek.
8. ibret almak.
9. Lokma dagitmak.
10. Oziinii fakir gdrmek.
11. Saglarin kesip tarikata uygun giyinmek.
12. Nasihat ve muhabbet sahibi olmak.
13. Ask ve sevk.>?

Tarikat kapis1 ve makamlari, insanin kendi 6z iradesiyle hi¢ bir dis zorlama olmadan her
tiirli  kotiiliigi  benliginden kovabilmesini ve elinden gelen iyilikleri hi¢ kimseden

esirgememesini amaglayan bir asamadir. Bundan sonra artik marifet kapisi gelecektir.
Marifet kapisinin makamlari sunlardir:

1. Edepli olmak.

2 Cosan, a.g.e., s. 195-196; A. Giizel, Hac1 Bektis-1 Veli ve Makalat, a.g.e., s. 107.

33 Abdiilkadir Sezgin, Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2012, s. 189; Hac1 Bektasi Veli,
Makalati, Konusmalari, Ogiitleri, a.g.e., s. 54; Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Haz. A. Sait Aykut, Etkilesim
Yay., istanbul, 2007, s. 37.
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2. Bencillik, kin ve garezden uzak olmak.
3. Az yemek.

4. Sabir ve kanaat sahibi olmak.

5. Haya sahibi olmak; utanmak.

6. Comert olmak.

7. ilim 6grenmek.

8. Hosgoriilli olmak.

9. Oziinii bilmek.

10. Arif olmak (marifet)

11.Tevazu sahibi olmak. **

Ik ii¢ kapiy1 basartyla gecen dervis nihai kapi olan hakikat kapisinin makamlar1 igin

hazirlanir. Hakikat kapisinin makamlari ise sunlardir:
1. Toprak (algakgoniillii) olmak.
2. Kimsenin ayibini gormemek, yetmis iki milleti bir bilmek.
3. Yapilabilecek higbir iyiligi esirgememek.
4. Allah’1n her yarattigimi1 sevmek.
5. Birlige yonelmek ve yoneltmek.
6. Gergegi gizlememek.
7. Manay1 bilmek.
8. Tanrinin huzurunda egilip itibar bulmak.
9. Sohbet ve hakikat sirlarini soylemek.
10. Seyir.
11. Tanrisal sirr1 6grenmek.

12. Tanrisal varliga ulasmak.>

54 Esat Cosan, Makalat Hac1 Bektas-1 Veli; Tenkidli Basim, Sadelestiren Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanligi,
Ankara, 1990, s. 19; Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Emek Basim Yayinevi, Ankara, ts., s. 54; Hac1 Bektas-1 Veli,
Makalat, Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, TDV Yaymlar1, Ankara, 2007, s. 78; O. Egri, a.g.e., s.
262. Abdurrahman Giizel, Hac1 Bektis-1 Veli ve Makalat, a.g.e., s. 133-137; Haci Bektag-1 Veli, Hazreti
Hiinkar Haci Bektisi Veli'nin Vasiyetnamesi: Kitabii'l-Fevaid, cev. 1. O., Istanbul, 1959, s. 34; Hac1 Bektas-1
Veli, Makalat, Haz. A. Sait Aykut, Etkilesim Yay., Istanbul, 2007, s. 37.
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Duygu ve ilimde en yiiksek diizeye ulasmak Tanrisal sirlar1 fark etmektir. Seriatta bu
benim, o senin seklinde esyalar birbirinden ayrilirken tarikatta birlesirler. Bu, hem benim hem
de senindir. Oysa hakikatte o, ne senin ne de benim, ancak O’nundur. Ciinkii bu diinya fanidir,
baki olan ancak tanridir.’® Dort kapinin onuncu asamasina varan kisi artik velidir. Ne zaman bir
veli “Yarabbi” dese, Tanr1 “lebbeyk” sesini onun kulagina duyurur. Velinin “Yarabbi” sesi ile
Tanr’nin “lebbeyk™ sesi arsta birlesir ve aralarindan bir nur ¢ikar. O nurun parlamasindan

yedinci kat gokte renk renk gigekler biter.>’

Doért kapr degisik bir anlatimla ve degisik simgelerle de ifade edilir. Ornegin seriat
anadan dogma, tarikat ikrar verme, hakikat nefsini bilme, marifet hakki kendinde bulmaktir. Bir
baska anlatimla seriat kapisina bel-oglu, tarikat kapisina yol-oglu, hakikat kapisina il-oglu,
marifet kapisina atam gok, anam yer ad1 verilir. Diger bir anlatimla seriat yasadir, tarikat yol ve
erkandir, hakikat dogruluk-olgunlasmadir, marifet bilimdir. Farkli bir sekilde dinin dis yliziine
seriat, i¢ yiiziine hakikat, seriattan hakikate giden manevi yola tarikat, hakikate eren kisinin

seriatla hakikati birlestirmesine de marifet denir.>®

Evrenin temel yapist olan toprak, yel, su ve oddan hareketle dort kap1 sdyle de ifade
edilmistir: Seriat Hz. Peygamber’in ve Ehlibeyt’in yolundan gitmektir. Tarikat kapis1 bir Pir’e
ya da miirside baglanmaktir. Bu kapidan girenlerin elinden dilinden ve belinden kotilik
cikmamalidir. Hakikat kapisinda kemal yolunda ilerleyen dervis, evrenin sirlarimi 6grenir,
mutlak giizelligi goriir, tanriyr tanir ve bu kapidan gegince kendini asarak biitiin insanlari
sevmeye baglar. Marifet kapisindan gegen dervis ise alem-i ilme girer. Burada da ii¢c asama
vardir: Ayne’l-yakin (gorerek bilmek), ilme’l-yakin (akil yoluyla bilmek), Hakka’l-yakin
(tanrmm varhig: i¢inde yok olmak).* Bu asamalar gérme, bilme ve olma sozciikleriyle ifade
edilmistir. Sonuncu asamada, Bektasi nefsini (bedenini ve ruhunu) tamamen arindirarak

yaratana ulasir.

Bektasilikte dort kapi inancina bagl dort unsur bulunur. 1. ibadet; tanrmn varligmi,
birligini igtenlikle kabul etme, O’nu birleme (tevhid)dir. 2. Niyaz; yiice Allah’a, sevgili

Ehlibeyte yalvarip yakarma, miinacat (dua) etme ve ululardan medet beklemektir. 3. Adak

35 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Emek Basim Yaymevi, Ankara, 1954, s. 55; Haci Bektag-1 Veli, Makalat, Haz. A.
S. Aykut, a.g.e., s. 37; A. Sezgin, a.g.c., s. 202-205.

56 Baba Selim R Kalicani, Histori e Bektashizmit Si Sekt Mistik islam, Shtépia Botuese Koha, Tiran, 1999, s. 46.

57 Haci1 Bektag-1 Veli, Makalat, ¢ev. Esad Cosan, Kiiltir Bakanligi, Ankara, 1996, s. 26; Haci Bektis-1 Veli,

Makalat: Konusmalari, Ogiitleri, Sadelestirerek Hazirlayan Ahmet Tekin, Tiirkiye Saghk Iscileri Sendikast,

Ankara, ts., s. 75.

Ismet Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf, a.ge., s. 71; Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yénleriyle

Bektisilik ve Alevilik, Ardi¢c Yayinlari, C. II, Ankara, 1999, s. 280-281; Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, ¢ev. Esad

Cosan, Seha Nesriyat, Ankara, ts., s. 3.

59 Veli Behget Kurdoglu, Bektasilik ve Batinilik, Tiirkiye Mason Dernegi Hiirriyet Kolu Nesriyati, Istanbul, ts., s.
15.

58
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lokma; tekke veya dergadhlarda yilin belirli zamaninda kurban “tiglamak” ya da malindan

dergdha vermektir. 4. Mutlak giizellik olan Tanr1’ya ulagsmaktir.

Bektasilerin bu asamalardan hangisini yasadiklar1 bilinmez. Bu konudaki sorulara da
cevap verilmez. Nitekim arastirmamiz esnasinda goriistiiglimiiz baba ve dervislere hangi kapi,
kacinct makamda olduklarint sordugumuzda “Benim ruh halimi ancak Rabbim bilir,” karsiligin

vermislerdir.
1.2.Siilik

Bektasi inancinda Sii etkisini inceleyen arastirmacilar genellikle XV. yiizyilldan sonra
Osmanli-Safevi ¢atismasina igaret etmektedirler. Bir baska ifadeyle Bektasiligin Sii kaynagi bu
tarihsel olayla yakindan ilgilidir. Bektasi gruplar arasinda belli Sii tesirler olarak
nitelendirilebilecek yaygin izlerin baginda Ehlibeyt sevgisi, tevella ve teberra gelmektedir. Daha
sonra ise Oniki Imam, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve Kerbela ile ilgili matem geleneklerine
rastlanmaktadir. Bu etkilerin Bektasilikte bir Hz. Hiiseyin kiilti de olusturdugunu
gostermektedir. Bektasilik, Hz. Ali ve Oniki Imamla baslar, Hz. Hiiseyin kiiltiiyle zirveye
yiikselir ve Mehdi inanciyla sona erer. Genellikle Bektasiligi arastiranlar, sadece Ali kiiltiine
isaret edip diger imamlardan ¢ok az bahsetmislerdir. Oysa Bektasi eserlerine bakildiginda, Hz.
Ali ’ye cok 6zel ve iistiin bir mevki tanimanin yaninda, daha sonra gérecegimiz iizere, Hz.

Hiuseyin’e de 6zel bir konum verildigini goriiyoruz.

Mehdi inanci da Bektasilikte ayri bir éneme sahiptir. Ozellikle Kaygusuz Abdal gibi
Bektisi din adamlarinin eserlerinde Mehdi inancina vurgu yapilmaktadir.®® Siinni Islam’dan
ziyade Siilige ait olan bu inang, Kaygusuz Abdal’in risalesinde Hz. Muhammed’in agzindan
oldukca kuvvetli bir tarzda ifade edilmistir. Buna gore Mehdi, ahir zamanda “Horasan

canibinden” zuhur edecek ve Isa sifatl olacaktir. Ona tabi olanlar kurtulusa ereceklerdir.®’

Arnavutluk’taki Bektasileri diger Bektasi, Alevi ve Siilerden ayristiran en énemli unsur,
kelime-i tevhidi getirirken “Aliyyiin veliyullah” acik¢a sOylememeleridir. Arnavutluk Devlet
Arsivi’'nde bulunan Bektasi Erkannamesi’nde Hz. Ali ve Ehlibeyt’e iliskin atiflarda “kelime-i
Sahadet’in” sonunda yer alan “Aliyylin Veliyyullah” ibaresinin bulunmamasi1 dikkatten

kagmamaktadir.%

Bugiin Arnavutluk’ta yasayan Bektasi din adamlari da, Bektasiligin Sii mesrepli

oldugunu kabul etmektedirler. Aragtirmamizda bunun bir istisnasini tespit ettik. Mikel Dervis bu

60  Ahmet Yagar Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler XIV-XVII Yiizyillar, Tiirk
Tarih Kurumu, Ankara, 1992, s. 157.

61 ay.; Halife Keskin, Kendi Kaynaklari Isiginda Sia inan¢ Esaslari, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 149.

02 A.D.A. Tiirk¢e yazilmis erkanname.
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konuda aksi bir kanaate sahiptir. Zira o, “Bektasiler hakkinda kimileri Siinni kimileri ise Sii bir
tarikat oldugunu sdyliiyorlar. Arnavutluk’ta bunu tam olarak tespit etmek giictiir. Ama bana
kalirsa “Bektasilik Siinni bir tarikattir” demektedir. Mikel Dervis, diger dervis ve babalara gore
dini bilgi diizeyi daha yiiksek bir kisidir. Ancak onun bu goriisii, gerek tarihsel ve bilimsel

veriler, gerekse Arnavutluk’taki Bektasiligin bugiinkii yapis1 ile uyugsmamaktadir.
1.2.1.Gadir-i Hum Olay1

Arnavutluk’taki Bektasilerin, 6zellikle son yirmi yilda faaliyet gosteren “Urtésia” adli
resmi dergilerinde sik sik Gadir-i Hum’a yer verilmesi iilkedeki giliglenen Sii tesiriyle
aciklanabilir. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edilmesi meselesindeki Sii
kaynaklarda en kuvvetli delil olarak Gadir-i Hum olay1 gosterilmektedir.®® Gadir-i Hum Mekke
ile Medine arasinda Cuhfe yakinlarinda bir yerdir.** Gadir-i Hum olay1 Sii kaynaklarinda 6zetle
sOyle yer almaktadir: Hz. Peygamber veda haccindan donerken yolda Maide Suresi’nin “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et; eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini
yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur” (Maide 5:67) mealindeki ayeti nazil olur.®> Bu
ayet nazil oldugu zaman Hac kafilesi Gadir-i Hum denilen mekana gelmistir. Burasi yollarin
ayrildig1 bir noktadadir. Ustelik kervanlarin konaklamasina elverigli bir yer de degildir. Buna
ragmen Hz. Peygamber hemen ashabini toplar. Onden giden ashabina da haber yollayarak geri
donmelerini bekler. Halk toplaninca oraya deve hamutlarindan ii¢ basamakli bir minber
kurulur.®® Burada Hz. Peygamber kizgin giines altinda Miisliimanlara sdyle hitap eder: “Ey
insanlar ben sizin mevlaniz degil miyim?” Oradaki bulunan tiim insanlar bir agizla “evet”
cevabim verdiler. Bunun {izerine Hz. Peygamber, “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun

mevlasidir” diyerek Ali’nin imametini ilan eder.%’

Kuleyni’nin el-Kdfi isimli eserindeki
rivayetler, Hz. Peygamber’in alelacele boyle bir konusma yapmasinin sebebini Sii bakis agisina

gore bize aktarmaktadir.®® Sii rivayetlere gore Maide suresinin bu ayeti, Ali b. Ebi Talib

6 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan, C. VI, s. 268; Ebu Cafer Muhammed B. Yakub B. ishak Kuleyni Razi,
Usul-u Kafi: Ehl-i Beyt imamlarindan Sorular ve Cevaplar Hz. imam Cafer-i Sadik (A.S.)’mn Mektebinde
AKil - ilim ve Tevhid, C. 1, ¢ev. Tacettin Ulug, Can Yaynlari, Istanbul, ts., Murat Han Aksoy, Sii Paradigmanin
Olusum Siirecinde Hiisniye’nin Yeri ve Onemi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2010, s. 20.

64 Allame Emini, Gadir-i Hum, cev. Seyid Ali Hiiseyni-Bahri Akyol, Islami Kiiltiir ve iliskiler Merkezi, 1998, s.
35; Urtésia, No. 97, Ekim 2013, s. 35.

65 Muhamad Ensari, Urtésia, No. 74, Aralik 2009, s. 29-34; Urtésia, No. 91, Ekim 2012, s. 30-35; Muhammed
Emin Galib Et-Tavil, Arap Alevilerinin Tarihi Nusayriler, cev. ismail Ozdemir, Civiyazilari, Istanbul, 2000, s.
59-66; Erdogan Kutluay, Alevi Bektasi Gercegi, 3. b., Alfa Yaymnlari, 2000, Istanbul, s. 33.

6  Abdiilbaki Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Yaymna Haz. Ibrahim Derbeder, Der
Yaynlari, istanbul, 1979, s. 40.

67 Ebu Cafer Muhammet b. Yakub Kuleyni, el- Usul Mine’l-Kéfi, C. I, Tahran, 1388, s. 289; Yasar Kaplan, islam
Onderleri Serisi: Hz. Ali, Denge Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 91; Urtésia, No. 97, Ekim 2013, s. 35-36; Riistii
Sardag, a.g.e., s. 11.

68 Tbn Vazih Ahmed b. ishak b. Ca'fer Ya’kubi, Tarihii'l-Ya’kubi, C. II, Daru Sadir, Beyrut, ts., s. 112; Ebd Ali
Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl Tabersi, Mecmaii'l-Beyan Fi Tefsiri'l-Kur'dn, C. II, Seriketli’l-Maarifi’l-
Islamiyye, ts., 5. 223; A. Emini, a.g.e., s. I, 9; A. Golpmarly, a.g.e., s. 40.
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hakkinda nazil olmustur. Ebu Said el-Hudri’den nakledilen bdyle bir rivayete rastlamaktayiz.®
Sii miifessir Tabersi'ye gore; bu ayette teblig edilmesi gereken sey, Ali’nin hilafetidir. Hz.
Peygamber takiyye icin esi Aise'den bazi seyleri gizlemis, bu yiizden de Allah Teéla onu ikaz

etmistir.”

Sii inancina gore, ¢ok daha onceleri Mira¢ esnasinda Hz. Peygamber Ars'in altindan Ali
b. Ebi Talib'in hidayet bayragi oldugunu isitmis, fakat yeryiiziine inince bunu gizlemistir. Bunun
lizerine Allah, "Ali hakkinda indirileni teblig et" ayetini indirmistir.”! Sii ravilerin Hasan el-
Basri'den (6.110/728) rivayet ettiklerine gore Hz. Cebrail, Hz. Peygamber'den namaz
mevzuunda timmetine rehber olmasini istemis, o da olmustur. Namaz, zekat, hac ve orug gibi
hususlarda rehber oldugu gibi Ali'nin velayeti mevzuunda da rehber olmasini istemis, ancak Hz.
Peygamber “amcasinin oglunu korudu seklinde diisiiniirler ve bana ta'n ederler” korkusu ile
bunu teblig etmemistir. Ayet bunun iizerine nazil olmustur. Bunun i¢indir ki ayette "Allah seni
insanlardan korur...” denilmistir. (Kur’an 8:32) Hz. Peygamber "Ben kimin mevlasi isem, Ali de
onun mevlasidir" soziinii bunun iizerine sdylemistir.’””> Arnavutluk’taki yayinlarda Hz.
Muhammed’in “Harun, Musa i¢in neyse Ali de benim i¢in odur” buyurdugu da nakledilir.”
Yine Urtesia’da yer verilen bir rivayete gore, Haris b. Nu'man isimli bir sahabi Hz.

Muhammed’e itirazda bulunmus, bunun {izerine gokten basina tas yagmigtir.”

Siilere gore, Hz. Peygamber vefat ettiginde sahabenin ¢ogunlugu Gadir-i Hum’da Ali’ye
verdikleri biattan yiiz ¢evirip giinahkir olmuslardi.”> Arnavutluk’taki Bektasiler ise Gadir-i
Hum’u sadece bir agk kaynagi olarak goriirler fakat sahabileri kotiilemezler. Bu konuya asagida

yer verilecektir.
1.2.2.0niki imam ve Ehlibeyt Sevgisi

Bektasilige gecen Sii motiflerden bir tanesi de Oniki Imam meselesidir.”® Oniki imam’a
baglilik Bektasiligin inancinin ayrilmaz bir parcasidir. Onlara gosterilen sevgi ve saygi, tek tek
bireylerden tekke mimarisine kadar pek ¢ok yerde kolaylikla gozlenir.”” Her gerektiginde
okunan terciiman ve giilbanklarda imamlarin adinin gegmesi, buna agik bir isarettir.”® Ayrica

Bektasilerin on iki dilimli tact Oniki Imam’a baglili§i sembolize etmektedir. Son yillarda

Tabersi, a.g.e., s. 223.

A. Emini, a.g.e., s. 114.

I A. Emini, a.g.e., s. 45-46; M. H. Aksoy, a.g.e., s. 20.

2 Omer Ulugay, Arap Aleviligi: Nusayrilik, Gézde Yaymlari, Adana, 1996, s. 9.

73 Urtésia, No. 97, Ekim 2013, s. 35.

Muhamad Ensari, Urtésia, No. 91, Ekim 2012, s. 32. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢cin Bkz. Cemal Sofuoglu,
“Gadir-i Hum Meselesi,” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 26, Say1:1, 1984, s. 466.
C. Sofuoglu - A. [lhan, Alevilik ve Bektisilik Tartismalari, a.g.e., s. 67.

76 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Serhu’l Mevakif, C. 111, Istanbul, (H.1239), s. 167.

O. Egri, a.g.e., s. 35.

78 B. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C. VII, a.g.e., s. 55.
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Arnavutluk’ta insa edilen Bektasi tekkeleri de mutlaka Oniki Imam’1 sembolize edecek sekilde

yapilmaktadir.

Yukarida goriildiigli lizere, Tiran’da yapilan yeni dergahin oniki biiyiik, oniki kiiciik penceresi

ve on iki siitunu vardir. Her bir siitun ve pencere bir imami temsil eder. Bu sekilde yapilmayan

tekkelerde ise mutlaka birka¢ imamin resmi bulunur. Ozellikle imam Ali, imam Hasan ve imam

Hiiseyin’in resimleri tekkelerin zorunlu 6geleridir.

Bektasi inanisina gore Hz. Muhammed; Ali, Fatima ve Ehlibeyt i¢in sunlar1 sdylemistir:

Ben kimin efendisi isem, Ali de onun efendisidir.”® Ali ile aymi etten, ayn1 kandan, ayn1 ruhtan,

ayni cisimdeniz.® Biitiin sirlarimiz birdir.®! Ali kardesim, vasim ve benden sonra halifemdir.

Ali, konusan Kur’an’dir.®? Siiler Siinni kaynaklarda bulunmayan bir rivayetten de soz ederler.

Buna gore Hz. Peygamber’e varisleri soruldugunda, “Ali kardesim, varisim, vasim, benden

sonra da her inananin velisidir; sonra oglu Hasan, sonra Hiiseyin, sonra da Hiiseyin evladindan

dokuz kisidir; Kur’an onlarladir. Onlar da Kur’an’ladir. Onlar havuz kiyisinda bana ulasincaya

kadar birbirinden ayrilmazlar” cevabini verir.*?

Bektasilikteki iki 6nemli kavram da “tevella” (Hz. Ali ve soyunu sevmek ve onu

sevenlerini sevmek) ve “teberra” (Ali ve soyunu sevmeyenlerden uzak durmak, nefret

etmek)tir.** “Tevella” ile onlar1 sevmenin iman alameti, nefret etmenin nifak nisanesi olduguna,

onlar1 sevenin Allah ve peygamberini sevecegi, onlara bugzedenin Allah ve resuliine bugzetmis
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81
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84

Adil A. Atalay, imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Can Yaymlar, istanbul, 2004, s. 257; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i
Hum Meselesi”, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/731/9313.pdf, s. 462. 20/05/2013.

Bektasi din adamlariyla yapilan miilakatlardan anlasildigi iizere Hz. Peygamber ve Hz Ali birbirinin
tamamlayicisidir.

Fuat Bozkurt Haz., Buyruk: imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 2. b., istanbul, Kap1 Yayinlari, 2005, s. 220.
Topaloglu Bekir, Kelam ilmi Giris, Damla Yay., istanbul, 1985, s. 192.

Abdiilbaki Golpmarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler Ve Tarikatlar, a.g.e., s. 46; Ethem Ruhi Figlal,
Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 142.

Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C.VIL, Ardi¢
Yaynlari, Ankara, 2006, s. 352.
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olduguna inanilir.®® Ehlibeyti sevmek sadece inang ve ikrar ile olmaz; aym zamanda Allah’in
emirlerine uymak, nefsin isteklerinden kag¢inmakla, onlarin Ogretilerine baghh kalmak ve

gosterdikleri yolda irsatlarina tabi olmakla olur.%

Oniki Imam ve Ehlibeyt sevgisi Bektasileri oldukca etkilemis ve sekillendirmis olsa da,®’
Sia’dan farkli olarak Bektasiler ilk ii¢ halifeye dil uzatmayip bilakis saygi gostermektedirler.
Ozellikle Arnavutluk Bektasilerini Tiirkiye’deki Bektasi ve Alevilerden ayirt eden en dnemli
ozellik Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’a dil uzatmamalaridir. Bu konuya da miilakat
yaptigimiz higbir baba ve dervis olumsuz diisiince bildirmemistir. Kanaatimizce bu cevaplar
gercek diisiincelerini yansitmaktadir. Zira ii¢ halifeyi kotiilleyen herhangi bir ifade Bektasi

literatiirtinde yer almadig1 gibi, aksine onlar1 dven siirler bulunmaktadir.®® [Bkz. Ek.1]
1.2.3.Batinilik ve Ali Kiiltii

Binlerce yildan beri siiregelen tiim inang sistemlerinde zahiri ve batini olmak iizere hep
ikili olmustur. Inanclarin ilk ortaya cikisinda bu iki boyut birbirinden kesin cizgilerle
ayrilmazken zamanla birbirini diglar duruma gelmislerdir. Zahiri 6gretiler tekrarlar, yaptirimlar,
kosullandirmalar ve kurallarla ifade bulmus ve bireysel bilinglenmeye asla izin vermemisken,
batini inanglar her varligin bireysel yeteneklerine, kapasitesine ve tekamiiliine gore igerik ve
deger kazanmustir.® Bu nedenle batinilik, zahirilikten daha kiigiik kitlelerce kabul gdrmiistiir.
Bektasi inanci incelendiginde zahiri ve batini olmak {izere ikiye ayrildig1 ancak zahirilikten ¢ok

batiniligin agir bastigi1 gozlemlenmistir.”

Batinilik gizli olmak, bilmek, bir seyin i¢ yiiziine vakif olmak anlamina gelmektedir.”!
Kur’an ayetleri ve hadislerinin ancak tevil ile anlasilabilecegi iddiasiyla ortaya ¢ikan bir
anlayistir.”? Batiniler her zahirin bir batin1 oldugunu, zahirin hi¢bir kiymet tasimadigimi ve asil

mananin batinda gizli bulundugunu iddia etmislerdir.”® Kokleri eski dinlere uzanan batinilik

85 Muhammed Riza Muzaffer, Sia inanclari: Akaidii'l-imamiyye, cev. Abdiilbaki Golpmarli, Istanbul, Zaman
Yaymlari, 1978, s. 54; B. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C.
VIL, a.g.e., s. 49.

M. Riza Muzaffer-Allame Seyh-Muhammed Cevad Tureyhi, Caferi imamiye inanclar, Bilgin Coskun, Ehl-i
Beyt ilim Kiiltiir Dernegi, Istanbul, ts., s. 155.

87 Ali Aga Varlik, Hanedan-1 Ehli Beyt Neden Hor Goriildii, 2. b., Can Yaymlari, Istanbul, 1993, s. 26.

8  Meleq Shembérdhenji Baba, Muhamed Aliné Dua: Poezi, K.B.B. Yaymlari, Tiran, 2012, s. 19-21; Baba Selim
Rexhep Kalgani, Testamenti Bektashian, Marin Barleti, Tiran, 2000, s. 35-36.

Siileyman Diyaroglu, Alevilik Batinilik Ezoterizm Tanrimn Gizli Dili, Civiyazilari, Istanbul, 2005, s. 23;
Ibrahim Agah Cubukeu, Gazzali ve Batinilik, Ankara, 1964, s. 38.

%  Abdiilbaki Golpimar, Alevi- Bektasi Nefesleri, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1963, s. 203.

91 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asir1 Yorum: Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenegi, Kitabiyat Yayinlari,
Ankara, 2003, s. 28.

Kutluay Erdogan, Alevi- Bektisi Gergegi: islamiyetin, Tirkmen Toresellizi icinde Oziimlenerek
Anadolulagmasi, 3. b., Alfa Basim Yayim Dagitim, Istanbul, 2000, s. 97; Ahmed Ates, “Batiniye”, Arap
Aleviligi Nurayrilik, Haz. Omer Ulucay, Gézde Yaymncilik, Adana, 1996, s. 370.
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Islam diinyasinda ilk defa Sii Ismaili ve daha sonra Hurremiyye koluyla gelismistir.**
Ismaililere gore Kur’an’in zahiriyle amel etmek onemli degildir; asil olan onun batini yoniidiir.
Bu nedenle onlar namaza, oruca ve diger ibadetlere farkli manalar vermis, boylece kendilerini
ibadetten uzak tutmusglardir. Burada esas olan iyi niyetli olmak ve kalbin temiz olmasidir.”’

Batinilere gore ibadetlerin manasimi bilen kimse i¢in farzlarin edasi sakit olur.*®

Batini doktrin Bektasiligi etkilemistir. Ancak bu etki aynen degil de Bektasiligin mistik
yapisina uyarlanmis bir bi¢imde kendini gostermistir.”” Bektasilikte batiniligini olusturan en
onemli 6ge Ali kiiltiidiir. Bu inang sisteminde Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in amcasinin
oglu olan ve O’nun fikirlerini ilk benimseyen kisi olan Ali, tarihsel kisiliginin Otesine
tasinmistir. Bir baska deyisle tarihsel siirecte karsimiza iki farkli Ali kimligi ¢ikmaktadir. Pek
cok kaynak bu ikisini Ali’nin tarihsel kimligi ve efsanevi kimligi olarak ikiye ayirirken, Esat
Korkmaz bunlar1 “Ali’nin Siinni ve batini tasarimlar1” olarak adlandirir.”® Batini tasarima gore;
diinya kurulmazdan 6nce Muhammed ve Ali esasinda tek bir nur idi. Adem’den on dort bin yil

once bu nur iki pargaya boliinmiis, birinden Hz. Muhammed, digerinden Hz. Ali yaratilmgtir.*

Ali seriatte aslan, tarikatta sah-1 merdan, marifette veli, hakikatte ise tanri ile bir
olmustur.'® Bektasilikte Hurufi ve batini etkiyle birlikte Hz. Ali, Tanri’nin insan suretindeki
tecellisi olarak yorumlanmigtir.!®! XVI. yiizyilin ilk ii¢ ¢eyregi boyunca Safevi propagandasi
daha da yaygin ve belirgin bir sekilde Hz. Ali ve Oniki Imam kiiltiinii, Muharrem matemini,
tevella ve teberra prensibini ve bilhassa Hakk-Muhammed-Ali seklinde, zahirde tgli bir
goriiniim arz eden, ama gergekte yalniz Hz. Ali’nin temel olusturdugu, eski hulul inanglar igine
cok rahat bir bigcimde yerlesen uluhiyet telakkisini Bektasilerin doktrinine eklemistir.'®> Tanr1
sahip oldugu ebedi sir1 Muhammed’in Peygamberligi ve Ali'nin Imamhg ile diinyaya
indirmistir.'”® Bektasi inancina gére Muhammed dinin ve Tanri’nin dig yiiziine, Ali ise tasavvufi
anlamda 6ziine dair olan bilginin sahibidir. Bu nedenle aslinda Tanri, Muhammed ve Ali
ayrilmaz bir biitiindiir. Ali, insan-tanri, insan-1 kamildir. Baz1 Bektasi deyislerinde kimi zaman

tanr1 adiyla da anilan Ali, Hakkin (Tanri’nin) yeryiiziindeki ve her insandaki goriintiisiidiir. Yani

% Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asir1 Yorum: Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenegi, s. 51-56; Hurrem;

Fars¢a bir kelime olup hos sevingli ve goniil ¢eken gibi manalara gelmektedir. Bu akima {iye olanlar hoslarina
giden her sey mubah sayarlar. Bakiniz; [brahim Agah Cubuk¢u, Gazzali ve Batmnilik, Ankara, 1964, s. 31, 38;
Omer Ulugay, Arap Aleviligi, Gozde Yayncilik, Adana, 1996, s. 348.
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%  Cubukgu, a.g.e., s. 44.

9 A.Y. Ocak, Osmanl imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler XIV-XVII Yiizyillar, a.g.e., s. 156.

9% Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 54.

9 Virani’den aktaran Ismet Z. Eyuboglu, Alevi-Bektisi Edebiyati, s. 167; Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin

Yonleriyle Alevilik ve Bektasilik, Yayina Haz. Sakir Keceli, C. II, Ardi¢ Yayinlari, Ankara, 1999, s. 51; Ali Aga

Varlik, a.g.e., s. 22.
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101 ], Melikoff, Hac1 Bektas: Efsaneden Gercege, a.g.e., s. 172.
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bir yaniyla insan bigimci tanr1 anlayisina (antropomorfizm) sahip olan Alevi-Bektasilere gore
her insan Ali’nin ve dolayistyla tanrinin ziinii iginde tasir.'® Onemli olan tasavvufi anlamda bu
0zii aciga cikarabilecek sekilde kendini gelistirebilmektir. Bu noktaya insan-1 kamil mertebesi
adi verilir. Bektasiler i¢in Ali’nin bu mertebeye ulastiginin iki kanit1 vardir. Bunlardan ilki Hz.
Muhammed tarafindan Ali igin sdylendigine inanilan sozlerdir. ikincisi ise, Kirklar Cemi
ornegindeki gibi Ali tarafindan sergilenen insaniistii nitelik ve davranislar isleyen sayisiz
sOylencedir. Ocak’in ifade ettigi ilizere, Ali 6ldiiriildiikten sonra mitoloji devreye girmis ve Ali,
hayattayken oynamadigi rolii Oldiikten sonra oynamaya baglamistir. Ancak neden Batini
yorumlara Hz. Muhammed degil de Hz. Ali konu olmustur, sorusunun cevabi net degildir.
Bunun cevabi Muhammed’e en yakin kisi olmasina ragmen Ali’nin ve kendisinden sonra gelen
soyunun hep “sehit edilmesi” olabilir. Bu dogrultuda Ali’nin kutsiyetinin izi siiriildiigiinde ise
fran kokenli Cemsid efsanesinden Ali’ye ulasan bir mitolojik hat ortaya cikar. Devleri
yenebilen, kayalari ve daglar1 yerinden sokebilen Cemsid karakteri, Sami topluluklarda
karsimiza Siileyman Peygamber olarak cikar. Tevrat, Incil ve Kur’an *da ad1 gecen Siileyman,
efsaneye gore seytani yenip bir giseye hapsetmistir. Tiim canlilara hiikmedebilecek bir
yetkinlige erisen Siileyman’in bu 6zelligi, Ali’nin tanrisal sirrin tasiyicisi olmasinin kokenidir.
Bu mitolojik karakter kurgulamalarindan da anlasilabilecegi kadariyla Islamiyet &ncesinden
devralman efsanevi ve felsefi egilimler, Islamiyet’in dogmatik yapisini halk diizeyinde
gevsetmis ve hatta donilisiime ugratmistir. Bu doniisiim Ali’nin kisiligi etrafinda gelistiginden

Sii mistisizmi ve Alevi-Bektasi inanci bir tiir Ali Kiiltii yaratmigtir.!%3

Ali kiilti sadece Bektasilere ait olmayip Arnavutluk’ta Ticanilik haricindeki tim
tarikatlarda vurgulu bir sekilde bulunmaktadir. Arnavutlar sikintili durumlarda Ali’den veya
onun kilicindan medet beklerler. imdat beklediklerinde fiilen yardim gordiikleri sdylenir. “Ey
Hazret-i Ali’nin Kilic1” dendigi zaman koyun veya keci siiriileri kurtlardan ve diger vahsi
hayvanlardan korundugu gibi zor durumdaki insanlarin hayatlar1 da kurtulur. Halki Bektasi
olmadigr halde XIX. yiizyilda Debre bolgesinde, Lura Kdyii’nde vuku bulan bir olay hala
anlatilmaktadir. Kis mevsiminde, yogun kar yagisi altinda, gecenin ilerlemis saatlerinde bir
yolcu ormanda kalir. Bu sirada kurtlarin sesini duyar ve korkudan bir agaca tirmanir. Kurtlar
insan kokusunu koklaya koklaya yolcunun bulundugu agaci kusatir ve onun agactan inmesini
bekler. Korkudan ne yapacagini bilemeyen yolcu, “Medet ey Hz. Ali’nin Kilic1! Bana yardim et
ve bu vahsi kurtlardan beni koru”, diye niyaz eder. Birka¢ dakika sonra uzun boylu ve yesil

elbiseli bir insan goriiniir. Kurtlara bir seyler verir vermez onlar oradan uzaklasir. Ancak bir

104" Latife Ozpolat - Hamdullah Erbil, a.g.e., s. 194.

105 Etem Xemgin, islamiyet ve Alevilik: Alevilik islam’in ig:inde Mi Disinda Mi1? Doz Yaynlari, [stanbul, 2005,
s. 301; Ali Keles, Ortak Kimlik Ve Miizik 1980 Sonrasi1 Alevi-Bektasi Uyanisi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi ) Istanbul, 2008, s. 62-68.
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kurt bir sey alamadigi icin oradan ayrilmaz ve ulumaya baslar. Yesil elbiseli adam da, “Git,
falancanin kopegine saldir” der ve kurt da oradan uzaklasir. Yolcu bir taraftan gordiigii
mucizeden saskin diger taraftan da olaydan korkmus bir vaziyettedir. Giin dogunca agagtan inip
kdyiine doner. Yasadiklarini ailesine anlatir ve bir ¢ocuga, “Git de su falan kdyliiniin kdpeginin
yasaylp yasamadigini bir 6greniver” der. Cocuk sorusturur ve o kdpegin gece saat iicte kurtlar
tarafindan yendigi haberini alir. Bunun gibi olaylar degisik yerlerde farkli sekillerde ifade
edilmektedir. Yardim istemenin yaninda Arnavutluk’un pek ¢ok bolgesinde halkin Hz. Ali veya
onmun kilict adina yemin ettikleri de bilinmektedir. Ancak gerek yardim, gerekse yemin

ifadelerinde Anadolu’da bilindigi sekliyle “Ziilfikar” kelimesinin olmamasi dikkat ¢ekicidir.
1.2.4.Kerbela Olay1 ve Hiiseyin Kiiltii

Kerbela olaymin Bektasilik iginde ¢ok 6zel bir yeri vardir. Zira Bektasiler her ne kadar
Oniki imam’a inaniyorlarsa da bunlarim igerisinde bazi imamlar 6n plana ¢ikmaktadir. Mesela
Bektasilikte Hz. Ali cok sevilir ve yiiceltilir. Ancak Ali’nin iki oglu ayni seviyede sevgi gormez.
Hz. Hasan Bektasi imamlarindan sayilmakla birlikte Hiiseyin kadar yiiceltilmez. Bektasi nefes
ve siirlerine bakildig1 zaman Hiiseyin’e olan agkin ¢ok belirgin, hatta neredeyse Ali sevgisine
esit oldugu sdylenebilir. Inceledigimiz literatiir ve yaptigimiz miilakatlardan hareketle
Bektasilerin Hiiseyin’i hemen hemen Hz. Muhammed ve Ali kadar sevdigini iddia edebiliriz.
Hz. Hiiseyin’e yapilan vurgu veya sevgi gosterisi o kadar gii¢lidiir ki, bir aragtirmaci, bazen
Hiiseyin’in Hz. Peygamber ve Ali’den daha c¢ok sevildigi izlenimine kapilmaktadir. Ornegin
Kerbela merasimlerine Bektasilerin duygu ve heyecan durumlarina bakarak onun Bektasilikteki
samimiyetini tespit etmek miimkiindiir. Ayrica Bektasilikte sir verilmemesi ve bazi ritiiellerin
gizlice yapilmasina ragmen Muharrem’de Kerbela olayinin canlandirilarak Hiiseyin’e olan askin
disa vurulmasi Kerbela’nin Bektasiler i¢in 6nemini gostermektedir. Yine Arnavutluk’ta bir baba
veya dervis ile konusuldugunda konu hemen Hz. Hiiseyin’e gelir ve onun askindan bahsedilir.
[Bkz. Ek.3] Daha sonra anlatacagimiz iizere matem orucu ve akabinde asure toreni Hiiseyin

askina yapilmaktadir.

Kerbela ile ilgi Arnavutgada dnemli bir edebi literatiir olusmustur. Naim Frashéri Kerbela
olayini destanlastiran Qerbelaja: Poezi isimli bir kitap yazmustir.'° Burada Naim Frashéri tam
anlamyla iki zit kutup ortaya koyar, iyiligin karsisinda duran kotiiliikten, adaletin karsisinda
duran zuliimden bahseder. “Bir tarafta iyilik vardi/ Obiir tarafta seytanlik/ Bir tarafta hikmet
sahipleri/ Obiir tarafta yiizkaralari/ Bir tarafta imam Hiiseyin/ Diger tarafta kopek Yezid”.'"?

Bektasilere gore, Kerbela dnemlidir. Zira Hz. Hiiseyin dzgiirliigii ve Islam’in sanmi korumak

106 Bkz. Naim Frasheri, Qerbela: Poezi, Fondacioni Kulturor Saadi Shirazi, Tiran, 2011.
107 Lutfi Hanku, Urtésia, No. 37, Mart 2004, s. 19.
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icin ortaya cikmus, Yezid ise onlar1 yikmak istemistir. Hz. Hiiseyin Islam idealini yiiceltmek
ister, Yezid ise sondiirmek i¢in ugragir.'® Naim Bey’e gore Hz. Hiiseyin tiim bu zuliimlere kars
ilahi fedakarhigin sembolii olan bir sehittir.'” Arnavut Bektasilerine gore Hz. Hiiseyin’den sonra
bu onemli gorevi kardesi Abaz Ali devralacaktir. O’nun Kerbela’dan nasil kurtuldugu ve
Tomor’a yerlestigi destans1 bir sekilde anlatilir. Bu tiir sdylencelerin yaninda Hiiseyin kiiltii ve
Kerbela olay1 halk sarkilarinda da yer almaktadir.!'” [Bkz. Ek.2] Dolayisiyla Hiiseyin kiiltii ve

Kerbela hadisesinin Arnavut folkloruna oldukea niifuz ettigini sdyleyebiliriz.
1.3.Mirag, Ali Sirr1 ve Kirklar

Bektasilikte Kirklar Meclisi ve Alevilikte Kirklar Cemi denince akla gelen, Hz.
Muhammed’in miracidir."!" Hz. Muhammed sidre-i miintehaya gelip Tanri’nin huzuruna girecekken
onitindeki perdenin arkasinda Ali’yi gérmistiir. Bu ylizden Mirag Hz. Peygamber’in Ali’nin sirrina
ermesi ve kirklarla tanismas1 anlamma gelir.!'?> Mirag sonrast Hz. Muhammed Mekke’ye donerken
Suffe-i Safa’da sesler duyar, kapiyr calar, igerideki kirklarin, ‘kimsin?” sorusuna, ‘ben
peygamberim” cevabini verince “Bizim arammza peygamber sigmaz, git peygamberligini iimmetine
yap” karsihigim alir. Hak Teéla’dan Hz. Peygamber’e tekrar kirklar meclisine gitmesi emri gelir
ancak yine igeri alinmaz. Hz. Peygamber iigiincii kez kapiy1 ¢aldigindan bu kez kendisini fakirlerin
hizmetgisi (Hadimu’l-fukard) olarak tanitir ve igeri alinarak kirklarla karsilagir. Hz. Peygamber’e
kendilerini “hepsinin gonlii bir olan, biri neyse hepsi o olan Kirklar” olarak tanitirlar. Bunlar 23’1
erkek, 17°si kadm olan bir gruptur. Ancak o esnada igeride otuz dokuz kisi vardir, Selman-1 Farisi
fran’a gitmistir. Hz. Ali hepsinin ashnda bir oldugunu gostermek igin kolunu keserek kanatir,
digerlerinin, hatta Selman-1 Farisi’nin bile kolu kanar. Selman-1 Farisi daha sonra bir {iziim tanesi ile
fran’dan gelir. Kirklar bunu herkese paylastirmasim isteyince, Hz. Muhammed cennetten gelen bir
tabagin icine taneyi koyar, ezerek serbet yapar. Serbetten icen kirklarm tamami “Mesti’l elest”
olarak kendilerine degisik bir hal gelir ve oturduklar1 yerden kalkip “Ya Allah!” deyip semaha
dururlar. Kirklarin semahina Hz. Muhammed de katilir.!"* Kirklar cemi Alevi anlayista gok 6nemli

bir yere sahiptir ve cem torenleri kirklar cemi ile baglantilidir.'*

108 Urtésia, No. 4, Kasim 1995, s. 16-17.

109 Urtésia, No. 98, Aralik 2013, s. 4-18.

110 Urtésia, No. 41, Kasim 2004. s. 35. Not; bu anonim nefes Kosova folklorik grubu tarafindan 2004, Ergiri
festivalinde soylendi.

11 Melikoff, Kirklarin Cemi’nde, ¢ev. Turan Alptekin, Demos Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 108,

112 Bektasi inancindaki Mirag telakkisi i¢in Bkz. Tarik Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, Coziim
Yaymcilik, Istanbul, 1991, s. 104; Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Erkan, C.
VIII, Ardi¢ Yayinlari, Ankara, 2010, s. 27; Seda Abisogullari, Alevi Kaynaklarda Hz. Muhammed, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2010, s. 26-27; Cemal
Sener, Alevilik Nedir, Karacaahmet Sultan Dergahi Yaymlari: 7, Istanbul, 2001, s. 59; M. Erdz, Tiirkiye'de
Alevilik Bektasilik, a.g.e., s. 222-223; Mehmet Dilber, Ya Muhammed Ali Bu Mum Sondiiriilmeseydi, Can
Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 17.

13 Bkz. Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik Anadolu Kiiltiirii Yaymlar,istanbul,1990, s. 308; Esat
Korkmaz, Hak-Muhammet-Ali ve Kirklar Cemi, Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba
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Mirag ve kirklar inanci, doktrindeki giiglii yerine ragmen Arnavut Bektasileri arasinda
ayni sekilde bilinmemesi dikkat c¢ekicidir. Konu her seyden dnce mira¢ hakkindaki bilgiyle
baslar. Ornegin miilakat yaptiginuz Mondi Baba Peygamber’in miracindan bahsederken, Sadik
Baba miracin Islam’da olmadigin1 sdylemistir. Sadik Baba’nin Arnavutluk’taki tek halifebaba,
dolayistyla Mondi Dedebaba’dan sonra en yetkili din adami oldugu diisiiniildiigiinde bu gorisii
daha bir 6nem kazanmaktadir. Miracin yani sira kirklar hakkinda da babalar ve dervislerden
herhangi bir bilgi alamadik. Siiphesiz bu, onlarin kirklar konusunda bilgisiz oldugu anlamina da
gelmez. Belki de arastirmaci Bektasi olmadigi igin bilgi vermekten ¢ekinmislerdir. Ancak
Kruya’da goriistiigiim ismini belirtmek istemeyen bir muhib, literatiire oldukg¢a yakin bir sekilde
kirklar cemini anlatti. Kirklar1 babasindan, babasinin da Sufa Dervis’ten konuyu 6grendigini

sOyledi.
2.Islam Dis1 Din ve Felsefelere Isnat Edilen inanclar

Arnavutluk’taki Bektasi inang ve ritliellerinin Pagan inanglarla, 6zellikle Orta Asya

inanglariyla iliskili oldugu iddia edilmektedir!'®

ve bu iddianin delilleri Arnavutluk Bektasileri
arasinda da hemen gozlenmektedir. Bektasilerin ahlaki yapilari, gilinliik yasayislari, ziyaret
kiiltiirleri, nefesleri, farkli inanglara hosgoriili yaklagimlar ile pagan kiiltiiriiniin en eski
Ozelliklerinden bazilarinin gliniimiize kadar devam ettigi ifade edebiliriz. Bu baglamda
Bektasilik mahalli unsurlari  barindiran senkretik bir yapiya sahiptir demek yanlig
olmayacaktir.''® Zira Bektasilik farkli kokenlerden (6zellikle Tiirk ve Arnavut gibi) ve farkli
kiiltiirlerden gelen insanlarin ortak degerlerinden olusan bir inang sistemidir. Bu inang
sisteminin en dniinde Ali kiiltii, Ehlibeyt, Oniki Imam ve Hiiseyin kiiltii dnemli bir unsur olarak
yer almakla birlikte Islam oncesi halk inanglar1 icinde yer alan tabiat kiiltii, Samanizm,
Maniheizm, Budizm, Zerdiistliik gibi gelenekler, ayrica ilk ¢ag felsefesi ve yeni Platonculugun
da etkileri belirgindir.''” 700 yil boyunca siirekli gelisen, yeni diisiinceleri kendinde eriten
Bektasiligin davranis kaliplarina, insan ve evren goriisiine bakildigi zaman hemen yabanci
unsurlar goriilmektedir.'”® Nitekim Otoman Baba’nin Tanri’nin insan suretine girmis sekli

olduguna inanan Abdallar “gériinmeyen Tanri’ya degil, goriinen tanriya taptiklarini ifade

ederken, aslinda Islami kokende olmayan pagan antropomorfik etkiyi itiraf etmis olmaktadirlar.

Arastirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 25; Fuat Bozkurt Haz., a.g.e., s. 14-15; 1. Murat,
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Kaplan, Buyruklara Gore Kizilbaghk, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Doktora
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Asagida yer verecegimiz bu ve benzeri drnekler Bektasilerin sadece Islam’dan ya da Siilik’ten

gelmedigini, yerlestikleri topraklarda bulunan kiiltiirlerden de etkilendiklerini gostermektedir.'"”
2.1.Uzak Dogu Dinlerinin Etkisindeki Inanclar

Bektasilik inanci incelendiginde Budizm’in etkileri rahatlikla goriilebilir. Buda’daki “dort
kutsal gercek” anlayis1 Bektasilikteki “dort kap1” anlayisina benzerlik gostermektedir. Erdemlik
ve olgunlugun en ist evresi olan “Nirvana” Bektasilikteki “Kéamil insan” kavramiyla
aciklanmistir. Budizmdeki “Bes ahlak kurali” ve Maniheizmdeki “lic miihiir” ilkesi'?
Bektasilikteki eline, beline ve diline sahip ¢ikmak anlayisiyla ilintilidir. Ayrica Bektasilikteki
don degistirme, hulul, devriye ve ates kiiltiiniin kokenlerinin Zerdiistlik ve Budizme kadar
¢iktig1 iddia edilmektedir.'?! Bektasilikte 6zellikle Sar1 Saltuk, Hacim Sultan ve Otoman Baba
gibi evliyalarin soylencelerinde bulunan ejderha kiilti Hint gelene@ine dayanmaktadir.'??
Bektasilik oOgretisinde 1iyi, giizel, erdem, dogruluk, sevgi ve saygi, yardimseverlik gibi
kavramlarmn kdkenleri Zerdiist dinine dayanmaktadir.'?® Bektasilikteki din adamlar1 Islam’in din
adamu tipinden ¢ok Saman tipine benzer. Saman ya da kam ruhlarla, dbiir diinyayla iligski kurma
ve sifa verme yetenegi tasidigina inanilan, ayin ve torenleri diizenleyen kisidir. Bunlar
hocalarindan 6zel egitim alan, zorlu imtihanlardan gegen kimselerdi. Ritliellerde kendilerine has
elbiseler giyerlerdi.'?* Bektasi din adami da, Bektasi felsefesinde yer alan tenasiih ya da ruhlarin
beden degistirmesi, varliklar arasinda dolagsmasi inancina paralel bigimde ortaya ¢ikmigtir. Buna
gore iman etmis olanlar 6lmezler, ancak bi¢im degistirirler.'?® Nitekim Mikel Dervis de Bakara
Suresi’nin 154. ayetini 6rnek vererek ayni sey sOylemistir. Buna gore, ruh her sekle girer ve her
yeri dolasir: Adem olur cennete girer, isa olur goklere ¢ikar. Kisacasi fani alemden baki dleme
gecer. Bektasilere gore ruh aslina gitmeye ¢abalar. Bu diisiince geregi bir Bektasi her giiniinii

baki alem yolunda c¢ok iyi degerlendirmek, ona uygun yasamak zorundadir. Bektasi inancina

1

® A.Y. Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler XIV-XVII Yiizyillar, a.g.e., s. 153;
A. Y. Ocak, Bektisi Menakibnamelerinde islam Oncesi inan¢ Motifleri, Enderun Kitabevi, istanbul, 1983, s.
111-112.

120 Baki Oz, Alevilik Tarihinden izler, Can Yaynlari, istanbul, 1997, s. 110.

121 B, Oz, a.ge.,s. 106.

122 Tarik Miimtaz Sézengil, Tarih Boyunca Alevilik, Céziim Yayinlar, Istanbul, 1991, s. 173; Baki Oz, Alevilik

Tarihinden izler, Can Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 107.

Ismet Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf, Tarikatlar, Mezhepler Tarihi, a.g.e., s. 59; Eyiiboglu, Biitiin

Yonleriyle Tasavvuf Tarikatlar Mezhepleri Tarihi, a.g.e., s. 62; Niyazi Oktem, “Anadolu Aleviliginin

Senkretik Yapis1”, a.g.m., s. 230-231.

Mehmet Suat Bergil, “Gegmisimizde Tahta Kili¢ Simge Nesnesi ve Mitolojik Baglamindaki Evrensel Boyutu”,

V. Milletlerarasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Maddi Seksiyon Bildirileri, T.C. Kiiltiir Bakanligi, Ankara,

1997, s. 125; Figlali, Ethem Ruhi, Ge¢misten Giiniimiize Halk inanglan itibariyle Alevilik-Bektasilik, Tiirk

Halk Kiiltiirii Aragtirma ve Tanitma Vakfi Yayimlar1 No. 8, Ankara, 1994, s. 29.

125" A. Golpmarli, Menakib-1, a.g.e., s. 91.
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gore gercege ermeyenler, yani Allah-Muhammed-Ali’ye inanmayip diinya malina ve nefislerine

kul olanlar, bedenden bedene gegerek bu diinya cehenneminde kivranip dururlar.!?

Bektasi babalarin eserlerinde tenasiih ve hulul gibi konularin yer almasi, ayrica bazi baba
ve dervislerin bu konulara vurgu yapmasi, bizi, Bektasiligin tamaminda ayni inancin hakim
oldugu gibi bir sonuca gotiirmemelidir. Zira Bektasilik esnek bir doktrine sahiptir; bu doktrin
Bektasi niifusu arasinda ortak bir sekilde kabul gérmez. Ornegin hulula inanan niifus kadar
inanmayan niifusu da bulmak miimkiindiir. Bu acidan Arnavut Bektagileri arasinda
“siipheciligin” hakim oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Bu agidan Bektasiligin farkinda
olmaksizin Pironist felsefeye evrildigi iddia edilebilir. Siipheciligin kurucusu olan Pyrrhon’a
gore bir sey ne dogrudur ne de yanlistir. Her yargi ve her yarginin ¢elisigi icin ayni nedenler
bulunabilir. Dogruyu yanlistan ayiracak bir 6lgiit olmadigina gore varliklar hakkinda gelisik
yargilar ileri siiriilebilir. Bu nedenle yargida bulunmaktan kaginilmalidir. Buna gore higbir
mutlak gergek olmadigi, sadece algilamalar ve diisiincelerin oldugu sdylenebilir.'?” Hakikaten
Bektasiler bu siipheci anlayisa paralel bir sekilde farkli dinlere ait ve birbirine gelisik inanglari
kendi diisiinceleri i¢inde bir araya getirmislerdir. Ornegin ahiret ve tenasiih inanci birbirine
zittir, biri oldugu takdirde digerinin olmamasi gerekir. Bektasilik bu iki inanci biinyesine
almustir. Ancak yine de ahiret inancinin tenasiihten daha giilii oldugu goriilmektedir.'?® Benzer
sekilde Bektasiler bir taraftan Hak-Muhammed-Ali ger¢egine ulasamayanlarin cehennemde
yanacaklarina inanirken diger taraftan yetmis iki milletin bir ve ayni oldugunu sdyleyen
hosgoriilii veya ¢ogulcu bir anlayisi da savunmaktadirlar. Bektasilik kendisi gibi olmayani,
kendisine benzemeyeni zorla degistirmeyi reddeder. Bu nedenle hosgoriiye darbe vuracak her

tiirlii asimilasyon politikalarini reddeden bir inangtir.'?

Yunan Kkiiltiirindeki Dionysos torenleri, Orpheus-Pythagoras inanglar1 ve Platon’un
goriisleri Bektasiligin felsefesiyle benzerlik gostermektedir.'* Ozellikle Bektasilikteki tasavvufi
egilim Platon’un iirettigi “Idea Ogretisi”nden oldukga etkilenmistir. Ayrica Bektasilikteki tanri-
insan, tanri-evren 6zdesligi, varligin toprak-ates-su ve havadan olustugu, askin tanriya ulastirict

giic olusu, ruhun O6liimsiizliigii, yaratilisin tanrisal 6zden c¢iktigi “sudur teorisi” gibi konular

126 Tarik Miimtaz Sézengil, Tarih Boyunca Alevilik, Céziim Yayincilik, Istanbul, 1991, s. 96.

127 Bkz. Ahmed Cevizci, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 4. b., Asa Yaymlari, Bursa, 2001, s. 476-478; Ahmet Arslan,
flkcag Felsefesi Tarihi, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul, 2008, s. 435,440; David Michael Lindsey,
The Beast in Sheep's Clothing: Exposing the Lies of Godless Human Science, Pelican Publishing Company,
Kanada, 2005, p. 41.

128 Urtésia, No. 33, Mays, 2003, s. 25.

129 1, Murat, a.g.e., s. 188-189.

130 B, Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C. VII, a.g.e., s. 340.
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onceleri Yunan filozoflar: tarafindan ortaya konulmus, daha sonra islam’in farkli mezhep ve

tarikatlarina niifuz etmistir.'?!

Bektasi inancinda Tanri-insan ve evren ayri degil, birdir. Evren tanrinin goriiniis
alamdir.”®?> Evrenin gerek biitiiniinde, gerekse muhtelif sahalarinda yaratilmamis olan ve artik
kendisi de yaratmayan evrene, yani tanriya tekrar kavusmak igin bir temayiil bulunmaktadir. '
Bu nedenle tanr1 kendi 6ziine olan sevgisinden, egiliminden dolay1 goriiniir duruma gelmis ve
evren ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 yaratilis olay: bir goriiniistiir. Insan ile tanr1 arasinda bir

6z birligi vardir. insan da tasidig1 ruh dolayisiyla tanrisal bir varliktir.'3*
2.2.Say1 Sembolizmine Dayanan Inanclar

Bektasilikteki sayisal inancin temelleri ilk ¢ag felsefesinde ve pek ¢ok dogu dinlerinde
bulunur. Cin, Hint, Misir ve Yunan gibi eski uygarliklarin mitoloji ve inang sistemlerinde
simgesel olarak sayilara bilyiik 6nem verilmistir. Yunan felsefesinin en biiyiik diisliniirlerinden
sayilan Pisagor kainattaki her seyin belli 6lgiilere ve sayilara gore diizenlendigini, yani evrenin
hakiminin sayilar oldugunu soyler.'>> Bundan hareketle Schimmel, tiim Ibrahimi dinlerin kiiltiir
cevrelerinde sayilara gosterilen ilgiyi Pythagoras’un hazirladigi temellere baglar.!*® Uzak Dogu
dinlerine ve semavi dinlere bakildiginda da sayilarin, dogayi, insan1 ve evreni sekillendiren
giicli sembolize etmek icin kullanilageldigi goriillmektedir. Konunun daha anlagilir olabilmesi
icin birkag ornek vermek gerekirse Ornegin, Hinduizm’deki Brahma, Yaratict Tanr1; Visnu,
Koruyucu Tanr1 ve Siva, Yok edici Tanr seklinde iiglii anlayis dikkat cekicidir.'*” Ayrica
Romalilar’da Gok Tanrisi (Jiipiter), Deniz Tanris1 (Neptiin), Yer alt1 diinyasinin Tanris1 Hades
olmak {izere iiclii bir ulGhiyet anlayisi, Hiristiyanlikta “Baba-Ogul-Ruhu'l Kudiis” seklindeki
teslis soz konusudur.'® Yahudilikte iki liggenden olusan alti kdseli Siileyman miihrii ile

sembolize edilen alti sayisi onemlidir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta yedi Tanrimin evreni

131 fsmet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektasilik, Istanbul, Der Yaynlar, 1993, s. 411-412.

132 Qakir Kegeli, “Bektasilikte (Alevilikte) Tanri-Evren-insan”, I. Tiirk Kiiltiirii ve Haa Bektis-1 Veli

Sempozyumu Bildirileri: 22-24 Ekim 1998, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektis-1 Veli Arastirma

Merkezi Yaymlari, Ankara, 1999, s. 193.

V. B. Kurdoglu, a.g.e., s. 15.

i. Z. Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektisilik, a.g.c., s. 412; Ziibeyir Yetik, insammn Yiiceligi ve Guenoniyen

Batmilik, Fikir Yaymlari, Istanbul, 1992, s. 161.

135 Bkz. Ibrahim Ersahin, Gizemli Sayilar Kitabi, Bilging Kitaplari, Istanbul, 2011; H. J. Storig, ilk¢ag Felsefesi:

Hint Cin Yunan, ¢cev. Omer Cemal Giingdren, Yol Yaynlari, Istanbul, 2000, s y. ;Bayram Ali Cetinkaya, Thvan

Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine bir C6ziim Denemesi”, Felsefe Diinyasi, 2003, s. 91; Nilgiin Ciplak

Coskun, Tahtacilarda Ug Sayis1 ve Ugleme”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1, 56,

2010, s. 76.

Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 21.

137 Mehmet Katar, Dinler Tarihi, Anadolu Universitesi Agikogretim Fakiiltesi Yayinlari, Eskisehir, 1999, s. 100.

133 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Tiirk Destanlarinda ‘Sayr’ Motifinin Dini Yansimalar1”, Gazi Tiirkiyat, Giiz
2013/13:91-109, s. 99.
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yarattiktan sonra dinlendigi giinii ifade eder. Ayrica Hiristiyanlkta yedi gokten bahsedilir.'*
Yine pek ¢ok dini gelenekte kirk sayisim gormekteyiz. Konfiigyiis kirk yasinda sliphelerinden
kurtulmus, Hz. Musa’nin kirk giin dagda kalmig, Hz. Davut ve Siilleyman kirk yil krallik
yapmis, Yahudilerin ¢dlde kirk sene dolagmislardir. Ayrica Hz. Muhammed kirk yasinda

peygamber olmustur.

Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin yukaridaki orneklerden dogrudan etkilenip etkilenmedigini
veya etkilenme derecesini ortaya koymak giictiir. Ancak genel anlamda Bektasilik sayilarin
sembolik anlamina Siinni islam anlayisindan daha fazla vurgu yapmis ve sembolizmi &zellikle
kullanmis gibi goériinmektedir. Zira sayisal olarak ifade edilen inanglar toplumda daha ¢abuk
Ogrenilir ve kusaktan kusaga daha kolay aktarilir; dolayisiyla toplumsal hafizada daha kolay
muhafaza edilir. Bektasiligin say1 sembolizmine 6nem vermesi genel Islam kiiltiirii icinde de
makes bulmus ve sayilara ayri1 bir deger verilmeye baslanmistir. Bektasi kiiltiirlinde sayilarin
simgesel kullanilisi, mahalli kiiltiiriiniin s6z konusu sayilara yiikledigi anlam cgercevesi ile

ortiistiigii gibi kendine dzgii birtakim inang ve kabullerin de izlerini tasir.'4°

Genel olarak bakildiginda birler varligin veya tanrinin birligini, iigler el, dil ve beli veya
Hak-Muhammed-Ali’yi ya da can, canan ve ¢ocugu, besler bes unsuru, bes tasi, Ehlibeytte beg
sahsi, el almayi, el ele el-Hakka yiiriimeyi, yediler yedi ulu ozani, yedi giinii, viicudun yedi
bolgesini, onikiler Oniki Imami, on iki hizmeti, on iki ay1, on iki bur¢/yildizi, ondértler
katledilen Ehlibeyt evlatlarindan on dort masumu, on yedi kemerbestler Hz. Ali’nin kemer
kusattig1 on yedi sehidi, kirk kirklar toplulugunu ifade eder. Ayrica seksen bin Rum (Anadolu)
Ereni, doksan bin Horasan Piri, yliz bin Gaip Erenleri vs. Anadolu ve Balkanlarin
aydinlanmasina katilan, ancak isimleri bilinen-bilinmeyen Alevi Bektasi ulularidir.'*! Bu konu

miistakil bir baslik olarak “Say1 Sembolizmi” ad1 altinda ileride ele alinacaktir.
2.3.Yahudilik ve Hiristiyaniga Isnat Edilen Inanclar

Babinger, Jacob, Hasluck ve Birge gibi batili yazarlar Bektasiligin Hristiyanliga benzerlik
gosterdigini ileri siirmektedirler. Bektasilikte Allah-Muhammed-Ali iiglemesi Hristiyanliktaki
baba-ogul-ruhu’l-kuds teslisine benzemektedir. Bektasilikte Hz. Muhammed bazen peygamber

iken, bazen de Ali ile birdir.'* Daha ¢ok batili arasatirmacilar tarafindan Oniki imam ya da

139 Adela Yarbro Collins, Cosmology and Eschatology in Jewish and Christian Apoocalypticism, Brill N. V,
Leiden, ts, p. 21.

140 Mevhibe Cosar, “Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Sayilara Yiiklenen Terim Degeri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas-1
Veli Aragtirma Dergisi, Say1 60, Ankara, 2011, s. 117; 1. Z. Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik Alevilik,
a.g.e, s. 301.

141 Bkz. Ali Toker, Oniki imam: Hanedan-1 Ehl-i Beyt, Fulya Yayinlari, istanbul, 2002, s. 1-508. Ayrica Bkz s.
248; Mahmut Reyhani, Mezhepte Aleviler: Golgesiz Isiklar, C. I1II, Can Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 180;
DABF, Alevi-Bektasi inancinin Esaslar1, DABF, Danimarka, 2008, s. 84-85.

142 Nergishan Tekin, Tiirkliik ve Alevilik—Bektasilik, ilgi Kiiltiir Sanat Yaymncilik, Istanbul, 2011, s. 238.
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Alevilikteki on iki hizmet ile on iki havari arasinda ayniyet bulmaya ¢alisilmaktadirlar. Ayrica
vaftiz ile Bektasilige giris toreninde alman abdest, Isa’nm bedenini ve kanini temsil eden ekmek
ve sarap ile Hiiseyin’in 6liimii sembolize eden ve tekkelerde matem tdoreninden sonra igilen
serbet ya da sarab, papazlarin otoritesi ve bekar olusu ile Bektasi din adamlarinin otoritesi ve
bekar oluslari, aforoz ile diiskiinliik, giinah ¢ikarma ayini ile bas okutma erkani, nikahin papaz
huzurunda kiyilmas: ile Bektasilerde baba huzurunda yapilmasi, piskoposluk taci ile Bektasi
babalarinin Elifi Taci, Hristiyan kesisinin kusagi ile tigbent arasinda benzerlik kurulmaya
calisilmaktadir. Sar1 Saltuk gibi azizlerin hem Hiristiyanlar hem Bektasilerce ziyaret edilmesi
veya Hac1 Bektas-1 Veli’nin Abos Haralambos veya Avos Evistanbosn isimli bir Hristiyan azizi
olarak gosterilmesi iki inancin birbirine benzerligi konusundaki iddialar1 pekistirmektedir.'#
Ancak bu tiir benzetmelerin bir kisminin zorlama oldugunu ve tarihsel gergeklere uymadigini
soyleyebiliriz.  Ornegin “Elifi Tac1” papaz kiilahina degil de Samanlarin taclarina
benzemektedir. Takilan kusak ise psikopos kusagi olmayip eski Tirk kusaklarindan
gelmektedir.'** Bektasilikteki iigleme ve Oniki Imam anlays1 ile teslisi ve Oniki havari anlayisi
arasindaki benzerlik sadece rakamlardan ibarettir. Zira Bektasilikteki Allah-Muhammed-Ali
iiclemesi Islamiyet’teki uluhiyet, niibiivvet ve velayet olgusuyla alakalidir.'* Bektasilikteki
Oniki imam Hz. Ali ile baslayan, imam Hiiseyin ile zirveye yiikselen ve son imam olan
Mehdi’ye kadar uzanan ¢ok genis bir tarih dilimindeki insanlardan olusur. Oysa havariler Hz.
Isa’nin talebeleri olan ilk Hiristiyanlardir. Benzer bir sekilde bas okutmay: giinah ¢ikartmaya
benzetmek yanlistir. Ciinkii Bektasilikteki bas okutma, hizmet tazelemek, tarikat ruhunu

kuvvetlendirmek ve dayanismay1 artirmak i¢in kullanilan bir yontemdir.'46

Batili yazarlar Bektasilik ile Hristiyanlik arasinda bag kurmaya calistiktan sonra
Yahudilikle ilinti kurmay1 denemiglerdir. Yahudiler arasinda hayat boyu goniillii koleligin
isareti olarak kiipe takma adeti bulundugunu belirten Birge, Bektasilikteki mengiis takma
adetini buraya baglar.""” QOysa Tiirklerde ¢ok eski tarihlerden beri kiipe takma adeti vardir.'*®

Bektasilikteki 1siklar, renkler, sayilar, baba ve dervislerin aralarinda kullandiklar1 bazi 6zel

143 Frederick William Hasluck, Bektasilik Tetkikleri, Miitercimi Ragib Hulusi, Istanbul, 1928, s. 49, 57, 59, 62;
Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1990, s. 175-176; Osman Egri,
“Alevilik-Bektasilik Hristiyanliktan Etkilenmis Midir”, I. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Sempozyumu
Bildirileri: 22-24 Ekim 1998, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma Merkezi
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 105.

M. Erdz, a.g.e., s. 182; Bahaeddin Ogel, islamiyetten Once Tiirk kiiltiir Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1962, s. 156.

145 B. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C. VI, a.g.e., s. 341-342;
Osman Egri, “Alevilik-Bektasilik Hristiyanliktan Etkilenmis Midir”, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli
Sempozyumu Bildirileri: 22-24 Ekim 1998, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma
Merkezi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 107.

Naci Kum Atabeyli, “Antalya Tahtacilarma Dair Notlar” Tiirk Tarih Arkeologya ve Etnografya Dergisi, No. 4,
[stanbul, 1940, s. 210.

147 Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 216.

148 M. Erdz, a.g.e., s. 188.

144
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isaretlerden yola ¢ikan bazi arastirmacilar, tarikatin inanglarini Masonlukla iligkilendirmeye
kalkmiglardir. Bazi Bektasi babalarimin farmason olmasi da bu iddiayr delillendirmek igin

kullanilmaktadir ancak Erdz’e gore boyle bir genellemenin yapilmasi dogru degildir.'*

Stiphesiz kiiltiirler arasindaki sosyal etkilesim belirli bir etkilenmeye yol acar. Bu agidan
mesele ele alindigi zaman Bektasiligin Hristiyanlik ve Yahudilikten az da olsa etkilendigi
sOylenebilir. Nitekim Bedri Noyan Bektasilikte tavsanin neden sevilmeyen bir hayvan oldugu
ve etinin yenmedigi soruldugunda Tevrat’ta da yasak olmasini ileri siirmiistiir.!*® Arnavutluk’ta
miilakat yaptigimiz Skender Baba ve Mikel Dervis’in tavsan etini domuz etinden daha ¢ok
haram gormeleri ve yasaklamalar1 dikkat ¢ekicidir. Ayrica tanrinin insan seklinde goriinmesi ve
insanin yaratilis1 konusundaki Bektasi inanci incelendigi zaman ciddi anlamda bir Hristiyan ve
Yahudi etkisi gozlenir. “Adem suretinde Rahman goriindii/ Cemalinde sirr-1 Kur’an goriindii/

Kudret-i nutkunda ayan goriindii/ Tapacaksan bari Hakka tapsana.”!!

Dedebabaligin dervisi
olan Sali Dervis, “Allah Adem’i kendi suretinde yaratti” hadisiyle tanrinin insan suretinde
oldugu fikrini desteklemeye caligmaktadir. Bu anlamda insanda tanrisal olgularin mevcut
oldugu kabul edilir.'>? Insanin temel iki 6gesinden biri olan ruh tanridan geldiginden, dogrudan
O’na baglanir.'>® Giiniimiiz babalar1 diger dinlerden etkilenmeye delil olusturacak sdylemleri
rahatlikla kullanmaktadirlar. Ornegin Skender Baba’ya papazlarin bekarliklari ile Bektasi din
adamlarinin bekér olusu ve bunlarin otoritelerinin benzerligi meselesini sordugumuzda, biitiin
bu benzerlikleri hakikatin kaynagimin bir olmasiyla agiklamigtir. Yine Tanri’min azab edici
ozelliginden ¢ok sevgi yoniinden bahseden babalarin 6zellikle Hiristiyanlik’tan etkilendikleri

disiiniilebilir. Ama bu etkilenme gercek olsa da iddia edildigi olglide Bektasi inanglarnin

Hristiyanlarin ya da Yahudiligin bir tezahiiri oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
C.BEKTASI RITUELLERI

Din ve mezhep arastirmalarinda, dini hayati ¢ogunlukla inang ve pratik olmak {izere ikiye
ayirmak gelenek olmustur. Fakat bu ayrim bizim i¢in her zaman agiklayici olmaz. Zira inanglar
cogu zaman belirli dini torenlere igckin haldedir. Yukarida degindigimiz {izere, Bektasilerin
herkes tarafindan uzlasilan bir inang sistemi yoktur. Bektasi inanglar yerel gelenekler ve niyaz,
dua, matem, kurban, gibi ritiiellerle i¢ icedir. Dolayisiyla ancak bu ritiieller ortaya

konuldugunda Bektasi inanci kavranabilir.

149 A, Sezgin, Hac1 Bektis-1 Veli ve Bektasilik, a.g.e., s. 242; M. Erdz, a.g.e., s. 185.

150 Bektasilikte tavsan etinin yasakligi hususunda Bkz. Pervin Ergun, Alevilik Bektasilikteki Tavsan Inancinimn
Mitolojik K&kleri Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, Say1 60, kis 2011, s. 286.
Ayrica Bkz Bedri Noyan, Bektasilik ve Alevilik Nedir, Yeni gazete, 9/7, 1966.

Bu nefesi Riza Tevfik sdylemistir: Bkz S. Koca, a.g.e., s. 137.

Ayrica Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektasi inanclarmn islam Oncesi Temelleri, iletisim Yaymlari,
[stanbul, 2000, s. 139.

E. Xemgin, islamiyet ve Alevilik, Doz Yaymlari, istanbul, 2005, s. 317; Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle
Alevilik ve Bektasilik, C. II, Yayna Haz. Sakir Kegeli, Ardi¢ Yayinlari, Ankara, 1999, s. 99-100.
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Bektasilerde namaz, orug, zekat ve hac gibi islam’m formel ibadetleri yaninda Muharrem
matemi, asure, nasip alma, ¢erag yakma, asamalara atanma ve diiskiinliik gibi kendine has
ritiilleri s6z konusudur. Ayrica dogum, 6liim, adak kurbani tiglama, gibi gorenekleri vardir.!>*
Bu ayrim bizzat Bektasi babalar1 tarafindan da teyit edilmektedir. Mondi Baba, Bektasiligin tiim
Miisliimanlarin kabul ettigi ibadetlerin yan1 sira kendine has ritiiellere sahip oldugunu
sOylemektedir. Sadik Baba da Bektasilerin glinde bes vakit namazin yani sira tarikata has biri

sabah Obiirii de aksam olmak tizere iki 6zel ritiieli oldugunu ifade etmistir.
1.Islam’in Formel ibadetleri Konusundaki Tutum ve Davramslar

Birinci bolimde Bektasiligi tanimlarken farkli tasnifler yapmis ve en dogru tanimin
grubun iiyelerinin kendilerini tanimlama seklini merkeze alan tanim olacagini ifade etmistik.
Arnavutluk’taki Bektasiler kendilerini Islam’in bir pargasi olarak gérmektedirler. Bir dinin
pargasi olmak ayni zamanda aidiyet duyulan dinin olmazsa olmaz riikiinlerini kabul etmek
anlamina gelmektedir. Bektasiler Islam’1n riikiinlerini kabul etmekle birlikle yorumlamada diger

Miisliimanlardan farklilagmaktadirlar.
1.1.Namaz

Bektasilerin namaz kilip kilmadiklar1 her zaman tartisilmistir. Hatta dine karsi lakayt
olmalarimi konu alan fetvalar ¢ikmustir.'> Aslinda namazla ilgili olarak Bektasi kaynaklarinda
onemli bilgilerin yer aldigi, menkibelerin 6nemli bir 6gesinin namaz oldugu gorilmektedir.'>
Ornegin Velayetname’de, Hac1 Bektis-1 Veli’nin velayetini ispatlamak igin susam yapragi ve
dar1 ¢eci tlizerinde namaz kildigi rivayet edilmistir. Yine Hiinkar’in Bedahsan’it diismandan
kurtardiktan sonra oradaki halka namaz kilmayr ogrettigi ifade edilmistir. Ayrica Lokman-1
Perende hacda iken Haci Bektds-1 Veli’nin de keramet gostererek Kabe’de namaz kildigim

gordiigiinii ve namaz bitince gozden kayboldugunu belirtmistir.'>’

Hac1 Bektas bagka bir giin
Alacik Kdyii’ne gittiginde aksam namazinin vakti girmesi iizerine camiye gitmis, ancak imam
imameti Haci Bektds’a teklif etmek yerine namaz kildirmaya baglamistir. Bunun {izerine
Hiinkar’in kerAmeti olarak namazda imamin aklina Kur’an’dan higbir ayet gelmemistir.!>®

Namazla ilgili bir diger kayda gore Molla Saadettin namaz vakitleri girdiginde Hiinkar’in

154 Mustafa Destereci, Yusuf Ziya Yoriikan ve Tahtacilar, Avrasya Etnografya Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1998, s.

81.

155 Diizenli, Seyhiilislam Ebussuud Efendi ve Fetvalar, a.g.e., s. 162, 163, 165.

156 Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli, a.g.e., s. 7, 8, 13, 16, 27, 64; Seyh Safiyeddin Erdebili, Makalat Seyh Safi
Buyrugu, s. 180; Mustafa Ergiin, Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Yer Alan Fikhi Bilgiler, Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Elazig, 2010, s. 53.

157 A. Gélpinarl,, Menakib-1, a.g.e.,s. 7, 8, 13, 16, 27, 64.

158 A, Golpmarli, Menakib-1, a.g.e., s. 33.
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gozden kayboldugunu gormiis,'>® Hiinkar da bu durumu izah etmek ve onun merakini gidermek
icin keramet eseri olarak onu Kabe’ye gotiirmiis, Molla Saadettin namaz vakitlerinde Hiinkéar’in
Kabe’de namaz kildigini gormiistiir.'® Yine Veldyetndme’de anlatildigina gére Haci Bektas-i

Veli, Sulucakarahoyiik’e geldiginde ilk olarak mescide gitmistir.'®!

Haci1 Bektas-1 Veli, bes vakit namazi insan Omriiniin safhalan ile iliskilendirerek su
sekilde sembolize etmektedir: “Insanda c¢ocukluk cagi sabah namazina, ergenlik cagi &gle
namazina, yigitlik cagr ikindi namazina, orta yaslilik cagi aksam namazina, yashlik ¢ag1 yatsi
namazina benzer”.'®2 Dort kap1 kirk makam iginde seriat kapisinin makamlarinin birisi de ibadet
etmektir.'> Burada ibadet etmekten maksad; namaz, orug gibi islam’in temel asil geleri yerine
getirmektir. Bes vakit namaz1 bu sekilde goren Haci Bektas’t Veli’nin kendisi de bu ibadeti

yerine getirmis ve bu husus Veldyetndme nin birgok yerinde ifade edilmistir.'®*

Asik Pasa-y1 Veli, Garibndme’sinde camide namaz kilmayi seytanla savas yapmaya
benzetmektedir. Ona gore camide saflar1 siklastirip namaz kilan “gazi”, orada olen de
“sehid”dir.'> Bektasi biiyiiklerinin namaza dair vurgular eserlerinde giiclii bir sekilde ifade

edilmistir. Zeynel Baba soyle der:

Bektasiyim diyen kisi
S6ziim vardir dinle bir an
Bilmek gerek edep erkan
Namaz deyiip gecip gitme
Hakk’1n emri inkar etme
Cahiller yoluna gitme

Pigman olursun bir zaman.'®
Kaygusuz Abdal ise namazi sdyle anlatir:

Ey emir efendi bana

Daha namaz sorar misin

159 Velayetname’yi nesreden bazi nasirler bu ismi “Molla Saadettin” diye ¢evirmislerdir. Eserin orijinal metninde
ise, “Monla Saidiiddin” seklinde gegmektedir. Bakiniz; Veldyetname, Haz.. Hamiye Duran, a.g.e. s. 437.

160 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetname, Yayma Haz.. Hamiye Duran, TDV. Yayinlari, Ankara, 2007, s. 461-462; A.
Golpinarli, Menékib-1, a.g.e., s. 62-63.

161 A. Golpmnarli, Menakib-1, a.g.e., s. 27.

162 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, nsr. Esad Cosan, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 1996, s. 41.

163 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, ¢ev. Esad Cosan, Seha Nesriyat, Ankara, ts., s. 19; M. Esad Cosan, Makalat-1 Hac1
Bektis-1 Veli: inceleme, Mensur ve Manzum Metin, Sadelestirme, Server iletisim, istanbul, 2013, s. 139.

164 Veldyetname, Yayma Haz. Hamiye Duran, a.g.e., s. 214, 257, 473, 521, 522.

165 Asik Pasa-y1 Veli, Garibname, Yayina Haz. Bedri Noyan, Ardi¢ Yaymlari, Ankara, 1998, s. 333; Osman Egri,
Yaygin Din Egitimi Acisindan Bektasilik, Horasan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 169.

166 Abdurrahman Giizel, Zeynel Baba, Hayati, Sanati ve Siirleri, Ankara, 1991, s. 72.
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Dur haber vereyim sana

Daha namaz sorar misin...

Yanar yiiregim oddur
Bilmeyene miiskil derttir
Sabah namazi dorttiir

Daha namaz sorar misin

Zatimdan hayran oluram
Farz u siinneti kiluram
Bir yillik namaz bilirem

Daha namaz sorar misin'®’

Kaygusuz Abdal’in Salatndmesi esasinda kendilerinin namaz kilmadiklari yoniinde
yapilan ithamlara bir cevaptir. Kaygusuz Abdal’in hayati ve eserleri incelendiginde, Hanefi bir
dervis oldugu ve ibadetlerinde bu mezhebe gore amel ettigi anlasilmaktadir. Burada onun
“Salatname” adli siirinde namazla ilgili dikkat geken dnemli bir husus, namazi Sii-imamiyye
fikhina veya diger Siinni mezheplere gore degil de tamamen Hanefi fikhina goére anlatmis

olmasidir.'®®

Cagdas babalardan Bedri Noyan’in ifade ettigi lizere Bektasilikte besinci erkan miirsidin
namaz kilmasidir.'® Ancak ona gore Bektasiler namazlarim1 Siinnilerin kildig1 gibi agiktan

degil, riyadan uzak bir sekilde gizli eda ederler.!”

Arnavutluk’taki komiinizm oncesinde az da olsa namaza gonderme yapan babalar ve
dervisler bulunmaktadir. flyaz Dervis’e aftedilen bir nefes soyledir: “Ey Carsamba asla gelme/
Ilyaz Dervis hasta/ Dervis bize bir tavsiye sdyledi/ Herkes Skrapar’a toplansin./ Siz gengler bir
dinleyin bizi/ Ramazanda oru¢ tutun/ Cuma giiniinde caligmaym/ Namaz kilin ve Kur’an
okuyun/ Yollar ve g¢esmeler yapmn/ Fakirlere yardim edin/ Sila-i rahimde bulunun/

Olmiislerinizin ruhlarina Kur’an okuyun./ Ey millet dinleyin/ Ilyaz Dervis rahmetli oldu”.!”!

167 Kaygusuz Abdal, Menikibnamesi, ngr. Abdurrahman Giizel, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 1999, s.

141-142; A. Giizel, Kaygusuz Abdal, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1981, s. 242-244.

168 K. Abdal, a.g.e., s. 117. M. Ergiin, a.g.e., s. 67.

169 Noyan, Bektasilik ve Alevilik, a.g.e., s. 285.

170 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektisi Ahlaki, Ardig
Yaymlari, C. VII, Ankara, 2006, s. 319.

171" Urtésia, No. 38, Haziran 2004. s. 22-23; Urtésia, No. 90, Agustos 2012, s. 4-5.
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Kaynaklardaki bilgilere ve Onceki babalarin uygulamalarina ragmen giliniimiizde
Arnavutluk’taki Bektasiler giinliik bes vakit namaz kilmamakta, Cuma namazina gitmemekte,
cogunlugu da Kur’an’da gecen namazi dua (niyaz) olarak yorumlamaktadir. Ornegin Edmond
Brahimaj Dedebaba, “Biz siirekli namazliyiz, ¢iinkii menfaat pesinde kosmayiz. Orugluyuz,
ciinkii kiifiir etmeyiz”. Bektasilikte calismak farzdir” diyerek Islam’m formel ibadetlerine
yepyeni bir yorum getirmektedir. Baba ve dervisler “Namaz kilar misiniz” sorusuna genellikle
ibadet ettiklerini ama herkesin kendine has bir ibadet sekli oldugunu soyleyerek karsilik
vermektedirler.!’””> Skeder Baba ve Sali Dervis 6nemli olanin giiniin yirmi dort saati Hakk’in

huzurunda olmak oldugunu sdylemektedirler.

Arnavutluk’taki Bektdsi din adamlar1 manasi anlagilmayan ibadeti samimi
bulmamaktadirlar. Onlara gore, ibadet esnasinda kisi okudugu kutsal metni anlamalidir. Bu
yiizden dua ve ritiielleri anadiliyle yapmalidir. Bu anlayis icinde Arapca sure ve dualar okunan
namaz pek bir sey ifade etmez. Sadik Ibrokodheli Baba Kur’an’daki abdest alma, namaz kilma
gibi emirlerin sadece Araplar i¢in gegerli oldugunu soylemektedir. Araplar anadillerinden dolay1
Kur’an’1 anlamaktadirlar. Ayrica Arabistan ¢ok sicak oldugu, insanlar da hemen terledigi ve

kirlendigi abdest emri gelmistir.

Bu genel ¢ergeveye ragmen namaz kilan Bektasiler de séz konusudur. Ornegin Haci Faik
Selmani Baba ve dervis oglu, kendilerinin ve babalar ile derviglerin Siinniler gibi namaz
kildiklarini ifade etmektedirler.'”> Ayrica Bektasi Diinya Merkezi’nin postunda oturan Mondi
Dedebaba ve bazi Bektasi din adamlar1 6zellikle Bayram namazina katilmaktadirlar. Mondi

Dedebaba’nin selefi olan Reshat Bardhi Dedebaba da Bayram namazlarina katilmaktaydi.

Tiran 'da son yullarda kilinan iki Bayram namazi.

Yesil sarikli sahis Mondi Dedebaba, onun solundaki sahis ise Mikel Dervistir.

12 Ayirca bakiniz; Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yoresi Baglaminda Bir inceleme, Arastirma
Yaylari, Ankara, 2004, s. 139.
173 Benzer bir tespit igin Bkz. A. Y.Soyyer, Sosyolojik A¢gidan Alevi Bektasi Gelenegi, a.g.e., s. 146-47.
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1.2.0ruc¢

Bektasilerin “Urtésia” adli resmi dergisinde Ramazan’in 6nemli bir ay oldugu
vurgulanmakta ve Ramazan’a denk gelen say1 mutlaka oruca ayrilmaktadir. Bu dergide yapilan
yayinlara bakildiginda, Bektasi orucunun Siinnilerle tamamen ayni oldugu gortilmektedir.!”
Ornegin, Veldyetname’de, Hiinkar’in dedesi Musa es-Sani’nin imam Ali er-Riza ile yaptig1 bir
goriismeden soz edilirken, Musa’nin Imam icin sofra hazirlattigi, Imam’m ise oruglu oldugunu
soyledigi; fakat 1srar iizerine orucunu bozarak birka¢ lokma aldig1 kaydedilmektedir.'”* imam’mn
1srar sonucu orucunu bozdugu dikkate alindiginda bunun nafile bir oru¢ oldugu anlasilmaktadir.
Yine ayni eserde Haci Bekts-1 Veli’nin de orug tuttugu ifade edilmistir.!”® Buyruk’ta ise seriat
kapisinin tiglincii makami olan ibadetler sayilirken oruca da yer veilmistir.'”” On yedinci
yiizyilda vefat eden ve ibadetlerin nasil eda edilecegi hususunda diger Bektasi onderlerine gore
daha agiklayici bilgiler veren Virani Baba, Risale adli eserinde Ramazan orucunun “otuz giin”
olarak farz kilindigim ifade etmektedir.'” Virani Baba, namazin elli vakitten bes vakte
indirilmesi gibi orucun da altmig giinden otuz giine indirildigini sdyler.'” Ahmet Rifat Efendi,
“Mir’atu’l-Mekasid Der-beyan-1 Siydm” bagligi altinda orucun farz olusuna dair Bakara
Suresinin 183. ayetini zikrederek su aciklamada bulunmustur: “Farz oldugu hasebiyle orucun
her senenin miibarek Ramazan Ayi’nda mii’'minlere edasi gerekir. Ancak hasta olan, yolculukta

bulunanlar onu baska zamanlarda telafi etmeye icap eder. Bu asla tevil kabul etmez.”'*°

Gorildigii tizere orug Bektasi literatiiriinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica namaz ve
zekata gore diisiiniildiigiinde oru¢ daha fazla yerine getirilen bir ibadettir. Fakat bunlara ragmen
Arnavutluk’taki Bektasiler arasinda oru¢ tutma davranisinin yok denecek diizeyde oldugunu
iddia edebiliriz. Arastirmamiz esnasinda bizzat Bektasi din adamlarinin orug¢ tutmadiklarini
gozlemledik. Bu gozlemlerimizden bir tanesi 2013 yilinin Ramazan ayinda Diinya Bektasi
Merkezi’nin verdigi iftara aittir. Davette dikkat ¢eken ilk husus sofranin Arnavutluk sartlarinda
oldukca zengin olmasiydi. Bu durum Bektasilerin misafirperverlik ve cdmertliklerin bir geregi
olarak karsimiza ¢ikar. KonumuzIa ilgili olan husus ise Bektasi din adamlar1 da dahil olmak
iizere davetlilerin ¢ogunun aksam ezanindan evvel yemeye baslamalaridir ki, bu da onlarin
oruclu olmadiklarini gostermektedir. Masada igki olmamasina ragmen bir davetlinin gayet rahat

bir sekilde garsondan igki talep etmesi ve garsonun da getirmis olmasi dikkat ¢ekiciydi.

174 Urtésia, No. 31, Ekim 2002, s. 13-16.

175 A. Gélpmnarli, Menakib-1, a.g.e., s. 2.

176 A. Golpimnarli, Menakib-1, a.g.e., s. 55.

177 imam Cafer-i Sadik, Buyruk, Haz. Fuat Bozkurt, Istanbul, 1982, s. 126.

178 Virani Baba, Risale, Milli Kiitiiphane, Ankara, No. 1222, s. 31.

179 Virani Baba, ilm-i Cavidan, TDV Yayinlari, Ankara, 2008, s. 243.

180 Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Mekasid (Ger¢ek Bektasilik), Haz. Salih Cift, iz Yaymecilik, istanbul, 2007, s.
294.
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Arnavutluk’taki Bektasi baba ve dervislerin oruca yiikledikleri anlam Siinni bir anlayigtan
tamamen farklidir.'®! Mondi Baba ve Skender Baba’ya gore orug, dedikodu yapmamayi ve her
tirlit kotilikten nefsini arindirmayi, boylelikle insanin manevi anlamda en st diizeyde
kalmasini ifade etmektedir. Yani orug aslinda seyr-i siilikun bir pargasidir; asla a¢ ve susuz

kalmak seklinde biyolojik bir anlamdan ibaret degildir.

Bu anlayis Bektasilerin Ramazan orucundan daha fazla 6nem verdikleri Muharrem
orucunda da kendini gdstermektedir. Arnavutluk’taki Bektasiler Ramazan ayindan belirgin
olarak farklilasacak sekilde Muharrem ayinin ilk on giinii orug¢ tutarlar. Fakat bu oru¢ da
imsaktan aksam ezanina dek yeme ve igmenin tamamen kesilmesi seklinde degil de, belirli
yiyecek ve igeceklerden uzak durmak seklinde eda edilmektedir. Mikel Dervis’in ifadelerine
gdre matem orucuna soyle niyet edilir: “Bismillah!. Allah Allah!.. Erenlerin himmetine, Er Hak-
Muhammed-Ali askina, Hz. imam Hiiseyin efendimizin susuzluk orucu niyetine. Kerbela’da
sehit olanlarin temiz ruhlarina ve Hz. Fatimatii’z Zehra sefaatine. Oniki imam, Ondért Masum-u
Pak efendilerimizin sevkine, Onyedi Kemerbestler hiirmetine. Hazir, gaib gercek erenlerin yiice
himmetleri tzerlerimizde hazir ve nazir ola. Yuf miinkire, la'net Yezid’e, rahmet mii’mine,
Allah, eyvallah, Huu...” Arnavutluk’ta on giinliikk oru¢ boyunca viicudun zorunlu ihtiyac1 kadar
yemek yenir, su igilir. Tika-basa yemek, kana kana su igmek yoktur. Zorunlu doyasiya yemek
yenmez, kana kana su i¢ilmez. Bunun disinda bu yas ve orug giinlerinde dus alinmaz, gamasir
yikayip degistirilmez, tirnak kesilmez, ¢algi ¢alinmaz, zorunluluk olmadik¢a tokalagilmaz,
kurban kesilmez, babalara niyaz edilmez, lizumsuz seyler konusulmaz, daima Hz. Hiiseyin’in
hatiras1 diistiniiliir. Ayrica bu giinlerde et ve yumurta yenmez, ¢iinkii bunlardan can dogar. Ayni
sekilde bu zaman zarfinda hicbir canin yakilmamasi1 gerekir. Eskiden Arnavutluk’un bazi
bolgelerinde yas alameti olarak aynaya bakmama ve sakal kesmeme gibi geleneklerin oldugu
ancak zamanla bunlarin uygulamadan kalktig1 sdylenmektedir. Muharrem ayinda sadece su
orucu'® tutanlar da vardir. Bunlar orug¢ zamani sulu yemekler yiyebilirler, hatta meyve suyu
icerler fakat su igemezler. Anlasilacag: iizere Bektasilik’teki bu ibadet Siinni Islam anlayisinin
orucundan farklidir ve esas amag¢ Kerbela sehitlerinin yasadigi susuzlugu tecriibe etmek ve

onlar1 anmaktir.'®3

181 A F. Sinanoglu, a.g.e., s. 195; Mustafa Cemil Kilig, Alevi ibadetlerinin islam’daki Yeri, Etik Yaymlari,
Istanbul, 2007, s. 60; Haydar Cakiroglu, Giiniimiizde Alevilik Bektasilik: Olusumu, Diinii, Bugiinii, Cinius
Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 151; H. Yildiz, a.g.e., s. 145.

182 Su orucu i¢in Bkz. E. R. Figlah, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selguk Yaynlari, Ankara-1990, s, 332; Ethem
Ruhi Figlali, “Ali”, D.Ii.A., C.II, Ankara, 2002, s. 371-374; “Tahtacilar”, Tiirk Ansiklopedisi, C. XXX, Ankara,
1981, s. 352.

183 M. Destereci, a.g.e., s. 78.



197

1.3.Zekat

Bektasi literatiirii namaz ve orug gibi zekdta da yer verir. Islim dininin mali
ibadetlerinden olan, faziletiyle ilgili bircok rivayet bulunan, yardimlasma, evlenmek iizere
olanlara mali destek verme, misafire ikram etme, insanlara sofra acip onlara yedirme ve igirme
gibi konularda da 6nemli islevleri olan zekata Haci Bektas-1 Veli’nin Veldyetname’sinde sik stk
atifta bulunulur:'®* “Allahu Teila’min verdiigi malin yiiz akgede iki buguk ak¢e Hakkullahi

vardir. Sene be sene vermek gerektir. Zird sonra hisibi ve azabi vardir.”'®

Gortildiigii tizere Bektasi kaynaklarinda, zekatin farziyetine dair gondermelerde
bulunulmakla birlikte bu ibadetin icerigine dair acgiklamalara yer verilmemistir. Yani nisap
miktarinin ne kadar oldugu, hangi maldan ne oranda zekat verilecegi ile ilgili bilgiler
kaynaklarda yer almamaktadir. Ornegin, Buyruk’ta, seriat kapisinin {i¢iincii makaminda islam’n
sartlar1 arasindaki ibadetler zikredilirken zekata da yer verilmistir.!3¢ Ancak bunun disinda bu
ibadetin nasil yapilacagina deginilmemistir. Bundan dolayr Sinnilikte oldugu sekliyle
Bektasilikte zekat kurumu olmamakla birlikte miirsid ya da tekke-dergah hakki vardir.
Bektasiler genellikle islerinde bereket gorme, kaza ve beladan korunma iimidiyle mutlaka bir

miktar parayi tiirbe, tekke veya babaya bagislarlar.'®’

Arnavutluk’taki duruma baktigimiz zaman zekat ismi anilsin anilmasin, tekkeye ya da
babaya bagis yapma anlayisinin kuvvetli oldugunu gérmekteyiz. Skender Baba gibi bazi baba
ve dervislerin ifade ettigi lizere, belirli bir nisap miktar1 tizerinden % 2.5°1 hesaplayarak zekat
verme anlayisi Arnavut Bektasilerine yabancidir. Babalar kimseyi verecegi meblag konusunda
zorlamaz, tamamiyla goniillii bagis alirlar. Anlasilacagi lizere Arnavut Bektasilerindeki zekat
Stinnilerdeki infaka denk gelmektedir. Bektasi hicbir sey vermeyebilecegi gibi biitiin malin1 da
bagislayabilir. Dervislige yiikselen muhiblerin gerektiginde sadece mallarin1 degil, canlarmi da
bu ugurda verdikleri ifade edilir. Ancak zorlama olmadig1 sdylense de tekkeye veya babaya bir
sey gotiirmek Bektasi erkan ve adabindan kabul edilir. Bir sey bir adet olarak toplumsal norm

haline gelmisse, ister istemez bir yaptirima da neden olacaktir.

Zekatta herhangi bir oran anilmamakla birlikte, halkin dilindeki sdylencelerde zekéat
miktarini belirleme 6rneklerini gormek miimkiindiir. 1990’larda Lazarat Koyii’iinde yasanan bir
hadise sOyle rivayet edilir: Ticaretle ugrasan birkag kisi Zall Tekkesi’ndeki babaya gelir ve “Ey

baba! Dua et de malimiz satilsin” derler. Baba ingaat halindeki tekkeyi gosterip karlarindan %

184 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 40-41; Bkz. A. Rifat Efendi, a.g.e., s. 295.

185 Mehmet Yaman, Hac1 Bektas Veli, Makalat ve Miislimanlik, Ayyildiz Yay., Ankara, 1998, s. 27.

186 fmam Cafer-i SAdik, a.g.e., s. 126.

187 Soyyer, a.g.e., s. 148; Cenksu Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2005, s. 330.
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10 vermeleri kaydiyla dua edecegini sdyler. Uzun zaman gectikten sonra bu kisiler bir para
torbasi ile babanin huzuruna gelirler. Babaya niyaz eder ve ondan yine bereket isterler. Fakat
baba getirdikleri meblagin, kazanglarimin gercekten % 10’u olup olmadigimi sorunca, af
dileyerek paranin s6z verilen orandan daha diisiikk oldugunu itiraf ederler, ancak bir sonraki

gelislerinde ii¢ misli para getirecekleri taahhiidiinde bulunurlar.

Soéylenceye konu olan bu oran Bektasiler arasinda bir norm haline siiphesiz gelmemistir.
Ancak yapilan bagisin orant konusunda bize fikir vermektedir. Bugiin Arnavutluk’taki
tekkelerin tamami yerel Bektésiler tarafindan insa edilmis ve halen ekonomik olarak da
desteklenmektedir. Zekat gibi diisiik bir oranla bu dinl hizmetin yerine getirilmesi kolay
goriinmemektedir. Bu agidan konuya baktigimizda Bektasiler arasinda zekata gore daha giiclii

bir dini bagis kurumunun var oldugu iddia edilebilir.
1.4.Hac

Bektasiligin kaynaklarinda hac ibadeti ile ilgili azzimsanamayacak sayida bilgi yer
almaktadir. Bektasilerin inandi1g1 Oniki imamdan Hac1 Bektas-1 Veli’ye kadar hac ibadeti genis
bir sekilde iglenmistir. Nitekim Cafer Sadik sdyle buyurmustur: “Kabe’ye bakan bir kimseye
bakisini ondan ayirmadigi miiddetge bir iyilik yazilir, bir giinah da silinir.'"®® Haci Bektas-1
Veli’nin Mendkibndamesi’nde hacca birka¢ 6nemli atifta bulunulmustur. Bunlardan birinde, Hact
Bektas-1 Veli’nin hocasi Lokman-1 Perende’nin hacca gittigi, Kabe’yi tavaf ettigi, Arafat’ta
vakfe yaptig1 rivayet edilmekte, ayrica Kabe’de namaz kilarken Haci Bektas-1 Veli’nin da oraya
gelip namazlarimi orada eda ettigini gordiigii belirtilmistir. Bir baska kayitta ise, bizzat Haci
Bektas-1 Veli’nin hacca gittigi yol gilizergahi verilerek ifade edilmistir. Buna gore, Hac1 Bektas-1
Veli hacca gitmeye niyet edip yola c¢ikmuis; Necef, Halep, Kudiis, Medine gibi sehirlere
ugrayarak “erbain” (cile) ¢ikarmis ve hac gorevini yerine getirdikten sonra da Elbistan ve
Kayseri Glizergahi’ndan geri donmiistiir.'® Hac1 Bektag-1 Veli’ye “Haci” denilmesi, gengliginde
gosterdigi bir keramete baglanir; ancak ona nisbet edilen eserlerde hacca gittigine dair bilgilerin
yer aldig1 diisiiniiliirse, kendisine haci denilmesinin asil sebebi, onun bizzat bu ibadeti yerine

getirmis olmasidir.'

Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat’inda hacin riikiinlerini tasavvufi bir yorumla teker teker tarif
etmektedir: “Simdi, mii’minin génlii Kabe’ye benzer. Kébe’ye giden ayagiyla yiiriir; ama goniil
isteyen, yiizii lizere varmasi gerekir. Bu nedenle asiklar yiizlerini yere siirerler. Kabe’ye gidene
kilavuz lazim, goniile Kur’an kilavuz ve Tanr1 yoldastir. Kabe’de ihram giymek goniilde Hakk’1

batildan ayirmaya benzer. Yoldan taglar1 temizlemek, Hac sirasinda seytan taglamaya benzer.

188 Kemal Kiligoglu, Ehl-i Beyt Yolu: Alevi ilmihali, Oniki imam Yayinlari, Amasya, 1998, s. 198.
189 A, Golpmarli, Menakib-1, a.g.e., s. 17-18, 55.
190 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, nsr. Esad Cosan, Seha Nesriyat, s. XXV
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Nefsin arzularim defetmek, Kébe’de kurban kesmeye benzer. Gegmis dmiir Safd’ya, kalan dmiir
Merve’ye benzer. Gegmis glinahlar igin tévbe etmek, kalan omrii Tanr1 kullugunda gegirmek,
Safa ile Merve arasinda ylriimeye, her zaman tovbe istigfar ile yiirimek de Kabe’yi tavafa
benzer. Siiklinetle yliriimek, Arafat’a varmaya benzer. Kabe’ye giden, dort yerde tavaf eder:
Bunlardan ilki Hacerii’I-Esved, ikincisi Makam-1 Miiltezem, ti¢iinciisii Bab-1 Kabe, dordiinciisii
Riikn-ii Yemani’dir. Géniilde dort yerde nurani tavaf vardir: Ilki sagda havf (korku) nuru tavafi,
ikincisi solda reca (iimit) nuru tavafi, iiglinciisii 6nde muhabbet nuru tavafi, dordiinciisii arkada
sevk nuru tavafi”."”! Yine Hac1 Bektas-1 Veli Besmele Tefsiri’nde, hac esnasinda seytan taslama
fiili ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir: “O taslar ki, inananlar hac giinlerinde tekbir getirip atarlar.

O taslar ki (mii’minler onlarla) camiler insa ederler...”!?

Arnavutluk’taki Bektasiler bircok yeri kutsal kabul ettiklerinden dolay1 bu yerlere gitme
“Pelegrinazh™ (hac) olarak algilanmakla birlikte baba makamina yiikselen herkes imkan
dahilinde haca gitmektedir. Diger kutsal yerleri ziyaret Arnavutga “Pelegrinazh” kelimesiyle,
Mekke’ye gitmek ise “hac” kelimesiyle ifade edilmektedir. Dedebabalar bu makama gelmeden
once haci eda etmemisse mutlaka Mekke’ye giderler. Reshat Bardhi Dedebaba’nin birkac kere
haca gittigi, Mondi Dedebaba, Faik Selmani Baba, Sadik Ibrokodheli Baba’nin da Mekke’ye
gidip hact olduklari, bundan dolay1r da isimlerinin basinda ‘“haci” unvanim tagidiklar
bilinmektedir. Babalarin disinda diger din adamlari, 6rnegin dervisler de imkan bulduklarinda
hacca gidebilirler ancak bunlarin 6rnegi yok denecek kadar azdir. Bektasilerin namaz, orug ve
zekat konusunda Ortodoks anlayistan oldukga farkli disiindiiklerini yukarida goérdiik. Hac

ibadeti ise Siinnilerle tamamen ayni kabul edilen tek ana ibadet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Eskiden Bektasi din adamlar1 Kerbela’y1, imam Ali, imam Hiiseyin tiirbelerini ve Hiinkar
Hac1 Bektasg-1 Veli Tekkesi'ni ziyaret etmekteydiler. Irak’mn isgalinden sonra bu imkan ortadan
kalkmistir. Ornegin Kerbela’ya gitme girisiminde bulunan Haci Faik Selmani Baba vize
alamadigindan “nasipten mahrum kaldigini” bizzat kendisi sdylemistir. Nevsehir’deki Haci

Bektas-1 Veli Tekkesi ise halen bir ziyaret mahalli olma 6zelligini siirdiirmektedir.

2.Bektisilikte Dua ile lgili Temel Kavramlar ve Uygulamalar

Pek cok tarikat ve mesrepte oldugu gibi Bektasilikte de dua bazen fiil, bazen de soz
seklinde icra edilmektedir. Bektasilerin manevi diinyasinda en ¢ok yer alan sozler arasinda
terciimanlar, giilbanklar ve nefesler siralanir. Ayinlerden giindelik hayatta yapilan siradan islere

kadar her yerde terciiman ya da giilbank okunmaktadir. Bektasilikte kutsal metinler once

191 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, ngr. Esad Cosan, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara, ts, s. 40.
192 Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, Yayma Haz. Hamiye Duran, TDV. Yayinlari, Ankara, 2009, s. 81.
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3

Kur’an’a, sonra hadise,'”* {igiincii olarak da Bektasi ulularinin sozlerine dayanmakla birlikte

zaman zaman siralama degisebilmektedir.

Bektasilikte fiili ve kavli olmak iizere iki ¢esit dua yapilir. Kavli dualar terciiman,
giilbank ve bunlara benzeyen her tiirlii s6zlerden meydana gelir. Fiili olarak bilinen dualarin

arasinda ise niyaz, dar ve tartismali bir konu olan semah yer almaktadir.

Niyaz biiyiiklerin huzurunda edeple oturmak anlaminda kullanilir. Hacet, ihtiyag, istek ve
armagan manalarina gelir.'** Sadece Bektasilikte degil, tarikatlarin hepsinde niyaz olmakla
beraber sekli birbirinden farklidir. Mevleviler sag el ve sol eli capraz bir sekilde omuzlarina
getirmek ve sag ayagin bagparmagini sol ayagin basparmagi iizerine basip egilmek suretiyle
niyaz ederler. Bektasiler bundan farkli olarak bu makamda biraz 6ne dogru egilmekle beraber

diz ¢6ker ve babanin sag ve sol dizini 6per. Bu sekilde durusa “niyaz durmak” denir.'*

Dar (peymange) ayin esnasinda miirsid ya da pirin huzurundaki durus seklidir.
Bektasilikte miirsit karsisinda sag ayak basparmagi sol ayak bagparmaginin {istiine gelecek
sekilde ayaklar miihiirlenir.'”® Kollar gogiiste ¢apraz sekilde birlestirilir, bas One egilerek
yalvarma ve yakarma durusuna gegcilir.!”” Alevi felsefesi, insam1 Tanri’nin Kébe’si saydigindan,
dar insana ve insanin kisiliginde Tanri’ya yapilmis bir saygidir. Tekkelerde meydan denilen
odada babanin huzurunda dort ¢esit durustan (dar) bahsedilir: Mansur dar1, Fazli dari, Nesimi
dar1 ve Fatima dar1.'”® Mondi Baba’ya gore Bektasilikten el almamus bir kisinin dar1 anlamasi

miimkiin degildir. Zira o kelimelerle izah edilmez, ancak yasanilir.

Semah Alevi ve Bektasi topluluklarinin dini inanglar1 dogrultusunda ¢aldiklari,
sOyledikleri oyunlu ezgidir. Semahlar kadin-erkek bir arada doniildiigii gibi yalnmz kadinlar ya
da erkekler arasinda da doniilebilir. Kisi sayisi en az on iki olmalidir. Semah adinin ne

zamandan beri kullanildig1 bilinmemekle birlikte, bu yakaris bi¢ciminin Orta Asya Saman ve

193 Bektasilerin hadis olarak kabul ettikleri rivayetler cogu kez Ehl-i Siinnet anlayisiyla kabul edilen rivayetlerle

ortlismez. Zira Bektasilikte bir soziin hadis kabul edilebilmesinin kriteri farklidir. Bir baba riiyasinda Hz.
Muhammed’den bir s6z duymus olsa hadis kabul edilir. Bu durumun diger tasavvufi ekollerde de zaman zaman
goriildiiglinii sdyleyebiliriz. Bu ekoller vefat etmis ve artik konusmayan bir Hz. Muhammed’den ziyade insan-1
kamillerle her an canli bir sekilde iletisimde olan bir Peygambere inanir. Bu nedenle ehl-i tasavvuf riiya vb.
yollarla Hz. Peygamber’den hadis aldiklarini iddia ederler. Bunun en garpict 6rnekleri ibn Arabi’nin eserlerinde
goriiliir. Bkz. Nihat Keklik, ibn’iil-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar1 i¢in Misdak Olarak El-Fiitihat El-
Mekkiye, Kiiltir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 1990, s. 85-92.

194 M. Erdz, a.g.e., s. 143; I. Melikoff, Hac1 Bektis Efsaneden Gercege, a.g.c., s. 257.

195 Mehmet Zeki Pakalin, “Tére”, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, MEB, istanbul, 1972, s.

701,702.

Bektasi rivayetine gore, Hasan ile Hiiseyin ¢ocukluklarinda dedeleri Hz. Muhammed'in su istedigini duymuglar,

O’nu ¢ok sevdiklerinden suyu daha dnce gotlirmek igin yarisa girmislerdir, Hiiseyin kosarken ayagini bir yere

carpip sol ayagmin bagparmagini kanatmis, fakat suyu da kardesinden Once yetistirmistir. Suyu dedesine

sunarken kani gostermemek icin sag ayagimin bagparmagiyla sol bagparmagini kapatmistir. Bkz. Riza Yetisen,

Tahtac Asiretleri, yy, izmir, 1986, s. 68.

197 E. Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sézliigii, istanbul, 1993, s. 268.

198 H. Bal, Alevi — Bektasi Sosyolojisi, Ant Yayinlari, istanbul, 1997, s. 147.
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diger Uzak Dogu inan¢ kalintilarini tasidigi goriilmektedir. Bazi arastirmacilar semahin
tarihgesinin Hz. Isa 6ncesine gittigini ileri siirmektedirler.'” Ates cevresinde yapilan saman
rakslarinin resimlerine erken donem kaynaklarinda rastlanmaktadir.?® Bu danslar, daha
sonralar1 tasavvufun etkisiyle “cem” denilen ayinlere girmistir.’®! Bektasi inancinda semahin

dogusu kirklar mitolojisine baglanmaktadir.?*

ik devir stfilerin meclislerinde Kur’an’dan sonra, Allah ve Resulullah sevgisini
hatirlatan manzum veya mensur pargalar giizel sesli insanlardan dinlenirdi. Nagme ile okunan
bu pargalar, mecliste bulunanlar {izerinde etki eder ve vecd halinin ortaya ¢ikmasina vesile
olurdu.?® Vecd ile meydana gelen sayha ve nara gibi haykirislarla birtakim ritmik hareketlerin
yapilmasi semahi tartismali bir konu haline getirmistir.>** Giiniimiizde semah koreografik bir
ayin haline gelmistir. Semah baslamadan 6nce kadin erkek birbirine niyaz ederler. Ardindan
miirsid postunda oturan dede semaha katilanlar1 kutsar, giilbank denilen dualar1 okur. Bu sirada
semaha katilanlarin basi egik, elleri gdgiiste ¢apraz bir sekilde ve ayaklar1 da miihiirlidiir.?%
Semah agir, orta ve hizli icra edilen ii¢ béliimden olusur. Semah 6nce nefes okunarak yavas bir
sekilde baglar, miizigin ritmine gore gittikce hizlanir. Semahta bulunanlarin ayaklari ¢iplaktir.
Ciinkii tenin toprakla bulusmasi esastir. Burada el ele tutusmak yoktur. Nefesin son beytinde

ozanin ad1 gegtiinde saygi amaciyla durulur, sonra tekrar ddsnmeye devam edilir.?%

Arnavutluk’taki Bektasi din adamlar tarafindan semahin olmadigr sdylenmektedir.
Ancak Tiirkge kaynaklara bakildig1 zaman semahsiz Bektasilik diisiiniilemez.?°” Bu ritiiel Alevi-
Bektasi folklorunun en Onemli parcasi olarak giinlimiize kadar otantikligini koruyarak
hayatiyetini devam ettirmistir. Kanaatimizce Arnavutluk’taki Bektdsi din adamlari semahin

varligimi inkar ederek tarikat i¢indeki bu ve benzeri ig ritiielleri gizlemeye ¢alismaktadirlar.

Giilbank, tekkelerde belirli ritliellerde baba tarafindan okunan uzun duadir. Ayrica hep bir
agizdan makamla sOylenen dualara, yine bir agizdan okunan ilahiler veya icilen antlara da
giilbank denilmektedir. Arnavutluk’taki Bektisi din adamlar1 bize herhangi bir giilbank

aktarmasalar da Tiirkge kaynaklarda pek ¢ok Ornege yer verilmektedir. Nitekim Yenigeri

199 Wolfram Eberhend, “Cin’in Kuzey Komsular1”, ¢ev. Nihat Ulutug, TTK Yayinlari, Ankara, 1942, s. 70-81; Bedri
Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yayinlari, C. IV, Ankara, 2001, s. 691.

200 Mehmet Eroz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri inanci) ve Alevilik, Bektasilik, 3. b., Tiirk Diinyasi, Istanbul
Aragtirmalart Vakfi, 1992, s. 61.

201 Mehmet Aydogmus, Halktan Hakk’a Giden Yol: Semahlar, Yazit Yaymcilik, istanbul, 2012, s. 8.

202 Cemal Sener, Alevilik Nedir, Karacaahmet Sultan Dergahi Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 76.

203 Noyan, a.g.e., s. 698,

204 Kemal Yilmaz, Anahtarlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayimnlari, istanbul, 1994, s. 198.

205 Fuat Bozkurt Semahlar: Alevi Dinsel Oyunlari, 2. b., Cem Yayinevi, istanbul, 1995, s. 120-121.

206 Armagan Elgi, “Semahlar Dini Icerikli: Hag icin Ola Seyir I¢in Olmaya”, I. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektis-1 Veli

Sempozyumu Bildirileri: 22-24 Ekim 1998, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma

Merkezi Yaynlari, Ankara, 1999, s. 114.

Noyan Alevilikte sahip oldugu 6nemi haiz olmasa da Bektasilikte de semahin var oldugunu sdyler. Bkz. Noyan

a.g.e., s. 690
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8 sine piiryan,” kilig al kan, bu

giilbanki soyle idi: “Allah Allah eyvallah! Bas iiryan,?
meydanda nice baslar kesilir, hi¢ olmaz soran! Eyvallah eyvallah! Kahrimiz, kilicimiz diigmana
ziyan, kullugumuz padisaha ayan, ticler yediler kirklar giilbanki Muhammed Nur-i Nebi, kerem-

i Ali, Pirimiz Hiinkarimiz Hac1 Bektés-1 Vell demine devranina hu diyelim hu!”

Eskiden babalarin tekkelerde soyledikleri giilbanklardan biri soyle idi: “Bismillah, Allah
Allah! Aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler defola, miinkirler mat ola, miinafiklar berbad
ola, goniiller mesrur ola, hanedan-1 fukara mamur ola! Er Hakk, Muhammed, Ali yardimcimiz
ola, Oniki Imam, Ond6ért Masum-1 Pak, Onyedi Kemerbest Efendilerimiz, katarlarindan
didarlarindan ayirmaya! Pirimiz, Ustadimiz Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli Efendimiz Muin dest-
girimiz ola! Uglerin, Beslerin Yedilerin, Kirklar ve Gayb erenlerinin himmetleri ve safa
nazarlar1 lizerimizde hazir ve nazir ola! Dertlerimize derman, goniillerimize iman, hastalarimiza
sifa, bor¢larimiza eda ihsan eyleye! Nur-i Nebi, Kerem-i Ali, Giilbank-1 Hac1 Bektas-1 Veli

demine hu diyelim hu!”2°

Mondi Baba’ya gore Bektasiler sabah ve aksam “vird” ve “ezkar” degil de giilbank
okurlar. Ancak yukarida yer verdigimiz lizere Bektasi gililbanklar1 artik literatiire yansimig
olmasina ragmen Amnavutluk’taki Bektasi din adamlari bize herhangi bir giilbank 6rnegi
vermemistir. Hatta bu din adamlar1 Tiirkiye’de yazilan giilbanklarin hi¢ birinin gergegi
yansitmadigini soylemektedirler. Kanaatimizce onlarin bu sdylemleri Bektasiligin gizemini
korumak amacina yoneliktir ve Arnavut Bektasilerinin Tiirkiye’deki gelenekten kopmus

olmalaridir.

Terciiman belirli bir ig, davranig ya da ayin boliimiinde okunan, ¢gogunlukla manzum olan,
kisa ve yerel dilde yapilan duadir®'' Ornegin Tiirkiye Bektasileri sofraya otururken su
terciiman1 okumaktaydi: Bismisah! Evvel Allah diyelim, kadim Allah diyelim. Geldi Ali sofrasi.
Ya Allah diyelim. Allah versin biz yiyelim. Allah eyvallah hu dost.”?'? Giiniimiizde
Arnavutluk’taki Bektasi din adamlar terciimanlar1 kendi dillerinde okumaktadirlar. Terclimanin
giilbanktan temel farki Mondi Baba’nin ifadesine gore, daha kisa ve daha kullanisli olmasidir.

Ornegin bir kisi yola ¢ikarken ya da tiirbeye girerken giilbank degil de terciiman okur.

Bektasi din adamlar1 Arnavutcadaki giilbank ve terclimanlarin Haci Bektas-1 Veli

zamanindan beri sdylenen dualar oldugunu iddia etmektedirler. Ancak Tiirkce giilbank ve

208
209

Bas tliryan: Ciplak bas.

Sine piiryan: Kalbi yanmis, ¢cok hasret ¢ekmis.

10 Oytan, a.g.e., s. 173; A. Sezgin, a.g.e., s. 309; Yilmaz, a.g.e., s. 144-145.

211 Abdiilbaki Golpinarh, Alevi - Bektasi Nefesleri, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1963, s. 330; E. Korkmaz, a.g.e., s.
354.

212 Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, a.g.e., s. 259.
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terciimanlar’’® ile Arnavutgada bulabildiklerimizi karsilagtirdigimizda anlam itibariyle yakin
olsa bile birebir aym1 olmadiklarini tespit ettik. Zaten bir dilin bir bagka dile oldugu gibi
cevrilmesi miimkiin olmadigi gibi her zaman igin gerekli de degildir. Bu agidan bakildiginda
Tiirkge dualarin muhtevasin1 yansitan Arnavutga dualarin yeniden yazilmis olmasi gayet
tabiidir. Nitekim XIX. ylizy1ilin son ¢eyreginde baslayip XX. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar devam
eden siirecte Bektasiligin erkdni ile ilgili metinler Arnavutcaya terciime edilip ayinlerde
kullanilmaya baslanmistir. Ancak 1973 yilina kadar Arnavutganin iki farkli lehge olarak
konusulmasi, yani standart resmi bir dilin olmamasi nedeniyle tarikatta okunan terciiman ve
giilbanklarin birebir olmas1 miimkiin degildir. 1973’teki dil reformundan sonraki nesillerin eski
lehgelere dayanan sozlii ve yazili dini ifadeleri anlamas1 ve konusmasi da zorlasmistir. Ancak
Bektasi din adamlar1 s6z konusu dualarin Haci Bektas-1 Veli’den beri devam eden dualarin
birebir Arnavutgasi oldugu ve biitin Arnavutluk’ta aynen okundugu hususunda israr

etmektedirler.

Arnavutluk’taki Bektasi din adamlan giilbanklarda oldugu gibi terciimanlar1 bizlere
verme konusunda da ketum davranmiglardir. Oysa bu terciimanlarin bir kismi bizzat kendi yayin
organlarinda (1995 yili 4. nolu Urtésia dergisi) Reshat Bardhi Dedebaba tarafindan

yayimlanmistir. Ornegin uykudan uyaninca okunacak terciiman sdyledir.

Bismillah

Ey Muhammed, Ali

Comert ve ihsan sahibisiniz

Size inandim

Bana ilim ve hikmet liitfet!

Arnavutluk’u bereketli kil

Senin nurunla 1giklandir,

Ana babalarimizi, kardeslerimizi ve hocalarimizi

Kaétiiliiklerden koru ya Ali.*!*

Yukaridaki tercimanin “Bismillah” ile baslamasi énemlidir. Tiirk¢ce Bektasi literatiiriinde
yer alan terciiman ve giilbanklarin 6nemli bir kisminin basinda “Bismisah” ifadesi yer
almaktadir. Ancak Arnavutluk’ta sdylenen terciimanlarin hepsinde “Bismisah” sozciigliniin
yerine “Bismillah” lafz1 kullanilmistir. Kanaatimizce Tiirk¢e ve Arnavutca literatiirde yer alan

giilbank ve terciimanlar arasindaki en biiyiik fark bu ifadelerin kullanimidir.?'?

213 Tiirkge terciiman ve giilbanklar igin Bkz. A. Golpmarh, a.g.e., s. 84; Haluk Kantur, Bektasilik Ni¢in Batildir, yy,
1961, s. 85-86; Soyyer, a.g.e., s. 259.

214 Urtésia, No 4. Kasim 1995, s. 12. Diger terciimanlar igin bakiniz Ek.4.

215 Urtésia, No 4. Kasim 1995, s. 12-13. Bkz. Ek. 4.
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Gizli oldugu sdylenen giilbank ve terciimanlarin yayinlanmis olmasi bir paradoks olsa da,
burada farkli birtakim amaglarin oldugu diistiniilebilir. Kanaatimizce bunlarin yayinlanmasi
toplumda Bektasilige karsi bir ilgi uyandirma g¢abasi olarak goriilebilir. Ayrica ¢ok kat1 bir
Komiinist rejimden sonra dini bilgi olarak oldukg¢a zayiflayan Bektasileri bilgilendirmek gibi bir

amag da s6z konusu olabilir.

Nefes, Bektasilerin torenlerde, tekkelerde veya baska yerlerde sezgiyle okuduklari tarikat,
yol inanglar1 ve bu inanglarla ilgili olaylarin anlatildig1, cogunlukla cosma bigimindeki siirlerine
verilen addir.?'® Tiirkiye’deki Aleviler nefeslere “deyis” de demektedirler. Deyis kelimesi yerine
Deme, Beyit, Dime, Deylem, Ayet gibi sozciikler de kullanilir. Anadolu Aleviligi ve
Bektasiliginde deyis kelimesi daha yaygin olarak kullanilirken, sehir Bektasiligi ile Bati
Anadolu ve Trakya Bektasiliginde nefes kullanilmaktadir.?!” Mistik konular1 ele alan nefesler
oldugu gibi, ¢esitli toplumsal konulari igeren nefesler de bulunmaktadir. Arnavutluk’ta “nefes”
denildigi zaman Bektasilerin dini siirleri kast edilmektedir. Nefesleri herkes yazabilir. Ancak

baba mertebesine ¢ikan bir dervigin mutlaka kaleme aldig1 birkag nefesi vardir.

“Divazdeh Imam” teriminin kisaltilmisi olan duvaz, Oniki imam’in isimlerini icine alan
siirler ve methiyeler icin kullanilir.?'® Cem ayininde dedenin okudugu ilk duadan sonra ii¢
duvaz-1 imamiye okunur: “Muhabbet kapisini agayim dersen/ Agan da agtiran da Ali’dir, Ali/
Hakkin Cemalini goreyim dersen/ Goren de gosteren de Ali’dir, Ali,” gibi ilk imamla baglayan
nefesler Mehdi’ye kadar varmaktadir.”'® Arnavutluk’taki Bektasiler genellikle duvazlara “Imam

nefesleri” demektedirler. Her baba mutlaka Oniki imam nefesi kaleme almustir. 22

Nefes ve duvazlar cogunlukla hece dlgiisiiyle yazilmis, dil yoniinden zengin ama yalin ve
halka yonelik kosuklar olarak ortaya ¢ikmustir. Bektasi ozanlarma genellikle “asik” denir.
Asiklarin kosuklarinda isledikleri konularin ¢ogu, halkin yasamina, goniil islerine acilarina ve
liziintiilerine iliskindir. Ayrica siirlerde tanrisal sevgi ve insan sevgisi on plandadir. lyinin,
glizelin, dogrunun ve diger etik ilkelerinin vgiisii yapilir.?*! Bektési siirinde birtakim 6zel

deyimler vardir. Ornegin, icki babanin dogru yolu gostermesi, meyhane dogru yolun gosterildigi

216 E. Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii, Kaynak Yayinlari, 3. b., Istanbul, 2003, s. 326.

217 Melih Duygulu, Alevi Bektasi Miiziginde Deyisler, Sistem Ofset, Istanbul, 1997, s. 8; Nese Ayisit Onatca, Alevi-
Bektasi Kiiltiiriinde Kirklar Semahi: Miizikal Analiz Calismasi, Baglam Yayinlari, Istanbul 2007, s. 48.

218 A, Golpmarli, Alevi - Bektasi Nefesleri, a.g.e., s. 46.

219 E, Kutluay, Alevi Bektasi Gergegi, a.g.c., s. 223.

220 yykaridaki duvazla benzer sdzlere sahip bir drnek olarak Bkz. Baba Shaban Dervisi, Ehlibeyit Siirleri, Urtésia,
No. 91, Ekim 2012, s. 24-25.

221 Odyakmaz, Bektasi Mevlevi ve Masonluk, a.g.e., s. 256; Hac1 Baba Sadik Ibrokodheli, Jeta Qesh Me Cep Té
Buzés, Argjiro Yayinlari, Gjirokatér, 2012, s. 57.
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yer anlaminda kullanilmaktadir. Amavut halk edebiyatinin 6nde gelen ozanlarindan Frashéri

kardesler gibi zatlarin Bektasi kiiltiiriinden derinden etkilendiklerini sdyleyebiliriz.?*
3.Bektasilige Has Gizli Ritiieller

Bektasi inancina gore Hakk’a ibadetin belirli fiziksel bicimleri olmak zorunda degildir.
Pek cok Bektasi din adami bize ibadetin belli bir mekani, zaman1 ve bicimi olmadigini
sOylemistir. Yani Hakk’a yapilacak en iyi ve en yeterli ibadet eline, beline, diline sahip olmak,
insan1 en kutsal varlik olarak gormek, insani sevmek ve insan-1 kdmil olmaya ¢aligmaktir.
Ancak Bektasilikte ibadet zorunlulugunun olmamasi ibadet yapilmadigi anlamina gelmez.
Buradaki niians, bireysel ibadet ile kolektif ibadet arasinda ortaya cikar. Bireysel ibadet
isteyenin istedigi bicimde uygulayabilecegi bir ibadet bicimidir. Bektasi inang sisteminde bunun
anlam1 goniil yoluyla Tanri'ya ulagmaktir ve biitiin Bektasilerden beklenen ibadet de budur.
Fakat Bektasiligin belli asamalarina yiikselmis kisiler ise kolektif birtakim ayinlere katilmak

zorundadirlar ve bu ayinlerin dogas1 geregi belirli bir bigimi s6z konusudur.

Mondi Baba’ya gore, Bektasilige has ritlieller zahirilere ve batinilere yonelik olarak
yapildigindan agik ve kapali olmak iizere ayinler ikiye ayrilir. Bektasilikte topluma agik yapilan
ritiieller denilince akla Bektasi bayramlar1 gelir ki, bunlar ileride detayli olarak anlatilacaktir.

Burada disa kapali ayinler aydinlatilmaya calisilacaktir.

Bektasilerin sir saklamak ya da sir vermemek anlayigina paralel bi¢imde tarikatin
ritiiellerinde Batini niteliklerin agir bastig1 gézlenmektedir. Burada bilgi aligverisi s6z konusu
olmayip tarikatta olup bitenler disariya kapalidir. Bektasilikte sir vermeme ve gizli ritiiel
anlayist, her ne kadar farkli iddialar s6z konusu ise de,?** kanaatimizce Orta Asya’da Miisliiman
olan bazi topluluklarin geleneksel inanglarii da devam ettirmelerine dayanmaktadir. Bu
topluluklar geleneksel inanglarini Islam ile harmanlamis ama tepki cekmemek veya toplumsal

yaptirima maruz kalmamak icin gizli ibadetlere yonelmisler ve bu bir aligkanlik haline gelmistir.

Disa kapali olan Bektasiler ritiiellerin bu 6zelliklerini yakin zamana kadar idame etmistir.
Ancak giiniimiizde bu gizemin ortadan kalktigin1 sdyleyebiliriz. Zira sirf arastirma amactyla
Bektasi olup daha sonra onlarin ritiielleri hakkinda yazanlar bulundugu gibi, bizzat Bektasi din
adamlarinca da kapali ritiielleri agiklayan yazilar yazilmistir. Biz arastirmamiz boyunca Mondi
Dedebaba basta olmak iizere pek ¢ok babaya bu ayinlere katilmak istedigimizi belirtsek de,
istegimiz nazik bir sekilde reddedilmistir. Buna ragmen gerek kaynaklardan okuduklarimiz

gerekse dolayli gézlemlerimiz bize birtakim fikirler vermistir.

222 Bkz. Naim Frashéri, Qerbelaja: Poezi, Haz. Besa Vila, Fondacioni Kulturor Saadi Shirazi, Tiran, 2011, s. 1-335.
223 Benzer goriis ve diisiince i¢in Bkz; M. Eroz, a.g.e., s. 188.



206

Rauf Yektd Bey Bektasi ayinlerini s0yle anlatmaktadir: “..Bektasiler tarikat ayinlerinin
icrast swrasinda (bagka tarikatlar gibi) halkin bulunmasina miisaade etmezlerdi. Bu sebepten
Bektasi ayinlerinin ne suretle yapildigi ¢ok zamanlar esrarini muhafaza etmistir. Sonralar yakin
zamanlarda, sirf bir merak ve arastirma zevkiyle, Bektasi tarikatina girenler olmus ve bunlarin
anlatmalarina gore, Bektasi ayinlerinin baglica iki kisimdan olustugu anlasilmistir. Bu ayinlerin
birinci kismunda o6nce Kuran-1 Kerim ve sonra birtakim ‘Evrad’ ve °‘Ezkar’ okunur,
Peygamberimiz Hazretlerine Salat-u Selam getirilir, Hazreti Ali ve evladinin ve umumi Ehlibeytin
adlar1 hiinerle anilir, dergdhin cesitli yerlerine konulmus olan biiyiik samdanlar merasimle birer
birer yakilir ve rivayete gore ruhani bir ortam yasanirnus. Ikinci kisma sira gelince, sirf dini ve
ruhani merasime mahsus olan yerden c¢ikilarak salona gecilirmis. Artik tamamyla bir meydan
hayat1 ve onun geregi olan yiyip i¢gme fasl baslarmis. Nefesler iste bu alemin devami miiddetince
mecliste hazir bulunan saz sairleri tarafindan calinip ve onlarla beraber biitiin dervisler tarafindan
da ciddi bir ask ve sevk ile okunurmus. Bu sirada vecde gelen bazi dervislerin ayaga kalkarak
hususi bir tarzda raks ettikleri de olurmus™.*** Pek ¢ok Kkiiltiirde yer alan miizigin Bektasi
kiiltiirinde de 6zel bir yerinin oldugu, sozlii gelenegin ozellikle miizikle birlikte aktarilidig
bilinmektedir.?*> Tarikatlarda vecde gelip raks etmek gibi farkli bir halet-i ruhiyeye girmek igin
uyusturucu maddeler kullanildigi eskiden beri ifade edilmektedir. Ancak Arnavutluk’taki
Bektasilerin 6zel ayinlerinde bdyle bir madde kullanip kullanmadiklar belli degildir. Ancak el
alanlarin uyusturucu madde kullandiklarina dair bir izlenime sahibiz. Rauf Yekta Bey’in
ifadelerinde yer alan saz konusunda ise Mondi Baba, Sadik Baba ve dervisler Arnavutluk’ta
bunun s6z konusu olmadigini séyemektedirler. Tekkelerde hi¢ saz olmamasi da onlarin bu
beyanini teyit etmektedir. Stiphesiz ayinlerde bir miizik enstriimaninin yer almadigini sdyleseler
de Bektasi kiiltiiriinden miizik dnemli bir yer iggal etmektedir. Nitekim son yillarda pek cok
Bektasi nefesinin folklorik gosterilerde miizik esliginde okundugu gozlenmistir.?® Yukaridaki
tasvirde yer alan evrad ve ezkarlar Arnavut Bektasiliginde halen devam etmektedir. Literatiire
gore biri sabah ve Obiirli aksam olmak {izere Bektasilige has iki evrad ve ezkar sekli vardir.

Rexhep Baba bu evradlarda insanligin gelismesi i¢in dua edildigini sdylemektedir. 2

Bektasilerin disa kapali ayinleri dogal bir sonu¢ olarak kendileri hakkinda birtakim
ithamlara neden olmustur. Her seyden 6nce kapali alanlarda ve sadece tarikat mensuplarina agik
ibadet Islam’m genel diisiincesine aykir1 goriilmektedir. Ayrica kadmlarin tesettiirsiiz olarak

ayinde bulunmalar bir elestiri konusudur. Ancak Bektasilere gore kadinin tesettiirlii olmasi

224 Rauf Yekta, Tiirk Musikisi Klasiklerinden Bektasi Nefesleri 1, C. VI, Istanbul Konservatuvar: Nesriyati,
[stanbul, 1933, Onsoz, s. 147.

Seyyid Yore, “Alevi Bektasi Kiiltiiriniin Miiziksel Kodlar1”, Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, Say1 60,
Ankara Kis 2011, 5.220.

226 Bkz Ek 2.

227 Baba Rexhepi, Misticizma Islame Dhe Bektashizma, 3. b., Urtésia Yaymlari, Tiran, 2006, s. 123.
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gerekmez. Skender Baba kadinlarin tesettiirlii olmasinin haklarindan mahrum olmasi anlamina
geldigini sOyler. Bektasilikte kadin ve erkek esit goriildiigiinden ibadet esnasinda bir arada
bulunmasinin bir sakincasi yoktur. Ayinde cinsel bir duygu tasiyan kisinin niyeti de temiz
degildir ki, niyet ¢ok dnemli oldugundan ibadet de eksik kalir. Ibadet esnasinda niyetini bozan
asik ya da muhibbin kefaret 6demesi gerekir. Her ne kadar esitlik vurgusu iizerinden bu tiir
aciklamalar yapilsa da, Bektasi hiyerarsisinde kadimnin muhibbe olmaktan daha yukari
cikamamast 6nemli bir celiski olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica Bektasilerin ayinlerinde
icki igmeleri de bir elestiri konusu olmustur.??® Ancak Cem Ayini’ni islerken detayli olarak

gorecegimiz gibi Bektasiler i¢kiyi kendi dini inanglariyla bir sekilde 6zdeslestirmislerdir.

Semimi Tekkesi 'nde bulun bazi Icecekler

Gozlemlerimize gore i¢ ritiiellere katilm Bektasilik basamaklarina gore degismekte,
yukari basamaklara dogru gittikge ayinlere katilanlarin sayis1 azalmaktadir. Ornegin muhiblik
torenine dervisler katilirken, dervislik torenine muhibler katilamaz. Ayni sekilde babalik

torenine dervisler giremezler, miicerredlik torenine sadece miicerred olanlar girebilirler.

Bektasilikteki i¢ ayinler nasip alma toreni, mum yakma toreni, baristirma toreni, tevbe ve
istigfar toreni, dervislik, babalik ve miicerredlik gibi Bektasi basamaklarina ait ayinler olarak

siralanabilir.
3.1.Bektasilige Giris Toreni: Nasip Alma veya Ikrar Verme Ayini

Bektasilikte batinilerin ve zahirilerin kesistigi en onemli mekan “nasip alma toreni”dir.
Toren 6nemlidir zira her isteyen kisi kolayca Bektasi olamaz. Tarikata girmek isteyenleri bizzat
Bektasi din adamlar1 segerek iclerine alirlar. Bektasi ailelerden gelenler de, Bektasilerce taninan
kimseler de baz1 sartlar1 tasimak zorundadir.??® Gerek babalar gerekse dervisler ya da muhibler

yeni liye kazandirma adina ¢evrelerine stirekli dikkat ederler. Tekkeye kazandirilmaya layik bir

228 Bartl, a.g.e., s. 177.
29 Soyyer, a.g.e., s. 243; Durmus Giinel, El Ele E1 Hakk’a: Cem Ayini, Can Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 121.
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can1 gozlerine kestirilirse onunla mesgul olmaya baglarlar. Evvela onun karakter yapisini, ailevi
ve sosyal durumunu incelerler ki bu siireg de zaman alir.>*° Bu siire zarfinda kisinin kendisine
yapilacak telkinati samimi bir sekilde kabul edecegine kanaat getirilirse Ehlibeyte muhabbet
duygulariyla kisiye yavas yavas yaklasilir. Sahsin tekke ve dergédhlarda bir miiddet dervislerin
ya da babalarin gozetiminde bulunmasindan sonra nasib verilmesine karar verilmektedir.?!
Rexhep Baba’nin ifade ettigi iizere, bir kisi Bektasilige girecegi gece diigiin gecesinden daha

mutlu olur. Zira o gece ona Bektasi hakikati ifsa edilir.?*

Nasip alma téreninin Cuma veya Pazartesi geceleri, bilhassa kandil gecelerinde veya
kandilden bir sonraki gecede yapilmasi tercih edilir. Tekkeye gelen talibi dervis karsilar. Mikel
Dervis’in soyledigi iizere meydana sokulmadan 6nce talibe abdest aldirilir. Daha sonra baba
miisaitse vakit kaybetmeden meydana gegilir. Talib, babay1 selamladiktan sonra gosterilen bir
posta oturur.”*® Ardindan canlar da niyaz edip postlarina otururlar. Sonra baba ciimle canlara
hitaben, “canlar aksamlar hayrola” der, canlar oturduklari yerden niyaz ederler. Baba
buhurdanligi yakmasi i¢in meydanciya isaret eder. Meydanci babaya niyaz ederek yerinden
kalkar, buhurdanlig1 yaktiktan sonra tekrar niyaz edip oturur. Baba destiir dedikten sonra yiiksek
sesle Kur’an’dan bildigi asirlar1 ama genellikle ii¢ ihlas ve bir Fatiha okur. Orada bulunan canlar
bu sureleri biliyorlarsa hafif bir sesle tekrarlar. Bundan sonra Hz. Muhammed ve Ehlibeyte
salavat getirilir. Kanaatimce giiniimiizde Arnavutluk’taki tekkelerde bu ritiiel esnasinda Kur’an
Arapgadan ziyade Arnavutga meali okunmaktadir. Bizi bu kanaate ulastiran iki ipucu s6z
konusudur. Birincisi babalarin cogunlugu Kur’an okumasini bilmemektedir. ikincisi, daha énce

gectigi lizere Arnavut Bektasileri kendi dillerinde ibadet yapmay1 6nemsemektedirler.

Baba bundan sonra talibe rehberlik edecek bir dervis belirler. Rehber dervis talibin
mumunu yakar. Arada terciimanlar okunup salavatlar getirildikten sonra baba talibi ¢agirir; “Ey
efendi! Sen Hz. Hiinkar Hac1 Bektas-1 Vell yoluna girmek istiyorsun. Lakin bu bizim yolumuz
gayet glictiir. Bu Meldmet yoludur. Demirden yaydir. Son pismanlik fayda etmez, gelme gelme

donme donme diye erenlerin kelami vardir” der.

Baba talibe ii¢ kere sorar, talib de ona niyaz
edip kabul ettigini bildirince rehber dervis mumu yere birakir,?**> ge¢mis giinahlarindan arinmasi
icin ellerini iki defa yikamasi, agzindan ¢ikan kotii sozlerin silinmesi i¢in agzini yikamasi,
duydugu ¢irkin kokulardan arinmasi i¢in burnuna su vermesini, eski hayasizliklarindan arimasi

i¢in yiiziinii yikamasi gerektigini soyler. Sonra rehber talibi babaya teslim eder, baba da rehbere

230 Baba Selim R Kalicani, Histori e Bektishizmit Si Sekt Mistik Islam, a.g.e., s. 23.

21 Veli Behget Kurdoglu, Bektasilik ve Batinilik, Tiirkiye Mason Dernegi Hiirriyet Kolu Nesriyat1, Istanbul, ts., s.
5; A. Sezgin, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik, a.g.e., s. 154.

232 Baba Rexhepi, a.g.e., s. 130-131.

233 K. Erdogan, a.g.e., s. 144.

234 Soyyer, Sosyolojik Acidan Alevi Bektasi Gelenegi, a.g.e., s. 133.

Soyyer, a.g.e., s. 134.
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talibin beline baglanmasi i¢in tigbend verir. Rehber dervis talibi bas acik ve yalin ayak meydana
getirerek tigbendi takar, sol eliyle rehberin sag elini tutar, niyaz tasi1 6niinde beraberce ¢okiip
niyaz ederler. Ayaga kalkinca rehber selam verir. Baba da selamim alir. Boylelikle dort makam
ehline sembolik olarak rehber selam verir. Baba da verilen selamlar1 alip verir. Toéren baba ve
rehberin dualartyla, dedebabanin Imam Cafer’in buyruklarim, Bektisi erkdnimi anlatmasiyla

devam eder, nihayetinde talibin oniki imamu ikrar1 ve tigbend kusanmastyla sona erer.>*

Mondi Baba nasip alma ayininin 18 yasindan kiiciiklerle yapmadiklarini sdylemektedir.
Zira talibin Bektasilikte, “Gelme gelme gelme, gelirsen donme donme dénme,” sdziindeki sarti
kavramasi lazimdir. Kanaatimizce Mondi Baba ya disaridan tepkiye sebep olmamasi igin 18

yas1 One siirmektedir ya da modern hukuktan etkilenmistir.

Toplumu olusturan ¢ok sayida sosyo-kiiltiirel yap1 ya da ¢evreden séz etmek miimkiindiir.

Bu sistem bir balik¢1 agina benzetilebilir. 27

Bektasilik de toplumu olusturan yapilardan ya da
cevrelerden biridir. Nasip alma toreni sosyolojik agidan bireyin sosyo-kiiltiirel ¢evresini
degistirmesi anlamina gelir. Bektasilige girme arzusuyla birlikte kisi “talib” seklinde yeni bir
unvana sahip olur. Talib Bektasi bir ailenin ¢gocugu degilse ya da Bektasi cevrede yetismemigse
yepyeni bir sosyo-kiiltiirel ¢evreye giriyor demektir. Bektasilik siradan bir birey i¢in degil,
Oornegin bir medrese kiiltlirli ya da bagka bir tarikat ¢evresinde yetismis bir Siinni igin bile

8 siirecine girmektedir.”*’ Bir Bektasi bir

yepyeni bir durumdur ve kisi ciddi bir kiiltiirleme?’
Siinni’den Hz. Ali’ye, Ehlibeyte ve Oniki Imam’a yapilan vurgunun dozu agisindan farklilik arz
etmektedir. Mesela Hz. Muhammed’in ashabi anlayisi yer degistirmekte ve Hz. Ali’nin ashabi
Hz. Muhammed’in ashabi haline gelmektedir. Ayrica Bektasilerde Hz Ali’den oOnceki iig
halifeye ve Hz. Ayse’ye agiktan karsi ¢gikilmasa da silik bir tarzda yer verilmektedir. Medrese
cevresinde iken sirf Hz. Muhammed’in ashabi oldugu icin 6nemli bir sahsiyet sayilan Muaviye
b. Ebu Sufyan tarikatta acik bir diisman haline gelmistir. Muhib, medrese g¢evresindeyken
Kerbela olaymin miisebbiplerini hos gérmese de lanetlemezken, yeni kimlik ¢evresinde Yezid
ve ordusuna lanet okumayr iman unsuru olarak gormektedir. Ayrica muhib Bektasilige

girmeden Once tekkelere veya din adamlarina siiphe ya da antipati ile yaklasmis olsa bile, yeni

hayatinda bunlar kutsal varliklar haline gelmislerdir.

Bektasilige giris merasiminde yapilan ritiieller de muhibbin bu durumu kolayca

kabullenmesi i¢in teatral tarzda sunulmaktadir. Talib ge¢misteki hayatini bir 6liim ve yeniden

2
2
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¢ Soyyer, a.g.e., s. 133-135.
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Kiiltiirleme genis anlamiyla egitim demektir. Bir toplumun kendi kiiltiiriinii iiyelerine aktarma siirecine denir.
Bkz. Zeki Arslantiirk - Tayfun Amman, Sosyoloji, Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul,
1999, s. 208.

239 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Erkan, C. VIII, a.g.e., s. 34.
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dogusla terk etmektedir. Ikrar ayininde giydigi kefenle tipki ahiretteki mahsere benzer sekilde
yeniden dogmaktadir. Baba onun girdigi yeni sosyo-kiiltiirel ortamdaki gergek babasidir. Tipki
dogusta her seyi ana-babadan 6grenen cocuklar gibi yeni hayatini babadan o0grenmektedir.
Muhibin yeni sosyo-kiiltiirel ¢cevresi onun her anini yeni inanciyla kusatarak olusturulmustur.
Muhibin yeni sosyo-kiiltiirel ¢cevresine uyumunu kolaylastiran bir diger husus da Bektasiligin
giilbank, terciiman, dua ve nefisleridir. Muhib her eyleme yeni bir terciiman, giilbank ya da dua
ile baglamaktadir. Hatta hem baglangicta hem de bitirirken bunlara miiracaat etmektedir.
Boylece biitiin yasama alani1 yeni inancinin unsurlartyla Oriilmiis olmaktadir. Buna bir de
kendisiyle ayni inanci paylasan kisilerin varlig1 eklenince, yeni sosyo-kiiltiirel cevreye uyum
saglamak muhib agisindan daha kolaylasmaktadir. Biitiin bunlar bir muhibbe sistemli bir sekilde
ogretilmektedir ki, buna tasavvuf literatiirlinde “seyr-i siiltik” denilir. Bektasilikteki bu agamalar
ve bunlara yonelik ritiieller taliblikten baslayip dedebabaya kadar devam eder. Babaliga ulasan

Bektasi bu egitimi yeni taliblere uygulamakla miikelleftir.>*
3.2.Cerag (Mum Yakma) Ayini

Bektasilikte giris (nasip alma) ve diger basamaklardaki ayinlerin yaninda yilin belli
giinlerinde yapilan ice doniik ayinler de vardir. Bunlardan bir tanesi ¢erag ayinidir. Cerag;
kandil veya mum, 1s1k ve nur anlamindadir. Bu téren “Biz seni Allah yoluna i1sik sagici1 bir
giines olarak gonderdik” (Ahzap: 46) ayetine dayanilarak icra edilmektedir. Bektasilikte ceragin
esaslt bir rolii ve 6nemi vardir. Zira ¢erag insani karanliklardan kurtaran ve gidecegi yolu
aydinlatan 1s1ktir.>*' Bektasiler 1s1k yakmaya “gerag uyandirmak™ derler. Tekkelerde yapilacak
merasimlerde evliya c¢eragi hazirlanir. Herkes yerine oturduktan sonra hafif bir davulun eslik
ettigi sazlarla?** hiiziinlii bir sekilde nefes okunur. Nefesten sonra herkes diz ¢oker ve secde eder
gibi yere egilir fakat alinlar1 yere temas ettirmeyip iki elin {iger parmaklarinin uglar1 yere konur
ve alin da ellerin {lizerine konulur. Sonra “Bismillah! Allah Allah! Aksamlar hayir ola, hayirlar
feth ola, serler def ola! Oniki Imam, Ondort Masum-1 pakin himmetleri iizerimizde hazir ve
nazir ola, niyazlarimiz makbul ola, muratlarimiz hasil ola, nuri nebi keremi Ali Pirimiz Hiinkar
Hact Bektds-1 Veli demine hu...” seklinde bir terciiman okunur. Bu esnada baba evliya
ceragindan yaktig1 bir mumla diger mumlar1 da yakar ve ¢erag uyandirmis olur. Bu gibi ayin ve
torenler yapilan yerlerde aydinlanma vasitasi her ne olursa olsun mutlaka mum yakmak

Bektasiligin baslica usul ve adabindandir.>*

240 Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, a.g.e., s. 285-287.

241 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1975, s. 72;
Soyyer, a.g.e., s. 249.

Mondi Baba, Sadik Baba ve birgok babanin sdyledigine gore Bektasi i¢ ritiiellerinde saz kullanilmamaktadir.
Bezer bir terciiman i¢in bakiniz; A. Rifat Efendi, a.g.e., s. 422.
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Cerag toreninin Arnavutluk’ta nasil icra edildigi bilinmemekle birlikle genel olarak
Bektasilerde mum yakmanin ¢ok kutsal bir davranig olmasindan hareketle, bu ritiielin gok 6nem
arz ettigi sOylenebilir. Arnavutluk’ta 6zellikle yilin belli gilinlerinde tiirbelerde mum yakilir.
Mum yakma velilerin nurundan yararlanmay1 ve genel olarak da aydinligi sembolize eder. Bu
uygulama sadece Bektasilere has olmayip Siinnilerde de yaygin bir sekilde goriilmektedir.
Ozellikle Kadir gecesinin oldugu giin ikindiden sonra mezara gidilir ve mum yakilir. Mumdan
cikan 15181n yatirin ruhuna ulastigina inanilir. Bektasi ve Siinnilerde ortak olarak gozlenen bu
gelenegin yerlesmesinde Bektasiligin merkez rol oynadigi, Siinnilerin de onlardan etkilendigi

kanaatindeyiz.
3.3.Baristirma Toreni: Dar Ayini

Babalarin oldugu tekkelerde muhibler arasinda bas gosteren anlagsmazliklar hemen
¢Oziilir ve anlagma saglanir. Ancak babasiz olan tekkelerde anlagsmazliklarin ¢oziilmesi
gerekmektedir. Bu nedenle en az yilda bir kez genel olarak babasiz kalan tekkelere gonderilen
seyyar babalarca baristirma tdreni icra edilmektedir. Sozii edilen ayin i¢in bir ya da iki giin
onceden hazirliklar baglamakta, kurbanlar kesilip yemekler yapilmaktadir. Biitiin muhibler bu
ayine davet edilir. Aksamdan sonra canlar tekkede toplanir, herkes yerine oturur, ¢erag
yakilarak ayin baslar. Nefesler okunduktan sonra ayini yoneten baba, “Dara gelecek canlara
destlir” deyince giinahlardan arinma ihtiyaci olanlar baglar1 agik, ayaklar1 yalin olarak meydana
gelir, babaya niyaz ettikten sonra ayaga kalkarak tic adim geri ¢ekilirler. Buna “dar meydani1”
denilmektedir. Darda duran can acikli bir sesle, “Allah Allah, elim erde, 6ziim darda,
Muhammed Ali divaninda, huzurunda canim kurban, tenim terciiman, fakirin elinden, dilinden
agrinmisg, incinmis can varsa dile gelsin, soylesin” der. Basin1 egerek bekler. Bu vaziyetteyken
bir miiddet gecer ve baba orada bulunanlara goz gezdirerek sdyle sorar: “Bu canin elinden
agrinmig bir kimse varsa, hatira goniile bakmasin, dile gelsin, sdylesin”. Eger bir sikayetci
cikmazsa ve darda duran canin da itiraf edecegi bir giinah1 yoksa baba basini kaldirarak onun
pak ve giinahlardan arinmig oldugunu sdyler. Darda duran canin bir sikayetcisi olsa bile ¢ogu
zaman sikayet sOylenmez. Sikdyet¢i bulundugu zaman baba onu derhal meydana cagirr,
sikayetciyi ve suclanani dinler, durumu arastirarak hitkmiinii verir. Hiikkiim aleyhindeyse verilen
ceza yazili bir kanuna gore degil, teamiile ve babanin insiyatifine gore verilir. Kiigiik giinahlar
icin genellikle ceza nakdidir. Bu para dergaha bagislanir. Eger sikayet¢inin maddi bir zarari
varsa Odettirilir. Baba hiikkmii verince suglu can buna kayitsiz sartsiz uyar. Eger su¢ ve giinah
biiyiikse cezasi da biiyiik olur. Su¢lunun gelir durumu da dikkate alinarak biiylik bir nakdi ceza
verilebilir. Buna ilave olarak kendisinden dergdha gitmesi ve giinahlarindan temizlenmesi
istenir. Bazen Mekke, Kerbela ve Necef’e seyahate gonderilir. En biiyiik ceza diigkiinliiktiir.

Bektasilikte diiskiinliik, Hristiyanliktaki aforoz fenomeniyle aynidir. Bu cezaya g¢arptirilan kisi
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artik Bektasilerce yok hiikmiindedir. Sadik Baba diiskiin olanlarin Bektasi ritiiellerine

katilamadigini, ancak sahitler huzurunda tévbe ederse geri donebilecegini soylemektedir.?*

Kurban edilen hayvanin sofraya getirilmesiyle sona eren dar ayini, hem belirli
zamanlarda Bektasilerin bir araya gelmesi hem de anlagmazliklarin ¢6ziime kavusturulup

kardesligin kuvvetlendirilmesi agisindan biiyiik onem tasimaktadir.
3.4.Tovbe ve Istigfar Toreni: Cem Ayini

Baba huzurunda tovbe-istigfar etmek Bektasi inancini tazelemek anlamima gelir ve
genellikle Muharrem ayinin onbirinci gilinii gecesi biitiin tekkelerde yapilir. Bektasilikte ikrar
ayininden sonra giinahlardan arinmak amaciyla cem ayini yapilir.2* Ayin tekke bulunmayan
yerlerde bir babanin katilmasi suretiyle, muhiblerin evlerinde de icra edilebilir. Edmond
Brahimaj Dedebaba Enver Hoca zamaninda bu ayinin zorunlu olarak muhiblerin evlerinde

yapildigini soylemektedir.

Ayin gecesi biitlin canlar meydana gelince once ¢erag merasimi yapilir. Bunun ardindan
ritiiel baglar. Bu ayinde diger ayinlerde oldugu gibi kadin erkek karigiktir. Postnigin babanin
torene destlir vermesiyle nefesler baglar. Bir dervis dem ile ortaya gelir. Demi gogsiiniin
iizerinde tutarak once elif vaziyeti alir. Sonra viicudunun orta kismin1 tamamen egerek durur.
Baba, “Allah Allah! Bismillah! Ask olsun i¢ene, rahmet olsun verene, gittigi yer gam gérmesin,
Oniki Imam, Ondért Masum-1 Pak hiirmetine, zahir ve batin erenleri keremine, Nur-i Nebi,
kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkar Haci Bektas-1 Veli demine hii diyelim hi...” seklinde bir terciiman
okuyarak demi takdis eder. Bu terciiman okunurken biitiin canlar oturduklar1 yerde niyaz
vaziyeti alirlar. Tercliman biter bitmez “dem veya serbet” dervislere verilir. Biiyilik ayinlerde
saki {i¢ kisi olur, bunlardan biri kadehi, digeri meze tabagini tutar, {ligiinciisii peskir/havlu verir.
[k dem babaya verilir. Ug saki babanin niine gelerek diz ¢okerler. ki eliyle kadehi tutan saki
once babanin iki dizini 6per, sonra sol elini gégsiine koyarak kadehi sag avucunun igine alir ve
basparmagin da kadehin kenarina koyarak babaya takdim eder. Baba sag elini uzatarak avucunu
acar ve kadehi avucunun igine alarak basparmagini kadehin kenarina koyar. Tam o anda saki
egilerek kadehi vermeden babanin bagparmagini Oper. Baba da egilerek sakinin yiiziinii 6per.
Bu islem ayn1 anda yapilir. Baba kadehi avucunun igine alir, gégsiiniin iizerinde bir an tutar,
gozlerini hafifce yumarak “Gayb erenleri’ne kisaca niyaz eder. Meze alindiktan sonra {iglincii
saki havluyu uzatir. Saki havlunun bir ucunu iki eliyle tutarak takdim eder, baba hafif¢ce agzini
siler. Sakiler ayn1 sekilde biitiin canlar1 dolagir. Biitiin canlar ayn1 kadehle igerler ve ayni

merasimi yaparlar. Bylece dem ii¢ defa devredilir. Ugiincii kadehten sonra kiigiik tepsiler

24 Soyyer, 19. Yiizyllda Bektasilik, a.g.e., s. 251-252.
245 N. Odyakmaz, a.g.e., Inkilap Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 180-182; A. Y. Soyyer, a.g.e., s. 252.
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iizerindeki mezeler canlarin Oniine konur. Artik dem yiiriimeye baslar, yan yana bulunan veya
birbirine yakin olan canlar birbirine dem sunmaya baslarlar. Ayinin sonu yaklasinca baba bir

siikiir duas1 yapar, biitiin canlar secdeye kapanir. Kelime-i sehadetle ayin biter.2*
D.BEKTASILIGIN ACIK TORENLERi VE BAYRAMLARI
1.Muharrem Matemi

Muharrem matemi Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisinin hatirasina Muharrem ayinin
ilk gliniinde baslayan on birinci giiniine kadar devam eden uygulamalar ifade etmektedir. Basta
Tiran’daki Dedebabalik’ta olmak {izere baba veya dervig bulunan tiim tekkelerde saat 11:00’da
matem toreni baslayip 12:30’a kadar siirmektedir. Bu tdrene muhibler gibi zahiriler de
katilabilmektedir. Biz de aragtirmamiz siiresi i¢inde hem 2012°de hem de 2013’de Diinya
Bektasi Merkezi’'nde gergeklesen bu torenlere bizzat katilip gézlemde bulunma imkanini elde
ettik. Matem siiresi boyunca her giin erken saatlerde halk dergdha gelir. Dergaha gelenler,
oradaki baba ve dervislere sag ellerini kalplerinin iizerine koyup hafif¢e baslarini egerek “Ya
imam” seklinde selam verirler, baba veya dervis de onlara “Ya Hiiseyin” diyerek mukabele
eder. Torenin saati yaklastig1 zaman meydanin 6niinde bulunan bekleme salonuna gegilir, halkin
toplanmasiyla meydan dervisler tarafindan acilir. Meydana sag ayakla girmek esastir. Bizim
izledigimiz toérenlerde ¢ogu kadin olmak iizere yaklagik 150 kisi vardi. Aralarinda herhangi bir
perde veya paravan olmaksizin erkekler meydanin sol kisminda, kadinlar ise sag kisminda
toplanmislardi. Erkekler ¢ogunlukla baslarina beyaz ve kahverengi takke takarken kadinlar
beyaz renkte geleneksel seffaf Arnavut Ortlisinii baglamislardi. Ayin bir muhibbin Yasin
Suresi’ni Arapcasindan ancak yer yer atlayarak okumasiyla baslar. Daha sonra telaffuzu giizel
olan bir bagka muhib tarafindan Fuzuli’nin Arnavutcaya cevrilen Hadikatu’s- Siieda’sindan
parcalar, Kerbela olaymi zihinlerde canlandiracak ustalikla okunur. Babanin isaretiyle okuyucu
mola verir. Bu esnada sol el sag elin iistiine konarak veya her iki eldeki ili¢ parmak birbiri igine
geemis sekilde yere konulur ve secde eder gibi yere varilir, ancak alin yere degil de parmaklarin
iizerine konulur. Bu davranis birkag defa tekrarlanir. O giin i¢in okuma bittiginde rehberlik
gorevini yapan dervis bir serbetle babanin yanina gider ve ona niyaz ettikten sonra serbetten
ikram eder. Babaya tekrar niyaz ettikten sonra kendisi de bu serbetten iger, daha sonra baba
adina orada bulunanlara serbeti dolastirir. Bu esnada baba meydanda serbet i¢cen her bir kisi
adina, Hz. Peygamber’e, Hz. Ali ve diger imamlara, Ehlibeyte Arnavutca salavat getirir,
Yezid’e ve onlara tabi olanlara lanet okur. Meydandaki herkesin bu serbetten bir yudum
almasiyla toren biter. Muhibler beklerken zahiriler meydani terk ederler. Meydanin ¢ikis

kapisina kadar geri geri gidilmesi esastir.

246 Soyyer, a.g.e., s. 254.
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Kerbela matemi bu sekilde on bir giin devam eder. Muharrem’in on birinci giinli yarim
oru¢ tutulur ve yas kurbani kesilir. Kurban olarak zenginler koyun, digerleri ise horoz
keserler.*” Muharrem’in on birinci giiniinde matemin bitmesiyle 6gleden sonra asure merasimi
baslar. Asure Arnavutcaya bir harf fazlaligi ile “hashure” seklinde gegmistir. Merkezde ve diger
tekkelerde birkac giin boyunca asure yapmak i¢in gerekli olan bugday, kuru iiziim, findik,
badem, hurma vb. malzemelerin teminiyle mesgul olunur. Muharrem’in onuncu giinii aksami
mubhibler tekkede toplanir ve Hz. Hiiseyin’in anisina agitlar sdylenirken biiyiik bir kazanda da
asure pisirilir. Baba elinde biiyiik bir kepceyle kazanin basina gelir ve “destlir ya imam” diyerek
asureyi karistirir. Yaninda bulunan diger canlar hep birlikte, “Ya Hiiseyin” derler.?*® Daha sonra
hiyerarsi sirasina gore herkes asureyi karistirir. Sabaha dogru kazan torenle atesten indirilir.
Asurenin ¢evresinde tekrar toplanilir, Hz. Hiiseyin'in anisina bir nefes okunur ve onun ruhundan
sefaat dilenir. Baba bir giilbank okuduktan sonra asurenin tadina bakar. Bundan sonra sirayla
tekke sakinleri agsureden tadarlar ve toplanan kalabaliga ikram yapilir. >* Asure dagitimi tam bir
senlik havasi i¢inde olmaktadir. Zira asure giiniinde tekkelere Bektasilerin yaninda siyasetgiler
de dahil olmak tizere diger dini grup mensuplar1 da katilmaktadir. Bundan dolay1 dergahin

kapisinda ciddi bir izdiham yasanmakta, uzun kuyruklar olugmaktadir.
2.Nevruz Bayram

Orta Asya, Iran ve Anadolu cografyasinda pek ¢ok farkli toplum ve kiiltiiriin kutladig:
Nevruz Bektasilerin de 6nemli bayramlarindan bir tanesidir. Kelime Farsgada “Yeni giin”
anlamindadir ve giinesin kog burcuna girdigi 22 Mart’a karsilik gelmektedir.>>° Koken olarak bir
Tiirk tarikat1 olan, ayn1 zamanda Iran kiiltiirinden de ciddi olarak etkilenen Bektasiligin bu
bayrami kutlamasi gayet olagandir. Eski Tiirkler ilkbahar1 yilbasi olarak kabul etmekteydiler.
Bu da 12 hayvanli eski Tiirk takvimine gore, gece ile giindiiziin esit oldugu 21 Mart giiniiydii.
Benzer bir sekilde atesperest iran kiiltiiriinde yilbast Nevruz giiniiydii ve bu giinde tabiatin

yeniden canlandigina inanilirdi.?!

Anadolu’da farkli topluluklar arasinda devam eden nevruz Bektasilik yoluyla
Arnavutluk’a da gegmistir. Komiinizm donemi istisna tutulacak olursa, iilkede cok eskilere
dayanan ve ¢ok zengin bir gelenegi olustugu sdylenebilir. Siiphesiz bu giin orijinal kokeninden

farkli bir anlama biirlinmiis ve Bektasiler arasinda Hz. Ali'nin dogum giinii olarak kutlanir

247 Benzer uygulamalar igin Bkz. M. Destereci, a.g.e., s. 76.

28 Nesr Necib - Asim Yaziksiz, Bektdsi Ilmihali: Mehmed Seyfeddin b. Ziilfikar, Yayma Haz. Dursun

Giimiisoglu, Ali Riza Giirzoglu, Hosgérii Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 73.

Asure merasimi konusunda genel bilgi i¢in Bkz. John Kingsley Birge, Bektisilik Tarihi, Ant Yay., Istanbul,

1991, s. 190.

250 Rabia Ugkun, “Alevi-Bektasi Geleneginde Nevruz Kutlamalari”, Uluslar Arasi Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu 1, Isparta, 2005, s. 161.

251 Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, istanbul, 1990, s. 208.
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olmustur.? Inanisa gére Hz. Ali'nin annesi Esed bin Hasim’in kiz1 Hz. Fatima, Beytullah’1
tavaf ederken dogum sancisi baglamis, tavafin1 tamamlayarak Kébe’nin i¢ine girmis, on iki giin
sonra, Cuma giinii, 21 Mart 598'de Rexhep ayinda dogum yapmistir. Hz. Muhammed, Kabe
icinde dogan amca oglunu kucagina alarak Ali adin1 vermis ve bu giinil “Kutlu giin” olarak ilan
etmistir. Bu olayin disinda Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin Nevruz giiniinde evlendiklerine inanilir.?%?
Ayrica Nevruz Hz. Muhammed’e vahyin geldigi, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed tarafindan halife
tayin edildigi giin olarak kabul edilmektedir. Yine Bektisi inancina gore, Hz. Ali'nin Nevruz
adli bir hizmetkar1 vardi. Halife oldugu giin Hz. Ali'yi tebrik etmek icin gelenlerin hediye
getirdigini gbéren Nevruz iizlilmiis, biitiin serveti olan yumurtayr saman veya sogan kabugu ile
boyayarak efendisine vermistir. Hizmetkariin bu davranisindan duygulanan Hz. Ali, “Bundan
boyle benim Sia’m her sene bu giinii Nevruz’un bayrami olarak kutlasin,” demis, zamanla
Nevruz'un bayrami, Nevruz Bayrami sekline doniismiis ve gilinlimiize kadar senliklerle

kutlanagelmistir.>>*

Bugiin Arnavutluk’ta Nevruz (Arnavutca ifadeyle Sulltan Navruz) resmi tatil gliniidiir ve
ozellikle Bektasiler arasinda 22 Mart’ta coskulu bir sekilde kutlanir. Muharrem Matemi gibi
Nevruz toreni de, bitiinlestirici bir islev gormesi i¢in herkese agiktir. Bektasilerin yani sira
siyasetciler ve farkli inanglara mensup din adamlari Nevruz’u kutlamak igin tekkelere
gitmektedirler. 2013°te dénemin Bagbakani Sali Berisha’nin yami sira Ortodoks ve Katolik
Komiteleri’nden heyetler Diinya Bektasi Merkezi’ne gelerek Mondi Dedebaba’y1 ziyaret
etmiglerdi. Ayrica Nevruz térenlerine basin mensuplart da katilmaktadir. 2013 yilinda Mondi
Dedebaba’nin basina yansiyan agiklamast Nevruz’un Arnavut Bektasileri tarafindan nasil

anlasildig1 ve topluma mesaj vermeden kullanildigi konusunda bilgi vermektedir:

“Rahman ve Rahim olan Yiice Tanri’'nin adiyla. Bugiin biitiin Bektasiler i¢in 6zel bir
giindiir. Bugiin insanligin daha ¢ok barig ve bereket bulmalarini, hayattaki sikintilarla basa
¢tkmak icin daha ¢ok gelir sahibi olmalarim diliyorum. Bugiin biiyiik evliya ve alim imam
Ali’nin dogum giiniidiir. Hz. Ali (a.s.) cehalete karsi bilgisiyle, diktatorliige ve despotluga karsi
sevgisi ve sefkatiyle savasarak yeryiiziine barisi ve hosgoriiyli getirdi. Tanrim, bugiinii
kainattaki tiim mahlukat icin sevingli ve neseli bir giin kildigin i¢in sana senalar olsun. Ciinkii
bugiin Oyle bir giindiir ki, bizim ger¢ek aslanimiz, cihadin ger¢cek savunucusu, hainlere karsi
izzet sahibi, yeryliziinde ylice bir sam1 olan, hatinn i¢in tanrisal Ozellikler ve niteliklerle
donatilmis olan Ali Miirteza, Muhtesem Kabe’de diinyaya gelmistir. Allah’im! Hatalarimizi ve

kusurlarimizi bagisla, korku ve dehsette olan tiim insanlar1 kurtar. Allah’im! Insanlar arasinda

252 Vaktidolu (Ali Ail Atalay), Alevilik’te Sultan Nevruz, Can Yayinlari, istanbul, 2011, s. 20-21.

253 Y. N. Oztiirk, Tarih Boyunca Bektisilik, a.g.e., s. 227.

254 Rabia Ugkun, < Alevi-Bektasi Geleneginde Nevruz Kutlamalar’’, Uluslararasi Bektasilik - Alevilik
Sempozyumu 1, Isparta, 2005, s. 162, 163.
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adaletle hiikmedecek iyi yoneticiler lutfeyle, bizzat kutsadigin ve siisledigin Ali Miirteza

nurundan bizi saptirma!”?%

Mondi Baba’nin mesajindan da anlasildigi iizere Nevruz, Hz. Ali’nin dogumu vesilesiyle
kutlanan mukaddes bir bayramdir. Tekkelere gelen ziyaretgiler tatlidan kurbana kadar farkli
hediyeler getirirler. Baba veya dervigler ise ziyaretcilere seker ikram ederler. Bektasi aileler de
bu giin i¢in 6zel yemekler hazirlarlar. Nevruz gecesinde yapilan térende meydan agilarak
canlara nasip verilmekte, dem icilmekte, nevruziye ve nefesler okunmaktadir. 2013 ve 2014
yillarinda katildigim Nevruz tdrenlerinde Mondi Baba Arnavutca Bektasi literatiiriinde
rastlayamadigimiz ama sifahi olarak aktarildigini diistindiigiimiiz kisa bir nevruziye okumustur

[Bkz. Ek.5].
E.BEKTASILIKTE ERKAN, ADAB ve KUTSAL MEKANLAR
1.Arnavutluk’ta Bektasi Erkam ve Degisimi

Rikn ya da ¢ogul haliyle erkdn bir seyin baslica uzuvlari, térenleri, usulleri ve kurallari
anlamina gelmektedir.”*® Bu genel anlam Alevilik-Bektasilik i¢in de gegerli olmakla birlikte,
ornegin Alevilikte terim “igeri cemi” veya “gérgii cemi” i¢in de kullanilir.” Ayrica cem
icerisindeki her bir bolime de erkdn denilmektedir. Bektasilikte erkdn dendiginde yukaridaki
genel anlama paralel olarak Mondi Baba’nin ifadesiyle, pirlerce konulan ve daha sonra

dedebabalar tarafindan 6zenle korunan kurallarin tiimii anlagilmaktadir.

Arnavutluk’taki Bektasi din adamlarma gore erkan higbir zaman degismemis ve
degismeyecektir. Ancak kanaatimizce bu iddia dogru degildir. Zira Bektasilik ile ilgili yapilan
calismalarin biiyiik bir kism1 bugiinkii Bektasilikteki erkdnin Haci Bektas-1 Veli degil de Balim
Sultan tarafindan konuldugunu géstermektedir. Bu konu birinci boliimde tartisildigindan burada
sadece Bektasi Merkezi’nin Arnavutluk’a tasinmasindan sonra baglayan erkan degisimiyle ilgili
bilgiler verilecektir. Malum oldugu tizere Salih Niyazi Dedebaba oldiiriildiigiinde topraga
verilmeden Once halifelik konseyi dedebabalik se¢imi diizenlemis, Ali Riza Baba “dedebaba”
secilmis ve merhum dedebaba topraga verilmistir. Bu uygulama kimi Bektasilerce erkana uygun

bir sekilde gerceklesmistir. Fakat Abaz Hilmi Dedebaba’nin vefatindan sonra Ahmet Myftar

255 www.top-channel.tv, 22.03.2013. .

256 Mehmet Zeki Kalalin, “Tére”, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB., Istanbul, 1972, ss. 539-
540.

257 Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, a.g.e., s. 139.
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Baba’nin yeni dedebaba segilmesi bir rivayete gore ii¢ ay, bir digerine gore on bes ay sonra

gerceklesmistir.*® Burada dedebabalik se¢im erkininda bir gevseme oldugu agiktir.

Yukarida Bektasilerin insanlar1 zahir ve batin olmak iizere ikiye ayirdigi ifade edilmistir.
Zahirilikten batinilige yani Bektasilige gegis esnasinda birtakim kurallar oldugu soylenir. Asik
olmak isteyenler Mondi Dedebaba’nin sdyledigi gibi tekkedeki babaya dilek¢e yazip resmi
olarak talepte bulunurlar. Bunun i¢in kisinin 18 yasina gelmis olmas1 gerekmektedir. Goriildiigi

gibi burada Bektasilige giris erkani artik modern hukuka gore sekillenmektedir.

Yine erkana gore, asik ii¢c y1l babanin denetiminde bulunduktan sonra uygun bulunulursa
el verilir. Nasip aldiktan sonra bir sonraki basamaga yiikselmek istiyorsa yine uzun bir gézetim
ve cileden sonra dervislik taci giymeye hak kazanir. Ancak son zamanlarda 6zellikle Detroit
Tekkesi’ne yeni alinan bazi dervislerin muhibligi bile hala tartisilirken ta¢ ve hirka giydirilerek

dervis olduklar1 goriilmektedir.

Bu ve benzeri orneklerden hareketle Bektasilikteki erkan kismen degistigi soylenebilir.
So6zii edilen bozulmanin bir sebebi olarak Bektasi din adamm kadrosunun yetersizligi 6ne

stiriilebilir. Ancak bu gerekce erkan degisimi gergegini gizlemez.
2.Arnavutluk’taki Bektasi Adabi

Bektasilik’te erkan Bektasi din adamlarinin bilip uyguladigi kurallar iken, addb herkes
tarafindan bilinmesi ve uygulanmasi gereken kurallara verilen isimdir. Erkan tarikatin batin
kisminda, adab ise zahir kisminda degerlendirilebilir. Ornegin bir muhib ya da dervisin tekke ve
tiirbeye girerken terciiman okumasi erkdndir. Bektasi adabi dendiginde ise genellikle tekke,

tiirbe ve baba ziyaretlerinde herkesin uymasi gereken kurallar anlagilmaktadir.

Arnavutluk’taki Bektasilerin tekke ziyaretinde ekonomik giicleri oraninda farkli hediyeler
getirmeleri beklenir. Hediyelerin bir kismu yiyecek ve icecek oldugu gibi para bagislamak
seklinde de olabilir. Ayrica tekkeye sag ayak ile girmeye 6zen gosterirler ve kendilerince uygun
bir yere otururlar. Bu esnada tekkede baba veya dervis yoksa ziyaretciler orada bulunan
Ehlibeytin resimlerini Operler. Tekke’deki sohbet esnasinda yiiksek sesle konusmamak, lakayd
ve laubali davraniglart yapmamak ziyaret adabindandir. Tekkenin meydan kismina giren

muhibler ¢ikarken sirtlari1 donmeden geri geri ylirliyerek meydandan disari ¢ikarlar.

Tekke ve tiirbenin yan yana oldugu yerlerde dnce tekke, sonra tiirbe ziyaret edilir. Sadik
Baba’nin ifadesiyle Tanr1 yardim eder ancak bir veli vasitasiyla daha ¢ok yardim eder. Tiirbeler

de Allah’in yardiminin istendigi ve Allah’a daha yakin olunan mekanlardir. Tiirbe ziyaretinde

258 Hysni a.g.e., s. 224; Selim Kaligani Baba, a.g.e., s. 229. Selim Kaligani Baba ve Hysni, Abaz Hilmi Dede’nin
1948 yilinda segildigini ifade etmislerdir. Oysa son yillarda ortaya ¢ikan Bektdsi takvimlerinde 1947 yili
gosterilmektedir.
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ayakkabi ¢ikarilir ve sag ayakla mezarin oldugu yere girilir. Mezar Opiiliir ve bas 6ne egik
vaziyette, tam bir husu i¢inde dua edilir, medet beklenir. Arapca slire okuyanlar yok denecek
kadar azdir. Kabir bir veya birka¢ defa tavaf edildikten sonra sirt doniilmeden geri geri gidilerek
disar1 ¢ikilir. Buralardaki tiirbedarlarin bir gorevi de ilk defa ziyarete gelenlere adab

Ogretmektir.

Bektasilerce tekke ve tiirbe ziyareti kadar baba ziyareti de 6nemlidir. Baba ile goriisme
serefini elde eden asik veya muhib gorevli bir dervisin esliginde ayakkabilarini ¢ikararak baba
odasina girer. Babaya varmadan iki ya da {i¢ adim dnce basini 6ne eger, babanin elini &per ve
isaret ettigi yere oturur. Babaya hal hatir sorduktan sonra islerinin iyi gitmesi icin feyiz ve
bereket bekler, kotii islerinin diizelmesi icin de basini egerek bir ¢esit niyazda bulunur. Tekkeye
gelenlere kahve ya da bagka bir icecek ikram edilir. Gelen sahis hi¢ bilinmiyorsa sadece seker
verilir. Onlar da “sadaka” dedikleri ve kisiye gore degisen bir meblagi veya baska bir hediyeyi
baba ya da dervise verirler. Ziyaret sona erdiginde izin alinir ve bag 6ne egik vaziyette sirt

cevrilmeden geri geri yiiriiyerek babanin bulundugu yerden disar1 ¢ikilir.>>
3.Bektasilerin Kutsal Mekanlari

Bektasilikte her tekke, tiirbe, makam, ayak izi, anit kisacasi velilere ve din adamlarina atf
edilen her sey kutsal kabul edilir. Bu nedenle Arnavutluk’taki tiim tarikat eserleri mukaddes
mekanlar olarak ziyaret edilir. Bektasiler belirli zamanlarda bu yerlere gitmektedir [Bkz. Ek. 6].
Ancak bu eserlerin ¢ogu mahalli oldugundan, 6rnegin Bulqiza’daki kutsal mekanlar Korga’daki
Bektasiler tarafindan pek bilinmeyebilir. Bu calismanin ikinci boliimiinde Arnavutluk’taki
Bektasi tekkelerine genisce yer verildiginden burada Bektasilerin kutsal olarak kabul ettikleri ve

insanlarca en ¢ok ziyaret edilen ii¢ ziyaretgahtan bahsedilecektir.

3.1.Tomor Dag

Arnavutluk’taki Bektasi ziyaretgahlarinin en meshurlari Tomor Dagi’nin giiney tepesinde
2.401 metre yiikseklikte bulunan tekke ve tiirbelerdir.?®® Bu kutsal mekanlarin Tomor Dagi’nda
bulunmasi rastgele bir hadise degildir. Zira Tomor kiiltiiniin baslangici antik doneme kadar
dayandirilmaktadir. Ilirya ve Yunanistan’daki diger dini mabedlerin gelismesi, bu ziyaretgahin
ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Herodot ve ondan sonra gelen tarihgiler Pelasg
ilahiyatinin tamaminin ve Pelasglarin tiim dini inanglarimin Dodona’dan kaynakladigini ileri

261

stirmiislerdir. Dodona denizin, gogin ve yeryiiziinin kizi olan bir dagdi. Pelasg

259 Ahmed Sirr1 Dedebaba, Ahmediyye Risalesi ve Nefesler, Yaymna Hazirlayan Salih Cift, Revak Kitabevi,
Istanbul, 2013, s. 119-124.

260 Urtésia, No. 8, Kasim 1996, s. 8-12.

261 Nuri Cuni, Tomor, O Mal i Bekuar, Shtypshkronja Kleni, Tiran, 1999, s. 13.
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medeniyetinin varligin1 gdsteren en kuvvetli delil de Dodona’da bulunmaktadir. Tarihgilerin
verdigi bilgiye gore Dodona sakinleri “Tomarolu” olarak biliniyormus.?®* Mabedin gevresinde
yiiksek ve yash agaclar, giizel ve ¢ok sayida kus bulunuyormus. Homeros’un anlatiminda
Dodona karli ve buzlu, deniz kenarinda girintili ve ¢ikintili bir sekilde tasvir edilmektedir ki,
biitiin bunlar bugiinkii Tomor’u goéstermektedir. Ayrica Tomor Plin, Sekund, Theopomp ve
bunlar gibi bagka antik yazarlar tarafindan “Tomerum” veya “Talar” gibi isimlerle de anilmistir.
Halk etimolojisine gore “Tomure, Tomuri, Omiri” “Te mirat e Te miret” sozciiklerden tiiremis
olan Tomori kelimesi, “Iyiliklerin Dag1,” iyi kadin ve erkek anlamma geliyordu. Giiniimiizde

buna atif yapan bir¢ok siir bulunmaktadir.

Ey Tomor, ey tanrinin diyart

Sen bdyle idin bdyle, 6teden beri,
Dodon ve Pelazglarin kralisin Tanr1
Ki uzak yerlerde yasarsin ve

Soguk kista Dodon’a hakimsin
Ciplak ayakla yere yatarsin.?®?

Tomor iyi insanlarin dagidir, evrenin gidisatin1 denetleyip insanlarin kaderleri iizerine
konusan, sis ve bulutlarin arasinda yeryiiziine inen, Helenistik Oncesi Yunan tanrilarinin
diyaridir. Eski bir inanisa gore, iyiler yiiksekte, yani Tomor’da; kotii varliklar olan cinler ise
vadilerin ve irmaklarin iizerinde yasarlar. Tomor Dagi’ndaki pagan doneme ait Dodona
mabedinin tarih boyunca insanlarin ¢ok ziyaret ettikleri bir mekan oldugu vurgulanagelmistir.
Avrupa’nin degisik bolgelerden gelen ziyaretgiler kaderin, havanin ve tabiatin gizemlerini
ogrenmek i¢in dagin tepesinde agik havada yatarlarmis.?** Dodona mabedinin hizmetgileri olan
yaslt kadinlar ziyaretcilerin fallarina bakmaktaymis, ancak zamanla ziyaretcilerin sayisi azalinca
dagda ¢obanlik yapmaya baglamiglar. Tomor’da kisin son ay1 olan Mart’ta hava ¢ok soguk olur,
hayvanlarin bir kismi telef olurmus. Bundan dolay1 Nisan ay1 geldiginde yash kadinlar bahar
senlikleri yaparmis. Efsaneye gore, birka¢ sene iist iiste havalar erken 1sinmis, ¢igekler agmus,
bunun iizerine yaslh kadinlar her sene ayin otuzunda Mart’a bir giinliik 6mrii kaldigini,
kendisinden korkmadiklarini sdyleyerek alay etmeye baslamislar. Buna hiddetlenen Mart
Nisan’dan birka¢ giin bor¢ almig ve 31 Mart ila 2 Nisan arasinda {i¢ giin ¢ok siddetli bir soguk
olmus, biitiin hayvanlar ve yash kadinlar donarak can vermisler.?*> Bugiin Arnavutluk’un hemen
her bolgesinde Nisan’in baginda soguklar yasandiginda Tomor’daki yasli kadinlarin hikayesi

anlatilmaktadir.

262 Nuri Cuni, Tomor, O Mal i Bekuar, Shtypshkronja Kleni, Tiran, 1999, s. 14.
263 Cuni, a.y.

264 Cuni, a.y.

265 A, Tyrabi, Histori e Bektashinjéve, a.g.e., s. 93.
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Anlasildig1 kadariyla Islam éncesi Tomor’a atfedilen bu kutsallik ve sdylenceler, 6zellikle
Bektasilerle birlikte yeni bir bigime doniigmiistiir. Burada artik eski tanrilar ve rahibeler degil,
Hz. Ali’nin oglu Abaz Ali yasayacaktir. Boylelikle Bektasiler nezdinde de Tomor diinyanin en
eski ve en giizel dagidir. Bektasilerdeki inanca gore artik Allah’in bundan daha giizel bir dag

yaratmas1 miimkiin degildir. Zira bir defa yapmay1 denemis ama ¢amur elinde bozulmustur.2%

Bektasilerin kabul ettigi rivayetlere gore, Kerbela Olayi’ndan sonra Hz. Ali’nin iki oglu
Abaz Ali (Hz. Ali’nin Fatima disindaki bir hanimindan diinyaya gelen Abbas b. Ali) ve kardesi
uzun bir yolculuktan sonra ilham yoluyla Tomor Dagi’na gelmislerdir. Abaz Ali Tomor’un
zirvesine yerlesmis, kardesi ise Berat’1 korumak igin oradan ayrilmistir.?®” Bektasi kaynaklari
ayni zamanda Abaz Ali’nin Kerbela’da sehit edildigini de sdylemektedir. Burada bir ¢eligki soz
konusudur. Kerbela’da nasil hayatta kaldig1 konusu gizemini korumakla birlikte Tomor’a gelisi
konusunda bilgiler vardir. Buna gore, “Abaz Ali ucan bir atla bir adimda 6nce Kaysa
Drirasasi’na (Dérrasén e Kajcés) ikinci adimda Novay Dirasasi’na (Dérrasén e Novajt), ligiincii
adimda Cuka’ya basarak Premet’e ve dordiincii adimda Tomor’a gelmis, bu bolgeye yerlesip
koruma altina almigtir.”?® Abaz Ali’nin vefatindan sonra hakkinda pek bir sey sdylenmemistir.
Bektasi inanigina gore, her sene Abaz Ali’nin ruhu 25 Agustos’ta Olimpi’den gelir, kotiiliikleri

def edip geri doner.?®

Arnavutlarin biiyiik sairlerinden Naim Frasheri’nin dizeleri Abaz Ali inancina bakisi
ifade etmesi agisindan Onemlidir. Arnavut edebiyatinda buna benzer pek ¢ok siir bulmak
miimkiindiir: “Abaz Ali Tomor’a yerlesti/ Bizim komsumuz oldu/ Artik Arnavutluk zavalli

olmayacak/ Ciinkii Tanr1 onu sevdi”.?”°

Kadim Tomor mabedindeki ritiiellerin Bektasilige doniisiimii X V1. ylizyilda Haci Bektas-
1 Veli’nin Tekkesi’'nden gelen Hac1 Baba’nin Abaz Ali adina sembolik bir mezar yaptirmasiyla
baglamstir.”’”! Haci1 Baba Tomor’a geldigi zaman insanlarin ayinler yaptigini, bereket igin
burada yattigini, ancak bu yaptiklarinin kaynagi konusunda bilgi sahibi olmadiklarini goriir.
Bunun iizerine Haci Baba insanlar1 egitir ve yapilan ayinleri Bektasi erkanina baglar. Boylece

2’2 Zamanla

Tomor’daki ayinler bir Kerbela sehidi olan Abaz Ali adina yapilmaya baslar.
Bektasiler arasinda bir de “Tomor Baba” ¢ikar. Acaba miistakil bir Tomor Baba yasamis midir,

yoksa Haci Baba vefat ettikten sonra Tomor Baba adiyla m1 anilir olmustur, belli degildir.

266 Urtésia, No. 30 Agustos 2002, s. 23.

267 Cuni, a.g.e., s. 16.

268 Cuni, a.g.e., s. 18.

269 Urtésia, No. 30, Agustos 2002, s. 22.

270 Naim Frasheri, Urtésia, No. 38, Haziran 2004, s. 26. M. Staravecka’ya ait benzer bir siir i¢in Bkz. Baba Meleq
Shembérdhenji, Muhamed Aliné Dua: Poezi, Urtésia Bektashiane Yaynlari, Tiran, 2012, s. 74

A. Tyrabi, a.g.e., s. 93.

2 Urtésia, No. 15, Temmuz 1998, s. 19.
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Ancak Bektasi literatiiriinde miistakil bir Tomor Baba yer almaz. Giiniimiizde bazi babalar ise
burada kast edilenin “Ali Tomor Baba” oldugunu sdylemektedir. Ali Tyrabi Baba ismiyle de
bilinen bu zat 1893-1948 yillar1 arasinda yasamustir ve Tomor’daki Ilyaz Dervis’in mezarinin
yanindadir. Abaz Ali veya Tomor Baba kim olursa olsun, artik Arnavut Bektasi kiiltiiriinde yer
edinmistir. Bektasiler “Tomor Baba’ya”, “Abaz Ali’ye”, “Su Dag’a” seklinde yemin ederler.
Birisinin iyiligi istenecekse, “Tomor Dag1 kadar yasa” veya “Tomor Baba yardimcin olsun,”
seklinde dua edilir, kotiiliigii istenecekse “Abaz Ali veya Tomor Baba kahretsin” seklinde

beddua edilir.

Goriildiigii iizere Tomor mabedinin uzun bir ge¢misi olmasma ragmen, bir yiizyil
oncesine kadar bu kadar popiiler bir ziyaret mekam degildi. 1916 yilinda ilyaz Dervis’in
Kulmak Tekkesi’ni kurmasindan sonra bir canlanma yasanmustir.>”* Komiinist donemde sadece
yakin civardaki insanlarin ziyaret ettigi Tomor, demokrasiye gec¢ildikten sonra —ulagimi ¢ok
mesakkatli olmasina ragmen- hem Arnavutluk i¢inden hem de disindan yiizbinlerce ziyaretci
almaya baglamistir.”’* Ziyaretgdh 20-25 Agustos tarihler arasinda ziyaretgilere agilir. 2000
yilina kadar Dedebaba siirekli olarak ziyarette bulunmazken, bu tarihten sonra her sene gelip ev
sahipligi yapmaya baglamistir. Giiniimiizde Mondi Dedebaba 21 Agustos’ta Tomor’a gelmekte,
genellikle 22 Agustos giinii 6gleye dogru ziyaretcilere yonelik bir konusma yapmaktadir. Bizim
katildigimiz térende dedebaba Tomor’un Bektasilerden once de kutsal oldugunu, Pelazglardan
giinimiize degin bu 6zelligini yitirmedigini, ¢linkii Tanri’nin dagi oldugunu sdylemis, Abaz

Ali’nin gelisi, Tomor Baba ve Ilyaz Dervis’ten bahsederek konusmasini tamamlamusti.

Tomor ziyareti Abaz Ali’nin makamiyla baglar. Asagidaki resimlerde goriilecegi lizere
makam giineydogu istikametine dogru daire seklinde yontma tastan yapilmustir. Igerisinde de
tastan oyulmus ve giineye ¢evrilmis biiyiik delige para atilir. Tasin ortasindaki oyuklarin Abaz
Ali’nin ayak izleri olduguna inanilir. Genellikle ziyaretgiler zorlu bir yliriiylisten sonra buraya
geldikleri icin hem dinlenmek amaciyla hem de feyiz-bereket almak i¢in burada 20-30 dakika

dururlar.

273 Urtésia, No. 52, Haziran 2006, s. 16.
274 Perparim Zaimi, Zgjidhja e Njé Misteri: Mbéshtetur Né Prova Dhe Déshmi Reale, Adelprint, Tiran, 2011, s.
11.
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Abaz Ali Makami’'ndan sonra Kulmak Tekkesi’ne gidilir. Kendi cadirlar1 olanlar
istedikleri yere kurarlar, olmayanlar da kisi basina 2.500 Leké (25 $) karsiliginda kiralik ¢adirda
kalirlar. Ziyaretgiler gece kalacak yerlerini hallettikten sonra Kulmak Tekkesi’ne girerler.
Tekkedeki resimler bereket amaciliyla Opiiliir, bos yer varsa oturulur, baba konusacak olursa
kulak verilir ve yardim kutusuna para atilir. Bundan sonra tekkenin yukarisinda bulunan Ilyaz
Dervis Tiirbesi’ne gidilir. Diger kutsal mekanlar gibi tiirbeye bas egilerek girilir. Once mezara

dokunulur veya etrafinda bir ya da birkag kere doniiliir.
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Tiirbede cesitli sikintilarin giderilmesi veya dileklerin gergeklesmesi igin yapilan dualar
Arnavutcadir. Duadan sonra ekonomik imkanlar dahilinde niyaz amaciyla tiirbeye para birakilir.
Tekkede oturuldugu kadar burada kalimmaz ve duadan sonra terk edilir. Ziyaretgiler girmeden
once ve/veya sonra istedikleri kadar mum yakarlar. Mum yakmak bu ziyaretin temel
sartlarindandir ve ne kadar ¢cok mum yakilirsa o kadar sevap olacagina inanilir. Tiirbeden
ciktiktan sonra kurban kesilir. Nadiren de olsa kendi yanlarinda kurbanlarini getirenler olmakla
birlikte, esas olarak tiirbenin yaninda bir hayvan pazar1 vardir ve kurbanlar buradan alinir.
Kurban fiyat1 koyunun agirligina gére hesaplanmakla birlikte genel olarak hayvan basi 15.000-
20.000 Leké (150-200 $) civarindadir. Bektasi inancina gore kurban alimirken pazarlik

yapilmaz.

Kurban mezbahanede Bektasi erkdnina gore bir dervis veya onun vekili olan kasap
tarafindan kesilir. Kesme islemi i¢in kasaplar 1.500-2.000 Leké almaktadirlar. Kurbanlar Tomor
Baba, Abaz Ali ve diger evliyanin adina kesilirse de bigak bogaza siiriiliirken hafif bir sesle
besmele cekilir. Ziyaretgilerin azimsanmayacak bir kismu kurban kanini parmaklariyla
alinlarinin ortasina siirmektedirler.?”> Bu isaret hem kisinin kurban kestigini gostermektedir hem
de gilinahlarin affi ve dileklerin kabulii i¢in yapilmaktadir. Biz bu islemi daha ¢ok ¢ocuklarin ve
geng kizlarin yaptiklarim gozlemledik. Kesim islemi bittikten sonra kurban, pisirme mekéanina
gotiirilir’® Bu iglem i¢in de 2.000 Leké (20 $) licret alinmaktadir. Tekke nin bulundugu
Cuka’da kisa bir siire i¢inde on binlerce kurban kesildigi i¢in ciddi bir hijyen probleminin de

oldugunu belirtmek gerekecektir.

Kurban eti pisirildikten sonra gelenege gore iic kisma ayrilir. Bir kisim tekkeye
bagislanir, bir kisim ¢evredekilere ve akrabalara dagitilir, son kisim da ziyaret¢i tarafindan
yenir. Kurban’in tamamini tekkeye hediye edenler oldugu gibi tam tersine kendisine ayiranlar
da vardir. 2012-2013 yillarindaki gozlemlerimizde ziyaretcilerin biiyiik kisminin kestikleri

kurbanlar1 kendilerinin yedigini tespit ettik. Kurban etlerini ne yapacaklarmi sordugumuzda

275 Urtésia, No. 96, Agustos 2013, s. 24.
276 Gozlemlerimize benzer tespitler igin Bkz. K. P. Zaimi, Zgjidhja e Njé Misteri, a.g.e., s. 10.
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genellikle iige ayirdiklarimi sdylemelerine ragmen aksini yapmaktaydilar. Burada ayni zamanda
alkollii igecekler de igilmekteydi. Arnavutluk genelinde oldugu gibi Bektasi 6zelinde de icki
icilmesi normal karsilandigi i¢in kurban etiyle birlikte alkol almak garip bir durum olarak

degerlendirilmez.

Bektasilerin biiylik bir kismu bu tiirbe ziyareti ve kurbanla ziyaretlerini bitirmektedirler.
Ancak Arnavut Bektasi erkanina gore ziyaretin son noktasi Tomor Dagi’nin zirvesindeki Abaz
Ali Heykeli ve Tiirbesi’dir. Bu yol, ziyaretin en mesakkatli kismini olusturur. 2401 rakamli
zirveye ancak arazi araglari, taksiler veya ¢ok nadir olarak atlarla gidilmektedir. Taksi ya da atla
kisi basina tek gidis 1.000 Leké (10$) tutar. Kulmak Tekkesi’ne gore buraya daha az insan gelir
ve bunlar inanglar1 yliksek Bektasilerdir. Zira bu kisiler hem fiziki yorgunlugu goze almakta
hem de tiirbeye ¢ok fazla para atmaktadirlar. Burada toplanan para, daha az ziyaret¢i gelmesine
ragmen Kulmak Tekkesi’nden ¢ok daha fazladir. Katildigimiz bir ziyarette sadece iki dakika
icinde mezara yaklagik 20.000 Lek& (200 $) birakildigin1 gézlemledik. Burada bir tiirbedar,
ayrica mezarin Ustline atilan paralar1 bagis kutusuna koymak i¢in bir gorevli bulunmaktadir.
Tiirbeye gelen ziyaretgiler giriste ayakkabilarini ¢ikarirlar, igeriye girer girmez mezara dokunup
elleri ylizlerine siirerler, daha sonra medet, dilek ve bereket igin para atarlar. Resimde goriildigii
gibi tiirbe kii¢lik oldugundan ziyaretgiler fazla sikismadan, birbirlerine yer vererek kisa zaman

icinde oradan ayrilirlar.

Abaz Ali Tiirbesi’nin altinda bulunan, yukaridaki resimde goriilen heykel Abaz Ali’yi
sembolize etmektedir. Bu heykelin altinda “La havle vela kuvvete illa Billah” ayeti Arapca
olarak yazilmistir. Ziyaretimiz esnasinda heykelin altina metal paralar atilmigti. Tiirbe giriginin
saginda mum ve kurbanlik satiliyordu, solunda ise mumlarin yakildigi yer bulunuyordu. Hem
burada hem de Kulmak Tiirbesi’nde ayr1 ayr1 kurban kesenler olmakla birlikte, ¢ogunluk tek
kurbanla yetinilmektedir. Ancak Bektasi adabi her bir ziyaret yerine ayr1 ayr1 hediye, bagis veya

kurban takdimini gerektirir.
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Arkadaki mermer levhada Frasheri'nin dizeleri yer almaktadir.

Bu sembolik tiirbenin girisinde her ne kadar Abaz Ali yazilmissa da halk tarafindan
Tomor Baba Tiirbesi olarak bilinmektedir. Resimde goriildiigii gibi kabrin iizerinde ise herhangi
bir isim yazmamaktadir. Duvardaki mermer levhanin {izerinde Naim Frasheri’ye ait olan ve
daha once yer verdigimiz [Bkz. s. 222] dortlilk yer almaktadir. Bazilar bu tlirbenin Kerbela’da

bulunan Abaz Ali Tiirbesi’nden alinan toprakla yapildigini sylemektedir.

Abaz Ali Tirbesi’nin ¢evresi agik havada yatmaya elverigli olmadigindan ziyaregiler
Kulmak Tekkesi’ne geri donerler. Burada sadece tiirbeyi koruyan birkag kisi ve hayvan
saticilar1 kalir. Asagiya donen ziyaretciler geceyi tekkenin etrafinda miizik, dans ve igki
esliginde eglenerek gegirirler. Bu eglence esnasinda folklorik sarkilar, Abaz Ali ve Ehlibeyte
gonderme yapan nefesler de okunmaktadir. Bu eglence gece yarisina kadar yogunluklu, gece
yarisindan sonra daha az katilimli olmakla birlikte sabaha kadar devam etmektedir. Tekke’ nin
oldugu mevkide en azindan bir gece kalmak gerekli goriilmekteyse de, birka¢ gece kalanlarin

sayist da azimsanmayacak kadar ¢oktur. Genellikle Bektasi Diinya Merkezi’nin himayesinde
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diizenlenen bu ritiielin diizeni ve bir problem yasanmamasi i¢in din adamlar1 ve muhibler

arasinda gorev paylagimi yapilir.

Gozlemlerimize  dayanarak  buraya gelen  ziyaretgilerin = dort  kategoride

degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz:

Birinci kategoride Bektasi din adamlar1 ve sadece ibadet amaciyla Tomor’a gelen
Bektasiler yer alir. Bunlar da kendi i¢inde birgok gruba ayrilirlar. Birinci grup dini kisvesini
giymis dervisler, babalar ve Dedebaba’dan olusur. Ikinci grup baba ve dervisi olmayan
tekkelerden gelen hizmetcilerden olusur. Uciincii grup rehberlerden meydana gelir. Bunlar
Bektasi ritiiellerinin nasil yapildigini1 halka anlatan, baba ve dervisler tarafindan secilen 6zel
gorevlilerdir. Ozellikle ilk kez Tomor’a gidenler icin faydalar biiyiiktiir. Dérdiincii grup ise
tiirbeyi koruyan ve orasinin adabini 6greten tiirbedarlardir. Bir tiirbedar Abaz Ali makamindan,
iki tlirbedar ise Kulmak Tekkesi’nin ytikarisinda bulunan iki tiirbeden sorumludur. Bunlar genel
olarak ziyaretcilerin cesitli yerlerde bagisladigi paralar1 toplarlar. Bunlar dervis ve babalar
tarafindan son derece giivenilir kisiler iginden segilir. Besinci grup ise dervislerin vekilleri olan
kasaplardir. Bunlar genellikle muhiblerden secilir, muhib degil ise asik olmalarina 6zen
gosterilir. Altinci grup ise din adami veya dini bir gorevi olmamakla birlikte sirf ibadet amagl
Tomor’a gelen Bektasilerden olusur. Bunlarin iginde sifa arayan veya feyiz-bereket bekleyen

kisiler de vadir.

Ikinci kategoride gorev geredi ziyaret yapan baba ve dervislerin soforleri, basin
mensuplari, yazarlar, fotografcilar, siyasetgiler ve diger iilkelerin diplomatlar1 yer almaktadir.
Ozellikle iilkenin ileri gelenlerinin dini ritiiellere katilmalar1 siyasi bir géreve ddéniismiistiir.
Onceden Sali Berisha, 2014 yilinda ise Cumhurbaskan1 Bujar Nishani Tomor’a gelmistir.

Ozellikle ABD ve Avrupa biiyiikelgilerinin ziyaretleri dikkat cekicidir.

Ugiincii  kategoride esnaf yer almaktadir. Bunlar bir taraftan ziyaretleri de
gerceklestirmekle birlikte esas olarak ticari amagla burada bulunurlar. Kurban satanlar, ¢adirlar
kiraya verenler, taksiciler, lokantacilar, yiyecek-icecek satanlar, oduncular, kuzu c¢evirenler,
mum saticilar1 vs. bu grupta degerlendirilebilir. Esnaf gruplarinin tekkeye bagli olup olmadig:
belli degildir. Gorliniis itibariyle tekkeden bagimsiz hareket ediyorlarsa da anlagsma dahilinde

kazanglarinin bir kismini bagiglamalari da ihtimal dahilindedir.

Dordiincii kategori turistlerden meydana gelir. Bunlar herhangi bir dini amag¢ olmaksizin
sadece merak veya eglence amaciyla senliklere katilmaktadirlar. Buradaki icki, miizik ve dans
bu tiir insanlar1 cezbetmektedir. 2012 yilinda Mondi Dedebaba, yabanci bir iiriin olan bira
yerine Arnavut geleneginde yer alan raki igilmesini soylemesine ragmen bu kutsal mekanda da

genellikle bira igilir.
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3.3.Sar Saltuk Ziyaretgahi

Arnavutluk’taki Bektasilerce meshur kutsal
yerlerin arasinda Kruya’daki Sar1  Saltuk
ziyaretgahi yer alir. Sart Saltuk’un ayak bastigi
her yer Bektasilerce “mukaddes bir sehir”
derecesinde kiymetlidir. Soylenceye gore, Kruya
Kalesi’ndeki yedi bash ejderhay: tahta kiliciyla
Oldiren  Saltuk, daha nice kerametler

gosterdiginden buranin halki kendisine itaat

etmistir. Ancak sehirde ona inanmayan ve
6ldiirmeye yeminli insanlar oldugunu 6grenince bir i¢ ¢atisma ¢ikmamasi igin katirt ile dagin
zirvesine ¢ikar. Katirini orada birakir ve dort adimda vefatina kadar kaldigi yaklasik 300 km.
uzakliktaki Korfuz Adasi’na varir. Sart Saltugun, ayagini bastigt her yerde bir tekke kurulmus,
dokundugu her tas, kutsal dini bir malzeme olmustur. Bu yiizden Sar1 Saltuk ile ilgili pek ¢ok
kutsal yer bulunmaktadir. Sar1 Saltuk esas olarak dergdhin1 Korfuz Adasi’nda kurmussa da,
zaman icerisinde Kruya’daki Sar1 Saltuk
Makami1 daha meshur olup buraya bir tekke
yapilmigtir. Ayrica sehrin yanibasindaki dagin
zirvesine de bir tiirbe insa edilmistir.?”’ Sari
Saltuk’un  sdylencelere  karismig  yasam
Oykiisiiniin  Aziz Nikola, Korfulu Aziz
Spiridon, Aziz Georges, Aziz Elie, Aziz

Simeon ve Ohrili Aziz Naum gibi Hristiyan

azizlerinden esinlendigi iddia edilmektedir. Kruya’daki tekkenin arkasindaki kilise kalintilari,

Sar1 Saltugun aslinda Aziz Georges olduguna delil olarak gosterilmektedir.’’® Buna ragmen
Baki Dollma gibi yazarlar ve Arnavutluk’taki Bektdsi babalar1 buna karsi ¢ikmaktadirlar.
Buradaki kalintilarin da eski bir kiliseye degil, eski dergaha ait oldugunu sdylemektedirler.>”
Glinlimiiz Kruya halki da, onun hakkindaki bu efsane icin sehrin yakininda bulunan dagin

zirvesindeki bir magarayi delil gostermektedirler.

Kruya’daki tekkenin dort boliimii vardir. Birincisi 6zel ziyaretgilere, ikincisi ziyaretgahin
bekgisi olan muhiblere, liglinciisii Bektasi din adamlarina, sonuncusu da normal ziyaretgilere

tahsis edilmistir. Buranin ne zaman ziyaretgadh oldugunu kesin olarak ortaya koymak gii¢

277 B. Dollma, a.g.e., s. 35-65; Bartl, a.g.c., s. 183.
278 M. Kiigiik, Tarihten Giiniimiize Makedonya ve Arnavutluk’ta Bektasilik bir Nefes Balkan, a.g.e., s. 94.
2% Dollma, a.g.e., s. 47-48.
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olmakla birlikte Kruya’daki Bektasiligin tutunmasindan sonra, yani II. Mahmud doéneminde
basladig1 sdylenebilir. Kutsal kabrin bulundugu magaranin girisi yerlesim yerlerinin solundadir
ve bati yoniine bakmaktadir. Tiirbeye giren ziyaretgiler ayakkabilarini ¢ikarip magaranin igine
tag bir merdivenden inerler. Magaradaki tiirbenin etrafin1 ¢evreleyen dervis mezarlarinin
ortasindadir. Tiirbenin arkasinda derin bir yarik vardir ve tavandan hafifce su damlamaktadir.
Bir rivayete gore bu yarik Tomor’daki Abaz Ali makami ile ve Martanesh’teki Balim Sultan
magarastyla yer altindan baglantilidir. Buraya gelen ziyaretciler, suyu sifa amaciyla icmekte ve
kaplara doldurmaktadir. Bu kutsal makamin senede en az bir kere ziyaret edilmesi adet haline

gelmistir.

Eskiden tiirbeye gelen halk 6gleden sonra iist taraftaki kayaliklara ¢ikip eglenerek geceyi
gecirir ve giinesin dogusunu silah atarak karsilarlar imis. Ulkede komiinizmin giiglenmesiyle
ziyaret yasaklanmistir, ancak buna ragmen Omiirde bir defa da olsa buranin ziyaret edilmesi
gerektigi seklindeki inang devam etmistir. Mondi Dedebaba bu dénemde kutsal yerleri ancak
birkag kisi olarak ziyaret edebildiklerini soylemektedir. Siiphesiz glinesin silahla karsilanmasi
tamamen ortadan kalkmistir. Komiinist sistemden sonra Bektasi Diinya Merkezi tiirbeyi restore
ederek yeniden faaliyete agmistir. Bazi kaynaklarin verdigi bilgiye goére, Carsamba giinleri
kadinlarin  ziyaret giinii idi.?** Fakat su anda kadin ve erkekler beraber ziyarette

bulunmaktadirlar.

Tiirbeye gelen ziyaretcilerin arasinda Sart Saltugun ruhuna mum yakan ve diger Bektasi
ritiiellerini eda edenler oldugu gibi sifa bulmaya gelenler de bulunmaktadir. Tirbedarin verdigi
bilgiye gore, sifa niyetiyle gelenlerin arasinda Siinniler ve Hiristiyanlar da vardir. Hatta
gelenlerin bir kismu riiyalarinda Sar1 Saltuk tarafindan davet edildiklerini sdylemektelermis.
Eskiden ziyaret i¢in belirli bir zaman dilimi s6z konusu degilken, giinlimiizde yilin her mevsimi
elverigli olmakla birlikte genel olarak 15 Agustos-15 Eyliil tarihleri arasinda yogun katilim
gozlenmektedir. Bu donemdeki yogunlugun sebebi Dedebaba veya dervislerin de bu zamani
secmeleridir. Ancak ziyaret¢i sayist Tomor Dagi’na gore cok azdir. Diger ziyaretgdhlarda
oldugu gibi burada da ziyaretciler para birakmakta ve ekonomik durumlarina goére kurban

kesmektedirler.

3.4.Balim Sultan Ziyaretgah

Arnavutluk Bektasileri arasinda sohretli ziyaretgahlardan biri de Balim Sultan

Magarasi’dir. Burasiin kirk yilda bir diinyadaki tiim velilerin bir araya gelerek goriistiikleri

280 Bartl, a.g.e., s. 184.
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mekan oldugu kabul edilir.®' Magara Ballenj’a (Baleny) kazasinda, dogal giizelliklerle ¢evrili
Kosteny (Kostenje) Koyii’'nde, Martanesh Tekkesi’nden 100 metre uzakliktaki bir tepededir.
Uzunlugu 10 metre, genisligi 5 metredir ve nereye gittigi belli olmayan yariklara sahiptir.
Inanisa gore, bu yariklardan biri Tomor’daki Abaz Ali’ye, digeri ise Kruya’daki Sar1 Saltuk
Makami’na gitmektedir. Ayrica magarada daha once insanlarin kaldig1 birka¢ oda vardir. Bu
odalar degisik sekillere sahip olup en ilgi cekici at
eyeri seklinde olandir. Ayrica magaranin ortasinda
mezar goriinimli bir yiikseklik, tastan bir sofra,
ocak, kazan yeri ve tas raflar yer almaktadir.
Magaranin yukarisindan kesintisiz olarak su akar. Bu
su, insan ve hayvanlarin sifas1 i¢in gecmisten
giiniimiize dek kullanilagelmistir. Magara ve i¢indeki
esyalar mistik, gizemli bir atmosfer olusturmaktadir.

Bu kutsal mekanin nasil kesfedildigine dair gesitli

sOylenceler ~ vardir.  Bir  sOylenceye  gore,
Martanesh’in digindan gelen hirsizlar sehir halkindan g¢aldiklar1 hayvan derilerini bu magaraya
saklamaya c¢alismiglar, ancak magara her defasinda bu derileri asagidaki ovaya firlatarak
haydutlar1 korkuttup hirsizliklarina engel olmustur. Bir bagka seferde birkag hirsiz ¢aldiklar
hayvanlar1 magaraya saklayip siki sikiya girisini kapatmiglar. Geri dondiiklerinde kegilerin
disar1 ¢iktigini ve magara girisinde ayak izleri oldugunu gérmiigler. Burada bir azizin yasadigini
anlamislar ve caldiklar1 hayvanlar sahiplerine teslim etmisler. Bunun iizerine halk magaray1
ziyaret etmeye, kurban kesmeye, mum yakmaya baglamig. Bdylelikle hasta olanlar iyilesmisler,

isleri kotii gidenlerin durumu diizelmis, bekarlar evlenmeye baslamiglardir.?®?

281 Baba Hysni Dalip Shehu, Historia e Teqes sé Ballém Sulltanit né Martanesh Dhe Lugina e Shenjté e Ballesg,
Mirgeeralb, Geer, 2011, s. 15.
282 Sgylenceler i¢in Bkz. Urtésia, No 38, Haziran 2004, s. 15; Baba Hysni Dalip Shehu, a.g.e., s. 16.
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Bir bagka sodylenceye gore, Debre’nin Sopot Kdyli’nde halk tarafindan sayilan, sevilen,
alim, hikmetli, Bektasiligi yayan, kerametleriyle taninmis bir Abdal yasarmis. Bir gece bu
Kalender bir miiridinin evinde sohbet ederken ecelinin yaklastigini sdylemis ve kimseye haber
vemeden Martanesh’teki mukaddes yere gelmis. Orada bazi kerametler gosterdikten sonra bir
ko¢ kurban etmis ve O6lmiis. Sopot Koyii'ndeki miiridleri onu aramislarsa da bulamamuislar.
Ancak bir gece pek ¢ok miiridinin rilyasina girmis ve oOldiigii yeri tarif etmis. Miiridler
Martanesh’e gelmisler, ¢obanlardan tepede kutsal bir magara oldugunu, pek ¢ok keramet zuhur
ettigini 6grenmigler. Magaraya ulastiklarinda biri Balim Sultan’a, digeri ise Kalendere ait iki
mezar goriirler. Boylelikle bu mekanin niye kerametlere sebep oldugu da anlasilmis ve

insanlarin ziyaret ettigi bir yer haline gelmistir.?*?

Bir bagka sOylenceye gore ise, Mahmud Paga 1795 yilinda Prizren ve Debre’yi aldiktan
sonra Martanesh’e gelir, Balim Sultan Magarasi’nin yakinina karargdhin1 kurar. Pagsa,
Martanesh’in ileri gelenlerini ¢agirtarak hem halktaki silahlar1 toplamak, hem de geng erkekleri
askere almak ister. Muhtarlar emri yerine getirmek igin sehre gittikleri esnada Balim Sultan
istirahat esnasinda uyuyakalan Pasa’nin riiyasina girer ve buralarmn sultaninin kendisi oldugunu
sOyleyerek oradan ayrilmasim ister. Mahmud Pasa bu riiyay1 iki kere pes pese goriir ama
aldirmaz. Bunun {izerine gok giiriiltiisii ve doluyla karisik biiyiik bir tufan gelir. Ordu acele ile
oradan ayrilir ancak muhtarlar peslerinden yetisir. Mahmud Pasa bagina gelenleri anlatir, silah
ve asker almaz, iistelik kendi parasiyla bir tekke yaptirir. Asagidaki nefesin iste bu olaydan

sonra sOylendigi rivayet edilir:

283 Baba Hysni Dalip Shehu, a.g.e., s. 17.
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Oras1 kutsal bir yerdir
Ne pasa dinler ne de vezir
Martanesh namini kaybetme

Balim Sultan sana yardim eder.?

Bu kisa ve ilging hikaye kusaktan kusaga aktarilarak halk kiiltiirtinde kokli bir yer
edinmistir. Martanesh Tekkesi’nin yapilmasi ile diger iki tekkenin bulundugu Kostenj ve
Debre’nin “Gryke e Madhe” bolgesi kardes olmuslardir. Bu ii¢ bolge “Balim Sultan’in Bahgesi”
olarak bilinir, insanlarinin inanglar1 aynidir ve “Tanr1 ve Balim Sultan adina” yemin ederler. Her
yil Haziran ayinda, 6zellikle ayin sonlarina dogru magara binlerce Bektasi tarafindan ziyaret
edilmektedir. Komiinist rejim doneminde dahi Ballenj’in (Baleny) halki gizlice Balim Sultan
Magarasi’na gelip niyaz etmek ve mum yakmak gibi Bektasilige 0Ozgii ritiielleri
gerceklestirmislerdir.?®> 1990’11 yillardan sonra ziyaretgilerde biiyiik bir artis goriilmiisse de,

Tomor Dag1’na katilanlarla kiyaslanacak oranda degildir.

Cogunlugunu Martanesh’in ¢evresinden gelenlerin olusturdugu ziyaretgiler birbiriyle
sohbet eder, nefes soyler ve eglenirler. Yillik ziyarete Bektasi Diinya Merkezi’nden baba ve
dervigler de katilmaktadir. 2012 yilinda Mondi Dedebaba burada yaptigi konusmada,
Martanesh’de bulunmaktan ¢gok mutlu oldugunu, Balim Sultan Tekkesi’nin tarihsel agidan ¢ok

onemli oldugunu vurgulamigtir.?%

F.BEKTASILIKTE SEMBOLIK ANLATIM

Sembollerle anlatim insanliin tarihi kadar eski bir yontemdir. Sekillerle ve beden dili ile
anlatim yalnizca giinliik yasamdaki ihtiyaclar ya da insan iligkilerinde kullanilmakla kalmamus,
kiiltiirin biitiin alanlarinda ve dolayisiyla dini yapilarda da yer almigtir. Daha 6zele inecek
olursak, bir din ya da tarikatin sembolik anlatiminin Hiinkar Haci Bektas-1 Veli gibi pirlerin
“eline, diline, beline sahip olmak” bigimindeki sembolik ifadelerinden dini kisveye kadar
uzandig@ini, hatta 6zel baslik (tag)larin oldugunu goriiyoruz.?®” Zengin Bektasi kiiltiiriinde de her
davranis, isaret, renk ve sayi, hatta kullanilan esya ylizyillar oncesine dayanan bir gelenek
icinde yogum sembolik anlamlara sahiptir.?®® Iste bu sembolik anlatim Arnavutluk Bektasileri

tarafindan da biiyiik 6l¢iide korunmus ve giiniimiize kadar gelmistir.

284 Urtésia, No. 38, Urtesija Bektashiane Yaynlar1, Haziran, 2004, s. 17; Baba Hysni Dalip Shehu, a.g.e., s. 19.

285 Urtésia, No. 90, Urtesija Bektashiane Yaymlari, Agustos 2012, s. 12.

286 Urtésia, No. 90, Agustos 2012, s. 12.

287 Erdogan Agirdemir, “Bektasilikte Tag Cesitleri ve Anlamalar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektis-1 Veli Arastirma
Dergisi, Say1 60, 2011, s. 365.

288 Ahmet Giinsen, “Gizli Dil Agisinda Alevi-Bektas Erkan ve Deyimlerine Bir bakis”, Tiirkoloji Arastirmalari,
Volume 2/2 Sprin, 2007, s. 328.
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1.Say1 Sembolizmi

Bektasiligin Islam dis1  kaynaklar1 konusunu ele alirken genel anlamda say1
sembolizminden bahsetmis ancak detaya girmemistik. Bu konuda Bektasiligin olduk¢a gelismis
bir anlayisa sahip oldugunu iddia edebiliriz. Bektasi literatiiriinde yer alan sayilar1 ve bunlarin

sembolik anlamlarini su sekilde verebiliriz:

Bir; yaratan, yasatan ve oldiiren Tanr1’dir ve Tek’tir. Birligin simgesidir. Bu, “yol bir, s6z

bir ve Tanr1 birdir,” sloganiyla formiile edilmistir.
Iki: Tanridan baska her sey ikidir, cifttir.

Ugler: Bektasi inancinda iiglerin ¢ok genis bir anlam yelpazesi oldugu goriiliir. Herseyden
once Allah- Muhammed- Ali {iglemesi Bektasi inancinin merkezinde yer alir. Yine Bektasi
felsefesi bir bagka iicleme olarak tanri-insan-evren iligskisine dayanir. Ayrica eline-diline-beline
sahip ¢ikmak, miirid-rehber-miirsid iliskisini anlamak, evde Ehlibeyt egitimi, okulda hoca
egitimi, tekkede miirsid egitimi bu iiclemenin farkli bi¢imlerini olusturur.?®* Bunlarin yaninda
Bektasilikte ti¢ siinnet vardir: Birincisi, Hakk kelamindan uzak durmamak, her an Allah’
zikretmektir. Ta ki, zikrin nuru kalbe diissiin ve talibin gonlii temizlensin. Goniil aynasini temiz
tutan ve cilalayan bir kimsenin gonliinde Hakk tecelli eder ve o kimsenin dilinden Hakk
konusur, yapan eden hep O olur. Ikincisi, kalbinden tiim kétiiliigii ¢ikarip kin-kibir tutmamak,
hi¢ kimseye kotii gozle bakmamak ve kendine yapilmasini istemedigin herhangi bir seyi
baskasina reva gérmemektir. Ugiinciisii, dilden Hakk kelamin1 eksik etmemek, insanlara daima

hosgorii igerisinde davranmaktir.?*°

Dortler: Bektasilikte dort kap1 (seriat, tarikat, marifet, hakikat), dort 6ge (toprak, su, ates,
hava),?®! dort melek (Hz. Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail), dért peygamber (Adem, Nuh,
[brahim, Muhammed), insanin dort unsuru (tabiat, nefs, kalp ve sir), ruhun dort basamagi,>?
dort kitap (Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an), dort yon (kuzey, gliney, dogu ve bat1), dort tad (aci,
tatl1, tuzlu, eksi),”* diinyada dort tiirlii su (saf su, ac1 su, kavi su, pis su), tende dort tiirlii su (tath
olan ag1z suyu, aci olan g6z suyu, kavi olan burun suyu, pis olan kulak suyu), Kur’an’daki

ayetlere dayanarak diinyada dort tiirlii ates (tas atesi,”®* agag atesi,”® yildirim atesi,*® cehennem

289 |, Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, a.g.e., s. 131-133; Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik

ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C. VII, a.g.e., s. 344.

flyaz Uziim, “Buyrukta “Ug Siinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”, fslami Arastirmalar

Derqgisi, Say1 5, 2001, s. 161.

21 A, Sait Aykut Yayma Haz., Makalat: Hac1 Bekts-1 Veli, 833/1429, Etkilesim Yaynlari, Istanbul, 2007, s. 17; 1.
Murat, a.g.e., s. 59

292 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi 1900-1972, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, 1964. s. 129.

293 Bedri Noyan Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C. II, Ardig

Yayinlari, Ankara, 1999, s. 157.

“...Yakit1 insanlarla taslar olan atesten sakinin”. (Bakara : 24)

“Allah sizler i¢in yesil agagtan ates yapmaktadir”. (Yasin : 80)
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atesi insanda dort tirli ates (ziyafet, sehvet, sogukluk, muhabbet atesi dort grup
comertlik (zenginlerin mal comertligi, gazilerin ten comertligi, agiklarin can comertligi, ariflerin
goniil comertligi),?*® aklin meydana geldigi dort nur (ay nuru, giines nuru, sidretii’l-miinteha, ars

)300

nuru)>” gibi pek ¢ok 6geden bahsetmek miimkiindiir.

Besler Ehli Beyt’i sembolize eder, Hz. Muhammed’in ailesi anlamina gelir. Bunlar Hz.
Muhammed, Imam Ali, Fatima Ana, Imam Hasan ve Imam Hiiseyin olmak iizere toplam bes
kisidirler. Ayrica bir elin bes parmagi vardir: Bagparmak Hz. Muhammed’i, isaret parmagi Hz.
Ali’yi, orta parmak Hz. Fatima’yi, yliziik parmagi Hz. Hiiseyn’i, serge parmak; Hz. Hasan’1
simgeler. Bektasilikteki bes asama da, muhiblik, dervislik, babalik, halifebabalik ve
dedebabaliktir.?"!

Altilar Allah-Muhammed-Ali ve Fatima-Hasan-Hiiseyin olmak iizere alt1 varlik olarak
bilinir. Kimine gore Bektasilikte alti basamak vardir. Dedebabalardan 6nce postnisin olanlar;
Haci Bektas-1 Veli Pir, Hidir Lala Babai, Resul Bali, Yusuf Bali, Miirsel Bali, Yusuf Bali
bilinen Balim Sultan olarak alti kigidirler. Baba yani miirsid ebced hesabiyla altidir.>*? Yonler de

sag-sol, on-arka, iist-alt olmak {izere altidir.

Yediler: Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de yedi karakter gorilmistiir. Fatma Kusagi da
denen gokkusag yedi renklidir ki bunlar ana renklerdir. insan basinda yedi delik bulunmaktadir.
Fatiha siiresi; yedi ayettir. Giinler yedidir. Yer ve gok yedi kattir. Yedi biiyiilk deniz bulunur.
Ayrica Bektasilikte yedi farz bulunmaktadir: 1. Talib olan kimsenin ¢ok sabirlt olmasi ve sir
saklamasi. 2. Hakki ve adaleti elden birakmamak, her iste adaletli davranmak, giinah tevbe ve
niyaz etmek, giybet etmemek, yalan sdylememek, yalan yere yemin etmemek, kiifiirden uzak
durmak. 3. Taliblerin edep erkana riayet etmesi, hakikat olarak sadece miirsidin Ggrettigini
benimsemesi ve anlatmasi. 4. Pire itaat etmek. 5. Bir miirsidden el alip ikrar vermek ve tovbe
etmek. 6. Kendine bir yol kardesi bulup musahip olmak. 7. Miirsitten “ta¢ ve kisve” kusanmak,
Hakk-Muhammed-Ali yoluna ikrar verip, tifibent baglanmak. Tigibent; ikrar verip tarikata
girecek olan kimsenin, kestigi kurbanin yiiniinden oriilmiis bele baglanacak uzunlukta bir iptir.

On iki yiin ipinin bir araya gelmesi ile meydana gelir. Bu ipe, miirsit tarafindan “Ya Allah, Ya

2% Miinafiklar ve kafirler gok giirlemeleri ve simgek arasinda parmaklarimi kulaklarima tikayan kimseye benzer”.

(Bakara:19)

« kafirler igin hazirlanmis olan o cehennem atesinden korkun” (Al-i imran: 131)

298 Esat Cosan, Haci Bektis-1 Veli Makalati: Tenkidli Basim, Sadelestiren Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanlig,
Ankara, 1990, s. 35, 39-40.

29 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, ¢ev. Esad Cosan, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 1996, s. 28.

300 Hacr Bektds-1 Veli, Makalat: Konusmalar, Ogiitleri, Sadelestirerek Hazirlayan Ahmet Tekin, Tiirkiye Saglik
Iscileri Sendikas1, Ankara, ts., s. 133.

301 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik: Bektasilik ve Bektasi Ahlaki, C. VII, a.g.e., 345; Mevhibe
Cosar, “Alevi Bektasi Kiiltiirlinde Sayilara Yiiklenen Terim Degeri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli
Arastirma Dergisi, Say1 60, Ankara. 2011, s. 125.

302 Noyan, a.g.e., C. VIL s. 346.
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Muhammed, Ya Ali” diyerek li¢ diiglim atilir. Bunun anlami, “elini, dilini ve belini”
baglamaktir veya Penge-i Al-i Aba’yi temsilen “Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Fatima, Ya Hasan,
Ya Hiiseyin” diyerek, bes diiglim atilir. Bunlarin yaninda yedi ulu agik bulunur. Bunlar; Hatayi,

Nesimi, Fuzuli, Kul Himmet, Virani, Yemini ve Pir Sultan Abdal’dir.3%
Sekizler: Cennetin sekiz ad1, sekiz kapisi ve sekiz derecesi vardir.

Dokuzlar: Adem ebced hesabiyla kirk bes olup sayi toplami dokuzdur. Adem Zuhal
burcundandir. Zuhal da ebced hesabiyla kirkbestir. Bir insanin sag avucunda Arap sayilartyla
18, sol avucunda ise 81 bigiminde ¢izgiler vardir ki her iki saymin toplami 99’dur. Her namaz
vaktinde 33’er kere siibhanallah, elhamdullilah ve Allahu ekber seklinde tespih cekilir ki

bunlarin toplami da 99’dur.

Onikiler: Bu say1 Bektasilik inancinda ¢ok 6nemlidir. Altin zincir denilen say1, Oniki

Imami gosterir.’** Bektasi tac1 on iki terklidir. Alevilikte on iki hizmet bulunmaktadir.>s

Ondortler Masum Paklar yani giinahtan arinmis anlamina gelir. Bunlar kimi ana
kucaginda, kimi ise kiigiik bir cocukken sehit olan Ehlibeyt evlatlaridir: Hz. Ali’nin oglu
Muhammed Ekber, Hz. Hasan’in oglu Abdullah, Hz. Hiiseyin’in ogullar1 Abdullah, Kasim ve
Ali Asgar, Zeynel Abidin’in oglu Kasim, Muhammed Bakir’in oglu Ali Eftan veya Eftar, Cafer-
i Sadik’in ogullart Abdullah ve Yahya el-Hadi, Musa Kazim’mn ogullar1 Salih ve Tayyib,
Muhammed Taki’nin oglu Cafer Tahir, Imam Hasan Askeri’nin veya Imam Ali Naki’nin oglu
Cafer, imam Muhammed Taki veya Naki, baska bir rivayete gére de imam Hasan Askeri’nin
oglu Kasim.>% Alevi/Bektasiler bu on dort ¢ocugu giilbank ve deyislerinde hiirmetle sikga

anarak onlar1 inancin bir pargasi olarak goriirler:

Onyediler; Alevi/Bektasilerce kutsal sayilan, dualarda ve giilbanklarda amilan kisilerdir:
Selman-1 Farisi, Muhammed Bin Ebu Bekir, Hz. Ali’nin Misir valisi Malik b. Ester, Ammar bin
Yasir, Veyse’l-Karani, Ebu Zer el-Gifari, Huzeyme Bin Haris, Abdullah b. Bedi-i Hazai,
Abdullah b. Adil Haris, Ebu Heysem et-Tihani, Hasim Bin Utbe Bin Ebi Vakkas, Muhammed b.

303 Bkz. Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Ahmet Tekin Haz., a.g.e., s. 104; Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 2.
b., Sanat Kitabevi, Ankara, 1987, s. 377; I. Murat, a.g.e., s. 121; ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Alevilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar: Merkezi (ISAM), Istanbul, 2007, s. 131-133, 135.

304 Muyrat Sertoglu, Kerbela’dan Sonra Oniki imam, C. I ve II, Minnetoglu Yayinlari, Istanbul, 1965, C. I, ss. 399
ve C. II, ss. 336; Kemal Kiligoglu, Ehl-i Beyt Yolu: Alevi fImihali, Oniki imam Yayinlari, Amasya, 1998, s. 38-
59.

305 M. Sertoglu, Kerbela’dan Sonra Oniki imam, a.g.e. s. 5. 336; i. Murat, Hac1 Bektis-1 Veli’nin Ondért Sirr,
a.g.e,s. 122-128.

306 M. Tevfik Oytan, Bektasiligin icyiizii: Dibi, Kosesi, Yiizii ve Astar1 Nedir, 5. b., C. 1., Maarif Kitaphanesi,
Istanbul, 1962, s. 253-254.
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Ebi Huzeyfe, Kamber Ali Sultan, Miirtefi b. Vezza, Sa’d Bin Kays-1 Hamedani, Abdullah Bin
Abbas, Haris-i Seybani.’"’

Kirklar: Bektasi inancinda ¢izilen kamil insan portresi basit bir yol olmayip kisinin
tekkede belirli bir miirside baglandiktan sonra baglayan kirka kadar ¢ikan uzun bir siirece
dayanir. Kirkinct makama erisen kisi pak olur, tanr1 ile tecelli eder.>®® Kirklar goriinmezler; bu

yiizden onlara gayb erenleri ya da gizli ruhlar denir.>%

Sayilara dayali olan inanclar Bektasilikte cok onemli olmasina ragmen bugiin Arnavut
Bektasileri arasinda iyi bilinen ve aktarilan konular olmaktan ¢ikmuslardir. Arnavutluk’taki
Bektasilerde tigler, dortler, besler, onikiler onemli goriiliip din adamlar1 tarafindan sik sik
kullanildig: halde diger sayilarin kullanildigina sahit olmadik. Bunlar icerisinde 6zellikle ti¢lerin
her zaman kullanildigin1 gérmek miimkiindiir. Mondi Dedebaba, Skender Baba, Sadik Baba,
Shaban Baba, Faik Baba ve dervisler olmak iizere tlim Bektasi din adamlar1 Hakk-Muhammed-
Ali ticlemesine giiglii vurgular yapmaktadirlar. Ayni sekilde eline-beline-diline sahip ¢ikma

seklindeki tigliiniin Bektasiligin temel felsefesini her zaman soylemektedirler.
2.Renk Sembolimi, Resim ve Heykel

Renklerin insan iizerindeki etkileri asirlardir gesitli kesimlerin ilgisini ¢ekmis ve 6zellikle
saglik, psikoloji, aligveris ve tiiketim egilimleri, iiretim, zihinsel ve fiziksel performans, siyaset
basta olmak iizere pek ¢ok farkli alanda bu etkiler kullanilmigtir. Ayni1 zamanda renklerin bir
dilinden bahsedilmektedir. Neredeyse tiim diinyada renklerin anlamlar1 birbirine yakindir, fakat
bazen farkli iilkelerde ayni renge tam tersi bir anlam yiiklenebilmektedir. Ornegin; genel olarak
diinyada siyah renk matemi ¢agristirdigi i¢in, lilkemizde olmasa da dzellikle batil iilkelerdeki
cenaze torenlerinde hakim renk siyahtir. Bunun karsisinda Japonlar cenaze torenlerinde beyaz

renkli giysiler giymektedirler.?'

Renklerin sembolik anlatiminin goérecelik arz etmesi, pek ¢ok toplum ve topluluk igin
gecerlidir. Benzer sekilde Bektasilikte yapilan renk vurgusu da diger tarikatlara gore farklilik
gostermektedir. Tarikatta bahar1 ve huzuru simgeleyen yesil renk ile safligi, temizligi ve
istikrar1 sembolize eden beyaz renk sevilirken, matemi temsil eden siyah renk ile Muaviye’nin
kullandig1 renk olan maviden nefret edilir. Bektasilerin esas rengi yesildir. Bu nedenle bayrak,
tiirbe kubbeleri ve babalarin taglari genellikle yesil renklidir. Reshat Bardhi Dedebaba’nin
clibbesi de yesil renkliydi. Yesilin yaninda diger renklerin de 6zel anlami vardir: Beyaz renk

Hz. Muhammed’in, al renk Ali’nin, siyah renk Fatima’nin (Ozellikle Hz. Peygamber’in

307 M. T. Oytan, a.g.e., s. 254-256.

308 Buyruk: imam-1 Cafer Buyrugu, Ayyildiz Kitapevi, Ankara, ts., s. 349, 397; A. Yal¢in, a.g.e., s. 236.

309 1. Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, a.g.c., s. 272.

310" Frederick P. Close, Tokyo Rose An American Patriot: A Dual Biography, Scarecrow Press, USA, 2010, p. 248.


http://www.renklerinanlamlari.com/beyaz-renk.html
http://www.renklerinanlamlari.com/siyah-renk.html
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vefatindan sonra) agik yesil ve sar1 renkler Hasan’in, acik kirmizi, pembe ve yesil renkler

Hiiseyin’in renkleri olarak kabul edilir.!!

Bektasilikte renklerin yaninda resim ve heykellerin de sembolik anlamlar1 vardir. Bektasi
sanatinda gerek insan gerekse diger canli varliklarin (hayvan, kus, agac ve cigek) tasvir edilmesi
oldukea dikkat ¢ekicidir.*'> Bu tasvirlerde yer alan “arslan” ve “geyik” gibi hayvanlar Bektasi

kiiltiiriine yabanc1 olanlar igin hep bir “sir/giz” olmustur.®!?

Elbasan Tekkesinde Hz. Peygamberi de gésteren resim (solda).

Diinya Bektdsi, Merkezi duvarindaki Haci Bektds-1 Veli resmi (sagda)

Bektasi kiltiirlinde arslan; yigitlik, mertlik ve cesaret drnegi olan Hz. Ali’yi sembolize
eder. Bugiin Arnavutca’da “Aslan” Tiirk¢e anlamiyla hem bir hayvan ismi olarak kullanilmakta
hem de ¢ocuklara isim olarak verilmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye ait ¢izimlerde aslanla birlikte
yer alan geyik, sulak yerlerde yasayip kirli yerlerden atlayarak gegtigi pislige, yani kotiiliiklere
bulasmadigi, suyla arindig: i¢in giinahlardan armmanin semboliidiir. Genel anlamda da uzun
yasamanin, yumusakligin, barisin, masumiyetin de simgesi olan geyik, kotiligin ve
giinahkarligin simgesi olan zehirli yilanlarin diismanidir. Bektasilikte, Abdal Musa Sultan’in
yedi ulu sairden biri olan Kaygusuz Abdal’in “Geyik donu”nda goriindiigiine inanilmaktadir.®'*
Diinya Bektasi Merkezi’'nde Haci Bektds-1 Veli’nin bir kolunda aslanin, diger kolunda da

geyigin yer aldigi resmi, birbirinin zidd1 ve diismani olan iki hayvani baristirip bir araya

getirmek suretiyle insanlara hosgorii, sevgi ve barisi telkin etme istegi olarak yorumlanir.

3

! Odyakmaz, a.g.e., 3. b., Mephisto, Istanbul, 2005, s. 60; R. Zelyut, Tiirk Aleviligi, Kripto Kitaplar, Ankara,
2009, s. 846; N. Birdogan, Anadolu®nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Kaynak Yaynlari, 5. b., Istanbul, 2006, s. 542.

312 L. Mikov, Bulgaristan’da Alevi Bektasi Kiiltiirii, a.g.e., s. 279.

313 Ahmet Giingen, “Gizli Dil Agisinda Alevi-Bektds Erkan ve Deyimlerine Bir bakis”, Tiirkoloji Arastirmalari,

Volume 2/2 Spring, 2007, s. 329.

Giingen, a.g.m., s. 347-348.
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Giivercin barisin ve mazlumun semboliidiir. “Incinsen de incitme”, “diismanin bile insan
oldugunu unutma” diyen Haci Bektas-1 Veli’nin bir baris elgisi olarak Anadolu’ya “gilivercin
donunda” geldigine inanilir. Tiirk ve Balkan kiiltiiriinde ¢cok dnemli bir yeri olan gé¢gmen turna
kusu, halk inanglar1 igerisinde uzun yagsamin, bereketin ve refahin sembolii olurken Bektasi
kiiltiirinde bu 6nem ve Ozelliklerinin yaninda Hz. Ali’nin avazi (sesi) olma, Hoca Ahmet
Yesevi “donunda goriinme”, Hz. Ali’den ve Haci Bektas-1 Veli’den haber getirme gibi
olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Tavsan ise, eski Tiirk inancinda, 6zellikle Saman geleneklerinde
kutlu bir hayvan sayilirken, Bektasi ve Alevi kiiltiiriinde tam tersi bir hayvan olarak kabul

edilmis, Muaviye’nin kedisi seklinde nitelenip ugursuzlugun sembolii sayilmustir.’'

Islam’1n resim ve heykel sanatma olumlu bakmamas: islam diinyasinda farkli arayislara
neden olmustur. Hat sanati kullanilarak birtakim ¢izimler yapilmis, 6rnegin Hz. Ali’yi temsil
eden arslanlar cizilmis, boylelikle resim yasag1 Islamiyet’te bir gesit kaldirilmistir.>'® Esasinda
cok eski tarihlerden beri gerek Hz. Muhammed’in gerekse Ehli Beyt’in resimlerine kitaplarda
rastlamak da miimkiindii. Bektasiler bu yap1 igerisinde Hz. Ali, Hz. Hiiseyin gibi imamlarin
resimlerine ragbet gostermisler ve tekkelerine asmiglardir. Bunun disinda deve, ceylan, aslan,
giivercin gibi resimleri bolca kullanmislardir.®'” Arnavutluk’taki Bektasiler sadece Hz. Ali ve
diger imamlarin resimlerini ¢izmekle yetinmeyerek Hz. Peygamberimizin resmini de
cizmiglerdir. Elbasan Tekkesi’nde Hz. Peygamber’e atfen bir resim bulunmaktadir. Ayrica son
yillarda Arnavutluk’taki Bektasilerde heykel yapma egilimi de goriilmektedir. Tomor Dagi’nda
Abaz Ali’nin, Diinya Bektasi Merkezi’nde ise Haci Bektas-1 Veli ve Naim Frasheri’nin, Kulmak
Tekkesi’nde ise Reshad Bardi Baba’nin heykelleri bulunmaktadir. Ozellikle heykellerin varlig

Arnavutluk’taki Bektasiligin Bat1 sanatindan da artik etkilendigini agik¢a ortaya koymaktadir.

315 Giingen, a.y.
316 Bkz. Malik Aksel, Tiirklerde Dini Resimler, Kap: Yaymlari, 2. b., Istanbul, 2010, s. 71-77.
317 1. Z. Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik Alevilik, a.g.c., s. 463-66.
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Kulmak'ta Reshar Bardi nin heykeli (solda) Diinya Bektdsi Merkezi Oniinde Hact Bektas Heykeli (Orta)
Dedebabaligin oniinde bulunan Naim Frasheri heykeli (sagda)

3.Bektasilerde Giyim Kusami Gelenekleri (Bektasi Kisvesi)

Giyim-kusam Bektasi din adamlarinin toplum ic¢inde goriiniirliigiinii saglayan en 6nemli
0gedir. Son zamanlarda Bektasilerin gelenek, gérenek ve giyim kusami ile ilgili ¢ok seyler
yazilmig ve ¢izilmisse de, ilk defa yazili olarak XV.
yizyilda sair Vahidi Manakib-1 Hace-i Cihan ve
Netice-i Can adli eserinde, Rum Abdallari,
Kalenderiler, Haydariler, Camiler, Bektasiler ve pek
cok batinl ziimrelerin giyim kusam, inang ve
geleneklerini  canli  bir  sekilde aktarmigtir.>'®
Gliniimiizde Tiirkiye, Ortadogu ve Balkanlardaki
Alevi-Bektasileri gbz oniine aldigimizda bu gelenegi
en iyi bir sekilde yansitanlarin Arnavutluk Bektasileri
oldugunu soyleyebiliriz. Zira Bektasi din adamlarinin

belirli bir giyim tarzi bulunmaktadir ve bunu hem

tekkede hem de tekke disinda giymektedirler.

Bektasi din adamlarinin tag, arakiyye, hirka-fahir, tennure, haydariye, kemer, tigbend,
teslim tas1, palheng tas1,®'® kamberiyye, cild bend, keskiil, mengiis, nefir, teber kasagi vb.

kisimlardan olusan son derece zengin bir giyimi s6z konusudur. Bu inanca gore tag, hirka®?® v

e
kemer Hz. Peygamber’den Hz. Ali’ye, ondan diger imamlara nakledilerek giinlimiiz
Bektasilerine kadar gelmistir.’?! Ta¢ Oniki Imam’1 temsil eden on iki dilimden yapilmistir.3??
Uzun, beyaz, tagsiz bir sarikta 12 dilim bulundugu gibi dort dilim de olabilir. 12 dilimli sartk 12
Imam’a isaret ederken 4 dilimli olam ise dért kapiy1 simgelemektedir. Tarih boyunca pek gok
tag ¢esidinin oldugu bilinmektedir. Bunlarin arasinda Horasan taci, Ethemi tag, Semsi ta¢ ve
Hiiseyni ta¢ zikredilebilir. Mondi Baba’nin ifadesi ve gozlemlerimize dayanarak

Arnavutluk’taki Bektdsi din adamlarinin Hiiseyni tacit kullandigini soyleyebiliriz. Bu tag

dervislik mertebesine erismis olanlarin giydigi kegeden mamul on iki dilimli bir bagliktir.

3

8 A. Golpinarl, Alevi Bektasi Nefesleri, a.g.e., s. 174; Tahsin Yazici, Manakib-i Camal Al-Din-i Savi, Tiirk
Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 1972, s. XXI.

Bektasi dervisleri ve Rum Abdallarinin, Oniki Imami simgeleyen, kemer iizerine taktiklari 12 kdseli tastir.

Bkz. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. I, a.g.e., s. 21; Dursun Giimiisoglu, “Bektasi ve
Alevilikte Hirkanin Onemi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektds-1 Veli Arastirma Dergisi, Say1 60, kis 2011, s. 403.
321 Rexhepi Baba, Urtésia, Say 70, Nisan 2009, s. 9.

322 Metin Izeti, Tarikati Bektashi, a.g.e., s. 127.
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320
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Tactan sonra teslim tas1 da Bektasi isaretlerinden biri olarak bilinir. Bu tag giimiis sikke
biiyiikliiglinde olup bir sicim ile boyna takilir. Kii¢iik bir parga inci, Hac1 Bektag-1 Vell mermeri,
akik tas1 veya Necef tagindan imal edilir. Palhenk tas1 teslim tasindan daha biiylik bir tas olup
bele baglanan yiinden yapilma islemeli kemer lizerine takilir. Kamberiye armut seklinde bir tag
parcasi olup yine kemer iizerine konulur. Tennure yakasiz ince bir gdmlek olup 6n kismi agik ve
beyazdir. Tennure tevhidin semboliidiir. Haydariye dize kadar uzanan, yenleri bulunmayan uzun
bir yelekten ibarettir. Alt tarafta bulunan uzun elbisenin iizerine giyilir.>>* Eskiden aksesuar
olarak miicerred dervisler kulaklarina metal bir kiipe (mengiis) takarlardi.>** Keskiil, miitteka3?®
ve teber gibi esyalar da ihtiya¢ duyulmadigindan artik kullanilmamaktadir. Bunlarin yaninda
Bektasi din adamlarinin sakal ve biyik birakma mecburiyeti vardir ve giinlimiizde de bu 6zellik

korunmaktadir.3%°

323 M. Izeti, a.g.e., s. 128.

324 Bartl, a.g.e., s. 177.

325 Miitteka: Dervisin gile esnasinda devamli uyanik kalmak amaciyla genesinin altina yerlestirdigi bastondur.
326 Brige john kingsley. The Bektashi Order Of Dervishes, London, 1937, s. 162 ve 166.
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SONUC

Arnavutluk Bektasiligi Islam’mn son yiizyilinda ortaya cikan ve gelisen alt dini
topluluklardan bir tanesidir. Onceleri bir dini anlayis olarak baslayan, sonra bir tarikat
yapilanmasi i¢inde oOrgilitlenen Bektasilik nihayetinde bir dini topluluk haline gelmistir. Bu
topluluga mensup olanlar kendilerini dini agidan tanimlarken birinci olarak “Bektasi” kelimesini
kullanmaktadirlar, kendilerinin miistakil ve farkli bir topluluk olduklarinin bilincindedirler. Bu
dini biling etnik bir bilince, yani Arnavut olmaya da eslik etmektedir. Dolayisiyla mevcut
haliyle “Bektasi” etnik-dini bir toplulugun adi olmustur. Sosyolojik agidan bir ¢esit dini
harekettir. Amerika Birlesik Devletleri’nde ortaya ¢ikan ve dini hareket terimine kaynaklik
eden; geleneksel Hiristiyan anlayisina uymayan ancak Hiristiyanligin disinda da
degerlendirilmeyen Mormonlar gibi Bektasilik Islam kokenli bir “dini hareket” olarak kabul
edilebilir: Kitabi Islam gelenegine tam olarak uymamaktadir, ancak Islam’mn disinda da degildir.
Tarih iginde benzer bir sekilde topluluklasan Alevilik ve Nusayrilik tarzi olusumlarin en
yenilerindendir. Pakistan’da ortaya ¢ikan Kadiyanilik de yeni bir dinl harekettir ancak
liderlerinin (Mirza Gulam Ahmed, 6l. 1908) peygamber oldugunu iddia ettikleri i¢in Islam
dairesi icinde kabul edilmezler. Bektasiler ayri1 bir peygamber ve kitap inancina sahip

olmadiklari i¢in “amentii” esaslar1 dahilinde Miisliiman bir topluluk olarak goriiliirler.

Tarikat ve mezhepler genel olarak etnisite ile sinirh degildir. Bektasiligin ise bir
tarikattan, etnisiteye dayali bir dini topluluga doniismesi tamamen sosyal ve siyasal sartlardan
kaynaklanmistir. II. Mahmud’un siyasi baskilari tarikatin Arnavutluk’a yonelmesine sebep
olmus, 1925 yilinda Tiirkiye’de tarikatlarin resmen yasaklanmasi merkezin Tiran’a taginmasiyla
sonuclanmig, Enver Hoca zamanindaki baskilar tarikat faaliyetlerinin goriiniirde tamamen
durmas1 ile sonuglanmistir. Bu uzun siire¢ icerisinde Bektasi tarikatina mensup ailelerin
cocuklar tarikat Orgiitlenmesi i¢ine girmeden inan¢ ve ibadetlerini siirdiirmeye calismislar,
zaman igerisinde kendisine Bektdsi diyen ama tarikat mensubu olmayan nesiller ortaya
¢ikmustir. Bir donem gizli, su anda alenen devam eden tarikat orgiitlenmesi ise bu toplulugun

resmi dini teskilatini1 olusturmustur.
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Bektasiler uzun bir baski donemi gecirmelerine ragmen varliklarim siirdiirmelerini din
adamlarina, sayilarin, menkibelerin vb. rollerine, matem ve bayramlar ile giiclii ziyaret kiiltiine

bor¢ludurlar.

Bektasi din adamlan giiclii hiyerarsik yapilari, bekar bir hayat stirmeleri, 6zel kilik ve
tuvaletleriyle daima karizmatik bir goriintii ¢izmislerdir. Ortodoks ve Katoliklerle yakin bir
iligki icinde olan Arnavut topraklarinda miicerred Bektasi din adami anlayis1 siradan insanlara
gore oldukca farkli ve saygi uyandirici olmustur. Miicerredlik kendini tanriya adamanin ve
fedakarligin en iist diizey uygulamalarindan bir tanesi olarak kabul edilmistir. Ayrica uzun biyik
ve sakal birakma seklindeki tuvalet, bunun yaninda hirkasi, tact ve diger aksesuarlar ile Bektasi
kisvesi karizmay1 tamamlamaktadir. Ulkede komiinist sistemin yerlesmeye basladig: yillarda
kiyafet ve tuvalet konusundaki reform taleplerinin Bektasi din adamlar1 ve Bektasl niifus
tarafindan kesin bir sekilde reddedilmesi dis goriintii ile Bektdsl inancinin ne derece
Ozdeslestirildigini gostermektedir. Eger bizzat bazi Bektasi babalar1 tarafindan Onerilen bu
reformlar kabul edilseydi, ililkedeki Bektasiler kendi topluluklarini ayakta tutan Onemli

sembollerinden birini (din adami imaj1) kaybetmis olacaklardu.

Gizli dini topluluklarda kiiltlirin yazili olarak degil sifahi olarak aktarilmasi esastir. Zira
bir inang ya da ritiiel yaziya dokiildiigii andan itibaren baskalar1 tarafindan 6grenilebilir ve bunu
inkar etme imkan1 azalir. Grubun gizli yapisim1 koruma agisindan ¢ok Snemli olan bu tutum
baski donemlerinde grubun &gretilerini yeni nesillere aktarma konusunda ciddi problemlere
neden olmaktadir. Bu durumda sozlii gelenegin daha kolay akilda tutulmasi, daha g¢abuk
kavranilmasi ve nakledilmesinde sembolik 6geler ve menkibeler devreye gitmektedir. Burada
ozellikle Hz. Ali’ye, Ehli Beyt’e ve tarikatin pirlerine ait menkibeler 6n plana ¢ikmaktadir.
Geleneksel menkibelere yakin doneme ait birtakim olaylar da eklenmistir. Bunlar arasinda
Osmanli’nin son donemine, Arnavutluk bagimsizlik miicadelesine ve komiinist doneme ait
olaylar vardir. Boylelikle yazili olmasa bile Bektasi din adamlarindan ve yash zatlardan yeni
nesillere aktarilan giiclii bir sozli kiiltiir ortaya ¢ikmigtir. Bu sozlii kiiltiir i¢inde say1
sembolizmi 6nemli yer tutar. Zira Bektasi felsefesi birden baslamak iizere neredeyse her sayiya
0zel bir anlam yiikleyerek kendi Ogretisinin adeta bir hafiza teknigiyle kavranilmasin ve
aktarilmasini kolaylagtirmistir. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yiikselise gegen Arnavut
milliyetciligi sozlii kiiltire modern yeni 6geler ekleyerek bir kismini1 yazil kiiltiire tagimis ve
ebedilestirmistir. Arnavut milliyetcilerinin énemli bir kismimi Bektasiler olusturmaktaydi ve
giiclii Arnavut sairleri basta Kerbela olmak tlizere kendi kiiltiirlerine ait 6nemli 6geleri isleyen

yeni edebi eserler ortaya koymuslardir.
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Mukaddes zamanlarin toplum hayatindaki 6nemli rolii Bektasi toplumunda da rahatlikla
gozlenmektedir. Bu g¢ercevede Bektasi toplulugunun halka agik merasimleri olan Nevruz
Bayrami ve Asure gilinliniin, hem kiiltiiriin devamliligit hem de duygusal katilim agisindan
etkisini ¢iplak gozle bile gozlemlemek miimkiindiir. Mukaddes mekanlarin da benzer bir islevi
yliriittligiinii rahatlikla iddia edebiliriz. Sozlii kiiltiiriin ve gizliligin hakim oldugu topluluklarda
kutsal mekanlar bir varlik sembolii olarak kabul edilebilir. Tekkeler, tiirbeler, makamlar, ayak
izleri, daglar, magaralar gibi ¢esitlenen mekanlar her daim ziyaret edilebildigi gibi, 6zel ziyaret
takvimlerine de sahiptirler. Boylelikle her Bektasi’nin belirli araliklarla buralara gelmesi temin
edilir. Kutsal mekan bir taraftan sozIi kiiltiiriin somut ifadesi olurken, diger tarafindan Bektasi

bireyler arasinda aidiyet ve birlik duygularini canlandirmaktadir.

Bektasi toplulugu Arnavut cografyasi disinda herhangi bir mezhep ya da tarikat ile
iliskili olmadig1 i¢in ciddi ekonomik sikintilar icindedir. Ornegin Siinni niifus komiinizmin
yikilmasindan sonra gerek Tiirkiye’den gerekse Arap diinyasindan yetismis din adami ve nakdi
yardim konularinda destek gdrmiistiir. Bektasilik boyle bir imkana sahip degildir. Ustelik Devlet
Bektasiligi iilkedeki dort dini orgiitten bir olarak resmen kabul etmis olsa bile ciiz’i bir yardim
yapmaktadir. Bu durumda Bektasi Merkezi, tekkeler, tiirbeler, makamlar ve din adamlarinin
giderleri toplulugun maddi destekleriyle karsilanmaktadir. Bagista bulunma Bektasi geleneginde
bir norm halini almistir. Buna gore bir Bektasi din adamini veya kutsal yeri ziyaret eden kisinin
imkan Olgiisiinde bir seyler vermesi gerekir. Kutsal mekanlarin aidiyet ve birlik duygusu
yaratma gibi sosyal iglevlerinin yaninda Bektasilige ciddi ekonomik katkisi da olmaktadir. Hatta
bundan dolay1 yakin tarih i¢inde Bektasiler halkin ziyaret ettigi bazi mezarlar1 sahiplenip tiirbe

yapma tesebbiislerinde bulunmuslardir.

Bektasilik namaz, oruc gibi ibadetlerin sekilsel yapisindan ziyade Oziinliin 6nemli
oldugunu, yani asil olanin kabuk degil 6z oldugunu iddia etse de, Bektasi ayinlerinde sekil ve
ayinin gerceklestigi mekan cok onemlidir. Bektasilerin Islam’in iizerinde hi¢ bir tartisma
olmayan ibadetlerine kayitsizlig1 ¢ok eski fetvalara konu olmustur ve halk arasindaki Bektasi
tipiyle uyumludur. Bugilin Arnavut Bektasilerine baktigimizda bes vakit ve Cuma namazi
kilmadiklarimi gérmekteyiz. Benzer bir sekilde Ramazan orucu tutanlar yok denecek kadar
azdir. Bunda giinlimiiz Bektasi babalarinin oruca nefsini kotiiliikten uzak tutma gibi mecazi bir
mana vermelerinin de rolii olmalidir. Muharrem orucu ise Ramazan orucuna gore ¢ok daha
onemli goriiliirken, burada da sekil degisiklikleri gozlenmektedir. Bilinen anlamda sahur ve iftar
vakitlerine uyulmamakta, su igmeme ya da baz1 yiyeceklerden kendini men etme gibi 6geler
iceren bir ibadet yapilmaktadir. Aym sekilde % 2,5 seklinde belirlenen bir zekata Bektasiler
yabancidir. Bunun yerine imkéan olgiisiince tekkelere veya tiirbelere yardim anlayisi vardir.

Islam ibadetleri konusunda tutum ve davramis olarak bu onemli farklilasma icki icmek
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seklindeki temel bir dini yasakta da gozlenir. Alkollii icki giindelik hayatin siradan
Ogelerindendir ve higbir sekilde bir giinah olarak diisiiniilmez. Siiphesiz bu tutumlarin
yerlesmesinde yegane faktor olarak Bektasiligin tarihsel gelisimi gosterilemez. Bugiin tarikat
mensubu olan Siinni bir Arnavut Miisliman’da da tutum ve davramig benzerligi vardir.
Kanaatimizce komiinist rejim zamaninda uygulanan yogun dini baskilar biitin Miisliiman
toplumu derinden etkilemis; namazin biiyilk oranda terk edilmesine, orucun sekil
degistirmesine, alkollii ickinin ise goz ardi edilmesine sebep olmustur. Bektasi niifus agisindan
konuya bakildiginda bugiinkii Bektasi tipinin ortaya ¢ikisinda Bektasi gelenegi kadar komiinist

donem din politikalarinin de etkili oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Bektasilige has ziyaret ve ayinlerde sekil sartinin 6nemli 6lgiide devam etmesi dikkat
cekicidir. Bugiin bir Bektasi oruca mecazi bir anlam yiikledigi gibi, tiirbe ziyaretine de mecazi
bir anlam yiikleyip ziyaretten, tavaftan, dua etmeden, mum yakmaktan vazge¢cmemektedir.
Burada dini duyguyu ibadet bicimiyle birlikte ayakta tutan unsur, mukaddes varligin goriiniir
olmasidir. Baba, mezar, makam, kutsal tas vs. li¢c boyutlu olarak dindarin karsisindadir. Ona
stirekli olarak dindarligimi ve ifa etmesi gereken dini goérevlerini hatirlatmaktadir. Elestirel
acidan konuya baktigimizda bu durum, daha o6zsel bir dindarligi degil, daha sekilsel bir
dindarlig1 gostermektedir. Ancak insanlarin somut kutsal nesnelere olan egiliminin farkinda
olan Bektasiler burada 6ze vurgu yapmak yerine, bu tiir mekanlar1 artirma gayreti igindedirler.
Bektasilerin gizli ritiielleri ise baska toplumsal fonksiyonlar icra etmektedir. Her Bektasi
dogrudan niifuz edemese de, kendi dini &gretisinin temsil edildigi ve daha yogun bir sekilde
yasandig1 bir orgiitlenmenin oldugunun bilincindedir. Bu yapi, ne kadar baski olursa olsun gizli
ve sessiz bir sekilde varligimi devam ettirmektedir. Yapinin gizliligi hem dis tehlikelerden
korunmasini saglamakta, hem de siradan Bektasi goziinde yiiceligini artirmaktadir. Dolayisiyla
gizli Bektasi orgiitlenmesi (tarikat1) Bektasi toplulugu icin dis tehlikelerden korunmus bir hayat
kaynag1 gibidir. Ayrica bu gizli yap1 zaman zaman yine sadece Bektasilere agik olmak iizere

bireyler arasi problemleri ¢6zme ve yaptirim uygulama gibi islevler gérmektedir.

Bugiinkii Bektasiligin inan¢ yapis1 tarihteki eklektik yapinin bir devami olarak
stirmektedir. Ancak giiniimiiz inan¢ yapisinda geleneksel Bektasi dgretisinin yaninda Arnavut
cografyasina has ogeler de vardir. Bunlarin en Onemlisi Abaz Ali menkibesidir. Anadolu
Bektasi kiiltiirlinde yer almayan bu menkibe bir de Arnavut cografyasi agisindan ¢ok dnemli
olan kutsal Tomor dag: ile birlestirilmistir. Bir baska ifadeyle ortaya ¢ikis ve gelisim siirecinde
pek cok ogretiden etkilenen Bektasiligin bu 6zelligi Arnavut cografyada da devam etmis ve
Bektasilik yeni inang ve ritiiel 6geleri kazanmustir. Bektasiligin bugiin kendi 6gretilerindeki,

miicerredlik gibi bazi G6geleri Hiristiyanliga benzerlik ile agiklamalari da dini jeo-politik
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pozisyonla agiklanabilir. Ayni sekilde Hiristiyanlara gosterilen dini tolerans da yakin tarih

Arnavut milliyetciliginin gelisim siirecindeki igbirligi ile yakindan iligkilidir.

Bektasiligin inang, ibadet, sanat vb. agilardan basta Bat1 olmak tizere gesitli kiiltiirlerden
etkilenmeleri devam edecek gibi goziikmektedir. Zira her seyden once Bektasi din adamlan
kendi geleneksel kiiltiirleri konusunda ciddi bir yetersizlik i¢indedir; ayni sekilde Hiristiyanlik
da dahil olmak iizere Bat1 kiiltiirii konusundaki bilgileri yeterli degildir. Su andaki dini ve
entelektiiel gelisim g6z Oniine alinirsa glinlimiiz Bektasilerinin XIX. ylizyillin sonunda
Tiirk¢enin yaninda Arapca ve Fransizca sozliikler yaymlayan bir Sami Frasheri (Semseddin
Sami, 6l. 1904) daha c¢ikarmalar1 miimkiin goziikkmemektedir. S6z konusu dini ve entelektiiel
yetersizlige bir de Bektasilerin Ortodoks ve Katoliklerle komsu olan, Siinnilere de ¢ok yakin
olmayan ama onlardan kopmayi goze alamayan bir durumda olmalar1 eklenmelidir. Burada
etkilenme kacinilmaz oldugu gibi, cesitli durumlarda goniillii bile olmaktadir. Konuya bir biitiin
olarak bakildiginda Arnavutluk’ta Bektasiligin gelecekte ne olacagina dair bir tahminde
bulunmak giigtiir. Ancak Bektdsi Merkezi’nin tekkeler ve topluluk {izerindeki hakimiyeti
arttikga, Bektasilere ait 6zel egitim merkezleri agilip Bektasi din adami sayisi arttikga neredeyse
her babanin ¢evresinde kendine has bir gekil alan dagmik inanglarin homojenlesecegini, yabanct
etkiler konusunda Bektasi liderlerinin daha dikkatli olacagini, Siinnilerle diyalogun daha da

geligip Onyargilarin azalacagini iddia etmek miimkiindiir.
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EKLER

Ek 1.Dort Halifeyi Oven Siir
Dort ¢igegi ¢ok severdi
Hz. Muhammed siirekli,
Kim bunlar1 bilmezse gaflettedir
Yazi géremez tipki kor gibi.
Bunlar kimdir diye sorarsan
[lki Hz. Ebu Bekir idi,
Agzinda selenyum tutardi
Ashabindan en giizeli idi.
Ikinci Omer idi
Kahraman bir isimdi,
Peygamber onu severdi
Stirekli onu 6verdi.
Ucgiincii Hz. Osman idi
Onun damadi idi,
Onun sayesinde Kur’an ¢ogaldi
Peygamber’in iki kiziyla evlenme serefine sahipti.
Dordiincii Hz. Ali idi
Tanridan geldi,
Ondan soyu devam etti
Kiyamete kadar.
Hz. Muhammed Hakka yiiriiyiince
Hilafet ne olacak dediler,
Dedi ki sirastyla kalin
Miisliimanlar birbirine kiymasin.
[lk Hz. Ebu Bekir halife secildi
Miislimanlarin halifesi idi,
Zavall1 kotii isler icra etmedi
Sam’1 ve etrafini fethetti.
Ikinci Omer secildi
Giiveni daha da gelistirdi,
Adaletle yonetti
fran’1 ve Misir’1 fethetti.
Ucgiincii Osman segildi
Deniz fetihlerini gogaltti,
Ancak Mervan engel oldu
Kaotii iglere yol agti.
Doérdiincii Ali segildi
Hagimilerden geliyordu,
Ancak yiizkaras1 [Muaviye] rahat birakmadi
Insanlar1 kigkart1.
Zibeyr ve Talha’y1 da kiskarttilar
Kadinlar bile isyana kalktilar,
Bitmek bilmeyen hilelerle
Ali ile savastilar.
Siffin savasina neden oldular
Miisliiman Miisliiman’a kars1 geldi,



Uzun zaman devam etti

Ta ki kardes kardesini 6ldiirdii.
Ammar b. Yasir’i 6ldiirdiiler
O korkung savasta,

Dostlar hepsi agladi

Aman Tanrim bu nedir boyle.
Peygamber 6nceden sdylemisti
Oklarla 6ldiiriileceksiniz,
Verdikleri sozden ¢iktilar

Benim gergek diismanim da onlardi.

Onlar tanrmin diigmani idi
Benim bedduam {izerine,
Seytanin yolunu tuttular
Kardesleriyle savastilar.

Bu savasi ni¢in yaptilar
Halifelik dort seckine yazilmigken,
Kim hakikatten ayrilmigsa
Onlar melundurlar.

Dérdiinden sonra kim segilecek
Fatima ¢ocuklarindan baskasi,
Kimse hilafet pesine degilken

Seytani bir hevesle Muaviye pesine diiser.

Ey Miisliimanlar anlayin
Benim sdyledigim sozler,
Peygamberi severseniz

Siz bu isi ¢ozersiniz.
Melekler isler karist1 dediler
O zamandan beri,

Muaviye kral oldu

Hz. Muhammed birakmamasina ragmen. '

1
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Meleq Shembérdhenji Baba, Muhamed Aliné Dua: Poezi, KBB, Tiran, 2012, s. 19-21; Baba Selim Rexhep
Kalgani, Testamenti Bektashian, Marin Barleti, Tiran, 2000, s. 35-36.



Ek 2.Kerbela Amisina Yazilan Siir

Sanki hafif bir riizgar gibi
Bize gergek savasi hatirlatir,

Sehit diisen gercek kahramanlari.

Ya Hasan imam Hiiseyin
Ya Hiiseyin medet, vay medet
Ya Hiiseyin.

Neden biz Ali’yi severiz
Ciinkii iyilik tarafindaydi
Fatima ile birlikte.

Ya Hasan imam Hiiseyin
Ya Hiiseyin medet, vay medet
Ya Hiiseyin.

Gergekler hep yasasin
Biiyiik Tanr1! Kerbela hatirina
Ve Oniki Imam hatirina.

Ya Hasan imam Hiiseyin
Ya Hiiseyin medet, vay medet
Ya Hiiseyin.?

2
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Bkz. Urtésia, No. 41, Kasim 2004. s. 35. Burada yer alan nefes Kosova Folklor Grubu tarafindan 2004 yilinda
Ergirikastra festivalinde sdylenmistir.
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Ek 3.Hasim Ogullarim1 Oven Siir

Mubharrem gelir gelmez
Kalbim incinir,

Bu yaraya ne diyecegiz
Ki aklima Hiiseyin gelir.

Higbir zaman iyilesmez
Diinyada kaldigim siirece,
Aklimdan ¢ikip gitmez
Bu gergek yara.

Ne oldugu duyuldu
Kerbela’nin ortasinda,

Yer kirmiziya boyandi
Mustafa ogullarinin kanryla.

Altmis Hasimi
Fatima’dan dogmuslar,
Canim kalbim yanar
Hatice’nin torunlarina.

Kerbela meydaninda

Kafasiz bedenler ortada,
Miirteza ¢ocuklarinin.

Kim defnedecek simdi onlar1

Kerbela ad1 Kerbela kaldi
Binlerce melek,
Cennetten su getirdi
Bizzat Tanr1 gonderdi.

Yikayip defnettiler
Cennete gotiirdiiler,
Melekler isini tamamlayip
Aglaya aglaya uctular.

Mustafa torunlarini 6ldiirdiiler
Kafalarim kestiler,

Kanlar1 her taraftan akiyordu
Bedenleri oklarla doluydu.

Ali’yi kosarak ¢agirdi
Cocuguna bak,

Aglaya aglaya sesi yiikseldi
Ah! Biiyiik bir inleme duyuldu.

Bulunduklar yerde

Kipkirmiz1 kanla boyanmis ¢ocuk gotiirtildii,
Muhammed Ali ile birlikte idi

Aglaya aglaya Tanriya yakardilar.

Aglayin gozlerim nigin aglamazsiniz?
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Higbir zaman aglamay1 kesmeyin,
Matem tutun hayatta oldugunuz siirece
Goziiniizden yas, bedeninizden kan dokiin.

Yakar kalbi bu mesele
Ciinki kiictik bir sey degildi,
Insan Miislimansa

Kalbi yanar bu olaya.’

3 Baba Meleq Shembérdhenji, Muhamed Aliné Dua: Poezi, Urtésia Bektashiane Yaylari, Tiran, 2012, s. 68-69.
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Ek 4.Arnavut Bektisilerinin Kullandigi Baz1 Terciiman Ornekleri

Dersten Once Okunacak Dua

Ey tanrimiz bize ihsan ve iyilik ver
Bize dogru yolu goster
Cocuklarimiz terbiye et

Kalbimde selam ve hiirmetle
Daima anilirsin

Dersten Sonra Okunacak Dua
Ey ulu ve yiice tanrim

Hayat boyunca terbiye eden sensin
Vatan ve yurt sevgisini

Kardeslik ve dostlugu

Sen bize 6grettin

Biz senin hizmetkariniz

Canimiz sana feda olsun

Yemek Oncesi ve Sonrasi1 Okunacak Dualar
Gergek tanrimiz! Nimetine ve yemegimize bereket ver
Kainattaki tiim canlilari riziklandiran sensin

Her iyilik senden gelir.

Tiim canlilara hayat veren sensin

Iyilik ve rahmetinden bizi mahrum birakma ya rabbi
Ey ulu Tanri, Muhammed, Alj,

Oniki Imam, biitiin erenler

Ve Haci Bektas-1 Veli

Hepinize senalar olsun

Uykudan Once Okunacak Dualar

Ey Tanrim yildizlar batti, gézler yumuldu
Yiice Tanr1! Dualarimizi kabul eyle
Ruhuma hikmet liitfet

Askinla gonliimii doldur

Anam babam, kardeslerim ve 6gretmenlerim icin saglik ver
Vatanima hayir ve bereket ihsan eyle
Iyilige, mutluluga ve cémertlige yoldas eyle
Muhammed ve Ali hatrina

Ve hiinkarimiz Hac1 Bektas-1 Veli hatrina
Erenlerin kucagina sigindir

Senin askinla gonliimii doldur

Bismillah
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Ek 5.Sultan Nevruz Bayraminda Okunan Nevruziye

Mir€ se vjen mir€ se vjen Nevruzi Sultan--Hosgeldin hosgeldin Ey Sultan Nevruz
Merhaba merhaba Nevruzi Sultan,--Merhaba merhaba Ey Sultan Nevruz,
Pa shkoni gjithésiné me sa bukuri--Kainata bir bakiniz ne kadar giizel

Sot po pret Imam Aliné me gaz e liri—(Kainat) bu giin Imam Ali’nin gelisini nese ve huzurla
beklemektedir.
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Ek 6.Bektasilerin Onemli Giinleri ve Ziyaret Takvimi

10 Ocak: 1930°da Bektasi Diinya Merkezi’nin Hacibektas Dergahi’ndan Tiran’a taginmasi
anilir.*

14 Ocak: 1921°de Skrapar’daki Priste Tekkesi’nde ilk Bektasi kongresinin yapilmasi. Kongre
14-17 Ocak tarihleri arasindadir.

7 Subat: 1538 yilinda Sersem Ali Dede tarafindan Tetova’daki Harabati Tekkesi’nin
temellerinin atilmasi. Sersem Ali Dede 6nemli bir Bektasi miirsidi, alim, filozof ve
sairdi.

16 Subat: XIV-XV. yiizyillar aras1 Elbasan’da Cemal (Xhemal) Baba Tekkesi’'nin kurulmasi.
Cemal Baba tekkeyi Anadolu’dan gelen Tiirk kokenli Ali Horasan Baba adina
kurmustur.

20 Subat: 1780 yilinda Asim Baba tarafindan Ergirikastra’da Zall Tekkesi’nin kurulusunu anma
toreni.

22 Subat: 1944 yilinda vefat eden Dede Ali Riza Dedebaba’y1 anma etkinligi.

3 Mart: 1935 yilinda Haci Resat Bardi (Reshat Bardhi) Dedebaba’nin dogumu.

4 Mart: Malakastra’da bulunan Gresisa (Greshica) Tekkesi’nin kurulusunu anma toreni.
18 Mart: Abaz Hilmi Dedebaba’nin vefatini anma etkinligi.

19 Mart: Fakri Xhefai (Cefai) Baba Tekkesi’nin kurulusunu anma téreni.

22 Mart: Nevruz Bayramu.

25 Mart: Mallakaster Kapay (Kapaj) Tekkesi’nin ve Korg’ta bulunan Turan Tekkesi’nin ziyaret
edilmesi.

2 Nisan: Hac1 Reshat Bardhi Dedebaba’nin vefatin1 anma etkinligi.
2 Nisan: Tepedelen bolgesinde bulunan Marisay (Maricaj) Tekkesi’nin ziyarete dilmesi.

5 Nisan: Komiinist rejim doneminde Tiran hapishanesinde hayatin1 kaybeden Pérmetli Kamber
Ali Dede’yi anma etkinligi.

21 Nisan: Pérmet bolgesinde bulunan kutsal mekan ilk Vinokas’in (Vinokash i Paré) ziyaret
edilmesi.

30 Nisan: 1997 yilinda vefat eden Dedebaba’nin yardimcisi (Halifesi) Bayram Mahmutay’1
(Mahmutaj) anma etkinligi.

1 Mayis: Selanik bolgesine bagli Volos’ta bulunan Durbali Sultan Tekkesi’ni ziyaret. Ayrica
Malakastir’daki Ceril (Cerril) Tiirbesi’ni ziyaret.

2 Mayis: Tepedelen’in Ceril Kdyii’nde bulunan ilyaz Dervis Tiirbesi’ni ziyaret.
3 Mayis: Iskodra’da Drist (Drisht) Tiirbesi’ni ziyaret.

6 Mayis: Eski Mamuras bolgesine bagli Sperdet’te (Shperdhet) bulunan Lula Dervis Tiirbesi ni
ziyaret.

10 Mayis: Kolony ve Ergiri’de bulunan Fetah Baba Tiirbesi’ ni ziyaret.

14 Mayis: Premet’te (Pérmet) bulunan Ali Postivani Baba Tekkesi’nin kurulugunu anma téreni.

4 So6z konusu takvimi hazirlarken yararlandigimiz temel kaynak igin Bkz. Kryegjyshata Boterore e Bektashinjeve,
Kalendari i Vitit 2012, Urtesija Bektashiane Yaymlari, Tiran, 2012, s. 8-43.
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15 May1s: Memalia’daki Rexhepi (Rexhepi) Baba Tekkesi’ni ziyaret.

19 Mayis: Bektasi Diinya Merkezi’nin Postu’nda oturan Haci Edmond Brahimay (Brahimaj)
Dedebaba’nin dogum giinii.

20 Mayis: 1880 yili’'nda Skrapar’daki Kugi Tekkesi’nin kurulus toreni.
21 Mayis: Elbasan’da bulunan Hamit Baba Tekkesi’nin kurulug toreni.
22 Mayis: Kolony’a bagli Konica Kdyii’nde Elmaz Baba Tiirbesi’nin kurulus toreni.

28 Mayis: Kavay’in Luz i Madh (Biiyik Luz) Koéyii’nde XVIII. yiizyilda Sako Baba
Tekkesi’nin kurulus toreni.

29 Mayzis: Tiran hapishanesinde hayatini kaybeden Kamber Ali Dedebaba’y1 anma etkinligi.
30 Mayis: Skrapar Priste Tekkesi’ni ziyaret.

1 Haziran: Saranda’da bulunan Reshat Bardhi Dedebaba Tekkesi’ni ziyaret.

7 Haziran: Kolony’daki bulunan Kesaraka (Qesarak&) Tekkesi’nin kurulug téreni.

10 Haziran: Debre’deki (Diber) Blas (Bllac) Tekkesi’nin kurulus téreni.

15 Haziran: Buba Tekkesi ziyareti.

20 Haziran: Bask (Back) Tekkesi ve Kolony Tekkesi ziyareti.

29 Haziran: Martanesh’te Balim Sultan’t anma etkinligi. Tekkenin bulundugu tepede Balim
Sultan’in girdigi bir Magara vardir. XVIIL yiizy1l oncesinde bu magaraya geldigi
sanilan Balim Sultan bir¢ok keramete sebebiyet vermistir.

1 Temmuz: Premet’te (Pé€rmet) Dalip Baba ve Jemit (Yemit) Baba Tekkeleri ziyareti.

5 Temmuz: Premet’in (Pé€rmet) bolgesinde bulunan Suka Tekkesi ziyareti.

10 Temmuz: 1980 yilinda vefat eden Ahmet Miihtar (Myhtar) Dedebaba’y1 anma etkinligi.

13 Temmuz: Bulgiz Ovasi’nda (Fush Bulqiz) bulunan Canga Dervig Tiirbesi ziyareti.

25 Temmuz: Gramoz daginda Ali Baba Tiirbesi’nin kurulusunu anma toreni.

30 Temmuz: Grams’ta (Gramsh) bulunan Dusk (Dushk) Tekkesi’nin kurulusunu anma téreni.
6 Agustos: Grams (Gramsh) bdlgesinde bulunan (Shébérdhenjit) Simbirzenyi Tekkesi ziyareti.
6-7 Agustos: Tropoy’da kutsal yer olduguna inanilan (Shkélzen) Mekan’1 ziyaret.

10 Agustos: 1995 yilinda vefat eden (Rexhep) Rexhep Baba’y1 anma etkinligi.

11 Agustos: Kruya bdlgesinde bulunan Dollm Tekkesi ziyareti.

14 Agustos: Kruya’da bulunan Sar1 Saltuk makaminin ziyarete agilmasi. Ziyaret 14 Eyliil’e
kadar devam eder.

14 Agustos: Tepedelen’de bulunan Isuf Baba Tekkesi ziyareti.

15 Agustos: Fejzo Bulgiza Baba’nin (Feyzo Bulgiza) diislisii anilmaktadir. Ayrica Agustos
boyunca Avlonya’ya bagli Sevaster bolgesinde bulunan “Kurora e Malit” isimli kutsal
mekan ziyaret edilir.

16 Agustos: Haci Bektas Tekkesi’ni ziyaret.

20-25 Agustos: Tomor ziyareti.

23 Agustos: Kruj’da bulunan Sari Saltik Tekkesi ziyareti.

23 Agustos: Kurbin’e bagli Sulaz (Sullaz) bdlgesindeki ishak Baba Tekkesi ziyareti.
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28 Agustos: Kolony’da bulunan Kreshova (Kresova) Tekkesi ziyareti.
30 Agustos: Veli Semimi Baba’nin Kruy’a gelisini anma etkinligi.
31 Agustos: Grams’ta (Gramsh) Kuman Tiirbesi’nin kurulusunu anma etkinligi.

1 Eylil: Kruya Dagi’ndaki Sar1 Saltik makami ziyaret. Bu ziyaret 20 Agustos’tan itibaren
baslamaktadir.

5 Eyliil: Pérmet (Premet)’te Frashér (Frasir) Tekkesi’nin kurulusunu anma etkinligi.

17 Eyliil: XIX. yiizyllda Lushnje Skénder (iskender) Baba Tiirbesi’nin kurulusunu anma
etkinligi.

1 Ekim: Devoll Inonisht’te (Inonist) Kasim Baba Tekkesi’nin kurulusunu anma etkinligi.

8 Ekim: Kruya sehrinde Hac1 Yahya Baba Tekkesi’nde toren.

15 Ekim: Tepedelen bolgesinde bulunan Koshtan Tekkesi’nin kurulusunu anma etkinligi.

20 Ekim: 1900 yilinda vefat eden Arnavut sair Naim Fragiri’ni (Frashéri) anma toreni.

23 Ekim: Prenyas’a (Pérrenjas) bagli Kodonos’ta (Kodonosh) bulunan Baba Ismail Tiirbesi’nin
kurulusunu anma etkinligi.

5 Kasim: 1900 yilinda Malakastir Celal (Xhelal) Baba tarafindan kurulan Drizari Tekkesi’nin
kurulusunu anma etkinligi.

14 Kasim: Ergirikastra’daki Melani Tekkesi’nde hizmet yapan Qamil Baba’nin vefati anma
etkinligi.

28 Kasim: 1941°de oldiiriilen (Sali Njazi Dede) Salih Niyazi Dedebaba’nin vefatini anma
etkinligi.

28 Kasim: Arnavutluk’un bagimmsizhigimi ilan ettigi giin. Ulkenin bagimsizhigi en ¢ok
Bektasilerce kutlanmaktadir.

15 Aralik: 1827 yilinda Elbasanli Salih (Sali) Baba tarafindan acilan Korg’taki Turan
Tekkesi’nin kurulusunu anma etkinligi.

21 Aralik: 1870 Tepedelen’de Salih Baba tarafindan agilan Matohasanay (Matohasanaj)
Tekkesi’nin kurulugunu anma etkinligi.



280

Ek 7.Reshat Bardhi’nin Dedebabalik icazetnamesi

Reshat Bardhi’nin icazetnamesi
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Icazetnamenin Tiirkcesi®

5 Alemdar Yalgin- Giyasettin Aytas, “Armavutluk Ozel Dosyas1”, Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, C. VI,
Say1 15, 2000, s. 28.
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