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iBN ASUR’UN ET-TAHRIR VE’T-TENVIR’INDE MUNASEBET iLMi

Tez dort boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Islam alimi ibn Astr’un
tanitilmast ve miinasebet ilminin tarifi bulunmaktadir. ibn Asir ve onun birakmus
oldugu eserleri ve kitaplar1 hakkinda bilgiler sunulmustur. Bunun yaninda tezin ana
konusu olan tefsiriyle ilgili kapsamli malumatlar zikredilmistir. Yazarin tefsirinin
basinda zikretmis oldugu mukaddimelere detayli bir sekilde yogunlasilmis ve Ibn
Asar’un tefsirindeki metodu genel olarak ifade edilerek bu boliim tamamlanmustir.

Birinci boliimiin ikinci kisminda miindsebet ilminden bahsedilmistir. Bu ilmin
tanimi, bu ilmin ortaya ¢ikis1 ve su anki durumuyla ilgili bilgilerin zikredilmesi yaninda
alimler arasinda (tartisilan) bu ilmin problemleri dile getirilmis ve bu ilme kars1 ¢ikan
ve tenkit edenler ile bu ilim taraftarlarinin konumlar ifade edilerek bunlarin goriisleri
karsilagtirilmistir. Daha sonra da miindsebet ilminin 6nemi, faydalar1 ve son olarak bu
konuyla ilgili yazilmis 6nemli kitap isimleri agiklanmustir.

ikinci boliimiin konusu ise Ibn Astr’un “et-Tahrir ve’t-Tenvir” isimli tefsirinde
miinasebet ilmini ifade ederken takip ettigi metot ve kaidelerdir. Zira onun metodu tezin
konusu hakkinda bize fayda vermekte ve gelecek boliimleri anlama hususunda da
okuyucuya kolaylik saglamaktadir. Bu bolimde Ibn Astir’un metodu gerek ayetler
arasinda ve gerekse slreler arasinda olsun miinasebetler karsisindaki konumu
aciklanmigtir. Bu arada metodu hakkinda bagka noktalara da parmak basilmistir.

ALY

Ucgiincii boliimde “et-Tahrir ve’t-Tenvir” tefsirinden miinasebetlerle ilgili pratik
ornekler verilmistir. Kur’an ayetleri ve strenin boliimleri arasindaki miinasebetler ile bu
miinasebetlerin agiklanmasit ve miifessirlerin sozleri arasindaki mukayeseler ve de
miinasebet konusunun izahlar1 bulunmaktadir.

Dérdiincii ve son boliimde ise Ibn Astir'un 6zgiin ve uzman oldugu ve tefsirinde
ifade ettigi miinasebetlerden bahsedilmektedir. Bu miinasebetler de kissalarda,
fasilalarda ve kasem ile kendisine kasem edilen arasindaki miinasebetler olmak iizere ii¢
kisimdir. iste bu kisimlar rnekler verilerek detayli bir sekilde agiklanmistir.
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THE SCIENCE OF RELATION TO THE QURAN IN THE COMMENTARY OF

IBN ASHUR

My thesis consists of four parts. In the first part , the introduction of the Islamic scholar
Ibn Ashur and the description of the science of miindsebet are included. Information about Ibn
Ashur and his works and books left by him was presented. In addition, comprehensive
information about the interpretation, which is the main subject of the thesis, is mentioned. And
the author's intentions at the beginning of his commentary have been focused in detail and this
chapter has been completed by expressing the method of Ibn Ashur in his interpretation in
general.

The science of the relation is mentioned in the second part of the first chapter. In
addition to mentioning the definition of this science, the emergence of this great science and its
current situation, the problems of this science (discussed) among the scholars were expressed
and the positions of those who opposed and criticized this science were expressed and their
views were compared. Then, the importance and benefits of the science of miinasebet and lastly
important book titles written on this subject were explained.

The subject of the second part is the methods and rules that Ibn Ashur followed while
expressing the science of realtionship in his commentary named "et-Tahrir ve't-Tenwir".
Because his method is beneficial for us about the subject of the thesis and provides convenience
to the reader in understanding the next chapters. In this section, the method of Ibn Ashur and his
position against the relations between verses and surahs are explained. Meanwhile, other points
about his method have also been touched upon.

In the third chapter, practical examples related to the interpretation of “et-Tahrir ve’t-
Tenvir" are given. The relations between the verses of the Quran and the parts of the chapter are
explained by the explanations and the comparisons between the words of the commentators and
the explanation of the subject of relation.

In the fourth and last chapter, it is mentioned that Ibn Ashur is an unique expert and the
relation she expresses in his interpretation. These relations are also in three parts, namely in
stories, episodes, and the relations between the gasem and what is ascribed to him. These parts
are explained in detail with examples.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in kendisiyle, degisik yon ve fikirleriyle biitiin
diismanlarini perisan ettigi ve hatta bazi batili fikir adamlarinin sadakat ve gergekei bir
sekilde teslim olmalarin1 saglayan zorunlu bir delil olarak indirdigi bir kitaptir. Onun
engin manalarma dalmak, sre ve Aayetlerini arastirmak ise Islami ilimlerin en
sereflisidir.

Iste bu Kur’a-1 Kerim’in yiice makamindan dolay1 nice alimler ask ile onun
hazinelerini arastirmaya baslamislar ve gizli kalmis mu’cizelerini giin yiiziine ¢ikarmak
icin adeta biribirleriyle yarisa girmislerdir. Bu alimlerden birisi de biitiin zamanini
aragtirma ve yazmaya ayirmis, kendi donemindeki ve daha sonra gelen alimlerin
begenisini kazanmus essiz alim Sey imam Muhammed et-Tahir b. Astr’dur (1296/1879
— 1393/1973). ibn Asir, miifessir, liigat ve usdl alimidir. Veltd bir alim olan Ibn
Astr’un en 6nemli eseri ise “et’Tahrir ve’t-Tenvir” isimli tefsiridir. Bu tefsir, rivayet
yonii de ihmal edilmemis, belagat, dirayet ve liigat agirlikli bir tefsirdir.

Ote yandan Kur’an tefsiri igin pekcok alt ilim dallar1 gelistirilmistir. Bu ilim
dallarindan birisi de “Miinasebatu’l-Kur’an” ilmidir. Bu ilim Kur’an’it anlamaya
yardimer olan 6nemli bir ilimdir. Malum oldugu gibi Kur’an-1 Kerim bir mucizedir.
Bastan sona incelendiginde ayet-i kerimeler ve sireler arasinda, bedende dolasan kan
gibi birbirleri arasinda siki bir bag ve sistem oldugu goriilecektir. Kur’an’in manasini
arastirmaya calisan birisinin, gercek olarak ayetler, stireler ve bir ayet-i kerimenin
parcalari, ayetin basi ile sonu, ayni zamanda slirenin basi ile sonu, Oncesi ile sonrasi
arasindaki ve buna benzer miindsebetlere 6nem vermesi gerekmektedir.

fbn Astr’un tefsiri miinasebet ilmi agisindan son derece onemli olmasi nedeniyle,
arastirmacilar gesitli yonlerden ve ozellikle de liigat ve beyan yoniinden arastirma
konusunda biribirleriyle yarismislardir. Miinasebet ilmi, Ibn Astr’un tefsirinde oldukea
onem verdigi yonlerden birini temsil etmesinden dolay1 ben de aragtirmami zikri gecen
tefsirdeki bu konu yani miindsebet konusunu se¢gmeyi uygun goérdiim. Danigman
hocamin da onayi ile tez konumu “Ibn Astr’un Et-tahrir Ve’t-tenvir’inde Miinasebet
[lmi” basligiyla belirledim.

Bu vesileyle gerek ders doneminde ve gerekse tezimi hazirlamada her tiirlii
yardimi benden esirgemeyen Danigsman Hocam Prof. Dr. Celil Kiraz’a, jiiri iiyesi Dr.
Faruk Bilgin Dr. Sevket Yildiz Dog. Dr. Davuud Sahin ve Dr. Ibrahim Yildiz degerli
hocalarima, terciimesini yapan Dr. Ibrahim Aksit’e ve tezde emegi gegen biitiin
hocalarim ile arkadaslarima tesekkiirii bor¢ bilirim.

Omar ABULAIL

BURSA 2021
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi VE SECILME NEDENLERI

Daha once ifade edildigi ve tez konusunun basligindan da anlasilacagi gibi,
aragtirmamizin konusu Muhammed et-Tahir b. Ibn Astr'un “et-Tahrir ve 't-Tenvir inde

“Miinasebet Ilmi”dir.

Konunun 06nemini ve segilmesinin nedenlerini maddeler halinde sdyle

siralamamiz mimkindiir.

1. Miinasebet ilminin Kur’an-1 Kerim ile alakasi. Siiphesiz miinisebet ilmi,
Kur’an ve onun maksatlarinin anlagilmasina yardimci olur.

2. et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinden Kur’an ayetleri arasindaki miinasebetleri
¢ikarmak.

3. Ibn Astr’un tefsirinde bu ilme vermis oldugu ¢énem, daha once gegmis pek
cok alimin bu alanda gerceklestirmis oldugu gayretli c¢aligmalardan
gelmektedir. Gegmis alimlerin kiymetli ¢alismalarindan faydalanmasi onu
seckin bir konuma getirmistir.

4. Bir¢ok insanin, Kur’an ile bagini ve ona olan imanini artirmak i¢in bu ilmi
O0grenmeye ve kavramaya ihtiya¢ duymasi.

5. Bu tefsirin iistiin konumu. et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsiri en iistiin ve en faydali
tefsirlerden sayilmaktadir. Zira pekgok tefsir, ulimu’l-Kur’an ve liigat
arastirmact uzman bu kiymetli eserden istifade etmistir.

6. et-Tahir b. Astr’un sohreti, kitap ve yazilarmin kiymeti ve tefsir ilmi ve
Ozellikle de liigat ilmindeki otoritesi.

7. Ibn Asarun, diger miielliflerin ifade etmedigi miindsebet misallerini ve
tiirlerini zikretmekle onlardan ayrilmaktadir. Bunun gibi et-Tahrir ve 't-Tenvir
tefsiri miinasebetin pekcok tiirlerini igermektedir.

8. Ayet-i kerimeler arasindaki miinasebetlerin agiklanmasi hussusunda
goriislerin ¢oklugu ve miifessirden miifessire farklilik arzetmesi. Iste bu

durum bazi zamanlar sikinti haline gelmistir. Bu goriigleri arastirmak, en



uygun ve sikintidan en uzak olanini agiklamada miinasebet ilmine olan ihtiyag
zorunlu hale gelmistir.

Miinasebet ilmi, ayet-i kerimede arzu edilen manaya ulasmada miifessire
yardimci olan ilimlerden sayilmaktadir. Bu ilim, Kur’dn-1 Kerim’in boliimleri
arasindaki baglantilar hakkinda siipheye diisiirecek miistesriklerin iddialarin
reddetme hususunda yardimci olmaktadir. Ve bu ilim, alim ve arastirmacilarin

duragi sayilmaktadir.

B. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamizin uygulanis seklini maddeler halinde s0yle siralamamiz miimkiindiir:

1.
2.

(Bulundugu) strenin ismini ve rakamini belirterek ayet-i kerimeleri zikretme.

Arastirmacinin, 6zel kaynaklara, ayet-i kerimelere, hadis-i seriflere ve tefsir
kitaplari ile uliimu’l-Kur’an kitaplarina miiracaat etmesi.

Igerisinde alimlerin goriislerinin de bulundugu asli kaynaklara dayandiriimas.
Belgelendirme: Arastirmaci, sayfanin en altinda (dip not olarak, istifade ettigi
ya da alinti yaptigi kaynagi) belgelendirme cihetine gidecektir. Metin
icerisinde kaynak rakamlarmi koyarak o kaynagin ilk defa ge¢mesi
durumunda yazarin soyadi (iinvani), adi, kitabin, yaymevinin adi, yeri, tarihi,
cilt ve sayfa numaralar1 agik olarak yazilacaktir. Ayni kitaptan birden fazla
alint1 yapma durumunda ise soyadi (iinvani) yazildiktan sonra a.g.e, yazarak
cilt ve sayfa numarasi belitilerek yetinilecektir.

Birinci dereceden et-Tahrir ve't-Tenvir tefsiri basvurulacak ve miinasebetle
ilgili sozler ortaya cikartilacaltir. Daha sonra da kendisinin biitiin tefsirlere
miiracaat ettigi bilindigi halde diger miifessirler ve oOzellikle de Razi ve
Bikai’nin tefsirleriyle mukayese edilecektir. Ciinkii miinasebet ilmi
konusunda en meshur olmalarindan dolay1 Razi ve Bikai’den ¢okg¢a bahsedigi
goriilmektedir.

et-Tahrir ve 't-Tenvir tefsirinde misallerin ¢ok olmasi sebebiyle en bariz ve en

Oonemli olan misaller verilecek ve oldukca tekrardan kaginilacaktir.



7. Sayet miinasebet gizli ya da konumunu anlamak okuyana zor olursa,
okuyucunun verilen misali daha kolay anlamasi i¢in misalden hemen sonra
miinasebet yerini agiklayan basit 6zet denilebilecek agiklamalar konulacaktir.

8. Bazi misallerde ibn Astr’un tek kalmasi yani diger miifessirlerin bu misallere
temas etmemesi sebebiyle mukayese yoniine gidilmemistir.

9. Kaynaklarla ilgili bilgiler yukarida ifade edildigi sekliyle tam ve detayli
olarak verilecektir.

10. Kaynaklarin listesi alfabetik siraya ridyet ederek diizenlenecektir.

C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Hic siiphesiz bu arastirmanin birinci ve ana kaynagi Muhammed et-Tahir b.
Astr’un “et-Tahrir ve't-Tenvir” isimli tefsir kitab1 ve ayn1 yazarin Makdidii’s-Seriati’l-
Islamiyye” isimli eseridir. Ikinci olarak Fahruddin Razi’nin “et-Tefsiru’l-Kebir,
Mefitihu’l-Gayb” isimli tefsiri ve Bikdi’nin “Masdidii'n-Nazr [i'l-Isrdfi ala
Makasidi’s-Siiver, Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Ayat” isimli eserleri gelmektedir. el-
Kattan, Menna’min, Mebdhisii fi Uliimi’l-Kur’dn isimli kitabi, Mustafa Astr’un
Mukaddimetii’t-Tahrir ve’t-Tenvir isimli kitabi, el-Bakillani’nin [’cdzii’l-Kur’'an’1,
Firizabadi’nin el-Kdmiisu I-Muhit, Ibn Manzir’un Lisdnii’l-Arab isimli sdzliikleriyle
beraber diger sozliikler ve basta Suyfti’nin el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an olmak iizere

baska ultimu’l-Kur’an eserlerinden istifade edilmistir.

Ote yandan Ibn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir isimli tefsirinde miinasebet ilmi
konusunda daha 6nce yapilan ¢aligmalarla ilgili yapmis oldugum pek ¢ok arastirma ve
incemeler sonunda su kitap ve liniversite tezlerine ulagtim.

1. Abdullah er-Ris, Ibn Asiir ve Menheciihii fi't-Tefsir. Usilii’d-Din, Riyad,1987.

2. Muhammed Ibrahim el-Hamd Agrdzu’s-Siiver fi Tefsiri’t-Tahrir ve't-Tenvir,
Riyad,2008.

3. es-Seyh et-Tahir b. Asiir ve Menheciihii fi Tefsiri't-Tahrir ve 't-Tenvir, Heya el-
Ali et-Tekane, 1994, Katar.

4. TIbrahim b. Ali el-Ceid ,Hasdisu Bindi’I-Ciimleti’I-Kur aniyyeti ve Deldletiihe’l-
Belagiyye fi Tefsiri't-Tahrir ve't-Tenvir, Doktora Tezi, Ummii’l-Kura
Universitesi,2007.



5. Memduh el-Kahtani el-Miindsebet ve Eseruhe fi Tefsiri’t-Tahrir ve’t-Tenvir,
Kaf Sdaresi’nden Nas Stresi’ne kadar derleme ve arastirma., Yiiksek Lisans
Tezi Ummii’l-Kura Universitesi,2008.

6. Nedyen es-Selma el-Miindsebet ve Eseruhe fi Tefsiri’t-Tahrir ve 't-Tenvir, Enfal
ve Tevbe Streleri aras1 derleme ve arastirma., Yiiksek Lisans Tezi, Ummii’l-
Kura Universitesi,2009.

7. Ahmed Mezkir .el-Miindsebet ve Eseruhe fi Tefsiri’t-Tahrir ve't-Tenvir,
Fatiha, Bakara ve Al-i imran sdreleri derleme ve arastirma, Yiiksek Lisans
Tezi, Ummii’1-Kura Universitesi,2008.

8. Omar b.abdullah, el-Miindsebet ve Eseruhe fi Tefsiri’t-Tahrir ve 't-Tenvir, Taha
ve Kasas sireleri derleme ve arastirma., Ummii’l-Kura Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 20009.

Bu calismada miindsebetler konusu, bagkalarmin ele aldig1 sekliyle c¢esitli
yonleriyle ele alnmustir. Gordiigiim kadariyla digerleri Ibn Asir tefsirinin bir boliimii
ya da belirli bir kismin1 iglerken, bu ¢alisma adi gecen tefsirin tiimiinii ve miinasebet
ilmiyle alakal1 biitliin yonlerini kapsamaktadir. Tefsirin timi ve hatta degisik yonlerden
mukaddimesi bile incelenmistir. Sadece misaller vererek yetinilmemis, bilakis ister Ibn
Astr'un genel yontemi olsun ve isterse ifade ettigi misaller ve o misallerin diger
miifessirler ile tartisilmasi ve kiyaslanmasi konusunda olsun, elestirisel bir yaklasim ve
bu goriisler arasinda tercih metodu kullanilmistir. Calismanin bagka bir 6zelligi ise
digerlerinin ifade etmedigi ve yazmadig1 gayet énemli bir yonii yani Ibn Asir’un ¢ok
seckin oldugu ve diger miifessirlerin dile getirmeyip sadece kendisinin zikrettigi

miinasebetleri de kapsamis olmasidir.



BIiRINCi BOLUM

iBN ASUR, TEFSiRi VE MUNASEBET iLMi



I. iBN ASUR

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim yirmi ii¢ senede nazil olmustur. Nazil olan her
ayet-1 kerime ve stre Rastliillah (s.a.v)’1n talimatiyla vahiy kéatipleri tarafindan yazilmis
ve yine O’nun isaretiyle, ayet ve sfireler bir tertip halinde siralanmustir. Obiir taraftan
sahabe-i kiram, Kur’an ayetlerini ezberleme, anlama ve yasama konusunda biitiin
imkanlarini seferber etmislerdir. Bu hummali ¢caligma tarih boyunca devam etmistir. Hz.
Ebl Bekir doneminde Kur’an’in toplanip Mushaf haline getirilmesi ve Hz. Osman
doneminde bu Mushaf’in ¢ogaltilarak énemli Islam merkezlerine génderilmesi, Kur’an-
1 Kerim’in muhafazasi, tagyir ve tahriften korunmasi adina olduk¢a miithim bir

gelismeydi. Zaten O, Yiice Allah’in himayesi altindaydi.’

Hademe-i Kur’an’in galismalar1 sahabe-i kiram doneminden sonra da devam etti.
Hadis ilminin i¢inde devam eden caligmalar, tefsir ilmi ad1 altinda yeni bir ilim ve bu
ilmin ¢esitli dallar1 olan ulimu’l-Kur’an disiplinleri ortaya ¢ikt1. Iste bu disiplinlerden
biri de Miinasebet {lmi’dir. Bu ilme 6nem veren, tefsirinde ayet-i kerimeler ve stireler
arasindaki tenasiip ve irtibat konusu {iizerinde ciddi manada duran miifessir ve

alimlerden birisi de Tahir ibn Asar’dur.

Gerek tefsir ilmi, gerekse uliimu’l-Kur’an ve diger ilimlerde, tarih boyunca nice
alimler gelip ge¢mistir. Bu alimlerin her biri, kendi dalinda nice el emegi ve géz nuru
eserleri iimmet-i Muhammed’e hediye etmislerdir. Aynmi1 sekilde tefsir ilminde de

sahabe-i kiram ile baslayan ilmi ¢alisma, giiniimiize kadar hiz kesmeden devam etmistir.

Bu alim ve miifessirlerden birisinin de Tahir Ibn Asr oldugu daha &énce
zikredilmisti. XIX. Yiizyilin sonlarina dogru diinyaya gelen ve 6zel olarak Tlnus, genel
olarak da Islam cografyasinda énemli bir ilmi otorite kabul edilen Ibn Astr, 6zellikle
tefsir alaninda temayiiz etmis ve kendisinin ifadesiyle “Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve
Tenviru’l-Akli’I-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid” ismini verdigi ve “et-Tahrir ve't-

Tenvir” olarak ismini kisalttig1 eseri kaleme almistir. Miiellifin cagdas, son derece

1 Bkz. el-Hicr 15/9.



donanimli ve vellid bir yazar olmasi dolayistyla giiniimiiz Miisliimanlarina faydal

olacagi kanaatiyle bu eser ve eserdeki miinasebet konusu tercih edilmistir.

A. HAYATI

Ahmet Coskun’un “Tunuslu ilim ve fikir adami, miifessir, fakih, Arap dili ve
edebiyat: alimi? seklinde tanittigi ibn Asir, diinya Miisliimanlarinim sosyal, ekonomik
ve siyasi olarak son derece sikintili ve belki de fetret donemi olarak
isimlendirebilecegimiz bir zamanda diinyaya gelmistir. Zira batida Reform ve Ronesans
devrimleri tamamlanmisg, teknoloji ve makinelesme gelismeleri hiz kazanmis ve bazi

batili devletler diinya devleti olma gayretine girmislerdir.

Batililar, kendilerine en kuvvetli diisman ve oOnlerindeki en biliyiik engel
gordiikleri Islam ve Islam iimmeti karsisinda birlesmis, Miisliimanlarin arasina nifak
tohumlar: atarak, tiirli desise ve hilelerle onlar1 boliip pargalamaya baslamiglardir.
Diinya biiyiik imparatorluklarin yikilma ve iki biiyiik diinya savasinin esigine gelmisti.

Iste boyle bir zamanda Ibn Asiir gozlerini diinyaya agti.
1. Dogumu

Esas ismi, Muhammed Tahir b. Muhammed Tahir b. Asr’dur.® Annesi, FAtima
Bintii’s-Seyhi’l-Vezir Muhammed el-Aziz b. Muhammed Ba Attir* olan miiellif,
1296/1879 tarihinde Miirse® sehrinin bir kenar semtinde diinyaya gelmistir.5 Ibn Asdr,
makam ve seref yoniinden oldukga yiiksek bir aileye mensuptur. Bundan dolay1 biiyiik
imkanlar ve babasi es-Seyh Muhammed b. Astr ile bakan olan allime dedesi

Muhammed el-Aziz Bl Assir’in himayesi kendisini kusatmigtir.”

Coskun, Ahmet, “ibn Astr” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul,

1999, XIX, 332.

Mahfiiz, Muhammed, Terdcimii’l-Miiellifine’t-Tinisiyyin, Daru’l-Garbi’l-Islami, 2. Baski, Liibnan,

1990, 111, 304.

4 ibnii’l-Hocah, Muhammed el-Habib, Seyhu I-Islami’l-EKber Muhammed et-Tahir b. Asiir, Vizaratii’l-

Evkaf, 1. Baski, Katar, 2004, 1,153.

Miirse, Tlnus baskentinin kenar semtlerinden bir semt olup, oldukca eski bir tarihe sahiptir. Bkz.

Yakit el-Hamavi, Sihdbii’d-Din Ebd Abdullah Yakat b. Abdullah er-Rami el-Hamavi (6. 626h).

Mu ‘cemii'l-Biildan Daru Sadir, 2. Baski, Beyrut, 1995, V, 107.

¢ Bkz. ez-Zirikli, Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris, el-Aldm, 15. Baski, Daru’l-ilm
1i’1-Melayin, Beytut, 2002, VI, 174; Mahfiz, a.g.e, 111, 304.

7 Ibnii’l-Hocah, a.g.e, |, 26.



2. Egitim ve Ogretimi

ibn Asiir ilk egitim ve 6gretimine, oturduklari evde, Seydi Bii Hadid’in kitabiyla
basladi. Soyle ki, (6nce) Kur’an-1 Kerim’i ¢ok dikkatli bir sekilde ezberledi, okuma ve
lizerinde miitala etme konusunu en giizel tarzda yerine getirdi. Ayni zamanda Tlnus’ta
en iyi Fransizca konusan maharetli kisilerden Fransizca 6grendi. Zeytine camisine kayit
olmay1 kolaylastiracak olan “Ibn Asir” ve “el-Ecrimiyye” gibi bazi ilmi metinleri
ezberledi. 1893’te Seyyid Halidii’l-Ezheri’nin serhine istinaden es-Seyh Ahmed b. Bedr
el-Kafi’den Arap dili kaidelerini okudu. On dort yasina geldiginde Zeytine camisine®
girmeyi hak etmis oldu. Babasi ve dedesinin destek ve yonlendirmesiyle Zeytiine
camisinde nahiv, belagat, mantik, kelam, fikih, ustilu’l-fikih, hadis, feraiz, siyer ve tarih
gibi bir¢ok ilim 6grendi.’

ibn Asar, ilmi ¢ok seviyor ve ilme ¢ok 6nem veriyordu. Nitekim kendisi bu
hususta soyle demistir: “Benim ne bir arkadasim ne de ilim ve edebiyat konusunda
hocalarim ve kardeslerimle yaptigim sohbetler disinda yapilan bir sohbetim vardir.
Ancak hocalar ve kardeslerle yapilan ilmi miizakereler ve edebi incelikler beni teselli
etmektedir. Gerek Ozel hayattaki sorumluluk mesgaleleri, gerekse yargi ve Ogretim
idareciligi gibi sahsima yiiklenen ve benim de tagimis oldugum emanet olan kamu
yiiklerinden uzaklasarak, kitap ve defterle bas basa kalmamdan bana daha sevimli bir
sey yoktur. Lakin benimle, géz aydinligim ve iftihar ettigim evlatlarim, yani talebelerim
—ki bu giin onlarin i¢cinden parlak alimler veya bize kiymetli eserler birakan ge¢mis
ulemd ve ediplerden daha kiymetli ilim adamlar1 ¢ikmistir- arasina (zikri gecen)

mesguliyetler girmistir.*°

fbn Astr’un Makdsidii’s-Seria isimli kitabina mukaddeme yazan Muhammed et-
Tahir el-Misavi onu soyle tanitmaktadir: “Zeytine, Muhammed Tahir Ibn Asir’u,
onurlu ve ilim tahsilinde seckin ve uzmanlig: iistiin bir talebe ve coskulu, muktedir bir
miiderris olarak tanmidi. Zeytine’nin talebe ve hocalar1 onu, egitim ve Ogretimde

tyilestirmeye davet eden, bu konuda bayragi tasiyan ve ¢esitli yonlerde bu ugurda

8 O caminin insaatine, Emevi halifeleri déneminde hicti 114’te Emir Ubeydullah ibnii’l-Hicab

tarafindan baslandi ve 141 yilinda tamamlandi. Tanus’ta kurulan bu ilk iiniversite, kendisinden bir
¢ok alimin mezun oldugu ilmi bir aydinlhig1 temsil etmektedir. Bu ilim yuvasi Tdnus’ta kurulan ilk
iiniversitedir. (Bkz. el-Hasaisi, Muhammed b. Osman, Tarihu Camii z-Zeytine, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrit, 1982, s. 21.

° Ibnii’l-Hocah, a.g.e, |, 26-27.

10 Mahfiz, a.g.e, 111, 304.



miicadele eden birisi olarak bildiler. Ayn1 zamanda Tlnus kendisini en biiyiik camii
Zeytine’nin seyhi, tecriibeli bir kadi, adaleti yerine getirilmesini arastiran ve
kararlarinda ve fetvalarinda dava sahiplerinin isteklerine veya fetva isteyenlerin

arzularina ters de olsa her zaman hak ve hakikatin yaninda yer alan kisi olarak tanidi.**
3. Hocalar

ibn Asar, Islami ilimler alaninda 6nemli sahsiyetler yetistiren ibn Asir ailesine
mensuptur. Ailenin bilinen en eski atasi olan ve Fas’in Merakes sehrinde bulunan
Idrisiler’in soyundan gelen Asir, Endiiliis’ten Fas’a gbc etti. Burada Sela sehrine
yerlesen Asir’un oglu Muhammed, 1055/1645 go¢ ettigi Tunus’ta ailenin birgok ilim
adami yetistiren kolunu teskil etti.’2 Bu bilgiler, ibn Asir’un ilme son derece énem
veren bir aileden geldigini bildirmektedir. ilk ilmini ailesinden aldig1 gibi, Zeytiine
Camii hocalarindan ve diger hocalardan ilim tahsil etmistir. Bu hocalar1 sdyle

siralayabiliriz:

a. es-Seyh Muhammed el-Aziz B Assir: Serefli bir aileden gelmektedir. Zir
bir¢ok siyasi ve dini nufiiz sahibi sahsiyetler ile evlilik yoluyla irtibat1 olan Osman’a
nispet edildigi icin Osmani  (lakapli) B4 Attir Muhammed oglu Muhammed oglu
Muhammedi’l-Tayyip oglu Muhammedi’l-Habib oglu Muhammedii’l-Aziz’dir."

b. es-Seyh Mahmiid ibnii’l-Hoca: Asli Tiirk soyundandir. 1834 tarihinde
Thnus’ta dogdu. Zeytline camiinde muallim oldu. Hanefi mezhebinin ikinci
tabakasindan miiderris oldu. Vakiflar idaresi emniyetinde miifettis olarak calist1. Iki
sene sonra Zeytlne medresesinde yardimci miifettis oldu. 1885 senesinde Hanefi

miiftiisii, 1900°de Seyhu’l-Islam secildi ve 1913’te vefat etti.™

c. es-Seyh Salim Bia Hacib: 1824 senesinde Benbele’de diinyaya geldi.

Tonus’lu yenilikgi bir kadi ve imam idi. Sadece Tanus’ta degil, biitiin Islam

11 el-Misavi, Muhammed et-Tahir, Mukaddimetii Makdsidr Seriati’l-Islamiyye, Muhammed et-Tahir Tbn
Asir, Daru Liibnan li’n-Nesr, Beyrit, 2004, s.19.

2. Coskun, Ahmet, “Ibn Asir” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1999, IX,
332.

13 Mar’asli, Muhammed, Nesru'l-Cevihir ve’'d-Diirer fi Ulemdi’l-Karni'r-Rabi’ Aser, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 2006, s. 1353.

14 Miicahid, Zeki Muhammed, el-A4 ldmii’s-Sarkiyye fi’l-Mieti’r-Rdbia Asera el-Hicriyye, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1994, 11, 184.



cografyasinda yenilikg¢ilerin 6nderlerinden ve ictihad imamlarinin liderlerindendir. 1924

tarihinde Miirse’de vefat etmistir.'®

d. Omer Ibnii’s-Seyh: 1824 senesinde Benzerat vilayetinin el-Matilin sehrinde
Endiiliis asilli bir aileden diinyaya geldi. ilk egitimini almak igin babasiyla baskent
Tinus’a gitmezden dnce Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Omer ibnii’s-Seyh, ilim tahsili igin
Zeytline camiine geldiginde yast on dokuz idi. Kendisinde biiyiik bir yiikselme ve
yetenek goriilen bir sekilde hocalarmin derslerine 1srarli bir sekilde goniillii olarak
katild1. TOnus’ta birgok makama geldigi halde o makamlari terk ederek kendisi igin en
degerli unvan ve en serefli ylikiimliiliik olarak gordiigii egitim hizmetlerini tercih etti.

1911°de vefat etti ve Ziilac kabristanina defnedildi.®

e. es-Seyh Muhammed Salihu’s-Serif Ahmed Cemaliiddin el-Fakih: Beni
Hiyarda dogdu. ilmi Zeytiine camiinde aldi ve orada ders okuttu. ibn Astir en gézde
ogrencilerindendi. Eserleri: Buliigu’l-Edeb fi Medsiri’s-Seyhi’z-Zeheb (O Beni
Hiyar’dandir ve Muhammed Salihu’s-Serif’in hocasidir. es-Sirdc fi Ma rifeti Sahibi’t-
Tdc (Mirag hadisiyle ilgili kisa bir risaledir.) Miiellifin bunlardan baska da eserleri
vardir. Hicri 1323 tarihlerinde hayatta oldugu bilinen Muhammed Salihu’s-Serif’in
6liim tarihi kesin olarak bilinmemektedir.'” Ibn Astir kendisinden Serhu ’s-Seyh Halidi’I-
Ezheri, Ibn Hisdm i Kadru 'n-Nida’sin1, nahiv kitabi el-Mekiidi ale’I-Huldsa’y1, mantik
kitab1 es-Selm i, fikih kitaplari, Muhtarasu’Sa’di ale’l-Akdidi 'n-Nesefiyye ve et-Tdvedi

ale 't-Tuhfe’yi okumustur.®
4. Yasadig1 Asir ve Siyaset ile Egitim Alanindaki Yenilikleri

Gerek Tanus, gerekse Islam cografyasindaki iimmetin durumu Ibn Asdr’un
sahsiyetine agik olarak tesir etmistir. Zira bu donemde Miisliimanlar boliikk porgiik,
firkalar halinde, baz1 idarecilerin istibdad1 ile yonetilmekteydiler. Ummet icerisinde
fitneler zuhur etmis, Miisliimanlarin sosyal ve iktisadi yonden ¢okiisleri her gecen giin

artmis, cehalet genellesmis ve fakirlik yayginlasmistir. Bu bozulma, dini, akidevi, ibadet

15 Zirikli, a.g.e, 111, 71.

16 ez-Zevadi, Rasid, E’ldm min Banzart, Daru’l-Magribi’l-Arabi, Tlnus, 1972, s. 66.

17" Mahfiz, a.g.e, I1, 50.

18 Bkz. et-Tiba’, iyad Halid Muhammed, Muhammed et-Tahir Ibn Asiir Allametii’I-Fikh ve Usiilihi ve 't-
Tefsir ve Ulumihi, Daru’1-Kalem, 1. Baski, Dimesk, 1996, s. 30.
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ve tesri yonleri de kapsamaktaydi. islami hayattan ancak sekiller kalmist:. Ayn1 durum

Islam iimmetindeki ilmi hayat1 da kusatmigtir.’

Tanus’un hali de Islam {immetinin halinden farkl1 degildi. Zira emirler arasinda
kavgalar yayilmaya basladi ve durum hizli bir sekilde ¢okiise dogru gitmekteydi.

Istibdat, korku ve diisiince terdriiniin yayilmasi sonucu islami sahsiyet zayifladi.°

Merhum Ibn Asir, Tinus’un siyasi hayatinda etkisi olan birisiydi. Fransiz
isgaline kars1 durmus, onlarin halki Tnus kimliginden ¢ikarip Fransiz kimligi verme
politikalarinin aleyhinde fetvalar vermistir. Bu yiice alim, o ¢irkin hedefler karsisinda
serefli ve kuvvetli bir durus sergilemistir.?* el-Habib Burgiba’nin 1961 tarihinde tiretimi
daha fazla artirmak maksadiyla, iscilerin Ramazan ayinda orug¢ tutmamalar1 hususunda
kendisinden fetvd vermesini istemesi tlizerine, onun radyoya c¢ikarak orug¢ Aayet-i
kerimesini okumasi, Yiice Allah’in emrini ilan etmesi ve sonunda “Yiice Allah dogru
sOyledi, Burgiba ise yalan konustu” seklindeki agiklamasi, onun bu sahsiyetli durusunun
en meshur 6rneklerindendir. Bu maksadini asan cirkin istek ve batil davet ibn Asir’un

faziletli sozii ile soniip gitmeye mahkum olmustur.?

Ayni zamanda egitim ve 6gretimde de onun rolii vardir. Zira Fransiz isgalinin
medrese ve iiniversitelerin egitim programlarmdan Islami kimligi yok etme adina
yapmis oldugu ugraslar1 sonucu Eleyse’s-Subhu bi Karib (Sabah Yakin Degil mi?)
isimli kitabin1 yazmig ve orada egitim ve 6gretimin diizeltilmesi i¢in esaslar koymaya
0zen goOstermistir. Yine bircok dergi ve gazetede egitim sistemindeki reformlarla ilgili
makale ve arastirma yazisi yaymlamistir. ibn Astr’un bu sahadaki ¢alismalar;, imam
Muhammed Abduh’un metoduna benzemektedir. Nitekim Mustafa Asir bu hususu
soyle dile getirmektedir: “Tahir ibn Astr’un dogumu, din ve ilimlerin donukluk ve
taklitten ve vatanin gericilik batagindan ve somiirgelikten kurtulmasi icin ilerleme,
hiirriyyet ve istiklale davet eden yenilikgilik ¢agrilarinin dalgalandigi bir asirda
olmustur. Zira o zamanda Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin

fikirlerinin TOnus ve en koklii camii (Zeytine)’de Onemli bir tesiri s6z konusu idi.

19 Bkz. el-Gali, Belkasim, Seyhu 'I-Camii’l-A zam et-Tahir b. Asir Hayatuhu ve Asdaruh, s. 17.

20 e|-Gali, a.g.e, s. 17; Mahmud, Meni’ b. Abdulhalim, Mendhicii’I-Miifessirin, Daru’1-Kitabi’l-Misri,
Kahire, Daru’1-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, 2000, s. 334.

21 Bkz. Mecelletii Cevheri’l-Islam, 3. Ve 4. say1, s. 141.

22 Asﬁr, Mustafa, “Mukaddimetii’t-Tahrir ve’t-Tenvir”, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tahriru’l-Ma 'nd’s-Sedid
ve Tenviru’l-Akli’I-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, et-Tnusiyye Nesr, Tanus, 1984, 1,7.

11



Nitekim Zeytine Camii, egitim reformlarina Ezher Universitesi’nden 6nce baslamistir.
Bu durum Muhammed Abduh’u heyecanlandirmis ve heyecanini: “Zeytline’deki
Miisliimanlar, egitimdeki reformlarda bizi gectiler. Ciinkii (su anda) Zeytiine Camii’nde
uygulanan (egitim programi), Ezher’dekinden daha hayirhidir” sozleriyle ifade

etmistir.”?

Lise egitiminde fen, tabiat ve insani konularda, 6grencilerin ihtiya¢c duydugu
biitlin arag ve gereglerin en son modelini kullanmaya 6zen gostermistir. Ta ki
ogrencinin kendi secimi, ehliyeti ve kabiliyeti dogrultusunda uzmanlik alanlarindan
ser’i, insani ve ilmi sahadaki iistiin arastirmada, muhta¢ oldugu araglara ulagmada,
hi¢gbir ¢aba onu durduramasin ve hicbir mani de ona engel olamasin. Fikri egitim
sistemi ¢ergevesinde talim ve diizenleme reformlarini ilk defa Zeytiine Camii’ne sokan
kisi bizzat kendisidir. Ayn1 zamanda kimya, fizik, cebir ve diger yeni dersleri miifredata
koyan ve sarf ve liigat edebiyati derslerinin sayisini artiran da odur. Destan divanini
kendisi okutmaya baslamis ve Zeytiine’de bu konuda da ilk olmustur.* Ogretim
gorevlilerini, 6grencilerin (giinliik hayatta) kullanmalart miimkiin olmayan birgok
bilgilerle dolu bir akil (yetistirmek) yerine, arastirma iislup ve metotlarini elestirmeleri
ve ders veritken en uygun olanin1 se¢meleri ve egitimde kabiliyeti gozetmeleri
konusuna tesvik ederdi. Onun egitimin diizeltilmesindeki ¢agrisi, hem teorik hem de

pratik olarak iki yonlii idi.

5. Ustlendigi Gorevler ve Bulundugu Makamlar

ibn Asir'un makam ve mevki sahibi bir aileden geldigini, 6zel egitim alma
imkanlarina sahip, gayet zeki ve ilme son derece meyyal oldugunu ve ayrica
Muhammed Abduh ile Resid Riza’dan etkilenmek suretiyle yenilik¢i bir metot takip
ettigini daha 6nce O0grenmistik. Egitim, 6gretim hayati tamamlandiktan sonra, basta
Zeytine Camii olmak iizere bircok gorevler iistlenmistir. ibn Asir’un, meslegi ve hobisi
ilm1 saha olmasia ragmen, bunun disinda da bazi gorevlerde bulunmustur. Bundan
dolay1 onun iistlendigi gorevler ve bulundugu makamlar, ilmi ve yargiya ait gorev ve

makamlar olarak ikiye ayrilmaktadir.

23 Mukaddimetii’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 1,3.
% et-Tiba’, Iyad Halid, et-Tahir b. Asiir, S. 78-80; Ayrica bkz. ibn Hoca, Muhammed el-Habib, f77-
Raéhileyni’l-Halideyn, en-Nesru’l-Ilmi 1i’1-Kiilliyyeti 1i’s-Serfati ve Usiiliddin, 2. ve 3. Sene, s. 225.
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a. Ustlendigi Ilmi Gorevler ve Bulundugu Makamlar

1. Zeytlne Camii’den mezun olunca hemen burada ders vermeye basladi.
Geleneksel egitim sistemine sahip bu camideki goreviyle beraber yeni
sistem ile hizmet veren Sadikiyye Medresesi’ne tayin oldu.

2. 1903 yili ve sonraki az bir siirede, Zeytiine’deki miiderrislik gérevinden
mukarrar imtihanindaki basarisindan dolay1 birinci simif miiderrislige
yiikseldi.

3. 1907 senesinde, Zeytine Camii ilmi Gozetmenlik biirosunda birinci
yardimci olarak tayin edildi.

4. 1910’da Zeytine birinci egitim reform komisyonunda ve 1924’de de ikinci
egitim reform komisyonunda iiye olarak bulundu.

5. 1932’de Ilmi Gozetmenlik kaldirilinca Zeytiine Camiine seyh secildi.

6. 1945 yilinda Zeytiine Camii seyhligine iade edildi ve 1956’da Tlnus’un
istiklaline kavusuncaya kadar bu makamda kaldi.

7. 1955 yilinda Dimesk Arap ilmi Topluluguna iiye oldu. Ikinci yilinda ise
Kabhire Arap Dili Topluluguna muhabir {iye oldu.

8. 1956 senesinde Ttinus bagimsizhigini elde edince Zeytiine Universitesi’nin
rektorliigiine getirildi. Bu makamda, Tanus baskanit Burgiba’nin, orucun
farziyetinin ziddma bagslatmis oldugu girisime karsi gosterdigi tutumu

sebebiyle, emeklilige sevkedilmesine kadar kaldi.
b. Ustlendigi Yargi Gorevleri ve Bulundugu Makamlar
1. 1909 yilinda Karma Meclisi’ne hakim olarak atandi.

2. 1911 yilinda Emlak Mahkemesinde liye ve Maliki kadis1 olarak yargiya
tayin edildi.

3. 1923 yilinda Maliki miiftiisii oldu. Ikinci yilinda miiftiilerin biiyiigii
makamina getirildi.

4. 1932 yilinda Maliki Seyhu’l-Islam makamina secildi. Zeyt(ine’den bu
makama secilen ve bu makam ile Zeytine seyhligini bir arada tutan ilk kisi

oldu.
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6. Vefati

Tahir Ibn Astr, Tnus ve Islam alemi diizeyinde ilim ve yeniliklerle dolu bir
hayat yasadiktan sonra, 1973/1321 y1l1 Agustos ayinin on ikisinde doksan bese yakin bir

yasta vefat etmistir ve Tlnus sehrindeki Zellac kabristanina defnedilmistir.?
B. ESERLERI

ibn Asir’un eserlerinin sayist kirkin iizerindedir. Eserlerinin ¢ok dikkatli bir
caligmanin {iriinii oldugu hemen goze ¢arpar. Yazmis oldugu eserler, ilminin ne kadar
genis, gerek ser’i ilimlerde ve gerekse edebi ilimlerde ne denli ilmi birikime sahip
olduguna isaret etmektedir. Eserlerinin en gozdeleri TefSiru 't-Tahrir ve't-Tenvir isimli
tefsir kitabi ile Makdsidii’s-Seriati’l-Isimiyye isimli kitabidir. Bu iki kitabinin disinda
ilmi degeri gayet yiiksek olan baska eserleri de vardir. Su an ¢l yazmasi birgok eserinin

varlig1 da bilinmektedir. Ibn Astir’un eserlerini su sekilde listelememiz miimkiindiir:
1. Ser’i ilimlerle Ilgili Eserleri

1. Usalii'n-Nizami’l-Ictimdi fi’l-Islam. Amman’da Daru’n-Nefiis tarafindan
hicri 1421 yilinda nesredilmistir. Kitabin aslim, yazarin Hiida’l-Islam
dergisinde yayinladigi makaleler olusturmaktadir. Yazar kitapta Islam
alemindeki sosyal durumlara ¢éziimler sunmaktadir.

2. Usilii't-Tekaddiim fi’l-Islam. Tanus yayin sirketi basmustir.

3. Eleyse’l-Subhii bi Garib, et-Ta limii’l-Arabiyyii’l-Islamiyyii. Tarih ve
yenilik¢i goriislerle ilgili bir arastirma calismasidir. Kitab1 Tlnus yayin
sirketi basmistir. Kitap, Arap iilkelerindeki egitim ve 6gretim sorunlarina
ve nasil ¢oziilecegi konularina temas etmektedir.

4. el-Emali ald Muhtasari Halil. Tonus Mirse sehrindeki Astriyye
Kiitliiphanesinde el yazmasi olarak bulunmaktadir.

5. Tahkikdt ve Enzar fi’l-Kur’an ve’s-Stinne. 1985 yilinda Thnus yayin sirketi
basmustir.

6. et-Tavzih ve't-Tashih fi Usuli’l-Fikh [i’l-Karafi. Hicri 1341 yilinda

Thnus’daki Nahda matbaas1 yaymlamistir. Kitabin tam bashg ise

25 bnii’l-Hocah, a.g.e, 5.169.
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Hagiyetii’t-Tavzih ve’t-Tashih [i Miiskilati’'t-Tenkih ala Serhi Tenkihi’l-
Fusul fi’l-Usil seklindedir..

7. Kissatii’'l-Mevlud. 1972  senesinde ed-Daru’t-Tanusiyye li’n-Nesr
yayimlamistir. Kitap Hz. Peygamber (s.a.v)’in hayatin1 anlatmaktadir.

8. Kesfii'l-Mugatta mine’l-Meani ve’l-Elfdzi’l-Vikia fi’l-Muvatta. 1975
senesinde Tlinus yayin sirketi basmistir.

9. Makasudii’s-Seriati’l-Islamiyye. 1985 senesinde Tanus yaym sirketi
basmistir. Kitap ustlii’l-fikih alaninda en O©nemli eserlerden kabul
edilmektedir. (Bu eseri, Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiliz Tiirkge’ye
terciime etmis ve Ragbet Yaynlari tarafindan 2013 yilinda yaymlanmstir.

10. en-Nazru’l-Fasth inde Medaiki’l-Enzari fi’l-Camii’s-Sahth. Tlnus ve
Liibnan’daki ed-Daru’l-Arabiyye tarafindan 1979 tarihinde yaymlanmistir.

11. Tefsiru’t-Tahrir ve’n-Tenvir. Daru Sehnin 1997’de yayinlamistir. Bu
tefsirin mukaddemesini Harun Unal Tiirk¢e’ye cevirmis ve Ekin Yaynlari

da 2020’de yaymlamistir.
2. Arap Dili ve Edebiyati1 Eserleri

1. Tahkiku Kitabi Kaldidu'l-Ukydn ve Serhu Ibn Zdkir. 1989 senesinde ed-

Daru’t-Tanusiyye li’n-Nesr yaymlamistir.

2. Tashih ve Ta’lik ald Kitab. (el-Intisar li Caliniis) li’l-Hakim Ibn Ziihr. El

yazmasidir.

3. Divanii’n-Nabigati’z-Ziibyani*®* (Serh ve tahkik). 1976’da ed-Daru’t-

Thnusiyye li’n-Nesr yaymlamustir.

4. Divanu Bessar b. Biird. (Cem ve tahkik ve serh). 1976’da ed-Daru’t-

Thnusiyye li’n-Nesr yayinlamistir.

%6 Eb Umame Ziyad b. Muaviye. Olgunluk yasina kadar hic siir sdylememis, insanlar onun siirleriyle
ansizin karsilaginca sasirmislar ve kendisine Nabiga (linlii, maharetli) lakabin1 takmislardir. Hig
kesintisiz yiiz maddelik siiri vardir ki, bundan dolay1 onu ¢ikan suya benzetmiglerdir. (Bkz. el-
Hasimi, Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa (6. 1362h), Cevdihiru’l-Edeb fi Edebiyydt ve Ingdi Liigati’l-
Arab, Miiessesetli’l-Maérif, Beyrut, Ty, s. 39.
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5. Serikatii’l-Miitenebbi, (Serh ve tahkik). 1970°de ed-Daru’t-Tlnusiyye li’n-
Nesr yayinlamustir.

6. Kasidetii’l-A’sa fi Medhi’l-Muhallak. (Serh ve tahkik). 1929 yilinda

Thinus’daki Matbaatii’l-Arab tarafindan yaymlanmstir.
3. Basilmamis El Yazmasi Eserleri

1. Tahkiku Kitabi’|-Iktizab fi Serhi Edebi’l-Kitab. Abdullah b. Muhammed el-
Bedliytisi adina. Tonus Mirse’de Asdriyye Kiitiiphanesinde el yazmasi olarak

bulunmaktadir.
2. Divanii Stihaym®” (cem ve serh). El yazmasi.
3. Teracim li Ba’zi’l-A’lam. El yazmasi.
4. Tahkik. (Nahve giris). El yazmasi.
5. Ardii Ictihadiyye ve Mesailii Ameliyye. El yazmast.
6. Ta’likat ala Serhi Hadis em Zera’. El yazmasi.
7. Kitdbu Tarthi’l-Arab.?

Dr. Muhammed el-Habib Ibnii’l-Hoca, Ibn Asir’un es-Saddetii’l-Uzma ve el-
Mecelletli’l-Zeytline dergilerinde makale yazdigini, ayrica dogu gazete ve dergilerinden
olan Hedyii’l-Islam, Naru’l-Islam, Misbahu’s-Sark, Mecelletii’l-Menar, Mecelletii’l-
Hidayeti’l-Islimiyye, Kahire Mecelleti Mecmai’l-Liigati’l-Arabiyye ve Dimesk

Mecelletii’l-Mecmai’l-Ilmi adl1 dergi ve gazetelerde makaleler yazdigini bildirmektedir.

27" Siiheym Abdu Beni’l-Hashas iran asilli duygusal bir sairdir. Beni Hashas, kadinlarina benzedigi igin

Hz. Omer dénemi hicri kirk yilinda onu &ldiirmiisler ve viicudunu yakmuslardir. Kendisine ait kiiciik
bir siir divam vardir. Bkz. el-Hacmi, Muhammed b. Selam (6. 232/845), Tabakdtu Fuhiili’s-Suard,
Ddru’l-Medeni, Cidde, Ty, I, 187, ed-Dineveri, Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim (6. 276/889),
es-Si’ru ve Suard, Daru’l-Hadis, Kahire, 1423h, s. 263.

2 Gali, a.g.e, s. 68-71; et-T1bd’, a.g.e, S. 95, 155; el-Ali, Heyasamir el-All, es-Seyh Muhammed et-Tahir
b. Asiir ve Minheciihii fi Tefsirihi, 1. Baski, Daru’s-Sekéfe, Davha, 2013, s. 75-78.
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Il. TEFSIRU’T-TAHRIR VE’T-TENVIR

ibn Asir’un en 6nemli eserleri arasinda et-Tahrir ve’t-Tenvir isimli tefsiri
oldugunu gérmekteyiz. Bizim de lizerinde ¢alistigimiz bu eser, 6zellikle muasir tefsirler
arasinda oldukca onemli yer isgal etmektedir. Yazarinin olduk¢a veliid ve kapsamli bir
ilmi birikime sahip olmasi ve giinlimiiz meselelerine yonelerek ¢oziimler iiretmesi bu
kitab1 daha da 6nemli bir hale getirmektedir. Ibn Asir tefsirinde miinasebetii’l-Kur’an
konusuna gegmeden Once bu kitapla ilgili bazi bilgilerin paylasilmasinin faydali olacag:

kanaatindeyiz.

1. Kitabin Ad1

Kitabin orijinal tam ismi hakkinda Tahir ibn Astr soyle soylemektedir: “Onu
Tahriru’l-Ma 'na’s-Sedid ve  Tenviru’l-Akli’l-Cedid min  Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid

seklinde isimlendirdim. Daha sonra et-Tahrir ve t-Tenvir olarak kisalttim.”*

Tefsir, Tnus Daru Sehnlin tarafindan otuz ciiz ve on iki cild olarak basilmistir.

Degisik donemlere ait birgok baskilar1 mevcuttur.

Kendisinin ifade ettigi gibi tefsiri yazmaya hicri 1341/1922 tarihinde baslamus,
1380/1960 tarihinde bitirmistir.

2. ibn Asir’in Tefsiri Yazma Sebebi

ibn Asdr, bir tefsir kitab1 yazmay1 siirekli aklinda tutan ve yazmaya baslama
arzusunda olan birisiydi. Ancak bdyle bir faaliyete gegme hususunda tereddiit ediyordu.
Bazen ileri atiliyor, bazen geri ¢ekiliyordu. Zira 6zellikle yargiya tayin edilince, 6nemli
islerinin ¢oklugu ve gorevleriyle mesguliyetinden dolay1 boyle bir kitap derlemeye vakit
bulamiyordu. Bu hal miiftii oluncaya kadar devam etti. Miiftii olunca Yiice Allah’a
istihare edip ondan yardim istedikten sonra tefsir yazmaya baslama konusunda icine bir

azim geldi.*

2 jbn Astr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnusi (1879-1973), et-
Tahrir ve't-Tenvir (Tahriru’l-Ma 'ne’s-Sedid ve Tenviru Akli’l-Cedid ve Tefsiru’l-Kitabi’l-Mecid), ed-
Daru’t-Thnusiyye, (cilt sayis1 30) Thnus, 1984, |, 8.

30 Mahmud, a.g.e, s. 335.
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Bu hususu kendisi soyle ifade etmektedir: “Benim uzun zamandan beri en biiyiik
arzum diinya ve din maslahatlarini bir arada toplayan Kitab-1 Mecid’in tefsirini yazmak
idi. Lakin okuyucunun kendisini agir bir yiikiin altina sokarak sikintiya diisecegi
endisesiyle bu maceraya girmem benim i¢in biiylik bir mesuliyet idi. Her gecen giin
benim bu arzum artmaya devam etti. Bunu gergeklestirmek istiyordum. Tam bu arzumu
gerceklestirme zamaninin gectigi endisesi i¢indeyken, Yiice Allah beni miiftiliik
programina nakletti. Arzular hayalden ¢ikip yiiksek gayretlere doniistii, yeisin yerini
imit kapladi. Kendisine hikmet verilen ve o hikmet ile amel edip insanlara
ogretenlerden birisi olmay1 istedim. i¢imde gizledigim bu istekleri yerine getirmek igin

azim sozil verdim ve Yiice Allah’tan yardim isteyerek istiharede bulundum.?*

ibn Asr, tefsire baslamazdan 6nce zihninde bu tefsirin, Miisliimanlar icin bir
kaynak, eskilerin yazdiklarina dayanan bir arastirma olmasiyla beraber, giiniimiiz diline
uymast i¢in onu diizenleyip bazi ilaveler yapmay: tasarliyor idi. Nitekim kendisi bu
goriisiinii sOyle dile getirmektedir: “Daha 6nce hi¢ kimsenin agiklamadigi niikteleri
aciklamak ve miifessirler arasinda bazen lehlerine, bazen aleyhlerine olan bir hakem
makaminda olmam i¢in kendime gorev verdim. (Ayet-i kerimeleri agiklarken) mutat
sOzlerle yetinmek, sonsuz manalar ihtiva eden (Kur’dn-1 Kerim’in) engin anlamini
islevsiz hale getirmektir. Oncekilerin sdzleri karsisinda iki tiir insan gordiim. Birincisi
oncekilerin ovdiigli seylere simsiki baglanmis, ikincisi ise ge¢mis donemlere ait
birikimleri yikmak i¢in ¢alistyor. Bu iki tutum da biiylik zararlar veriyor. Halbuki
kendisiyle bir¢ok basar1 elde edilecek baska bir tutum daha vardir. O tutum, 6ncekilerin
sOzlerine itimat etmemiz, onlar1 yikip bozmadan ayiklayarak diizene koymamiz ve
gelistirmemizdir. Zira onlarin faziletini hakir gérmek nimete nankorliik etmek oldugu
ve gecmiglerin meziyetlerini inkr etmenin ise bu iimmetin dviilen bir 6zelligi olmadig:

bilinen bir gercektir.”?

3. Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir’in Kaynaklar:

Hayatini egitim-6gretim, diyanet ve yargiya adamis Ibn Asdr gibi bir alimin,

zamanin biiylik bir boliimiinii degisik ilimler ve sair sanatlar baglaminda, yonelmis

31 fbn Asir, a.g.e, 1, 6.
32 jbn Asir, a.g.e,1,7.

18



oldugu kaynaklarin cesitliliginden dolay1 Islam kiiltiiriinii nakletmesi ve ilmi ana
kaynagi olan Islami kiitiiphanelerden alarak gegirmesi gerekir. Ibn Asir’un sahsiyeti ve
kiymetli eserlerinde ve bu eserlerden birisi olan Tefsiru 't-Tahrir ve’t-Tenvir’de bu tesir

ortaya ¢ikmaktadir.

Nitekim Ibn Astr un Tefsiru 't-Tahrir ve n-Tenvir’i yazarken isnat ettigi nakiller
ve isaretler baglaminda kaynaklar ve bagvurdugu merciler kitabiin biitlin sayfalarinda
ortaya ¢cikmaktadir. Yazar bazen kitabin ismini, bazen miiellifin ismini, bazen de her

ikisini agiklamaktadir.
a. Tefsir ve Uliimu’l-Kur’an Kaynaklari

ibn Asir, tefsirleri takdim ederken kendi bakis acisina gére belirginlik ve tesir
yoniinden en uygunlar1 hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “En 6nemli tefsirler; Tefsiru’l-
Kessdf, ibn Atiyye'nin el-Muharraru’l-Veciz’i, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihu’l-
Gayb 1, orijinal bir tahkik ile Kessdf ve Mefatihu’l-Gayb’in 6zeti olan Beydavi tefsiri,
Tefsiru’s-Sihdb el-Alisi, Tibi, Kozvini, Kutub ve Taftazani’nin Kessaf iizerine
yazdiklari, Hafaci’nin Beydavi tefsiri lizerine yazdigi, Tefsiru Ebi’s-Suid, Tefsiru’l-
Kurtubi, Tbn Atiyye’nin tefsiri iizerine yorum olarak 6grencisinin 6zetledigi Seyh
Muhammed b. Arafe et-Tnusi’nin tefsiri, tiim ayetleri kapsamayan tefsirler, Ahkam
tefsirleri, Taberi Tefsiri, Razi veya Ragib el-Isfahani’ye nispet edilen Kitabii Diirratii t-
Tenzil’dir.”®® Tbn Astr’un tefsirinde itimat edip istifade ettigi kaynaklar asagida

incelenecektir.

Yukarida Ibn Astr'un itimat ederek nakillerde bulundugu kaynaklar
zikredilmistir. Bu kaynaklar1 dile getirmekten geri durmamistir. Bunlara ilaveten
miiellif tefsirinde Zemahseri’nin Kessdf'ina, CiircAni’nin Ta rifdt’mna, Ibn Kesir Ve
Begavi tefsirlerine, Ibn Arabi ve Cessas tefsirlerine, Suytti’nin [tkdn’ma, Vahidi’nin
Esbabii'n-Niizil’iine miiracaat etmistir. Bu son iki eser, ibn Astr’un Ulimu’l-Kur’an
hakkinda basvurdugu yegane kaynaklardir. Nakletme ve delil sunmada su tefsirlere
itimat ettigi goriilmektedir:  Zemahseri’nin Kegsdf’1, Razi’nin Mefdtihu’I-Gayb’1,

Tefsiru’lI-Beydavi, Aliisi nin Rithu’l-Medni’si ve Suyiti’nin Ahkdmu 'I-Kur dn’1dur.

3 fbn Asir, a.g.e,1,7.
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b. Hadis Kaynaklar

ibn Astr’un tefsirini yazarken su hadis kitaplarindan yararlandig1 ve istishatta
bulundugu miisahede edilmektedir: Sahihu’l-Buhari, Sahithu Miislim, Nesai, Tirmizi,
Ebt Davad, Malik, Ahmed b. Hanbel, Taberani, Bezzar’in Miisnedi, ibn Ebi Hatim,
Beyhaki’nin Siineni, Darukutni’nin eserleri.** En ¢ok hadis naklettigi kaynak Sahihu’l-

Buhari, ikincisi ise Sahihu Miislim’dir.
c. Fikih ve Usilii’l-Fikh Kaynaklar

ibn Astr’un tefsirine bakan kisi, fikhi delilleri sunmada en ¢ok Imam Malik’e
itimat ettigini gorecektir. Daha sonra da diger mezheplerden delil getirdigi
goriilmektedir. Yazarin fikhi konularda delil getirdigi kaynaklar ise sunlardir: Ibn
Riisd’lin Biddyetii’I-Miictehid ve el-Hiddye fi’l-Fikh1, Ibnii’l-Arabi’nin Ahkdmii’l-

Kur’an’1, Ibn Hazm 1 el-Muhalla’si, Satibi’nin Muvdfakadt'1 ve digetleri.
d. Akide ve Kelim Ilmindeki Kaynaklar

imam-1 Gazili’nin ibn Asir iizerinde biiyiik tesiri oldugu bir vakiadir. Zira
akidevi diisiincede yazarm listesinin basinda daima Gazali’nin [hyd, Mustasfa ve el-
Miinkiz mine’d-Daladl’de yazdiklar1 yer almaktadir. Ayni sekilde bazi miielliflerin de
yazar iizerinde etkisi oldugu gériilmektedir. Bunlardan bazilari ise el-iz b. Abdusselam,
Sa’duddin el-Taftazani’nin Serhu’I-Makdsid, Tbn Arabi’nin el-Avdsim mine’I-Kavdsim’i

ve Ebll Ali Ibn Sina’nin el-Zsdrds1dir.
e. Liigat ve Nahiv Kaynaklan

ibn Astir’un ligat ve nahivle ilgili kaynaklar1, 6zel bir bask1 ve miikemmel bir
kalip ilave etmesi suretiyle adet ve cesitliliginin ¢oklugu ile temayliz etmistir. Bu
hususta en ¢ok Deldilii’l-I’cdaz ve Esrdru’l-Belaga eserleri ile Ciircani’nin, el-Kitab
isimli eseriyle Sibeveyh’in ve Miftahu’[-Ulum isimli eserin sahibi es-Sekkaki’nin ismini
zikretmektedir. Bu isimleri, Serfu’l-Mufassal’m miiellifi Ibnii’l-Hacib, Muhtasar Ibn
Hicdb, Serhu Tbn Harani’t-Tonusi, et-Tevdih ald Muhtasari Ibni’l-Hicab, el-Izdh ve't-

3 bn Asir, a.g.e,1,7.
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Telhis’in miiellifi Kazvini, Mugni’l-Lebib’in Tbn Hisam, Nihdyetii’l-Icdz miiellifi Razi
ve bunlara benzer el-Esbah ve’n-Nezair miellifleri Suyati ve Halil isimleri takip

etmektedir.

ibn Asir’un tefsirinin iizerinde biiyiik bir agirligi bulunan ve kendileriyle
kitabin1 siisledigi  ilminin genisligi ve derinligine isaret eden kaynaklarin
milkemmelligini belirtmis olduk. Kaynaklar sadece ismi gegenlerle smirli degildir.
Miiellifin tafsilath degil, ancak 6zet olarak istishat ettigi ve delil olarak sundugu baska

kaynaklar da s6z konusudur.

4. ibn Asir’un Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir’inin Genel Ozellikleri

Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 6zet olarak sahih rivayet ve kiraatlere, fikih ve
ushli’l-fikih, i’caz ve miinasebet meselelerine 6nem atfeden belagi, beyani ve akli bir

tefsirdir.

Herhangi bir siirenin tefsirine baglayinca, dnce sirenin ismini ve isimlendirilme
yoniinii ifade eder. Strenin birden fazla ismi varsa onlar1 dile getirir. Mekki veya
Medeni oldugunu zikrettikten sonra niizll sirasini, ayet sayisini ve stirede gecen maksat

ve gayeleri agiklar.

Tefsir esnasinda niizl sebebini zikreder. Kagiilmasi igin israili rivayetleri
beyan eder. Sahih hadislerden istifade eder ve Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmeye biiyiik

onem verir. Bircok yerde ilmi gergeklere temas eder.

fbn Astr’un tefsirdeki metodunu, kendisinin bizzat mukaddimede beyan ettigi
gibi 6zetlememiz miimkiindiir. Zira miiellif, tefsiri yazma ve isimlendirme sebeplerini
belirttikten sonra, arastirmacinin anlamasina yardimci olmasi i¢in tefsirdeki metodunu
aciklayan yiiz yirmi sayfalik on mukaddime ilave etmistir. O mukaddimeleri soyle

Ozetleyebiliriz:
Birinci Mukaddime

Tefsir, te’vil ve tefsirin bir ilim olmasi hakkindadir. ibn Asir tefsir ilminin ligat
ve 1stilahi tarifini yaparak baslar. Sonra konusunu ve 6nemini zikreder. Tefsiri miistakil

bir ilim olarak kabul etmez. Onu miistakil bir ilim kabul edenleri haddi asanlar olarak
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nitelendirir. Miistakil bir ilim kabul edenlerin delillerini ifade eder ve onlara reddiyeler
sunar. Tefsir ilminin ilk ortaya ¢ikan ilim oldugunu kabul eder. Bu mukaddimeyi te’vil
kelimesini agiklayarak sonlandirir. Te’vil ile tefsir (mana itibariyle) aynt midir? Veya
te’vil tefsirden daha m1 6zeldir? Ya da iki ayr1 mana mi ifade eder? Iibn Asir ikisinin de

ayni manada oldugunu tercih eder.*
Ikinci Mukaddime

Tefsir ilminin yardim aldig: diger ilimler hakkindadir. ibn Asir, bir ilmin yardim
alma konusunu sdyle tanimlamaktadir: “Bir miiellif kitabini telif ederken, eserinin
saglam olmasina yardimci olacak onceki bilgilerden yararlanmalidir.” Miiellif bu
mukaddimede Yiice Allah’in kitabini tefsir eden kisinin Arap dili ve belagati, ustli’l-
fikh, hadis, kelam, kiraat ve tarih ilimlerinde kdmil manada genis bir bilgiye sahip

olmasinin zaruri oldugunu tekit etmektedir.?®
Uciincii Mukaddime

Rivayetsiz tefsirin sihhati ve rey (dirayet) tefsirinin manasi ve bunun gibi
konular hakkindadir. Ibn Asir rey tefsirinden men eden hadis-i serifleri zikretmekte,
sonra da te’vil zarureti ile ilgili kendi goriislerini ifade etmekte ve bu goriislerle ilgili
hadisler arasinda herhangi bir zitligin miimkiin olmadigini su sekilde ifade etmektedir.
“Eger (Kur’an-1 Kerim’i) sadece rivayetlerle tefsir edersek o zaman tefsir olarak
elimizde az bir sey kalir.”®” Rey (dirayet) tefsirine karsi ¢ikanlari ayiplamakta ve kendi
goriisiinii savunmaktadir. Rey ile tefsiri men eden hadis-i serifler sebebiyle rey tefsirine
kars1 cikanlara bes cevap verdigi gibi, ehil olmayan ve Kur’an-1 Kerim’i maksadinin

disinda kendi goriisiiyle tefsir etmeye kalkisanlart da kinamaktadir.3®
Dordiincii Mukaddime

Miifessirin maksadmin hakka olasma olmasi hakkindadir. Ibn Asir Kur’an-1
Kerim’in maksadinin 1slah ve hidayet olduguna vurgulamakta ve 1slahi, ferdi ve ictimai

ile umrani (sosyolojik) 1slah seklinde ikiye ayirmaktadir. Ferdi 1slah, nefsin ahlak ve

35 Bkz. ibn Asdr, a.g.e, |, 8.
36 Bkz. ibn Asdr, a.g.e, |, 8.
37 Bkz. Ibn Asr, a.g.e, |, 8.
38 Bkz. ibn Astr, a.g.e, |, 28-29.
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ibadetler ile dizginlenmesi ve tezkiye edilmesidir. Ictimai 1slah, insanlarmn birbirleriyle
olan davranislarinin ayarlanip diizeltilmesidir. Bu da muamelattir. Umrani (sosyolojik)
1slah ise Islami diinya nizaminin ve komsu iilkelerle alakasinin korunmasi, aralarindaki
alakalarin ayni sekilde ayarlanip diizenlenmesidir. Buna umran ilmi ya da sosyoloji

denmektedir.3®

ibn Asr, bir miifessirin tefsir yapmazdan once ¢ok iyi bilmesi gereken Kur’an-1

Kerim’in getirdigi asli maksatlar1 s6yle siralamaktadir:

1. Itikatin 1slahi.
2. Ahlakin duzeltilmesi.
3

Yasama ki o da 6zel ve genel hiikiimlerdir.

SN

. (Islam) iimmetinin siyaseti.

Bu Kur’an-1 Kerim’de biiyiik bir konu bagligidir. Bundan maksat ise {immetin
1slah1 ve Islam nizammin korunmasidir. Kissalar ve durumlarinin diizelmesi konusunda
timitlerin kesildigi gegmis timmetlerin haberleri. Muhataplarin yasadigi asra uygun bir
egitim-0gretim. Rasiliillah (s.a.v)’in sadakatina isaret eden bir delil olmasi igin

Kur’an’in icazi.

Daha sonra Ibn Astir miifessirlerin Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken takip ettikleri
yollar1 agiklamakta ve bunlar1 {i¢ yol seklinde sOyle Ozetlemektedir: “Miifessirlerin
tefsirde takip ettigi li¢ yol vardir. Birincisi, asli manadan 6te zahir manasiyla yetinmek,
terkipleri aciklamak ve izah etmek. Asil olan da budur. Ikincisi, kelimelerin kullanildig
manadan uzaklastirmadan ve Kur’an’in maksadini agmaksizin, lafzin isaret ettigi mana
ve makamin gerektirdigi sekilde zahir mananin Stesinde anlamlar ¢ikarmak. Ugiinciisii,
lafiz ile mana arasindaki miinasebetten dolayr meseleler elde etmek ve bu meseleleri

yaymak.”® Daha sonra Ibn Asur bunlar agiklamaya baslamaktadir.

Miiellif, Ebt Ishak es-Satibi gibi “Kur’an-1 Kerim ilk muhataplari olmasi
hasebiyle ancak o donemde yasayan Araplarin anlayabildigi ilimleri getirmistir”
diyenlere itiraz etmis ve altt yonden onlara cevap vermistir ki, onlarin 6zeti soyledir:

“Kur’an-1 Kerim Araplar1 ve insanlig1 bir halden baska bir hale tagimak icin gelmistir.

3 fbn Asir, a.g.e, I, 38.
% fbn Asir, a.g.e, |, 38.
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Onlarin bu goriisleri, Kur’an davetinin biitiin insanlik i¢in genel, mucizevi ve ebedi
olmasiyla c¢elismektedir. Kur’an’in harikaligi higbir zaman son bulmaz. Onun fazla s6ze
mukabil az bir s6z ile maksadi ifade etmesi belagi mu’cizelerinden sadece birisidir.
Temel mananin Araplar tarafindan biliniyor olmasi, 1zafi manalarin bir kavim tarafindan
bilinip bagka bir kavim tarafindan bilinmemesi arasinda bir ¢eliski s6z konusu olamaz.
Bazi ge¢mis alimlerin bir mana {izerinde durmalari, o lafzin bagka manalarinin olmasina

mani degildir. Bize gereken o mananin arkasindaki mana i¢in ¢alismaktir.**
bn Astr ilimlerin Kur’an-1 Kerim ile irtibatini dort mertebede zikretmektedir:*?

Birinci Mertebe: Peygamberler ve timmetlerin haberleri, ahlaki diizenleme,
fikih, yasama, itikat, ustl, Arap dili ve belagat gibi Kur’an-1 Kerim’in bizzat icinde

bulunan ilimler.

Ikinci Mertebe: Hikmet, ilahiyat ve yaratiklarm ozellikleri gibi miifessirin

ilmini artiran ilimler.

YA+

Uciincii Mertebe: Yeryiiziiniin katmanlari, tip ve mantik gibi Kur’an’m isaret

ettigi veya teyit ettigi ilimler.

Dordiincii Mertebe: Fal, ugursuzluk ve mitoloji gibi batil olmalar1 veya ariz,
kafiye gibi hizmette herhangi bir yardimi olmadigi icin Kur’an-1 Kerim ile alakasi

olmayan ilimler.
Besinci Mukaddime

Niizil sebepleri hakkindadir. Esbabii’n-niizlliin tarifi ile baslar. Bu hususu
zikretmede asirtya gidenleri de, hi¢ zikretmeyenleri de kinar. Onun goriisii (ifrat ve
tefrite kagmaksizin) orta olandir. Niizul sebeplerinden senetleri sahih olanlar1 bes kisma

ayirmaktadir. Bunlari 6zet olarak soyle siralayabilirz.

1. Ayet-i kerime’deki istenilen mananin anlasilmasi, kendisinin bilinmesine

bagl olan sebeb-i niizll. Miifessirin mutlaka bunu arastirmasi gerekir. Js

L@.g-}j & d,kj:bu L;Jl dj.e o & “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah'a

41 fbn Asir, a.g.e, 1, 44-45.
“2ibn As(r, a.g.e, |, 50-51
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sikayette bulunan kadimin soziinii Allah isitmistir”* ayet-i kerimedeki gibi
miiphem ayetlerin tefsiri bu kabildendir.

Hiikiim konulmasina sebep olan hadiseler. Bu hadiselerin dig goriiniisii,
ayetteki kapaliligr agiklamadigi gibi, ayetin isaretinin husus, umum ve
kisitlama yoniine muhalif olmamasi, ancak benzerleri zikredildiginde
olayin meydana gelme aninda nazil olan ayet-i kerimelerde esitligin
bulunmasidir. Misal olarak kendisi hakkinda lidn ayet-i kerimesinin nazil
oldugu Uveymir el-Aclani hadisesi verilebilir. Bu arastirmanin fazla bir
faydasi olmaz, ancak ayetin manasini ve temsil ettigi hiikkmii anlamada bir
artis saglar. Hiilkmiin hadiseye mahsus oldugu vehminden korkulmamis
olur.*

Emsali oldukea fazla goriilen hadiselerdir. Ayet-i kerime bir sahsa mahsus
olarak, durumu bildirmek, hiikmiinii a¢iklamak ve yapanlari azarlamak
icin nazil olmustur. Tevbe Siresi’nde miinafiklar hakkinda nazil olan ayet-
i kerimeler buna misaldir. Ibn Asdr lafazan ve hikayecilerin bunlara gok
onem verdiklerini, halbuki bunlar1 dile getirmenin fayda vermedigini,
¢linkii ayette umum bildiren ifadelerin olmamasi nedeniyle, bazilar1 ayet-i
kerimenin o hadiseye has oldugu vehmine kapildigini bildirmektedir.*
Yasanmig bazi hadiseler ki, Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmis ve gelecek
baglaminda ona uygun ayetlerin bulunmasi. Onceki bazi alimlerin
ibarelerinde ayetlerde ifade edilen manadan maksadin bu hadise oldugu

vehminin bulunmasi. Halbuki o (hadise) ayet-i kerimenin manas i¢indedir.
Gads Eucd solall 450 G2l 200 10,8 N5 “Size selam veren kimseye, ‘Sen miimin
degilsin’ demeyin "*¢ ayet-i kerimesinin niizul sebebi buna misaldir.

Kapali ifadelerin agiklandigi ve miitesabihlerin giderildigi ayet-i
kerimelerdir ki, 0,360 & Jd,6 & I3 W oKag I pa5 “Kim Allah'm
indirdigiyle hiikmetmezse, iste onlar kifirlerin ta kendileridir”* ayeti buna

misaldir. Tbn Asir’un bu kisimla ilgili goriisii soyledir: “Burada kapalilig

43
a4
45
46
47

el-Miicadele 58/1.

Bkz. ibn Astir, a.g.e, I, 48.
Bkz. ibn Astir, a.g.e, I, 49.
el-Nisa 4/94.

el-Maide 5/44.
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aciklanmamis ve miitesabihati giderilmemis bazi ayetler bulunabilir.
Ancak aralarindaki miinasebet dolayisiyla bazi ayetler bazilarim

48 Tbn Astr bu mukaddimeyi esbabii’n-niiziliin faydalarini

aciklamaktadir.
zikrederek tamamlamaktadir.*

Altinc1 Mukaddime

Kiraatlar hakkindadir. ibn Asir’a gore sayet miifessirler Kur’an lafizlarindaki
kiraat farkliliklarina ve onlarin icrasina 6nem vermeselerdi tefsir hakkinda konusmaktan
uzak olurlardi. ibn Astr kiraatlar hakkinda iki durumun oldugunu vurgulamaktadir.
Birinci durum, harflerin sdylenis sekilleri ve harekelerle ilgili durumdur. Medlerin

(uzatmalarin) miktarlari, imaleler, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems ve gunne gibi (tecvid

kurallart) bunlardandir. Mesela \3e  “Azabim° kelimesindeki < (ye) harfinin hem

siikunlu, hem de fethali okunmasi. Veya irab yoniinden birden fazla halde olmasi.

Mesela J,23 J,% = “Hatta peygamber derdi™’ ayet-i kerimesinde J,% fiilindeki J

(lam) harfinin hem fetha hem de zamme olusu gibi. ibn Asir bu durumdan maksad,
Araplarin harflerin ¢ikis yerleri ve sifatlarini nasil yaptiklarimi saptamak ve konusma
lehgelerindeki farkliligi aciklamak olarak degerlendirmistir. Aym sekilde ¢ok onemli
saydigr bu durumun, ayetlerin anlamlarinin ihtilafi hususunda herhangi bir tesiri

olmamasi miinasebetiyle tefsirle bir alakas1 olmadigini ifade etmistir.>?

fkinci durum ise kiraat alimlerinin kelimelerin harflerinde ihtilaf etmeleridir.
Mesela .41 o3 Ul Ve kil 201 ey s ve Ay sekilde fiilin manasinm > 523
kendisiyle degistigi harekelerdeki ihtilaflar. Bu yoniiyle kiraatlerin tefsirle alakasi

oldukca fazladir. Zira bir kiraatteki degisik okunus bagka kiraatteki mananin maksadini

aciklar veya baska manay1 ortaya koyar. Ciinkii Kur’an lafizlarindaki kiraat farkliliklar

48 Bkz. Bkz. ibn Asir, a.g.e, |, 49-50.
% Bkz. Bkz. ibn Asir, a.g.e, I, 51.

50 A’raf 7/156.

51 el-Bakara 2/214.

52 Bkz. ibn Asdr, a.g.e, I, 51.

53 el-Fatiha 1/4.

54 el-Bakara 2/259.
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ayetlerin anlamlarini gogaltir. 433k 3= “temizleninceye kadar”® ayet-i kerimesinde
oldugu gibi.

Bu bilgilerden sonra Ibn Astr, bir kiraatin kabul edilebilmesi igin gereken
sartlar1 su sekilde ifade etmektedir: “Ve bundan dolayidir ki, kiraat alimleri ve fukaha,
Arap diline bir yonden muvafakat eden, Mushaf hattina (Hz. Osman mushafi hattina)
uyan ve rivayet senedi sahih olan her kiraatin dogru oldugu ve reddedilmesinin cdiz
olmadigi hususunda ittifak etmislerdir.®¢ Ibn Astr’un goriisiine gore miifessirin
miitevatir olan farkl kiraatleri agiklamasi gerekir. Zira genellikle farkli kiraatler ayetin
manalarin1  genisletir.  Kiraatlerin = ¢oklugu  Kur’an  kelimelerinin = ¢oklugu

mesabesindedir.”’

ibn Asir ulemanmn yedi harf hakkindaki goriislerini zikretmekte ve onlarin
diisiincelerini ifade ettikten sonra kendi tercihini sdyle aciklamaktadir: “Onlardan bir
cemaat yedi harften murat feth, imale, med, kasr, hemz, tahfif gibi (harflerin) ¢ikarma
sekilleriyle alakali Arap lehgeleridir dediler. O zaman Kur’an kelimelerini muhafaza

etmek kaydiyla bu Araplar i¢in bir ruhsattir. Bu ise en giizel cevaptir.”®

Miiellif Omer Ibnii’l-Hattab (r.a) ile Hisam b. Hakim (r.a)’in hadisi hakkindaki
alimlerin  gorlslerini  de  zikretmekte ve alimlerin sézlerini iki  ydnden
degerlendirmektedir. Birincisine gére hadis mensuhtur. Ikincisine gore ise muhkemdir.
ibn Astr’a gore ihtilaf sirelerdeki ayet-i kerimelerin sirasi konusuyla ilgilidir. Zira
Hisam (r.a) Furkan Stresi’ni okurken Omer Ibnii’l-Hattab (r.a)’in okudugu siraya gore
okumamis, bu da Kur’an stirelerinin ayetlerini tertip sirasin1 gézetmeksizin okumalari
onlar i¢in ruhsat olmustur. Ancak bu ruhsat Rastliillah (s.av)’in vefatiyla son bulmus ve
Hz. Ebu Bekir (r.a) doneminde Kur’an-1 Kerim’in Mushaf haline getirilmesiyle tertip
sirasi istikrar bulmustur.*® Ibn Astir'un tercihine gore yedi say1si tayin olunmus kesin bir

say1 degildir. Ciinkli bu, yedi kiradt ve yedi harf arasinda kasit olmaksizin tesadiifen

55 el-Bakara 2/222.

56 fbn Asir, a.g.e, I, 53.

57 fbn Asir, a.g.e, I, 50-51.
58 Bkz. Ibn Asar, a.g.e, |, 58.
5 fbn Asar, a.g.e, |, 59.
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ortaya ¢ikmis bir rakamdir. Zira bazi alimler bunu yediden daha fazla sayiya

cikardiklart gibi bazilari ise bes kiraatte sabitlemislerdir.®

Ayni sekilde Ibn Asir, tefsirinde meshur on kiraat ihtilaflarmi arz ederek
yetindigini ve Kaliin’dan rivayet olunan Nafi’ kiraatini takdim ettigini bildirmekte ve
giiniimiizde Islam iilkelerinde okunan kiraatleri ile her bolgenin kiraat ve okuyucusunu

tesbit etmek suretiyle boliimii bitirmektedir.
Yedinci Mukaddime

Kur’an kissalar1 hakkindadir. Tbn Astr’a gére Kur’an’daki kissalar, sadece
teselli ve tesvik maksadiyla veya kissalarda ismi gecenleri 6vme ve yerme gayesiyle
anlatilmamaktadir. Bundan dolay1 Kur’an kissadaki en serefli konuyu zikretmekte ve
bunu tarih kitaplarinda oldugu gibi kronolojik olarak anlatmamaktadir. Kur’an-1
Kerim’in kissalar1 anlatmadaki tislubu essiz ve ahenk agisindan son derece
mitkemmeldir. Kur’an’in kissalar1 anlatmadaki amaclarini on madde halinde zikreden
ibn Astr, “Kur’an, maksadi elde etmek adma nigin tek bir kissa anlatmakla yetinmedi
ve kissalar1 degisik bir¢ok siirede tekrar etmenin faydasi nedir?” Seklinde siiphede
olanlar1 zikretmekte ve onlara cevap vererek bir kissanin degisik slrelerde tekrar

edilmesinin faydalarini bes maddede agiklamaktadir.
Sekizinci Mukaddime

Kur’an ve ayetlerinin ismi ve siirelerin tertip ve isimleri hakkindadir. Ibn Asr,
Kur’an’in bazisinin bazisiyla olan baglantisi, miinasebet ilmiyle olan alakasi ve
Kur’an’mm mu’cize olusuyla ilgili olmasindan dolayr bu konuya 06zel Onem
atfetmektedir. Sonra Kur’an’in tarifini yapmakta, isimlerini dile getirmekte ve her
birinin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebini tafsilatli bir sekilde agiklamaktadir. Daha
sonra ayetlerin manalarin1 ve fasilalarini tanimlamakta ve ayetlerin sayilar1 hakkindaki

ihtilaflar1 zikretmekle yetinerek kendi tercihi olan sayilar1 beyan etmemektedir.

ibn Asir, ayet-i kerimelerin tertibinin tevkifi (Yiice Allah tarafindan konulmus)
oldugu goriisiinii ifade etmekte ve bunun Kur’an’in mu’cize olmasi, nazmi ve ayet ve

streler arasindaki irtibat ile alakali oldugunu bildirmektedir. Ayet-i kerime ve konularin

6 fbn Asar, a.g.e, |, 59.
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bazilarinin bazilarindan ayri olmasini, Kur’an’in birinci hedefi olan hidayet ve 1slah
hizmetini gerceklestirmeye yonelik oldugunu beyan etmektedir. Sonra okuyustaki vakf
ve vaslin hiikiimlerini zikretmekte ve Kur’an-1 Kerim’de vakfin vacip veya haram
oldugu yerlerin bulunmadigini, ancak bu kadim olan gilizelliin mananin vasfini
degistirmeye doniik oldugunu vurgulamakta ve bu ilme Onem veren alimleri

zikretmektedir.®!

Miiellif daha sonra Kur’an sirelerinin tarifine gegmekte ve sirelerin liigat ve
1stilah anlamlarini, strelerin ayet sayisi ve smirlarimi dile getirmekte ve bir srenin
digerlerinden ayrilmasini ifade eden bir isim ile isimlendirilmesinin faydasin
zikretmektedir. Sdrelerin isimlendirilmesinin miiracaat ve miizakerede kolaylik

sagladigini ve bu isimlendirmenin vahiy doneminde gerceklestigini ifade etmektedir.®

ibn Astr ayrica sirelerin tertibinden bahsetmektedir. Ancak bu konuyu
uzatmayacagiz. Ciinkii onun bu husustaki goriisleri miinasebet boliimiinde Ibn Asir’un
metodu kisminda detayli bir sekilde zikredilecektir. Zira mevzunun hassasiyeti,
Oneminin biiyiikliigii ve miinasebet ilmiyle irtibatli olmasi dolayisiyla bu konu tezimin
ozinii olusturmaktadir. ibn Asir bu mukaddimesinde sdrelerin tertibi hakkindaki
goriisleri ortaya koymus ve elimizde bulunan Kur’an’daki sirelerin tertibinin, Hz.
Osman doneminde ashab-1 kiramin iizerinde icma ederek olusturdugu tertibin aynisi
oldugunu tercih etmistir. Zira ashab-1 kiram Kur’an’1 toplarken Rastliillah (s.a.v)’dan
ogrendikleri sekilde tertip etme hususunda (titizlik gdsterip) muhafizlik ediyorlardi. Bu

durum onlar i¢in bir i¢tihad yeri oldu.
Dokuzuncu Mukaddime

Kendisiyle maksadin ifade edildigi Kur’an climlelerinin tasimis oldugu manalar
hakkindadir. Ibn Asir, bu mukaddimeye, Kur’an’m Araplarin iisluplariyla indigini ispat
ederek baslamaktadir. Araplarin belagatinin temelini ise icdz, yani, konusanin i¢indekini

ayn1 zamanda en az ve en agik bir sekilde ifade etmesi olusturmaktadir. Tabi bu icazla

61 fbn Asir, a.g.e, I, 83-84.
62 fbn Asdr, a.g.e, |, 82-90.
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beraber Kur’an lafizlarmin birden fazla anlama gelmesi de soz konusudur. Ibn Asir bu

konuda misaller vermektedir.%

Bu mukaddemeyi miisterek lafizlar ve bir lafzin hem hakiki hem de mecazi
anlamda kullanilmas1 konusuyla bitirmektedir. Mesele hakkinda alimlerin sozleri ve
ihtilaflarin1 zikrederek soyle devam etmektedir: “Kur’an-1 Kerim’de miisterek bir
(lafzin) ki, bu miisterek lafiz ister miifret olsun isterse terkip olsun (farketmez) c¢esitli
kullanimlar arasindan muhtemel manalardan birisine dayanmasi gerekir. Bu mananin

hakiki veya mecazi olmasi ya da sade veya ¢esitli olmasi esittir.*

ibn Astrun goriisii soyledir: Bir lafiz icin herhangi bir manay1 tercih ettigi
zaman, sayet o lafiz baska manalara gelme ihtimali varsa, diger manalar1 batil
saymamakta, ancak sozii uzatmamak adina veya baska tefsirlerde bulunmasi nedeniyle
kendi tercih ettigi mana ile yetinmektedir. Obiir manalari batil sayanlar1 da

kinamaktadir.
Onuncu Mukaddime

Kur’an-1 Kerim’in i’cdz1 (mu’cize olusu) hakkindadir. Ibn Asir, tefsirlerinde
Kur’an-1 Kerim’in mu’ciziligine énem vermeyen miifessirleri siddetle kinamaktadir.
Ancak ahkam tefsiri yazan miifessirleri konu itibariyle i1’cazdan uzak olmasi
miinasebetiyle bu hususta mazur gérmektedir. I’cdz konusuna ¢ok dnem vermesinin
sebebi ise Kur’an-1 Kerim’in Rasiliillah (s.a.v)’1n mu’cizesi, ayni sekilde Yiice Allah’in

dininin ebedi mu’cizesi olmasidir.®

Sonra Ibn Asir, Araplarin biitiin imkanlar saglandig: halde Kur’an-1 Kerim’in
benzerini veya ondan bir ciiz’liniin benzerini getirememelerinin sebepleri hakkindaki
alimlerin goriislerini ifade etmektedir. Belagat yoniinden Kur’an-1 Kerim’in benzerini
getirmeye giiciin bulundugu, ancak Yiice Allah’n bu giicli kullanmaya izin vermedigi
seklindeki Sarfe teorisini ortaya atanlarin sozlerini zikretmis ve onlara reddiyeler
vermistir. Cumhurun gériisiinii tercih etmis ve sdyle demistir: “Ilim ve tahkik ehlinin

cogunlugu, Es’ari imamlari, imamii’l-Harameyn, Cahiz ve Arap liigati Alimlerinin

63 Bkz. ibn Asar, a.g.e, |, 93.
6 fbn Asar, a.g.e, |, 99.
6 fbn Asdr, a.g.e, |, 102.

30



tizerinde ittifak ettigi ve el-Mevdkif’'ta gectigi gibi, Kur’dn-1 Kerim’e meydan
okuyanlarin acizliginin sebebi, onun belagat ve fesahatta Arap belagat¢ilarinin benzerini
getirmekten aciz oldugu bir dereceye ulasmis olmasidir. Iste bizim onuncu
mukaddimede itimat ettigimiz ve ilizerinde yiiriidiiglimiiz goriis budur.”®® Miiellif daha

sonra bu goriisiinii ispatlamak i¢in deliller sunmaktadir.

Konumuz baglaminda Ibn Asr, Kur’dn-1 Kerim’in benzerini getirmek
konusunda meydan okumalari, bu meydan okumalarin merhalelerini ve meydan
okuyanlarin acziyetini bildiren tevatiir derecesine ulasmis haberleri zikrederek, onlarin

acizliklerinin sebebi hakkindaki alimlerin ihtilaflarini bildirmektedir.
ibn Astir, Kur’an-1 Kerim’in mu’cizisini ii¢ yonden incelemektedir.

1. Belagat: Kur’an-1 Kerim Arap dilinin ulasacagi en son noktaya ulasmustir.

2. Kur’an-1 Kerim’in Nazmi: Kur’dn-1 Kerim, Arap sluplarinda goriilmeyen
bir nazim igerisinde sanatsal aktiviteleri en giizel sekilde icra etmistir.
Fakat (bu nazmi yerine getirirken) Arap dilinin miisamaha ettigi dairenin
disina ¢ikmamaktadir.

3. Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénem ve sonraki asirlarda insan aklinin
ulagsamadig1 hikmetli manalar, akli ve ilmi hakikatlere isaret eden deliller
koymustur. Cogu miifessir Kur’an-1 Kerim’in bu yoniinden habersizdir.*’

Ibn Asir, Kur’an-1 Kerim’de bulunan gaybi bilgilerden ya da ge¢mis iimmetlerin
haberlerinden bahseden dordiincii bir yonden bahsetmektedir. Ancak bunu haddi zatinda
Kur’an’in i’caz yonii icerisinde degerlendirmemektedir. Kur’an’in yukarida zikri gegcen
birinci ve ikinci yonii, Araplarin belagatci, hatip ve sairler i¢in mu’cize olmasi
nedeniyle, dogrudan Araplarla ilgili bir i’cazdir. Ugiincii yonii ise biitiin insanlik igin

astrlar boyu devam eden bir 1’cazdir.

ibn Asir Kur’an-1 Kerim’in bu yénleriyle ilgili deliller, misaller ve alimlerin
sOzlerini zikretmektedir. Bu arada onun 0Ozgiinliigli hakkinda konusmaktadir. O
Ozglinliik, Araplarin sdziinden tamamen ayrilan bir 6zellige sahip tisluplarin kendisinde

bulunmasidir. Ayni sekilde Kur’dn-1 Kerim’in kendisine has adetleri hakkinda da

6 ibn Asdr, a.g.e, |, 104.
67 ibn Asdr, a.g.e, |, 104.
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konusmaktadir. Mesela Kur’an’da gegen her kadeh kelimesinden ickinin kastedilmesi

ve Yiice Allah’in yagmuru azap olarak isimlendirmesi gibi.%®

ibn Asir bu mukaddimelerden sonra, basta Fatiha Stresi olmak tizere Kur’an-1

Kerim tefsirine baslamaktadir.

5. ibn Asiir’un Tefsirdeki Metodu
Tefsiru’l-Tahrir ve’t-Tenvir, 6zet olarak belagi, beyani, liigavi, akli ve sahih
rivayet ve kiraatleri dikkate alan, fikhi, i’cazi ve miinasebet konularina 6nem veren bir

tefsir olarak kabul edilmektedir.
Onun metodunu sdyle 6zetlememiz miimkiindiir:

a. Bir slrenin tefsirine sirenin ismi ve isimlendirme yoniinii zikretmekle
baslamaktadir. Sayet slOrenin birden fazla ismi varsa onlarnt da
soylemektedir. Mekki veya Medeni olusunu, niizul sirasini ve stirenin ayet
sayisini bildirmektedir.

b. Her strenin asil maksat ve gayesini ifade etmekte ve genellikle bunu tefsire
baslamadan once detaya girmeksizin, 6zet olarak sunmaktadir. Bu hususta
sOyle demektedir: “Okuyucunun bir slireye bakarken, onu bagimsiz bir
paragraf olarak degerlendirip, kelimelerin beyanma ve climlelerin
anlamlarina takilip kalmamasi i¢in, o slrenin ihtivd ettigi maksadi
acikladim.”®

c. Herhangi bir ayetin tefsirine baslamadan Once, sayet varsa bu ayetin
(kendinden Onceki veya sonraki ayetlerle) miinasebetinden bahsetmektedir.
Bu husus tezimizde, miinasebet ilmi cercevesinde tam bir arastirma
seklinde gelecektir.

d. Eger varsa niizul sebeplerini ifadede 6zen gostermesi.

e. Bazi zamanlarda Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmesi.

f. Ayetleri tefsir ederken hadislerden yararlanmasi. Ancak senedi
zikretmeksizin sadece sahabeden olan ravilerin ismiyle yetinmesi.

g. Kiraatleri zikretmede ve tercih ettigi kiraati ifade etmede titiz davranmasi.

68 fbn Asar, a.g.e, |, 120-124.
8 fbn Asar, a.g.e, |, 8.
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h. Kur’an’in manalarin1 agiklamaya 06zel O6nem vermesi. Onun tefsirini
okuyan, liigavi ilginin ve manalar tizerindeki istishadin ¢oklugunu ve lafiz
ve terkiplerin liigat esaslar1 ve delaletleri lizere yapmis oldugu tahlillerdeki
sabrint gorecektir. Nitekim mukaddimede kendisi bu konuyu sdyle izah
etmektedir: “Arapc¢a’daki kelimelerin anlamlarini ¢esitli kamuslardan zapt
ve arastirmak suretiyle beyan etmeye olduk¢a 6nem verdim.””°

I. Usalii’l-fikha ve dinin maksatlarina 6nem vermesi. ibn Astr miiceddid bir

fakih idi. Baz1 fikih alimlerinin tekrar edip durdugu “Igtihat kapisi hicri V.

asrin sonlarinda kapanmistir ve onu agmaya imkan yoktur” sozlerini kabul

etmemektedir. Onun goriisiine gére Miisliimanlarin bu taklidi ve donuk teoriye
rehin kalmalari, onlar1 tembellige itmis ve hayatta karsilagtiklar1 sorunlara gare
bulmada akillarimi kullanmamaya sevk etmistir.”* Fikhi meselelere ayr1 bir

Onem verir, meseleleri enine boyuna agiklar ve ihtilaflar1 zikrederek,

taassubsuz bir sekilde Maliki mezhebini tercih eder.

| Batil ve zayif oldugunu belirtmek igin zaman zaman Tevrat ve Incil’den

nakiller yapmaktadir.

J. Bircok yerde ilmi hakikatlerden, tip, cografya, uzay ve psikoloji
ilimlerinden bilgiler aktarmaktadir. Bazen bu konuyu iyiden iyiye tetkik

eder.

K .Bagka bir 6zelligi de yenilik¢i olusudur.

111. MUNASEBET iLMi

Kur'an-1 Kerim’in, pek c¢ok ilimler i¢in feyizli bir kaynak oldugu herkesin
malumudur. Her isteyen ondan kendi kabiliyeti nisbetinde istifade edebilir. Onda
mevcut olan esaslar, destiirlar, umdeler sayesinde bir¢ok ilimler ig¢in istinbatlar

yapilabilir.”

1. Miinésebet Ilmine Giris

70 jbn Asdr, a.g.e, I, 8.
7t ibn Asar, a.g.e, I, 7.
72 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, 17. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2008, s. 115.
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Kur’an ilimlerinin amaci, inceleme alanina giren meselelerin 6zelliklerine gore

Kur’an’in agik ve net bir sekilde anlasilmasina yardimci olmaktir.”?

Miinasebet ilmi de Kur’an ilimlerinden birisidir. Bu boliimde bu ilim ile ilgili

bilgiler verilecektir.

a. Miinasebet Kelimesinin Liigat Anlam

Miinasebet kelimesinin liigat manas1 hakkinda Ibn Faris sunlar1 sdylemektedir:
“Nin, sin ve be. Tek kelimedir. Takdiri, bir seyi baska birseyle birlestirmektir. Neseb
kelimesi de bundan gelir. (Birbirleri arasindaki) birlesmeden (bagliliktan) dolay1 boyle
isimlendirilmistir. Bundan dolay1 sen &ind “Nispet ettim” ve  &wdl “Nispet
ediyorum” um Luwd 345 “O falanin nesibidir” dersin. &uws (Nesib, birbirine bitisik

74

oldugu icin et-tariku’l-miistakim (dosdogru yol) demektir.”* Miindsebet sozliikte

yakinlik ve benzerlik anlamini ifade etmektedir.”

Miinasebat kelimesi de, miinasebe kelimesinin ¢oguludur. Miindsebe, miisakele,
iki seyin birbirine miinasip (uygun) olmasi, tenasiib, iki seyin birbirine benzemesi
anlammdadir. U8 Ll 538 “Falan falana miinasip oldu” yani, “falan falana yakin
oldu” demektir. “Ikisi arasinda miinasebet var” demek “Ikisi arasinda benzerlik var”
demektir. “Falana miinasip oldu” demek, “Nesebinde ona ortak oldu” demektir. “Is
veya bir sey falana miinasip oldu” denilir ki, onun anlam1 “Bu is veya bu sey ona uygun
oldu ve onun mizacina muvafakat etti” demektir. Yakinlik ve nesep. Yakinlik, mesela

sOyle denir: “Onun nesebi falan ogullari igindedir” yani, o falan ogullarindandir.”

73 Demirci, Muhsin, Tefsir Us:lii, 21. Baski, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul, 2012, s.
129.

74 Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya(395-941), Mu cemii’l-Mekdayis fi’l-Liiga, Tah.
Sihabiiddin Eba Amr, Daru’l-Fikr, 2. Baski, Beyrut, 1418/1998, V, 423-422/4.

7> Demirci, a.g.e, S. 191.

76 Bkz. er-Razi, el-imam Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi (6. 660/1261), Muhtdru’s-Sihdh, Yeni baski,
Tah. Mahmud Hatir, Daru’n-Nesr, Mektebetii Liibnan Nasirtn, Beyrut, 1415/1995, 1, 273; Firizabadi,
Mahmud b. Yakub (6. 817/ 1414) el-Kdmiisu’'|l-Muhit, Tah. Muhammed Neimi el-Argusiisi ve
digerleri, Miiessesetii’r-Riséle 1i’t-Tibda ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Liibnan, 8. Baski, 1426/2005, 1, 137;
Mustafa, Ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mu cemii’l-Vasit, Daru’d-Da’ve, Kahire, Ty, II, 916; ez-
Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Hiiseyni (6. 1205/1791) Técu’l-Ariis, IV, 261-262; er-Ragib, el-Hiiseyin b. Muhammed ibnii’l-
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Ibn Manzir ise sdyle demektedir: “Ikisi arasinda miinasebet, miisakele
(benzerlik) yok dersin.”” Miisakele benzeri demektir. Yine sen bu bunun seklindedir,

yani benzeridir dersin.”

Miinasebet kelimesi liigat anlami itibariyle, bitismek, yakinlagsmak ve
benzesmek demektir. Ne zaman bir sey baska bir seye bitigirse ister acik ya da gizli

olsun mutlaka aralarinda bir miinasebet ve yakinlik olmas1 gerekir.

Gegen bilgilerden anladik ki, “neseb” kelimesinin birden ¢ok manasi vardir. Zira
o, bitismek, orgiitlesmek manalarina geldigi gibi, ya babalar ve ¢ocuklar gibi dogrudan
ya da kardesler, amca ve dayr gibi dolayli olarak nesepte miisterek (ortak olmak)

manasina da gelmektedir. Benzemek ve benzesmek manasina da kullanilmaktadir.
b.Miinasebet Kelimesinin Istilah Anlam

Ulimu’l-Kur’an hakkinda kitap yazan bir¢cok miiellif, miinasebet kelimesinin
1stilah manasinin liigat manasina yakin olmasi nedeniyle 1stilah manasi hususunda bir
sey zikretmemislerdir. Bazen ikisini birlestirmisler, bazen de sadece birisini zikretmekle
yetinmislerdir. Bazi alimler ise onun tarifi tizerinde durmuslardir. Onlarin tarifleri ¢esitli
sekillerde olmustur. Simdi en bariz tarifler zikredilecek ve biitiin tarifleri icinde
toplayan tarif secilecektir.

1. Zerkesi (6. 794/1392)’nin Tarifi: Zerkesi, miinasebet kelimesinin liigat
manasint agikladiktan sonra istilahi olarak onu sOyle tarif etmektedir:
“Miinasebet makul bir is olup, akillara arz olununca, akillar onu hemen
kabul eder.””®

2. Kadi Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)’nin”® Tarifi: Kur’an ayetlerinin
bazilariin bazilar ile irtibath (baglantili) olmasidir. Ta ki ikisi manalari

birbirine girmis, yapilari i¢ i¢ce olusmus tek kelime gibi olmasi halidir.?°

Mufaddal el-isfehani(é. 502/1108), el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Tah. Safvan Adnan ed-Davidsi,
Daru’l-Ilm ed-Daru’s-Samiyye, Dimesk, Beyrut, Ty, I, 801.

77 ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311), Lisdnii’l-Arab, Daru
Sadir, (cilt sayis1 15), 1990, I, 756.

8 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Tah. Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim(é. 794/1392), 1. Baski, Medaru’l-Ma’rife, (cilt sayis1 3) Beyrut, 1376/1957, I, 61.

79 bnii’l-Arabi el-Endiilisi, el-imam el-Allame el-Hafiz el-KAdi Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed, bircok eser sahibidir. Babasi Ibn Hazm’in taraftar1 idi. Ancak oglu Ebd Bekir Ibn
Hazm’a kars1 idi. Imam-1 Gazali’den fikih dersleri aldi. Hicri 543’te Fas’ta vefat etti. Bkz. ez-Zehebi,
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3. Bikai (0. 885/1480)’nin Tarifi: Bikai, Nazmii'd-Diirer isimli eserinin
mukaddimesinde miinasebeti sOyle tarif etmektedir: “Kendisiyle clizlerinin
tertibi bilinen bir ilimdir. O, mananin halin gerektirdigi uyumu tahkikini
ifa etmesi nedeniyle belagat sirridir. Istenilen sfirede kastedilen mananin
iyi bilinmesi iizerinde durmaktadir.”®!

4. Doktor Muhammed Bazmil’un Tarifi: Biitlin usullerin ve Kur’an-1
Azim’in cilizlerinin bazisinin baziyla tertibinin sebepleriyle alakali
meselelerin tiimiinii bilmektir. Eczaii’l-Kur’an sozii, ayetin ayetle, hiikkmiin
hiikkiim ile, strenin stre ile ve kissanin kissa ile velhasil Kur’an’in her
ciiz’inlin yakini ile irtibatin1 kapsamaktadir.®?

Alimlerin tariflerini arz ettikten sonra anladik ki miinasebet ilmi; “Maksat ve

gayeleri gozeterek manalarin uyumu ve yapilarin intizami sadedinde ayetler ve streler

arasindaki irtibat (alaka) yonlerini arastirmaya 6zen gosteren bir ilimdir.

Kanaatimize gore en uygun ve en toparlayici ise, Doktor Mennau’l-Kattan’in
yapmis oldugu “Bir ayet igerisindeki climlelerin kendi aralarinda ya da ayetler arasinda

ya da shreler arasindaki irtibat yoniine miinasebet denir”® seklindeki tariftir.

Goriildigii gibi miinasebetin liigat manas1 ile 1stildah manast muvafakat
halindedir. ikisi de sunu ifade etmektedir: “Ayet ve onun komsusu, nesebin iki
miintesibini birbirine bagladig1 gibi ikisinin arasinda birbirine baglayan bir bagin
bulundugu ana baba ayni iki kardestirler. Ancak bu iki ayet veya ayetler ayn1 anlama
gelmektedir, seklinde anlamamak gerekir. Belki aralarinda tezat ya da mana olarak

uzaklik bile olabilir. Burada 6nemli olan bir alakanin veya ikisini birbirine baglayan ya

Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, Daru’l-Hadis, Kahire, 1427/2006, XX,
197.

8 es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr (6.911h), el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-
Amme 1i’1-Kiittab, Kahire, 1394/1974, |1, 211.

81 el-Bikai, Tbrahim b. Omer b. Hasani’r-Ribat b. Ali b. Ebi Bekir (6. 885/1480), Nazmii'd-Diirer fi
Tendsiibi’I-Aydt ve’s-Siiver, Daru’l-Kitabi’l-Islami, (cilt sayis1 22 ),

Kahire, Ty, s. 5; Fehd er-Rimi’nin tarifi de buna yakindir. Bkz. er-Rami, Fehd b. Abdurrahman b.
Siileyman, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur’dn-i’l- Kerim, 12. Baski1, 1424/2003, s. 447.

8  Bazmil, Muhammed b. Omer, [lmu I-Miindsebet fi’s-Siiver ve l-Ayit, el-Mektebetii’l-Mekkiyye,
Mekke, Ty, s. 27.

8  el-Kattan, Menna’, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an, 22. Baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, Ty, S. 97.
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da yakinlastiran bir bagin bulunmasidir. Alimlerin onda ittifak etmeleri veya etmemeleri

ve bazen agiga ¢ikip bazen gizlenmeleri fark etmez.

2. Miinasebet ilminin Dogusu
Miinasebet ilminin dogusu ve konu ile ilgili eserlerin yazilmaya baslamasi
konusu, fayda temin etmek, anlamak, rotay1 gézden gecirmek ve ilimler tarihi agisindan
Oonemine binaen iizerinde durulmasi ve uzunca arastirilmaya ihtiyag olan Onemli

meselelerden biridir.

Miinasebet ilmi, tefsir ilminin ortaya c¢ikisiyla beraber onun iginde olan
ilimlerdendir. Baz1 miifessirler, bu ilmin tefsir ilmine nispetini, beyan ilminin nahiv

ilmine nispeti mesabesinde kabul etmislerdir.®>

Bu ilmin sahabe déneminden baslayip, kaideleri ve kurallart olan bir disiplin

haline gelinceye kadar ge¢irmis oldugu merhaleleri zikredecegim.

Birinci Merhale: Sahabe ve Tabilin dénemi. Su bir gergektir ki bu ilim,
Rastliillah (s.a.v) doneminde, giinlimiizdeki sekliyle koklesmis, ustl ve kaideleri
olusturulmus bir halde degildi. Ancak Sahabe-i Kiram bu doénemde niizule sahit
olmalar1 ve Rasitliillah (s.a.v)’mn aralarinda bulunmalarindan dolayr (bu ilmi) idrak
ediyorlardi. Arap mizaglar1 ve edebi tabiatlar1 geregi miinasebet kelimesini agik olarak

kullanmasalar da Kur’an-1 Kerim’deki tenasiibii anliyorlardi.

Nitekim Bikai, “Selefin faziletlileri, Arap dili sanatlarina, beseri diisiince
yontemlerinin  zerafetlerine ve akli ¢ikarim {sluplarinin  inceliklerine olan
yatkinliklarindan dolay1 bunu biliyorlardi. Sonra ilim yavas yavas geriledi ve bu sanat
insanlara yabanci gelmeye basladi. Sonunda diger sanatlar gibi o da tamamen

kayboldu® demek suretiyle bu donemin 6zelligini izah etmektedir.

8  Yilmaz, Muhammed Faik, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miinasebet, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 2005,
s. 14,

8 Bikai, a.g.e, I, 6.

8 Bikai, Ibrahim b. Omer b. Hasani’r-Ribat b. Ali b. Ebi Bekir (6. 885/1480), Mesdudii’n-Nazar li’l-
Israfi ald Makdsidis-Suver, 1. Baski, Daru’n-Nesr, Mektebetii’l-Maarif, Riyad,, 1408/1987, I, 153.
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Ashab-1 Kirdm’in miinasebet ilmine gosterdigi 6nem hususunda birka¢ misal

verecek olursak; ibn Mes’ud (r.a) sdyle dedi: “Sizden biriniz arkadasina su ve su

ayetleri nasil okudugunu sordugu zaman, o ayetten 6nceki ayet-i kerimeyi sorsun.”®’

Cabir b. Abdullah (r.a) eli ile iki kulagim isaret ederek “Bu iki kulagimla

isittim ki, Rasdliillah (s.a.v)’in sdyle buyurdugunu isittim: ‘Yiice Allah bir kavmi

cehennemden ¢ikarip cennete koyar.” Amr’1in hadisine gére bir adam: “Yiice Allah 54 3
s G )b r.é L LUl el 150 Ol ‘Cehennem atesinden ¢ikmak isterler. Ama oradan ¢ikacak

degillerdir ® buyurmaktadir’ dedi. Bunun {izerine Cabir, ‘Siz 6zel ile geneli birbirine

karistirryorsunuz. O kafirler igindir. (Isterseniz) bir dnceki ayeti okuyun’ dedi ve u;.)J\ B

ol olie aals b B U daal ey OIiE G w138 as dlh Geas a3V) B U sl O 518
“Biitiin yeryiiziindekiler ve bir o kadari daha inkdar edenlerin olsa, bunlar kyyamet giiniiniin

azabindan kurtulmak igin hepsini fidye olarak verseler yine onlardan kabul edilmez. Onlar igin

can yakict bir azap vardr "% ayet-i kerimesini okudu.*

Ashab-1 Kiram’in, sorunlari gidermek ve siyak-sibak baglaminda ayet-i
kerimeleri dogru anlamak i¢in ayet-i kerimeler arasindaki irtibata ne kadar 6nem verdigi

acik olarak goriilmektedir.

Miinasebet ilmine Oonem verme hadisesi tabiin doneminde de devam etti.

Konumuzla ilgili sdyle bir olaydan bahsedilir. Bir ¢6l bedevisi bir kisinin Kur’an
okuduguna sahit olur. Okuyucu 5 35 @l 51134086 utmj\ s Lok b (...U, Ol “Size
bunca deliller geldikten sonra yine kayarsaniz, iyi bilin ki, Allah ¢ok gii¢liidiir, hiikiim ve hikmet

sahibidir ' ayet-i kerimesini okurken son kismini 50 sie “Allah, ¢cok bagislayan, ¢ok

esirgeyendir” seklinde okuyunca bedevi, “Sayet bu Yiice Allah’in kelam1 ise Hakim olan

ayak kaymayla beraber gufrani zikretmez. Zira bu onun i¢in tesvik anlamia gelir.”

87 gs-San’ani, Ebl Bekir Abdurrazzak b. Himam b. Nafi el-Himyeri el-Yeméani (6. 211h), el-Musannef,
Tah. Habibiirrahman el-A’zami, el-Meclisii’l-Ilmi el-Hindi, el-Mektebetii’l-islami, 2. Baski, Beyrut,
1403h, 111, 364.

8 el-Maide 5/37.

8 el-Maide 5/36.

% ibn Hibban, Muhammed b. Habbin b. Ahmed (6. 354-965), el-Ihsdin fi Takribi Sahihi Ibn Hibbdn,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1. Baski, 1408/1988, Babu Sifati’'n-Nar ve Ehliha, XVI, 526, No: 7483.

91 el-Bakara 2/209.
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Buna benzer bir 6rnek vardir ki, onlarin miinasebet ilmine ¢ok énem verdiklerine isaret
eder. Ancak tabilin doneminde de sahabe doneminde oldugu gibi miinasebet kelimesini

acik olarak ifade etmediler.

Ikinci Merhale: Bu merhale, miinasebetin (miistakil ve kendisinden soz
edilen) bir ilim ve kurall1 hale gelmis bir 1stilah olarak ortaya ¢iktigi1 donemdir. Ancak
bu donemde de ilim ehlinden hi¢ kimse miinasebet ilmiyle ilgili bir kitap yazmamaistir.
Tefsir, ulimu’l-Kur’an, hadis ve belagat kitaplarinda miinasebet ilmi hakkinda sozler
yayginlasiyordu. Bu ilmin baslangicin1 imam-1 Safii (6. 204/820) ve Imam ibn Cerir et-
Taberi (6. 310/923) gibi ge¢mis alimlerin kitaplarindaki hediye (kabilinden kabul edilen
bilgiler) temsil etmektedir. Zira onlar, miinasebet, nizam, climlelerin bazilar1 {izerine

bina etme ve hilecilere cevap verme konusuna 6nem veriyorlardi.

Tercih olunan goriise gore bu ilmi ilk ortaya ¢ikaran ve onu meshur eden Ebl
Bekir en-Nisabarl (6. 324/937)’dir. Zerkesi’den boyle nakledilmistir. Suyti (6.
911/1505) de Zerkesi’ye uyarak soyle demektedir: “Seyh Ebu’l-Hasan es-Sehrabani®? su
sekilde sdylemektedir: ‘Bagdat’ta miinasebet ilmini ilk ortaya ¢ikaran es-Seyhu’l-imam
Ebu Bekir en-Nisabiri (6. 324/936)°*dir. Zira biz daha 6nce hi¢ kimseden bu konuda
bir sey isitmedik. Kendisi seriat ve edebiyatta otorite idi. Kiirsiiniin {izerine oturur ve
yaninda bir ayet okundugu zaman ‘Nigin bu ayet su ayetin yanina konuldu? Su siirenin
sunun yaninda olmasmin hikmeti nedir?’ derdi. Miinasebet ilmini bilmedikleri icin

Bagdat ulemasina 6nem vermezdi.’”’**

9 Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Vaddidh b. Muhammed es-Sehrabani. Bagdat’a
(sonradan yerlesmis) konugu Ebu’l-Hasan Kemaleddin Hanbeli fakihi, nahivci, zahid, ferdiz alimi,
muhaddis ve sairdir. Recep ayimnda Irak’in kalabalik bolgelerinden Sehraban’da dogdu. Hicri 672°de
Bagdat’ta vefat etti. (Bkz. es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebli Bekr Celaliiddin (6. 911h), Bugyeii’l-Vudt
fi Tabakdti’I-Llugaviyyin ve'n-niihdt, Tah. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Liibnan, Ty, II, 200; Omer, Riza Kehale, Mu cemii’I-Miiellifin, Mektebetii’l-Mesna, Beyrut, Ty, VII,
231.

% Abdullah b. Muhammed b. Ziyad Vasil b. Meymf{in imam Ebt Bekr en-Nisabiri el-Fakih, Hz. Osman
b. Affan ailesinin dostu, Safil hafizi, zahid, ibn Ziyad olarak tanmir, Bir ¢cok eseri bulunan miiellif
Bagdat’ta oturdu ve hicri 324°te vefat etti. (Bkz. es-Subki, Tacuddin Abdu’l-Vehhab b. Takyuddin (.
771/1370), Tabakdtii’s-Safiyyeti’l-Kiibrd, 2. Baski, Tah. Mahmud Muhammedii’t-Tannahi, Hicru
li't-Tabda ve'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut, 1413, III, 310; es-Sirdzi, Ebi ishak ibrahim b. Ali(6.
476/1083), Tabakdtu’l-Fukahd, Derleyen. Muhammed b. Miikrrem ibn Manziir (6. 711h), 1. Baski,
Daru’r-Réidi’l-Arabi, Beyrut, 1970, 1, 113.

% ez-Zerkes, a.g.e, I, 36.
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Bu oOncelik 6nemseme, arastirma ve Ozen goOstermeyle ilgilidir. Zira gecen
orneklerde gordiigiimiiz gibi, sahabe ve tdiGndan nice alimlerin kitap, tefsir ve

sOzlerinde miinasebetle ilgili konustuklarina sahidiz.

Bu asirda goriilen ve kitaplarinda Kur’an-1 Kerim’in i’cazi ve hakkindaki
siiphelere reddiye g¢ercevesinde, Kur’an’in nazmini savunan alimleri er-Rummani (6.
384/994), el-Hattabi (6. 388/998), el-Bakillani (6. 403/1013) olarak zikretmemiz

mumkindiir.

Rummani, (ayet-i kerimeler arasindaki) uyum ve birbirleriyle olan irtibati

yazinin ve nazmin giizelligi olarak kabul etmektedir. Yiice Allah _le U . SRS FECNTE
idsle GES 0 & 0sh G VSJ.x@_.i 158305 albe Be 352 156 Cae“Eger kulumuz (Muhammed)a

indirdigimiz (Kur'an)den siiphe icinde iseniz, haydi onun gibi bir siure getirin, Allah'tan baska

giivendiklerinizin hepsini cagirin; eger dogru iseniz” buyurduktan sonra 3]s | Sad (.J Bj8
U.,J»Lil.! c».,\.oi 55l 3 S L’hijéj d,J‘ SO0 1,556 ‘)i;uu “Yok yapamadiysaniz, ki hi¢hir zaman

yapamayacaksiniz, o halde yakiti insanlar ve taslar olan, inkdarcilar i¢in hazirlanmis atesten
sakinin "% buyurmaktadir. “Onlar asla yapamayacaklar” diyerek kesmektedir. Bu ciimle

ayet-i kerimeyi 6ncekine baglamaktadir.”’

YA

“Beydnii I’cazi’l-Kur’an” isimli risalesi ile miinasebet ve nazim ilminin
kaidelerini tesis eden ise el-Hattabi’dir. Zira Kur’an-1 Kerim’in nazmini &vmis,
mevzulari, yazilimini ve gesitli konular1 bir arada toplayan siyak ve sibakinin degisik
olmasina ragmen ayet-i kerimeler arasindaki farkliliklar1 (gidererek) birbirleri
arasindaki irtibatt gostermistir. Ayni sekilde konularla uyum igerisinde olan lafizlar
Ovmiis ve konuyla ilgili sunlar1 ifade etmistir: “Yazim itibariyle Kur’an-1 Kerim’in
nazmindan daha giizel, uyum ve birbirine benzeyis yoniiyle ondan daha saglam bir s6z

goremezsin.*®

% el-Bakara 2/23.

% el-Bakara 2/24.

97 er-Rummani, Ebii'l-Hasen Ali b. {si b. Ali er-Rummani el-Bagdadi (6. 384/994), en-Niiketii fi
[’cazi’l-Kur’dn, Seldsii Resdil fi I'cazi’l-Kur’dn, Tah. Muhammed Halefullah ve arkadasi, 3. Baski,
Daru’l-Madrif, Misir, 1976, S. 96-97.

% el-Hattabi, Ebl Siileyman Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim (6. 388/998.), Beydnii I’cdzi’l-
Kur’dn, Seldsii Resdil fi I'cdzi’l-Kur’dn Tah. Muhammed Halefullah ve digeri, 3. Baski, Daru’l-
Mairif, Misir, 1976, s. 27.
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Daha sonra bu ilmin tesisinde Bakillani 6ne c¢ikmaktadir. Dr. Abdurraif
Mahlaf soyle demektedir: “Bakillani, Kur’an-1 Kerim’e, sozlerinin arasindaki
baglantinin kesilmemesi itibariyle tek bir sanatsal pargadaki ciizler arasindaki koordine

ve irtibat yoniiyle yonelen en eski alimdir.*

Békillani, Kur’an-1 Kerim’deki kelimeler, ayetler ve slreler arasindaki
uyumlulugun i’cazin temeli oldugu goriisiindedir. Bu hususu beyan sadedinde soyle
demektedir: “Ayet ayet, kelime kelime incele! Onun nazmindaki harikalig1 ve
dizilisindeki essizligi bizim vasiflandirdigimiz gibi goérebilecek misin? Tek basina her
kelime giizellikte bir zirve ve delalette ise bir alamettir. Bir de giizellikte kendi
mecrasinda akip giderken ve manasinin olugsmasi gayesiyle (kelime, ayet ve sireleri)
kardesleri ile bir araya getirir ve birbirine katarsan durum nasil olur? (Gerisini sen
diisiin.) Sonra bir kissadan diger kissaya, bir boliimden diger boliime gecerken, kisimlar
arasinda herhangi bir nazim aksaklig1 olmadan ge¢mesi. Yazilimindaki orijinalligi ve

vahyi miikkemmelligi ile ayr1 ayr1 boliimleri tek boliim olarak sana sunmasi.*®

Sonra miinasebet ve nazm ilminin olusumunda emegi gecen ve onlarla ayni
goriiste olan ve miinasebet ile nazm ilmini Kur’an’in i’cazindan ayrilmayan bir pargasi
sayan alimlerden, el-Kadi Abdulcebbar (8. 415/1025) ve Deldilii’l-I’cdz miiellifi el-
Ciircani (6. 471/1078-79), gibi yildizlar geldi.

Uciincii Merhale: Uciincii merhale, tefsir kitaplarmin yazilmaya ve telif
edilmeye basladigi asirdir. Tefsir kitaplarinda miinasebet ilminin ¢esitli yonleriyle
islendigi goriilmektedir. Baz1 miifessirler ¢okca zikretmisler, bazilar1 ise miinasebet
konularina kismen temas etmislerdir. Eserlerinde miinasebet ilmine énem veren alimleri

sOyle siralamamiz miimkiindiir:

1. Muhammed b. Omer ez-Zemahseri’®® (8. 538/1143): el-Kessdf an Hakdiki

Gavamizi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil isimli tefsirinde bir

9 Mahlif, Abdurraif, el-Bakillani ve Kitabuhu I’cdzii’lI-Kur’an, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 1978,
100 g|-Bakillani, Ebli Bekir Muhammed Ibnii’t-Tayyib (8. 403/1013), [ ’cdzii’I-Kur’dn, 5. Bask, Tah. es-
Seyyid Ahmed Sakar, Daru’l-Madrif, Misir, 1997, s. 190.

Muhammed b. Omer b. Muhammed Alldme Ebu’l-K4sim ez-Zemahseri el-Harazmi, en-Nahvi el-
Liigavi el-Miitekellimii’l-Miifessir, Mekke’de belirli bir zaman bulundugundan dolay1 “Carullah” diye
anilmistir. Mu’tezile mezhebini desteklemekte idi. Hicri 538’de vefat etmistir. Bkz. el-Edirnevi,
Ahmed b. Muhammed, Tabakdtii’l-Miifessirin, Tah. Siilleyman b. Salih el-Hazzi, 1. Baski,
Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, es-Suiddiyye, 1417/1997, s. 172.

101
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cok ayet-i kerimenin tertibinin sebebi lizerinde durmus, ayetler arasindaki
irtibatlar hakkinda ¢aligmistir. Tenasub 1stildhini eserinin pek ¢ok yerinde
gormek miimkiindiir.

2. el-Imam Abdulhak b. Galib b. Atiyye'® (6. 546): Eserinin ismi, el-
Muharraru’l-Vecizdir.

3. Ebd Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi (6. 543): Tefsirinin ismi
Ahkamu’l-Kur’an’dir. Zerkesi, Sirdcii’l-Miiridin isimli eserinde Ibnii’l-
Arabi’nin su soziini nakletmektedir: “Ayet-i kerimelerin bazilar
bazilariyla Oyle irtibatlidir ki, manalar1 koordine olmus, yapist belli bir
nizamda sanki tek kelime haline gelmistir. Ancak tek alim olan (Yiice
Allah’1n) bagarabilecegi (bir mu’cize).'®

4. el-Kadi Iyaz b. Musa el-Yahsabi'™ (6. 544/1137): Eserinin ismi es-Sifa li

Mezdya Nazmi’l-Kur’an dir.

Doérdiincii Merhale: Bu merhalede miinasebet ilmi bir 6nceki merhaleye
gore daha agik sekil aldi. Alimler bu ilme daha fazla 6nem vermeye, tefsir
ve kitaplarinda onu temel esas yapmaya basladilar. Bu alimlerden bazilari
ise sunlardir.
1. Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi (8. 606/1209): Tefsirinin ismi et-
Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb). Zerkesi’nin miinasebet ilmiyle ilgili
bilgi verirken “Imam Fahruddin RAzi’nin tefsirinde konu hakkinda

7105 g6zl ile RAzi’nin miinasebet ilmine

oldukca ¢ok malumat vardir
verdigi Onemi vurgulamaktadir. Ayni1 zamanda Razi, “Miifessirlerin
birgogunu bu incelikten yiiz ¢evirdiklerini, bu ise dikkat etmediklerini

gordiim. Halbuki isin aslh su beyitte ifade edildigi gibi degildir:

102 Abdulhak b. Galib b. Abdulmelik b. Galib b. Temmam b. Atiyye el-imamii’l-Kebir, Gudvetii’l-
Miifessirin Ebii Muhammed el-Garnati’l-Kadi. Kendisi hadis ve tefsir hiikiimlerini bilen, edebiyatta
emsalsiz, Arap lisaminda mahir ve ilmi genis bir fakih idi. Insi, nazzm ve nesirde oldukca yetki
sahibidir ve zekasi son derece parlak idi. Ayn1 zamanda kadilik yapmustir. Hicri 546’da vefat etmistir.
Bkz. el-Edirnevi, a.g.e, s. 176.

103 Bikai, Masdidii 'n-Nazar li’I-Isrdfi ald Makdsidi’s-Siiver.

104 e]-imamii’l-Allametii’l-Hafiz Seyhu’l-islam el-KAdi IyAd b. Musa b. Iyad b. Amr el-Yahsubi el-
Endiiliis1 stimme’s-Sebtl el-Maliki. Dedeleri Endiiliis’ten Fas’a ge¢misler ve Sebte’de ikame
etmislerdir. ilimlerde derinlesmis, bir ilim toplamis ve eserler yazmstir. Eserlerini develer tasimistir.
Ismi uzak diyarlarda dahi meshur olmustur. Eserlerinden birisi de el-fkmal fi Serhi Sahihi Miislim dir.
Hicri 544°te vefat etmistir. Bkz. Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, XX, 212.

105 Zerkest, a.g.e, 1, 35.
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“Yildiz1 gozler kiiclik goriir. Kuyruk kiiclikliikkte yildiz icin degil goz
icindir”*% sozleriyle miinasebet ilmine dnem vermeyen miifessirleri tenkit
etmektedir. Biiyiik bir ihtimalle miinasebet ilmini ilk kullanan Rézi’dir.
Zira Maide Siresi’nin tefsirinin sonunda stirenin basi ile sonu arasindaki
irtibat1 zikretmistir.?’

2. Muhammed b. Siileyman Ibnii’n-Nakib (8. 698/1298): Tefsirinin ismi, et-
Tahrir ve’t-Tahbir li Akvali Eimmeti’t-Tefsir fi Medni Kelami’s-Semii’l-
Basir seklindedir.

Bikai, Ibnii’n-Nakib’le ilgili sunlar1 paylagsmaktadir: “(Kur’an-1 Kerim’i
okurken) Kehf Siresi'ne geldigimde Ibnii’n-Nakib el-Hanefi’nin tefsiri
hatirlatildi. Atmis cildin her birinde miinasebet ilmiyle alakali bilgilerin
oldugu sdylendi. Hakim Camii’nin kiitiiphanesinde o tefsirden ¢ok
oldugunu 6grendim. Ondan bir cilt istedim ve ayet ve kissalarda durumun

oyle oldugunu gordiim.”*%®

Besinci Merhale: Miinasebet ilmiyle ilgili miistakil kitaplarin telif edildigi
donem. Miinasebet ilmiyle ilgili ilk Kitap telif edenin el-Burhdn fi Miindsebeti Tertibi’l-
Kur’an isimli kitabin yazar1 Allime Ebu’z-Ziibeyr Ahmed b. Ibrahim Ibnii’z-Ziibeyr el-
Endiiliis1 (6. 708) olmasi ihtimaldir. Zira o kitap miinasebet ilmi hakkinda yazilan
kitaplarin orijinallerinden ve bize ulasan bu sahadaki en eski eserlerindendir. imam
Zerkesi onun hakkinda “Ustaz Ebti Ca’fer Ibnii’z-Ziibeyr Seyhu’s-Seyh Ebli Hayyéan
miindsebet ilmiyle ilgili tasnifiyle ilk oldu™® demektedir. Bikai de Diirer’inde bu
kitaptan biiyiik oranda istifade etmis ve mukaddimede bunu agiklamistir. Ne var ki o,

sadece streler arasindaki miinasebeti islemistir.

Bikai soyle beyan etmektedir: “Allame Eb Ca’fer Ahmed Ibnii’z-Ziibeyri es-
Sekafi’ el-Asimi’l-Endiiliisi’nin el-Burhdn fi Miindsebeti Tertibi’I-Kur dn isimli kitabim

miitala ettim ve gérdiim ki o ayetler arasindaki miinasebeti degil, pes pese gelen slreler

106 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer (6. 606h), Mefitihu’I-Gayb, Daru’l-Fikr, (cilt sayis1 32) Beyrut,
Ty, VII, 107.

107 Ahmed Mezkir ,el-Miinasebet ve Eseruhe fi Tefsiri’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Fatiha, Bakara ve Al-i Imran
streleri derleme ve arastirma, Ummii’l-Kura Universitesi,2008., s. 23.

108 Bika1, Nazmii 'd-Diirer, |, 7.

109 Zerkest, a.g.e, 1, 35.
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arasindaki miindseti beyan etmekle yetinmektedir. Ben de her slrenin basinda kendi

ifadesiyle onun soziinii zikredecegim.”

Bu merhalenin akabinde artik biitiin tefsirlerin sareler ve ayet-i kerimeler
arasindaki miinasebete 6nem verdiklerini gormekteyiz. Bu miifessirlerden biri de el-
Bahru’l-Muhit isimli tefsirin yazari, EbG Hayyan (6. 745/1344)’dir. Mukaddemisinde
sunlar1 ifade etmektedir: “Sonra eger sebeb-i niizlilii varsa onu, neshini, miinasebeti ve

Oncesiyle ilgili irtibatin1 zikrederek tefsire basliyorum.”**

Zerkesi ise el-Burhdn fi Uliumi’l-Kur’dan’inda ikinci nev’i yapmis ve onu
“Ma rifetii’I-Miindsebeti Beyne’l-Aydt olarak isimlendirmistir. Miinasebet ilminin
tarifini yapmus, ortaya ¢ikisi ve onunla ilgili kitap yazanlari zikretmistir. Daha sonra da
pes pese gelen streler ve ayni siiredeki ayet-i kerimeler arasindaki miindsebetleri arz

etmistir.

Daha sonra miinasebet ilminde en 6nemli kaynak ve sanatta kitap ve tefsirlerin
omurgast sayilan Nazmii’'d-Diirer’in miiellifi Bikai’yi gormekteyiz. Onun kitabinda
hicbir ayet veya slire géremezsin ki, orada miinasebetten bahsetmis olmasin. O yeni ve
ozel bir Uslup ile sire ve ayetler arasindaki miindsebetlerin zikredildigi yiice bir
tefsirden ibarettir. Ayn1 zamanda mutlak olarak miinasetlerin ziredildigi en genis kitap
kabul edilir. Ayrica Bikai’nin Masdidii 'n-Nazar li’I-Israfi alé Makdsidi’s-Suver ismini

verdigi baska bir kitab1 vardir. Bu kitapta, miinasebet ilminin asli, mahiyyeti, faydalari,

meyveleri ve ona vakif olmanin sekli hakkinda bilgiler sunmaktadir.

Bikai’den sonra sahada Tendsiiku d-Diirer fi Tendsiibi’s-Suver ve Merasidii’l-

Metali’ fi Tenasiki’l-Mekatu ve’l-Matali eserlerinin miellifi es-Suyiti’yi buluyoruz.

Birinci kitap, hacminin farkli olmasiyla beraber, Ebu’z-Ziibeyr el-Girnati’nin
daha once zikrettigimiz kitabina benzemektedir. Suytti bu kitabinda sirelerin tertibiyle
ilgili alimlerin goriislerini haber vermekte ve Mushaf’taki sirasina gore sireler
arasindaki miinasebetleri su sozleriyle beyan etmektedir: “Isteyenlere bir deva ve fayda
bekleyenlerin arzusunu karsilayacak bir kaynak olmasi i¢in slre tertiplerinin
miinasebetiyle ilgili 6zel ve latif bir ciiz (hazirlamak) istedim. Bunlarin bir¢ogu konuyla

ilgili konusanlarin ve bu yola girenlerin az olmasi ve de yalniz kalmam nedeniyle benim

10 Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 1, 12.

44



diisiincem ve goriislerimin bir meyvesi olarak kaldi. Kendisine dayandirmak suretiyle
aciklamaya ve giizel gordiiklerim disindakileri ve elestirilmemis olanlar1 zikretmemeye
gayret ettim. 11k 6nce o kitabi, kendi fikrimin iiriinii olmas1 hasebiyle Netdicii'I-Fikr fi
Tendsiibi’s-Suver olarak isimlendirdim. Daha sonra kitaba daha miinasip ve cinas
bakimindan daha uygun gordigiim icin onu Tendsiiku 'd-Diirer fi Tendsiibi’s-Suver

olarak degistirdim. Muvaffakiyet Yiice Allah’tandir.”**

Miiellifin ikinci kitabi, Merasidii’I-Metalii fi Tendsiki’l-Mekdtu ve’l-Matalir stre
ve ayetlerin baslari ile stire sonlar1 arasindaki miinasebetlere mahsustur. Suyati “el-Itkdn
ve Kitabii Esrdru’t-Tenzil kitaplarinda “Acikladigim gibi sQrelerin giris ve gelisme
boliimleri arasindaki miindsebetler Kur’an ilimlerindendir’**? demektedir. Ayrica
Suytti, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dn isimli eserinde konuyla ilgili 6zel bir ilim olusturdu.
Altmis ikinci boliim olarak takdim etti. Stire ve ayetler arasindaki miinasebeti isledi ve

Zerkesi’den nakillerde bulunup ona ilaveler yapti.

Onuncu asirda miinasebet ilmine énem veren miifessirlerden birisi de Irsddii’l-
Akli’s-Selim  ila  Mecdzeye’l-Kitabi’[-Kerim  miiellifi  Ebu’s-Sud Efendi (6.
982/1574) dir. Aldsi (6. 1270/1853) de tefsiri Rithu I-Medni’de onun tarzi iizere hareket
etmistir. Ancak Ebu’s-Sulid Efendi bir stredeki ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet
hakkinda daha detayli durdugu halde, Alési sireler arasindaki miinasebetler iizerine

yogunlasmuistir.

Asrimizda ise Allame Abdiilhamid el-Ferahi Deldilii 'n-Nizam ismini verdigi bir
kitap yazmis ve orada, miinasebet ilminin 6nemli kaidelerini belirtmistir. Daha sonra
cagdaslart bu konuda kitap yazmuglardir ki, onlardan birisi de Cevdahiru’l-Beydn fi
Tendsiibi Suveri’l-Kur’an miiellifi Abdullah el-Gammari’dir. Ancak kendisi streler
aras1 miinasebete temas etmis, ayetler arasindaki miinasebetlere deginmemistir.
Miindsebet ilminin faydalarinin 6nemini bahsetmis, Kur’an’in tertibinin ictihadi

olmayi1p, tevfiki oldugunu beyan ederek konuyu teyit etmistir.

11 es-Suyhti, Abdurrahman b. Ebl Bekir Celaliiddin (6. 911/1505), Esrdru Tertibi’l-Kur’dn, Daru’l-
Fazilet li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Kahire, Ty, s. 39.

112 es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebl Bekir Celaliiddin (6. 911/1505), Merdsidii’l-Metdlii fi Tendsiki’l-
Mekdtu ve’l-Matalii, Okuyup Tamamlayan: Abdulmuhsin b. Abdulazizii’l-Asker, 1. Baski, Mektebetii
Dari’l-Minhéc li’n-Nesr ve’t-Tevzi’ Riyad, 1426, s. 45.
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Cagdas miifessirlerden fi Zilali’l-Kur’an sahibi Seyyid Kutub (6. 1387/1966),
her sireye bir sahsiyet ve kimlik vermis, sireler ile konulari arasinda ve ayet-i
kerimelerin bazilar1 ile bazilar1 arasindaki miinasebetleri agiklayici, edebi ve miimtaz bir
islupla acgiga c¢ikarmaya gayret etmistir. Ayni1 sekilde Muhammed Abduh ve 6grencisi
Resid Riza da (misterek tefsirleri) el-Mendr’da miinasebet ilmine onem vermislerdir.
Allame et-Tahir b. Asir’un bizim bu tezimizde yakinda detayli olarak zikri gelecegi
gibi ayet-i kerimeler arasindaki miindsebeti beyan etme hususundaki essiz gayreti

ortadadir.

Ayni sekilde son devrin alimlerinden miifessir Said Havva da el-Esas fi’t-Tefsir

isimli eserinde miinasebet konusuna énem verdigi goriilmektedir.

Sonug olarak, miinasebet ilminin ortaya ¢ikisi yeni degildir. Aksine Kur’an-1
Kerim’in niizil donemine kadar gitmektedir. Ancak miinasebet 1stalah olarak
kullanilmamakta idi. Mesela Cabir b. Abdullah (r.a)’in el-Maide ayetiyle ilgili tefsirinde

“Yiice Allah’1in sozlerini kavrama, sozlerinin arasindaki alaka” seklinde gegmekte idi.

Zemahseri, Razi, Bikai ve Ibn Astr’un tefsirlerinde goriildiigii gibi, neredeyse
her tefsir miinasebet ilminden hali kalmamistir. Ulimu’1l-Kur’an kitaplari i¢in de durum
aynidir. Sonra Ebu’z-Ziibeyr el-Girnati, Zerkesi ve Suy(ti’nin yaptigir gibi miinasebet

ilmiyle ilgili miistakil eserler yazildi.

Miinasebet 1stilahini ilk kullanan Razi’dir. Onu Bikai takip etmistir. Giiniimiize

kadar biitlin alim ve miifessirler miinasebet kelimesini kullanmiglardir.

3. Miinasebet Ilminin Problemleri

Stiphesiz her ilmin sorunlar1 ve zorluklar1 vardir. Miindsebet ilmi de, tipkr diger
ilimler gibi, ister bu ilmi kotii anlamanin neticesi, isterse kaidelerinin uygun olmayan
bir sekilde tatbik edilmesi nedeniyle veya alimlerin belirli bir mevzu ya da bu ilme
mahsus bir kaide hususundaki ihtilaflarindan kaynaklanan bazi sorunlar ile kusatildig:

bir vakiadir.

[k olarak miinasebet ilminin konusu ile saglam bir iliskisi bulunmas1 sebebiyle,
bu ilmin karsilastigt en 6nemli sorun olan Kur’an-1 Kerim’deki strelerin tertibi

konusuna temas edilecektir. Zira sirelerin tevkifi oldugunu (Yiice Allah tarafindan
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belirlendigini) sdyleyenler, meseleye siireler arasinda cesitli sekillerde baglant1 ve
miindsebet olusturma metoduna meyledeceklerdir. Tevkifi olmadigini kabul edenler,
tefsirlerinde streler arasinda miinasebet olusturma cihetine gitmeyeceklerdir. Strelerin
bazilarinin tevkifi, bazilarinin ise ictihadi oldugunu savunanlar ise tevkifi olan strelerin

arasindaki miinasebetleriyle yetineceklerdir.
a. Stirelerin Tertibi Problemi

Kur’an-1 Kerim’deki shrelerin tertibi konusunda {i¢ ayr1 goriis vardir. Birinci
goriise gore, bu tertip Rasiliillah (s.a.v)’e bildirildigi, yani Cebrail’den, onun da Yiice
Allah’tan aldig: sekliyledir. Ikinci goriise gore, Hz. Osman déneminde ashab-1 kiramin
ictihadiyla bu tertip yapilmistir. Ugiinciisii ise, bazilarinin tevkifi, bazilariin ise ictihadi
oldugunu iddia eden goriistiir. Simdi bu ii¢ goriis sunulup aralarinda mukayese

yapilmak suretiyle tercih olunan secilecektir.
aa. Birinci Goriis

Stirelerin tertibinin tevkifi oldugunu sdyleyenlerin goriisii. Yani su anda
elimizde bulunan Mushaf’taki sirelerin tertibi, Cibril vasitasi ile Yiice Allah’in indirdigi
sekli lizeredir ve bu konuda ictihada mahal yoktur seklinde diyenlerin goriisii ki, bunu
Alasi, “Sirelerin tertibinin ictihddi veya tevkifi olmasi konusunda ihtilaf vardir.
Cumhur, ikincisi yani tevkifi oldugu gorilisiindedir” sozleriyle cumhura nispet
etmektedir.’® Ayn1 sekilde birgok alim de onun tevkifi oldugunu beyan etmistir. Ebu
Ca’fer en-Nehhas “Sarelerin bu sekildeki tertibi Rastliillah (s.a.v)’den gelmistir**
sozilyle, Ibnii’l-Hassar'™® da “Strelerin tertibi ve ayet-i kerimelerin konumu vahiy ile

olmustur*® sozii ile Burhaniiddin el-Kirmani''’, “Sirelerin tertibi, bu sekliyle Yiice

113 e|-Alasi, Sehabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alisi (6.1270-1854), Rithu’l-Medni fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’1’l-Mesdni, Tah. Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ,
(cilt say1s1 16 ), Beyrut, 1415/2003. I, 27.

114 Eb Ca’fer en-Nehhias, Ahmed b. Muhammed b. ismail(6. 338/949), en-Ndsih ve’l-Mensih fi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Misir Baskisi, 1938, s. 158.

115 Abdurrahman b. Ahmed b. Said b. Mahmud b. Besir Mevla Beni Futays Ebu’l-Mutarrif el-Ma’ruf bi
Ibni’l-Hassar. 1lim, akil, diisiince, vakar, iffet ve hidayet yoniinden zamaninin en biiyiik
alimlerindendi. Hicri 422 tarihinde vefat etti. (Bkz. Burhaneddin el-Ya’meri, Ibrahim b. Ali b.
Muhammed ibn Ferhtin (6. 99/1397), Dibdcii’l-Miizheb fi Ma'rifeti A’yani Ulemdi’l-Mezheb, Tah.
Muhammedii’l-Ahmedi Ebu’n-Nir, Daru’t-Tiiras li’t-Tab’1 ve’n-Nesr, Kahire, I, 475.

16 Suyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 219.
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Allah’tan ve Levh-i Mahfuz’da oldugu ve Rasiliillah (s.a.v)’in her sene bir defa ve
vefat ettigi sene iki defa Cibril ile bir araya gelerek ona okudugu tertiptir**® sozii ile,
Zerkesi ise “Bazi arastirmact hocalarimiz: ‘Soyle diyen vehme diismiistiir: ‘Hicbir ayet-
1 kerime i¢in miinasebet aranmaz. Ciinkii ayet-i kerimeler farkli olaylara goredir. Kesin
karar da olaylara goredir. Sirelerin tertibi de bir hikmete goéredir. Mushaf, Kitab-1

29119

Meknlin’da bulunana uygun, sire ve ayetleri ise tevkifidir™**® sozleriyle bu goriisii

desteklemistir.

Boylece nice alimler konuya isaret etmislerdir. Onlardan bazilar ise sunlardir:

Eb0 Amr ed-Dani,'* el-Begavi,**! Ebl Bekir el-Enbari** ve et-Tibi.'?*

Bu Goriisiin Delilleri: 1. Kur’an-1 Kerim’in sahabe doneminde hiziplere
ayrilmasi: Evs b. Huzeyfe (r.a) rivayet edildi ki, Rasdliillah (s.a.v) soyle buyurdu:
“Karsima Kur’an-1 Kerim’den bir hizip ¢ikti. Onu bitirinceye kadar ¢ikmak istemedim.”
Révi dedi ki: “Sabah olunca Rasiliillah (s.a.v)’in ashabina “Siz Kur’an-1 Kerim’1 nasil
hiziplere ayiriyorsunuz?’ Diye sorduk.” Cevaben “Ug, bes, yedi, dokuz, on bir ve on ii¢
sire seklinde hiziplere ayiriyoruz. Mufassal hizbi ise Kaf Siresi’nden Kur’an-1

Kerim’in sonuna kadar olan bolimdiir” dediler.**

17 Tacu’l-Kurra, Burhaneddin Ebu’l-Kasim Mahmud b. Hamza el-Kirmani, Kiraat alimi ve kavrama ve
hiikiim ¢ikarmada tam dahidir. Kitaplarindan bazilart: Liibabii 't-Te 'vil, Hattu’I-Masahif, el-Burhan fi
Miitesdbihi’l-Kur an. Hicri 505 siirinda vefat etmistir. Bkz. Zirikli, el-A’1am, VII, 168.

118 g|-Kirméni, Burhaneddin Ebu’l-Kasim Mahmud b. Hamza(. 500/1107), el-Burhdn fi Tevcihi
Miitesabihi’l-Kur’an, Tah. es-Seyyid el-Ciimeli, Merkezii’l1-Kitab li’n-Nesr, s. 16.

118 el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 35.

120 Osman b. Said b. Osman Eb Amr ed-Dani. Kendisi hadis hafizidir. Rivayet ve tefsir yoniinden
Kur’an ilimleri imamlarindandir. Kitaplarindan bazilari: et-Teysir, el-Isdra, ve el-Mugni dir. Vefat
tarihi hicri 444’tiir. Bkz. el-4’ldm, IV, 306; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, II, 122.

121 el-Hiiseyin b. Mes’(id Ibnii’l-Ferrd el-Begavi Ebi Muhammed el-Hafiz. Fikih, tefsir ve hadiste
imamdir. Lakabi, Muhyi’s-Silinne’dir. Kitaplarindan bazilarmin isimleri: et-Tehzib, Serhu’s-Siinne,
Mealimu ’t-Tenzil ve digerleri. Hicri 516°da vefat etmistir. (Suyti, Tabakatii 'I-Miifessirin, S. 49.

122 Myhammed Ibnii’l-Kasim b. Muhammed b. Bessar ibnii’l-Hasan b. Didme Ebii Bekir el-Enbari.
Liigat, hadis ve tefsir ilimlerinde bir derya idi. Hicri 328’de vefat etti. (Bkz. ibn Halakéan, Vefeyatii'l-
E’yan, 111, 363; Suytti, el-Itkdn fi Ulimi’I-Kur an, 1, 217.

123 g]-Hasan b. Muhammed b. Abdullah Serafiiddin et-Tibi. (6. 743/1342.) Meshur bir imamdir. AKIi,
meani ve beyan konularinda allamedir. Bir¢ok eseri vardir ki, onlardan ikisi sunlardir: et-Tefsir [i’l-
Kur’ani’l-Azim, el-Hasiye ald Tefsiri’l-Kessdf. Hicri 743’te vefat etmistir. (Ibn Haceru’l-Askalant,
Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed (6. 852h), ed-Diiraru’l-Kdmine fi A ’ydni’l-Mieti’s-
Sdmine, Tah. Muhammed Abdulmuid Déan, 2. Baski, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Saydarabad,
1392/1972, I, 185; el-Edirnevi, Tabakatii’I-Miifessirin, s. 277; Suyiti, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an, |,
83.

124 Eb(i Davud, 1185; Tbn Mace, 1335; Ahmed b. Hanbel, 15578.
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Bu hadis-i serif, strelerin giiniimiizde oldugu seklindeki tertibinin, Rastliillah
(s.a.v) doneminden aynen bize ulastigina isaret etmektedir. O halde Kur’an-1 Kerim’i

tertibe riayet etmeksizin haftalik hatmetmek akil kar1 degildir.

ibn Hacer de yukarida ifade edilen goriisleri destekler mahiyette fikir beyan

etmektedir.r®

2. Vasile Ibnii’l-Esga’ (r.a)’den gelen rivayete gore Rasiliillah (s.a.v) sdyle
buyurmaktadir: “Bana, Tevrat’in yerine Seb’a, Zebur’un yerine Mitn, Incil’in yerine
Mesaniy verildi ve ben Mufassal (strelerle) faziletlendirilmis oldum.”** Bu hadis-i serif
de bize Kur’an-1 Kerim’in telifinin Ras@liillah (s.a.v) tarafindan olduguna isaret
etmektedir. O ayni zamanda streleri siralayan kisi idi. Bu hakikat Miisliimanlarin cahil
olmasinin caiz olmadigi asillardan birisidir. Zira onun telifi de onun mucizelerindendir.
Sayet telifi Yiice Allah ve Rastliillah (s.a.v) tarafindan olmasaydi bazi inkarcilar onu

tenkit etmeye yeltenirlerdi.*”

3. Rasiliillah (s.a.v) namazda sfreleri tertibe uyarak okurdu. Ibn Ebi Seybe
rivayet etti ki, “Rastliillah (s.a.v) Mufassal’1 tek rekatta okurdu.” Buhari’nin Ibn
Mes’ut’tan rivayet ettigi bir hadis-i serif de ise Rasiliillah (s.a.v) Isra, Kehf, Meryem,
Ta-ha ve Enbiya shreleri hakkinda “Isra, Kehf, Meryem, Taha ve Enbiya siireleri ilk

inen serefli surelerdendir. Onlar benim 6grendigim ilk strelerdendirler.””*?

4. Ayn1 veya yakin konular1 igeren slrelerin pes pese gelmemesi de Kur’an’in
tertibinin tevkifi olduguna delildir. Sayet ictihadi olsaydi isin bu yoni gozetilirdi. Zira
ictihad, yakin mana ifade eden sirelerin pes pese gelmesini gerektirirdi. Miisebbihat
(Hadid, Hasr, Saf, Cuma ve Tegabiin) strelerinin aralarini, Miicadele, Miimtehine ve
Miinafikin streleri ayirmaktadir. Suard ve Kasas streleri, benzedikleri halde arka
arkaya gelmemis bilakis aralaria Neml Siresi girmistir. Suylti konumuzla ilgili “Onun

tevkifi oldugunun delili Ha-Mim’lerin ve Ta-Sin’lerin pes pese olmasina ragmen

125 Tbn Hacer, Ahmed b. Ali Ebu’l-Fazli’l-Askalani es-Safii, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, Ty, IX, 42.

126 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17445; Tabarani, Mu cemii’l- Kebir, 7929; Tayalisi, Miisned, 1012;
Beyhéaki, Suab, 2318; Ebl Ubeyde, Fedadil, S. 225; Heysemi, Mecmeu z-Zevdid ve Menbeu’l-Fevdid,
11626, VII, 71; el-Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’s-Sahiha isimli eserinde bu hadis-i serifin biitiin
yonleriyle sahih oldugunu sdylemektedir.

127 en-Nahhas, Eb0 Ca’fer Ahmed b. Muhammed, en-Ndsih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Tah.
Muhammed Abdusselam Muhammed, 1. Baski, Mektebebii’l-Felah, Kuveyt, 1408, s. 159.

128 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 4610.
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Miisebbihat (Hadid, Hasr, Saf, Cuma ve Tegébiin) slrelerinin pes pese gelmeyip
fasilalar ile ayrilmis olmalaridir. Sayet ictithadi olsaydi Miisebbihdt da pes pese
zikredilmis olacakti. Suard Siresi ile Kasas Sdaresi’nin arasina Neml Sdresi

girmeyecekti.*?

5. Kureys’li bir heyet ile Kur’an-1 Kerim’i yazma isini iistlenen Zeyd b. Sabit’tir.
Ebl Bekir (r.a) doneminde bizzat kendisi Kur’an-1 Kerim’i yazma heyetine baskanlik
yapmistir. Ayn1 zamanda vahiy katibidir. (Rasiliillah (s.a.v) Cebrail’e) son kez Kur’an-1
Kerim’i arz ederken (okurken) o da buna sahit olmus, ayrica bu tertip iizere okurken,

Allah Rasilii (s.a.v) kendisini dinlemistir.
ab. Tkinci Goriis

Imam-1 Malik, bir soziine gore Kadi Eba Bekir Ibnii’t-Tayyib,3° Mekki b. Ebi
Talib®! ve Ibn Faris gibi alimlerden bazilar ise ikinci goriisii, yani sdrelerin tertibi

ictihadir gorisiini kabul etmislerdir.*?

Bu goriisii savunanlar bir¢ok delil ileri siirmiislerdir. Bunlarin en 6nemlilerini

sOyle siralamak miimkiindiir:

1. Miislim, Huzeyfe (r.a)’den soyle rivayet etmektedir: “Bir gece Rastliillah
(s.a.v)’in arkasinda namaz kiliyordum. Bakara Siresi ile (namaza) basladi. (Kendi
kendime herhalde) yiiziincli ayette riikkia gider dedim. Fakat O devam etti ve Bakara
Stresi’ni tamamlayip Oyle riik(i eder diye diisiindiim. Ancak O devam edip Nisa

Stresi’ni okumaya basladi. Sonra Alii Imran Siresi’ne basladi. Agir agir ve diisiinerek

129 Quyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, | 1, 122,

130 g]-Kadi Ebf Bekir el-Bakilani Muhammed ibnii’t-Tayyib b. Ca’fer ibnii’l-Kasim el-Basti. Giivenilir
Stinnet-i Seniyye’nin kilici ve hadis ehli ile Seyh Ebu’l-Hasani’l-Eg’ar? dili tizere konusan {immetin
lisan1 diye lakaplanmustir. Hicri 403’te vefat etmistir. (Bkz. es-Safedi, Salahuddin Halil b. ibn Ebike
b. Abdullah(6. 764/1363) (6. 764), el-Vifi bi’l-Vefeydt, Tah. Ahmedii’l-Arnavut ve Tiirki Mustafa,
Daru Thyaii’t-Tiiras, Beyrut, 1420/2000, I11, 147.

131 Ebi Muhammed Mekki b. Ebdi Talib b. Muhammed b. Muhtar el-Kaysi. Fakih ve kiraat hocas1 ve
Kur’an ilimlerinde rasihlerden (derinlerden) idi. Hicri 437°de vefat etti. (Bkz. ed-Dibdcii’l-Mezheb, I,
378.

132 g|-Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekir b. Ferhu’l-Ensarl Hazraci Semsuddin
(6. 671/1237), Tefsiru’l-Kurtubi el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’dn, Tah. Ahmedii’l-Berdtni ve arkadasi, 2.
Baski, Daru Kiitiibi’l-Misriyye, (cilt sayis1 24 ), Kahire, 1384/1964, |, 59; el-Burhan fi Ulumi’l-
Kur’an, I, 159; el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, I, 170; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim (6. 1367h),
Mendhilii’l-Irfan  fi Ulumi’l-Kur’dn, 3. Baski, Matbaa Isa el-Elbani el-Halebi ve Ortaklari, Kahire,
20086, 1, 360.
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okuyordu. Tesbih ayeti geldiginde Yiice Allah’1 tesbih ediyor, soru ayeti geldiginde
soruyor, siginma ayeti geldiginde Yiice Allah’a siginiyordu. Daha sonra riikia gitti,
orada “Siibhne rabbiye’l-aziim” demeye basladi. Riikiu da kiyami kadar uzun siirdii,
sonra “Semialldhii limen hamide” diyerek riikidan kalkti ve yaklasik riikida kaldig
kadar da ayakta kaldi. Sonra secde ederek “Siibhane rabbiye’l e’la” demeye basladi ve
burada ayakta durdugu kadar da orada durdu.”?*® Goriildigl gibi Rastliillah (s.a.v)

Mushaflardaki tertibe uymaksizin, Bakara, Nisa ve Alii imran seklinde okumustur.

2. Surelerin tertibinin ictihadi oldugunun bir delili de, bazi sahabelerin elinde
bulunan Mushaflardir. Zira Hz. Ali (r.a) Mushafi niizul sirasina gore tertip edilmis, Alak
Stresi ile baglayan Mushaf Miiddessir, Nin, Kalem ve Miizzemmil Streleri’yle Mekki,
Medeni seklinde devam etmektedir.3* Ibn Mes’ud (r.a)’un Mushafi, Bakara Shresi’yle
baslamakta, Nisd ve Alii Imran seklinde devam etmektedir. Ubey (r.a)’in Mushafi

Fatiha, Bakara, Nis4 ve Alil Imran olarak siralanmaktadir.

3. Ibn Abbas (r.a)’in su hadisi de bizim delilimizdir. Zira ibn Abbas: “Ben,
Osman Ibn Affan’a sdyle dedim: ‘Sizin, Mitin’dan olan Berde (Tevbe) Siresi’yle,
Mesani’den olan Enfal Siresi’ni birlestirerek araya besmele koymamanizin sebebi
nedir?’ Hz. Osman cevaben dedi ki: ‘Rastliillah (s.a.s), her ne zaman kendisine bir stire
nazil olsa, ‘Onu, suraya koyun” derdi. Berde Siresi ise Kur’an’in en son nazil olan
sirelerindendir. Bundan dolayr Rasilillah (s.a.v) onun nereye konulacagini
aciklamadan vefat etti. Berae Siresi ile Enfal Stresi’nin konular1 birbirine yakin oldugu

i¢in, bu iki slire pespese yazilmigtir.””*3
ac. Uciincii Goriis

Baz1 strelerin tertibi tevkifi, bazilarinin ise sahabenin ictihadiyladir diyenlerin
goriisii. Rastliillah (s.a.v) doneminde Kur’an’in tertibinin giiniimiizdeki sekilde
oldugunu bildiren haberlere, Beyhaki ve ona tabi olan Suylti de meyletmektedir.
Suyti, “Beyhaki’nin ‘Tevbe ve Enfal Streleri digindaki biitiin sirelerin tertibi

tevkifidir’ goriisii, goniillerin kabul ettigi bir goriistiir, Ayn1 sekilde Ibn Atiyye,

133 Miislim, Salatii’l-Miiséfirin ve Kasruhe, 1850.

134 Tbn Hacer, Ahmed b. Ali Ebu’l-Fazli’l-Askalani es-Safii, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, Ty, IX, 42.1X, 79.

135 Hanbel, Ahmed, Ebti Davud, Tirmizi, Nesai, Ibn Hibban, Hakim. Tah. el-Elbani, Zayiftir. Daifu Ebi
Davud, 140; Bize gore rakam, (168-786)
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Rasuliillah (s.a.v) heniiz hayatta iken 6rnegin Seb’u’t-Tival, Ha-Mim’ler ve Mufassal
gibi bir¢cok slirenin tertibini (limmetine) 6gretmistir. Bunlarin disinda kalanlar1 ise
kendinden sonra Miisliimanlara birakmistir, goriisiine meyletmektedir. Ebli Ca’fer
Ibnii’z-Ziibeyr, gelen haberlerin Ibn Atiyye’ye sahit oldugunu, ihtilafli olanlarin ise
azinlikta kaldigim1 sdylemektedir.’*® Onlar da strelerin tertibi ictihadidir, diyenlerin

delilleriyle iddialarin ispatlamislardir.

Tercih olunan goriis ise, slrelerin tertibinin tevkifi oldugunu sdyleyenlerin
goriisiidiir. Tevkifi oldugunu sdyleyenlerin delillerinin kuvvetli olmasi nedeniyle bu
hususta ictihdda mahal yoktur. Strelerin hepsinin veya bir kisminin ictihadi oldugunu

savunanlara soyle cevap vermek miimkiindiir.

1. Rasiliillah (s.a.v)’in bir rekatta Bakara, Nisa ve Alii Imran strelerini okumasi
delili Suyiti’nin de ifade ettigi gibi tutarli degildir. Suyfti, bunun sebebini sdyle
aciklamaktadir: “Ciinkii namazda tertibe riayet vacip degildir. Belki de Rasllah (s.a.v)

tertibe ridyet etmemenin caiz oldugunu bildirmek i¢in o sekilde yapti.”*?’

2. Ashab-1 Kiram’mn elinde bulunan Mushaflardaki farkliliklar hususuna soyle
cevap verilebilir. Sayet Hz. Osman (r.a)’1n Mushafi ictihadi olsaydi, sahabenin elindeki
Mushaflar ona uymazlardi. ikincisi, sahabenin elindeki Mushaflar kendilerine hastir.
Bazi ilmi meseleleri ve bazi rivayetleri Kur’an-1 Kerim’de toplamislardir. O sade bir
Mushaftan ¢ok ilmi bir kitaba daha yakindir. Bundan dolay1 Hz. Osman (r.a) Mushafin
yazanlar onlara degil, Hz. Ebl Bekir’in toplattigit Mushafa itimat etmislerdir ki, o da
Rasiliillah (s.a.v)’in huzurunda toplanmis olana dayanmaktadir. Bundan dolay1 diger
Mushaflar1 dikkate almay1p, sahabenin yolunda yiirtimiisler ve lafiz ve tertip hususunda
Hz. Osman (r.a)’in Mushafinda muvafakat etmisler ve digerlerini terk etmislerdir. Sayet
tertip ictihadi olsaydi onlar ictihatlar1 lizere devam ederlerdi. Boylece bu séziin batil
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Alasi de “Ummet bu mushafta icma ettikten sonra, ahad
haberlere kulak vermek ve garip baz1 rivayetlere takilip kalmak gerekmez”

demektedir.3®

136 Zerkesi, el-Burhan, I, 257; Suyati, el-Itkdn, 1, 62.
137 Suyiti, el-ftkdn, |, 63.
138 Al(isi, Rithu 'I-Medni, |, 28.
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Fehdu’r-Rimi bazi1 sahabenin elinde Mushaflardaki tertibin farkli olmasini
degisik bir acidan su sekilde degerlendirmektedir: “Sahabenin tertibi tevkifi oldugunu
bilmedikleri zamanda olmustur. Tevkifi oldugunu &grenince kendi tertiplerini

birakmislardir.”**

3. Beyhaki ve Suy(ti’nin goriisii olan “Enfal ve Tevbe sireleri hari¢ diger

stirelerin tertibi tevkifidir” goriisline verilecek cevap soyledir:

Ibn Abbas (r.a)’mn rivayet ettigi hadis-i serifin isnad1, Yezid Farisi’nin rivayetleri
etrafinda donmektedir. Buhari, Yezid Farisi’yi zayiflar arasinda zikretmektedir.*
Burada siiphe s6z konusudur. Sanki Hz. Osman onu bir goriisiinii kabul etmis, baska bir
goriisiinii reddetmistir. Bundan dolay1 Seyh Ahmed Sakir, Imam Ahmed’in
Miisned’inin yorumunda “Bu hadisin asli yoktur” demektedir. Bu sadece bu iki siire
arasinda tertibin olmadigina isaret etmektedir. Dr. Subhi Salih'*! “Ictihadi kisim sahih
delile dayanmamakta, bilakis son derece zayif hadise dayanmakta, hatta bu hadisin ash

bile yoktur**> demektedir.

Hadis bu sekilde zayif olunca, dogru kabul eden kii¢iik bir azinligin disinda, ona
kimse itibar etmemis ve makbul derecelerinin en alt seviyesinden yukariya
¢ikarmamiglardir. O halde Kur’an-1 Kerim nakil yoniinden zirve noktada iken biz bu

hadisi kabul edemeyiz.

139 gr-Rmi, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur’dni’l-Kerim, 2. Baski, Riyad,
1424/2003, s. 112.

Bu hususta Tirmizi’nin sozii sdyledir: “Garip hasen hadistir. Ancak Ibn Abbas ve Yezidii’l-Faris’ten
Avf hadisi olarak biliyoruz. Yezidii’l-Farisi’nin durumu ise mechuldiir.” ez-Zehebi ise soyle
demektedir: “Avfii’l-A’rabi’nin sil oldugu sOylenmistir. Bazilar1 onu giivenilir kabul ettigi halde
bazilar1 ise onun sahitligini kabul etmez. Davud b. Ebi Hind hem ona vuruyor, hem de “Sana yaziklar

140

Yezid hakkinda ise Ibn Hiirmiiz mii? Yoksa baska birisi mi? Seklinde ihtilaf vardir. Buhéri onu bu
kargasa ve hadisi tek olarak rivayet etmesinden dolayi zayiflar kitabinda zikretmektedir. Bundan otiirii
Kur’an-1 Kerim hakkinda tevatur istenildigi i¢in delil kabul edilmez” demektedir. Ayni konuda
Zehebi, “Nesal ve digerleri onun hakkinda ‘Terk olunmustur’ demektedir.” Derkutni ve bagkalari
‘Zayif” Ahmed ‘Miinkeri’l-hadis idi’ demektedir.” (Bkz. el-Hakimii’n-Nisabari, Muhammed b.
Abdullah (6. 405/1012), el-Miistarek ald’s-Sahihayn, Daru’l-Fikr, Beyrut, Ty, 11, 36.

Subhi’s-Salih Ibn Ibrahimii’s-Salih, arastirmaci bir alim, yazar ve davetgidir. 1954’te edebiyat dalinda
doktora almis, Liibnan Universitesi’nde profesér olarak gérev yapmustir. Rabita Liibnan alimlerinin
genel sekreterligi Gistlenmigtir. Birgok eseri bulunan yazar, 1407/1986’da suikastla sehit edildi. Bkz.
Necip, Ahmed Abdulkerim, es-Siinnetii 'n-Nebeviyye Mekenetiihd ve Eseruhd fi Hayati Miislimi’l-
Bosna ve’I-Hersek, Doktora Tezi, Darman Islam Universitesi, VI, 184.

182 Mennd’, Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur dni’l-Kerim, 22. Baski, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, Ty, s.

72-73.

141
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Goriildigi gibi srelerin tertibiyle ilgili alimler arasindaki ihtilaf lafzi ve
sathidir. Bundan dolay1 Zerkesi, birinci ile ikinci arasindaki ihtilafi lafzi olarak
degerlendirmektedir.’*® Zira (ona gore), Ashab-1 Kiram, Kur’an-1 Kerim’i Rasuliillah
(s.a.v)’den duyduklar1 gibi yazdilar. Imam-1 Malik’in ifade ettigi gibi, ictihddi diyenler
onu Rasiliillah (s.a.v)’den duyduklar1 gibi yazdilar. ictihadi diyenler ise Kur’an-1
Kerim’in bliyiik ¢ogunlugunun tertibi Rasdliillah (s.a.v) donemindeki haliyle oldugunu
kabul etmektedirler. Ancak acgiklanmamis bazi sirelerin tertibinde ictihad olmus
olabilir. ictihddin vukuu miimkiindiir. Lakin bu ictihat sfrelerin tertibinde degil,
Rasiliillah (s.a.v) donemindeki tertibi tercih konusunda olabilir. Iste bundan dolay1 Hz.
Osman (r.a)’m Mushafi ile Nisa Stresi’nin Alii Imran Stresi’nden énce geldigi ibn
Abbas (r.a)’in Mushafi arasinda farklilik goriilmiistiir. Hz. Osman mushafin1 cem eden
dortlii komite, Alii Imran Stresi’ni énce yazmayi tercih etmistir. Zira Hz. Peygamber

donemindeki tertibin bdyle oldugu seklindeki goriis tercihe daha uygundur.

[bnii’z-Ziibeyr el-Girnati de “Sayet bu tertip Rasfliillah (s.a.v)’in tevkifi ile
olduysa orada itiraza mahal yoktur. Eger Rasiliillah (s.a.v) isi kendinden sonra timmete
havale ettiyse, muhakkak ashap bunun tesbitinde biitiin giiciinii ortaya koymustur ki,
onlar onu bilmede zirvedirler. Miisliimanlarin kavrama ve anlama konusunda onlardan

(alacagi ¢ok dersler) vardir.”***

4. Miinasebet Ilmine Yapilan itirazlar ve Onlara Verilen Cevaplar

Miinasebet ilminin dogusu konusunda gordiiglimiiz gibi, alim ve tefsircilerin
cogunlugu bu ilmi kabul etmektedirler. Bikai ve Razi basta olmak lizere onlardan
birgogu onu tefsirinin esas1 saymustir. Zerkesi ve Suyiti gibi alimler bu ilimle ilgili
mistakil eserler yazmiglardir. Bazilar1 ise ayet-i kerime ve slreler arasindaki
miinasebetten az bahsetmek suretiyle bu ilme kismen temas etmistir. Ote yandan ileride

gelecegi iizere, Ibn Asiir gibi bazi1 alimler de stireler arasindaki miinasebetin varligima

143 Bz, Zerkesi, el-ftkdn, I, 172.
134 Zerkest, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1,183.
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kars1 ¢ikmiglardir. Ancak hepsinin ortak noktasi, herhangi bir sekilde miinasebetin

varligini kabul etmeleridir.

Bununla beraber bazi alimlerin ayet-i kerimeler ve sireler arasindaki
miinasebete itiraz ettiklerini, bunun miimkiin olmadigini ve bunun tam kiilfet oldugunu
soylediklerini gdriiyoruz. Bdyle iddia edenlerin en barizleri, el-iz b. Abdusselam™* ve
Muhammed b. Ali es-Sevkani’dir.'*® Bunlar ve miinasebet ilmine kars: olmada bunlara

tabi olanlar, iki ibare ile delillerini sunmaktadirlar:

el-iz b. Abdusselam (6. 660/1262) sdyle demektedir: “Sunun bilinmesinde ¢ok
faydalar vardir. Bir sozde, ciimleler birbirleriyle irtibatli, bazisi bazisina bagli ve
aralarinda kopukluk olmamasi onun giizelligindendir. Ancak durum, basi ile sonunun
ayni oldugu tek konuda gecerlidir. Konular farkli ise orada ciimleler arasi irtibat sart
degildir. Giizel sozii, hatta en giizel s6zii emsallerinden korumak i¢in kim bu irtibati
saglamaya kalkisirsa -ki, ¢cok ince bir bagin disinda o miimkiin olmaz- bu bir kiilfettir.
Zira Kur’an-1 Kerim, yirmi kiisur senede Rasliillah (s.a.v)’e farkli hiikiimler ve
birbirinden ayr cesitli sebeplerle nazil olmustur. O halde aralarinda irtibatin olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii Yiice Allah’in yaratiklar1 ve hiikiimlerindeki illet ve
sebeplerinin farkliligindan dolay: tasarruflarinin bazisini bazisi ile irtibatlandirmak hos

olmaz.”*%

el-iz, konuyla ilgili dort misal vermektedir. Birincisi, padisahlar o makamda
bulunduklart miiddetce cesitli tasarruflarda ve farkli emirlerde bulunurlar. Bu tasarruf

ve emirleri birbirleriyle irtibatlandirmak miimkiin degildir.

Ikincisi, bir hakim aym giinde degisik ve birbirinin tam zidd1 konularda hiikiim

verir. Bunlar birbirleriyle irtibatlandirilamaz.

145 Abdulaziz b. Abdusselam b. Ebi’l-Kasim Ibnii’l-Hasani’l-Siillemi’l-Dimeski izzeddin. Alimlerin
sultan1 linvaniyla lakaplanmistir. Safii fakihi olup ictihdd mertebesine ulagsmistir. Dimesk’te dogmus
ve biiylimiistiir. Bagdat’ta bulunmus ve hicri 660’da Kahire’de vefat etmistir. (Zirikli, el-A’ldm, 1V,
21.

146 Myhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani el-Havlani sonra da es-San’4ni Ebi
Abdullah. Miifessir, muhaddis, fakih, usulcii ve tarih¢idir. Havlan’in Sevkan bolgesinde dogmus ve
hicri (6. 1250/1834) senesinde vefat etmistir. Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’I-Miiellifin, 111, 541.

147 gl-iz, ibn Abdusselam(6 660/1262), el-Isdratii ild I-Icz fi Ba’zi Envii’l-Mecdz, el-Matbaatii’l-Amira,
Kahire, 1313h, S. 338-339.
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Ugiinciisii, bir miiftii dmrii boyunca veya bir giin ya da meclislerden bir mecliste
mubhtelif konularda fetva verir. Simdi onun vermis oldugu fetvalarin bazisini bazilari ile

irtibatlandirmak istemek hi¢ kimsenin harci degildir.

Dordiinciisti, bir insan giinliik hayatinda ayni, ayr1 ve birbirine zit durumlar igin
tasarrufta bulunur. Bu tasarruflar1 da birbirleriyle irtibatlandirmak istemek ayni sekilde

miumkuin olmaz.

Bu dort misal, Ibn Abdusselam’in “Kur’an-1 Kerim farkli vakia ve olaylara gére
yirmi ii¢ senede nazil olmustur. Bu uzun zaman esnasinda meydana gelen degisik
olaylara gore nazil olan ayet-i kerimeler arasinda nasil miinasebet kurmaya kalkisiriz?”

Goriisiiniin delilleridir. 8

Sevkani (6. 1250/1834) de goriislerini soyle dile getirmektedir: “Bil ki, bir¢cok
miifessir kendini ilgilendirmeyen zor bir ilim olusturdular. Yiizmeleri miimkiin olmayan
denize daldilar. Kendilerine herhangi bir fayda vermeyecek ilim ugruna vakitlerini
oldiirdiiler. Bilakis Yiice Allah’in kitabiyla ilgili kesin yasaklanmis olan kendilerini
ilgilendirmeyen zorluklara kendilerini attilar. Zira onlar su anki haliyle tertiplenmis olan
Kur’an-1 Kerim’deki ayet-i kerimeler arasinda miinasebet kurmaya kalkistilar. Yiice
Allah’m kelami bir yana belagatcilarin sdzlerinin bile uzak oldugu insafsiz bir zorluk ve

sikint1 getirdiler.”*#

Sevkani’nin sozleri, el-Iz b. Abdusselam’in sozlerine yakindir. Ancak o
goriisiinii kuvvetlendirdigini zannettigi baska bir yon ilave etti. O da ayet-i kerimeler ve
stirelerde miinasebet arayan ile bu arayisi bir belagatcinin hitabetleri, risaleleri ve
teliflerinde ve bir sairin sozlerinde arayan1 mukayese etmesidir. Birisi bunu arastirir da
bundan dolayr bu metinlere yonelip giris ile sonug¢ boliimleri arasinda miinasebet
kurarsa, aynm1 sekilde hac hutbesiyle nikdh hutbesi arasinda bag kurmaya kalkarsa,
kendisini ¢ikmaza sokmus olur. Taziye i¢in yazilmig bir metin ile (diiglin v.s) tebrigi

icin yazilmig olan metin arasinda veya buna benzer metinler arasinda miinasebet

148 Tbn Abdusselam, el-Iz (6 660/1262), el-Isdre ile I-Icdz fi Ba’zi Envai’l-Meciaz, Matbaatii’l-Amira,
Kahire, 1313, S. 338-339.

149 es-Sevkani, Muhammed b. Ali(6. 1250/1834), Fethu’l-Kadiri’I-Camir beyne Fenneyi 'r-Rivdyeti ve’'d-
Dirdyeti min IImi’t-Tefsir, 1. Baski, Daru Ibn Kesir, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Dimesk, (cilt say1s1 8)
Beyrut, 1414, 1, 85.
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aramaya caligirsa, bu arastirmaci bu sekliyle kendi aklina gore isabet etmis, vakitlerini

carcur etmis ve sermayesi olan dmriinii bosa harcamis sayilir.

Sonra Sevkani sozlerine su sekilde devam etmektedir: “Bunun durumu oyle ise —
ki o insan soziinde en ahmagin biniti konumundadir- nasil olur da sen bunu, belagatiyla
biitliin belagatcilar1 aciz birakan ve fesahatiyla Adnan ile Kahtan fesahatgilarini dilsiz

birakan Yiice Allah’in kelaminda normal goriirsiin.”*>°

Goriildiigi gibi bu iki muariz, sakincalarin 6zetinde ittifak halindedirler. Hatta,
“Sevkani’nin sdzleri, el-iz b. Abdusselam’in sozlerinin genisletilmis halidir” dememiz
miimkiindiir. Ancak lehgesi daha siddetli ve daha kinayicidir. Bundan dolay1 tek tek
0zel cevap vermeyecegiz. Her ikisinin itirazlarini ve miindsebet ilmini kabul
etmeyenlerin itirazlarini ii¢ noktada dzetleyebiliriz. Itirazlara yeri gelince gereken cevap

verilecektir.
Birinci itiraz:

fkisinin de temel delili, Kur’an-1 Kerim uzun bir zaman icerisinde ve ¢oziimii
farkli olan hadiselere ve durumlara gore nazil oldu. O halde farkli durumlar ve c¢esitli

olaylar arasinda nasil miinasebet kurabiliriz?
Itiraza Verilecek Cevaplar

1. Hadiselerin ¢oklugu ayet-i kerimeler arasinda miinasebet kurmaya ve
irtibat olusturmaya engel degildir. Satibi bir slirede birden fazla duruma
isaret etmis ve bunlarin ayetler arasindaki miinasebete ve irtibata engel
teskil etmedigini vurgulamistir. Ancak bakilan soz biitiin ibretlerle beraber
bazen tek olur. Yani, bir durum hakkinda uzun ya da kisa seklinde nazil
olur. Onunla ilgili tafsilathi olarak birgok slire vardir. Bazen de ibret
hususunda birden ¢ok nazil olur. Yani cesitli konularda Bakara, Alii imrén,
Nisa, Alak ve benzeri stireler nazil olur. Strelerin bir defada ya da parca
parca inmesinde bizimle ilgili bir durum yoktur. Diyor ki, mesela Bakara
Stiresi, nazim itibariyle tek kelamdir. Ortaya koydugu (konular itibariyle)

cesitli konulara samildir. Istenilen durum icin bir mukaddeme ve giris

150 Sevkani, a.g.e, |, 87.
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oldugu gibi, pekistirme ve tamamlama climleleri de vardir. Aymi sekilde
vahyin iniginin maksadin1 beyan eden ifadeler de vardir. Sonra s6zlerine
sOyle devam etmektedir. Mii’minin Stresi, icerisinde degisik manalar
olmasina ragmen tek bir konu hakkinda nazil olmustur. Mekki
stirelerdendir. Mekki streler, tek bir anlam ifade eden ii¢ manay1 ikrar
eder. O mana da Yiice Allah’a kul olmaya davettir. Sonra miiellif “Bu
itibarla biitin Kur’an-1 Kerim tek bir kelamdir”*** diyerek so6ziini
tamamlamaktadir.

2. Durumlar ve amaglardaki ¢okluk ve ¢esitliliginin bizzat kendisi, bir ayet-i
kerime ile yanindaki arasinda miinasebet aramaya sevk eder. Ayni stiredeki
ayet-i kerimeler tek mana iizere ise neden onda miinasebett arayalim ki?

Bir sey ile kendisi arasinda miinasebet olur mu?

Veliyullahi’l-Menfelati (6. 774h) konu ile ilgili sunlart beyan etmektedir:
“Bazilar, ‘Ayetler arasinda miinasebet aranmaz. Zira ayet-i kerimeler farkli hadiseler ve
kararlar iizerine nazil olmustur’ seklinde konusmuslardir ki, bu bir sagmaliktir. Cilinkii
ayet-i kerimelerin niizulii hadiselere gore, tertip ve yerlestirilmeleri hikmete gore
gerceklesmistir. Surelerin ve ayet-i kerimelerin tertibi tamamen tevkifidir.”*>> Menfultti
sOzlerine sdyle devam etmektedir: “Her ayet-i kerimede yapilmasi gereken ilk husus,
kendinden Onceki ayet-i kerimeyi tamamlayip-tamamlamadigl ya da miistakil olup-
olmadigimin arastirtlmasidir. Sayet miistakil ise kendisinden onceki ayet-i kerime ile
arasindaki miinasebet arastirilir. Iste bunda bir ¢ok ilim vardir. Bu sfreler igin de

gecerlidir. (Bir stirenin) 6nceki ve sonraki sireler ile arasindaki miinasebet arastirilir.”*>?

3. Kur’an-1 Kerim, Araplarin kendi dilleri ve isluplart ile nazil olmustur.
Kur’an-1 Kerim’in benzerini getirmeye davet ederek onlara meydan

okumus, sonra daha azini getirmelerini, hatta bir siire getirmelerini teklif
SIMISHI. 055 & 3551364 158315 lis 5o 5552 1506 L o 65 G i o 35 05

sl (,,3 o ;n\ “Eger kulumuz (Muhammed)a indirdigimiz (Kur'dn)den siiphe

151 Bkz. es-Satibi, Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati (6. 790/1388), el-Muvdafakdt, Tah.
Ebl Ubeyde Meshur b. Hasan Ali Selman, 1. Baski, Daru Affan, 1417/1997, IV, 465-469.

152 Bika1, Nazmii d-Diirer, |, 15-16.

153 Bika1, Nazmii d-Diirer, |, 15-16.
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iginde iseniz, haydi onun gibi bir stire getirin, Allah'tan baska giivendiklerinizin
hepsini ¢agirin; eger dogru iseniz.”>* (Bu teklif karsisinda onlar) “hiikiimler
ve amaglarda tutarsizlik var, aralarinda baglanti ve birbirini toplamaya
sevk edecek amil yok” diyemediler. Sayet bunu sdylemeye bir imkéan
bulsalardi -ki onlar tam bir belagat ehlidir- sdylemeye hic tereddiit
etmezlerdi.

Ayetler ve slreler arasindaki miinasebet ve baglantiy1 kavrayabilmek
nisbi/gorecelidir. Yiice Allah onu bir alime nasip ederken, bir bagkasina
nasip etmeyebilir. O zaman bir alimin buldugu kesfi diger alimin inkar
etme hakki yoktur. ibn Akile, Kur’an-1 Kerim’in farkli durumlara binien
nazil oldugunu iddia ederek ayet-i kerimeler ve slreler arasinda
miinasebetin olmadigini zannedenlere cevap olarak sdyle seslenmektedir:
“Is sizin zannettiginiz gibi degildir. Bilakis Kur’an-1 Kerim’in basindan
sonuna kadar ayet-i kerimeler arasinda en giizel ve en milkemmel olarak
tam bir miinasebet vardir. Fakat insanlar bu inceligi kavramada farklhidirlar.
Bazilar1 bu miinasebeti uzak ve zayif sekilde ortaya koyar, bazilari ise
kuvvetli ve giizel olarak ortaya koyar. Netice itibariyle ayet-i kerimeler
arast miinasebet vardir. Onun gilizel veya zayif sekilde ortaya ¢ikmasi
anlama ve kavramayla orantilidir.”*>®

Biitiin streler parca parga inmemistir. En’am ve kisa strelerin bir cogunda
oldugu gibi bazi sareler, tek konuda ve topluca inmistir. Parca parga
indiginin delili bu sekilde ortadan kalkinca, ayetler ve siireler arasinda

miinasebeti ni¢in aramayalim?

iKkinci itiraz:

Kur’an-1 Kerim’de ayet-i kerimeler ve streler arasinda miindsebet arayan,

hatibin soziinde veya sairin beyitlerinde ya da yazarin kitabinda miinasebet arayan

gibidir.

Itiraza Verilen Cevaplar

154 Bakara 2/23.

155 Tbn Akile, Muhammed b. Ahmed b. Saidi’l-Hanefi (6. 1150/1737), ez-Ziydde ve’l-Ihsan fi Uliimi’l-
Kur’dn, 1. Baski, Merkezii’l-Buhiis ve’d-Dirdsat Camiatii’s-Sérikati’l-imarat, Imarat, 1427h, V1, 299.
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1. Oncelikle bu kiyas hi¢ alakasi olmayan bir kiyastir. Beser sozii ile noksan ve
ayiptan miinezzeh olan Yiice Allah’in kelaminin kiyas1 miimkiin degildir.

2. Su gayet aciktir ki, bir kisi farkli konularda ve cesitli boliimlerde kitap yazdigi
zaman, konular arasinda ne kadar ¢ok baglant1 olusturur ve miinasebet kurarsa o
kadar belagat yonii ve degeri artar. Ya Yiice Allah’in kitab1 nasildir? Nitekim
edebiyat derslerinde, kasidenin beyitleri arasindaki miinasebet ve hedeflerdeki
irtibata ne kadar 6dnem verdiklerini, sair ve yazarin s6zii dagitmadan, ahengi
bozmadan ve iki metin arasindaki benzerligi ayirarak bir hedeften Obiiriine
giizel bir gecis yaptigin1 gordiik. O halde en fasih kelam ve en belagath Yiice
Allah’1n sozlerinde bunlar nasil olmaz?

Bu hususu, Adil Ebu’l-A’1a soyle degerlendirmektedir: “Sevkani’nin, ‘Sair veya
belagatcinin soéziinde miindsebet aramak abes {izerine abestir’ soziinii akli selim
bulmuyoruz. Zira edebi tenkit ilminde bu sekildeki miinasebet kurmayi takdir eden
yaygin bir aragtirma vardir ki, buna tenkit ehli “organik birlik” adin1 vermektedirler.
Ayni sekilde hi¢ siiphesiz bir¢ok pratik aragtirmalar ispatlamistir ki, ileri gelen, essiz,
istiin sairlerin ve yaratilistan belagat¢i biiylik edebiyatcilarin  sozleri arasinda
miinasebet, 6zel bir ruh olarak dolasmaktadir. Her birinin 6zel olarak soézlerinin
icerisinde ve orijinal satirlar1 arasinda bunu bulmak miimkiindiir. Edebiyata diiskiin
yiiksek duygu sahiplerine, siirleri birbirinden ayirabilme imkani sunmaktadir. Bunu

ancak isin erbab1 ve otorite sahibi kisiler idrak eder.”*>®

“Miinasebet Ilmi Bir Zorlama ve Yasaklanmis Goriisii Soylemektir”

Diyenlere Cevaplar

1. Sevkani’nin “Tefsir ve diger (ilimlerde) nehyedilmis bir konuyu {istlenmek
ve o konuda sirf nehyedilmis bir goriis beyan etmek caiz degildir” soziine
aynen katiliyoruz. Miinasebet ilmi zorlama ve rastgele hareket etmeye
degil, iyi diisiinmeye ve tefekkiir etmeye muhta¢ bir ilimdir. Gerekli ve
hi¢bir miifessirin bos veremeyecegi bir ilimdir. Zira manay1 anlamada,
goriigler arasinda tercih etmede ve ayetler ile stirelerin genel maksatlarini
kavramada miifessire yardimci olur. Daha bunun disinda da baska

faydalar1 vardir. (Ayet-i kerimeler ve sireler arasindaki) miinabet bazen

156 Ebu’l-A’1a, Adil b. Muhammed, Mesdbihu’d-Diirer fi Tendsiibi Aydti’l-Kur dni’l-Kerim ve’s-Suver,
el-Camiatii’l-Islamiyye, Medine, 1425h, s. 34.

60



acik olur. Bazen de (kapali olup) ince diisiince ve derin akil yiiriitmeye
ihtiya¢ duyar. (Unutmayalim ki) miinasebetin gizli olmasi onu inkar
etmek ya da yok saymay1 gerektirmez.*’

2. “Ayetler ve slreler arasindaki miinasebet konusunda s6z etmek, Ylice
Allah’mn kitabindaki hususlarla ilgili sirf yasaklanmig bir goriis ile
konugmaktir” ciimlesine verilecek cevap: Bu nasil kendisi hakkinda sirf
yasaklanmis goriis olmaktadir? Zira sahabe-i kiram bu hususta fikir beyan
etmiglerdir. Peki onlar ser’an bunun caiz olmadigin1 bilmiyorlar mrydi?
Konunun basinda vermis oldugumuz sahabe-i kiramin miinasebetle ilgili
misaller bu hususta yeterlidir. Kur’an-1 Kerim hakkinda (sahsi) goriis
beyan etmekten men eden haberlerin varligi dogrudur. Ancak bunlar
herhangi bir delile, kitap, siinnet ve bu ikisinden ¢ikarilan ictihatlara
dayanmayan goriislere hamledilir.

Bu iki alimin gorisleri etrafinda baska bir goriis daha vardir. Buna gore, iki alim
mutlak manada miinasebet ilmine karsi olmamislardir. Lakin onlar, bu isi zorlastiran ve
herhangi bir burhan ve delile bakmaksizin sadece kendi goriisleriyle konusmaya
calisanlar1 tenkit etmislerdir. Ayni sekilde Arap liigati ile onun {isluplar ve tefsir ile

Kur’an ilimlerinde herhangi bir birikimi olmadan konusanlar1 ayiplamiglardir.

Miinasebet ilmine karsi ¢ikan ismi gecen iki alimin goriislerini dikkatlice
gbzlemlersek goriiriiz ki, 1z b. Abdusselam mutlak olarak miinasebet ilmine karsi
¢ikmamakta, soziin tek konuda olmasinmi sart kosmaktadir. Bunun disindakileri bir
zorlama olarak degerlendirmektedir. Hatta iz Ibn Abdusselam’in “Miinasebet giizel bir

ilimdir” soziiyle bu ilmi 6vdiigiinii gérmekteyiz.*®

Aym durum Imam Sevkani icin de gegerlidir. Ne var ki, Sevkani, iz ibn
Abdusselam’dan daha sert bir dil kullanmistir. Tefsirinde ayet-i kerimeler ve streler

arasinda miindsebetin varligina isaret eden bazi misaller vermis ve bunlar1 dile
getirmistir. Bir misal vermek gerekirse, (.J&)l & &e Jis 2 Jiz 5455 {:3'\ ksl A 5

“Gergekten Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim soyunu ve Imran soyunu dlemler iizerine secgkin

157 Serkavi Salim, Ahmed Muhammed, Mevkifu's-Sevkini fi Tefsirihi mine’l-Miindsebet, el-Ezher
Universitesi Usili’d-Din Fakiiltesi, Kahire, 1425h, s. 34.
158 Bkz. iz ibn Abdusselam, a.g.e, S. 221.
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kildi " ayet-i kerimenin tefsirinde “Yiice Allah, riz1 oldugu dinin Islam oldugunu,
Allah’in sevgisini elde etmenin ona tabi olmaktan gectigini ve ehl-i kitabin sadece
hasetlerinden dolayr muhalefet ettiklerini belirttikten sonra, Rastliillah (s.a.v)’in
peygamberligini ikrar etmeye ve onun peygamberlik hanesinin ve risalet madeninin bir

ferdi oldugunu agiklamaya baslamaktadir’’*®® demektedir.

Muhammed Inayetullah Siibhani de Sevkani hakkinda su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Imam Sevkani’nin 6zel bir fazileti ve yeri vardir. Onsuz bir konu
hakkinda kesin karar verilmez. Bu sozleri onun bu fikre karsi oldugu sonucuna
varmamiza kafi degildir. Nasil olsun ki. Zira kendisi bu metodu onu savunanlardan daha
cok kullanmistir. Miinasebet nizamini ortaya ¢ikaracak bir firsat bulursa hemen o firsati

degerlendirir ve onun iizerinde uzun uzun dururdu.”*¢

5. Miinasebet Ilminin Onemi ve Faydalar:

Miinasebet ilmi yiice bir ilimdir. Onun 6nemi konusunda bir¢ok alim dikkat
cekmistir. Onlardan biri de “Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok inceligi tertip ve
baglantilarindadir”*®? sozleriyle bu ilmin 6nemine isaret eden Fahruddin Razi’dir.
Suylti de Mu 'terakii’l-Akrdn isimli eserinde konu hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:
“Miinasebet ilmi miifessirlerin dikkatinden kacan 6nemli bir ilimdir.”**® Bikai, “Nahiv
ilmine gore beyan ilminin énemi neyse, tefsir ilmine goére de miinasebet ilmi odur*®*
soziiyle, el-Iz b. Abdusselam “Miinasebet, giizel bir ilimdir. Ancak ciimlelerin
irtibatinin glizelligi, tinite birliginin saglanmasi ve basi ile sonunun baglantili olmasina

baglidir”*®® sziiyle bu ilmi dvmiislerdir.

Miinasebet ilminin bir¢ok faydalar1 vardir. Bunlardan en Onemlilerini sOyle

siralamamiz mumkiindiir:

1. Bu ilim nazmin inceligi ve tertibin saglamli§i hususunda kafa

yormamaktan dolay1 kalpte meydana gelen siipheyi giderir ve kalpte imani1

159 Alij imran 3/33.

160 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 1, 33.

161 Siibhani, Muhammed Inayetullah, /m 'dnu 'n-Nazar fi Nizami'I-Ayi ve s-Siiver, Daru Ammar, S. 36.
162 Razi, a.g.e, X, 110.

163 Suyati, Mu 'terakii’l-Akran S. 48.

164 Bikai, Nazmii'd-DurEr, I, 8.

165 jz ibn Abdusselam, a.g.e, S. 221.
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artirir. Nitekim Bikai konumuzla ilgili “Bu ilim ile iman kalpte iyice
derinlesir ve akila giizel bir sekilde yerlesir”*®® demektedir.

Miinasebet ilmi seriatin sirlarini, hiikiimlerin hikmetlerini ve ser’i
hiikkiimler arasindaki gercek irtibat miktarin1 idrak etmeyi ifade eder.
Mesela V..@J S &l r@-"ﬁﬁ \}L—Q}Qj r}:)La.J\ O \f;N a3 J:a “(Resuliim!)
Miimin erkeklere, gézlerini (harama) dikmemelerini, wzlarimi da korumalarini
soyle. Ciinkii bu, kendileri icin daha temiz bir davranistir.”**” Ayet-i kerimesini

2

okudugumuz zaman “gozii kapatmak™ ile “namusu korumak™ arasindaki
miinasebeti, ikisi arasindaki bagi ve tenasiibii, namusu korumanin ancak
g6zl (harama) kapatmakla miimkiin olacagini anlariz. Kim goziinii harama
dikerse (onun her an) zinaya diisme tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu
Ogrenmis oluyoruz.

Miindsebet ilmi ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’in mucizelerinden bir
mucizedir. Zira bir kimse bir stiredeki nazim inceliklerini ve tertibindeki
essizligi diisiiniirse, onun lafizlarindaki fesahat ve manalarindaki asalet
yoniinden mucize oldugu gibi, tertibi ve ayet-i kerimelerdeki nazmu
yoniinden de mucize oldugunu idrak eder. Seyh Ebl Bekir en-Nisabiri
sOyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim’in belagat yoniinden mucize olmasi,
ancak ayet-i kerimeler ile sireler arasindaki gizli ve kuvvetli miindsebete
dayanmaktadir. Bu miinasebet o kadar ileri sathadadir ki, sanki Kur’an-1
Kerim tertip ve birbiriyle irtibat yoniinden tek bir kelimedir.”**® Benzer
ifadeleri Fahruddin Réazi’nin Bakara Stresi’nin son ayet-i kerimelerinin
tefsirindeki su sozlerinde bulmak miimkiindiir. “Bu sfrenin nazminin
inceliklerini ve tertibindeki essizligi diisiinen kisi, Kur’an-1 Kerim’in lafiz
ve mana yoniinden mucize oldugu gibi tertip ve ayet-i kerimelerinin nazmi
yoniinden de mucize oldugunu anlar. Herhalde ‘O {iislup yoniinden de
mucizedir’ diyenler bunu kasdetmislerdir.”**

Miinasebet ilmi ayetlerin manalarin1 ve ayet-i kerimelerdeki maksadin

smirlarin1 kavramamiza yardimer olur.

166 Bikai, a.g.e, I, 8.

167 Niir 24/30.

168 Arafe, Bemy(ni, el-Fasl ve'I-Vasl, Mektebetii’r-Risile, Kahire, Ty, s. 39.
169 Suyditd, el-frkan, 111, 323.
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5. Bu ilimle Kur’an’daki kissalarin tekrar edilmesinin sirr1 ortaya ¢ikar. Zira
her bir kissanin bir yerde tekrar edilmesi, o yerin onunla miinasip
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bikal, miinasebet ve Kur’an’daki
tekrarlardan dogan vehmin giderilmesinin O6nemi hakkinda soyle
sOylemektedir: “Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin tekrar edilmesi, bir
kissanin bir stirede tekrarlanmasinin ve o sirede iddia edilen mananin
sirlar1 ancak bu ilimle ortaya cikar. Bir slirede ifade ettigi mana daha once
gecen slrede ifade ettigi mananin aynis1 degildir.

6. Kur’an-1 Kerim’in tamamuyla ilgili, yalan ve sek i¢eren iddialariyla iftirada
bulunanlarin siliphelerini bertaraf etmek ve Kur’an’da noksanlik ve
tahrifatin olmadigin1 ispatlamak. Bu da ayet-i kerimeler arasindaki
irtibatin, insan s6ziinde bulunmasiin miimkiin olmadig: sekilde, herhangi
bir olumsuzluga meydan verilmeden meydana gelmis olmasidir.
Zemahseri, konumuzla alakali goriislerini “Ve bu sekildeki deliller ve
kendisinde bulunan harika iisluplar, kendisini bilen ve insaf sahibi insana
keskin bir dil ile: ‘Bu kesinlikle beser sozii degildir’ seklinde nida
ediyor”° sozleriyle ifade etmektedir.

7. Bu ilmin baska bir faydasi; ayet-i kerimenin tasimis oldugu manalar

arasindan dogru anlami tercih etmede yardimei olmasidir. Mesela «GLaI;

Go “Andolsun o saf baglayp duranlara”'’! ayet-i kerimesinde “Saf baglayip

duranlar” hakkinda cumhur “meleklerdir” demis, digerleri “kuslardir”
demislerdir. Dogrusu cumhurun goriisiidiir. Zira sirenin basi ile sonunu

arastirirsak, sonunda meleklerin kendilerinden & g5lall 233 G5, 53 G

uM\ “(Melekler): Biziz o saf saf dizilenler, biziz! Biziz o tesbih edenler,

172 seklinde bahsettiklerini goriiriiz.

biziz!" derler
8. Avyet-i kerimeler arasindaki miinasebeti bilmek, ayetleri giizel te’vil
etmeye, dikkatli anlamaya, fikirlerin birbirleriyle ilgili olan bagi ve

lafizlarin uyumunu kavramaya yardim eder. Bir stirede ¢esitli sanatlari,

170 e7-Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer (6. 538/1144), el-Kessaf an Hakdiki Gavazmi 'zi’t-Tenzil ve
Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi't-Te 'vil, Matbaatu Mustafa Muhammed, Kahire, Ty, |, 497.

171 Saffat 37/1.

172 Saffat 37/165-166.
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belagat glizelligi, verilen mesajin saglam olmast ve {slubunun
miikemmelliginde zirve yapmis olarak harika bir koordineye sahip olmasi

Kur’an-1 Kerim’in adetlerindendir.

Kur’an-1 Kerim’de, Yiice Allah’in insanogluna hidayet yolu kildig
maksatlarindan, akide, hiikiim, ahlak, vaaz, kissa ve bunlara benzer konular vardir.
Kur’an, maksatlar ve dagitilmis gayeler esnasinda bu manay1 biitiin ayet-i kerimelere
yaymaktadir. Sayet Kur’an, her bir tiirii tek bir yerde toplasaydi, maksada ulastirma olan
en biiyiikk meziyetini kaybetmis olacakti. Zerkesi, miinisebet ilminin faydalarini soyle
ifade etmektedir: “Miinasebet ilminin faydasi, kelamin kisimlariin bazisini, 6biir bazisi
icin bir baslangi¢ ciimlesi yapmasi ve bu sekilde, (ayet-i kerimeler arasi) irtibati
kuvvetlendirmesi ve netice itibariyle, boliimleri birbiriyle uyumlu saglam bir binanin
hali gibi bir eser olusmasidir.”*”® Benzer ifadeleri Resid Riza da kullanmaktadir:
“Aklima bir metot takildi. O, akide, hiikiim, vaaz, ibadet ve giinliik hayattaki hiikiimler
ve buna benzer Kur’an’in maksatlarinin birbirleriyle karistirilmasiyla karsimiza ¢ikan
Kur’an’1 iislubuna konulmus 6zel bir metottur. Iste bu (6zellik) okuyanin ve dinleyenin
tek diizen olmasindan dolayr bikmasini dnlemekte ve zindeligini ve metodunu stirekli
yenilemektedir.”*”*

9. Miinasebet ilminin faydalarindan birisi de, alim ve miifessirin degerini
ogrenmektir. Zira o, i¢ine ancak derin bir anlayis ve saglam bir ilim
verilenlerin dalabilecegi bir ilimdir. Zerkesi bu gergegi soyle dile
getirmektedir: “Miinasebet ilmi serefli bir ilimdir. Onunla akillar korunur,
(bir konuda) konusanin degeri ol¢iiliir.*”®

10. Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye ve diisiinmeye yardimci olur. Ayet-i
kerimeler arasindaki bagi bilen kimseye onu ezberlemesi ve iizerinde kafa
yormast kolay gelir.

Netice olarak gecen bilgiler, bu biiylik ilmin 6nemini ve faydalarini bize

aciklamis oldu. Bundan dolayidir ki, ilk alimlerin ve onlardan sonra gelen alimlerin bir
¢ogu bu ilme Onem vermis ve onu, Yice Allah’in kelamini anlama ve ayet-i

kerimelerden hiikiim ¢ikarmada kendilerine yardimer kilmiglardir.

173 Zerkes, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kuran, I, 61-62.

74 Muhammed Resid Riza (6. 1354/1935), Tefsiru I-Mendr, Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kiittab,
(cilt say1s1 12) Kahire, 1990, 11, 353.

175 Zerkest, a.g.e, 1, 35.
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6. Miinasebet ilmiyle ilgili Eserler

Miinasebet ilmiyle ilgili yazilan eserler farklilik arz etmektedir. Zira bazilar bir

kitapta sadece bir bab (boliim) olarak ge¢mektedir. Mesela, Zerkesi'nin el-Burhdn fi

Ulumi’l-Kur’an isimli kitabinda ve SuyGti’nin el-ltkdn fi Ulumi’l-Kur’an isimli

kitabinda miinasebet ilmi ancak bab (boliim) olarak zikredilmektedir.

Ikinci nevi ise sadece miinasebet ilmine tahsis edilmis eserlerdir ki, onlar1 sdyle

siralayabiliriz:

1.

10.
11.
12.
13.

el-Bikai, ibrahim b. Omer b. Hasani’r-Ribat b. Ali b. Ebi Bekir (.
885/1480), Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Suver. Bu eser aslinda
bir tefsir olmakla beraber miinasebet konusu detayli bir sekilde islendigi
gorilmektedir.

Ebii Ca’fer ibnii’z-Ziibeyr el-Girnati (5. 790/1388), el-Burhdn fi Tendsiibi
Suveri’l-Kur’an.

es-Suyiti, Abdurrahman b. Eba Bekir Celaliddin (6. 911/1505),
Merasidii’l-Metalii fi Tendsiki’l-Mekdtu ve’|-Matali.

es-Suyiiti, Abdurrahman b. EbtG Bekir Celaliddin (6. 911/1505),
Tendstiku d-Diirer fi Tendsiibi’s-Siiver.

es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebl Bekir Celaliiddin (6. 911/1505), Esrdru 't-
Tenzil.

Ebu’l-A’14, Adil b. Muhammed, Mesdbihu ’d-Diirer fi Tendsiibi Aydti’l-Kur dni ’'l-
Kerim ve’s-Suver.

Bazmil, Muhammed b. Omer, llmu 'I-Miindsebet fi’s-Suver ve I-Ayat.
Muhammed Indyetullah Siibhani, m dnii n-Nazar fi Nizami’l-Ayi ve’s-
Suver.

Muhammed Amir Muhammed, Eseru’I-Miindsebe fi Tevcihi’l-Ma'na fi 'n-
Nassi’l-Kur’dni.

Abdulhamid el-Ferahi el-Hindi, Deldilii 'n-Nizam.

Sami At Hasan, el-Miindsebe beyne 'I-Aydit ve’s-Suver.

Abdullah el-Gammari, Cevdhiru’l-Beydn fi Tendsiibi Suveri’l-Kur’dn.
Ahmed Ebt Zeyd, et-Tendsiibii’[-Beydni fi’l-Kur 'dn. Doktora tezi.

14. Hatice Ikiru’l-Arabi, Lisaniyyetii'I-Hitabi I-Kur ani.
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a. Miinasebet Ilmiyle Bag1 Olan Eserler

1. el-Hatibi’l-iskafi (6. 420/1029), Diirratii't-Tenzil ve Gurratii’t-Te 'vil.

2. Ebh Ca’fer Ibnii’z-Ziibeyr el-Girnati (6. 790/1388), Mieldkii’t-Te "vili’l-
Kati’ bi Zevi’l-Ilhdad ve 't-Ta 'til fi Tevcihi Miitesabihi’l-Lafz min Ayi 't-
Tenzil.

3. Mecdiiddin Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi (6. 817/1414), Besdiru
Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz.

4. es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebd Bekir Celaliddin (6. 911/1505),
Katfii’l-Ezhar min Kegfi'l-Esrar.

aa. Fevasil Ilmi ve Ayet Baslariyla Ilgili Eserler

1. Muhammedii’l-Hasnavi, el-Fdasilatii fi’I-Kur’an.

2. Hiseyin Nassar, el-Fevdsi/

3.

4. Abdullah Mahmud Sahate, Ehdefii Kiilli Sira ve Makdsidiihe fi’l-

Hiiseyin Nassar, Fevatihu s-Stiver.

Kur’dni’l-Kerim.

ab. Miinasebet ilmine Onem Veren Baz Tefsirler

1. el-Bikai, ibrahim b. Omer b. Hasani’r-Ribat b. Ali b. Ebi Bekir (6. 885/1480),
Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibi’I-Aydt ve ’s-Suver.

2

3.
4.
5.

. Ebli Hayyan, el-Bahru’I-Mubhit.

Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir.
Seyyid Kutub, /7 Zilali’I-Kur’an.
Said Havva el-Esas fi 't-Tefsir.

ac. Miinasebet iIlmine Onem Veren i’caz Eserleri

R o A

Ibn Ebi’l-Isba’, Tahriru t-Tahbir.

es-Suytti, Abdurrahman b. Ebt Bekir Celaliiddin, Mu 'terakii’l-Akran.
Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I caz.

er-Rafil, I ’cazii’l-Kur’an.

Aise Abdurrahman, /’cdzii’l-Beyadni ve Mesdilii Ibni’I-Ezrak.

Ahmed Ahmed Bedevi, min Belagati’l-Kur’an.
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IKiNCi BOLUM

iBN ASUR’UN TEFSIiRINDE
MUNASEBET KONUSUNU iSLERKEN UYGULADIGI
KAIDELER VE METODU
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Gegen boliimde Ibn Asir, hayat: ve eserleri ile miinasebet ilmi, ortaya gikisi,
onemi ve hakkindaki alimlerin goriisleri incelenmisti. Simdi sira konunun aslina
girmeye geldi. Ki o da bu tezin esasim olusturan “Ibn Asir'un Tefsirinde
Miinasebet”dir. Ibn Asir’un miinasebet konusundaki metoduna girmeden once ibn
Astr’un miinasebet ilmindeki yeriyle ilgili bir giris yazilacaktir. Daha sonra ibn
Astr'un miinasebet ilmini sunmadaki metodu ve kaideleri genel olarak yazilacaktir.
Sonra O’nun miindsebet ilmi konusuna verdigi 6nemden ve bu serefli ilme gosterdigi

itinaya isaret eden yonlerinden bahsedilecektir.

A.iBN ASUR’UN MUNASEBET iLMINDEKI YERI VE ONEM
ATFETTIGI YONLERI

ibn Astir'un miinasebet ilmi ile Kur’an’in i’cazini irtibatlandirdig1 goriilmektedir.
Onun ayet-i kerimeler arasindaki miinasebeti agiklamaya ¢ok 6nem verdigi ilk etapta
goze carpmaktadir. Miindsebetin, Kur’an-1 Kerim’de ayetler ve konular arasindaki
saglam irtibat1 sagladii ve ayet ile anlamlarini kusursuz olarak anlamada miifessire
yardimci olacagi gorlisiindedir. Merhum bu konuda soyle demektedir: “Miinasebet
ilminden maksat, onunla Kur’an arasinda siki bir irtibat ve tefsir ile de saglam bir iligki
olmasidir. Zira surelerin basinda bir¢ok yerde bunun faydasi tahakkuk etmektedir.
Miifessirin  bunlarin arasindaki miinasebetten kendisini soyutlamasi miimkiin

degildir.”*’®

1. ibn Asiir’un Miinasebet ilmindeki Yeri

fbn Asdr, ayetlerin tertibini Kur’an’m mu’cizelerinden biri ve onun bu sekilde
diizenlenmesinin, Yiice Allah katindan indigine kesin delil oldugu goriisiindedir.
Bundan dolayr bu konuya ¢ok Onem vermekte ve sekizinci mukaddimede sdyle
sOylemektedir: “Tefsirimde Kur’an’in i’caz yonlerine, Arap belagati niikte ve kullanma
iisluplarina ¢ok énem verdim. Ayni sekilde ayetler arasindaki miinasebete de ¢ok 6nem
verdim. Zira bu 6nemli bir noktadir.””” Bu sozler Ibn Asir’un miinasebet ilmine ve
ayetler arasindaki irtibata ne kadar dnem verdigine agik bir sekilde isaret etmektedir.

ibn Asir her ne kadar kendinden 6nce gecen Fahruddin Razi ve Bikai gibi bazi

176 Bkz. ibn Asdr, a.g.e, |, 70.
77 fbn Asir, a.g.e, I, 8.
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miifessirlerin istiinliglinii kabul etse de, bazi miinasebet konularinda onlar1 yeterli
gormemektedir. Bundan dolay1 bu eksigin kapanmasi ve yeterli olanin 6ne alinmasi
konusunda ¢ok hirslidir. Yani bu su anlama gelmektedir; ibn Asur daha 6nce yasamis
olan miifessirlerden buldugu her seyi herhangi bir tenkide tabi tutmadan ve onlar
ayiklamadan hemen almamistir. Bilakis onlar iizerinde kafa yormus, sonra ondan
hiikiim ¢ikarmistir. Sayet onu giizel gordilyse dvmiis, glizel gormediyse yetersizligini

ifade etmistir.
a. ibn Asiir’un Ayetler Arasindaki Miinasebet Konusundaki Yeri

ibn Astir’un, zaman zaman miinasebet ve Kur’an’in miikemmel tertibi karsisinda
durdugunu ve onun insan giiciiyle yazilamayacagini ilan ettigini goriiyoruz. Ona gore
bu i’cdzin en bariz orneklerindendir. Bu tertibin bundan daha giizel olmasi, sirlar
hazinesine ulagmasi, daha fazla fayda elde edilmesi ve maksada ulasilmast miimkiin

degildir.
aa. Her Ayet-i Kerimede Miinasebet Aramasi

ibn Astr, Kur'an-1 Kerim’in tertibinin Rastliillah (s.a.v)’den tevkifi oldugu
goriisiindedir. O halde ayetler arasindaki miindsebet mutlaka arastirilmalidir. Zira her
harf Yiice Allah tarafindan konulmustur ve o harfin orada bulunmasinin mutlaka bir
sirrt vardir. Ibn Astr’un su ciimlesi buna isaret etmektedir: “Harfler, ayetler ve sireler
arasindaki tertip ve koordine Rastliillah (s.a.v) tarafindan tayin edilmistir. O halde asil
olan Kur’an ayetleri ile devaminda gelen ayet arasinda gaye, gegislilik ve bitisik nizam

sOzleri gibi hususlarda mutlaka bir miinasebet olmasi gerekir.”*’®

Bunun gibi ibn Asir'un miinasebet hakkinda en ¢ok etkilendigi miifessir sayilan
Fahruddin Razi de bu konuda sOyle demektedir: “Kim (Kur’an’daki miinasebeti)
diisiinmez, onun iizerinde kafa yormaz ve ilahi tevfik kendisine yardimci olmazsa
Kur’an-1 Azim’de zikredilen harika sirlara vakif olamaz. Disaridan kotii bir tertip olarak

goriir. Halbuki o tertip en milkemmel sekildedir.”*”

178 fbn Asir, a.g.e, 1, 79.
179 Razi, a.g.e, XXVI, 389.
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Ayni durum Ibn Asir igin de gegerlidir. O her ayette miinasebet aramistir. Hatta
ileride goriilecegi gibi zorlanmaksizin gizli olanlarda bile bu miinasebeti arastirmistir.
Ayni sekilde ibn Astr, niizdl sirasina gore ayetler arasinda miinasebet aranmayacagi,
sadece tevkifi tertibe gore ayetler arasinda miinasebet aranabilecegi goriisiindedir. Buna
bir yerde isaret ederek sOyle ifade etmistir: “Bunun delillerinden biri de £ &) “fe, s
“lakin”, & “bel” ve istisnd edatlarinin bulunmasidir. Niizll esnasinda bu edatlarin

bulunmasi, kendinden 6nceki ile sonraki arasinda bir baglanti tayin etmemektedir.”*&°

Sonug olarak, ibn Asir Kur’andaki her ayet i¢in miinasebet aramustir. Bu
hususta Zerkesi’nin su soziinii de sahit olarak sunmustur: “Bazi arastirmaci seyhler
‘Ayetlerde miinasebet aranmaz, diyenler hataya diismiislerdir’ dediler. Halbuki bir
ayette ilk aranacak sey, kendinden oncekini tamamliyor mu? Yoksa miistakil bir ayet
mi? Sayet miistakil ise kendinden dnceki ayet ile arasinda ne gibi bir miindsebet var?
iste bu toplayict bir ilimdir.”*#! fbn Astr’un tefsirini okuyan, ibn Astr’un bunu agik¢a

tatbik ettigine ve her ayet i¢in miinasebet aradigina sahit olacaktir.
ab. ibn Asiir’un Pes Pese Gelen Bazi Ayetlerdeki Miinasebeti Reddetmesi

fbn Asir’a gore ayetlerin tertibi tevkifidir. Bundan dolay1 ayetler arasinda
mutlaka bir bag olmasi gerekir. Ancak O, bir ayet ile yanindaki arasinda bir bag
olmasinin zaruri olmadig goriisiindedir. Miinasebetin agik olmasinin da zaruri olmadigi
kanaatindedir. Dolayistyla bir miifessirin onu bulmak i¢in kendisini zorlamamasi

lazimdir.

Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’in her ayetinde miindsebet aramayanlara karsi
cikmaktadir. Ancak pes pese gelen bazi ayetler arasinda bir irtibatin olmadigi
seklindeki diisiinceye katilmamaktadir. Boyle olsa da o nadirdir. Ancak genel olarak

ayet ile slire arasinda bir miindsebet olur. Bu da ona gore iki sebepten olur:

Birincisi, Kur’an-1 Kerim’in bir ders kitab1 olmayip, birinci dereceden hidayet ve
1slah kitab1 olmasidir. Bu konuda sdyle sdylemektedir: “Kur’an ayetlerinde bir konudan
baska bir konuya geciste kuvvetli bir irtibatin olmasi1 gerekmez. Zira Kur’an-1 Kerim

konu basliklar1 diizenlenmis, meseleleri maddeler halinde tertiplenmis bir ders kitab1

180 fbn Asir, a.g.e, I, 79-80.
181 pz-Zerkesi, el-Burhan, I, 37.
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degildir. Bilakis hatirlatma ve 6giit verme kitabidir. O timmet i¢in hidayet, yasama, 6giit
ve talim kitabidir. Bazen aralarinda irtibat ve fer’i bir miinaset olmaksizin bir konu ile
baska bir konuyu bir arada toplayabilir. Burada birinci maksadin akabinde ikinci

maksadin inmesi yeterlidir.”#?

Ikincisi, miindsebet sarti olmaksizin, bir ayet-i kerimenin, Kur’an shrelerinin
birinde belirli bir yerde yanindakine eklenmesinin emredilmesidir. Bundan dolay1 sdyle
der: “Ayet-i kerimenin kendinden 6ncekiyle arasindaki miinasebet ortaya ¢ikmayabilir.
Dolayisiyla bu durum miifessiri sagkinliga siiriiklememelidir. Ciinkii bu sebeple inmis
olmasiyla ayet bulundugu yere konulmustur. Ayet-i kerime iginde gectigi ve
yerlestirildigi stirenin inis miiddeti boyunca vuku bulmus bir sebeple inmis olabilir ki,
boylece bu ayet-i kerime inisin son buldugu ayet-i kerimenin ardindan okunmusg

olur.”#

Bundan dolay1, Ibn Asir miifessirlerin miinasebet oldugu seklindeki sozlerine
ragmen bazi ayetlerdeki miindsebeti kabul etmez. Ancak genel olarak her haliikarda da
miinasebeti redetmez. Gegen ayet ile arasinda miinasebet olmadigina isaret eder. Bunu
reddettikten sonra ayetin icerisinde genel bir miindsebet kurmaya ya da ayetin sire ile

veya stirenin maksadi1 ve konusu ile miinasebet kurmaya calisir.

Ehel gl S0 18 GHAl a1 Releas ezl 1 1B Y 1T Gl @l g
SESSTAREN TE A SAPIGHt

“Ey iman edenler! Kat kat artirilnmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa

eresiniz. Kdfirler igin hazirlanmis olan atesten sakinin. Allah ve Peygambere itaat edin ki, size

de merhamet edilsin. ’*%

Mesela, bu ayetler, Uhud savasinin anlatildigi ayetler arasinda gelmistir.
Miifessirler buradaki miinasebeti agiga ¢ikarmak icin ¢alismuslardir. Ibn Asdr onlarin
goriislerini naklettikten sonra buradaki miindsebeti uzak gormektedir. Sebebini de
ayetin konum itibariyle yasama zaruriyetine bitismesinden dolay1r emir babindan

olmasina baglamaktadir. Razi sdyle demektedir: “Bazi insanlar ‘Yiice Allah mii’minlere

182 fbn Asir, a.g.e, 11, 465.
183 fbn Asir, a.g.e, 11, 466.
184 Al-i imran 3/130-132.
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din islerinde kendileri i¢in en uygun durumu bildirdikten sonra emir ve yasakla ilgili bir

konuya girmis oldu, derler.”*8

Kaffal ise sO0yle demektedir: “Bu ayetin gegen Miisriklerle ilgili ayetlerle bir
irtibati olmasi miimkiindiir. Zira onlar, faizden elde ettikleri mallarla o askerlere
harcamalarda bulunmuslardi. Bu durumun Miisliimanlara mal toplamak icin (faize
tesvik etmeye) bir etken olmast miimkiindiir. Ciinkii Miisliimanlar da o sekilde
askerlerine yardim etmek suretiyle Miisriklerden hakkiyla intikam almaya giic
yetirebilmeleri miimkiin olabilirdi. Iste bu sekilde Yiice Allah onlara bunu yasakladu.
Faiz alma ve diger konularda yasaklandiginiz hususlarda Yiice Allah’tan korkun ki

kurtulasa erebilirsiniz.”

ibn Asir bu goriislerin hepsini zayif gormekte ve soyle demektedir: Cndlh @ g
155l ) Syl ‘Ey iman edenler! Faiz yemeyin’ yasag1 yasamanin hazirliksiz gelmesidir.
Fakat Uhud giinlinden bahsederken bizim bu konuya gegmemizi tayin etmektedir. Sonra
bu sirada ayetler arasindaki miindsebet yonii agikgca goriilmemektedir. O da Onceki
zayifliktadir. Ik 6nce bana gore burada miinasebet aranmaz demeye ihtiyag yoktur. Zira
stirenin niizil miiddeti uzundur. Kur’an’in niiz(ilii esnasinda bazi hadiseler meydana
gelir de strenin bir ciimlesi olur. Bunu sekizinci mukaddimede agiklamistim. Ayet
kendinden 6nce nazil olan ayetten hemen sonra nazil olur ve oraya yazilir. Aralarinda

miinasebet bulunmaz. O sz ile dncekine tabi olmustur.”®

Ancak ayetler arasindaki miindsebeti reddettikten sonra, sirenin konusu ve

ayetin bulundugu yerdeki konumuyla ile ilgili baska miinasebetleri zikretmektedir.
Mesela, <l siall Je 1 shils “Namazlara devam edin 2% ayeti ile &l 155 & &1 L “Allah

189 ayeti arasindaki miinasebeti kabul etmemesi. Bu

size bilmediklerinizi 6grettigi sekilde
ayet ile daha once gecen ve bosanma ve evlilikle ilgili bazi hiikiimlerden bahseden
ayetler arasindaki miindsebeti bulmak i¢in uzun ¢alismalardan sonra, Ibn Asr’un bu

ayet ile 6nceki ayetler arasinda miinasebet olmadigina hikkmettigini goriiyoruz. Ona en

185 Razi, a.g.e, IX, 363.

18 Suyiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Nevdhidii’l-Ebkdr ve Sevdridii’l-Efkdr, Camiatii
Ummii’l-Kura, Sutdiyye, 1424/2005, 111, 63.

187 fon Asir, a.g.e, IV, 84-85.

188 Bakara 2/238.

185 Bakara 2/239.

73



uygun olan, bunu reddetmemesi ve kendisine zor geldigi ve gizli kaldigini ifade
etmesiydi. Bu kabilden bazi miifessirlerin namaz ayeti ile daha once gecen yasama
ayetleri arasindaki miinasebeti ¢ok giizel agikladiklarin1 gérmekteyiz. Bazi miifessirlerin
bu giizel miinasebeti “Insan ile Yiice Allah arasindaki alaka ancak namaz ile kurulabilir.
Zira namaz insana disiplin 6gretir. Yiice Allah da insanin evlilik hayatinda disiplini
Ogrenmesini istiyor. Bu disiplin ise ancak namazdaki disiplin ile elde edilebilir. Bundan
dolay1 Yiice Allah namazi (devam ederek) muhafaza etmeyi emretti. Zira onu (devamli

ikame ederek) muhafaza eden evliligi de muhafaza eder.

Bazen de muayyen bir kisitmdaki miinasebeti reddi kisa tutar. Mesela, bir ayet ile
stirenin konusu arasinda genel bir miinasebetin varligi ispat edilmesine ragmen pespese
gelen iki ayet arasindaki miinasebeti reddetmesi gibi. Misal ¢ 45&1 8 2 0 J8 8L S
A5k Calai Ll & Ay 354 Gl & 3520 “Senden fetva istivorlar. Deki: "Allah size keldle
(babasiz ve ¢ocuksuz kimse) nin mirasi hakkinda hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan, fakat kiz
kardesi bulunan bir kisi 6liirse, biraktigi malin yarist o (kiz kardesi)nundur.”*® Ayet hakkinda
sOyle demektedir: “Bu ayet ile daha 6nceki ayet veya ayetlerle aralarinda bir miinasebet
s0z konusu degildir. Bunlarin tertibinin pespese gelmesi ancak niiziil sirasindan ve

miras hukukunu zikrederken keléle ayetiyle olan miinasebetinden dolayidir.”%

fbn Asar, Kelale ayeti ile mii’minleri Yiice Allah’m ipine sarilmay1 emreden
onceki ayet arasindaki miinasebeti reddeder. Bununla beraber fukaha arasinda kelale!®?
ayeti olarak bilinen bu ayet ile keldle hiikiimlerinin tam olarak zikredilen s@renin

basindaki ayetler arasindaki miinasebeti zikretmektedir.

b. ibn Asiir’un Sireler Arasindaki Miinisebet Konusundaki Yeri

190 Nisé 4/176.
191 fbn Asir, a.g.e, VI, 63.
192 Kelale: Alimler, “Kelalenin babasi ve oglu olmayan kisidir” goriisiinde ittifak etmislerdir. Buna asil ve

fer olarak anne ve kiz da girmektedir. Anne, baba, kiz ve erkek ¢ocuk. (es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn
an Tefsiri’l-Kur’dn.) 111,270,
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Birinci boliimde Kur’an sirelerinin tertibi hakkindaki ulemanin goriislerini
tartigmugtik. Dolayisiyla burada o konuya temas etmeyecegiz. Uzerine birgok seyin
yerlestigi konu hakkinda ibn Astir’un goriisii burada arz edilecektir. O’nun yiiz on dort
stire arasindaki miinabetleri anlatirken ya da anlatmadan gecerkenki hali sdzlerine

yansimaktadir.

Ibn Asir sfreler arasinda miinasebetin aranmasina kars1 ¢ikanlardan sayilir. Bu
konuda kendisi soyle demektedir: “Shrelerin bazisinin bazisindan hemen sonra

gelmesinde miindsebet aragtirma konusunda miifessiri hakli gérmiiyorum.”*%

Kendisinden gelen nakillere bakilirsa onun ayetler arasindaki miinasebeti kabul
ettigi, slireler arasindaki miinasebeti kabul etmedigi goriiliir. Bilakis bunu tefsir igin
ihtiyag saymaz. Belki onu tefsir icin kiilfet olarak gormektedir. Zaten goriisiinii de
Kur’an strelerinin tertibinin tevkifi degil, ictihadi oldugu diislincesi iizerine bina
etmistir. Strelerin tertibiyle ilgili sozlerinde bu goriisiine soyle isaret etmistir: “Bu giin
elimizde bulunan Mushaf, Hz. Ebli Bekir zamaninda toplanip yazilan ve Hz. Osman
zamaninda g¢ogaltilarak cesitli sehirlere gonderilen Mushaf’tir. Mushaf’taki strelerin
tertibi Rasdliillah (s.a.v) zamaninda olusturulmustur. Siiphesiz mufassal sreler
Kur’an’in sonunda idi. Bundan dolay1 farz namazlarda stire okumak, baz1 namazlarda
uzun mufassallari, bazisinda orta mufassallar1 ve bazisinda ise kisa mufassallar1 okumak
stinnettir. Mushaf’taki ilk uzun slrelerin tertibi de Rasiliillah (s.a.v) doneminden

gelmektedir. Bunun disindakiler igin de farkli ihtimal s6z konusudur.”*%*

Strelerin ictihddl oldugunu, sahabenin mushaflarindaki tertibin elimizde
bulunan mushafin disinda olmasin1 delil gostererek soyle demektedir: “Rasiliillah
(s.a.v) doneminde sahabelerin kendileri i¢in yazdiklari mushaflardaki sirelerin tertibi
muhtelif idi.”** Sonra Hz. Osman’in mushafina muhalif sekilde sureleri tertip eden
sahabeleri, Abdullah b. Mes*ad (r.a) ve Ali (r.a)’1 zikretti ve Hz. Aise (r.a)’ m goriisiinii
delil olarak sundu.

193 fbn Asr, a.g.e, |, 8.
194 fbn Asir, a.g,e, I, 86-87.
19 fbn Asir, a.ge, 1, 87.
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Bununla beraber bazi yerlerde, streler arasindaki miinasebet konusunda kendi
goriisiine muhalefet ettigini goriiyoruz. Bazen buna ima ile isaret etmekte, bazen de acik

olarak iki stre arasindaki miinasebeti ifade etmektedir.
Streler arasinda miinasebeti zikrettigi yerler:

1. Kadir suresindeki il 4Ll 2 W G “Biz onu (Kur'n 1) Kadir gecesinde
indirdik”®  ayet-i kerimesinin tefsirinde soyle demektedir: ‘“Mushafin tertibinin
kuvvetliliginden birisi de Kadir siiresinin, Beyyine ve ondan sonra gelen stirelerden ayet
say1s1 az olmasina ragmen Alak stiresinden hemen sonra gelmesidir. Sanki sul 3 “Biz
onu indirdik” ayetindeki ¢ (hu=onu) zamirinin, Alak siresiyle niizili baslayan Kur’an’a

dondiigiinii ima etmektedir.

fbn Astr’un zikrettigi bu yorum, ¢ok giizel ve ince bir miinasebettir. Ancak o,
bunun i’cdz1 (Kur’an’in mucize olusunu) gerektiren bir miindsebet oldugunu
aciklamamistir. Sadece kendi goriisiine gore bu sekliyle sahabenin tertip ettigi Kur’an’in

tertibinin ne kadar kuvvetli olduguna isaret etmistir.

2. Kureys stiresinin Fil sQiresinden sonra gelmesindeki tertip yonii hakkinda soyle
demektedir: “Kurra ve Sire’sinde ibn ishak, Kureys stresinin Fil suresinin <iiazS aglas
d}SLA “Ve onlar, yenilmis ekin yapragi gibi yapti”®” ayetiyle alakali olmasini caiz
gormiislerdir. Kurtubi®® sdyle demistir: “Bu, Miicahid’in soziiniin ve ibn Ciibeyr ile ibn
Abbas’tan gelen rivayetlerin anlamindadir. Zemahseri**® soyle demektedir: ‘Bu siirdeki
tadmin menzilindedir. Onun manas1 bir beytin kendinden Onceki beytle alakali
olmasidir. Hatta bu alaka olmazsa mana dogru olmaz. Onlar sunu kasdetmektedirler.
Her ne kadar bu siire miistakil bir slire olsa da tipki bir ayetin ya da ayetlerin kendinden

onceki ayet ya da ayetlere ilhak olundugu gibi, Fil sresine ilhak olmustur.”>®

Bu delili boyle nakletmesi, Ibn Asir’'un kendisinin de sireler arasinda
miinasebetin varligimi kabul ettigine isaret etmektedir. Tevkifi olmadig1 igin streler

arasinda miindsebet yoktur, seklindeki goriisline bizzat kendisi de ikna olmamustir.

196 g|-Kadr 97/1.

197 e|-Fil 105/5.

198 Kurtubi, a.g.e, XX, 207.
199 Zemahseri, a.g.e, 1V, 801.
200 fbn Asiir, a.g.e, XXX, 555.
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3. Kehf sliresi. Mushafin tertibinin tevkifi olmadig1 goriisiinde olmasina ragmen,
Kehf siresinin mushafin ortasina konmasiyla ilgili aciklama yaptigini, sahabenin bu
fillini 6vdigiini ve bunun ¢ok giizel bir miindsebet yonii oldugunu ifade ettigini
gordiim. Oyle ki okuyucu, “Ibn Asir Kur’an sirelerinin tevkifi oldugunu séyleyenlerle
beraber olsaydi da, onun sreler arasindaki miindsebet ile ilgili ilminden istifade
etseydik” diye temenni ederdi. Zira o slreler arasindaki miinasebeti reddetmis ve Kehf
stiresinin tertibiyle ilgili “Kur’ani Keramet” basliginda bir yaz1 kaleme almigtir. O bu
stirenin Yiice Allah’in Rastliillah (s.a.v)’in Kur’an’i tertip ederken ashabina ilham

etmesiyle buraya koymalariin ¢ok giizel bir miinasebet oldugunu zikretmektedir.
ba. ibn Asir’un Kehf Siiresinin Tertibinden Cikardig1 Sonuglar

1. Kehf stresi yaklasik olarak mushafin yarisindadir. Zira bu siirenin baslarinda
bulunan @ciimlesindeki ~ ’zhfils (te) harfi Kur'an harflerinin ortasii teskil

etmektedir.

2.Bu stire mushafin tam ortasina konmustur. Onda Kur’an ciizlerinin yarist olan
on besinci ciiziin sonu ve on altinci ciiziin baslangic olan (22 gais & &l &l (g &l Ja
| yia“Hizir dedi ki: "Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin demedim mi sana? "2 ayet-i

kerimesi vardir.

3. Kur’an’m ilk yaris1 4 Asl) “Hamd Allah ‘adir 2% seklinde basladig1 gibi, ikinci

yarisi olan bu sire de 4 Al “Hamd Allah adir2%* seklinde baslamaktadir.?%

2. Genel Olarak ibn Asiir’un Miinasebet ilmini islerken Takip Ettigi Metod
ve Kiideler
ibn Astr’un tefsiri, miindsebet hakkindaki sdzleri, bu konulardaki arastirmalara
ve yorumlara bakinca, miinasebeti ifade etme ve ondan bahsetme konusunda nasil bir
metot takip ettigini anlamis olduk. Sayet imkan olursa bir nokta iizerine misal

zikrederek onu Ozetleyebilmemiz miimkiindiir. Zira misal onun isaret ettigi metodu

201 o|-Kehf 18/19.

202 o|-Kehf 18/18.

203 g|-Fatiha 1/1.

204 o]-Kehf 18/1.

205 Bkz. [bn Asir, a.g.e, XV, 244-245.
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aciklamada en uygun yoldur. Ayni sekilde ibn Astir’un takip ettigi metodu okuyucunun

kolay anlayabilmesi i¢in her misalde miinasebet yerini de izah edecegiz.

a.Bir Ayet-i Kerimenin Tefsirine Baslamadan Once, Sayet Varsa Genellikle

Miinasebeti Zikretmesi

ibn Agstr tefsirinin en belirgin 6zelliklerinden birisi de bir ayet-i kerimenin
tefsirine baslamadan dnce onda bulunan miindsebet veya miinasebetleri ifade etmesidir.
Tefsirine bakildiginda bu ilk etapta farkedilmektedir. Belki bu 6zellik miiellifi diger

miielliflerden ayiran ve kendisine 6zgiin bir 6zelliktir.
b. Baz1 Miinasebetleri Uzun Uzun Anlatirken, Bazilarim Kisa Tutmasi

Genel olarak sozii orta halli tutmus ve miinasebetten baska seylere de isaret
etmistir. Kisa olarak anlattig1 miindsebete misal, il 3o 2&0 Jaa (V13 cul Jald) 3hals
3—““-‘5‘ gl EY R M Ol 4 e)séﬁa S\jj e\-’-’y\ YY) &\jj “O goklerin ve yerin
yaraticisidir. O sizin igin kendi nefsinizden esler ve hayvanlardan da ¢iftler yaratmistir. O, sizi

bu diizen igerisinde iiretip ¢ogaltiyor. O ’nun benzeri olan hi¢hbir sey yoktur. O, her seyi isitir ve

goriir.”*®

Burada benzetmenin reddedilmesi (Miisriklerin) Yiice Allah’a kizlar1 nisbet
etmesini kapsamaktadir. il fd) 3A5 oS & Gl “O’nun benzeri olan hichir sey
yoktur. O, her seyi isitir ve goriir’*® ayet-i kerimesinin B0 ei-ws-" Ge & J=a O sizin igin
kendi nefsinizden esler yaratmistir” ayet-i kerimesinin hemen akabinde gelmesi aradaki

miinasebete isarettir.
C. Miinasebet Gizli de Olsa Acik da Olsa Onu Ac¢iklamasi

Miindsebet zor oldugu ve ogrenmesi kolay olmadigi zaman ibn Asir bunu
aciklamakta ve “Miindsebet gizlidir veya burada akli ¢alistirmaya ihtiya¢ var ya da
zahiren burada miinasebet yok” demektedir. Daha sonra da kiilfete girmeksizin sasirtici
bir sekilde onu ortaya gikarir. Iste bu ibn Astir’un miinasebeti ifade etmesinde kendisine

has ozelligidir.

206 o5-Stird 42/11.
207 o5-Stird 42/11.
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ca. Gizli Miinasebetlerden Misaller ve ibn Asir’un Onlarin Zorlugunu

Aciklamasi

Mesela Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: 338 & &) 08 435 (e 431 adle 330 ¥ 3115065
Lo AR0EaT ) iy S il ¥ im0 5003 e e (37) s ¥ g KT Gl B 030 0 e
(38) i) agi) GV B el (e €D 3 Uk%  “Dediler ki: ‘Ona Rabbinden bir mucize
indirilmeli degil miydi?" De ki: "Siiphesiz ki Allah, bir mucize indirmeye kadirdir, fakat ¢oklart
bilmezler’. Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla ugan hichir kus yoktur ki, sizin

gibi birer timmet olmasinlar. Biz kitapta hi¢bir seyi eksik birakmamisizdir, sonra hepsi

Rablerinin huzurunda toplanirlar. %

ibn Asdr der ki: “Kafirlerin Rasdliillah (s.a.v)’den ayet istemeleri ile Yiice
Allah’m yeryiiziindeki hayvanlar1 ve iki kanadiyla ug¢an kuslar1 zikretmesi arasinda ne

gibi bir miinasebet olabilir?”

ibn Asir ayet-i kerimenin tefsirine baslamadan, burada bir karmasiklik ve
gizlilik oldugunu aciklamakta, sonra da onceki ve sonraki ayetlerle bu ayet arasinda
irtibat kurmakta ve bizim i¢in biraz zor olmasina ragmen, okuyucunun kolayca

anlayabilecegi olduke¢a kolay giizel bir miinasebeti ortaya ¢ikarmaktadir.

Bastan bunun manasinin karmasik, sonunun ise daha ¢ok karmasik ve siyak
sibak yoniinden ise konumunun gizli miindsebet oldugunu agiklamaktadir. Yani, biitiin
canli tiirlerini yaratan ve onlar her bir ferdini tiirtin 6zelliklerine sahip bir timmet
(topluluk) haline getiren, sizin teklif ettiginiz seklinde onun kuvvet ve kudretinin
azametini gosterecek bir ayet (mucize) getirmekten aciz degildir. Ancak siz istediginiz
seye cevap verilmemesinin hikmetini anlayacak kapasitede degilsiniz. Daha sonra ayet-i
kerime soyle devam etmektedir: 4% 5 Ala Ll LR “Ayetlerimizi yalanlayanlar, sagwr
ve dilsizlerdir.”®® Ayet-i kerimede miinisebet gayet agiktir. Yani onun manasi “Siz
(yeryliziindeki) hayvanlar ve (gokyliziindeki) kuslar aleminde Yiice Allah’in

vahdaniyetine delalet eden ayetleri idrak edemezsiniz.”*

208 o|-En’am 6/37-38.
209 o|-En’am 6/39.
210 fbn Asir, a.ge, VII, 214-215.
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Sayet ayet-i kerime agiksa, oradaki miindsebeti kisaca zikretmekte ve acik
olduguna isaret eden sozlerle onu agiklamaktadir. “Mesela, & saals ¥ e 2b 5 55 L 28]
“Orada onlarin bir inlemeleri vardir. Bunlar orada (sagir olup) bir sey de isitemezler "*'* ayet-
i kerimesindeki miindsebet buna ornektir. Burada >#3 (zefir=inleme) kelimesinin
zikredilmesi ile sonunda da kafirlerin cehennemde duyma yetilerini kaybetmeleri
arasinda bir miinasebet s6z konusudur. Zira & sxals ¥ &b 24 5 “Bunlar orada (sagwr olup) bir
sey de isitemezler” ciimlesinin 8 i eéJ “Orada onlarin bir inlemeleri vardir” cimlesine
atfedilmesi gerekti. Zira inleyenin durumu isitilmesidir. Yiice Allah bu miinasebetle
onlarin azabin siddetinden dolay1r o kéfirlerin duyma yetilerini kaybettiklerini haber
vermektedir. Ayet-i kerimenin siyaki, maksadi ifade hususunda so6zii uzatmaya gerek
duymayacak kadar gayet agiktir.”??Miinasebet oldukca agik olmasi nedeniyle ibn Astir

sozl fazla uzatmamaktadir.
c.b. Acik Miinasebetlerden Misaller

Miinasebet ¢ok agik oldugu zaman, orada miinasebetin oldugunu zikretmekte
yetinip, baska bir sey zikretmemektedir. Tipka, ol FA R PP S TE ‘i} Jsm) e ulyi g
é:‘gsj‘ Sooadl s el e @23 $W Ga W “Biz, her peygamberi, ancak bulundugu kavminin
diliyle gonderdik ki, onlara apagik anlatsin. Bu itibarla Allah diledigini sapiklikta birakir,
diledigini de hidayete erdirir. O her seye galibdir, hiikmiinde hikmet sahibidir” ayetinin
tefsirinde yaptig1 gibi. “Buradaki miinaset ayet i¢in fasila miinasebetidir. Bu ayet-i

kerimenin &) a5 s “Bu Kur’dn Gyle biiyiik bir kitaptir ki, onu sana indirdik” ayet-i

kerimesinden hemen sonra gelmesi aradaki miinasebetin agik oldugunu
gostermektedir.”?!® Bazen de miinasebeti tafsilata girmeden zikretmektedir. Ancak bu
onun tefsirinde nadirdir. Zira o miinasebetlerin ¢cogunda ayetler arasindaki asil maksada

isaret etmektedir. Bunlar1t maddeler halinde sdyle siralamamiz miimkiindiir.

d. Genellikle Miinasebeti Kesin ifadeler ile Belirtmesi ve Bazen de

Ihtimalden Bahsetmesi

211 |-Enbiyé 21/100.
212 fbn Asiir, a.g.e, XVII, 153.
213 fbn Astir, a.g.e, XIII, 186.
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Bazen de (= (umulur ki) ve benzeri lafizlar ile ihtimal olarak sunmaktadir. ibn
Asir’un tefsirini okuyan miindsebet yerlerini bulmada zorluk g¢ekmez. Zira o
miindsebetin mevcudiyetini agik¢a belirtmektedir. ileride Ibn AsGr’un miindsebetin
mevcudiyetini bildirirken kullandig1 lafizlar ve adeten miindsebet ve sila olmama

ihtimali olan yerlerde kesin olmayan lafizlar hakkinda tam bir bahis gelecektir.

Bir ayet-i kerimenin o anda bir sorunu ¢ézmek igin inmis olmasi veya niizil
sebeplerine muvafik olmasi nedeniyle, kendi metodu geregi zaman zaman pes pese
gelen iki ayet-i kerime arasinda burada belirli bir miinasebet yoktur, dedigi genellikle
zaylf ve kesin olmayan isluplar1 kullandigi da goriilmektedir. Sonra da miinasebet

lafzin1 ihtimalen zikretmeye baglar.

Bu da Ibn Asir’un inceligine isaret eden ilmi bir emanet olarak
degerlendirilebilir. Zira o bir yerde miinasebetin varligi hususunda tam kanaatkar
degilse Ja! (lealle=umulur ki), Js> (yeclzii=caizdir), . (rubbemé=belki), (<5 8
4uuliall (kad teknii miinasebe) gibi ihtimal bildiren lafizlarla isaret etmektedir. Mesela,
iy e ol Sle A1 oWl e g R0 Ly oAl el o diais i al ulial ) L @iy
)..\e  “Ey peygamber! Biz bilhassa sana sunlart heldl kildik: Mehirlerini vermis oldugun
eslerini, Allah'n sana ganimet olarak ihsan buyurduklarindan sahip oldugun cariyeleri,

7214 Buradaki miinisebet, Peygamber

amcalarimin  kizlarindan, halalarinin kizlarindan.
(s.a.v)’in  evlenmesi durumunda O’nunla evlenmesi helal olan kadmnlarin
zikredilmesiyle, Peygamber (s.a.v)’in Zeyneb ile evlenmesinden sonra miinafiklarin

bununla ilgili gereksiz konugmalarindan bahseden daha 6nceki ayetler arasindadir.

ibn Astr soyle demektedir: “Herhalde burada miinasebet, bu ayet-i kerimenin,
miinafiklarin Rasiliillah (s.a.v)’in Zeyneb Bintii Cahs ile evlenmesinden sonra ‘O
evlathginin (bosanmis) helali (esi) ile evlendi” seklinde bir dedikodu yapmalarini
bildiren ayet-i kerimenin akabinde gelmesidir. Yiice Allah bu ayette Rasiliillah (s.a.v)’e
helal olan kadinlar ziimresine onu da katmak istedi. Ta ki insanlar tereddiitte kalmasin

ve bosbogazlar onlari fitneye diisiirmesinler.”?%°

214 o]-Ahzab 33/50.
215 fbn Asir, a.g.e, XXIII, 62.
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Miinasebet ihtimaline, adeti geregi Ibn Asir, miinasebetin mevcudiyetinin kesin

olmamasi durumunda J=! (lealle=umulur ki) lafziyla ifade etmistir.

Simdi ibn Asir’un, miindsebetin varligini kesin gérmeyip kat’iyyet bildirmeyen,

ancak ihtimal ifade eden Js> (yeclzii=caizdir) lafizin1 kullandiginin misalini verecegiz.
Yiice Allah soyle buyuruyor:

B A o A st OB N5 G slo s (A IS Wi alis (8 058 Gl Sl 0 )
Gl 381 5263 Y 5 gl A E15T 05005 LAl a0 0 sy T 65405 X5 “Allah, kendi yolunda
kenetlenmis bir duvar gibi saf baglayarak savasanlart sever. Bir zaman Musa, kavmine: ‘Ey
kavmim! Benim, Allah'in size gonderdigi elgisi oldugumu bildiginiz halde nicin beni

incitiyorsunuz?’ demisti. Onlar egrilince, Allah da kalblerini egriltti. Allah fasiklari dogru yola

iletmez. '8

Miinasebet, cihad hakkinda Rastliillah (s.a.v)’e itaat emri ile Musa (a.s)’in
kavminden bahsedilmesi arasindadir. Ibn Asir, cihad ve Rasiliillah (s.a.v)’e itaati
emreden ayet-i kerimeden sonra gelen ve Musa (a.s)’mn kavminin kissasinin zikredildigi
ayet-i kerimedeki miinasebetin gizli oldugunu sdylemektedir. Burada miindsebetin
olmama ihtimalini de zikretmektedir. Daha sonra da Js>s (ve yeclzii=ve caizdir)
lafzin1 kullanarak miindsebet olma ihtimalinden de sdyle soz etmektedir: “Bu (ayet-i
kerimenin), daha 6nce gecen ve Rastliillah (s.a.v)’e eziyet verme ve de Yiice Allah’a en
sevimli ameli yerine getirme hususunda verdikleri s6ze vefasizlik olan, dini kemalat
yolundan ¢ikarak Rasdliillah (s.a.v)’a kotiilik yapma gibi davranislar hakkinda
Miisliimanlar1 uyarmak i¢in Yiice Allah’in igerisinde misal verdigi ayet-i kerimeyi
tamamlayan olmasi1 da caizdir. Miisliimanlar1 tipki1 Musa (a.s)’in kavminin Musa (a.s)’a
verdikleri eziyetin, onlarin egrilmelerine ve sapitmalarina sebep oldugu gibi, onlarin da
ayni duruma diismelerinden sakindirtyor olmasi da caizdir. Bu yonden bakildiginda,
kavminin Musa (a.s)’a eziyeti, onun taatine ve rizasina uymamalaridir. Yiice Allah’in su

ayette isaret ettigi iste budur: S L3 e 1555 ¥ &0 G0 (& ) Auial a1 1A L

216 os-Saf 61/4-5.
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Cowla VS “Ey kavmim! Allah ‘i size yazdigi kutsal topraga girin, geriye dénmeyin, yoksa

kayba ugrarsiniz.”*’

Birgok miifessirin diisinemedigi bu ince miindsebeti, ibn Astr kesinlik ifade
etmemekle birlikte ortaya ¢ikarmistir. Bu da ibn Astr’un metodunun ne kadar dikkatli

ve emin oldugu seklinde degerlendirilir.
e.Miinasebeti Ararken Zorlamadan Sakinmasi

Aslinda bu durum Ibn Asir’un sadece tefsiri et-Tahrir ve’t-Tenvir’de degil ilmi
sahsiyetinde acgikca goriilmektedir. Biitiin eserlerinin zorlamanin her tiirliisiinden uzak
oldugunu goriiriiz. Tefsiri olduk¢a kolay, basit, okuyucunun anlamada zorlanmayacagi

bir eserdir.

Bununla beraber miindsebet ilmi, ayet, climle ve slreler arasinda irtibat
kurmadaki zorluklar ve buna benzer durumlardan dolayi, akli calistirmaya ihtiyag
duyulan bir ilim olarak degerlendirilmektedir. Ancak ibn Asir’un zorluklardan uzak
oldugunu goérmekteyiz. Yukarida gectigi gibi, onun tefsiri karmagikliga sevkedecek ve
okuyucuyu yildiracak bazi zor durumlarda detaya girmeyip miinasebetin olmadigini

itiraf etmesi buna delil olarak yeter.

Acik olarak miinasebetin bulunmasi zaruri degildir. Dolayisiyla miifessire onu
bulmak igin kendisini zorlamamas: gerekir. Bilakis Ibn Agr, mutlaka miinasebet
bulmak adina kendisini zorlayanlar1 su sozleriyle kinamaktadir: “Rasiliillah (s.a.v)’in
belirli bir yere konulmasini emrettigi ayetlerin sayist azdir. O zaman miifessir, kendisini
miinasebete ulastiracak bir imkan bulursa onu arastirmasi gerekir. Sayet boyle bir imkan

yoksa onu terkeder ve kendisini zora sokmaz.”?®

ibn Astr, Kur’an’in ilk olarak bir hidayet kitabi oldugunu sahit gostererek,
yersiz miinasebet arayanlara su sozleriyle karsi ¢ikmaktadir: “Kur’an ayetlerinde bir
konudan bagka bir konuya intikal etmek kuvvetli bir irtibat1 gerektirmez. Ciinkii Kur’an,

basliklar1 diizenlenmis, konular1 birbirinden ayrilmis bir ders kitabi1 degildir. Lakin o

217 fbn Astr, a.g.e, XXVIII, 177; Ayrica ayet icin bkz. Maide 5/21.
218 fbn Asir, a.g.e, 11, 465.
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hatirlatma ve nasihat kitabidir. O iimmetin hidayet, yasama, nasihat ve talim-terbiyesi
konularinda nazil olan vahiylerin toplamidir. Onda aralarinda irtibatin gerekli olmadig:
ve miindsebetin fer’1 ve ayritisinin bulunmadig iki sey yanyana gelebilir. Bu hususta
ikinci konunun birinci konunun hemen akabinde inmesi veya bir ayet-i kerimenin
Kur’an’in herhangi bir stiresinden belirli bir yere ilhak olunmasinin emredilmesi yeterli

olabilir.”?®

Su da malumdur, baz1 miinasebetler nasda agiktir. Bazilar1 ise ayet ve slrelerin
maksatlar1 geregi, diisiinmeye, akil yiiriitmeye ve bazi ¢ikarimlara ihtiya¢ duyar. Yani
bu, ayetin, srenin ana temast ve g¢esitli konulartyla irtibatin1 bilmeye, siyak-sibak ve
nliz(l sebeplerini ile zamanmi gozetmekle beraber diisiiniip tasinmaya ve tefekkiir
etmeye dayali ictihadi bir istir. Ayn1 zamanda sunu ilave etmek gerekir ki, miifessir bilir
ya da bilmez, ancak ayet-i kerimeler arasinda miinasebet ve maksatlar mutlaka vardir.
Lakin o bazen agik, bazen de kapali (gizli) olur. Miifessir onu géremezse bulmak icin

kendisini zorlamasi caiz olmaz. Zira bu tasvip edilmez.
f. Miinasebeti Izahta Siir ve Arap Atasézleriyle Istishadda Bulunmasi

fbn Astr’un, Kur’an-1 Kerim’deki miindsebetleri aciklarken bazen siirlere ve
Arap atasozlerine basvurdugu goriilmektedir. Zira siir Abdullah b. Abbas (r.a)’in da
ifade ettigi gibi Araplarin divanidir. Liigatta da oldukca birikimli olan Ibn Astr ayet-i
kerime ve slreler arasindaki miinasebeti izah ederken zaman zaman siir ve Arap

atasozlerine miiracaat etmektedir. Simdi bu konu, misalleriyle beraber izah edilecektir.
fa. Siir ile Istishadda Bulunmasi

ibn Astr tefsirde imam oldugu gibi liigatta da imamdir. Liigat konusunda da
bir¢cok eseri vardir. Onun ¢ok yerde siir ile delil sunmasinda yadirganacak bir durum
yoktur. Miinasebetin kolay anlasilmasi icin onlar1 ifade ederken siir ile delil
gostermektedir. Mesela Nir Stiresi’nin ilk ayetlerinden, Leéis 2215 08 153086 31 505 43150
saa 8L “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun*?° ayet-i

kerimesindeki miinasebet buna ornektir. Stre herhangi bir giris yapmadan dogrudan

219 fbn Asiir, a.g.e, 11, 465.

220 an-Niir 24/2.
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zind eden kadin ve zini eden erkekle baglamis ve & (fe) harfiyle baglanti kurmustur.
Konu, ciimlenin bashigi ve tercimesi olarak gelmis ve bundan dolay1 da sonunda cevap
kuvvetinde oldugunu bildiren Wl (fe) harfinin, evvelinde ise sart climlesi anlaminda
gelmistir. O zaman ayet-1 kerimenin agilimi “Zina eden kadin ve zina eden erkek, bu
stirede indirilen ve farz kilinan” seklinde olmaktadir. Bu muhatabin bilgilenmesini
gerektirince ciimle “O ikisinin hiilkmiinii istiyorsaniz, onlardan her birine yiiz sopa
vurun” kuvvetinde olmaktadir. <&l (fe) Harfinin durumu béyledir. Miibteda suretindeki
kelimeden sonra geldiginde, bu miibteda muhatap i¢cin durumu 6grenmek i¢in ragbet
etmek manasindadir. Tipki Sibeveyh’in Kitab isimli kitabindaki &3 xSilé 2215y 34 21i&;
siirinde oldugu gibi. Bu siirin agtlimi,?25s WS S omal faykls

"Eie ) A ASHIE B i b a2 5 e BY5A 53R o3 seklindedir. 222

Nefislere korku salma ve zindkara sopa vurulmasi emrinde miibalaga i¢in (fe)
harfini kullanmasi1 gayesiyle Yiice Allah’in kuvvetli ve dogrudan giris seklindeki
(ifadesini) siir ile delillendirerek agiklamaktadir. Sonra bu siir beytini miinasebeti

zihinlere yaklastirmak icin verdigini zikretmektedir.

Baska bir misal. 5 3e 5854 el (o & dais B8 (5aads O sde 5 Jal jaa (K0 1505 V5
Geadall ddle H& Gk 15k eéﬁﬁ Pt eifs J\ 1528305 “Medyen'e de kardesleri Suayb'
(gonderdik): "Ey kavmim, dedi, Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan baska bir ilahiniz yoktur. Size
Rabbinizden acik bir delil geldi: Olgiiyii ve tartiyr tam yapin, insanlarin egyalarini eksik
vermeyin, diizeltildikten sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmaywn; eger inanan (insan)lar
iseniz, boylesi sizin i¢in daha iyidir!" Tehdit ederek, inananlar: Allah yolundan alikoyarak ve o
yolun egriligini arayarak 6yle her yolun basinda oturmayin. Diistiniin ki siz az idiniz de O sizi

cogaltti. Bakin ki bozguncularin sonu nasil olmustur"?** ayet-i kerimeleridir.

Miinasebet, yeryliziinde fesat c¢ikarmaktan nehyedilmesinin ciimlede sonraya
birakilmasidir. ibn Asdr sdyle demektedir: “Allah yolundan saptirilmast &) &1 34 A&
Oniea BX “Eser inanan (insan)lar iseniz, boylesi sizin icin daha ividir!” ciimlesinden sonra

gelmesi ve gegen emir-yasak sirasina uyulmamasi ve & 38 2SI ciimlesiyle devam

221 (¥sa (Havlan, yiiksek bir nesebe sahip Yemen’de bir kabile ismidir. (ez-Ziibeydi, Tdacu I-Aris, 11,
493).

222 By beyitler Kitab isimli kitapta mevcuttur. Miiellif Sibeveyh lakapli Amr b. Osman (6. 180),
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1408/1988, 1, 139.

223 fbn Astr, a.g.e, XVIII, 145,

224 o|-A’raf 7/85-86.
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etmesidir. Cilinkii climle, (insanlar1) tevhide, sonra da salih amele ¢agirarak baslamasi
lizerine diizenlenmistir. Buradaki miinasebet, her ikisinin de muhataplar i¢in maslahat
olmasidir. Daha sonra da sayet onlar mii’min iseler, bunun onlar i¢in daha hayirh
oldugunu beyan eden climle ile devam etmektedir. Ciimle, onlar1 iman konusunda tekrar
uyararak ve onun salih amel igin sart oldugunu haber vererek devam etti. Iman
zikretmesiyle tekrar imana ragbet edenlere engel olmay:1 yasaklayan climle ile devam

etmektedir. Bunun misali Imriii’l-Kays’1n su siiridir:

JRl @ e’ Gl 2y Al e oo A K
225015 30 858 o7& GBAL L O g ekl #050 Gl 4l

Kur’an-1 Kerim vesilesiyle Siir arasindaki benzerlik, sistemlerin daha
belirgin hale gelmesi i¢in konusmanin yeniden diizenlenmesidir.

f.b. Atasozleriyle Istishadda Bulunmasi

Siir manalar1 agikladig1 gibi, Arap atasozleri de Araplarin kullandig1 sanatsal
iisluplardandir. Miifessirler de agiklarken ayet-i kerimeleri tefsir ederken bu yonii ihmal
etmemislerdir. fbn Astr da agiklamay1 kolaylastirmak igin birgok yerde bu iislubu
kullanmistir. Simdi miinasebeti zikrederken onun Arap atasozlerinden verdigi

misallerden s6z edecegiz.

//////

}\»-4\3‘ @A-uﬂ‘ “Kendilerine gelmis kesin bir delil olmaksizin, Allah’in ayetleri hakkinda

miicadele edenlerin gogiislerinde ancak yetisemeyecekleri bir kibir vardir. Sen hemen Allah’a

sigin. Clinkii her seyi isiten ve goren O’dur.”**®

225 Beyt Imriii’l-Kays’a aittir. Sl & Karnimi koymadim (giizel bir kadimin karni iizerine koymadim)
demektir. =8l Gogsii kabarik cariye demektir. Jalsll Ayaga takilan bilezik gibi halka. Halhal.
Beytin manasi, “Hicbir asil ata binmeksizin ve kadinlardan istifade etmeksizin genclik gecip gitti.”
Bkz. el-Batalyisi, el-Vezir Ebii Bekr Asim b. Eyyib(6. 521 -1052), Divdnii Reisi’s-Suardi Ebi’l-
Harisi’s-Sehiri bi Imrii’l-Kays, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 2016, S. 136; ibn Asir, a.g.e, VIII,
24,

226 g]-Mii’min 40/56.
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Ayet-i kerimedeki miinasebet, Yiice Allah’in mii’'minlere yardimindan bahseden

ayet-i kerimelerden sonra, kafirlerin inadindan bahseden ayet-i kerimeler arasindadir.

Ayet-i kerimeler, Yiice Allah’in daha onceki peygamberlere ve mii’minlere
yardim ettigi gibi, Rasdliillah (s.a.v) ve mii’minlere de yardim edecegini va’d ettigini
bildirdigi haber ile tamamlanmaktadir. Kavminin inadi karsisinda sabretmeyi ve
Rabbine ibadete yonelmeyi emretti. Bunun akabinde, delilsiz olarak Yiice Allah’in
ayetleri hakkinda miicadele edenlerin zikredilmesi, 2RY sl 450 “Bir sey baska seyle
zikredilir’ meshur atasdziine binden gelmistir. Iste bu miinasebetten dolay1 (ayet-i
kerimelerdeki konu), Rastliillah (s.a.v) onlarin iginde olanmi bilsin, onlarin kendisini
yalanlamalarinin ondaki bir noksanlik ve onu yalanlamanin normal olmadigini, bilakis
onlar1 Rastliillah (s.a.v) ve ona tabi olanlarin halk arasinda deger verilmeyen kisiler
olmasi nedeniyle onlar1 yalanlamaya iten seyin onlarin igindeki kibir oldugunu bilsin
diye haksiz olarak tartigma sebeplerinden olan inat¢ilarin iclerinde bulunani ortaya
¢ikarma hususuna intikal etmektedir. Bunun benzeri bir ayet-i kerimede Yiice Allah,
O30 4 bl u;\ALLS\ BEE PR eé—’\—“ u;j}; Lﬁj‘ &Ll jaal "’\-" eh—' “Onlarin soylediklerinin
seni tizdiigiinii elbette biliyoruz. Onlar aslinda seni yalanlamiyorlar, fakat, o zalimler Allah'in

dyetlerini inkdr ediyorlar"®" buyurmaktadir.??®

Gecen ayet-1 kerimede kéafirlerin inadi ve Yiice Allah’in ayetleri hakkinda
tartismalarinin zikredildigi ayetler ile Yiice Allah’in Rastliillah (s.a.v) ve mii’minlere
yardimindan bahseden ayetler arasindaki miinasebetin acik olmadig1 gayet ortada idi.
Ibn Astr Y e (3 “Bir sey baska seyle zikredilir” atasoziinii zikredince

miinasebet anlasilmis oldu. Zira, iki mevzu birbiriyle baglantilidir.
g. Ayet-i Kerime icin Tezyil Miinasebeti Zikretmesi

Tezyil, “Anlamayan kisi i¢in mananin ortaya ¢ikmasi ve anlayan i¢in de tekid

olmasi gayesiyle ayni anlami ifade eden lafizlarin tekrar edilmesi sanatidir.”?%°

227 e|-En’am 6/33.

228 fbn Astir, a.g,e, XXI, 172.

229 g|-Askeri, Ebl Hilal el-Hasan b. Abdullah (6. takriben 39), es-Sandateyn, el-Mektebetii’l-Unsuriyye,
Beyrut, 1419, S. 413. en-Niiveyri, Sehabtuddin (6. 733), Nihdyetii'I-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 1. Baski,
Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire, 1423, VI, 140.
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Tezyil, ilk olarak Ibn Asar’un ortaya koydugu iisluplardandir. Zira birgok
miindsebette, miinasebet acgik olarak goriilsiin diye ayet veya ciimlenin tertibini tekrar
ettigine sahit olmaktayiz. Onun sadece tefsirinde, 793 defa tezyil kelimesini zikretmesi,
liigat iisluplarindan olan bu ¢eside ne kadar 6nem verdigine isaret etmektedir. Ancak o
bu terimi aym sekilde ayetin fasilasina isaret etmek i¢in de kullanmaktadir. Bazen de
miindsebet yerine tezyil lafzin1 kullandigi da olmaktadir. Ayet-i kerimenin fésila
miindsebeti konusunda zikrettigine misal su ayet-i kerimedir: 4 de Ge G& &) &850 08
Gl 5 5l (o ¥ A0 &) 05800 5 (b alhe T (L8150 (5 G s 265 4 655 “De ki: Ne

dersiniz, eger bu Kur’an Allah tarafindan ise ve siz de onu inkdr etmigseniz, bununla birlikte
Israilogullari’ndan bir sahit de onun bir benzerini (Tevrat'ta goriip) inanmisken siz hala

biiyiikliik taslarsamz (haksizlvk etmis olmaz misiniz)? Siiphesiz ki, Allah zalim bir toplulugu

dogru yola iletmez. >

Bu ayet-i ketimeyle ilgili Ibn Astr soyle demektedir: “craldall 2580 caia ¥ 4
“Stiphesiz ki, Allah zalim bir toplulugu dogru yola iletmez” ciimlesi mukadder cevabu’s-sart
climlesi i¢in tezyil ve ayn1 zamanda ta’lildir. O zaman mana “Sayet onu inkar ettiginiz
halde Kur’an’in Allah’tan bir vahiy oldugu ortaya ciksa ve bir sahit de onun hak
olduguna sahitlik etse ona yakinen iman edeceginizi mi zannediyorsunuz? Yiice Allah
sizi hidayete erdirmez. Ciinkii siz zalimlersiniz. Yiice Allah zalim bir toplulugu

kesinlikle hidayete erdirmez” seklinde olmaktadir.”?%!

Goriildigii gibi Ibn AsGr miinasebeti basit ve acikga gostermek icin Ayet-i

kerimenin kelimelerinin tertibini tekrarladi. Bu da tezyilin ta kendisidir.

Bagka bir misal. Geadall aled 05 ;855 3 51 ol 4 () sladii e gale (B “De
ki: Sizin cabuk gelmesini istediginiz azab benim elimde olsaydi, benimle sizin aranizdaki durum

herhalde sonuclanmis olurdu. Allah, zulmedenleri en iyi bilendir " ayet-i kerimesidir.

Ibn Asir buradaki miinasebeti tezyil yolu ve ayet-i kerimenin tertibini tekrar
etmek suretiyle agiklamaktadir. “&.—.xeé\lﬂ\g elr—\ A3 “Allah, zulmedenleri en iyi bilendir’

climlesi tezyildir. Yani, Yiice Allah azabin geciktirilmesinin hikmetini ve onun inme

230 o|-Ahkaf 46/10.
21 fbn Asir, a.g.e, XXVI, 19.
232 ¢|-En’am 6/58.
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vaktini benden ve herkesten daha iyi bilmektedir. Sizin g¢abuk olarak gelmesini

istediginiz azabi yaninda bulunduran O (Yiice Allah) alimdir, habirdir.”?33

ibn Astr’un tezyil lafzin1 fasila manasinda kullandigina bir misal vermek
istiyoruz. Zira daha dnce onun bu lafz1 fasilay ifade etmek icin yani ayet-i kerimenin
sonunun miinasebetini ayet-i kerimenin kendisi i¢in kullandigina sahit olduk. Yiice
Allah s6yle buyurmaktadir: Ge & Jiad 5 it 3 L ias) a5 (e il 3 61853 58
als e W3 &N “By takdirde kardesler mirasin iicte birini zarara ugratilmaksizin aralarinda

esit olarak taksim ederler. Bu paylar élenin vasiyeti yerine getirilip ve varsa borcu ddendikten

sonra verilir. Bunlar, Allah tarafindan bir emirdir. Allah her seyi bilen ve yarattiklarina ¢ok

yumusak davranandur.”**

Buradaki miindsebet, #ds e ayet-i kerime igin miinisebetii’l-fasiladir. Zira
tezyil, Liall fuals Less Laule §8 A ciimlesiyledir diyerek sozii kisa tutmustur.23 ibn
Astr, bu ayet-i kerimedeki tezyilden, ayetin tamaminin manasi igin sonunun

miinasebetini kasdetmistir.
h. Daha Once Hi¢ Kimsenin A¢iklamadigi Miinasebetlere Temas Etmesi

Bu nokta Ibn Asir’un tefsir metodunun en bariz 6zelligi, daha once higbir
miifessirin dile getirmedigi miinasebetleri zikretmesidir. Bazen o, bir miindsebeti izah
ederken kendisinden 6nce hi¢ kimsenin aklina gelmedigini ifade etmektedir. Bagka
tefsirleri arastirirsak, kendisinden Once bazi miinasebetleri herhangi bir miifessirin
temas etmedigini goriiriiz. Iste bu, ibn AsGr’un ilminin genisligine ve miinasebeti
tesbitte zekasinin ne kadar keskin olduguna isaret etmektedir. Mesela Vakia Stresi’nde
Yiice Allah séyle buyurmaktadir: U5 G5 15 Satlead zizy) Sauladi ) de o (o3
u:‘-A:‘M ‘—’lé-*-ay “Ve yiikseltilmis dosekler iistiindedirler. Biz kadinlar: yeniden inga ettik

(varattik). Onlar1 békireler yaptik. Hep yasit sevgililer, Sagin adamlart igindir. "%

233 fbn Astr, a.g.e, VII, 270.

234 en-Nisa 4/12.

235 Bkz. ibn Asar, a.g.e, IV, 262.
236 e|-Vakia, 56/34-38.
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Miinasebet, Gl “dosekler” kelimesi ile cuadl LV “iri gézlii huriler "' ayet-i
kerimesi arasindadir. ibn Asir, siil) “dosekler” kelimesinden sonra gl Jssll “iri gozlii
huriler” den bahsedilmesiyle ilgili sunlar1 aktarmaktadir: “Evde dinlenme vaktinde
yaslanma ve uzanma (yeri) sayilan doseklerden zikredilince, hemen akla bu doseklerde
kendileriyle sohbet edilebilecek iri gozlii huriler gelmektedir. Yiice Allah onlarin
vasiflarini anlatmaktadir. L) Gl G “pe yiikseltilmis dosekler iistiindedirler. Biz
kadwinlart yeniden insa ettik (yarattik)” ciimlesi refikalarin vasiflariyla ilgili akla
gelebilecek soruyu agiklamak gayesiyle gelmistir.f}i\itﬁi ciimlesinde bulunan & (0
bayanlar) zamiri kelamda zikredilmeyip kafalarda naksedilmis (iri g6zli hurilere)

dénmektedir.”238

Bu miinasebet, (i 4 kelimesini aile veya dosek manasma alindigi zaman
anlasilan mana tizerine bina edilmistir. Sayet “iri gézIii huriler” seklinde tefsir edilirse,
o zaman miinasebet gayet acik olur. Ibn Astir diger tefsirlerin hig birisinde bulamadigim
kendisine 6zgiin bir tarzda Jiu4) kelimesini aile seklinde tefsir etmistir. Yiice Allah bu
kelimeden sonra iri gozlii hurilerden bahsetmistir. Zira onlar bu doseklerde sohbet

(arkadaslik) edilecek varliklardir.

Baska bir misal, Yiice Allah Kehf Stresi’nde & 5l Wl 5 (V) e b s )
1508 Maia Lile u;lf—‘éj C"lj Sae Gl es—f'\ “Biz yeryiiziindeki seyleri kendisine siis olsun diye
yarattik ki, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini deneyelim. Siiphesiz biz,

yeryiiziinde olanlart kupkuru bir toprak yapacagiz”**° buyurmaktadir.

ibn Asir, buradaki miinasebetin miifessirleri aciz birakacak kadar gizli ve zor
oldugunu bildirmektedir. Bu ayetin konumundaki miinasebeti agiklamada miifessirler
zorlanmiglardir. Bazilar1 bu konuda susmus, bazilar1 ise az bir ciimle ile agiklamaya

calismislardir.4

Daha sonra Ibn Asir, miindsebeti ortaya cikarmadaki zekdsmi sergilemek
suretiyle ayet-i kerimedeki miinasebeti miikemmel bir sekilde zikrederek sunlar

sOylemektedir: “Bu, Miisriklerin imandan yiiz ¢evirmelerine ragmen Yiice Allah’in

237 el-Vakia, 56/22.

238 fbn Asir, a.g.e, XXVII, 300-301.
239 g|-Kehf 18/7-8.

240 Bkz. ibn Asr, a.g.e, XV, 256.
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onlarin cezasini otelemesi ve belki siikrederler timidiyle diinyay: siislemesi karsisinda
Rastliillah (s.a.v)’i tesellidir. Muhakkak onlar nimete nankorliik ettiler, Yiice Allah da
nimetini onlardan ¢ekip aldi ve iilkeleri kurudu. Bunda Rasiliillah (s.a.v)’in Yiice
Allah’tan Miigriklere Yusuf (a.s) zamanindaki gibi yedi y1l devam eden kitlik vermesini
istemesi sonucu bu kitlik yillarinin verecegini dolayli olarak bildirilmesi vardir. Bundan

dolay1 A G Taal WG O3 “Kanindan gelecek siddetli azaba karsi (insanlart) uyarsin’**

ayet-i kerimesiyle baglantilidir.”"?4?

Diger miifessirlerin dile getirmeyip, Ibn Astir'un zikrettigi miinasebete bir misal
daha vermek gerekirse, Yiice Allah buyuruyor ki: <l sl Gl Aok s &gl i1 N a5
f.—'\f‘gi‘ ‘}f‘j uaﬂ‘ O &w‘j QL“}A‘ O &m‘} e@J d= éjs-i‘\ijﬂj eg d> “Bugtin size iyi ve
temiz seyler helal kilndi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helal oldugu gibi, sizin

Yiyeceginiz de onlara heldldir. Miiminlerden iffetli hiir kadinlar ve sizden once kendilerine kitap

verilenlerden namuslu hiir kadinlar, zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin, namuslu bir sekilde

mehirlerini édediginiz takdirde, size heldldir. **

Buradaki miindsebet, ehl-i kitabin yemeklerinin Miislimanlar i¢in helal oldugu
zikredildikten sonra, “Sizin yemekleriniz de onlara helaldir ibaresinde ve ehl-i kitabin
yemeklerinin Miisliimanlara helal oldugunun zikredilmesi esnasinda, mii’mine

kadinlardan namuslularin helal oldugunu ifade eden ibarededir.

fbn Asir, (tespit edebildigimiz kadariyla) bu miinasebete isaret eden baska tefsir
kitaplarinda goremedigim kendine Ozgiin bir sekilde buradaki miinasebeti ifade
etmektedir. Ancak o bu miinasebete isaret etmekte ve diger miifessirlerde bunu
bulamadigimi belirtmekte ve konuyla ilgili soyle demektedir: “a Ja Kilads s “Sizin
yiyeceginiz de onlara helaldir” cimlesindeki miinasebet hususuna miifessirler yonelmedi.
Gorebildigim kadar bu ayet-i kerime ile ehl-i kitapla kaynasmamizi kolaylastirma adina
bizleri uyariyor. Bize onlarin yemeklerini, bizim de yemeklerimizi onlara ikram
etmemizi miibah kiliyor. Bu iki hiikiimden bizim onlarin yemeklerini yememiz
ruhsatinin illeti anlasilmis olmaktadir ki, o da onlarla kaynagsmamiza duyulan ihtiyactir.

Ayn1 zamanda I 1 5851 Gl Gy &Sl Al 5 “Ve sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden

241 g]-Kehf 18/2.
242 fbn Asir, a.g.e, XV, 256.
243 g|-Maide 5/5.
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namuslu hiir kadinlar” ayet-i kerimesine 6n hazirlik (giristir.) Zira onlarin kadinlariyla ve

bu sekilde onlarla akrabalik bag: olusturmak onlarla kaynasmayi kuvvetlendirir.”?44

Ayni dyet-i kerimede sadece Ibn Asiir’un zikrettigi bir miinasebet daha vardir. O
da ehl-i kitabin yemeklerinin mubah oldugunu haber verme esnasinda, mii’'minelerden
namuslu  kadinlarin helal oldugunun zikredilmesidir. ibn Astr bu konuda soyle
demektedir: “Ehl-i kitabin yemeklerinin mubah oldugunu ifade eden ayet-i kerimelerin
zikri esnasinda mii’mine kadinlarin kendilerine helal oldugunun zikredilmesi konusuna
miifessirler deginmemislerdir. Bence burada mii’'mine kadinlarin, ehl-i Kitap
kadinlarindan daha evla oldugunu ima ile anlatma vardir. Maksat ise kitap ehli
kadinlarla evlenmenin hiikmiidiir. Bu ayet-1 kerime kitap ehli kadinlarla evlenmenin
mubah oldugunu bildirmek igindir. <USh 155 ol o Gsaddls  “Ve sizden dnce
kendilerine kitap verilenlerden namuslu hiir kadmlar” ciimlesi, & s s ‘Jij}i Cul sl
“Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helal oldugu gibi” ciimlesine atiftir. O zaman
mana, &l Ja s ‘)ij Gl (e Sl “Ye sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden

namuslu hiir kadinlar size helaldir” seklinde olmaktadir.””?*®

i. Baz1 Miinasebetleri Anlatirken Miifessirlerden Nakilde Bulunmasi, Sonra
da Tasvip Edip Etmedigini Belirtmesi, Sonunda Uygun Gordigii

Miinéasebeti Tercih Etmesi

Bazen de Ibn Asir, eski miifessirlerin galismalara karsi saygi gostermeye
dayanan mutedil yenilik¢i metodunu hatirlamakta ve bunu ifade etmeye donmektedir.
Ancak bunu yaparken zayifi terkedip, saglami almakta ve eskilerin kitaplarindan
okuduklarna inkar veya taklit¢ilige yeltenmeden ve ge¢mis miifessirlerin miinasebet
hakkindaki yazilarinda 6ziir arar sekilde tenkitgi bir gozle bakmaktadir. Ote yandan
arastirip incelemeden veya zorlanarak miinasebetle ilgili yaz1 yazan biiylik miifessirleri

tenkit etmekten de geri durmamaktadir.

Insanlarin hataya diismemeleri ve hatalar1 dogru olarak algilamamalar1 igin, Ibn

Astr'un arastirmaci  olduguna sahit olmaktayiz. Zira 4limlere ve kitaplarina

244 fbn Asir, a.g.e, VI, 122.
245 fbn Asir, a.g.e, VI, 123.
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giivenmeleri insanlarin adetlerindendir. Bu alim bilinen meshur bir miifessir ise durum

nasil olur?

ibn Asdr, tipki diger miifessirler gibi ya tamamen ya da miinasebet konusunda
gecmis miifessirlerden istifade etmektedir. Goriinen o ki, Ibn Astr sadece nakletmekle
yetinmemis, biitiin goriisleri zikretmis, aralarinda tercihte bulunmus ve en uygun olan

gorilisii segmistir.

ibn Asr'un herhangi bir miinasebet konusunda miifessirlerin goriislerini
zikretmesi ve tercihte bulunmasiyla ilgili bir misal. & % il dila UGl 43all 5 Gyl iags
Slians K 3 2 330 Gy 08 B Gamn il i 43080 & 1) A 155 (536 Alliad y Al 5 16 28 daias s
Cseliadll (oo 5 ) &5 0 (255 b I alialy dlin 5 Al Ja 0 5 Sl 5 Gl il

“Biz insana ana ve babasina iyilik yapmay: tavsiye ettik. Anasi onu zahmetle karninda tasidr ve
zahmetle dogurdu. Onun ana karninda tasinmasi ile siitten kesilme siiresi otuz aydir. Nihayet
insan olgunluk ¢agina ulasip, kirk yasina geldiginde der ki: "Ey Rabbim! Bana ve ana babama
ihsan ettigin nimetlerine siikretmemi ve senin hosnut olacagin salih amel islememi ilham et.
Benim neslimden gelenleri de salih kimseler kil. Dogrusu ben tevbe edip sana yoneldim ve ben

gergekten miisliimanlardanim "** ayetiyle ilgilidir.

Miinasebet, anne-babaya iyilik yapmay1 emreden ayet-i kerime ile daha dnce

gecgen ve kafirlerin inkarindan bahseden ayet-i kerimeler arasindadir.

ibn Asir bu ayet-i kerimedeki miinasebetle ilgili miifessirlerin goriislerini
zikretti ve Kurtubi’den soyle bahsetti: “Kurtubi, Kuseyri’den nakletti, ‘Ciimlelerin
bazisi ile bazilar1 arasindaki baglanti yonii, burada maksat, insanlarin anne-babalartyla
miinasebetleri farkli oldugu gibi, onlarin bazilarinin Rastliillah (s.a.v) icabet etmeleri ve
onu inkar etmeleri uzak bir ihtimal degildir.’®*” Sonra Ibn Asakir’in ayet-i kerimenin
onceki ayetlerle arasindaki miinasebeti hakkindaki su soziinlii nakletmektedir: “Yiice
Allah tevhid ve istikdmeti anlattiktan sonra, Kur’an’in diger ayetlerinde oldugu gibi
anne-babaya iyiligi buna atfetti. Bu iki s6z de buradaki miinasebet hususunda ikna edici

degildir.”24

246 e|-AhkAf 46/15.
247 g|-Kurtubi, a.g.e, XVI, 192.
248 fbn Asir, a.g.e, XXVI, 28.
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Netice olarak Ibn Asir, her iki goriisii de uzak bir ihtimal olarak gérmekte ve su
sozii tercih etmektedir: “Bana gore ayet-i kerimeler arasindaki baglanti, Miisriklerin

kiifiirlerinin temeli olan yeniden dirilisi inkar etme ve bu hususta tartigmaya girme

seklindeki sozlerine tekrar gegilmesi, &35 <l i3 Cf\ S sl GK G gdiy) J6 ng| 5
e B Gl S N STV T U O B i G5 81 ol B OB Lk IS 0
el 15 ﬁ_;\ wﬁlj u"” e ﬁ.l,a PRENERY V.A‘ & J}.d\ “Ana ve babasmna: ‘Of size! Siz bana

oldiikten sonra tekrar dirilip kabrimden ¢ikartlacagimi mi vaad ediyorsunuz? Oysa benden énce
nice nesiller gelip gecmistir’diyen kimseye ana ve babast Allah’a siginarak ‘Yaziklar olsun
sana! Gel iman et, siiphesiz ki, Allah’in vaadi gercektir’ dediklerinde o: ‘Bu Kur’dn oncekilerin
masallarindan baska bir sey degildir’ diyordu. Iste onlar kendilerinden énce gelip ge¢mis olan

cin ve insan topluluklar: icerisinde haklarinda azab vaadi hak olmus kimselerdir. Onlar

gercekten hiisrana ugramiglardr"*® ayet-i kerimelerindeki kastin mahallindedir.”?%°

ibn Asir burada sadece goriisiinii ifade etmekle kalmadi, ayrica deliller sunarak
sebebini soyle acikladi: “Ciimle mii’min anne-baba ile kafir cocuklar1 arasinda ve
mii’min bir ¢ocuk ile kafir anne-baba arasinda tartisma kissasi iislubuyla devam etti.
Zira bu tslup, ileride gelecegi gibi buradaki tartismanin Miisliiman olmazdan once
Abdurrahman b. Ebi Bekir ile anne-babasi arasinda gegtigi rivayetiyle beraber
dinleyicilerin nefsinde biiyiik tesir etmektedir. Bundan dolay1 daha onceki ifadeler bu

tartisma i¢in 6n hazirlik ve alt yap1 olusturma olmaktadir.”?!

Baska bir misal, Yiice Allah Nahl Stresinde sdyle buyurmaktadir:

st 1548 W cmetly 2 540 g 535 g B A8 Bata 5hy B 51 S0 e WA et (s
L) 055 a5 s sl il e Rl A1 Gl 4 e 30 QLRI e s 206 0 8 18
G54 b (5 403150 Gl e Al

“Erkekten ve disiden, miimin olarak kim iyi amel iglerse muhakkak onu giizel bir hayat
ile yasatacagiz ve yapmakta olduklar: amellerin daha giizeliyle miikafatlarini elbette verecegiz.

Simdi Kur'dn okumak istedigin zaman énce o kovulmug seytandan Allah'a sigin. Siiphesiz ki

249 o|-Ahkaf 46/17-18.
250 fbn Asir, a.g.e, XXVI, 28.
251 Bkz. ibn Asr, a.g.e, XXVI, 28.
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iman edip de Rablerine tevekkiil edenler iizerinde o seytamin hi¢bir niifuzu yoktur. Seytanin

niifuzu, ancak onu dost edinenlere ve Allah'a ortak kosanlaradir."*>?

Buradaki miinasebet ise amel-i salih ile Kur’an okurken seytandan Yiice Allah’a

siginma arasindadir.

ibn Asir ayet-i kerimenin tefsirine baslamadan 6nce Aalimlerin miinasebet
hakkindaki s6zlerini zikretmis, aralarinda tercihte bulunmus ve uygun goérdigl goriisi

se¢mistir.

ibn Astr’un goriisiine gore ayetler arasindaki miindsebet gayet gizli ve incedir.
Bundan dolay1 bazi usta miifessirler bunu arastirmaya calismiglardir. Miiellif,
Zemahseri’nin su goriisiiyle baslamistir. “Yiice Allah amel-i salihi ve ona va’dettigi
(miikafatr) zikredince ciimleyi 4l il Sl @ g 138 “Simdi Kur’dn okumak istedigin
zaman once o kovulmus seytandan Allah'a sigin” emri ile birlestirdi. Zira Yiice Allah’a

siginmak, tizerine ¢okca sevap verilecek amel-i salihlerdendir.”*>?

Ancak Ibn Agtr, “O, nazmmn ciizlerinin irtibatin1 miimkiin kilmayan baslangi¢
itibariyle zayif bir miinasebettir”** sozleriyle bu goriisii zayif bulmaktadir. Sonra da
Fahruddin Razi’den s6yle nakletmektedir: “Yiice Allah Salary 158 & u—wﬂ-’ eﬁﬁ\ pe il
“Onu giizel bir hayat ile yasatacagiz ve yapmakta olduklari amellerin daha giizeliyle

miikafatlarim elbette verecegiz” buyurunca amelleri vesveseden kurtaran ilmi gosterdi.”?*

Akabinde hemen Ebu’s-Suiid’dan sunu nakletmektedir: “Giizel amel miikafatin
kaynag1 olunca, amel-i salihin de giizelliginin fesat saibesinden kurtulmasiyla miimkiin

olacagini gostermektedir.”?*®

ibn Astir, Razi ve Ebu’s-Sutid’un gériislerinin Zemahseri’nin goriisiinden daha

tutarli oldugunu itiraf etmekle beraber, su sozleri ile onlar1 da zayif gérmektedir:

252 en-Nahl 16/97-100.

253 gz-Zemahseri, Kessdf, 11, 633.

254 fbn Astr, a.g.e, XIV, 274,

255 er-Razi, Mefdtihu’I-Gayh, XX, 268.
256 fbn Astr, a.g.e, V, 139.
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“Bunlarin sozlerinde de tutarsizlik vardir. Zira Kur’an okumak istemeyle istiaze (Yiice

Allah’a s1§inma) arasinda bir baglant1 yoktur”?>’

Aym sekilde Ibn Atryye’nin su sdziinii de nakletmektedir: “13& (feize) deki |
(fe harfi) iki ciimleyi birlestirme edatidir. Araplar onu bu sekilde kullanmaktadirlar.”?*®
O zaman &Gl (fe harfi) ciimleyi climleye baglayan yalin bir edat olarak gelmistir ve
onun kullanimuyla ilgili deliller sunmaktadir. ibn Astir’un sézlerinden, onun bu goriisii
onaylamadigi ve miinasebet icin tam bir aciklama olarak kabul etmedigi

anlasilmaktadir.

ibn Asir sézlerini Serafeddin et-Tibi’nin su goriisiiyle tamamlamaktadir: « 13
Al ‘Simdi Kur’an okumak istedigin zaman’ cilimlesi 2 ) (fe harfi) ile daha Once
gegen UM S Z-‘&Jj Y f-«;*-“ d‘g 1—'1-)-‘-‘ ‘;'\353‘ ‘ﬂ-\l‘— \-‘JJ-U “Bu kitabr da, her seyi
aciklayan ve miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, bir rahmet kaynagi ve bir miijdeleyici
olarak indirdik >’ ayet-i kerimesine baglanmaktadir. Ciinkii Yiice Allah biitiin kemal
sifatlar1 ihtivAd eden ve her seyi aciklayan bir kitabi Rasiliillah (s.a.v)’e indirerek ona
biiylik bir iyilik yapmuistir. g\-mi}?‘j dﬁ’d\-’ )A\-J A &) “Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik
yapmayr emreder "?%° ayet-i kerimesiyle onun her seyi agiklayict oldugunu tenbih etmis ve
e 13 A 2 V#8505 “Bir de anlasma yaptiginizda Allah'in ahdini yerine getirin "' ayet-i
kerimesini ona atfetmis ve onu iyice pekistirmistir. Ondan sonra da “HA @l g 138
“Simdi Kur’dn okumak istedigin zaman” buyurmustur. Yani, samil oldugu bazi seylere
vakif oldugun ve seytanin kendisi hakkinda seni ayiplayip diirtiikledigi o serefli kitab1
okumak istedigin zaman o seytandan Allah’a sigin. (Bu emirden maksat Rasiliillah

(s.a.v) degil) immetidir.?*

Miiellif, Tibi’nin séziinii ¢ok begenmis ve onun sdzlerini nakletmeden once
kendisi onu tercih etmistir. Miifessirlerin sézlerini aktardiktan sonra Tibi’nin goriisii

hakkinda soyle demistir: “Bu en glizel goriistiir. Onun sozlerine vakif olmadan benim

257 Tbn Asir, a.g.e, XIV, 274,

258 Tbn Atyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 420.

259 en-Nahl 16/89.

260 en-Nahl 16/90.

261 en-Nahl 16/91.

262et-Tibi, Serafeddin el-Hiiseyin b. Abdullah (6. 743/1342.) Fiitihu'l-Gayb fi’l-Kesf an Kindi’l-Gayh
(Hasiyetii t-Tibi ale’l-Kessaf), Tah. Iydd Muhammedii’l-Gavg, Caizetii Dubayi’d-Diiveli Ii’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1434/2013, 1X, 192.
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icimden de ayni seyler gegmekteydi. Onun sozlerini goriince Yiice Allah’a hamd ettim,
ona da rahmet diledim. Onun Ul cush atle W55 ““By kitabi da, agiklayan olarak
indirdik” ciimlesi ile “GIo& &l 58 138 “Simdi Kur’dn okumak istedigin zaman” ciimlesi
arasinda mu’teriza ciimlesi oldugu seklindeki goriisiine de rahmet okudum. Burada

maksat, baslarken Kur’an-1 Kerim’in namin1 yaymaktir.”?%

Gegen misalden Ibn Astr’un miifessirlerden naklederek yetinmeyip, onlarin
goriislerini tenkit ettigi ve tercihte bulundugu anlagilmaktadir. Ayn1 sekilde kendinden
once gecen alimler ile ilgili goriis beyan ederken ve onlar elestirirken, onlara karsi
hiirmet geregi takip ettigi yliksek edep seviyesinin inceliklerine ridyet adina son derece
edebi zirvede oldugu, onlar1 6vdiigli ve onlardan goriisleri hususunda onlar1 mazur
gordiigii miisahade edilmektedir. Kendi goriisiinlii zikrettikten sonra onu genis bir

sekilde agiklamaktadir.

j. Bir Ayetin iki Manas1 Varsa, Genellikle Her iki Mana icin Miinasebeti

Zikretmesi

ibn Asir, miinasebet ilmini ihya eden ve ona ruh iifleyen alimlerdendir. Ona
gore miinasebet ilmi, donuk degil, ancak Kur’an-1 Kerim’i anlamayi ve manasini
kavramay1 kolaylastiran bir anahtardir. Ibn Astr, miinasebet ilmini zaman zaman belirli
manay1 ag¢iklamak igin gorevlendirmektedir. Ancak bazi durumlarda bir ayet-i
kerimenin birden fazla manasi olmaktadir. O zaman Ibn Asiir ayet-i kerime i¢in birden
fazla miindsebet bahsi zikretmektedir. Her bir miindsebet belirli bir anlam ifade
etmektedir. Bazen ikisi arasindan tercihte bulunur, bazen de tercih etmeksizin iKi
miinasebeti zikretmektedir. Buna misal Enbiya Siresi’ndeki su ayetlerin tefsirini
gosterebiliriz: 38 3G 13 3 &) & sAlall sl Wy a1 G183 330 Ge 550 8 LK 2l
Owdle  “And olsun ki, Tevrat'tan sonra Zebiir'da da yeryiiziine ancak iyi kullarimin miras¢i

oldugunu yazmistik. Siiphesiz bu Kur'an'da kulluk eden kimseler icin kdfi bir 6giit vardur.”**

Ayet-i kerimedeki =Y (el-arz) kelimesinin manasi miindsebete gore
smirlandirilmistir. Ibn Asir’un ayet-i kerimeyle ilgili iki miinasebet zikretmektedir. Zira

miifessirler ayette gegen u=,Y) (el-arz) kelimesinin manasi hakkinda ihtilaf etmislerdir.

263 fbn Astr, a.g.e, XIV, 274-275.
264 g|-Enbiya 21/105-106.
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Bazilar1 bunu diinya arzi (yurdu) seklinde degerlendirirken, bazilar1 ise cennet arzi

(yurdu) olarak degerlendirmislerdir. Onun cennet olarak kabul edilmesi durumunda ibn

Astir sdyle demektedir: “Sayet buradan maksat B}l 13| = 1535 @531 ) 55 1580 el G
k3 Blo sl d sl 1065 4735 s GLlE36 2 (Kl psle B3R 23 065 Wigl Eadds
U*L»l;d\ ,>-\ V’w HKY dﬂ;- 4.~.>r_“ e \}w upjill Lf;jb “Rablerinden korkanlar da boliik boliik

cennete sevk edilmektedir. Nihayet oraya vardiklart zaman kapilart agilir ve bekgileri onlara:
‘Selam sizlere, ne hogsunuz! Ebedi olarak iginde kalmak iizere haydi girin oraya!’ derler. Onlar
da: ‘Hamdolsun o Allah’a ki, bize vaadini dogru ¢ikardi ve bizi cennet arzina varis kildl.
Cennette istedigimiz yerde oturuyoruz’ derler. Bak ne giizeldir miikafiti o iyi amel
isleyenlerin! "*® ayet-i kerimelerinde gegen cennet yurdu ise o zaman miinasebet, gecen
ayet-i kerimenin akabinde zikredilmesi gayet aciktir. O ayet-i kerimenin @’L\ Gl 5358
(PxY )-L'\ Se Lglati ijj\ “Fakat simdi memleketlerini her yandan eksilttigimizi gormiiyorlar

mi? "% ayet-i kerimesiyle irtibat1 vardir.”?%

“Sayet =¥ (el-arz) kelimesinden maksat diinya yurdu ise ibn Asr’un goriisii
soyledir: “u=Y) (el-arz) kelimesinden maksat diinya yurdu oldugu zaman, yani, “Onun
doniisii Yiice Allah’in salih kullarinin eli ile olur” seklinde bir mana kabul edilirse, o
zaman mii’minlerin eza gordiikleri Mekke ve cevresinin onlara miras olacagi va’dine
sevk olunur. Yani ayet-i kerime onlar i¢in ahirette giizel bir variga miijdeledigi gibi
diinyada da hallerinin diizelecegini miijdelemektedir. O zaman ayet-i kerime Cs& (i
Osbang 158 G el 2 53l s 53005 Ak Ba 4530 (eda 5hy L 5 0 e lalla “Erkekten ve
disiden, miimin olarak kim iyi amel islerse muhakkak onu giizel bir hayat ile yasatacagiz ve

7268 ayarinda

yvapmakta olduklart amellerin daha giizeliyle miikafdatlarini elbette verecegiz
olmaktadir. Arz isminin mutlak olmasi, Miisliimanlar iman ve salah iizere dosdogru
olmalar1 durumunda diinya saltanatinin onlarin elinde olacag: (miijdelenmistir.) Her iki

hal ve her iki ihtimalde Yiice Allah va’dine sadik kaldi.”25°

Bu misalden kast olunan mana farkli da olsa Ibn Astir’un miinasebeti zikretmede

ne kadar hirsli oldugunu anliyoruz. iki miinasebeti de aciklamis tercihi okuyucuya

265 ez-Ziimer 39/73-74.

266 fbn Asir, a.g.e, el-Enbiya 21/44.
267 fbn Asir, XVII, 161-162.

268 en-Nahl 16/97.

269 fbn Astr, a.g.e, XVII, 161-162.
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birakmistir. Zira ciimlenin gelisinde her iki miinasebetin de irtibati vardir. Bu da

Kur’an-1 Kerim’in mucizelerindendir.
k. Bazen Bir Ayet-i Kerime I¢in iki Miinasebet Zikretmesi

Bu konu gegen konudan farkilidir. Gegen konu bir ayet-i kerimenin birden fazla
mana ihtivda etmesi durumunda miifessire her mana i¢in uygun bir miinasebeti
koymasinin zorunlulugunu dile getirmekteydi. Bu konu ise manaya gore degil,
dogrudan miinasebetle ilgilidir. Genellikle de bu kissa, olay ve mucize miinasebetlerinin
sirlarint ifade ederken ortaya ¢ikmaktadir. Burada birden fazla miinasebet olur. ibn
Astr, agiklamasi ve ikisi arasindaki farkiyla beraber bunu ifade etmektedir. Konunun

daha iyi anlasilmasi i¢in bir misal ile agiklayacagiz.

Yiice Allah Enbiya Stresi’nde sdyle buyurmaktadir: U85 (8 (e 8257 sl il Ll 4l
Hsle Ll e:-'\ G’d\ SELE 038 s an3iy 4y 3 N Gule 4 “And olsun ki biz daha once Ibrahim’e

de riisdiinii vermigtik (akla uygun olam gostermistik). Biz onu biliyorduk. O zaman o, babasina

ve kavmine: ‘Bu tapinip durdugunuz heykeller nedir?”’ demigti.”*"

Buradaki miindsebet “Nigin Ibrahim (a.s)’m kissasindan bahseden ayet-i

kerimeler Musa ve Harun (a.s)’dan bahseden ayet-i kerimelerden hemen sonra geldi?

Ibrahim (a.s) ile Musa (a.s) arasinda birgok peygamber olmasina ve bu sfirede
onlar da zikredilmesine ragmen Ibrahim (a.s)’n Musa ve Harun (a.s) kissasindan sonra

gelmesiyle ilgili birgok miindsebet zikretmistir.

Birinci Miinasebet: Musa (a.s) ve Harun (a.s) kissalarini sirke karsi mukavemet
gdstermesi ve sirkin batillig1 hususunda delilleri agiklamasi yoniiyle Ibrahim (a.s)’in
kissast takip etti. Zira Ibrahim (a.s) islam’dan &nce delil ve kuvvet ile ve de tevhidi ilan

ederek sirke kars1 mukavemette birinci 6rnek idi.?"*

270 g|-Enbiya 21/51-52.
271 fbn Asir, a.g.e, XVII, 92.
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Ikinci Miinasebet: Ciinkii ibrahim (a.s) kissasinin Mekke Miisrikleri iizerinde bir
giicii (etkinligi) vardir. Zira onlar, ibrahim (a.s)’in kavmini kinadig1 hal {izerindeydiler.

Bu onlara delil olarak yeterdi.?’

Uciincii Miinasebet: Ciinkii Ibrahim (a.s)’in seriati Musa (a.s)’in seriatinden

sonra en meshur serdat idi.2"

Genellikle benzer iki miinasebet arasinda kiyaslama yapiyor. Mesela Lokman
Stiresi’ndeki iki ayet-i kerimede Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 4l s Gyl Eiass
L 88 e il &5 Dpmal o) A5 ) 5K o iale b 4llsds g5 e b5 44 s
UJL\’—" “Gerg¢i biz insana, anasina ve babasina itaati de tavsiye ettik. Anasi onu zayiflik listiine
zayiflikla tasidi. Onun siitten ayrimasi da iki yil icindedir. (Biz insana): "Bana, anana ve
babana siikret" diye de tavsiye ettik. Déniig, ancak banadir. Bununla beraber eger her ikisi de
bilmedigin bir seyi, bana ortak kosman hususunda seni zorlarsa, onlara itaat etme. Fakat

diinyada onlarla iyi gecin ve bana yénelenlerin yolunu tut. Sonra doniigiiniiz ancak banadir. O

zaman ben de size yaptiklarinizi haber verecegim. ™

Ayet-i kerimelerdeki miinasebet, Lokman (a.s)’in ogluna hitap ederken, sirkten

sakindirdiktan sonra anne-babasina iyilikle emretmesidir.

Miifessirler bu ayet-i kerime hakkinda ihtilaf ettiler. Lokman (a.s) ogluna
yapmis oldugu tebligler Yiice Allah’in kendisine vahyettigi emirler midir? Yoksa Yiice
Allah’1n sozleri arasinda i’tiraziye ciimlesi midir? ibn Astr ciimlenin siyakina bakarak

ikincisini tercih etmektedir.2”®

Bu misalde Ibn Asdr bircok miinasebet ortaya koymustur. Birincisi, Lokman
(a.s) peygamber degil hekim olmasi. Anne-babaya itaati emreden ayetler Lokman (a.s)
sOzleri arasinda mu’tariza ciimlesi olmaktadir. O zaman bunlar Lokman (a.s)’in degil
Yiice Allah’in sozleri olmaktadir. Bu goriise gore ibn Asdr ayet-i kerime ile ilgili iki

miinasebet zikretti. Birincisi, Lokman (a.s)’in ogluna her insan ve her durum igin

72jpn Asir, a.g.e, XVII, 92.
273 fbn Asir, a.g.e, XVII, 92.
274 |_okman 31/14-15.

275 jbn As(r, a.g.e, XXI, 156.
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umumi olarak sirkten nehyettii vasiyetini Yiice Allah tekitli olarak zikretmistir ki,
birileri bu nehyin sadece Lokman (a.s)’in ogluna ve sadece belirli durumlara mahsus
zannetmesin. Yiice Allah her insana bdyle vasiyette bulundu. Cocuklarin sirke karsi
anne ve babalariyla miicadelesi seklinde sartlar zorlasa da bu hususta gevseme

olmamasi i¢in Yiice Allah tekitli olarak bdyle buyurdu.?’®

ibn Asdr, birincisinden daha giizel olarak degerlendirdigi ikinci miinasebeti
sOyle ifade etmistir: “Bundan daha giizel miinasebet ise, Lokman (a.s)’in ogluna
ilahlikta Yiice Allah’1 sirkten tenzih ederek O’na siikretmesi vasiyetini hikdye eden
climleye bu sozii miinasebet yapmaktir. Yiice Allah anne-babaya iyilik yapmay1
emretmekle beraber, kendisine kulluk yapilmasini anne-babadan 6nce geldigini beyan
etti. Lokman (a.s)’1n ogluna vaazinda Yiice Allah’in hakkina riayet oncelikli olarak yer
almasindan dolay1 Lokman (a.s)’a miikafat olarak genel iyilige o da dahil edildi. Yiice
Allah, haklarina ridyet edilerek kendilerine iyilik yapilacaklarin basinda gelir. Yiice
Allah’a slikretme emri ile anne-babaya siikretme emrinin yanyana gelmesi bu tefsiri

kuvvetlendirmektedir.2”’

ikinci goriise gore Lokman (a.s) bir peygamberdir. ibn Asir bu goriisii de
dikkate aldi ve peygamberlik makamina uygun bir miindsebet koydu ve soyle dedi:
“Lokman (a.s)’1 peygamber makamina koyarsak, o zaman ogluna teblig ettigi bu s6z
kendisine vahiyden verilen bir ciimledir. 4 5 of “Allah’a siikret/ 28 Uslubunda oldugu
gibi kendisine vahyolunan bir islup ile hikaye edilmistir. Bu ihtimal ciimlenin siyaki
itibariyle en miinasip olanidir.’”® Taberi ve Razi de aymi seyleri sdylemektedirler. Ancak
onlar baska s6z sdylememisler ve Ibn Astir’un bu sz ciimlenin siyaki itibariyle dedigi

gibi segme sebebini zikretmemislerdir. 2

Ibn Atiyye ve Kurtubi’nin tercihine gdre gecen iki ayet-i kerime Sa’d b. Ebi
Vakkas (r.a) hakkinda nazil olmustur.

276 fbn Asir, a.g.e, XXI, 156.

277 ibn Astir, a.g.e, XXI, 156.

278 _Lokman 31/12.

279 fbn Astir, a.g.e, XXI, 156.

280 et-Taberi, CdmiuI-Beyan, XXI, 83; er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, IX, 120.
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Ibn Kesir, Sevkani ve Kasimi’ye gore o, Yiice Allah’m kelamindan mu’tariza
ciimlesidir.?®! Ebd Hayyan ile Aldsi ise iki goriisii de muhtemel gérmiisler ve tercihte

bulunmamuglardir.?8?

Goriildiigii gibi Ibn Asar, ii¢ miinisebet koymus ve ayet-i kerimenin siyakini
dikkate almistir. Ayni sekilde Lokman (a.s)’1 hekim ve peygamber olmasina ridyet
etmistir. Gegtigi gibi lic miinasebeti karsilastirmistir. Bu misaller et-Tahrir ve't-Tenvir
tefsirinde bulunup da Ibn Astr’un karsilastirdig1 bircok misalden sadece bir ciizdiir. Ibn
Astr'un metodunu okuyucuya yaklastirmak ve tezi daha fazla uzatmamak adina bu

misaller ile yetiniyoruz.

Karsilikl1 ve hazirliksiz konusmalarda miinasebet yoniinii kabul etmez. iktidab
(hazirliks1z konusma) teriminin 1stilahi anlamu itibariyle Kur’an-1 Kerim’de varligini da
kabul etmez. Ibn Asdr, 1stilahi olarak iktidabi soyle tarif eder: “Edebiyat ve beyan
alimleri arasinda iktidabin istildhi anlami; o, intikal edilen so6z ile intikal olunan s6z
arasinda miinasebete ridyet edilmemesidir. Bir ayet ile bir onceki ayet arasindaki
miindsebeti arama yiikiimliiliiginden vazgegmektir.”?®® Al-i Imrin Sdresi’nin on
dokuzuncu ayet-i kerimesinin tefsirinin girisinde soyle sdylemektdir: “Bil ki, belagatl
bir soz velev ki bazis1 basglangi¢ climlesi dahi olsa nizami miinasebetten hali (bos)

olamaz. Ancak karsilikli ve hazirliksiz konusmalarda miinasebet aranmaz.”?%*

ibn Asur, metodunu Kur’an-1 Kerim ayetlerinin miinasebetten hali kalamayacag:
seklinde agiklamistir. Bir¢ok yerde Kur’an-1 Kerim’de iktidab oldugunu kabul edenleri
reddetmistir. Zira bu manasina goére Kur’an-1 Kerim’in mucize olusuna ve nazminin

biiyiikliigiine muhaliftir.
Buna gére Tbn Astr;

1. Kisim ve kismin pargasi arasindaki miinasebeti zikretmeye 6nem verir.

281 fbn Atiyye, el-Muharrari’l-Veciz, 1V, 348; el-Kurtubi, el-Cdamiu’l-Ahkam, XIV, 65; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X1, 53; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1V, 238; el-Kasimi, Mehdsinii’t-Te vil,
VII, 615.

282 Eb(l Hayyéan, el-Bahru’'l-Muhit, VI, 182; el-Aliisi, Riihu’'I-Medni, X1, 82.

283 jbn Asdr, a.ge, XIXI, 51; Ayrica bkz. el-Hafaci, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b.
Omer(6.1069/1659), indyetii |-Kads ve Kifayetii r-Radi, Darw’|-Kiitiibi’I-ilmiyye, Kahire, 2012, I1, 91.

284 fbn Astr, a.g.e, 111, 188.
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2. Ayetin fasilasindaki miinasebeti zikretmeye dnem verir.

3. Huruf-u mukattaa arasindaki miinasebeti zikretmeye 6nem verir.
4. Miinasebeti baglama ve zikretme yonleri s0yledir:

-Stirenin ismi ile mevzusu arasindaki miinasebeti zikretmesi.

-Bir ayetin, bir 6nceki ayet ile miinasebet bagi.

-Bir ayetin, daha 6nce gegen ayet ile miinasebet bagi.

-Bir ayetin, sonraki ayet ile miinasebet bagi.

- Bir ayetin, birden fazla ayet ile miinasebet bagi.

- Bir ayetin, bagka bir ayet i¢erisindeki climle ile miinisebet bagi.
- Bir ayetin, siredeki bir maksat ile miinasebet bagi.

-Bir ayetin lafizlar1 arasindaki miinasebeti zikretmesi.

-Bir miindsebetin zikri gecen yonden bagini daha fazla saymasi.
-Strenin basinda miinasebeti zikretmesi.

-Sonug¢ miinasebetini zikretmesi.

-Strenin basi ile sonu arasindaki miinasebeti zikretmesi.

Miinasebetlerle ilgili misaller vererek yukarida gecen her noktayi igerisinde

acikladigimiz tam bir boliim ileride gelecektir.

B. iBN ASUR’UN MUNASEBETI iFADE EDERKEN KULLANDIGI
LAFIZ VE ISTILAHLAR

Ibn Astir'un miindbeti ifade ederken kullandig1 lafizlarin sayisi oldukca fazladir.

Tefsiri okurken arka arkaya gelen bu lafizlari ibn Asdr’un ¢ok dikkatli kullandig
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goriilecektir. Cesitli tiirlerden miinasebeti bildirmek i¢in kullanilan lafizlar vardir.
Genellikle buna ridyet edilmez. Bu bahiste, Ibn Asir’un tefsirinde kullandig1 en bariz
miinasebet lafizlarin1 yazacagiz. Ayrica her ifadede kastolunan tiire isaret etmekle

beraber, okuyucunun kolay anlamas1 amaciyla her lafiz i¢cin misal verecegiz.
ibn Astir miinasebeti ifade ederken su lafizlar kullanmaktadir:
1.Miinasebet ve Onun Liigavi Tiirevleri

Bu et-Tahrir ve 't-Tenvir tefsirinde en ¢ok kullanilan sigadir. Higbir stire bundan
hali degildir. ibn Astir bu 1stilah1 genel miinasebeti ifade ederken ve miinasebetin tiim
cesitlerini izah ederken kullanmaktadir. Bunun misali, &= Ged 4 yilal (e 5354005 llall ()
ale SLa ) u\ﬁ (B t}-u $as g ‘—UL‘-' u‘ aile zlha M Haiel j Q—'—*]‘ “Gergekten Safd ile
Merve Allah'in alametlerindendir. Onun igin her kim hac veya umre niyetiyle Ka'be'yi ziyaret
ederse, bunlari tavaf etmesinde ona bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden koparak bir hayir

islerse, siiphesiz Allah iyiligin karsihigini verir, o her seyi bilir*® ayetidir.

Ayet-i kerimedeki miindsebet say’in zikri ile kiblenin mescid-i harama
dondiiriilmesini kinayanlar1 beyinsizlikle vasiflandiran gecmis ayetler arasindadir. ibn
Asir konuyu soyle degerlendirmektedir: “Miindsebet bu ayet ile onceki ayet
arasindadir. Safa ve Merve arasinda saydan yiiz ¢evirmek, kendilerinden beyinsizler
diye tabir olunanlarin ve kiblenin Beyti’l-Makdis’ten cevrilmesini inkar edenlerin
fiillerine benzemektedir. Bu ayet-i kerimenin bu mekana birlestikten sonra burada
bulunmasi, i’tiraz esnasinin i’tiraz yerindedir. Yiice Allah’in Hacer validemiz ve oglu
Ismail (a.s)’1 susuzluktan kurtarmasi nimetinin bir hatirasi olarak Ibrahim (a.s)’mn
zamanindan beri Safa ve Merve arasinda say yapmak haccin riikiinlerindendir.
Vahidi’ye gore ayet-i kerimenin niiziil sebebi, Veda Hacc’inda sahabenin sorusu lizerine
nazil olmustur. Biitiin bunlar bu ayet-i kerimenin kiblenin degistirilmesinden seneler
sonra nazil oldugunu gostermektedir. Bu ayet-i kerimenin buraya konulmasinin sebebi

ise kible ve menasik konusunda farklari ihtiva etmesidir.””28®

285 g|-Bakara 2/158.
28 fbn Astr, a.g.e, II, 58-59.
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a. Vechii’l-Miinasebe (Miinasebet Yonii)

ibn Astr bu mustalahi da gecen mustalah gibi kullanmaktadir. Ancak onu ayet-i
kerimeyi zikrettikten hemen sonra kullanmayip ayet-i kerimeyi tefsir ettikten sonra
kullanmaktadir. Mesela Hucurat Saresi’ndeki ayet-i kerimenin tefsirinde sdyle
demektedir:  asd Lo e 1Al Allgay 58 ) s 15 Ly Gl 1515 ) 15kl Gl G g
O3S “Ey iman edenler! Eger fasikin biri size bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin.

Yoksa bilmeden bir topluluga satasirsiniz da sonra yaptiginizdan pisman olursunuz.”*®’

Miinasebet, haberi arastirma emri ile Beni Temim heyetinin kissasinin
zikredildigi gecen ayet-i kerime arasindadir. ibn Asir soyle demektedir: “Simdi bu
ayet-1 kerimenin daha 6nceki ayet-i kerimenin akabinde gelmesinin miinasebet yoniinii
aciklamaya calisalim. Oradan buraya intikal mutlaka ikisi arasinda bir miinasebeti
gerektirir. Iki kissa birbirine benzemektedir. Gegen ayet-i kerime Beni Temim heyeti
hakkinda nazil olmustur. Bu heyet Rasiliillah (s.a.v)’in postacisi tarafindan

reddedilerek mazeretli olarak gelmislerdir.”?®

Gegen misalden ¢ikan sonug, Ibn Asir, ayet-i kerimeyi tefsir ettikten sonra

miinasebeti zikretmeye basladigi zaman miinasebet yonii tabirini kullanmaktadir.
b. Boyle Miinasip (Uygun) Oldu

Gecen lafizlarla aralarinda fazla fark yoktur. Ancak bunu ¢ok az kullandig
goriilmektedir. Su ayet-i kerimenin tefsirinde ibn Asr soyle demektedir: ) Wil sLal s
u;h’-' pH uj’ﬂ-' u-'JM A 50aY) HAly el Gl “Diinya hayati, eglence ve oyundan bagka bir sey
degildir. Ahiret yurdu ise, Allah'tan korkanlar i¢in daha haywhdir. Aklvizi kullanmaz

misiniz?”28°

Kiyamet saati ve asiriliklarindan dolayr Miisriklerin orada karsilagsacaklar
pismanliklar mevzuu konusulunca, diinya hayatinin gegici oldugu ve onlarin ahiret
hayat1 i¢in hazirlik yapmalar1 gerektigini insanlara hatirlatmak miinasip oldu. Bu

ciimlenin Miisriklerin G skiay (A5 Ly L3N WELa Y‘ &2 &) “Dediler ki: Diinya hayatimizdan

287 g|-Hucurat 49/6.
288 fbn Asir, a.g.e, XX VI, 128-129.
289 g]-En’am 6/32.
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90

baska bir hayat yoktur, biz diriltilecek degiliz”**® soziine cevap olarak gelmesi de

muhtemeldir.

2. 11 G&& (Akkabe bi Kezd=Bununla Takip Ettirdi) ve €3 <& (U’kibe
Zalike=Boyle Takip Olundu)

ibn Asir’un miinasebeti ifade ederken kullandig1 lafizlardan ikisi de bunlardr.
3 (akkabe) lafzim1 daha ¢ok kullandigi goriilmektedir. Bu konuyu arastirirken su
dikkat ¢ekmektedir: Ibn Asdr, bu iki lafzi bir ayet-i kerimenin ayet icerisindeki
miinasebeti ve Ozellikle de ayet-i kerimenin fasilalarindaki miinasebeti zikrederken
kullanmaktadir. Mesela su ayet-i kerimenin tefsirinde kullanmaktadir. z'33¥) Gl& gsl)j‘j
Vol s34l g5 1) &35 Aans 15 3R 2oy peda B 15 585 e Q)5 il s T ey K
Cpihs AT s 15 U S o A

“Allah biitiin c¢iftleri yaratmigtir. Sizin icin bineceginiz gemiler ve hayvanlar var
etmistir. Siz onlarin sirtina binip iizerlerine yerlestiginiz zaman, Rabbinizin nimetini anarak

soyle diyesiniz: "Bunlart bizim hizmetimize veren Allah't tenzih ve tesbih ederiz. Yoksa bizim

bunlara giiciimiiz yetmezdi. "**

Miinasebet, dua emriyle hayvanlarin insana boyun egmesi arasindadir.

ibn Astr, ayet-i kerimedeki miindsebet hakkinda soyle demektedir: © sl
(Teshir), boyun egdirmek, itaat ettirmek anlamina gelmektedir. Yiice Allah’in
hayvanata boyun egdirmesi, onlari, egitmeye uygun ve binicinin isteklerini anlayacak
kabiliyette yaratmasidir. Geminin boyun eymesi, suyun gemilerin iizerinde rahatca
ylizebilecek, riizgarin suyun istiindeki gemileri itebilecek, insanin gemi yapabilecek,
rizgarin esisini  gozetleyebilecek ve yelken ile kiirek koyabilecek kabiliyette
yaratmasidir. Sayet bunlar olmasaydi insanin kuvvetli bu kadar kuvvetli esyalari
kullanmaya ulasamazdi. iste bundan dolay1 ayet-i kerimeyi (i jis 4 U Ly “Yoksa bizim
bunlara giiciimiiz yetmezdi” ciimlesi takip etmektedir. Yani zikri gecen boyun eydirme
hadisesi olmasaydi bizim sadece beden giiciimiiz buna yetmezdi. O zaman 4 U L

Ousas climlesi W (lend) daki zamirde hal ciimlesi olmaktadir. Yani, bizim halimiz

290 g]-En’am 6/29.
291 ez-Zuhruf 43/12-13.
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zayifken O bunlar1 bize boyun egdirdi. O’nun bdyle boyun egdirmesi kuvvet makamina

kaim olmustur.

Gegen misalde, Ibn Asir'un 3 (akkabe) lafzini, ihtiva ettigi manalar i¢in ayet-i

kerimenin sonundaki miinasebete isaret etmek gayesiyle kullandig1 goriilmektedir.
a. Bu Ciimlenin, Bu Ayetin Konumu

Ibn Astir bu mustalahi sreyle ilgili miinasetlerde kullanmaktadir. Bu miinasebetin, ister
ayetin slire basi veya sonuyla olmasi, isterse stiredeki muayyen bir mevzusuyla olmasi esittir.
Miinasebet uzun bir ayette olursa, belirli bir ciimledeki miinasebeti ifade ederken de bu lafzi
kullanmaktadir. Bu da zikri gegen konularin neticesi ve iiriiniidiir. Bir misal verelim. Yiice
Allah buyuruyor Ki: #3:a sx b U 4a35 8083 (il Ly c i 50 42 35 all eled G iy dlig ¥
et Loy 15588 Gl Gl Ll avie V&) 5 ) ey ol AlE Jel BT g ) 15 L A
Lie e G ae—md-\b “Insan hayir istemekten usanmaz, fakat kendisine bir kotiiliik dokununca
tiztiliir ve timitsizlige diiser. Andolsun ki kendisine dokunan bir zarardan sonra, biz ona
tarafimizdan bir rahmet tattirsak, O: "Bu benim hakkimdir, kiyametin kopacagini da
sanmyyorum, Rabbime dondiiriilmiis olsam bile mutlaka O'nun yaninda benim icin daha giizel
seyler vardir" der. Biz o inkdr edenlere yaptiklari seyleri mutlaka haber verecegiz ve onlara

agr bir azap tattiracagiz.

“Miinasebet, mii’'minin duasi ile miisriklerin kissalarinin anlatildigi sarenin
konusu arasindadir. “Bu dyetlerin &G3 | S SISO G 20 2335 “Allah onlara: ‘Bana
kostugunuz ortaklarim nerede?” diye seslendigi giin, onlar: .... sana arz ederiz’ derler’**
ayetinin akabinde yer almasi, bu itiraza sebep olarak nazimda miinasebeti gerektiriyor.
Bu kendisinden ‘“Hayir istemekten usanmayan” seklinde haber verilen insanin
sorunudur. Bu ayet-i kerimeden once kissalar1 zikredilen —ki onlar misriklerdir- insan
topluluguna atfolunmustur.”?%

Miinésebet ayetler arasinda degildir. Bu ayet-i kerimenin miinasebeti, icerisinde

Miisriklerin kissalarinin anlatilan stirenin konusuyla alakalidir.

b. Wlé Lay 49 028 48e g Bu Ayetin Oncesiyle Alakasi ve Miinasebeti

292 Fyssilet 41/49-50.
293 Fyssilet 41/47.
2% bn Asir, a.g.e, XXV, 9.
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ibn Astr bu mustalah1 da miinasebet oldugu ve &zellikle bir ayetin kendinden
onceki ayet ile dogrudan bir alakasi oldugu zaman, liigattaki manasiyla baglantisini
ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Sanki bu mustalah pes pese gelen iki ayet arasindaki
miinasebeti ifadeye mahsustur. Genellikle bunu agik olmayan ve {izerinde arastirma
yapilmasia ihtiya¢ olan miindsebetlerde kullandig1 goriilmektedir. Mesela Tevbe
Stresi’ndeki su ayet-i kerimelerdeki miindsebet. a¥) a5lls Al Gl o A daliaa Saas W)
antaall 8 5lee 5 ) Dla aal Gaigall a1 58 &0 S 2 0 ) G 25 BE3N AT5 85Ul AT
Gl 2380 i ¥ A5 4 Ne G550 Y A e 3 Shlag e o sl 5 I Gl B 1Al “Allahin
mescidlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi kilan, zekati veren ve Allah’dan
baskasindan korkmayan kimseler imar ederler. Iste hidayet iizere olduklari umulanlar

bunlardwr. Siz hacilara su dagitma ve Mescid-i Haram’t imar etme isiyle Allah’a ve ahiret

giintine iman edip, Allah yolunda cihad edenlerin yaptigi isi bir mi tutuyorsunuz? Bunlar Allah

katinda egit olamazlar. Allah zalimler topluluguna hidayet ihsan etmez.”*%

Miinasebet, Misliimanlarin Mescid-i Haram’1 imar etme hakki ile kafirlerin
orada namaz kilmmasini yasaklamalar1 arasindadir. ibn Astr buradaki miinasebeti soyle
izah etmektedir: “Ayetin oncesi ile alakasi: Ciimle, mii’minlerin Mesci-i Haram’1 imar
etmede miisriklerden daha hak sahibi olduklarini haber verince, bu, Miisliimanlardan
baskasinin orada bir amelde bulunmasinin hakki olmadigina isaret etmektedir. Sanki bu,
Mescid-i Haram’in siarlarimi yerine getirmek, Islam’daki en faziletli ameli yapmaya

esittir zannin1 motive etmektedir.”2%

Gegen misalde goriildiigii gibi Tbn Asir bu mustalahi aralarina herhangi baska
bir ayet girmeyip pes pese gelen iki ayet-1 kerime arasindaki miinasebeti ifade ederken

kullanmaktadir.
c. Sl (Lemma Zekera) ve J& W! (Lemma Kile)

W Uslubu, sarta baglilik edatidir. ibn Asir, miinasebet lafzindan sonra en ¢ok
kullandig1 lafiz budur. Bazen bunu yalin olarak kullanir, bazen de miinasebet, tealluk,
ittisal ve irtibat kelimeleriyle kullanir. Ayn1 sekilde miinasebetin biitlin ¢esitlerinde ve

acik ve ulasilmasi kolay olan miindsebetlerde onu kullanmaktadir. Mesela Yiice Allah

295 et-Tevbe 9/18-19.
2%ibn Astir, a.g.e, X, 142.
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Muhammed Stiresi’nde soyle buyurmaktadir: &8s & %ali &) |5 5al () 15l Cudll @G
(,'SA\JE.\ “Ey iman edenler! Eger siz Allah'in dinine yardim ederseniz Allah da size yardim eder

ve ayaklarinizi sabit tutar.”*’

Miinasebet, Yiice Allah’in miisriklerle savas emri ile onlar1 Allah’in yardimina
tesvik etmek arasindadir. Nitekim ibn Agir X3 & (Ne zaman zikretti) diye basladig:
climlesine “Yiice Allah isterse onlara yardim edecegini zikredince, Yiice Allah’in
Miisliimanlardan kéfirler ile savasmalarini istemesinden maksadin, insanlar1 dinden
alikoyan diismanlarin giicinii kirarak dine yardim edilmesini istedigi anlagilir. Ayet-i
kerime, Yiice Allah’in yardimini heveslendirmek ve onlar O’na (O’nun dinine) yardim
ederlerse Yiice Allah da onlara yardimda kefil olacagi va’diyle devam etmektedir. O,
dinde mesru kildig1 seyleri cirkin gormeleri sebebiyle kafirleri (imanda) basarisiz

yapmustir. Ciimle isti’naf (baslangig) ciimlesidir.”?%

Misalde goriildiigii gibi ayet-i kerimedeki miinasebet son derece agik oldugu igin

ibn Astir, sarta baghlik edati olan W islubunu kullanmustur.

Baska bir misal a3 Gy BBy 158k Glks o) Sy G e o 3G 4 2368 B (e
| sl ERRE e < J=alg éM C)M Lf‘;);‘} Csdm JAXS “Gecenin bir kisminda da sadece
sana mahsus bir nafile olmak iizere uykudan kalk, Kur’an ile tehecciid namazi kil, Rabbinin seni
bir makam-: mahmuda (sefaat makamina) géndermesi kesindir. (Ey Muhammed!) De ki:

‘Rabbim! Beni, takdir ettigin yere goniil rahatligr ve huzur i¢inde koy ve ¢ikacagim yerden de

diiriistliikle ve selametle ¢cikmami sagla. Bana katindan yardim edici bir kuvvet ver. %

Yiice Allah fiili siikrii emredince, diismanlar1 yeryiiziinden ¢ikarmak suretiyle
onlarin tahriklerinden zarar gérmemek icin bir mekandan ¢ikma ve bir mekana girme
konusunda Yiice Allah’tan basari isteme maksadiyla O’na yalvararak lisani siikiir
emrini ona atfetti. Iginde 12 s23a Wlia &l &l &l =& Rabbinin seni bir makam-: mahmuda
(sefaat makamina) gondermesi kesindir” ayet-i kerimesi i¢in miinasebet bulunan ayet-i

kerimeyi de ona atfetmektedir. O’na makam-1 mahmudu ikame edecegini va’dedince,

297 Muhammed 47/7.
2% fbn Asiir, a.g.e, XXVI, 84.
299 o|-fsra 17/79-80.
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Rastliillah (s.a.v)’e bulundugu her makamda halinin 6yle olmasini istemesi miinasip

Oldu.”300
d. Ciimleler Uzerine Atif

ibn Astir'un miinasebeti anlatirken kullandig1 lafizlardan birisi de bu lafizlardr.
ibn Asir bu lafizlari zaman zaman uzun ayet-i kerimelerin kisimlar1 arasindaki
miinasebeti zikrederken kullandigi goriilmektedir. Genellikle de bu lafizlar1 bir ayet-i
kerimedeki belirli bir ciimle ile baska bir ayet-i kerimedeki bir climle arasindaki
miindsebeti ifade ederken kullanmaktadir. Mesela su ayet-i kerime. & s3id | sael Jis
Oslaad 2 Ly W08 sty ikl e Y Gsd i Gsteialls Ay &le Ve de ki ‘Calisin!
Yaptiklarinizi hem Allah gorecek, hem Resulii, hem de miiminler gérecektir. Sonra da gizliyi ve
acigr bilen Allah’in  huzuruna iletileceksiniz. Iste o zaman, neler yaptigimizi size O

bildirecektir. %

Miindsebet tevbe ile amel arasindadir. Ibn Astr buradaki miinasebeti soyle
agiklamaktadir: “Bu ciimle LA Ok s A G ) salg e“ “Onlar bilmiyorlar mi ki, Allah
kullarimin tevbesini kabul eder’* ciimlesine atiftir. Bu da Yiice Allah’in tevbeleri kabul
edecegini onlara haber verme kuvvetindedir. ! slaz) Al J53 Onlara soyle! “Caligin.” Yani
tevbe kabul edildikten sonra. Muhakkak ki tevbe gecmisteki (gilinahlarin) cezasin
kaldirir. O zaman olgunluk arzu eden her mii’'mine, tevbe ettikten sonra dmriinii giizel
amellerle degerlendirmesi gerekirken kotii amellerle gecirdigi vakitlerini telafi etmek
icin salih amelleri artirmas1 gerekir. Tevbe gelince kotiiliikler ortadan kalkar. Bu zaman
dilimi de salih amelden bosalmis olur. Bundan dolay1 tevbenin kabul olundugunu
bildirdikten hemen sonra amel ile emrolundular. Zira onlarin tevbesi kabul olununca
onlara gereken, tevbelerinde samimi olduklarin1 ve olgunluk mertebelerine yiikselmeyi
asirt derecede arzu ettiklerini bildirmeleridir. Ta ki, kendilerinden 6nce gegenlere

ulasabilsinler. Iste maksat budur.”%

300 fbn Agir, a.g.e, XV, 186.
301 et-Tevbe 9/105.

302 ot-Tevbe 9/104.

303 fbn Asir, a.g.e, XI, 25.
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Yukaridaki misalde miinasebet iki ayr1 ayet-i kerimedeki iki ciimle arasindadir.
Bundan dolay1 ibn Asir buradaki miinasebeti ifade etmek icin dleall e Calac (ciimleye

atiftir) tabirini segmistir.
e. 13 4 ja A9 (O Bununla irtibathdir)

Bu ciimle de Ibn Agirun l# L 4¥) »2a 48 5 (Bu ayetin kendinden oncesiyle

alakas1) seklinde kullandig: bir lafizdir.

Cogu zaman da bunu aciklamaz, onun sdziinden miinasebete isaret ettigi

anlagilir.

Yine zaman zaman belirli bir miinasebeti ifade etmek i¢in bir¢ok lafizlar
kullanir. Mesela &slixi Sl )@‘j d;d&\ M Ay Eudg 2 Lﬁ;j\ »3 “Ve O, yasatan ve
oldiirendir; gecenin ve giindiiziin degismesi O'nun eseridir. Hald aklvizi  kullanmaz

misiniz?3%

Miindsebet, hasr, yasatmak ve 6ldiirmek arasidadir. ibn Astrr soyle demektedir:
“Hagr kelimesini ithya (diriltme, yasatma) kelimesi takip etti. Ciinkii ba’s (yeniden
diriltme), kainattaki genel tasarrufa isaretteki yeniden dirilisin de miimkiin oldugunu
ispat1 da igine alan bir ihyadir (hayat vermektir.) Imate (Sldiirme) ifadesi ise tersten
miinasebet iindir. Onda kuvvet ve kahrina isaret vardir. 33 des oY) 255 A “Allah, o
canlart oldiikleri zaman, olmeyenleri de uyuduklarinda alir®® ayet-i kerimesinde gectigi
gibi ihyd (yasatmak) uyanikligi, oldiirmek de uykuyu yaratmak demektir. Bu
miinasebetten dolayi, gece ve giindiiziin arka arkaya gelmesinin onun kudretiyle
oldugunu bildiren ayetler atfedildi. Zira gece ve giindiiziin arka arkaya gemesi O’nun
sonsuz giiciine isaret etmektedir. Bunlar1 bilmek, Yiice Allah’m &85 215 W& “fikin sizi

2,306

yarattigi gibi yine O’na doneceksiniz*” ayet-1 kerimesinde gectigi gibi, O’nun uluhiyyet

sifatlariyla beraber birligine ve ba’sin (yeniden dirilisin) meydana gelecegine

isarettir.”%

304 e]-Mii’minun 23/80.

305 pz-Ziimer 39/42.

306 o]-A’raf 7/29.

37 ibn Asir, a.g.e, XVIII, 105.
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Goriildiigii gibi Ibn Astr, bir ayetteki miinasebeti ifade etmek igin dort lafiz
kullanmustir. Bunlar, <ahe 5 5 caulia e (takip etti, miinasebet, lemma ve atfedildi)

lafizlaridir.

C.iBN ASUR’UN MUNASEBET iLMiNiN ONEM ATFETTIGi
YONLERI
ibn Asir’un miinasebet ilmine ne kadar 6nem verdigi bu sekilde anlatilmis oldu.
Bir¢ok meselede miinasebeti ispatlamak ic¢in goriisiinii takviye etmek gayesiyle nasil
gii¢ sarfettigi ortaya konuldu. Bu zikredilenler ibn Asir’un énem verdigi miinasebet
ilminin biitiin yonlerini agiklamaktadir, anlamina gelmemelidir. Ancak maksat, bu
arastirmanin metodu geregi, tezi uzatacak ve ana temasindan uzaklastiracak detaylara

girerek meseleyi genisletmek ve yaymak degil, iddialar1 deliller ile agiklamaktir.

1. Kur’an’in Siyak ve Sibakinda Miinasebeti Gerektiren Sozii Tercih
Etmesi

ibn Astir'un miinasebeti nasil sectigini ve ayetler, konular ve sireler arasinda
nasil irtibat kurdugunu anlayabilmemiz i¢in, gegen bahiste oldugu gibi onun miindsebeti
secerken takip ettigi metodu iyi kavramamiz gerekmektedir. Sonra da tefsir ve tercihte
bu miinasebetten nasil istifade etmistir, onu iyi anlamamiz gerekmektedir. Burada sunu
demek istiyoruz; fbn Asir, goriisiinii secerken miinasebeti tercih ve dayanak olarak
degerlendirmektedir. Herhangi bir ayetin tefsirinde farkli goriisler ortaya c¢iktigi ve
miifessir de bu gorilislerden birisini segmek istedigi zaman, delillerin destekledigi ve
isaretlerin takviye ettigi goriisii secmesi gerekmektedir. Iste bir ayetin yanindakilerle
miindsebeti, sozler arasinda goriis belirlemede lizerine itimat edilen ve dayanilan bir

Olcii kabul edilmektedir.

Ibn Asir’'un miinasebeti gerektirecek sozii tercihte takip ettigi kaideleri
aciklayacagiz. Onemine binden Ibn Asdrun tefsirindeki bu kaidenin tarifi ve

aciklamasiyla baglayacagiz.

Miifessirler Yiice Allah’in kitabindan bir ayet-i kerimenin tefsirinde, bazilar
ayet-i kerimenin siyak ve sibakinin disina ¢ikacak bir manaya, bazilari ise ayet-i
kerimenin siyak ve sibakinin digina ¢ikmayacak bir manaya hamletmek suretiyle ihtilafa

diiserlerse, ayet-i kerimenin dncesi ve sonrasina gore yapilan ayet i¢i mana daha evla ve
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daha giizeldir. Cilinkii boyle bir tefsiri engelleyecek bir delil olmadiginda bu siyak ve

sibaka daha uygundur.3®
a. Kaide Kelimelerinin Serhi

aa. Siyak: Gegen ve gelecegin toplamina denir. Yani, s6zlin 6ncesi ve sonrasiyla

baglantili manalar toplulugudur.3®®

ab. Sibak: Bu kelime hakkinda Ibn Faris sdyle demektedir: “ildly elll 5 paull
(sin, be ve kaf) one gegmeye isaret eden sahih tek asildir.?'° Yani tefsiri istenen s6zden

onceki (climle) demektir.
ac. Lihak: Bir seye ulasan veya kendisiyle ulagilan demektir.3!*
Sibak ve lihakin toplami siyak olarak isimlendirilmektedir.

ibn Asdr, tefsirinde bu kaideye cok itina gostermis ve tercihini buna gore
yapmustir. Sézlerinin birinde tercihini arz ederken sdyle demektedir: « 5 &5 J8 & 5K 3
u:“)*u‘ e}ﬁ‘ e "‘3-"1-' J)é NE dauly 4 ‘Eger seni yalanladilarsa, de ki: ‘Rabbiniz genig
rahmet sahibidir. Bununla beraber O’nun azabi da suclu toplumdan geri gevrilmez ’*'? ayet-i
kerimesindeki @528 & (Seni yalanladilarsa) fiilindeki zamir miisriklere dénmektedir.

Soziin siyakindan (gegen ve gelen ciimlelerden) ilk akla gelen budur.3*?

Ayni sekilde dufieall S ¥ 43 4384 5 12 508 2855 1 231 “Rabbinize yalvara yalvara ve
gizlice dua edin. Ciinkii O, haddi asanlari sevmez* ayet-i kerimesinin tefsirinde soyle
demektedir: /3 ‘Dua edin’ emrindeki hitap Miisliimanlara hastir. Ciinkii burada Yiice
Allah’a yapilacak dua ve ibadetin edebi 6gretilmektedir. Miisrikler buna benzer hitaba
hazir degildirler. O mii’minler i¢in yaklastirma, onlar1 yakinlagtirma ve Yiice Allah’in

rizd ve muhabbetine karst uyarmadir. Bunun delili ise Guidall Ge Cujd & Cuady )

308 Ebu’l-Fettih, Ahmed Selame, Ukiidii’l-Mercdn fi Kavaidi’l-Menheci’l-Emsel fi Tefsiri’lI-Kur’dn, S.
117.

309 Ebu’l-Fettih, a.g.e, 5.117.

310 {bn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Liiga, s. 482.

311 fbn Manzir, Lisdnii I-Arap, XXII, 251.

312 o|-En’am 6/147.

313 fbn Asir, a.g.e, V, 145,

314 el-A’raf 7/55.
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“Muhakkak ki Allah''n rahmeti, iyilik edenlere yakindir’3*® ayet-i kerimesidir. Hitabin

Miisliimanlara oldugunun siyak karinesi ile sabittir.?*®

ibn Astir'un bu kaidedeki konumu ve ona verdigi énemin boyutu tefsirinde onun

icin verdigi tatbiki misallerle agiklanacaktir.
b. Alimlerin Bu Kaide Hakkindaki Sozleri

Miislim b. Yessar s0yle demektedir: “Yiice Allah (in ayetlerinden) konustugun

zaman ayet-i kerimenin dncesi ve sonrasina bakmak icin dur bekle.”"

Ibn Cerir et-Taberd, tefsirde sectigi bir goriisii sebebini arz ederken bu kaidenin
Oonemini soyle agiklamaktadir: “Bu ayette dogruluk bakimindan en uygun s6z budur
dedik. Zira bu ayetten dnceki ve sonraki ayetler bunlar hakkinda nazil oldu. Tek siyakta

oldugu zaman Oncesi ve sonrasi manasinda olmasi en uygunudur.®*®

Taberi’nin ibaresinden anlasilan mana, bir séziin iki anlama gelme ihtimali

varsa, siyakla uyumlu olana hamli daha uygundur.

Seyhu’l-islam ibn Teymiyye de konumuzla ilgili soyle demektedir: “Kim
Kur’an-1 Kerim iizerinde diisiiniirse, ayet-i kerimenin 6ncesi ve sonrasinmi diisiindiigii
zaman Kur’an’in maksadini anlar, onun muradim1 kavrar ve hidayet ile risaleti tanir.

Tahrif ve egrilikten dogruyu ayirmay1 6grenir.”**

Satibi, siyaki dikkate almama hususunda uyardi. Zira boyle davranmak kisiyi
gercek maksadin disina goétiirecegini soyle ifade etti: “Kur’an’t iyi anlamak isteyen
kimse i¢in ayet-i kerimenin sonu ve bagini ihmal etme gibi bir si§inagi yoktur. Ciinkii

Yiice Allah’in maksadini miikellefin kavramasi bdyle olur. Ayet-i kerimenin biitiin

315 el-A’raf 7/56.

316 fbn Asir, a.g.e, V, 171.

317 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 1, 17.

318 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn fi Te vili Ayi’l-Kur’an, III, 400.

319 Tbn Teymiyye, Takyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed (6. 728/1328), Mecmiiu’l-Fetdvd, Tah. Abdurrahman
b. Muhammed b. Kasim, Mecmeu’l-MelikFahd 1i Tebaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine, Suudi
Arabistan, 1416/1995, XV, 94.
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clizlerine bakmadigi zaman onun istedigine ulasmasi mimkiin degildir. Kelamin

bazilarina bakip bazilarini ihmal etmesi (manay1 anlamada) dogru olmaz.”3?°

ibn Asdr, bu serefli ilme olan itinasi g¢ercevesinde, goriip karsilastig
miinasebetin destekledigi ve siyakin takviye ettigi sozlerden se¢me ve tercihte
bulunmada gii¢ sarfetmekten geri kalmamistir. Belki de ¢ogu zaman miinasebeti tercih

etmede ve segmede onun igin bir 6l¢iidiir.

ibn Astr'un tefsirinin bircok yerinde bu kaideye sarildigr bir hakikattir. Cogu
zaman bu kaidenin disina ¢ikmamistir. Onun Kur’an’in miinasebetine verdigi deger ve

onunla delillendirme kanununa sarilmasinin boyutu bu durum ile ortaya ¢ikmaktadir.

Onun genel metodu, ayet-i kerimenin tefsiri hakkindaki soézleri zikreder.
Miinésip olani tercih eder ve kelamin siyakini tanzim eder. Baska bir goriis se¢ildigi
zaman nazmin bozulduguna ve zayifladigina hiikmetmekte veya Yiice Allah’in

kelamina yakismayan kotii bir tertibi dngormektedir.

Bir yerde baz1 sozleri soyle yorumlamaktadir: “Bunlar, lafiz ve nazimdan uzaktir
ve burada kelamin nazminin baglantis1 hususunda ve miinasebetsiz intikalde daginiklik

vardir.””3%!

Simdi bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bazi1 misaller verecegim.
Birinci misal: Yiice Allah buyuruyor ki zsdi5 s &tz oo Jb dlaVl 5 &8 sfizg

b ekl (SIA 1 115 3 e &l 181 (B0 0 50 5505 0k e 21 156 8L 301 5 “Sana
hilallerden soruyorlar. De ki: Onlar insanlar i¢in de, hac i¢in de vakit olgiileridir. Bununla

beraber iyilik, evilere arkalarindan gelmeniz degildir. Fakat iyilige eren, kotiiliikten korunan

kimsedir. Eviere kapilarindan gelin, Allah'tan korkun ki, kurtulusa eresiniz.”’***

ibn Asir, bu ayet-i kerimenin tefsirine onun buraya konulmasindaki hikmet ile
baslamakta ve soyle izah etmektedir: “Bu ayet-i kerimenin buraya konulmasindaki

miinasebet, orucun vaktinin Ramazan aymin girigiyle belirlenmesidir. Islami nizam

320 eg-Satibl, el-Muvdfakdt fi Usili’s-Seria, 111, 413.
321 fbn Asir, a.g.e, XXII, 112.
322 ¢|-Bakara 2/189.
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birliginin en mikemmel sekilde uygulanmasi igin vakitlerin zikredilmesi de

miinasebettir. Vakitlerin belirlenmesi sistemin olgunlugundandir. 32

Bu ayet hakkinda ve onlarin hilalden sormalar ile evlere kapilarindan girme
konusu arasindaki alakayla ilgili miifessirler arasinda goriis ayriligi vaki oldu. Ayet-i

kerimenin tefsirindeki usullerin ve baska ihtimallerin hepsi gergekten uzaktir.

1. Denildi ki, 5 o3 (Ve iyilik degildir) ciimlesi, Yiice Allah’in (haram
olmayan aylar1) geciktirenler i¢in verdigi bir misaldir. Bunu Ebi Miislim soylemektedir.
Bu goriis hakikat olarak da mecaz ve mana olarak da uzak bir ihtimaldir. Zira ayet-i
kerimeler Miisliimanlara hitap etmektedir. Ciinkii hilalden soru soran onlardir. Nesi
(haram olmayan aylar1) geciktirmek ise Cahiliyye ehlinin adetlerindendir. Boyle bir
yaklasim yakisiksiz bir istidredir. ibn Asir, bu goriisii kabul etmez. Ciinkii o, gergekten
uzak ve konunun ana temasina uymaz. Ayni1 zamanda ibn Asir’un dedigi gibi ayet-i

kerimenin siyakina da miinasip degildir.””3?*

2. Yine denildi ki, bu onlarin hilalden sormalarina karsi verilmis bir misaldir.
Onlara, onun ilmini Yiice Allah’a havale etmelerini emretmistir. Bu yorum da cevabin
daha once verilmis olmasindan dolay1 oldukca gercekten uzaktir. Yine denildi ki,
istedikleri sey onlara zorlasinca evlerine kapilarindan girmemeyi nezr ediyorlardi da
bundan nehyolundular. ibn Asir biitiin bu yorumlar: yanhs buldu ve sdyle dedi: “Mana
olarak bu degerlendirmeler ger¢ekten uzaktir. Ciinkii s6z konusu olan Miisliimanlardir
ve onlar boyle yapmazlar. Senet olarak bunlar yanlistir. Zira bu ayet-i kerimenin sebeb-i

niizulliniin bu oldugunu hi¢ kimse rivayet etmemistir.>*

ibn Asdr, bu goriislerin hi¢ birisini kabul etmemistir. O ayet-i kerimeler
arasindaki siyak ve miindsebete uygun olan ve rivayet olunan hadislerin destekledigi
goriisii segtigini s0yle beyanetti: “Bu climlenin dncesiyle miinasebeti, ayet-i kerimenin
sebeb-i niiziilii ile bir 6nceki ayet-i kerimenin sebeb-i niiziiline uygun veya esittir. Her
iki climlenin igerigi, kendisi hakkinda sorduklari durum onlarda bir tereddiid ve sorun
uyandirmaktadir. Onlar sehirlerinden hac veya umre igin ihrama girdiklerinde,

thramlinin evine kapisindan girmemeyi veya kendisiyle gokyiizliniin arasina giren

323 fbn Asir, a.g.e, 11, 193.
324 fbn Asir, a.g,e, 11, 199.
325 fbn Astr, a.g.e, 11, 199.
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catinin altina girmemeyi ihramin hiikiimlerinden sayiyorlardi. IThramlilar evlerinden bir
sey almak istedikleri zaman, sayet ev sahibi ise devenin horgiiciine binerek evinin
arkasindan almaya c¢alisir ya da evinin arkasindan bir delik agarak o esyay1 alirdi. Sayet

cadir ehli iseler ¢cadirin arkasindan girerlerdi. Ensar boyle bir din edinmisti.””32

Ikincisi, deniz av1 misali. Konumuzla ilgili ayet-i kerimede Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: 185 LA 285 e 5l dia 2le 45453500 a0 e ta ddladay A Mia 240 O
REEREE ‘*—,‘5‘ Lﬁ;i\ N “Size ve yolculara yiyecek olmak iizere, deniz avi ve onu yemek helal kilindi.

Kara aw ise, ihramli oldugunuz miiddetce size haram edilmistir. Huzurunda toplanacaginiz

Allah'tan korkun. 3%

Ayet-1 kerimede gegen “deniz avin1 yemek”ten maksadin ne oldugu hakkinda
miifessirler ihtilaf ettiler. Bazilar1 denizin sahile 6li olarak attiklarini kasdettigini
sOyledi. Bazilari, onun tuzlanmig balik oldugunu sdyledi. Bazilar1 ise deniz suyu ile

yetigmis kara bitkileri oldugunu sdylemislerdir.3?®

Ibn Asir, siyak ile miinasebetinden dolay1 birinci goriisii tercih etmektedir. O da
deniz sahiline atilan ya da suyun iizerinde olii bulunan demektir. ibn Asir’un
degerlendirmesi soyledir: “Sahabenin tecriibelilerinden yapilan rivayete gore, deniz
yemegi, bir avcinin yakalamasi sonucu 6lmeyip, denizin istiinde 6lii bulunan demektir.
Bazi alimlerden “denizin yemegi” hakkinda ayet-i kerimenin siyakiyla uyusmayan
baska yorumlar nakledilmistir. Onlar denizin 6lii olarak c¢ikardigini yemeyi haram

saymiglardir.”3?

ibn Astr’un tercih ettigi goriis, nceki miifessirlerle muvafakat etmistir.3°

“Denizin Yemegi”nden Maksadin Onun Olii Olarak Sahile Attiklaridir
Diyen Birinci Goriis Sahiplerinin Delili: Bunlarin delili, ayet-i1 kerimenin siyaki bunu
gerektirmektedir. Bu sz, Ebl Bekir (r.a), Omer (r.a) ve sahabe ile tabiinden bir
cemaate aittir. Ibn Cerir et-Taberi bu konuda sdyle demektedir: “Bize gére dogruluk

yoniinden en uygun gorlis ‘Denizin yemegi, onun attig1 veya ondan gelip sahilde 6lii

326 fbn Asir, a.g.e, 11, 199-200.

327 g|-Maide 5/96.

328 Bkz. et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn, VII, 80; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, |, 588.

329 fbn Asir, a.g.e, IV, 52.

330 Bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 80; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, |l, 241; er-Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, 1V, 438; el-Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 299.
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olarak bulunan’ diyenlerin séziidiir. Zira Yiice Allah daha once gegen i) dia &I N
“Size deniz avi helal kilindi” buyurmaktadir. Avlanilmayanlarin da mana olarak bu
climleye atfedilmesi gerekir. O zaman mana, sizin denizden avladiklarimiz ve
avlamadiklariiz size helal kilindi seklinde olmaktadir. Melih ise avlandiktan sonra
tuzlanip salamura yapilan demektir. Bu da JA—J‘ Nia & JA‘ “Size deniz avi helal kilind1”

climlesi i¢ine girmektedir. Faydasi yoksa tekrara gerek yoktur.”*3!

Ibn Atiyye de bu goriisii tercih ettigini sdyle bildirmektedir: “En tercihe sayan

Ebi Bekir (r.a) ve Omer (r.a) sdzleridir.”?3

“Denizin Yemegi”’nden Maksadin Tuzlanmip Salamura Olmus Balk Diyen
ikinci Goriis Sahiplerinin Delili: Bunlarin delili, ibn Abbas (r.a), Said b. Ciibeyr, Said
Ibnii’l-Miiseyyeb ve Siiddi’den rivayet edilen “Onun yiyecegi tuzlanarak bekletilendir”

sOzleridir.””?33

“Denizin Yemegi’nden Maksadin Deniz Suyundan Beslenen Bitkiler,
Denizden Sulanan Kara Bitkileridir Diyen Ugciincii Goriis Sahiplerinin Delili:

Bunlarin delili ise Zeccac’in ifade ettigi sozlerdir.?**

Tercih Edilen Goriis: ibn Asdr, siyakla miinasebetinden ve baska kaideyle
beraber yukarida ifade edilen kaidenin de desteklemesinden dolayr daha once gecen
miifessirlerin goriisiinii tercih etmistir. “Tefsirde delil olarak hadis-i serif sabit olunca
baska seye itibar olunmaz” sozii geregi ibn Asir, tercihini teminat ile yapmus, tercih
edilen goriisli zikretmis ve bunun disindaki goriisleri bosa cikararak, kendi goriisiiniin
dogruluguna delalet eden hadis-i serifleri sOyle nakletmistir: “Onlarin gorisleri
Rasuliillah (s.a.v)’den sabit olan su hadis-i serif ile cevap verilir. Rasliillah (s.a.v)

deniz hakkinda sdyle buyurmuslardir: ‘O temizdir. Suyunun o6liisii ise helaldir.”3%

Bu konuda en saglam delil, anber diye isimlendirilen biiyiik bir balik hakkinda
Cabir (r.a)’dan rivayet edilen hadis-i seriftir. O balig1 bir gazve esnasinda 6lmiis olarak

buldular ve ondan yediler. (Cabir sdyle demektedir): “Medine’ye dondiik ve Rastliillah

331 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 82.

332 bn Atryye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 241.

333 Taberi onlarin riviyetlerini tefsirinde ¢ikarmigtir. Bkz. et-Taberl, Cdmiu’I-Beydn, VII, 81.
334 Bkz. ez-Zeccac, Medni’I-Kur’an, 11, 209.

335 Eb( Davud, Taharet, 83; Tirmizi, Taharet; Nesai, Taharet,
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(s.a.v)’e durumu anlattik. Rastliillah (s.a.v): ‘O Yiice Allah’in size verdigi bir riziktir.
Yaninizda ondan biraz varsa bize de ikram edin’ buyurdu. Biz O’na bir parca gonderdik

ve onu Rasiliillah (s.a.v) yedi.””®

Ikinci goriise gelince Razi onun zayif oldugunu soyle belirtmektedir: “O (s6z)
zayiftir. Cilinkii tuzlu olan sey, isin baslangicinda hem taze olmus olur, hem de av olur.
O zaman da 3l Xia RY sl “Size deniz awi helal kilnds” ayetindeki atif, lizamsuz bir

tekrar olmus olur.”*’

Ugiincii goriisii de Aldsi, su sozleri ile uzak (bir ihtimal) gérmektedir: “Onun
yiyeceginden maksadin denizin suyundan beslenen sebze ve meyvelerdir goriisiinii

gercekten uzak goriiyorum.’33#

Uciincii misal. Musa (a.s)’in  annesinin misalidir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: Cuia3al e &8 Wl e Wiy G Y5l 4y ool C0& 3 B J8 sk 2l N8 mtal g

“Musa'nin anasinin yiiregi (tasadan) bombos kaliverdi. Eger biz, (vaadimize) inananlardan

olmast igin onun kalbini pekistirmemis olsaydik, neredeyse isi meydana ¢ikaracakti. 3%

Miifessirler, & & (farigan) kelimesine yonelttikleri mana hususunda ihtilaf
etmislerdir. Ibn Astr’un ifade ettigi gibi bu ihtilaflarin kaynag: iki yonliidiir. Birincisine
gbre, Musa (a.s)’1n annesinin sebat ve kalbi baghiligim bildirmektedir. ikincisi, ona

zafiyet ve siliphenin tasallut ettigini bildirmektedir.

Birinci yone gore degerlendirirsek mana, “Musa (a.s)’in annesi, korku ve
lizlintiden uzak bir sekilde ve kendisine “korkmamasi ve iiziilmemesi” seklindeki
ilhama tabi olarak akibetin giizel olacagina giivenir olmustur” diye anlasilir ki, 0 zaman
ayet-i kerimede ona ovgii vardir. Yani, O, Yiice Allah’in ilhamiyla Musa (a.s)’1 suya
(nil nehrine) birakinca, onda bulunan yaninda goriilmesi ve Oldiiriilmesi korkusu
ortadan kalkti. Zira Musa (a.s)’1 suya birakirken onu kimse hissetmedi ve o, Musa

(a.s)’in kurtuldugunu anladi. Bu ihtimali, bir insanin kalbinde keder olmadigi zaman

336 g|-Buhari, Megazi, 4104; el-Miislim, Sayd, 1935.
337 er-Razl, Tefsiru’l-Kebir, 1V, 438.

338 o|-Aldsi, Rithu’I-Medni, IV, 28.

339 g]-Kasas 28/10.
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yaygin olarak aa S G “Falamin gonlii (i¢i) rahattir” deyiminin kullanilmasi da bu
goriisii desteklemektedir. Bu Ebli Ubeyde’nin tefsiridir.>*

Ikinci yon hakkindaki goriislere gelince, ibn Atiyye ve Kurtubi, ibn Kasim’dan,
o da Malik’den, ébél\ (firag) kelimesinin aklin bastan gitmesidir seklinde
aktarmislardir. ibn Atiyye, “O Yiice Allah’in &3 a@-ﬁm\; “Ve goniilleri bombos
kalacaknr” ayet-i kerimesindeki gibidir. Yani orada akil yoktur. Kessaf’da ise sOyle
gecmektedir: “Onun Firavun’un eline gegtigini duyunca asir1 korkusundan dolay1 akl
uctu gitti.” Ibn Zeyd, Hasan ve Ibn Ishak soyle agikladilar: “Yiice Allah’in ona verdigi
va’dini hatirlayamaz oldu. Aklina bir takim seytani diigiinceler musallat oldu ve kendi
kendine ‘Ben onun oldiiriilmesinden korkuyordum, oldiiriilmesini emreden diigmana
kendi ellerimle attim’ dedi.” ibn Atiyye (ayrica) sdyle dedi: “Bir firka da ‘Ona
sabirsizlik gosterdi’ dediler. Belki de onun yokluguna (dayanamayip) sabirsizklik
gosterdi. Biitlin bu sozler ikinci yone donmektedir. Yani Musa’nin (a.s) annesi Yiice
Allah’m emrini yerine getirmeye muktedir olamadi. Yiice Allah da onun icine yakini

yerlestirerek bunu telafi etti.””3*

fbn Asdr, birinci yonii tercih etmistir. Soyle ki onu zikrettikten sonra soyle
demistir: “Yiice Allah’in daha sonraki Suiaall (e (8 el e Uy 4T Y Eger biz,
(vaadimize) inananlardan olmasi i¢in onun kalbini pekistirmemis olsaydik” ayet-i kerimesiyle

mutlu oluyorum. Bu, yaptigim en giizel tefsirdir. Bu sebatindan dolay1 ona 6vgiidiir.”**?

Ibn Asir, bu tercihi segerken ayet-i kerimenin siyakina dayanmaktadir. Onun
u:‘-“}d‘ Ge O L@—‘h e Uﬂ-’) u‘ V3l Eger biz, (vaadimize) inananlardan olmasi i¢in onun
kalbini pekistirmemis olsaydik” ayet-i kerimesiyle mutlu oluyorum” séziinden bunu

anliyoruz.
Gegen miifessirlerden Begavi ve Zemahseri de ayn1 goriisii paylagsmaktadirlar.3*

Cumhur miifessirler de ayet-i kerimeden maksadin onun kalbinin siddetli

tiziintiiden bombos kaliverdigini bildirmek oldugu seklinde bir goriis belirtmislerdir.3*

340 Bkz Ebl Ubeyde, Ma'mer b. el-Miisenna (6. 209/825) ,Mecdzii ’I-Kur dn, Daru Hanci, Kahire,1381.

1, 98; ibn Asir, a.g,e, , X, 81.

31 fbn Astr, a.g.e, X, 80; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 278; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 485;
Kurtubi, el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’dn, X111, 265.

342 fbn Asir, a.g.e, X, 81.

343 Bkz. el-Begavi, Medlimii 't-Tenzil, V1, 194; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 486.
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Dérdiinciisii, duhan (duman) misalidir. Yiice Allah $6yle buyurmaktadir: <550

(;.Aj Sl s a0 ik uMz ub-.» AP u.,b 6% “Ey Muhammed! Simdi sen gogiin, insanlar:

biiriiyecek agik bir duman getirecegi giinii gozetle. Bu aci bir azabdur. %

Ayet-1 kerimede gecen ve Yiice Allah’in gozetilmesini emrettigi duhan (duman)

hakkinda bir goriis ayriligina diismiiglerdir.

Birincisi, Mekkeli Miisriklerin Rasiliillah (s.a.v)’in davetine icabet etmeyince
Rasdliillah (s.a.v)’in kendilerine yapmis oldugu beddua neticesinde onlara isabet eden

siddet ve agliktan dolay1 gokyiiziinde duman seklinde gordiikleri seraptir.

Ikincisi, Mekke’nin fethi giinii savas atlarinin tirnaklarinin ¢ikarmis oldugu

tozlardir.

ibn Astr gegen iki goriisii tefsirinde soyle zikretmektedir: “Mekke’nin fethi
glinii savas atlarmin tirnaklarinin  kaldirdig1r tozlar gokyliziinii kapattilar. Onun
getirilmesinin gokyliizline isnadi mecazi aklidir. Ciinkii gokyiiziiniin mekani, semanin

bosluguna ¢ikildig1 veya kendisinden bakildig: yerdir.>*

ibn Asir, soziinii séyle devam ettirmektedir: “Duhéan kelimesiyle kasdedilen en
dogru mana, Rasitliillah (s.a.v)’in Medine’ye hicretinden sonra Mekke’de bas gdsteren

kitlik yillarindan Miisriklere isabet eden gilinlerdir.**’

Ugiincii bir goriis daha var ki, Ibn Asr ondan hi¢ bahsetmemektedir. O da,
kiyamet gilinii biitiin insanlar1 kusatan ve mii’'minlerin nezle seklinde etkilendigi ve

kafirlere tiflenip her isitilen yerden ¢ikacak olan dumandir.?*

ibn Asir, ikinci goriisii yani Miisriklere isabet eden kithik yillart seklindeki sozii
tercih etti ve bu tercihini siyak ile saglamlastirdi. Bunu agik¢a ifade etmese de onun su

sozlinden anlamak miimkiindir: “Ve kelam bildirmektedir ki, gdzetlenilen duman

344 Bkz. et-Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XX, 45; Ibn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, IV, 278; Razi, Tefsiru’l-
Kebir, VIII, 581; el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, X111, 265; Ebl Hayyan, el-Bahru’I-Muhit,
VII, 102; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X, 445; Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 160; Alﬁsi, Rithu’l-
Medni, X, 258; el-Kasimi, Mehdsinii't-Te 'vil, V11, 537; es-Sinkiti, Edvdii’l-Beydn, S. 772.

345 ed-Duhén 44/10-11.

346 fbn Asir, a.g.e, XII, 287.

347 fbn Astr, a.g.e, XII, 287.

348 Bkz. et-Taberi, Camiu I-Beydn, XXV, 134; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 69.
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meydana gelmesi yakin bir hadisedir. Zahir olan onun diinya hayatinda vuku
bulmasidir. Zira o {sile &K S il a8 G) “Biz 0 azabi sizden birazcik kaldiiriz. Ama
siz mutlaka eski halinize donersiniz”3* ayet-i kerimesinde haber verildigi gibi miisriklere

bir cezadir.?*°

Bir¢ok miifessir de ibn Astir’un tercih ettigi goriisii kabul ettiler. Bu miifessirleri

soyle sayabiliriz. Taberi, Ibn Atiyye, Razi, Kurtubi, Sevkani, Alasi ve Sinkit]. 3!

Ibn Kesir ve Kasimi’nin kiyamet giinii olacagini savunan ti¢lincli goriisli tercih

etmis olmalar1 ihtimaldir.3?

Ebl Hayyan ve digerleri®? ikinci ve ti¢lincii goriiste olmalart muhtemeldir. Eb
Hayyan soyle dedi: “Sayet bu Kureys’in gordiigli dumansa insanlar lafzi1 Mekkeli
kifirlere hastir. ibn Mes’0d’un ifade ettigi gibi bu gec¢mistir.3® Sayet kiyamet
alametlerinden biri veya kiyamet giinii olacaksa, o zaman kiyamet alametlerine ulasan

insanlar1 ve kiyamet giinii de biitiin insanlar1 kapsamaktadir.®>®

Besinci misal, gaflet misalidir. Yiice Allah Kaf Saresi’nde sdyle buyurmaktadir:
A ol dyiad Slellee olie UEEKs 13 (e 4lie 8 CX& N1 “(Allah ona) ‘Andolsun sen bundan

22356

gaflet i¢inde idin. Simdi senden gaflet perdesini kaldirdik. Bugiin artik goziin keskindir’ der.

Miifessirler ayet-i kerimede hitap edilenin kim oldugu konusunda ihtilaf ettiler.
Ibn Zeyd muhatabin Rasiliillah (s.a.v) oldugunu sdyledi. Yani (ayet-i kerimenin
anlami), Ey Muhammed! Sen cahiliyedeki Kureys’e peygamberlikle gonderileceginden
gafil (habersiz)’din.

ibn Abbas (r.a) ve Dahhik “Burada maksat miisriklerdir. Yani onlar sonlarmnin

ne olacag1 konusunda gafildirler.

343 Duhan 44/15.

350 fbn Asir, a.g.e, XII, 286.

351 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XXV, 135; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 69; Razi, Tefsiru’l-
Kebir, IX, 656; el-Kurtubi, el-Cdmiu Ii Ahkdami’l-Kur’dn, XVI1, 130; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1V, 160;
Alﬁsi, Rithu’l-Medni, X, 258; es-Sinkitl, Edvaii’l-Beyan, S. 772.

352 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur’ani’I-Azim, XI1, 340; el-Kasimi, Mehdsinii 't-Te vil, V1II, 302.

353 Ayni sekilde Sevkani, Fethu ’I-Kadir, IV, 571; Sinkiti, Edvdii I-Beydn, S. 505.

3% fbn Mes’(id’un hadisi, ikinci goriisii savunanlarin delilini zikrederken gelecektir.

355 Ebl Hayyén, el-Bahru'I-Muhit, V11, 35.

356 KAf 50/22.
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Birgok miifessir ise “Maksat iyi, kotii herkestir.®’

ibn Asiir, buradaki muhatabin kafir oldugunu su sozleriyle ifade etmektedir: “Bu
s0z biitiin miisrikleredir. Bu her kafir i¢in alayci bir kinamadir. Zira mii’min higbir
zaman hasr ve cezadan gafil olamaz. Ibn Astr, bu tercihinde siyaka dayanmustir. O bu
ayetlerin ve daha Onceki ayetlerin kafirler hakkinda oldugu goriisiindedir. Delili ise

siyaktir.®*®

Ebl Hayyan da ayn1 goriistedir.>® Miifessirlerin gogu ise bu ayet-i kerimelerdeki

muhatabin mii’min, kafir biitiin insanlar oldugu goriistindedir.>*°

2. Kelimelerin Liigat Manalarim Aciklarken Miinasebet ilminden Delil
Sunmasi

Miinasebet ilminin Ibn Astr’un tefsirinde, diisiince ve anlayisinda bariz bir etkisi

vardir. Ancak Ibn Asir'un (miinasebeti kullanmasi) tefsir smirlari ve anlamada

kalmayip kelime ve belirli manalar1 agiklamada da ondan istifade ettigi goriilmektedir.

Bir¢ok manasi anlagilmayan kelime ve lafizlar1 agiklarken bu ilimden faydalanmstir.

Lafzin agiklamasini, tarifini ve tercih gerekgesini miinasebet ilmine gore yapmaktadir.

Simdi bunlara biraz misal verelim.

Yiice Allah Al-i imran Stresi’nde soyle buyurmaktadir: &5 JE 435 5 85 e ety
A ANE A G A b el 08 b5 A A ple Al g o Ak T35 SN e J G
Saalliall (e Uy 17 a5 1355 4l (e 441K, B2ak “Orada Zekeriyya, Rabbine dua etti: ‘Rabbim!
Bana katindan haywl bir nesil ver. Siiphesiz sen, duayr hakkiyle isitensin’ dedi. Zekeriyya
mabedde namaz kilarken melekler ona: ‘Allah sana, Allah’dan bir kelimeyi dogrulayici, efendi,

nefsine hakim ve iyilerden bir peygamber olarak Yahya'yi miijdeler” diye iinlediler.*®*

Ayet-i kerimedeki miinasebet yeri, ')sies (hasran) kelimesinin siyak

miindsebete gore tarifindedir. L= (Haslr) kelimesi, liigatta, kadinlara gidemeyen

357 Bu goriisler i¢in bkz. Maverdi, en-Nukez ve 'I-Uyiin, V, 349.

358 et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1, 308.

359 Bba Hayyan, el-Bahru I-Muhit, V111, 124,

360 Bkz. et-Taberi, Camiu I-Beydn, XXV1,189; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 162; RAzi, Tefsiru’l-
Kebir, X, 135; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, X111, 190; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 76; Albsi,
Rihu’l-Meani, X111, 334.

361 Al-i Imran 3/38-39.
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sanki onlara karsi engellenmis manasina gelmektedir. _s<=s Ja) (Engellenmis adam)
362

denildigi gibi.

ibn Astir da bu kelimeyi bdyle tarif etmistir. Jsas kelimesi Jsx&s  (mef’al)
manasinda tipki Jsk) (rastl) kelimesinde oldugu gibi O (fefil) veznindedir. Yani
kadinlara yaklasmaktan engelli demektir. Burada soru sudur. Bu kelimenin Allah’in

Rastlii Yahya (a.s) i¢in kullanimasinda zem var midir?

Iste burada Ibn Asir’'un bu lafzin kullammyla ilgili agiklamay: yaparken
miinasebet ilmini kullanmasindaki dahiligi ortaya ¢ikmaktadir. Konuyla alakali iki
goriis belirtmis, sonra da iki peygamberi Yahya (a.s) ve Zekeriyya (a.s)’1 tenzih eden
miindsebete dayanan goriisii tercih ettigini sdyle ifade etmistir: “Ovgii sifatlari
zikredilirken bu sifatin zikredilmesi, onun yaratilis ash itibariyle haram sehvetlerden
uzak oldugu bilgisini gerektirir. Belki de bu (kelime) ziihd ehlinden iftiracilarin ona
yakistirdiklar1 ithamlardan onun uzak oldugu gercegini ifade etmek i¢in getirilmistir.
Yahudiler onun déneminde iftira ve biihtanda ¢ok asir1 gitmislerdi. Ya da bu sifatin
zikredilmesinden maksat onu methetmek olmayabilir. Zira Yahya (a.s)’dan daha
faziletli nice nebi ve peygamberler gelmistir ki, onlar kadinlara yaklagsmada tam gii¢
sahibi idiler. (O zaman) bu sifatin Yahya (a.s) i¢in zikredilmesi, % B3 & G J Cgd

“Katindan bana bir ¢ocuk ihsan et. Ki bana da miras¢t olsun %

ayet-i kerimesinde gectigi
gibi, Zekeriyya (a.s)’in duasina icabet olarak Yiice Allah’in kendisine bir erkek evladi
verdiginin bildirilmesidir. Yiice Allah bildigi bir hikmet i¢in Zekeriyyd (a.s)’n
arkasinin (soyunun) kesilmesindeki muradini tamamladi. Ayn1 zamanda bu Zekeriyya

(a.s)’1n Yiice Allah’in yanindaki kerametinin de tezahiiriidiir.”364

ibn Asdr, biitiin goriisleri ifade ettikten sonra | s~ (husiran) kelimesinin 6vgii
manasinda oldugunu tercih etti. Zira ayet-i kerimedeki Ovgii sifatlart arasinda

gecmesinden dolay1 ayet-i kerimenin siyaki ile bdyle uyumlu oldugunu soyle izah

362 ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya Kaznivi’r-Razi, (6. 395h.), Miicmelii’l-Liiga 2. Baski,
Tah. Zitheyr Abdulmuhsin Sultan, Daru’n-Nesr Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1986, S. 239.

363 Meryem 19/5-6.

364 fbn Asir, a.g.e, 111, 241.
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etmektedir: “Zekeriyyd (a.s)’1 alistirmak ve Yahya (a.s)’dan sonra neslinin kesilme

korkusunu hafifletmek icin bu sifat kemal sifatlarin arasinda zikredildi.”36°

Bu goriisiinii tefsirinin baska bir yerinde soyle demek suretiyle tekit etti: “Bu
Yahya (a.s)’t 0vmenin ve babasina yapilan lutfun en agik seklidir. Bunun manasi,
Yahya (a.s)’dan once hicbir peygamber gelmemistir ki, o Yahya (a.s)’in kendisinde
topladig1 Ozellikleri tiizerinde toplamis olsun. Heniiz daha sabi iken kendisine
peygamberlik verilmistir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Uua &A1 3UST5 “Ve daha
cocukken ona hikmet verdik.”**® Haramdan korunmak kendisine zor gelmemesi igin hasir

kilind1.”%67

Bu misalden Ibn Astir’un igerik olarak hasir kelimesinin giicii olmasina ragmen
kadinlara yaklagamayan adam anlamina geldigini biliyordu. Yahya Peygamberimiz (a.s)
Yahudilerin dedigi gibi cinsel acizlik veya herhangi bir sorun yasamamakta idi. Bu
kelimenin 6vgii ifade eden sifatlarin arasinda gelmesiyle ayet-i kerimenin siyaki buna
isaret etmektedir. Ovgii sifatlarinin arasinda yergi sifatinin yer almasi kaide disidir ve

nazimda bir zafiyettir ki, Yiice Allah bundan miinezzehtir.

Baska bir misal. Yiice Allah Necm Sdresi’nde soyle buyurmaktadir: Gl 45
i 13 dakad ‘;ﬁ\j Ry o530 “Siiphesiz erkegi, disiyi iki es yaratan O'dur, Atldigi zaman

bir nutfeden.3%®

Ayet-1 kerimedeki miindsebet, siyak baglaminda iki zevg¢den (esten) maksat

nedir?

“Soziin bu ciimleye intikal etmesindeki miinasebet, orada hayat baslangicinin
niteligi vardir. ki zevgten (esten) murat, insan hususiyetinden erkek ve kadindir. Ciinkii
Yiice Allah’in sanatindaki miikemmelligi ve herkesin ittifak ettigi bu miikemmeligin
insanin yaratiliginda daha bariz olmasi baglaminda soziin siyaki bunu gerektiriyor. Zira

insanlarin nefislerindeki haller itibariyle ve erkek ve disiden olusan bazi eslerin

365 fbn Astr, a.g.e, 111, 241.
366 Meryem 19/12.

367 fbn Astr, a.g,e, XVI, 69.
368 Necm 53/45-46.
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nutfeden degil, yumurta ve baska seylerden yaratilmasindan dolay1 bu goriise daha

yakin ve daha imkan dahilindedir.”3%

Ikinci misal. Yiice Allah Felak Stresi’nde sdyle buyurmaktadir: ohﬂ‘ g Sl 8
455'3‘ 2 CER 55 Ges G5 ‘32 Ce—wl-‘; BRIy Gl L 55 (e “De ki: ‘Ben, agaran sabahin

Rabbine siginirim, Yarattigi seylerin serrinden, Karanligi ¢oktiigii zaman gecenin serrinden, Ve

diigiimlere iifleyen biiyiiciilerin serrinden. "

Ayet-i kerimedeki miinasebet, stredeki siyaka uygun olarak G~le (gasik)

kelimesinin tanimindadir.

Gasik, “ligatta safagin ortadan kalktig1 ve karanligin siddetli oldugu zamanki

gece ve ay tutulmasi sonucu kararan kamer demektir.”"*

Bikai ve digerleri, bu siredeki G-l (gask) kelimesinden maksadin, ay veya
goglisten akan siit ya da gecenin karanlig1 veya sogugu seklinde tefsir etmekte ve soyle
demektedir: “Gask, gecenin ilk karanligi demektir. (pall Cane (Goz karardi) gozii
karanlik biiriidii veya goz yas1 doktii demektir. Gogiisten siit akti, gecenin karanliginin
siddetli olmasi, (awall (gaskan), akmak, dokiilmek demektir. G~\*l (Gésik), ay demektir.
Sanki ay hizli hareket ettigi ve burglarda akip gittigi i¢in boyle isimlendirilmistir ve
onun kendisine ancak karanligi vardir. Diistiigii zaman silireyye manasina da

gelmektedir.”3"2

Bikai ve diger miifessirlerden hi¢ birisi bu manalar arasindan bir manay1 tercih
etmemislerdir. Ancak Ibn Asdr’un, gece karanligi manasim tercih ettigini ve bunu da
stirenin siyakindaki kelimenin gelis miinasebetine dayandirdigim gériiyoruz. Bunu ibn

3

Asir soyle izah etmektedir: “Ga) (Gasik), karanligi iyice arttigi zaman gecenin
vasfidir. Gece karardig1 zaman O 5 denir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: e )
S Gecenin karanhgina kadar. ®" 3\ (Gasik) kelimesi, vasfinin manasinin ortaya

cikmast i¢in mahzaf bir mevsufun sifati olarak gelmistir. Tipki 33l & Jlsadl aili (e

369 fbn Astr, a.g.e, XXIV, 145.

370 g|-Felak 103/1-4.

371 Muw’cemil’l-Vasit, 11, 652; ez-Zebidi, Tdcu 'I-Ariis, XX V1, 250; FirdzAabadi, el-Bahru’I-Muhit, S.142.
372 Bkz. Bikai, Nazmii’d-Diirer, XXII, 409,

373 e|-Isra 17/78.
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“Denizlerde gemilerin yiiriimesi de O 'nun kudretinin delillerindendir " ayet-i kerimesindeki
gg‘}éj\ (cevari) kelimesinde oldugu gibi. =& (Gasik) kelimesinin nekra gelmesi cins
icindir. Clinkii gece cinsi murat edilmistir. Ayn1 sekilde bu kelime dua makamindadir ve

onunla umum istenir. Zira dua makami umumiyete miinasip olur.”3"

ibn Asir, gasik kelimesinin manasmni gece karanligi olarak tercih ettikten sonra
bunun isnadini gece karanlhigi ile onda cereyan eden olaylar ve suglar arasindaki
miindsebete dayandirmakta ve bu hususta soyle demektedir: “Ser kelimesinin (sl
(gasik) kelimesine izafe edilmesi, ismin zamanina izafe edilmesi kabilindendir. Gecede
hirsizlik, saldirma ve uyku dalgmligi ¢ok olmaktadir. Bu kelimenin &5 13} (karanlig
¢cOktiigli zaman) zarfiyla kayitlanmasi da buna isaret etmektedir. Ciinkii gece, insanlara
gaflet ve uykunun galip gelmesiyle, yol kesicilerin, 1rz diismanlarinin ve bozgunculuk
c¢ikaranlarin firsat kolladig1 bir zamandir ve bundan dolay1 s6yle denir: ‘Sl ] (Gece
gaddarlik, hainlik, kalleslik yapti.) Zira gece kararinca bu kot fiiller ¢ogalir. Bundan
dolay1 boyle ifade edilmistir. Yani bu kétii fiillerin sahibi oldu demektir.3"®

ibn Astir s6zlerine soyle devam etmektedir: <85 (Vekabe) kelimesinin manasi ise
bir seyin igine girmek, iyice i¢ine dalip niifuz etmek demektir. Bundan dolayi, kaya
tizerinde bulunan ve igerisine su toplanan mazgala a3l (vekabetii) denilir. Gualll il
(Giines kayboldu batt1) demektir. Gece vakitlerinde kotiiliiklerin meydana gelmesi daha

siddetli oldugu igin teavviiz (Yiice Yaratan’a siginmak) ézellikle zikredildi.”*"’

Béylece Ibn Asiir’un miinasebetler ile manalar arasinda bagi kurma hususunda
ne kadar zeki ve giiclii oldugu ortaya cikiyor. Zira séz stire hakkinda maddi olsun veya
kainatin ya da haset¢inin nefsinin ya da sihirbaz ve ikisinin fiilleri gibi manevi olsun

karanlik etrafinda donmektedir.

Biitiin bunlara bir de su eklenir. &=l (gasik) kelimesi, sGrede zem (yergi)
siyakinda gelmistir. Bikdi’nin bu kelimenin slrede nekra gelmesi her gasikin

(karanligin) zem edilmis olmadigina isarettir seklindeki s6zii gegerli degildir.

374 es-Stird 42/32.

375 fbn Asir, a.g.e, XXX, 627.
376 fbn Astr, a.g.e, XXX, 627.
377 fbn Asir, a.g.e, XXX, 628.
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Ugiincii misal, Yiice Allah Taha Stresi’nde syle buyurmaktadir: e Uasa) (&
b g R Ge Gl fay (Al V3 O S 1ok ol o 6% e TG U8 e i) alis Lt
@Ei Al PY 8 aas s Wi Lima “Allah (onlara) soyle dedi: ‘Birbirinize diisman olmak iizere
hepiniz oradan (cennetten) inin. Artik benden size bir hidayet (kitab) geldigi zaman, kim benim

hidayetime uyarsa iste o, sapikliga diismez ve (ahirette) zahmet ¢ekmez. Her kim de benim

zikrimden (Kur’dn’dan) yiiz ¢evirirse, (bilsin ki) ona dar bir ge¢im vardir ve onu kiyamet giinii

kor olarak hasrederiz.”®™

Miinasebetin yeri, siyak baglaminda miinasebete gore <lua (dank) kelimesinin

manasidir.

¢ua (Dank) kelimesi liigatta, onun geg¢imi dar oldu. Falan bedenen zayif oldu

manasina gelmektedir.3"

ibn Asdr, bu kelimenin manasmi beyan ederken ve onu kabir azabi veya
ahiretteki azap olarak tefsir eden miifessirlerin aksine, diinyada bir takim acilar,
yorgunluklar ve nefsi sikintilar seklinde diinyada gerceklesecegini agiklarken
miinasebete siginmaktadir. Bu baglamda konuyu soyle izah etmektedir: “ % Y5 “Ve
zahmet ¢ekmez” ifadesindeki menfi zahmet ahiret zahmetidir. Zira bir kimse diinyada
dalaletten (sapkinliktan) kurtulursa ahirette de sekavetten (zahmetten) kurtulur. Bunun
ziddinin karsilig1 olarak gelen il Al 25 6 5a0 5 i Tma A1 (8 5 R0 (e el (s
“Her kim de benim zikrimden (Kur’dn’dan) yiiz ¢evirirse, (bilsin ki) ona dar bir gegim vardir ve
onu kiyamet giinii kér olarak hasrederiz” ayet-i kerimesi buna delildir. Ciinkii diinya ve
ahiret halini kapsayacak sekilde Yiice Allah’in hidayetinden yiiz ¢cevirmek iizerine tertip
olundu. Geg¢imden maksat ge¢cim miiddeti, yani hayat miiddetidir. Onun buradaki

manasi ise goniil 1zdirab1 ve huzursuzluktan olusan sikintili haldir.”3%

Yukarida gegen ayet-i kerimede Ibn Asir, miinasebet ilminden istifade ederek
dica (dank=ge¢im darligimin) diinyada olacagmni belirledi. Yine o=,e! (e’rada=yiiz
cevirdi) kelimesinden haraketle (Kur’an’dan) yiiz ¢evirmenin cezasinin ayet-i kerimenin

isaret ettigi gibi ahiretteki zahmetten baska diinyada gerceklesecegine karar vermistir.

378 Taha 20/123-124.
373 Mu’cemii’l-Vasit, |, 545; Fir(zabadi, el-Bahru’[-Muhit, S.142.
380 jbn Astr, a.g.e, XVI, 331.
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Ayet-i kerimde gectigi gibi Ozellikle zahmet ¢ekme ahirette olacaktir. Ayni sekilde
oo Al a g0 sy “Ve onu kiyamet giinii kér olarak hasrederiz” yet-i kerimesi de kor
olarak dirilmenin ahirette olacagina isaret etmektedir. Darliktan maksat ise diinyadaki
sikintilardir. Ibn Astr’un takdim ettigi tefsiri, lafizlardaki yaptigi tahlili, manalara
yonelisini ve ayet-i kerimeyi siyakiyla irtibatlandirmasini arastiran kisi onun ne kadar

ikna edici ve dogruya ne kadar yakin oldugunu gorecektir.

3. Miinasebet Ilmi ile Makasidii’s-Seria Arasindaki Irtibata Cok Onem

Vermesi

ibn Astr, makasidi ilim vasfiyla takdim eden ilk alim sayilmaktadir. Bu ilmi
kat’1 ilim yapmak i¢in miicadele etti. Usilii’l-fikhi, baz1 fukahanin iddia ettigi gibi kat’i

degil, zanni bir ilim olarak gérmektedir.

ibn Astr makasid ilmini usulii fikih ilminden ayirmustir. Séyle demektedir:
“Dini ilimlerde derin bilgi sahibi olmak icin kat’i bir usul olusturmak istiyorsak,
celiskili usulii fikih meselelerine yonelmemiz ve onu derleme potasinda tekrar
eritmemiz ve gorlis ve elestiri normunda degerlendirmemiz gerekmektedir. (Sonradan)
karismis olan yabanci kisimlar1 ayiklamamiz ve fikih ve goriis duyularinin en serefli
madenlerini koymamiz gerekmektedir. Sonra bu ilmi yeniden formiilleyip ismini de
“makasidii’s-seria”  ilmi koymaliyiz.”%8!

ibn Asir'un makasida olan egiliminin diger eserlerinde ve &zellikle tefsiri et-
Tahrir ve’t-Tenvir’de etkisi vardir. Bu tefsirine ilk bakista ve tefsirinin 6zelliklerini ve

tizerinde yliriidiigli metodu sinirlandirdigr mukaddemesinde goriilmektedir.

Bu iki ilim birbirine siki bir sekilde baghdir. Kur’dn miinasebetleri, onun
tefsirinde 6nemli bir yer isgal eden serefli bir ilimdir. Onun bir¢ok faydalar1 vardir.
Oncelikle o tefsir kaidelerinden birisidir. Kur’an-1 Kerim’in mu’cizeligine isaret
etmektedir. Makasidi tefsir ise Kur’an-1 Kerim’in Ozelliklerini, maksatlarin1 ve
toplumsal degisim olusturmada Kur’ani delilin faaliyetini ortaya ¢ikarmada 6nemli bir

yere sahiptir.

381 fbn Astir, Muhammed Tahir, Makasidii ’s-Seriati 'I-Islamiyye, S. 88.

129



Nice alimler tefsirlerinde miinasebet ilmine 6nem verdikleri gibi ayn1 zamanda
miinasebet ilmiyle makasidii’s-ser’iyye ilmi arasindaki irtibata da dnem vermislerdir.
ibn Astir, genel olarak gaye ve maksatlara hizmet i¢in ve bir ayet-i kerimenin ciizleri,
bir stredeki ayetler ve Kur’an-1 Kerim strelerinin arasindaki baglanti ve uyumu ibraz

i¢in miinasebetin 6nemli olduguna inanmaktadir.

ibn AsOr’'un miinasebet ilmiyle makasid-i ser’tyye ilmi arasinda baglanti
kuraraken takip ettigi metoda gegmeden makasid-i ser’iyyeyi liigavi ve 1stilahi olarak

kisaca tarif edecegiz.
a. Liigat ve Istildh Olarak el-Makéasidii’s-Ser’1yye

2alidl Makésid kelimesi, v« maksat kelimesinin cem’r (goguludur.) <« =
Babindan Jaaies laad aaly aad  geklinde sdylenir. =il Kast, i’timat (giivenmek
dayanmak), emm (hedeflemek), tevecciih (yonelmek), garaz (gaye), irdde (istemek), bir
sey getirmek, aynisini talep etmek ve bunun disinda gesitli manalara gelmektedir.38?

Istilah manasina en yakin olani, emm (hedeflemek), tevecciih (yonelmek) kelimeleridir.

Muasir alimler dikkatlerini “Makasidii’s-Serianin tarifine ¢evirdiler. Maksatlar
manasina isaret etmesi ve benzer ve nevileriyle alakali ve de bunun disindaki bazi
aciklamalar yoniinden birbirine yakin anlamlar ifade eden tarifler zikretmislerdir. Simdi

bu tariflerden en 6nemlilerini getirecegiz.

1. Muhammed T#hir ibn Asir’un Tarifi: “Genel Makasid-i Ser’1yye, Sari’nin
ser’i hiikiimlerin sadece bir kisminda degil biitiiniinde veya biiyiik ¢ogunlugunda goz
oniine aldig1 mana ve hikmetlerdir. Seriatin biitiin vasiflari, umumi gayeleri ve seriatin
g6z edemeyecegi biitlin manalar bunun icine girmektedir. Ayni sekilde bagka
hiikiimlerin ¢esitlerinden géz oniline alinmayan ancak onun bir¢ok ¢esidinde gdz oniinde

bulundurulan manalar da buna girmektedir.”383

382 Bkz. ez-Zemahseri, Esdsii’I-Beldga; Firtzabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, S. 310; el-Cevheri, es-Sihdh fi’l-
Liiga, II, 524, Tbn Seyyidih, el-Muhkem ve’l-Mubhiti’l-A ’zam, V1, 185-188; el-Feyytimi, el-Misbahu’I-
Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, S. 300; el-Ezheri, Tezhibii’l-Liiga, VIII, 355; Zibeydi, Tdcu I-Ariis,
V, 194-198; Ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, XI, 179-182.

383 fbn Astir, Muhammed Tahir, Makdsidii s-Seriati’I-Islamiyye, Tah. Muhammed Tahir el-Misavi, S. 51.
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2. Allal el-Fasi’nin Tarifi: “Makasidii’s-seriadan maksat, onun gayesi, Sari’nin

koydugu hiikiimlerden her hiikmiin sirlaridir.”38

3. Ahmed Raystni’nin Tarifi: “Makasidii’s-seria, kullarin maslahatinin
9385

gerceklesmesi i¢in seriatin koydugu (hiikiimlerin) gayeleridir.

Biitiin bu tariflerin, makasidin manasina isaret etmesi yoniinden birbirine yakin
oldugu goriilmektedir. Ancak bazilar1 genel, bazilar1 ise tafsilath olarak anlatmustir.
Yapilan tarifleri sdyle toparlamamiz miimkiindiir. Makasid, seriattaki gaye ve hikmettir.

Ser’1 hiikiimlerin ger¢eklestirilmesi i¢in getirdigi mana ve maslahatlardir.

Bu hususta geriye, makasid ile miinasebet ilmi arasinda irtibat kurarak, Kur’an-1
Kerim’i anlama ve tefsirinin makasid ile alakasi kaldi. Makésid ilmini bilmekten gaye
bizzat kendisini bilmek degil, onun ser’i naslari ve onlarin talimatlarin1 anlamadaki

islevi ve meyveleridir.

et-Tahrir ve 't-Tenvir tefsirini miitalada miinasebet ilmi ile makasid ilminin nasil
kaynastiklarint ve nasil uyustuklarini goriiyoruz. Tefsiri dikkatlice okuyup inceledikten

sonra bu iki ilim arasindaki uyumdan ¢ikardigimiz faydalari sdyle 6zetleyebiliriz.

1. Miinasebet, amaca hizmet i¢in olduk¢a 6nem arz etmektedir. Makasid ise
genel olarak bir ayetteki ciizler, bir sOredeki ayetler ve Kur’an streleri
arasinda ve ayet-1 kerimeler, streler ve Kur’an baglaminda biitiinde bulunan
amaglardaki irtibata isaret eden her bir bagdir.

2. Ayetteki miinasebet, ondaki maksat ve sirlarin ortaya c¢ikarilmasi igin bir
yoldur. Bunlar arasinda ayet-i kerimenin hikmet ve hiikiimlerini, i¢erdigi ilgi
ve heyecan katan ayet-i kerimenin uygun dizimi, koordine giizelligi ve ciizleri
arasindaki harika i¢ i¢ce olma halidir.

3. Stre igerisindeki miinasebet, slirenin tiim maksatlarindan kapsadigi anlamlara
destek olur. Onu agiklama ve ortaya koymada akillara yardimci olur. Ayet-i

kerimedeki talimat ve delilleri teslim eder.

384 o|-Fasi, AllAl, Makdsudii's-Seriati’l-Islamiyye ve Mekdrimiihe, Daru’l-Garbi’l-Islami, 5. Baski, 1993, s.
7.
385 gr-Rays(ni, Ahmed, Nazariyyetii'I-Makdsid Inde’s-Satbi, s. 18.
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4. Miinasebet ile siredeki amaglardan kiilli amag arasinda acik alaka orada agiga
cikmaktadir. Bunun faydasi, ayet-i kerime ile siire arasindaki baglantinin bir
yonden agiklanmasi ve esas amacin ve onun elde edilen yerinin ortaya

cikmasidir.

Bu bilgilerle miinasebetin makasidi tefsire hizmetteki etkisini ve ibn Asir’un bu
etkiyi ortaya koymak i¢in nasil kullandigini ve bu irtibat ve uyumun maksatl
yonelislerden destekli giizel bir yol ile ibraz ettigini anlamis olduk. ibn Astr’un iste bu

yonelis sekli tam bir asalet 6rnegi ve sadece kendisine has metodunun meziyetidir.

Simdi Ibn Astr’un mindsebeti islerken makéasid-i ser’tyyeye nasil 6nem

verdigini gosteren bazi misaller sunacagiz.

Birinci misal. Sidrenin girisinin makasid ile olan tendsubu. Bundan maksat,
stirenin giriginin igerigine ve gaye ile maksatlarina isaret ediyor mahiyette olmasidir.
Ahzab Siresi’nin basinda ibn Asdr’un Yiice Allah’in su sozleri hakkindaki goriisleri
buna misaldir. Yiice Allah s8yle buyuruyor: s {8 25 R0l &35 5l o 55408
u;i”-" S& “fnsanlara iyiligi emreder de kendinizi unutur musunuz? Halbuki kitab (Tevrat)i

okuyorsunuz. Hald aklimizi basiniza almayacak misiniz?3%

Ibn Astr, ayet-i kerimenin gaye ve maksatlarmi makasid ve miinasebet
arasindaki uyumluluk yoluyla agiklamakta ve soyle demektedir: “33all | sadls “Hem
namazi dosdogru kilin*®" ayet-i kerimesi ile 3ialls jall | sl s “Bir de sabirla, namazla
yardim isteyin”® dyet-i kerimesinin arasina girmis bir i’tirdzdir. Burada bulunmasinin
miinasebet yonii, Islam’in ana ilkeleri olan namaz kilmay1 ve zekat vermeyi emredince,
onlarin kilmis olduklar1 namazlarin kendilerini kurtarmayacagina isaret etmek i¢in buna
ilave olarak S\ aa 1 2835)5 “Riikii edenlerle birlikte siz de riikii edin”®®°  buyruldu.
Dinlerinin emrettigi iyiligi, geregi gibi yerine getiremediklerini ifade etmek ic¢in bu
’tirazin (ara climlenin) getirilmesi miinasip oldu. Bunun i’tiraz (ara ciimle) olduguna
dikkat ¢ekmek i¢in atif vavi ile gelmedi. Ta ki, ana gaye iyilikle emretmeye tesvik ve

ona devam etmek seklinde anlasilmasin. Burada amag, onlarin tam bir hiisran i¢inde

386 o|-Bakara 2/44.
387 o|-Bakara 2/43.
388 o|-Bakara 2/45.
389 o|-Bakara 2/43.
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olduklarim1 ve vaaz ve dini egitim verirken bir sanatkarin sanatim1 ve bir tliccarin
ticaretini icrasindaki gibi hareket ettiklerinden dolay1, geldikleri kotii noktayi
kendilerine seslenmektir. Onlar, derece ve mertebelere miistehak olmak igin bunu
(gliya) dini vazifeleri hakkiyla ifa etmekten baska bir sey kasdetmiyorlar. Halbuki onlar

insanlara emrettiklerinin karsisinda kendi hallerine bakmiyorlar.”3%

Bu misalle beraber su gergekleri gozlemliyoruz. ibn Asir, tefsire baslamadan
once ayet-i kerimenin Oncesi ile miinasebetini zikretmekte ve iki ayet-i kerime
arasindaki miinasebet konumunun ana amacina isaret etmektedir. Sonra da meydana
gelen tendsubun ifade ettigi tiim fer’i amag ve gayeleri zikretmektedir. Ki, bunlardan
birisi de iyi amel ve takvaya tesvik ve olusan hiisran ve kotii hali hatirlatma olan ana

maksattir.

ikinci misal. Yiice Allah Bakara Stiresi’nde soyle biuyurmaktadir: ¢ 8 31_S) ¥
Ao fats 205 el Al ¥ 8501 55000 S 8 Ay ey s ally 55 Ga A G A GG 38
“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk, sapikliktan ayird edilmistir. Artik her kim tagutu inkar

edip, Allah’a inamirsa, saglam bir kulpa yapismustir ki, o hi¢hir zaman kopmaz. Allah, her seyi
5391

isitir ve bilir.

Ibn Asir tefsirinde onceki ayet-i kerime ile bu ayet-i kerime arasindaki
miinasebet hakkinda séyle demektedir: “Ayete’l-Kiirsi’den sonra bu ayet-i kerimenin
gelmesindeki miinasebet, bir 6nceki ayet-i kerimenin Yiice Allah’in birligine, Yaratici
azametine ve Ummetlerin kendisiyle kiifre girdikleri sdibelerden uzak olduguna isaret
eden delilleri kapsamaktadir. O zaman akil sahiplerinin, akidesi gayet acik, seriati
dosdogru olan bu dini, herhangi bir zorlama ve icbar olmadan, kendi hiir se¢imleriyle
kabul etmeleri beklenirdi. Sirk {izerinde devam etmelerini ise “Onun (sirkin) {izerine mi
terk edildiler? Yoksa Islam’a mi zorlandilar?” Sorusu mahalindedir. Bu s6z isti’naf

(baslangi¢) beyaniyye ciimlesidir.

Makasid tefsirine hizmet hususunda ayet-i kerimenin miinasebetinin etkisine
bakildig1 zaman su gercekleri miisahede ediyoruz. iki ayet-i kerime arasinda mana ve

aciklamalar1 baglaminda maksat ve yiiksek gayeyi kesfetmede miinasebetin Onemini

3%jbn Asir, a.g.e, I, 474.
391 g|-Bakara 2/256.

133



ortaya c¢ikarmaktadir. Tenasubu agiklarken ayet-i kerimenin kasdettigi anlama gotiiren

maksat ve gayeleri ifade etmekte ve hedef ve merami ortaya koymaktadir.

Ayet-i kerimenin icerdigi bircok maksatlar1 kesfetmektedir. Bu maksatlardan
bazilar, akli ve kalbi ikna, dinde zorlamaksizin hiir secim, Islam dininin azameti ve

Yiice Yaratict’y1 tenzih etme maksadi seklinde sayilabilir.

Ucgiincii misal. Bazen de ayet-i kerimedeki ciizler arasindaki irtibat ve uyumu
aciklamak icin ayet-i kerimedeki lafizlar arasinda bulunan miinasebeti zikretmektedir.
Yiice Allah’in {585 2b 353905 Gl Ge O3 s &l O3 W (skeis Gdlls “Ve onlar ki hem
sana indirilene iman ederler, hem senden once indirilene. Ahirete de bunlar kesinlikle iman
ederler % ayet-i kerimesinde tenasubu agiklamada amaglarin tesirini izah ederek ayet-i
kerimenin lafizlar1 arasindaki miinasebeti ifade sadedinde sOyle demektedir: “Onlar1
0zel olarak zikretme kasdedilince onlarin (bir dnceki ayet-i kerimeye) atfedilmeleri
gerekmektedir. Bu atif onlarin baska bir firka oldugu intibain1 vermeksizin oldu. Bu
Kur’an, sadece daha dnce indirilenlere hidayet verir seklinde bir yanlis anlagilma s6z
konusudur. Zira bu istenilen sifatlarin sonuncusudur. O zaman daha 6nce Miisrik olup
da iman edenlerin bu 6vgiiden paylar1 olmadig1 zannedilir. Bu nasil olur? Onlardan
mii’minlerin en hayirlilari, takva ve hidayette en iist seviyede olanlar vardi. Onlar bir
peygamber gelecegini bekleyenlerden olmadilar. Onlarin hidayete ulasmalar1 tamamen
Rabbani bir tevfik ile gerceklesti. Bu firkanin, ilk {i¢ sifatin bulundugu firkanin disinda
bir firka oldugunu bildirmek i¢in sila ciimlesi tekrar edilerek bu yanlis anlama ortadan
kaldirilmigtir. Netice olarak, mukabilinin mevcudiyeti sebebiyle ilk ii¢ sifatin

sahiplerinden maksadin, sirkten sonra iman edenler oldugunu agiklamgtir.””3%

Bikai de ibn Asir’un bu giizel goriisiine su sozleriyle muvafakat etmistir: “Genel
olarak onlar1 iman ile vasiflandirinca, ehl-i kitabin da 6ncelikle bunlara dahil olduklari
teferruatina isaret etti ve soyle buyurdu: b 35303 Gl G O3 Ly Sl 358 G §slas Gudll 5

7 deos . . .. . . . .. .
08 9 “Ve onlar ki hem sana indirilene iman ederler, hem senden once indirilene. Ahirete de

392 ¢|-Bakara 2/4.
393 fbn Asir, a.g.e, 1, 238.
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bunlar kesinlikle iman ederler.”*®* Yani duyduktan sonra bu vasfi daimi olarak

bulunduranlar demektir.””3%

Ayet-1 kerimenin ciizleri arasindaki tenasiip i¢in bu kullanimin etkisine
baktigimiz zaman bu neticeleri goriiyoruz. Ayet-i kerimenin ciizleri arasinda, ayet-i
kerimenin tefsirinde ve i¢indeki hikmet ve sirlar1 kesfetmedeki izahinda irtibatin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir. Ayet-1 kerimeler arasindaki tenasiip ayetteki amag¢ ve maksatlar
aciklamaya gotiiren bir yol olarak degerlendirilmistir. Ayet-i kerime, tenasiibiin
kesfettigi bircok maksatlar1 igermektedir. Hidayet nimetinin hatirlatilmasi, zikir ve
inayetin mi’minlere mahsus oldugu ve beklenen ceza igin uyar1 maksatlar

bunlardandir.
4. ibn Asiir’un Miinisebeti Ortaya Cikarmadaki Gayretleri

ibn Asr, muasir miifessirlerden olmasina ragmen, nakil ile yetinmeyen,
tiimevarimelr bu muasir alimin tefsirine bakiyoruz, o her miifessirin tabii ameli gibi
yenilik¢i bir anlayis1 takdim etmektedir. Bu anlayis, maksat ve miinasebet dairesinde ve
Yiice Allah’in kitabini anlamak i¢in ayet-i kerimelerin ve slirenin etrafinda dondiigii ana
eksenin géz oniinde bulundurulmasi gerekir anlayisidir. O, miifesssirin, belegat, fikih,
hadis, akide, liigat ve hatta tip, miithendislik, sosyoloji, astronomi ve diger ilimlerdeki
baska maharetlerini tefsir ettigi ayet-i kerimeler arasindaki miinasebete ulagsmak igin
kullanmasini yenilik olarak gérmemektedir. Sayet ¢ok olursa bu maharet ve ilimleri
tefsirde kullanilmasina itiraz etmemektedir. Ancak bunlari Kur’an-1 Kerim’in
maksadina ulasma yolunda kullanilmasina cagirmaktadir. Onun daveti, tenasiibiin,
takdir ve 6vgii mahallinin temeli ve dogruya en yakin tarafi olmasidir. Yiice Allah’in
kitabina, ondan donecek faydaya bakti ki ve her kelime ve her climlenin kendi
diizeyinde, sanki kendilerini bir araya toplayan bir nazm yokmus gibi birbirinden farkli
ayetler ve birbirine uzak ciimleler seklinde degil, tek tek, maksat ve igerik periyodigi

olarak anlasilsin.

Lafiz ve mana kaideleri baglaminda tenasiibe itibar etmeye cagirmak esas

oldugu gibi ayn1 zamanda bu akli ve mantiki bir ¢agridir. Zira insanlar, herhangi bir s6z

3% o|-Bakara 2/4.
395 Bikai, a.g.e, 1, 86-87.
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icin bir maksat ve miindsebet olmasina aligiktir. Maksat yoksa oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir. Insan soziinde durum buysa, insanlarin Rabbi’nin sdziinde nasil
olur? ibn Asir tefsirinde bu metodu giizel bir sekilde kullandi. Her stirenin basinda
“Strenin Amaglar1” baslhigr altinda mustakil 6zel bir boliim olusturdu. Sonra da stirenin
ayet-i kerimelerini ayet ayet tefsir etmeye bagladi. Bu durum ayetler ve stredeki
amaglar1 birbirine baglayan irtibat ve tenasiibe kadar devam etti. Onun maksatlara olan
bu ihtimami, ser’i hiikiimlere, kissalara, tergip ve terhibe kadar ulasti. Makasitla bunlari
mukayese etti. Ona gore makasid, tefsir diisiincesinin etrafinda dénen esas eksendir.
Bunlar ¢ikarmadaki Yiice Allah’in kendisine verdigi ilging kuvvet ve fikri meleke onda

acikca goriilmektedir.

Miinasebeti ¢ikarmadaki bilgi ve kuvvetine misal. Yiice Allah buyuruyor ki: (83
AL 21 U8 N 25 85 pse IS A V) il S8 (0 G e il gl aglle Wl Y e
UJj-L-‘-' é&j 2‘3‘;\-@5‘ 2ials peg) f‘ G ) sind o “4d kavminin heldkinde de bir ibret vardir.
Hani biz onlarin iizerine kéklerini kesecek bir riizgdr gondermistik. O riizgar iizerine ugradig
hichir seyi birakmuyor, mutlaka onu kiil gibi dagitryordu. Semud kavminin heldkinde de bir ibret
vardw. Hani onlara: ‘Belirli bir siireye kadar diinyadan yararalamip, gecinin!’ denmisti.
Onlarsa Rablerinin emrine karsi biiyiikliik tasladilar. Bunun iizerine kendilerini, bakip

dururlarken yildirim yakalayip, carptr. %

Ibn Asir, iki kissa arasindaki miinasebetle ilgili soyle demektedir: “Kur’an-1
Kerim’de Ad kavminin kissasindan sonra genellikle Semid kavmi kissasi takip eder.
Ciinkii Semid kavmi, Ad kavmiyle ayni asirda yasamuslardir. Ummetinin biiyiikligii
itibariyle de hemen ondan sonra gelmektedir. Bununla ilgili Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: sle 3% (e sW& &ea N V5&N5 “Diigiiniin ki (Allah) Ad'dan sonra sizi

hiikiimdarlar kildi. " Bir de Araplar arasinda bu iki kavmin meshur olmas1.”*%

Bununla beraber, Bikal de ayet-i kerimelerdeki baska bir miinasebet hakkinda
sOyle ictihatta bulunmustur: “Savuran riizgar ehlinin kissasi tamamlaninca, bulutlarin
tasidig1 rlizgar ve riizgarin tasidigi, sarsintili, yakici ¢i1glik sesiyle helak olan bir kavmin

kissasi takip etmektedir.as<3 A5 “Semud kavminin heldkinde de.” Yani, Salih (a.s)’in

396 ez-Zariyat 51/41-44.
397 e|-A’raf 7/74.
3% fbn Asir, a.g.e, XXVII, 12.
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kavminde de biiyiik bir ayet (ibret) vardir. 3 Zaman, ¢ J# midda muhalefet etmeyenler
tarafindan (onlara denildigi) =<5 Devenin siitii ve yeryliziinde sizin i¢in ¢ikardigimiz,
zirai Uriinler, hurma, dag ve ovalardaki bina ve buna benzer nimetlerden (yararalanip,
gecinin!) ve azginlasmayin. 0> s Sizin i¢in koydugumuz (vakte kadar.) si=é Bizim
iyiligimiz sebebiyle (biiyiikliik tasladilar) O bityiiklenme ve dik kafalikliktir. s sl o2
(Rablerinin emrine karsi) Kendilerine iyiligi biiyiikk olan Mevla’larina karst geldiler.
Deveyi kestiler, Peygamber (a.s)’1 oldiirmek istediler. ~33alé Biiyiiklilk taslamalar
sebebiyle kahr ve azap (yakalayp, carpt.) 4iclall riizgarin tasidigi biiyiik bir ¢ighk
(vildirim).  Biiylikliigiinin - ¢ok olmasit sebebiyle onlarin kulaklarina ulasti.

Memleketlerini yildirimla ruhlarini yok ettigi bir sarsint1 ile sarst1.”3%

ibn Asir, gecen ayet-i kerimelerde Ad ve Semid kavmini zamani yakinliktan
dolay1 (Ad ve Semiid’iin zamani tertibi) birbirine baglamaktadir. Bu orijinal bir bakis
acisidir. Araplar arasinda (onlarin kissalarinin) meshur olmasi da boyledir. Bikai ise
miinasebeti zikri gecen kavimlerin kasirga ile azap edildigi seklinde bir goriisii

benimsemek suretiyle stirenin siyakiyla beraber gotiirmektedir.

Halbuki arastirmaci, ibn AsGr'un goriisiinin ne kadar sihhatli ve biiyik
oldugunu gorecektir. Zira Semid kavminin azabi riizgar (kasirga) ile olmadi. Bilakis,
yildirim veya sarsmti ya da ¢iglik (bunlar Kur’an lafizlaridir) ile oldu. Ad kavminin
azabi ise riizgar (kasirga) ile oldu. Dolayisiyla bu yonden ikisi arasinda ortak yon soz
konusu degildir. (Ad ve Semtid kavimlerinin) zaman tertibi ve Araplar arasinda meshur

olmalar1 seklindeki yaklagimlar dogruya en yakin olanidir.

Bir beser olarak ibn Asiir bazen isabet etmis, bazen de hata etmistir. Ancak her
daim ictihad ve tiimevarimdan yana olmustur. [lmi emanet sorumlulugu geregi onun
belli bir miinasebeti ifade ederken dogrudan ne kadar uzak olduguna isaret eden bir

misal zikredecegiz.

Yiice Allah Bakara Stresi’nde sdyle buyurmaktadir: &8 & jilali 3 5354l 5 lZall &
ade SSLE A HE 1R g 3k fag legy Caghy G ale LA S kel j | &> “Gergekten Safd ile

Merve Allah'in alametlerindendir. Onun igin her kim hac veya umre niyetiyle Ka'be'yi ziyaret

39 Bikai, Nazmii’d-Diirer, XVIII, 471-472.
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ederse, bunlari tavaf etmesinde ona bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden koparak bir haywr
9400

islerse, stiphesiz Allah iyiligin karsiligint verir, o her seyi bilir.

ibn Astr bu ayet-i kerimenin tefsirinde soyle demektedir: “Miinasebet bu ayet
ile dnceki ayet arasindadir. Safa ve Merve arasinda saydan yiiz ¢evirmek, kendilerinden
beyinsizler diye tabir olunanlarin ve kiblenin Beyti’l-Makdis’ten ¢evrilmesini inkéar
edenlerin fiillerine benzemektedir. Bu ayet-i kerimenin bu mekana birlestikten sonra
burada bulunmasi, 1’tiraz esnasinin i’tiraz yerindedir. Yiice Allah’in Hacer validemiz ve
oglu Ismail (a.s)’1 susuzluktan kurtarmas1 nimetinin bir hatiras1 olarak Ibrahim (a.s)’n
zamanindan beri Safa ve Merve arasinda say yapmak haccin amellerindendir. Vahidi’ye
gbre ayet-i kerimenin niiziil sebebi, Veda Hacc’inda sahabenin sorusu iizerine nazil
olmustur. Biitiin bunlar bu ayet-1 kerimenin kiblenin degistirilmesinden seneler sonra
nazil oldugunu gostermektedir. Bu ayet-i kerimenin buraya konulmasinin sebebi ise

kible ve menasik konusunda benzer farklari ihtiva etmesidir.””*

Goriildiigii gibi ibn Astr’un bir ayet-i kerime ile 6ncesi arasindaki miinasebet
yonii oldukca garip ve bir o kadar da yersiz. Ayni sekilde kiblenin degistirildigi
bildirilen ara climle ile tavafi glinah kabul etme ifade eden ayet-i kerimeyi toplamasi
baz1 yonlerden uzak oldugu goriilmektedir. Kiblenin degistirilmesine itiraz edenlerde
direnme ve inat vardi. (Safa ve Merve arasindaki) tavafi giinah saymanin sebebi ise
Cahiliye doneminde yapiyor olmalaridir. Ayet-i kerime onlarin mutmain olmasi ve
giinahin kendilerinden kaldirilmasi i¢in nazil olmustur. Kiblenin degismesine itiraz
edenlere verilen sefihlik (beyinsizligin) vasfinin aksine ayet-i kerime onlar1 kinamiyor
ve kusurlu bulmuyor. Bundan dolayidir ki, ibn Astir’un buradaki miinasebeti agik bir

zorlamadir. Aralarinda birlesme yonii olmayan iki firkay1 birlestirmistir.

Ancak Bikai’ye baktigimizda bu ayet-i kerime ile Onceki arasinda soyle
miinasebet kurmaktadir: “Insanlar icin bir kiyam olan kible hakkinda yaralayic1 sozler
sarfedenlerin hallerinden istedigi seyleri bitirince ve dinin ikamesi i¢in miicadele ve
cesaretin zaruriyetiyle devam ettirdi ve bunu hidayet ile tamamladi. Sonra da biitiin
hayirlara liderlik yapan ve biitiin zararlardan koruyan ilkelerden insanlar i¢in bir kiyam

olan beyt (Kabe) hakkinda konusmaya basladi. O ilkeler ki, saatleri dini naslarla

400 g]-Bakara 2/158.
%01 {bn Astir, a.g.e, I, 58-59.
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belirlenmistir. Ozellikle mesakkat ve vatandan ayrilma gibi durumlardan dolay1 cihadn
kardesi olan hac farizasi. Rasuliillah (s.a.v) onu iki cihattan biri diye isimlendirmistir.
Ayni sekilde bu ayet-i kerimelerde zikri gegen beytin maksatlarindan en biiyiigiidiir.
Okunan menkibeler, konulmus tesirli ilkeler ki, hakikatte itikaf, namaz ve tavaf onun

destekgileridir.%?

Alisi,*® Bikai’ye bu ¢ikariminda su sdzleriyle muvafakat etmistir: « Wall ()
W e be 535405 ““Gergekten Safd ile Merve Allah'n aldmetlerindendir.” Yice Allah
gecen ayet-i kerimelerde cihada isaret edince, haccin alametleriyle soze devam etti.
Sanki hac ile savasi cem etti. Ikisinde de nefislere zorluk ve malin telef olmasi soz
konusudur. Yine sOyle de denilmistir: “Sabir zikredilince, icerisinde sabra ihtiyag

duyulan hallerden dolay1 hac bahsi onu takip etti.***

Arastiric;, Bikal ve Aldsi’nin takdim ettigi miinasebetin Ibn Asdr’un
miindsebetinden dogruya daha yakin oldugunu gorecektir. Bikai ve Aldsi, her ikisinde
mesakkatin, cihatta, giic, mal ve can, hacta gii¢ ve mal sarfiyatinin bulunmasindan

dolay1 bu iki ibadeti cem etmisler, aralarinda miinasebet kurmuslardir.

402 Bika1, Nazmii 'd-Diirer, |1, 262.

403 Alast, Rithu’lI-Medni, 1, 424.

404 Sehabiiddin Aldsi, Sehabiiddin Mahmud ibnii’s-Seyyid Abdullah Efendi el-Alasi el-Bagdadi, Bagdat
ehlindendir. Dogumu da vefati da orada olmustur. Kendisi, miifessir, muhaddis ve ediptir. Itikat
olarak selefidir. Miictehittir. Ogretmeye ve yazmaya heniiz on ii¢ yasindayken baslamistir. Fetva
makamina tayin edildi ve orada ¢alisti. Eserleri: Rithu 'I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’an ve’s-Seb’1’l-Mesani,
Serhu’s-Selem fi’l-Mantik, Niizhetii’lI-Elbab fi Gardibi’l-Igtirdb, Nesvetii’s-Siimil fi’s-Sagar ile
Islambdl. 1271/1802 tarihinde vefat etmistir. Bkz. Abdu’r-Razzakv’l-Baytar, Hilyetii’l-Beser fi
Tarihi’l-Karni’s-Sadlise Asar, ||, 124; ez-Zirikli, el-4’lam, VI, 176, 237.
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I. KUR’AN AYETLERI ARASINDAKiI MUNASEBETLER

A. BiR AYETIN CUZLERIi ARASINDAKI MUNASEBET

1. Muayyen Bir Lafiz Kullanmak ile Ayetin Gerisi Arasindaki Miinasebet

Kur’an-1 Kerim’deki bir slreyi diislindiigiimiiz zaman, ifadedeki basitligi
hususunda lafizlarmin son derece giizel, mana olarak oldukca kolay ve sigalarinin mana
Olciisiinde geldigini goriiriiz. Kur’an-1 Kerim’in lafizlarini diisiinen kisi, onlarin asil bir
nazim olarak tam yerli yerine konuldugunu gorecektir. O kelimeler ayiklanarak
secilmistir. Lafiz, hem lafiz hem de mana olarak bulundugu yerde son derece
uyumludur. O lafiz sigalandigi mana &lgiisiinde gelmistir. Oyle ki, sayet bir ayet-i
kerimeden herhangi bir lafiz kaldirilsa veya baska bir lafiz ile degistirilse, onun nizanu

bozulur ve kendisinden kastedilen mana kaybolur.

Nitekim bu konuda Ibn Atiyye sdyle demektedir: “Sayet Yiice Allah’mn
kitabindan bir lafiz ¢ikarilsa ve (onun yerine konulacak) baska bir lafiz (bulmak i¢in)
Araplarin lisan1 taransa, (o lafiz) bulunamaz. Cogu yerde onun miikkemmelligi bize
gorlinmekte ve zevk diizglinliigli ile meleke giizelligi konularinda Araplarin

mertebesinde olmadigimiz i¢in bazi yerlerde de bize gizli kalmaktadir.”*%

a. Muayyen Bir Lafzin Kullanilmasindaki Miinasebet

Bir ayet-i kerimenin ciizleri arasindaki miinasebet cesitlerinden birisi de
muayyen bir lafzin kullanilmasindaki miinasebettir. Misal olarak En’am Sdresi’nde

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: <l 3hd 15 Y3 0 2855 U 158 U5 A s Qi) s
Saa 3 eﬁ ‘\-" uw‘ “Hayvanlardan da (¢esit ¢esit yaratti). Kimi yiik tasir, kiminin yiiniinden
dosek yapilir. Allah’in size verdigi riziktan yiyin ve seytamin adimlarina uymaymn (pesinden

gitmeyin); ciinkii o, sizin i¢in apacik bir diismandur. "

%5 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, |1, 52.
406 ]-En’am 6/142.
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Ayet-i kerimedeki miinasebet konusu, WA (fers = dosek) kelimesinin diger
kelimelerle miinasebeti etrafinda dénmektedir. Ibn Asdr ayet-i kerimenin tefsirinde
sOyle demektedir: “Ciinkii onlar (Araplar), koyun ve kegcilerin derilerinden {iizerlerine
oturmak i¢in dosek (yatak) yaparlardi. (O zaman buradaki) W 8 (fers = dosek) lafz1 bu
manalar i¢in uygun olmaktadir. Onun biitiin kaliplar1 buraya uygundur. Ayet-i
kerimenin maksadi bu olsa gerektir. Sanki bu lafzin disinda higbir kelime bu anlamlari
toplamayacaktir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in fesahat yoniinden mucizeligidir. Upa
(hamtile = yiik tasiyic1) 6zel olarak devedir. W4 (fers = dosek), baslangi¢ igin uygun
olan &< (min) harf-i cerrine bitismesi durumunda degisik anlamlar ifade etmesiyle

beraber, deve, inek ve koyundan olmaktadir.”*%’

Ayet-i kerimede L8 (fers = dosek) lafzinin kullaniminda ne kadar incelige

dikkat edildigi goriilmektedir. Zira o lafiz, deve, inek ve koyunlar1 kapsamaktadir.

Rézi, ayet-i kerimede Yiice Allah’m zikrettigi W2 (fers = dosek) lafzindaki
miinasebeti ifade etmemekte, bu ayet-i kerime ile bundan 6nce gegen ayet-i kerime
arasinda Ibn Asdr’un zikrettigi baska bir miinasebet hakkinda soyle demektedir: “Bil ki,
Yiice Allah kullarina bitkisel menfaatlerle ilgili lituflarinin keyfiyetini ifade edince,

hayvansal menfaatlerle ilgili liituflarin zikretmeye baslangtir.”4%8

Ayn1 ayet-i kerimede ayetin clizleri arasinda da bir miinasebet goriilmektedir.
Yiice Allah, W2 (fers = dosek) zikrettikten sonra, yeme emrini zikretmektedir. Iste
burada cok latif bir miinsebet vardir ki, Ibn Asir bunu soyle agiklamaktadir: “Yiice
Allah’in, otlayarak gecinen ve eti yenen hayvanlar1 zikrettikten sonra yeme emrini
vermesindeki miindsebete gelince, W2 (fers = dosek) lafzi daha once gectigi gibi
bogazlama igin gayet uygundur. Ciimle onlardan yemege uygun olanlardan yemek igin
izinle devam etti. Sadece yemek emriyle yetinildi. Ciinkii burada maksat, onlarin kendi
kendilerine haram ettikleri seylerin haramligini iptal etmedir.”*®® Bu miinasebet de,
yalnizca Ibn Asir’un zikrettigi essiz miinasetlerden birisidir. Diger miifessirlerden hic

birisinin buna dikkat ¢ektigi goriilmemistir.

%7 fbn Astr, a.g.e, VIII, 126.
408 gr-Razi, a.g.e, XIII, 165.
409 erRazi, a.g.e, XIII, 126.
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Baska bir misalde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: <&d &3 156 JLats «(0),

alevli bir atege girecektir.”**°

Ayet-i kerimedeki miinasebet, atesin alev ile vasiflandirilmasidir. Onun

miinasebeti ise Eba Leheb (alevli, kizil) lafziyladir.

ibn Asir soyle demektedir: “Atesin alev ile vasiflandirilmasi, Ebai Leheb’in ismi
ile kiifrii arasindaki miinasebeti aciga ¢ikarmayi artirmak i¢indir. O, Ebti Leheb (alevli,
kizil), ates ise alev sahibidir. Bizim az Once takdim ettigimiz gibi ona, kiinyesi
zikredilmek suretiyle imad edilmistir. Atesin bu sekilde vasiflandirilmasinda, atesin

hakikatinin kesfini artirmak vardir ki, bu da tekit gibidir.”*#!!

Bu ayet-i kerimede atesin alevli seklinde vasiflandirilmasi ¢ok miinasip
olmustur. Bu, {lizerinde akil ylriitmeye ihtiyag olmayan, aksine gayet agik
miinasebetlerden birisidir. Bu miindsebeti ifade eden bagka bir tefsire rastlanmamuistir.

Bundan dolay1 ibn Asir bunu zikretmede tek ve 6zgiindiir.
b. Bir Ayette Birden Fazla Lafiz Arasindaki Miinasebet

Konumuzla ilgili bir misal vermek gerekirse, Yiice Allah Ra’d Siaresi’nde sdyle
buyurmaktadir: & 2855 4 1 hea al 505 &iafay @i b ol suailly a2 ssig Ja B
)L@S‘ 3%‘j§‘ A5 £l JS G & d§ r“é-w‘l“' du‘ Al ‘\3335 “De ki: ‘Hig kor ile géren bir olur mu?
Hi¢ karanhklarla aydinlik bir olur mu?’ Yoksa Allah’a, O ’nun gibi yaratan birtakim ortaklar

buldular da, bu yaratis kendilerince birbirine benzer mi goriindii? De ki: ‘Allah, her seyi

yaratandir. O, birdir. Her seye iistiin ve kahredicidir."**?

Ayet-i kerimede aralarinda miinasebet bulunan lafizlar sunlardir: sy (el-
A’ma = ama), sl (el-basir = goren), Eiallay (ez-zuliimat = karanliklar) ve ) 5l (en-

nlr = aydinlik).

ibn Asar sOyle demektedir: “Burada miindsebeti tamamlamak i¢in zit anlaml
lafizlar yani #Y) (el-a’ma = 4ma), se=dl (el-basir = goren), bl (ez-zuliimat =

karanliklar) ve 5 (en-ntr = aydinlik) lafizlar1 secilmistir. Zira Misriklerin hali,

410 Tebbet 111/3.
411 fbn Asir, a.g.e, XXX, 604.
412 gr-Ra’d 13/16.
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goriilen seyleri idrak etmede d&manin ve karanligin hali gibidir. Mii’minlerin hali ise

ilimde basiret sahibinin ve feyiz ve irsatta da 15181n hali gibidir.”*'®

Yiice Allah’in ayetlerini gérememe hususunda miisriklerin haline, amalik ve
karanlik lafizlari; o ayetlerden ibret alan mii’minlerin haline ise gérmek ve aydinlik

lafizlar1 miinasip olmustur.

Razi’nin goriisii de buna benzemektedir. Razi soyle demektedir: “Yiice Allah
acik delili zikredince, cahilin bu delil karsisindaki durumunun ama ve alimin
durumunun ise goren gibi ve cehaletin karanliklar, ilmin ise aydinlik gibi oldugunu
aciklamaktadir. Herkes zorunlu olarak bilir ki, &ama gorenin seviyesine ve karanlik da
aydinligin seviyesine ulasamaz. Yine ayni sekilde cahilin deliller karsisindaki tutumu

higbir zaman alimin seviyesine ulasamayacagini da herkes bilir.”*!*

Bikai ise daha ileri giderek Razi ve Ibn Astir’un ifade ettigi manalari tekit etmis
ve onlara sunu eklemistir. Mevzu nispeten bir konuya muhtemeldir ki, o da mii’minin
kalbi bazen giinahlar sebebiyle kararabilmekte ve o karart1 Yiice Allah’a yapilan istigfar
ile ortadan kalkmaktadir. Bikal sdyle demektedir: “Mii’min basiret sahibi de olsa,
giinahlar onun kalbini karartabilmektedir. Ifadede iizerinde karar kilmana miinasip
olmakla birlikte, gérmek kelimesinden farkliligini ortaya koymada daha kuvvetli olmasi

nedeniyle zulmet kelimesi &nce zikredilmistir.”*°

Gegen misaldeki miinasebet yoniiyle ilgili miifessirlerin goriisleri su ortak
noktada birlesmistir: Delil ve burhanlar1 géremeyen Miisriklerin hali, 15181 géremeyen
amanin haline, bu delillerini goriip ibret alan mii’minlerin hali, 15181 gorebilen kisininn

haline benzemektedir.

Bagka bir misalde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: =5 Y5 &b § 645 MIE &)
PESS P! Wisy i “Dogrusu senin actkmaman ve ¢iplak kalmaman (ancak) cennettedir.

Ve sen orada ne susarsin, ne de giinesin sicaginda kalirsin.”**°

413 fbn Asir, a.g.e, XIII, 114-115.
414 gr-Raz, a.g.e, XIX, 26.

415 Bikai, a.g.e, X VI, 36.

416 Taha 20/118-119.
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Ayet-i kerimedeki miinasebet, acikmak, ¢iplaklik ve susamak kelimelerinin,
viicudun 1zdirab1 ile birlikte kullanilmasidir. “Yiice Allah burada ni¢in acikmak ve
susamak kelimelerini ayni ayette degil de ayr1 ayr1 ayetlerde getirdi”? Seklinde
okuyucunun dikkatini ¢ekmesi gayet normaldir. ibn Asir, miinasebet ilminden bazi
¢ikarimlarini da ilave ederek bu soruya cevap vermektedir. Ibn Astir’a gore Yiice Allah

e Vs el gsAS e u\ “Dogrusu senin actkmaman ve ¢iplak kalmaman (ancak)

»417 ayet-i kerimesinde actkmamak ve ¢iplak kalmamayi birlikte zikretmistir.

cennettedir
PN PERFR ,LAH’ Y ‘ﬂzi‘j “Ve sen orada ne susarsin, ne de giinesin sicaginda kalirsin 418 ayet-i
kerimesinde de susamamak ile viicudun acit duymamasinmi birlestirmistir. Aclikta
viicudun (midenin) i¢inin bos kalmasi vardir ki, onu bu acidan koruyacak olan yemektir.
Ciplaklik ise viicudun disinin bos kalmasidir ki, onun acist ise sicagin yakmasi ve
sogugun c¢arpmasidir. Susamak ile giinesin sicakligi arasindaki miiasebet, birincisi,
viicudun i¢inin yanmasi, ikincisi ise disinin yanmasidir. Her ne kadar dis goriiniis
itibariyle aglik ile susuzlugun ve ciplaklik ile sicaklik acisinin beraber zikredilmesi

gerekliymis gibi goriinse de, iste bu sebepten dolay1 ayr1 ayetlerde zikredilmislerdir.”*1°

Zemahseri, bu dort lafizla ilgili genel bir miinasebet zikretmektedir. Ibn Astr’un
yaptig1 gibi detaylara girmemis ve aglik ve susuzluk lafizlarinin ayni ayet-i kerimede
zikredilmemesinin hikmetine temas etmemistir. Ancak gayet hos genel bir miinasebeti
su sozleriyle ilave etmistir: “Tokluk, susuz olmama, giyinme ve korunma, insanoglunun
ilk muhtag oldugu dayanaklardir. Insan igin bunlarmn cennette toplandigini
zikretmektedir. O artik yeterlidir. Diinyadakilerin muhta¢ oldugu gibi baska bir
dayanaga veya calisip elde etmeye ihtiyag duymaz. Aclik, ¢iplaklik, susuzluk ve
gilineste yanma lafizlarinin olumsuzluklarinin nefyedilmesi, kisinin sakindig1 zorluklarin
biitiin siniflarin1 kulaklara iyice yerlestirmek i¢indir. Ta ki, kisi kendisini kotiiliiglinden

dolay1 oraya diisiirecek sebeplerden koruyabilsin.”4%°

Goriildigii gibi Zemahseri, tendkuzlar arasindaki miindsebetleri zikretmektedir.

Zira tokluk, susuz olmama hali ve soguktan korunma, insanin cennette arzu ettigi

417 Tah4a 20/118.

418 T3ha 20/119.

419 bn Astr, a.g.e, XVI, 322-323.
420 ez-Zemabhseri, a.g.e, 111, 93.
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nimetlerdendir. (Buna mukabil), susuzluk, soguk ve aclik, insanin sakinmasi ve

kendisini korumasi gereken sikintilardandir.

Razi ise Zemahgeri’nin meylettigi goriise meyletmis, ancak zitlarin
zikredilmesindeki miinasebeti, ahirette aclik, susuzluk ve ciplakliktan sikintilarindan
koruma, korkutmanin daha fazla olmast i¢in oldugunu sdyle aciklamaktadir: “Tokluk,
susuz olmama hali, giyinmek ve goélgede saklanmak, insan durumunun etrafinda

dondiigii temel unsurlardir.”*?

Yiice Allah, bu nimetlerin cennette ¢alisma ve istemeye ihtiya¢ olmadan elde
edilecegini haber vermektedir. Bu nimetleri, aglik, agiklik, susuzluk ve giineste
kavrulma olan terslerinin olumsuz lafizlariyla zikretmektedir. (Bir 6nermenin tersinin
tersi kendisine esittir mantik kaidesi geregi, bu nimetleri tersinin tersiyle
zikretmektedir.) Boylece sikintilarin her tiirlinden onlarin korunmalari ve bunlara

gotiirecek sebeplerden azami derecede sakinmalari i¢in Yiice Allah bu sekilde

buyurmustur. Iste lafizlarin hepsi sanki Yiice Allah’in S d-33)5 &0 342 136 & gs'\ G i

&u Z»J\ e LSs Ay “Biz de (Adem’e) soyle demistik: ‘Ey Adem! Siiphesiz bu (Iblis) sana ve

esine diismandur. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, sonra bedbaht olursun (sikinti ¢eker, perisan
olursun)” ayet-i kerimesinde gecen 2&% (feteskd = sikint1 geker, perisan olursun)

kelimesinin tefsiri gibidir.

Bikal de bu lafizlarin zikredilmesindeki miinasebeti ve bu miinasebetin de
sikinttya diismekten sakindirmak oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra da insanin
temel ihtiyaglarinin etrafinda dondiigii tokluk, susuz olmama hali, giyinmek ve (gilinesin
yakmasindan) korunmanin digindakilerin ¢ikarilmasi takdiriyle sikintilarin illetlerini
belirtmektedir. Ve bunlari, Yiice Allah’in sakindirdigi sikintilarin her tiirliistinii
kulaklara naksetmek i¢in tersinin olumsuz lafziyla ifade etmistir. Ta ki, kotiiliigiine
binaen ona diismeye sebep olanlardan kendisini korusun. Keskin bir kuvvet ona tesir

ettigi zaman korunmak kendisine fayda vermez.4%2

421 gr-Raz, a.g.e, XXII, 107.
422 Bikai, a.g.e, XII, 357.
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Netice olarak, buradaki miinasebeti ve aglik ve susuzluk kelimesinin ayni ayet-i
kerimede zikredilmemesinin sebebi hususunu ne kadar detayli anlattigin1 goriiyoruz.
Bununla beraber diger miindsebetlerin tafsilatt konusunda alimlerin benzer ifadeleri
kullandigina sahit olmaktayiz. Miifessirler, bu lafizlarin zikredilmesi hususundaki
miinasebetin, korumak, korkutmak ve tesvik etmek i¢cin hem nimetleri, hem de bu

nimetlerin mukabili olan sikintilarin zikredilmis oldugunu sdylemektedirler.
c. Bir Ayette ki Mevzu Arasindaki Miinasebet

Konumuzla ilgili ayet-i kerimede Yiice Allah syle buyurmaktadir: Jyss 2 saddl
u:‘-‘“é-d‘ Sl u\ ‘)3-93"} “\Si@—d‘ Q‘ ?Sf%‘l-‘ b;ﬁ‘ N3 “Allah yolunda mal harcayin da kendinizi

ellerinizle tehlikeye birakmayin ve giizel hareket edin. Ciinkii Allah giizellik ve iyilik edenleri

sever, 4?3

Ayet-i kerimedeki miinasebet, Yiice Allah yolunda infak etmek ile nefsi
tehlikeye atmaktan sakindirmak arasindadir. Bu bircok miifessirin  6nemsedigi
miinasetlerden birisidir. Zira Allah yolunda infakta bulunmak ile nefsi tehlikeye
atmaktan sakindirma arasindaki miindsebet, miifessirin buna delalet eden bir bagi
bulmasi gereken gizemli miinasebetlerdendir. ibn Asir bu firsati kagirmayip ayet-i
kerimedeki miinasebeti soyle agiklamistir: ik S &l 168 Y5 “Kendinizi ellerinizle
tehlikeye birakmayin” ayet-i kerimesi, bir maksadin baska bir maksada atfedilmesidir.
Yiice Allah yolunda infak emrini Yiice Allah’in kendilerine yardim edecegi inanci
onlar1 tedbir araglar1 konusunda tembellige gotiirmemesi igin nasihat ve irsat olarak
akibeti son derece zararli olacak amelleri yasaklayan climle takip etmistir. Aslinda
nefisleri tehlikye atilmasinin yasaklanmasi, infak ve harp masraflari ve nefisleri koruma
emrinin manalarmi i¢inde toplamaktadir. Bundan dolayr bu ciimle ek mana ifade
etmektedir. Atfedilmis, ancak irsat maksatlarindan bir maksat olmasi itibariyle (Obiir

ciimleden) ayrilmamustir.”*?

Bikai miinasebeti, nafakanin cihat i¢in en biiylik destek olmasi yoniiyle
kurmustur. Islam’m ilk giinlerinde yasam oldukg¢a zor ve mal ise son derece kisith idi.

Bundan dolay1 herkesin elindekini tutmasi kurtulusu, onu infak etmesi ise endiseye

423 g|-Bakara 2/195.
424 fbn Asir, a.g.e, 11, 213.
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kapilmay1 zorunlu hale getirmekteydi. Yiice Allah onlara 8l aSaxy (Uarill “Seytan sizi
fakirlikle korkutur*®® ayet-i kerimesinde ifade edildigi gibi isin seytanin tesvikleri

seklinde olmadigin1 haber vermektedir.*%°

Bikai, bodyle bir miinasebetten bahsettikten sonra Harali’den soyle
nakletmektedir: “Nefsin arzularinin ziddina olarak gelen distiinliikten 6diin vermenin
gerektirdigi yerde Yiice Allah, temizlik ve gelismenin kendisiyle elde edildigi infak
konusunda, duygu idrakinin disinda bir nazmi ortaya koymustur. Ayni bunun gibi, Yiice
Allah ayetleri, amellerin nefse en agir1 olan cihadin hiikmiinii temellendirince, yine
nefse en agir gelen comertlik ve infak emrini tanzim etmistir. SOyle ki, savas, hazirlik
ve azig1 kapsayan bir miidafaadir. Bu ise su iki davranis olmadan tamamlanmaz. O iki

davranis ise cesaret ve comertliktir. Iste bundan dolay1 dinin en biiyiik afeti cimrilik ve

korkakliktir.”*2’

Gortldagt gibi Bikai, yapmis oldugu tefsir dogrultusunda ayet-i kerimenin
maksadini, cesaret ile comertlik vasiflarii giiclendirmek ve cimrilik ve korkakliktan

sakindirmak bi¢iminde 6zetlemektedir.

Rézi ise infak emrinin Allah yolunda cihat ile zikredilmesiyle ilgili bircok
miinasebeti soyle zikretmistir: “Yiice Allah infak ile emredince, tiim mali infak etmeyi
de yasaklamistir. Zira yemeye, igmeye ve giymeye asiri ihtiya¢ olmast durumunda
malin hepsinin infik edilmesi, kisiyi tehlikeye siiriikler.”*?® Sayet burada zikrolunan
tehlikeden maksat israfin ¢ok olmasi ise Razi’nin goriisii dogrudur. Ancak buradaki
tehlikenin anlamindaki miinasebet infaktan kaginma ise, Razi baska bir miinasebeti
sOyle ifade etmektedir: “Cihadi terketmeleri, cehennem azabi olan helake maruz
kalmalar1 anlamina gelmektedir. Onun i¢in Yiice Allah onlar1 cihada sarilmaya tesvik
etmistir.”4%°
Gegen bilgilerden ¢ikan sonug, ibn Asir, Bikai ve Razi, infak ile cihadin beraber

zikredilmesindeki miinasebette ittifak etmislerdir. Ancak aralarindaki fark, ibn Asr,

425 e|-Bakara 2/268.
426 Bikai, a.g.e, 119.
427 Bikai, a.g.e, 120.
428 gr-Razi, a.g.e, V, 293.
429 er-Razi, a.g.e, V, 293.
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climlenin tiirlii ve maksadini agiklamaya ¢ok fazla 6nem vermis, bunun irsat ve vaaz i¢in
oldugunu agiklamus, fakat tafsilata girmemistir. Ibn Astr’un burada ayet-i kerimenin
maksadin1 agiklamasi, onu tescilleyen ve bir ayet-i kerimede bile olsa maksatlarin

aciklanmasina verdigi 6neme isaret eden 6nemli bir noktadir.

Bu arada, Razi ve Bikai’nin ciimle tiiriinii ve hedefini a¢iklama konusuna pek
onem vermedikleri gozden kagmamaktadir. Onlar daha ¢ok cihat ile infak arasindaki
alakanin detaylarina onem vermektedirler. Cihat, ancak comertlik ve cesaret gibi iki
erdemin bir araya gelmesiyle ifa edilecek bir farizadir. Ayni sekilde onlar, cimrilik ve
korkakligin islam dinindeki ve genel olarak kétiiliigiinii aciklamislardir. Ulema, infak
meselesinin igeriginde ittifak etmislerdir. Miinasebeti agiklamak igin ayet-i kerimenin

genel ifadesinden istifade etmislerdir.

Onlarin her birisi, ayet-i kerimenin tefsirinde yeni ilaveler etmek suretiyle
ozgiinlik kazanmislardir. ibn Asir’a gore, ayet-i kerime Yiice Allah’in (dinine) yardim
etmede diisman karsisinda korunma araglarii tedarik konusunda gevsek davranmaktan
sakindirmay1 temsil etmektedir. Bikai ise ayet-i kerimenin bas temasini, cimrilik ve
korkakligr yasaklamak ve buna mukabil comertlik ve cesareti tesvik etmekle
sinirlandirmigtir. Razi, bu miinasebeti fazla 6nemsememis, miifessirlerin goriislerini
nakletmekle yetinmistir. Bununla beraber Bikai’nin yapmis oldugu tefsir ve ayet-i
kerimenin ciizleri arasinda kurmus oldugu miinasebet daha sumulliidiir. Ancak, Razi,
Bikai ve Ibn Astr’un sozlerini toplamanin faydasmin daha ¢ok ve menfaatinin daha

sumiillii olacagi agiktir.

Baska bir misal olarak Yiice Allah Fatiha Stresi’nde sdyle buyurmaktadir: &G

O A0V 5 X325 “Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, inayeti.

(Ya Rab!). "

Ayet-i kerimedeki miinasebet, ayni ayet-i kerimede ibadet (kulluk) ve yardim

istemenin yanyana zikredilmesidir.

ibn Asir soyle demektedir: “Kisi Yiice Allah’a hamd ettigi zaman, onu sifatlarin

en bliyligi ile vasiflandirmis olmaktadir. Artik diisiince son noktasina ulagsmis, kendisini

430 g|-Fatiha 1/5.
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Yiice Rububiyyeti huzurunda hayal eder ve (bu duygu ve diisiincelerle) Rabbine

yonelerek hitap eder.”*3!

Sanki Ibn Astr, mii’min bir kula isabet eden iki hal arasinda miinasebet
kurmaktadir. Birincisi, onu ikinci hale tasiyan, Yiice Allah’in isim ve sifatlarini tekrar
ede ede kendisine hakim olan imani nefsani haldir. Ikincisi ise Yiice Allah’mn 6niinde
durarak, ona hitap etme ve ona vesile aramasiyla meydana gelen duygusal askin bir
haldir.

Bikai, ayet-i kerime hakkinda fikir yiiriiterek soyle demektedir: “Durum, hak
etme, sevdirme, tesvik etme ve korkutmay1 toplayinca her akil sahibine, ona yonelmesi,
biitiin himmetini ona has kilmasi gerekir. Yiice Allah, ihtiyaci isteme vesilesine bir 6n
hazirlik olmast i¢in gayp (liglincli sahis) isliibundan hitap (ikinci sahis) isliibuna
donerek (paind A5 i G “Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz
yardimi, inayeti. (Ya Rab!)*** Buyurmaktadir. Zira karsilik almaya en layik usliip budur.
A (Iyyeke = sana), yani bu sifatlar1 kendisinde bulunduran. 35 (Ne’biidii = kulluk
ederiz). Yiice Allah kullarina 6greterek bdyle buyurmaktadir. Haralli’nin ifade ettigi
gibi onun manasi, boyun egmede (teslimiyette) son noktaya ulagmaktir. Zamir tekrar
edilmek suretiyle, yardim istemede asirihiga tesvik etmek i¢in (paiws &by “Senden
dileriz yardumi, inayeti” buyurmaktadir. Bu ise kullugun ancak Yiice Allah’in yardimiyla

miimkiin olduguna ve hidayetin onun elinde olduguna isaret etmektedir.”*3

Gegen satirlardan, Yiice Allah’a hakkiyla ibadet etmede insanin ne kadar aciz
oldugu suuruna vararak, Bikai’nin ayetler ile zatin zikredilmesi, sonra fiillerin ve
sifatlarin sonra da tekrar sifatlara doniilmesi arasindaki irtibati kurmadaki miikemmel

taktigi anlagilmaktadir. Bundan dolayidir ki, yardim istemek gerekli ve lazimdir.

Bikai’nin ifadeleri g¢ergevesinde ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet,
ayetlerden maksadin, Yiice Allah’in azameti, onun gozetimi, biitiin aleme hakimiyeti ve

biitiin alemin ona boyun egip, ona teslim olmasi ve ona muhtag¢ oldugu bilincidir. Zira

1 ibn Astr, a.g.e, I, 179.
432 g|-Fatiha 1/5.
433 Bikai, a.g.e, I, 32.
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Yiice Allah, biitlin yaratiklarin diinya ve ahiret islerinin sahibidir. Bikai’nin

aciklamalarinda bu gercekler acikca goriilmektedir.

Bikai, bu miinasebeti agiga ¢ikarmada sivrilse de bu konuda yalniz degildir.
Diger alimlerin de tek ayet-i kerimenin mevzular1 arasindaki miinasebetle ilgili katkilari

vardir.

Mesela, Ibn Kayyim (6. 751/1350), 23 &) “dncak sana ederiz kullugu” ayet-i
kerimesi ile cweins Sy “Senden dileriz yardimi, inayeti” ayet-i kerimesi arasindaki
miinasebeti soyle aciklamaktadir: “Yiice Allah’tan sirat-1 miistekim iizere hidayet
istemek, isteklerin en ylicesi ve ona ulagsmak da sereflerin en biiyligli olunca, Yiice
Allah kullarina bunu nasil isteyeceklerini 6gretmekte ve onlara bu istekten 6nce ona
hamd ve sena sunmalarini ve onu tazim etmelerini daha sonra da kulluklarin1 ve onun
tekligini zikretmelerini emretmektedir. Bu ikisi, isteklerine ulagmada iki vesiledir. Ona
isimleri, sifatlar1 ve kulluk ile ulasilir. Ayn1 zamanda bu iki vesileyle yapilan dualar

reddolunmaz.”*3*

Birinci vesilenin ikinci vesileden once gelme durumunda Ibn Kayyim’in
vesileler arasinda kurdugu miinasebet bu sekildedir ki, bu da talep etme ve istemede

kullanilacak sanatlardandir.

Bikai, Ibn Kayyim ve Ibn Asir’un, bizzat maksat etrafinda konustuklar:
goriilmektedir. Her ne kadar ayet-i kerimedeki miinasebeti ifadedeki lafizlarda farkl
olsalar da Yiice Allah’in biiyiikliiglinii ve ondan bir seyi giizel istemenin zarureti ve

onun huzurunda edepli davranma suurunu talep etme konusunda ittifak etmislerdir.
2. Bir Ayet ile Onceki Ayet Arasindaki Miinasebet

Bu konu gegen konudan farklidir. Zira bir ayet-i kerimenin daha once gegen
ayet-i kerime veya ayet-i kerimelerle alakasini arastirir. Daha 6nceki konu ise bir ayet-i
kerimedeki kelimeler ya da konular arasindaki miinasebetin agiklanmasina onem

vermekteydi.

434 [bn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye (6. 751/1350), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1. Baski,
Daru ve Mektebetiii’l-Hilal, Beyrut, 1410, S. 27.
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ibn Agstr, birgok ayet-i kerimedeki miinasebetleri arz etmistir. Onlarin her
birisini daha 6nceki ayet ya da ayetlerle irtibatlandirmistir. Ciinkii ayet-i kerimeler
arasindaki miinasebet yonii ve intikal {isluplar1 miinasebetten miinasebete farklilik arz
etmektedir. Iste bu, Kur’dn-1 Kerim’deki miinasebetlerin ve onun icazinin

essizligindendir.

Nitekim Arap edebiyati ve belagati ustast Zemahserl bu konuyu soyle
aciklamaktadir: “Ciinkii s6z bir iisluptan baska bir iisluba gectigi zaman, dinleyenin
aktivitisinde tazelik olusturma ve kendisine meyledenlerin dikkatini ¢ekmede tek

7435 Zemahseri’'ye gére Kur’an-1  Kerim’de

tislupdan daha etkili olmaktadir.
miinasebetlerin bulunmasi, okuyucunun aktivite ve dikkatini kendisine yoneltmesini

saglamaktadir.

ibn Asir’a gore de bir ayet-i kerime ile daha 6nceki ayet ya da ayetlerle
arasindaki miinasebeti arastirmak miifessire vaciptir. Delil olarak da Rasiliillah’in
(s.a.v) ayet-i kerimeleri kendi yerlerine konmasin1 emretmesini gostermektedir. Yani
bunun manasi, aralarinda mutlaka tenasiibiin bulunmas1 gerektigidir, ancak miifessirin

bu konuda kendisini zorlamamasi lazimdir.”*36

el-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinde bu tiir miinasebetler olduk¢a fazla yer

tutmaktadirlar. Bu miindsebetleri s0yle siniflandirmamiz miimkiindiir.

Ayet-1 kerimeler arasindaki irtibat temellerinin cesitlerinden birisi atif ile
tenasiiptiir. Cogunlukla ayet-i kerimeler arasindaki atif bagi sereflendirme, tazim ve
yliceltme maksadiyla yapilmaktadir. Bazen de kinama ve sakindirma maksadiyla

yapilabilmektedir. Ancak bu birincisine gore daha az kullanilmaktadir.

Mesela Yiice Allah Isra Stresi’nde soyle buyurmaktadir: 33 sxiay s 5l il Hai
ssh 5 Spalll gl 3 A LT G 45,0 A1 B850 o3 ad) a2l ) oAl aatidll e
S5 s Be 15085 VT Oyl ) 63 slles s QU “Kulu Muhammed i geceleyin, Mescid-i
Haram’dan kendisine bazi dyetlerimizi gdstermek igin, etrafini miibarek kildigimiz Mescid-i

Aksa’ya gétiiren Allah, her tiirlii noksan sifatlardan miinezzehtir. Siiphesiz ki her seyi hakkiyla

435 gz-Zemabhgerd, a.g.e, I, 14.
436 fbn Astr, a.g.e, I, 81.
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isiten, hakkiyla goren O’dur. Musa’ya da kitap verdik ve beni birakip baskasini vekil

edinmeyiniz diye onu Israilogullart icin bir hidayet rehberi kildik.”*’

Ayet-i kerimedeki miinasebet, Mescid-i Aksa’ya yapilan gece yolculugu hadisesi
iizerine peygamberlerin kitap (verilerek) yiiceltilmesinin atfedilmesidir. il Lsﬂ\ N
“Geceleyin yiiriiten her tirlii noksan sifatlardan miinezzehtir” ciimlesi onun iizerine
atfedilmistir. Onun acilimi “Yiice Allah kulu Muhammed’e (s.a.v) ve Musa’ya (a.s) da
kitap verdi” seklindedir. Bu ikisi de insanoglundan biiyiik bir kisim {izerine iki biiyiik
iyiliktir. O, Mescid-i Aksa’nin zikredilmesi miinasebeti i¢in baska maksada intikal
etmektedir. Mescid-i Aksa’nin durumlari, Israilogullari’'nin mabetlerinde gecirmis
olduklar1 1slah, fesat ve kalkinma, gerileme hallerinin gelistigi durumlar1 temsil
etmektedir. Ta ki Miisliimanlar bundan ibret alsinlar da ya tabi olsunlar ya da

sakinsinlar. 438

WU e 438 “Kendisine bazi dyetlerimizi géstermek i¢in” ciimlesindeki miinasebet
icin sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Yiice Allah’in Rastliillah’a (s.a.v) verdigi ayetler
Kur’an ayetidir. (Bu ctimle), 2380 ) g_;“‘ﬂ YN Sl s &) “Siiphesiz ki bu Kur'an, insanlar

439 ayet-i kerimesinin de isaret ettigi gibi, s Gl 8UET

en dogru ve en saglam yola iletir
Gl 24 (Biz ona Kur’an-1 Kerim’i ve Musa’ya (a.s) da kitab1 yani Tevrat’i verdik
manasinadir. Ayet-i kerimede gecen en saglam yoldan maksat ise Tevrat ile Kur’an’in
her ikisi de yol gosterici olsa da Kur’an’in yol gostericiligi Tevrat’tan daha saglamdir.
Rastliillah’in (s.a.v) Yiice Allah’in ayetleri kendisine gdsterilmek i¢in gece yolculugu
hali ile Hz. Musa’nin (a.s) ailesi ile Medyen topraklarindan ¢ikip gece yolculuk
yaparken Tar tarafinda bir ates gormesi sonucu kendisine peygamberlik verilmesi
arasinda ve kitabin ayetleri ile Yiice Allah’a miinacaat hali arasinda miinasebet

vardir.*4°

Mescid-i Aksa’nin Miislimanlarin hayatindaki kudsiyeti, dini ve tarihi 6nemi
hi¢ kimseye gizli degildir. Hz. Musa’ya (a.s) kitap verildiginin zikredildigi ayet-i
kerime, Rasiliillah’in (s.a.v) Mescid-i Aksd’ya gece yolculugu yaptirildigini haber

437 gl-fsra 17/1-2.

438 fbn Asir, a.g.e, XV, 24-25. Bikai, a.g.e, X1, 298.
439 g|-fsra 17/9.

440 fbn Astr, a.g.e, XV, 24-25.
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veren ayet-i kerimeye atfedilmistir. Iste burada Rasiliillah’1 (s.a.v) gece yolculugu ile
sereflendirme ve Yiice Allah’in kendilerine Mescid-i Aksa yurdunda emniyet verdigi
halde ahit ve vefalarina ihanet eden, Musa’ya (a.s) indirilen kitaptan uzaklasan

Israilogullarina kinama vardir.

Bikai, iki ayet-i kerime arasindaki miindsebetin iki peygamberi de yiiceltmek
oldugunu soyle ifade etmektedir: “Yiice Allah’in istedigi her seye yetecek biiyiik
kudretli mukaddes sahsindan haber verdigi bu olaganiistii hadise ve kisa bir vakitte
Rastliillah’a (s.a.v) agik ayetlerin bahsedilmesi sabit olunca, Misir’dan Arz-1
Mukaddes’e uzanan oldukca uzun bir yolculuk esnasinda, Isrd gecesi bu iimmet igin
bereket yoniinden en biiyiik peygamberlerden olan Hz. Musa’ya (a.s) Yiice Allah’in

bahsettigi (o nimet ile ciimle) devam etmektedir.”*4!

Rézi de buradaki miinasebeti sereflendirmeye baglamaktadir. Yani Yiice Allah
kendisine Tevrat’t vererek Musa’y1r (a.s) yiicelttigi gibi, gecen ayet-i kerimede
zikredilen Isra ile de Rasdliillah’1 (s.a.v) yiicelttigini sdyle agiklamaktadir: “Yiice Allah,
birinci ayet-i kerimede gece yolculugu ile Rasuliillah’a (s.a.v) ikramu zikretti. Bu ayette
ise daha oOnce kendisine vermis oldugu kitabi Musa’ya (a.s) ikram ettigini

zikretmektedir.”*42

Miifessirlerin iki ayet-i kerime arasindaki miinasebetin yliceltme yoOniinde
oldugu hususunda ittifak ettikleri, ancak bu miindsebeti ifadede farkli olduklar
goriilmektedir. Ibn Astir’a gore buradaki esas miinasebet ikram (yiiceltmedir.) Ancak o
sunu ilave etmistir: Israilogullari’nin siirekli degisiklik gosteren halleri, Mescid-i
Aksa’da meydana gelen degisiklik ve hallere benzemektedir. Razl ise miindsebet
yoniinii kisa tutmus ve “Birinci ayet-i kerime, Yiice Allah’in IsrA hadisesi ile
Rastliillah’a (s.a.v) ikramda bulundugunu, ikinci ayet-i kerime ise kendisine Tevrat’
indirmek suretiyle Musa’ya (a.s) ikram ettigini haber vermektedir” demekle
yetinmektedir. Bikal ise buradaki miindsebete yeni bir goriis ilave etmistir. O da Yiice

Allah, geceleyin Beytii’l-Makdis’e gotiirme mucizesiyle Rasdliillah’a (s.a.v) ikram

441 Bikai, a.g.e, XI, 298.
442 er-Razi, a.g.e, XX, 297.
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bulunmustur. Sonra Yiice Allah, ikinci ayet-i kerimede Misir’dan Beytii’l-Makdis’e

yolculugu sirasinda Musa’ya (a.s) mucizelerle ikramda bulundugunu zikretmektedir.

ibn Asir’un, buradaki miinasebeti ¢cok giizel ifade ettigi, miifessirlerin sdzlerini
cem ettigi ve kendisinden yeni ilavelerde bulundugu agik¢a goriilmektedir. Diger
taraftan Bikai’nin ifade ettigi miinasebet, kendisi disinda hi¢ kimsenin deginmedigi son

derece hassas bir miinasebet sayilmaktadir.

Baska bir misalde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: Y5 sl 3o Ny gk Slis

&AL B “Elbiseni temizle. Pislikten sakin. Y aptigim ¢ok gorerek basa kakma. "**

Ayet-i kerimedeki miinasebet, pislikten (giinahlardan) sakinmak emri ile

sadakalar1 basa kakmaktan yasaklama arasindadir.

SRS BAS N5 "Yapngim cok gorerek basa kakma” ayet-i kerimesinin, pislikten
(glinahlardan) sakinmak emri ilizerine atfedilmesindeki miinasebet, yaptig1 iyiligi basa
kakmak, sirk ehlinin huylarindan birisidir. Yiice Allah pislikten (giinahlardan)
sakinmay1 emredince, kinaye yoluyla, sadakay1 ve ¢ogaltmay1 emri gerektirecek bir
yasak ile onlara pislik (gilinah) ehlinin huylarin1 da yasaklamis olmaktadir. Sanki Yiice
Allah soyle buyurmaktadir: “Tasaddukta bulun, sadakay1 ¢ogalt ve sakin basa kakma.
Yani, verdiklerini ¢ok goriip de fazlaliklar1 yaninda tutarsin veya verdiklerin i¢in

pisman olursun.”*44

Yukarida gecen ayet-i kerimelerde miinasebetler arasindaki bag atiftir. Sadakalar
konusunda basa kakmay:1 yasaklamak, giinahlardan uzaklagsma {izerine atfedilmistir.
Ciinkii basa kakmak kafirlerin ahlakidir. Sanki ayet-i kerime kéafirlerden ve onlarin
amellerinden uzaklasmay1 emretmektedir. Iste bu milkemmel atifta, iki mana arasindaki

miinasebet ¢ok acgik ve net olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu arada Bikai, maddi temizlik olan elbise temizligi emrinin, kafirlerin pisligi ve

pislik ehli olmalar1 dolayisiyla fakirlere verdikleri sadakalar1 basa kakmalari

443 g|-Miiddesir 74/4-6.
444 fbn Astr, a.g.e, XXIX, 297.
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sifatlarindan uzaklasmak olan ig¢sel (manevi) temizlik arasinda da bir miinasebet

kurmustur.*#®

Her iki 4lim de ayet-i kerimeler arasinda miinasebet kurmustur. Ancak ibn Asr,
miindsebeti, kafirler ile sifatlar1 arasinda dogrudan dogruya kurarken, Bikai, ayet-i
kerimeler arasindaki miinasebeti, ayet-i kerimelerin dnce maddi temizlige, daha sonra

da manevi temizlige yonelmeleri lizerine genel sekliyle ele almistir.

Baska bir misalde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: (5 1 s5kald 354 ¢ sha3all W)
i 2 W e 2 15855 0 ot o om 338 5300 Y 5l Gl G G a5 800 1585 8553
S 1 3K u‘ e~ ¢ “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini
diizeltin ve Allah'tan korkun ki rahmete eresiniz. Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir

toplulukla alay etmesin. Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlar

alaya almaswnlar. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler."**

ibn Asar, buradaki miinsebeti, birinci ayet-i kerimede gecen kardeslik zikri ile

ikinci ayet-i kerimede gegen gilizel muameleler arasinda kabul etmektedir.

Yani kardes olmak, iki kardes arasinda gilizel muameleyi gerektirince,
Miisliimanlar arasindaki kardeslik muamelesinin olumlu olmasi kararlastirilmistir.
Miisliimanlarin kendi aralarinda giizel muamelede bulunmalar1 gerekmektedir. Ayet-i
kerimeler, bu miinasebetten dolayi, cahiliyye doneminde yaygin olmasi nedeniyle,
yerine getirmede ridyetinde bazen gafletin olabildigi gilizel muamele isleri iizerine
dikkat ¢ekmek i¢in gelmistir. Bu, Miisliimanlarin iglerinde fertleri arasinda istenen bazi

giizelliklerin gerekliligi i¢in Hucurat Stresi’nde yapilan dordiincii nidadir.”*4

Bikai’nin de benzer goriislere meylettigi goriilmektedir. Ona gore Yiice Allah,
tartisma gerektiren bir duruma, sadece duyarak hemen miidahil olmay1 yasaklayip,
sonunu da rahmet {imidiyle tamamlamistir. Yiice Allah’in agik¢a arastirilmasini

emrettigi haber, kendisiyle bildirilen serrin gereklilikleri olabilir. Bu da kotiiligi

445 Bkz. Bikai, a.g.e, XXI, 43.
446 g|-Hucurat 47/10-11.
47 fbn Astr, a.g.e, XX VI, 246.
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doguracak olan kinlesmeye sebep olur. Bu ise ceza i¢in bir sebep, Yiice Allah’in kullari

i¢in rahmet ve Yiice Allah’tan rahmet beklentisi i¢ine girmedir.*48

Iki alimin de bu ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet yoniiniin, daha onceki
ayet-i kerimenin genel olarak kardeslik konusuna yonelmesini de goz Oniinde
bulundurarak, Yiice Allah’in kardesler arasinda kotiilikk olusturacak islerden
Miisliimanlar1 sakindirmak oldugu konusunda ittifak ettiklerini goriiyoruz. Ayrica
Bikai, kardesligin zikredilmesi ile ayet-i kerimenin rahmet ile bitmesi arasinda bir

miinasebet ilave etmistir.

Baska bir misalde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: W) o) cigll 15585 ¥ 2 (&5
O & 538 Laaly Al Ay GaiVls il 8 L Ay o5l GG 3al5 d) 5 “Allah,
buyurmustur ki: Iki ilah edinmeyin. O, ancak bir ilahdir. Onun igin yalniz benden korkun.

Goklerde ve yerde olan her sey yalniz onundur. Din de daima onundur. Béyle iken, siz Allah’tan

baskasindan mi korkarsiniz? "**°

fbn Asir miinasebeti, a1y e gl & & A5 “Goklerde ve yerde olan her sey
yalniz onundur” ctimlesinin, u;m\ o) | SuE Y W 085 “Allah, buyurmugstur ki: Iki ilah
edinmeyin” ciimlesinden sonra gelmesinde aramaktadir. ki ilah edinenler, nur (aydinlik)
ve zulmii (karanlig1) ilah edinmiglerdir. Nur (aydinlik) ve zulmii (karanlik) ise gokyiizii
ve yeryliziinlin olgularindan iki olgudur. O zaman mana “Sizin hayir i¢in bir ilahin ve
ser icin de bir ilahin oldugunu zannediyorsunuz. Halbuki bu ikisi Yiice Allah’in

yarattiklarindan iki yaratiktir,4*°

Bikail buradaki miinasebetin cok acik oldugunu kabul etmektedir. Zira Yiice
Allah delille beraber orada iki ilahin bulunmasinin imkansiz oldugunu bildirmektedir.
Daha sonra da bu kainata birden fazla ilahin ortak olmasinin diisiiniilemeyecegini

bildirmek i¢in goklerin ve yerin yaratilisini zikretmistir.*5!

Razi’ye gore ise Yiice Allah, iki ilahin mevcudiyetini reddettikten sonra & 413

a3 el L) “Goklerde ve yerde olan her sey yalniz onundur” seklinde haber vermistir ki,

448 Bikal, a.g.e, XVIII, 375.
449 en-Nahl 16/51-52.

450 fbn Astr, a.g.e, XIV, 175.
41 Bikai, a.g.e, XI, 178.
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bu haktir. Cilinkd ilah tek olunca, onun zatinin da tek olmasi vaciptir. Kendisinin disindakilerin
hepsi, onun yaratmasi, oldurmasi ve icat etmediyle meydana gelmistir. < slaid) 3 aj
o= 3\s “Goklerde ve yerde olan her sey yalmz onundur” sdziiniin dogrulugu bu delil ile

sabit olmustur.*%?

Ayet-i kerimede, gokyiizli ve yerin, Yiice Allah’in bir olup esi ve ortaginin
olmayigini tekit etmek icin iki ilahin varligimin inkarimdan sonra zikredilmesindeki
miinasebet konusundaki Bikai’nin gorlisii ile Ré&zi’nin gorlsliniin  benzedigini
goriiyoruz. Ibn Asir ise buradaki miinasebetin niir (aydinlik) ve zaleme (karanlikla) ve
de birisi nlr (aydinlik) obiirii zalame (karanlik) i¢in olan iki ilah edinenlerin fasid

(batil/bozuk) akideleri ile ilgili oldugunu zikretmektedir.

Konumuzla ilgili baska bir ayet-i kerimede Yiice Allah soyle buyurmaktadir: &
2hoal L ) & siany ¥ Sk Boe 250 Wl olaaly i a5 150 AT 5 &0l )6 1T Gl
Oshein O)ii;éj “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi bir atesten koruyun ki onun yakiti

insanlar ve taglardir. Onun basinda gayet kati, siddetli, Allah'in kendilerine buyurduguna karst

gelmeyen ve emredildikleri seyi yapan melekler vardir."*>

Ayet-i kerimedeki miinasebet, Yiice Allah’tan korkma ve aileyi koruma emri ile
Hz. Peygamber’in hanimlarina Yiice Allah’tan korkmay1 emreden ve daha dnce gegen

ayet-i kerime arasindadir.

Bundan 6nce gelen ayet-i kerimede Yiice Allah Rastliillah’in (s.a.v) hanimlarina
nasihat etmis ve ona itaat etmelerini emretmistir. Iste Peygamber hanimlarina yapilan
bu nasihat, mii’minlerin kendi nefisleri ve aileleri i¢in nasihattan gafil olmamalar1 ve ne
kadar igerisinde bazi1 sikintilar olsa da aralarindaki sevgiyi korumak adina nasihati

ifadan geri kalmamalar1 adina bir miinasebet olmaktadir.***

Yiice Allah Furkan Sdresi’nde ise sdyle buyurmaktadir: 1% ¢i5530 75 3l 3h3
T 40a3d 1 lall G IR i) 5h5 155855 1555 W358 Wil Onns el e 135 2ch Lile
18 &5 (S5 T j0ms “Birinin suyu tatl ve susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve act iki denizi

saliveren ve aralarina bir engel, asilmaz bir serhat koyan O’dur. O (hakir) sudan, bir insan

452 gr-Raz, a.g.e, XX, 220.
453 et-Tahrim 66/6.
44 Tbn Asfr, a.g.e, XXVIII, 365.
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yaratip ona bir neseb bahseden ve sihriyet bagi ile akraba yapan O'dur. Rabbinin her seye giicti

yeter. 55

Ayet-i kerimede zikri gegcen deniz suyu ile insanin menisi (hakir suyu) arasinda

bir minasebet vardir.

Kendisinden 6nce gelen ile olan miindsebet, sularin olusumu ve cesitli sekil ile
konumlarin hayat sebebi yapilmasi hususunda (Yiice) kudretin eserlerinin hassasliginin
delilidir. Bu delilin en biiyligli ise yeryiiziindekilerin en sereflisinin kendisinden
yaratildig1 suyun hassasligidir. O da insan neslinin olusumunun sebebi insan nutfesidir

(spermidir.) Onun ilk durumu sudur. Daha sonra ondan o biiyiik insan olusur.**®

Bu miinasebeti Bikai tefsirinde kisaca sdyle ifade etmistir: “Yiice Allah, suyun
birbirine karigmasini engellemeye giicliniin  yettigini zikredince, s06ziinii onu

karistirmaya olan giiciinii ifade etmekle devam ettirdi.”**’

Yiice Allah Enfal Siresi’nde soyle buyurmaktadir:

S G Ay ) gl 2 Gl ) ALal 5 186 gy & JEY) 08 J&Y) ce il
(588 58 330 e 5 Ve 24805 400 agile alh 1305 245 s 200 5513 Gl (5 0 L) Gt

Sana ganimetlerin boliistiiriilmesini soruyorlar. De ki, ganimetlerin taksimi Allah'a ve
Resuliine aittir. Onun igin siz gercekten miimin kimseler iseniz Allah'tan korkun da biribirinizle
aranizi diizeltin. Allah'a ve Resulii'ne itaat edin. Gercek miiminler ancak o miiminlerdir ki,
Allah anmildigi zaman yiirekleri iirperir, dyetleri okundugu zaman imanlarin arttirer. Ve bunlar

yalnizca Rablerine tevekkiil ederler. " **®

Ayet-i kerimedeki miinasebet, Yiice Allah’tan korkmanin hatirlatilmas: ile

ganimetlerin hiikkmii arasindadir.

Ganimet hitkiimleriyle ilgili yerin (ayet-i kerimede ifade edilen) iman konusunda

artmadaki payi, mii’minlerin ganimetlerin hiikmiinii (bildiren) ayetleri duymalar1 ve

455 g|-Furkan 25/53-54.

456 fbn Asir, a.g.e, XIX, 55.
457 Bikal, a.g.e, XIII, 408.
458 o|-Enfal 8/1-2.
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yanlarinda bulunan ayni mallar konusunda aralarinda ¢ikan ayrilik ve anlagsmazliklari
terkederek onlarin kuvvet olarak imanlarini artirmasidir. O mallar da onlarin kiliglartyla
kazanilmis olup, kendilerine en sevimli olan mallardir. Nitekim Rastliillah (s.a.v) bir
hadis-i seriflerinde >} Jb &5 35 J=45 “Benim rizkim kilictimi altina konuldu™*%
buyurmaktadir. Boylece ganimetlerin hiikkmiiniin zikrinden sonra takva, kisilerin arasini
diizeltme ve itaat ile emredilmesindeki miindsebet agiga c¢ikmaktadir. Bunun sonucu
olarak, mii’'minlerin durumu, Yiice Allah’in ayetlerinin okunmasiyla imanlarinin

artmasidir.*60

Bikai ise burada ganimetlerin hiikiimlerini zikrettikten sonar, Yiice Allah’in
kendisine itaati emretmesini, verilen emri kabul etmede tazyik ve istegi artirma

kabilinden olmasi seklinde degerlendirmektedir.*6*

Ganimetlerin zikrinden sonra Yiice Allah’a itaatin emredilmesinden maksat ister
ganimetlerin hiikmii konusunda Yiice Allah’in emrini kabul etmeye nefisleri tahrik ve
tesvik etmek olsun, isterse hatirlatma ve nasihat kabilinden olsun, her iki goriise gore de

burada miinasebet gayet agiktir.

Yiice Allah Isra Stresi’nde ise §dyle buyurmaktadir: sG Y1 \s¥ad ¥i &l =i
L S V38 Lagd 85 Wb o 5 ol Lagh O S8 LSS 3 waaaal s aiie Gadig ) dus) oy
I esia A5 W& Wgad )l & Jgj L) G dﬂﬂ\ cla WY O=idly “Rabbin kesin olarak sunlar
emretti: Ancak kendisine ibadet edin, anne ve babaya iyilik edin. Onlardan biri veya her ikisi
senin yaminda yaslanirsa, sakin onlara ‘6f" bile deme ve onlart azarlama. Ikisine de tatl ve

giizel s6z soyle. Ikisine de actyarak tevazu kanatlarim indir. Ve séyle de: “Ey Rabbim! Onlarin

beni kiiciikten terbiye edip yetistirdikleri gibi, sen de kendilerine merhamet et.”*®

Ayet-1 kerimelerdeki miinasebet, anne-babaya rahmet etmenin (acimanin)

zikredilmesiyle onlara rahmet ile dua etme arasindadir.

Burada 4351 &e 03 Fus Wil 5=ills “fkisine de aciyarak tevazu kanatlarin indir”

climlesinde kulun rahmetinin (acimasinin) zikredilmesi, Yiice Allah’in rahmetine gecis

459 Buhari, Cihad ve Sire, 88.
%60 fbn Astir, a.g.e, IX, 254.
461 Bikai, a.g.e, XIII, 219.

462 g|-fsra 17/23-24.
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icin son derece miinasip olmustur. Ayrica yine burada, ¢ocukta anne-baba sevgisi
olusursa, bu olusum onu onlarin bildigi ve bilmedigi durumlarda, hatta 6ldiikten sonra
bile onlara karsi hayirli muamelede bulunmaya iter, seklinde bir hatirlatma s6z
konusudur. Bundan dolayi, kulun rahmetinden (acimasindan) Yiice Allah’in rahmetine
cok edebi bir bicimde gecis yapilmistir.*®® O halde burada miinasebet acikca
goriilmektedir. O da anne-babaya karsi merhametli olmak emrinden Yiice Allah’in

rahmetinin zikredilmesine intikal edilmesidir.
3. Birbirine Zit Gibi Goriinen Ayetler Arasindaki Miiniasebet

Arapga’da tezt kelimesinin kokeni Sbai — 3ty - i (zit, geligkili olmak)
kalibindan gelmektedir.*®* Ezdad kelimesi ise zit kelimesinin ¢oguludur. Ezdad ve tezat,
bir lafzin manasi ve zidd1 i¢in kullanilir ki, o da miisterek lafizdan bir kisimdir. Her

tezAt miisterek lafizdir, ancak her miisterek lafiz tezat degildir.*®®

Ancak giiniimiiz Arapga alimlerine gore tezat, sOylenis itibariyle iki muhtelif
lafzin manasi zit olarak bulunmasidir. Mesela, uzun kelimesinin mukabili olarak kisa,
cirkin kelimesinin mukabili olarak giizel kelimesi gibi. Eski liigat alimleri bu terim ile

bir lafzin iki zit manaya kullanilmasini kasdetmislerdir.

Yani tezat, bir lafzin iki zit manay1 ifade etmesidir ki, o da belagat iisluplarindan
birisidir. Mesela, ragbet ettirme ve korkutmay1 bir arada toplamasi gibi. Mii’minlerden
bahsettikten sonra kafirlerden bahsetmek, cehennemden sonra cennetten bahsetmek v.b

gibi.

Iste bu Tbn Asir’un mukaddimesinde Kur’an-1 Kerim’in ddetinden bahsederken
isaret ettigi konudur. Zemahseri ve Fahruddin Razi’den kendisi de onaylayarak soyle
nakletmistir: “Kur’an-1 Kerim’in adeti, bir tehdit (ayeti) geldigi zaman onu va’d (miijde

ayeti) takip etmektedir. Korkutan bir (ayeti) hemen sevindiren bir ayet-i kerime takip

%63 fbn Asir, a.g.e, XV, 72.

464 Enis, Ibrahim ve arkadaslari, “zadde” el-Mucemii’l-Vasit, el-Mektebetii’l-Islami, Istanbul, 1972, II,
27.

465 Yakup, Emil Bedi, Fikhu’l-Liigati’l-Arabiyye ve Hasaisuha, Daru’s-Sekafeti’l-islamiyye, Beyrut,
Ty, HI, 181.

161



eder. Bu tezat miinasebeti igin bir konudan baska bir konuya ge¢me olan istidrat ve

karistirma iislubuyla gergeklestirilir.”46®

ibn Asdr bu kaideyi su ayet-i kerimenin tefsirinde tatbik etmistir: (! ASERIRKY
O O3 ey L 15 &) a0 Byl il ) Y el e Gl B3 Ve & pndll ol
OallEis (35805 (il (e Gshal oy s 8 u;m‘ dia 3 G&A “Allah meleklere soyle
emreder. "Sunu tutun da Cehennem'in ortasina siiriikleyin." "Sonra onun basimn iistiine kaynar
SU azabindan dokiin.” Ona séyle denir! "Tat bakalim azabi! Hani sen kendine gére ¢ok giiglii ve
cok iistiindiin. Iste sizin inkdr edip durdugunuz sey budur." Siiphesiz ki kotiiliikten sakinanlar

giivenli bir makamdadirlar. Bahgelerde ve pinar baslarindadirlar. Onlar ince ipekten ve parlak

atlastan elbiseler giyerek karsilikli olarak otururlar.”*®

ibn Astr, yukarida gecen ayet-i kerimeler hakkinda soyle demektedir: “Bir siire
ara verdikten sonra yeniden baslamadir. Burada s6z, Kur’an-1 Kerim’in, tehdit (igeren
ayet-i kerimeyi), miijde (ifade eden ayet-i kerimenin) takip etmesi veya bunun tersi
seklindeki adeti iizere, tezat miindsebeti i¢in gilinahkarlarin azabinin niteliginden
miittaki kullarin nimetlerinin niteligine intikal etmistir.”*®® fbn Astr’un Kur’an’m
adetinden maksadi, Yiice Allah’in nimeti cehennemden sonra ve cenneti de atesten

sonra zikretmesi adetidir.

Bikai de bu miinasebeti ifade etmekten geri kalmamis ve onu detayl bir sekilde
aciklamustir. Ayet-i kerimeyi soyle degerlendirmistir: Yiice Allah, cehennem azabim
biitiin detaylariyla anlatmistir. Ayet-i kerimeler ¢ok siddetli tehditleri igermektedir. Oyle
ki, mii’minler (bu tehditler karsisinda) korkmaya baslamiglar ve bu azaplarin ziddina
neyin oldugunu 6grenmeyi arzulamislardir. (Bu tehditlerden) sonra, miindsip olarak

(mii’'min) nefisleri rahatlatacak gayet aciklayici bir sekilde nimetlerin zikri gelmistir.*%°

Tefsirinde Razi’nin de bu kaideye uydugu goriilmektedir. Kur’dn-1 Kerim’in
adeti iizere i¢indeki acik miinasebetlerin, tehditten sonra miijde, azaptan sonra nimetin
zikredilmesi seklinde oldugunu kabul etmektedir. Nitekim konuyla ilgili soyle
demektedir: “Bil ki, Yiice Allah gecen ayet-i kerimelerde tehdidi zikretmistir. Bu ayet-i

%66 fbn Asir, a.g.e, I, 125; Ayrica bkz. er-Razi, a.g.e, XXVIII, 206.
467 ed-Duhan 44/47-53.

%68 fbn Asir, a.g.e, XXV, 316.

469 Bikai, a.g.e, X VIII, 47-48.
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kerimelerde ise x4l &) “Muhakkak ki takvé sahipleri” (seklinde baslayarak) miijdeyi dile
470

getirmistir.

Konumuzla ilgili bagka bir misalde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: P ]
sl ¥ &5 AN B a0 A A (simais pb 138 15285 Ul G itk 242 13 “Allah'tan
korkanlar, kendilerine seytandan bir vesvese ilistigi zaman, durup diisiiniirler de derhal kendi

basiretlerine sahib olurlar. Seytanlarin kardeslerine gelince, onlar &biirlerini sapikliga

stiriiklerler, sonra da yakalarint birakmazlar. 4Tl

Ayet-i kerimede 1585 Uaiill Ge cailh 22 13 158 53l “Allah'tan korkanlar,
kendilerine seytandan bir vesvese ilistigi zaman, durup diisiiniirler” climlesi {izerine
(kendinden sonraki) cimlenin atfedilmesi, tezat lizerine atiftir. Tezatlik, bir climlenin zit
manast lizerine atfedilmesi gilizel bir miinasebet olusturmustur. (Yiice Allah) miittaki
kullarin kendilerine ilismesi durumunda onlar1 def etmedeki durumlarimi zikredince,
(miittaki kullarin) z1dd1 olan sirk ve dalalet ehli kimselerin durumunu zikretmistir. Tipki
eiu-\-ﬁ (‘J (‘”j eé—fui-’” e@—)k PR PR u—‘-ﬂ‘ u‘ “Su muhakkak ki inkdr edenleri uyarsan da,
uyarmasan da onlar i¢in birdir. Onlar inanmazlar™*'* ayet-i kerimesindeki ciimlenin vaki
oldugu gibi.*"

Bu miinasebet, fasiklarin vasfinin zikrinden Once (onlarin mukabili olan)
miittakilerin vasiflarinin zikredilmesidir. Her iki grubun seytanlara tabi olma hallerini
aciklamaktadir. Mii’min hemen durup diisiiniir ve Yiice Allah’a istigfar eder. Fasik ise

nasihatten etkilenmez ve seytanin adimlarini takip etmeye devam eder.

Tezathh miinasebetle ilgili baska ayet-i kerime misalinde Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: Ul Ga 43 52835 #Uss (e Susb i ) 8 435 Ge A1 4lle O30 V311528 Gl U5k
Gty 24 s clalial shae 5 0 stal ) Gl Gsals i &5 T R a4t el 1 gl Gl
<l “Yine o iman etmeyenler diyorlar ki: ‘Ona Rabbinden bir dyet indirilseydi ya.” De ki:

‘Hakikaten Allah, diledigini sasirtir ve kendisine goniil vereni de hidayete erdirir.” Onlar, iman

etmis ve kalbleri Allah zikriyle yatismig olanlardir. Evet, iyi bilin ki, kalbler Allah’in zikvi ile

470 gr-Razi, a.g.e, XX VII, 665.
471 el-A’raf 7/201-202.

472 o|-Bakara 2/6.

473 Tbn Asir, a.g.e, IX, 232.
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yatigir. Onlar ki, iman etmigler ve salih ameller islemislerdir, ne mutlu onlara, varacaklari yer

de ne giizeldir! ™

Birinci ayet-i kerime, kafirlerin hallerinden, Yiice Allah’in kendilerini nasil
sagirttigini ve hidayetten onlar1 nasil mahrum biraktigini haber vermektedir. Daha sonra
onu, dogrudan mii’'minlerin hallerini zikreden ve Yice Allah’in kendilerine nasil

hidayet nasip ettigini bildiren ayet-i kerime takip etti.

ibn Astr, ayet-i kerimedeki miinasebet hakkinda soyle demektedir: “Ara
baslangi¢ climlesi olup, Yiice Allah’in sasirttiklar: ile hidayet verdikleri arasinda tezat
miinasebeti mevcuttur. (Ayrica ayet-i kerimede) sapiklarin kalplerinin Kur’an’i
zikretmekle yatigmadigi uyarisi da vardir. Zira onlarin “Ona Rabbinden bir dyet
indirilseydi ya” sozleri, Kur’an-1 Kerim’i Yiice Allah’tan bir ayet saymadiklar1 kanaatini
icermektedir. Daha sonra onlarin akibetinin agiklanmasi ve onlarin ziddi ile konunun
genisgletilmesi s6z konusudur. Gegen ciimleden sonra onun zikredilmesi iki amaci ifade

etmekte ve iki sebebe isaret etmektedir.

Iki Ayet arasindaki tezat miinasebetine baska bir misal ise Yiice Allah’m su ayet-
i kerimelerinde meveuttur: e 248 Ll B3 455 Ge s o 548 DL 53 & 755 (adl
8 650 0343 Gl 38 K 58 it Ll TS sl (sl 05 A (Bl 2 il &
3o G A0 L A QU (o s L (a4 oo U o3 SIS RS L) adlslEs aANSA B Allah, kimin
bagrimi Islam’a a¢ms ise iste o, Rabbinden bir nur iizerinde degil midir? Artik Allah’in zikri
hususunda kalpleri katilasmis olanlarin vay haline! Iste bunlar, apacik bir sapiklik i¢indedirler.
Allah, kelamin en giizelini ikizli, ahenkli bir kitap olarak indirdi. Ondan Rablerine saygisi
olanlarin derileri iirperir. Sonra derileri de, kalpleri de Allah’in zikrine karsi yumugsar. Iste bu
Allah’in rehberidir. Allah, onunla diledigini dogru yola ¢ikarwr. Her kimi de Allah sasirtirsa,

artik ona dogru yolu gosterecek yoktur. '

Birinci ayet-i kerime, kafirlerin katiliginin sebebinden bahsetmektedir ki, o da
Yiice Allah’tan uzak kalmalaridir. (Ayet-1 kerime) derdi ve devay1 zikretmistir. Daha
sonra takip eden ayet ise Yiice Allah’1 zikreden ve onun hidayetini elde edenin halini

ifade etmekte ve onun kalbini nasil yumusattigini haber vermektedir.

474 er-Ra’d 13/27-29.
475 az-Ziimer 39/22-23.
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ibn Asir soyle demektedir: “d) &5 G sl LuEl B@ drnk Allah'mn zikei
hususunda kalpleri katilagmis olanlarin vay haline!” Climlesinin igerigi ile el (aal 05 d
A R85 Y aalsfhy ahhsl G 2 255 6385 ol 8504 A el i Tl WSS “Allah, kelamin
en Qiizelini ikizli, ahenkli bir kitap olarak indirdi. Ondan Rablerine saygisi olanlarin derileri
iirperir. Sonra derileri de, kalpleri de Allah’in zikrine karsi yumugsar’ climlesinin igerigi
arasinda tezat miindsebetten meydana gelmis agiklayici bir baglangi¢ vardir. Burada
kitaptan maksat Kur’an-1 Kerim’dir ki, Yiice Allah’tan korkanlarin kalplerini yumusatir.
Zira “4 )53 e a0 ;13 :*-Julﬁﬂ B “Artik Allah’in zikri hususunda kalpleri katilagsmis olanlarin
vay haline!” Clmlesinin igerigi, Yilce Allah’in zikrinden sapanlarin kalplerinin
katilagmasi hususunda (akillara) bir soru getirmektedir. Iste cxoadl (sl 355 & <Allah,
kelamun en giizelini indirdi” seklinde baslayip 3@ (e W& “Ark ona dogru yolu gésterecek
yoktur’ cilimlesine kadar devam kisim ise sapiklarin kalplerinin Yiice Allah’m zikri
(Kur’an’1) duyma hususunda katilasmasini aciklamaktadir. O da Kur’an’in yol
gostericiligindeki noksanliktan kaynaklanmayip onlarin kalpleri ve akillar tizerindeki

bir perdeden dolayidir.”4"

Bikai de buna benzer yorumunu sdyle ifade etmektedir: “Kalbin Yiice Allah’in
zikrinden dolay1 katilasmasi son derece uzak ihtimal olunca Yiice Allah onu agikladi ve
en biiyiik zikirde (Kur’an’da) tasvir etti. O Kur’an ki, inanlar igin bir yol gosterici ve

sifadir. Inanmayanlarin ise kulaklarinda sagirlik ve gdzlerinde Amalik vardir.”*"’

Gortildiigi gibi Bikai ayet-i kerimelerdeki miindsebeti, Yiice Allah’in Kur’an-1
Kerim’i dinlemekten dolay1 kalplerin katilagmasin1 uzaklastirmasiyla alakalandirmustir.
Daha sonra da Kur’an-1 Kerim’i duyunca kalpleri iirperenleri sifatlariyla beraber
vasiflandirmistir. Ibn Asir ise buradaki miindsebeti tezat miindsebeti yapmustir. Yiice
Allah Kur’an-1 Kerim’i dinlediklerinden dolay1 kalpleri katilagsanlar1 bildirdikten sonra

onu dinleyince kalpleri iirperenleri tarif etmistir.

Yiice Allah Ra’d Stresi’nde soyle buyurmaktadir: 226 iy <l jaldl &85 @il &
i 10 A 0 50 5 ik R g K ol G 5y (ol ol 5 £ 14555
SR O iR 35 Ll Jaa il Rl I8 e 1 ledls oml 55 el Jrany 001 36 o3l 5hs (686 K05

G5 Ra o3l R EIR < u‘ Sl dam “Allah O’dur ki, gokleri direksiz yiikseltti, onu

476 {bn Asir, a.g.e, XXIII, 383.
477 Bikal, a.g.e, XVI, 487.
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goriiyorsunuz, sonra ars tizerine istiva etti, giinesi ve ayt emrine boyun egdirdi. Her biri belli
bir vakte kadar akar gider. Biitiin isleri O yonetiyor. Ayetleri O acikliyor ki, Rabbinizin
huzuruna ¢ikacagimizi iyi bilesiniz. Yeryiiziinii enine boyuna yayip doseyen, onda oturakl
daglar ve rmaklar meydana getiren ve yeryiiziinde meyvelerin hepsinden iki ¢ift yapan O'dur.

Stirekli olarak gece ile giindiizii birbirine dolamaktadir. Diistinecek olan bir kavim icin bunda

muhakkak ki, ibretler vardir.*"®

Bu iki ayet-i kerime arasinda tezat tenasiip vardir ki, ibn Asdr onu soyle ifade
etmektedir: “xe i <l lald) ad )y gﬁj‘ A “Allah O’dur ki, gokleri direksiz yiikseltti” cimlesi
tizerine atfedilmistir ve iki climle arasinda yar1 tezat vardir. Birinci ayet-i kerime ulvi
alemlerin ve onlarin hallerinin ifadelerini kapsarken, ikinci ayet-i kerime ise siifli
alemlerin ifadelerini kapsamaktadir. Bunun manasi, Yiice Allah biitiin alemlerin ve

esyanin yaraticisidir.”4"

Burada miinasebet ve mukabele vardir. Ulvi alemler ki, onlar da sema, ars,
giines ve aydan bahsedilmistir. Daha sonra da yeryiizii, daglar, meyvalar ve (diger)
mahliikattan olusan siifli alemler ifade edilmistir. Iste bu miinasebeti bilmek Yiice
Allah’m biitiin mahliikatin1 tam manasiyla diisiinmeyi takviye eder. Bundan dolay: ayet-
i kerime &s)%&& el <Y & & &) “Diigiinecek olan bir kavim icin bunda muhakkak ki,

ibretler vardir” seklinde bitmistir.

Tezat miinasebetlerden birisi de tek ayet-i kerimenin igerisinde olandir ki, su
ayet-i kerime ona misaldir: &slad S iy Qi A A5 Eudy ) @i 35 “Ve O,
yasatan ve oldiirendir; gecenin ve giindiiziin degismesi O ’nun eseridir. Hald aklimizi kullanmaz

misiniz? 4%

Ayet-i kerimedeki miindsebet, yasatmak ile Oldiirmek ve gece ile giindiiziin

degismeleri arasindaki tenasiiptiir.

Oldiirmek kelimesi, tezat miinasebettir. Zira onda biiyiik kuvvet ve istiinliige

P

isaret vardir. Yiice Allah’in W&ise O w;_,y\ c_é s W “Allah, o canlar oldiikleri zaman,

478 gr-Ra’d 13/2.
479 fbn Astr, a.g.e, XIII, 82.
480 a|-Mii’mintn 23/80.
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»481 ayet-i kerimesinde haber verdigi gibi, uyaniklik

olmeyenleri de uyuduklarinda alir
halinin yaratilmasi yagatmaktan, uyku halinin yaratilmasi da 6liimden (sayilinca) bunun
tizerine atfedilmigtir. Bu miinasebetten dolay1 gece ve giindiiziin degigsmesi onun
kudretiyledir. Gece ve giindiizii ¢evirip (yOnetmek) biiylik bir kudrete delalet
etmektedir. Yine Yiice Allah’in &b 35‘34 WS “flkin sizi yaratig gibi yine O'na

2482

doneceksiniz " ayet-1 kerimesinde bildirdigi gibi ilim onun ilahi sifatlarinda ve yeniden

dirilmede yegane tek olduguna isaret etmektedir.

B. SUREYLE iLGILi MUNASEBETLER
Strelerle ilgili miindsebetlerin cesitleri sunlardir:

1. Strenin basi ile gaye ve igerigi arasindaki tenasiip,
2. Sirrenin sonu ile gaye ve igerigi arasindaki tenasiip,
3. Stirenin girisi ile sonu arasindaki genel tenastip,

4. Tek strenin konular1 arasindaki tenastip.

Stirenin maksadi bilindigi zaman, slirenin ana konusu onu bir araya toplayarak,
tek bir {inite haline getirir ve bdylece stirenin ayet-i kerimeleri arasindaki alaka ortaya
ortaya ¢ikar ve ayetler arasindaki miinasebet kendisini hemen gosterir. Bikai, ayet-i
kerimeler arasindaki miindsebeti ortaya ¢ikarmada ana konunun Onemini agiklama
sadedinde soyle demektedir: “Kim s@renin isminden istenilenin ne oldugunu bilirse,
onun maksadini da bilir. Kim onun maksadini arastirirsa ayetleri arasindaki tenasiibii,

kissalarini ve biitiin ciizlerini bilir.*83

Ibn Astir’un sirreyi tarif ederken, streyle ilgili miinasebet ilmine ne kadar 6nem
verdigi su sozlerinden anlagilmaktadir: “Sire, degismeyen belirli bir baslangic1 ve

sonucu olan, 6zel bir isim ile isimlendirilmis, ii¢ veya daha fazla ayetten miitesekkil,

481 Ziimer 39/42.
482 A’raf 7/29.
483 Bika1, Mesdidii n-Nazr, |, 149.
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icindeki ayet-i kerimelerin manasinin yogunlastigi tam bir maksat hususunda, niizul
sebeplerinden veya miitenasip manalardan kapsamis oldugu gerekliliklerden olusmus
Kur’an-1 Kerim’den bir pargadir.” Sirenin tarifi olarak kullanilan bu ifade, sireye
tealluk eden miinasebetlerin 6nemine delalet etmektedir. Streyi tek bir parga olarak
nitelemek, onu clizlere ayirmaya veya ayetlerini birbirinden ayirmaya imkan
vermemekte, bilakis siyak ve sibaka gore tefsir edilmektedir. Bikai sdyle demektedir:
“Her strenin maksadi, tenasiibe ulasmaktir.”*® Bunun manasi, biitiin miinasebetlerin
stiredeki bu hedefin etrafinda dondiigiine isaret eden her sirenin bir maksadi ve hedefi

vardir demektir.
1. Siirenin Bagi ile Gaye ve Icerigi Arasindaki Tenasiip

Strelerin tenasiibii, Kur’an-1 Kerim’deki tenasiip olgularinin en aciklarindan
sayllmaktadir. Tefsir alimlerine goére Kur’an slresinin biitinligiiyle bu dogrudan
baglantilhdir. Ibn Astr, strenin girisi ile gayesi ve girisi ile sonucu aralarindaki
miinasebet gibi, biitlinliigii ispat i¢in slrenin ciizleri arasindaki (bagi1) toplayan tenasiip

olgularinin birgogunun {izerinde durmustur.

fbn Astr’un sirenin basi ile gayesi arasindaki miinasebeti ifade etmedeki
metodu, kendisini destekleyen hadisleri zikrederek, strenin isimlerini, Mekki ve
Medeni olusunu bildirdikten sonra o miinasebeti dile getirmesidir. Sonra slirenin
gayelerini zikretmeye baslar ve daha sonra da slrenin tefsirine geger. Sayet srenin

girisi ile gayeleri arasinda bir miinasebet goriirse hemen orada onu dogrudan ifade eder.

a.Siirenin Girisinin Sirenin Mevzular1 I¢cin Mukaddime Olmas1 veya

Sarenin htiva Edecegi Mevzularin Genel Bir Ozeti Olmas:

Bu boliimde sayet diger miifessirlerden de bu konuda konusan varsa onlarla da
mukayese ederek Ibn Asir’un stirenin girisi ile gaye arasindaki miinasebetleri zikrettigi

biitiin sfreleri aragtirmaya gayret edilecektir.

ibn Asdr, girisin, sirenin mevzu, gaye ve maksadina isaret eden birgok misaller

sunmustur. Bu tip miinasebetlerin en ac¢i1g1 Nisa Shresi’nin kendisiyle basladigi ilk ayet-i

484 Bikai, Nazmii d-Diirer, |, 12.
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kerimesidir. Yiice Allah orada sdyle buyurmaktadir: o (e éﬂk Lﬁj\ ai-u ) 581 0 3 G
Rile P D &) ala 15 4 Gsbld 3l A1 15815 alass 1588 Va5 Lade 5 16255 ke G5 33
L)) “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip ikisinden bir¢ok erkekler
ve kadwnlar iireten Rabbinizden korkun, kendi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz

Allah'dan ve akrabalik (baglarimi kirmak)tan sakumin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde
2,485

gozeticidir.
ibn Astr bu ayet-i kerime hakkinda soyle demektedir: “Bu baglamda strenin
ihtiva ettigi ana gayeler i¢in giizel bir giris olmustur. Ayet-i kerime, siire i¢in bir giris

mahiyetindedir.”*8

Stire, insanlar arsindaki muamele hiikiimlerini igermektedir. Onlar da iki nevidir.
Bunlardan birisi Yiice Allah’in yarattig1 seyler, ikincisi ise nesep ve evlilik yoluyla elde
edilen akrabalik gibi (kullara) takdir olunan hiikiimlerdir. Bir de biitiin detaylariyla

kadnlar ve miras ile ilgili hiikiimleri igermektedir.*8’

Bu stirenin, Yiice Allah’tan korkmaya tesvikle baslamasi ile stirenin konulari
veya ana temasi arasindaki bagin miinasebet yoniiyle ilgili, ibn Astr’un sézlerinde agik

bir ifade bulunmamaktadir.

Ancak Bikai’nin, stirenin Yiice Allah’tan korkmaya tesvikle baslamasi ile
stirenin konular1 veya ana temasi arasindaki miinasebet yoOniiyle ilgili ¢ok genis ve
detayli bir sekilde agiklama yaptigin1 goriiyoruz. Nitekim Bikai sdyle demektedir: “Bu
stire, birgok sorumluluklari ihtiva etmektedir. insanlarin alisik olmadig1 zayiflara kars
merhametli olmak bunlardan biridir. Bu nefislere son derece agir gelmektedir. Strenin
bu sekilde baslamasi ve ona tesvik ile bitmesiyle konunun ne kadar énemli oldugu
vurgulanmis olmaktadir. Yiice Allah A55 | 5% “Rabbinizden korkun” buyurmaktadir.
Yani, gazabi ile kendi araniza bir korunmalik edinerek Efendiniz, Mevlaniz, sizi

yarattiktan sonra size terbiye edip biiylitlip yetistirerek iyilik edenden korkun ki, sizin

485 en-Nisa 4/1.
%8 fbn Astr, a.g.e, IV, 214.
47 Bkz. Eb(i Zeyd, Ahmed, et-Tendsiibii 'I-Beydni, S.
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tizerindeki iyilikleri terk etmek ve iizerinize her tiirlii kotiiliikleri indirmek suretiyle sizi

cezalandirmasin demektir.”*88

Bikai’nin yukarida gecen climlelerinde miinasebet yonii agik¢a goriilmektedir.
Ancak bunu ibn Asir s6zleri arasinda bulamadik. Bu konuda tamamen adetinin tersine

hareket etmistir.

Konumuzla ilgili bagka bir misal ise Nebe Stresi’nin basi ile igerdigi konular
arasindaki miinasebettir. Yiice Allah Nebe Siresi’nin ilk ii¢ ayet-i kerimesinde sdyle
buyurmaktadir: &sAESS 48 2 i) adall W e (sl 2 “Birbirlerine neyi soruyorlar? O

biiyiik haberden (kiyametten) mi? Ki onlar onda ayriliga diismektedirler. "*®°

Nebe Siresi’nin gayesi ve ana hedefi, (kiyametteki) yeniden dirilmeyi ve
Kur’an’in Yiice Allah tarafindan oldugunu vurgulamaktir. ibn Astir, sirenin girisi ile bu
hedef arasinda irtibat kurmak suretiyle soyle demektedir: “Bir toplulugun o biiyiik
haberden (kiyametten) sormalarini sorgulayarak séze baslanmasi, ilk olarak tesviksel,
ikinci olarak da daha sonra ifade edilecek olanlardan korkutmaya yonelik bir
baslangictir. Bu ise alisilmisin disinda son derece miikemmel bir isluptan olusmus
muhtesem bir baslangi¢ ve daha sonra gelecek olan haberin dinleyicinin i¢inde iyice
yerlesmesi i¢in Once Ozet bir yol ile daha sonra da detayli bir bigimde tesvik

etmektir.”*%

Bu giris bilyilik bir isi bildirmek olunca agiklayict bir s6z igin hedef belirleme
seklinde olmaktadir. Burada o giin onlarin karsilasacaklar1 gayet Onemli bir seyi
hissettirmek s6z konusu olunca da soziin gayet giizel baslamasi zorunlu hale

gelmektedir.

ibn Asirun JSeiu¥) del v (berdatii’l-istihlal = soze giizel baglama) tamlamasini
cok kullandigin1 gérmekteyiz. Genellikle o bu tamlamadan slrenin girisinin mevzusu ile
miinasebetini kasdetmektedir. Ibn Asir buradaki miinasebeti, Yiice Allah’n soze biiyiik

Ve son derece Onemli bir mevzu ile baslamasina ve bunu daha sonra stirenin ortasinda

488Bjkai, a.g.e, V, 172.
489 Nebe 78/1-3.
%0 fbn Asir, a.g.e, XXX, 6.
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geldigi gibi Kur’an-1 Kerim’in kendi tarafindan oldugunu haber vermek igin,

dinleyenlere bir 6n hazirlik yapmasina baglamaktadir.

Bikail de burada, Yiice Allah’in baslangicta Kur’an-1 Kerim hakkindaki sozii
ylicelttigi ve biiyiittiigli, daha sonra da Kur’an-1 Kerim’in ve kiyamet giinliniin

dogrulugundan haber verdigi seklindeki goriise meyletmistir.***

Strenin girisi ile maksatlar1 arasindaki miinasebete bir misal de A’raf Stresi’dir.
Yiice Allah bu siirenin ilk ii¢ ayet-i kerimesinde soyle buyurmaktadir: &) O )—\\ QLS adll
B3l 4 5d Gpe Vs 5 8805 (e a0 O all G 3all (s R0 4y S A 208 d N 8 &G S
O 55533 L S “Elif, ldm, mim, sad. (Bu,) sana indirilen bir Kitap tir. Onunla (insanlari)
uyarman ve inananlara 6giit (vermen) hususunda gogsiinde bir sikinti olmaswmn. (Ey insanlar)
Rabbinizden, size indirilene uyun ve O’ndan baska dostlara uymayin. Ne kadar da az 6giit

aliyorsunuz! %

Bu stire, Kur’an-1 Kerim’i yiicelterek ve teblig konusunda Rasiliillah’a (s.a.v)
kolaylik saglanacagi vadiyle baglamaktadir. Onun baslangici toparlayici bir sozdiir ve
de strenin ihtiva ettigi maksatlarla da gayet miinasiptir. O, beyanin en giizel yonleri ve

Kur’an slirelerinin durumunun en milkemmeli {izerine gelmis bir baslangigtir.

Bu siirenin maksatlar1 birbirilerine uyum i¢inde miitenasip olarak gelmistir. O,
Kur’an’1 zikrederek ve ona tabi olmayi, ondan yiiz ¢evirtecek — ki o da sirke tabi
olmaktir — seyleri terketmeyi emrederek baglamaktadir. Sonra Yiice Allah’in rastllerine
itaatten yliz ¢eviren limmetleri hatirlatmakta ve Yiice Allah’in birliginin delillerini,
yeryliziiniin yaratilmasi ve onun yerlesime uygun hale getirilmesi nimetlerini, insanligin
aslinin ve insanlarin yaratilmalarinin hatirlatilmasiyla devam etmektedir. Daha sonra
e:\ﬂf\uﬂ\ bl ya eéJ 538y “Ben de onlar(r saptirmak) icin senin dogru yolunun iistiine
oturacagim™**® ayet-i kerimesiyle insanoglunun aslina ve insanlara diisman olan seytan
hatirlatilarak (konu biitlinliigli) gozardi edilmistir. So6z, seytanin yollarina tabi

olmalarindan dolay1 miisrikleri kinamaya ge¢gmektedir.

1 Bikal, a.g.e, XXI, 191.
492 o|-A’raf 7/1-3.
43 el-A’raf 7/16.
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ibn Asir, stredeki bu mevzu ve gayeler ile sirenin girisi arasidaki miinasebet
hakkinda soyle demektedir: “Siiphesiz bu ayet-i kerimeler, Yiice Allah’in tek ilah ve
miisriklerin ilahlarinin sapiklik ve batil olduguna (isaret eden) delilli karsilamak i¢in
kulak ve kalpleri hazirlamistir. Sonra da (Yiice Allah) kudretinin ve serefinin
bityiikligiinii aciklamak icin & &35 () “Muhakkak ki, rabbiniz Allah’sar** ciimlesiyle
yeni bir baglangic yapmistir. Bu dyle bir baslangig ki, kendisiyle siirenin basindaki Y3
sl a3 B | “Ve O'ndan baska dostlara uymaymn” ayet-i kerimesine donen bir
baslangictir. Stirenin bagindaki ifade mantikli bir istek konumunda idi. Daha sonra delil
konumunda oldu. & &5 &l “Muhakkak ki, rabbiniz Allah’ur® ciimlesi ise delilin
neticesi konumundadir. Netice, istenilen ile esittir. Ancak o, daha agik ve detay olarak

daha genis olarak ele alinir.”*%

Ibn Asir'un uzun uzun ifade ettigi bu detay, sirenin girisi ile gaye ve icerigi
arasindaki miinasebeti agiklamaktadir. O, (bu durumu) siirenin mevzularinin, Kur’an-1
Kerim’in ve Rastliillah’in (s.a.v) peygamberliginin dogrulugunun ve ona itaatle emir
ifadelerinin yer aldigi slrenin girisine delil ve burhan olarak geldigi ve ciizleri
arasindaki uyumluluk, kaynasma ve koordine giizelliginin ise acik¢a goriildiigii seklinde

degerlendirmektedir.

Razi ise strenin girisi ile gayesi arasindaki miinasebete deginmeksizin bu ayet-i
kerimeler ile hemen onlar1 takip eden ayet-i kerime arasindaki miinasebeti su sozleriyle

ifade etmektedir: “Yiice Allah, Rastliillah’a (s.a.v) (kavmini) uyarmak ve teblig ile

kavmine ise kabul etmek ve tabi olmakla emredince 31 bl Ll elsd LIS &35 5 455

B }LB ('.a “Nice kentler helak ettik. Gece yatarlarken yahut giindiiz uyurlarken, azabimiz onlara

JJ497

geliverdi ayet-i kerimesiyle de (emri) terk etmenin ve ondan yiiz ¢evirmenin

(cezasiyla ilgili) hatirlatmalarda bulunmustur.”*%

494 o|-A’raf 7/54.

495 e|-A’raf 7/54.

4% ibn Astr, a.g.e, VIII, 158-159.
97 el-A’raf 7/4.

498 gr-Razi, a.g.e, XIV, 194,
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Bikat’ye gelince, o A’raf Sdresi’nin konularinin, girisi ile uyumlu oldugu gibi,
basi ile sonunun da uyumlu tek bir par¢a oldugunu zikretmistir.*®® Sire, ilk ayet-i
kerimesinden itibaren, insanlara nasihat etme, Yiice Allah’mm kitabindan yiiz
cevirmekten sakindirma ve peygamberlerini yalanlayan ge¢mis kavimlerin maruz
kaldiklar1 azap ile devam etmistir. Bu da Kur’an-1 Kerim’i yalanlamaktan sakindiran

stirenin girisi ile miitenasip (uyumlu) olmaktadir.

Strenin girisi ile gayesi arasindaki miinasebet ile ilgili baska bir misal ise Cuma
Stiresi’nin basladigi ilk ayettir. Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: ey <l slaldl & b mid
eé’;“ )je)jﬂ‘ u:.,}iﬁ\ e&LJ\ u;jﬁ\ 2 “Goklerde ve yerde olanlarin hepsi padisah, mukaddes, aziz

ve hakim olan Allah’i tesbih etmektedir. >

ibn Astir, sirenin bu sekilde baslamasiyla, gayesi arasindaki benzersiz tenasiibii
sOyle ifade etmektedir: “Slrenin gokyiizii ve yerylizii ehlinin Yiice Allah’1 tesbih
ettigini haber vererek baglamasi son derece miikkemmel bir baslangictir. Zira bu slirenin
ilk gayesi, cumada hazir bulunmaya tesvik, ona hazir bulunmaya engel olanin
yasaklanmas1 ve cuma vaktinde Medine’ye gelen bir kervandan alig-veris yapmak

hirsiyla cuma namazindan ayrilan bazi Miisliiman gruplarin azarlanmasidir.”®%

fbn Asir’un bu goriisii, sirenin tesbih ile baslamasi konusundaki Bikai’nin
goriisiine benzemektedir. Bunun, namaz mevzuu ile kuvvetli bir baglantis1 vardir.
Ciinkii bu namaz, akilli bir insanin hafta i¢inde yapabilecegi en biiylik tesbihtir. Bu
(tesbih), biiylik Cuma giinii, miiezzinin ¢agrisina icabet etmek i¢in toplanmada
miicadele yasandigt Cuma giiniinde, biiyiilk toplantiya kosmak, daha sonra da
Yahudilerin kaybettigi bu giiniin sirr1 olan cuma namazini eda etmek i¢in biiyiik yonelis

ile gergeklesir.5%2

Cuma Sdresi’nin gayesinin, namaza hazir olmaya tesvik ve ticaret ve diinya
eglencelerine meyledip namazi terketmekten sakindirmak oldugu hi¢ kimseye gizli

degildir. Bundan dolay1 tesbih zikriyle baslamigtir. Tesbih ile namaz arasindaki bag

499 Bikai, a.g.e, VII, 34.

500 g]-Cuma 62/1.

501 fbn Asir, a.g.e, XXVIII, 206.
502 Bkz. Bikai, a.g.e, XX, 62.
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gayet acik ve nettir. Slrenin girisi ile mevzuu arasindaki tenasiibiin varligi, her iki

alimin de isaret ettigi gercektir.

Boylece Kur’an-1 Kerim’deki strelerin girisleri ile gayeleri arasindaki tenasiip,
slrenin biitlin gaye ve maksatlar1 i¢inde topladigi icaz yonlerinden, sirlarinin

miitkemmelliginden ve tertibinin giizelliginden ortaya ¢ikan sabit bir gercektir.

Nabhl Stresi’ne baktigimizda Yiice Allah stirenin girisinde s0yle buyurmaktadir:
u;g)ﬁ Lo iy sl Z’JL-’J‘“-‘ pEI] j—ﬁ\ u—ﬂ “Allah’in emri geldi, sakin onu acele edip

istemeyiniz. Allah, miisriklerin kostuklart ortaklardan miinezzeh ve yiicedir.”>%

Bu, ibn Astr’un, sirenin gaye ve maksatlar1 i¢in girisinin miinasip oldugunu
beyan ettigi acik bir misaldir. Ibn Asir, vaid ve tehdidi gayet agik olan stirenin girisi ile
baska hedefler igeren siire arasinda bir miinasebeti s0yle kurmaktadir: “Bu slirenin en
bliyiik gayesi, Miisrikleri sirk ve ona tabi olan seylerden uzaklastirmak ve onlar1 kotii
bir akibetten uyarmaktir. Daha Onceki bircok ayet-i kerimelerde, hak ve batili
birbirinden ayiran, onlarin kuvvetlerini yok eden ve siddetlerini gotiiren giin (kiyamet
giinii) ile ilgili tehditler tekrar edilmisti. Onlar bu giiniin ge¢ gelecegini, hatta hig
gelmeyecegini  diisiinlip, Rasiliillah (s.a.v) ve Miisliimanlarla bu konuda dalga

geciyorlar ve o giiniin acilen gelmesini istiyorlard.”%

Bikail ise buradaki miinasebeti, Yiice Allah’in ismi ile baslamasi etrafinda
kurmaktadir. Bu stirede o lafiz birgok kez tekrar edilmistir. Bundan dolay1 da Yiice

Allah’1n ismi ile baglamasi gilizel olmustur.

Bu siire, biitiin isimlerinin manalarini igerisinde toplayan ism-i azam ile
baslamistir. Zira tehdit makamina en uygun olani budur. Sireyi okurken onu ¢esitli

anlamlar ile tantyacaksin ve bu isim burada bu davanin sihhatli oldugunu anlayacagin

sekilde tekrar edilecektir.>®®

Konumuz ile ilgili baska bir misal ise Lokman Stresi’dir. Yiice Allah ilk bes

ayet-i kerimesinde soyle buyurmaktadir: 5,01 (st x5 i Sl Qi 26 &l )

503 en-Nahl 16/1.
504 fbn Asir, a.g.e, XIV, 96.
505 Bkz. Bikat, a.g.e, XI, 102.
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Ol b A5 g5 e shb o S5 058 ok 3Vl sy 883 O 555 LAl 0,4k “Elif,
Ldam, Mim. Bunlar, o hikmetli kitabin ayetleridir. O, giizellik ve iyilik yapanlar i¢cin bir hidayet

ve rahmettir. Onlar, namazi kilarlar, zekdti verirler, dhirete de kesin olarak inamirlar. Iste

bunlar, Rableri tarafindan bir hidayet iizeredirler. Kurtulusa erecek olanlar da iste

onlardir. %

ibn Astr’a gore girisin strenin takdimi ve maksadi i¢in olmasi hedefleriyle
beraber sirenin girisiyle alakali miindsebet tasniflerindendir. ibn Astr bu durumu
Lokman Sdresi’nin girisi miinasebeti sadedinde sdyle agiklamaktadir: “Lokman Stresi,
Kureyslilerin Lokman (a.s) ve oglu ile ilgili soru sormalar1 sebebiyle nazil olmasi
nedeniyle &) Gl WH 35 “Andolsun ki biz, Lokman’a hikmet verdik”® ayet-i
kerimesine kadarki ayet-i kerimeler, Kur’an-1 Kerim’in kissalar1 anlatmadaki gayesi,
ondaki ilim, hikmet ve hidayetin agiklanmasi i¢in bir giris konumundadir. Onlar, soruyu
soranlar i¢in degil mii’minler i¢in ifade edilmis olup, onlarin sorulart mii’'minlere fayda
verir ve bununla ileride zikrolunacaklara isaret vardir. Kendisine isaret olunan ise

zihinlerde tasavvur edilmis olup, ifade edilmesi gozetilmektedir.”5%

Bunun bagka bir drnegi Sebe Stresi’nin mukaddemesinde varit olan ilk ayet-i
kerimedir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: 413 o=y 8 Les <ol sl b L 4 gs'j‘ A sl
j—\-ml\ e;&ﬂ‘ 3533539 < Aaall “Hamd, o Allah’mdir ki goklerde ne var, yerde ne varsa hep

onundur. Ahirette de hamd onundur. O hiikiim ve himet sahibidir, herseyden haberdardir. 7509

Bazen miinasebet, sirenin girisi ile hedefleri arasinda olur. O da sirenin
mukaddimesinin, stirenin i¢erdigi konulara genel olarak isaret etmesiyle gerceklesir. Bu
sozil Tbn Agtr, Sebe Stresi’nin girisi ile ihtiva ettigi konular1 arasindaki miinasebeti
ifade ederken soylemistir. Soyle demektedir: “Stre, Yiice Allah’in ilahliktaki birliginin
delillerini ve hamdin olusmasini gerektiren biiyiik sifatlarla vasiflandigini ve bunun
kendisine mahsus oldugunun haberini igerdigi i¢in Yiice Allah’a hamd ile

baslamigtr.””®°

506 [ okméan 31/1-5.

507 Lokméan 31/12.

508 fbn Asir, a.g.e, XXI, 140.
509 Sebe 34/1.

510 fbn Asir, a.g.e, XXII, 135.
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Simdi bunun gibi ibn Asr’un ifade ettigi strenin mukaddimesi ile igerdigi

konular arasinda miinasebet bulunan siirelerden bazi kisa misaller zikredilecektir.

Fatir Saresi buna bir misaldir. Yiice Allah ilk ayet-i kerimesinde sOyle
buyurmaktadir: 35 £153 &85 e daial 5l 305 18000 Jela (515 i Ll Ll & daald
e gl dé Sle u‘ AR ;93;“ 2 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iicer,
dorder kanath elciler kilan Allah’a mahsustur. O, yaratmada diledigi kadar artirir. Gergekten
Allah her seye kadirdir.”>**

ibn Astr sOyle demektedir: “Strenin Yiice Allah’a hamd ile baslamasi, burada
Yiice Allah’in sifatlarinin zikredilecegini, fiil sifatlarinin gokyiizii ve yeryiiziiniin ve de
orada bulunan en efdal varliklarin yaratilmasinda Celal isminin icrasini bildirmektedir.
(Ayn1 zamanda) stre tevhidi ispatlamak ve Rastliillah’1 (s.a.v) tasdik etmek icin
geldigini haber vermektedir. (Son olarak da) < Axal) (Hamd Allah’a mahsustur) ciimlesi
Fatiha Siresi’nin basinda da gectigi lizere hamda bagkasi degil sadece Yiice Allah’in

miistahak oldugunu bildirmektedir.”%?

Ziimer Stresi’nin mukaddimesinde de Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: Js %
Sl A Lalds o e s ‘;Pﬂ-' s | ud 3 1—" asal I );U*j‘ A e Sl “By kitabin indirilisi,
Aziz ve Hakim olan Allah tarafindandir. Emin ol, biz sana kitabr hakkiyla indirdik. Onun igin
dini yalniz kendisine halis kilarak Allah'a ibadet ve kulluk et.”*

ibn Astr soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim’i yiiceltmek i¢in son derece giizel
bir baglangictir. Stireye bu sekilde bir giris yapildi. Zira Kur’an-1 Kerim bu sire ve
digerlerinin ihtiva ettigi dinin temel ilkelerini kapsamaktadir.”®

Hadid Stresi’nin ilk ayet-i kerimesi ise soyledir: 343 (Y13 <l sl b L 4 &
ééij‘ By )ﬂ\ “Gdklerde ve yerde bulunan her sey Allah’1 tesbih etmektedir. O, ¢ok gii¢liidiir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.”®*

511 e]-Fatir 35/1.

512 fbn Asir, a.g.e, XXII, 248.
513 ez-Ziimer 39/1-2.

514 fbn Asir, a.g.e, XXIII, 314.
515 |-Hadid 57/1.
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ibn Asir, bu stirenin Yiice Allah’1 tesbih ile baglamasi ve siirenin ana temasiyla
miindsebeti hakkinda soyle demektedir: “Sarenin, Yiice Allah’1 tesbih ile ve onun
(misriklerin sirk kostuklar1 seylerden) miinezzeh-beri (uzak) oldugunu ifade etmesiyle
baslamasi, (bu stirenin) ihtiva ettigi en dnemli (konunun), Yiice Allah’in gereken yiice
sifatlarla vasiflandigii ispat etmek oldugunu ilan etmektir. Siiphesiz Yiice Allah,
sapiklik ehlinin, kendisinin layik olmadig: sifatlarla vasiflandirmasi seklinde iginde
bulunduklar: dalaletten miinezzehtir. Onun ilk miinezzeh oldugu durum, ilahliktaki sirki
(es kosmay1) kendisinden reddetmesidir. Vahdaniyyet ise miisriklerin icerigi konusunda

dalalete diistiikleri en biiyiik sifattir.”

b. Séirenin Sonu ile Gaye ve I¢erigi Arasindaki Tenisiip

Strelerdeki baska bir tenasiip sekli, sGrenin sonu ve maksatlar1 arasinda bir
tenasiip olmasidir. Bundan maksat, siirenin sonu ile en dnemli gayesi arasinda bir bagin

mevcudiyetidir.

Ibn Astir, Kur’an’in siyak ve sibaki hakkindaki anlayisinin genisliginden yardim
almakta ve gayeleri siyak ile degerlendirerek soyle demektedir: “Soziin nazim
topluluguna donmesi, bast ve sonlarimin ifade edildigi gayeye gore sigalanmasi,
gayelere intikal, (esas) gayeye doniis, fasl teknikleri, icaz (kisa tutma), itnab (uzatma),
istitrdd (konudan konuya ge¢me) ve i’tirdz (ara ciimle). Biitiin (bu saydiklarimiz)

belagat sanatlaridir.”®’

et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsiri incelendiginde, ibn Astr’un strenin sonu ile ayni
sure arasindaki miinasebeti ifade ederken, bazi miindsebetlerin zaman zaman sirenin
Ozeti olarak geldiklerini ve genellikle de slirenin sonunun bu neviden oldugunu, bunun
da bir ayet oldugunu zikrettigi goriilecektir. Bazen de slirenin sonundaki ayet ile siirenin
mevzular arasindaki miinasebet, sirede gelenlere muhalif olmaktan sakindirmak veya

herhangi bir emri tekit i¢in olmaktadir.

Strenin sonu tek ayet olabileceg8i gibi, ayetler toplulugu da olabilir. Stirenin

ifade ettigi biitlin konulari, sonundaki tek ayetle 6zetlendigine su misaller verilebilir.

516 fbn Asir, a.g.e, XXVII, 356.
517 fbn Asir, a.g.e, I, 104.
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Yiice Allah Vakia Stresi’nin sonunda soyle buyurmaktadir: il Ga s
“Kesin gercek budur iste.”™® Ibn Asir, bu ayet-i kerime hakkinda soyle demektedir:
“Stirenin kapsadig1 tesbit olunan biitiin manalar1 toplamak icin bir tezyil (dipnot, hasiye)

ve zikrolunan te’vil ile hakkin gergeklesip batilin yok olmasina bir isarettir.”°

ibn Asir, tezyil (dipnot, hasiye) 1stilahin1 tefsirinde ok kullanmakta ve onunla
da ozeti kasdetmektedir. Bu sekilde degerlendirildiginde siirenin sonundaki miinasebet,
kendisinde gegen konularin 6zetinden ibarettir. Mesela Yiice Allah Nebe Stresi’nin
sonunda sdyle buyurmaktadir: 05 580 0585 810 e L 2 el Al 255 Gy 8 Gike 165 G)
WS & “Biz sizi yvakin bir azap ile uyardik. O giin kisi ellerinin ne takdim ettigine bakacak ve

kdfir: ‘Ah ne olaydi, ben bir toprak olaydim’ diyecektir.

ibn Asir, bu ayet-i kerimeyi soyle yorumlamaktadir: “Bu ayet-i kerime, strede
gecen iki firkanin hallerini 6zetlemekte ve bu, tagin (azginlar) olarak bilinen kafirlerin
hallerini zikretmede sonunda tekrar basa donmektir. Boylece slirenin sonu beraatii
makta’ (giizel bir sekilde sonug¢landirma = siir veya metnin sonunda gecen Onemli

konuya tekrar vurgu yapma) dzelligini elde etmistir.”%%

Konumuzla ilgili bagka bir ayet-i kerimede (Hac Siresi’nin sonunda) soyle
buyurmaktadir: sl a3 3al a8 &YV b Al )it s S8 15 A a8 gk

namaz kilin, zekdt verin, Allah’a sarilin. O sizin sahibinizdir. O ne giizel sahip ve ne giizel

yardimcidir! %

ibn Asir, bu stirenin icermis oldugu bazi gayeleri zikrederek son bulmasini
soyle aciklamaktadir: “Ovgiiniin baslamas1 Yiice Allah’a has kilindi. Zira o, en giizel
dost ve en giizel yardimcidir. Yani sizin islerinizi ne giizel idare etmekte ve size ne
giizel yardim etmektedir. J»=' (Nasir = yardim eden) kelimesi, yardim etmek fiilinden
miibalaga sigasiyla gelmis olup, ¢ok ¢ok yardim eden anlamina gelmektedir. Yani onun
manasi, o sizin i¢in ne giizel dost ve size ¢cok cok yardim eden ne giizel bir yardimci

demektir. Kafirlere gelince Yiice Allah (isleriyle) mesgul olacak sekilde onlari dost

518 yakia 56/95.

519 fbn Asir, a.g.e, XXVII, 350.
520 Nebe 78/40.

521 fbn Asir, a.g.e, XXX, 58.
522 Hac 22/78.
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edinmez ve onlara yardim da etmez. Bu sekildeki olusum, Yiice Allah’in dostlugunun
ve yardimmin giizel gergeklesecegini garantilemektedir. Buna itibar ederek Yiice
Allah’a sarilmakla emretmesi son derece giizel olmustur. Iste bu, her anlays sahibi icin

gayet acik olan giizel bir sonuglandirmadir.”?3

ibn Astir bu misalde, sdrenin son ayetiyle i¢ermis oldugu maksatlar ve en 6nemli

maksat olan Yiice Allah’a sarilma konusu arasindaki miindsebeti agiklamustir.

Bazen de siirenin son ayet-i kerimesiyle konular1 arasindaki tenasiip, sirede
gecenlere muhalefet etmekten sakindirmaya yonelik bir miindsebet olabilmektedir.
Mesela Yiice Allah Miimtehine Stiresi’nin son ayet-1 kerimesinde sdyle buyurmaktadir:
Dol Clazal B D G L& 3531 Ge Vs 3B 2eile D e Lasi 558 Y AT Gl TG By
inananlar, Allah’in gazab ettigi kimselerle dostluk etmeyin. Kdfirler, mezarlik halkindan nasil

iimidi kesmisse, onlar da ahiretten oyle iimidi kesmislerdi.

ibn Astr, bu ayet-i kerimenin tefsirinde s6yle demektedir: “Sare, miisriklerle
muamele konusunda Miisliimanlara detayli bilgiler sunduktan sonra, stirenin sonunda,
kendilerinden korunmanin miisriklerden daha fazla gerekli olan Yahudilerle muamele
konusu geldi. Onlardan maksat, Misriklerin digindakilerdir. Zira onlarin ahiretten
timitlerinin kesisleri kafirlerin imit kesislerine benzetilmistir. Bundan dolay1 onlar
miisriklerin disinda olan baska birileridir. Aksi durumda bir seyi kendisine benzetmek

olur 99525

Strenin sonu, sirenin konulariyla miitenasip bir sekilde gelmistir. Soyle ki, stre
misriklerle muamelenin niteligi konusunda uyarmis ve onlara meyletmekten
sakindirmigtir. Stire, Yahudilere karsi uyarty1 pekistirerek ve onlarin Miisriklerden daha

cok kotii ve pis olduklarini bildirerek tamamlanmustir.

Bazen de miinasebet, slirenin sonundakinin manasina bagli olarak strenin

basinda gecen baska bir manaya uygun sekilde gelmektedir. Mesela Yiice Allah soyle

523 fbn Asir, a.g.e, XVII, 535.
524 g|-Miimtehine 60/13.
525 fbn Asir, a.g.e, XXVIII, 109.
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buyurmaktadir: &5 s VS8 sl 2 sall Qb A5 2k 5 b sl BxdlA “Gozleri diigiik, kendilerini

bir al¢aklik saracak da saracak. Iste onlara vaad edilen giin, o giindiir. ”>*®

29527

Ose 5 158 Lﬁ;j\ e):‘“ & “fste onlara vaad edilen giin, o giindiir ciimlesi, daha

dnce gegen ve ilk gayesini £56 okl @3 Al e B 8 G 8 @i olay Jele Ja
Ei Gl fpa 8100 OB R ] Ess i&,LJ\ “Bir isteyen, olacak azabu istedi. Kdfirler i¢in

onu savacak yok. O, derece ve makamlarin sahibi Allah’tandwr. Melekler ve Ruh miktart ellibin

yil siiren bir giin i¢inde ona ¢ikar’*® ayet-i kerimeleriyle ifade eden stirenin ozetidir. Bu

(sekilde gelmesi) faydali ve aym zamanda da Lg.ﬁ\ o | P VA PR e FESRE
033845 “O halde birak onlari, kendilerine vaad edilen giinlerine kavusuncaya kadar dalip

oynayadursunlar®*° ayet-i kerimesi i¢in tekittir ve burada geriden basa donme sanati

vardir.””>%0

Bunun baska bir misali ise Kiyamet Stresi’nin sonunda varit olan su ayet-i
kerimedir; 334l (a2 e HYEIE ol “Peki, bunu yapanmn oliileri diriltmeye giicii yetmez

mi? 531

ibn AsGr’un goriisiine gore strenin sonundaki bu ayet-i kerime ile strenin
basinda igerdigi Miisriklerin “Yiice Allah’in tekrar diriltmeye giicli yoktur” sdzlerinin
inkar1 arasinda bir miinasebet vardir. Ibn Asir soyle demektedir: “Strenin sonunda,
basa donme sanati vardir. Zira stre, Misriklerin tekrar dirilmeyi imkéansiz
zannetmelerinin inkariyla baslamaktadir. Ve sbz, zincirleme olarak ispat, tehdit,
sartlandirma ve delillendirme seklinde Yiice Allah’in GSlilleri diriltmeye giicli yeter
sonucuna ulasmaktadir. fste bu da 4 s 5 o e s b dale gadd Jf Gyl dud

“Insan, kendisinin kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi saniyor? Evet, bizim onun

526 g|-Medric 70/44.

527 g|-Medric 70/44.

528 g|-Mearic 70/1-4.

529 g|-Medri¢ 70/42.

530 fbn Asir, a.g.e, XXIX, 184.
531 el-Kiyamet 75/40.
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parmak uglarim bile aynen eski haline getirmeye giiciimiiz yeter>** ayet-i kerimelerinde

(ifade edilen meseleye aciklik getirmesi yoniiyle) istenilen bir sonug olmustur.”%

C. Siirenin Girisi ile Sonu Arasindaki Genel Miinasebet

Kur’an-1 Kerim sarelerindeki miinasebetlerden birisi de sirenin girisi ile sonu
arasindaki miinasebettir. (Bu miinasebet) slirenin etrafin1 toplar ve ipliklerin birbirine
baglanip tek bir parca oldugu gibi bazisini bazisina baglar. Hangi yonden bakarsan
ahenkte miikemmel bir inci olarak goriirsiin. Oyle ki, onda bozukluk veya eksiklik

aramaya kalksan kesinlikle bulamazsin. iste bu da Kur’an-1 Kerim’in mucizelerindendir.

Bu durum, sirenin girisi ile sonu arasindaki miinasebette de kendisini
gostermektedir. Nitekim Imam-1 Safii bunu ilk ifade eden alim olmustur. Kur’an-1
Kerim’in Arapca olarak gelmesine isaret ettigi bir konusmasinda sdyle demistir:
“Araplar bir sey hakkinda konustuklar1 zaman, (konunun) basinda sonundan,
konusmasinin sonunda da (konunun) basindan baslar.”*** Bu (ibare), bize ulasan sdziin

baslar1 ve sonlar1 arasindaki tenasiibii (uyumu) ifade eden en eski sabhittir.

Stirelerin baslari ile sonlar1 arasindaki miinasebetleri miifessirler arasinda ilk dile
getiren ise Fahruddin Razi’dir. Shrenin girisi ile sonu arasindaki miinasebet hususunda
Bikail de tefsirinde ayni yolu iizere devam etmis ve slrelerin girisleri ve sonlari

arasindaki miindsebetleri zikretmistir.

ibn Astr’un, sdreleri giris, gelsime ve sonug¢ olarak lice ayirarak sundugu
misaller onun bu konuya ne kadar 6nem verdiginin delilidir. Ayni1 sekilde, onun
manalar1 birbirine baglayan baglar1 agiklama konusundaki hirs1 da baska bir delildir.
Iste bu mutlak olarak sdziin nazmi ve tertibinin ancak sinirli degerler igin

oldugundandir.

ibn Asir’un bu neviye vermis oldugu misallerden birisi Yusuf Stiresi’nin son

ayet-i kerimesidir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: & ] & j‘z{ i agealal b G N

532 g|-K1yamet 75/3-4.

533 fbn Asir, a.g.e, XXIX, 368.

534 e5-Safil, Muhammed b. Idris(6. 204/820), er-Risale, Tah. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, Ty, S. 52.
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Ot a3l il 5 % eies 0K Opaallis 453 G Lﬁﬂ‘ Gaslad 5805 558 Bna JS “Gergekten de
onlarin kissalarinda iistiin akillilar igin bir ibret vardwr. Bu Kur'dn uydurulmus herhangi bir soz
degildir. Lakin kendisinden once gelen kitaplarin tasdiki her seyin ayrintilariyla agiklayicist ve

iman edecek bir kavim icin hidayet ve rahmettir.”®

ibn Asir, bu sfrenin girisi ve sonu arasindaki miindsebet hakkinda soyle

demektedir: “Bu ayet-i kerime, (aiasl Gral dile Aadh BAS “Biz sana kissalarin en giizelini

2536

anlatryoruz > ayet-i kerimesinin benzeridir. Yiice Allah stirenin baginda en giizel kissa

olarak isimlendirdigi gibi bu ayet-i kerimede ise ondan iftiray1 reddetmektedir.”*%’

Razi de soyle demektedir: “Sirenin sonu, kendisinden ibret, marifet, hikmet ve

kudret elde edilmesi sebebiyle giizel bir kissa oldugu konusunda bilinglendirmedir.”%%

fbn Asdr, buradaki miinasebeti, Kur’an kissalarmin gercekliligini tekitle
irtibatlandirmistir. Yusuf Siresi’nin sonu, kissanin yalan ve iftira olmasini reddederken,
bast Kur’an kissalarmin gercekligini tekit etmektedir. Razi ise basi ve sonunda
(gercekliligi) tekitlenen kissadan ibret almaya yonelik bir miinasebet kurmustur. oS 3
‘:“-ﬁjﬁj‘ é}iﬂ 8 e rpalal & “Gergekten de onlarin kissalarinda iistiin akillilar igin bir ibret

539 ayet-i kerimesi, bu manayi hatirlatmakta, onu tekit edip, ortaya ¢ikarmaktadir.

vardir
Daha sonra da sGrenin sonu ile girisi arasindaki miinasebet ve koordineyi

sabitlestirmektedir.

Bagka bir misal ise Kiyamet Slresi’nin son ayet-i kerimesidir. Yiice Allah

burada sOyle buyurmaktadir: L;“’yd‘ (s u\ S )3\3-‘ Sl uaul‘ “Peki, bunu yapamn oliileri

diriltmeye giicii yetmez mi? "%

“Sarenin sonunda, basa donme sanati vardir. Zira stre, misriklerin tekrar
dirilmeyi imkansiz zannetmelerinin inkariyla baslamaktadir. S6z, zincirleme olarak
ispat, tehdit, sartlandirma ve delillendirme seklinde Yiice Allah’in oliileri diriltmeye

Gz

giicii yeter sonucuna ulagmaktadir. Iste bu da & & Guyai b dallae gadd G Gy il

535 yusuf 12/111.

53 Yusuf 12/3.

537 fbn Asir, a.g.e, XIII, 72.
538 gr-Razi, a.g.e, X VIII, 230.
539 Yusuf 12/111.

540 g]-K1yamet 75/40.
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Al gﬁyﬁ “Insan, kendisinin kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi saniyor? Evet,
bizim onun parmak uglarim bile aynen eski haline getirmeye giiciimiiz yeter’>* ayet-i
kerimelerinde (ifade edilen meseleye aciklik getirmesi yoOniiyle) istenilen bir sonug

olmustur.”*?

Bikai ise srenin basi ile sonu arasindaki miinasebeti sOyle izah etmektedir:
“Strenin sonu basina tam bir doniis yapt1 ve tam olarak ona uydu. Kemikleri bir araya
getirme ile kiyamet giinii i¢in dirilisi tekrar gerceklestirmeyi birlestirerek anlami giizel

bir sekilde tamamladi.”>*3

Strenin girisi ile sonu arasindaki miinisebet gayet aciktir. Zira slirenin girisi,
tekrar dirilisi inkar edenlerden bahsetmekte ve sonra da Yiice Allah’in tekrar diriltmeye
kadir olduguna dair delil ve sahitleri zikretmektedir. Stirenin sonunda da strenin girisi

ile genel sekliyle miinasip olacak bir soru ile slire sona ermektedir.

fbn Astrun et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinde strenin girisi ile sonu arasindaki
miindsebeti izahta misal verdigi baska bir stire ise Kehf Siresi’dir. Yiice Allah Kehf
Siiresi’nin girisinde soyle buyurmaktadir: s e 41 Jad al5 sl ovie Je 33 @3l & axad
Tl g sle Lna AT af O ciadizall &by ol Gunedall S35 A3 (e Taa Wl 30 L
“Hamd, o Allah’a mahsustur ki kulu (Muhammed’e) kitabi indirdi ve ona hi¢hir egrilik
koymadi. Onu dosdogru (bir kitap) olarak (indirdi) ki katindan gelecek siddetli azaba karst
(insanlary) uyarsin ve yararli isler yapan miiminlere kendileri icin giizel bir miikafat

bulundugunu miijdelesin. Onlar orada siirekli kalacaklardir. >*

bn Astr soyle demektedir: “Stireye hamd ile baslanmasimin konumu, 6nemli bir
gayede konusulacak hutbeye baslamanin konumu gibidir. Stre, Kur’an-1 Kerim’in Yiice
Allah tarafindan Rastliillah’a (s.a.v) vahyolunan (bir kitap) oldugu gercegi karara
baglanarak sona ermektedir. Strenin bu sekilde tamamlanmasinda sondan bagsa donme

sanat1 vardir.”®*

%41 gl-Kiyamet 75/3-4.

542 fbn Asir, a.g.e, XXIX, 368.
43 Bikai, a.g.e, XXI, 119.

544 e]-Kehf 18/1-3.

545 [bn Asir, a.g.e, X VI, 246.
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ibn Asiir’a gore siredeki miinasebet, Kur’an-1 Kerim ile alakaldir. Stire Kur’an-
1 Kerim’i 6verek baslamakta ve ondaki egriligi reddetmektedir. Kur’an-1 Kerim’in Yiice
Allah’tan bir vahiy oldugu bildirilerek tamamlanmaktadir. Strelerin girigleri ile sonlari
arasindaki miinasebetleri ifadede onemli bir merci kabul edilen Razi dahil diger
miifessirler igerisinde bu miinasebete temas eden baska bir miifessire rastlayamadik. Iste
bu da Ibn Asir’un miinasebetleri zikretmede ne kadar parlak ve dikkatli oldugunu

gostermektedir.
d. Bir Siiredeki Konular Arasindaki Miinasebetler

-Tleride gelecegi gibi- her ne kadar miinasebet ilmi konu birligi ilminden®* 6nce
otaya ¢ikmis olsa da®*’ konu birligi ilmi ile miinasebet ilmi, ayrilmasi miimkiin olmayan

saglam bir bag ile birbirine bagl iki ilimdir. Her birisi digerini anlamaya ulagtirir.

Kur’an ayetleri arasindaki miinasebetler ilminin birgok kisimlari oldugu gibi,
mevziuyye ilminin de birgok kisimlar1 vardir. Birlik ilmi i¢in de bdyledir. Bunu
inceleyen kimse, iki ilmin kisimlar1 arasindaki biiylik benzerlik yonlerini hemen

farketmesi miimkiindiir.>*®

Boylece miinasebet ilmi ile mevzu birligi ilmi arasindaki irtibat ve 6zellikle de
sire igerisindeki mevzularda acikg¢a goriilmektedir. Sanki bu iki ilim nerdeyse

birbirinden ayrilmayacak tek kisim gibidir. Sadece terimleri farklidir.

Ayni zamanda bir ayet-i Kerimenin ciizleri, bir siredeki ayet-i kerimeler ve
streler arasindaki baglantiy1 aciga ¢ikarmada siyak ve sibakin da ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Bundan dolayidir ki, mevzu birliginin roliinii, tefsirin maksatlar1 hizmetinde
kullanmamiz miimkiindiir. Zira mevzular, kendi ig¢erisinde konu iinitelerine ayrilan ya

da maksatlar1 i¢in genel cergevede igsel maksatlar1 olan miistekil meselelere ayrilmis,

546 Konu Birligi: Kur’an-1 Kerim’deki birgok konuyu veya belirli bir durumda miisterek olan stirelerden
birgok mevzuyu ya da Kur’an-1 Kerim’deki veya herhangi bir sfiredeki bir mevzuyu tam olarak
toplayan tek merkez ve esastir. Bkz. Bazmiil, Muhammed Omer, Tahriru’t-Tefsiri’l-Mevziii ve’l-
Vahdetii’l-Mevziiiyye, S. 37; Muhammed Hoca, el-Vahdetii’l-Kur dniyye, S. 2-38.

547 Mebabhis fi’t-Tefsiri’l-Mevdii, S. 85.

548 Bkz. Bazmil, Muhammed Omer, [lmii’l-Miindsebet fi’s-Suver ve’l-Aydt, 1. Baski, el-Mektebetii’l-
Mekkiyye, S. 29.
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bagimsiz olarak kapsadigi maksat, gaye ve rehberliklerini agiklamakla beraber, ittifak

etmis karakter, mesele ve hiikiimlere sahip hususlara yonelmektedir.

Miinasebetlerdeki bu miimtaz ilimden maksat, belli bir hususu temsil eden ayet-i
kerimeler toplulugunu incelemek veya belli bir konuyu konusmak ya da kissalardan
birisne yonelmektir. Incelemenin tiimiinii kapsamas1 gerekir. Basm inceleyip, sonunu
incelememek veya sonunu inceleyip, basini incelememek olmaz. imam es-Satibi bunu
sOyle agiklamistir: “Soziin sevk sekilleri; hal, zaman ve olaylara gore farklilik arzeder.
Bu, Meani ve Beyan Ilminde bilinen bir husustur. Burada bizim séze kulak veren ya da
onu anlamaya calisan kimseden devamli olarak hatirinda tutmasini istedigimiz sey, hem
olay1, hem de halin geregini dikkate alarak so6ziin basindan sonuna kadar onu bir biitiin
olarak ele almasi ve o sekilde degerlendirmesidir. (Buna kiilli yaklasim diyebiliriz.)
Soziin sadece basina bakip sonunu terketmesi, ya da bunun aksine sonuna bakip bagini
dikkate almamas1 gibi bir durum igerisine diigmemelidir. Ciinkii konu, her ne kadar
birden fazla ciimle igerse bile, bunlar birbirlerine baghdir. Ciinkii hepsi tek olay
hakkindadir ve tek birsey i¢in inmistir. Bu durumda so6zii anlamak isteyen kimsenin,
mutlaka onun basin1 sonuna, sonunu da basina vurmasi ve bir biitiin halinde
degerlendirmeye tabi tutmasi gerekecektir. iste o zaman miikellef, Sari'in maksadini
yakalamis olacaktir. Eger degerlendirme esnasinda sozii bir biitiin olarak ele almaz ve
onun parcalar1 iizerinde durursa (ciiz'l yaklasim), bu durumda O'nun muradini elde
edemez. Degerlendirme sirasinda soziin bir kismi ile yetinilerek diger bir kismini ihmal
etmek dogru olmaz. Bundan ancak, miitekellimin maksadi agisindan degil de, Arap

dilinin geregi iizere sdziin zahir manasini anlamak sirasinda yapilacak is istisna olur.”>4

Ibn Asir, maksat ve gayeleri ibraz etmedeki ifadeleriyle beraber, tefsirinde
tatbikat diizeyinde bu ilkeye itimat etti. Ibn Asir’un bununla ilgili misallerinden birisi,
Bakara Siresi’nde iki talak ayeti arasinda namaza tesvik eden ayeti kerimenin
gelmesindeki sir hakkinda zikrettigi sanatsal acgiklamadir. Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: ¢ st & Y‘ Hilah L Calaib Al 8 (gl gl h 85 Gh A ) U3 G G sl O3
et (ysland Ly 1 &) a8 (il 505 Y5 o380 Coofl V5 3 &H Skt oy 31 8 5 Eger

onlari, kendilerine dokunmadan once bosar ve mehri de kesmis bulunursaniz, o zaman borg, o

549 es-Satibi, ibrahim b. Musa b. Muhammed (6. 790/1388), el-Muvdfakdt, 1. Baski, Daru ibn Affan,
1417/1997, 1V, 266.
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kestiginiz miktarin yarisidir. Ancak kadinlar veya nikah akdini elinde bulunduran kimse
bagislarsa baska. Ey erkekler! Sizin bagigslamaniz ise takvaya daha yakindwr. Aranizdaki fazileti
unutmaymn siiphesiz ki Allah, her ne yaparsaniz hakkiyle gériir.”>° Bu ayet-i kerimeden
hemen sonra da namazla ilgili daha dogrusu namaza tesvik ile ilgili Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: Gl 4 154 85 a5l sdlzall; csliall e 1 kil “Namazlara ve orta namaza

devam edin ve Allah icin boyun egerek kalkip namaza durun.”™*

Burada konular arasindaki miinasebeti (ilk etapta) anlamak zordur. Ciinkii ayet-i
kerimelerdeki esas konu talak (bosanmadir.) Daha sonra da talak ayetleri arasinda
namaza tesvik eden ayet-1 kerime gelmistir. Talak ayetleri arasinda namaza tesvik eden

ayetin gelmesindeki sir nedir acaba?

Ancak ibn Asdr, buradan son derece kiymetli giizel bir miinasebet ¢ikarmustir.
Soyle demektedir: “Bu hastalik iki ilagla (tedavi olur.) Bunlardan birincisi, Ol | 325 ¥ 5
L% “Aranmizdaki fazileti unutmayin” ayet-i kerimesinde ifade edilen diinyaya ait ve akli
olan ilactir. Affin, sana uzak olani yakinlagtirdigini, diigmanini1 sana arkadas yaptigini
ve sayet af edersen, giinaha diisme durumunda sen de af olunursun. Sayet insanlar kendi
aralarmdaki fazileti iyi bilirlerse hakTan ayrilmazlar. ikincisi ise ahirete ait ve ruhani
ilag olan, Yiice Allah’in baska bir ayet-i kerimede her tiirlii ¢irkinlik ve kotiiliikten
alikoydugunu bildirdigi namazdir. O namaz ki, takva ve giizel ahlaka (ulagsmada kisiye)
yardimcidir. Yiice Allah ona devam etmeye tesvik etmistir. Sen sdyle diyebilirsin:
Insanlar, diinya ve ahiret hiikiimleri {izerinde arastirirken, birisine meyledip digerinden
gafil olmasin diye genellikle i¢inde kullar i¢in diinya nimetlerinin ¢ok oldugu ser’i
hiikiimleri agiklayan ayet-i kerimeler uzayinca, bu hiikiimleri hemen i¢inde ahiret

nimetlerinin bulundugu baska bir ser’i hiikiim takip etmektedir.”>%?

Beyzavi de benzer yorumunu sdyle ifade etmektedir: “Kendileriyle mesgul

olmak onlar1 oyalamasin diye ¢oluk-g¢ocukla ilgili bircok hiikmiin icerisinde namaza

devam etmekle emrolundular.”®®3

550 e|-Bakara 2/237.

51 el-Bakara 2/238.

552 Bkz. ibn Astir, a.g.e, 11, 466.

553 gl-Beyzavi, Nasuruddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed (6 685/ 1292), Envéru 't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, (cilt sayis1 5), Beyrut, 1971, 1, 128.
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Goriildiigii gibi Tbn Asir, talaktan (bosanmaktan) bahseden ayet-i kerimeler
arasinda namaza tesvik eden ayetin miinasebetini, namazin sabir konusunda yardime1
olmasina, giizel ahlaki takviye etmesine ve insanin, diinyevi sebeplerden dolayi talaktan
uzak durmasina baglamaktadir. Ayni zamanda baska bir miindsebeti zikretmektedir. O
da talakin kolay bir sey olmamasi i¢in Yiice Allah’in kisi ile esi arasindaki fazileti
insana hatirlatmasidir. Beyzavi ise miinasebeti, namazin énemini hatirlatma ve hayat ve

eslerin megkalelerinin bizi namazi eda etmekten alikoymamasina baglamaktadir.

ibn Astr’un, Furkan Sdresi’nin konular1 arasinda su ayet-i kerimenin tefsirinde
isaret ettigi miinasebet de konumuzla ilgili miinasebetlerden birisidir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: 15 sied & Ja2i5 eI a3 G o 25 cilia SIS (e 18 &l Jas 2li ) ol &30

“Oyle yiicedir O ki, dilerse sana ondan daha iyisini, altindan wrmaklar akan cennetler verir,

sana koskler de yapar.

Stre, Yiice Allah’1t tazim ve Furkdn’t (Kur’dn-1 Kerim’i) Raslli’ne
indirmesinden dolay1 ona 6vgii ile baslamaktadir. Bunu, miisriklerin, ilahliga muhalif
sifatlarla vasiflanmiglar1 ilah edinmeleri nedeniyle ortaya ¢ikan inkér ve inatlarindan
dolay1 takinmis oldugu tavirlar ve nimete ve onun getirdigine nankorliik olan o

miisriklerin, Kur’an-1 Kerim’i ve onun getirmis olduklarini tenkit etmeleri takip etti.

fbn Asirun yorumu ise soyledir: “Rasdlillah (s.a.v) ve mii’minleri
sabitlestirmekle beraber, miisriklerin batili terkedip, Rastliillah’in (s.a.v) ¢agrisina
yonelmeleri istenince, sozii birlestirmek usiilii geregi sirenin kendisiyle bagladign &L
Al Gl a &l e gl & Lﬁj‘ ““Oyle yiicedir O ki, dilerse sana ondan daha iyisini verir” lafzi

tekrar edilmis oldu.

Baska bir misalde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: 33 &3 Y3l 1550 Gl 355
30 (o 4l ¢l S G ¢ 55 o a8 Gl il O g 85 Aakan B 50 T 1
ad 15 R ) e 3B 4aY) a0 136 i haa 0385 il 38 56 “iman edenler: ‘Keske cihad
hakkinda bir stire indirilse’ derlerdi. Ama hiikmii acik bir sire indirilip de, icerisinde savas
zikredilince kalplerinde hastalik olanlarin oliim korkusuyla bayginlik gegiren bir kimsenin

bakist gibi sana baktigini gériirsiin. Oysa onlar i¢in 6liim yasamaktan daha uygundur. Onlarin

554 el-Furkan 25/10.
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vazifesi itaat ve giizel séz soylemekti. Sonra is kesinlesince Allah’imn emrine sadakat

gosterselerdi, elbette kendileri icin daha hayiwrl olurdu. >

ibn Astir, Muhammed Stiresi’nin konular1 bu ayet-i kerimenin tefsiri arasinda bir
miindsebet kurmaktadir. Stire miinafiklarin halleri ile mii’minlerin hallerini zikretmekte
sonra da her ikisinin sifatlarin1 mukayese etmektedir. Bu siirede miinafiklarin hallerinin
vasfi vardir. Bunu onlarin en agik nifaki takip etmektedir. (O da) Miisliimanlar cihada
cagrilinca, bu emir miinafiklari sikinttya sokmaktadir. Zira onlarin dis goriinilis olarak
Miisliman olmalar1 Miislimanlarla beraber savasa c¢ikmalarint zorunlu hale
getirmektedir. Bu ise (onlara gore) kolay bir is degildir. Ciinkii bu savasta, ahiret
hayatin1 tasdik etmediklerinden dolay1 ebedi bir menfaati arzu etmeksizin canlarinin
yok olmasi s6z konusudur. Boylelikle onlar ikilem iginde kalmislardir. Iste onlarin bu
hali, misriklerle karsilasarak onlarin intikam ateslerini sondiirmek i¢in Kur’an-1
Kerim’de savasa davet eden bir ayetin inmesini isteyen mii’minlerin halinin tam
tersidir. Bu miinasebet dolayisiyla, mii’minlerin savas hiilkmiiniin inmesini temenni
etmeleri anlatildi. Ciinkii onunla miinafiklarin ayiric1 dzellikleri agiga ¢ikmaktadir. ki
grup arasindaki fark iyice kendisini gostermektedir. Tevbe Siresi’nde onlarin savasi
kotii gordiikleri de agiklanmustt. (=) a2 st A Gl il 0l s <5 Akaa by L sl KH
“Ama hiikmii a¢ik bir sure indirilip de, igerisinde savas zikredilince kalplerinde hastalik
olanlarin™ ayet-i kerimesi ve ondan onceki ayet-i kerimeden maksat, sebebini ifade igin
bir giris ve ayn1 zamanda mii’minlerin durumunu dvmektir. Bu slirenin adeti geregi, iki

grubun halleri arasindaki karsilagtirmay1 zikretmesi de ayr1 bir 6nem ifade etmektedir.

ibn Astr’un zikretmis oldugu bu stredeki konular arasindaki miinasebeti daha
once Razi de soyle dile getirmistir: “Yiice Allah, &l idils Ga 23 “Ey Muhammed!
Onlardan seni dinlemeye gelenler de var>*® ve {53 éﬁ‘j | 3 &a'j\j “Dogru yola girenlere

)}557

gelince, Allah onlarin hidayetlerini artirmigtir ayet-i kerimeleriyle tevhid, hasr gibi
konular1 igeren ilmi ayet-i kerimeleri duyunca miinafik, kafir ve miihtedi mii’minlerin
(takinmis olduklar1) halleri beyan edince, amel ile ilgili ayet-i kerimeler karsisindaki

hallerini beyan etmistir.

555 Muhammed 47/20-21.
556 Muhammed 47/16.
57 Muhammed 47/17.
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Bikai’nin sdzleri de buna benzemektedir.>*® Sunu da sdylemek oldukca yerinde
olacaktir ki, miifessirler arasinda ayet-i kerimeler ve sireler arasindaki miinasebetler
hususunun aksine, konular arasindaki miinasebetler iizerinde nerdeyse hic ihtilaf
goriilmemektedir. Bu gercegi gecen misalde agikca gordiik. Miifessirler, bu stredeki
konular arasindaki miindsebet hakkinda ittifak etmisler ve bu ayetlerin, miinafik ve
mi’minlerin hallerini zikrettigi ve her ikisinin de sifatlar1 arasinda mukayese ettigi

konusunda fikir birligine varmislardir.

Konular arasindaki miinasebet cesidinin tefsir kitaplarinda ve &zellikle ibn
Asir’un yaninda ¢ok miithim ve bariz yeri vardir. Ancak tezimizde konuyu uzatmamak

icin gegen misaller ile yetinilecektir.

Konuyla ilgili baska bir misal ise Yiice Allah’m su ayet-i kerimesinde
meveuttur: G 5 38 L2l Ja3ls 0 ce 7 53% had dalal a3 285 A1 635 L5 el dan (i (K
J,}jj'j‘ gl Y‘ W 3Gl “Her canh 6liimii tadacaktr. Kiyamet giinii ecirleriniz size eksiksiz
olarak verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilip cennete konursa o, gercekten kurtulusa

ermistir. Diinya hayati, aldatici zevkten baska birsey degildir.”>

Bu misalde konular arasindaki miinasebet, Uhud Gazvesinde mii’minler
arasindaki konu ve miinafiklarin onlar1 gézetlemesi ile bu ayet-i kerimede zikredilen

olum konusu arasindadir.

Nitekim Ibn Agsir, ayet-i kerime ile sirenin gayeleri arasindaki miindsebet
yoniinii soyle agiklamaktadir: “Bu ayet-i kerime, ifade edilen gaye ile yakindan
irtibatlidir. O, Uhud giinii maruz kaldiklar1 durum i¢in mii’minlere bir teselli ve sayet
insanlar kendileriyle savas hakkinda istisare etselerdi, onlar i¢in kurtulus olani
kendilerine bildirirdik ve onlar da helak olmazdi seklinde zanda bulunan miinafiklarin

bu (batil) zanlarini giiriitmektir.””>%°

Konuyu Bikdi de soyle agiklamaktadir: “Uhud kissasinda miinafiklarin geri
donmeleri, kafirlerin zaferinin sebebi olan mii’minlerin hezimeti ve saadetin vecibeleri
ile ebedi hayattan gereksiz yere kagmalarindan dolayi, Yiice Allah’in kendilerini
ayiplamasi konular1 gecince, onlarin, 6liim korkusu ve uzun dmiir istemelerinden dolay1

kinamaktadir. Bununla beraber, ayet-i kerimeler, daha dnce yasamis kardesleri olan

558 Bkz. Bikai, a.g.e, XVIII, 236.
559 Al-i Imran, 3/185.
560 fbn Asir, a.g.e, IV, 187.
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peygamber gibi bu peygamberin de 6lmesi ve 6ldiiriilmesi miimkiin oldugu hakikatiyle
baslamaktadir. Bir¢ok peygamberin oldiiriildigii haberleriyle tamamlanmistir. Bu
(hayatin) bir gercegidir. Umum veya havasin 6liimden korunmasi miimkiin degildir. Her
zaman sahit oldugumuz bu gergege ek olarak, (Yiice Allah) onu agik¢a gozler Oniine
serdikten sonra, onlarin kagma ve geri donme durumlarina ve ondan siiphe iginde
olanlarin hallerine tabi olmalarina isaret ederek kendisiyle agiklamanin gerekli oldugu

bir tasvir ile ona sekil vermekte ve (& JS ‘Her nefis’ demektedir.”%!

Bu misalde, ayet-i kerime ile strenin gayeleri arasindaki miinasebetin neticesini

diistiniirsek su sonuglara ulasabiliriz:

Miinasebetin, sirenin temel gayelerinden baska gayelere isaret ettigini
bildirmektedir. O, birgok gaye ve maksadi barindirmaktadir. Bunlardan bazilari,
mii’minlerin teselli edilmesi, hakiki zaferin beyani ve nifaka bulasmaktan sakindirmadir
ki, biitiin bunlar Al-i imran Sdiresi’nin ele aldig1 ana gayelerdir. Siiphe yok ki, Bikai ve
ibn Astr’un ifadelerindeki basit ihtilaflarla beraber miinasebet yoniiyle acikladiklar

konular arasinda tenastip vardir.

P “rem| . . Ey @
Bagka bir misal ise Ahzab Stresi’ndeki su ayet-i kerimedir: (sbay 83535 4 o)
Ll 15l 5 adle ) 5lia ) 5ial u;'-‘-l‘ i g;‘-‘“ e “Gergekten Allah ve melekleri Peygambere saldt

ederler. Ey iman edenler! Siz de ona teslimiyetle saldt ve selam edin. %

Ayet-i kerimedeki miinasebet yeri; daha oOnce gecen ayet-i kerimeler,
Rasaliillah’in (s.a.v) eslerinin yanina girme ve onlarla ilgili diger hiikiimlerden
bahsetmektedir. Bu ayet-i kerime ise Rasiliillah’a (s.a.v) salavati emretmektedir. Ikisi

arasindaki alaka ne olabilir?

Rastliillah’in (s.a.v) esleriyle muamele hiikiimlerini, onu o6ven ve onun
makamini ylicelten ifadeler takip etti ki, bu hiikiimlerin bu sekilde gelmesi, Yiice
Allah’in yaninda Rasfliillah’1n (s.av) makaminin biiyiik olmas1 miinasebeti ve bu biiyiik
makamdan onun eslerinin de ¢ok pay1 olduguna ima etmektedir. Boylece Yiice Allah’in
Miisliimanlara 0gretmis oldugu salatii selam Rastliillah’in (s.a.v) eslerinin ismini de

kapsamaktadir. 5%

561 Bikai, a.g.e, V, 143-144,
%62 o]-Ahzab 33/56.
563 [bn Asir, a.g.e, XXII, 96.
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Bikai de Rasiliillah’in (s.a.v) eslerinin hiikiimlerinin zikredilmesinin konusu ile
ona salatii selam emri konusu arasindaki miindsebeti ispatlamakta ve “Rasiliillah’in
(s.a.v) eslerinin hiikiimlerini zikrettikten sonra, onu yliiceltmek i¢in (bdyle bir emir)

gelmistir” demektedir.%%

(5-"‘5\ e UJLAQ Ay A u‘ “Gergekten Allah ve melekleri Peygambere saldt ederler”
ayet-i kerimesiyle ilgili benzer goriisleri Razil de soyle ifade etmektedir: “Yiice Allah
mii’minlere hiirmet olarak (Rasdliillah’in (s.a.v) evine girmede) izin istemelerini ve
eslerinin yiizlerine bakmamalarin1 emredince ona hiirmetin agiklamasini tamamladi.
Zira onun hali su iki sey tizere olur: Ya Rasiliillah (s.a.v) yalniz olur ki, bu durumda
ona yapilacak hiirmeti 4 &3 U 5 ol S & G35 Y Lol g VAN Y gl Gl T
“Peygamberin evlerine vaktine bakmaksizin ve yemege izin verilmedikce girmeyin’® ayet-i
kerimesiyle isaret etmektedir. Ya da Rasdliillah’in (s.a.v) toplum i¢inde bulunmasi
halidir. Rastliillah (s.a.v) Mele-i A’la’da (Ruhani/manevi alemde) muhterem
(saygmdir.) Bunu da Yiice Allah 3 e & ;LAA WDy ) &) “Siphesiz ki Allah ve
melekleri, o peygambere ¢ok saldt ederler” ayet-i kerimesiyle ifade etmektedir. Ikinci
makam olan Mele-i Edna’da (asag1, basit, maddi) seviyedeki halde ona saygi duymak L
1-“:‘5-*'“3 ‘}333-“3 “-)l“— ULA ‘Jf‘:‘“ uaﬂ‘ ‘-@-" ‘Ey iman edenler, siz de ona saldt edin, tam bir teslimiyetle

de seldm verin’ ayet-i kerimesiyle vaciptir.”*%®

Miifessirler yukaridaki misalde bu siredeki konular arasindaki miinasebetin
mevcudiyeti hakkinda ittifak etmislerdir. Edep hiikiimleri ve Rastliillah’in (s.a.v)
eslerinin (yanina girmede) izin isteme hiikiimleri zikredilmesi mevzuu ile ona salat-ii
selam etme emri mevzuu arasinda bir miindsebet s6z konusudur ki, bu miinasebet,
Rastliillah’1in (s.a.v) sanint yiiceltmek ve ona tazim etmek i¢in gelmistir. Aym sekilde
Yiice Allah eslerine ait 6zel hiikiimlerle ona yeryliziinde ikramda bulundugu gibi,
kendisi ve melekler salat-ii selam ederek Mele-i A’ld’da da (gokyliziinde de) ikramda

bulunmustur.

564 Bkz. Bikai, a.g.e, XV, 405.
565 el-Ahzab 33/53.
566 gr-Razi, a.g.e, XXV, 181.
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|. KUR’AN KISSALARINDAKI MUNASEBETLER

A. IBN ASUR’A GORE KISSA MEFHUMU

ibn Astr, Kur’an kissalarina ¢ok biiyiik ihtimamla yaklasmaktadir. Bundan
dolay1 tefsirinde yedinci mukaddimesini bu konuya tahsis etmistir. O kissay1 sOyle tarif
etmistir: “Kendisine bildirilen kisiye gaip olan (bilinmeyen) hadisenin haber
verilmesidir.”®’ Bu tanima gore Ibn Astir, Miisliimanlarm yasadigi dénemdeki olaylar
ile kissalar1 birbirinden ayirmakta ve o donemde meydana gelen hadise ve olaylari,
yasanilan donemde olmasi ve kissanin da gaip olan (bilinmeyen) bir olaydan haber
vermek olarak kabul etmesi sebebiyle kissa saymamaktadir.’® Boylece o, daha dnceki

kissa tanimlarina muhalefet etmektedir.

ibn Asar, Rasiliillah (s.a.v) doneminde vuku bulan olaylar1 kissalardan
saymadig1 gibi, kisas ile kasasi da birbirinden ayirmaktadir. Kissanin cem’i (¢ogulu)
kisastir. Kasas ise anlatilan haberin ismidir. O ism-i mef’ul olarak isimlendirilen
mastardir. Mesela birisi bir seyden haber verdigi zaman &3 &le ‘<8 “Falan bana kissa

etti (haber verdi)” denir.”°®°

B. KUR’AN KISSALARININ GAYESI

Ibn Asir’a gore kissalarin ana gayesi ibret almak veya kissaya dahil olanlar:
tanitmakla sinirli degildir. Bilakis onlarda immet igin biiyiik faydalar vardir. (Bu
iddiasini) “Kissalar en 6nemli konular1 ortaya koymakta ve bunun disinda isim, mekan
ve buna benzer seylerin teferruatina temas etmemektedir” sozleriyle agiklamaktadir. Hz.
Yusuf’un kadin ile kissas1 ve kapiya kogsmalarin1 buna misal olarak sunmaktadir. Ancak
Hakim olan o Yiice Kur’an, olaylarin akisindan bilindigi i¢in Aziz’in oraya gelisini ve
kapiy1 vurusunu zikretmemektedir. Bu da ondan maksadin (karsisindakini) eglendirip

giizelce vakit gecirmek olmadigini vurgulamaktadir.

Bu goriisti destekleyen baska bir durum ise kissalarin, insanlarin kissalarinda

mutad olduklar1 veya tarih kitaplarinda gectigi gibi, Yusuf Stresi disinda, tek stire veya

57 fbn Asir, a.g.e, 1, 64.
568 [bn Asir, a.g.e, 1, 64.
569 fbn Asir, a.g.e, 1, 64.
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takip eden slirede dizi halinde gelmemesi, bilakis kissanin gelisine gére miinasip olan
yerlere dagitilmis olmasidir. Bu dagitim maksatsiz da degildir. Her kissanin kendi
cergevesinde nasihat ve hatirlatma faydalar1 vardir. Bu nasihat her seferinde tekrar
etmektedir. Kissalar i¢in hitap etmeye en yakini bu sekilde olmasidir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

B (yl AlE (e @ )5 G 1 S W 5T Ly atall) (pl Glle fali (AT “Sana bu
Kur’an’t vahyetmekle biz, sana kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Gergek su ki, daha once senin
bundan hi¢ haberin yoktu. " ibn Agtir, burada ifade edilen u=iadll (Al (ahsenii’|-kasasi=
en glizel kissa) terkibinden maksat, zevkii sefa veya goniil eglendirci ya da moral
tazeleyici bir kissa degil, sanki bu sozii, bu kissalar1 anlatmaktan Kur’an-1 Kerim igin
daha yiiksek maksatlar vardir gergegini anlatmaktadir. Bu goriisiinii de su sozii ile
ispatlamaktadir: “Sayet onun (en giizel kissa olmasi1) bu yonlerden olsaydi, bircok dogru

ve giizel kissaya esit olurdu. Kissa nevinden olan her seye iistiinliigii dogru olmazdi.”"

C.iBN ASUR’A GORE KISSALARIN MUNASEBET iLMIYLE
ALAKASI

ibn Astr’u okuyan birisine, onun Kur’an kissalar1 ile miinasebet ilmi arasindaki
irtibata verdigi onem gizli kalmaz. Soyle ki, Kur’an-1 Kerim’de higbir kissa ge¢mez ki,
orada ibn Asir, onun o siredeki konumunu, kendinden &nceki veya kendinden sonra
gelen ayet-i kerimeler ile miinasebetini arzetmesin. Bazen de iki ayr sirede gecen iki
kissayr mukayese etmekte ve miinasebet ilminden istifade ederek her birisinin gelmis

oldugu stireye miinasip olarak gelis seklini agiklamaktadir.

Gelecek metinde, Ibn Astr’un Kur’an kissalarina ne kadar onem verdigini
gorliyoruz. Zira bu hususta sdyle demektedir: “Kur’an kissalarinin faydalarim
miinasebetler belirlemektedir. Kissayi, kendisiyle sevk olunan gaye {izerine burhan gibi
hatirlatmaktadir. Onun gayesiyle beraber zikredilmesi tekrar sayilmamaktadir. Ciinki
onun daha once zikredilmesi bagka miinasebetler i¢indir. Mesela bir toplumdaki hatibi

diistinelim. Bir yerde vaaz etse ve daha sonra da baska bir miinasebet ile ayni yerde

570 Yusuf 12/3.
571 fbn Asir, a.g.e, 1, 64.
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tekrar vaaz etse ve onun vaazi mana olarak birinci vaazin konularmi kapsasa, yani o

vaaz1 tekrar etse onun lafizlarim degil manasini tekrar etmis olur.”>"2

Bu metinden anliyoruz ki, bazi kissalar bir strede bir sefer gegmektedir. Bazilari
ise stre, konu ve beyan ettigi maksatlara uygunluk arz etmesi i¢in  bircok yerde

defalarca gegmektedir. Bunu gerektiren sebep nedir acaba?

Stiphesiz bu sorunun cevabi, miinasebet ilmini anlamamizla irtibathdir. Zira
kissalarin Kur’an stirelerinin i¢ine dagitilmasi, cesitlendirilmesi ve hepsinin tek yerde
zikredilmemesinin sirr1, Kur’ani miindsebet ilminin hizmet ettigi gayeler i¢indir. Bu
soruya, Ibn Asir’un tefsirinin birgok yerinde ifade ettigi sozlerinden iki noktada cevap

verilecektir.

1. Kissalarin bu sekilde strelere dagitilmasi, muhataplarin, sirenin genel
siyakinin veya kissanin gegtigi ayet-i kerimelerin durumuna uygun olarak
gerceklesmistir. Bu hususu Ibn Asdr soyle agiklamaktadir: “Bazi kissalar, muhatabin
durumuna uygun olarak zikredilmistir. Bundan dolay1 kissanin bir kisminin bir yerde
zikredildigini, diger bir kisminin da bagka bir yerde zikredildigini goriirsiin. Zira o,
hitap ettigi kitleye uygun olarak zikredilmektedir. Hitap bazen misriklere, bazen Ehl-i
Kitaba, bazen Miisliimanlara ve bazen de her ikisine olmaktadir. Ayni topluma bazen

ozel bir hal iizere, bazen de baska bir hal iizere olmaktadir.”®"

ibn Asir’a gore, Kur’an-1 Kerim’de bir kissanin hepsinin zikredilmemesinin
sebebi onemli bir gaye i¢indir. O da miinasebet ilmine bagli olarak, muhatap ve kendisi
icin ifade edilen konunun durumuna gore zikredilme faydasinin ¢esitli olmasidir. Yine
o, Kur’an-1 Kerim’deki bir kissanin arz edilisinde normal tertibe uyulmaksizin
miinasebet ilmine tabi olmaktadir. Bir bakarsin kissanin basindan bir bdliim arz
etmekte, bir bakarsin ortasindan, bir baska yerde sonundan bir boliim arz etmektedir.
Bazen de kissayr tamamen anlatmaktadir. Biitiin bunlar sirenin ve mevzunun

gerektirdigi sekilde olmaktadir.

Boylece Kur’an-1 Kerim, kissalar1 birgok siireye paylastirmistir. Her strenin

mevzu ve sahsiyet yoniiyle kendisine uygun bir 6zelligi vardir.>’*

572 fbn Asir, a.g.e, 1, 68.

573 [bn Asir, a.g.e, 1, 69.

574 Bkz. el-Atrus, Mahmud, el-Vahdetii’l-Mevziiiyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1. Baski, Daru’l-imani’l-
Iskenderiyye, 2008, S. 327.
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Seyyid Kutub (6. 1966) da su sozleriyle bu goriisii desteklemektedir: “Nesnel
miindsebet, arzetme yolunu ve yerine getirme Ozelliklerini sinirladigi gibi her yerde

kissanin arz edilme miktarini da sinirlar.”®’®

2. Uzun ve usandiric1 bir ifadeden kaginmak icin bu kissalar Kur’an-1 Kerim’in
degisik strelerine serpistirilmistir. Cilinkii bir kissanin uzun ve kisa olmasinin, ifade

ettigi konu ile yakin alakas1 vardir.

ibn Asar, bu farkliliga Musa (a.s) kissasinin uzunca zikredildigi Taha ve Suara
Strelerini ve sadece iki ayet-i kerimede zikredildigi Furkan Siresini misal olarak

vermektedir.>’®

ibn Astr, bir kissanin bir yerde bastan sona zikredilmemesinin hikmetini
yorumlama sadedinde sunlari dile getirmektedir: “Bir hikayeyi uzatmaktan kaginmak,
bir yerde ibret yonii ile yetinmek ve kalan1 da baska bir yerde zikretmek. Kur’an’in
farkl1 yerlerinde kissa veya maksadin tamamlanmasidir. Bazisi, diger bazisinin

serhidir.”®"’

Gegen Dbilgilerden, Ibn Astr’un ayet-i kerimelerde gegen ifadelere ne kadar
onem verdigi anlagilmaktadir. Kissalarin gesitlere ayrilmasi ve kisa ve uzun olarak
gelmeleri, bir kissanin i¢inde gectigi ¢esitli ifadelere ve kissa ya da zikredilen konularin
bulundugu slirenin ifadeleriyle uyumlu olmasiyla ilgilidir. O halde, bir Kur’an
kissasinin ¢okca ve ¢esitli, tam olarak veya bir kisminin birden fazla yerde Kur’an-1
Kerim’de gegmesi topluca ayni maksatlar1 agiklamaktadir. Sonug itibariyle Kur’an’da

tekrar sliphesi ortadan kalkmaktadir.

Bu sekilde ibn Asir, arz ettigi ve herkesin anlayabilecegi sekilde misallerle
acikladig, Kur’an’daki tekrarlarin faydalarini (ifadede) (Kur’an’da tekrarin) varligini

tamamen ortadan kaldirmaktadir. Zira her kissanin c¢esitli maksatlar1 ve diger

575 Kutub, Seyyid, fi Zilali’l-Kur’dn, 13. Baski, Daru’s-Surtk, (cilt sayis1 6), Kahire, 1407/1987, |, 63.

576 fbn Asir soyle demektedir: “Béylece yerine gore uzatmak ve kisa tutmak seklinde farklilik
gostermektedir. Musa (a.s)’1in peygamber olarak gonderilmesi konusu Taha ve Suara Strelerinde uzun
uzun. 1fade edlldlgl halde Furkan Suresmm sadece 35 ve 36 ayetl kerlmelerlnde Zlkredllmekle

“Andolsun k1 Musa ya kitap Verdlk kardesl Harun u da ona yard1mc1 yaptik. ‘Haydl ayetlerlmlzl yalan
sayan o kavme gidin’ dedik. Sonunda (yola gelmediklerinden) onlar1 yerle bir ettik”. (Furkan, 25/35-
36).

577 fbn Asir, a.g.e, 1, 69.
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kissalardan farkli ifade sekilleri vardir. Maksat ve ifadelerin farkli olmasi ondaki

faydasiz tekrar sifatini yok etmektedir.

Simdi miinasebet ilminde otorite olan Bikai’nin sozlerine gececek olursak;
kissalarin stirelerdeki yeri ve bir kissanin tam olarak bir siirede zikredilmemesinin
hikmetleriyle alakali olarak miinasebet ilmi ¢ergevesinde yazdiklarina bir bakalim. O
sOyle demektedir: “Sirelerdeki kissalarin miinasebeti konusuna, Kur’an’in mucizeligine
isaret eden, manasmin kapaliligini gideren ve kendisiyle Kur’an’da tekrar eden
kissalarin sirlarimi agiklayan muazzam manalara degindik. Bir kissanin tekrar edildigi
her stre, ancak bagka stirede ifade edilenin disinda bu kissa ile delillendirdigi, igerisinde
iddia edilen manalar igin tekrar edilmistir. iste bundan dolay:r amaclarina gére lafizlar
farklilik gostermekte, takdim ve tehir, kisa ve wuzun nazmi duruma gore
degismektedir.”®’® ileride, Kur’an kissalarinin tertibinin sirr1 ve miinasebet ilmiyle
alakasi konusunda ibn Asir ile Bikai’yi mukayese ederken uygumali olarak iizerinde

durulacaktir.

D. iBN ASUR’A GORE KISSALARDA TEKRARLARIN FAYDALARI

Kissalar, Kur’an’da biiyiik bir bdliim teskil etmektedirler. ikincisi, onlar biitiin
ozellik ve giizellikleriyle diger Kur’an-1 Kerim ayetleri gibidirler. Dolayistyla onlar da
mucizedir. Kur’an-1 Kerim’in diger ayet-i kerimelerindeki icaz yonleri bunlarda da
bulunur. Ancak kendilerinde daha fazla icaz olmasi yoniiyle kissalar, diger ayetlerden
ayrilir. Bu yonlerden birisi de amacli tekrardir. ibn Asir, bir kissanin birgok yerde

tekrar edilmesinin faydalarmi soyle zikretmektedir.>"

1. Tekrarlamak Suretiyle Onlar1 Zihinlere Yerlestirmek ve Yiice Allah’in

Kitabim Anlamay1 Kolaylastirmak

Ciinkii manalardaki sanatsal c¢esitlilik ve ifadelerdeki yollarin farkliligi,
okuyucunun Yiice Allah’in kitabin1 anlamasin1 kolaylastiran belagat tisluplaridir. Bu da

Kur’an kissalarinda mevcuttur.

578 Bikai, a.ge,l, 12-14.
579 [bn Asir, a.g.e, I, 68-69.
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2. Belagatin Aciga Cikmasi

Tek bir gaye icin soziin tekrar edilmesinin muhataba agir gelmesi normaldir. (a5
&Y “Sayet Rabbimin huzuruna gétiriliirsem ™ ve &xa’y G5 “Rabbime dondiiriilmiis

Olsam”581

ayet-i kerimelerinde oldugu gibi sonradan gelen (tekrar climlesi) dncekinin izi
lizerine, manalardaki sanatsal ¢esitlilik ve ifadede mecaz, istiare ve kinaye ve lafizlarda
ve terkiplerde fesahatin gerektirdigi ve miiteradif kelimeleri kullanmaya ligatin
miisaade ettigi Olclide degisik fenler ile manevi ve lafzi orijinal sanatlarin kullanilmasi,
belagatta zirve ve icazdan bir yon sayilmaktadir. Tbn Asir, “Manalardaki sanatsal
cesitlilik ve ifadelerdeki yollarin farklili§i, okuyucunun Yiice Allah’in kitabim
anlamasini kolaylastiran belagat isluplaridir. Bu da Kur’an kissalarinda mevcuttur”
sozliyle buna isaret etmektedir. Zira tek bir hadiseyi, nazmi bozmadan, manasina
herhangi bir zarar vermeden, giizelligini dagitmadan veya seviyesini diisiirmeden bir¢ok
renkli iislup ve ¢esitli beyan sekilleriyle anlatmak en fasih belagat¢ilarin bile aciz
kaldiklar1 bir durumdur. Bakillani [’cdzii’l-Kur’dn kitabinda bu konuyu soyle
aciklamaktadir: “Bir kissay1 tek manay1 ifade edecek degisik lafizlarla tekrar etmek,

fesahatin ortaya ¢ikt181 ve belagatin acikca goriildiigii son derece zor bir istir.”°82

3. Nefislere Akideyi ve Davet Edilenlerin Akillarina da Dogru Anlayislar:

Yerlestirmek Suretiyle Hikmetli Bir Coziime Kavusturmak

Iste bu ¢oziimii de Kur’an, ayetlerin niiziilii esnasinda Islam’dan once veya
onlarin heniiz daha hayatta olmadiklar1 zamanda ge¢mis olan kissalarin zikrine sahit
olan mii’'minlere cazip olan bu gercek kissalar kalibinda tekrar tekrar anlatarak
gerceklestirmistir. Sliphesiz Kur’an’in niizuliine sahit olmak, onun muhafazasi

konusunda istenilen neticeyi nefislere yerlesmesi yoniinden en uygun durumdur.
4. Kissay: Biitiin Olarak Bildirmek

Mii’minlerin Kur’an-1 Kerim’inin tiimiinli ezberleyerek toplamasi ¢ok nadir idi.
Onlardan bazilar1 bazi streleri ezberler ve ancak ezberledigi bir sirede zikredilen belli

bir kissay1 bilirdi.

580 g]-Kehf 18736.
%81 Fyssilet 41/50.
582 g|-Bakillani, a.g.e, S. 61.
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E. ET-TAHRIR VE’T-TENVIR TEFSIiRINDEKI KUR’AN KISSALARI
MUNASEBETLERI

Yukarida, ibn Asr’un genel olarak Kur’an miinasebetlerine 6zel olarak da
stirelerdeki kissalarin miinasebetlerine ¢ok 6nem verdigi ifade edilmisti. Bu boliimde,
onun vermis oldugu bu 6nem agiklanacaktir. Konunun detayli bir sekilde anlagilmasi

icin ibn Asir tefsirinden yedi misal iizerinde durulacaktir.
Yiice Allah Zariyat Stresi’nde sdyle buyurmaktadir:

bl D) g5 65K 258 25 06 LDl 50188 ale 180 3 e 5RAD a5 i upaa S
S SEIU TR D AP LEFENTNES LGP R (S EERES JURSIPIEE

“Ey Muhammed! Ibrahim'in serefli misafirlerinin haberi sana geldi mi? Hani onlar
Ibrahim’in huzuruna girmislerdi de ‘Selam sana!’ demislerdi. Ibrahim: ‘Size de selam’
demis ve igcinden: ‘Bunlar taminmamus bir topluluk!’ dive gecirmisti. Ibrahim, sonra ailesine
giderek semiz bir buzagi (eti) getirdi. Onu oOnlerine siirerek: ‘Yemez misiniz?’ dedi.
Yemediklerini goriince onlardan icine bir korku diistii. Onlar Ibrahim’e ‘Korkma!’ dediler

ve onu ¢ok bilgili bir ogul ile miijdelediler. >

Kur’an-1 Kerim, kissalar1 adet olarak zaman siralamasina gore anlatmaktadir.
Yani 6nce Nith (a.s), sonra Ad ve Semiid kissalarin1 ve bu kissalardan sonra da Lit
kavminin kissasini anlatmaktadir. Ancak burada dogrudan Lt (a.s)’in kissasiyla
baslamistir. ibn AsGr bu ayet-i kerimelerde dogrudan Lt kavminin kissastyla
baglanmasindan bir miindsebet konusu g¢ikartarak soyle demektedir: “Bu ayet-i
kerimelerde Kur’an’in tertip iislubunun disinda —ki, o tertip peygamberlerini yalanlayan
gecmis immetlerin kissalarmin anlatilma tertibi, Nah’un (a.s) kavmi, sonra Ad, Semiad
ve en son olarak da Lt kavminin kissalar1 seklindedir- dogrudan Lt kavminin kissasi

ile baglamasinda bir miinasebet sdzkonusudur. O da miisriklere yapilan tehditlerden,

583 gz-Zariyat 51/24-28.
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gegmis Ummetlerin hayatlarindan ders vermeye intikaldir. Zira 0 zamanda miisrikler
dalgin bir sapiklik icinde olmakla nitelendirilmislerdir. iste bu sapiklik, Lt kavminin
sapikligina ¢ok benzemektedir. Zira Yiice Allah onlar hakkinda sdyle haber
vermektedir: & séaxs a8 A 288 %l “Resuliim! Omriine yemin olsun ki gercekten onlar,
sarhogluklart i¢inde bocalaywp duruyorlardi. Zira LGt kavminin maruz kaldig1 azap,
gokyiiziinden inen ve tipki yagmura benzeyen tas idi. Yiice Allah’in su ayet-i

kerimelerinde yagmur olarak isimlendirilmistir:

g3l Hha Q)-EA}\ ‘;\5\ o e 15 Al “(Resuliim!) Andolsun ki, (bu Mekke'li
putperestler), bela ve fenalik yagmuruna tutulmus olan beldeye ugramislardur.”* ee-eh Ujlﬁij
BIEw G Solaa “Ve dizerlerine istif edilip pisirilmis ¢camurdan taslar yagdwrdik.”®® Ciinkii
meleklerin Ibrahim (a.s) ve esine gelmeleri yeniden dirilmenin miimkiinliigii hususunda
bir ders igermektedir. Dogumdan iimidi kestikten sonra bir g¢ocugun diinyaya

geleceginin miijdelenmesi, 6ldiikten sonra tekrar dirilmeye misal olmaktadir.”>%®

fbn Astr, kissalara Lat'un (a.s) kissasiyla baslamasiyla ilgili olarak iki
miinasebet zikretmektedir. Birincisi, Lit kavmi dalgin bir kavim olup, peygamberlerinin
sOzlerine ve uyarilarina itibar etmediler. Ondan dolayr da bu sekilde azaba diicar
oldular. Bu kissadan oOnce gecen ayet-i kerime ise Mekkeli Miisriklerden
bahsetmektedir. Onlar dalgin sapkinlik icerisinde ve Rasiliillah’in (s.a.v) s6zlerine

itibar etmeyerek tipk1 Lit kavminin yaptig1 gibi davranmiglardir.

fbn Asdr’un ifade ettigi ikinci miinasebete gore Kureysli Miisrikler 6ldiikten
sonra tekrar dirilmeyi inkar ediyorlardi. Lt kissasi ise Ibrahim’in (a.s) esinin
dogumundan iimit kesildikten sonra dogumla miijdelenmesi 6ldiikten sonra dirilmeye

benzetmeyi ihtiva etmektedir.

Fahruddun Razi baska bir miinasebet zikretmektedir. Ayet-i kerime Ibrahim’i
(a.s) anmaktadir. Bu da miisriklerin kendisini yalanladigini zikrettikten sonra Rasiliillah
(s.a.v) i¢in bir teselli olmaktadir. Rasiliilah (s.a.v) ile Ibrahim’in (a.s) durumlar1 ¢ok

benzedigi i¢in Adetin disina ¢ikarak Ibrahim’in (a.s) kissasiyla baslamistir. Razi soyle

584 e|-Furkan 25/40.
585 .HﬁdAl 1/82.
586 [bn Asir, a.g.e, XXVI, 356-357.
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demektedir: “(Ayet-i kerimelerde) diger peygamberlerin durumu da kendisinin durumu
gibiydi, seklinde haber vermek suretiyle Rasiliillah’in (s.a.v) kalbini teselli etmeye
isaret vardir. Peygamberlerin atasi olmasi ve Rastliillah’in (s.a.v) bazi konularda onun

siinneti iizere olmasindan dolay1 Yiice Allah brahim’i (a.s) secti.”®®’

Bikai de Razi ile ittifak ederek Ibn Astr’un zikretmedigi miindsebeti soyle dile
getirmistir: “(Yiice Allah muhsinlerden yani iyilerden bahsettigi i¢in) adetin digina
cikarak meleklerin gelis sebeplerini bildirdikleri iyilerin basi olan Ibrahim (a.s) ile
baslamistir. Esi zamaninin en serefli kadin1 olmasina ragmen buna sasirmistir. Zaman
itibariyle aralarindaki irtibata ve strenin basinda zikredilen azaplarina miinasip olarak
kardesinin oglu Lat’un (a.s) kissasiyla devam etti. Yiice Allah meleklere (veya
riizgarlara) emretmis, melekler de onlarin yerlesim yerlerini kokiinden kopararak
bulutlarin (yagmurlar1) tagidiklart gibi tasimislar, sonra da yere birakip iizerlerine tas
yagdirmuslar ve yeryiizii de onlar1 igine gdmmiistiir.”>%®

Goriildiigii gibi Bikai, climlenin gelisinin iyilik tizerine oldugunu (ve bundan
dolay1 da) iyilerin dnciisii olmasi nedeniyle diger peygamberlerden dnce Ibrahim (a.s)
ile bagladigin1 belirtmektedir. Baska bir miinasebeti Bikal sOyle aciklamaktadir.
Melekler (veya riizgarlardan) bahseden siirenin girisindeki (ayet-i kerimeler) ile Lt
kavminin diicar oldugu azap arasinda bir alaka vardir. Bunun i¢in Yiice Allah adetin
disina ¢ikarak Ibrahim (a.s) ve Lat’un (a.s) kissalar ile baslamistir. Aym sekilde iki
kissanin zaman ydniine de dnem vermistir. Zira Ibrahim (a.s) ile Lit (a.s) ayn1 zamanda

yasamiglardir.

Bikai’nin ifade ettigi, siire azap kismiyla baslamisindan ve LGt kavmine yapilan
azap ile miinasebetinden dolayr bu kisim da onlardan bahsederek baslamaktadir

goriisiiyle Razi ile ittifak etmistir.

Yukarida gegen bilgilerde Tbn Asir’un birgok miifessirden sonra geldigi halde
iki miinasebeti ifade etmede 6zgilin oldugu, ancak o miifessirlerden nakilde bulundugu
ve akliyla c¢ikarimlara yoneldigi goriilmektedir. Tabi burada onun dile getirdigi iki

miinasetin dogruya en yakin ve ifadeye en uygun oldugu da gézden kagmamaktadir.

587 Razi, a.g.e, XXVIIIL, 137.
588 Bjkai, a.g.e, XVIII, 460.
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Yine Yiice Allah Mii’min(n Stresi’nde sdyle buyurmaktadir:

S 85 4l Go 280 L A 15N o380 O an ) A BE ) Al (latd Gl e 5 \gle
G585 “Hem onlara ve hem gemiye yiiklenirsiniz. And olsun biz, Niih 'u kavmine génderdik. "Ey

kavmim dedi, Allah'a kulluk edin. O'ndan baska tanriniz yoktur. Hald sakinmaz misiniz? 7589

Mekkeli Misriklerin Rasutliillah’t (s.a.v) inkar ettiklerini zikrettikten sonra

Niih’un (a.s) kissasinin zikredilmesi, ayetler arasindaki miinasebet yoniidiir.

ibn Asir bu ayet-i kerimelerdeki miindsebet hakkinda soyle demektedir:
“Rastliillah’in (s.a.v) peygamberligini inkar eden Mekkeli miisriklere delil sunulmus ve
onlara bir¢ok iyilikler yapilmistir. Onlar ise kendileri gibi bir insanin peygamberligine
iman etmeyeceklerini ifade etmisler ve meleklerin inmesini istemisler ve Rastliillah’
(s.a.v) delilikle nitelemislerdir. Onlarin bu halleri Nih kavmine ve onlardan sonra
gelenlere benzeyince, onlara Nih kavminden misal vermek miinasip olmustur. Nih
kavminin diigar oldugu azaptan sakindirmak icin Yiice Allah bdyle misal vermistir.

Delil sunma ve iyilikleri ifade etme esnasinda gemiye yiiklemenin zikredilmesi, intikal

i¢in gayet miinasip olmus ve giizel bir kurtulus meydana gelmistir.”%

Goriildiigii gibi Ibn Agtr, burada Nih kissasmin zikredilmesinin sebebini,
onlarin  peygamberlerini yalanlamalar1 Kureysli miisriklerin  yalanlamalarina
benzemektedir. Zira daha 6nce gecen ayetlerde ifade edildigi gibi Kureysli miisrikler,
Ndh’un (a.s) kavminin yaptigi gibi Rasiliillah’t (s.a.v) delilik ve yalancilikla
nitelediklerini belirtmektedir. Baska bir miinasebeti Ibn Asir soyle dile getirmektedir.
Gegen ayet-1 kerimeler Yiice Allah’in, tasimacilik i¢in gemileri onlarin emrine verdigini
ve Nih’un (a.s) gemi yaparak Yiice Allah’in tasimasini istediklerini tagimasi nimetlerini

zikretmektedir. (Bundan dolay1) ikinci miindsebet gayet aciktir.

Bu iki miinasebeti Bikal de sdyle agiklamaktadir: “Tevhid delillerini (arz

ettikten) sonra bize Ozgilin olarak icra ettigimiz gibi bu Kerim Kitabin biiylik bir

589 Mii’mindn 23/22-23.
5% jbn Asir, a.g.e, XVIII, 40.
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vurguyla zikretme adeti geregi yukarida takdim ettiklerimizin delilidir. (Simdi) ey bu
Yiice Peygamberin peygamberligini inkdr etmek i¢in insanoglunun peygamberligini
inkar eden (bire gafiller)! Daha sonra da (isimlerini) duydugunuz ve bazi haberlerini
bildiginiz peygamberlerin (kissalariyla) devam ettik. Onlarin kiifiirden donmeleri,
siikrederek kurtulma nimetini hatirlamalar1 ve daha Once gegen peygamberlerin
yalanlanmalar1 ve onlara tabi olanlarin eziyete maruz kalmalarini (zikrederek) bu Yiice
Rasl ile onun yaninda bulunan mii’minleri teselli etmek i¢in ge¢mislerin helaki ile

onlar1 uyarmaya bir atiftir.”%%

Bikal burada Nuh (a.s) kissasinin zikredilmesiyle ilgili baska bir miinasebeti
sOyle ifade etmektadir: “Zira Nih (a.s) kissasi, kissalarin en meshurdur. Onun kavmi
yeryiiziinii doldurmustu. Onlarin ¢oklugu kendilerini kurtaramadi ve giic ve kuvvetleri
de onlara hi¢bir fayda vermedi. Nih (a.s), camurdan (yaratildigina) isaret olunan ilk
atadan sonra (insanligin) ikinci atasidir. Ayni zamanda bir 6nceki ayet-i kerime, onun
ve beraberindeki mii’minlerin gemi ile kurtulduklarimi (haber vererek) sona

ermektedir.”>%2

Goriildiigii gibi Bikai, iki miindsebette Ibn Astr ile ittifak halindedir. Ancak o,
(liglincii bir miinaset olarak), kavminin ¢ok olmasi ve ¢amurdan yaratilan Adem’den

(a.s) sonra (insanligin) ikinci atasini ilave etmistir.

Razi ise tamamen adetinin disina ¢ikarak ¢ok kisa bir miinasebet zikretmistir.
Soyle demektedir: “Bil ki, Yiice Allah tevhid delillerini agikladiktan sonra, diger

stirelerdeki adeti iizere kissalar1 ifade ederek konuya devam etti.””%

ibn Astir'un miinasebetleri son derece tafsilatli ve ince bir sekilde ¢ikarmadaki
giiciine sahit olmaktayiz. Zira o, her iki peygamberin de delilikle itham oldugunu ve bu
stirede, Nth (a.s)’in delilikle itham edildigi gibi, Rasdliillah’in (s.a.v) da Mekkeli
miusrikler tarafindan delilikle nitelendirme ifadesinin tamamlandigini itibara almaktadir.

Bu miinasebeti baska miifessirler zikretmemistir.

591 Bikal, a.g.e, XIII, 129.
592 Bikai, a.g.e, X1II, 130.
5% er-Razi, a.g.e, XXIII, 269.
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Iste Tbn Astir’'un metodu budur. O kissadan 6nce de sonra da miinasebeti takip

eder. Ona gore Yiice Allah Niih’un (a.s) kissasindan sonra sdyle buyurmaktadir:

GAT B8 aams G ERs 93 “Sonra onlarin ardindan bir baska nesil getirdik.”*** Bu
ayet-i kerime Nth (a.s) kissasi bittikten sonra gelmistir. ¢ 8 (Kurlin=nesiller)
kelimesinin zikredilmesi miinasebetiyle ilgili olarak Ibn Astr soyle demektedir: “Nah
(a.s) ve kavminin kissasindan sonra bagka bir peygamberin kissasinin ve ondan sonra da
diger kissalarin takip etmesiyle (ifade edilmek) istenen maksat, Nih’un (a.s) kavmi
peygamberlerini yalanlayinca maruz kaldiklar1 musibet tesadiif degildir. Bilakis
peygamberlerini yalanlayanlar i¢in Yiice Allah’in koydugu ilahi bir kanundur. Bundan
dolayr da (kissalarda ifade edilen) nesil ya da nesillerin isimleri belirtilmemistir.”°%
Goriinen o ki, buradaki miinasebet sebebi, Yiice Allah Nih kavmini ve onlardan sonra
gelen nesilleri (peygamberlerini) yalanladiklart i¢in ve kibirlerinden dolayr helak

etmistir. Her iki kissada da Rasiliillah’in (s.a.v) davetini inkdr eden ve onu

yalanlayanlara iistii kapali (bir gonderme) vardir.

Bu arada Ibn Astr kissalar arasindaki miinasebeti zikretmekle yetinmemekte,
kapali olan manay1 agiklamada ondan istifade etmektedir. Ayet-i kerimede gecen U3
0> (baska nesiller) tabirinden kimlerin kastedildigi bilinmemektedir. ibn Astr siyak
ve miindsebete dayanarak onlar1 belirlemeye ¢alismistir. Burada zikri gecen o) L3
(baska nesiller) tabirinden maksadin Semad oldugunu sdyle dile getirmektedir: “Ayet-i
kerimedeki cx,a! U2 (baska nesiller) tabirinden maksat Semid’tur. Zira kissanin
sonunda gecen uﬂb iA:"‘AM asﬁh\ﬁ “Nitekim Hak tarafindan korkug bir ses yakalayiverdi
onlari!”®® Ayet-i kerimesiyle uyumlu olan bu gériistiir. Ciinkii Semid (Adal Ji e
Cwedls “Pek yakinda onlar pisman olacaklar! ™ Ayet-i kerimesinde haber verildigi gibi
yildirimlarla helak olmustur. Hicr Stresi’ndeki — Cuspas iaial éé—s’ﬁg“Onlan da
sabahleyin korkung bir ¢qiglik yakaladi” ayet-i kerimesinde ise onlarin sabah helak

olduklan bildirilmektedir.5%

594 e]-Mii’mintn 23/31.

59 fbn Asir, a.g.e, XVIII, 49.

59 e|-Mii’mintin 23/41.

597 e|-Mii’min{in 23/40.

5% bn Asir, a.g.e, XVIII, 49-50.
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M. Hamdi Yazir ise “baska nesillerden” maksadin Ad ya da Semid kavmi
olabilecegini, bagka yerlerde gegen ayet-i kerimeleri de gbz oniinde bulundurarak sdyle
aciklamaktadir: “Sonra onlarin ardindan bir baska nesil getirdik. Burada bu nesil
belirtilmemistir. Fakat Nuh Kavminden sonra ¢ogunlukla Ad ve Semid kavimleri
anildigina gore bu nesilden maksadin, Ad, peygamberin de Hid olmas1 uygun olur.

Semiid ve Salih de denilmistir.””%°

Buradan ibn Asr’un kissalar arasindaki miindsebetleri zikretmede ne kadar
mabhir oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Okuyucunun daha kolay anlamas1 adina her lafiz, siga
ve siyaki miinasebet ilmine hizmet i¢in degerlendirmektedir. Mananin kapali olmasi
veya kissalarda takdim ve tehirin anlasilmamasi farketmemekte, onlar1 gayet basit ve
kolay sekilde izah etmektedir. Halbuki (23 U8 (baska nesiller) tabirini miifessirler

siyak ve sibaktan olduk¢a uzak rivayetlerle agciklamaya ¢alismislardir.

ibn Astr'un iki kissa arasindaki miinasebeti zikrettigi misallerden birisi de

Maide Stresi’nin 27. ayet-i kerimesidir Ki, Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

W) 6 GEEEY OB LAY e Ji 213 Laaoal (e (8 VL0565 ) Gall 201 o0 B sgile 15
u:‘ﬂm\ Oe M O “Onlara Adem'in iki ogluyla ilgili haberi hakkiyle oku. Hani her ikisi birer
kurban sunmuslardi, birinden kabul edilmis, digerinden kabul edilmemisti. (Kurbanmi kabul

edilmeyen, otekine):" Seni dldiirecegim” demisti. Digeri ise soyle demisti: "Allah, yalniz

kendisinden korkanlardan kabul eder" %

Buradaki miindsebet, Adem’in (a.s) cocuklarinin kissasmin Musa (a.s) ve
[srailogullar1 kissalarindan sonra zikredilmis olmasidir. Zira Adem’in (a.s) iki oglunun
kissasi, Musa’nin (a.s) Israilogullariyla gecen kissalarindan hemen sonra gelmistir.
Musa (a.s) onlara kendi safinda savasmalarini ve mukaddes topraklara girmelerini
emrettigi zaman, onlar Yiice Allah’in emrine karsi gelmigler, Yiice Allah da onlar1 Tih

¢Ollerinde kirk sene cezalandirmustir.

ibn Asur, Adem’in (a.s) ogullar1 kissasi ile Israilogullar1 kissasi arasinda iic

miinasebet zikretmistir.

59 Yazir, a.g.e, V, 528.
600 o|-Maide 5/27.
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1. Benzerlik yoniinden uyumlu olmasi. Ibn Astr’'un burada ispat ettigi
miinasebet, Israilogullarinin Yiice Allah’in peygamberi Musa’nin (a.s) emrine karsi
geldikleri ve Kudus’e girmeyi reddettikleri gibi Adem’in (a.s) oglu da Yiice Allah’in
emrine karsi ¢ikmis ve Yahudilerin zulmettikleri gibi zulmetmistir. Bu hususu ibn Asar
sOyle aciklamaktadir: “Buradaki benzerlik, her iki kissada da Yiice Allah’in hiikmiine
raz1 olmama sdz konusudur. Israilogullari mukaddes topraklara girmeyi reddederek
peygamberlerin emrine karsi ¢ikmislar, Adem’in (a.s) ogullarindan biri de kurban
etmeyi reddetmek suretiyle Yiice Allah’in emrine karsi ¢ikmistir. Cilinkii o miittaki

degildi. Her iki kissada masiyetten sonra Yiice Allah karsi1 bir ciir’et (kafa tutma) vardir.

Zira Israilogullar1 peygamberlerine &,del Uga G 35l G55 G5l sl “Sen ve Rabb'in gidin

savasin. Biz burada oturacagiz’® dediler ve Adem (a.s)’1n oglu da kurbam kabul olunani
9602

6ldiirecegini sdylemistir.

2. Ibn Asir bagka bir miinasebeti, benzerlik degil tezat yonden zikretmektedir.
Bu da ister bir ayet-i kerimede veya kissalar arasindaki bircok ayetlerde olsun ibn
Astr'un defalarca zikrettigi bir miinasebettir. Burada ibn Astr’un dile getirdigi
miinasebet, Israilogullarinin korkmus ve Yiice Allah’in seriatini yerine getirmemis
olmalar;, Adem’in (a.s) oglunun ise Yiice Allah’in hadlerine karsi cesaretle hareket
ederek kardesini oldiirmesidir. Aralarindaki zit miinasebet ise birincisinde Adem (a.s)
oglundan kmanmus kétii fiili yapmak varken, ikincisinde Israilogullarinm 6viilmiis iyi

bir fiilden kaginma séz konusudur.®%®

3. Ugiincii miinasebet ise halin ihtilafli olmasidir. Zira Israilogullar1 kissasinda
kardes olan iki peygamber Musa (a.s) ve Harun (a.s) arasinda tam bir ittifak s6z konusu
iken ikinci kissada Adem (a.s)’1n iki oglu arasinda ihtilaf ve cinayet vardir. Bu konuda
bn Astr séyle demektedir: “Bu iki kissanin ilkinde iki kardes olan Musa (a.s) ve Harun
(a.s) arasinda Yiice Allah’in emrine sarilma konusunda tam bir mutabakat oldugu halde,

ikincisinde 1slah ve ifsad konularinda tam bir ihtilaf vardir.5%

601 o|-Maide 5/24.

602 fbn Asir, a.g.e, VI, 168.
603 fbn Asir, a.g.e, VI, 168.
604 fbn Astir, a.g.e, VI, 168.
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Mukayeseye ilk olarak Razi’den baslarsak, Razi bu ayet-i kerimeyle alakali

olarak bircok miinasebet zikretmistir. Bunlar1 s6yle siralamak miimkiindiir:
1. Yiice Allah gegen ayet-i kerimelerde soyle buyurmaktadir:

e anl G gl G bt G a5 a3 A s )80 1kl Gl LT L “Ey iman
edenler! Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Hani bir topluluk size el uzatmaya (tecaviize)
yeltenmisti de, O (Allah) onlarmn ellerini sizden c¢ekmisti.”®® Yiice Allah diismanlarin
mii’minler arasina bela ve sikint1 sokmak istiyorlar. Ancak Yiice Allah fazli ile onlar
korudugunu ve diismanlarin kendilerine ulastirmak istedikleri serleri engelledigini haber
vermektedir. Daha sonra da (Rastliillah (s.a.v) ve mii’minleri) teselli etmek ve bu
halleri (onlarin) kalplerinde hafifletmek icin Yiice Allah’in din ve diinyalik ¢okca
nimetler verdigi kisilerle, haset ve tagkinliklar1 geregi diger insanlar miicadele eder
gercegini dile getirmek gayesiyle bircok kissalar zikretmektedir. Oncelikle on iki elginin
kissasi. Sonra sirenin devaminda Adem’in (a.s) iki oglunun kissasmna kadar kissalar
zikretmektedir. O iki oglundan birisi Yice Allah’in kurbanini kabul ettigi icin
hasedinden dolay1 digerini 6ldiirmektedir. Biitiin bu kissalar, her nimet sahibinin haset
edildigine isaret etmektedir. Yiice Allah’in Rasiliillah’a (s.a.v) nimetlerin en biiyliglinii
bahgettigine gore, onun diigmanlarinin onun hakkinda hile ve tuzaklarin her ¢esidini
ortaya koymada ittifak etmeleri arttk kaginilmaz hale gelmesi muhakkaktir.
Yahudilerden bir kavmin Rasiliillah’a (s.a.v) tuzak kurmaya yeltenmeleri, ona bazi afet
ve sikintt vermek istemeleri karsisinda bu kissalarin dile getirilmesi Yiice Allah

tarafindan Rasiliillah (s.a.v) igin bir tesellidir.5%

Razi, Adem’in (a.s) ogullariyla ilgili gegen kissada kiifre ve éldiirmeye gotiiren
bir hasedin varhigii kabul etmektedir. Ayni sekilde kendinden once gegen
peygamberler ve salih insanlarin maruz kaldiklari hasede onun da maruz kalacagini

bildirmek suretiyle burada ona bir teselli oldugunu da kabul etmektedir.

2. Ikinci miinasebet, Razi’ye gore bu (kissa daha dnce gecen Yiice Allah’m) G
S8 B sy Sl e (5805 A U TR AT G Ul sela 3 Sl AT By kitap ehli!

Kitaptan gizlemig oldugunuz seylerin ¢ogunu agiklayan, ¢cogundan da vazgegen peygamberimiz

605 g|-Maide 5/11.
606 gr-Razi, a.g.e, XI, 337.
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Size geldi. Ayrica size, Allah'tan bir nur ve apacik bir kitap da gelmistir " ayet-i kerimesiyle

baglantilidir. Bu kissa ve kissalarin onun iizerine ispat sekli Tevrat’in sirlarindandir.®%®

Razi, buradaki miinasebetin Yahudilerin hiikkmiinii inkar etmeye ¢alistigi daha
onceki ayet-i kerimelerde gegen kissalar etrafinda déndiigiinii séylemektedir. Adem’in

(a.s) ogullarinin kissas1 ise daha sonra gelecek olan kisas hiikmii i¢in bir giristir.

3. Bu kissa, daha dnce gegen zorbalar ile savas kissasi ile baglantilidir. Yani
(Yiice Allah soyle buyurmaktadir: Ey Muhammed) Yahudilere Adem’in (a.s) iki
oglunun hadisesini anlat ki, glinaha dalmalar1 sebebi ile atalarinin diistiikleri pismanlik
ve tiziintii, tipk1 Hz. Adem’in iki oglundan birisinin digerini 6ldiirmeye yeltenmesi gibi

oldugunu bilsinler.5%

4. Soyle de denilmistir. Bu Yiice Allah’in Yahudi ve Hiristiyanlarindan haber

verdigi “Biz Yiice Allah’m ogullar1 ve sevgilileriyiz”®*

sOziiyle alakalidir. Yani tipki
giinah isledigi zaman Adem’in (a.s) ogluna babasinin Yiice Allah makaminda biiyiik bir
peygamberin oglu olmasi nasil fayda vermediyse, inkar etmeleri durumunda onlara da

peygamber ¢ocuklari (nesli) olmalar1 fayda vermeyecektir.5!!

5. Ehl-i kitap, sirf haset ve kiskangliklarindan dolayi, Hz. Muhammed’i (s.a.s)
inkar edip onu kabul etmeyince, Yiice Allah onlara, Adem’in (a.s) oglunun haberini ve
kiskanglhiginin onu koétii bir neticeye siiriikkledigini haber vermistir. Bundan maksat,

onlar1 bu kiskangliklarindan sakindirmaktir.5%2

Bikai ise bu ayet-i kerime ile ilgili bircok miindsebet yonli koymustur ki, onlari

s0yle 6zetlememiz miimkiindiir.®™

1. Buradaki miinasebet, Yahudilerin peygamberlik ¢cocuklara miras olarak geger
iddialarin1 ¢iiriitmek etrafinda donmektedir. Bu kissalarinda —goriildiigii gibi, onlarin

ahitleri bozmalar1 ve Yiice Allah’tan uzaklagmalari sebebiyle kutsal topraklara girmeleri

607 e|-Maide 5/15.

608 gr-Razi, a.g.e, XI, 337.
609 er-Razi, a.g.e, XI, 337.
610 g|-Maide 5/15.

611 er-Razi, a.g.e, XI, 337.
612 er-Razi, a.g.e, XI, 337.
613 Bikai, a.g.e, VII, 112,
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hususundaki durumlar1 ve onlar hakkinda fisk ve azap verilmesi- Yahudilerin
peygamberlik hakkindaki iddialarini iptal etmektedir. Bu ayn1 zamanda, Hiristiyanlarin
iddiasinin batil oldugu hususuna da yeterli (delil)dir. Zira onlar da Yahudilerin
cocuklaridir. Senin babanin herhangi birisinin babasi olmasi gegersiz olunca, senin de
onun oglu olman gegersiz olmaktadir. Durum boyle olunca da Adem’in (a.s) iki

oglunun kissasiyla devam edilmesi miinasip olmaktadir.

2. Baska bir miinasebet ise Israilogullarmm Rasdliillah’1 (s.a.v) inkarlarinin
sebebi hasettir. Adem’in (a.s) iki oglunun kissasiyla da onlar, hasedin, kisiyi Yiice
Allah’m ve akil sahibi hicbir kimsenin rdzi olmayacagi ve onu atese diigiirecegi bir

noktaya gotiirecegi seklinde uyarilmiglardir.

3. Yine Israilogullar1 kissasinda, onlar i¢in icerisinde diinya ve ahiret hayirlari ve
Yiice Allah’in kendileriyle beraber olacagi vadedilmis, kendilerinden uzak Allah
diismanlariyla savagla emredilmeleri ve bu savastan geri kalmalar1 haberi vardir.
Adem’in (a.s) iki oglunun kissasinda ise Kabil’in Yiice Allah’in sevgilisi, 6ldiiriilmesi
yasaklanmis, sayet onu 6ldiiriirse Yiice Allah’in (rahmetinin) kendisinden uzak olacagi
vadedilmis, kardesini 6ldiirmeye tesebbiis vardir. Iste bunda geri kalma (terk etme) ve
tesebbiis etme (yapma) konularinda bu timmet icin edep 68retme ve bunu koruma

hususunda nimeti hatirlatma vardir.

4. Aym sekilde Adem (as)’m ve Israilogullarmm kissalarindaki
miinasebetlerden biri de Musa (a.s) ile Harun’un (a.s) kendi aralarinda son derece
itaatkar ve birbirlerine karsi merhametli ve Yiice Allah’a itaatte kusursuz bir kardes

imaj1 vardir.

M. Hamdi Yazir da Israilogullar: kissasi ile Adem’in (a.s) iki oglunun kissasi
arasindaki miinasebeti Kabil’in karakteri ile Yiice Allah’in ve Musa’nin (a.s) emirlerine
karsi ¢ikan Israilogulllarin karakterleri arasinda bir benzerlik kurarak ayet-i kerimeyi
soyle izah etmektedir: “Bunlara karst Adem’in iki oglunun veya iki ademoglunun

kissasini da hakkiyle oku. Ciinkii onlar bu kissanin tam uygun tipidirler.”5'

1 Yazr, a.g.e, 111, 221.
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Goriildigi gibi bu ayet-i kerimeler arasindaki miinasebetler hakkinda yapilan
yorumlar birbirine yakindir. Buradaki miindsebet, Adem’in (a.s) ogullarinin kissasi ile
Yiice Allah’in emirlerine kars1 ¢ikan ve Musa (a.s) ile kutsal topraklara girmeyi
reddeden Israilogullar1 kissasi arasindadir. Bu isyan ve zuliim, kardesini 6ldiirdiigii
zaman Adem’in (a.s) oglunun yaptig1 yanlistir. Ug miifessirin zikrettigi miinasebet iste

budur.

Birinci miinasebet gergevesinde Sevkani soyle demektedir: “Bu ayet-i kerimenin
kendinden Oncekilerle alakasi, Yahudilerin zulmii ve ahit ve misaklarini bozmalari
Adem’in (a.s) oglunun kardesine yaptig1 zuliim gibidir. Hastalik eski, ser (kotiiliik) ise

asildir.”815

Razi, Bikai ve Ibn Asir’un zikretmis oldugu ikinci miinasebet, haset konusu
etrafinda donmektedir. Ciinkii Adem’in (a.s) oglu (Kabil), kardesini (Habil’i) hasedi
sebebiyle oOldiirmistiir. Zira Yice Allah kardesinin kurbanim1 kabul etmis, onun
kurbanin1 kabul etmemisti. Daha once gegen ayet-i kerimelerle alakasi ise Yahudiler
Rasiliillah’t (s.a.v) kiskaniyorlardi. Burada Adem (a.s)’m ogullarinin kissasimnin
zikredilmesi Rasitliillah (s.a.v) i¢in bir tesellidir. Ancak Razi buna bagka bir ilavede

bulunmustur. O da burada hasede kars1 uyarma oldugudur.

Ibn Asir’un dile getirmeyip Razi ve Bikai’nin ifade ettigi baska bir miinasebet
ise burada Adem’in (a.s) ogullarmin kissasinin zikredilmesinin sebebi, Yahudilerin —
gecen strede ifade edildigi gibi- iddialarimi ve peygamberligin kendilerinin hakki
oldugu seklindeki goriislerini inkar etmektir. Yani Adem’in (a.s) ogullarinin hali buysa

o zaman bu batil iddia ortadan kalkmaktadir.

Ote yandan Ibn Asir ile Bikai’nin ifade ettigi giizel bir miinasebet ise Ibn
Astr’un delillendirdigi tersten miinasebettir. O da Musa (a.s) ile Hartin’un (a.s) diinyevi
hicbir etkinin aralarimi1 ayrramadigi iki kardes olmalar1 ve buna mukabil hasedin

aralarin agtign Adem’in (a.s) iki oglunun kissasi.

Gegen miindsebet yonleri incelendiginde birinci goriisiin dogruya en yakin

oldugu goriilecektir. O da Israilogullarinin Yiice Allah’in Rasilii Musa’ya (a.s) asi

615 Sevkani, a.g.e, I, 4.
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olmalar1 ve (emrolunduklar1) Kudiis’e girmeyi reddetmeleridir. Ayni sekilde Adem’in
(a.s) oglu Yiice Allah’in emrine karsi ¢ikmis ve bdylelikle Yahudilerin zulmettigi gibi

zulmetmistir.

Yiice Allah’m s (oku) emrini tmitsizlige diismekten nehyeden ayet-i
kerimeye atfederek buradaki muhatabin Musa (a.s) oldugunu kabul etmemiz bu goriisii
kuvvetlendirmektedir. Mana mukaddes topraklar onlara yazilmistir. (Adem (a.s) ve
ogullar1) bir yeri yurt edindiler ve rahata kavustular. Birbirlerini kiskandilar, birbirlerine
sirt cevirdiler ve (sonunda) bazilar1 bazilarimi 6ldiirdii. Boylece Yiice Allah’in onlar
hakkindaki kanunu gerceklesmisti. Zorbalar1 bosladiklar1 ve onlarin da kendilerini yok
ettikleri zaman ayni duruma diismemeleri i¢in su kissay1 onlara oku. O zaman kissa bu

timmet i¢in bir nasihat olmaktadir.

ibn Asdr, buraya bu kissanin konulmasmnin énemli bir miindsebet igin oldugunu
zikretmede de digerlerinden ayrilmistir. Bu 6nemli miinasebet ise kissadan sonra ifade
edilecek olan kisas hiikmii i¢in bir giris olmasidir. Ibn Astr soyle demektedir: “Nefsi
oldlirme, savasma ve hirsizliktan men etmeye bir 6n hazirlik olarak (bu kissa
zikredilmistir.) Daha sonra da ickinin haram edilmesi, vasiyet ve diger hiikiimler bunlari

takip etmistir.”%6

ibn Astr’un dile getirdigi Kur’an-1 Kerim kissalarindaki tezat miinasebetlerle

ilgili misaller de vardir. Mesela Yiice Allah Kaf Stresi’nde s0yle buyurmaktadir:

08 ot 4385 48 Dlasaly Ll G515 3o 85 88 5 8285 Gl Llataly £ 438 a4l &
e (_"923 I\ ‘—’JS “Onlardan once Nuh'un kavmi, Ress halki ve Semiid da yalanlamisti. Ad,
Firavun, Lit'un kardesleri de (valanladilar). Eyke halki ve Tiibba kavmi de, bunlarin hepsi

peygamberleri yalanladilar da (onlara) azabim hak oldu. ”®

Peygamberler ve kavimleri kissalar1 arasindaki miindsebet ve tertibindeki sir
hakkinda Ibn Asir séyle yorum yapmaktadir: “Burada iki kavim arasinda hayali bir cem
etme gayesiyle Nih kavmi kissasinin akabinde Res kavminin kissasi gelmistir. Res

kavminin azab1 yere batma, NUh kavminin azabi ise (tufan ile) bogulma seklinde

616 {bn Astr, a.g.e, VI, 168.
617 Kaf 50/12-14.
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olmasindan dolay1 buradaki cem tezat bir cem olmaktadir. (Aralarindaki miinasebet de
tezat (tersten) miinasebet olmaktadir.) Sonra da yer sarsintis1 ve gokyiizii yildirimlariyla
helak olan ve azabi Res kavminin azabmna benzeyen Semdd kavminin kissasi
zikredilmektedir. Ayn1 zamanda Res kavmi Semtd kavminden (hayatta) kalanlarindan
olusmustur. Daha sonra Ad kavminin kissasi zikredilmistir. Onun azabi ise hava olay1
yani riizgarla ger¢eklesmistir. Bunu Firavun ve kavminin kissasi takip etmistir. Clinkii
onlar Islam’dan 6nce en meshur peygamberleri yalanlamislardi. Eyke ashabi ise

Suayb’1in (a.s) kavmi olup Israilogullarinin melezleridirler.”%!8

Bu ayet-i kerimelerde miindsebet arama ve kavimlerin Kur’ani tertibindeki sirr
ortaya ¢ikarma hususunda ¢alisan ibn Asir ve Bikdinin disinda baska bir miifessir
bulamadik. Ayet-i kerimelerde gecen kavimler arasindaki miinasebetleri zikretmede bu
iki miifessir arasinda biiyiik benzerlik oldugu da goézlerden kagmamaktadir. Bu tertibin
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok sliresinde tekrar edilmesinden dolayr konunun 6nemine
binaen kavimlerin bu sekilde tertip edilmesini (siralanmasini) ve ibn Asdr ve Bikai’nin

zikretmis oldugu miinasebetler arasindaki mukayeseleri arz edecegiz.

1. Ndh Kavmi ile Ashib-1 Res®!® Arasindaki Miinasebet: ibn Astr, burada tezat
(tersten) bir miinasebet oldugunu ifade etmektedir. Zira NiGh’un (a.s) kavminin helaki

bogulma, Res ashabinin helaki ise yere batma seklinde olmustur.

618 Jbn Asir, a.g.e, XXVI, 295.

819 En tercih edilen goriise gore Res ashabi, Yasin Shresi’nde gegen peygamberin kendilerine gonderildigi
kavimdir. Tbn Abbas (r.a) s0yle demektedir: “Ka’b’a ashab-1 Res’i sordum. Bana Yasin Stresi’nde
gecen ve (a1 258 U “Ey kavmim! Uyun o elgilere” (Yasin 36/20) diyen kisidir. Kavmi onu
oldiirmiis (sehit etmis) ve onu Res ismini verdikleri kendilerine ait bir kuyuya attilar. Mukatil de ayni
seyleri soylemektedir. Stiddi’ye gore ise Yasin Stresi’nde gegen kissa sahipleridir ki, Antakya’lidirlar.
Res, Yasin Stresi’nde adi gegen mii’min Habibiin’Neccar’1 dldiirdiikleri Antakya kuyusudur. Onlar
bu kuyuya nispet edilmislerdir. Ali (r.a) ise sOyle demektedir: “Onlar ¢am agacina tapan bir kavim idi.
Peygamberleri kendilerini (Islam’a) davet etti. Onlar Yehuze’nin neslinden idiler. Aga¢ kurudu ve
peygamberlerini ldiiriip kuyuya attilar. Kara bulutlar iizerlerine ¢oktii ve onlar1 yakti.ibn Abbas (r.a)
onlar hakkindaki bagka bir goriisiini s0yle beyan etmektedir: “Onlar, Azerbeycan’da yasayan bir
kavim idi. Peygamberlerini dldiirdiiler ve agag¢ ve tarimlar1 kurudu. A¢ ve susuz olarak 6liip gittiler.
Vehb b. Miinebbeh ise ashab-1 Res hakkinda sdyle demektedir: “Onlar kuyu ehli idiler ve kuyunun
iistlinde oturuyorlardi ve hayvan sahibi idiler. Putlara tapiyorlardi ve Yiice Allah onlara Suayb (a.s)’1
peygamber olarak gdnderdi. Ancak onu yalanladilar ve ona cesitli iskence uyguladilar. Kiifiir ve
azginliklarinda ¢ok agirtya gittiler. Onlar kuyunun etrafindaki evlerindeyken evleri ve sehirleri yikildi
ve Yiice Allah yerin dibine batird1 ve hepsi helak oldu.” Katade de sdyle demektedir: “Res ashabi ile
Eyke ashabi iki iimmettir ki, Yiice Allah Suayb’1 (a.s) onlara peygamber olarak gonderdi. Onlar Suayb
(a.s)’1 yalanladilar, Yiice Allah da onlar iki azapla azaplandirdi.” Yine Katade soyle demister: “Res,
Yemame taraflarinda bir yerlesim yeridir.” Tkrime’ye gore ise onlar, peygamberlerini canli canli
kuyuya atan bir kavimdir. (Bkz. Kurtubi, a.g.e, XIII, 32; Taberi, a.g.e, XII, 336-337.)

212



Ancak Bikai ¢ok ilging bir miinasebet zikretmistir. O da Yiice Allah Nah
kavmini semadan indirdigi ve yeryiiziinden figkiran sular ile bogarak helak etmistir.
Sonra da ashab-1 Ressi yani kuyu ashabini zikretmistir. O zaman aralarindaki miinasebet
gayet aciktir. Kuyunun icinde de su vardir. Iste Bikai bu hususu sdyle izah etmektedir:
“Iki suyun yani gdkyiiziiniin suyu ile yeryiiziinden ¢ikan suyun birlesmesi onlarm
sonlarin1 getirince, Yiice Allah’in kudretinin biiyiikliigiine ve istedigini yapma iradesine
sahip olduguna isaret etmek i¢in durumlar arasinda mutabakat olmasi hasebiyle ayet-i
kerimeler suyun kendilerini alagsagi edip mahfettigi bagka bir taifenin kissasiyla devam
etti. Ve Yiice Allah sdyle buyurdu: o« wlsals (Res ashabi) yani onlar yikan,

etrafindakileri yerle bir eden ve onlar1 alip gotiiren kuyu ashabu.”8%

2. Res Ashabi ile Semtd Kavmi Arasindaki Miinasebet: ibn Asdr iki kavim
arasindaki miinasebeti hepsini kapsayan cezalarinin birbirine benzemesi sebebiyle
oldugunu ifade etmektedir. Res ashabi yere batarak (deprem ile) helak oldu. Semid
kavmi ise ¢iglik ve yildirimlarla helak oldu. Ayni zamanda Res ashab1 Semid kavminin

geride kalanlarindan olusmaktadir.

Bikal de benzer yorumlarda bulunarak buradaki miinasebeti soyle dile
getirmektedir: “Salih kavminin ayeti (mucizesi) Yiice Allah’in tekrar diriltme giliciiniin
en biiyiik delili olunca, onlarin helak edilmesi daha Oncekilerin helakiyle (beraber
zikredilmesi) miinasip olmustur. (Bdylece aralarindaki miinasebet kendiliginden ortaya
cikmaktadir.) Res ashabina gelince onlarin helaki sarsinti (yere batmanin onciisiiyle)
olmustur.”®?! Gériildiigii gibi ibn Astr, 6nemli bir ilavede bulundu. O da Res ashabinin
Semiid kavminin geride kalanlarindan olusmasiyla ilgili bir miinasebettir. Bu noktay1

Bikai zikretmemistir. Iste burada Ibn Astir’un ayricalig1 ortaya ¢ikmaktadr.
Yiice Allah Hucurat Siiresi’nde soyle buyurmaktadir:

O o) i 5aa& J5all 41155635 V5 (il g (38 2800 tal 185 Y el Codll Ll
2l (o 38l 20 5l 0 Ga%a) Gl G ) A J gy Ne 268 skal & slain Gl &) (5 haisE Y g5 a&ilee | daasd
GIST 2l £ 545 A 1t 1 315 i Y g 8T D240 615 e 5505 Gl ) e 2315 856k

L e ) ptal dllay agh | sheead O 15508 s Gould 8615 &) 15tal ) LG 2y s 05 40 158

620Bikat, a.g.e, XVIII, 415.
21Bikat, a.g.e, XVIII, 415.
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el e:\Ld “Ey iman edenler!Seslerinizi Peygamber'in sesinden fazla yiikseltmeyin. Birbirinize
bagirdigimiz gibi, Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayin. Oyle yaparsaniz, siz farkina varmadan
amelleriniz bosa gider. Allah'in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, siiphesiz Allah'in
kalplerini takva ile imtihan ettigi kimselerdir. Onlara magfiret ve biiyiik bir miikdfat vardir.
(Restiliim!) Sana odalarin arkasindan bagiranlarin ¢oklari, akli ermez kimselerdir. Eger onlar,
sen yanlarina ¢ikincaya kadar sabretselerdi, elbette kendileri i¢in daha iyi olurdu. Bununla
beraber Allah ¢ok bagislayan, ¢cok merhamet edendir. Ey iman edenler! Eger fasikin biri size
bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirm. Yoksa bilmeden bir topluluga satasirsiniz da

sonra yaptiginizdan pisman olursunuz. "*%

Ibn Astir, Beni Temim heyetinin kissasi ile stirenin girisi®?® ve Beni Mustalak®?*

kissasi1 arasindaki miinasebet iizerinde durmustur.

Muhakkak ki, Benl Temim kissasi ile stirenin basi1 arasindaki miinasebet gayet
acik ve ulasilmasi oldukca kolaydir. O da Yiice Allah Benl Temim’in Rasiliillah’in
(s.a.v) huzurunda yiiksek sesle konusmalarint kinamistir. Ayni sekilde siirenin basinda
da Rasuliillah’in (s.a.v) huzurunda seslerin kisilmasi ve algaltilmasi emredilmis ve bu
yiiksek edebe ridyet edenler de dvillmiistiir. Ibn Asdr bunu boyle ifade etmistir. Razi ve
Bikai de daha énce degisik lafizlarla ayn1 manay: dile getirmislerdir. Ibn Asir soyle
demektedir: “Bu ciimle uaxd fKai j3as dﬁ“—’ A ) 5533 Y3 “Birbirinize bagirdiginiz gibi,

Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayin”®® ctimlesinin agiklamasidir. (Daha dogrusu) niiziil

622 Hucurat 49/2-6.

623By Ayet-i kerime Temimogullarina mensub bedeviler hakkinda inmistir. Onlardan bir heyet Peygamber
(sav)'in yanmna gelmis, mescide girmis ve Peygamber (sav)'a hiicresinin arkasindan: Yanimiza ¢ik,
¢linkii bizim 6vmemiz gilizel, yermemiz c¢irkindir, diye bagirdilar, O sirada yetmis kisi idiler. Coluk
cocuklarina karsilik olmak iizere fidyeleri getirmislerdi. Peygamber (sav) da o sirada kaylule (6gle
vakti) uykusuna ¢ekilmisti. Rivayet olunduguna gore bu sekilde seslenen ve: Benim 6vmem giizel,
yermem ¢irkindir, diyen Akra' b. Habis'ti. Peygamber (sav) da kendisine: "O dedigin Allah'tir." diye
buyurmustur. (Tirmizi, Berra b. Azib’ten rivayet etmistir. Ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e, XVI, 309.)

624Denildigine gore bu ayet-i kerime el-Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt hakkinda inmistir. Buna sebeb,
Said'in Katade'den rivayet ettigine gore sudur: Peygamber (sav) el-Velid b. Ukbe'yi zekatlarini
toplamak {izere Mustalakogullanna gondermisti. Onlar Velid'i goriince ona dogru yiiriidiiler, o da
onlardan korktu. -Bir rivayete gore bu korkmasinin sebebi (cahiliye doneminden kalma) aralarmdaki
bir husumet idi.- Peygamber’e (sav) geri donerek Islam'dan irtidat ettiklerini haber verdi. Bunun
iizerine Peygamber (sav) Halid b. el-Velid'i gondererek ona isi iyice tesbit edip aragtirmasini ve acele
etmemesini emretti. Halid yola koyuldu, nihayet geceleyin onlarin yurduna vardi. Gozciilerini
gonderdi, geri geldiklerinde Halid'e Mustalikogullarinin islam'a simsiki sarili bulunduklarini, ezan
okuduklarin1 ve namaz kildiklarint duyduklarini haber verdiler. Sabah olunca Halid onlarin yanina
vardi ve gozciilerin sdylediklerinin dogrulugunu gozleriyle gordii. Allah'in Peygamberine dénerek ona
durumu haber verdi. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. (Bkz. Razi, a.g.e, XXVIII, 98;
Kurtubi, a.g.e, XVI, 311.)

625 el-Hucurat 49/2.
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sebebi olan misal ile acgiklamasidir. Bu (ciimle), maksat ve stirenin baginda niizilini
gerekli kilan ve slirenin kendisiyle basladigi hadise i¢in bir baslangic konumundadir.
Zira kendisi i¢in yapilan uyar1 ve vaat, maksada yonelik bir giris adina olduk¢a uygun

diismektedir. Bu sekilde giizel bir uyum ve yiiksek bir icaz meydana gelmis oldu.”%2®

ibn Asir’dan once Bikai soyle demisti: “Yiice Allah, edebi ihlal etmeyi
yasaklayip, tazimi muhafaza etmeyi emrederek ve itaatkdr kullarin vasiflarini
zikredince, edebi ihlal edeni nitelemek siiretiyle isin sonucunu ifade etmekle soézlerine
devam etti. Onlarmn hallerini aklin1 tam olarak terkedenin hali oldugunu (s &L 535 Cpl &)
Gstiag ¥ (»‘UJS\ il A4 6153 “(Resiiliim!) Sana odalarin arkasindan bagiranlarin ¢oklari, akli

ermez kimselerdir "% ayet-i kerimesiyle vurgulu bir sekilde ifade etti.5%8

Rézi ise Benl Temim’in seslerini yiikselttiklerinden dolayr yapmis olduklar
fiilin zem edilmesi kissas1i ile Yiice Allah’in Mii’minlere Rasiliillah’in (s.a.v)
huzurunda seslerini kismalarini emrettigi stirenin girisindeki ayet arasindaki miinasebeti
zikretmekle yetinmistir. Razi bu hususu soyle ifade etmistir: “(Yiice Allah ve
Rastliillah’in (s.a.v)) Oniline gecenin mukabilinde bulunanin halini ag¢iklamadir.

Birincisi sesini kisan ve digeri ise sesini yiikselten.””%?°

Sesleri yiikseltmeleri kinanan Beni Temim kissasi ile Beni Mustalak kissas1 ve
mii’minleri fasigin haberini kabul etmekten men eden ayet arasindaki miinasebetlerde
de Tbn Astr 6zgiindiir. Ondan baska iki kissa arasinda miinasebeti ifade eden baska
birisi yoktur. Ibn Asir’un ifade ettigi miinasebetin dzeti ise Beni Temim, sadakalarini
vermede geciktiklerinden dolay:r o6ziir beyan etmek ic¢in Rasiliillah’a (s.a.v)
gelmiglerdir. Benl Mustalak ise Rasiliillah’a (s.a.v) geldiler ve zekatlarin1 vermekten

imtina ettiklerini bildiren fasigin haberinden uzak olduklarini bildirmislerdir.

ibn Asir’un 6zgiin oldugu buradaki miinasebetin merkezi, iki kissada da sadaka
ve zekat konusunun bulunmasidir. Ibn Asir soyle demektedir: “Daha onceki ayet-i
kerime ile bu ayet arasindaki miindsebet yoniiniiyle ilgilenirsek, goriiriiz ki, o ayet-i

kerimeden bu ayet-i kerimeye ge¢is aralarindaki bir miinasebeti gerektiriyor. iki kissa

626 fbn Asir, a.g.e XXVI, 224,
627 e|-Hucurat 49/4.

628 Bikai, a.g.e, XVIII, 359.
629 gr-Razi, a.g.e, XXVIII, 96.
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birbirine benzemektedir. Zira kendileri hakkinda gecen ayet-i kerimenin nazil oldugu
Beni Temim heyeti, daha dnce gectigi gibi Beni Ka’b ibni’l-Anber’in sadakalarmni gasp
ettikleri icin Rastliillah’in (s.a.v) vergi tahsildarini reddetmeleri miinasebetiyle Oziir
dilemek gayesiyle gelmislerdir. Beni Mustalak ise kendilerini zekati men etmekten
aklryorlardi.”%°

Kur’an kissalarindaki miinasebet ¢esitlerinden birisi de o kissanin gecen ayet-i
kerimeler ile aralarinda bir miindsebetin olmasidir. Yiice Allah’in su ayet-i kerimesi

buna bir misaldir:

065330 ) Al ¢ 550 Aatia ) e 55801 G 015 gl 8 ash 38 0 IS 05208 )
LS Gl 3 G (e @lipal G W 5 5581 A0 200 SIGT e 45305 Gam Al Sand Y A () 508 Y 408 A
B G b gl oo Jde e Al W) 08 Guandall sl ¥ A G s b sl &8 Y5 o) A Gl
G e z5a8 G Adl s e JLd Vs bas HRI5E5 A0 Aal 5 (a5 e 4L8 (e AT 8
adie Ba N4 4,08 c",—bi L Jhe W cal WA 3Gal 550 8 Gedll O6 45 “Karun, Musa
kavminden idi de, onlara karsi azginlik etmisti. Biz ona Ooyle hazineler vermistik ki,
anahtarlarvm giiclii kuvvetli bir topluluk zor tasirdi. Kavmi ona demigti ki: “Simarma! Bil ki
Allah simariklar: sevmez.” “Yiice Allah " in sana verdiginden (O ’nun yolunda harcayarak) ahiret
yurdunu gozet, ama diinyadan da nasibini unutma! Yiice Allahin sana ihsan ettigi gibi, sen de
(insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozgunculart
sevmez.” Karun ise ‘O (servet) bana ancak kendimdeki bilgi sayesinde verildi’ demistir.
Bilmiyor muydu ki Yiice Allah, kendinden onceki nesillerden, ondan daha gii¢lii, ondan daha
cok taraftart olan kimseleri helak etmisti. Giinahkdrlardan giinahlari sorulmaz (Yiice Allah
onlarin hepsini bilir). Derken Karun, ihtisam icinde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatini

arzulayanlar, ‘Keske Karun’a verilenin benzeri bizim de olsaydi. Hakikat su ki o, ¢ok biiyiik

devlet sahibidir’ dediler. "%

ibn Asir burada, Karun ve kavmi arasindaki kissa ile Kasas Stresi’nde gegen

diger ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet tizerinde durmaktadir.

Yiice Allah misriklerin biitiin hallerini, ge¢mis tmmetlerin kendilerine
benzeyenler ile misaller vermektedir. Iste bu sirede de mallar1 ile biiyiiklenenlerin

halini Musa (a.s) ile Karun’un hali ile misal vermektedir. Karun’un misali, Ebl

63%[bn Asir, a.g.e XXVI, 225-226.
631 Kasas 28/76-79.
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Leheb’in hali i¢in ve Ebd Siifyan Ibnii’l-Haris b. Abdulmuttalib’in Islam’dan 6nceki

hali igin olduk¢a uygun bir misaldir.

Yiice Allah’m (swss e)ﬂ S OIS (s &) “Karun, Musa min kavminden idi”®*

SOz,
Velid Ibnii’l-Mugire ve Ebfi Cehil b. Hisdm gibi bazi ileri gelen Mekkeli miigriklerin

hali i¢in misal olarak verilen kissanin zikredilmesinin baslangi¢ climlesidir. Bu ciimle
ile Uos 1085 80065 Ladl O hass S61 xls 2 0l Ls s FERE CAUEREN N (,..,,\ G
il Ga dadl 6E (,.), A 5 sl fls sbxis 0S8 3N 35 “Size verilen seyler, diinya

hayatinin gegim vasitast ve debdebesidir. Allah katinda olanlar ise, daha hayirli ve daha
kalicidr. Hdla buna akliniz ermeyecek mi? Su halde, kendisine giizel bir vaadde bulundugumuz,
ardindan ona kavusan kimse, (sirf) diinya hayatinin gegici zevkini yasattigimiz ve sonra kiyamet
giiniinde (azab icin) huzurumuza getirilenler arasinda bulunan kimse gibi midir? "°* Ayet-i

kerimeleri arasinda oldukga fazla bag vardir.83

ibn Astir, Karun’un kavmiyle kissasinin zikredildigi ayet-i kerimeler ile Yiice
Allah’n insanlar lizerindeki nimet ile fazlinin ve mallartyla dviinenlere yapilan tehdidin
zikredildigi ayet-i kerimeler arasinda bir irtibat kurmaktadir. Ayni sekilde bu ayet-i
kerimelerde, Rastliillah (s.a.v)’in davetini inkar eden ve mallariyla avunan servet sahibi
Mekkelilere de bir gonderme vardir. Buradaki miinasebet, Yiice Allah’in onlari, kendi
emsallerine uygulananlardan ibret almalar1 hususunda uyarmasidir. Yiice Allah Karun’u
misal verdi. Zira EbG Leheb ve Ebi Siifyan’in Rastliillah’in (s.a.v) kavminden oldugu

gibi 0 da Musa’nin (a.s) kavminden idi.

fbn Astr’un iizerinde durdugu baska bir miinasebet ise “Gururlar1 ve kiifiirleri
sebebiyle Yiice Allah’in helak ettigi Firavun ve ordusunun kissasidir. Bundan dolay1 bu
kissa ile Yiice Allah’in 3G 3 );H\ cilay &K Ly (Musa'ya) seslendigimiz zaman da, Tir’'un
yaninda degildin®® ayet-i kerimesiyle son bulan Firavun ordusunun kissasi arasinda da

bir bag s6z konusudur.”%%®

632 g|-Kasas 28/76.

633 g]-Kasas 28/60-61.

634 fbn Asir, a.g.e, XX, 174.
635 g|-Kasas 28/46.

63 jbn Asir, a.g.e XX, 174.
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Bikai ise ayet-i kerimenin burada zikredilmesiyle daha 6nce gegen (= LS oS
Wilura Gy 4 B “Biz, maigetleriyle simarmis nice memleketi helak etmisizdir™®*" ayet-i

kerimesi arasinda bir bag kurmaktadir.

Ad1 gecen yerde onlarin ne kadar aciz olduguna isaret ettigi ve her yerde tasarruf
sahibinin yalnizca Tek ve Kahhar olan (Yiice Allah) oldugu gerc¢egini bildikleri zaman,
konusan ve konugmayan saptiranlarin veya kendilerinin saptirdiklarinin herhangi bir
faydasi olmaksizin onlarin iilkesindeki simariklarin, bobiirlenenlerin ve bencillerin de
helak edilecekleri bilgisinin gegerli olduguna delalet etmektedir. < sy 43 8 (e LSl oS
\&dwaa  “Biz, maisetleriyle simarmis nice memleketi helak etmisizdir®*® ayet-i kerimesi
geregi, bazi kisimlara samil olmak iizere, Rasuliillah’1 (s.a.v) yalanlayanlar1 ve 6zellikle
de kendisine sihir nispet edenleri korkutarak ve en yakin akrabalari dahi olsa
peygamberler eskiyalar ile alakalarimi keserler hususunu da bildirerek genel bir
uygulamay1 ifade etmektedir. Zira Yiice Allah, Karun ve beraberindekileri, daha once
hi¢ kimseye vermedigi bir azap ile cezalandirmistir. Halbuki onlar, Israilogullarina ve

Musa’ya (a.s) en yakin insanlards.%%

Bu miinasebette gorillen ayrinti, Ibn AsGr'un dile getirdigi miinasebete
benzemesidir. O da buradaki miindsebet, Karun’un gururunun zikredilmesi —Ki daha
sonra da onun helakini zikretmistir- ayn1 stirede gegen gurur ve peygamberlere isyandan

sakindiran ayet-i kerimeler arasindadir.

Buradaki tehdit Rastliillah’in (s.a.v) kavmine ve 6zellikle de Ebli Leheb ve Ebii
Siifyan gibi kendisine akraba olan zenginlere oldugu zaman miinasebet ¢ok agik ve net

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet hususunda ibn Asir ile Bikai’nin
ifadelerindeki fark, ibn Agir, mana itibariyle ittifak etselerde Bikdi’nin zikretmedigi
ayet-i  kerimeleri zikretmesidir. Bu da Kur’an-1 Kerim’deki en biiyiik
miindsebetlerdendir. Aym sekilde ibn Asir, baska bir miinasebet daha eklemistir. O da

zaman olarak aralarindaki yakinlik ve yeryiiziinde fesat c¢ikarma ve biyiiklik

637 g]-Kasas 28/58.
638 g]-Kasas 28/58.
639 Bika, a.g.e, XIV, 347.

218



taslamadaki benzerlikten dolayr siirede daha once gegen Firavun kissast ile olan

minasebettidir.

ibn Asir, kissadan sonra miinasebetlerin zikretmeyi tamamladi ve bu ayet-i
kerime ile daha sonra gelen &&adls MLd Vi (¥ 815 655 Y Gl ebeas §5a%1 i &l
u&ﬂfﬁ\“ “Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde bébiirlenmeyi ve bozgunculugu arzulamayan
kimselere veririz. (En giizel) akibet, takva sahiplerinindir**® ayet-i kerimesi arasinda da bir
bag kurdu. Ibn Asir soyle demektedir: “Karun kissasi, i¢indeki hayir ve ser ibretleri ile
bitti. Sonra da hayir ve ziddina ebedi hayatta verilecek cezalardan haber veren yeni bir

climle takip etti. O (haber de) hali Karun’un haline zit olanlar i¢in hazirlanmis

(cennetlerdir.) Burada cennettin J/2 (ed-dar) olarak zikredilmesi ile > N e,lds o Lacss

“Derken biz onu da, sarayini da yerin dibine ge¢irdik " ayet-i kerimesinde Karun’un yurdu

A4

(saray1)’nin da “dar” kelimesi ile ifade edilmesi arasinda da bir miinasebet vardir.

Birbirinin mukabili, fani olan yurt (saray) ile baki olan yurt (cennet arasinda bir

miinasebet.)”’%4?

Razi bu ayetler ile daha O6nce gecen 3ayetler arasindaki bir miinasebetten s6z
etmemektedir. Ancak bu kissa ile devaminda gelen \;lc Gsuny umﬂ L@Ju.' 5555 HA alis
u:\ﬁf\ﬂ :‘Aﬁw‘J s Y u,bj\g\ & “Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde bobiirlenmeyi ve
bozgunculugu arzulamayan kimselere veririz. (En giizel) akibet, takva sahiplerinindir "** ayet-i
kerime arasindaki miinasebeti zikretmekle yetinmektedir. Bunu Zemahseri’den
naklederek ifade etmektedir. Bu ayet-i kerimede, Firavun’un biiyiiklik tasladigina,
Karun’un fesat ¢ikardigina ve bu ikisinin fiillerinden kaginilmasi gerektigine isaretler
vardir. Kessaf sahibi Zemahseri soyle demektedir: “Bazi iimitvar kisiler biiyiikliik
taslamay1 o= & de (3 O “Ciinkii Firavun, (Misir) topraginda gercekten azdi
(biiyiiklendi) "** ayet-i kerimesine gdre Firavun’a, fesat ¢ikarmay1 da oY) 8 sl &Y

2,645

“Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama ayet-i kerimesine gore de Karun’a has kilarak

sOyle bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Her kim ki, Firavun ve Karun gibi olmazsa ahiret

640 g|-Kasas 28/83.

641 g]-Kasas 28/81.

842 fbn Asir, a.g.e XX, 189.
643 g|-Kasas 28/83.

644 e|-Kasas 28/4.

645 e|-Kasas 28/77.
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yurdu onun olacaktir. Halbuki Yiice Allah’in M Wi “(En giizel) akibet, takva

1646 25647

sahiplerinindir > ayet-i kerimesini hi¢ diistinmezler.

Bikai de Karun kissast ile ondan sonra gelen '3& (s Y Gl gdasi 45281 Ay
Gaifiall Aladip s V3 =Y & “Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde bébiirlenmeyi ve
bozgunculugu arzulamayan kimselere veririz. (En giizel) akibet, takva sahiplerinindir "** ayet-i
kerimesi arasindaki miindsebeti dile getirmistir. Bu ikisi arasinda birden ¢ok miinasebet
zikretmekte ve soyle demektedir: “Yiice Allah, tevbe eden ve salih amel isleyenin
kurtulusa erecedi gercegini takdim edince, ilim ehli i¢in Yiice Allah’in sevabi
verilecegine isaret etmekte ve ahiret i¢cin de sebep ve miisebbep idi. Bu noktada bilinen
Karun kissasinin zikredilmesi gerekiyordu. Gerekiyordu (diyorum) zira bu diinyanin
sonu var. Orada taraftarlar ve mallar kisiyi kurtaramaz. Ahiret de ise devamlilik esastir.
Yiice Allah diinya isleri konusunda istemenin gilizel yapilmasini emretti ve ahiret
hazirligt makaminda bu kurtulusun kéfirlerden alindigimi  bildirerek  konu

tamamlandi.”%4°

Bikai, buradaki miinasebetin, ne kadar yiikselirseniz yiikselin ve ne kadar mal
toplarsaniz toplayin, bu diinya son bulacak ve yeriniz belli gercegini ve senden daha
zengin olup, yeryiiziinde biiyiikliik taslayan, bir¢cok fesat cikaran Karun’dan ibret
alinmasi ve biiyiikliik taslama ve fesat ¢ikarmada Firavun ve Karun’un ziddina hareket
edilmesi gerektigini insanlara hatirlatmakla alakali oldugunu agiklamaktadir. Iste bu
yurt (cennet) yeryiizinde biiyiikliik taslamayan ve fesat ¢ikarmayanlar i¢indir. Su an
senin safin1 ve hangi firka ile oldugunu segmen lazimdir. Bu miinasebet, Razi ve Ibn

Astr’un zikrettiklerine benzemektedir.

Son bir misal verecegiz. Zira bir¢ok miifessir bu konuda yorum yapmustir. Ibn
Astir'un bu yorumlar arasindaki mekan ve makamini gérebilmek igin bu misal iizerinde

durulacaktir. Yiice Allah Bakara Siresi’nde s0yle buyurmaktadir:

646 g|-Kasas 28/83.

647 er-Razi, a.g.e, XXV, 18; ez-Zemahseri, a.g.e, III, 435.
648 g|-Kasas 28/83.

549 Bikai, a.g.e, XIV, 371.
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GA35 el g L 2kl (a Lo Jadd) 18 AL (a3 (3 Jels ) A0l oty 06
Gsalad ¥ L glel J3) 06 @l 085 daesy &24 “Bir zamanlar Rabb’in meleklere ‘Ben veryiiziinde
bir halife yaratacagim’ demisti. (Melekler) ‘A!.. Orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek

birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni dverek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz’ dediler.

(Rabb’in) ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ dedi. "**®

Bakara Suresi’ndeki miinasebetlerde goriilen (6zellik), kissalarin miinasip olarak
siralanmasidir. Bu ise kissalardan bir bolim arz etmektir. Ve her kissanin, diger
kissalarla veya sirenin basi ve konusu ile uyum igerisinde olan muayyen bir kismi

vardir.

Siiphesiz Bakara Stresi Adem (a.s) kissasi ile baslamaktadir. Bu kissadan sonra
sirayla, bakara kissasi, oliimden korktuklar1 i¢in {iilkelerini terk edenlerin kissasi,
Israilogullarinin ileri gelenlerinin Taldt ile ilgili kissasi, Ibrahim (a.s) ile Rabbi
hakkinda tartisanin kissasi, (halki &lmiis olan) bir kisinin kissasi ve Ibrahim’in (a.s)
oldiikten sonra tekrar dirilme ile ilgili kissa zikredilmektedir. Biitiin bu kissalar, stirenin
diger yerlerine dagitilmistir. Bu kissalarda bes adet 6ldiikten sonra dirilme harikalari
(mucizeleri) vardir. Ancak stre ancak birisinin adiyla isimlendirilmistir ki, o da
bakaradir. Iste bu noktada unutmamamiz gereken bir konu var ki, o da Adem (a.s)

kissasinin 6ne alinmis olmasidir.

Simdi bu kissa ile gegen ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet ve bu slrede
diger kissalar ile degil de bu kissa ile baglanilmasinin miinasebeti hakkinda

miifessirlerin goriislerini arz etmeye ¢alisacagiz.

a. Adem’in (a.s) Yaratilis Kissasinin Daha Onceki Ayetler ile Miinasebeti: ibn
Astir, ayet-i kerimeyi ve adeti iizere (tefsire) baslamadan 6nce miinasebeti zikrettikten
sonra soyle demektedir: “Ilk insamin yaratihis kissasi, onlara Yiice Allah’in tek ve
onlarin sirklerinin batil olduguna ve gokylizii ve yeryiiziiniin yaratilisinin ifadesinden,
biitiin halleri konusunda yeryiiziiniin sultan1 ve mutasarrifi olacak yeni bir tiiriin yaratilig
kissasina 33! (vav) ile atfedildi. Boylece bircok delil ile alemlerin varolus

hadiselerindeki cesitliligi bir araya getirmek ve Tevrat’in Tekvin boliimiinde bulunup

650 Bakara 2/30.
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kendisiyle ehl-i kitabin Araplara karsi hava attigi (bu gercegi) Miislimanlarin da
bilmesi i¢in (bu sekilde zikredilmistir.)

Yiice Allah daha sonra bu miinasebet ile ilgili delilleri zikretmeye basladi. Su
unutulmamalidir ki, burada Adem (a.s)’1n yaratilmasiin, Yiice Allah’in vahdaniyyetine
(birligine) delil olarak burada ifade edilmesi, bir tiiriin aslinin yaratilmasi, zorunlu
olarak idrak olunan bir durumdur. Zira her insan, zihnini varolusuna g¢evirdigi zaman,
cocuklarin babalardan meydana geldigini miisahede ederek, kendisinin varolusunun
daha 6nce gegen (yasayan) bir tiirlin varolusuyla kaim oldugunu gorecek ve bu tiiriin,

yaratilisin kendisinde bittigi ilk aslinin olduguna kesin olarak inanacaktir. Yiice Allah’in

Bl

fb 2o K 5R5 Shas g s Sl I B 8 e G20Y) B U R Gl i 54 7Ok,
yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin icin yaratti. Sonra goge yoneldi, onlari yedi gok olarak

diizenledi. O, her seyi bilir "*** ayet-i kerimesinde V.il (sizin i¢in) ifadesi ilave edilmistir ki,

bu da biiyiik bir lituftur. Yani yeryiiziinde yaratilan hersey onlar ic¢indir. Boylece
yeryiiziinde herseyin kendisi i¢in yaratildigi insanin varolus kissasini dinlemesi igin
onlar1 hazirlamig oldu. Ta ki, orada bulunan hersey Yiice Allah’in kudretinin
delillerinden ve liitfun biiyiikliigiinden sayilsin. O da biitiin faziletlerin kendisinde
olustugu, diger varliklara iistiin tutuldugu ve yeryiiziinde Yiice Allah’in halifesi olarak
yaratilmasi liitfudur. Bizim ilk aslimizin yaratilmasi, hayatta olmamizin en miikemmel
belirtisidir. Yerytiziindekilerin yaratildiginin da bir aslidir. Son derece ilging haberi net
bir sekilde zikretmekle beraber, bu sekilde hatirlatmaya gegisteki miinasebet gayet
aciktir. Burada atif vavi, zati itibariyle durumunun biiyiikliigli hususunda bu kissanin
miistakil oldugunu gdstermek icin getirilmisgtir.”®°2

ibn Asir, bu kissadaki miinasebeti zikretmekte ve bir 6nce gelen ve yeryiizii ile
gokyiiziiniin yaratilistyla ilgili olan el J) 55 & s (a1 0 L &1 Gla G
ale g0l ds-’ 35 <l ke e A5 “O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra
goge yoneldi, onlart yedi gok olarak diizenledi. O, her seyi bilir "®* ayet-i kerime ile bu ayet-i

kerime arasinda bir miinasebet kurmaktadir.

651 el-Bakara 2/29.
652 Bkz. ibn Asir, a.g.e, I, 395.
653 g|-Bakara 2/29.
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ibn Asir’un soézlerinin 6zeti ise soyledir: Yiice Allah bu kissay1 yeryiizii ve
gokyiiziiniin yaratilisim (haber verdigi) ayet-i kerimeden sonra zikretti. Ciinkii Adem
(a.s) yeryiizii yaratiklarmin ashidir. {lk insanin yaratilis seriivenini anlamak beser aklina
agir gelebilir. Yiice Allah, onun yaratilmasi kissasindan once Ademoglunun yaratilis
yeri, lizerinde yasayacagl ve halifelik yapacagi yeryiizii ve gokyiiziiniin yaratilis
kissasini zikretti. Ayn1 sekilde yeryiizii ve gokyliziiniin yaratilisinin zikredilmesi, insana
nimeti hatirlatmak kabilindendir. Insana kiymet verilmesi, onun yaratilmasi, meleklere
secde etmekle emredilmesi ve yeryiiziine halife tayin edilmesi nimetler kabilindendir.

Boylece miinasebet ortaya ¢ikmaktadir.

Simdi diger alimlerin bu miinasebet hakkindaki diislincelerini gérecegiz ve bu

diisiinceleri Ibn Astr’un diisiincesi ile kiyaslayacagiz.

Suyiiti’nin bu konuda Ibn Asir’un naklettigine benzeyen ¢ok giizel bir sozii
vardir. O, soyle demektedir: “Yiice Allah, gokyiizii, yeryiizii ve ikisi arasindakileri
yaratilislarim zikredince, Adem’in (a.s) yaratilis seklinin zikriyle devam etti. Onun
mevcudiyeti gokyiizii ve yeryiiziiniin yaratihsindan sonra vuku buldu.”®* Bu ibn

Astr’un nakillerinden bir ciiz olup, Bikai de boyle sdylemistir.5%®

Sa’ravi (6. 1997) nin de onlara benzeyen bir goriisii vardir. Sa’ravi, Adem (a.s)
kissasinin, gokyiizii ve yeryiiziiniin yaratilisgindan sonra zikredilmesinin sebeplerini de
aciklayarak soyle demektedir: “Yiice Allah, Mushaf’in tertibine gére Fatiha Stresi’nden
sonra ilk olarak kainatin yaratilisindan bahsetti. Yiice Allah’in kelimeleri, bu kainati
imar edecek olanin yaratilist ile bagladi. O, Kur’an kissalarinin ilkidir. Yaratilmiglarin

ilki olan Adem (a.s) kissasidir.”®%

Bu goriisleri arzettikten sonra gordiik ki, Adem’in (a.s) kissasmin, gokyiizii ve
yeryiiziiniin yaratilis kissasindan sonra zikredilmesindeki miindsebeti ifade etmede
miifessirler arasinda bir ihtilaf yoktur. Onlarin hepsi ayni miinisebet konusunda icma
etmislerdir. O miinasebet ise Adem (a.s), gecen ayetlerde zikri gegen yeryiiziinii imar

edecektir.

65 Suy(ti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-SuyQti, (6. 911h), Katfii'I-Ezhdr fi Kesfi’l-Esrdr,
Daru’l-Fikr, Beyrut, Ty, |, 226.

6% Bkz. Bikai, , a.g.e, |, 226.

6% Saravi, Muhammed Miitevelli, Kisasu 'I-Enbiyd, |, 20.
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Bu arada Ibn Asdr’un ayricaligin1 da goriiyoruz. Zira Adem’in (a.s) kendisine
hilafetin verilmesi, meleklerin ona secde ettirilmesi ve gokyiizii ve yeryiizii gibi her
seyin onun i¢in yaratilmasi, insanogluna nimetinin hatirlatilmast  olarak

degerlendirmektedir.

Ayet-i kerime ile ilgili en dnemli miindsebet ise ortaya atilan, bu strede Yiice
Allah, diger kissalar ile degil de ni¢in bu kissa ile baslamistir? Sorusu (ve buna
verilecek cevaptir.)

Ikinci soru ise bu kissa ile daha sonra gelecek olan ‘,.,—J\ iax 15280 Jal i) g
Oshd U5 eéieu -8 ji sxx ) 233 eéelc Euzal] “Ey Israilogullari, size verdigim nimetimi
hatirlayin, bana verdiginiz sozii tutun ki, ben de size verdigim sozii tutayim ve sadece benden

korkun! %" Ayet-i kerimesiyle (baslayan) Israilogullar1 kissasi arasindaki alaka nedir?

ibn Asir’un goriisiine gore Yiice Allah’mn Israilogullari kissasindan once bir
giris olarak Adem (a.s)’in kissasim zikretmesi, bir mucize ve Yahudiler aleyhine bir
ispat kabilindendir. Zira Tevrat, Adem’in (a.s)’in yaratilisini zikrettikten sonra
Israilogullarmin ¢ikis kissasini zikretmistir. Bundan dolay1 Israilogullar1 kissasindan
once bu kissa ile baglamistir. Bu konudaki goriislerini sdyle aciklamaktadir: “Bu gegiste
(yani Adem (a.s)’in kissasindan Israailogullar1 kissasina) geciste Tevrat kitaplarmin
gecisine ridyet edilmistir. Yaratilis kitabini, ¢ikis kitabi, yani Israilogullarinin Firavun
yanindaki miiddetleri ve Musa’nin (a.s) peygamber olarak gonderilisi kitabi takip
etmektedir. Seferu’t-Tekvin’de Adem’in (a.s) yaratilmasi ve yeryiiziine yerlestirilmesi
kissas1 kisa tutulmustur. Zira burada ibret vardir. Daha sonra da Israilogullarmin
durumlarina gegilmistir. Ciinkii burada hem Israilogullar1 ve hem de bu iimmet igin

birgok ibretler vardir.”%%®

fbn Astr’a gore kissanin burada zikredilmesi, Tevrat’ta bilinen tertibe uygun
olmasi igindir. Aym sekilde Tbn Asir, bu kissanin Israilogullarinin ¢ikisi kissasindan
once gelmesinin miinasebetini de ifade etmis Ibrahim ve Taldt kissalari gibi diger

kissalardan once zikredilmesindeki miinasebetten bahsetmemistir.

657 Bakara 2/40.
658 [bn Asir, a.g.e, |, 448.
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Bu miinasebet ile ilgili diger miifessirlerin goriislerine bir géz atacak olursak,
Razi’ye gore Yiice Allah Israilogullar1 kissasi ve diger kissalardan &nce bu kissa ile
basladi. Zira o kissada tevhidin ve onlar1 yaratmasi ve yeryliziinde kendilerine halifelik
vermesi konularinda insanogluna Yiice Allah’in nimetlerinin isbati vardir. Razi
“Israilogullarma Has Nimetler Hakkindaki S6z” bashig1 altinda sdyle demektedir: “Bil
ki, Yiice Allah, once tevhide, niibiivvete ve ahirete dair delilleri serdedip pesinden biitiin
insanlara samil olan genel nimetleri zikredince, bunu miiteakiben, 6nceki nimetleri
hatirlatmak suretiyle inadlarin1 ve direnglerini kirmak, bunlar vasitasiyla onlarin kalbini
(Islam’a) meylettirmek ve gaybden haber vermis olmasi itibariyle Rasiliillah’in (s.a.v)
niibiivvetine delalet eden hususlarda kendilerine uyarida bulunmak amaciyla

Yahudilerin atalarma verilmis olan nimetleri zikretmistir.””®>®

Beyzavi (6. 685/1286)’ye gore genel nimetlerin bdyle sayilmasi ve insan ve
aslinin yaratilmasina da samil olmasi -ki bu en biiylik nimettir- Yiice Allah’in ilk
yaratmaya kadir oldugu gibi tekrar yaratmaya da kadir olduguna isaret etmektedir. Yiice
Allah onlardan ilim ve kitap sahibi olan bir kitleye hitap etmekte ve nimetlerini
hatirlamalarin1 ve Rasiliillah (s.a.v) ve ona indirilenlere ilk inananlardan olmalar1 igin
Hakk’a tabi olma ve delillere uyma konusunda vermis olduklar1 sozleri yerine
getirmelerini emrederek soyle buyurmaktadir: 15315 Rile Euall A aaes 15580 oot il
OO Ul Kaiay &Jj $¥% “Ey Israilogullar, size verdigim nimetimi hatirlayin, bana

verdiginiz sozii tutun ki, ben de size verdigim sozii tutayim ve sadece benden korkun!

Tefsirinin girisinde bu ayet-i kerime ile ilgili olarak Ebu’s-Sutid Efendi de ayn1
seyleri sOylemekte ve su ilaveyi yapmaktadir. Yiice Allah’in kendisiyle insana ikramda
bulundugu nimetler, meleklere ona secde etmelerini emretmesi ve isimleri dgreterek
onu onure etmesidir. Iste kendileri ile Yiice Allah’a isyan ettikleri ve O’nun kadrini
hakkiyla takdir edemedikleri bu nimetleri hatirlamalar1 igin Israilogullar1 kissasina
baglamadan 6nce Yiice Allah bu kissay1 zikretmistir. Yiice Allah sdyle buyurmustur: b
Jsl sl G “Ey Irailogullarn!” Burada Yiice Allah, &5 J& 33 (“Bir zamanlar Rabbin
demisti ™ 1S GE N3 “Ve o zaman meleklere: ‘ddem'e secde edin’ dedik,*® ayet-i

kerimeleriyle Rastliillah (s.a.v) hitab1 yonelttikten ve Ademogullarma bolca ihsan

69 er-Razi, , a.g.e, XXV, 18; ez-Zemahseri, a.g.e, I11, 473.

660 Beyzavi, a.g.e, 1, 280; Ayrica ayet-i kerime igin bkz. el-Bakara 2/40.
661 el-Bakara 2/30.

662 g|-Bakara 2/34.
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edilen genel nimetleri hatirlamasini emrettikten sonra hitab1 renklendirmis ve onu
Rasiliillah (s.a.v) doneminde yasamis kafirlerden 6zel bir gruba yoneltmistir. Zira isaret
edildigi gibi onun manasi, “Soziimii onlara ulastir ve onlara hatirlat. Hani onlarin
babasini yeryiiziinde halife ve melekler i¢in secdegadh kilmis, isimleri kendisine

ogretmek suretiyle onu sereflendirmis ve tevbesini kabul etmistik.”®%

EbG Hayyan da bu kissanin 6ne gegirilmesiyle ilgili baska bir miindsebet
zikretmektedir. O da Rasdliillah’in  (s.a.v) dogrulugunu ispat ve Yahudi ve
Hiristiyanlarm siiphelerini ortadan kaldirmaktir. Aslinda bu, Ibn Astr’un ifade ettigi
miinasebettir. Aralardaki fark ise ibn Asdr, Tevrat ve Incil’de gectigi gibi Kur’an-1
Kerim’in mucizeligini ispat icin onda gegen Adem (a.s) kissasi ile Israilogullari
kissasina, zaman sirast yoniinden, Ebli Hayyan ise buradaki miinasebete baska bir
acidan bakmaktadir. Ona gore Yiice Allah, Yahudilerin duygularini harakete gegirmek
ve Adem’e (a.s) vermis oldugu Yiice Allah’in ahitlerini unuttuklarin1 kendilerine
hatirlatmak icin Adem (a.s) kissasim zikretmistir. Onlarin gorevinin ahdi muhafaza
etmek oldugunu bildirmek igin 6nce Adem (a.s) kissasi ile baslamustir. Sonra da
Israilogullar1 kissasini zikretmistir. Iste bu durumu Eba Hayyan soyle ifade etmektedir:
“Yiice Allah’in, onlara (Yahudilere) Rasaliillah (s.a.v) iizerinden Adem (a.s) kissasini
(arz etmesi) olduk¢a miinasip oldu. Zira kendilerine ahde vefa gostermek ve Kur’an-1
Kerim’e iman etmek hususunda son derece agik beyanlar ve Tevrat ve Incil’de
zikredilen deliller verildikten sonra onlar, Kur’an-1 Kerim’i ve onun getirdiklerini inkar
etmek suretiyle tam tersi bir tutum segilediler. (Bundan dolay1) tipki 153! G0 il G
“Ey insanlar! Kulluk edin”® ve (& 23 Us “Ey ddem! (Cennet'te) otur”®® ayet-i
kerimelerinde oldugu gibi kendilerine gelecek olan emir ve yasaklara karsi kulaklarim

harekete gecirmek igin Yiice Allah onlara (bu sekilde) nida ile yoneldi.”®%®

Seyyid Kutub ise buradaki miinasebeti halifelik gorevi gercevesinde soyle dile
getirmektedir: “Bunlarin arkasindan simdi incelemekte oldugumuz Israilogullari ile

hesaplasma konusuna gecildi. Bu konu islenirken Yahudiler Yiice Allah ile aralarindaki

663 Ebu’s-Sulid, Muhammed b. Muhammed el-imadi (6. 982/1574), Irsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdye’I-
Kur’dni’l-Kerim, Daru 1hy€1i’t-T1'irési’1-Arabi, (cilt say1s1 9), Beyrut, Ty, I, 94.

664 el-Bakara 2/21.

665 e]-Bakara 2/35.

666 Ebli Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan Esiruddin el-Endiiliisi (6. 745/1344), el-
Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420/1998, I, 280.
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ahit, onlarin bu ahde uymamalari, kendilerine sunulan 6nemli nimetler, onlarin bu
nimetlere kars1 yaptiklar1 nankoérliikler, bunun sonucu olarak halifelik goérevinden
uzaklastirilmalar1 ve perisanliga mahkim edilmeleri hatirlatildiktan sonra miiminler
gerek onlarin entrikalar1 ve gerekse tokezlemeleri konusunda uyarildi. Gortliyor ki,
burada Adem (a.s)’1n halifelikle gorevlendirilisi kissasi ile Israilogullar’’nin bu géreve
getirilisi kissas1 arasinda yakin bir iligki kuruluyor. Gerek olaylarin akiginda ve gerekse

anlatim bigiminde sik1 bir uyum vardir.”®6’

Bu c¢esitli goriis ve diisiinceleri arz ettikten sonra burada bircok miinasebet,
soyleyis sekillerinde uyum ve Adem (a.s) kissasi ile ondan sonra gelen Israilogullart
kissas1 hakkindaki ifadelerde baglanti oldugu ortaya ¢ikmistir. Sevkani’nin iki kissa

668

arasinda miinasebet yoktur*® seklindeki iddias1 ise gecerli degildir.

Sonug olarak, Adem’in (a.s) yaratilis kissas1, dnceki ve sonraki ayet-i kerimeler
baglaminda, slirenin maksatlar1 ve muhtevasini olusturmayla beraber slirenin ifadesiyle

tam bir uyum igerisinde oldugu agikc¢a goriilmektedir.

Ote yandan Ibn Asir’un miinasebet ilmini serdetmedeki ayricaligi burada da
ortaya ¢ikmustir. Ciinkii o, her miinasebeti zikretmistir. Gegen kissanin kendisinden
onceki ve sonrakilerle miinasebetini ifade ettigi gibi, onlara (Yahudilere) kars1 bir delil
olmas igin Israilogullari kissasina baglamazdan énce Adem’e (a.s) yeryiiziinde halifelik
gdrevinin verilmesi nimetini ve bu kissanin Tevrat ve Incil’deki tertibiyle benzerligi
miinasebetini ifade etmede de digerlerinden ayrilmustir. Iste bunlar Israilogullara bir
delildir ki, miifessirler boyle ifade etmislerdir. Yahudilerin Yiice Allah’1 inkar
etmelerinden ve nimetlerine karst nankorliiklerinden sonra Yiice Allah’in kendilerini
mahrum ettigi hilafet gorevi konusunu, iki kissa arasinda bir miinasebet olarak yalnizca

Seyyid Kutub ifade etmistir.

667 Kutub, Seyyid, a.g.e, I, 79.

668 Sevkani, bu iki kissa arasindaki miindsebeti kabul etmemektedir. Bilakis, burada miinisebetin
oldugunu soyleyenlere su sozleriyle itiraz etmektedir: “Bir¢cok miifessir, zorlu bir ilim ortaya
cikardilar. Yiizmesini bilmeden kendilerini denize attilar. Kendilerine hicbir faydasi olmayacak fende
vakitlerini Oldiirdiiler. Hatta Yiice Allah’in kitabt konusunda yasaklanan (ilme ve rivayete
dayanmayan) sadece goriis ifade etmeye daldilar. Onlar, Mushaf’taki bu tertib tlizere gelen ayet-i
kerimeler arasinda miinasebet zikretmek istediler. Insaf sahibi hi¢ kimsenin kabul etmeyecegi ve Yiice
Allah’in soziinden 6te belagatgilarin sozlerinin bile uzak oldugu zorluk ve kiilfetleri getirdiler.
(Sevkani, a.g.e, I, 85.
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II. AYET iLE FASILASI ARASINDAKI MUNASEBET

ibn Asir’un tefsirinde 6nem verdigi miinasebetlerden birisi de ayet-i kerime ile
fasilas1 arasindaki miinasebettir. Bu, diger miifessirler bu tiir miinasebete Onem
vermediler anlamina gelmemelidir. Ancak ibn Asir’un tefsirini okuyan, onun ayet-i
kerime ile fasilas1 arasindaki miinasebete ne kadar 6énem verdigini ¢ok acik ve net
olarak gorecektir. Oyle ki daha onceki miifessirlerin zikretmedigi miinasebetleri
zikrettigi gibi bazen de onlarin zikretmis oldugu miinasebetlere ilaveler yapmakta ve
onlar1 diizenleyerek aralarinda sasirtic1 bir yontem ve okuyucu i¢in gayet agik ve kolay

bir sekilde tercihte bulunmaktadir.

Bu konu, Kur’an-1 Kerim’in i’cazindan bahsetmesi yoOniiyle son derece
onemlidir. Buradaki miinasebet, ayetlerdeki Kur’an fasilalar1 arasindadir ki, biz onu
kendisiyle bittigi Kur’an-1 Kerim fasilalar1 ile gegmis manalar ve ayet-i Kerimenin

manasi ve Kur’an stireleri arasinda kuvvetli bir alaka oldugunu gérmekteyiz.

Genel olarak Kur’an-1 Kerim’de bir ayet-1 kerimede bulunan lafiz ve kelimeler
biribirleriyle irtibathidir. Ayni1 sekilde stre igindeki ayet-i kerimeler arasinda irtibat
oldugu gibi, streler arasinda da irtibat vardir. Oyle ki, bazis1 bazisma baglanmis bir
binanin tuglalar1 gibidirler. iste bu fasilalar da aym sekilde biribirleriyle kenetlenmis
cok 6nemli birer bag olup, ebedi bir mu’cize olan kitabin i’cazlarindan 6nemli bir yon

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Fasilalardaki alaka, miindsebetiyle icinde bulundugu ayet-i kerimenin manasini
kuvvetlendirir. Nitekim Zerkesi bu hususu soyle izah etmektedir: “Miinasebetin tekitli
bir sekilde konuldugu yerlerden birisi de paragraf girisleri ve sonlaridir. Ve buralarda
sorun olacak sekilde bir seyin gelmesi durumunda daha 6nce zikri gegen manaya uygun
olmay1 gerektirir. BOyle olmazsa ciimle igerisinde bir kargasa olusur. Kur’an-1
Kerim’deki féasilalar da bu kuralin disina ¢ikmaz. Ancak bu bazen hemen farkedilir,

bazen de dikkatli bir diisiinme ile ortaya ¢ikar.”®%°

669 Zerkesi, a.g.e, I, 78.
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A. KUR’AN FASILALARI

ibn Asdr’un konu ile ilgili goriislerine gegmeden once fasila kavrami

hakkinda genel bir bilgi verilecektir.
1. Kur’an Fasilalarimin Liigat ve Istilah Olarak Tanmim

Alimler fasilayla ilgili olarak bir¢ok tanimlar zikretmislerdir ki, onlari soyle

siralamamiz mumkiindiir:

1. Rummani: Rummani fasilay1 soyle tanimlamistir: “Fasilalar, manalarin giizel

anlasilmasini saglayan bdliimlerdeki son harflerdir.”%™

2. Dani®™: Dani’ye gére fasila “Ciimlenin sonundaki kelimedir.”®"?

3. Doktor Mennau el-Kattan: Kattan soyle demektedir: “Fasila ile kendinden
sonraki ile arasimi ayiranit kasdediyoruz. Bu bazen basinda olur, bazen de
olmayabilir. Fasila hitap bdliimiiniin sonunda gelir. Bundan dolay1 boyle
isimlendirilmistir. Ciinkii kelam onun yaninda ayrilmigtir.”’5"

4. Doktor Fazl Abbas ise sOyle demektedir: “Fasila ile kasdedilen ayet-i
kerimenin kendisiyle bittigi lafizdir. Siirdeki beytin kendisiyle bittigi lafzi
kafiye diye isimlendirdikleri gibi, ayet-i kerimenin kendisiyle bittigi lafz1 da

fasila diye isimlendirmislerdir.”®™

670 Rumméani, Ebii'l-Hasen Ali b. {sa b. Ali er-Rummani el-Bagdadi (6. 384/994), en-Niiketii fi I’cdzi’l-
Kur’dn, Seldsii Resdil fi I'cdzi’l-Kur’an, Tah. Muhammed Halefullah ve arkadasi, 3. Baski, Daru’l-
Maarif, Misir, 1976.

a.g.e, S. 97.

671 Dani, Osman b. Said b. Osman b. Said b. Omer Ebi Amr ed-Dani el-Emevi. 371/981 senesinde
muhtemelen Kurtuba’da dogdu. Onceleri Ibnii's-Sayrafi diye amlmakta iken uzunca bir siire yasadig
Daniye’ye nisbetle Dani diye meshur oldu. Hadis, kiraat, fikih, tefsir ve diger ¢esitli ilimlerde meshur
olmustur. Kitabii't-Teysir, el-Fiten ve’l-Melahim, Kitabii Tabakati’I-Kurrda meshurdur. Zirikli, a.g.e,
XV/ 306.

672 Zerkest, a.g.e, 1, 53.

673 Kattan, a.g.e, S. 136.

674 Abbas, Fazl (6.2011) ve arkadast, I’cdzii’l-Kur ani’l-Kerim, Mektebetii’l-Vataniyye, Amman-Urdiin,
1991, S. 225.
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Samirdi de sdyle demektedir: “Fasilalar, hicri {igiincii asirda sanki bilinen bir
kelime degildi. Kur’dnl manalarinda ise ancak ayet baglarinin isimleri olarak
gelmistir.”®"

Belki de daha 6nce biliniyordu seci’ kelimesinden kaginildigi gibi bu kelimeden

de kacinilmustir.

Fasila 1stilahinin hicri {Gi¢lincli asirdan 6nce bilinmedigine sahit oluyoruz.
Arastirmaciya gore fasila, ayet-i kerimedeki kelime veya climlenin sonundan ibarettir.

Ya da manalarin giizel anlagilmasini saglayan boliimlerdeki son harflerdir.
2. Kur’an-1 Kerim’deki Fasilalarin Cesitleri
a. Simetrik (Es-Ayn1) Fasilalar

Su ayet-i kerimeler bu béliime misaldir: Gl 13 ,adlly Gus ey Jilly skl Al S
<_9-LL’ Ge Gl G “Simdi, yemin ederim o safaga, Geceye ve icinde barindirdigi seylere,

Derlendigi zaman o aya, Ki, siz elbette halden hale gegeceksiniz. ™

Ayet-i kerimelerde gegen (b ¢3ud) ¢ Gy Loy ¢ 33800 kelimeleri hep aym fasila ile
bitmektedir ki, o da <&\ (kaf) harfidir.

P Fe G 1

Bagka bir misal ise Thr SGresi’nin ilk ayetleridir: Jssis 35 8 shine QiS5 kil

),}23-33\ ,@;\:}i\j “Andolsun Tir'a, Yayimuis ince deri iizerine, satir satir yazilmig kitaba, Ma 'mur
eve, " ayet-i kerimelerde gecen son kelimelerin hepsi s/ (vav) ve ¢/ (rd) harfleriyle

bitmistir. Dolayisiyla burada fasila iki tanedir.

Benzer bir fasila da Fecr Siresi’nin ilk ayetlerinde gériilmektedir: Juls il
BT ‘Sl L).:.‘mj )333\3 éi’ﬂ\} )3“— “Andolsun fecre. On geceye (Zilhicce ayimin ilk on gecesine).

Cifte ve teke. Gitmekte olan geceye.”®"® Burada da fasila ¢!, (rd) harfidir.

b. Birbirine (Mahre¢ Olarak) Yakin Harflerdeki Fasilalar

675 Samirai, Fazl, el-Fdsilatii’I-Kur ‘aniyye, 1. Baski, Daru Ammar li’n-Nesr, 1999, S. 130.
676 o]-Tnsikak 84/16-19.

677 et-Thr 58/1-4.

678 el-Fecr 89/1-4.
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Ayni harf olmamakla beraber mahregleri (¢ikis yerleri) birbirine yakin olan
harflerdeki fasilalardir. Mesela 13 (5880 06 siie 53s shela Gl 1ae & amall o805 3
S A2 Gl G55 K5 L W Cuse 2% “Kaf. Sanl ve serefli Kur'an'a andolsun ki, Dogrusu
kdfirler kendi i¢lerinden uyarici bir peygamber geldigine saswrdilar da dediler ki: “Bu sasilacak
bir seydir! Oldiigiimiiz ve bir toprak oldugumuz vakit mi (tekrar) dirilecegiz? Bu doniis ¢ok
uzaktir. " Ayet-i kerimelerde gegen W' (be) ve <&l (kaf) harfleri (farkli harfler olsa

da) mahregleri birbirine yakin oldugu i¢in fasilalara benzemektedir.*®
c. Mutevaza

iki kelimenin vezin ve seci’ harflerinde ittifak etmesidir. Su ayet-i kerime buna
misaldir: 4 s 003 LRI Gl 42 gasa AR5 Al e 5l L “Yiikseltilmis divanlar,
Konulmus kadehler, Dizilmis koltuklar, yastiklar, Serilmis halilar vardir.”®®" A= # » (Merflia)

veie sa 5« (mevdiia) kelimeleri vezin ve harf itibariyle miittefiktirler.%8?

Ayni sekilde asisa) Bl 5all WAL 5 (il CUSH WALET; “Hem kendilerine o belli
kitabi (Tevrat) verdik. Kendilerini dogru yola ¢ikardik”®® ayet-i kerimelerde gecen i<l
(el-kitdb) kelimesi ile klall (es-sirdt) kelimesi arasinda ve (aiwadl (el-miistebin)

kelimesi ile aiiwell (el-miistekim) kelimesi arasinda mutevaza vardir.

Bunun gibi 8 W Sy el A 13l d;j”j ~alls  “Andolsun kusluk vaktine. Ve

2,684

sakinlestigi zaman geceye ki, Rabbin seni birakmad: ve darilmad. >~ (Secd) ve B

(kala) kelimelerinde mutevaza vardir.
d. Tevazun

So6ziin boliimlerinde sadece vezne ridyet edilmesine tevazun denilmektedir.
Mesela Yiice Allah’in su sozlerinde olduBu gibi. ()3 4e siaja ClRM5 de 5% 55k L

& j:‘-\-“ 005 FH giian “Yiikseltilmis divanlar, Konulmus kadehler, Dizilmis koltuklar, yastiklar,

679 Kaf 50/1-3.

680 Zerkest, a.g.e, 1, 74.

681 e]-Gasiye 88/13-16.

882 Suyti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur dn, 111, 263.
683 ps-Saffat 37/117-118.

684 ed-Duha 93/1-3.
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Serilmis halilar vardir.”®® Konumuzla ilgili baska bir ayet-i kerime ise, ¢pd i <li ay ¥
gl iy 5 aiga atlsle o3 Wl glia W 8 15 38 “Kafirlerin diyar divar dolasmalart sakin seni
aldatmasin. Bu, az bir gecimliktir. Sonra onlarin varacaklari yer cehennemdir. Ne kotii bir

yataktir orasi!”*®
3. Fasilalar1 Bilmenin Faydalar

a. 11k olarak bu ilmi bilmek, mesela uykudan dnce dzel bir say1 olarak ayetleri ve

onlar1 okumay1 6grenme lizerine vad edilen ecre nail olmaya sebeptir.

b. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim fasilalarin1 bilmek, namazda ayet-i kerimeleri

muayyen sayida okumasindan dolay1 miikellefin vad edilen ecre ulasmasini saglar.

c. Kur’an-1 Kerim’in kolay ezberlenmesine ve akla cabuk yerlesmesine
yardimci olur. Zira su bir gergektir ki, nesir metinlere gére nazmi koordineli ve yazimi
birbirine yakin olan sozlerin ezberlenmesi ve zihne yerlesmesi daha ¢ok miimkiin ve

kaybedilip unutulmasi daha ¢ok uzak bir ihtimaldir.

d. Namazda Fatiha’dan sonra siinnete uygun okunacak miktar1 belirlemede de
fasilalar ilmine ihtiya¢ sz konusudur. Alimler, siinnete uygun kiraatin ti¢ kisa ayet veya
uzun bir ayet oldugunu bildirdiler. Onlardan, Fatiha’dan sonra bu miktardan daha az

okumanin vucubiyeti yerine getirmeyecegi goriisiinde olanlar vardir.

e. Hutbenin sihhati i¢in de onu bilmeye ihtiyag vardir. Zira alimler, hutbede tam
bir ayet okumanin vacip oldugunu sdylediler. Fasilalar1 bilmeyen bir kimsenin, hutbenin

kendisiyle sahih oldugu seyleri bilmesi de zor olacaktir.

f. Siinnet olan vakfi bimek de bu ilme baghdir. Zira ayetlerin basinda vakf
(durmak) siinnettir. Okuyucu sayet bu ilmi bilmezse, siinnet olan vakfi yerine getiremez

ve onu digerlerinden ayiramaz.

Kur’an fasilalarindaki miindsebeti bilmenin faydalarim1 agiklayan kissalardan

birisi de Tibi’nin Asmei’den naklettigi su hadisedir. Asmei soyle dedi: “Bir giin (3,513

685 e|-Gasiye 88/13-16.
686 Al-i imran 3/196-197.
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a0 JJQ“— f”‘j 4'“‘ e pte LS [CYRASEN L‘é—”—“ ‘)Q-HU 33_,)‘5-“3\} “Hirsizlik eden erkek ve kadinin,
yvaptiklarina karsilik Allah'dan bir ceza olarak ellerini kesin. Yiice Allah gafurdur ve rahimdir”
ayet-i kerimesini bu sekilde okumustum. Bir Arabi: ‘Bu s6z kime aittir?’ Diye karsilik

verdi. Ben de Yiice Allah’in soziidiir dedim. O da ‘Hayir! Bu Yiice Allah’in sozii

degildir’ dedi. Sonra aklimi toparladim ve ayet-i kerimeyi Ll 15336 & BSAE & SISl
{;.:\ié S 2 5 4»\ e N kS & i3> “Hwsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina karsilik

Allah'dan bir ceza olarak ellerini kesin. Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir"®®" seklinde
okudum. O zaman ‘Dogru okudun. Iste bu Yiice Allah’in séziidiir’ dedi. Kendisine sen
Kur’an okuyor musun? Diye sordum. Hayir diye cevap verdi. O halde bunu nereden
bildin? Dedim. ‘Aziz ve Hakim olan keser. Gafir ve Rahim olan kesmez’ seklinde

cevap verdi.”%88

4. Kur’an Fasilalari ile Miinasebet ilmi Arasindaki Alaka

Kur’an fasilalar1 ile miindsebet ilmi arasinda cok saglam bir alaka vardir.
Nitekim Doktor Ebli Zeyd bu hususu soyle agiklamaktadir: “Kur’an fasilalar1 tam
yerinde gelmis ve mekanimna yerlestirilmistir. Onlarin manalari, ayet-i kerimelerin
manalariyla dogrudan alakalidir. Oyle ki, sayet bunlar atilsa ya da degistirilse, anlam
sarsilir ve metnin nazmi bozulur. Zira o, sadece lafzi bir siisleme degil, ayn1 zamanda

ibare i¢in saglam bir yapidan temel bir ciizdiir ve bu yapida kdse tasidir.”®8°

Belki de miinasebet ilmi ile Kur’an fasilalar1 arasindaki alakay:1 en giizel ifade
eden, Kur’an ilimlerinde lider olan Burhaneddin ez-Zerkesi’nin su sozleridir:
“Miinasebetin tekitli bir sekilde konuldugu yerlerden birisi de paragraf girisleri ve
sonlaridir. Buralarda sorun olacak sekilde bir seyin gelmesi durumunda daha once zikri
gecen manaya uygun olmayr gerektirir. Boyle olmazsa climle igerisinde bir kargasa

olusur.”%%

687 o|-Maide 5/38.

688 fbn Asir, a.g.e, I, 281; Suyiti, a.g.e, I1I, 45; Zerkesi, a.g.e, 111, 274.

69 Eb( Zeyd, Ahmet, et-Tendsiibii’l-Beydniyye fi’l-Kur’an (Dirdse fi'n-Nazmi’l-Ma nevi ve’s-Savti),
Edebiyat ve Beseri ilimler Fakiiltesi Yayinlari, Tezler Serisi, Ribat, Ty, Seri, 19, S. 369.

69 gz-Zerkesi, a.g.e, 1, 78.
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Zerkesi bu agiklamay1 yaptiktan sonra, ayet-i kerimelerdeki konumlari itibariyle
Kur’an fasilalariin dort kisim oldugunu soyle ifade etmektedir: “Kur’an-1 Kerim’deki
fasilalar da bu kuralin disina ¢ikamaz. Ancak bu bazen hemen farkedilir, bazen de
dikkatli bir diisinme ile ortaya ¢ikar ve bu dort kisimdir: Temkin, tevsih, igal ve

tasdir.””6%

Basta Ibn Asir olmak iizere Zerkesi’den sonra gelen alimler de bu
kisimlandirmay1 benimsemislerdir. Bu dort kismin arasindaki fark ise, sayet fasil lafiz
olarak ayet-i kerimenin basinda bulunursa tasdir, mana olarak bulunursa tevsih, soziin
anlami tamamlandiktan sonra art1 bir mana ifade ederse 134l diye isimlendilir. ki) L
s yae e Ju o jra dagie S 58 paaill =oh il Belki tasdir ile tevsih her ikisinin de bast
sonuna isaret etmesi nedeniyle karistirmak miimkiindiir. Aralarindaki fark, tasdirin lafzi,

tevsihin ise manevi olmasidir. Simdi bu kisimlar tek tek agiklayalim.

a. Temkin: Fasila gelmeden Once, onun yerlesecegi yerin ve sabitlesecegi
mekanin gegen ayet-i kerimeye ya da ayet-i kerimelere gore zeminin hazirlanmasidir.
Yiice Allah’in su sdzleri buna misaldir: Glse daiaal GHAs 35z 38 G6lia Zile 4l IS ed
u;ﬁﬂé-“ C)-w;‘ 4 S\ ° Al HEQRIS (:3 Al é\jﬁaj\ G388 “And olsun biz insani, camurdan, bir
stildleden (siiziiliip ¢ikarilmis ¢camurdan) yarattik. Sonra onu emin ve saglam bir karargdhta
(rahimde) nutfe (sperma) haline getirdik. Sonra nutfeyi bir alaka (embrio) yarattik, derken o
alakayr bir mudga (bir ¢ignem et parcasi halinde) yarattik, derken o mudgayr bir takim kemik
yarattik, derken o kemiklere bir et giydirdik, sonra onu diger bir yaratik olarak tesekkiil ettirdik.

Yapp yaratanlarin en giizeli olan Allah, pek yiicedir. %%

Zeyd b. Sabit (r.a)’dan rivayet edildigine gore Rasiliillah (s.a.v) bu ayet-i
kerimeyi yazdirdi. Mudz b. Cebel sdyle soyledi: “Caaldll (al & S&  “ygpp
yaratanlarin en giizeli olan Allah, pek yiicedir " ayet-i kerimede Rastliillah (s.a.v) giildii.”
Muiz kendisine “Nigin gilldiiniiz ya Rasilellah? Dedi. Rasdlillah (s.a.v): ‘Ayet-i

kerimenin bitis sekline” dedi.”%%*

691 pz-Zerkesi, a.g.e, 1, 78.
692 o|-Mii’mintin 23/12-14.
69 g|-Mii’mintin 23/14.

8% Suyiti, a.g.e, 111, 256.
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b. Tasdir: Fasila lafzinin bizzat ayet-i kerimenin basinda bulunmasidir. Buna
(ciimlenin) gerisini basa almaktir. Yiice Allah’in su s6zii de buna misaldir: {5 il il
uﬁ)@-:“:’ 4 15K aé—-“ Ly Al u;’in-’ Glad alld G July “Senden énce de peygamberlerle alay

edilmisti. Fakat onlardan alay edenleri, alay ettikleri sey kusativerdi.

ibn Astr’un bu kisma ¢ok 6nem verdigi bir gergektir. Ciinkii onun tefsirinde
“sonun basa alinmasi” tabirini ¢ok¢a kullandigi goriilmektedir. Defalarca bu tabiri
kullandigina, hatta elliden fazla yerde bu climlenin gectigine sahit olduk. Burada fasila,

zikri gegen ayet-i kerime icerisinde 6zet ve kisa bir ibare seklindedir.

c. Tevsth: Bu kisimda, s6z bizzat sonuna isaret ettigi igin bdyle
isimlendirilmistir. Mana, kemer menziline inmistir. S6ziin hem basi hem de sonu
kemerin dolandig1 boyun ve bogiir (kemer) menziline inmistir. Bundan dolaay1 bu
konuda s6yle denilmistir: “Fasila, zikredilmeden 6nce bilinir. (Ciimlenin) basi, sonunu
timitlendirmesinden (isaret etmesinden) dolayr bazi alimler onu “mutmi’” olarak
isimlendirmislerdir. Yiice Allah’in su ayetleri buna misaldir: 13 5lgill 4ls &l i a«J s
u}mm a  “Gece de onlara bir delildir. Biz ondan glindiizii soyar ¢ikarwriz, bir de bakarlar ki
karanhiga dalmislar.”®® Bu siireyi ezbere bilen kimse fasila hecelelerinin redifli (uyakl)
ndn oldugunu hemen anlayacak ve ayet-i kerimenin hemen basinda fasilanin & sallad
(muzlimin) kelimesinde oldugunu farkedecektir. Geceden giindiiz soyulup ¢ikarildigi

zaman bu halde bdyle devam ettigi miiddetce karanlik olacaktir.®9’

Baska bir misal. 5.0l & Oyae Jis f2 Jiz & 55 (;3\ Siksl & 51 “Gergekten
Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim soyunu ve Imran soyunu dlemler iizerine seckin kildi. 698 Ayet-i
kerimede gegen ibeal (1stafd = segkin kildi) kelimesi, ¢xladl (el-Alemin = alemler)
kelimesinin lafiz olarak fasila olduguna isaret etmemektedir. Zira olal) (el-dlemin =
alemler) kelimesi, lafiz olarak &hwal (1stafd = segkin kildi) kelimesinin digindadir.
Ancak mana olarak aralarinda bir baglanti1 vardir. Ciinkii bir seyi segmek onun kendi

cinsleri arasindan miimkiin olmaktadir. Segilenler de alemlerdir.

6% el-En’am 6/10. Ayrica bkz. ez-Zerkesi, a.g.e, I, 95.
6% Yasin 36/37.

697 pz-Zerkesi, a.g.e, 1, 95.

698 Al-i imran 3/33.
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d. igﬁl: Bu kisim, konusanin mananin disina ¢ikmasi ve sinir1 fazlaca agsmasi ve
sOziin sonunun sadece mana olarak uygun olmasindan dolay1 boyle isimlendirilmistir.
Yiice Allah’in su sozii buna misaldir: s a3 W& & Ge (ol fag s lalall &L
“Yoksa cahiliyye hiikmiinii mii ariyorlar? Kesinlikle bilen bir toplum icin Allah'tan daha giizel
hiikiim veren kim olabilir?"®® Ayet-i kerime WSs & oo cpal oy “Allah'tan daha giizel
hiikiim veren kim olabilir” ciimlesiyle tamamlandi. Sonra da birinci karineye uygun bir

fasilaya ihtiya¢ duydu. Onu getirince de fazlalik bir mana ifade etmis oldu.
5. ibn Asir’a Gore Kur’an Fasilalari

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ibn Astr, bakislari miinasebet ilmine gevirerek
bu ilme c¢ok Onem vermekte ve Kur’an fasilalariyla onun arasinda bir irtibat
kurmaktadir. Ayni sekilde onun tefsiri, miinasebetler ve fasilalarla ilgili degisik misaller
ile bilgileri kapsamaktadir. Mukaddime ve tefsirinde Kur’an fasilalartyla ilgili giris ve

kaidelere isaret etmekten hicbir zaman geri durmamustir.
a. ibn Asir’a Gore Fasilanin Tanim

fbn Asir, kendi goriisiine gore fasilanin tanmimma basladi ve onu su sozleriyle
Ozetledi: “Fasilalar, sonundaki harflerinin birbirilerine benzedigi veya birbirilerine
yakin oldugu kelimelerdir. Soylenme kipleri benzer ya da yakindir. Bunlar, belli bir
stirede bircok benzer ayetteki benzerlik veya yakinlikla nazimdan maksadi bildirir
sekilde tekrar edilmistir. Cok veya az olabilir. Bunlarin bircogu, nesir yazida seciyeye
yakindir. Orada onemli olan kelime kiplerinin hareke ve siikiin olarak birbirilerine
benzemesidir. Bu da kafiyede lazim olmayan gerekliliklere en ¢ok benzedigi seyir. Bu

en c¢ok seci iislubu ilizere devam etmektedir.
b. ibn Asiir’a Gore Fasilanin Sinir1

ibn Astr, fasilay1 digerlerinden ayirabilmemiz igin sinir koymustur. I¢inde ayet-i
kerimenin tamamlandig1 smir1 6grenmis oluyoruz. Ibn Asir bu hususu soyle ifade
etmektedir: “Ayn1 sekilde, fasilanin bulundugu soézde, ifade edilen maksat

tamamlanmasa dahi, bu fasilalarin ayet-i kerimelerin sonunda oldugunu ve sézde ifade

899 e]-Maide 5/50.
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edilen maksat tamamlandig1 ve orada fasilanin bulunmadig1 zaman s6ziin sonunun ayet-

i kerimenin sonu olmasi ancak nadiren olur, seklinde 6zetledim.”’%°

ibn Asdr fasilanin smirini boyle ifade ettikten sonra adeti lizere bu konuya 1s1k
tutan bircok misaller vermektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: S 3 O a5 b= “Sdd.
Bu zikirle dolu Kur’an’a bak!”"™ Bu miktar, fasilayla bitmeyen birgok ayet-i kerimenin
Olgiisiidiir. Bunun benzeri nadir goriilir. Bu sfrenin basinda bulunan ayet-i
kerimelerdeki fasilalar, med harfi olan eliften sonraki acik harf {izerine olusturulmustur.

Mesela, —lae ¢3S ¢ yalic ¢33 kelimelerinde oldugu gibi.

Bazen de fasilalar, kendinden sonra harf bulunan sakin vavdan 6nceki mazmim
(zammeli = 6treli) harf veya sakin yadan onceki mekstr (kesrali = esreli) harf iizerine
bina edilir. Bunlarin misalleri ise O m 4 &3 “Siz ondan yiiz ceviriyorsunuz.”™ 3
Osiws  “Seni dinlerken”™® Gae X O, agik bir uyarict.”™ osb s “(Sizi) camurdan

(varatan).”"®

Soziin ifade ettigi maksat tamamlandiktan sonra fasila gelirse uzasa dahi ayet-i
kerime bitmemistir. Mesela Yiice Allah’in elisas Jlgn ol 38 J&  “Dogrusu senin bir

22706

koyununu kendi koyunlarina katmak istemesiyle sana zulmetmistir "™ climlesinden =S )5

<ls  “Hemen Rabbinden magfiret diledi, riiku ederek yere kapandi, tevbe ile Allah’a

2707

yoneldi”"™" ctimlesine kadar hepsi tek ayet sayilmaktadir.

c. ibn Asiir’a Gore Fasilanin Onemi ve Miinisebet ilmindeki Yeri

ibn Asr, Kuran fasilalarimin 6nemini beyan etmekte ve onlar1 ciimlenin
sanatlar1 ile Kur’an-1 Kerim’in ve nazminin icdzi olarak agiklamaktadir. Onlarin
faydalarini ifade ederek soyle demektedir: “Bu fasilalar, Kur’an icazindan bir kisimdir.
Zira onlar, ciimlenin fesahat yonii olan sanatlarina donmektedir. Siirdeki kafiye ve diiz

yazidaki secide oldugu gibi bu benzerliklerin sanatiyla kulaklara yerlesmesi ve

700 fbn Asir, a.g.e, 1, 76.
701 Sad 38/1.

702 Sad 38/68.

703 )-fsra 17/47.

704 e]-A’raf 7/184.

%5 el-En’am 6/2.

706 Sad 38/24

07 Sad 38/24
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duyanlarin iclerinde bir tesir olusturmasi i¢in fasilalara vakif olmak da belagat
amaglarindandir. Su ayet-i kerimeler buna misaldir: & &siaid Judlls agiliel s ONEY) )
ol O3 Ea UJJS)J-‘ (“:"‘é = u:" eéJ Js (f, PR )@\ 2 e: e;m;“ “O zaman boyunlarinda halkalar
ve zincirler oldugu halde siiriikleneceklerdir. Kaynar suda, sonra da ateste kaynatilacaklardir.
Sonra da onlara: "Nerede o ortak kostuklariniz?" denilecek. O Allah'tan baskalar: (nerede
denilecek).”™ Ayet-i kerimedeki awall .3 (fi’l-hamim = kaynar suda) sibih ciimlesi,

O (yiishabiin = siiriikleneceklerdir) fiiliyle baglantilidir. Aym sekilde &) &55 G
(min ddnilldh = O Allah'tan baskalar1) sibih ciimlesi de  &sS,3 (tisrikiin = ortak
kosuyorsunuz) fiiliyle baglantilidir. Bundan dolay1 her ayet-i kerimenin sonunda

durmak gerekir.”’%®

Buralarda durmak, siirin ve nesirdeki secilerin sonlarinda durmaya
benzemektedir. Ayni sekilde buralarin sonlarinda durmamak da sair ve yazarin
giizellestirmek icin sarfettigi ¢abalar1 zayi eder. Dinleyicinin bu benzetme sanatlarindan

etkilenmesini elden kagirir.

ibn Asir, fasilalarm Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeyi kolaylastirmaya ve kabilelere
hizli ulagtirmaya sebep oldugunu soyle ifade etmektedir: “Secideki harfler benzesmese
de Kur’an lafizlarindaki fesdhatin ve kulaklardaki sasirtict benzerlik fasilalarinin
orjinalligi lizere tertip edilme ve diizenlemedeki uygunluktan dolay1 hafizalarla
alakasini hizlandirmis ve kabilelere intikal ve seyrini kolaylastirmistir. Bununla beraber
onun metaryali ve asli, abartili bir yalan ve sanal bir oviinmekten uzak tamamen
gercektir. Onda, Hakk’in hamlesi ve duyanlar i¢in de bir giizellik niganesi vardir.
Bundan dolay1 onda, lafzl ve manevi tesir olmayip dogrudan ruhani bir tesir vardir.
Kur’an-1 Kerim’deki edebi sanatsal giizelliklerin Arap siirinden daha fazla oldugunu
gordiik. Ozellikle de cinas konusunda bunu miisahede ettik. Mesela Yiice Allah’in 33

2710

laila ()5l (-é-" O3y “Oysa onlar giizel isler yaptiklarim saniyorlardi ™™ sdziinde oldugu

9711

gibi.

ibn Asir, bu fasilalarin belagat iisluplarii ve Arapga’daki gesitli edebi sanatlari

kapsadigini ifade etmektedir. Bunlar en yiiksek mertebede gelmistir. Kur’an-1 Kerim’in

708 o]-Mii’min 40/71-73.
7% fbn Asir, a.g.e, 76-77.
710 g]-Kehf 18/104.

"1 ibn Asir, a.g.e, I, 119.
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icazindan olup, Araplarin hizli bir sekilde icabet etmelerinin ve bu kitabin Yiice Allah

tarafindan oldugunu hemen kavramalariin sebeplerindendir.
d. ibn Asiir’a Gore Kur’an Fasilalarindaki Miinasebet Ornekleri

ibn Asir, tefsirinde Kur’an fasilalarinin miinasebetiyle ilgili birgok konu
tizerinde durmustur. Bu konulardan biri de ayet-1 kerimelerin Yiice Allah’in isim ve
sifatlariyla bitmesindeki fasila miinasebetidir. Bir¢ok ayet-i kerime Yiice Allah’in ismi
veya sifatiyla bitmektedir. Siliphesiz bu isim veya sifatlar abes olarak gelmemistir.
Bilakis bu belirli isim veya sifatlarla ayet-i kerimelerin arasinda 6nemli bir miinasebet
oldugu goriilmektedir. Yiice Allah, bu isim veya sifatlar1 miindsebet ilmiyle siki bir
irtibat icerisinde istiin bir incelikle secmistir. ibn Asir’un, bu miinasebetleri zikretme
ve Yiice Allah’mn, kendi isim ve sifatlarindan muayyen birisini ayet-i kerimede

secmesindeki sirlari sunmada 6zgiin oldugu bir gercektir.

Simdi konumuzla ilgili misaller zikredilecektir. Yiice Allah Tevbe Stresi’nde
soyle buyurmaktadir: as 0 GIFN 5 @ G ciaial Mg eate fe 250 ik 5 A 51 52l A
“Onlar bilmiyorlar mi ki, Allah kullarimin tevbesini kabul eder ve sadakalar: da alw. Allah
tevbeleri kabul edendir, ok merhametlidir.”"** Ayet-i kerimede gegen a5 SIS 3h G
“Allah tevbeleri kabul edendir, cok merhametlidir” climlesi, Yiice Allah’in tevbeleri kabul
ettiginin bilinmesi gerektigi gibi, tevbeleri kabul etme ve merhametli olmanin da onun
yiice sifatlarindan olduguna dikkat ¢ekmek ig¢in LA OE A D S “Allah kullarmm

’

tevbesini kabul eder” climlesine atfedilmistir. Yani onun manasi, Yiice Allah, tevbe
edenlerin tevbelerini ¢okg¢a kabul etmek ve kullarina da ¢ok¢a acimakla vasiflanmstir.
Tevbeleri kabul etmenin acimaktan kaynaklandig1 konusunda siiphe yoktur. Dolayisiyla
&5 (et-tevvab = tevbeleri kabul eden) kelimesini, &5 (er-rahim = ¢ok merhametli)

kelimesinin takip etmesi son derece miinasip olmustur.’*3

Ayet-i kerimenin, bu iki isim ile bitmesi miinasebetiyle ilgili olarak Bikai, buna

benzer bir miinasebet zikretmektedir. O iki isim, Yiice Allah’in insanlarin tevbelerini

12 et-Tevbe 9/104.
713 fbn Asir, a.g.e, 11, 25.
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her zaman kabul ettigini ifade ettigi gibi, O’nun insanlara olan rahmetinin biiyiikliigiinii

de ifade etmektedir.’*

Gortldugt gibi her iki miifessir de ayet-i kerimenin bu iki isimle bitmesi
miindsebeti iizerine ittifak etmislerdir. ikisi arasinda tabirdeki lafizlar farkli olsa da o

gayet acik bir miinasebettir.

Yine Yiice Allah Suara Slresi’nde soyle buyurmaktadir: a3l yfi\ o= K
Alal) o) 54 & Guaall) 3 Gl 448 Gus 353 63 “Sen O, mutlak galip ve engin merhamet
sahibine giivenip dayan. O ki, (gece namaza) kalktigin zaman seni goriiyor. Ve secde edenler

arasinda dolasmani da (goriiyor.) Ciinkii her seyi isiten, her seyi bilen O'dur.”™

Ayet-i kerimedeki miinasebet yeri, Yiice Allah’in ayet-i Kerimeyi Adall duali
(semi’ ve alim) fasilalartyla bitirmesidir? Konum olarak Aulall &ald) (es-semi’ ve el-alim)

kelimeleri & ,las L 235 J & “Ben sizin yaptiklarinizdan muhakkak uzagim™®  ayet-i

kerimesinde gegen emrin sebebini belirtme makamindadir. Ibn Agstr soyle izah
etmektedir: « a5l oall Je (B3 “Sen O, mutlak galip ve engin merhamet sahibine giivenip

dayan’ ayet-i kerimesindeki emir ve gl (es-semi’ = isiten) sifati, |& (fekiil = de ki)

emir fiilinin miindsebetidir. Al (el-Alim = bilen) sifat1 ise K (tevekkel = tevekkiil et)
emir fiilinin miinasebetidir. Yani onun manasi, ‘O, senin soziinil isitiyor ve azmini
biliyor’ demektir. £dal) &l 32 “Her seyi isiten, her seyi bilen O'dur’ ctimlesindeki 3
(hiive = o) fasl zamiri takviye igin gelmistir.”"*’

Bikai ise bu miinasebetin bazi teferruatlarim dile getirmistir. &l (es-Semi' =
isiten) sifati ile 455 Cua &5 Lsﬂ‘ “O ki, (gece namaza) kalktigin zaman seni goriiyor” ayet-i
kerimesi ve Ada) (el-alim = bilen) sifat1 ile K (tevekkel = tevekkiil et) emir fiili
arasinda bir irtibat kurmaktadir. Biitiin bu haller, sozleri kapsayinca, ilmi (bilmeyi)
icinde barindiran ru’yet (gérme) fiili 6ne gegmis oldu. Bunu &=l (es-semi' = igiten)
sifatiyla birlestirerek agik ve net olarak agiklamistir. Yiice Allah séyle buyurmustur: 43

s (Innehii hiive = muhakkak ki o) yani yalniz o, biitiin s6zlerinizi &) (es-semi') isiten

714 Bikai, a.g.e, IX, 13.

15 es-Suara 26/217-220.

716 eg-Suara 26/216.

717 fbn Asir, a.g.e, XIX, 204.
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ve amellerinizden a¢iga vurdugunuz ve gizlediginiz her seyi ;,.\Ld\ (el-alim) bilendir.
Daha 6nce bircok defa gectigi gibi, ilmin kapsami tam kudreti gerektirir. Sanki Yiice
Allah kendisine tevekkiil edenlerin giivenini sabitlemek igin s0yle buyurmaktadir: <)
el el amlall el “Muhakkak ki O, her sozii isiten, her ameli bilen, her seyi goren

ve mutlak gii¢ ve kudret sahibi olandir.”’*®

Baska bir misal ise Neml Stiresi’deki su ayet-i kerimedir: A Ge &5l JEE &6
ade oS “(Resuliim!) Siiphesiz ki bu Kur'én, sana hikmet sahibi ve her seyi bilen Allah
tarafindan indirilmektedir.”™® Ayet-i kerimedeki miinasebet yeri, Rasiliillah (s.a.v)’e
Kur’an-1 Kerim’in indirilmesinin ifade edilmesinden sonra Yiice Allah’mm Alim ve

Hakim isimlerinin zikredilmis olmasidir.

ibn Asir, ayet-i kerimenin bu iki isim ile bitmesindeki miinasebeti, Yiice
Allah’m hikmet ve ilmiyle, Kur’an-1 Kerim’deki hikmet ve nasihatler arasindaki alaka

oldugunu zikretmektedir.

Bu iki vasifta, atfolundugu ve hazirlik yapildigr (daha onceki ciimle igin)
miinasebet vardir. Zira Kur’an-1 Kerim’de, onu vahyedenin hikmet ile ilmine ve onda
zikredilen kissalara, 6zetlenen savaslara, misallere ve nasihatlara isaret eden Alim ve
Hakim olan Yiice Allah’in ilim ve hikmetinin eserleri olarak deliller vardir. Ayni

sekilde Rastliillah (s.a.v)’in gonliinii sabitlemek vardir.”?

Zemahseri ise miinasebeti, bu iki isim ile daha sonra gelen ayet-i kerimeler
arasinda kurmakta ve bu iki ismin zikredilmesini, daha sonra gelecek olan Yiice
Allah’m hikmetinin biiyiikliigiine ve ilminin genisligine isaret eden kissa ve olaylar i¢in

bir 6n hazirlik saymaktadir.’?

Bikai de benzer goriisleri soyle ifade etmektedir: “Onu tam bir hikmet ve
sumillii bir ilim ile vasiflandirinca, bu her iki vasfa, onun Kur’an tarafindan
aciklanmasi ve slirenin basinda ifade edildigi sekliyle onda gelecek olan kissa ve benzer

seylerle O’nun azametine isaret etmektedir. Kissalarla siire arasinda bir miinasebet

18 Bikai, a.g.e, XIV, 110-111.
19 en-Neml 27/6.

720 fbn Asir, a.g.e, XIX, 223.
21 Bkz. er-Razi, a.g.e, 111, 349.
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kurulabilmesi ve slirenin maksadina uygun olmasi i¢in bu kissalar stirede kisa olarak

anlatilmaktadir.”’%?

Razi, Zemahseri’nin soziinii bu sekilde naklettikten sonra iki isim arasindaki
fark: ilave ederek, bu iki ismin siirede beraberce zikredilmesinin, slrenin zikrettigi

kissalarla uygunluk arzettigini ifade etmistir.

Tenasiip ve tesabiih Alimlerinin sozlerini mukayese ettigimiz zaman, Ibn
Astr’un agiklamalarmin digerlerine gore daha agik, kolay ve basit oldugunu goriiriiz.
Bu da onun tefsirinin, miinasebeti kolay ve basit bir sekilde islemede digerlerinden

ayiran 6zelligidir.

Yiice Allah Bakara Stresi’nde de sdyle buyurmaktadir: 38 4 2l L Jiey | il 33
é:‘;ii‘ el b5 U AKakind Blad b 2b BYE 15l 55 31358 “Eger onlar da sizin iman ettiginiz
gibi iman ederlerse dogru yola girmis, hidayeti bulmus olurlar. Yok, eger yiiz ¢evirirlerse onlar
sadece ve sadece didismenin icindedirler. Allah onlara karsi sana yeter. Ve O, isitendir,
bilendir.”'* Goriildiigii gibi ayet-i kerime, Yiice Allah’in isimlerinden olan @&l (es-
Semi’) ve a—\H\ (el-Alim) ile bitmektedir. Bu iki ismin ayet-i kerime ile miinasebet yonii

ise vad ve vaid yoluyla olmustur.

ibn Astr, bu manaya isaret etmistir. Ancak o, miinasebet yoniiniin vaid yoniiniin
tafsilatina dalmaksizin, sadece Yiice Allah’in misriklerin Rastliillah’a (s.a.v) yapmis
olduklar1 iskenceleri duyup bildigini ve onlarin kétiiliikk ve iskencelerine karsi kendisine

kafi olacagimmi bildirmek suretiyle Rastliillah’a (s.a.v) yapmis oldugu vad yoniinii

zikretmekle yetinmistir.

Nitekim ibn Asir ayet-i kerimeyi sdyle agiklamaktadir: “adal) &) 323 Ve O,
isitendir, bilendir.” Yani s0zlii yapmis olduklar iskenceleri (satagmalar1) duymakta ve

onlarin iclerinde (gizlediklerini) bilmektedir. Cok olmalari sebebiyle onlarin kotiiliik ve

722 Bikai, a.g.e, XIV, 129.
723 o|-Bakara 2/137.
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iskenceleri konusunda endiselenmene karsi1 Yiice Allah sana kafi olacaginmi igtenlikle

kabullen. adel) &uld) 385 “Ve O, igitendir, bilendir” ciimlesi ise va’d ve vaiddir.”"?*

Razi’nin birisi va’de, ikincisi de vaide tealluk eden iki miinasebet zikrettigine
sahit olmaktayiz. Razi, (,.\Ld\ &l 5 “Ve O, isitendir, bilendir” ayet-i kerimesi
hakkinda soyle demektedir: “Yiice Allah zafer ve yardim sozii verince, onlarin bu
husustan gizledikleri ve agiga vurduklar1 seylerin hi¢ birisinin O’na gizli kalmayacagina
isaret eden ciimle ile soziine devam etti. Bu ciimlede iki yon s6z konusudur. Birincisi,
onlara bir vaiddir ve onun manasi, muhakkak ki Yiice Allah, onlarin iclerinde
gizledikleri ve dilleriyle ifade ettiklerini idrak eder ve O her seyi hakkiyla bilir. On-
lardan meydana gelebilecek hersey hususunda, peygamberine kafi gelmeye kadirdir.
Ikincisi, Rastliillah (s.a.v) igin bir va’ddir. Yani Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: ‘O,
senin duani duymakta ve niyetini bilmektedir. Sana icabet edecek ve istedigine

ulastiracaktir.”’?

ibn Astr, bu iki miinasebeti detayli olarak agiklamamasina ragmen, onun
sOziinden ayet-i kerimenin zikri gecen iki isim ile tamamlanmasinin miinasebeti, o iki
va’d ve vald yoluyla geldigi anlasilmaktadir. Ancak Razi bunu daha acik olarak

acgiklamistir.

Ibn Asar, tefsirinde ayet-i kerimelerin Yiice Allah’m isimleriyle bitmesindeki
miinasebetleri, Kur’an nazmindaki fasilalarin uyumluluklarinin inceliklerini ancak bu
sekilde zikretmektedir. O ayet-i kerimeler ki, Yiice Allah’in sifatlar1 toplulugu ile
bitmistir. Konumlar1 itibariyle kullanilmalarindaki son derece titizlik gozlerden
kagmamakta ve hassas uyum ve kendisiyle ciimle arasindaki sanatsal koordine agikca

goriilmektedir.

Konumuzla yakindan alakali baska bir ayet-i kerimede Yiice Allah soOyle
buyurmaktadir: alall 5 5all i S5\ S8 5 A5 Gl “Giines de bir delildir ki kendi
yolunda akip gidiyor. Iste bu ¢cok giiclii ve her seyi bilen Allah'n takdiridir.”"® Ibn Asﬁr’a
gOre ayet-i kerimede gegen adall 332l el-Aziz ve Alim sifatlari, yildizlarin seyir

724 fbn Asir, a.g.e, 1, 742.
25 gr-Razi, a.g.e, IV, 74.
726 Yasin 36/38.

243



sistemini kapsamasi ve genel sifatlar olmalar1 nedeniyle ifade bi¢imiyle uyumludur.
[zzet vasfi, bu biiyiik yildiz1 sevk ve idare etmekle, ilim sifat1 da orjinal hassas sistem ile

uyumludur.’’

ibn Asr, e:\m‘ ):’_)’J‘ BEAREIRI N Tlian WA sl &35 “Biz en yakin gogii
kandillerle siisledik ve koruduk. Iste bu ¢ok giiclii ve her seyi bilen Allah'in takdiridir”'® ayet-i
kerimesi ile e;dﬂ\ Sl i S GiA Sadlly ualallp UL Ol s CLM.\J\ 3 “Karanhig
yarip tanyerini agartan O'dur. Geceyi, dinlenmek icin; Giines'i, Ayt (vakitlerinizi) hesaplamak
icin yaratmigtir. Iste bu, her seye galip gelen ve her seyi bilen Allah'in takdiridir”™ ayet-i
kerimesini tahlil ederken konunun bu yoniini zikretmistir. Soyle demektedir: “ =l
(el-Aziz), galip demektir. Yiice Allah ger¢cek manada aziz yani galiptir. Zira biitiin
kainat onun kudretine karsi duramaz. Alim ise ilimde zirve olmaktir. Ciinkii esyay1

orijinal bir sekilde yerlestirmek ancak ilmi son derece biiyiik olan bir alimden sadir

olabilir.”"%0

Gegen bilgiler bize gosterdi ki, igerisinde al=ll 32l el-Aziz ve Alim sifatlari
bulunan Kur’an ifadeleri, bu kainattaki miilkemmel nizamdan bahsetmektedir. Bundan
dolay1 ayet-i kerimelerin izzet ve ilim sifatlariyla bitmesi, mahlukatin biiylikligi ve

diinya nizaminin mitkemmelligi hakkinda yapilan konugmaya en uygunu olmustur.

Fasila miinasebetiyle ilgili Kur’an 6rneklerinden birisi de Yiice Allah’in su ayet-
i kerimesidir: 431 £ L iy (a8 Y o5 w3 3l ilaa o155 (e 3 G5 V) 20 AGKE 1 ya 98 L
&S e “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut da bir
el¢ci gonderir de izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz ki O ¢ok yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”™ Ayet-i kerimede vahiy sekilleri zikredilmektedir. Yiice sifatlardan iki
sifatin yani ~Ssll J=1l - (el-Aliyyii el-Hakim) sifatlarinin burada gelmesi oldukga
miinasip (uygun) olmustur. Bu gériisle ilgili olarak Ibn Asir soyle demektedir: “Burada
aSall el (el-Aliyyii el-Hakim) sifatlart bir maksattan dolay1 tercih edilmistir. Ciinkii
ali sifatindaki yiicelik, mukaddes bir varlik tarafindan arinmaya tabi tutulmamis beseri

nefislerin layik olamayacagi ¢ok biiylik bir yiiksekliktir. O nefisler, isteklerini Yiice

727 fbn Asir, a.g.e, 17/23.
28 Fyssilet 41/12.

29 g|-En’am 6/96.

730 fbn Asir, a.g.e, VII, 386.
31 e5-Shira 42/51.
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Allah’tan (vasitasiz olarak) dogrudan alamazlar. O Yiice Allah’in biiyikligi,
insanogluna yapacagi hitap i¢in bazisinin bazisina iletecegi vasitalari (aracilari) gerekli
kilmaktadir. ~Ssll (el-Hakim) vasfina gelince, onun manasi, biitiin incelikleriyle dlemi
en milkkemmel sekilde yapmasidir. Insanogluna hitab:r ise sadece kendilerinin ve
diinyalarinin 1slah1 i¢indir. (Ayet-1 kerimede ifadesi gegen vahye muhatap olunan) ii¢
sekil ise hitab1 almada ve herhangi bir karisikliga meydan vermeden ve (vahyi) alanlarin
giicliniin disina ¢ikmadan iglestirmede kolaylik saglama hikmetinin sonucundan bagka

bir sey degildir.”"3?

e. Ayet-i Kerimelerdeki Fasila Miinasebetleri Hakkinda Cesitli Misaller

Bu miinasebetler, Ibn Asir’un zikrettigi ayet-i kerime i¢in fasila alaksiyla ilgili
en miilkemmel miindsebetler sayilmaktadir. Mesela bir ayet-i kerimede Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: ¢l 4le ) Ma 536 fay e ) Y8 chag b 055 Gad ol g U 3 A 1580
O3 yaad ‘*—)3‘ eJS-" Isale)s ‘}ﬁ‘j u,i" “Bir de sayili giinlerde Alla1 zikredin (tekbir alin).
Bunlardan kim iki giin i¢inde (Mina’dan) donmek icin acele ederse ona giinah yoktur. Kim geri
kalirsa ona da giinah yoktur. Ama bu, takva sahipleri igindir. Allah’tan korkun ve bilin ki, siz
ancak O’nun huzuruna varp toplanacaksimz.”™ Ton Asir ayet-i kerimedeki kiyamet giinii
gerceklesecek olan (55335 (tiihserGn = toplanacaksimz) lafzi ile insanlarin hacdaki

hasra benzeyen halleri arasinda bir miinasebet kurmaktadir.

s7no0 b

Os iyl ad) eS-" \sale )5 Ve bilin ki, siz ancak O nun huzuruna varip toplanacaksiniz”
ayet-i kerimesi takvaya tesvik ve ona muhalefetten sakindirmadir. Zira kim bunu
hakkiyla bilirse, kendisine doniilecek olanin rizasini elde etmek igin c¢alisir ve
gazabindan uzak durur. ) 52215 “Ve bilin ki ” ciimlesindeki emir hatirlatmadir. Zira sale)s
Caal) Mok T Ve bilin ki Allah'n azabr gercekten cok siddetlidir’™* ayet-i kerimesinde az

Once gectigi gibi onlar zaten bunu biliyorlardi.

sl (Hasr), boliik porgiik olduktan sonra toplanip bir araya gelmektir. Bundan
dolay1 hacilarin haccr ifa ettikten sonra birbirilerinden ayrilmalar1 ve daha sonra da her

firkanin fertlerinin kendi sehrindeki insanlarla bir araya gelmesi seklindeki iki durumla

732 fbn Asir, a.g.e, XXV, 140.
733 g|-Bakara 2/203.
734 e|-Bakara 2/196.
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uygun olmas i¢in burada 55335 (tiihsertin = toplanacaksiniz) lafzi miinasip olmustur.
Burada Os)is=S (tesirin = doniiseceksiniz, varacaksiniz) ve Osa3  (tirceln =
dondiiriileceksiniz) lafizlar1 degil de &s)35  (tihserin = toplanacaksimz) lafzi
secilmistir. Zira bu lafiz, muhataplarinin ayet-i kerimenin niizalii esnasinda hacdaki
hallerine isaret ettigi gibi varmak ve dénmek manalarina da isaret etmektedir. Insanlar,
haclarin ifa ettikten sonra kendi {iilkelerinde toplanmaktadirlar. Yiice Allah onlara o
biiyiik giinii hatirlatmaktadir. 055335 (Tithserin = toplanacaksiniz), buraya birgok
yonden en uygun lafiz olmustur. Araplar, Mind’nin (seytan taslamanin) dordiincii
giinlinde oradan dagilirlar ve ziyaret tavafi icin Mekke’ye donerlerdi. Daha sonra da her

firka (Mekke’den) ayrilarak kendi vatanlarina donerdi.”®

Bikal ise ayet-i kerimenin s34l “Siz ancak O’nun huzuruna varip
toplanacaksiniz” cimlesiyle bitmesini Yiice Allah’in seriatine muhalif olmayan bir tehdit
olarak degerlendirmekte ve kendisinden sonra gelen ve miinafiklardan bahseden ayet-i
kerime ile de miinasebet kurmaktadir. Yani ayet-i kerimenin fasilasi, dnceki ayet icin

bir miinasebet, daha sonraki ayet icin de bir n hazirlik konumundadir.”3®

Ayni sekilde Bikai, Harali’nin sdyle dedigini nakletmektedir: “Topluca hac ve
onun menasiki itibari olarak hasr giiniindeki islere uymaktadir. Olen kimsenin (manevi)
azik olarak amelini yanima alarak diinyadan ayrilmasi gibi, hac1 da yanina (yiyecek,
icecek, giyecek ve nakit gibi maddi) azik alarak vatanindan ayrilmaktadir. Mikat
mabhalline ulasip (diinya elbiselerinden) soyunarak tehlilde bulunmasi, kabirden ¢iplak
olarak dirilmesi ve hac i¢in telbiye getirmesi de ¢! A ¢pabags “O cagirana kosarak™™
ayet-i kerimesinde ifade edildigi gibi ¢agriya uymasina benzemektedir. Ayni sekilde
onun Yiice Allah’in haremine dalip girmesi ahirette cennete girmesi seklinde
degerlendirilmektedir. Yine Yiice Allah’in cennet ehli icin bir ayet olarak indirdigi
zemzem suyundan i¢mesi, anlayis ve derin bilgi ehlinin kavrayabilecegi yonler olarak
itibar edilmektedir. Iste biitiin bunlardan dolay1 hac hiikiimleriyle ilgili ayet-i kerime

hasrin zikri ile tamamlanmstir.”3®

735 fbn Asir, a.g.e, 11, 264-265.
736 Bkz. Bikai, a.g.e, I1I, 168.
737 el-Kamer 54/8.

38 Bikai, a.g.e, III, 167.
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RAZi, 6zgiin olarak uzak bir miinasebeti sdyle zikretmektedir: 43l &3 1 2l
Osvaa5 Ve bilin ki, siz ancak O 'nun huzuruna varp toplanacaksiniz” ayet-i kerimesi, takva
emrini tekit etmekte ve siddetle onu canli tutmaktadir. Zira her kim hasri, hesabi,
sorguyu ve Olimden sonra cennet ve cehennemin disinda bir yerin olmadigini

diisiiniirse, bunlar onun i¢in takvaya ¢agiran en kuvvetli davetgiler olurlar.”®

Gegen misalde ibn Asdr’un, fasila ile ayet-i kerime arasindaki miinasebete ne
kadar dikkat ettigine sahit olduk. Zira ifade, hacci miisdhede edenin soézlerinin
ifadesidir. Haccin alamet ve ibadetlerini miinasebet fasilasiyla ifade etmek suretiyle
beyan etmistir. (55335 (tithsertin = toplanacaksiniz) lafzinda miadi (ahireti géz Gniine)
getiren bir tasvir vardir. BOylece nazmin ciizleri ile ifadesi arasinda bir tenasiip
(uyumluluk) meydana gelmistir. Ayet-i kerimedeki fasilanin (33335 (tihserin =
toplanacaksiniz) seklinde olmasi yeri itibariyle CGsi»<d (tesirGn = doniiseceksiniz,
varacaksiniz) ve sy (tiircetin = déndiiriileceksiniz) lafizlariyla olmasindan daha

miinasip (uygun) olmustur.

Hac giinlindeki toplanmaya benzeyen surette ahiretteki hasrin zikredilmesi
olduk¢a miinasip olmustur. Bu sekilde Bikai de ifade etmistir. Ancak Bikai bagka bir
miinasebet ilave etmistir. O da sl (hasr) lafzinda Yiice Allah’in seriatine muhalefet
edenlere tehdit vardir. Razi ise hasrin diinya ve ahiret arasindaki miinasebetine isaret
etmemis, ancak ayet-i kerimenin sonunda hasrin hatirlatilmasinda ahiret i¢in bir nasihat

ve uyar1 oldugunu bildirmekle yetinmistir.”°

Baska bir ayet-i kerimede Yiice Allah syle buyurmaktadir: 43158 &5 Y5 4 ) e ) 5
o3 Al caalially CEAN JaBl5 %A (g3 Jladls ouSlall s a5 A 35 Bl il sl i
15558 YL O Ba Sad Yl &) &0l &&1a s Juld)  “Allah a ibadet edin ve O na hichir sevi
ortak kosmayin. Sonra anaya, babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komgsulara,
yakin komsulara, yaminda bulunan arkadasa, yolda kalanlara, sahip oldugunuz kolelere iyilik

edin. Siiphesiz Allah, kibirlenen ve éviinen kimseyi sevmez. """

79 Razi, a.g.e, V, 343.
740 Bkz. Bikati, a.g.e, 111, 170.
41 en-Nisa 4/36.
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Yiice Allah iyilik yollarin1 zikrettikten sonra ayet-i kerimeyi Kibirlenen ve
oviinenlere olan bugzunu haber vererek bitirmektedir. ibn Asir, ayet-i kerimenin boyle
bitmesiyle ve onun manasi arasindaki miinasebeti beyan etmekten geri kalmadi. Bu
konuyu sdyle agiklamaktadir: «I5 538 YESA G Ga Eaad Y & &) “Siiphesiz Allah, kibirlenen ve
oviinen kimseyi sevmez” ciimlesi, insanligin basinda zorbalik ederek kendilerine yapilan
iyilige engel olanlar1 kotiiliikkle isimlendirenlere iyilik yapmay1 emreden ciimleye bir
ektir. JiY! (el-ihtiyal), 50 (et-tekebbiir = biiyiiklenme) demektir. O (iftial)
babindan, ¢341) (el-huyela) kelimesinden tiremistir. Y&3 Y33 0450 J& (Hale’r-raciilii
havlen ve halen = adam Kibirlendi) denir. sl (el-Fehir) yaptig1 seyden asir1 6viinmek
anlamina gelmektedir. Her iki sifat da kabalik ve kotii huylulugun kaynagidir. (Ayet-i
kerimede) emredilen iyilige zittir. Ciinkii burada istenen, giizel muamelede bulunmak
ve intikam almayi onledigine sebep olduguna inanilan kimseye karsi biiyliklenmeyi

terktir.”742

Ayet-i kerimeyi, hukuku eda etmeyi ve insanlara iyilik yapmay1 emreden olarak
degerlendiren Razi'nin soyledikleri de ibn Astr’un dediklerine yakindir. Sonra Yiice
Allah, iki sifatla nitelenenleri sevmedigini bildirerek ayet-i kerimeyi bitirmistir. O iki
sifat ise JuiaY! (el-ihtiyal), kibirlenmek ve sAdl) (el-fehtr) oviinmektir. Kinanan bu iki
sifat, 6zellikle burada segilmistir. Ciinkii kibirli kimsenin kibri, insanlarin hukukunu
yerine getirmesine engel oldugu i¢in hukuka riayette son derece yetersizdirler. Sonra da
gosteris ve kahramanlik duygusu ile degil sirf Allah rizasi i¢in haklara riayet edilsin

diye dviinenleri kinamak adina bu kétii sifat1 ona ilave etmistir.’*

Gortildiigii gibi her iki alim de ilk miindsebette ittifak etmislerdir. Ki o
miindsebet, kibrin insanlara iyilik yapmay1 engelledigi gercegidir. Razi ise bagka bir
miinasebet daha ilave etmistir. O miindsebet de Yiice Allah’in, ihsan (iyilik yapmak)
kelimesinden sonra iyi amellerin ve giizel fiillerin Yiice Allah’in rizés1 i¢in degil de
insanlar ve gosteris i¢in yapilmis olmasindan sakindirmak i¢in _Adll (fehr = §viinmek)

kelimesini zikretmis olmasidir.

Yiice Allah baska bir ayet-i kerimede s6yle buyurmaktadir: 1% 8 (Ul U 5ia 35
O aglel 250 (53 5 Goe UISE 55085 agled Jia 08 Ga A “Yemin ederim ki, bu Kur'dn'da

742 fbn Asir, a.g.e, V, 51.
43 Bkz. er-Razi, a.g.e, X, 78.
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insanlar igin her tiirliisiinden temsil getirdik. Gerek ki iyi diisiinstinler. Piiriizsiiz Arap¢a bir

Kur'an (indirdik ki, Allah i azabindan) korunsunlar.”™*

Yice Allah, ikinci ayet-i kerimeyi osiu (yettekin = Allah’in azabindan
korunsunlar) ciimlesiyle tamamladigi halde nigin birinci ayet-i kerimeyi s oS3

(yetezekker(n = 1yi diisiinsiinler) ciimlesiyle tamamlamistir?

Bu soruyu ibn Asirr sdyle cevaplamaktadir: “Yiice Allah’in & Prin eeJaJ ‘Allah’in
azabindan korunsunlar’ sdzii  &s)8%5 a«Jﬂ ‘Gerek ki iyi diisiinsiinler’ s0zl gibidir. Burada
sl (yettekin = Allah’in azabindan korunsunlar) ciimlesinin zikredilme sebebi, onlar
diistinlirlerse takva kendilerine olduk¢a kolay gelecektir. Ayni zamanda diisiinmek
misal vermekle ¢cok uyumlu olmaktadir. Zira misallerde misal verilenin durumlariyla
diisiinmeye sevkeden bir ibret vardir. ittikd ise yamuklugu ortadan kaldirma konusunda
en miinasip olanidir. Zira onun manasi dosdogru ve agik oldugu zaman ona davet isi son

derece kolay olur ki, iste bu da takvadir.”"*°

Bikal de benzer seyleri soylemektedir. Hatirlatarak diisiinmek, tesvik olarak
nasihat etmede daha giizel olmas1 ve akil sahibi birisinin kurtulus sebebi korkusu iizere
olmasi gerekince, Yiice Allah s (yettekiin = Allah’in azabindan korunsunlar)
buyurmustur. Onun manasi, hatirlatmadan ortaya c¢ikan diisiinmeden sonra onlarin
halleri, kendisi ile Yiice Allah’in gazabi arasina bir engel koyan kisinin halidir

demektir.’46

Razi de benzer agiklamalar1 s0yle yapmaktadir: “Burada bagka bir konu vardir.
O da Yiice Allah ilk ayet-i kerimede (8% eeiﬂ ‘Gerek ki iyi diistinstinler’ buyurmustur.
Bu ayet-i kerimede ise {s&h eéJ’J ‘Allah ’in azabindan korunsunlar’ buyurmustur. Bunun
sebebi, ¢linkii diistinmek, korunmadan 6nce gelmektedir. Zira kisi disiindiigii, anladigi,
manasina vakif oldugu ve anlamini tam olarak kavradigi zaman korunma ve sakinma

meydana gelir. Allah en iyisini bilir.”"#

744 ez-Ziimer 39/27-28.

745 fbn Asir, a.g.e, XXIII, 399.
746 Bkz. Bikai, a.g.e, XV1, 497.
47 gr-Razi, a.g.e, XXVI, 450.
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Ozet olarak miifessirler, takva kelimesinin tezekkiir (diisinme) kelimesinden
sonra zikredilmesindeki miinasebeti, kim meydana gelen olay ve kissalar1 daha oncesi
ile diigiiniirse o Yiice Allah’tan korkmaya daha yatkin olur seklinde kurmada ittifak
etmislerdir. ibn Astr’un, miifessirlerin goriislerini bazi rotiis ve ilaveler yapmadan
nakletmedigi goriilmektedir. Bu miinasebete, korunma gegen ayet-i kerimede ifade
edilen yamuklugu gidermede en uygun olan durumdur seklinde bagka bir miinasebeti

ilave etmistir.

Zikrettigim bu misaller basit bir kisimdan ibarettir. Ibn Asir’un tefsirini okuyan
kisi, onun ayet fasilalar1 ile onun konumu arasindaki c¢esitli miinasebetleri ifade
etmekten higbir zaman geri durmadigini gorecektir. Ancak tezi daha fazla uzatmamak

i¢cin bazi misaller ile yetinilmistir.

f. Anlataméin Aym Olmasiyla Beraber, iki Fasilanin iki Ayr1 Yerde Farkh
Olusu

ibn Asiir’a gore miinasebetin inceliklerinden birisi de, anlatanin ayn1 olmasiyla
beraber, iki fasilanin iki ayr1 yerde farkli olmasidir. Bu konu olduk¢a 6nemlidir ve
Kur’an-1 Kerim’in icaz sirlar1 ve nazmiyla ¢ok siki bir irtibati vardir. Cok 6nemli
olmasina ragmen bircok miifessir isin bu yoniine girmemistir. Ancak fbn Astr’un adeti
lizere, ayet-1 kerimenin konumu diginda konunun ayni olmasiyla beraber, degisik
fasilalar arasindaki miinasebetleri zikretmede diger miifessirlerden ayrildig:
goriilmektedir. Bu degisiklik, arka arkaya gelen iki ayet-i kerime arasinda olabilecegi

gibi, farkli iki stiredeki iki ayet-i kerime arasinda da olabilir.

Mesela Yiice Allah Tbrahim Stiresi’nde & sal Gyl &) b sadd ¥ 0 Cuzad | 538 & 5
)135 “Allah'in nimetini saymak isterseniz sayamazsimiz! Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok
nankordiir"* buyurmaktadir. Ote yandan Nahl Stresi’nde & &) b siadd ¥ 4 axd 1 535 &5
Al ) 2l “Halbuki Allah’in nimetlerini teker teker saymaya kalkissaniz, onlar: sayamazsiniz.

Muhakkak ki Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhametlidir”'* buyurmaktadir.

48 Thrahim 14/34.
9 en-Nahl 16/18.
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Iki ayet-i kerimedeki mana birbirine benzemektedir. O da Yiice Allah’m
insanogluna olan nimetleri zikretmesidir. Ancak ayet-i kerimelerdeki fasilalarin farkl

oldugu goriilmektedir.

ibn Astr, bu farkliligin sebebi konusunda soyle goriis belirtmektedir: Ibrahim
Stresi’ndeki il (zalim = ¢ok zalim) ve BlES (keffar = ¢ok nankdr) iki miibalaga kipi
I5023 )5 (teker teker saymaya kalkigsaniz) ciimlesinde ifade edilen nimetlerin ¢oklugunu
zaruri kilmistir. Nimetin sayisinin miktar1 ne kadar artarsa nimet verene kulluktan yiiz
cevirdikleri ve herhangi bir fayda saglamayan seylere ibadet ettikleri zaman kafirlerin
nankorliigii de o denli ¢ogalmaktadir. Mii’minlere gelince onlar Yiice Allah’in

nimetlerini inkar etmezler ve O’ndan baskasina da asla kulluk yapmazlar.

Nahl Soresi'ndeki mn) 5588 @ &) “Muhakkak ki Allah cok bagislayicidir, cok
merhametlidir " ayet-i kerimede magfiret ve rahmetin zikredilmesine gelince o yeni bir
baslangi¢ climlesidir ki, ondan sonra giigleri dlgiisiinde sirkten siyrilmalar1 ve siikre
yonelmeleri islerinde imkanlarina dikkat ¢ekmek i¢in kafirlere siddet ve tehdit climlesi
takip etmektedir. Giinah ve isyanda asir1 gidenlerin iimitsizlige diigmemeleri i¢in
Kur’an-1 Kerim’in adeti olarak tehdit ayetlerini imit ayetleri takip etmektedir. (Bundan
dolay1) bu ayet-i kerimenin sonu ile Ibrahim Stresi’ndeki ayet-i kerimenin sonu farkli

olmustur.

ibn Asdr, & ”D:J “cok zalim, ¢ok nankor” ayet-i kerimesindeki vaid ve tehdit
ifadelerinin Nahl Sdresi’ndeki ayet-i kerimeden farkli olarak gelmesinin sebebi
konusunda sunu ilave etmektedir: Burada onlarin zuliimlerinin ve Yiice Allah’in
nimetlerine olan nankdrliikklerinin tescil edilmesi miinasip (uygun) oldu. Nahl
Stresi’ndeki ayet-i kerime hem mii’min hem de kafirlere hitap etmektedir ki, bu iki
ziimre de Yiice Allah’in nimetlerinden faydalanmaktadir. Ibrahim Stresi’ndeki BlES 2 ikl
“cok zalim, ¢ok nankér” vasiflarina karsi, Nahl Stresi’nde s> L8 “cok bagislayici, ¢ok

merhametli” vasiflarinin gelmesindeki incelik, bu nimetlerin insanoglunun zuliim ve

750 en-Nahl 16/18.
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nankorliigiine isarettir. O da Yiice Allah’in magfiret ve rahmetine sebeptir. (O zaman)

buradaki durum tamamen insanin ameliyle ilgilidir.”!

Ibrahim Stresi’nde ifade kafir ve onlarin zuliimlerinden olunca ve de araya da
Yiice Allah’in nimetleri girince Yiice Allah’in kullarina ihsan ettigi biiyiilk nimetleri
kapsayan Nahl Stresi’nden farkli olarak zaltim ve keffar fasilalarinin olmasi miinasip
(uygun) oldu. Ayn1 sekilde Nahl Stiresi’nin de s> 58 “cok bagislayici, ok merhametli”

seklinde bitmesi miinasip (uygun) olmustur.

Bikai ise iki miindsebet arasindaki farki, iki stredeki genel ifadeler olarak
degerlendirmistir. Ibrahim Stresi’ndeki ayet-i kerime, insan vasfinin gerekliliklerini
aciklayarak tamamlanmstir. oLs3y) o) “Muhakkak ki insan” yani kendisiyle insandan bir
tiir ve kendisine fayda ve zarar veren seyleri hemen unutan ve yine kendisini lizen ve
sevindiren seylere karsi tepki veren Bl a ikl “cok zalim, ¢ok nankor” (bir varliktir.) Yani
(nimetlere) stikrii ihmal ederek ve kiifiir siirlarini zorlayarak zuliim ve nankdrliikte zirve
yapmustir. Nahl Stresi’ndeki buna benzer ayet-i kerime ise s>, s&l “cok bagislayici, cok
merhametli” seklinde bitmistir. Clinkii bu siire nimetler stiresidir. Azabi istemekte acele
edilmesinden yasaklamayla baslamistir. Zira rahmet (azaptan) oncedir. Ayn1 zaman
rahmet insanlarin ihmal ettigi ve menfaatleri i¢in istismar ettigi bir sifattir. O halde “ Ol

-

LS asllal L) o) W geant Y Al Caans ) s325 ““HGlbuki Allah’in nimetlerini teker teker saymaya
kalkissaniz, onlart sayamazsiniz. Muhakkak ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhametlidir "™
ayet-i kerimesinin agilimi, “Ancak onu Rabbi, ona verecegi cezada acele etmez. Ciinkii
O ¢ok bagislayic1 ve ¢ok merhamet edicidir” seklinde olmaktadir. Tbrahim Sdresi ise

insanlarin zuliimlerde oldugunu bildirerek baslamigtir.”™3

Razi ise Ibn Asir'un zikretmis oldugu miinasebetten farkli bir miinaset
zikrederek 6zgiin bir konumda kalmustir. Zira o, ibrahim Stiresi’ndeki ayet-i kerime ile
Nahl Siresi’ndeki ayet-i kerime arasinda dogrudan bir miinasebet kurmustur.
Gortslerini soyle paylasmaktadir: “Burada Yiice Allah soyle buyurmaktadir: obsi¥) o)

S o MY “Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankérdiir. ™ Nahl Stresi'nde ise aa) Js8d ) &)

751 fbn Asir, a.g.e, XIII, 273.
52 en-Nahl 16/18.
8 Bkz. Bikai, a.g.e, X, 421.
54 [brahim 14/34.
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‘Muhakkak ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhametlidir ™ buyurmaktadir. Burada biraz
diistiniince onda bir incelik goziimiize ¢arpti. Sanki Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
‘Senin aldigin ve benim verdigim bircok nimet ortaya ¢ikti. Bunlar1 alirken sende iki
vasif belirdi. Bu iki vasif, senin ¢ok zalim ve ¢ok nankoér olmandir. Verirken de bende
iki vasif olustu. Bunlar da benim ¢ok bagislayici ve cok merhametli olmamdir. Burada
maksat, sanki Yiice Allah s0yle buyurmaktadir: ‘Sayet sen ¢ok zalimsen (unutma ki)
ben de ¢ok bagislayictyim. Sen ¢ok nankdrsen (ve yine unutma ki) ben de ¢ok
merhametliyim. Senin ne kadar aciz ve kusurlu oldugunu biliyorum. (Bundan dolay1)
kusurlarina bollukla karsilik veriyorum. Senin kabaligina vefa (sadakatle) karsilik
veriyorum. Yiice Allah’tan giizel bir afiyet rahmet istiyoruz.””®® Goriildiigii gibi Razi,
Yiice Allah’m sifatlarini, insanin sifatlariyla karsilastirmaktadir. Bu, ibn Astr’un
zikretmeyip yalnizca Razi’nin zikrettigi orijinal miindsebetlerdendir. Bununla beraber

daha 6nce soyledigimiz gibi Ibn Asdr diger miinasebeti ok giizel ifade etmistir.

Ozetlemek gerekirse ibn Asir, ayet-i kerimedeki miinasebet konusunda ayetin
manasina yogunlasmis ve ayet-i kerimeyle fasila arasinda dogrudan dogruya irtibat
kurmustur. Bikai, her iki stiredeki miinasebeti genel ifade baglaminda zikretmistir. Razi
ise iki ayet-i kerime arasindaki alaka iizerine ve sifatlarin dogrudan zikredilmesi esasina

gore miindsebeti zikretmistir.

ibn Astir’un iizerinde durdugu baska bir misal Kasas Stresi’ndeki su iki ayet-i
kerimedir: {8 &5l Sl sl sl 0 22 30 Ga dalall 233 ) Taa e O 400 40 Qs &) 85151 0
Ol 81 48 05805 Qi ol &0 52 40 G Al o5 G o Sl &l B0 Oas ) AT
“(Resuliim!) De ki: ‘Diigiindiiniiz mii hig, eger Allah tizerinizde geceyi ta kiyamet giiniine kadar
araliksiz devam ettirse, Allah’tan baska size stk getirecek tanrt kimdir? Hald isitmeyecek
misiniz?’ De ki: ‘Haber verin bakayim, eger Allah iizerinizde giindiizii ta kryamet giiniine kadar
araliksiz devam ettirse, Allah’tan baska, istirahat edeceginiz geceyi size getirecek tanrt kimdir?
Hala gormeyecek misiniz?"™"
Bunlar, manalar1 benzer ayetlerdeki farkli fasilalar icin agik misallerdir. ibn

Astr, birinci ayet-i kerimede sem’ (duymak) kelimesi geldigi halde ikinci ayet-i

55 en-Nahl 16/18.
756 gr-Razi, a.g.e, XIX, 100.
57 el-Kasas 28/71-72.
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kerimede farkli olarak basar (gormek) kelimesinin sebebini sdyle anlatmaktadir: “Her
fasilanin Onceki ayet-i kerime ile uygunlugu gézden kagmamaktadir. Sem’ (duymak)
kelimesi, gecenin araliksiz devam etme varsayimi deliliyle uygun diigmiistiir. Zira gece
araliksiz devam etseydi, insanlar goremezlerdi. Ciinkii insanoglunun esyay1 gorebilmesi
icin gérmek istedigi cismin Ustiine 15131n yansimasi sarttir. Zifiri karanlikta esya
goriilmez. Bundan dolay1 gecenin araliksiz devam etmesi varsayimina karsi ayet-i
kerime onlarin duyma yetilerinin olmamasinin inkari cihetinden getirilmis oldu. Aym
sekilde giindiizlin araliksiz devam etmesi varsayimina karsit da ayet-i kerime onlarin

gdrme yetilerinin olmamasinin inkar1 cihetinden getirilmistir.””>®

Sima’ (duymak) gece ortamiyla, ibsar (géormek) da giindiiz ortamiyla miinasip
(uygundur.) Bu, Kur’an-1 Kerim fasilalarindaki manevi miinasebetin inceliklerindendir.
Razi ve Bikai de ifadelerindeki basit farkliliklariyla beraber bunun gibi seyler

sOylemektedirler.

Bikai goriislerini soyle paylagsmaktadir: “Gece, siikinetin mekani ve duygularin
toplandig1 yer olunca, duymaya imkan sagliyor ve diisiinmeyi gerceklestiriyor. Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir: sl Sl “Hal isitmeyecek misiniz?’ Isikta gorme eylemi
gerceklestigi icin de Yiice Allah (sl Sl “Hala gormeyecek misiniz?" buyurmaktadir.
Yani, gecenin Ortiilerinin nasil cekildigini beden ve kalp goziiyle hala gérmeyecek
misiniz?”"® Ancak Bikai, bu ayet-i kerime ile siikiirden bahseden daha sonraki ayet-i
kerime arasindaki miinasebeti ilave etmektedir. Yani slikredesiniz diye Yiice Allah size

kulak ve gbzler yaratmstir.

Rézi ise ayet-i kerimeyi tefsir ederken konuya soyle aciklik getirmektedir: “Ziya
(151k) kelimesine & saasd SalHala isitmeyecek misiniz?’ Cimlesi eslik etmistir. Clnki
dinlemek ve duymak, o ziyanin (1518in) faydalarini anlamak ve anlatmak igin, goziin
idrak edemedigi seyleri idrake vesiledir. Gece kelimesinden sonra da &3},433 Sé “Hala
gormeyecek misiniz?" buyurulmustur. Clinkii karanligin faydalarindan olarak gordiigiin o
stiktinet, rahatlik, rahmet ve benzeri seyleri, senden bagkasi da goriir. Hak Teala, su ii¢

maksattan Otilirii, gece ile giindiizii bir ¢ift olarak yaratmistir: Onlardan birinde yani

758 [bn Asir, a.g.e, XX, 171.
759 Bkz. Bikat, a.g.e, XIV, 344-345.
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gecede siiklinete ve rahata ermeniz; digerinde, yani giindiizde Allah’in fazlindan elde
etmeye ugragsmaniz ve her iki faydaya kars1 siikriiniizli yerine getirmeniz. Bil ki her ne
kadar giindiiziin siikinete ermek ve geceleyin ¢alisip ¢abalayip, Allah'in fazlindan elde
etmek miimkiin ise de, bu ikisinden herbirine en uygun olani, Allah Teala'nin zikretmis
oldugu sekildir. Bundan o6tiirli Cenab-1 Hak, herbirine o belli 6zelligi tahsis etmistir.

Zira gérmekle elde edilemeyen menfaat ve faydalar isitmekle elde edilir.”®°

Iste bu, her ikisinin de manalar1 benzedigi halde fasilalarinin farkli olmasinin
sirr1 hakkinda miifessirlerin tizerinde ittifak ettigi bir misaldir. Kur’an ve nazminin icazi
ile miinasebetlerdeki sirlardan birisi de gece zikredildigi zaman isitme nimetinin
zikredilmesi ve giindliziin zikrinde gorme nimetinin zikredilmesi fasilalarim

birbirilerinden ayirmasidir.

Soyleyenin ayni olmasina ragmen, fasilanin farkli olmasina misal ise Enbiya
Stresi’ndeki (sueld ?é‘J Ul3 a3 al e,ifm,‘ o3 &) “Dogrusu bu sizin iimmetiniz (tevhid dini
olan miisliimanlik), bir tek timmettir (bir tek din olarak sizin dininizdir). Ben de sizin
Rabbinizim. O halde bana kulluk edin " ayet-i kerimesi ile Mii’minfin Stresi’ndeki s &3
o5l 2& Ul $aal3 al a’S:"\-A; “Ve iste bu sizin timmetiniz bir tek iimmet ve ben de sizin

Rabbinizim. Oyle ise benden sakimin." (denildi).”"®*

fbn Asdr, bu iki ayet-i kerimenin yorumu hakkinda sunlari sdylemektedir:
“Enbiya Stiresi’ndeki s23) a3 WSl 35 “4nd olsun ki biz daha dnce Ibrahim'e de riisdiinii
vermistik (akla uygun olani géstermistik). Biz onu bilivorduk”"®® ayet-i kerimesinde ifade
edildigi gibi Tbrahim (a.s)’in peygamberligi disinda higbir peygamberin kavmine olan
tevhid cagrilar1 zikredilmemistir. Daha sonra diger raslil ve nebilerden 6vgii ile
bahsedilmis ve bu kissalar ile ibrahim (a.s)’in kissas1 arasindaki mesafe uzamistir.
Buradaki emir, Yiice Allah’a kulluk yani biitiin (hak) dinlerin lizerinde birlestigi ibadet
ve kullugu yalniz O’na has kilma gercegidir. Orada en evla olan buradaki emirden
maksat, bu gergegin iimmetlerine teblig edilmesidir. Ibadet ile emrin zikredilmesi, bu
stiredeki en yiiksek makamdir. Ciinkii immetlerin ondaki nasibi oldukca fazladir.

Ciinkii nebi ve peygamberlerin buna muhalif olmalar1 kesinlikle s6z konusu olmadigina

780 fbn Asir, a.g.e, XVIII, 71.
761 el-Enbiya 21/92.

762 g]-Mii’mintin 23/52.

763 ¢]-Enbiy 21/51.
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gore burada maksat peygamberlere emir degildir. Zira o zaman var olanin tekrar

olmasinin istenmesidir. O halde ayet-i kerimede emredilen o fiilin devamliligidir.” %

Mii’mintin Stresi peygamberlerin tevhidi ikame ve sirki yok etme adina
kavimlerine kendileriyle gonderildigi ifadeler farklilik arz etmektedir. Ayet-i kerimenin
QLA @G “Ey peygamberler! 7% Seklinde baslamasmin da gerektirdigi gibi bunda
peygamberlerin pay1 olduk¢a fazladir. Burada takva ile emredilmesi yer itibariyle son
derece uygun olmustur. Ciinkii takvanin sinir1 yoktur. Peygamberler onunla ve onu

¢ogaltmakla emrolunmuslardir.”®

ibn AsOr’'un sozlerinden Enbiyd Stresi’ndeki hitabm peygamberlerin
disindakilere oldugu anlasilmaktadir. Onlar, ibadet ve tevhit ile emr olunmuslardir.
Onun i¢in buradaki fasila bu manay1 da kapsayacak sekilde ¢sueld “O halde bana kulluk
edin” olarak gelmistir. Mii’minin Stresi’nde hitap peygamber ve ibadeti sadece Allah
i¢in yerine getiren ihlasli kullaradir. Yiice Allah onlara takvay1 emretmistir ki, buraya

en miinasip olani da budur.

g. ibn Asiira Gore Ses Diizeyi Baglaminda Kur’an Fasilalarinin

Miinasebeti
ga. Fasila ile Seci’ Arasindaki Fark

ibn Asur, dinleyiciler iizerindeki tesiri baglaminda seci’ ile Kur’an fasilalari
arasindaki benzerligi ispat etmektedir. Ancak o, ikisinin arasini bircok ydnden
ayirmaktadir. Nitekim fasilalar ile seci’ arasindaki benzer yonii zikrederken sdyle
demektedir: “Goriildigli gibi sairlerin kéfiyelere vakif olmadan siirini insanlarin
kulaklarina koymalar1 siirin inceliklerinin kaybolmasi anlamina gelmektedir. Ayni
zamanda bu sairlerin gayretlerinin kaybolmasi, siir estetiginin {lizerinin kapatilmasi ve
siirin nesre katilmasi1 demektir. Gergekten kafiyeli nesirde iizerinde durulmayan seci’
yesi ki, ona imkan yoktur. Kelami1 ortaya atanin bu incelikleri muhafaza etmekten yiiz
cevirmesi onun sadeligindendir ki, onu sdyleyenin gayret ve dikkatli calismasinin

iriini olan nefis durumu kaybeder. Buradaki illet, (sairin) soziin anlamini

784 fbn Asir, a.g.e, XVIII, 71.
765 el-Mi’mintin 23/51.
766 bn Asir, a.g.e, XVIII, 71.
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karsisindakine aciklamak istemesidir. Muhakkak ki agiklamak, siiri yazanin degil,

kendisi sair dahi olsa da ders verenin gorevidir.”"®’

Bununla beraber ibn Asir, Kur’an fasilalar ile seci’ ve siir kafiyeleri arasini
ayirmaktadir. Ancak o, bir¢cok misalde kelimenin gozetilerek ve fasila miinasebeti
seklinde bu siga ile geldigini sdylemektedir. O, fasilanin miinasebetine bu halde
tekrarlanan ibareler ile isaret etmektedir. Mesela, “fasilaya ridyet edildigi i¢in, fasila

i¢in, fasila lizerine ridyetten dolay1” ve benzer ifadeler kullanmaktadir.
gb. Fasila ile Siir Kafiyeleri Arasindaki Fark’®®

Stiphesiz fasila iizerinde biraz kafa yoran kimse, onunla siir arasindaki biiyiik

fark: hemen gorecektir. ikisi arasindaki farklari su sekilde dzetlememiz miimkiindiir:

1. Kafiyede, kasidenin her beytinin sonundaki harflerinin adedinde tam bir
mutabakat istenir. Fasilada bdyle bir sey gerekmez. Bakarsin, stiredeki ayet-i
kerimelerin adedinde belli bir tarzda devam ederken, birden baska bir tarza
donmektedir.

2. Mesela Hac Stresi’nde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’in birgok stresinde !
(vav) ve ¢\ (ye) harflerinden sonra bir sey gerekli degildir. Mesela bu sireyi
okurken ayet-i kerimelerin fasilalarinin kafiyeye benzeyen bir (6zellik)
tagimadigin1 goriirsiin.

3. Biitiin Kur’an fasilalari, manalarin lafizlara tabi olan seci’den farkli olarak,

lafizlar manalara tabi bir bigimde son derece belagatlidirlar.
gc. ibn Asiir’un Zikrettigi Fasilanin Gozetildigi Misaller

1. Takdim ve Te’hir: Yiice Allah Necm Stresi’nde soyle buyurmaktadir: 3l
J ;‘)}\j ijéy‘ A g;“‘-‘ (A u\-uum “Yoksa her arzu ettigi sey, insamin kendisinin mi (olacak) dir?
Son da ilk de (ahiret de diinya da) Allah idir.”"®

767 fbn Asir, a.g.e, XVIIL, 71.

768 Bkz. Hassan, Tammam, el-Beydn fi Ravdii’l-Kur’an S. 275; Bakilani, I’cdzii’lI-Kur dn, S. 57 (1-65);
Seldsii Resdil fi [’cézi’l-Kur’dn, 1. Basky, el-Kiitiibii’l-Kahira, 1993, S. 97.

769 en-Necm 53/24-25.
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“Ayet-i kerimede dnemine istinaden ve mii’'minlerin itinali olmalar1 gerektigine
dikkat cekmek i¢in ahiret kelimesi 6ne alinmistir. Ciinkii burada hitap Rasiliillah (s.a.v)

ve Miisliimanlaradir. Ayni zamanda burada fasilaya ridyet vardir.”’"

Goriildiigii gibi Ibn Asir, gegen misalde ahiret kelimesinin diinya kelimesinin
Oniline gecirilmesinin miindsebetini, burada hitabin mii’minlere oldugunu da géz 6niinde
bulundurarak, diinyadan 6nce ahirete 6nem verilmesine dikkat ¢cekmek oldugunu ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda bu takdimin fasila kafiyesine ridyet edilerek geldigini de

belirtmektedir.

ibn Astr’un, ses ve fonksiyon uyumu konusunda, baslarma harf-i cerlerin
bulundugu kelimelerin amillerinin 6niline ge¢cmesiyle ilgili ayet-i kerimelerden cokca
misal verdigi kabul edilmektedir. Bu misallerden birisi de su ayet-i kerimedir: Sl o
OASE Y 260 2b 03 Gsladi as il gb Gadlly G4 235 43X (s “Rablerine olan

saygidan dolay titreyenler, Rablerinin ayetlerine inananlar, Rablerine ortak tamimayanlar. "™

Ayet-i kerimede, basinda harf-i cer bulunan s« 43 (e “Rablerine olan saygidan
dolayr” sibih climlesi 4milinin 6niine gegerek ae0 4dia (e (s8ide geklinde gelmemistir.
ibn Astr, manada herhangi bir bozukluk olmamasiyla beraber, fasila gozetilerek boyle
geldigini soylemektedir. Bu konudaki goriisleri sdyledir: “Baslarinda harf-i cer bulunan
lic sibih climle, muhtevasina da énem vererek fasilalara ridyet etmek i¢in amillerinin

oniine gegmistir.”’"2

Bagka bir ayet-i kerimede Yiice Allah soyle buyurmaktadir: Jlee Ja é}-’ﬁ O3
O slass Laa BT Uiy (el lae &5k 3 efu\ eéi@ K3 “Eger seni inkdr etmeyi siirdiiriirlerse, de ki;

"Benim amelim bana, sizin ameliniz de size aittir. Benim yapacagim sizi ilgilendirmez, sizin

yapacaginiz da beni ilgilendirmez." "

Ayet-i kerimede gegen Ja&l Ls () su 5 & “Benim yapacagim sizi ilgilendirmez”
ciimlesi, sonuna kadar Al &5 e I “Benim amelim bana, sizin ameliniz de size aittir ”

climlesinin, agiklamasidir. Bundan dolay1 fasila yapilmigtir.

770 fbn Asir, a.g.e, XXVII, 111.
1 e|-Mii’mintn 23/57-59.

772 fbn Asir, a.g.e, XVIII, 77.
73 Yunus 10/41.
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eﬂﬂf— &y e “Benim amelim bana, sizin ameliniz de size aittir” ciimlesinde,
halde ve istikbalde meydana gelen ya da gelecek olan her amelden uzak olduguna isaret
etmesi ic¢in sila mevsul sekilde (fiil degil de) masdar olarak geldigi gibi, (ayet-i
kerimenin sonunda) masdardan fiile doniilmiistiir. Ge¢miste kaldigr i¢cin mazideki
amelden uzak kalmayi ifade etmenin maksatla alakasi yoktur. Sayet amel ile tabir
olunsaydi, burada maksadin 6zel bir amel olabilecegi kuskusu ortaya ¢ikabilirdi. Zira
muzaf masdar, umumiyet ifade etmez. Aciklama climlesinin agiklananin bir pargasi
olmasindan dolay1 tek bir ciimlede bir lafz1 tekrar etmekten kaginmak i¢in boyle ifade
edilmistir. Zira bu lafiz, nazmin akisina en uygun olanimidir. Cilinkii Jael ae “Benim
yapacagim” ciimlesindeki & (ma) meddir ki, ayet-i kerimenin sonunda nefesi rahat
uzatmay1 saglar ve &slax e jle &5i5 kelimelerinde med olarak durmaya yardim eder.

Ciinkii burada fasila gozetilmistir.

h. Miifret Sigasindan Cemi Sigasina, Cemi Sigasindan Miifret Sigasina

Gecis

Yiice Allah Lokméan Siiresi’nde sdyle buyurmaktadir: (e Galad)s Silia b dallg
)-\AA-“ & sial ‘—“MY‘ )5-" u‘ &b a “Yiiriiyiisiinde tabii ol, sesini algalt, ciinkii seslerin en ¢irkini

elbette eseklerin sesidir.”"™

“Ayet-i kerimede fasilanin kifiyeye uymasi i¢in miifret (olmasi beklenen) sl
(el-himar = esek) kelimesinden cemi sigasi )—val\ (el-hamir = esekler) kelimesine gegis
yapildigina itibar olunmaktadir. Fasilalara daha uygun oldugu icin el (el-hamir =
esekler) kelimesi cemi sigasi olarak tercih edilmistir. Zira kafiye kurallar1 {izere icra

edilmeleri fasila ve seci’lerin giizelliklerindendir.”’"®

Yukarida gegen ayet-i kerimenin tersine cemi (gelmesi beklenen) kelime yerine
miifret kelime gelmesinin sebebine misal ise su ayet-i kerimedir: 3330 &sie’ ¥ Gadll &)
V) Al A Osadl “Ahirete iman etmeyenler meleklere disilerin adim (adlarini) takip

duruyorlar.”"

74 Lokman 31/19.
5 Ibn Astir, a.g.e, XXI, 169.
78 en-Necm 53/27.
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ibn Agstr, ayet-i kerimede <LY¥! (el-indgs = disiler) yerine &Y (el-iinsa)
kelimesinin miifret olarak secilmesinin sebebini sdyle izah etmektedir: “Y¥) (el-Unsa)
kelimesinin marife seklinde gelmesi, ¢cokluk manasinda cinsin marifesidir. (Yani miifret
bir kelime olmasina ragmen V! (el-iinsd) kelimesi, mana olarak ¢okluk manasini ifade
eder.) GJ;YD\ (el-Ul4), =2 (yerdd) ve L& (sey'en) kelimelerine fasila olarak uyum

saglamak icin bu sekilde miifret gelmistir.””’’

. Fiil Sigasimin Degistirilmesi

ibn Asir, bircok yerde, fasila ile bazen ses ve manayi toplayan mekani
arasindaki uyuma isaret etmektedir. Su ayet-i kerimedeki fasilada mazi (gegmis) zaman
Kipi yerine muzari (simdiki) zaman kipinin getirilmesi buna misaldir: & (3l EEURA
Oy st Gy ji5 ) 50K Gy b LT o35 Y Ly sl dhela Ll S 2dl) W5 0% “Andolsun biz,
Israilogullari'ndan séz aldik ve onlara peygamberler gonderdik. Fakat ne zaman onlara bir
peygamber nefislerinin hoslanmadigi bir sey getirmisse, bunlardan bir kismini yalanlamislar,

bir kismini da éldiiriiyorlar (6ldiirmiislerdir.)’™

“O kotii hali (gbz oniine) getirip (sergilemek) i¢cin mazi fiil yerine muzari fiil
&5t (olduriyorlar) olarak gelmistir. O kotii hal de onlarin peygamberlerini
Oldiirmeleridir. Bununla beraber fasilalar1 gozetme de s6z konusudur. Bu sekilde

manadaki belagat ve nazimdaki sanat tamamlanmis olmaktadir.”’"®

Tabi burada yazar, ayet-i kerimenin manasinin fasilaya uydugunu veya mananin
bozuldugunu kasdetmemektedir. Tam aksine bu sigadaki fasila, mana ve kafiyeyi de

tam olarak kapsayarak gelmistir.

I11. YEMIN EDILEN iLE CEVABI ARASINDAKiI MUNASEBET

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah degisik yer, zaman, esya ve benzeri seylere

yemin etmistir. Hatta bununla ilgili olarak “Aksamii’l-Kur’an” adi altinda bir tefsir kolu

777 fbn Asir, a.g.e, XXVII, 115.
778 Maide 5/70.
779 fbn Asir, a.g.e, 11, 26.

260



olusmus ve konuyla ilgili gesitli eserler yazilmistir. ibn Asdr’un tefsirinde iizerinde
durdugu miinasebet konularindan birisi de kasem (yemin) olunan ile onun cevabi

arasindaki miinasebettir.

Kasem lafz1 Arapga’da, andlasma ve yemin etme manasina esdeger, manasi
gayet agik bir kelimedir. Diger liigatlarda da onun benzeri kelimeler vardir. Haber ve
icerigini pekistirmek (ve karsisindakini ikna edebilmek) icin getirilir. Tabersi soyle
demektedir: “Kasem (yemin), climleden bir boliimdiir ki, haberin dogrulugu kendisiyle

tekit edilmektedir.””"8°

Kasem hakkinda Suyiti ise sOyle demektedir: “Yeminden maksat, haberin

tahkik ve tekit edilmesidir. Ta ki onu (381 &80GA &) 3635 W5 “dllah miinafiklarin

29781

yalanct olduklarina sahitlik eder”™" ayet-i kerimesinde oldugu gibi sahitli bir haber olsa

dahi onu kasem yaptilar. Zira o haberi pekistirmek i¢in gelmistir ve kasem olarak
isimlendirilmistir.”’82
Kasemin, kasem eden, kendisiyle kasem edilen, iizerine kasem edilen ve

kasemdeki gaye olmak iizere dort esas1 vardir.

Miifessirlerin ¢ogu, Kur’an-1 Kerim’deki kasemleri tahlil ederken, onlarin 6nemi
hususunu, Yiice Allah bir seye ancak saygidan dolayr kasem eder konusuyla
sinirlandirmislardir.  Tefsirlerinde sorumluluk, baghilik mantigi, kendisiyle kasem
olunan, 6nem ve tazimi konularmi izaha c¢alismaktadirlar. Ancak ibn Asir, bu kisir
dongiiden c¢ikmis ve kendisinden Onceki miifessirlerin az bir kismin hariginde
yonelmedigi kasemin onemindeki gayeye yoOnelmis ve kendisiyle kasem edilen ile
kasemin cevabi arasindaki miinasebeti ¢cok miikemmel ve essiz bir sekilde ifade
etmistir. Bunun da 6tesinde, arka arkaya takip eden ayetler toplulugunda Yiice Allah’in
kasem ettigi durumlar arasindaki miinasebetleri de zikretmektedir. Ayni sekilde kasem
edilen sey ile onun sifati arasindaki miindsebeti de c¢ok giizel bir bicimde izah

etmektedir.

780 et-Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, V, 225.
781 o|-Miinafikdn 63/1.
8 Suyiti, a.g.e, IV, 53.
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et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinde, kasem (yemin) edilen ile onun cevabi arasindaki
miindsebete verilen énem ok bariz olarak goriilmektedir. Ibn Asar’un, bu ikisi
arasindaki miindsebeti, herhangi bir zorluk ¢ekmeden ifadedeki verdigi 6nem de gayet
acgiktir. Biitlin bunlar onun tefsirinde agik ve net olarak ortadadir. Birka¢ misal vermek
gerekirse, Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: 154 <l lald 1585 colaaia 1523 il Al
83\55 Cll u‘J :33\*45 &;32;}'3 LA-" ‘)4‘ ‘—’Mﬁu “O tozdurup savuranlara, Derken bir agirlik

tasiyanlara, Derken bir kolaylikla akanlara, Derken bir emir taksim edenlere andolsun ki, O

size vaad edilen elbette dogrudur. Ceza ve hesap giinii siiphesiz olacaktir.”®

Yukarida gecen 15al clandald 1528 e sl 1585 ellalls 1553 C—’Lé)‘;ﬂ‘j “0
tozdurup savuranlara, Derken bir agirlik tasiyanlara, Derken bir kolaylikla akanlara, Derken
bir emir taksim edenlere andolsun ki,” ayet-i kerimeleri kendileriyle kasem (yemin)
edilenlerdir. Kasemin cevabi ise hi¢ siiphesiz son iki ayet-i kerimede ifade edilen

kiyamet giiniidiir.”®*

ibn Astr, kendisiyle yemin edilen ile iizerine yemin edilen arasindaki
miindsebeti kurma ¢abasinda soyle demektedir: “Kendisiyle yemin edilen ve kendisi
{izerine yemin edilen arasinda miindsebetin olmasi da tefsirin giizelligindendir. &
8‘55 Cdl) ub Gial s & O size vaad edilen elbette dogrudur. Ceza ve hesap giinii
siiphesiz olacaktir.”’™ Bu ayet-i kerimeler yeminin cevabidir. Burada zikri gegen
rliizgarlarin hallerinin baslangici iiflemek, olusturmak ve canlandirmaktir. Ayn sekilde
ba’sin baslangici da sira liflemek, yok olmus veya dagilmis insan cesetlerini toplamak

ve orada ruhlarin yayilmasidir. Gahbl g sk 8 By defa da hep onlar kalkmislar

»,786 95787

bakiyorlardir " ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir.

Diger tefsirlere baktigimiz zaman onlarin sadece <GV  (ez-zariydt = 0
tozdurup savuranlar) kelimesinin ve bu yeminin énemine yogunlastiklarin1 goriiyoruz.
Ancak Razi’nin ayet-i kerimelerdeki kasem ile s@irenin konusu arasinda miinasebet

kurdugunu gordiim. Tabi Razi, ibn Asdr’un acikladigi sekliyle kasem ile cevabi

783 pz-Zariyat 51/1-6.

78 Miifessieler ayet-i kerimede gegen va’d kelimesini ba’s (yeniden dirilis) olarak degerlendirmislerdir.
Bkz. Zemahseri, a.g.e, IV, 395.

785 pz-ZAariyat 51/5-6.

786 pz-Ziimer 39/68.

787 fbn Asir, a.g.e, XXVI, 339.
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arasindaki miinasebete dogrudan deginmemekte, sadece Yiice Allah’in bir yerde kasem

ettigi streleri zikretmekle ve onlar1 konularina gore toplamakla yetinmektedir.

Mesela, Zariyat, Saffat, Naziat ve Miirselat strelerinde kasemin miinasebeti
olarak degerlendirildi. Zira onlarin konusu tevhid ve ba’s (Oldiikten sonra tekrar
dirilme) idi. Yani slre sanki biitiin olarak tevhid ve ba’stan bahsetmekte ve bundan
dolay1 da Yiice Allah ba’s haline benzeyen islere kasem (yemin) etmektedir. Razi bu
hususu soyle izah etmektedir: “Bu boyledir, zira ‘hasr’de, toplanma ve dagilma vardir.
Bu ise hareketlilige en uygun bir durumdur. Yahut da sdyle deriz: Biitiin bu dort stirede
Yiice Allah’in, beyan ettigi gibi, riizgarlara yemin etmistir. Riizgarlar ise, toplayip
dagitan seylerdir. Su halde daginik bulutlar1 pes pese gonderilen riizgarlarla biraraya
toplamaya kadir olan O Yiice Allah, bedenin dagilmis par¢a ve uzuvlarini da, kendi
ilahi mesieti ile, tercih edecegi herhangi bir yol ile biraraya getirmeye kadirdir.”"®

Beyzavi tefsirinde kasem ile cevab1 arasindaki miinasebetten sdyle
bahsedildigini gordiim: “Kasemin (yeminin) cevabi, sanki Yiice Allah tabiat sartlarina
muhalif olan bu sasirtict olaylar iizerindeki giicli ile iicret ve ceza vermek igin

geceklesecek olan yeniden dirilise giiciiniin yetecegini delil olarak gdstermektedir.”’8°

Gortildiigii gibi Razi, kendisiyle yemin edilenler ile genel olarak stirenin konusu
olan oldiikten sonra yeniden dirilis olan ba’s arasindaki miindsebeti zikrederken,
Beydavi ise giizel bir miinasebet olan Yiice Allah’in kiyamet giinii cesetleri yeniden
diriltmeye muktedir olmasiyla, riizgarlar1 tasarrufundaki kudreti arasindaki miinasebeti
ifade etmektedir. Ibn Agir, riizgarlarin iiflenmesi (esmesi), yagmurun olusmasi ve en
sonunda yeryliziiniin canlanmasiyla, oldiikten sonra tekrar dirilme arasinda bir
miindsebet kurmaktadir. Zira burada sira tiflenmesi ve dldiikten sonra bedenlerin tekrar

hayata dondiiriilmesi s6z konusudur ki, bu olduk¢a ince bir benzetmedir.

fbn Astr’un iizerinde durdugu baska bir miinasebet ise Yiice Allah’in su ayet-i
osisall el s 55 8 skl (S5 ) skl skerimesidir:

788 er-Razi, a.g.e, 28/161.
789 g|-Beyzavi, a.g.e, V, 146.
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el Gedlla a8l daly Qe &) ) Al AR &ﬁf“ i3 “Andolsun Tir'a, Yayimis
ince deri tizerine, satir satir yazimis kitaba, Ma'mur eve, Yiikseltilmis tavana, Kaynatilmis

denize, (andolsun ki) Rabbinin azabt mutlaka vuku bulacaktir. Ona engel olacak (hi¢bir sey de)

yoktur. ™

ibn Asir s6yle demektedir: “Buradaki kasem (yemin) pekistirmek ve tehdidin
mutlaka olacagmi bildirmek i¢indir. Yemin edilenler ile iizerine yemin olunanlar
arasindaki miinasebet ise kendisiyle kesem edilen seyler Musa (a.s)’in Firavun’a
peygamber  olarak  gonderilmesiyle  alakali  durumlardir. Firavun  ve
beraberlerindekilerinin helaki de Musa (a.s)’1 yalanlamaya ciir’et etmeleri sebebiyle

olmustur.”’?

Bikai, Yiice Allah’in Musa (a.s) ile konustugu Tlr’a yemin etmesi gibi Musa
(a.s) ile miisterek olan seylere Yiice Allah’in yemin etmesiyle, Rastliillah (s.a.v)’e
indirilen Kur’dn-1 Kerim’e yemin etmesi arasindaki miindsebeti cem etmektedir. Her iki
yonde miinasebet s6z konusudur. Kasem ile azabin vukuu arasinda bir miinasebet
vardir. Musa (a.s)’1n kavmi onu yalanlamalar1 nedeniyle azab1 hak ettiler. Ayn1 sekilde
(Mekke miisrikleri de) Kur’an-1 Kerim’i yalanlamalari sebebiyle azabi hak etmis

oldular.”?

ibn Asir, ayet-i kerimede iizerine yemin edilen Tar’dan maksadm, Yiice
Allah’in Musa (a.s)’a levhalar1 indirdigi Tar-u Sina ve Firavun kavminin helak oldugu
denizden de maksadin _ssdl Al “Kaynatilmis denize” ayet-i kerimesinde zikri gegen
deniz oldugunu ifade ederek yetindigini goriiyoruz. Ayn sekilde ibn Astr, Tar’a yemin,
Tiar daginda Musa (a.s)’a ilkinin inmeye basladigi Tevrat’a yemin etmeye bir 6n
hazirlik oldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica Bikai, _sia 35 & “Yayilms ince deri
iizerine” ayet-i kerimesiyle Kur’an-1 Kerim’in zikredilmesi miinasebetini zikretmektedir
ki, ibn Astir buna deginmemistir. Belki de _ siia 3D & “Yayumus ince deri iizerine” ayet-i

kerimesini Musa’nin (a.s) sahifeleri olarak tefsir etmistir.

790 ot-Tr 52/1-8.
791 fbn Asir, a.g.e, XXVII, 36.
92 Bkz. Bikai, a.g.e, XIX, 6.
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Bazen de Ibn Agstr, Yiice Allah birden fazla sey iizerine yemin ettigi zaman
yemin edilenler arasindaki miinasebeti zikretmektedir. Mesela Yiice Allah’in su ayet-i
kerimelerinde oldugu gibi. sl &g &) T8 «gild 145 w3l ha cliial;

“Andolsun o saf baglayp duranlara. O haykirip da siirenlere. Ve o yolda zikir okuyanlara. Ki

sizin ildhinmiz birdir. "™

Bu ayet-i kerimede kendisiyle yemin edilenlerin birden fazla, kendisi iizerine
yemin olunanin ise tek, onun da Yiice Allah’in birligini ispat etmek oldugunu
gormekteyiz. [bn Astr, ayet-i kerimenin tefsirinde ikisi arasindaki miinasebetleri soyle
ifade etmektedir: “Ayet-i kerimelerin baslangici, bazi gayelere miinasip olmustur.
Meleklere yemin edilmesi, Yiice Allah’in vahdéaniyyetini ispat i¢in olduk¢a miinasip
olmustur. Zira melekler putlara dua etmezler. Meleklerin hizmet ettikleri yegane varlik,
Hak olan tek ilah’tir. Ciinkii melekler, Yiice Yaratic'nin biiyiikliigiine isaret eden
varliklardandirlar. Kendilerine yemin edilmesi de onlarin iilvi varliklarin en sereflisi
olduklarim1 bildirmektedir. Kasemde miilahaza olan sifatlar, kendilerinden sonra
zikredilen maksatlara miindsip olmustur. il (es-Saffat = o saf baglayip) sifati,
Rablerinin azametine miinasip olmustur. <l ) 3& (Fezzacirat = o haykirip da siirenlere)
sifati, seytanlar1 goklerden kovmak, yildizlar1 hareket ettirmek ve bazilarinin bazilariyla
carpismalarini  6nlemek ve de insanlarin mahserde haykiriglariyla miinasip
olmaktadir.””® Bu misal ile ibn Asir’un, yemin edilen ile kendisi iizerine yemin

olunani nasil ortaya ¢ikardig1 agikc¢a goriilmektedir.

Rézi, kendileriyle yemin edilenler arasindaki miindsebeti zikretmemis, ancak
onlar1 cem edecek herhangi bir miinasebeti arastirmaksizin, bu sifatlarin meleklere veya

Kur’an-1 Kerim’e ya da ¢alisanlara ait oldugunu tercih etmisgtir.”®

Bikai ise miindsebeti Yiice Allah’in birligine isaret olarak kurmustur. Soyle ki,
kasemin (yeminin) cevabi a5 &g &) “Ki sizin ildhiniz birdir” ayet-i kerimesinde, sayet
tek ilah olmasaydi yeryliziinde fesat ¢ikardi, bu kainatta saf baglayan melekler ve
intizam olmazdi. Iste bunlar, Yiice Allah’m sfrenin basinda iizerlerine yemin ettigi

hallerdir. Bikai, goriislerini sdyle ifade etmektedir: “Sayet tek ilah olmasaydi, bu saf

793 eS-S.'ilffﬁt 37/1-4.
4 Ibn Asfir, a.g.e, XXIII, 82.
% gr-Razi, a.g.e, XXVI, 315-316.
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baglamalar, haykirmalar, zikir okumalar ve kdinat iizerindeki tertip bozulurdu. Krallarin
hallerinin bozulduguna sahit oldugumuz gibi bu kainatin nizamimin bozulduguna da

sahit olurduk.”’®®

Bikai ile Ibn Asir, ayet-i kerimedeki kasem ile cevabi arasindaki miinasebetin
tevhide delalet ettigi konusunda ittifak etmisler, ancak her birisinin miinaseti

delillendirmedeki yollar1 farkli olmustur.

Belki de ibn Asir’un miinasebet lafzini zikredip, yemin edilen ile kendisi
lizerine yemin olunan arasindaki miindsebeti en bariz agikladigi ayet-i kerimelerden
birisi de insikdk Siresi’nde gecen su ayet-i kerimelerdir: (w3 Loy Jillls il P
Cs-‘L G liga G5 Cs“:" ‘Sl 4»333‘5 “Simdi, yemin ederim o safaga, Geceye ve iginde barimdirdigt

seylere, Derlendigi zaman o aya, Ki, siz elbette halden hale gececeksiniz. 197

ibn Asdr, bu ayet-i kerimelerdeki kasem ile cevabi arasinda iki miinasebetten
bahsetmektedir. Birinci miindsebet, gece, safak ve ayin hallerinin degistigi gibi hallerin
degismesi miinasebetidir. iste bunun gibi insanmn hali de uﬂa Ge Wk G “Ki, siz
elbette halden hale gegeceksiniz” ayet-i kerimesinde de ifade edildigi gibi insanin hali de
degismektedir. Tkinci miinasebet ise safak gecenin son bulduguna isaret etmektedir.
Degisen diinya halleri de bdyledir. Insanin hali degistikten, yaslandiktan ve vefat

ettikten sonra insanin sonunu bildirmektedir.

fbn Astr buradaki miinasebeti soyle ifade etmektedir: “Burada kendisiyle kasem
edilen ve kendisi iizerine kasem olunan arasindaki miinasebet gayet agiktir. Zira safak,
gece ve ay karanlik ve 1518 ortaya cikmasiyla veya bu esnada degisik hallere
girmektedirler. Iste bu durum, insanlarin kiyamet giinii veya diinya hayatlarindaki
carpikliklar1 veya ser hallerinden hayir hallerin ¢ikmasi ya da 6zellikle ileride gelecegi
gibi hitap Miislimanlara ise rdzi olacaklart hallerin degisme beklentisi icerisinde
olmalar1 durumunda Ce-\-b be Wk S8 “Ki siz elbette halden hale gegeceksiniz” ayet-i
kerimesi ile miindsip olmaktadir. Belki de safak kelimesinin zikredilmesi, diinyanin

sonuna benzemesinden dolayr buna ima etmektedir. Zira giinesin batisi, 6lim hali

796 Bikai, a.g.e, XVI, 190.
797 el-ingikak 84/16-19.
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gibidir. Gecenin ifade edilmesinde hesap giiniiniin siddetine ima vardir. Ayn1 sekilde

ayn zikredilmesinde de mii’minler i¢in rahmetin varligina ima vardir.””%

Razi, kasem konusunda uzun izahlarda bulundu, ancak miinasebet konusunda
ibn Astr'un ifade ettigi birinci miinasebeti kisa olarak zikretmekle yetindi. O
miinasebet de hallerin degismesi miinasebetidir. Tipki gece ve ayin degistigi gibi insan

hallerinin degismesi miinasebetidir.”®®

Bikai, ayet-i kerimedeki baska bir miinasebeti ifade etti ki, o da ayet-i kerimenin
Yiice Allah’in sonsuz kudretine delalet etmesidir. Yiice Allah, kendisinden baska hig
kimsenin degistirmeye gii¢ yetiremedigi gece, ay ve safagin hallerini degistirmeye kadir
oldugu gibi, insanin halini de degistirmeye kadirdir. Yiice Allah, onun yasamasina,
Olmesine ve tekrar dirilip (biitiin organlarini) toplanmasina da kadirdir. Burada kasem

ile onun cevabi arasinda bir miinasebet meydana gelmistir.

Bikai soyle demektedir: “Gs= o= (an tabak) yani, hayatin dénemlerinden,
yasamin devirlerinden ve Olim seriivenlerinden bir hal. Sonra berzah alemi, tekrar
dirilme islemleri ve daha once size verilen delil ile (bildirilen) hasrin korkung yiizii.

Biitiin bunlar bu kiinat1 yaratan ve bu sasitic1 alemi var eden o giic ile olmustur.””8%

Gortildiigii gibi, Bikai’nin zikretmis oldugu miinasebeti de itibara almakla

beraber, Ibn Asir’un ifade ettigi miinasebet akla daha yakindur.

ibn Asir'un kasem ile cevabi arasindaki miindsebeti acikladigi ayet-i
kerimelerden birisi de Buriic Stresi’nde sema ve va’d giiniine yapilan kasem ile Uhdtd
(hendek) ashabi kurbanlar1 arasindaki miinasebeti anlatan ayet-i kerimelerdir. Yiice
Allah s6yle buyurmaktadir: 221 sl 0 5 stag el 250 3l L3l g;jﬁ\ <l glaldl

“Bur¢lar sahibi gékyiiziine, Vaad olunan o giine, Sahitlik edene ve edilene andolsun ki,

Kahroldu o hendegin sahipleri,”®

798 fbn Asir, a.g.e, XXX, 226.
99 gr-Razi, a.g.e, XXXI, 100.
800 Bjkai, a.g.e, XXI, 347.

801 e|-Buriic 85/1-4.
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ibn Asir, ayet-i kerimelerde gegen kasem ile cevabi arasinda birgok miinasebet
zikretmistir. Birincisi, burfic ile hendek ashabi kissasi arasindaki miinasebettir. Ikisi
arasindaki miinasebet, burlic, semada 151k veren ve icgine ates konularak mii’minlerin
yakildig1 hendeklerin tepelerine benzeyen bir ¢izgiye benzemektedir. ibn Astr soyle
demektedir: “Kasem ile lizerine kasem olunan arasindaki miindsebet, lizerine kasem
olunan hendek ashabinin ibretlik kissasini igcermektedir. Hendekler, yeryiiziinde
olusturulmus, icleri ates dolu bir ¢izgi seklinde olunca, icerisinde bakanlarin
gorebilecekleri bir vasif ile seméada bulunan ve Araplarin buric olarak isimlendirdikleri
yildizlara yemin edilmistir. Bunlar, ates alevlerine benzer parlak yildizlarin 1siklar ile

aydinlanmis dairelere benzemektedirler.”8%2

ibn Asir, adeti geregi ayet-i kerimelerdeki miinasebetlere tabi olarak daha
sonraki 2 34l e};\i\ “Vaad olunan o giine” ayet-i kerimesindeki miindsebeti de
zikretmektedir. Burada kasem kiyamet giiniine yapilmaktadir. Bu ise diinyada
mi’minleri yakanlar i¢in bir tehdittir. Onlar kiyamet giinii ayn1 ceza ile
karsilasacaklardir. Bu konuda ibn Astir’un goriisleri soyledir: “Yevmii mev’ide yemin
edilmesi, te’vil ehlinin ittifakiyla yevmii mev’ad, kiyamet giintidiir. Ciinkii o, Yiice
Allah’in &5k 5 1508 Lsﬂ‘ é)—‘” A “Iste onlara vaad edilen giin, o giindiir®® ayet-i
kerimesiyle vad ettigi glindiir. Ayn1 zamanda bu kasem, iizerine yemin olunan kissa
sahipleri ve onlara benzeyenler icin ima ile bir tehdit igermektedir. Te’villerdeki
cesitliliklerle beraber, 2545 8L “Sahitlik edene ve edilene” ayet-i kerimesindeki yemin
de 25 34l e}.ﬁ‘ “Vaad olunan o giine” ayet-i kerimesindeki miinasebete yakin bir mana

ifade etmektedir.”8

Daha sonra ibn Asir, sahid, meshid ve ashab-1 uhdid kelimeleri arasindaki
miinasebetleri zikretmektedir. Yiice Allah, mii’'minlere iskence edenleri tehdit ediyor ve
onlarin diinyada iskence ettiklerine kiyamet giinii sahitlik edeceklerini bildirmektedir.
ibn Astr séyle demektedir: “Degisik gériisler dogrultusunda sahid, meshid ve ¢l &

35k e 3AY “Miiminlere yaptiklarini seyrediyorlardi”®® ve 33 Lesle 2 3 “Hani o ategin

802 fbn Asir, a.g.e, XXX, 237.
803 g|-Mearic 70/44.

804 fbn Asir, a.g.e, XXX, 238.
805 e|-Burfic 85/7.
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2,806

basina oturmuslar ayet-i kerimesinde ifade edilen yemin olunanlar arasindaki

miinasebet gayet agiktir.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir nokta vardir. O da (diger miifessirlerle)
kiyasladigimiz zaman, Ibn Asir’un Kur’an’in hazinelerinden ve tefsirinden miinasebet
ilmini son derece mantikli ve kolay bir yoldan nasil ¢ikardigi gercegidir. Diger
miifessirlere baktigimiz zaman, onlarin burGg ve uhdid kelimeleri arasindaki
miinasebete bakmaksizin ve dnem vermeksizin semadaki burfic kelimesinin manasinin
tefsiri, sayilari, sekilleri ve bu husustaki rivayetler hakkinda c¢okca zaman ve gii¢

harcadiklarini goriiyoruz.

Daha 6nemlisi ise onlar sahit ve meshut kelimelerinin manasini konuyla uzak
rivayetlerle agiklamislardir. Bunun Cuma giinii veya kurban bayrami giinii ya da
herhangi bagka bir giin olarak aciklamiglardir. Bu rivayetlerin stirenin siyakindan uzak
olmasi ve rivayetlerin zayif olmasina ragmen bu sozleri neden tercih ettiklerini anlamak

miimkiin degildir.

iste burada Ibn Asir, sahit ve meshut kelimelerini uhdud ashabmimn yakildig1
olaya sahit olanlar seklinde tefsir etmek suretiyle diger miifessirlerden ayrilmaktadir. Ve
daha 6nce ifade ettigimiz gibi bu manay1 miinasebetle irtibata gecerek elde etmektedir.
ibn Asar sOyle demektedir: “Sahit ve meshut kelimelerinden maksat tiirdiir. Sahit, géren
veya inkar edeni yenmek icin gergegi haber verendir. Meshut ise goriilen veya gergek
manada sahit olunan demektir.”8 Miinasebet ilminin bize 6grettigi sekliyle bu sekilde

mana en miinasip ve en uygun olanidir.

Ayn1 zamanda Ibn Asir’un, diger miifessirlerin hi¢ bahsetmedigi kasem ve
cevabr arasindaki miinasebetleri ifade ettigine sahit olmaktayiz. Iste onlardan bazi
misaller. Yiice Allah Leyl Stiresi’nde s6yle buyurmaktadir: A 13 Jledlls iy 13 d;il\j
il & ) g_,—'":\gf‘j SR A L “Orttiigii zaman geceye, A¢ildig1 zaman giindiize, Erkegi ve

disiyi yaratana and olsun ki, Gercekten sizin isiniz baska baskadur.”*®

806 e|-BAuI'LA1C 85/6.
87 Ibn Asfir, a.g.e, XXX, 238.
808 g]-Leyl 92/1-4.
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ibn Astr, bu ayet-i kerimelerdeki kasem ile cevabi arasinda iki miinasebet
cikarmaktadir. Birinci miindsebet, gece ve giindiizde karanlik ve aydinlik vardir. Bu da
hayir ve ser bulunan insanoglunun amellerine benzeme halidir. ibn Asir soyle
demektedir: “Kasem edilen ile kasem olunanin miinasebeti, insanoglunun ¢aligmasidir.
Onda hayir da vardir, ser de vardir. Iste bu ikisi aydinlik ve karanliga benzemektedir.
Ayni sekilde insanoglunun ¢alismasinin iiriinii faydali da zararli da olabildigi gibi, erkek

ve kadinin ziirriyetinden salih ve salih olmayan nesiller olabilmektedir.”8%

Ibn Astr, ikinci miinasebeti, gece ile giindiiz arasindaki fark gibi, mii’min ile
kafir arasindaki farki isleyen sirenin konusuyla alakalandirarak soyle demektedir:
“Makama miinasip olarak gece ve giindiize yemin tercih edilmistir. Ciinkii sOrenin

gayesi, diinya ve ahirette mii’min ile kafirin halleri arasindaki farki beyan etmektir.”’81

Konumuz ile ilgili bagka bir misalde ise Yiice Allah Duha Sdresi’nde sdyle
buyurmaktadir: Sl aliy dleds L sk 13) Q.i‘j >alls  “Andolsun kusluk vaktine. Ve

sakinlestigi zaman geceye ki, Rabbin seni birakmadi ve darilmadi. "®**

Ibn Astir, duha vakti ve geceye yapilan kasem ile Yiice Allah’m Rasiliillah’1
(s.a.v) istemeyerek (Allah saklasin) vahyi kesmedigini bildirdigi kasemin cevabi
arasindaki miindsebeti zikretmektedir. (Vahyin kesilmesi) baska bir sebepten dolayi
olmustur. Ciinkii duha, Rastliillah (s.a.v) vahyin nazil oldugu vakittir. Yiice Allah
bundan dolayr kasemde duhay: sectigi gibi, Rasdliillah (s.a.v) icerisinde tehecciide
kalktig1 icin de geceye kasem (yemin) etmeyi se¢mistir. ibn Astr, bu konuyu soyle
ifade etmektedir: “Duha ve geceye yemin edilmesindeki miindsebet, duha giines
isinlarinin yayildigr vakittir. Burada vahyin inmesi ve hidayetin olusmasina temsil
vardir. Gece ise Rasliillah’in (s.a.v) Kur’an okudugu ve onun evine veya mescid-i
harama evi yakin olan miisriklerin Rasiliillah’in (s.a.v) okudugu Kur’an’1 dinledigi

vakittir.”’812

ibn Astrun pespese gelen kasemlerdeki miindsebetleri ¢ikarmadaki

miilkemmelligine baska bir misal ise su ayet-i kerimelerin tefsirinde zikrettigi

809 fbn Asir, a.g.e, XXX, 378.

810 fbn Asir, a.g.e, XXX, 378.

811 ed-Duha 93/ 1-3.

812 fbn Asir, a.g.e, XXX, 394-395.
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ifadelerdir: w8 Jsi O 4 OB 1Y ilally Gale 1Y) Gl QD sl GAAlL Al S
“Simdi yemin ederim o sinenlere (giindiizleri gozden kaybolan yildizlara), O akip akip yuvasina

gidenlere, Yoneldigi an geceye, Nefeslendigi (agardigi) an sabaha ki, Kuskusuz o Kur’an,

degerli bir elginin soziidiir. "®

ibn Asar, yildizlara kasem (yemin) edildikten sonra, geceye yemin
edilmesindeki miinasebetin hikmetiyle ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Yildizlarin
gece olugsmasindan dolay1 geceye yemin, yildizlara yemin iizerine atfedilmistir. Ciinkii
su alemde gece ve gilindiiziin pes pese birbirilerini takip etmeleri ilahi hikmetin en

biiyiik tezahiirlerindendir.”84

ibn Asir, burada kasem (yemin) ile cevabi arasidaki miinasebeti zikretmekle
yetinmemis, ayrica Yiice Allah’in iizerlerine yemin ettigi isler arasindaki miinasebeti de
ifade etmistir. Bu da onun konu hakkindaki hassasiyetini ve ilmi derinligini ortaya

koymaktadir.

Aymi sekilde, kasemin (yeminin) tiirleri arasindaki miinasebetleri zikretmeye
devam etmistir. Geceden sonra sabaha yemin edilmesindeki miindsebeti soyle ifade
etmistir: “Ona, nefeslendigi (agardigl) zaman sabaha yemin atfedildi. Yani gecenin
zikredilmesi miinasebetiyle sabah isiklarinin yayilmasidir. Zira sabahin nefeslenmesi
(agarmasi) da Yice Allah’in bu alemde koymus oldugu miikemmel sistemin

tezahiirlerinden birisidir.”8°

ibn Astr'un kasem (yemin) edilen esyalar arasindaki miinasebetlerle ilgili
tizerinde uzun uzun durdugu stirelerden birisi de Tin Stresi’dir. Yazar burada birgok
rivayeti naklettikten sonra giizel bir dzet ortaya ¢ikarmaktadir, (i ,)}Lj Q;\;@‘j ol

R Al 1% 5 “Tine ve Zeytun'a, Sina dagina, Ve bu giivenli beldeye andolsun ki. "®'®

fbn Astr, soyle demektedir: “iki meyvenin (incir ve zeytin) zikri gec¢misti.
Burada insanoglu i¢in génderilen en biiyiik seriatlarin kaynaklarina ima ile isaret vardir.

Tin (incir), ilk seriat Nih (a.s)’in peygamberligine imadir. Zeytlin (zeytin), hadislerde

813 et-Tekvir 81/15-19.

814 bn Astr, a.g.e, XXX, 154.
815 ibn Astr, a.g.e, XXX, 154.
816 ot-Tin 95/1-3.
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varit oldugu gibi —ki Isrd Siresi’nin basinda gegmisti- Mescid-i Aksa’y1 insa eden
Ibrahim (a.s)’mn seriatina imadir. Tr-u Sinin (TGr Dagi) Tevrat’in seriatina imadir.
Beledii’l-Emin (Emin Sehir) de Islam seriatinin indigi yere imadir. Tevrat seriatinin

tamamlayicis1 olmasi nedeniyle Isa (a.s)’n seriatina ima yoktur.”8’

Burada konu, miicerret olarak incir ve zeytin ve ikisinden sonra gelenlerin diger
islere kiyasla onemi ve buyiikliigii degildir. Lakin bu ayet-i kerimeler bize Yiice
Allah’in 4, 5 ve 6. ayet-i kerimelerde kendileri adina yemin ettigi mantikli delillerden
bir climle takdim etmektedir. Bir mekani, oranin en meshuru ile isimlendirmesi
Araplarin adeti oldugu bilinen bir gercektir. Bundan dolay1 tin (incir) ve zeytin (zeytin)
kelimelerinin tarthi éneme haiz olan mekanlarin isimlerine isaret etme ihtimali s6z
konusudur. Bu mekanlar, ibn Asir’un zikretmede gayret sarfettigi ve miinasebetlere
isaret etmeleri igin irtibat kurdugu yerlerdir. Iste sanki bu, mantik cevherlerinden essiz

bir gerdanliktir.

Eski anlayisa gore, kasem (yemin) ayetleri, tekit, pekistirme ve kendisiyle yemin
edilen veya kendisi ilizerine yemin olunanin biiyiiklik ve ehemmiyet yoniinii ortaya
koyma ekseni etrafinda donmektedir. Yiice Allah bir sey ile ikinci sey lizerine yemin
ettii zaman, Yiice Allah’in ikincisini tekit etme veya Onemini ortaya cikarmay1
istemesi ihtimali vardir. Aym sekilde birincisinin bilyiiklik ve 6nemini vurgulamasi

istegi de miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’deki kasem (yemin) ayetleriyle ilgili taklitsel (geleneksel)
tefsirlerdeki sorun, kendisiyle yemin edilen ile kendisi iizerine yemin olunan arasindaki
alakayla ilgili sorulara cevap vermede aciz olmalaridir. Sayet orada kasem (yemin)
edilen ve kendisi ilizerine yemin olunan arasinda bir alaka yoksa yemin kelimelerinin
baska bir yerde baska kelimelerle degistirilmesi, farkli sonuglar vermemesini gerektirir.
Boyle olmasi durumunda ise netice her iki unsurun yani kendisiyle yemin edilen ve

kendisi iizerine yemin olunan tazim edilmesi anlamina gelir.

Yani kasemden (yeminden) maksat, miicerret olarak ayet-i kerimelerde ifade

edilen islerin biiyiiklik ve O6nemini ortaya koymak ise, o zaman faraza, kasemden

817 fbn Asir, a.g.e, XXX, 420.
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maksat sadece kalem ve yazmanin ve insanin en giizel bir sekilde yartilmasinin
biiyiikliik ve 6nemini ortaya ¢ikarmaksa as& gl & olwd¥) LA adl ¢ g hale g SR
ayet-i kerimelerini tertip lizere okuma hususunda bir problemimiz olmaz. Taklidi
(geleneksel) diisiince kasemin tefsirinde basarisiz olmustur. Hatta sayet kasem (yemin)
edilen ve kendisi iizerine yemin olunan arasinda bir baglant1 ve alaka varsa onu sadece

farazi olarak koymalari bile basarisizlikla sonuglanmustir.

Taklitci (geleneke¢i) miifessirlerin tabii bir anlayisa ve Kur’an-1 Kerim’deki
kasemin (yeminin) manasini kavramaya gii¢ yetirememeleri, Yiice Allah bir sey iizerine
yemin ederse buradaki hedef, iki taraf arasindaki ac¢ik miinasebet alaksina bakmaksizin,
o seyl biiyiiklemek ve kendisi iizerine yemin olunanin pekistirmektir seklinde bir

itikadin yayilmasina sebep olmustur.

iste bu noktada Ibn Astr, bize gereken cevabi vermis ve miikemmel olarak
aciklamis, taklit ve donukluk dairesinden c¢ikarak, gecen misallerde goriildiigii gibi,
kasem (yemin) edilen ve kendisi lizerine yemin olunan arasindaki alakayi ortaya

¢ikarmak i¢in miinasebet ilminden azami derecede istifade etmistir.

273



SONUC

Muhammed et-Tahir b. Astr’un “et-Tahrir ve’t-Tenvir” isimli tefsirindeki

miindsebetleri, diger tefsirlerle de kiyaslamak suretiyle Kur’an miinasetleri ile ilgili

aylarca sliren arastirma gerceklestirildi. Bu arastirma sonunda da onemli neticelere

ulasilds. Iste neticelerden en dnemli olanlarmni sdyle siralamak miimkiindiir.

1.

Muhammed et-Tahir b. Astr, mutlak olarak yirminci asrm en meshur
almlerinden ve bu donemin en Onemli miifessirlerinden birisidir. Tunus’ta
alim ve {Ustatlardan olusan biiyiik topluluklara 06grencilik yapmistir.
Kendisinin toplumsal ve egitim alanlarindaki reformlarda 6nemli bir pay1
vardir ve terk edilemeyecek bir¢ok kiymetli eserler birakmustir.

et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsiri ibn Astir’un kaleme aldig1 en énemli eseri olarak
degerlendirilmektedir. Aym1 sekilde modern ¢agin da en degerli tefsiridir.
Rivayet ile dirayeti birlestirmistir. Ancak bir¢ok kaynaga dayanmasiyla
beraber daha cok akli bir tefsirdir. Bu tefsirde Ibn Asir’un miitkemmel bir
metodu vardir. Bu metodu tefsirinin basindaki on mukaddimenin birinde
aciklamaktadir. Ki bu mukaddimeler de modern c¢agda ulimii’l-Kur’an
alaninda yazilmis en meshur yazilar olarak degerlendirilmektedir.

et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinde miindsebet ilmine ¢ok onem verildigi gayet
acik bir sekilde goriilmektedir. Oyleki higbir siire ya da ayet miinasebet yonii
ifade edilmeden ge¢ilmemistir. Ozel olarak da makasit ilmine Onem
verilmistir.

Aslinda miindsebet ilminin yeni bir ilim olmadigi, bilakis onun olusumunun
Kur’an’m ilk nazil oldugu donemle basladigi goriilmektedir. Ne var Ki,
“miinasebet” 1stilahi, bu tertip ile ortaya ¢ikmamustir. Bilakis Yiice Allah’in
kitabin1 anlama konusundaki s6zlerin arasinda boliikk porgiik sozler seklinde
bulunmakta idi. Bu ilim su anki duruma gelinceye kadar bes merhale
gecirmistir.

Miinaset ilminde asil problem Kur’an sarelerinin tertibinin illetidir.
Aragtirmanin ulastig1 netice ise (bu husustaki) alimler arasindaki ihtilaf lafz1

ve sekilsel oldugudur. Yani bu kars1 ¢ikanlar ile savunanlar arasindaki ihtilaf
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10.

11.

12.

13.

(tartisma) tartismaya benzeyen hakiki olmayan sekilsel bir ihtilaftir.

Kur’an miinasebetleri ilmi, bir¢ok mucizevi, beyani ve belagi yonleri bulunan
bir ilimdir. Ciinkii o, ayet-i kerimelerin manasini anlama ve istenilenin
tespitine yardimci olur. Bu ilmin pek¢ok faydasi vardir. Her durumda ondan
uzak kalmak miimkiin olmaz.

Kur’an miinasebetlerini tespit etmek, siirenin ana konusuyla baglanti kurarak
ve niiziil sebebini de goz ard1 etmeksizin ¢esitli gereksimlere dayanmaktadir.
Kur’an’daki miinasebetleri ortaya c¢ikarmak slirenin ana konusuna bagl
kalarak diisiinme ve fikir yiiriitme ve de niiziil sebebini de gézardi etmeksizin
degisik argilimanlara dayanmaktadir.

ibn Asir, ayet-i kerimeler arasindaki miinasebetlere ve tek bir ayet-i kerime
igerisindeki miinasebetlere isaret etmekte, ancak ihtiya¢ olmadig1 gerekgesiyle
sireler arasindaki miinasebetlerden bahsetmemektedir.

Miiellif genellikle tefsire sayet ayet-i kerimede varsa miinasebeti zikrederek
baslamakta ve bazi miinasebetlerle ilgili s6zii uzatmakta bazilarint da kisaca
ifade etmektedir. Genel olarak orta yolu tercih etmekte ve ¢ogu zaman da
birden fazla miindsebete temas etmektedir. Ayni zamanda da miinasebet
arama hususunda sikintiya diismekten (zorlamaktan) sakindirmaktadir.

ibn Asdr, daha 6nceki alim ve miifessirlerden alint1 yaparken onlar1 tenkit ve
ayillama yapmadan almamakta, bilakis olaya vakif olup, fikrini ¢alistirmakta
ve ondan hiikiim ¢ikarmaktadir. Arti, daha 6nce aciklanmamis miinasebetlere
de isaret etmektedir.

Siiphesiz ayet-i kerimeler arasinda miinasebet vardir. Bundan kagis olmaz.
Ancak bu bazen agik olur, bazen de gizli olabilir. Sayet miindsebet miifessire
gizli kalmigsa onu bulmak icin kendisini zora sokmasi gerekmez. Buradaki
zorlama hos karsilanmaz. Bazen de bir ayet-i kerimede degisik yonlerden
pekcok miindsebet olabilir. ibn Astr bunlarin hepsini zikretmektedir.

fbn Asir miinasebeti, goriisiinii segmede iizerine dayandig1 bir tercih ve delil
olarak degerlendirmektedir. Bu ilimden istifade etme cergevesinde
miinasebeti destekleyen sozler arasinda se¢me ve tercih etme konusunda
biitlin gayretini sarfetmektedir. Belki de soyle sdylemek uygun olacaktir.

Cogu zaman tercih ve segmede miinasebet onun i¢in bir dayanaktir.
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Miinasebetler ile makasidii’s-seriyye ilmi arasindaki baga olaganiistii 6nem
vermesi. et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirine bakildigi zaman miinasebet ilmi ile
makasit ilmi arasindaki uyum ve ahengi hemen goriiriiz.

Kur’an miinasebetlerini ortaya ¢ikarma ve agiklama islemlerinde miistesrik ve
digerleri tarafindan Kur’an’in tutarliligi ile 1ilgili siipheye diisiirecek
iddialarma kesin bir reddiye vardir. Ibn Astir'un ayet-i kerimeler arasindaki
bagi ve miindsebeti zikretmesi su yonlerden olmustur: Ayet-i kerimenin
onceki ayet ile arasindaki miindsebet. Gegen ayet ile arasindaki miinasebet,
kendinden sonra gelen ayet ile arasindaki miinasebet, bir ayet-i kerimenin
birden fazla ayet-i kerime ile arasindaki miinasebet ve bir ayetin baska bir
ayetin bir ctimlesiyle arasindaki miinasebet.

Ayet-1 kerime ile sire arasindaki miinasebet ¢esitleri de soyle olmaktadir:
Strenin bagi ile maksat ve igerigi arasindaki miindsebet. Strenin sonu ile
maksat ve igerigi arasindaki miinasebet. Strenin giris kismi ile genel olarak
sonu¢ kismi arasindaki miinasebet. Strenin giris kismi ile orta kismi
arasindaki miindsebet. Tek stiredeki konular arasindaki miinasebet.

ibn Astrun, Kur’an’daki birligi ispat etmek icin sirenin baslangic ile
maksadi ve baglangici ile sonu arasindaki miindsebet gibi onun kisimlari
arasinda topladigi miinasebet olgularina ¢ok Onem verdigi ve bircok
miinasebet konusunda 6zgiin oldugu goriilmektedir.

ibn Asir’'un miinasebetleri sunmada takip ettigi metotlardan birisi de tipki
slirenin ismi ile en 6nemli maksadi arasinda siki bir irtibatin olmasi gibi, bir
ayet-i kerime ile sire arasinda bag olusturmak igin o ayet-i kerime ile stirenin
maksatlarindan birisi arasinda miinasebet kurmasidir.

et-Tahrir ve’t-Tenvir incelendiginde Tbn Asir’un bir siirenin sonunun sirenin
kendisi arasindaki miinasebeti zikrederken, baz1 miinasebetlerin bazen sirede
gecenlerin bir 6zeti seklinde geldigini ifade etmektedir. Genellikle de sonug
bu neviden bir ayet-i kerime olmaktadir. Strede gegenlere muhalefet
olmasindan sakindirmak ya da tekit etmek i¢in bazen de miinasebet stirenin
sonu ile shrelerin konular1 arasinda olabilmektedir.

ibn Astru digerlerinden aywan bir Ozellik de baska miifessirlerin

zikretmedigi miinasebetleri zikretmis olmasidir. Bu miinasebetlerin en
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21.

22.

23.

onemlileri ise Kur’an kissalari, fasilalar ve yemin ile kendisiyle yemin edilen
arasindaki miinasebetlerdir.

ibn Astr kissalarmi da miinasebetlerle irtibatlandirmaktadir. Nerdeyse
Kur’an’da gegen her kissanin sire icerisindeki konumunun 6nemini ve daha
once gecen ve kendisinden sonra gelen kisim ile miinasebetini arzetmektedir.
Bazen de iki ayr1 slirede gecen benzer iki kissa arasindaki mukayeseyi
sunmakta ve miinasebet ilminden istifade ederek onlarin her birisinin i¢inde
bulundugu slreye uygun bir sekilde geldigini ifade etmektedir.

et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirinde kendisiyle yemin edilen ile kendisi iizerine
yemin olunan arasindaki miinasebet de ¢ok bariz bir sekilde gortilmektedir.
Miiellifin bu ikili arasindaki miinasebeti hi¢bir sikintiya girmeden zikretmeye
onem verdigi hemen farkedilmektedir.

fbn Astr’un tefsirinde iizerinde ¢ok durdugu miinasebetlerden birisi de ayet-i
kerime ile fasilasi arasindaki miinasebettir. Diger miifessirler bu miinasebet
tizerinde durmamiglardir. Ancak et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsiri okundugunda
miiellifin buna ¢ok 6nem atfettigi agikca goriilecektir. Bagka miifessirlerin hig
dile getirmedigi bu miinasebet konusunda Ibn Asir 6zgiin sayilmaktadir. Ote
yandan diger miifessirlerin ifade ettigi miindsebetler iizerine ¢okca ilaveler

yaptig1 da hemen goze ¢arpmaktadir.
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