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ONSOz

Arnavutluk’taki komiinist rejimin yikilmasiyla birlikte biiyiikk doniisiimler
meydana gelmistir. Bunlarin igerisindeki en oOnemli gelisme iilkeye ¢ok partili
sistemin girmesidir. Cok partili sisteme gecisle birlikte eski rejimin yarattigi manevi
boslugu doldurmak adina diinyanin her tarafindan dini hareketler iilkede goriilmeye
basladi. Komiinizmin enkazi altinda gii¢liikle ayakta kalabilen Miisliiman niifusun
yardimina basta Arap llkeleri olmak iizere pek ¢ok Miisliiman toplum kostu. Benzer
sekilde iilkedeki Hiristiyan niifusa yardim igin, basta Bati Avrupa olmak iizere
Hiristiyan toplumlarin  kuruluglart geldi. Dini sosyal hareketler bir taraftan
propagandalariyla o6te yandan maddi yardimlariyla taraftar bulmaya basladi ve
Arnavutluk’ta daha 6nce hi¢ goriilmeyen yeni dini hareketler ortaya ¢ikti. Bunlarin
bir kismi1 dislandi, bir kism1 benimsendi. Bu hareketlerin bazilarinin, gerek resmi dini
kurumlar, gerek geleneksel yapi, gerekse medya ve politikacilara ragmen kisa siirede
biiylik gelisim gostermesi sosyolojik agidan hala arastirilmaya muhtag bir konudur.
Sosyal hareketlerin sosyolojik ¢oziimlenmesinde c¢esitli yaklasimlar s6z konusudur.
Bu c¢alismada, islevselci yaklasim Arnavutluk’taki Selefi hareket Orneklemi

cercevesinde ele alinmaktadir.

Calismamiz giris, sonu¢ ve degerlendirme disinda {i¢ ana bdliimden
olusmaktadir. Bu ¢alismanin birinci boliimiinde sosyal hareketlerin gelisimleri,
ortaya ¢ikis nedenleri, toplumu degistirmek istedikleri farkli yonleri ve hareketlerin
temel bilesenleri tizerine durduk. Bunlar agiklamaya calisan genel teorileri kapsamli
bir sekilde ele aldik. Ikinci boliimde dini hareketlerin kapsaminda yeni dini akimlari
aciklamaya calistik. Bu akimlara iliskin yapilan farkli tasniflere yer verdik. Farkli
tipoloji denemeleri ve dini akimlarin ortaya ¢ikmasina vesile olan bas faktorler
lizerine odaklasarak dini akimlarin benzestigi 6zellikleri irdeledik. Calismamizin
ticlincii ve asil kismini olusturan bdliim ise, Arnavutluk’taki Selefi harekete iliskin
yapilan incelemedir. Selefilik asil itibariyle uzun bir gegmise sahip olmasina ragmen
Arnavut toplumu agisindan oldukea yenidir.

Bu calismanin her sathasinda bana yardimci olan, tecriibe ve entelektiiel
bilgileriyle katkida bulunan, kendisine bir¢ok sey bor¢lu oldugum saygideger hocam
Dog. Dr. Vejdi BILGIN’e tesekkiirlerimi sunarim.

Avni LALA
Bursa 2010
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GiRI$
A. ARASTIRMANIN KONUSU

Ronesans donemiyle birlikte anlam kazanmaya baglayan sosyal hareketler
klasik sosyolojinin dikkatini ¢ekmistir. Buna gore, sosyal hareketler gerginlik, anomi
ve krize karsi olarak ortaya cikan olgular olarak degerlendirilmis; modernlesme ve
biitiinlesme veya gelisme siireci tamamlandiginda, s6z konusu hareketlerin toplumda
yerinin kalmayacagi 6n goriilmiistiir. Ancak modernlesme siireciyle birlikte sehirlere
baslayan biiyiik go¢, sosyal hareketlerin ortadan kalkmasi bir yana daha da artmasina
sebep olmustur. Dolayisiyla sosyal hareketler, 6zelde de dini sosyal hareketler bugiin

sosyolojinin en 6nemli konularindan biri olarak goriilmektedir.

Calismamizin temel konusu, sosyolojik yaklagimda onemli bir yeri olan
islevselciligin sosyal hareketleri ne Olgiide agiklayabildigini tespit etmektir. Bu
konuda oOrneklem olarak Arnavutluk’taki Selefi akim segilmistir. Enver Hoca
Armavutluk’ta 1tk ve din farkliligindan arinmis homojen bir toplum yapist
hedeflemesine ragmen, bunu ger¢eklestiremedigi gibi vefatindan sonra toplumsal
catigmalar1 miras olarak birakmigtir. 1994 yilinda yapilan bir aragtirmaya gore Tiran
Universitesi’nde okuyan &grencilerin dortte iicii Tanri’'nin varligma inanirken,
tiniversite hocalarinin sadece dortte biri Tanri’nin varligina inanmaktadir. Bu verinin
acikca gosterdigi gibi komiinizm sonrast Arnavut toplumu hem dogudan hem de
batidan gelen yeni dini akimlarin yogun bir faaliyet alan1 haline gelmis ve onemli

Olciide de bu akimlardan etkilenmistir.

Calismada islevselci yaklagimin gecerliligi ve eksik kalan noktalari
Arnavutluk’ta ortaya ¢ikan Selefi hareket ornekleminde ele alinmistir. Tezin esas
konusu Arnavutluk’taki Oornekten hareketle islevselciligin kritigidir. Bu baglamda
teorik olarak dini sosyal hareketlerin ortaya ¢ikisi, diinya goriisleri, ayristiklari ve
benzestikleri noktalar ortaya konmus, daha sonra Arnavutluk’taki Selefi hareketin
gelisimi, vizyonu, siyasi yonii ve diger dini hareketlerle iliskisi sosyolojik bir analize

tabi tutulmustur.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Yirminci yiizyilin ortalarinda formiile edilen sekiilerlesme teorisine ragmen
giiniimiiz diinyasinda ¢ok fazla sayida yeni dini hareket sahne almaktadir. Ozellikle
Kilisenin otoritesinin bireysel ve kurumsal anlamda gittikce zayifladigi Bati



ilkelerinde yeni dini hareketler artik sosyolojinin ayr1 ve 6zel bir konusu haline
gelmistir. Bunun yaninda Bati’daki kadar olmasa da Islam diinyasinda da, bir taraftan
kendi i¢inden ¢ikan diger taraftan Dogu’dan ya da Bati’dan gelen dini hareketler
daha fazla goriilmeye baslanmistir. Bu hareketler ¢ogunlukla iginde gelistikleri
toplumsal yapiya aykiri inang ve uygulamalar igermekte, ama buna ragmen siirekli
taraftar kazanmaktadirlar. Siiphesiz hareket mensuplart bu durumu kendi inanglarinin
haklilig: ile agiklamaya caligsa da, sosyolojik acidan konuya bakildiginda pek ¢ok
faktoriin birden etkin oldugu acik¢a goriiliir. Bu cercevede de sosyal hareketleri

aciklamak i¢in farkl teoriler gelistirilmistir.

Calismanin amaci, farkli teoriler igerisinde islevselci yaklasimin ne derece
aciklama getirilebildigini ortaya koymaktir. Bunu degerlendirebilmek igin
Arnavutluk’taki Selefi hareket 6rneklem olarak secilmistir. Dolayistyla tezin 6zel
amacinin, Selefi hareketin Arnavutluk’ta kisa bir silire igerisinde gelisimini ve
geleneksel Islam, medya, siyaset ve sivil kuruluslar tarafindan diglanmasina ragmen
hala taraftar edinebilmesini agiklamaktir. Tezin, 6zellikle komiinist rejimin yikildigi
tilkelerdeki yeni dini hareketlerin sosyolojik tahlili a¢isindan ayr1 bir 6nem tasidigi
kanaatindeyiz. Simdiye kadar bu orneklem cergevesinde akademik bir ¢aligmanin
olmamas1 gerek Arnavutluk’taki Selefi hareketin gelisimini anlama hususunda,
gerekse Tiirkiye’de konuya iligkin yapilacak akademik arastirmalara bir rehberlik
saglamasi agisindan ayri bir 6nem tasidigi kanaatindeyiz.

C. PROBLEM VE ALT PROBLEMLER

Bu arastirmada ele alinan ana konular ve belirlenen temel amaglara uygun
arastirmanin temel problemleri ve bunlara iliskin incelenecek alt problemler su
sekilde siralanabilir:

1. Temel Problemler

Sosyal hareketlerin ortaya c¢ikis ve gelisimini agiklamaya c¢alisan genel
yaklagimlar nelerdir?

Islevselci yaklasim sosyal hareketlerin ortaya ¢ikist ve gelisimini nasil
aciklamaktadir?

Sosyal hareketler neden ortaya ¢ikar? Insanlarin ilgisini ¢ekmeyi nasil
basarirlar? Mesruluk kazanmak igin ne gibi araglar kullanmaktadirlar?

Dini-sosyal hareketlerin ortaya cikisi ve gelisimin aciklamada salt islevsel
yaklasim yeterli midir?



Yeni dini akimlara iliskin yapilan tipoloji denemeleri biitiin dini akimlari

kapsamakta midir?

2. Alt Problemler

Selefi hareketin Arnavutluk’ta ortaya cikisina zemin hazirlayan siyasi, sosyal ve
dini sartlar nelerdir?

Arnavut toplumunun genel olarak Selefi diisiince ve uygulamalara bakis
nasildir?

Selefi harekete kars1 gosterilen tepkilere ragmen Arnavutluk toplumunda nasil
yer bulabilmistir? Hareket toplumda taraftar edinmek icin hangi strateji ve taktikleri
kullanmaktadir?

Islevselciligin genel yaklasimi tiim sosyal hareketler basta olmak {izere Selefi

hareketin Arnavutluk’ta ortaya ¢ikisi ve gelisimini agiklamak konusunda yeterli midir?

Genel olarak yeni sosyal hareketler 6zelde Selefi hareket toplumsal yapiya
ayak uydurabiliyor mu?

D. KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR

Bu calismay1 kaleme alirken bazi temel kaynaklar aydinlatici olmustur.
Ozellikle ¢alismanin teorik kisminda birinci boliimde yararlanilan kaynaklar sdyle
siralanabilir. Biesanz’in Introduction to Sociology adli eseri toplumsal hareketlere
iligkin 6nemli bir ¢alismadir. Burada Biesanz sosyal hareketlerin dinamikleri, tiirleri
ve bilesenlerin hakkinda detayli bilgi vermektedir. Gusfield Protest Reform and
Revolt: A Reader in Social Movement, adli eserinde toplumsal hareketlerin
tanimlanmas1 iizerinde durmustur. Ayrict Erkilet Orta Dogu’da Modernlesme ve
Islami Hareketler adl1 arastirmasinda toplumsal hareketlerin temel 6geleri iizerinde
durmakla birlikte, toplumsal hareket kavramini1 benzer baz1 kavramlardan ayristirarak
konuyu aydinlatmistir. Lin’in “Social Resources Theory” adli makalesinde toplumsal
hareketleri agiklayan en 6nemli yaklasimlardan olan kaynak mobilizasyonu teorisi
tizerinde durulmustur. Jasper’in Ahlaki Protesto Sanati Toplumsal Hareketlerde
Kiiltiir, Biyografi ve Yaraticilik adli kitabinda toplumsal hareketlerin dinamikleri ele
alinmustir.

Bu caligsmanin ikinci boliimiinde yararlandigim temel kaynaklar arasinda yer
alan Akyiiz ve Capcioglu’nun Ana Basliklarla Din Sosyolojisi adl1 eserinde yeni dini
hareketlere uyarlanan farkli tipoloji denemeleri ve onlar1 elestiren sosyologlarin
goriislerine yer verilmektedir. Bainbridge ve Stark’in kaleme aldiklar1 makale “Cult
Formation: Three Compatible Models” kiilt olusumlarini agiklamaya calisan fi¢
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modelden bahsetmektedir. Ozlem Ulug’un Yeni Dini Hareketler isimli tezi Bati’da
ortaya cikan yeni dini hareketleri sistematik bir sekilde agiklamaktadir. Ayrica
Bati’da ¢ikan yeni dini hareketler {izerinde inceleme yapmak isteyen arastirmaciya
onemli bir rehber niteligindedir. Hadden “Religious Movements” adli makalesinde
hem yeni dini akimlarin ortaya ¢ikislar1 hem de s6z konusu olan hareketleri anlama
noktasinda bir tipoloji dnerisinde bulunur. Kése’nin Milenyum Tarikatlari: Bati’da
Yeni Dini Akimlar adli kitabr da yeni dini akimlar1 arastirmak isteyenler i¢in dnemli
bir kaynaktir. Bu kitapta yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikis nedenlerinin iizerinde
durulmus, daha sonra hareketlerin koklerine dayanan bir tipoloji yapilarak en popiiler

hareketler 6rneklem olarak anlatilmistir.

Ucgiincii béliimde faydalandigimiz ¢alismalarin basinda Balla’nin E Vérteta e
Qarté adl kitab1 gelmektedir. Eser bazi sosyal ve siyasal problemler ¢ercevesinde
doniigiimsel Selefilere yonelik bir elestiridir. Ancak kitap akademik bir ¢alisma
hiiviyetinde olmayip Suudi din adamlarinin fetvalarina dayanmaktadir. Biz kitabi
sosyolojik bir veri olarak degerlendirdik. Avrupa’daki Selefileri ele alan iki makale
yine faydalandigimiz eserler arasindadir. Amghar “Salafism and Radicalisation of
Youg European Muslims” adli makalesinde Avrupa Selefilerini ele alip bir tipoloji
yapmistir. Roy ise “Islamic Terrorist Radicalisation in Europe” adli makalesinde
Selefi hareketin yiikselisinin Filistin, Afganistan ve Irak kriziyle eszamanli oldugunu

vurgulamaktadir.

E. METODOLOJI

Aragtirmamiz literatlir incelemesi ve alan arastirmasina dayanmaktadir. Bu
noktada oncellikle sosyal hareketler ve yeni dini akimlara iliskin yapilan ¢aligmalara
bagvurduk. Bu hareketlerin benzestigi ve ayrigtigt Ozellikleri irdeledik. Sosyal
hareketlere iliskin gelistirilen islevselci yaklagim ve bu yaklasimin 6zellikle sosyal
hareketler baglaminda yeni dini akimlari agiklama seklini arastirdik. Yeni dini
akimlara uygulanan tipoloji denemeleri, farkli tasnifleri ve bunlarin ortaya ¢ikmasina
vesile olan bazi faktorleri irdeledik. Orneklem olarak Arnavutluk’ta 1990’lardan
sonra ortaya ¢ikan Selefi hareketi ele aldik. Bu hareketin Arnavutluk’taki gelisiminin
tespiti i¢in gozlemler yaptik. Ayrica Selefi gorlisii benimseyen cami imamlart ve
hareketin mensuplartyla 2010 yili igerisinde miilakatlar yaptik. Bu acgidan tezin
Arnavutluk’taki Selefi hareket ile sinirh tutuldugunu sdyleyebiliriz.



BiRINCi BOLUM
TOPLUMSAL HAREKET

A. TOPLUMSAL HAREKET KAVRAMI

Toplumsal hareket kavramini ilk kez 18. ylizyilin baslarinda, Saint Simon
Fransa’da ¢ikan daha c¢ok siyasi egilimli protesto hareketlerini nitelemek ig¢in
kullanmistir. Son zamanlarda ise, siyasi sistemin ana gévdesinin disinda kalan orgiit
ve gruplar i¢in de kullanilmaktadir.' En genel yaklasimla sosyal hareketler bir
grubun ya da bir toplulugun ilerleme ve degisme yoniindeki ortak tesebbiisleridir.
Toplumsal hareketlerin yol a¢tig1 degisim dendiginde tek bir boyut degil, siyasi, dini,
ekonomik vb. pek ¢ok boyut s6z konusudur. Toplumsal hareketlerin eylemleriyle
birlikte bir takim spesifik reformlar yeniden yapilandirma kaydederler ve toplumsal
yapida 6nemli degisimler goriiliir.”

Pek c¢ok sosyolojik kavramin iizerinde uzlasi olmasina ragmen toplumsal
hareket konusu genis bir alan1 icerdiginden ve sosyal grup, sosyal kategori, y1gin gibi
kavramlarla i¢ i¢e oldugunda tanimlamada problemler yaganmistir. Gustield’e gore,
“Toplumsal hareket, toplumsal sistemin yahut diizenin belirli yonlerini degistirmek
amaciyla ortaklasa paylasilan inang ve eylemlerdir”.’> Giddens benzer bir bicimde
toplumsal hareketleri, “Yerlesik kurumlar alaninin disindaki toplu eylemler yoluyla,
ortak bir ¢ikar1 korumak ya da ortak bir hedefe erismeyi saglayabilmek i¢in girisilen

toplu bir gabanin tiimii”, olarak tanimlar.’

Yukaridaki iki tanimda toplumsal hareket inan¢ ve eylem merkezli olarak
aciklanmaya ¢alisilmistir. Burada vurgu insan topluluguna degil, onlarin
eylemlerinedir. Biesanzlar ise tanimlarinda insan toplulugunu 6ne ¢ikarirlar:

“Toplumsal hareket, parcast oldugu toplumda ya da grupta de§isme meydana
getirmek ya da bir degismeyi engellenmek tizere siireklilik iginde kolektif eylemde
bulunan bir grubu ifade eder. Isyan ve ayaklanmalardan farkli olarak toplumsal

Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, Cev. Osman Akinbay ve Derya Komiircii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999, Ankara, s. 746.

Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, ed. Mustafa Armagan ve Digerleri, Risale Yaymnlari, c. 3, Istanbul,
1990, s. 458-460.

Gusfield, Joseph R., Protest Reform and Revolt: A Reader in Social Movement, John Wiley ve
Sons Inc., New York, 1970, s. 2.

Giddens, Anthony, Sosyoloji, Yayma Hazirlayan Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel, Aykag¢ Yayinlari,
Ankara, 2000, s. 540-541.



hareket, patlak vermez, lakin gayretlerini siirdiiriir. Hareket {iyeleri toplumsal

sistemde bir seylerin ters gittigi diisiincesindedirler”.’

Insanlar toplumsal sistemin en kii¢iik parcasmin bile bozuldugu ya da
toplumsal yapida bazi seylerin istenen ve beklenen sekilde gitmedigi ve diizeltilmesi
gerektigi, bunun i¢in de bazi tedbirlerin alinabilecegine dair bir takim ortak inanglari
paylasirlar.® Kolektif bilincin gelismesinde ideoloji, mit ve inan¢ gibi faktdrler
sadece Onemli katkilar saglamakla kalmaz, dahasi bireylerin kolektif eyleme
(harekete) gecmelerini de saglar. Ortak inang ve paylasimlar onlar1 acik tesebbiislere
ittigi icin, Ash bu acik girisimlere bilin¢li eylemler adim verir.” Sosyal hareketleri
meydana getiren kolektif ¢ikarlardir. Bu kolektif ¢ikarlar1 elde etmek i¢in kolektif
olarak hareket etmek gerekir ve bu kolektif hareket grup {iyeleri tarafindan
benimsenir. Hareketin ortaya ¢ikisinda yapisal gerginlikler 6nemli rol oynar.®

Gerhard Kessler’e gore, sosyal hareketler sekilsiz ancak bitisik gruplar
halinde ortaya ¢ikar, zamanla ortak inangtan hareketle ortak eyleme gider. Buna
gore, ortak bir inangtan beslendigi i¢in ortak bir ideal de olusur. Bu, sosyal hareketin
zamanla sekillendigi anlammna gelir.” Degisik ilkelerdeki toplumsal taleplerin
etkileyici bir bigimde eyleme dokiilmesi sosyal bilimciler tarafindan hareket olarak
isimlendirilmistir. Tilly’ye gore bu hareketler gegici modalardan baglayarak,
gruplarin alisilmis ¢ikarlarina kadar uzanmaktadir ve son zamanlarda kendine 6zgii
bir politika bigcimine sahip olmasi bir basaridir. Ona gore bir hareketin tam olarak
olgunlagmasi gerekmez, yani kemale ermek bir hareketin temel sarti degildir. Bu
ylizden Tilly, olgun toplumsal hareket ifadesi yerine, toplumsal hareket ifadesini
tercih eder.'

Toplumsal hareketlerin c¢ogalmasi ve gelismesi ile {llkedeki diislince
ozgiirliigii ve demokratik gelisim arasinda énemli bir bag s6z konusudur. Ozellikle
demokrasi ve toplumsal hareketler birbirlerinin zorunlu gereklilikleri olarak
diistiniilmelidir. Zira Sanli’nin ifadesiyle, “Demokrasi olmadan ger¢ek toplumsal
hareketler olugmaz. Farkliligi yansitan toplumsal hareketler olmadan da

Biesanz, Mavis Hiltunen ve Biesanz, John Berry, Introduction to Sociology, ed. Englewood Cliffs
N. J., Prentice Hall Inc., New Jersey, 1973, s. 555.

Erkilet, Alev, Orta Dogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler, Hece Yaymlari, 4. Baski, Ankara,
2004, s. 31.

Ash, Roberta, Social Movements in America, Markham Pub. Comp., Chicago, 1972, s. 1.

Sherkat, E. Darren, “Politics and Social Movements”, Handbook of Religion and Social
Institutions, ed. Helen Rose Ebaugh, University of Houston, Texas, 2000, s. 4.

Kessler, Gerhard, Sosyolojive Baslangi¢, Cev. Ziyaettin F. Findikoglu, Istanbul Univ. Isletme
Iktisadi Ensitiisii Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 1985, s. 125-126.

10 Tilly, Charles, Toplumsal Hareketler, Cev. Orhan Diiz, Babil Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 10.
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demokrasinin anlami kalmaz.”'' Sosyal hareketler sayesinde, kamusal sorunlarmn
daha c¢ok dikkate alinacagindan dolayi, protestolar siyasi bir yapiya dokiiliirler. Bu
nedenle Della Porta, son on yillarda, sosyal hareketlerin daha etkili olabilmek i¢in
yasal olmayan ya da yasadis1 goriiniimlii protestolarini mesrulastirma cabasi i¢inde
olduklarn ileri siirer.'?

Sosyal hareketler ayni zamanda, ideolojik nitelikli eylem bi¢imleri olma
ozelligine sahiptir. Ciinkii hareket, ayn1 diislinceye sahip olanlarin bir yaklagimidir.
Kolektif davranislardan kaynaklanan sosyal hareketlerin en yaygin alanlarii
sosyalizm ve kapitalizm sistemleri teskil eder.”> Ayrica, sosyolojik anlamda, sinifin
yapist da sosyal hareketleri yansitir. Ciinkii sosyal siniflar sekilsiz ve siirekli sosyal
gruplar olarak tanimlanirlar. Sosyal hareketler de ayni tarzda, sekilsiz siirekli
hareketler olmasi bakimindan sosyal siiflar1 kapsar.'*

B. “TOPLUMSAL HAREKET”E YAKIN KAVRAMLAR

Bilimsel ve popiiler yazilarda “toplumsal hareket’e benzer bir¢ok kavram
kullanilmaktadir. Lakin “toplumsal hareketi” daha iyi anlamak i¢in onu diger
kavramlardan ayristirmak gerektigi kanaatindeyiz. Asagida birbirine benzeyen bu
kavramlar aciklanacaktir.

Sosyolojinin asil konusu olan toplumsal davranis ge¢mis, simdilik ve gelecek
farklilig1 olmaksizin bireylerin birbirini tanityan ya da tanimayan bireylerin ayn1 veya
benzer hareketleridir. Lakin her beseri iliski tutum ve davranis baskalarinin tutum ve
davranislarma ydnelmedigi siirece, toplumsal bir nitelik tasimaz. Ornegin, bisikletli
iki kisinin birbiriyle ¢arpigsmasi tabiat hadisesidir. Ancak carpmamak i¢in digerine
yol verme tesebbiisli, carpigmay1 miiteakiben karsilikli bagirmalari, bir sekilde
carpigmaya gotiirecek nedenlerin ortadan kaldirilmasi birer toplumsal davranistir.
Tek bagina yapilan dua gibi dini hareketler veya sadece nesnelere yonelmis zahiri

hareketler, toplumsal davranis olarak nitelendirilmez."

Sanli, Leyla, “Tiirkiye’de Toplumsal Hareketler”, Toplumsal Hareketler Konusuyor, ed. Leyla
Sanli, Alan Yayinlari, istanbul, 2003, s. 8. Ayrica bkz. Tiirkdogan Orhan, Sosyal Hareketlerin
Sosyolojisi, Birlesik Yayincilik, Istanbul, 1997, s. 12; Della Porta, Donatella, “Protest, Protesters,
and Protest Policing: Public Discourses in Italy and Germany From the 1960 to the 1980°s”, How
Social Movements Matter, ed. M. Giugni, D. Mcadam ve C. Tilly, Univ. Of Mannesota Press,
Minneapolis London, Minneapolis/London, 1999, s. 66.

Della Porta, a.y.

B Tirkdogan, a.g.e., s. 12-13, 17.

Tiirkdogan, a.g.e., s. 21.

Weber, Max, Sosyolojinin Temel Kavramlar:, Cev. Medeni Beyaztas, Bakis Yayinlari, 6. Baskai,
Istanbul, 2007, s. 40-43.



Toplumsal egilim, belirli bir donemin tepkilerini ve etkin kurumlar1 agiga
cikaran basat egilimler ve toplumsal gelismelerin sergiledigi ozel seyirdir.'®
Toplumsal egilimleri, toplumsal hareketlerden ayirt eden temel ozelliklerin biri
bunlarin yonlendirilmemis ve acikca dile getirilmemis olmasidir. Buna karsin sosyal
hareketler, toplumda degisme meydana getirmek icin ifade edilmis inan¢ veya
doktrinlere baglidirlar."’

Sosyal orgiit, toplumsal hareketin alt kollar1 olarak degerlendirilebilir.
Toplumsal hareketin en 6nemli siireglerinden biri de orgilitlenme agamasidir. Ancak
bir toplumsal hareket birden fazla 6rgiit ve dernegi igerebilir. Ornegin, bir islami
hareketin gencler, kadinlar i¢in ayr1 ayr1 6rgiit ve derneklerinin bulunmasi ihtimali
yiiksektir."® Sosyal orgiitiin izledigi strateji bakimindan, toplumsal hareketle farkli
yonleri varsa da, ortak yonleri daha coktur. Genellikle, sosyal Orgiitler hareketin
sosyal faaliyetlerini yOnetirler. Hareket orgiitlerin sayesinde basarili olur, bir bagka
ifadeyle hareketin kaderini belirleyen orgiitlerdir.

Sosyal grup icindeki insanlar birbiriyle iliski kurarlar, aralarinda etkilesim
orlintiileri yaratirlar. Grup iginde genellikle karsilikli iligki kurulur. Sosyal gruplar
son derece karmasik ve cesitlidir. Bu nedenle sosyologlar gruplar1 yapi, sosyal rol,
karsilikli 1iligkiler, sosyal standart, sosyal norm ve sosyal degerlere gore
simiflandirirlar.” Sosyal gruba iligkin yapilan ¢esitli tanimlamalarin ortak bigimi su
sekildedir: “Sosyal grup belirli bir amag¢ i¢in bir araya gelen, iiyelerine aidiyet
duygusu veren ve dis ¢evresinden taninabilen, iiyeleri arasinda iletisim ve temas

kuran, grubun igerisinde normlar1 ve hiyerarsisi olan insan ‘[oplulugudur.”20

Charles Horton Cooley, gruplart birincil ve ikincil gruplar diye ikiye
ayirmistir. Birincil gruplar yiiz yiize iligskiyle karakterize edilen kiigiik gruplardir.
Onlarin kendi davranis normlar1 vardir ve bu kurallarin ¢ergevesinde iligki kurarlar.
Aile, arkadas gruplar1 ve pek ¢ok is grubu bu kategori icinde incelenir. ikincil gruplar
ise, daha biiyiik olup her liyesinin dogrudan dogruya birbiriyle iligkili olmasi
gerekmez.”' Kimi ikincil gruplar, sézgelimi sendikalar en azindan bazi iiyelerinin
birbiriyle iliskide bulundugu, digerlerinden farkli bir normatif sistemi olan birlikler
olarak tanimlanabilir. Burada bireylerin egolar1 ortak amaclar gergeklestirme adina

feda edilir, grubun i¢inde egolar yerine karsilikli sempati ve 6zdeslesme duygu

Fairchild, Henry Pratt, Dictionary of Sociology, Ames Lowa, Littlefield, Adams and Co.,
Lichtenhahn, 1955, s. 295.

Gusfield, a.g.e., s. 2.

Erkilet. a.g.e., s. 33.

Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir, Cev. Nilgiin Celebi, Selguk Univ. Yayinlari, Konya, 1990, s. 50-
51.

Bilgin, Vejdi, Bizi Kusatan Toplum: Sosyolojiye Giris, Diisiince Kitabevi, Istanbul, 2009, s. 101.

L Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c. 2, s. 122-123.
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dogar. Bu duygular devam ettigi siirece grup da varhgmn siirdiiriir.” Fichter, birincil
gruplart i¢ grup, ikincil gruplart ise, dis grup olarak degerlendirir. Dis gruplar
birbirine daha yabancidir. Bunun i¢in iligkilerinde daha dikkatli olmaktadirlar.
Kisiler aynm1 anda, hem birincil, hem de ikincil gruplar olabilir. Fichter’e gore,
bebekler hari¢ her sosyal kisi hem birincil, hem de ikincil gruplarin iiyesi olur. Kisi
dogarken belirli bir yasa kadar sadece ana ve babasina bagh kaldig1 i¢in, aile onun
icin i¢ gruptur. Kisi biiylince, o, akrabalar1 algilanmaya baslar ve ikincil grubun da

. . 23
iiyesi olur.

Sosyal grup, ortak cikarlar1 paylasan ve belli etkilesimlere sahip olan bir
insan kiimesidir. Stewart ve Glynn’e gore, karsilikli iletisim grubun temel
unsurlarindandir. Toplumsal eylemlerle bagdasmayan tutum ve tavir degismeleri ise,
bir hareket olusturmaz. Ancak, harekete duyulan sempati, bir hareket olusturmak i¢in

yardimer olabilir.**

Kamuoyu, bir sorun flizerine ortaklasa odaklagsmalari ile nitelenen insan
kiimesidir. Bu daha cok bireylerin sorunlar karsisinda, ortak tutum, tavirlar veya
tepkilerine isaret eder. Burada belirli bir toplumsal hareketin iiyesi olmak gerekmez,
cok daha derindeki ideolojik, dinsel veya diisiinsel tavri birligi s6z konusudur.
Kamusal tepki de bireylerin ortak bilincinde yanki yaratan olaylara karsi yapilan
eylemlerin genel addir.”

C.SOSYAL HAREKETIN TEMEL UNSURLARI

Bir yigima ya da bir insan topluluguna sosyal hareket diyebilmek igin,
hareketin temel bilesenlerine sahip olmak gerekir. Bu bilesenler ideoloji, lider ve
tiyeler ile strateji ve taktiklerdir.

1. ideoloji

Ideoloji kavrami, genellikle insan dogasi, toplum ve hayatin nasil oldugu
degil, nasil olmasi gerektigi konusunda bakis agisin1 vurgular. Ideolojiler komiinizm
ve fagizm gibi, olduke¢a yapilagmis sistematik biitiinii anlatabilir veya gii¢, siyaset ve
sosyal diizen hakkinda temel duygular, hatta dnyargilar1 yansitabilirler. Ideolojiler
genellikle, mevcut toplumu anlamaya calisir ve ¢ogu kez toplumun nasil olmasi veya

gelistirilmesi gerektigi konusunda teoriler, inanglar ya da politik manifestolar

22 Bottomore, Tom, T oplumbilim, Cev. Unsal Oskay, Der. Yayinlar1, Istanbul, 2000, s. 102-103.

> Fichter, a.g.e., 5. 55-56.

#* Stewart, W. Elbert ve Glynn, A. James, Introduction to Sociology, Tata McGraw-Hill Co. Ltd., 3.
Baski, New Delhi, 1981, s. 38-40.

Erkilet, a.g.e., s. 34.

25
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sunarlar. Ideoloji daha ¢ok ahlaki ve sosyal adalet konularinda odaklanip bu
konulardaki memnuniyetsizliklerini dile getirmekle birlikte, mevcut toplumsal yapiy1
degistirmeyi hedefler.

Ideoloji kavrami ilk defa Napolyon zamaninda, Desstutt de Tracy tarafindan
“dogru diisiinme veya diistince ” bilimi anlaminda kullanilmistir. Napolyon iktidara
gecince, ideologlara Aydinlanma felsefesinin ilkelerine dayanarak egitim sistemi
gelistirme gorevini verdi. Ancak Napolyon ile ideologlar arasindaki bu yakin dostluk
uzun siirmedi. Kisa bir siire sonra Napolyon, ideologlar1 karsisinda buldu ve Tracy
gibi ideologlarla alay ettigi i¢in, ideoloji kavrami olumsuz anlamda kullanilmaya
bagland1.”®

Mannheim ideolojiyi kismi ve biitiinliikk¢ii olmak iizere ikiye ayirir. Kismi
ideoloji kavrami, yalanlar1 ve gercekleri gormezlikten gelme gibi sadece karsi tarafin
ifadelerinin belli bir kismuni kapsar.”’ Mannheim ideoloji kavramuyla, belirli bir
toplumdaki yonetici smifin inanglar1 ve degerlerini anlatmaya calisir. ideolojik
perspektifler genellikle tarafli belirli goriisleri savunur. Destekledigi diisiincelerin tek
gercek olduklarini ve ancak ideolojinin temel 6gretilerinin uygulanmasiyla insanligin
gercek mutlulugunun gergeklesebilecegini iddia eder. Mannheim, matematik ve fizik
gibi doga bilimleri harig, tiim bilgilerin ideolojik oldugunu iddia eder. Ona gore
nesnel bilgiyi {iretebilecek olanlar entelektiiellerdir. Mannheim entelektiiellerin
smifsal ¢ikarlardan uzak durabileceklerini ve boylece gercegi gorebileceklerini
aciklayan bagimsiz aydinlar kavramini kullanir.”® Mannheim ideoloji ile iitopya
arasinda islevsel acidan ayirt edici net bir sinir ¢izer. Buna gore, ideoloji ge¢misten
hareketle belirlenen toplumsal diizenin mesrulastirilmas1 ve ilahlastirilmasi iken,
{itopya statiikoyu reddedip asan bir nitellige sahiptir.** Shils ideolojinin, goriis ag1s1,
inang sistemi, sistem, fikir hareketi ve program unsurlar icerdigini sdyler. Ayrica
Shils, ideoloji ile mezhebi ayni kaliplar i¢inde inceler. Her ikisinin sistematik

inancini vurgular.*

Toplumsal hareketlerin iiyelerini besleyen temel bilesen ideolojidir. Ideoloji
bireylerin bir harekete katilma duygusunun temel besleyicisidir. Ideoloji olmadan
hareketin anlami da kalmaz ve hareket ancak yigindan ibaret olur. Gusfield’in

tanimin1 dikkate aldigimizda, toplumsal harekete katilan {yelerin, “ortaklasa

2 Cevizci, Ahmed, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayncilik, Bursa, 2002, s. 893.

" Mannheim, Karl, Ideoloji ve Utopya, Cev. Mehmet Okyayuz, Epos Yayinlari, Ankara, 2002, s. 20.
% Mannheim, “ideoloji”, Sosyolojide Temel Fikirler, ed. Martin Slattery. Cev. Umit Tatlican ve
Arkadaslar1, Sentez Yaynlari, 2. Baski, Istanbul, 2008, s. 249-251.

Mannheim, Ideoloji ve Utopya, s. 20.

Shils, Edward ve Johnson, Harry M.,“Ideology”, International Encyclopedia of Social Sciences,
ed. David L. Shills, c. 8, Crowell Collier and Macmillan Inc., 1968, s. 66; Mardin, Serif, fdeoloji,
Turhan Yayinevi, 2. Baski, Ankara, 1982, s. 13.
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paylasilan inan¢ ve eylemleri” tasiyan bir insan toplulugu olmasi nedeniyle,

“ideolojisiz hareket olmaz” ifadesinin son derece tutarli oldugunu sdyleyebiliriz.

2. Lider ve Uyeler

Sosyal hareketlerin ikinci bileseni lider ve iiyelerdir. Hareketin olusumunda
en 6nemli rolii lider oynar. Lider hareketin temel ¢izgisini belirten kisidir. Lider ayni
zamanda, hareketin temel doktrinini yorumlayan, aciklayan ve ideolojilestiren
kisidir. Lider, hareketi kuran ilk kisi olabilecegi gibi, hareketi canlandiran, genisleten
kisi de olabilir. Liderin diger insanlardan bir takim iistiin 6zelliklere sahip olduguna

inanilir.

En genel anlamda liderlik, belirli durum ve kosullar altinda amaca ulagsmak
icin baskalarinin davranis ve eylemlerini etkileme sanatidir. Bir 6rgiitii veya bir insan
grubunu yonetmeye ikna edebilen kisiye /ider denir. Baska bir ifade ile, lider bir seyi
baskalarina benimsetmek suretiyle, yaptirabilme giiciine sahip olan kisi olarak
tanimlanmistir. Ayn1 zamanda, lider ile izleyiciler arasinda belirli durumlarda ortaya
cikan ve etkilesim i¢inde karsilikli iliskiler s6z konusudur.”’

Liderlik stireci belirli bir durumda ortak amagclarin gerceklestirilmesi igin
birbiriyle iligkili olan ikiden fazla birey arasindaki iliskileri iceren davraniglar1 ifade
eder. Burada ayrict liderin 6zellikleri 6zel bir dneme sahiptir. Mesela, Weber ti¢ lider
tiiriinden s6z eder. Karizmatik lider tipinde takipgiler liderin bir takim olagan iistii
ozelliklere sahip olduguna inanir, agir1 sayg1 gosterirler. Geleneksel lider tipinde de
otorite kisiseldir. Ancak karizmatik liderden farkli olarak kisisel otorite babasindan
veya kabilesinden intikal eder. Buna ragmen karizmatik lider gibi, bu tiir lidere de
mutlak olarak itaat edilir. Ugiincii tip olan yasal lider ise, resmi kurallara
bagvurularak segilir. Burada nihai otorite lider degil, yasalardir. Lidere yasalara

uygun davrandigi igin, itaat edilir.*?

Sadece kisisel ozelliklerin ele alinmasi lider kavrami konusunda anlamini
spekiilasyonlara neden olmustur. Bu nedenle sosyal bilimciler liderin kisisel
ozelliklerinin yaninda, davramigsal Ozellikleri iizerine ihtiyact hissetmislerdir.
Bateman ve Organ dort lider tipinden s6z eder: YoOnlendirici, destekleyici, katilimei
ve basartya yonelik lider tipleri.*® Yonlendirici lider takipgilerinin ne gibi bir beklenti
icerisinde olduklarini bilir. Takipgilerinin gorevlerini nasil yapacaklarina ¢ogunlukla

' Simgek, Serif ve Digerleri, Davranis Bilimlerine Giris ve Orgiitlerde Davranis, Nobel Yaymn

Dagitim, Ankara, 1998, s. 138.

Wallace, Ruth A. ve Wolf, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlari: Klasik Gelenegin Gelistirilmesi,
Cev. Leyla Elburuz ve M. Rami Ayas, Punto Yaynlari, Izmir, 2004, s. 87.

Organ, W. ve Bateman T.D., Organizational Behavior: An Applied Psychological Approach,
Business Pub. Inc., Texas, 1986, s. 335.
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o karar verir. Destekleyici lider ise, takipgilerine daha ¢ok Onerilerle yaklasir, onlara
gorevlerinde yardimer olur. Katilimer lider, destekleyici lider gibi karar vermeden
once, takipcilerinin diislincelerine basvurur ve konsensiis saglandiktan sonra karar
verilir. Basariya yonelik lider ise, hedeflere varmada takipgilerinden hem yiiksek
performans isteyen, hem de onlar1 bu yiiksek performansa ulasmalar1 igin
destekleyen tiptir.**

Vroom ve Yetton tarafindan liderlik ile ilgili gelistirilen yol-ama¢ modelinde
ise, otokratik bir lider problemi ¢ozer. Otokratik iki lider liyelere danisir, ancak son
karar1 kendisi alir. Ugiincii tiir lider {iyelere damisir ve problemleri onlarla paylasilir.
Bu tiir modele istisareye dayali liderlik denebilir. Dordiincii model olan grup
yonelimli liderlik problemleri bir grup halinde tartisip ¢6zmeye ¢alisir.®® Karizmatik
lidere benzer bir yaklagimi Conger ve Kanungo da ortaya koyar. “Doniistimsel
liderlik” admi verdikleri bu modelde lider takipgilerinin talep ve beklentilerini iist
diizeye ¢ikartmaya c¢alisir. Bu modelde, toplumdaki koklii ve radikal degisikliklerin
meydana gelebilmesi i¢in doniisiimsel liderlik modeli uygulanir. Bu liderler
izleyicilerini korkutmak ya da baski yapmak yerine, 6zgiirliik ve esitlik gibi

degerlerle yonlendirirler.*®

Ancak bir hareketin basarisi, sadece liderin davraniglarinin  veya
sOylemlerinin giiciine bagli degildir. Burada izleyicilerin lidere gosterdikleri
bagimlilik, samimiyet ve yakinlik de Onemlidir. Bunun ig¢in doniisiimsel lider
modelinde, hareketin Orgiitlenme siirecinde liderlerin etkileri dogrudan goériinmez.
Bilakis hareketin basarisinda ilk gdze ¢arpan iiyelerin gayretleridir.”’

3. Strateji ve Taktikler

Strateji kelimesi, asil itibariyle Yunanca wumumi sanat ve halk gemisi
kelimelerinden tiiretilmistir. Zamanla askeri yonetim sanati ve havaciliga taginmistir.
Daha sonra strateji kavrami yeni anlamlar kazanarak rekabete dayali diger alanlara
da intikal etti ve giindelik hayatimizin tamaminda yer almaya basladi.®® Strateji
belirli bir hedefe ulasabilmesi i¢in izlenmesi gereken yol, yontem ve programin
timiidiir. Baska bir ifade ile, basartya ulasmak i¢in giiclin etkinli§ini artirmaya

3 Kurel, Cigdem, Kayaoglu, Aysel ve Gokdag, Riigban, Sosyal Psikoloji, ed. Sezen Unlii, Anadolu

Univ. Acikdgretim Fakiiltesi Yayinlari, 2004, s. 158.

Kirel, Kayaoglu ve Gokdag, a.g.e., s. 159.

Conger, A. Jay ve Kanungo, Rabindra N., Charismatic Leadership in Organizations, Sega Pub.
Inc., Califorina, 1998, s. 35-40.

Lord, G. Robert ve Brown, J. Douglas, Leadership Processes and Follower Self Identity,
Lawrence Erlbaum Asso. Pub. Malwah, New Jersey/London, 2004, s. 4.

Brodie, Bernard, “Strategy”, International Encyclopedia of Social Sciences, ed. David L. Sills, c.
15, Crowell Collier & Macmillan Inc., 1968, s. 281.
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yonelik iktisadi, kiiltiirel, siyasal ve diger etkenlerin bir arada bulundurulmasi ve
uyum icinde yoOnlendirilmesi anlamina gelir. Taktik ise, ama¢ veya amaglara
ulasimda kullanilan aragtir. Taktik kelimesinin asli da, Yunanca faktika kokiine
dayanmaktadir. Cogul olarak kullanilan taktikler belirli amaglar1 giivence altinda
almak i¢in kullanilan araglar anlamindadir ve 6zellikle askerlik literatiiriinde 6nemli
bir yer isgal etmektedir.”’ Sosyal bilim arastirmalarinda toplumsal hareketlerin
amaglarma ulagsmada, hangi taktikleri sectikleri nadiren sorulur. Ciinkii sosyal
hareketlerin asil amaglarina ulagsmada, taktikleri sosyal sartlar ve firsatlara gore sik
stk degistirdikleri goriilmektedir. Tilly’e gore, aktorler genellikle taktikleri kendi
degerlerine dayal1 olarak secerler. Bu acidan taktikler protestocularin nemsemedigi
notr araglar olarak goriilemez. Bu tiir durumlar s6z konusu olsa da nadirdir. Taktikler
sosyal hareket mensuplarinin hayatlarinda duygusal ve ahlaki agidan 6nemli olan
degerlere gore segilir.*

Taktikler belirlenirken kiiltiirel, ahlaki, duygusal ve rasyonel nitelikler
dikkate alinir. Genellikle, sosyal bilimciler son yillara kadar taktiklerin sadece
bilissel boyutu iizerinde durdular. Oysa bunlar sadece cevresel kisitlamalarin ve
uyarlamalarin bagimli degiskenleri degil. Taktik tercihleri, belirli bir degiskenin
sonucu olmayip karmasik bir takim faktorlerin sonucudur.*! Tilly’nin sdyledigi gibi,
eger sosyal hareketin gizemini agiga ¢ikarmak istiyorsak, taktik repertuarini
aciklamak gerekir. Ancak belirli taktiklerin se¢imini agiklayabilmek i¢in de kiiltiiri,
biyografiyi ve protesto sanatini i¢ine alan genis bir inceleme yapmak gerekir.

Bir taktik se¢ildikten sonra, onun nasil uygulandigini agiklamak i¢in i¢ ve dis
faktorlerin yaninda psikolojik niianslara dikkat edilmesi gerekir. Protestocular sadece
mevcut repertuart uygulamakla kalmazlar, dahasi onlarin smirlar1 iginde yeni
taktikler icat ederler. Farkli zamanlarda farkli taktik se¢imleri ve uygulamalari, dis
firsatlar ve 6teki oyuncular tarafindan yapilan hamleler kadar, hareket i¢i kiiltiirden
ve bireysel biyografilerden de etkilenir.* Sosyal hareketler sik sik birbirlerinin
stratejilerini alirlar. Bunun temel sebebi de hareketler arasinda gidip gelen
takipcilerdir. Ayrica hareketler yasadiklar1 krizler ve dalgalanmalar sonucunda
taktiklerini degistirmek zorunda kalrlar.*’

39 Demir, Omer ve Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 382;

Soukhanov, Anne H. ve Arkadaslari, The American Heritage Dictionary of The English Language,
ed. Joseph M. Patwell, 3. Baski, Stanford University Press, 1961-1991, s. 7253; Biesanz, a.g.e., s.
565.

Jasper, M. James, Ahldki Protesto Sanati Toplumsal Hareketlerde Kiiltiir, Biyografi ve Yaraticilik,
Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 344-345.

Jasper, a.g.e., s. 346.

Jasper, a.g.e., s. 348.

The Blackwell Encyclopedia of Sociology, ed. George Ritzer, Blackwell Pub., Singapur, 2007, s.
4457.
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D. TOPLUMSAL HAREKETLERI ACIKLAYAN TEORILER

Toplumsal hareketler ana hatlariyla iki asir1 ugtan bakilip degerlendirilmistir.
[lkinde harekete katilanlar ya da protestocular, hayatin normal akisinin iginde olmayan,
irrasyonel kimseler olarak degerlendirilmistir. Ikincisinde ise, hareketler ve protestoyu
¢ikarci, tamamen belirli bir amaca yonelik, 6zel planlanmis bir taslak, rasyonelligin en
asir1 bigimi olarak degerlendirilmistir. Klasik sosyal hareketler sosyolojisi degismenin
gercek dinamiginin toplumda degil, tarihte yattigini ileri siirer. Buna gore, tarihin
onceden belirlemis kurallarina gore toplum degisir. Degisime sebep olan sosyal
hareketler degil, tarihsel zorunluluklardir.** ster irrasyonel yaklasim, ister rasyonel
yaklagim olsun, her ikisi de eksik ve yanistir. Her ikisi de yeni toplumsal hareketlerini
aciklama konusunda, yerersiz kalmiglardir. 1960-1970 yillar1 arasinda yeni sosyal
hareketlere katilan kisilerin ¢ogu hicbir ¢ikar1 olmadan bu hareketlere katildiktan
sonra, hayatlarinin tamamen degistigini ve ¢ok mutlu olduklarinmi dile getirmektedirler.
Hatta bazi kisilerin katildiklar1 hareketlerin icinde higbir karsilik beklemeden goniillii
hizmet etmeleri son derece dikkat ¢ekicidir.

1. Kalabahk Yaklasinm

Kalabalik, 1k, din, meslek ve cinsiyet farklilig1 almaksizin rastgele bireyler
toplulugunu  ifade  eder.*  Genellikle, kalabalik psikolojisinin  &nemini
kiicimsenmekle birlikte, ¢agdas diinyanin asil evriminde, medeniyet ve uygarlikta
yasanan biiyiik patlama ve degismelerde kalabaligim etkisi olduguna inanilir.*
Gilinden giine kalabalik cesitlerinin ¢ogaldig1 goriildiigiinden Le Bon yasadigimiz
cagn, kitleler ¢agr olacagmi ileri sirer.”’ Yirminci yiizyilin ekseriyetinde,
uzmanlarin ¢ogu, protestonun belli bir sisteme veya belli bir diizene sahip olmayan,
irrasyonel bir eylem oldugunu diisiindiiler. Protestonun kalabalik 6zelliklerinden
baska bir 6nem tasimayan yiginlardan olustugunu iddia ettiler. Buna gore, harekete
katilan tliyeler ya da kalabalik mensuplari, ni¢in bir araya geldikleri, ne istedikleri
konusunda kararsiz olduklarindan, izlenecek tutarli yollar belirlemek yerine
etrafindaki insanlarin davramslarim taklit ederler.”® Bu bireylerin akillarina degil,
duygularina hitap edilmesinden dolay1 kalabaliga katildiklar1 sdylenir. Sosyolojik

acidan, kalabaliklarin davranis bicimi ilizerinde durmakta fayda vardir. Kalabalik,

# Cayir, Kenan, “Toplumsal Sahnenin Yeni Aktdrleri Yeni Sosyal Hareketler”, Yeni Sosyal

Hareketler, ed. Kenan Cayir, Kakniis Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 14.

Le Bon, Gustave, Kitleler Psikolojisi, Hayat Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 19.

% Le Bon, Gustave, The Crowd: A Study of the Popular Mind, Dover Pub. Inc. Mineola, New York,
2002, s. IX.

7" Le Bon, Kitleler Psikolojisi, s. 11.

* Jasper, a.g.e., s. 52.
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ortak bir dikkat noktasina tepkide bulunan ve kendiliginden etkilesim iliskisine giren

insanlar toplulugudur.*’

Kalabaliklar genellikle kolektif davraniglar seklinde
degerlendirilmistir. Bir takim problemlerin oldugunu varsaymak ve bunlarin
¢Oziimlenmesi icin kitle olgusunun veya bireylerin bir araya gelmeleri kalabalik
olmay1 gerektirir.”® Nitekim Neil J. Smelser, bu kalabaligi gerilim olarak nitelemis ve
bu gerilimin asil meydana gelme nedenini, gruplarin istekleri ile mevcut sartlar
arasindaki gerilime baglamustir.”' Kitleler higbir zaman ger¢ege susamans, hoslarina
gitmeyen mantiksizliklar karsisinda kendilerini gostermisler. Ralph Turner ve Lewis
Killian, insanlarin bir araya gelip yerlesmis ve kurumsallasmis diizene kars1 protesto
etme kolektif davranisini patolojik ve irrasyonel degil, en azindan normal olarak
niteleyip protestoculara daha hosgoriilii yaklasmistir. Bu bilim adamlarma gore,
kalabalik iiyeleri birbirleriyle ister istemez etkilesime girerler. Bu etkilesimin
sonucunda, protestocular her durum karsisinda kolektif davranis i¢inde nasil hareket

edeceklerini 6grenmis olurlar.”* Bundan dolay1 kolektif davranig anlam kazanmis olur.

Kolektif davramis ekolii de, kalabalik yaklagiminin salt irrasyonellik
varsayimindan vazge¢mistir. Bu goriisii destekleyen {inlii ekonomist Mancur Olson
bireylerin kolektif bir harekete katilmadan Once, harekete katilimin getirecegi
bireysel kar ve maliyeti hesapladigini o6ne siirer. Ona gore, birey maliyetle
karsilasmadan kar saglayabilecegi diisiincesiyle protesto eder. Mancur Olson, bu
konuda biraz daha ileri giderek, protestocu bireylerin kamu yarart igin degil, salt
kisisel ¢ikarlarini i¢in eyleme katildigini iddia eder.”

Genel olarak kalabaliklarin, insanlarin yogun olarak yasadiklar1 kentlerde
meydana geldigi bilinen bir gergektir. Yignlar orgiitlenmeden bir araya geldikleri
icin, kalabaliklar cogu zaman, sekilsiz hareketler olarak tanimlanabilir. Ancak
kalabalik ile sosyal hareket kavramlar1 karigikliklara neden olmaktadir. Sosyologlar
kalabalig1 toplumsal hareketlerden ayirt etmek ve bunun meydana gelebilmesi i¢in su
Ozelliklere sahip olmasi gerektigini ileri stirmiislerdir:

a. Bireylerin fiziki olarak bir yerde veya bir ¢evrede bulunmalari.
b. Gegici olarak bir araya gelmeleri.

c. Isboliimii veya statii diizeninin yoklugu.

49
50

Tiirkdogan, a.g.e., s. 461.

Lin, Nan, “Social Resources Theory”, Encyclopedia of Sociology, ed. Edgar F. Borgatta, c. 4, 2.
Baski, University of Washington, Seattle and Rhonda J.V. Montgomery eds, University of Kansas,
Lawrence, 2000, s. 2790.

Jasper, a.g.e., s. 53.

Jasper, a.g.e., s. 53-55.

Jasper, a.g.e., s. 56.
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d. Insanlarm oldukc¢a kontrolsiiz kendiliginden olan, bundan dolayr da

kayitlanmayan bir etkilesim yasamalaridir.”*

Le Bon ise, kalabalik kitleleri homojen ve heterojen olmak iizere ikiye ayirir.
Homojen kitleler kendi icinde a. mezhepler (dini siyasi) b. kastlar (askeri ve dini
kastlar1) c. siniflar (burjuvalar, kdyliiler) olmak iizere tige ayrilir. Heterojen kitleler
de, isimsiz ve isimli olmak iizere ikiye ayrilir. Isimsiz kitler kalabalik sokaklarindan

meydana gelir. Isimli kitleler ise, jiiriler ve parlamentolardan olusur.”

Kingsley Davis kalabaliklarin davranisini agiklamaktan ziyade kalabaliklart ti¢
grupta degerlendirmeyi uygun goriir. Sosyal yapiyla baglar1 olan kalabaliklar, tesadiifi
kalabaliklar ve vyasadist kalabaliklar.”® Bizim asil ilgimiz ¢eken yasadist
kalabaliklardir. Yasadisi kalabaliklar da, biri hareket halinde kalabaliklar, oteki de
ahlaka aykir1 kalabaliklar olmak tizere kendi i¢inde ikiye ayrilirlar. Hareket halinde
kalabaliklar daha ziyade ling gruplari, yagmaci geteler, ayaklanmalar ve bagkaldirmalar
gibi isyanci kalabaliklar olarak degerlendirilir. Bu tiir kalabaliklarin amaci, olagan yasa
ve diizen kurallarina aykir olarak, fiziki gii¢ yoluyla herhangi bir hedefe ulagmaktir.
Genellikle, kalabaliklar bdyle ayaklamalarla haksizligin ortadan kalkacag ve
esitsizligin karsisinda esitliligin, adaletsizligin karsisinda adaletin egemen olacagin
temel diisiincelere sahiptirler. Ahlaka aykir1 kalabaliklar ise, daha c¢ok ahlak dist
davraniglar1 protesto etmek i¢in bir araya gelirler. Oysa sosyal hareketler, genis bir
toplum igindeki tutumlari, davraniglar1 ve sosyal iligkileri degistirmek i¢in, uyumlu
¢abalara girismis insanlardan meydana gelen goniillii birlik olarak tammlanabilir.’’

2. Kaynak Mobilizasyonu Teorisi

Kaynak mobilizasyonu teorisi, aslinda bireyleri ve gruplar1 sosyal esitsizlige
iten temel faktorleri arastirir. Bireylerin ve gruplarin neden sosyal, kiiltiirel ve politik
amaglarm pesinde™ oldugu sorusunun yanitii bulmay: hedef alir. Kaynaklar asil
itibariyle ¢ikar araglar1 anlamina gelmektedir. Bireyler dis ¢cevreden (toplumdan) ne
derece etkilenirlerse, sosyal kaynaklardan da o derece etkilenmektedir. Bireyler ortak
kaynaklardan faydalanmak iizere, cesitli yollara bagvurur. Temel ihtiyaclarin1 bu
ortak (sosyal) kaynaklar araciliyla giderir. Genelde, degerli kaynaklar bir¢ok
toplumda sinif, mevki, statii ve gii¢ belirtisi olarak tanimlanir.

> Tiirkdogan, a.g.e., s. 462.

> Le Bon,a.g.e.,s. 137-138.

6 Davis, Kingsley, Human Society, Columbia University, New York, 1949, s. 326.

7 Tiirkdogan, a.g.e., s. 462.

¥ Edwards, Bob, “Resource Mobilization”, Encyclopedia of Social Problems, ed. William Peterson,
Vincent N. Parrillo, Sage Reference Pub. Inc., 2. Baski, University of Dayton, 2008, s. 785.
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Lin kaynaklar1 kisisel ve sosyal kaynaklar olmak iizere iki kategori icinde
simiflandirir. Kisisel kaynaklar bireye ait olan ozelliklerdir.”’ Onlar; cins, 1k, yas,
din, egitim, meslek, gelir, kisisel beceri ve bu gibi 6zellikleri icerir. Bunlara ailevi
kaynaklar da denir. Bu kaynaklar bireysel hakimiyet ve kontrol altindadir.®’

Diger taraftan sosyal kaynaklar ise, sosyal ag ve iliskilerde Oriintiilesmis
bulunmaktadir. Bu kaynaklar, diger bireylerin egemenligi altinda bulunur. Kisinin bu
kaynaklara ulasabilmesi i¢in ya dogrudan ya da dolayli olarak &tekilerle iletisim
kurmas1 gerekir. Lin, sosyal kaynaklarin, aktorlerin gilindelik iliskilerinden
baslayarak en muhta¢ oldugu durumlara kadar uzandigini ileri siirer. Sosyal
kaynaklarin, kisiler arasi iliskilerde bulundugunu gdéstermek icin de arkadaslik
Ornegini verir:

“Bir arkadasin arabasi, bireyin sosyal kaynagi olabilir. Birey onu kullanmak
icin arkadasindan 6diing alip daha sonra geri getirir. O, arabaya sahip degildir,
arabay1 o0diing alip kullanmasi, ancak arkadaginin istegi ile gerceklesebilir. Arkadasi
kendi miilkiyetine sahip ¢ikar. Birey ekonomik veya siyasal durumlarda, kaynaklari
elde etmek i¢in arkadasina muhtag olur. Burada arkadaslik birey i¢in, sosyal kaynak
olarak goriilebilir. Ciinkii birey spesifik bir basarty1 ya da hedefi elde etmek icin

arkadasmnin yardimina ihtiyac duyar.”®'

Sosyolojik arastirmalarin ¢cogu kisisel kaynaklarin iizerine odaklanmaktadir.
Sosyoloji ve psikoloji geleneginde, sosyal ag analizi uzun bir ge¢mise sahiptir. Bu
uzun arastirmalar, yap1 ve kalip iliskilerine 6zen gdstermistir. Ancak son yillarda,
sosyolog ve antropologlar kaynaklarin nedenlerini, sosyal aglar ve sosyal iligkilerin
baglamina intikal ettirerek, onemli bir kuram gelistirmis oldular. Sosyal kaynaklar
teorisi, kaynaklarin toplumsal baglamda oOriintiilestigi, sosyal yap1 ve bireyler
arasindaki karsilikli etkilesimin de bu Orilintiide 6nemli bir rol oynadigi fikrinin
ortaya c¢ikmasmna neden oldu. Daha net olarak soylemek gerekirse, kaynak
mobilizasyonu kurami, bireylerin nasil eriskin hale geldiklerini ve toplumsal
yapidaki kendi menfaatlerini gerceklestirmek igin sosyal kaynaklari ne olglide
kullandiklarin1 anlamaya caligir. Sosyal statiilerden kaynaklanan hiyerarsi kavramu,
degerli kaynaklardan tiiretilmistir. Bireylerin farkli faaliyetlerinde, kendi amaclarina
ulagmak i¢in sosyal kaynaklara muhta¢ olduklari ispat edilmistir. Burada iki kavrami
aydinlatmak gerekir. Birinci olarak “sosyal yap1” karsilikli etkilesim iligkilerinden
nasil meydana gelmektedir. Ikinci olarak Granovertter’in belirttigi gibi, “goniillii
sosyal hareketlilik” genellikle kazancin biiylimesiyle sonug¢lanmaktadir. Aymi

* Lin, Nan, Social Capital: A theory of Social Structure and Action, Cambridge University Press,
2003, s. 40-41.

50" Lin, “Social Resources Theory”, s. 2790.

' Lin, a.g.m., s. 2790.
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sekilde, goniillii sosyal hareketliligin pek ¢ok hadisede, statii elde etmede 6nemli bir
rol oynadig1 ispat edilmistir.®> Bu baglamda kaynak mobilizasyonu teorisinin kolektif
eylemle yakindan bir iligkisi oldugu goriilmektedir.

Sosyal bilimciler eylemleri genelde, vasitali ve anlamli eylemler olarak ikiye
ayirirlar. Vasitali eylemler, 6nemli kaynaklari (daha iyi bir meslek ya da statii) elde
etmeyi amaglayan eylemlerdir. Buna karsilik anlamli eylemler, 6nemli kaynaklari
(evlilik iliskilerini) siirdiirmeyi amaglayan eylemler grubundandir.”® Sosyal
kaynaklar iki tiir sosyal eylemi biinyesinde barindiracak genisligine sahiptir. Sosyal
kaynaklar, ancak vasitali eylemler araciligiyla anlasilabilir. Konuyu daha somut
diizeye tasimak icin statii elde etme siirecine dikkat edilmesi gerektigini
diisiinmekteyiz. Ayni zamanda bu tipik siirecin vasitali eylemler iizerine odaklandigi
goriilecektir. **

Cikara yonelik sosyal kaynaklar teorisi, spesifik bir gelenek aragtirmasinda,
karmagik kavramlart somutlastirarak belirli bir statii siirecine ulasma ve erisme
eylemini aydinlatabilir. Lin, burada ti¢ faktoriin belirgin oldugunu vurgular. Birincisi
sosyal kaynaklar, ikincisi giic, mevki ve etkilesim, liclinciisii ise, ag ve baglantilar
giiciidiir.”® Teoriye gore, sosyal kaynaklari kullanabilmek igin daha cok vasitali
eylemlere ihtiya¢ duyulur. Statii elde edildigi zaman, is arayanlar, itibar, gii¢ ve gelir
acisindan daha iyi bir is bulmay1 isterler. So6zii edilen is¢iler bunlar araciligiyla
meslek edinme, endiistrilesme ve gelir agisindan daha iyi kaynaklar edinmeyi
arzular. Gortldigu tlizere itibar, giic ve gelir vasitali eylemler grubunda yer alirken
meslek, endistrilesme ve statii gibi, nihai gaye edinilmis asil kaynaklar anlamlh
eylemler olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda, sosyal ag ve baglantilar, kaynaklara
erisme konusunda énemli bir rol oynar. Ornegin, insanlarin cogu, temel ihtiyaglarmi
karsilamak icin isten daha parali ve prestij bakimindan daha iyi bir is buluncaya
kadar sosyal ¢gevrelerine bagvururlar.®

Daha iyi sosyal kaynaklarina ulasma konusunda gii¢ ve mevkiin etkili oldugu
varsayimi, sosyal kaynaklarin kullanimi ve onlara erismede bireylerin statii ile

isbirligi yapmalarimi 6ngoriir. Ciinkli statii ve mevki etkenleri, diger yapisal

62 Granovetter, Mark, “The Strength of Weak Ties”, American Journal of Sociology, c. 78, no. 6,

1973, s. 1360-1380.

Lin, Nan ve Westcott, Jeanne, “Marriage and Integration of Social Networks” The Social Context
of Coping, ed. John Eckenrode, Plenum Press, New York, 1991, s. 218-226.

Lin, Nan, “Conceptualizing Social Support”, Social Support, Life Events, and Depression, ed. Nan
Lin ve Arkadaglari, Orlando Fla. Academic Press, 1986, s. 17; Lin, “Social Resources Theory”, s.
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etkenlerden daha giicliidiir. Statii elde etme siireci, is arayanin sosyal mevkilerden

faydalanarak daha iyi sosyal kaynaklara ulagsma ihtimalini dogurur.

Mevki ya kiiltiirel 6riintiilerden ve “ebeveyn nitelikleriyle” dogustan kazanilir
ya da kisinin daha once sahip oldugu mesleklerin sayesinde olusur. Bununla birlikte
Lin, baglantilar ve gii¢ varsayimina gore, toplumda itibarli bir ego, sosyal kaynaklari
kullanma ve erismede, zayif baglantilara sahip olan kimseden daha avantajli oldugu
ileri stirer. Buna karsin statii elde edebilmek icin bazen daha zayif baglantilara sahip
olan egonun daha iyi kaynaklara ulasma ihtimali vardir.’” Baglantilar ve giic
varsayimi, bireysel eylemi anlamak icin “mikro sosyolojiye* ihtiya¢ duyulduguna
isaret eder. Benzer karakteristikler ve yasam tarzlarinin birbirine gegmesi suretiyle,
bireyler otekilerle karsilikli etkilesimde bulunmaya egilim gosterirler. Birgok meslek
bildik tesadiifi olaylar, karsilikl1 etkilesim veya itibarli olma araciliyla elde edilebilir.
Ancak meslek sahibi olma ve is edinme, siirekli bireysel eylemlerin sonu degildir.
Yiiksek diizeydeki mevkilerin diigiik diizeydekilere gore, sosyal kaynaklara hakim
olma yetenegi daha yiiksektir. Boylece is ve meslek i¢in miicadele edildiginde,

yapinin etkisiyle meydana gelen avantajlar, belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar.®®

Lin, sosyal sermayeyi de sosyal kaynaklarin ve sosyal eylemlerin
kategorisinde degerlendirir. Genellikle, sosyal sermaye, piyasa ve pazarlama
alanlarda geri gelme diisiincesiyle, sosyal baglantilarda yatirildigini iddia eden Lin,
sosyal sermayeyi soyle tanimlar: Sosyal sermayeyi sosyal yapidaki ériintiilesmis ve

amagli eylemlerde hareket eden ve erisen bir kaynaktir.

Lin tanimlanmasindan anlagildigi {izere, sosyal sermaye tipki sosyal
kaynaklar gibi sosyal yapida Oriintiilesmis, ancak sosyal ag ve iligkilerin gelisimiyle
goriinebilir. Sosyal sermaye de yapi, sosyal ag ve eylem olmak iizere {i¢ bileseni
icerir.” Sosyal sermayenin ii¢ bilesenin tahlilini yapmak gerekir. Birincisi, kaynaklar
sosyal yapida Oriintiillesmis olmak ve Lin’e gore, eylem sosyal sermayenin merkezini
isgal eden bir sosyal kaynaktir. Burada kaynaklarin yapisal driintiisii incelenir. Ikinci,
aktorler karsilikli etkilesim ve sosyal aglar araciliyla Oriintiilesmis sosyal yapidaki
kaynaklar1 erigmede nasil farkli olduklar1 ortaya koymalidirlar. Yapinin elveris
zamani analiz edilir. Ugiinciisii ise, kisi ¢ikar veya kazanglarim seferber edebilmesi
icin nasil gerekli kaynaklara erisebilir. Burada harekete gegirme siireci analiz

yapilir.”
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Kaynak mobilizasyon teorisyenleri, sosyal hareketlerin orgiitleme stirecindeki
Onemi, basarist ve islevlerinin lizerinde durmaktadirlar. Tilly iddiasim1 daha ileri
gotiirerek, sosyal hareket orgiitlenmezse beklenen ve hedeflenen amaglara ulagsma ve
gerekli kaynaklar1 elde etme konusunda neredeyse imkansiz oldugunu vurgular.
Ciinki hareketler gerekli kaynaklart elde etmeden giindelik aktivitelerden baslayarak
nihai amagclarina varincaya kadar ciddi problemler yasarlar. Bu nedenle s6z konusu

hareketler amaglarina ulasabilmek igin sosyal kaynaklara muhtagtir.”"

Baz1 kaynak mobilizasyonu teorisyenler ise, mikro ve makro diizeydeki
yaklagimlarin karsilikli etkilesim ve iletisim kurduklarin temel nedeni, sosyal
hareketlerin orgiitlenmeleri hakkindaki arastirmalar oldugunu ileri siirerler. Sosyal
hareketler orgiitlendikleri zaman, diinya seyrini daha iyi kavrar ve planladiklar
stratejilerini ¢evresel sartlara gore degistirirler. Hareket taktik ve stratejileri, sosyal
hareketlerin orgiitlendikleri sekil ve amaca gore belirler ve kullanir. Bagka bir ifade
ile, sosyal hareket hedefledigi basarty1 elde etmek icin, izleyecegi strateji ve planlar
hareketin orgiitlenme giicilinii belirlemektedir. Genelde strateji daha genis orgilitlenme
planlar icra ederek daha ¢ok kaynaklar elde etme ve hareketin amaclarina ulasma
gibi siirecleri kapsar. Ornegin, hareketler, stratejiler iireterek sosyal degismeyi
siirdiirebilir. Stratejiler yapisal diizeni degistirmeye c¢alisarak amaglanan toplumu
degistirir. Veya her ikisini birden degistirebilirler.”

Toplumsal hareketi anlamaya c¢alisan, kaynak mobilizasyonu kuramin
elestiren Jasper’e gore, sosyal kaynaklar teorisi, toplumsal hareketleri anlayabilmek
icin, siyasi ve tarihsel baglamdan yararlanmistir. Ancak, toplumsal hareketi anlama
noktasinda, siyasi eylemin tutarlilifi ve rasyonelligini vurgularken, kiiltiirel etkileri

gérmezlikten geldigini ileri siirer.”
3. Catisma Yaklasim

Catigsma kurami, sosyolojik analizin merkezini isgal eden bir konu olmakla
birlikte, yapisal islevselciligin hakimiyetine karsi ¢ikan bir yal<la§1md1r.74 Catisma
kuramecilari, toplumdaki parcalar1 6ne ¢ikarirken giig, esitsizlik ve miicadele konulari
tizerine odaklanirlar. Buna gore toplumun her grubu, kendi ¢ikar1 pesine gidip bu
ugurda miicadele eder.”

' Beckford, “Social Movements”, s. 2723.

2 ay.

7 Jasper, a.g.e., s. 49-50.

™ Marshall, a.g.e.,s. 111.

® Giddens, Anthony, Sosyoloji, Yayma Hazirlayan, Cemal Giizel, Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul, 2008,
s. 57.
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Catisma yaklasimi, toplumsal davranis ve etkilesimin asil nedeninin gii¢ elde
etme ve miicadele sonunda ortaya ¢ikan gerginlik ve anlasmazlik oldugunu iddia
eder. Bir baska ifade ile catisma, bireylerin birbiriyle giristigi rekabet halleridir.
Rekabet meydana geldikge, bireyler ve gruplar arasinda gerginlik, ¢atisma ve
miicadele meydana gelir. Catisma su ii¢ kabiilden olusur: Ilki ¢ikarlardir. Bireyler
veya gruplar digerleriyle etkilesime girdigi andan itibaren kendi ¢ikarlarmi dikkate
alir. ikincisi, toplumsal iliskileri belirleyen ve diizenleyen asil faktor giictiir. Grubun
diger grubu sémiirmesi igin daha giiglii olmasi gerekir. Ugiincii olarak gruplar kendi
amaglarmi gergeklestirmek icin degerler, ideoloji ve mesruluk kavramlarint birer
arac olarak kullanirlar.”®

Genellikle catisma denince, ilk akla gelen Marx’tir. Karl Marx’a gore,
toplumu degistiren asil gii¢, gruplar arasindaki miicadeledir. Genellikle bu miicadele,
burjuva ve proleterya siniflarin arasinda vuku bulur. Marx miilkiyet temelinde baski
yapanlar ve bu baskiya maruz kalanlar seklinde iki smifli bir toplum modeli gizer.””

Marx’a gore ¢ikar ve ¢atisma insanin dogasinda vardir. O soyle der:

Insanlar  ¢ikarlarina  gore hareket etmedikleri  takdirde;  bunun,
baskalarimin lehine isleyen bir toplumsal sistem tarafindan kendi gercek

¢tkarlarimin ne oldugu hakkinda aldatilmis olduklar: anlamina gelecegini
iddia ederler.”

Marx, catismanin bir giin sona erecegine ve insanlarin gercek mutluluga
eriseceklerine inanir. Bunun i¢in Marx komiinizmin manifestosundan bahsetmis ve
komiinizmi, diinyada esitligi saglayan tek gercek kurtarici olarak gérmiistiir. Esitlik,
ancak smif kategorilerin kaldirilmasiyla miimkiin olacaktir.” Buna karsihkli Weber
catismanin hicbir zaman son bulmayacagini ve insanlar yasadik¢a devam edecegini
sOyler. Yine Marx’a kars1 olarak, fikir ve degerlerin bagimsiz bir sekilde tarih
tizerinde 6nemli etkileri oldugunu iddia eder.

Ralf Dahrendorf ve benzer kuramcilar, her ne kadar Marx ve Weber gibi
toplumsal diizeninin ayakta kalabilmesi ve ilerleyebilmesi i¢in konsensiisten ziyade,
catismanin gerekli oldugunu kabul ederlerse de, kurama daha genis bir agidan
yaklagirlar. O, daha ¢ok otorite ilizerine odaklanir. Dahrendorf’a gore, bir toplumda
otorite varsa, o toplumda catisma kaginilmazdir. Ciinkii toplumda otorite bulundukca
baskilar olur, baskilar da birey ve siiflar arasinda gerginlik ve uyusmazlik yaratir.
Egemenlik iddiasindan dolay1 otoritenin mesrulugu sorgulanmaya baslar. Otoritenin

® Wallace ve Wolf, a.g.e.,s. 82.

7 Wallace ve Wolf, a.g.e.,s. 94.

® Wallace ve Wolf, a.g.e.,s. 85.

" Marx, Karl ve Engels, Friedrich, Din Uzerine, Cev. Kaya Giiveng, Sol Yayinlari, 3. Baski, Ankara,
2002, s. 81.
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mesrulugu sorgulanmaya basladiginda, ¢atisma baslar.*” Bu baglamda, Dahrendorf,
catisma kuramini daha ileri gotiirerek ister bireysel, ister grup ve orgiit diizeyinde,
isterse de sinif diizeyinde olsun, sonu gelmeyen bir ¢atisma resmi ¢izer. Bunun igin
Dahrendorf’a gore devamli ¢atisma normal bir olgudur. Bagka bir ifade ile catisma
sadece toplumsal etkilesimin baglaticisi olmakla kalmaz, dahasi, toplumsal diizenin
korunmasina neden olur. Hatta toplumu gelistirmek ve siyasi istikrart igin, ¢atigma
vazgecilmez bir unsurdur. Buna gore, ¢ikarlarin toplumda kabul edilen normlarin ve
degerlerin karsisinda olmasi, hatta bireylerin ve gruplarin ¢ikarlar pesinde kosmalari,
anormal ve irrasyonel olarak goriilmez. Bildkis, toplumu gelistiren asil 6ge oldugu
iddia edilir. Dahrendorf, diizensizlik ve diizen arasinda, sonu gelmeyen bir gerilim
oldugunu kabul eder ve konsensiis ile catisma kuramlar1 arasinda koprii kurmaya
caligir.™

Catisma kuramcilarindan Lewis Coser ise, ¢atismanin daha ¢ok, birbiriyle
iligkili gruplar arasinda meydana geldigini ileri siirer. Bireylerin birbiriyle yakin
iligkileri, her zaman statik degil, dinamiktir. Gruptaki bir birey, diger kisilerden farkl
olarak bir hediye kazandiginda, diger bireyler kendilerine haksizlik edildigini
diistintirler ve grupta kiskanglik meydana gelir. Coser 6diil sayesinde yerlesik
iliskilerin bozulacagini ileri siirer.®?  Catisma, toplumsal etkilesimin en basit
bicimlerinde goriiliir. Catismanin farkina varildi§i zaman, kisi daha rasyonel
davranmaya baslar ve bu miicadeleyi kazanmaya c¢aligir. Park’e gore, ¢atigma, sadece
bireyi 0z bilince gotiiren bir mekanizma olmaktan ziyade, toplum orgiitlenmesinde
de gii¢lii bir mekanizmadir. Coser’e gore, catisma gerginligi yumusatir ve toplumsal
degisime sebep olur. Coser ¢atisma sayesinde toplumsal farkliliklarin biitiinlesmeye
yoneldigini ileri silirerek kurami yapisal fonksiyonalizm ile birlestirmeyi
hedeflemistir.*

Sosyolojik acidan catigma dort kategoride incelenebilir: Bireyler arasindaki
catisma, bireyle grup arasindaki ¢atisma, gruplar arasi ¢atisma ve sistemler arasi
catisma. Serif tarafindan gelistirilen gercek catisma kurami ise, etnik merkezcilik
kavramina vurgu yapar. Etnik merkezcilik;

Kiginin kendi grubunu her seyin merkezinde gormesi, ve herkesi buna gére
olceklendirip derecelendirmesidir... Her grup kendisiyle gurur duyar.

Kendisinin iistiin  oldugunu diigiiniir, kendi kutsallarint yiiceltir ve

80 Ralf, Dahrendorf, “Catisma”, Sosyolojide Temel Fikirler, ed. Martin Slattery. Cev. Umit Tatlican

ve Arkadaslar1, Sentez Yaynlari, 2. Baski, Istanbul, 2008, s. 182-183.
81 Ralf, a.g.m.,,s. 184.
2 Ozkalp, Enver ve Arkadaslari, Davrams Bilimlerine Giris, Anadolu Univ. Ag¢ikdgretim Fakiiltesi
Yayini, 2002, s. 32-33.
Coser, Lewis A., Functions of Social Conflict, The Free Press, Collier Macmillan Limitted, New
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vabancilari hakir goriir. Her grup kendi yagsam tarzimin biricik dogru tarz
oldugunu diisiiniir. Etnik merkezcilik bir halki, kendi yagam tarzina 6zgii
olan ve onlart baskalarindan ayrigtiran her seyi abartmaya ve

iliskilendirmeye gotiiriir.**

Serif, etnik merkezciligin kdkenlerinin gruplar arasi iligkilerde oldugunu
iddia eder. Ona gore gruplarin kaynaklar {iizerinde birbiriyle rekabet -ettigi
ortamlarda, gruplar arasi iliskiler ¢atisma dogurur.® Serif ve arkadaslari, rakip
gruplar arasindaki iliskilerin nasil gelistigini anlamak i¢in, 1949, 1953 ve 1954
yillarin aras1 yaz kamplarinda, ii¢ alan arastirmasi diizenlediler. Yapilan arastirmanin
sonunda, gruplar arasindaki ¢atismanin li¢ evreden gectigi, dordiincii evrede ise,
gruplarin aralarinda catigarak {ist hedeflere ulasmanin imkansiz oldugunu anlayinca,
isbirligi yapmaya karar verdikleri ortaya ¢ikmustir.*® Benzer sekilde, Turner, Worchel
ve diger aragtirmacilar da ¢alismalar yapmis ve benzer sonuglar elde etmislerdir.
Ozellikle gruplar arasindaki isbirligi iist hedeflerle meydana gelmektedir. Genellikle
iist hedefler, ortak bir diisman tehdidiyle sahneye ¢ikar.®” Ancak eger gruplar iist
hedefe ulasamazlarsa gruplar arasi ¢atisma yine eskisi gibi devam eder. Lakin
basarisizligin asil gerekgesi, gruplar arasindaki isbirliginin igeriginden degil de dis
sebeplerde ise, grup iliskilerinin gelismesi beklenebilir.*®

4. Islevselci Yaklasim

Islevselcilik toplumu bir sistemin biitiinii olarak ele alir ve bu biitiinii parca ve
kisimlar1 arasindaki ¢atigsma, gerilim ve yarigsma mekanizmalarini dikkate almaksizin,
boliimler arasindaki dayanisma ve adaptasyon ile izah etmeye calisir. Catisma ve
akilsal secim teorilerine karsit olarak islevselcilik olgu ve olaylari daha genel
ilkelerle izah etmeyi hedefler.*

Yaklasim olarak islevselcilik, her ne kadar Parsons ve Merton ile baslasa da,
kokenleri Comte, Spencer ve Durkheim’in ¢alismalarina kadar uzanir. Ciinkii Comte,
statik sosyolojinin incelemelerinin, toplumsal sistemin farkli kisimlarinin eylem ve
tepki yasalarimin arastirllmasindan ibaret oldugunu soylerken, islevselciligin,
toplumsal sistemin parcalar arasinda karsilikli bagimlilik bulundugu ana kabuliinii

¥ Michael, A. Hogg ve Graham, M.Vaughan, Sosyal Psikoloji, Cev. Ibrahim Yildiz ve Aydmn
Gelmez. Utopya Yayinlari, Ankara, 2007, s. 435.
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benimsemistir. Yine Comte, toplumsal sistemin tiimii ile parcalar1 arasinda
dengesizligin patolojik oldugunu sdylerken, islevsel denge kavramini ortaya koyar.
Spencer de toplumun farklilagmasi derken, sistemin farkli kisimlar1 arasinda
toplumlarin biiylimesinin sonunda ortaya c¢ikan karsilikli bagimlilik haline isaret
etmistir.”’ Modern islevselciler i¢in, Spencer 6nemli bir énder olmustur. Bu
baglamda Spencer, farklilagsmay1 toplumsal sistemin pargalarinin birbirleri ile iliskili
olmasimin ve biitiinlesmenin 6nemli bir yonii olarak kabul etmektedir. Durkheim de
Spencer gibi, toplumsal farklilagmanin gerekli oldugundan bahsetmistir. Durkheim
sosyolojinin esas konusunun, toplumsal gerceklikler oldugunu 6ne siirer. Durkheim’e
gbre toplumsal olgular baska toplumsal olgularla aciklanmalidir.”’ Spencer da
toplumlar1 birer organizma olarak goriir'> ve toplumsal ilerlemenin sebebinin
psikolojik oldugunu iddia eder.

Bu genel giristen sonra islevselcilik kurami soyle formiile edilebilir:

Fonksiyonalist teori, Comte, Spencer ve Durkheim’in attigi temeller
tizerinde, Malinowski ile Radcliffe-Brown tarafindan iskeleti kurulan,
Parsons tarafindan duvarlari ortiilen ve Merton tarafindan da kusurlar

giderilmeye ¢alisilan bir bina olarak diisiiniilebilir. 9

Ik olarak islevselci analiz, tabiat bilimlerinde, 6zellikle biyolojide sik sik
kullanilirdi. Biyolojide kullanilan benzetme metodu, zamanla sosyolojiye de intikal
etti. Benzetme analizinin ilk c¢aga kadar uzandigini soOyleyebiliriz. Nitekim
Aristoteles, insan bedeninde kalp ne oneme sahipse diinyadaki giinesin 6neminin o
derece oldugunu soyler.”*

Biyolojik agidan bir insan ancak organlar1 tam ve saglikli oldugu zaman
saglikli oluyorsa, toplumda benzer sekilde islevselcilik kuramina gore de, toplum
karmasik bir organizmadir. Organizma da, parcalardan olusur ve bu pargalar bir
sistem olustururlar.” Parcalarin birbiriyle iligkileri anlamli iligkilerdir. Bunun i¢in bir
parcadaki degisiklik digerlerini de etkiler. Bir parca islevini yerine getiremiyorsa kisa
bir siire sonra yok olmaya mahkumdur’® ve kaybolan parcanin yerine baska bir parca
gelir. Tekrar biyolojik benzetme metoduna donersek, kisinin saglhigi igin

% Poloma, Margaret M., Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev. Hayriye Erbas, EOS Yayinlari, Ankara,
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karacigerinin ne dnemliyse ve karacigeri olmadan veya karacigerinin islevine yerini
getirememesi durumunda diger organlar etkileniyorsa, ayni sekilde toplumu bir
organizma gibi disiindiiglimiizde, bu organizmanin her hangi bir pargasinda
meydana gelecek degisiklikler sonucunda, o diger parcalar da etkilenir.

Islevselcilik toplumu olusturan kisimlarin nasil gelistigini agiklamaz. Buna
karsilik iglevselci kuram, toplumun pargalar1 konusunda enine boyuna agiklamalar
yapilmasima katkilar saglar.”” Bazi sosyologlar, sosyolojik ¢oziimleme ile islevsel
¢Oziimlemeyi bir tutma noktasina gelmislerdir. K. Davis’e gore hem sosyolojinin
hem de islevselci ¢oziimlemenin oynadigi roller aynidir. Her ikisi de bir kurumun ve
davranis bigiminin, toplumda oynadig1 rolii veya islevini, diger toplumsal kurumlarla
iliskisini incelemektedir.”®

Abrahamson islevselciligi makro sosyolojik ve mikro sosyolojik islevselcilik
olmak fizere ikiye ayirir. Makro islevselcilik toplumsal yapilarin ve kurumlarin
lizerine yogunlasir. Durkheim ve Parsons’in islevselcilik anlayisi bu yondedir.
Malinowski tarafindan temsil edilen mikro diizeydeki islevselcilik ise, daha ok
bireyi merkeze almaktadir. Malinowski, bireyci islevselcilik kuramini gelistirirken,
bireyin temel fizyolojik ihtiyag¢lari oldugu noktasindan hareket eder. Radcliffe Brown
makro ve mikro diizeydeki yaklasimlarin arasinda orta bir yaklagim izler.” Ona gére
islevselcilikte, 6nemli olan karsilikli iliskilerdir. Karsilikli iligkileri sosyal yapi,
sosyal yapi da kiiltiirel sistemi olusturur.'® Islevselciligin toplumsal yapinin tim
ozellikleri ve toplumsal kurumlarin genel dogasiyla ilgilendigi icin genelde makro
sosyoloji lizerine odaklandigini sdyleyebiliriz.

Toplumsal sistemin sorunlarini gidermek icin islevselciler ii¢ 68e lizerine
odaklanmaktadirlar. ilki, sistemin kisimlarmin birbirleri ile iliskili ve dayanikli
olmasi. ikincisi, toplumsal sistemin bir organizma gibi normal, saglikli ve dengeli
olmasi. Ugiinciisii, sistemin tiim kisimlarmm normal hale dénmek icin yeniden
organize olmast.'” Islevselcilerin, sistemlerin dengesizligi nasil yeniden dengeye
doniistiirecegini ve bunu nasil idame ettirecegini agiklarken, islevselciler merkeze
aldiklar1 temel kavramlar vardir. Toplumda paylasiimakta olan degerler, kabul edilen
standartlar ve normlar, ahengi diizeltme noktasinda 6nemli bir rol oynar. Degerlere
Oonem verme, islevselciligin en belirgin 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii

islevselcilik toplumun birligine ve iiyelerinin paylasmakta olduklari hususlara agirlik

7 Wallace ve Wolf, a.g.e.,s. 15,
% Wallace ve Wolf, a.ge.,s. 21.
% Abrahamson, a.g.e., s. 22-31.
190" Arslantiirk ve Amman, a.g.e., s. 433.
" Wallace ve Wolf, a.g.e.,s.29.
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verir.'” Islevselci ¢oziimlenmenin bir baska dnemli dl¢iisii biitiinlestirici giiclerdir.
Durkheim dini, ortak degerler ve duygularin gelismesinde, etkin ve c¢ok iyi bir
biitiinlestirme kaynag1 olarak goriir.'”

Toplumlarin uyumlu bir halde olabilmesi i¢in hangi iliskilerde bulundugunu
aciklayan “genel eylem kurami” dort sistem igermektedir.'®* Bunlar, kiiltiirel sistem,
toplumsal sistem ya da karsilikli etkilesim sistemi, kisilik sistemi ve bir sistem olarak
davranigsal organizma. Kiiltiirel sistemin temel birimi anlam ve dinsel inanglar,
diller, degerler gibi simgesel sistemlerin temel 6geleridir. Bagka bir ifade ile, Parsons
kiiltiirel sistemi “anlamli ampirik bilgiler” olarak adlandirir.'® Kiiltiirel sistemi
genellikle birey toplumsallagsma stirecinde igsellestirilir. Bu nedenle rol beklentileri
toplumsal sistem icinde Ogrenilmektedir. Degerler de kisilik sisteminden gelir.
Toplumsal sistemin temel birimi, rol etkilesimidir. Rol etkilesimi, belli sayida
aktorlerin birbirleri ile karsilikli etkilesiminin sonucudur. Buna gore, iki veya daha
fazla insan karsilikli etkilesimde bulunduklari miiddetge, toplumsal sistem ortaya
cikar. Parsons kiiltiirel sistem ile toplumsal sistem arasinda iliskili oldugunu soyler.
Ancak kiiltiirel sistem ile toplumsal sistem arasindaki baglant1 karmasik bir iliski s6z
konusudur.'® Kisilik sisteminin temel birimi, miinferit aktér olarak insandir. Daha
cok bireysel giidiiler, ihtiyaclar ve ego ¢ikarlarim1 karsilamaya yonelik hareket eder.
Dordiincii sistem olan davranigsal organizmanin temel birimi biyolojik ve fiziksel
yonden insandir. Bu sistem daha c¢ok insani biyolojik yonden ele almaktadir. Bu
sistem insanlarin nasil toplumsallastiklar1 iizerine odaklanir. Parsons dort sistem

diizeyinin birbirleri ile iliskili olarak anlasilmas: gerektigini vurgular.'”’

Parsons’a gore, toplumsal sistemler varliklarini siirdiirebilmek i¢in iki temel,
dort ikincil eksende farklilasirlar. Temel eksenler i¢ ve dis eksen olarak adlandirilir.
D1s eksen, toplumsal sistemin yasayabilmesi i¢in ¢evreyi istismar etmesi, isletmesi
olarak degerlendirilir. i¢ eksen toplumu biitiinlestirir. Bu iki eksene baglh dért tiirev
eksen gelistirilmistir: Dis eksende c¢evreye uyum yontemleri arag, daha iyi uyum
saglamak ise hedeftir. I¢ eksende ise, kiiltiirel driintiilerin korunmas: ve sistem ici

gerilimlerin giderilmesi arag, toplumsal biitiinlesme ise amagtir.'®®

Toplumda 6riintii
korunmasimin islevini yapan egitim ve din kurumudur. Kiiltiirel Oriintiilerin veya

kiiltiirel sistemin korunmasi Parsons’un islevselcilik ¢oziimlenmesinde 6nemli bir

12 Wallace ve Wolf, a.g.e.,s. 23.

19 Durkheim, Emile, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, Cev. Fuat Aydin, Ata¢ Yayinlari, Istanbul, 2005, s.
500.

Parsons, Talcott, “On Building Social System Theory”, Sociology and Modern System Theory, ed.
Buckkley Walter, Englewood Cliffts, Prentice-Hall, Inc., New Jersey, 1967, s. 849.

Parsons, Talcott, The Social System, Free Press I11., Glencoe, 1951, s. 34.

Parsons, a.g.e., s. 3-5.

Parsons, “On Building Social System Theory”, s. 850-852.

108 Erkilet, a.g.e., s. 50-51.
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yer isgal etmektedir. Ona gore, sistemlerin en Onemli 6zelligi, sistemin sinirlilik
getirmesi ve hassas olmasidir. Ciinkii kiiltiirel oriintiiler degistigi andan itibaren,
sistem nitel olarak degisir. Bu ag¢idan meseleye yaklastigimizda, sosyal yapi ve
kiiltlirel Oriintiilerin korunmasi sistemin korunmasi ile paraleldir. Bu islev, din ve
egitim kurumlarina birakilmistir. Parsons din, aile ve egitim kurumlarini bir alt
sistem olarak degerlendirir. Bu alt sistemler sosyal sistemi olusturur.'” Toplumsal
sistemin islevini devam edebilmesi i¢in birgok karmasik silirece baglidir. Eger bu
karmagsik siiregte sistemin pargalari islevlerini yerine getiremiyorlarsa, sistem kisa bir
sire icinde yok olur. Toplumsal sistemin ayakta kalabilmesi icin aktorler,
kendilerinden beklenilenleri yapmalidirlar. Eger aktorler kendilerinden beklenen
rolleri yerine getirmiyorlarsa sapma meydana gelir. Sapmay1 engellemek ig¢in
rollerini yerine getirmeyen aktorlere yaptim uygulamak gerekir.''® Buna benzer
olarak Parsons’tan 6nce Durkheim, toplumsal diizenin varliginin devam edebilmesi
icin, baska bir ifade ile anomi ihtimalini ortadan kaldirmak i¢in, ahlak, hukuk ve

normlari ¢igneyen kisiye ceza uygulanmasi gerektigini soylemistir.

Islevselci ¢oziimlemede onemli bir yeri olan Merton daha cok adet ve
kurumlarin toplumlarin devamliligina katkilar1 ile ilgilenir. Merton toplumlarin ve
kurumlarin nasil calistigin1 agiklarken paylasilan degerlerin 6nemini ve islevini
vurgular. "' Merton islevselci bir analiz yapildiginda, kolayca gériilmesi miimkiin
olmayan bazi iglevler oldugunu ileri siirer. Bu nedenle, Merton iglevleri agik ve gizli
olmak iizere ikiye ayirt eder. Merton toplumda gizli islevin énemini vurgulamakla
birlikte, daha ¢ok agik islevlerin iizerinde durur. Merton’a gore acik islev, toplumsal
uyum ve diizene katki sagladigi ve toplumun tiim bireylerin bilincinde iken, gizli
islevler her ne kadar toplumsal diizene katkida bulunurlarsa da aktorlerin bilincinde
yer almazlar. Bagka bir ifade ile, gizli islevler aktorlerin biling disinda olan
islevlerdir. Ornegin, toplumun belirli iiyeleri yilin belirli zamanlarinda dini ritiielleri
yerine getirmek icin bir araya gelirler. Burada aktorlerin agik fonksiyonu dini
ritlielleri yerine getirmek iken, gizli fonksiyon grubun kimligini kuvvetlendirmek,
dayanismay1 artirmak, unutulan 6rf ve adetleri yeniden hatirlatarak, 6rf ve adetlerin

varliklarin1 korumak gibi islevlerdir.''> Dénmezer konuyu su ifadelerle 6zetler:

Dogu toplumlarinda batil gibi goziiken bir¢ok inancin béyle sakh
fonksiyonlart vardir. Ornegin geceleyin karanlikta pencereden disar

bulasik suyu dokenin ¢arpilacagi hakkindaki batl goziiken inancin sakh

19 Sorokin, P.A., Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev. M. Miinir Rasit Oymen, T.C. Kiiltiir Bakanlhg,
Yayinlari, c. 2, Ankara, 1994, s. 49.

10 Wallace ve Wolf, a.g.e., 8. 53.

" Merton, Robert K., Social T} heory and Social Structure, The Free Press, A Division of Macmillan
Pub. Co. Inc., London, 1968, s. 87-101.

2 Dnmezer, Sulhi, Sosyoloji, Savag Yayinlari, 9. Baski, Ankara, 1984, s. 179.



28

fonksiyonu, sokaktan gecen insanlarin pis sularla kirletilmesi ihtimalini
vok etmektir, aksam ezanindan sonra tirnak kesmemek geregine iliskin

normun da béyle buna benzer gizli fonksiyonu vardur.'”

Goriildiigii tizere, toplumda irrasyonel ve hurafe olarak goziiken bir takim 0Orf,
adet veya inanglarin birgok gizli islevi vardir. Buna ragmen islevselcilik analizi,
bazen ideolojik bir iddiaya neden olabilir. Islevselci analiz, bdyle bir durum ile kars
karsiya geldiginde, acik islev ile kapali islev arasinda bir celiskiye neden olabilir.
Ornegin, demokratik bir toplumda, egitim sisteminin agik fonksiyonu herkese esit
firsat saglamak iken, gizli fonksiyon kisiler arasindaki esitsizlikleri genisletmektir.
Zira tstlin zekal kisiler, saglanan imkanlardan haberdar olup bu imkanlardan tam

yararlanirken, okumamus kisilerin haklarim géz ardi ederler.'™*

Ahlaki degerlendirmeler, 6zelde agik islevlere gore yapilir. Oysa gizli islevler
de dikkate alindiginda, ayni ahlaki degerlendirmeler s6z konusu olmaz. Merton’un
ifade ettigi gibi, mafya acik islevler bakimindan biitiin ahlaki kurallar1 ihlal eden
orgiittiir. Ancak bir yapisal zaaftan dogmakla birlikte, islemeyen resmi islevlerin

yerini isgal etmektedir.'”

Yine Merton, toplumsal sistemin bazi parcgalarinin
islevlerinin olumlu oldugu gibi, olumsuz olabilecegini de ifade eder. Ornegin din
kurumu, toplumsal biitiinlesmeye yonelik katki yaparken, catismalara da neden
olabilir. Ancak Merton, “sistemin her par¢asinin belirli bir fonksiyonu olmasi ve bu

. . . iy .. 11
fonksiyonu yerine getirmesi” ilkesini reddeder.'"®

Islevselci yaklasim, toplumu birbiriyle karsilikli olarak iliskili parcalardan
meydana gelen islevsel ve karmasik bir biitiin olarak goriir. Bu biitliniin kendi
icerisinde uyum barindirdigi varsayimindan yola c¢ikarak sdyle bir sorunla
karsilagilir: Biitiinliik stirekli midir yoksa gegici midir? Eger biitiinde siireklilik s6z
konusuysa farklilasma ve degisme nasil agiklanacaktir? Islevselci yaklasim
genellikle statiikodan yanadir ve degisimi vurgulamak istemez. Cilinkii degisim;
toplumsal sistemi, parcalar arasindaki biitiinleyici ahengi yipratabilir, hatta bozabilir.
Ancak sosyal hareketler sosyal degisimin asil amilleri olarak kabul edildiginde,
islevsel yaklasim toplumsal fenomenleri agiklamak mecburiyetindedir. Bu toplumsal
fenomenleri aciklamak i¢in onu {ireten asil neden ile yerine getirdigi islev ayr1 ayr

incelentr.

Islevselci yaklasimin bakis acisiyla incelendiginde, toplumdaki sorunlarin
cOziilememesi nedeniyle sosyal yapi tehlikeye girer. Bu baglamda bir takim emniyet

'3 Donmezer, a.y.

4 Doénmezer, a.g.e., s. 180.

1S Doénmezer, a.g.e., s. 181.

"¢ Artantiirk ve Amman a.g.e., s. 436.
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siibaplar1 bu sorunlarin ¢oziilememesi sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal basinci
hafifletir. Denisoff ve Wahrman’in belirttigi gibi islevselcilerin devrime (radikal
degisime) yaklasimi “diidiiklii tencere” benzetmesiyle agiklanabilir. Eger toplumsal
basing disar1 atilmazsa devrim olur. Emniyet siibaplari bu toplumsal basinci
azaltmay1 saglayan toplumsal mekanizmalardir. Bagka bir ifade ile, emniyet
sibaplar1 toplumsal denetimi saglayan mekanizmalardir.''” Emniyet siibaplarinin
isleyisindeki bozukluk sapmalara yol agacaktir. Bu nedenle emniyet siibaplari,
bireylerin sapma davranislarinin ge¢ kalinmadan giderilmesini saglar. Sapma ise
diizeni yikmaya yonelik faaliyetler olarak degerlendirilir. Bununla beraber toplumda
bazi sapma davranislarina miisamaha edilebilir. Bunlar toplumun belli bir kesmi i¢in
hos goriiliir ve sapma olarak adlandirilmaz aksine bir desarj mekanizmasi olarak

goriliir.' '

Bu baglamda Smelser sosyal hareketleri acgiklamaya ¢alisan islevselci
yaklasimi alt1 madde halinde 6zetler: 1) Yapisal faktorler; her seyden 6nce insanlar
toplumda birtakim sorunlar olduguna inanmaya baglarlar. 2) Yapisal gerginlik;
insanlar mevcut toplumsal diizenden hosnutsuz ve mahrumdurlar. 3) Biiylime ve
gelismeden kaynaklanan sorunlar; insanlar niifuslar arttik¢a sorunlarin da arttig1 ve
bu nedenle daha ¢ok ¢6ziim bulunmasi gerektigini diisiiniirler. 4) Degisim faktorti;
hosnutsuzluklar genellikle katalizator (siirekli ve 6zel hadiseler) sosyal hareketlere
doniigiir. 5) Sosyal denetimi saglayan mekanizmalarin olmayisi. Toplum dinamik bir
ozellige sahiptir. Buna gore eger toplumsal hareketler bas gostermeden siddetle
bastirilirsa bu hareketler ortaya cikmayabilir. 6) Hareketlilik; sosyal hareketleri
diizene sokan en dnemli bilesendir. Buna gdre insanlar yapilmasi gerekeni yaparlar.
Bununla birlikte bu yaklagimda esas olan sosyal hareketlerin etkililigidir. Sosyal
hareketlerin etkililigi de toplumsal hosnutsuzluk ve mahrumiyete baghdir.'"* Ancak
islevselci yaklasim, sosyal degisimin kaginilmaz oldugunu ve bu degisimin
amillerinin sosyal hareketler oldugunu kabul ettiginde, “toplumsal sistem” sorunuyla
kargilagmaktadir. Bu nedenle s6z konusu yaklagimin sosyal degisimi ac¢iklamak igin
her seyden Once toplumsal sistem fikrinden vazge¢cmesi gerekir.

Sosyal hareketlerin toplumsal diizene uyum saglayabilmesi i¢in ilk bagta
desteklenmesi, tolerans gosterilmesi ve karsilik verilmemesi gerekir. Burada
islevselci yaklagim bir taraftan toplumsal diizen ve uyumu 6ne alirken diger taraftan
toplumsal degisimi kabul etmektedir. Buna gore, diizen ve degisme arasinda bir

"7 Erkilet, a.g.e., s. 50.
"8 Erkilet, a.g.e., s. 59.
"9 Smelser, Neil J., 70 heory of Collective Behaviour, Free Press, New York, 1962, s. 22.
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dengenin olmasi gerektigi 6ngoriiliir.'* Islevselci yaklasim dikkatle incelendiginde,

sadece reformist hareketleri agiklayabildigi goriiliir.

Islevselci yaklasim genellikle sosyal hareketlerin ortaya ¢ikmasinda
“soylem”in Onemine dikkat g¢eker. Charles Stewart gibi islevselci yaklagimini
destekleyenler, sosyal hareketlerin gecerliliklerini siirdiirebilmek igin sdylemi
kullandiklarini ileri stirmektedir. Bagka bir fonksiyonalist olan Herb Simons sosyal
hareketlerin ortaya ¢ikmasinda hem tarihe hem de sdyleme gonderme yapar. Bu
hareketler ilk bakista sivil itaatsizlik olarak goriiliirse de, daha sonra kendilerini
mesrulastirirlar ve toplumsal diizenin pargasi olurlar. Bu nedenle sosyal hareketler
tarihte hep var olan olgular olarak degerlendirilmistir. McGee and Cathcart, sosyal
hareketleri insanlik tasavvurundan kaynaklanan tarihsel {iriin olarak betimlemektedir.
Bu baglamda islevselci tahlilinde sosyal hareketlerin ii¢ 6zelligi s6z konusudur. Tlki
ihtiyagtir. Toplumsal degisimin gerceklesebilmesi igin sosyal hareketlere ihtiyag
vardir. Ikincisi mesruluk arayisi ve izleyicilerdir. Sosyal hareketler toplumsal
denetimi saglayan mekanizmalar olarak degerlendirilir. Sosyal hareketlerin son
ozelligi ise kisith islevlere sahip olmasidir.'*' Gore, endiistrilesmis toplumlarda
sosyal hareketlerin ortaya c¢ikisin1 iki temel siirecle iliskilendirir. Birinci olarak
sosyal hareketler piyasa ekonomisinin ortaya c¢ikisiyla, ikinci olarak ulus devlet ve
modern vatandaslik anlayisinin dogmasiyla iliskilidirler.'**

Sosyal hareketleri ele alan bu dort yaklasimi dikkatle inceledigimizde, 60’11
yillardan beri, hizla c¢ogalmaya baslayan bu hareketleri yeteri kadar
aciklayamadiklart goriiliir. Hareket iiyelerinin irrasyonel ve tesadiifi bir yigin
olduklarini iddia eden kalabalik yaklagiminin hareketler incelendiginde, ne kadar
hatali oldugu goriiliir. Sosyal hareketlerin ortaya ¢ikis nedenlerini siyasi, ekonomik
ve benzer faktorlere dayanarak aciklamak gerekli ancak yeterli degildir. Amerikan
sosyal bilimciler kiiltiirin sosyal hareketlerin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir etmen
oldugunu, kiiltiir ve sosyal hareketler arasinda bir iligki olmasi gerektigini

vurgulamuglardir.'*

120 Smith, D. Anthony, The Concept of Social Change: A Critique of the Functionalist Theory of
Social Change, Clarke, Doble & Brendon Ltd Plymouth, Great Britain, 1973, s. 131.

121 Biesecker-Mast, Gerald J., “How To Read Social Movement Rhetorics as Discursive Events”,
lowa Journal of Communication, 28. 2, 1996, s. 74-101.

12 Gore, M. S., “Social Movements and the Paradigm of Functional Analysis”, Economic and
Political Weekly, April 29, 1989, s. 928.

12 Mcadam, Doug, “Culture and Social Movements”, New Social Movements: From Ideology to
Indentity, ed. Enrique Larafia, Hank Johnston ve Joseph R. Gusfield, Temple University Press,
Philadelphia, 1994, s. 37.



IKINCi BOLUM
DiNi-SOSYAL HAREKETLER

A. DINI SOSYAL HAREKETLERIN TANIMI

Dini hareketler, sosyal hareketlerin alt kategorisi olarak degerlendirilebilir.'
Bir bagka ifade ile, dini hareketler sosyal hareketlerin 6zel bir tiiriidiir. Sosyal
hareketlerin toplumsal degismenin bir tezahiir bi¢cimi veya sosyal degisimin habercisi
oldugunu birinci béliimde belirtmistik. Dini hareketler sosyal de§ismenin tezahiir
bi¢cimi olmakla birlikte, dinin kendisi de degismenin tezahiir bigimi olmaktadir.? Dini
hareketler, kaynaklar, olusum ve gelisim siirecleri konusunda sosyal hareketlere
benzemektedir. Ancak 6z dinamikleri konusunda ve mistik unsurlar bakimindan bir
Ol¢iide onlardan ayrildiklar1 bilinmektedir. Ayrica oteki toplumsal hareketler gibi
dini hareketlerin de, birtakim toplumsal hosnutsuzluk, doyumsuzluk, engellemeler,
gerginlikler ve bunalim ortamlariyla karmasik ve heterojen yapilarin oldugu
zamanlarda ortaya ¢iktiklar1 bilinen bir gercektir. Dini hareketleri olusturan kolektif
biling ve davranistan ziyade bireyi tiimiiyle asan miitedl bir 6gretiden ve karizmatik
bir otoriteden s6z edebiliriz.> Sosyal hareketler gibi dini hareketlerin de, toplumsal
degismede oynadigi role bagli olarak degisik fonksiyonlar icra ettigi
gbzlenmektedir.* Tipki sosyal hareketler gibi, dini akimlar da ortak degerler,
inanglar, normlar, davranislar ve yonelimlerden olusmaktadir. S6z konusu olan

hareketler eskiden dini orgiitler olarak biliniyordu.

Nitekim Bati’da kilise ve mezheplerin yaninda, sektler dinin son 6rgiitlenme
sekli olarak degerlendirilir. Ancak yirminci yiizyilda yasanan hizli degisimle birlikte
Bat1 toplumlarinin alisagelmis dini yasayislarinda da ¢ok koklii degismeler meydana
geldi.

Bugiin dini-sosyal hareketler sosyoloji literatiirlinde yeni bir isimle

taninmaktadirlar: Yeni dini hareketler. Yeni dini hareketler on dokuzuncu yiizyilin

Hadden, Jeffrey K., “Religious Movements”, Encyclopedia of Sociology, ed. Edgar F. Borgatta,
Rhonda J. V. Montgomery, 2. Baski, University of Washington, Seattle and Rhonda J.V.
Montgomery University of Kansas, Lawrence, 2000, s. 2364.

Coskun, Ali, Mehdilik Fenomeni, iz Yaymcilik, istanbul, 2004, s. 50.

Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yaynlari, 4. Baski, Istanbul, 2001, s. 440-441.

Coskun, a.g.e., s. 50-51.

Giinay, a.g.e., s. 442.
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baslarindan itibaren, 6nemli bir dini-toplumsal olgu olarak kendini gostermektedir.®
Ancak yeni dini akimlar kavrami, Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra 1950’lerde
sanayilesmis Batili toplumlarda kiiresel bir olgu olarak ortaya g¢ikan, 1970’lerden
itibaren hizli yayilan ve 1980’lerden sonra duraganlasan coskun bir dini, manevi
tecriibe ve felsefi yasantiy1 ifade etmek icin kullanilmaktadir.” Bu hareketler farkli
inanglar ve ibadetlerle, farkli bir hayat tarzi, farkli deger ve normlarla birlikte ortaya
cikmaktadir. Bu olusumlarin yeni oldugu diislincesi, agirlikli olarak Bati’ya aittir.®
Yeni dini hareketler konusu ile ilgili olarak en dikkate deger olan 6zelliklerden biri
de kendilerini diinya capinda bir olgu ve gelisme olarak sunmalaridir. Aslina
bakilirsa bu hareketlerin bir ¢ogu yalnizca mahalli birer fenomen olarak goriiniiyor.
Tipki diger sosyal hareketler oldugu gibi dini akimlar da ¢ogulcu ve hizli degisen
toplumlarda bityiik gelismeler gosterirler.”

Bu olusumlarin yeni olarak nitelendirilmesinin temel nedeni, neredeyse
hepsinin Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ortaya ¢ikmaya baslamasidir.'® Yeni
olusumlar hususunda calisilitken yeni dini hareketlerin nasil tanimlanabilecegi
sorusu giindeme gelmektedir. Yeni dini hareketlerin tanimi1 s6z konusu oldugunda,
bir sosyolojik bir de teolojik (dini) yaklasimin oldugu géze ¢arpmaktadir. Diger bir
ifade 1ile, bu yeni olusumlara iliskin yapilan tanimlar teolojik/6znel ve
akademik/nesnel acidan ele alinabilir.

B. DINi SOSYAL HAREKETLERIN iSTATISTiKSEL ONEMIi

Ozgiir ve modern bir diinyada ¢ok sayida dini sosyal hareketin olmasi hi¢ de
sagirtict degildir. Ciinkii dini sosyal hareketlerden etkilenen insan sayis1 gayet yiiksek
bir rakam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Lakin modern diinyada dini sosyal akimlarin
istatiksel bir dneme sahip olmamasinin dikkat ¢ekici oldugunu ileri siiren Barker, su
gerekegeyi ortaya koymaktadir: “Dini hareketlerin ¢ogu yas itibariyla ii¢ nesil

» 11

gecmesine ragmen geleneksel bir dine doniismemiglerdir”.” Barker’in vurgulamak

a.y.

Kirman, Mehmet Ali, “Bati’da Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri ve
Toplumsal Tabanlar1”, Dini Arastirmalar, c. 2, Say1. 4, Mayis Agustos 1999, s. 223; Beckford,
James A., “New Religions”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, c. 10, New York, 1987,
s. 390-391.

Bromley, David, “New Religious Movements”, Encyclopedia of Religion and Society, ed. William
H. Swatos Jr., Peter Kivisto ve Arkadaslari, Altamira, 1998, s. 328-330.

Giinay, a.g.e., s. 442.

Barker, Eileen, New Religious Movements, Her Majesty’s Stationery Office, 3. Baski, London,
1989, s. 145.

Barker, Eileen, “New Religious Movements: Their Incidence and Significance”, New Religious
Movements: Challenge and Response, ed. Bryan Wilson ve Jamie Cresswell, In Association with
the Institute of Oriental Philosophy European Centre, London/ New York, 1999, s. 15.
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istedigi nokta; dini hareketlerin sayi itibariyla cok olmasina ragmen etkisi hala diisiik

12
olmasidir.

Bu durum ozellikle Japonya’da daha agik bir sekilde goriilebilir. Japon halki
%10-20 oraninda bir dini sosyal harekete katilmaktadir. Japonya’daki en biiyiik dini
sosyal hareketlerden Soka Gakkai birka¢ milyon tiyeden olusmaktadir.”” Son
zamanlarda Soka Gakkai hareketinin daha da biiytidiigli gortiliirse de, Japonlarin %
80’inin higbir dini akima katilmadiklarini belirtmek gerekir.

20. yiizyila gelindiginde yeni akimlara ilgi duyan insanlarin cesitliginden
bahsedildigi gibi, radikal yeni dini bunalimlarin yiikseldigi zaman dilimleri de
goriilmektedir. Mesela Bati’da Hiristiyan olmayan senkretistik (syncretistic) dini
kiimeler 1945 yilindan beri 1800°den daha fazla yeni dini akim ¢ikarmistir. Bunlar
daha ¢ok Asya kokenlidir ve taraftarlart glinden giline diinya c¢apinda artis
gdstermektedir.

Hareketlerin sayis1 konusunda ortaya atilan birgok rakam bulunmakla birlikte,
ismi hi¢ duyulmayan dini hareketlerin varoldugu yahut siirekli yeni bir dini sosyal
hareket ortaya ¢iktig1 i¢in net bir sey sOylemek miimkiin degildir. Bu baglamda
Isveg’te yapilan bir sempozuyomda Bati’daki yeni olusumlarin sayis1 binlere ifade
edilmistir. Yeni hareketlere yonelen insan sayisinin ise bes il on milyon arasinda
oldugu tahmin edilmektedir. J. Gordon Melton, Kuzey Amerika’da yaklasik olarak
1000 dini hareket oldugunu iddia etmektedir."

Avrupa’da 2000 civarinda farkli grup kaydedilmistir. Shimazono ise,
Japonya’daki yeni dini akimlarm 800’den birka¢ bine kadar olabilecegini soyler.'®
Birkag¢ y1l 6nce Harold Turner, Asya ve Afrika’dan gelen barigci hareketleri dahil
ederek, sadece Amerika’da 10.000 yeni dini akimin ve 12 milyon taraftarinin
oldugunu 6ne siirmiistiir.'’” Yeni dini hareketler degisik tiirlere sahip oldugu gibi, bu
hareketlere katilan insanlar da farklilik gostermektedir. Birgok dini akim iiyelerini
saymaktan kaginmakta, bazilar1 gizlemekte ya da onu carpitmaktadir. Yeni dini
hareketlerin bazilar1 bir kag yiiz iiyeden olusurken, bazilar1 binlerce hatta milyonlarca

taraftarlara sahiptirler. Dini akimlara katilanlarin yas ortalamasinin 24-30 arasinda

12° Hadden, a.g.m., s. 2969.

Barker, a.g.m., s. 15.

Melton, J. Gordon ve Baumann, Martin, “Preface: An Overview of the World’s Religions”,
Religions of the World, A Comprehensive Encyclopedia of Beliefs and Practices, ed. J. Gordon
Melton ve Martin Baumann, c. I. A—-C, Santa Barbara, California Denver, Colorado Oxford,
England, 2002, s. 1X- XXVIII.

Melton, J. Gordon, Melton’s Encyclopedia of American Religions, Cengage Learning, 8. Baski,
Gale, 2009, s. 1; Barker, New Religion Movements, s. 218-224.

Shimazono, a.g.c., s. 3.

Barker, “New Religious Movements: Their Incidence and Significance”, s. 16-17.
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olmasi1 dikkat ¢ekicidir. Genglerin bu hareketlere katilma nedenleri arasinda ¢ikardan

ziyade goniilliiliik daha belirgindir.

C. TEOLOJIK SINIFLANDIRMA

Teolojik agidan yeni dini akimlar ele alindiginda sosyologlarin yeni olarak
tanimladig1 hareketlerin aslinda yeni olmadigi, Hiristiyanlik tarihi boyunca ana
gelenekten kopan, onu yeniden yorumlayan ayri bir hareket olarak devam eden
olusumlarin oldugu goriilmektedir. Aslinda simdiye kadar, Amerika’da yapilan
arastirmalardan elde edilen veriler dogrultusunda, dini akimlarin uzun bir ge¢mise
sahip oldugu ve bu gruplarin gii¢lii bir yapiya sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ornegin Melton’a gore, Amerika’da 1500°ii askin dini grup bulunmaktadir. Yaklasik
olarak bu gruplarin yarist alisilagelmis ve geleneksel olanin disinda goriilen
gruplardir. Amerika’da sayist bu kadar fazla olan gruplarin hepsi son zamanlarda
ortaya ¢ikmis degildir; bunlarin kokenlerinin farkli formlarda geg¢mise uzandigi
gortilebilir.

Yeni dini akimlara iligkin yapilan teolojik/6znel tanimlamalar genelde sekt,
kiilt, zararli orgiitler, tarikatlar, sapkinlar gibi, 6tekini diglamak icin asagilayici
kavramlar seklinde karsimiza ¢ikar. Bu tanimlamalar Ortodoks bir din anlayisina
sahip olan insanlar tarafindan yapildigi ig¢in, tarafli tanimlar olarak da
adlandirilmaktadir. Bagka bir ifade ile, sosyoloji literatiiriinde yeni dini hareketlere
iliskin ~ yapilmis  bdyle tasnifler  “teolojik/6znel  tanimlamalar”  olarak
isimlendirilmektedir. Bu niteleme yeni olusumlarin olumsuz yonlerine atif yapmak
suretiyle, yeni dini hareketleri, dolandiricilik, hilekarlik, gizlilik, insanlar1 aldatma ve
kandirma, iiyelerin beynini yikama, heterodoks, sapkin ve sahtekar birer kiilt olarak

olumsuz 6zelliklerle vasiflamigtir.'®

Ote yandan yeni dini hareketlerin uyusturucu ticareti, silah kacake¢iligi, siyasi
entrika, ¢ocuklara tecaviiz, insanlar intihara kigkirtma gibi ¢irkin islere bulastiklar:
6ne siiriilmiistiir.'” Bununla birlikte, s6z konusu olan bu hareketlerin toplumda
yaygin ve alisilagelen inanglarin disinda kalan sapkin inanglar oldugu iddia
edilmistir.”® Burada teolojik tanimlamalarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in kiilt ve sekt
kavramlar lizerinde durmamiz gerekmektedir.

" Akyiiz, Niyazi ve Capcioglu, Thsan ed., Ana Bashklaryla Din Sosyolojisi, Giindiiz Egitim ve
Yayincilik, Ankara, 2008, s. 295.

19 Barker, a.g.e., s. 145-146.

2 Akyiiz ve Capcioglu ed., a.g.e., s. 295.
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1. Kiilt

Kiilt, saygi ve tapinmanin ortak anlamlarini ifade etmekle birlikte, genellikle
Bati’da kiiltler egemen dini normlardan ayrilan gruplarin genel adidir.®' Kiilt
kelimesi, Latince colere kokiinden meyletmek, islemek anlamina gelir. Kiiltiir
kavrami da, kiilt kokiinden hareketle topragi islemek, ekip bigcmek; yetistirmek;
dostlugunu kazanmaya/ilerletmeye caligmak anlamindaki (cultivate) ve saygi
kokenlerinden tiiretilmistir.?

Kiiltler genellikle gen¢ nesillere kabul goriir. Kiiltler genglere baska c¢are
bulamadiklar1 ortamlarda giivensizligi ve yalnizli§i giderme vaadinde bulunurlar.
Tarihte sekt veya kiilt olsun, dini akimlar manevi tecriibe ve toplumsal degismenin
temel kaynagi olmuslardir. 1960’larda ilgi goérmeye baslayan dini akimlar
Mooncular, Solar Temple, Heaven’s Gate ve benzeri hareketler gibi manevi
tecriibenin yeni bir bi¢cimiyle Bati toplumuna siiziilmeye basarabildiler. Bu kiiltler
Bati toplumunda alisilagelen Hiristiyanliktan farkli olarak, c¢agdas diinyay1
yakalamak i¢in hem Incil’in bir tamamlayicis1 hem de diger doktrinlerle siislenerek,
modern diinyaya uygun yorumlar yaparak yeni inang¢ sistemleri ve Bati’nin
geleneksel dini goriiglerine alternatif dini bigimler ve anlayislar gelistirdiler.23 Kiiltler
bireysel ihtiyaglarin tiizerine odaklagmakla birlikte, kurtulusa gidebilmek ig¢in

karizmatik bir lider tarafindan yonetilerek yeni bir yol/tarz ileri sirmektedirler.**

2. Kiilt Olusumunu Ag¢iklayan Modeller

Kiiltiin olusumu iki asamadan gegmektedir: ilki, dini akimlar diisiincesi bir
yenilik arz eder, ikincisi ise, bu yenilik yeni olan doktrinleri sayesinde sosyal ¢evre
kazandigt ve toplumsal gruplardan kabul goérdiigli igin, sosyal gerceklik
kategorisinde degerlendirilir.”> Burada incelenmesi gereken bir ayrinti sz
konusudur. Nasil oluyor da propagandacilar otekilerini dinlerine gelmeye ve
inanclari1 paylagsmaya ikna edebiliyorlar? Burada acgikca goriinen kiiltlerin
hareketliligi ve motivasyonudur. William Sims Brainbridge ve Rodney Stark

*!' Doniger, Wendy. Britannica Encyclopedia of World Religions, Conculting Editor, Encyclopedia

Britannica Inc., Chicago, 2006, s. 271.

Saliba, John A., Understanding New Religious Movements, Altamire Press, 2. Baski, Oxford,
2003, s. 1.

Robbescheuten, Julie. Wieland, “Cult Figures”, Encyclopedia of Religious and Spiritual
Development, ed. Elizabeth M. Dowling ve W. George Scarlett, Sage Publications, Inc.
London/New Delhi, 2006, s. 100.

Robbescheuten, a.y.

Bainbridge, William Sims ve Stark, Rodney, “Cult Formation: Three Compatible Models”, Cults
and New Religious Movements: A Reader, ed. Lorne L. Dawson, Blackwell Publishing Ltd.,
USA/UK, 2003, s. 59.

22

23

24
25
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kiiltlerin olusumunda {i¢ modelden bahsetmektedirler.” ilki, psikopatolojik model,
(The Psychopathology Model) Girisimci (The Entrepreneur Model) ve Altkiiltiirel
Evrimci Model (The Subculture-Evolution Model).”’

a. Psikopatolojik Model

Psikopatolojik model, genellikle mahrumiyet teorisini agiklamak igin
antropolog ve etno-psikoterapistler tarafindan kullanilmaktadir. Bu modele gore
kisinin kiilte katilmasinin temel sebeplerin biri sosyal ¢cevreden mahrum olmasidir.
Psikopatolojik model konuyu daha anlasilir hale getirmek i¢in su gerekgeleri ileri

surmektedir:

1. Kiiltler, sosyal diizensizlik meydana geldigi zaman kisi i¢in anlam tasiyan
ve son derece tatmin edici birer modadir.

2. Kiiltler genellikle manevi 1stirap ¢eken veya psikolojik rahatsizlik yasayan

kimseler tarafindan benimsenmektedir.

3. Kiilte katilanlar genellikle psikoterapik bir siiregten gegerler ve kiiltlerin

yeni vizyonlar olusturma konusunda 6nemli bir rol oynadigini ileri siirerler.

4. Kiilte giren yeni lyeler, kendi ihtiyaclarin1 giderme konusunda gruptaki
sosyallesme siirecinin onlara yardimci olup bundan mutlu olduklarini dile
getirmektedirler.

5. Bireysel hastaliklarin sonucunda meydana gelen mahrumiyet kisinin yeni
vizyona, kiilte veya modaya geg¢mesine neden olmaktadir. Kisi kiiltiin inanglarini
benimsedigi zaman, ger¢cek mutluga kavustugunu sanir, sikintilarinin giderildigini

hisseder.

6. Bu asamada kisi kendisini tamamen kiilte adar ve kiiltiin teskilat1 i¢in
katkilarda bulunur. Boylece birey artik kendini kiiltiin bir pargas1 olarak gérmeye ve

yeni gelen liyelerle ilgilenmeye baglar.

7. Kiiltler genellikle insanlarin kendilerini mutsuz hissettikleri ve sosyal
bunalimlarin oldugu zamanlarda basarili olabilmektedir. Toplumda giivensizlik
artirildigr ve insanlar ¢éziimlenmesi basit olmayan bir takim sorunlar yagadiklar

zaman, kiiltlerin yeni iiye edinme konusunda basarili olduklar1 gériilmiistiir.

8. Eger kiilt ¢cok kisi cezp etme konusunda basarili olmugsa, kiilt 6nderi

kurallara tam bir sekilde uyan bazi eski iiyelere kiilte yeni gelmis kisilerle ilgilenme,

26 Bainbridge ve Stark, a.g.m., s. 60.
" Hamilton, Malcol, The Sociology of Religion Theoretical and Comparative Perspectives, 2. Bask,
London/New York, 2001, s. 249.
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onlara ders verme yetkisini vererek onlara bir nevi makam vermis olur. Bu eski
iyeler kiilte ne kadar yeni iiye kazandirirsa, kiiltte o kadar riitbe, makam gibi 6diil
goriirler.”®

Bu baglamda, bireylerin sosyal bunalimlarda kiiltlere katilmasinin temel
nedeninin cezp edilme oldugunu sdyleyebiliriz. Ozetlersek, psikopatolojik model,
bireyin veya bireylerin bir dine, mezhebe veya kiilte katilmalarinin temel nedeninin

psikozlu oldugunu ileri siirer.

Aslinda psikopatolojik model, geleneksel psikanaliz yaklagimindan
faydalanmaktadir. Hatirlanacagi lizere, Freud’a gore, insanlarin biiyiiye ve dine
sartlmalarimin asil nedeni, psikolojik saplantidir. Bundan hareketle Freud dini
ritiielleri yerine getiren kisi ile nevrozlu olan birey arasinda benzerlikler bulmaya
calismistir. Ona gore, nevrozlu kisi belirli bir igi belirli bir sekilde yapmak
mecburiyetinde kaldigini hisseder. Dinin aklin sonucu degil de, aciziyet ve ¢aresizlik
sonucu oldugunu ileri siiren Freud,” tam anlamiyla bir psikolojisttir. Her seyi
psikoloji ile agiklamaya ¢alismistir. Freud’a gore nasil ki insan ¢ocukluk halinden
kurtulup biiyiirse, ayni sekilde, insanlik da bir giin dinden kurulacaktir. Insanmn
dinden kurtulmas: i¢in, Freud’un o6nerdigi tek yol vardir. O da, bilimin her seyi
asacagl varsayimmudir.’® Ancak ne Freud’un teorisi dinin varh@mi, ne de
psikopatolojik model kiiltlerin olusumunu agiklayabilmistir.

b. Girisimci Model

Girisimci model, kiiltlerin ¢ikar amagli belirli kisiler tarafindan, yeni
sistemler icat ederek eski sistemleri degistirmeye yonelik olusumlar oldugunu ortaya
koyar. Eger toplumsal sartlar (imkanlar) kiiltlerin lehine gelisirse, daha ¢ok insan

cezp edilir. Girisimci model kiilt olusumunu agiklarken su tezleri ileri siirmektedir.”!

1. Kiiltler miisteriler icin bir ihtiya¢ mekanizmasi yaratirlar, zamanla onlardan
mali agidan faydalandiklari i¢in birer pazarlama araci olarak goriilmektedir.

2. Genellikle kiiltler iiyelerine yeni bir yasam tarzlar ileri siirdiikleri ve
bundan dolay1 kendilerini yeni gostermeye ¢aligtyorlar.

3. Bu yeni modalarin (kiiltlerin) iiretilmis olmas1 gerekir.

4. S6z konusu kiilt tirlinleri ve satiglar1 sadece girisimciler (Onderler)

tarafindan basarilabilir.

% Geoffrey K. Nelson, Cults, New Religions & Religious Creativity, Rountledge & Kegan Paul,

London, 1987, s. 63.
¥ Koése, Ali, Freud ve Din, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2000, s. 120-21.
30 Kose, a.g.e., s. 131.
3! Bainbridge ve Stark, a.g.m.,, s. 63.
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5. Kiilt girisimcileri baska bir ticari kazang elde etmek igin, iiyeleri takas
etmektedirler.

6. Kiiltlerin piyasaya girmesini tesvik eden en énemli motivasyon, piyasaya
katilan onceki kiiltlerin basarili olmasidir.

7. Bunu basarabilmek icin kiilt girisimcilerinin (0nderler), isin ustasi ve
tecriibeli olmalar1 gerekir ki, bu ancak kariyerle elde edilebilir.

8. Uriinlerin satilabilmesi i¢in kiiltiin bilesenleri arasinda siirekli iliski icinde
olmalar1 ve belli bir basar1 saglamalar1 gerekir.

9. Uyeler énderlerine bagh kalirlar. Onder de kariyerini gelistirir ve iiyeler
arasindaki samimi iligkiler kurulmasinda 6nemli bir rol oynar. Lider gruptakiler i¢in
manevi babadir, liyeler bircok benzerlik 6zellikleri tasidiklari i¢in kardes sayilir.

10. Kiilte yeni bilesenler kazandirma planiin tamamlanabilmesi igin kiiltiirel
kaynaklardan veya liderin basar1 ve tecrilbbesinden yararlanarak yeni {iriinler
gelistirilir. Ancak piyasa sartlarin da buna miisait olmasi lazimdir.*

Girisimci model, kiiltlerin olusumlarini sirf ekonomik amaclara baglar. Bu
konuda kiiltlerin son derece basarili olduklar1 goriiliir. Her ne kadar tarikatlarin gizli
orgiitlenmesi ve disariya kapali olmasi nedeniyle, mali varliklarini tespit etmek giic
olsa da, bazi kiiltlerin mali varliklari tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ornegin, Arthur L.
belirli kiiltlerin on yil i¢inde aldig1 mali yardimin dort milyon dolar oldugunu tespit
etmistir. Ayn1 sekilde dort yil i¢cinde Sayentoloji hareketinin, kurucusuna, araba ve
evi hesaba katmazsak, pesinen 100.000 dolar kazandirdig1 ve liderin kendi ihtiyaglari
icin 758.982 dolar daha harcadigimi 6ne siirmiistiir.”> Ayrica girisimei model kiilt
kurucularimin ortaya koydugu inanglarin sahte oldugunu ve bu inanglarin sadece
hayal kirikligina ugratilmis kimselere doyurucu bir esya olarak satildigini ileri
stirmektedir.

Girisimci model, insan ihtiyaglarmin g¢esitliginden ve kiilt liderlerinin
miisteriler i¢in olusturduklar1 pazardan bahsetmekle birlikte, kiilt olusumu yeteri
kadar agiklayamamustir.*

c. Altkiiltiirel Evrimci Model

Psikoterapik ve girisimci model kiiltlerin olusumunda, yeni bir birey tipini
vurgularken, altkiiltiirel evrimci model gruplar arasindaki karsilikli etkilesimi

vurgulamaktadir. Bu model, kiiltlerin otorite ve lidersiz de olusabilecegini ileri

32 Bainbridge ve Stark, a.y.

33 Cooper, Paulette, The Scandal of Scientology, Tower, New York, 1971, s. 109.
" Bainbridge ve Stark, a.g.m., s. 64-66.



39

siirmesine ragmen, radikal kiiltiirel gelisimlere dikkat cekmektedir. Altkiiltiirel

evrimci model kiiltleri olusturan temel nedenleri su gerekgelere indirgemektedir.

1. Kiiltler yeni sosyal sistemin habercisidir. Genel hacim olarak kii¢iiktiir ama
bireyleri etkileme hususunda benzerlik ve yakinlik gostermektedir.

2. S6z konusu kiiltler, sosyal sistemlerin i¢inde genellikle esrarengiz ¢evreleri
iceren toplumlarda ortaya ¢ikma ihtimali yiiksek olmakla birlikte, tamamen sekiiler
olan toplumlarda da ¢ikabilir.

3. Kiiltler, toplumda karsilikli 6diil/6diillenme anlayisi ¢ok az veya hig

olmadig1 zamanlarda ortaya ¢ikar.

4. Belli bir grup odiilleri almak i¢in kendilerini adadiklar1 zaman, evrim
baglamuis olur.

5. Uyeler bu odiilleri almak igin birlikte calisirken, duygu gibi baz1 ddiiller
takas edilir.

6. Eger kiiltler hedeflerine varma konusunda basarisiz olurlarsa, tedrici bir

sekilde i¢ mekanizmalarini dengeleyerek degisirler.

7. Eger grup i¢i ddiillerin ve dengeleyici tertibatin degisimi ¢ok yogunlasirsa,

grup tam bir sosyal patlamaya miiptela u¢ bir sorunla gérece sarmalanmis olacaktir.

8. Kiiltler dis kontrolden belli derece ayr1 tutuldugunda, kiilt olusumu gelisir,
yeni kiiltiir pekisir, giiglenir ve toplumla iligkileri dengeleyecek stratejiler uygular.

9. Kiiltiin olusumunun son asamasi, toplum goziinde tuhaf inanglarin
mesrulastirdiklari, yeni tiyeler edinme konusunda basarili olduklari ve sosyal
kaynaklardan diger gruplara gére daha gok istifade ettikleri zaman meydana gelir.*

3. Sekt

Sekt; kelime itibariyle bir grubun mevcut gelenekten ayrilmasi ya da bir
grubun iyelerinin ortak inanglara sahip olmalar1 ve aym1 Ondere baglanmalari
anlamina gelir. Ortak inanglar ve diisiinceler siyasi fikirler olabilecegi gibi, felsefi ve
dini diisiinceler de olabilmektedir. Etimolojik olarak sekt kavrami Latinca sequi
kokiinden tiiretilmis olup izlemek, pesinden gitmek, takip etmek, arkasindan gelmek,
hemen ardindan yer almak, anlamak, dikkatle dinlemek ve uymak anlamlarina
gelmekle birlikte,”® sosyoloji literatiiriinde kiliseden ayrilan, bolinen grup olarak
kullanilmaktadir. Kavrami sosyolojiye kazandiran Max Weber ve Ernst Troeltsch’tir.

33 Bainbridge ve Stark, a.g.m., s. 67.
36 Hill, Micheal, “Sect”, The Encyclopedia of Religion, ed. Macmillan, D.C., A Divison of
Macmillon Inc., ¢. 13, Third Avende, New York, 1987, s. 154.
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Troeltsch kilisenin ilk dénemlerinde iki genel dini egilimi olmakla birlikte, zamanla
bu egilimlerin dini drgiitlenme bigimlerine déniistiigiinii iddia eder. Orgiitlenmenin
bir boyutunu toplumun ana kesimi diginda esitlik¢i bir cemaat olustururken digerini
ise, ¢evresindeki toplumsal kurumlart kendi ¢ikar1 dogrultusunda kullanmak isteyen
grup olusturur. Bunlardan ilki, radikal egilimlere sahipken, ikincisi ise muhafazakar
egilimler igermektedir. Radikal egilim 6zellikle monastik ve mezhepgi hareketlerde
goriiliir. Muhafazakar egilim ise, kilise yapilanmasinda baskin olarak kendini

. . 37
gosterir.

Troeltsch dini davraniglar1 iic grupta ele alir. Bunlar ruhani (churchly),
mezhepei (sectarian) ve mistik (mystical) davranis bigimleridir. Mistik davranis artik
giiniimiizdeki kilise-mezhep kuramcilari tarafindan ele alinmamaktadir.*® Becker de
Troeltsch’1 takip ederek sekti goniilliiliigii esas alan, iiyelere daha kaliteli bir din
imaj1 veren ve disa kapali bir 6zellige sahip olan (Separatist) ayrilik¢r bir grup olarak
tanimlar. Niebuhr sektin orgiitleme bi¢iminin tehlikeli oldugunu ve zamanla mezhep

sekline doniisecegini iddia eder.*

Yinger, sektin ii¢ alttiiriinden s6z eder. Birinci tiiriin 6zelligi topluma agik
olmasi ve kabul gostermesidir. Bu gruptaki sektlerin temel ayricaligi,
individiializmdir. Oxford hareketi buna &rnektir. ikinci tiir sektler saldirgandir.
Toplumda ne varsa kotii olarak goriir, tamamini reddeder. Bu gruba giren sektler
Anabaptizm gibi hareketler yer almaktadir. Ugiincii tiir sektler sakinma, nefsi
arindirma amaghdirlar ve oldukca kétiimserdir. Obiir diinyada yeni bir hayata isaret
ederler. Bu tiir sektleri Amerika’daki kutsal (holiness) gruplar temsil eder.*

Wilson Hiristiyan sektlerin sekiz 6zelliginden bahsetmektedir:

1. Sektler tek bir 6gretinin, tek bir liderin ve tek {liyelik tarzinin altinda
birlestikleri ve alternatif bir diisiinceyi kabul etmediklerinden dolay1 kapali ve

dislayici bir 6zellige sahiptir.

2. Sektler otekilerin sahip olmadigi dini hakikatin tamamlayicist olduklar
hususunda 1srar ederler. Sektler sahip olduklari hakikatin, tiim inanc¢larin, dini
ritliellerin, sosyal aktivitelerin, ahlaklarin, mantiklarin ve tiim insan meselelerinin en
iistin ve en faziletlisi olduguna ve insan tabiatin1 anlama noktasinda yardimci

olduguna inanirlar.

37 Stephen J. Hunt, Alternative Religions, Ashgate Publishing Limited, Aldershot, 2003, s. 34-35.

¥ Ulug, Ozlem, Yeni Dini Hareketler, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univ. Sosyal
Bilimler Ens., Istanbul, 2006, s. 48.

¥ Hill, a.gm., s. 156.

0 Wilson, Bryan, Religion in Sociological Perspective, Oxford University Press, New York, 1989, s.
91.



41

3. Sektler orgiitlenmeye yonelik gruplardir.

4. Sektler dini ritiielleri yabancilarla paylasmay1 reddederler. Grup icinde
yapilan uygulamalar yabancilara sdylenmez. Hatta tarikat kurucular1 disinda bazen
grup icinde de sOylenmez.

5. Sektler goniilliiliikk esasina dayalidir. Sekte katilan kisiler, kendilerinin
secilmis olduklarini 6grenirler.

6. Sekt tiyeler arasinda uyum saglar ve belli bir hiyerarsi olusturur.
7. Sekt tliyeleri doktrinlerine tam samimiyet ve itaatkarlik gosterirler.

8. Sonugta sekt itiraze1 bir gruptur, alisilmis goriislere karst cikar. Ortagag
Avrupa’sinda kiliseye kars1 sekiiler bir diinya anlayisi gelmeden 6nce, en basta gelen
protestolar: sektler yapmuslardir.*!

Sekt-kiilt kavramlart ayni seyi ifade etmemekle birlikte, giiniimiizde bu iki
kavram birbirinin yerine sik¢a kullanilmaktadir. Oysa sekt ve kiilt kavramlari
sosyoloji literatiiriinde farkli anlamlara sahiptir. Demerath ve Hammond Kkilise ve

sektlerin arasindaki farki gérmiis ve onlari iki ayr1 olgu olarak ele almislardir.**

4. Sekt-Kiilt Ayrimi

Her ne kadar sosyologlarin ¢ogunun sekt ve kiilt arasindaki fark: agiklamakta
zorlandig1 ileri siiriilmiigse de, Yinger kiiltii sektten ayirmak i¢in sik sik kiiltiin tipin
ozelliklerine bagvurur. O, kiiltleri sektlerden daha kii¢lik gruplar olarak tanimlar ve
kiiltlerin toplumda egemen yapisal anlayistan daha radikal ve keskin olduklarini ileri
siirer.” Yine Yinger, kiilt ile sekt arasindaki farki gdstermek icin kiiltleri sektlere
benzetmekle birlikte, kiiltlerin toplumdaki baskin dini gelenekten kirilan gruplar
olarak goriir.** Daha sonraki dénemlerde goriilen tartismalarda ise, sektlerin belli bir
dini gelenegin i¢indeki parcalanmanin bir iiriinii oldugu, oysa kiiltlerin yabanci bir
dini gelenekten ilham aldiklar1 6ne siirilmiistiir. Bu konuya iligkin son zamanlarda
yapilan tartigmalarin sonucunda, bazi sosyologlar sektlerin 6zelde toplumdaki
geleneksel dinden ayrilma, boliinme ve hiziplesmenin {iriinii oldugu ve genelde her
ana goriisten hiziplesen gruplarin birer sekt oldugu varsaymmimi desteklemektedir.*
Mesela, Stark ve Bainbridge kiilt-sekt arasindaki ayrimi sdyle ifade ederler: Sektler,

' Wilson, a.g.e.,s. 91-92.

2 Johnstone, Ronald L., Religion in Society: A Sociology of Religion, Central Michigan University,
3. Baski, New Jersey, 1989, s. 72.

Yinger, J. Milton, Religion Society and The Individual: An Introduction to The Sociology of
Religion, Macmillan, New York, 1957, s. 154.
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geleneksel ana goriisten hiziplesmedir ve genellikle geleneksel dinlerin hala giiclii
oldugu zamanlarda ortaya c¢ikar. Oysa Kkiiltler ise, yenilik arz eder ve ancak
geleneksel dinlerin zayif oldugu zamanlarda meydana cikar.*® Kiiltler yerlesik
gelenekten istifade etmek yerine, yabanci dinlerden ilham alirlar. Diger bir ifade ile,
sektler var olan din ve gelenek i¢inde hiziplesirken, kiiltler ise disa yonelirler ve
yerlilere olduk¢a yabanci bir moda olarak ortaya ¢ikarlar.

Kiilt dinin organizasyon agisindan son alternatifi olarak degerlendirilir. Kiilt
dini gidisat, mezheplerin olusumu ve toplumda dinsel doktrinin egemen olmasini
reddetmesi ve geleneksel inanci yitirmesinden otiirli tarikata (sekte) benzemektedir.
Lakin kiilt tarikattan, koke donme, dini hurafelerden sakindirma gibi girisimler igin
propaganda yapmadigindan dolay1 ondan ayrilir.*’ Kiilt daha cok yeni olani, yeni
vahye inanma veya tabiatlistii gii¢lerin kavranmasinin saglanmasi, kaybolan ya da
yillarca bilinmeyen eski vahyi kesfetme pesindedir. Kiiltler toplumda dini sistemin
egemen olmasindan yana degildir. Buna karsin kiiltler, komiinist {ilkelerde dinin
Ozglir olmasindan yanadir. Kiiltlerin stk sik  yeni terminolojik sembolleri
kullandiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Kiiltlerin ana 0Ogretisi, batini ve
gizemlilige meyleder. Bu nedenle diger dini gruplara gore kiiltler daha ¢ok
karizmatik lider ¢ercevesinde toplanirlar.

Kiiltlerin bireysellige gii¢lii bir vurgusu da vardir. Sosyal degisimi takip
ederek tabiatiistii fenomenlerin bireysellik smirlart  gercevesinde anlagilmasi
gerektigini vurgularlar. Genelde kent merkezlerinde yasamaya meyillidirler. Clinkii
kiiltler biiylik kalabaliklar1 cezp etme gelenegine sahip olmadiklar1 ve insanlari
inanilmasi gii¢ goriinen irrasyonel seylere davet etmeleri nedeniyle, toplumun biiyiik

bir kismi bunlara katilmaktan vazge¢mektedir.*®

D. AKADEMIK SINIFLANDIRMA

Sosyal bilimlerde olgularin analizinde bir tipoloji gelenegi mevcuttur. Dini
akimlar1 daha iyi anlayabilmek icin sosyal bilimcilerin gesitli tipolojiler uyguladiklar
goriilmektedir. Dini akimlarin karmagikligin ¢éziimlenmesi ve anlasilmasi hususunda
tipoloji kacinilmaz bir yontem olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle Bati’da yeni
olusumlar1 inceleyen sosyal bilimcilerin yeni dini hareketleri farkli kategorilerde
siniflandirdiklar goriilmektedir. Baska bir ifade ile ikinci Diinya Savasi’ndan sonra
1950’lerde ortaya cikan, coskun bir dini tecrilbbe ve felsefi yasanti yaratan dini

akimlarin olusum sebepleri ele alindig1 zaman, bazi karakteristik 6zellikler belirgin

" Barker, “New Religious Movements: Their Incidence and Significance”, s. 16-17.
47 Johnstone, a.g.e.,s. 87.
8 Johnstone, a.g.e., s. 88.
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oldugu gibi, birbirinden farkliliklar da dikkat gekicidir.” S6z konusu olan dini
hareketlerin farkliliklarin1  anlamak i¢in sosyal bilimciler ¢esitli tipolojiler
gelistirmiglerdir.

1. Popiiler Tipoloji

Popiiler tipoloji genellikle kiiltlerin iiyeler {izerinde biraktiklar1 “tesir”i esas
alarak dini akimlart siniflandirir.”® Popiiler tipolojiye gore, hareketler iyelerini
ailelerinden ve cevrelerinden ne kadar ¢ok koparirsa, o kadar etkileyicidir ve tiyelerin
hayatlarin1 tehlikeye atma ihtimali yiiksektir. Buna gore, popiiler tipoloji
Transandantal Meditasyon hareketini kotii olarak degerlendirirken, Unification of
Church (Moonculuk) daha kétii ve Children of God (Tanri’nin Cocuklar1) (Family)
ise, ¢ok kot olarak gérmektedir. Ciinkii Unification of Church, Transandantal
Meditasyon hareketinden daha olumsuz etkilere sahiptir. Children of God (Family)
da Unification of Church ve Transandantal Meditasyon hareketlerine gore toplumu
olumsuz yonde daha cok etkilemektedir. Giinlimiizde gittikge yayginlik kazanan
popiler tipoloji ayr1 bir oneme sahiptir. Ancak bu tipolojinin deger yiiklii oldugu ve
daha ¢ok yeni dini hareketlere katilan iiyelerin aileleri tarafindan benimsendigi
goriilmektedir.”!

2. Hadden’in Tipolojisi

Hadden, dini akimlar1 ii¢ grupta degerlendirir. Icten biiyiiyen (endogenous)
akimlar dinin i¢ Ozelligini degistirmeye yonelik hareketlerdir. Distan biiyiiyen
(exogenous) hareketler dinin otoritesi ayakta kalabilecek sekilde ortamini degistirme
tesebbiisiindedir. Uretici (generative) dini hareketler, yeni dini akimlar1 gevre veya

kiiltiirlin i¢inde tanitmaya calismaktadir.”
a. Icten Biiyiiyen Hareketler

Icten biiyiiyen hareketler sik sik ikiden fazla, birbirinden bagimsiz gruplara
ayrilirlar. Ozellikle prostestanlik egilimli hiziplesme (schism-prone) sonucunda
ortaya cikmaktadir. Melton (1996) sadece Kuzey Amerika’da 750 protestan grup

oldugunu teyit etmistir. Yeni dini hareketler olarak bilinen sektler, boliinme siirecinin
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sonucunda olusurlar.” Diinyanin her kosesinde Hiristiyan birligini amaglayan
(ecumenical) akimlar icten biiyliyen hareketler olarak bilinirler. Icten biiyiiyen
hareketler, dini hareketlerin ilk tipi olarak yorumlanr.*

b. Distan Biiyiiyen Hareketler

Bu hareketler dini orgiitlenmenin oldugu cevrede, ortamin bazi ydnlerini
degistirmeye ¢alisan gruplar olarak bilinir. Tiim dini hareketler yasadiklar1 ortamlara
dort sartla gelirler: 1) Yasamu slirdiirme (survival), 2) Ekonomik kapasite, 3) Statiiler
ve 4) ideoloji.”® Her seyden once dini akimlar giiven isterler. Bu 6rgiitlerin varligim
siirdlirebilmeleri i¢in ¢evresiyle denge ve uyum i¢inde olmalar1 gerekir. Bu, dini
hareketler ile kiiltiir arasindaki normal bir iliski olarak degerlendirilir.”®

Sosyoloji literatiiriinde bu gruplar, kiliseler veya mezhepler (denominations)
olarak tanimlanir. Bir dini grubun ¢ikarlar tehdit altinda oldugu zaman ve yahut
lider, grup ¢ikarlarini ¢ogaltmak ya da gelistirmek istediginde, dini hareketler ortaya
cikabilir. Cogu zaman distan biiyiiyen dini akimlar, sosyal hareketlerden ayrilmazlar.
Hatta dini akimlar sekiiler sosyal hareketlerle isbirligi yapabilmek i¢in sik sik onlar1
takip ederler. Bununla birlikte, cogu zaman sekiiler sosyal hareketlerin liderleri,
kendilerini agkin prensiplerle mesrulastirmak i¢in dini hareket liderlerine sempati ile
bakarlar. Ciinkii dini liderlerin, sosyal hareketlerin varliklarimi ve ortaya cikis
nedenlerini mesrulastirma konusunda uzman olduklar1 seklinde yaygin bir varsayim
mevecuttur.”’

Yirminci yilizyilin ikinci yarisinda liberal Protestanlik neredeyse tiim diger
liberal gruplarla isbirligi yapmustir. Diger taraftan da, Evanjelik (Muhafazakar)
Protestan sosyo-ekonomik sebepler i¢in diger gruplarla igbirligi yapmustir. Dini
hareketler sekiiler hareketlerle isbirligini daha cok statii elde etme iimidiyle
gerceklestirmektedir. Katolik Kilisesi, Dogu Avrupa’da toplumlari komiinist
sistemden kurtarmak i¢in diger hareketlerle ¢ok derinden iliski saglayabilmistir.

Icten dogan hareketlerin hepsi ozgiir olmayr isteyen hareketler degildir.
Bazen etnik gruplardan ve hiikiimetlerden hoslanmadiklari zaman, diger dini
hareketlere karsi savas baslattiklar bilinmektedir.”® 1960’ yillarin ortasina kadar

sosyoloji literatiiriiniin neredeyse tamami, dini akimlar1 distan biiyliyen hareketler

3 Hadden, a.y.
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olarak isimlendirmistir. Bu hareketlerin Bati’dan taraftar bulma sebeplerinden ilki,
sosyo-ekonomik ve diger yonlerden mahrumiyet faktorii iken, ikincisi, gd¢menligin
artis1 ve sosyo-ekonomik degisim gibi faktorlerdir.”

c. Uretici Hareketler

Yeni dini hareketleri en ¢ok agiklamaya caligan {iretici hareket yaklagimidir.
Bu yaklagima gore, dini sosyal hareketler biiylik Ol¢lide yabanci kiiltiirlerden
etkilenmekle birlikte oldukca yenilik arz eder. Dini hareketler yerlesik kiiltiirde
kendilerini yabanc1 hissettikleri i¢in, sosyologlar bu dini akimlar1 birer kiilt olarak
goriirler. Yeni dini akimlarin yeni niteligiyle isimlendirilebilmesi i¢in daha dnce hig
olmayan bir seyi meydana ¢ikarmasi gerekmez. Eger hareket bir toplum igin yenilik
arz ediyorsa, o yenidir. Ornegin, Hare Krisna Amerika’da 1960’larda goriilmeye
basladi. Hare Krigsna hareketinin inandig1 dokrin, uyguladigi dini ritiiel ve yasam
tarzlar1 kuzey Amerika toplumunun bakis agisinda olduke¢a yenilik arz eder. Oysa
bunlar Hindistan toplumu i¢in bilinen seylerdir. Ciinkii Hare Krisna hareketi ilk
olarak Hindistan’da 16. yiizyilda ortaya ¢ikmigtir. Buna karsin Unification Church
(Moonculuk) gibi hareketler, Hiristiyan inancini yeniden yapilandirmak igin
Hiristiyan ve uzak Dogu dinleriyle harmanin sonucunda yeni bir din ortaya koymaya
calismaktadir.*

Antropolojik literatiir daha c¢ok iiretici hareketlere odaklanmaktadir. Bu
hareketler dinlerin kaynaklarini sorgulamaktadir. Uretici hareket yaklasimi biiyiik
Ol¢iide Darvinist evrimden etkilenmistir. Buna gore, yeni dinler hizli sosyal
degisimin, kilisenin islevselsizliginin ve hizli gé¢iin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu,
atropolojik literatiirde “kiiltlir gerginligi” olarak tanimlanabilir. Kiiltiir gerginligi i¢
ile dis kiiltiir arasindaki ¢atigmanin sorucunda meydana gelir. Bu nedenle s6z konusu
olan yeni dini hareketler zaman zaman kargo kiiltleri, Mesih¢i hareketler, Isa’nin
hareketleri, milliyetci hareketler, ihya hareketleri olarak nitelendirilmektedir.®’
Antropolojik aragtirmalar yeni dini akimlarin ortaya ¢ikis sebeplerinin, gelenekten
gelen stres ve modern diinyaya anlam vermek oldugunu 6ne siirer. La Barre’nin ileri
siirdligiine gore, tim dinlerin kaynagi (ortaya c¢ikma nedeni), kiiltiirel krizdir.
Lanternari ise, yeni dini akimlarin tamaminin kiiltlirlerarasi ¢atismanin bir sonucu

< 62
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3. Wallis’in Tipolojisi

Yeni dini sosyal hareketlere uygulanan tipolojilerin arasinda en Onemlisi
Wallis’in tipolojisi goriinmektedir. Bu tipoloji yeni dini akimlar1 anlama noktasinda
digerlerden bir ayricalik tasimaktadir. Wallis yeni dini hareketleri li¢ grupta
degerlendirerek Troeltsch’in tipolojisine benzeyen bir tipoloji gelistirmis ve yeni dini
hareketlerin kokeni, katim nedenleri ve karakteristiklerini inceledigimistir.*®

Wallis’in kullandig1 esas 6lgiit de onlarin dig diinya ile iliskileridir. Bunlar diinyayi

reddetme, diinyay1 tasdik etme ve diinya ile uzlasma kavramlariyla ifade
edilmektedir.

a. Diinyay1 Reddeden Hareketler

Bu tip hareketler belli bir guru veya Tanr1 fikrine sahip bir dini orgiitlenme
bicimidir. Diger gruplara gore oldukc¢a dindardirlar ve sekiiler yapilanmay1
reddederler. Hayatinin her safhasinda sekiilerden ziyade, kutsali tesvik ederler. Bu
tiir hareketler diinyay1 degistirecek bir ilahi gii¢ beklentisi igindedirler. S6z konusu
grup, milenyumun yakinda baslayacagi veya hareketin diinyay1 degistirecegi ve
neticede sevgi dolu, daha insani, daha manevi yeni bir diinya diizenini baglayacagini
diisiinmektedir.**

Bu tipteki hareketler dini kurallarda taviz vermezler. Belirli ahlaki prensiplere
sahiptirler. Grup tyeleri birbirine baghdir. Grupta sicak bir ortam séz konusudur ve
beraber yagsama bazilarinin yasam tarzidir. Wallis’e gore, Hare Krisna ve Moonculuk
bu grupta degerlendirilebilir. Bu tiir hareketler iiye kazanmak i¢in farkli stratejiler
izlemekle birlikte, eski iiyelerin hareket i¢cinde kalabilmeleri i¢in beyin yikama
faaliyetleri gergeklestirmektedir. Bu hareketlere katilan iiyeler, kisa bir siire sonra
aile ve arkadag ¢evrelerinden ayrilirlar. Artik hayatin tamamini etkileyen bir degisim
s0z konusudur. Hareketlere katilim yeniden dogus anlamina gelmektedir; gruba
katilan tiyeler yeni bir ismin yaninda yeni bir kimlik de edinirler. Liderler gruptakiler
icin manevi baba, tiyeler de kardes sayilir.”’

b. Diinyay1 Tasdik Eden Hareketler

Diinyay1 tasdik eden hareketler, diinyay1 reddeden hareketlerin karsisinda yer
almaktadir. Bu hareketler geleneksel dini ritiieller ve inanglara sahip degildir.
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Gelistirdikleri bir ilahiyat veya ahlak sistemi yoktur. Ibadet anlayisi olmadig1 igin
mabetleri de olmayabilir. Ancak kendine 6zgii dualar1 vardir. Mesela Transandantal
Meditasyon hareketine katilan yeni tliyeler iki haftalik siki bir fiziki egitime tabi
tutulur. Baz1 insanlar bu egitime heyecanla karsilarken bazilari kuskulanir. Bu
tipolojide degerlendirilen hareketler, bir takim psikiyatrik yontem ve teknikleri
uygulayarak diinya ile baglar1 koparmadan insanlari rahatlatabildiklerini iddia
ederler.®® Diinyay1 reddeden hareketlerin aksine, mevcut sosyal diizeni adaletsiz ve
Tanri’dan uzaklasmis olarak gormezler. Bu akimlar bireysel inanglara vurgu
yaparlar. Nichiren Shoshu (Soka Gakkai), Transandantal Meditasyon ve Sayentoloji
hareketleri bu grubun tipik 6rnegidir.”’

c. Diinya ile Uzlagsan Hareketler

Diinya ile uzlasan hareketler bazi sosyologlar tarafindan kiiltler olarak
goriilmektedirler. Bu tiir harketler manevi ile diinyevi arasinda bir ayrim yaparlar.
S6z konusu hareketlerde din ilk planda sosyal olgu olarak yorumlanmaz, daha ¢ok
ferdi ve igsel hayat1 harekete geciren bir fenomen olarak ele alinir. Hayatin nasil
yasanacagina dair fazla bir goriis beyan etmezler. Din bir sosyal olmayip kisinin i¢
diinyasin1 kapsar.®® Kutsali daha sekiilerce yorumlamakla birlikte, dini inang ve
ritiielleri toplumsal sartlara adapte olacak sekilde degistirirler.

4. Diger Tipolojiler

Dini sosyal hareketlere iliskin yapilan bir¢ok tipoloji bulunmaktadir.
Tipolojiler  genellikle aragtirmacinin  inceledigi  hareketlerin  sayilarinin,
kuruluglarinin, diinya bakis acilarimin ve inan¢ sistemlerinin farkliligina gore
degismektedir. Mesela bu hareketler {izerine arastirma yapan Robbins ve arkadaslari
tek¢i yaklasimin yerine monistik ve diialistik seklinde ayrimi yaparlar. Monistik
gruptaki inanglilarin hayatinin her alanmi ilahi kurallar belirler. Uyeler kati
disiplinde tutulur. Dini kurallardan hi¢ taviz verilmez. Hare Krisna ve Divine Light
Mission gibi hareketler monistik grupta degerlendirilirken,” Moonculuk hareketi
ikinci grupta kategorilendirilebilir. Diialistik grupta yer alan hareketler, Tanr1 ve
insan gibi ¢ift merkezli bir anlayisa sahiptir. Dualistik hareketler modern kiiltiiriin
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karmasikligina ve cok cesitligine kars1 olduklar1 i¢in karsit hareketler olarak da

isimlendirilmektedir.”

James A. Beckford yeni dini hareketleri iki grupta ayirir. Birinci grupta,
Asya’nin agirlikli felsefi ve mistik gelenegine dayali hareketler yer alirken, ikinci
grupta ise, Hiristiyan kokenli hareketler siralanmaktadir. Bir bagka ifade ile, bu ikinci
hareketlere Bat1 agisindan yerli akimlar da denilebilir. Hiristiyan kokenli hareketler
farkli 6gretilerle Hiristiyanligin ana goriisiinden ayrilmakla ve alternatif bir yasam
tarzi sunmakla birlikte, yasadigimiz modern diinyada Hiristiyanligin zamaninin
bittigini ve gercek kurtulusa ermenin tek segeneginin kendileri oldugunu ileri
siirmektedirler. Hiristiyan kokenli olan dini akimlarin genellikle Piestistik-Evanjelik,
Pentekostal-Karizmatik ve binyilc1 apokaliptik geleneklerin  birini izledikleri
goriilmektedir.”!

Campbell (1979) de dini akimlar1 mistik “aydinlanmaci”, “yararl’” ve
“hizmet”e dayal olarak ti¢ grupta smiflandirr.’”” Dini sosyal hareketler mahalli,
itizali, mistik, karizmatik, hermetik, reformcu, ihyaci, devrimci, kurtuluscu, kurtarici,
mehdici, mesih¢i, millenarist, sentezci, bagdastirici, puritan, kotliimser, seytani,

mitkemmeliyetci ve fundamentalist hareketler sekinde de ele alinabilmektedir.”

Kiiltleri birer din olarak goren Bainbridge ve Stark tiglii bir tipoloji yapar:
Izleyici/kitle kiiltler (Audience cults), alic1 kiiltler (Client cults) ve kiilt hareketler
(Cult movements). Izleyici kiiltlerde iiyeler gercek inanmis ve devamli kimseler
olmayip formel olarak onlara kalmaktadirlar. Bu tip kiiltler, en az Orgiitlenmis
gruplardir. Bu gruptaki iiyeler vaaz dinlemek veya dini bir gosteri izlemek igin,
zaman zaman bir araya gelseler de resmi bir 6rgiitlenme s6z konusu degildir.”* Alici
kiiltler ise, belirli kisiler icin deger onerir. Belirli hastaliklar1 tedavi edecegini iddia
eder. Bu gruptaki kiilt ile liyeler arasindaki iligkiler, doktor-hasta veya danigsman-
miisteri arasindaki iliskiye benzemektedir. izleyici ve alici kiiltlerden farkli olarak,
kiilt hareketleri katilimcilara daha ayrintili ve tatmin edici bir seyler vererek, temelde
tabiatlisti gliclere dayanmaktadir. Bu tlirdeki kiiltler katilimcilarin  manevi
ihtiyaclarini yerine getiren hizmetler saglamaya calisirlar. Ancak mobilize ettigi
kaynak veya enerji degismektedir. Kimi guru, kimi peygamber, kimi de ilahi

kaynaktan beslenmektedir.”
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E.TEOLOJIK VE AKADEMIiK TASNiF ARASINDAKI
TARTISMALAR

Sosyal bilimciler teolojik tanimlamalarda asagilayici anlamda kullanilan
“kiilt” kavrami yerine, yeni olusumlar1 ifade etmek icin “yeni dini hareketler”
kavramini tercih etmislerdir. Bu kavramin kullanilmasinda etkili olan kisilerin
basinda Bryan Wilson ve Eileen Barker gelir. Wilson yeni olusumlar: kiilt olarak
isimlendirmeden yana degildi. Bu akimlar1 bdyle adlandirmanin sosyolojinin
nesnelligini bozacagini diisiiniiyordu. Barker de 1950°li yillardan sonra ¢ikan,
1970’lerde yaygin bir ilgi gérmeye baslayan ve sdylemlerinde coskun bir dini ve
felsefi yon bulunan hareketleri nitelemek i¢in “yeni dini hareketler” kavramini
kullanmistir.”®  Béylece yeni olusumlar hususunda akademisyenlerin  dini
tanimlamalardan ziyade nesnel tanimlar tercih ettikleri goriilmektedirler. Ciinkii s6z
konusu yeni dini hareketlere katilan kisilerin ailelerine gore, kiiltler son derece
zararli, tehlikeli ve problematik iken, hareket {iyeleri agisindan son derece huzur ve
mutlu verici, problemli aile baskisindan kurtarict ve ozgiirlestirici bir 6zellik
tagimaktadir.”’

Dini sosyal hareketlere iliskin yapilan tanimlamalar ister teolojik, isterse
akademik olsun, s6z konusu olusumlar1 anlama hususunda yetersiz kalmaktadir. Her
yaklagim kendi bakis agisim1 ortaya koymaktadir. Teolojik tanimlamalar bu
olusumlar1 birer kiilt olarak nitelendirirken, bize son derece abartilmis ve 6znel
yaklasimlar olarak gelmektedir. Bu yeni olusumlari fazla basitlestirmememiz gerekir.
Ciinkii s6z konusu hareketler cok karmasik bir olguya sahiptir. Birgok insan medya
sayesinde hareketlere ve bunlarin nasil islev gordiigiine iliskin belli bir diisiince
edinebilir. Siradan insanlardan farkli olarak gazeteciler, dini akimlar hakkindaki
bilgileri derin bir aragtirma sonucunda edindiklerini iddia etseler de, onlarin géziinde
dini akimlar tuhaf davraniglar, gizemli ayinler, ruhgu etkinlikler, beyaz c¢arsaflara

biiriinmiis insan gruplar1 olarak gériinmektedir.”

Bu baglamda yeni dini hareketler hakkinda halki etkileme ol¢iisiinii dikkate
alan analizler yapilmasi sosyologlar tarafindan daha uygun goriilmiistiir. Aslinda dini
akimlar1 halkta biraktiklar tesirden hareketle tanimlamak daha dogrudur. Popiiler
tipolojinin bakisiyla iiyesini, ailesinden koparan her hareketin kotii oldugu iddia
edilemez. Uyeler kendi istegiyle veya aile baskilarindan kurtulmak icin de harekete
katilmis olabilir. Popiiler tipoloji liyeler tizerindeki etkinin ne oldugu konusunda net

76 Barker, New Religion Movements, s. 9.

7 Akyiiz ve Capcioglu ed., a.g.e., s. 298. )

" Enroth, Ronald, Tarikatlar ve Yeni Dinler, Cev. Levent Kiran, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 12.
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bir kriter koymamistir. Transandantal Meditasyon hareketinin kotii oldugunu ileri
stirerken, iiyelerinin goziinde hareket son derece iyi, hayatlarin1 tamamen degistiren
ve kurtaran bir yol olarak gériinmektedir. Ote yandan, akademik tanimlamalarin da
pek objektif olduklarini sdylemeyiz. Ciinkii bu olusumlar1 yeni dini hareketler olarak
nitelendirirken, intihar kiiltlerinin ya da yikici hareketlerin ne kadar tehlikeli
olduklarin1 goérmezden gelerek ve bunlart diger hareketlerin kategorisinde
degerlendirmek gercegi yansitmaktan kagmak anlamina gelir. Nitekim intihar kiiltler
ya da yikic1 hareketler son derece dikkat gekicidir. Ornegin Jim Jones liderligindeki

Halkin Mabedi hareketinin 911 iiyesi 1978 yilinda topluca intihar etmistir.”’

Yine Kral David hareketinin lideri David Koresh, Teksas’daki bir ¢iftlik
evinde gayri mesru cinsel iliskilerin, iskencenin, silah depolamanin yasandigi bir
stirecin sonunda, hiikiimet yetkilileriyle girdigi catismanin sonucunda, 1993’te 80
civarinda miiridiyle intihar1 se¢mistir.*® Buna benzeyen hareketler, su iki soruyu
giindeme getirmektedir. Birincisi, s6z konusu hareketleri yeni dini akimlar olarak
nitelendiren akademik yaklasim ne kadar dogrudur veya nesneldir? Ikincisi ise, yeni
dini hareketleri tanimlayan teolojik yaklagimlar biitiin kiiltleri kotl, yikic1 veya
sapkin olarak m1 goérmelidir? Bir bagka ifade ile akademik yaklasim tiim bu
olusumlar1 yeni dini hareketler olarak nitelendirerek gercek nesnellige ulasabilir mi?
Obiir yandan teolojik tanimlamalar da, s6z konusu hareketleri kiilt olarak
isimlendirerek Oznelliginden bir adim o&teye ilerleyememistir. Ciink{i biitiin dini

hareketler birer yikici veya intihara tesvik eden kiilt degildir.

F. DINif SOSYAL HAREKETLERIN ORTAYA CIKMASINA
VESILE OLAN BAZI FAKTORLER

Aragtirmacilar yeni dini akimlara katilma nedenlerini agiklarken, birincisi
ideolojik mahrumiyet, ikincisi sosyal ag olmak {izere iki faktér one siirmektedirler.
Insanlar psikolojik ve fiziki agidan mahrum olduklarinda veya bir hareketin mesajim
almaya ideolojik olarak hazir olduklarinda yeni dini hareket ortaya cikar. Ideolojik
mahrumiyetin  din degistirme olgularmi  kismen de olsa aciklayabildigi

" Chidester, David, Salvation and Suicide: Jim Jones, the Peoples Temple, and Jonestown, Indiana

Univ. Press, USA, 2003, s. 9-10; Ayrica bkz. Peterson, Michael ve Digerler, Akil ve Inan¢ Din
Felsefesine Giris, Cev. Rahim Acar Kiire Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 49; Ayrica bkz. Barker,
Eileen, “Religious Movements: Cult and Anti-Cult Since Jonestown”, Annual Review of
Sociology, n0.12, 1986, s. 329-346.

Walliss, John, Apocalyptic Trajectories: Millenarianism and Violence in the Contemporary World,
Oxford Peter Lang, 2004, s. 93; Ayrica bkz. Hallallmi, Benjamin Beit, “Death, Fantasy and
Religious Transformations”, The Psychology of Death in Fantasy and History, ed. Jerry S. Piven,
Praeger Pub., USA, 2004, s. 105-106; Ayrica bkz. Newport, Kenneth G. C., The Branch Davidians
of Waco: The History and Beliefs of an Apocalyptic Sect, Oxford Univ. Press, New York, 2006, s.
2.
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goriilmektedir. Sosyal ag ise, ideolojik mahrumiyetini reddetmemekle birlikte, kisiler
arasindaki iligkileri 6n plana ¢ikarir.*' Bunun yani sira yeni dini akimlarin ortaya
cikmasinda bir¢ok sebebin oldugu goze ¢arpmaktadir.

1. Sevgi Mahrumiyeti ve Asir1 Refah

Refah kelimesi (Welfare) Latinceden fluere kokiinden tiiretilmis olup tagsmak
ve bol olmak anlamina gelir. Refah kelimesinin bolluk anlamina geldigini ifade eden
Fromm, bollugun her zaman olumlu ve mutlu edici anlamlara gelmedigini one siirer.
Refah kelimesi bazen olumsuz anlamlara da gelmektedir. Bunun i¢in Mississippi
nehrinden 6rnek verir. Eger nehir yatagindan tasar ve sel haline gelirse, bir felaket
meydana gelir. Ancak hasat doneminde bugday cuvallar1 dolup tasan bir ¢ift¢i igin

“tasmak” kavramu bereketli ve sevindirici bir seydir.82

Eger yetenegimizi ve mal varligimizi olumlu veya olumsuz davranislarimiz
ile gerektiginden daha fazla kullanirsak, o zaman elde edecegimiz kétii refahtir.®
Benzer sekilde Bati’nin refah ve bolluk anlayisini tecriibe eden Nick adli bir
miihtedinin ifadeleri ¢ok dikkat edicidir.

Gezdigim birgok iilkede ¢ok onemli bir tespitim oldu. Hayatin daha sade,
daha ilkel oldugu yerlerde insanlarin daha mutlu olduklarini, refah
seviyesinin yiikseldigi yerlerde ise, insanlarin mutsuz ve i¢ huzurundan

yoksun olduklarini gordiim.**

Marx  Ekonomik  Felsefi ~ Elyazmalari’nda  (Economic  Philophical
Manuscripts) soyle diyordu:

Eger ¢ikis noktanizda insam bir insan ve diinyayla olan iliskisinde onu
yine bir insan olarak goriiyorsaniz, o zaman sevgiye karsi sevgiyle, giivene
kast de giivenle karsilik verirsiniz. Eger insanlart etkilemek istiyorsaniz,
onlari, samimi bir sekilde harekete gegiren ve onlara meydan okuyan
birisi olmak zorundasimiz. Insanlarla hatta tabiatla olan her iliskiniz,
niyetlerinizin hedefine uygun, yani kendi gercek ve sahsi hayatinizin 6zel

bir ifadesi olmali. Eger sevginiz, karsiliginda bir sevgi dogurmuyorsa,
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eger seven bir kimse olmaniz, sizi sevilen bir kimse yapmiyorsa, bu,

e . . o . . . o 85
sevginizin gii¢stiz oldugunu gosterir ve neticede mutsuzluga yol agar.

Aciktir ki yasadigimiz diinyada sevgi sadece maddeye indirgenmistir. Artik
sevme ve sevilme duygular insanlikta kaybolmustur. Toplumun en kiiciik ve en basit
kurumu olan aileden baslayarak karmasik kurumlara kadar insanlarin arasindaki

iligkiler birbirini sevme ve sevilme iligkiler ¢ikar hale gelmistir.

Insanlarin sevilir olabilmek icin ne pahasina olursa olsun, giizel elbiseden
liiks araba ve evlere kadar her tiirlii esyay1 satin aldiklar1 goriilmektedir. Bazi kisiler
sevdiklerini zannederler ama bu pasif bir sevgidir ve pasif sevgi kisa bir zamandan
sonra yok olup gider. Bati’da pasif sevgiye dayali baglayan evliliklerde esler
baslangicta mutlu goriiniirler, ama bir miiddet sonra birbirinden bikarlar, hatta nefret
ederler. Ciinkii her ikisi de kandirilmistir veya en azindan onlar &yle
hissetmektedirler. Sevildiklerini zannederler, ancak karsilikli iliski ve etkilesimlerin
sonucunda sevgilerinin gercek bir sevgiden ziyade bir sevgi gosterisinden ibaret
oldugunu anlarlar. Fromm’a gore, bunun temel nedeni aktif sevgiden mahrum

86
olmalandir.

Bati’da insanin ayni isi yapmasi, her giin ayni insanlarla goriismesi,
goriismelerinde samimi olmayisi, sadece is hayatlarin1 degil, biitiin hayat1 bile
pasiflesiyor. Hayat pasiflestikce insanlar kendilerini daha ¢ok stres, can sikintisi ve
giivensizlik icerisinde hissediyorlar. Fromm’un da ifade ettigi gibi, can sikintisi,
stres, depresyon modern ¢agin en biiyilkk ve en korkun¢ hadiseleri olup hizla
yayilmaktadir.®’

Insanlik {imitlerini gerceklestirmeye modern gagda yakin oldugu kadar, hig
bir zaman bu kadar yakin olmamistir. Artik tiim aglarin doyacagi, diigmanliklarin
bitecegi timidini gerceklestirme pesindeyiz.88 Ama insanlik miikkemmellestikce ve
daha cok teknolojiye sahip oldukca, kotiiliiklerin de bitecegi imidinin sorgulanma
zamam geldi. Ornedin can sikintistm  asmak icin birgok tedavi yontemi
iiretilmektedir. Insanlar sikildiklar1 zaman uyusturucu haplara, sarhos edici ickilere,
egilence partilerine, disko ve gazinolara bagvurmakla birlikte,” otekilerini de
suiistimal ve tecaviiz etme gibi bir takim zararli davraniglarda bulunmakta, boylelikle

gecici de olsa, stres ve sikintidan kurtulduklarini zannetmektedirler. Bilim adamlar

8 Marx, Karl, 1844 Elyazmalari: Ekonomi Politik ve Felsefe. Sol Yayinlari, MEGA 1, c. 3, Ankara,
1993, s. 149; Fromm, a.g.e., s. 34-35.
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Fromm, a.g.e., s. 44.
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buna ¢oziim iiretememektedir. Hayatin kalitesi ilerlemedigi icin insanlar siirekli

hayal kirikligina ugramakta ve toplum iginde giivensizlik artmaktadir.”

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Bati’da yasanan ekonomik ¢okiis, yiiksek
igsizlik ve sosyal huzursuzluk insanlar1 timitsizlik i¢ine itmistir. 60 yillara dogru
timitsizligin yerine iimitlerin canlandig1 goriilir. Ancak ekonomik ve politik
istikrarsizlik, refah ve baris iimitlerinin gerceklesmesine engel oluyordu. Bati’nin
birgok iilkesinde, pek ¢ok iiniversite Ogrencisi emperyalizmi ve kapitalizmini

protesto etmek igin pek ¢ok eylemde bulunmuslardir.”!

V. E. Frankl, yasadigimiz donemde artik iimitsizlik duygularinin ¢cogaldigini
ileri stirer. Frankl bu durumu varolussal bogsluk (existential vacuum) olarak
nitelendirir. Varolussal bosluk insanlarin hayatlarindan sikildiklari, kendilerini
degersiz ve anlamsiz hissetmeleri sonucunda ortaya ¢ikar. Ona gore, Bat1 toplumlari
yasamlarina anlam veremediklerinden dolay1 varolussal bosluk meydana gelmistir.”
Cagdas insan igin, doganin higbir kutsal yonii kalmanustir. insan dogasini bir dost
olarak degil de, bir fahise olarak gormektedir.”® Artik insan kendini asip Tanri ile
rekabet etmek istemektedir. Insan tabiat sirlarim1 kesfetmekten 6te, Fromm’un
ifadesiyle “Tanri’min kendisi olmak, Tanri’min yapabildigi her seyi insan da
vapmak” istemektedir. Astronotlarin aya ilk c¢iktiklarinda yaptiklar1i acayip
davranislar, bunun agik bir isareti idi. O an, insanligin sinirlarin1 agmasini ve Tanri
olmasmin ilk adimini temsil ediyordu. Hiristiyan din adamlar1 bile aya ¢ikmanin

kainatin yaradilisindan beri en biiyiik hadise oldugunu s6ylemislerdir.”*

Yasadigimiz diinyada insanlarin ¢ogu ihtiyaclarindan fazlasina sahip olsalar
bile, tiikketime ayak uyduramayacak ve kendilerini bu sisteme kars1 fakir
hissedeceklerdir. iste bu nedenle pasiflik, kiskanclik, hirs, manevi bosluk, gii¢siizliik
hissi, giivensizlik korkusu ve otekini sOomiirme duygusu ylikselmektedir.
Bollugumuzu tiiketimle yarisa koyarsak, tiikenecek olan insan neslidir.”

Modern diinyada insanlarin kendilerini mutlu edebilecek bir bilgiye muhtag
olduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda teorik bilginin yaninda mutlu olmay1 saglayan
bir baska mekanizma olarak giindelik pratik de gereklidir. Oysa Bat1 toplumu, insan1

% Kose, Neden Islam’t Seciyorlar: Miisliiman Olan Ingilizler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme,
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mutlu edecek yolun hayat standardini yiikseltmekten ibaret oldugunu sanirken, insan

ruhunu zenginlestirmekte konusunda geri kalmistir.”®

Iste yeni hareketlerin de huzur olmayan toplumlarda, politikanin iimitsiz
kaldig1 siireclerde, bilimin ¢dozmek yerine daha ¢ok sorun yarattigi donemde, aile
huzurunun bozuldugu ve kilisenin fonksiyonlarini kaybettigi bir zamanda, insanlar
icin huzur verici birer sigmak oldugu goriilmektedir. S6z konusu dini hareketler,
psiko-sosyal, ekonomik problemlerden ve modern hayatin baskisindan

uzaklastirilacak bir siginak olarak kabul edilebilir.”’

2. Dinin Fonksiyonlarinin Zayiflamasi ve Degisime Ugramasi

Dini akimlarin ortaya c¢ikmasimmin bir diger nedeni, Bati’nin asin
modernlesmesinin sonucunda kurumsal dinin otoritesi sarsilmasi ve dini canlanisin
bu yeni olusumlara birakilmasidir. Birgok bilim adamina gore, yeni dini hareketlerin
ortaya cikmasinda ana faktor olarak asir1 sekiirelizm ve kilisenin otoritesinin
sarsilmasidir.

Sosyal bilimciler arasinda neredeyse hi¢ reddedilmeden kabul goren
sekiilerlesme tezi, yaklasik 30 yildan beri bazi sosyologlar tarafindan yargilanmaya
basladi. Peter Berger gibi bazi sosyologlar Kutsalin Doniigii (The Return of the
Sacred) tezini savunurken, bazilart Kutsalin Déniisii ifadesini yetersiz ve yanlis
bulmuslardir. Ciinkii bunlara gore, kutsal zaten hi¢ gitmemisti. Bu yeni paradigmaya
gbre, modernitenin dinle uyusmazligi tezi dogru degildi. Ciinkii bunlara gore,
kiliseye katilim oranlarinin diisiikliigii ger¢ek anlamda o bolgenin insanlarinin dinden
uzaklagtiklart anlamina gelmez. Bu baglamda Bati’daki insanlar kurumsal bir dine
bagli olmasalar bile, ruhun varligina, dogaiistii alana (Tanri’ya) dair inanglarini
siirdiirmekteydiler. Diinyanmn en fazla sekiilerlesen iilkesi olarak gériilen Izlanda
tizerinde yapilan bir aragtirmada; kiliseye katilma orani %2 iken, insanlarin %88
ruhun varligina inandiklarini ortaya ¢ikmistir. Buna karsilik ateistlerin orani sadece
%2.4’tiir.”® Bununla beraber diinyada en fazla satilan kitaplarin, astronomi, biiyii ve

psikiyatri gibi konularla ilgili oldugu bilinen bir baska gergektir.

Nihayette de sekiilerlesmeyle birlikte din gercek anlamimi kaybetmez ve
fonksiyonlarin1 tamamiyla sekiiler kurumlara devretmez. Aksine sekiiler diinyanin
sundugu sartlara adapte olabilen yeni dini anlayislar ortaya c¢ikar ve din sadece
bicimsel olarak degisiklige ugrar. Bu nedenle sekiilerlesme dinin ¢okerticisi degil,

% Graham, Dom A., Zen Catholicism: A Suggestion, New York, 1963, s. 38.

7 Beckford, “New Religions”, s. 392.

% Stark, Rodney, “Secularization: R.I.P.”, The Secularization Debate, ed. William H. Swatos ve
Daniel V. Olson, Rowman-Littlefield, New York, 2000, s. 50.
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sadece degisim habercisidir. Lakin su da bir gercektir ki, din de eski giiclini,
hakimiyetini kaybetmis ve modern diinyaya adapte olma zorunlulugu hissetmistir.
Dahas1 modern diinya da farkli teoriler gelistirerek dine meydan okumaktadir.
Nitekim bilimin dine getirdigi en ciddi ve tehlikeli meydan okuma, tarih ve psikoloji
sayesinde olmustur. Buna ragmen din hep varolagelmis ve kilisenin en ¢ok
elestirildigi, hakaret edildigi ve meydan okundugu zamanlarda fundamentalizm bir
tepki olarak ortaya ¢ikmus, taraftarlarini bulmustur. Ama kurumsal dinin hem eski
otoritesini kaybettigi hem de degisiklige ugradig: bir gercektir.

Iste dini akimlar1 da kiliseden kaynaklanan manevi boslugu dolduran ve
modern diinyaya en ¢ok uyum saglayan olgular olarak degerlendirmek gerekir.
Luckmann’in ifadesiyle sdyleyecek olursak, Kutsalin rutinlesmesi sebebiyle modern

diinyada, din varligim gériinmeyen bir yapi ve tarzda siirdiiriiyor.”

3. Cogulculuk ve Toplumsal Sartlar

Dini sosyal hareketlerin olusum sebeplerini arastirirken, “Ni¢in Bati’da baska
verlerin aksine ortaya ¢ikt1”? seklindeki soruyu sik sik sorariz. Cogulcu toplumlarda
tim dini gelenekler baltalanir ve dinin tekelinden bahsetmek neredeyse imkansiz
hale gelir. Eski paradigmaya gore, dinin temel degerleri ¢ogulcu bir diinyada
otekilerle daha iyi paylasilabilir. Sekiiler diinyada dinin bdyle bir duruma gelmesi,
aslinda ¢ogulculuk ve rekabete dayali ozgiirlik¢li bir anlayis da getirmistir. Bu
anlamda Pal Repstad Degisik Bir Paradigmada Din Sosyolojisine Giris adl
makalesinde ¢ogulculuk, rekabet¢ilik ve modern diinyada dinin konumunu ve yerini
inceliyor. Bu makelede Stephen Warner (1993) din sosyolojisinde paradigmanin hizli
bir degisiklige ugradigi, ozellikle bu degisikligin ABD’de gériilebildigini s6yler.'®
Buna gore, eski paradigma c¢ogulculuk ve sekiilerizm arasindaki iliskiye dikkat
cekerken, yeni paradigmada ise, ¢cogulculuk ve dini gelismelere yonelik bir iliskiden
bahseder. Buradaki temel sorun sudur: Iki paradigma degisik taraftarlariyla nasil yeni
diisiinceyi tanitacak, baska bir deyis ile, hem din hem de sekiiler olan bir arada

varliklarini nasil stirdiirecekler?

Eski paradigma yani sekiilerizm ve ¢ogulculugu destekleyen paradigma
dindarin hayatinda su iki agidan gelisme saglayabilir. Birincisi, dinin tekeli toplumda
sinirlandirlmistir. Herkes artik din gelene@ini miras olarak almamaktadir. Oyleyse
ancak, dini degerlerin ortak bir ortamda gelistigi, insanlarin birbirine referansta

bulundugu ve dini degerlerin paylasildigi bir yerde cogulcu bir toplumdan

% Luckmann, Thomas, Goriinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, Cev. Ali Coskun ve Fuat
Aydin, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 108.

' Warner, Stephen, ‘“Work in Progress Toward a New Paradigm for the Sociological Study of
Religion in the United States’’, American Journal of Sociology, no. 98, March 1993, s. 1044-1093.
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bahsedebiliriz. Bu konuda Bellah’in Sivil Din Uzerine Teoriler (1975) isminde bir
eseri vardir. Ikincisi Peter Berger’in Kutsal Semsiye adli kitabinda eski paradigmay1
ayrintili bir sekilde ele aldig1 agiklamalarda goriilebilir. Eski paradigma, kurumsal
dinin zayifladigini ve dinin kamusal alandan 6zel alana dogru ¢ekildigini 6ne siirer.
Teknoloji, din i¢in siirekli bir tehdit unsuru olmustur. Ciinkii din sanayilesmeye
bastan beri yabanciydi. Artik din, sadece teknolojiden degil, ekonomi, siyasi alandan
ve toplumdan bile yabancilagsmistir. Dinin kurumsal yonii zayifladiginda, yavas
yavas onun kurumlardan bireylere gekildigi goriilmektedir.'®! S6z konusu degisimde
Bat1 toplumu dinin tekelinden kurtulmakta ve ¢cogulcu bir anlayista yeni dini akimlar
kilisenin yerini doldurmaktadirlar.

Lourence lanaccone dini inanglarin ve kiliseye hizmet etme oraninin
rekabetin acik oldugu ve ozgiirliigiin bulundugu iilkelerde, kilisenin despot oldugu
iilkelere gore daha giiclii oldugunu séyler.'” Buna en giizel model olarak Avrupa
Protestan {ilkelerini gosterebiliriz. Eski paradigmay1 destekleyen Stephen Warner’e
gore, Avrupa’daki kiliseler insanlara Hiristiyanligi zorla kabul ettirerek, insanlarin

dinden sogumalarina neden oldu.

Son zamanlarda yeni paradigma daha yonlendirici ve rasyonel bir ¢dziimiin
ilham kaynagi olarak goriilmiistiir. Roger Finke ve Rodney Stark, Amerikan kilise
tarihinin yeniden yorumlanmasi gerektigini soylerler.'” Yeni paradigmaya gore
dindarin yasami su iki acidan ilerleyebilir. Dinin tekelci giicii azaltildiginda,
toplumdaki herkes dini mirasin bireye herhangi bir sey vermesini beklemez.
Dogmatik ve genel dini degerler, birey otekilerle isbirligi ve fikir aligverisi yaptigi
siirece ilerleyebilir. Bu tesebbiislerin nasil gelistigini Bellah (1975) Sivil Din Uzerine
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Teoriler adl1 kitabinda izah etmektedir. ™ Eger dinin hosgoriisiinden bahsedeceksek,

o zaman ¢ogulculuk ve dinin bireysellesmesinden de bahsedebiliriz.

Bazi ana dinler birbiriyle karsilastirildiklarinda, ozellikler de Hiristiyan
tarihine bakildig1 zaman, ¢ogulculuk ve hosgorii anlayisindan bahsetmek miimkiin
degildir. Ciinkii Hiristiyanlik tarihinde, farkli inan¢ ve ibadetleri bir yana birakin,
farkli kiiltiirlere saygi ve hosgoriiyle yaklagsmaktan bahsetmek bile neredeyse
imkansizdir. Bunun tersine bir tutum sergileyen Hindistan’da ¢oktanricilik ve

Hinduizm’in, Japonya’da Sintoizm ve Budizm’in farklilik arz ettigini goriiyoruz. Bu

191 Repstad, Pal, “Introduction: A Paradigm Shift in the Sociology of Religion”, Religion and
Modernity: Modes of Co-existence, ed. Pal Repstad, Scandinavian University Press, 1996, s. 2.

12 Repstad, a.g.m., s. 4.

' Repstad, a.g.m., s. 2.

1% Repstad, a.y.
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dinlerin barindirdiklart inan¢ ve kurallarin, ¢ogulcu bir yapida olduklarim

sdyleyebiliriz.'”®

Oysa ilk Hiristiyanlar kabile, ik ve kiiltiirel yonden ayrigmayr kabul
etmemislerdi. Onlar ancak iimmet halinde, birlik esasina dayali olarak varliklarini
stirdlirebileceklerini anladilar ve inang kardesliginin esasina ulasmaya calistilar. Ayni
inang esaslarina inananlar kendilerini din kardesi ilan ettiler. Hiristiyanlar sonradan
Oyle bir kimlik olusturdular ki, 6teki toplumsal temellerle birlesmek yerine, onlari
dislayarak yabanci entrikacilar olarak nitelendirdiler. Havari Hiristiyanlarin se¢mis
oldugu cizginin 6tesine gegerek dogaiistii Tanrisal hiikiimler koymaya bagladilar. Bu
sert kurallarin sonucunda, ne Yahudi, ne Grek, ne de Ozgiirliikk kalacak, her sey
kilisenin kararia gore belirlenecekti. Din adamlar1 toplumsal sorunlarin hi¢ birisine
¢ozlim getiremez oldu. Din adamlarinin potansiyelleri sadece Hiristiyanligin
meselelerini ¢ozmekle sinirli kaldi. Bundan dolayr modern bilimin sonuglar1 biiyiik
oranda din arastirmalarm etkilemistir. Ozellikle din ¢alismalarinda uygulanan
1% Hatta

bazi rahipler modern bilimin getirdigi icat ve tekniklerden etkilenerek eski

disiplinler tamamen distan, yani modern bilimin etkisinin bir sonucudur.

dogmalardan kuskulanmaya basladilar ve imana gotiiren tek bir yolun yerine, bireyin
degisik yollar ve yontemlere bagvurarak inanca varabileceklerini kabul ettiler. Bu ise

cogulculuga acilan kapt demekti.'"’

Herberg Amerika’da dini gruplarin ortaya ¢ikmasini tii¢ faktére baglar. 1. Bir
kimlik ve cemaat ihtiyacini ortaya c¢ikaran biiylik goglerin etkisi. Bu ihtiyaci
karsilamak icin 6zel etnik ve dini kokene dayali gruplar ortaya ¢ikmustir. 2. Dini
gruplarin gelisimine imkan saglayan, 6zgiirliik ve esitlik imkan1 veren yasalar. 3. Bu
yeni dini organizasyonlarin olusumlarinm1 Onleyecek hi¢ bir resmi otoritenin
olmayist.'® Yukarida saydigimiz bazi toplumsal sartlari dikkate aldigimizda, bu yeni
olusumlarin ortaya ¢ikmasinin kaginilmaz oldugu goriilmektedir.

G. DINi SOSYAL HAREKETLERIN BAZI ORTAK OZELLIiKLERI

Dini akimlar1 aragtirdigimiz zaman ulasmak istedikleri amaclar, beklentiler,

izledikleri taktik ve stratejiler, iginde olusturduklar1 hiyerarsi bakimindan birbirine su

ozelliklere sahip olduklarii goriiriiz.'"

1% Wilson, Bryan, “Religious Toleration, Pluralism, and Privatization”, Religion and Modernity:
Modes of Co-existence, ed. Pal Repstad, Scandinavian University Press, 1996, s. 11.

1% Wilson, Bryan, Religion in Secular Society, Watts, London, 1966, s. 96.

197 Wilson, “Religious Toleration, Pluralism, and Privatization”, s. 11-16.

"% Thompson, Ian, Odaktaki Sosyoloji, Cev. Bekir Zakir Coban, Birey Yaymcilik, istanbul, 2004, s. 45.

' Bromley, a.g.e., s. 328.
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1 Yeni Olma Ozelligi

Dini hareketlerin biiyiik bir kismmnin kdkenleri geleneklere dayanmaktadir,
fakat Moonculuk gibi baz1 gruplar yenilik arz eder. Mesela Bati’da Hare Krigna yeni
bir hareket olarak tanimlanirken, eski kutsal metinlerden ilham alan hareketlerin
basinda gelmektedir. Bunun yaninda Yahudi ve Hiristiyan asilli hareketler Ilahi
kaynaklara bagvurmakla birlikte, kendilerini yeni olarak, Yahudi ve Hiristiyanlik’tan
tamamen bagimsiz bir sekilde sunmaktadir. Buna ragmen, Unificationism
hareketinde oldugu gibi, hicbir dini gelenege basvurmayan, sadece modern
psikoterapik yontemlerden yararlanan hareketler de bulunmaktadir.'’ Ornegin,
Sayentoloji hareketi bilime basvuran bir akimdir. Bu tiir hareketler tam anlamiyla
yenidir. Tarihi bir tezahiirii yoktur. Bilimin yontem ve teknikleriyle kurgulanmistir.
Ote yandan her ne kadar eski bir gelenege dayansalar da, uzak Dogu kdkenli
hareketler Bat1 toplumlar1 i¢in oldukga yenilik arz etmektedir.

Bu hareketlerin yeni olarak vasiflandirilmasinin temel sebebi, hemen hemen
tiim dini akimlarin Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, 1950 yillarinda sanayilesmis
Batili toplumlarda kiiresel bir olgu olarak ortaya ¢ikmalaridir. Bu yiizden olugumlar

sosyoloji literatiiriinde yeni dini hareketler olarak tanimlanmastir.

2. Goniilliiliik Esas1

Dini orgiitlenmelerin tiimii temelde goniilliliikk kurumlardir. Bireyler de belli
bir grubun goriislerini benimsenme konusunda, en azindan teorik olarak se¢me
hiirriyetine sahiptir.'"' Ozellikle dini akimlarda goniilliiliik belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Clinkii dini akimlar genellikle kiilt bicimde olusur. Kiiltler de temelde
goniillii katilmin esas oldugu orgiitlerdir.''? Géniilliilik esasi daha ¢ok maddi
kaynaklara sahip olmayan hareketlerde 6n plana ¢ikmaktadir.

3. Liderligin Onemi

Ideolojik bir sebep olmadan higbir tarikat, kiilt, hareket hatta din ortaya
cikmaz. Bu hareketler yapisal dinden ayrilmak ve insanlar1 ikna edebilmek igin
kutsal otorite iddiasinda bulunurlar. Ancak bu iddiay1 gostermek i¢in yetkili kisi veya
kisiler bulunmalidir. Karizmatik lider hem kutsal kaynak hem de onun

"% Hadden, “Religious Movements”, s. 2366.

" Wilson, Bryan, Dini Mezhepler, Cev. Ali Ihsan Yitik ve A. Biilent Unal, iz Yaymlar, Istanbul,
2004, s. 36.

"2 Thompson, a.g.e., s. 69.
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yorumcusudur.'® Burada liderlere tam bir bagimlilik ve adanmislik beklenir. Dini
akimlarda liderlerin Oonemi onlara verilen {invanlardan anlasilmaktadir. Mesela,
Diinya Yasama Kilisesi (Church of the Livinig World) ve Yiiriiylis (The Walk)
adryla bilinen tarikatin lideri John Robert Stevens el¢i ve resil adiyla anilir. ilahi Isik
Misyonu’nun (Divine Light Mission) lideri Guru Maharac “Mikemmel Efendi”
tinvaniyla bilinir. Tanri’nin Cocuklari’nin lideri David Berg Evrenin Anast ve Dev

Beyaz Kardesligin Habercisi invaniyla bilinir.'"*

Diger taraftan Islam diinyasinda da dini akimlar kendi liderlerine farkli unvan
vermektedirler. Nurculuk cemaatinin kurucusu Said Nursi’ye “Bediiizzaman ve
Ustad Hazretleri” seklinde unvan verilirken, Miisliiman Kardeslerin kurucusu Hasan
El-Benna “Seyhu-1 Islam, Seyhul Umme ve Miiccedid” tinvanlarla amlir.'"” Lider,
dini akimin hem doktrininde hem de uygulamasinda yetkilidir. Onun yorumlari
sorgusuz ve sualsiz kabul edilir. Bu nedenle sosyal bilimciler, dini akimlarda liderin
Onemini vurgularken karizmatik lider iizerinde durmaktadirlar. Moon’un bir
defasinda bazi izleyicilere soyle dedigi rivayet edilir:

Babaniz kendisinden séz ediyor bu sabah size bunlari anlatiyor, ¢iinkii

. . , . copi 116
kendisinin, yani Sun Myung Moon 'un bir parcasi olmanizi istiyor”.

Buna karsilik olarak bazi dini akimlar karizmatik lider anlayisimi kabul
etmezler. Her tiirlii beseri organizasyonu reddederler. Kendilerini bir cemaat olarak
cagrilmis ve segilmis kimseler olarak goriirler. Ornegin Yehova Sahitleri giiclii bir
teskilat olmalarina ragmen higbir teskilata sahip olmadiklarinda 1srar ederler. Buna
benzer olarak Quakerlar ve Christadelphianlar da otoriteye ve ruhban smifina karsi

cikarlar.'"

4. Karsithk

Yeni dini akimlar genel tutum ve davranislarinda toplumun alisilmis norm ve
degerlerine karsittirlar. Bu nedenle “karsit hareketler” olarak da nitelendirilirler.'"®
Belli hareketler baghi sosyal kurumlar1 degistirme pesindedir. Mesela, Sayentoloji
Kilisesi hiikiimete siirekli olarak saldirir.''® Islam diinyasinda da bazi dini akimlar

ilkelerindeki siyasi sistemlere karsit olarak resmi hukuku ihlal etmekte, hatta siyasal
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degisim igin caba sarf etmektedir. Ozellikle Islam diinyasinda hemen her iilkeye
hakim olan Bati ile siyasi isbirligi anlayis1 koktenci dini gruplar tarafindan sik sik
elestirirken, bazi1 gruplar elestirmekle yetinmeyip siyasi birtakim eylemlerde
bulunmaktadir.

5. Ayrimcilik ve Ustiinliik iddialar

Neredeyse tiim tarikat, kiilt ve dini hareketler kendilerini Gtekilerden {istiin
tutmaktadir. Bu nedenle tarikat iiyeleri, kendilerini se¢ilmis ve aydinlatilmis bir grup
olarak goriirler. Sadece yeni dini akimlarda degil, neredeyse tiim dinlerde iistiinliik
iddialar1 onemli bir taktiktir. Gergek hakikatin ancak tarikatin inanglariyla elde
edilecegine, gercek kurtulusun ancak tarikat sayesinde olacagina inanilir. Yahudiler
kendilerini se¢ilmis millet ve diger insanlar1 kendi koleleri olarak gérmektedirler.
Hiristiyanlik’ta da se¢ilmislik duygusu énemli bir rol oynamaktadir.'*® Ancak burada
tiyeler liderin ¢izdigi kurallara sik sikiya baglh kalmak sartiyla bu iistlinliigii elde
edebilirler.'”! Bundan hareketle sadece tarikati terk eden kisi kendi kurtulugunu
tehlikeye atmaz. Tarikata yabanci olanlar da kurtuluslarini tehlikeye atmislardir. Eski
bir tarikat liyesi bu ayrimeilig1 soyle ifade etmektedir:

Onderlerimiz biitiin mezhepleri ve kendisi égretisine inanmayan herkesi
elestiriyordu: Digaridaki insanlardan zihinsel olarak koptum, ¢iinkii
tarikatin disinda kalan tiim diger insanlarin gercege bagh olmadiklarin
santyordum. Kutsal Kitap toplantilariyla ve ruhsal gururla kusanmig bir
diinyaya kapandim. Gergegi tiimiiyle bildigimi ve bagkalarinin sunacak

pek bir seyi olmadigim saniyordum.'

6. Kuralcilik ve Kat1 Disiplin

Tarikatlar tiyelerin hem ruhsal konularda hem de giinliik yasamlarinin en ince
ayrintilarinda sik1 bir kuralci ¢ergeve icinde tutmaktadir. Lider norm ve kurallar
koyar, liyelerin de konulan norm ve kurallara itaat etmeleri beklenir. Tarikata giren
tiyeler tarikat ugrunda her tiirlii fedakarliga katlanmak zorundadir. Arkadaslik,
akrabalik, hatta aile bile iliskilerini bile kesmek zorundadir. Gerekirse de tarikat

3 . 123
ugrunda kendini feda eder, canina kiyar.

Uyelerin hayatlarinin tiim ayrintilari, giindelik programdan baslayarak, giyim
sekli ve saglarimin uzunluguna kadar, liderin ¢izdigi yol ve kurallar tarafindan

120 Wilson, a.g.e., s. 43.

121 Thompson, a.g.e., s. 70.

122 Enroth, a.g.e., s. 17.

'3 Robbescheuten, “Cult Figures”, s. 101.
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belirlenmektedir. Bu nedenle iiyelerin bos vakitleri bazen c¢ok az, bazen de hig
yoktur. Sert kuralcilik ve kati disiplinin temel amaci, iiyelerin kendilerini tarikata
adamalaridir. Kurallarin ve yasalarin siirlar1 lidere baghdir. Genellikle lider iiyeler
icin kat1 kurallar uygular. Ancak yeni iiyeler veya yeni gelen konuklar igin sert
kurallarda miisamaha gosterilir. Ornegin, Mesih Ailesi kiiltii, hayvanlari dldiirmenin,
et yemenin ve deri giymenin yasak olduguna inanmalarina ragmen evlerine gelen
deri elbise giymis kisileri misafir etmektedirler.'**

7. Gizlilik

Her hareket, grup veya dini akim, aileden baslayan en basit kurumlardan
karmagik kurumlara kadar davranis, konusma hatta jestler konusunda bile, i¢ ve dis
olmak iizere iki farkli tarza sahiptir. Ozellikle dini akimlarda bu gizlilik belirgin bir
sekilde goriilmektedir. Zaten kiiltleri kiilt yapan temel 6zellik ve otekilerden ayirt
eden en belirgin karakter, tarikat liyelerinin ortaklasa ve gizlice paylastiklar1 bir
takim inan¢ ve uygulamalardir. Bu nedenle tarikat {iyeleri grubun icinde paylasilan
ve uygulanan amellerin distakilerin 6grenmesinden kaginmaktadirlar. Ozellikle Dogu
kokenli akimlar igsel gercek (asil hakikat) ve digsal gercek (cekici, ama sinirli ve

yanlis yonlendiren yiiz) olmak iizere ikiye ayrilmis goriilmektedir.'*

Tarikatin dis
goriiniisii farkhidir, {iyelerin tanidig1 ise tarikatin igsel yiiziidiir. Igsel yiiz, dis
gorlinlisten farklidir; {yelerin arasinda ogrenilen ve disaridaki hi¢c biri ile

paylasilmayan gizlilige sahiptir.
8. Mesruiyet Problemi ve Bagkalara Maruz Kalma Durumu

Hareketler, gruplar ve dini akimlarin bir ortak 6zelligi de, toplumun aligilmis
yapisint degistirmek istedikleri i¢in gayri mesru bir duruma diismeleridir. Bu
nedenle, dini akimlarin {iyelerinin tasidiklar1 farkli inangtan dolay1 sik sik baskiya
maruz kalmalar1 s6z konusudur. Burada tiyeler farkli inanglar1 kabul ettiklerinden
dolay1 en yakin ¢evre olan ana babasindan, komsulara, medyaya ve hiikiimete
varincaya kadar herkes tarafindan ziilme ugratildiklarini dile getirmektedirler. Bu
baglamda Saglik Mutluluk Kutsallik hareketinin lideri Yogi Bacan sdyle diyordu:
“Elestirmenler Isa Mesih’e acimadilar, Buda ya actmadilar, bana da acimiyorlar”.
Moon da 1981°de vergi kagakciligindan dolay1 sorguya ¢ekilince, tliyelerine Amerika
Devletinin  kendisine yonelik kararinin hukuka uymadigimi ve bu nedenle

124 Robbescheuten, a.y.
125 Alexander, Brooks, “The Rise of Cosmic Humanism”, SCP Journal, no. 5, Winter Issue, 1981-
1982, s. 3-4.
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“Amerika’nin gercek diismanlarina karsi, savas actigini ileri siirdii » 126 Bir bagka
ornek olarak Birlesme Grubun lideri, Amerika’da zuliim giren bir etnik grup
oldugunu ileri siirerek, “Derim beyaz, dinim Protestan olsaydi bugiin burada
olmazdim™,'*” demistir.

Buna benzer sekilde (The River of Live Ministry) akiminin sozciileri onlara
tarikat dendigini ama tarikat kelimesinin yanlis kullanildigin1 ve bunun Seytan’in
hilesinin bir pargasi oldugunu ileri siirerek sdyle demektedirler:

Tipki Mesih’in diinyada bulundugu dénem gibi simdi de, dogru yolu
izleyen miiminlere karsi yanlis anlama ve zuliim yapilmaktadir... Gergek

. . 128
miiminlere tarikat¢i deniyor.

1970’11 yillardan sonra tarikat kelimesi 6z anlamimi yitirip, dini akimlari
kotiilemek amaciyla kullanilmaya basladi. Artik tarikat olarak ifade edilen dini
akimlar insanlara korkutucu geliyordu. Bu nedenle Wessinger, resmi hukuk kuruslari
ile dini gruplar arasindaki gerginligin temel nedeninin, dini akimlara tarikat

denmesinden kaynaklandigin ileri siirmiigtiir.'*

9. Cezalandirma ve Yaptirnmcihk

Dini akimlarin liderleri {iyelerden tam bir uyum ve teslimiyet beklerler.
Liderin ¢izdigi yolun disina ¢ikan sapkinlara karsi cesitli yaptirnmlar uygulanir.
Kisiden istenen gorev yerine getirilmediyse, tarikata gereken baglilik
gosterilmediyse, itaatsizlik veya isyan s6z konusu ise, ona farkli cezalar uygulanir ve
gerekirse kisi tarikattan atilir. Tarikatlarin {iyelerden teslimiyet ve uyum saglamak
i¢cin uyguladiklar ¢esitli kontrol mekanizmalar1 vardir. Bu mekanizmalarin bir tanesi
de, gecmisten Ornek alarak tiiyeleri korkutmak veya suglamaktir. Yine tarikat
yetkilileri iiyelerin tarikati terk etmeleri halinde, ya kendilerinin ya da sevdiklerinin
basina kotii bir sey gelecegi korkusunu yasatirlar. Grupta isyan eden kisi diger tiyeler
tarafindan asagilanmak ve hakaret edilmekle kalmaz, fiziki siddete de maruz kalabilir
ve 0liim tehdidi olabilir. Uyumu saglanmanin bir baska yontemi de iiyelerle baglayici

, . 130
sozlesmeler imzalamaktir.

126 New York Times, 5 Kasim 1981.

127 New York Times, 5 Kasim 1981.

128 Enroth, a.g.e., s. 19.

129 Wessinger, Catherine, “New Religious Movements and Conflicts with Law Enforcement”, New
Religious Movements and Religious Liberty in America, ed. Derek H. Davis ve Barry Hankins, 2.
Baski, Baylor University Press, Waco, Texas, 2003, s. 92.

139 Enroth, a.g.e.,s. 19.



UCUNCU BOLUM
BiR ORNEKLEM OLARAK ARNAVUTLUK’'TAKI
SELEFi HAREKET

A. ARNAVUTLUK’TA DINi YAPININ GENEL GORUNUMU

Arnavutluk Giiney-Dogu Avrupa’da Yunanistan, Kosova, Karadag ve
Makedonya’ya komsu olan, batisinda Adriyatik ve giineybatisinda Iyonya
denizlerinin yer aldig: bir Balkan iilkesidir. Niifusu 3.639.453’tiir. Ulke halkim %
93.1°ni Arnavutlar olusturur. Cok az oranda % 2,4’nii Yunan, %2,5’ni Cingene ve de
diger etnik %2’sini diger etnik gruplar s6z konusudur.

Resmi sayimlarda din sorulmamakla birlikte Miisliman oram1 % 70,
Hiristiyan oran1 % 30 civarinda kabul edilir. Hiristiyan niifusun ¢ogunlugu Ortodoks,
kalan1 ise Katoliktir. Miisliiman niifus geleneksel olarak Siinni-Hanefi olmakla
birlikte, 6nemli oranda da Bektasi niifus s6z konusudur.' Arnavutluk diinyadaki
Bektasiligin merkezi durumundadir ve “Diinya Bektasi Merkezi” isimli bir kurulus
kurulmugtur. Bu kurulus Bektasililerin devlet ve toplum nezdindeki resmi temsilcisi
durumundadir. Siinnileri temsil eden resmi organ Arnavutluk Miisliiman
Komitesidir. Bu agidan resmi oOrgiitlenme agisindan Siinnilik ve Bektasiligin
ayrimlagtigin1 sdyleyebiliriz. Arnavutluk laik bir siyasi sisteme sahiptir, ancak
Stinnilik, Bektasilik, Ortodoksluk ve Katolikligi resmen tanimaktadir. Bunlarin
disinda gelisen yeni dini hareketler resmen taninmaz. Bu dini hareketler arasinda
Yehova Sahitleri, Mormonlar, Yedinci Giin Adventistleri, Mooncular 6n plana
cikmaktadir.

Arnavutluk Miisliiman Komitesi iilkedeki Siinni Miisliimanlarin temsilcisi
olarak hiikiimete baglidir. Ancak Baskan Miisliiman temsilcileri (Miiftiiler ve Komite
iiyeleri) tarafindan segilmektedir. illerde ve bazi ilgelerde miiftiiliikkler ve camiler
aracilifiyla faaliyet gostermektedir. Devlet 6denegi yetersiz oldugundan personel ve
diger hizmet giderleri, Komitenin sahip oldugu vakif gelirleri ve bagislardan
karsilanmaktadir.

' Bilge, Mustafa L., “Arnavutluk”, D.I A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, c. 3, istanbul, 1991, s.

383.
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Gayriresmi dini orgilitlenme agisindan Arnavutluk kaynakli zayif bir Melami
ve Bektasi yapilanmasi s6z konusudur. Bunun disindaki dini gruplar dis tilkelerden
gelmislerdir. Tezimizin konusu olarak Arap iilkelerinden Selefi gruplar, Tiirkiye’den
ise Giilen grubu, Siilleymanci ve Somuncu Baba Vakfi olarak bilinen gruplar iilkeye
gelmigtir. Giilen grubu sekiiler okullar ile faaliyet gosterirken, diger gruplarin kiz ve
erkeklere yonelik dini kurslar actiklar1 goriilmiistiir. Ayrica bu gruplar Arnavutluk ve
Tiirkiye arasinda dini, kiiltiirel ve ekonomik acidan koprii vazifesi gormektedirler.
Selefiler iilkeye toplum agisindan yeni goriilecek inan¢ ve mezhepler getirmislerdir.
Selefiler arasinda Hanbeliler, Thvan-1 Miislim’in arasinda Safii olanlar cogunluktadur.
Dolayisiyla aym1 cami iginde hepsi Arnavut olan ii¢ farkli mezhebi goérmek
miimkiindiir. Hatta baz1 camilerde ¢ogunlugu Hanbeliler olusturmaktadir. Radikal
Selefilerin kendilerine ait 6zel camileri s6z konusudur. Bu camilerdeki imamlar

cogunlukla Hanbeli mezhebine gore namaz kilmaktadir.

Halkin dini ibadetlere katilim orani diistiktiir. Bayram namazlarinda biiytik bir
yogunluk go6zlenir. Camiler bu sirada yetersiz kalmaktadir. Oru¢ tutma oram
diisiiktiir. Zekat konusundaki bilgi ¢ok zayiftir. Fitre zekat olarak diisiiniilmektedir ve
hemen herkes fitresini vermektedir. Oliiniin ardindan yemek vermek ve mevlit
okutmak yaygindir. Medet ve sifa amaciyla kutsal yerlere gitmek yaygindir. Hatta bu
kutsal yerlerin bir Hiristiyan kilisesi olmas1 6nemli goriilmez.

Temel dini bilgi kaynag: ailelerdir. Normal okullarda din dersi yoktur, kitle
iletisim araclarinda dini programlar pek yer almaz. Dini kitap yaymi yeni yeni
gelismektedir. Ancak biiylik sehirler disinda dini kitaplara ulasmak zordur.
Geleneksel olarak hemen herkesin evinde bir Mushaf bulunur. Mushaflar
komiinizmin yikilmasindan sonra Suudi Arabistan’dan {ilkeye giren mealli
niishalardir ve hizla yayilmistir. Ancak Kur’ani orijinalinden okuma orami ¢ok
diistiktiir.

B. SELEFi HAREKET VE ARNAVUTLUK’TAKI GELIiSiMi
1. Selefi Hareketin Kisa Tarihgesi

Selef kavrami, s-1-f kokiinden tiiretilmistir. Liigat anlami, bir kimsenin
kendisinden 6nce gelendir. Halef, selef kavrammin ziddidir.? islam’mn ilk asrinda
yasayan (sahabe, tabiin hatta tebeuttabiin) Miisliimanlar Selef olarak taninmaktadir.
Selef kelimesi, Onceki nesilleri ifade ettigi i¢in soy, fazilet hatta dini ilimlerde

Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, e/-Kamusu 'l Muhit, Darul-Fikr, Beyrut, 1995, s. 738.
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iistiinliik, itibar ve saygi gibi olumlu anlamlar igermektedir’ Bu nedenle selef
kelimesi mutlak anlamda kullanildig1 zaman ashab, tabiun ve onlara uyan imamlarin
faziletleri, slinnete uyumlar1 hususunda, immetin ittifak ettigi kimseler olarak
kastedilmektedir.” Selefilik kavrami terminolojik olarak, inang sistemi ve dini ritiiel
tartismalarinda Islam’in ilk asrinda yasayan alimlerin goriislerini sorgulamaksizin
kabul edip taklit etmektir. Ehl-i siinneti i¢inde kabul edilen ancak kendine has bir
konumu olan Selefiye, zaman igerisinde farkli kiiltiirlerden gelen tehditlere karsi,

hadis rivayetlerine simsiki bagl kalarak dini sekillendirmek isteyen bir anlayistir.

Selefi ekolii tarihte bagka isimlerle de taninmustir. Bu isimlerden Eseriyye
veya Ehl-i Eser Islam dinini anlama hususunda sahabe, tabiin ve bunlara uyan
imamlarin diisiincelerini oldugu gibi, hicbir konuda itiraz yapmadan benimsemek,
ona gore amel etmek anlanmni ifade eder. Ehl-i Hadis veya Ashab-1 Hadis, Islam
dinini hadislerde gectigi bigimiyle, ilavesiz ve eksiksiz olarak aynen kabul edenlere
verilen isimdir. S6z konusu olan hadis kavrami, sadece Hz. Peygamber’in siinnetiyle
simirli olmayip, ayn1 zamanda sahabe, tabiin ve tebeuttabiinin diisiince ve yasayis
tarzlarin1 da igine alacak sekilde genis bir anlam tagimaktadir. Sifatiye Allah’in
sifatlarin1 diger itikddi mezhepler olan Maturidiler ve Es’ariler gibi belirli sayiya
indirmeyip ¢ok fazla sifat1 kabul edenler, Ishatiyye ise Allah’1 olumsuz sifatlarla
degil de olumlu sifatlarla (Allah araz degildir, cevher degildir”, seklindeki yaklasim
yerine “Allah alimdir, halimdir,” seklindeki yaklasimla) taniyanlar anlaminda
kullanlmaktadir.’

Hz. Peygamber’in hayatinda itikddi ve ameli problemler bizzat kendisi
tarafindan ¢oziiliirdii. Sahabe ve tabiin Hz. Peygamber’den gordiikleri veya
kendilerine nakledilen bilgiler 1s18inda amel etmisler ve heniiz bir mezheplesme
ortaya ¢itkmamisti. Bunun yaninda kelami veya tasavvufi tartismalar ve buna bagh
yorumlar yaygin degildi. Ilk nesil 6zellikle miitesabih ayetleri yorumlamaktan
kagmiyordu. Bu iki sebebe baglanabilir. Birincisi vahiy ile muhataplar1 arasinda
heniiz bir engel yoktu. Insanlar din konusunda herhangi bir sey o6grenmek
istediklerinde Hz. Peygamber’e basvururlardi. Ikinci sebep ise, heniiz Miisliimanlar
dis kiiltiirlerin yogun etkileriyle karsilagmamusti.

Bu nedenle islam’m ilk yiizyilinda genel olarak bugiin Selefilik olarak bilinen
anlayisin hakim oldugunu goriiyoruz. Ancak ikinci yiizyildan itibaren Islam
cografyasinin biiylimesiyle, birtakim goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmis ve dini anlayis

3 Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye”, D.I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, c. 36, istanbul, 2009, s.
399.

4 Topaloglu, Bekir, Ke_lam IImi: Giris, Damla Yayinlari, 8. Baski, Istanbul, 2007, 113.

Uludag, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapist, Dergah Yaymlari, 5. Baski, Istanbul, 2009, s. 29-

30.
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heterojenlesmeye baglamistir. Selefi donem genellikle onceki (miitekaddimin) ve
sonraki (miiteahhirin) olmak iizere ikiye ayrilir. Ahmed bin Hanbel ile baslayan
onceki (miitekaddimin) Selefilik anlayis1 ibn Teymiye dénemine kadar uzanr.
“Hadis imami” olarak da bilinen Ahmed bin Hanbel® Selefi ekoliin olusumunda
onemli bir rol oynamis, gerek diisiincede gerekse uygulamada, Selefi ekole muhalif
olan higbir sey yapmamustir. Tarih kitaplarinda yer alan ve Selefiler arasinda da
anlatilan ancak gercekligi tartismali bir rivayete gore, Imam Ahmed b. Hanbel’e
Kife’ye gittiginde halk karpuz ikram eder, ancak Imam Hz. Peygamber’in nasil
karpuz yedigini bilmediginden dolay1r ikrami reddeder. Bu gercekligi tartismali
rivayet Selefl anlayisin tipik yaklasimina bir 6rnektir.

Sonraki (miiteahhirin) Selefilik anlayisi ile Ibn Teymiyye ile baslamaktadir.
Bu donem Selefiligi dnceki devire gore daha sistematiktir. Ik dénem Selefileri
felsefi diisiinceyi higbir sekilde incelemeden reddederken, Ibn Teymiyye ve onun
ardindan Ibni Kayyim el-Cevziyye kelam, tasavvuf ve felsefe konusunda ¢cok daha
fazla bilgi edinip bunlar sert bir dille elestirmis, Miisliimanlarin da bu ilimlerden
kaginmalar1 gerektigini belirtmislerdir. Dolayisiyla sonraki (miiteahhirin) Selefi
ekolli yiiksek bilgi diizeyine sahip sistematik yaklasimlariyla halki daha ¢ok
etkilemeyi basarabilmistir.” On dokuzuncu yiizyilin sonlari ile yirminci yiizyilin
baslarinda, Arap iilkelerinin biiyiik sehirlerinde dinamik bir glic olarak c¢agdas
Selefilik ortaya cikti. Ancak bu ¢agdas Selefilik dini tartigmalarin yogun oldugu bir
arenada farkli goriislere sahip alimlerden olusan bir kiimeydi.® Yeni Selefilik de
kelam ve tasavvufla yogrulmus bir Islam diisiincesinin Miisliimanlarin dini, sosyal ve
siyasal problemlerine deva olamayacagimi, dolayisiyla bir ¢dziim olarak Islam’in

v e P . NP 9
Oziine doniilmesi gerektigini vurgular.

Anlasilacag: iizere Selefi anlayis dini konularda Kuran, Siinnet, sahabe ve
tabiinin gorisleri disinda higbir fikir ortaya koymak arzusunda olmayan, bir fikir
ortaya koymak zorunda kaldiginda da, “En dogrusunu Allah bilir”, seklinde temkinli
bir yaklasim sergileyen, nasslardan ve ilk donem uygulamalarindan c¢ikan din
anlayisin1 agmayan bir harekettir.

% Ahmed bin Hanbel’in adi: Ebu Abdullah Bin Muhammed bin Hanbel es-Seybani ez- Zuhalli el-
Vaili el- Basri el- Mervezi el-Bagdadi (164-241/780-855) Bagdat’ta diinyaya geldi. Ayrica bkz.
Muhammed Ebu Zehra, Ahmed Ibn Hanbel: Hayati, Goriisleri Ve Fikihtaki Yeri, Cev. Osman
Keskioglu, Ankara, 1984, s. 21.

Topaloglu, a.g.e., s. 117.

8 Nafi, Basheer M.,“Yeniden Dirilen Selefilik: Nu’man El-Alusi ve iki Ahmed Muhakemesi”, Cev.
Kadir Gombeyaz, Marife, Y1l. 9, Sayi. 3, Kis 2009, s. 319.

Uludag, a.g.e., s. 31.
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2. Selefiligin Arnavutluk’a Girisi

1990 yillarindan sonra komiinist sistemin yikilmasiyla Arnavutluk’ta kokli
degismeler meydana geldi."” Bu degismeler basta siyasi olmak iizere, cok yonlii bir
Ozellige sahipti. Baska bir ifade ile sOyleyecek olursak, komiinist rejimin
yikilmasiyla anomi basgdsterdi. Islevselci yaklasimda, “toplumsal sistemin diizeni
icin birbirleri ile iligkili parcalar” ifadesi, toplumsal sistemin ¢alisabilmesi ig¢in
sistemin tim parca ve kisimlarmin birbiriyle iligkili olmalarn gerektigini
belirtmektedir. Aksi takdirde, diizenin bir kisminda dengesizlik oldugunda artik
biitiin diizen veya sistem bozulmaya baslar ve bozulan kisim bir miiddet i¢inde
diizenlenmezse, tiim sistem bozulur ve anomi meydana gelir. Toplumsal diizensizlik
olursa, mevcut normlar ve degerler etkisizlesir.'' Toplum bu anomiden sonra yeniden
denge kurmaya calisir; farkli norm ve degerler gecerli olur. Bunu daha somut bir
ornekle ele alacak olursak, insan bedenini diisiinmemiz yeterlidir. Bedenin bir organi
hastalandiginda, bu organ iyilesinceye kadar tiim beden hastalanmig gibi ac1 ¢eker.

Islevselci yaklasimi Arnavutluk’a uygulayacak olursak, 1967 yilindan
itibaren Arnavutluk’ta toplumsal sistemin bozulmaya basladigin1 sdyleyebiliriz.
Ulkede komiinist rejimin giiglendigi 1967 yilinda anayasanim 37. maddesi uyarinca,
hiikiimet ateist propaganday1 yayginlastirmak ve tarihi materyalizmi iilke ¢apinda
gerceklestirmek igin gereken calismalari yiiriitmeye basladi. Yine anayasanin 55.
maddesi uyarinca, ateist rejimle celisen tiim dini ve sivil dernek ve kurumlar
kaldirildi. Enver Hoca’nin 1946’da iktidara gelmesiyle birlikte baslayan dénemde
dinle ile yogrulmus bulunan Arnavut gelenegi modernlestirilmeye ¢alisilmisti.
1967°den sonraki uygulamalar sonrasinda ise, dini kurumlarin tamamen
yasaklanmasiyla birlikte iilkede dinl ve geleneksel yapi ¢ok biiyiikk zarar gordii.
1990’lara gelindiginde Arnavut toplumu biiyiilk bir anomi i¢indeydi ve bunun
neticesinde komiinist sisteme yonelik biiyiik kitle hareketleri yasandi. Ancak

komiinist sistemin ¢okmesi bu anomik durumu daha da artirdi.

Konuya islevselcilik bakis acisi ile yaklasacak olursak, islevselcilerin en
onemli Onermelerinden biri de, bozulan sistemi yeniden diizenleme ve dengeyi
yeniden saglamaktir. Arnavutluk’taki ¢oziimlenebilmesi veya toplumsal sistemin
sorunlarint gidermek i¢in 1990°dan sonra baslayan reformlarla birlikte, bozulan
sistemin yeniden diizelebilecegi sinyalleri verilmistir. Bu ¢ergevede Arnavut halki da
tedrici bir sekilde din hiirriyetine kavusacakti. Eski diktatorlilk doneminde kapatilmis

10 Claver, Nathalie, “Islam, State and Society in Post-Communist Albania”, Muslim Identity and the
Balkan State, ed. Hugh Poulton ve Taji Farouki, C. Hourst & Co. (Publishers) Ltd., London, 1997,
s. 116.

1" Wallace ve Wolf, age.,s.29.
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olan camilerin ayakta kalanlarinin yeniden ibadete acilabilmesi i¢in gerekli
calismalar baglatildi. Arnavutluk’a radikal sosyalist rejim gelmeden 6nce camilerin
sayist 1700 iken 1990°da sadece 50 cami kalmisti. “Ethem Beu Camii”'? haric
digerleri namaz kilinacak halden yoksundu. Cilinkii Enver Hoca zamaninda camilerin
tamamui diikkana veya depoya ¢evrilmistir.

1991 yilindan sonra Arnavutluk halki komiinizm rejiminden ¢ikip ¢ok partili
demokratik bir sisteme ge¢misti, ancak kiiltiirel ve ahlaki agidan bir bosluk
icerisindeydi. Bunun yan sira halki dini yonden bilgilendirecek yeterince eleman da
bulunmamaktaydi. Ornegin Kavay Miiftiisiit Muhamed Hoxha Kosova’dan gelmisti."
Biitiin bunlar Arnavut halki agisindan alisilagelmis Islami kimligi yeniden kazanmak
icin birer engeldi. Buna ragmen, halk manevi boslugu doldurmak icin bir seyler
bekliyordu. Ancak bu boslugu dolduracak “mahalli” alimler yoktu. Bu nedenle Sabri
Kogi'* baskanliginda genelde dis diinyaya, ozelde Islam diinyasina yonelmek
zorunda kalmislardi."” Bu zamam degerlendiren islam diinyasmnm farkli kurulus ve
organizasyonlar1 Arnavut halkina yardim etmek amaciyla iilkeye geldiler.'® Bu
kuruluglar iilke geneline yayildi ve cami yapim ve restorasyon faaliyetlerinin
yaninda, yetim ve yoksul ailelere maddi yardim ettiler. Bunun yani sira bir¢ok
Arnavut Miisliiman: da iicretsiz hacca gotiirdiiler."”

Hacdan etkilenmis olarak donen Arnavutlarla birlikte, farkli Islam
tilkelerinden yardim amagli gelen kuruluslar olmasi ve bunlar1 dini anlamda kontrol
edebilecek her hangi bir dini otoritenin olmamasi nedeniyle farkli diigiincelere sahip
olan akimlar iilkede boy gostermeye basladi. Ancak Arnavutluk’ta Selefiligin Arap
tilkelerinden gelen farkli dini anlayigtaki insan ve akimlardan ziyade, Arnavut
genclerin Islam’1 6grenmek amaciyla okuduklar iilkelerin mahalli kiiltiir ve
cevrelerindeki insanlardan etkilenmeleri sonucu meydana geldigini sdylemek,
kanaatimce daha dogrudur. Nitekim Selefilik hangi iilkelerde daha fazla
kurumsallasmigsa, o iilkelerde okuyan gengler mahalli kiiltiirden etkilenerek,

Ethem Beu Camii Enver Hoca zamaninda ibadete acik kalabilen tek camiydi. Ethem Beu Camii
Arnavutluk’un baskenti Tiran’mn merkezinde bulunmaktadir. 300 metre kare biiyiikliigiinde ve
yaklasik iki yiizyilllilk bir gecmise sahiptir. Tiran’da bulunan islam iilkelerinin
baskonsolosluklarinin talebi iizerine yikilmamaistir.

Claver, a.g.m., s.123.

" Sabri Kogi (1921/2004) 14 Mayis 1921 yilinda Librazhd iline bagh Orenje kdyiinde fakir bir
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Arnavutluk’ta dini tahsil gordii, 4 Haziran 1966°da tutuklanip
hapse girdi ve 22 Ekim 1986°da hapisten ¢iktr. 1991-2004 yillari arasinda Arnavutluk Miisliiman
Komitesi’nin baskanligini yapti. Sabri Kogi Arnavutluk’ta Islam’mn ihyas1 konusunda ¢ok onemli
bir rol oynamustir.

Claver, a.g.m., s. 124.

Claver, a.g.m., s. 121.

Vickers, Miranda, “Islam in Albania”, Advanced Research and Assessment Group Balkans Series,
08/09 March 2008, s. 4.
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O0grenimini bitirdikten sonra o kiiltiirii ve din anlayisini kucaklayip Arnavutluk’a

donmiislerdir.

Bu gencglerin okuduklar1 iilkelerin ve katildiklarin akimlarin

panoramasini verecek olursak ilging bir tablo karsimiza cikar.

No: Ulke Arnavutluk’a gelen akimlar
1 Suudi Arabistan Selefi

2 Kuveyt Selefi

3 Katar Thvan-1 Miislimin, Selefi

4 Umman Tekfir cemaati-selefi

5 Urdiin Selefi

6 Suriye Selefi- thvan-1 Miislimin

7 Birlesik Arap Emirlikleri Selefi- Thvan-1 Miislimin

8 Libya Karigik

9 Yemen Thvan-1 Miislimin

10 Misir hvan-1 Miislimin

11 Liibnan Sii- Selefi- Thvan-1 Miislimin
12 Bahreyn [hvan-1 Miislimin —Selefi

13 Iran Sii

14 Pakistan Teblig cemaati

15 Tirkiye Nurcu-Siileymanci-Hudayi Vakfi
16 Malezya Karigik

Tablodan da anlagildig:

lzere,

hareketi Arap yarimadasi ve

cevresindeki iilkelerden beslenmektedir. Bununla beraber, Islam diinyasinin diger

bolgelerinden gelen hayir kuruluslart Arnavutluk’ta Islami akimlarin yerlesmesine

yardimer olmustur. Arap iilkelerinden gelen hayir kuruluslariyla birlikte'® 6zellikle

Ihvan-1 Miislimin’inin ve Selefi hareketlerin Arnavutluk’a yerlesmesi Selefi akima

zemin hazirlamistir. Arap iilkelerinden gelen hayir kuruluglar arasinda en 6nemlileri

sunlardir:

'® Blumi, Isa, “Albania”, Muslim Cultures Today: A Reference Guide, ed. Kathryn M. Coughlin,
Greenwood Press, USA, 2006, s. 16-17.
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No Kurulus adi Geldigi iilke

1 Heyetu l-igathe Suudi Arabistan

2 Islamic Relief Amerika Birlesik Devletleri
3 Muafak Kuveyt

4 Harameyn Suudi Arabistan

5 Et-tibee Amerika Birlesik Devletleri

Sabri Kogi biitlin hayir kuruluslarinin ~ Arnavutluk’taki faaliyetlerini
degerlendirdikten sonra iilkede Islam’1 yayma ve tanitma konusunda bunlarin ¢ok

6nemli olduguna inanmaktayds."’

Burada demokratik sisteme gegcisle birlikte izin verilen din 6zglirliiglinden
Islam dis1 akimlarin da faydalandigini ayrica belirtmemiz gerekir. Arnavutluk’un
geleneksel dini yapisinda Islam’daki Siinnilik ve Bektasiligin yaninda Hiristiyanligin
Ortodoks ve Katolik kiliseleri s6z konusu iken, yeni dini akimlar da faaliyet
gostermeye basladi.”’ Bu akimlar kendilerini Hiristiyan olarak tanimlamakta, ancak
Hiristiyan ~ Arnavutlarin = alisilagelmis  inanglarindan  farkli  bir  anlayisi
yansitmaktadirlar. Bunlarin arasinda Mooncular, Sayentoloji ve Yehova Sahitleri®!
hareketleri son derece dikkat ¢ekici akimlardir. Yehova Sahitleri diger Hiristiyan dini
hareketlerden hem daha aktif, hem daha orgiitli goriinmektedir. Hareket
Arnavutluk’un her kdsesinde dolasarak brosiir dagitmasina ragmen, yine de taraftar
edinme konusunda son derece sinirli kalmaktadir. Kanaatimizce bunun sebebi
Yehova Sahitlerinin kendi inanglarin1 yaymak i¢in bu inanca giren Arnavutlari
yaygin olarak kullanmasidir. Yapmis oldugumuz miilakatlarda edindigimiz izlenime
gore, bu Arnavutlar ¢cogunlukla yeni inanglarinda samimi degildirler ve maas igin
misyonerlik yapmaktadirlar.

Bugiin iilkedeki Siinni Miislimanlar1 temsil eden Arnavutluk Miisliiman
Komitesi’nin (AMK)* himayesinde zor sartlar altinda ¢alisan yedi imam hatip lisesi
(medrese) ve 500 cami vardir. Din gorevlileri ve diger memurlarin aldiklart maaslar
diisiiktiir. Tiirkiye’deki Imam Hatip Liseleri’nin muadili olan medreseler ise modern
bir okulun sahip olmas1 gereken temel donanimdan yoksundu. Bunlarin bir kismi
Arap hayrr kuruluslarinin yardimiyla Ogrencilerini okutmaktaydi. Bu liselerde
okuyan Ogrencilerin biiyiik bir kismi yliksek 6grenimlerini tamamlamak i¢in Arap

1" Kogi, Sabri, Frymézimi, 11, no. 2, 2000, s. 11.

" Blumi, a.g.m., s. 16.

I http://www.muslimtents.com/aminahsworld/Albanians.html. 03.07.1010.

> Arnavutluk Miisliiman Komitesi Tiirkiye’deki Diyanet isleri Baskanligi’na tekabiil eder. Ancak
sadece Siinnilere aittir ve otorite agisindan hem daha zayif hem de daha az itibar sahibidir.
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iilkelerine gonderilirdi.” Bu 6grenciler saf bir niyetle islam’1 6grenmek igin gittikleri
iilkelerin mahalli kiiltiiriinden c¢ok etkilenmis ve bunu Arnavutluka tasiyarak
Selefiligin gelisiminde 6nemli rol oynamiglardi. 2000’11 yillarin basindan itibaren
Tirkiye kaynakli hayir kuruluslar1 medreselerin {izerinde etkili olmaya baslamstir.
Bugiin itibariyle biitin medreseler bu hayir kuruluslarinin kontrolii altindadir.
Medreselerden veya liselerden mezun olup dini yiiksek 0grenim gdérmek isteyen
ogrenciler Tiirkiye’ye yonlendirilmektedir.

3. Selefilik’in Arnavutluk’ta Benimsenmesi

Selefi hareketin Arnavutluk’ta yayilma nedenlerinin basinda iilkedeki
geleneksel Islam’in yasanmasindaki bosluk ve ¢okiis ile din adamlarmin insanlari
bilin¢lendirme konusundaki yetersizligi gelir. Arnavutluk’a Marksist sistem
gelmeden dnce dzellikle iilkenin kuzeyinde din adamlar1 Islam’1 adeta kast sistemine
dontstiirmiislerdi. Sadece Hoxha (Hoca) ve Shehu/Shehi (Sehu/ Sehi) lakaplari
tagiyanlar dini ilimleri tahsil edebiliyordu. Bu dini liderlik nesilden nesile miras
kaliyordu. Istanbul ve Uskiip’te okuyanlar memleketlerine doniiklerinde, okuduklart
ve edindikleri bilgileri insanlar1 aydinlanmak yerine, onlar1 somiirmek ve para
edinmek i¢in kullaniyorlard:. islami bilgileri diger insanlara anlatmak yerine, sadece
kendi ¢ocuklaria aktarip onlari yetistirirlerdi. Bir kdyde veya civarinda kendisinden
baska imamin olmayist daha ¢ok gelir demekti. Islam’a gére kefenlenip defnedilmek
isteyen aile her yil 24 okka®* misir1 imama vermek zorundaydi. Burada ailenin yoksul
olup olmadigima bakilmazdi. Aksi takdirde kefenlenip defnedilmezdi. Dahasi bir
imamin koyiinde, cenaze isleri i¢in Oliiniin ailesi tarafindan bagka bir kdyiin imam
cagrilmis olsa da buna izin verilmezdi. Bugiin de Arnavutluk’ta aligilagelmis din
gorevlilerinin eksikligi ve yetersizligi agik bir sekilde gorilmektedir. En st
diizeydeki yetkililerden cami imamlarina kadar Kur’an tilaveti, tecvid ve diger
bilgiler konusunda hala ciddi problemler sz konusudur. Islevselci yaklasima gore,
eger bir kurum islevini yerine getiremiyorsa, bu boslugu bir baska bir kurum
doldurur. Iste Arnavutluk’taki yeni Islami akimlar alisilagelmis Islam’mn boslugunu
doldurup dinin esaslarim1 canlandirarak geleneksel din anlayisinin bir alternatifi
olarak ortaya c¢ikmislardir. Bu akimlarin etkili oldugu ana kitle de genglerden
olusmaktadir.

Yeni dini hareketlerin {iyelerinin yas ortalamalarini inceledigimiz zaman daha

cok gen¢ niifusun 6n plana ¢iktigi goriilmistiir. Hatta bu sebeple Alman sosyal

# (Claver, a.gm., s. 121.
** Eski agirhik birimi okka.
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bilimcileri yeni dini hareketlere “Genglik dinleri” adini vermistir.”> Arnavutluk’ta
Selefilik daha c¢ok gencler arasinda yayilmaktadir. Konu psiko-sosyal agidan ele
alindiginda, gencler yaghlara gore de§isime daha aciktirlar. Farkli e§ilimlere daha
kolay yonelebilir veya bunlar1 daha iyi anlayabilirler.

Geriye dogru baktigimiz zaman, salt yeni dini akimlarin degil, her tiirli
ideoloji ve dinin daha c¢ok gen¢ ve orta yas tarafindan kabul gordigiini
soyleyebiliriz. Nitekim Islam’t da ilk olarak gen¢ ve orta yash insanlar kabul
etmistir. Hz. Peygamberin amcas1 Ebu Talib, yegenini ¢cok sevmesi ve korumasina
ragmen Islam’1 kabul etmeden ecdadmnin dininde &lmiistii. Insanlar belli bir yas
gectikten sonra toplumun kalip ve yapilarindan kolay kolay vazgegmezler. Bu
baglamda Arnavutluk’taki camilere gittigimiz zaman, orta yash insanlar1 bulmak
hemen hemen imkansizdir. Ciinkii bu insanlar Enver Hoca rejimi i¢inde yetismisler,
icki igmeyi, kumar oynamayi, dedikodu yapmay1 giindelik bir aligkanlik haline
getirmisler ve dinden uzaklagmiglardir. Arnavutluk’taki yasli dindarlar camilere
cumadan cumaya gitmekle beraber, bunlarin bir kismi Enver Hoca’yr bir milli
kahraman olarak anmaktadir. Hatta bazilari, camiye gittikleri halde, saygidan dolay1
Hoca’nin resmini ceplerinde tagimaktadirlar. Bu insanlar asla Arnavutluk’taki dinin
¢Okiisiiniin bas faktorii olarak Enver Hoca ve rejimini kabul etmezler.

Genglik konusundaki psiko-sosyal analizleri dikkatli bir sekilde ele aldigimiz
zaman, Arnavutluk’taki Selefilik ve diger dini akimlara katilanlarin yas
ortalamasimin 20-35 arasinda olmasi hi¢ de sasirtict degildir. Bununla birlikte,
Arnavut genclerin biiylik bir kismmin Selefi olmadan 6nce, kisa bir siirede olsa,

Islami bir tecriibe yasadiklar1 goriilmektedir.

Bu baglamda Arnavutluk ile Tiirkiye’de bes vakit namaz i¢in camiye katilim
yas ortalamasi karsilastirildiginda, zit bir tablo karsimiza ¢ikar. Tiirkiye’de daha ¢ok
emekli olmus ileri yastaki insanlarin bes vakit namazlarinda camilere gittikleri
goriilmektedir. Oysa Arnavutluk’ta daha c¢ok gen¢ neslin camileri doldurduklar
dikkat ¢ekmektedir. Bunlarin arasinda bir¢ok geng Selefi harekete katilmalarini
Allah’mn lutfuyla agiklamaktadir. Selefi bir gencle yaptigimiz miilakat esnasinda
dikkatimizi ¢eken ilging bir cevabi oldu:

Ben dindar bir Miisliman olmadan énce Islam hakkinda on yargilara
sahiptim... Merakliydim. Cevremde tanistigim birkag Selefi geng vardi ve
onlar bana stirekli dini kitaplar veriyordu. Kafama takilan sorulari onlara
sorup danisirdim. Sonunda Allah’in takdiriyle Islam i yiikiimliliiklerini

ogrendim.

» Sarik¢ioglu, Ekrem, “Yeni Dini Akimlar”, Dinler Tarihi Arastirmalar: II, Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlari, Ankara, 2000, s. 81.
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Ancak bu, ¢gikar amaci olmaksizin camiye giden veya Selefi harekete katilan
insanlarin  olmadigim1 anlamma gelmez. Ozellikle 1992’lerde Arap yardim
kuruluglarinin sosyal faaliyetleri yogun bir sekilde devam ettigi zaman, bir¢ok insan
sirf ig ve para edinmek amaciyla goriinliste dindar bir tavir sergilemisler ve bu
kaynaklardan istifade etmiglerdir. Bu nedenle her harekette oldugu gibi, Selefi
akimda da daha ¢ok gencler 6n plana ¢ikmakla beraber, farkli sebeplerden dolayi
harekete giren ve ayrilan kisiler s6z konusu olmustur. Genglerin degisime agik yonii
bu noktada da ortaya ¢ikmakta ve tam bir istikrar goriilmemektedir. Ancak yine de

Selefiligin geng nesil ile kuvvet buldugu ve varligini siirdiirdiigiinii soyleyebiliriz.

C. ARNAVUTLUK’TA SELEFILiGIN BUGUNKU DURUMU
1. Demografik ve Cografik Dagilim

Selefi hareket analiz edildiginde, Arnavutluk’ta resmen Orgiitlenmis
olmadiklarini ancak belirli gruplagmalarin oldugunu sdyleyebiliriz. Ulkedeki
Selefilerin niifusu hakkinda net bir veri olmamakla birlikte, neredeyse Arnavutluk’un
her kasabasinda Selefi bulmak miimkiindiir. Lakin en ¢ok bulunduklar1 sehirler
Tiran, Elbasan, Kavay ve Dira¢ gibi, Arnavutluk’un ortasindaki biiyiik yerlesim
birimleridir. 1992’den sonra bu sehirlere go¢ artmis; bu vesileyle Selefi niifus
yiikselmigtir. Ayrica Arnavutluk’un giineyinde fazla Siinni Miislimanin olmayis1 bu
durumun diger bir sebebidir. Ozellikle Himara bdlgesindeki halkin biiyiik orani, ya
Bektasi ya da Ortodokslar. Selefiler, koylere gore daha ¢ok sehirlerde
yasamaktadirlar. Sehirlerde yasayanlar kdylerde bulunanlara gore daha egitimlidir.

Cok evliligi kabul ve tesvik etmekle birlikte, ekonomik sartlarin etkisiyle ¢cok
esli Selefilerin sayist azdir. Ancak bunu sadece ekonomik sartlara baglamak
sosyolojik agidan dogru degildir. Bunun yaninda g¢evresel sartlar da 6nemlidir. Zira
toplum nezdinde mesruiyet arayan Selefiler, ¢ok evliligi caiz olarak gormekle
beraber uygulamay1 gerekli bulmamaktadirlar. Selefiler arasinda dogurganlik orani
ve niifus artis1 olduk¢a diisiiktiir. Harekete katilanlarin ¢ogu gen¢ oldugundan
evlenenlerin sayis1 azdir. Evli Selefilerin az ¢ocuk yapmalari, Arnavut toplumunda
da modern niifus planlamalarinin etkili oldugunu gdstermektedir. Diger taraftan
biiyiik sehirlerde yasayan Selefilerin genis aile modelinden ¢ekirdek aile modeline
gectigi dikkat cekmektedir. Buna karsilik olarak az gelismis kentlerde ve kirsal
alanlardaki Selefiler genis aileyi tercih etmektedir ve dogurganlik orani kentlere gore
daha yiiksektir.

Dig goriiniis agisindan Selefilerin belirli kiyafetleri olmamakla birlikte, bir
giyim felsefeleri vardir. Bir baska ifade ile, Arnavutluk’taki Selefiler clibbeden kot



74

pantolona kadar her tiirlii giysiyi giyerler. Ancak giysinin genis olmasi sartini
kosarlar, moda olan ve pacalar1 yere degen pantolonlar1 giymezler. “Ayak
bileklerinin altinda olan cehennemliktir”,”® hadisini hicbir sekilde yorum
yapmaksizin kabul ederler. Ozellikle radikal Selefiler hadisin hiikmiinii zahiri olarak
alirlar. Selefileri diger insanlardan ayiwran bir bagka simge de sakaldir. Sakal
birakmay1 ¢ok Onemseyen Selefiler tiras olmak bir yana sakali diizeltmeyi bile
reddetmektedir. Papaz ve rahiplere benzememek i¢in de biyiklarini kisaltirlar.
Sakalsiz ve goriiniiste diger insanlardan farki olmayan Selefiler de s6z konusudur.
Ancak bryikli ve kiipeli bir Selefi hayal edilemez. Arnavut gencler Selefi olduktan
sonra Eduard, Ferdinand ve Edmond gibi eski adlarmi Islami olmadig1 gerekgesiyle

ya mahkemeye gidip degistirmis ya da Islami bir takma isim benimsemislerdir.

2. Inanc ve Dini Pratikler

Arnavutluk’taki Selefiler diinyadaki Selefilere benzer bir inan¢ ve uygulama
sistemi takip etmektedirler. Dinin esaslar1 Kur’an, Siinnet ve Selefin
uygulamalarinda belirlenmistir. Dini  konularda kelam ve mantik yoluna
basvurulmaz.”’ Tim Selefiler tevhid akidesini itikadi mezheplerin bakis agisindan
farkli bir gekilde ele alip, onu, dini-i¢timai bir prensip olarak degerlendirmektedir.
Buna gore, asil tevhid ibadette Tanr1’y1 birlemek oldugu gibi, toplumsal diizenin
kaynaginda, bireysel ve toplumsal davranislarda da, O’nu birlemektir. Bir diger esas
da taklidin reddidir. Dini bid’atlerden temizlemek, iyiligi emredip kotiiliiklerden
alikoyma gibi uygulamalar ameli tevhidi olusturmaktadir. Ibn Teymiye ve
Muhammed b. Abdiilvehhab’a gore, ger¢ek tevhid Allah’in ve Peygamber’in disinda
emir ve yasak kabul etmez. Hz. Peygamber’in zamaninda olmayan fakat daha sonra
1slah amagh yapilan her tirlii igtihat bid‘at sayilir.®® Selefiler’e gore iyi amagh
bid’atler (bidat-i hasene) ve kotii amagh bid’at (bid’at-i Seyyie) ayrimi s6z konusu

29

degildir.“Tiim bid’atler cehennemliktir”,”” hadisine dayanarak biitlin bid’atleri

reddederler.

Bu cercevede mezarlar ziyaret edilse de tiirbeler ziyaret edilmez ve buradan
asla medet umulmaz. Evi korumak i¢in sarimsak, hayvan veya insan figiirlii oyuncak
asilmasi, tlirbelerden getirilen taslarin konulmasi, insanlarin muska tasimasi caiz
goriilmez. Bunlar sirk olarak telakki edilir. Tarikat yapilanmasi ve 6zelde de rabita

% Ahmed B. Hanbel, Miisnedii’l-lmam Ahmed b. Hanbel, c. 12, Thk. Suayb el-Arnavid,
Miiessesetiir-Risale, ts., s. 433.

Kutlu, Sénmez ve Arkadaslari, Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, ed. Hasan Onat, Ankuzem
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 228.

Iscan, Mehmet Zeki, ”Selefiligin Thyacilig1 ve Dini Diisiincede Yenilik”, Marife, Yil. 9, Say1. 3,
Kis 2009, s. 12.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 4, Darus-Sadir, Beyrut, ts., s. 126.
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ayni sekilde ele alinir. Mezarlarda Kur’an okumak, mevlid okumak, Kadir gecesinin
disindaki diger kandil geceleri, ziihr-i ahir, namazin sonunda cemaatle tespih ¢cekme
ve dua etme bid’at olarak goriiliir.

Selefiler dini pratikler konusunda son derece titizdir. Miimkiin olduk¢a bes
vakit namazi cemaatle kilmaya 6zen gosterirler. Bu titizlik, sadece namaz konusunda
degil, neredeyse tiim ibadetlerde goriilmektedir. lyiligi emredip kétiiliikten alikoyma
prensibine ¢ok baglidirlar. Bu nedenle sekiiler ile kutsal arasinda ayrim yapmazlar.

Diinyada olan her seyin dini bir anlaminin oldugunu iddia ederler.

3. Orgiitleme ve Liderlik

Arnavutluk’ta Selefi hareket bir biitiin olarak belirli bir lider ve hiyerarsi
altinda orgiitlenmis bir akim degildir. Bunun temel nedeni, Arap diinyasinda belirli
bir hiyerarsi i¢inde Orgiitlenememeleridir. Bununla birlikte, Arap iilkelerinde
Selefilerin gruplasma ve farklilasma tesebbiisleri goriilmektedir. Ornegin 21 Kasim
1979°de Ciiheyman el-Uteybi liderliginde bir grup Selefi, Suud rejimine karsi bir
eylem olarak Kabe’yi kusattilar.®® Olayin Kabe’de meydana gelmesi, kusatmanin
uzun sirmesi ve zorlukla bastirilmasi, bastirilirken de Fransiz Jandarma
Kuvvetlerinden yardim istenmesi, Suudi hiikiimeti basta olmak iizere tiim diinyay1
sok etti. Suudi hanedani yayinladig: bildiride olaym Islam dininden ¢ikan bir
zlimrenin marifeti oldugunu iddia etti. Hanedan iiyeleri bu ziimreyi asir1 ve deli diye
tanimladilar. Hatta Kabe olayini, Islam’a karsi yapilan hacl saldirilarimin bugiine
varan uzantisi olarak nitelediler’’ Ancak Suud yetkilerinin agiklamalari
Arabistan’da farkli Selefi anlayislarin oldugu gercegini gizlemeye yetmedi.
Cuheyman cemaati ile Suud hanedaninin ayni koklerden beslenmesi, olayin ilging
boyutunu olusturuyordu.> Aslinda konuya detayli bir sekilde bakildiginda, Kabe
olaymin tesadiifi ve ani olmadigi, Cuheyman’in bunu gergeklestirebilmek icin siirekli
Suud rejimi elestiren ve kinayan risaleler kaleme aldigi goriiliir.”® Bu risalelerde
Suudi rejiminin dini niteliginin kalmadigi, dolayisiyla Miisliimanlarin rejime itaat
etme ylikimliiliiklerinin olmadig1 savunuluyordu. Citheyman iilkedeki kotii gidisatin
Oniine gecilmesi i¢in hayatin her alaninda seriatin tekrar uygulanmaya baslamasinin
gerektigini bildiren risalelerle cemaatini Suudi rejimine karsi iyice beslemisti.

3 Ahmed, Akbar S., Discovering Islam: Making Sense of Muslim History and Society, Revised ed.

Routledge, Canada, 2002, s. 157-8.

' http://www.islamdevleti.org/content/view/33462/101/27.07.2010.

32 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Selefiligin Yakin Tarihinden Onemli bir Yaprak”, Marife, Y1l. 9, Say1.
3, Kis 2009, s. 23.

3 Biiyiikkara, a.g.m., s. 25.
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Bu baglamda Arabistan’daki Selefi gruplagsmalarin ve teskilatlanmanin
ornekleri cok bulunmakla birlikte, Arnavutluk’taki Selefiler acisindan bir orgiitleme
s0z konusu degildir. Hareket daha c¢ok Arap iilkelerinde, ozellikle Arap
yarimadasinda okumus genclerin imamlik yaptiklari camilerde, cemaatin goriislerini
benimseyerek meydana gelmektedir. Yaklagik 20 yasinda olan Selefi hareket aslinda
tam yerlesmis bir akim olmayip siirekli bir olusum ve ayrisim igerisindedir. Arap
kuruluglarin Arnavutluk’tan gonderilmesinden sonra is Selefi anlayis benimsemis
gen¢ Arnavutlara kalmistir. Burada Arap iilkelerinde ve 6zellikle Suudi Arabistan’da
devam edilen okullardan ziyade, 6zelde Arnavut genclerin daha ¢ok kiminle ve hangi
mahalli teskilatla iletisime gectikleri onem tasimaktadir. Zira yaptigimiz miilakatlara
gore Arnavut Ogrenciler okuduklari devlet iiniversitelerinde gordiikleri derslerle
yetinmeyerek, belirli gruplarin 6zel kurslarina da katilmislardir. Birbirinden farkli
anlayislarla donen gengler, aralarinda gruplasma ve farklilasma yagamiglardir.
Arnavutluk s6z konusu oldugunda, Selefilerin kendi aralarinda en azindan {i¢ gruba
ayrildiklar1 goriilebilir. Kanaatimizde burada {iglii bir tipoloji s6z konusudur. Ilki,
cihadi 6n plana alan devrimcei ya da radikal Selefiler, ikincisi, devrimci/radikal olan
ancak cihadi 6n plana almayan Selefiler ve son olarak doniisiimsel veya 1limh
Selefiler.

Ilk ve ikinci grup birbirinden sadece cihad konusunda ihtilaf etmektedir.
Cihad1 6n plana alan Devrimci Selefiler her tiirlii cihaddan yanadirlar, ancak terorii
keskin bir sekilde reddetmektedirler. Cihadi Islam’in geregi olarak yorumlayip.
biitiin siyasi ve sosyal entegrasyon cabalarina karsidirlar. Arap iilkelerindeki
liderlerine tam bir bagimlilik gostermektedirler ve karsilastiklar: her sorunda konuyu
once seyhlerine iletmektedir. Tebligi konusunda internet sitelerini kullanmak ve
camilerdeki egitim faaliyetleri disinda baska aktiviteleri yoktur. Islam’1 bir biitiin
olarak gordiiklerinden dinin hi¢bir konusunda, teferruatta da olsa, taviz vermezler.
Zira taviz verince dinin anlaminin kalmadigina ve bu nedenle dinin bozulacagini
diisiiniirler. Yasadiklar1 bolgelerde giinden giline fesadin ¢ogaldigi endisesini
tasidiklarindan grubun gelecegi konusunda iimitli degildirler.

Ikinci kategorideki Selefiler, giiniimiizdeki cihada pek olumlu bakmazlar.
Onlara gore, Miisliiman lider kim olursa olsun cihad emri vermeden cihad yapilmaz,
yapilmas1 da dogru degildir. Bununla birlikte, Islami olmayan tiim beseri sistemleri
reddetmektedirler. Bu tiir iktidara da itaat etmezler. Buna ragmen, kismi toplumsal
ve siyasal entegrasyonu kabul etmektedirler. Ancak bu, sadece Islam’a davet amagh
olarak yapilabilir. Bu iki grup Arnavutluk Miisliiman Komitesi’ne bagli kalmay1 da
reddetmektedir. Imamlik yaptiklar1 camiler cemaatin insa ettigi 6zel mabetlerdir.
Arnavutluk’ta radikal Selefiler belediye nikahini, secimlere katilmay1 ve Miisliiman
olmayan Orgiitlerle is birligi yapmay1 kinarlar. Benzer olarak Hizbut-Tahrir iiyeleri
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de bu goriislere katilmaktadirlar.®® Diger taraftan 1liml veya déniisiimsel Selefiler
inan¢ konusunda bir farklilik gostermemekle birlikte, stratejik olarak gerektiginde
baz1 konularda taviz verilebilecegini diisiinlirler. Bu topluluk say1 olarak
digerlerinden hem daha fazladir, hem de Orgiitlii bicimde daha aktif bir goriintii
sergilemektedirler. Her grubun kendi dogal lideri s6z konusudur. Mesela doniisiimsel
veya liberal Selefilerin lideri Dine Hoxha camii imamidir. Bu sahislar kendilerini bir
lider olarak kabul etmezlerse de diisiince, tutum ve davranislart diger insanlari

etkilemekte ve yonlendirmektedir.

Aslinda sadece Arnavutluk’ta veya Arap lilkelerinde boyle bir gruplasma ve
farklilasma goriilmez. Avrupa’da Selefi hareketi arastiran Amghar da benzer bir
tipoloji yapmistir. Devrimci veya cihatg1 Selefiler (Revulotionary or Jihadist) cihadi
On plana almaktadirlar. Dogrulayict Selefiler (Predicative) insanlari sadece insanlari
iyilige yoneltir kotiiliklerden alikoyar. Siyasi Selefiler (Political) ise, daha ¢ok tiim
Miisliimanlar temsil etmek amaciyla diger Islam tilkeleriyle iliski saglamaktadirlar.®
90’11 y1llara kadar Avrupa’da Islam’1 canlandirmak igin Miisliiman Kardesler (Ivanu-
1 Muslimin) ve Teblig Cemaati merkezi bir rol oynamistir. 90°’lardan sonra bunlarin
yaninda Selefilik Avrupa’da marjinal bir grup olmasina ragmen, Islam’1 canlandirma
konusunda 6nemli bir rol oynamis ve cemaatlerle rekabet etmeye baslamustir.*®
Miisliiman Kardesler ve Teblig Cemaatleri inang sistemi ve Orgiitlenme konusunda
homojen birer hareket iken, Selefi hareketin ¢ogulcu heterojen bir 6zellige sahip
olmasi, Avrupa’daki farkli gruplarin dinamizm ve g¢ogulculuk anlayislariyla
bagdagmistir. Amghar Avrupa’daki Selefiligin basarisinin, Miisliman Kardesler

cemaatin basarisizligindan kaynaklandigin ileri siirer.”’

Selefiler, Miisliiman Kardesleri demokrasi sistemini Islam’in bir mirasi
olarak gdrmeleri konusunda sik sik elestirmektedirler. Tipki Islam diinyas1 ve
Arnavutluk’ta oldugu gibi, Avrupa’daki Selefiler diger Islami hareketlerle
karsilastirildiginda, sosyal aktivitelere ve siyasete katilimi reddetmektedir. Amghar’a
gore, Miisliiman Kardesler cemaati basarisiz olmasina ragmen, Selefi hareket icin
Avrupa’da zemin hazirlamistir. Ornegin Fransa’daki Fas kokenli Selefileri dnceden
Miisliiman Kardesler akimmnin iiyeleri iken, sonra Selefi akima katilmuslardir.”®
Avrupa’daki radikal Miisliimanlarin yiikselisini arastiran Roy ise, Bati diinyasinda

Selefi hareketin ytikselisinin Filistin, Afganistan ve Irak kriziyle eszamanli oldugunu

34
35

Roy, Olivier, Kiiresellesen Islam, Cev. Haldun Bayri, Metis Yayinlar1, Istanbul, 2003, s. 126.
Amghar, Samir, “Salafism and Radicalisation of Youg European Muslims”, European Islam:
Challenges for Public Policy and Society, ed. Samir Amghar, Amel Boubekeur ve Michael
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ileri siirer. Buna ragmen, Avrupa’daki hicbir Filistinli, Afgan ve Irakli’’nin siddet

eylemlerinde bulunmadiklarini da ekler.”

Her grubu maddi acisindan besleyen belirli yerel kaynaklar bulunmaktadir.
Selefilerin biiyiik bir kismi ticaretle ugragmaktadirlar. Bunun yaninda cemaatin zekat
paras1t gruba kaynak olmaktadir. Bu agidan kemiyet Selefi liderler agisindan ¢ok
onemlidir, ¢iinkii ne kadar ¢ok insan varsa, o kadar ¢ok zekat toplanmaktadir. Ayrica,
hacca veya umreye gidenler Arap kuruluslarindan yardim getirebildigi gibi,

Avrupa’ya ¢alismaya giden Arnavutlar da yardimda bulunmaktadirlar.

Selefilerin kendi aralarinda orgiitlendiklerini gosteren baz1 kurumlarin oldugu
goriilmektedir. Ornegin egitim konusunda ilk adimi atip 1-12 simif arasinda egitim
veren Qellimi i Jetés adl1 6zel bir okul kurmuslardir. Bu okulun ingaat1 i¢in harcanan
paralar yerel Selefi esnaf tarafindan karsilanmistir. Cocuklar1 Islam terbiyesiyle
yetistirmek isteyen bir Selefi, varlikli ise, bu 6zel okula gonderir. Okula alinan
cocuklar icin belirli bir seviye tespit sinavi yapilir. Bu sinavin birincileri i¢in tam
burs saglanir, ikinciler icin yarim burs imkani verilir. Ugiinciiler ise, %30 indirimle
okula alinir. Selefi ¢ocuklar1 okulun ders kalitesinden ziyade, diger 6zel ve devlet
okullarinda ahlaki bozukluk nedeniyle, burayi tercih ederler. Bu okulda okuyan
Ogrencilerin cinsiyetine gore siniflar diizenlenmistir. Boylece karma egitim sistemine
ithtiya¢ kalmamistir. Bunun yaninda Kopshti i Fémijéve adli bir ¢ocuk yuvasi vardir.
Burada okul ¢agina gelmemis kiiciik ve yetim ¢ocuklar okutulur. Okul 6ncesi olarak
hizmet eden bu kurumda daha ¢ok dini bilgiler 6gretilmektedir.

Selefilerin yogunlukla yasadiklar1 bdlgelerde, oOzellikle baskentte Cuma
namazimin kilinmasmin ardindan, cemaat iiyeleri arkadaslariyla dertlesebilmek i¢in
lokantalara gitmektedir. Ancak Arnavutluk’ta normal sartlar1 altinda, ickisiz ve helal
gidalarla hizmet veren lokanta bulmak imkansizdir. Bu nedenle Selefi esnaf camilere
yakin helal gida {izerine is yapmaktadir. Sekiiler lokantalarla yarismak icin alkolsiiz
bira ve diger liiks gidalar1 da satmaktadir. Ancak bu lokantalarda is¢i ¢alistiran
esnafin is¢i se¢iminde son derece rasyonel oldugu goriilmektedir. Yani Selefi esnaf
is¢inin inanglt olup olmadigina bakmadan tecriibesini dnemsemektedirler. Mesela
Tiran’in  helal lokantalarindan birinde Ortodoks bir garsonun calistirildigi

bilinmektedir.

Arnavutluk’ta Selefilerin en basar1 olduklar1 nokta, et sektoriidiir. Sadece
Arnavutluk’un orta sehirlerinde degil, neredeyse tiim sehir ve kasabalarda helal et
trlinleri magazalari bulunmaktadir. Bu et {riinlerini sadece Selefiler degil, gida

%" Roy, Olivier, “Islamic Terrorist Radicalisation in Europe”, European Islam: Challenges for Public
Policy and Society, ed. Samir Amghar, Amel Boubekeur ve Michael Emerson, Centre for
European Policy Studies, Bruseels, 2007, s. 53.



79

sektoriline olan gilivensizlikten dolay1 neredeyse tiim Miisliimanlar tercih etmektedir.
Selefiler cep telefon sektoriinde de olumlu bir sekilde ilerlemelerine ragmen, helal et
triinleri kadar basarili degildirler. Arnavutluk’ta Selefiler basta olmak iizere tiim
Miisliimanlarin en basarisiz oluklar1 nokta defin meselesidir. Enver Hoca zamaninda
baslayan karigik defin uygulamasi, bugiin tiim baskentteki Miisliimanlar ig¢in
¢oOziilmesi gereken en acil sorundur. Bu sehirde 6len bir Miisliiman Hiristiyan birinin

yanina defnedilmektedir.

Selefilerin birbiriyle haberlesmeleri, yeni fetvalari okumalar: i¢in giindelik
meseleleri takip eden ve dini bilgiler 6greten bazi internet siteleri bulunmaktadir.
Arnavutluk’taki Selefilerin kullandiklar1 bu sitelerin arasinda sunlar yer almaktadir:

http://www.studiozeriislam.com/
http://www.teuhidi.com/
http://www.alroqya.com/ayat _gallery.htm
http://www.burimijetes.com/
http://www.alroqya.com/
http://forumi.kurandhesunet.net/
http://forumislam.com/

Son olarak Arnavutluk’taki Selefilerin Hiristiyan akimlarla karsilastirdiginda,
orgiitlenme konusunda geri kaldiklarim1 sdyleyebiliriz. Tiim dini  kurumlar
incelendiginde, Arnavutluk’taki en giiclii ve en basarili orgiitiin Ortodoks kilisesi
oldugu goziikmektedir. Bolgedeki Ortodoks kilisesinin bagarisi, Yunanistan’dan
aldig1 destegin yaninda {iilke genelinde pek c¢ok kaynaga sahip olmasindan

kaynaklanmaktadir.

4. Sosyal ve Siyasal Stratejileri

Selefiler inan¢ bakimindan homojenlik gdstermelerine ragmen sosyal-siyasal
amaglarina ulagsmada kullandiklar1 taktik ve strateji konusunda farklilik gosterirler.
Radikal Selefiler siyasete karigmazlar ve bunu dini gerekgelere dayandirirlar. Onlara
gbre, Arnavutluk’ta partiler kiifiir icerikli oldugundan 6nerdikleri programlara ve
liderlerin  Ozelliklerine hi¢ bakmadan, oy kullanmayr ve aday olmay1
reddetmektedirler.

Radikale yakin olan Selefi bir grup ise, sartli oy kullanir. Bu grup oy
kullanirken partinin, parti liderinin ve adaylarin Islam’a kars1 tutumlarm dikkate
almakta, ayrica kendi oylarinin bir seyi degistirip degistirmeyecegini géz Oniine
almaktadir. Ornegin bir bélgede X partisinin kazanacag istatistiklerle kesin olarak
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biliniyorsa, o partinin Islam’a verecegi zarar az veya ¢ok olsun hi¢ oy kullanmazlar.
Ciinkii oylar1 bir sey degistirmeyecektir. Ise yaramayan oy vermek, onlarin
faaliyetlerine katilmak ve destek olmak anlamina gelir. Bu grup da esas olarak beseri
siyasi sistemlerde oy kullanmanin dini anlamda sakincali oldugunu diisiinmektedir.

Diger taraftan liberal Selefiler oy kullanmay1 bir gorev olarak gérmektedir.
Onlarin temel prensibi “iki kotliliigiin arasinda se¢im yapmaktir”. Se¢ime giren
partiler asil itibariyle kotii olabilir. Ancak birini se¢mek gerekecektir. Zira oy
kullanilmadiginda durum aleyhe olabilir. Onlara goére partilere katilmak, oy
kullanmak ve diger toplumsal sartlara eklemlenmek Miisliimanlara zarardan ziyade
fayda getirmektedir.

Radikal Selefiler ilimlilar elestirdikleri konularin basinda beseri sistem i¢in
yemin etmek gelmektedir. Milletvekili olan dindar kisinin laik yasalara bagimlilik
yemin etmesini 1liml1 Selefiler sekli bir durum olarak goriirken, radikaller tam tersini
diisiinmektedirler. Bu mesele Suud Miiftiisii olan Bin Baz’a da iletilmistir. Bin Baz
fetvasinda bir kisinin Islam’a karsi olan beseri yasalarini yerine getirmesinin caiz
olmadigini, bu yasalara yemin ederek uygulamaya gecilmesini iki kat giinah

oldugunu séylemistir.”

Radikaller 1limli Selefileri elestirirken siyasete eklemlenen kisilerin ister
istemez tagut durumuna diistiiklerini dile getirmektedirler. Her seyden once kisi yasa
koymay1 bir insanlik hakki olarak goriiyorsa bu tagut olmustur. Ciinkii yasa koymak
hakkiyla ancak Allah’a mahsustur. Radikaller bir Miisliiman’in bdyle bir durumla
kars1 karsiya kaldig1 zaman, siyasetten uzak durarak bu islerin seytan isi oldugunu
vurgulamaktadirlar.*' Radikal Selefiler, iimlilarin neticede hem dini hem de siyasi

acidan hiisrana ugrayacagi kanaatindedirler:

Bu insanlar oncelikle dinin teferruat konularinda taviz vermeye basladilar.
Toplumda biraz kabul goriince daha fazla niifuz kazanmak igin her tiirlii
sivil kurulugla is birligi yapmaya karar verdiler. Biraz daha c¢evre
kazandik¢a dinin ana konularinda da taviz vermeye baslarlar. Bir de
bakarsiniz ki ne din ve mezhepleri kalmis ne de amaglarina

ulasabilmislerdir.?

Radikallere goére, meclise giren dindar insanlar, demokrasi karsit1 olmakla
suclanmamak i¢in demokratik felsefeye daha siki baglanirlar. Fakat tiim demokratik
sistemler, kiifriin yollaridir. Ciinkii bu sistemlerde insanlar yasa tasarlayarak hem
Tanr1’nin yasa koyma yetkisini kaldirmakta hem de Islam’1n ilkelerine ters diisen ve

" Balla, Abdurrahim, E Vérteta e Qarté, Tirang, 2009, s. 72.
*' Balla, a.g.e., s. 74.
> Balla, a.y.
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Miislimanlar1 ¢igneyen yasalar tasarlamaktadirlar. Bu ise, radikal Selefilere gore en

biiyiik giinahtir.*

5. Arnavut Toplumunun Selefilere Bakisi

Arnavutluk hiikiimeti Islam Konferans1 Orgiitii'niin {iyesi olduktan sonra
Islam diinyasiyla iliskilerini diizeltti. Islam diinyasina agilim sayesinde iilkede ciddi
olarak genelde tiim dinlerin 6zelde Islam’in canlams1 yasandi. Neredeyse her
Arnavut vatandas: bu durumdan ya dogrudan, ya da dolayh olarak etkilendi.**

Arnavutluk’un Islam Konferans1 Orgiitii’niin iiyesi olmasmim ardindan, iilkedeki
entelektiieller, akademisyenler ve Miisliman din adamlan iki zit kutuba ayristi.
Hiikiimet ve AKM Arnavutluk’un islam Konferans: Orgiitii {iyeligine tam destek verdi.
Iktidardakiler bu vesileyle Islam diinyastyla iliskileri diizeltip Arnavutluk’ta islam’m
canlanacagimi diisiiniiyordu.” Ama diger taraftan bu iiyelik iilkede daha ¢ok yatirim
yapilmasi anlamimna geliyordu. Ortodoks kilisesinin basma Yunan bir papazin
geemesinin ardindan, Arnavutluk’un iyeligi yeniden tartismaya acildi. Bu siirecin
Hiristiyan mezheplerinin gelisimini olumsuz etkiledigi iddia ediliyordu.*® Bagskan
Berisha igeride ve disarida entelektiieller ve medya tarafindan sert bir dille elestirildi.
Arnavutluk, Avrupa ve Islam diinyas: arasinda kalmis durumundaydi. Arnavut halkinin
Selefiye bakigin1 ele alirken bu durumu g6z Oniine almak, siradan vatandas ile

entelektiiellerin yaklagim farklihigina ayrica dikkat etmek gerekir.

Arap kuruluglar1 sadece namaz kilan veyahut Selefi olanlara degil, tiim
yoksullara yardim ediyordu. Ozellikle yetimler dini ve mezhepleri ne olursa olsun,
imkan 6l¢iisiinde himaye ediliyordu. Bundan dolay1r Arnavutlarda Arap kuruluslarina
kars1 bir sempati vardi. Ornegin Arnavutluk’un kuzeyinde faaliyette bulunan
Amerika merkezli Et-tibee kurulusu, her ay binlerce yoksula ve yetime 30-50
dolarlik bir yardim paketi veriyordu. Arnavutluk’tan uzaklastirilan kuruluslar bu
aileler icin hayati bir kayip olmustur. Ciinkii 30-50 dolarlik yardim paketiyle temel
ihtiyaglarini karsilayabiliyorlardi. Zor giinlerde halkin yaninda bulunan Arap orgiitler

insanlari etkilemisti.

Diger taraftan komiinizm rejiminden beslenen Arnavut aydinlar1 Ortodoks
Glineyli idiler. Onlar bu kuruluslarin iilkede bulunmasini hem Hiristiyan ve ateist
kimlik igin bir tehdit, hem de iilkede islam’m canlanisinin Avrupa Birligi icin bir
engel oldugunu iddia ederek, Islam karsiti tutumlari acik bir sekilde ortaya

“ Balla, a.g.e.,s. 76-84.
4 Claver, a.g.m., s. 133.
* Blumi, a.g.e.,s. 17.

% Claver, a.g.m., s. 133.
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koyabiliyorlardi. Her ne kadar islamofobia Avrupa Birligi tarafindan insan haklari
ihlali olarak degerlendirilmisse de, &rnegin Nobel &diilii aday1 olan Ismail Kadare
komiinist rejimden sonra Islamofobiadan vazge¢cmeyen bir milli edebiyatcidir.
Kadare’ye gore millet olarak Arnavutlarin yaptigi en biiyilik ve tarihi hata, Miisliiman
olmalaridir. Identiteti Evropian i Shqiptaréve (Arnavutlarin Avrupali Kimligi 2006)
adl1 eserinde Islam karsitligim acik bir sekilde dile getirmisti.*” Komiinist rejimden
beslenen entelektiiellerin yaminda, Soros gibi birgok sivil &rgiitler de, Islam
diismanligin1 kiskirtmaktadir. Kasim 2006°da MJAFT sivil kurulusunun Mapo adli

dergisinde Hz. Peygamber’in karikatiirleri yaymlanmist:.**

Bunun yani sira, Selefilerin davranislarindan kaynaklanan bir antipati de
gelismistir. Son yillarda bazi1 Selefi genglerin dini bilgilerini ¢ikara donitistiirdiikleri
goriilmektedir. Nitekim Kur’an okutmak veya rukye yapmak mecburiyetinde kalan
insanlarin 2000 lek&* verdikleri bilinmektedir. Bu tiir davranislar halkin goziinde
cok olumsuz etki yaratmakta, hatta rukye yapan Selefiler ile biiyticiiler arasinda fark
goriilmemektedir. Bazi insanlar yiiksek iicret istediklerinden Selefi imamlara gitmek

yerine, bilyliciilere gitmeyi tercih etmektedirler.

Selefilerin keskin din anlayiglarda toplumdan diglanmalarina sebep
olmaktadir. Ancak bu durum radikal Selefileri hi¢ de rahatsiz etmemektedir. Hatta bu
toplumdaki ileri derece farklasmanin insanlarin dikkatini ¢ektiginin ve Islam’a davet
etme hususunda giizel bir vesile olduguna inanmaktadirlar.

Arap kuruluglart Arnavutluk’ta bulunurken, bu genclerin c¢ikarlar1 geregi
Selefi olduklar1 gibi sdylentiler dolasmaktaydi. Her Selefinin para karsiliginda sakal
biraktig1 soylenmekteydi. Arnavut toplumunun Selefiye bakisi hakkinda bu 6n
bilgileri verdikten sonra, konuyu dort baslik altinda el almanin daha aydinlatici

olacagi kanaatindeyiz.
a. Gelenek-Selefi Catismast

Arnavutluk’taki gelenek-Selefi ¢atismasi denince iki durum akla gelmelidir.
Birincisi toplumun alisilagelmis orf ve adetiyle, ikincisi geleneksel dini yapiyla
yasanan c¢atismadir. Mesela Arnavut toplumu icin ¢ok evlilik tuhaf bir davranis
olarak goriiliirken, Selefiler tarafindan Islam’a davet etme konusundaki énemli bir
taktik olarak degerlendirilmektedir. Buna gore, Selefiler ¢ok evliligi salt nefse uymak

icin yapmazlar. Otuz yasindaki Selefi bir erkegin evlendikten sonra fakir ve bir kiz

7 Jazexhi, Olsi, “Pérdorimi Politik i Islamofobisé né Shqipériné Paskomuniste”, Integrimi i

Shqiptaréve né Evropé dhe Vierat gé Islami Pércjell né Kété Integrim, ed. Nexhmi Haveriku ve
Arkadagslar1, Forumi Musliman i Shqipérisé Yaymi, Kavajé, 2008, s. 113.

Jazexhi, a.g.m., s. 116.
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cocugu olan 40 yasindaki bir kadin ile evlenmesi bu iddiaya 6rnek olarak anlatilir.
Cok evlilik bir sosyal ihtiyac olarak goriilmekte ve kadinlar1 fahiselikten koruyan bir
hiikiim olarak yorumlanmaktadir. Selefilerin bu konudaki en 6nemli eseri Hamdi
Shefik’in Bosnakca ele aldig1 “Sevgililer Degil Esler” adli kitabidir. Bu eserde ¢ok
esle evlenmenin Onemini anlatilirken kadinlar1 fuhustan koruyan tek ¢oziim yolu

olarak ¢ok evliligin mesrulastirmasi ve kabullenilmesi gerektigi vurgulanir.”

Gelenek-Selefi catigmasinin diger bir 6rnegi, kadinla tokalagsma konusudur.
Arnavut geleneginde kadinlarin giyimi ve erkeklerle birlikteligi Islam’a uygun bir
nitelikteyken, komiinist rejimin gelmesiyle cinsiyet ayrimi ve Ortiinme gelenegi
kaldirildi. Yaklasik yarim yiizyil eski geleneklerinden uzak kalan Arnavut toplumu
komiinist rejimin yikilmasindan sonra dini adet ve orflerin ¢ogunu unutmustu. Ancak
unutulan eski Islami gelenegi canlandirmaya calisan Selefi anlayis bu kez radikal bir
nitelik kazandi. Karsit cins ile tokalasmak veya yakin bir sekilde ayni mekanda
bulunmak kesinlikle reddedildi. Eskiden adeta kardes olarak telakki edilen kuzenlere
bir mahrem gibi davranilmaya baglandi. Hatta mahrem olduklar1 gerekg¢esiyle bir baba
evli kizlarimi ve kocalarini ayni sofra etrafinda bir araya getirmemeye bagsladi. Selefi

bir ailenin yakin akrabalar1 disindaki insanlarla iligkileri son derece sinirl bir hal aldi.

Gelenek-Selefiler ¢atismasinin diger boyutunda geleneksel dini yap1 vardir.
Selefiler Arnavut toplumunda Hanefiligin neredeyse kalmadigini, komiinist rejimin
yikilmasiyla sona erdigini dile getirmektedirler. Gelenekten kendilerini Hanefi olarak
tanimlayan yasli nesil tespih ¢ekmek, cumadan cumaya camiye gitmek gibi
uygulamalardan Gtesini bilmemektedir. Selefiler halkin bu bilgi diizeyini elestirmek
amactyla Hanefi mezhebine goére sakal birakmanin vacip oldugunu ama toplumun
sakal birakmis gengleri mezhepsiz olarak isimlendirdigini sdylerler. Selefiler
alisilagelen gelenekten farkli din anlayis1 getirdikleri ve uyguladiklari i¢in kendileri
toplumdan diglanmis hissetmektedirler. Bu baglamda gelenegin Selefiligi dislamasi
sadece inan¢ ve uygulanmaya dayanmaz. Zaman zaman bazi Selefilerin siddet ve
taassup dolu davraniglarindan otlirti topluma yabancilastiklart goriilmektedir.
Ozellikle Selefilerin Arnavutluk’taki ilk yillarinda, toplumda yanki bulan ve olumsuz
etki birakan davraniglariin sayist olduk¢a fazlaydi. Son yillarda Selefilerin
geleneksel yapiyr kabul etmemekle birlikle, uygulamada kayitsiz kaldiklari
goriilmektedir. Ozellikle doniisiimsel Selefiler toplumda fitne yaratmamak igin
namazlar1 Hanefi mezhebine gore kilmakta, cemaatle tespih ¢ekmekte ve mevlide
katilmaktadir.

0" Shefik, Hamdi, Bashkéshorte e jo Dashnore, Cev. Agim Avdiu, Aj Grand Matbaa Yaynlari,
Shkup, 2010, s. 17-24.
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Sabri Kog¢i’nin vefatindan sonra Bagbakan Nano’nun AMK bagkanlik
secimlerine miidahalesiyle Selim Muga’nin baskan olmasi gelenek-Selef ¢atismasini
alevlerndirdi. Kogi hayatta iken, kurumsal yonden bdyle bir ¢atigma olmamasi iki
sebeple agiklanabilir. Ilki, ilk yillarda yerel Selefi liderler iiniversitelerden yeni
donmiislerdi ve atandiklar1 camilerde cemaati kazanmak i¢in bir ugras
vermekteydiler. lkincisi, AMK Sabri Koci baskanliginda olumlu gelismeler
kaydetmekle birlikte, Kogi’nin de bir karizmasi vardi. Farkl1 islami akimlara hosgorii
ile bakar, onlar1 bir biitlin olarak degerlendirirdi. Ancak Ko¢i’'nin 6liimiinden sonra
Muca’nin AMK basina gelmesi ve Mart 2009°da AMK’nin gerekli kurallara
uymadan yeniden baskan segmesi Selefi miiftiileri iyice kizdirdi. Ozellikle Kavay
miiftiisi bunu siddetle elestirdi. Muca secimini destekleyen Puke miiftiisiiniin
déviilmesi Selefi-gelenek ¢atismasinin sonucuydu.”’

Donemin emniyet genel miidiirii Xhavit Shala Tirana Observer gazetesine
verdigi roportajda, 2005’te yapilan AMK segimlerindeki gelenek-Selefi
catismasindan bahsetmis ve Selefiler konusunda su goriisleri dile getirmisti:

Vehhabizm-Selefizm, Islam’in radikal akimlart olup sadece Arnavutluk’ta
alisilagelmis geleneksel Islam’a yabanci kalmamakta, dahasi, Arap
lilkeleri ddhil olmak iizere Islam diinyasimin bircok fiilkesinde kabul
edilemez koktenci bir dini anlayis ortaya koymaktadirlar. Ancak bu radikal
akimlar Arnavutluk Miisliiman Komitesi’'nin yonetimine girme hususunda

basarisiz olmuslardir.

Shala’ya gore, Vehhabiligin amaci sadece Arnavutluk’ta degil de,
Bulgaristan, Makedonya, Bosna ve Kosova gibi Balkan iilkelerindeki dini kurumlari
ele gecirmektir. Makedonya ve Kosova halkinin yoksullugu ve issizliginden

yararlanan radikal akimlar ciddi olarak yayilmistir. Ona gore:

Bu akimlar Balkan Miislimanlarinin Islam dininden sapmis olduklarini
iddia ederler. Oysa 500 y1l boyunca Balkanlar’da Islam anlayisi modern,

hosgoriilii ve Avrupalilar icin kabul edilir yapiya doniistiiriilmiistiir.””

b. Diger Dini Gruplarla Iligki

Selefiligin belirli gruplarla iliskisi olduk¢a karmasik bir 6zellik tagimakla
beraber, burada catismadan ziyade, uyum daha c¢ok dikkat ¢ekmektedir. Selefiler
belirli bir hiyerarsi icerisinde orglitlenmediklerinden belirli dini gruplara karsi tavir

ve tutumlar1 cami imam veya cami cemaatine 6zgiidiir. Ozellikle 1limli Selefiler

°' http://vargmal.org/dan3456-fq2. 13.07.2010.
2 Tirana Observer, 19 Mart 2009.
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diger Islami gruplara daha hosgérii ile bakarlar ve tiim Miisliimanlarin birlikte
olmalar1 gerektigini vurgularlar. Miilakat yaptigimiz bazi Selefilerin sadece Arap
iilkelerinden gelen akimlarla degil halkayr daha genisleterek Tiirkiye’den gelen
akimlarla da 1yi iliskiler kurmaya calistiklarin1 gordiik. Meseleye biraz daha detayli
yaklagtigimiz zaman, soz konusu olan 1limli Selefilerin bazi konularda politik
davrandiklari, tavir ve tutumlarinin davraniglariyla ortiismedigini goriilmektedir.
Toplumun huzuru icin diger kesimlerle (hareketlerle) isbirligi gerekirse, bazi1 dini
konularda taviz verir misiniz? sorusuna olumlu bir cevap almakla birlikle, ¢ézlimiin
nitelik kisminda noksanlik belirledik. Hangi konularda taviz vereceklerini

sordugumuzda, hi¢bir konuda taviz vermek istemedikleri anlasilmaktadir.

Selefilerin Arap tilkelerinden gelen dini akimlar birbiriyle dolayl olarak bir
isbirligi i¢inde olduklar1 goriilmektedir. Farkli arayislar i¢erisine giren ilimli Selefiler
AMK ve Giilen cemaatiyle iliskileri gelistirmeye ¢alismaktadir. Kendilerini
mesrulastirmak isteyen 1limli Selefiler AMK’nin baskanliga secilen Muga’y1 kismen
de olsa desteklemislerdir. AMK’nin camilerde gorev yapacak eleman bulamama
sikintist ile 1limli Selefilerin diisiincelerini topluma anlatmak i¢in resmen imamlik
gbrevi alma ihtiyaci her iki tarafin bir araya gelmesine sebep olmaktadir. Bunun
yaninda 1limli Selefiler diger resmi ve sivil kuruluslarla da isbirligi tesebbiisiindedir.
Tiran’daki merkezinin camilerde Selefi imamlarin, din, irk ayrimi yapmadan yapilan
kan bagislama faaliyetine katilmasi. Selefi hareketin toplumdaki iglevini ve dnemini
acikeca ortaya koyan bir ornektir. 13 Kasim 2009 Cuma giinii cemaatinin ¢ogunu
Selefilerin olusturdugu bir camide imam hutbenin son kisminda caminin Oniinde
yapilacak kan bagisini hatirlatti. Bu, Selefi hareketin topluma eklemlenerek, sosyal
ihtiyaglar konusunda resmi ve sivil kuruluslarla isbirligi yapmaya hazir oldugunu
gosteren bir ornektir. Camii imami topluma hizmet etmenin gerekligini soyle dile
getiriyordu:

Biz cemaat olarak tiim insanlara faydali olmaliyiz. Bugiin hastanelerimizde
kan sikintis1 yasanmaktadir. Bu nedenle, kan ihtiyact olan hastalarimizin dini
ve rkt ne olursa olsun, bu zor giinlerinde onlara kan bagiglamaliyiz. Ciinkii

bu cemaat ve bu camii tiim insanlara hizmet etmelidir.
c. Medya ve Selefilik

Medya imaj iiretimi konusunda, akademisyenlerden, siyasetcilerden, hatta
lobi sirketlerinden daha etkileyicidir. Gliniimiizde genelde tiim giindelik diinyamiz,
ozelde Islam algimiz medya mensuplarindan baslayan, film yapimcilari ve lobi
sirketlerine kadar devam eden, son derece karmasik aktorler agi tarafindan
tiretilmektedir. Bunlar zaman zaman sahte ve dnyargili imajlar olabilmektedir. Ancak
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bu durumdan etkilenen insanlarin ¢ogu medya mensuplarinin iirettigi sahte imajdan
habersizdir.”

Stirekli olarak objektif oldugunu iddia eden medya, belirli konularda ciddi
taraf tutmaktadir. Bazi medya mensuplarinin kaleme aldiklar1 yazilar veya
yayimladiklar1 haberler siibjektiftir. Oregin, Remzi Lani’ ve Fabian Schmidt’in
kaleme aldiklar1 Politika e Jashtme Shqiptare Ndérmjet Gjeografisé dhe Historisé
(Cografya ve Tarih Boyunca Arnavut Dig Politikasi) adli makalede Arnavutluk’u
IKO’ne iiye yaptig1 gerekgesiyle, Berisha iktidar1 Amerika ve Avrupa karsiti olarak
nitelendirilmistir.>*

Selefileri bahane ederek Islam’a ve Miisliimanlara kars1 kin besleyen en son
ornegi Kastriot Myftari’dir. Myftari 27/28.05.2010 tarihlerinde "Sot" gazetesinde
yazdi81 yazilarda sadece Islam’a ve Miisliimanlara kars: antipatisini ortaya koymakla
kalmayip Arnavutluk’taki dinler arasi hosgoriiyli de olumsuz yonde etkilemeye
calismaktadir. Myftari’nin yazilarinda 6ne ¢ikan climleler su sekildedir:

Bugiinlerde hala Islam gibi bir dine inanan Arnavutlarin bulunmasi bir
sagmaliktir. Neyse ki boyle bir dine inanan Arnavutlar bir azinliktir ve
bunlart daha ¢cok Arnavutluk sumirlart disindadir. Islam, Arnavut ulusal
birligini bozmaktadir. Miisliman dindarlar Islam’1 milli kimlige tercih
etmektedirler. Kendilerini once Miisliiman, daha sonra Arnavut olarak
gormektedirler.....Bugiin  sadece Arnavutluk’ta degil Kosova ve
Makedonya’daki Arnavutlarin  tiimiiniin  bekledigi en biiyiik tehlike,
Arnavutlarin  ¢ogunlukta  yasadiklar:  bélgelerde  yeniden Islam’in
canlamisidir... Bu bolgelerde Islam’t temsil edebilecek hichir iz
bwrakilmamalidr. Arnavut topraklarinda Hiristiyanliga taninan statiiniin
aymist, Islam igin de soz konusu olamaz. Ciinkii Islam isgalciler (Osmanli)
tarafindan getirilmis bir dindir. Biz Arnavutlar olarak iilke ¢apinda bir
referandum araciliyla Islam’t yasaklamaliyiz... Kendini Miisliiman olarak
tammlayan her Arnavutu Arnavutluk ve Kosova cumhuriyetlerinin
vatandashgindan ¢ikartmaliyiz ve Arap go¢meni seklinde isimlendirerek
gocmen statiisii  vermeliyiz... Arnavutluk’ta radikal Miisliimanlarin
bulunmasi, Arnavutluk Miisliiman Komitesi nden (AMK), kaynaklanan bir
suc degildir. Lakin Arnavutluk’taki Islam’in mabetleri radikal Islam’in
lojistigini saglamistir... Bu, tiim Arnavut Miisliimanlarimin potansiyel

terérist olduklar: anlamina gelmez, ancak yarin tiim terdristlerin

> Kali, Ibrahim, Islam ve Bat, ISAM, 2. Baski, Istanbul, 2007, s. 17.
Lani Arnavutluk’taki biitiin kitle iletisim araglarim1 kontrol eden Arnavut Medya Kurumu’nun
miidiiriidiir.

> Jazexhi, “Pérdorimi Politik i Islamofobisé né Shqipériné Paskomuniste”, s. 115.
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Miisliimanlardan olacagi kesindir... Dindar Miisliimanlar sahip olduklar
inanglarindan hareketle, anayasal diizeni devirmek i¢in siddet, silahli
catisma ve her tirlii giice, hatta gerekirse askeri eylemde bulunabilecek
bir potansiyele sahip olmaktadirlar. Bu etkili ve canli Islami gruplarin
sayist yakin bir zamanda (3-5 yil igerisinde) iki ii¢ katina ¢iktiginda, bolge
giivenligi biiyiik tehlikelinin altinda olacaktir.”

Diger medya mensuplar1 arasinda Islam’a kars1 bdyle acik yazilar kaleme
alanlarin sayis1 azdir. Ancak iktidari, Arap kuruluslarin iilkeden gonderilmesinde
kiskirtict bir rol oynamaktadirlar. Medya mensuplar1 genellikle Selefi-Vehhabi
kavramlar1 yerine, higbir silahli eylem s6z konusu olmadigi halde terdrist kavramini
kullanmaktadirlar. Bunun yaninda, Topchannel ve Tvklan gibi baz1 kanallar ramazan
ayinda para karsiliginda olsa da iftar1 bildiren aksam ezanini1 yayinlanmamaktadirlar.
Diger taraftan yaymi yerel olan Shijaktv gibi bazi kanallar 6zellikle ramazan ayinda
para karsiliginda dini yaym yapmaktadir. Topchannel gibi kanallar diizenledikleri
baz1 programlarda her sivil ve resmi kurulusa konusma firsati tanimaktadir. Ancak
bu tiir firsatlar Selefiler ve diger Miisliman gruplar tarafindan yeteri kadar

degerlendirilememektedir.

Kitle iletisim araclar1 Selefilerin geleneksel yapi ile veya kendi aralarindaki
catigmalarina yer vererek onlar1 asagilayici yayinlar yapmaktadirlar. Ayrica
Hiristiyanhigin  iilkedeki yeri ve Onemini ispatlamak icin 06zel programlar
yayinlamaktadirlar.

d. Hiikiimetler ve Selefilik

Modernizmi ve sekiilerlesmeyi bastan reddeden bir akim olarak Selefilik
Arnavutluk’taki biitliin hiikiimetlere karst olumsuz bir tutum icerisindedirler. Buna
ragmen, Selefi hareketin Arnavutluk’taki olusum ve gelisimi analiz edildiginde,
1992-1997 yillan1 arasinda iktidarda olan Demokrat Parti (DP) doneminde onemli
gelismeler yasandigini goriiliir. 1997 yili sonunda iktidar ele geciren Sosyalist Parti
Selefi akimi1 bahane ederek, tiim Miisliimanlara olumsuz yaklasmistir. Arnavutluk
yonetimi icin, sadece Selefilik ve Arap lilkelerinden gelen diger akimlar tehlikeli
goriilmez. Arnavutluk Miisliman Komitesi’nin (AMK) yeniden kurulmasindan bu
yana, hiikiimet siirekli isleri zorlastirmistir. Bununla birlikte, Sosyalist iktidarin
Selefilerle miicadele etmek igin kullandig1 ilging bir strateji vardir. Arnavut Islam
dedikleri anlayisi one siirerek icki ve diger yasaklarin hos goriildiigii bir modeli
telkin etmektedirler. Bunun yaninda dini ritiielleri yerine getiren ve bunlar1 fanatik
bir sekilde savunan anlayis1 Arnavutluk toplumu i¢in yabanci olan Arap Islam olarak

> Sot, 27/28 May1s 2010.
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nitelendirmektedirler. Bu, sadece Arnavutluk icin degil, tiim diinya i¢in bir tehlike
olarak goriilmektedir. Siyaset¢iler de Arnavut aydinlar gibi basortiisiinii Miisliiman
Arnavutlara ait olmayan ve politik amach olarak giyinen bir giysi olarak
gormektedirler. Onlara gore basortiisii dini olmaktan 6te siyasidir ve Arap Islam’ia
aittir.”® Benzer sekilde sosyalist siyaset¢i Ben Blushi T¢ Jetosh né Ishull (Ada’da
Yasamak) adl eserinde Islam’a karsit bir tutum ortaya koymustur.””’

Sosyalist hiikiimet 1997°den 26 Mayis 2004’e kadar Arnavutluk Miisliiman
Komitesi’nin islerine miidahale ederek siirekli sabote etti. Tiran miiftiisiiniin
2005°teki istifast bu nedenle oldu. iktidarin Islam’a kars: kiistahlig1 dyle biiytidii ki,”®
Ortodoks Basbakan Nano 2004 yilinda iilkedeki Miisliimanlar1 azinlik olarak
niteledi. Bu dénemde Arnavutluk gayrimiislim bir iilke gibi gosterilmeye ¢alisildi.>
Sosyalistlerin se¢mis olduklart Ortodoks-Ulah kokenli Cumhurbagkani Alfred
Mojsiu da 9 Kasim 2005’te Londra’da Oxford Universitesi’nde yapmis oldugu
konusmasinda “Arnavutlarin kokenlerini biraz kazirsaniz, Hiristiyan olduklar1 ortaya

¢ikar”, séziiyle, Miisliimanlara karsi besledigi kotii duygulari teyit etmistir. ©°

Arnavutluk Miisliman Komitesi tiim bu provokasyonlara karsi Islam lehine
dogrudan siyasi sdylemde bulunamadi. Sosyalist yonetim vakif arazilerine el
koymaya baglayinca Tiran’in cesur miiftiisii Bledar Myftari 27 Kasim 2004’te bu
islemin durdurulmasini ve arazilerin iade edilmesini talep etti. Dini mal varliklarina
el konulmasi olaylar1 Amerika’daki Demokrasi ve Insan Haklar1 Biirosu’nca “Bureau
for Democraci and Human Rights” fark edildigi halde, hiikiimet gérmezlikten gelme
yolunu tercih etti. Hiikiimetin Arnavutluk Miisliiman Komitesi’ne cevabi ise ani ve
sert oldu. 29 Aralik 2004’te Devlet Enformasyon Servisi (DES) Miisliimanlari
karalamak amaciyla medyay1 kullanirken, hiikiimet de Arnavutluk Miisliiman
Komitesi’nin himayesinde bulunan 10 kiiltiir merkezini, gecerli evrak bulunmadig:
gerekgesiyle kapatti. Birgok Arap kurulusunu iilkeden ¢ikardi. Arap {ilkelerinde
okumus imamlar Arnavutluk Enformasyon Servisi tarafindan takibe alindi.
Arnavutluk Miisliman Komitesi Cumhurbaskan1 ve Basbakana vakif arazilerinin
iadesini talep eden bir mektup yazdi ama cevap alamadi. Arnavutluk Miisliiman
Komitesinin ekonomik durumu c¢ok kotiilestigi i¢in iilkedeki otoritesini kaybetti.
2005 yilinda iktidara DP’nin gelmesiyle Selefi akimin imajinin diizelecegi ve
AMK ’nin eski giiciine kavusacagi bekleniyordu. Ancak 5 yili asan bir siire Berisha
liderliginde iilkeyi yoneten DP Islam lehine herhangi bir faaliyette bulunamadi.
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Blumi, a.g.m., s. 21.

Blushi, Ben, T¢ Jetosh né Ishull, Botuar nga Shtépia BotueseTeona, Tiran, 2008.
http://www.muslimtents.com/aminahsworld/Albanians.html 03.07.2010.

Blumi, a.g.m., s. 16.

5 http://www.bosnaklar.net/forum/showthread. php?p=94044. 27.07.2010.
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Bagkentte giinden giine yiikselen niifusla Cuma ve Bayramlarda cemaatin camilerden

tagarak sokakta namaz kilmak zorunda kalmasi bunun tipik 6rnegidir.

Selefiler, resmi organlar tarafindan siirekli takip edilmekte ve mahkemelerde
mahkum olabilmektedir. Hizbut-Tahrir hareketinin yandaglarinin din anlayislar
keskin olmasma ragmen her tiir silahli eylem ve siddetten kaginmaktadirlar. Bu
nedenle ABD’nin 2001 yilinda acikladigir terdrist hareketler listesinde yer
almamuslardir.’’ Fakat Arnavutluk’taki Selefi bir grubun lideri bireysel ve sivil
cihada kars1 olmasina ragmen, mahkeme tarafindan terdrist siiphesiyle tutuklanarak
hapse atilmistir. Bu kisi mahkemede terdr ve interneti kotiiye kullanma gerekgesiyle
yargilanmasina ragmen, terdrist eylemlere en fazla karsi ¢ikan liderdi. Anlasilacagi
tizere hiikiimet, resmi organlar, medya ve aydinlar Arnavutluk’taki radikal akimlari
bahane ederek, Islamofobiay1 desteklemektedirler.

D. SELEFILiGIN ARNAVUTLUK’TAKI GELECEGINE DAIR
BiR PROJEKSIYON

Fundamentalist dini hareketlerin ortaya c¢ikisi ve gelisimi konusunda
gelistirilen yaklagimlarin en 6nemlisi “kiiltiirel eklemlenme” teorisidir. Her ne kadar
bu teori ABD’deki Hiristiyan hareketler iizerine gelistirilmisse de, kanaatimizce
biitiin dini hareketlerin tahlilinde kullanilabilir niteliktedir.®* Bu teori reform,
aydinlanma, Avrupa sosyalizmi gibi ideolojik hareketlerin neden oldugu biiyiik
kiiltiirel hareketlerin sosyal kaynaklar1 konusunda bir cat1 saglamaktadir. Bu teoriye
gore ideolojik hareketler; 1.) Belirli sosyal ortamlarda tam yerini bulur, 2) Sosyal
cevresiyle eklemlenme siireci sayesinde ayr1 bir yapt ve muhteva kazanir.
Eklemlenme ile sosyal yapi arasinda bir uyum ya da rekabet s6z konusudur.
Boylelikle ideolojinin devamu i¢in yeterli sosyal kaynaklara ulasilmis olur.®®

Arnavutluk’taki Selefi hareket analiz edilirken, i¢sel dinamiklerin yaninda
cevresel sartlar da dikkate alinmalidir. Ornegin siyasete eklemlenmeyen radikal
Selefiligin  yaklasimlar1  Arabistan’da ¢ok partili hayatin olmamasi1 ile
iligskilendirilebilir. Eger Arabistan’da ¢ok partili bir hayat/sistem s6z konusu olsaydi,
Selefiler arasinda siyasete bu derece karsi ¢ikanlar daha az olacakti. Buna karsin
Misir’da kurulan Miisliiman Kardesler siyasete dnem veren ve bu ugurda cok sehit
vermis bir harekettir. Ama bu hareket Arabistan’da ¢iksa, zihniyeti ¢ok daha farkl
olurdu ve iktidara katilma ya da katilmama tartismasi s6z konusu olmazdi.
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Bir toplumsal hareketi basarili ve kalict olmak istiyorsa, bazi ¢cevresel sartlara
adapte olmak mecburiyetindedir. Bunu anlayan Selefilerin kismen de olsa geleneksel
yapiya gore hareket ettikleri goriiliir. Mesela Arnavut gelenek akraba evliligini kabul
etmedigi i¢in Selefiler bunu yapmamaya 6zen gostermektedir. Miilakat yaptigimiz
kisilerin hi¢ biri akraba evliligine olumlu bakmiyordu. Toplumsal sartlara adapte
olabilmek i¢in hareketin kendi i¢inde gegirdigi doniistimiin 6rnegi 1limli Selefilerin
ortaya ¢ikisidir. Arnavutluk’ta ilk on yilda sadece Selefiler degil, diger akimlar da
bugiine kadar ¢ok daha sertti. Higbir Selefi liderin veya sirada birinin olsun, cemaatle
tesbih ¢ekmesi, Hanefi mezhebine gore namaz kilmasi, hele mevlide katilmasi ve
kravat takmasi hayal edilemezdi. Siyasi anlamda da belirli bir partide aday olmak
istemeleri ya da kendilerine uygun bir parti agmaya razi olmalar1 eklemlenmenin ilk
adimlaridir.

Arnavutluk’ta Selefi hareket 20 yila yakin bir gegmisi olan olusum olmakla
birlikte, radikal kesimi gittikge zayiflanmis ve c¢evresel sartlar tarafindan
dontstiirilmiistiir. Bunun o6rneklerinden biri de kadinlarin  Ortiinme  seklidir.
1992°den sonra iilkeye bircok Arap kadin geldi ve pege cok hizli bir sekilde
yayllmaya basladi. Son derece dikkat c¢eken pece toplumun sadece
entelektliellerinden degil, siradan vatandaslardan ve geleneksel dini otoriteden de
tepki aldi. Pece ve carsaf ile mini etek toplumun en asir1 uglarimi temsil ediyordu.
Yogun elestirilerin ve tepkilerin sonucunda pege ve carsaf giysi olarak giyilmemeye
basladi.

1. Selefiligi Besleyen Kaynaklar

Arnavutluk’un IKO’ne iiye olmasindan sonra bilyiik 6lgiide Arap
tilkelerinden gelen kurulusglar Selefiler i¢in Onemli kaynak olusturmustur. Dini
hizmetlerde veya terclimanlik gibi 6zel alanlarda ¢alisan hem Arnavut Selefiler, hem
Arap iilkelerinden lider ve imamlar orta diizeyde bir maas alabiliyordu. Belirli bir
hiyerarsi olmamasina ragmen orgiitlenme konusunda bir adim ilerleyebilmisler. 1997
yilinda sosyalist rejimle baslayan ve 11 Eyliil saldirilariyla devam eden siirecte
Arnavutluk’ta Selefi hareketi besleyen dis kaynaklar olduk¢a zayifladi. Arap
tilkelerinden gelen tiim kaynaklar devlet tarafindan alikonuldu. OKB listesinde yer
alan kisi ve kuruluslar Arnavutluk’tan c¢ikarildilar. Buna ragmen, Selefi hareketi
benimseyen ve onu maddi anlamda destekleyen bazi yerel kaynaklarin oldugu
goriilmektedir.®* Ancak dis kaynaklarm eksikliginin sonucunda, din faaliyetleri de
olduk¢a daralmustir.

% Tirana Observer, 19 Mart 2009.
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Gilintimiizde Arap iilkelerinden ciiz’1 miktarda da olsa yardim gelmektedir.
Bazi bolgelerde Selefilerin yaptirdiklar1 6zel camilerin insaatina cemaatin katkisi
olmakla birlikte, disaridan da destek gelmektedir. Yaptigimiz miilakatlardan
edindigimiz bilgilere gore, Arap iilkelerinden hem sosyal yardimlagsma amacli hem
de dini amach kaynak saglanmaktadir. Dini amacl yapilan yardimlar kisi veya
kurum belirli bir giiven sagladiktan sonra verilmektedir. Bu iilkelerde okuyan veya
mezun olanlarin hala bu tiir yardimlardan istifade ettikleri goriilmektedir. Bunun yani
sira Avrupa Selefileri ile de bir iliski s6z konusudur. Avrupa iilkelerine go¢ eden
Arnavutlar Selefilerden Islam’t &grenip, memleketlerine geldikleri zaman hem
hareketin kalkinmasi i¢in mali yardimda bulunmasi, hem de Avrupali Selefilerle
irtibat kurdurmuslardir. Yine bu yardimlarinin siirh oldugunu vurgulamak gerekir.

Selefileri besleyen kaynaklarm en 6nemlisi siiphesiz insan kaynagidir. 1k
zamanlarda Selefi niifus igerisinde Araplarin 6nemli bir yeri vardi. Ancak bir
hareketin devamlilig1 i¢in insan kaynaginin yerel niifusa dayali olmasi gerekir. Zira
iilkeye gelen yabanci kisiler genelde say1 olarak azdirlar ve hareket icerisinde kilit
rolleri iistlenirler. Hareketin tabanini yabanci bir niifusla beslemek imkansizdir.
Bunun yaninda yabanci liderlerin siirekliligi de s6z konusu olamaz. Ayrica yabanci
liderlerin ciddi bir dil ve kiiltiirel yabancilik problemi vardir. Bu baglamda yerli
Arnavut Selefi liderler akrabalik baglar1 sayesinde, gerek dini hizmetlerinde gerekse
hapse atilmaya kadar varan hukuki problemlerinde toplumsal ve psikolojik yardim
saglamaktadirlar. Bugilin i¢in Arnavut Selefi imamlarin, &zellikle cemaatlerini
sekillendirme ve diger insanlari Islam’a davet etme konusunda onemli roller

oynadiklarini sdyleyebiliriz.

Hareketin tabani biiyiik 6l¢iide Miisliiman genglere dayanmaktadir. Hiristiyan
kokenli olup da Selefi akima katilanlarin sayis1 azdir. Aileler Selefiligi benimseyen
cocuklarmin goriislerine ve wuygulamalarina genelde katilmasalar da cesitli
zorluklarla karsilastiklarinda onlara destek olmay1 ailevi bir gorev olarak goriirler.

Selefiler acgisindan medya heniiz etkin olarak kullandiklar1 bir kaynak
olmaktan dte, genelde aleyhlerine propaganda yapan bir ara¢ durumundadir. Ulkede
dini atmosferin zayif olmas1 sebebiyle dini programlar ve tartigmalar medyada pek
yer almamakta, dolayisiyla Selefilerin goriislerini dile getirebilecekleri bir ortam
olusmamaktadir. Ulkede yaym yapan Islami dergi ve gazeteler de Selefilerin
aleyhine yayin yapmaktadir. Selefilere ait bir medya kurulusu olarak Besimtari isimli
bir radyodan bahsedebiliriz. Bunun yaninda Selefiler etkin olarak web siteleri
sayesinde diistincelerini genis kitlelere ulastirmaya ¢alismaktadirlar.

Hatirlanacagi {izere sosyal bilimciler kiiltlerin olusumunu agiklarken, bunlarin

cikar amacl olarak belirli kisiler tarafindan uyduruldugunu, yeni sistemler icat
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ederek eski sistemlerin degistirilmek istendigini iddia ederler. Eger toplumsal sartlar
veya imkanlar kiiltlerin lehine gelisirse daha c¢ok insan cezp edilir. Antropolojik
arastirmalara gore, yeni dini akimlar geleneksel yapinin girdigi krizden kurtulmak ve
modern diinyaya anlam vermek amaciyla ortaya c¢ikmustir. La Barre’nin ileri
stirdligiine gore, tim dinlerin kaynagi yani ortaya ¢ikma nedeni kiiltiirel krizdir.
Lanternari ise, yeni dini akimlarin tamaminin kiiltiirlerarasi ¢atigmanin bir sonucu
oldugu varsaymuni ortaya koyar.”> Mesela Japonya’daki Shimazonu Susumu
hareketinin toplumsal krizden sonra ortaya ¢iktigi bilinmektedir.®® Benzer bigimde
Arnavutluk’ta Selefi hareketin olusum ve gelisimini besleyen en 6nemli kaynak
sosyal ve siyasal kriz olmustur. Arnavutluk’taki tiim dini akimlar 90’11 yillardaki
krizden sonra ortaya c¢ikmustir. Muhtemelen komiinist rejim devam etmis olsaydi,
Arnavutluk’ta bu tiir dini hareketlere bagl bir canlanma da s6z konusu olmayacakti.
Ancak bazi krizler sosyal hareketleri besledigi gibi bazen onlar1 baltalayabilir.
Ornegin. 1997°de Arnavutluk’ta yasanan kriz Selefi hareketin gelismesini son derece

kisitlamig ve farkli Hiristiyan hareketlerin gelismesine neden olmustur.

2. Selefiligin Basar1 Diizeyi

Sosyal bilimciler toplumsal olgularin, bir canli organizmas: gibi dogup
gelistigini ve yaslandigini soylerler. Benzer sekilde, sosyal hareketler de belirli bir
amaca ulagsmak i¢in kurulur, gelisir ve yikilir. Ancak her hareketin belirli taktik ve
stratejileri kullandiktan sonra varmak istedigi amaclara ulasip ulasmadigini ve yahut
hedeflere ulasmada olumlu adimlar atip atmadigi hareketin basar1 diizeyi ile
Olctilebilir. Hiyerarsik bir yapiya sahip olan hareketler amaglarina daha kolay
ulagabilirler veya amaclarina yonelik olumlu adimlar atabilirler. Kisacas1 kiiltiirel
eklemlenme teorisine gore drgilitlenme ve adaptasyon imkanlari dl¢iisiinde hareketler
ya basarili ya da basarisiz olurlar.’’” Bu teoriyi Arnavutluk’taki Selefi harekete
uyarladigimiz zaman, Orgiitlenme agisindan zemin bir bagaridan bahsedemezsek de
liyelerin ¢ogalmasi ve Arnavut gengler tarafindan benimsenmede basarisiz olarak da
goriilemez. Bir hareketin basarist veya basarisizlign ic ve dis faktdrlerden
kaynaklanabilir. Bir i¢ faktor olarak harekette belirli bir liderin veya tek dini
otoritenin olmayisi ister istemez basarisizliga neden olabilir. Selefi imamlarla
yaptigimiz miilakatlara gore hareketin orgiitlenememesinden kaynaklanan sikintilar
dogrudan dogruya iiye sayisina yansimistir. Bunun yaninda bazi Selefilerin olumsuz

davranig ve tutumlar1 toplumda kotii imaja sebep olmaktadir. Akraba evliligi ve grup

65 Lanternari, a.g.c., s. 247.

6 Mark, Robert ve Mullins, Kisala, Religion and Social Crisis in Japan: Understanding Japanese
Society Through, Antony Rowe Ltd., Great Britain, 2001, s. 22.

7 Wuthnow ve Lawson, a.g.e.,s. 22.
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taassubu yine toplumda Onyargiya sebep olmakta, hatta yaratmaktadir. Mesela
Selefilerin yasadigimiz toplumsal sartlar1 dikkate alarak akraba evliligi tavsiye
etmemelerine ragmen, Gramésh sehrinde Selefi bir gencin dayisinin kiziyla
evlenmek istemesi ve evlenemeyince onu Oldiirmesi toplumda biiyiik yanki
uyandirmig, Selefilerin imajin1 kokten sarsmistir. Arnavut toplumuna ait bazi sosyal
karakter ozellikleri Selefi davranig ve tavirlarina yansimaktadir. Mesela inatci bir
Arnavut, dini ve mezhebi ne olursa olsun, yine bu 6zelligini siirdiirmektedir. Selefi
hareketin toplumdaki k&tii imajint Selefi hareket liyeleri de kabul etmekte ve bununla

ilgili bundan endise ve kaygilarini dile getirmektedirler:

Bence Selefilerin basarisizlik nedenlerin biri de, ¢evresel sartlari dikkate
almadan hareket etmeleridir. Eger Selefiler ilk basta ilimli davranmis

olsalardi cemaatin sayis1 bugiiniin iki ii¢ kati olabilirdi.%

Selefilerin arasinda goriilen bosanma vakalar1 toplumun olumsuz bakigini
pekistirmektedir. Bugiin karakter, tahsil, ekonomik v.b. acilardan Selefileri arasinda
yapilan dengesizlik evliliklerin sonucunda bosanmalarin arttifi goriilmektedir. Hz
Peygamberin, “Kadin dort sey i¢in nikdhlanir: Mali, soyu, giizelligi ve dindarlig
icin. Sen dindar olani tercih et yoksa kaybedersin”® hadisini 5nemsemeye ¢alisan
Selefiler evliliklerini siirdiirmede problem yasamaktadir. Salt dindarlik olgusunu
onemseyen ve denkligi kiicimseyen Selefi kadin ve erkekler arasinda bosanmalara
daha sik rastlanmaktadir.

Hareketin basarisin1 etkileyen igsel faktorlerden bir tanesi de Selefilerin
ayrisma ve gruplasmalaridir. Ozellikler radikaller Arnavutluk’taki Selefiligin
basarisizligim1i dis faktorlerden ziyade i¢i faktére yani hareketin i¢indeki
hiziplesmeye indirgemektedir. I¢sel faktorlerin yaninda digsal faktorler de hareketin
basarisizligina neden olabilir. Arnavutluk’ta Selefilerin gelisiminde igsel faktorlerden
ziyade digsal faktorlerin olumsuz etkilerinin daha 6nemli oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
digsal faktorler yukarda genis olarak temas ettigimiz gelenek-Selefi catigmasi ile
hiikiimetlerin ve medyanin Selefilige olumsuz yaklasimlaridir.

8 Tabak Camii imami.
% Buhari, Sahih-i Buhari, Cev. Mehmet Sofuoglu, Otiiken Yayinlari, c. 11, Istanbul, 1988, s. 5183.
(Kitabu’n-Nikéh: 28)



SONUG VE DEGERLENDIRME

Sosyal hareketler en basit sekilde bir grubun ya da bir toplumun ilerleme ve
degisme konusundaki ortak tesebbiisleri olarak tanimlanabilir. Bu ortak tesebbiislere
dikkat edildigi zaman, yine sosyal degisimin iirlinii olduklar1 goriilecektir. Sosyal
degisim belirli gerginlik, catigmalar veya gelismelerin sonunda meydana gelir. Bu
gerginlik mevcut yapi ile yeni davraniglar arasindaki ¢atisma ve hosnutsuzluktan
kaynaklanmaktadir. Toplumsal diizenin degismesi i¢in dogrudan veya dolayli olarak

sosyal hareketlerin katkis1 s6z konusudur.

Catisma agisindan bakildiginda, toplumsal hareketler toplumlarin gelisim ve
ilerlemesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii toplumsal hareketler birbiriyle
rekabet derken, bu rekabeti kazanmak igin kendilerini gelistirmeye ¢alisirlar. Ornegin
demokratik bir iilkede iki biiylik parti yarigirken, se¢imleri kazanabilmek ve iktidara
gelebilmek icin parti yoneticilerinin hazirlikli olmalar1 gerekir. Bunun yani sira halk

menfaatlerine uygun politikalar da ytiriitmek zorundadir.

En dinamik hareketler devrimci olanlardir. Bu hareketler en basit sosyal
kurumlarda bile degisim arzularlar. Bu radikal doniisiimlerin sonucunda bazen diinya
devrimci hareketlerden etkilenmektedir. Ciinkii bu hareketler olagelen otorite ve
mesruiyeti alanlarina meydan okumaktadirlar. Ayrica amaclarina ulagmak ic¢in her
tirlii aract miibah olarak goriirler. Buna karsi olarak daha ilimli bir yol izleyen
reformcu hareketler varolan toplumsal yapi1 ve kurumlari tehdit etmeden
degistirmeye c¢aligmaktadir. Baris, kadin ve ¢evre konulu hareketler genellikle bu
kategoride degerlendirilir. Ornegin baris hareketleri savaslar1 durdurmak ve giiclii
iilkeleri silahsizlandirmak icin calisir. Insanlarin savasa karsi olmalari, insanca ve
baris i¢inde yasamalar1 gerektigi vurgulanir. Bunun i¢in eylemler diizenlenir. Mikro
diizeyde olsa catisma ve gerilimi giderdikleri i¢in siyaseti sekillendirme giiciine
sahiptirler.

Reformcu hareketler amaglarin1 daha c¢ok siyasi olarak ve yasam tarzlarina
gore belirlemektedir. Genellikle reformcu hareketler devrimci hareketlere karst
cikmakla birlikte reformist karsiti eylemler daha c¢ok hareket karsiti olarak
bilinmektedir. Sosyal hareketler, eylemleri ve faaliyetleriyle degisme mekanizma
ozelliginden sahip olduklar1 yapiya gore ya savunur ya da onu reddederler. Sosyal
hareketler genellikle amaclarina ulagsamadiklar1 zaman toplumsal degisimi isterler.
Ancak bazen toplumsal degisime karsi ¢iktiklar1 da goriiliir. Dolayisiyla bunlar
sadece toplumsal degisim i¢in gerginligi yaratan asil faktorler olarak goriilmemelidir.
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Bu baglamda sosyal hareketlerin agik fonksiyonlarinin yaninda gizli
fonksiyonlar1 s6z konusudur. Sosyal hareketler kamuoyunu sekillendirme konusunda
onemli bir rol oynayabilir, bircok siyasi problemi ¢ozebilir. Sosyal hareketler bugiin
muhalefette, yarmn iktidarda da olabilir. Ornegin sosyalist emek¢i hareketler ve
milliyet¢i hareketler diinyanin birgok iilkesinde iktidara gelmistir. Boylece sosyal
hareketler toplumsal diizeni degistirdikten sonra degistirilen diizenin iiyesi olurlar.

Yeni dini hareketlerin giindemde O6nemli bir yer isgal etmesiyle birlikte
toplumsal catigmalarin ekonomi alanindan kiiltiirel alana dogru kaydigi goriildii.
Sosyal hareketleri agiklamaya calisan teorilerin ¢cogu yetersiz kaldi. Bir araya gelen
bireylerin irrasyonel ve tesadiifi bir yigin olduklarim1 iddia eden kalabalik
yaklagimiin karsisinda kaynak mobilizasyonu yaklasimi, sosyal hareketlerin ortaya
¢ikis nedenlerini siyasi, ekonomik veya benzer faktorlere dayandirarak ¢ikarci ve
toplumsal yapiya bagli aciklama getirmistir. Ancak dini sosyal hareketleri
inceledigimiz zaman ¢ikardan ziyade goniilliiliik esasinin olduklar1 ve bir kimlik
arayisinin oldugu goriilmektedir. Bu nedenle s6z konusu hareketlerin ortaya ¢iktigi
tarthi arka plan1 ve Kkiiltiirel boyutu kiiglimsememelidir. Sosyal hareketleri
aciklamaya c¢alisan yaklasimlar1 dikkatle inceledigimizde, 60’11 yillardan sonra hizli
cogalmaya baslayan kiiltiirel ve dini hareketleri agiklama konusunda yanildiklari
gortlir.

Yeni dini hareketlerin ortaya c¢iktigi zaman, Birinci ve Ikinci Diinya
Savaglarinin, ekonomide etkileyici krizlerin yasandigi ve aile yapisinda radikal
doniistimlerin yasandig1r zaman ile paraleldir. Bu nedenle sadece yeni dini akimlarin
degil, genelde dinlerin de krizlerden sonra ortaya ¢ikti§1 varsaymmi tutarhidir. Bu
acidan meseleye yaklastigimiz zaman Bati’da dalgalan krizler dikkat cekicidir. Yeni
dini hareketleri arastiran sosyal bilimciler, “bu hareketler neden Bati’da meydana
geldi ve bagka bir yerde ¢ikmadi?” sorusunu sik sik sorarlar. Bunun yaniti aranirken
Bati’daki toplumsal degisim ve doniistimlerin yaninda, bunlara yol agan yapisal dinin
yetersizligi de goriilmistiir.

Hiristiyanlhigin toplumun her alanindaki despotik tavri neredeyse modern
doneme kadar etkili oldu. Siyasetler kilise aralarindaki gerginlik zamanla yerini
bilimle kilise arasindaki gerginlige birakti. Hirisiyanlikta genel olarak farkl diisiince,
kiiltiir ve inang anlayislarina miisamaha gosterilmiyordu. Iste o zaman insanlar kilise
despotizminden kurtulmak istediler ve modernlesmeyle birlikte bu siire¢ hizlandi.
Sekiilerizm kilisenin otoritesini baltalayarak ¢ogulculuga kapi acti. Gelisen siireg
sonunda &tekileri de kabul ederek farkli kiiltiir ve inanglart tehdit etmeyen ¢ogulcu,
Ozgir ve demokratik bir diinya anlayisi ortaya c¢ikti. Dindar birey, kilisenin
hegemonyasindan vazgegip, herkesin istedigi zaman, istedigi mekanda ve istedigi

sekilde dinsel ritiielleri yerine getirebilecegi bir diinya anlayigina sahip oldu. Artik



96

dinler bireyler i¢in rekabete dayali bir piyasa oldular, Miisteri tercihlerine gore
insanlar, dinlerin sunduklarindan begendiklerini alir, begenmediklerini birakir
oldular. Bunu din degistirme olaylar1 agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Geleneksel
dinden sikilan insanlar alternatif olarak yeni dini akimlara yonelmektedir. Bu
baglamda yeni dini hareketlerin din anlayisinin degismesinde Onemli bir rol
oynadiklarini sdyleyebiliriz.

Yirminci yiizyilin ikinci yarisinda Bati toplumlarinda ¢ok sayida dini
hareketin ortaya ¢ikmasi genelde sosyal bilimcilerin 6zelde de din sosyologlarin
dikkatini c¢ekmistir. Bu gelismeleri géz Oniine alarak yeni teorik yaklasimlar
gelistirme cabasi igerisine girmislerdir. Yeni dini hareketlere iliskin tanimlamalar ve
tipoloji denemeleri yapilmistir. Bu tanimlama ve tipoloji girisimleri 6nemli 6lciide
aciklayict olduysa da, sosyal hareketleri yeteri kadar agiklayamamistir. Bunlar bir¢ok
sosyal bilimci tarafindan kullanilmasina ragmen 6nemli elestiriler almistir.

Ornegin Beckford dini hareketler ile ilgili gelistirilen tipolojilerin faydali
oldugunu kabul etmekle birlikte, “diinyayr reddeden hareketler” yaklagimini
sorgular. Ona gore hicbir dini hareket diinyay1 reddedemez. Ciinkii bu hareketler
varliklarimi  siirdiirmek istiyorlarsa giindelik hayat ile iliski icinde olmak
mecburiyetindedir. Bainbridge ve Stark, gibi sosyal bilimciler yeni dini hareketlere
iliskin tipoloji denemelere karsi ¢ikar. Kaleme aldiklar1 The Future of Religion adl
kitabinda yeni dini hareketlere iliskin yapilan tipoloji denemelerinin yetersiz
oldugunu ileri stirmiislerdir. Zira yeni dini hareketler bazen farkli 6zellikler tasiyan
eklektik gruplar da olabilir.

Dini akimlara iliskin yapilan tipolojilerin kapsayamadigi hareketler de s6z
konusudur. Ornegin Tanri’'min Cocuklar1 (The Family of God) hareketinin hangi
kategoriye girecegi tartigmalidir. Saglik, Mutluluk ve Kutsallik (Health Happy and
Holy) ve kisaca 3HO olarak bilinen hareket ile Ilahi Isik Misyonu (Divine Light
Mission) hareketi Wallis’in tipolojisinde yer alan ii¢ kategoriden hi¢ birine
girmemektedir. Buna ragmen bu hareketler her ii¢ tipin 6zelliklerini tagimaktadir.
Yeni dini hareketlerin siirekli bir gelisim ve degisim i¢inde oldugu goriilmektedir. Bu
nedenle Onceden tasidigi Ozelliklerden bir miiddet sonra vazgecebilir ve bagka
Ozelliklere sahip olabilir. Bunun yaninda hareketler strateji ve taktiklerini
degistirdiginde, dis diinyaya farkli yansiyabilir. Ciinkii s6z konusu hareketler
zamanla farkli sorunlarla karsilasmakta ve stratejiler belirlemektedir. Yeni dini
hareketleri arastiran sosyal bilimcilere gore bu sorunlar, iiyelerin yaslanmasi,
karizmatik liderlerin 6liimii, ikinci nesil iiyelerin sosyallesmesi ve niifus yoniinden
kalabalik bir toplumla iligkilerin siirekli degismesi gibi konulardir Ancak yeni dini

hareketler ve degisme meselesi ayr1 bir aragtirma konusudur.
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Yeni dini hareketlere iligkin bir diger sorun da isimlendirme sorunudur.
Genellikle yeni dini hareketlerle 1ilgili igsel ve digsal olmak {izere yonlil
isimlendirmeler vardir. Kanaatimce iiyeler gruplarina ne isim vermislerse, ona gore
vasiflandirmak daha dogru ve objektif olacaktir. Ciinkii genellikle grup tiyeleri distan
verilen isme karsi ¢ikarlar. Tarikat olarak etiketlenen bazi dini sosyal hareketlerin
tiyeleri kendilerinin tarikatci, sekt-kiilt olarak nitelenmesine son derece karsi
ciktiklart bilinmektedir. Mesela tarikat olarak etiketlenen Ekankar hareketi kendisini
insanin bildigi en eski dinsel 6greti olarak tanimliyor. Grubun sdzciilerinden biri,
kendilerinin tarikatlar listesine alinmasina karsi c¢ikmis ve tarikat olmadiklarini
vurgulamistir. Benzer sekilde Arnavutluk’taki Selefiler kendilerinin Vehhabi ve
terorist olarak isimlendirilmelerine karsi ¢ikmaktadirlar. Selefiler Muhammed b.
Abdiilehhab’in goriislerini kabul etmekle birlikte, kendilerini Vehhabi olarak

isimlendirmemektedir.

Sosyal hareketlerin karizmatik bir liderin ¢evresinde olustugu ve gelistigi
varsayimini sorgulamamiz gerekir. Sosyal hareketi dort bilesenle agiklamaya calisan
klasik sosyoloji Arnavutluk’taki Selefi akima uygulandiginda, bunun gegersiz oldugu
goriilmektedir. Selefiler dogal liderler disinda belirli bir karizmatik liderin etrafinda
toplanmamaktadir. Bu baglamda Islami akimlar1 aciklamak konusundaki Bati’da
gelistirilen tipolojilerin eksik kaldigini sdyleyebiliriz. Ornegin Wallis’in tipolojisini
Selefi harekete uyguladigimiz zaman, bunlar1 diinyay1 reddeden hareketler grubunda
degerlendirirsek yanlis olacaktir. Ciinkii Selefiler diinyayr reddetmemekte sadece
beseri sistemlere karsi ¢ikmaktadirlar. Selefiler biitin modern icatlar1 rahatlikla
kullanmaktadirlar Islami hareketler modern hayat tarzimin bir kismiyla uyum
icerisindedirler. Lokantalarinda alkolsiliz bira bulunmasi, helal olan her tiirlii gida
lizerine i yapmalar1 ve lokantalarda yenmeyen siparislerin ¢dpe atilmasi bunun agik
ornegidir. Bu nedenle Bati’daki yeni dini akimlar hakkinda tipolojilerin Islami
hareketlere uyarlanmasi problemlidir. Bu hareketlere 6zgili yeni tipoloji denemeleri
gerekmektedir. Bunun da ayr1 bir aragtirma olmasi gerekir.

Yeni dini hareketlere katilimin ideolojik mahrumiyet ile aciklanmasi yaygin
bir yaklagimdir. Glock’a gore yoksunluk siirekli maddi alanda olmayip maneviyatta
da olabilir. Dini sosyal hareketlerin gelisiminin anlasilmasinda maddi olmayan
yoksunlugun ©Onemi ayrica incelenmelidir. Yeni dini hareketler, ozelde de
Arnavutluk’taki  Selefilik bu manevi boslugu dolduran o©nemli bir islev
gormektedirler.

Batr’daki ¢ikan yeni dini hareketlerden farkli olarak Islami hareketlerin
gelisiminde Bati’ya karsi duyulan tepkiyi agikca ifade etme ve bu tepkiyi
hareketlerinin temel bilesenlerinden biri yapmalar1 olgusu vardir. Her ne kadar Roy

Islami hareketlerin giindemden diistiigiinii ve siyasal Islam’in iflas ettigi soylese de,
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toplumsal tepkilerin somut bir ifadesi olarak goriildiiklerinden halkin bir kisminca
benimsenmektedir. Modernlesmeye karsit olarak fundamentalist hareketler, ilk
bakista her ne kadar Bati’ya ait olarak goriinse de bugiin neredeyse kiiresellesmis
durumundadir. Fundamentalist hareketlere kars1 uygulanan politikalar biiyiik 6l¢iide
basarisizlikla sonug¢lanmaktadir Ciinkii fundamentalist hareketlere karsi ne kadar
eylemler yapildiysa bu hareketlerin o derece radikallestigi tecriibe edilmistir. Aslinda
fundamentalist hareketler modernlesmeye kars1 bir tepki olarak ¢ikmigsa da Bruce
Lawrence’in de Islam iizerinde yaptig1 arastirmanin sonucunda ortaya koydugu gibi
fundamentalizm modernizmin bir sonucudur. Lawrence’a gore fundamentalizm
olgusu modernizm Oncesinde yoktu. Fundamentalizm olgusunu nereye konulmasi
gerektigi bilinmesi giic goriinen bir karisim olarak degerlendiren Lawrence ilging bir
sonuca varir: Fundamentalizm moderniteden tiiretilmistir. Nasil modernite evrenselse

fundamentalizm de evrensel olmas1 gerekir.

Bu baglamda disiiniildiiglinde siyasi iktidarlarin artik fundamentalizm
olgusunu kabul etmesi ve bu dogrultuda gereken politikalar1 icra etmesi onem arz
etmektedir. Eklemlenme teorisine bagli kalarak Onerebilecegim projeksiyon
dogrultusunda, basta hiikiimetler olmak iizere Arnavutluk’taki tiim resmi kurum ve
sivil kuruluglar, ayrica AMK Selefilik gergegini kabul etmeli ve buna uygun
politikalar giitmelidir. Ornegin basortiisiiniin siyasi Islam’in bir simgesi olmadig
bilakis islam’in ve Arnavutluk’taki Miisliiman kadimlarin dini ve vicdani bir tercihi
oldugunu kabul etmeleri, vakif arazilerinin iadesi, camii ingaatlarina izin verilmesi,
devlet tlniversitelerine bagli ilahiyat fakiiltelerinin agilmasi, ortadgretim diizeydeki
okullarin c¢ogaltilmasi, maddi kaynak saglanmasi ve devlet okullarinda din dersi
verilmesi gerekmektedir. Bunun yaninda siyasi partilerin tiim radikal akimlara
yonelik siyaset yapmalari, devlet dairelerinde is imkanlarin saglanmasi Selefilerin
Arnavutluk’un sosyal-kiiltiirel sartlarina daha fazla uyum gostermelerine vesile
olabilir. Islevselci yaklasimin éngordiigii gibi toplum radikal hareketler kendini ifade
etmeye imkan verdigi ve uzlasma i¢ine girdigi takdirde anomi de 6nlenmis olur. Aksi

takdirde radikallesme artar, toplum anomi hatta siddet dolu ortama gidebilir
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