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OZET

BURSA DINI HAYATINDA SULEYMAN CELEBI’NIN VESILETU’N NECAT
ADLI SIiRININ ETKILERININ ARASTIRILMASI

Yazar : Mehmet YANMIS
Universite : Uludag Universitesi
Anabilim Dali : Felsefe ve Din Bilimleri
Bilim Dali : Din Sosyolojisi

Tezin Niteligi : Yiksek Lisans Tezi

Sayfa Sayisi :xi+ 185

Mezuniyet Tarihi U SO A

Tez Danismani : Prof. Dr. Abdurrahman Kurt

Bu calismada mevlid torenlerinin dini hayattaki yeri ve onemi Bursa ornekleminde,
Siileyman Celebinin yazdig1 Vesiletii’n Necat siiri etrafinda aciklanmaya cahsilmistir. Bu baglamda
mevlid torenlerinin kisa tarihcesi ¢ikartilmis, sonrasinda konuyla iliskili goriilen kuramsal cerceve
hazirlanmistir. Torenlerin ve mevlid metinlerinin toplumsal cinsiyet, mitoloji, senkretizm ve bazi
dindarhik tipleriyle iliskisi sorgulanmistir. Mevlid okuma ve okutmanin fikhi yonii, hadis
kaynaklarmma giére metnin tahlili yapilmistir. Bulgular kisminda ise, mevlid okutma ile cesitli
faktorler arasindaki iliski yapilan anket ve gozlemlerle aciklanmistir. Ayrica mevlid geleneginin
ozellikle son S0 yildaki degisimi incelemeye alinmis ve mevlid toérenlerinin topluma etkileri tespit

edilmeye cahisilmistir.

Anahtar Kavramlar
Mevlid Torenleri, Halk Dini-Resmi Din, Vekil Din, Ritiiel, Mitoloji
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ABSTRACT

AN INVESTIGATION ON THE EFFECTS OF SULEYMAN CELEBI’S POEM,
VESILETU’N NECAT, ON THE RELIGIOUS LIFE IN BURSA

Yazar : Mehmet YANMIS

Universite : Uludag Universitesi
Anabilim Dah : Felsefe ve Din Bilimleri

Bilim Dah : Din Sosyolojisi

Tezin Niteligi : Yiiksek Lisans Tezi

Sayfa Sayis1 :xi+ 185

Mezuniyet Tarihi H R A

Tez Damisman(larj : Prof. Dr. Abdurrahman Kurt

In this study, the importance and place of the “Mevlud ceremonies” in religious life was
tried to explain in the sample of Bursa, upon the poem “Vesiletii’n Necat”, written by Siileyman
Celebi. Within this context, a brief history of Mevlud ceremonies was extracted and then a
theoretical framework related to the topic was prepared. Relation of the ceremonies and mevlud
texts with gender mainstreaming, mythology, syncretism and some religiousness types were
criticized. The perspectives of reciting a mevlud text and organizing ceremonies according to the
Islamic jurisprudence, and the text itself was analyzed with respect to the hadith resources. In
findings part, relation of mevlud reciting and different factors wrere explained by implemented
survey and observations.Also, transition of mevlud tradition, especially in 50 years, was surveyed
and effects of mevlud ceremonies on society was tried to be detected.

Key Words
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ONSOZ

Mevlid gelenegi Selguklu ile baslamig, Osmanli’da en gosterisli torenlerden birisi
olmustur. Cumhuriyet’ten sonra ise mevlid uygulamalarinda ciddi bir farkhlasma
yasanmis, hem yapilisinda hem de yapilis sebeplerinde yenilikler ortaya ¢ikmustir.

Mevlid torenleri gecmiste oldugu gibi bugiin de Bursa’nin dini hayatinda etkin bir
role sahiptir. Oliim sebebiyle yapilan mevlidler, siinnet, dogum, adak mevlidleri Bursa’da
yasayan her milletten ve goriisten insan tarafindan okutulabilmektedir. Bu mevlidler
gelenek oldugu icin okutulabildigi gibi gosteris olarak ya da dini bir zorunluluk olarak
goriildiigii icin de okutulabilmektedir. Mevlidin farkh sekillerde algilanmasi1 halk
dindarhg ile olan yakin iliskisine baglanabilir. Bununla beraber mevlid resmi din, vekil
din, mitoloji ve ritiielle de yakin bir iliski icerisindedir.

Bu arastirma ile mevlid geleneginin Bursa’nmin dini hayatindaki yerinin tespit
edilmesi amaclanmistir. Bu cercevede mevlidin tarihi seyri yeni bilgiler 1518inda ele
alinmis, konuyla ilgili teolojik tartismalar derlenmis, mevlidin folklorik o6zellikleri
arastirllmistir. Ayrica, Bursa’daki halklarin ve dini gruplarin mevlide ilgileri
gozlemlenmeye calisiimistir.

Halk arasinda mevlid konusunun siklikla bir ticaret metai gibi konusulmasi,
imam-Hatip ve dini gruplarin bu torenleri suistimal etti3i yaygin kanaati kafa
karisikh@ina yol acmaktadir. Arastirmamiz, mevlidleri sosyolojik perspektiften ele alip
toplumsal etkilerini ortaya koymayr ve bu konudaki tartismalara 151k tutmay:
amaclamistir. Arastirmada ele alinan konularin cercevesi, imkan ve siire kisithg goz
oniinde bulundurularak daraltilmis, derinlemesine tahlillere yer verilememistir.

Aragtirma siirecinde pek ¢ok Kisinin yardim ve destegi olmustur. Ozellikle degerli
hocam ve damismamim Prof. Dr. Abdurrahman Kurt’a destek, oneri ve elestirileri icin
tesekkiir ediyorum. Ayrica ufuk agici oneri ve elestirileriyle bana destek olan hocam Doc.
Dr. Vejdi Bilgin’e, calismaya verdikleri destekten dolay1 Yrd. Do¢. Dr. Alaeddin Dikmen
ve Yrd. Do¢. Dr. Celal Cayir hocalarima, anket-miilakat calismalan icin bana sabirla
destek veren mevlidhan ve katihmcilara ayri ayr tesekkiirii borg bilirim.

Mehmet Yanmis
Mayis 2010 Diyarbakar



ICINDEKILER

OZET cooeeeeeeerererererersssssssssesssssssssssssssssssssssessssssssssssessssssssssssssssssssssessssssssssssessssssssssasesss Iii

ABSTRACT ..uueeeerenereressesesessssssssessssssssssessssssssssasssssssesssssssssssssssesssssssessssesssssssssesess v

ONSOZ c.eeeerrreererreesesnssssssessssessssssssesssssssssssssssssssessssssssesssssssssssssesssssssssesessssessssesesnssene A%

ICINDEKILER .......eveveeeeerererenenenesesesssesesessssssesessssssssasesssssens vi

KISALTMALAR X

TABLOLAR LISTESI ...cuoieiieenesresnisssesssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssens X

GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEM........c.coiuiuieiiieeiieeeeeeeeeeeeeersees 5

II. ARASTIRMANIN AMACT.......ooiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 5

III. SAYILTILAR VE HIPOTEZLER .......coouiiiiiiieiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 5

IV. ALANA KATKILARI VE SINIRLILIKLAR ......coouiviiiiieiieeeeeeeeeeeees e, 7

V. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE VERI ANALIZI.......ccooooiiiiiiie. 9
BIiRINCI BOLUM

TEORIK CERCEVE.......uuoeiieeieenrresrnsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssessessssosss 13

I. MEVLIDIN TARIHCESI VE VESILETU N NECAT .....ooviveieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 13

A. Mevlidlerin TartnGeSI ........oeiieiiiieieeiiiee e 13

B. Siileyman Celebi’nin Hayati ve ESeTi.......ccceovvieriieiiiiniiiiiecieceeeieeee e 16

C. Osmanli’da Mevlid Gelenegi..........ccceevieriieiieeiiieiieeieeee et 19

II. MEVLIDLE ILGILI BAZI TAHLILLER .......cooviviiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeee e 23

A. Mevlidin Fikhi Agidan Tahlili...........ccocoooiiiiiiiiiiiiieccecce e 23

B. Mevlidin Hadis Kaynaklaria Gore Tahlili..........cccooovieeiiiiniiieiieeie e, 26

C. Mevlidin Metninin Toplumsal Cinsiyet Acisindan Tahlili.............cccceeeeveeennenn. 28

1. TOPLUMSAL HAYATTA DININ YENIDEN SEKILLENMESI.............c......... 34

A, Resmi DIn-Halk DInti.coooiiiiiiii 35

1. Halk Dini-Mitoloji THSKISi ........ovovveeiveeeeeeceeeeeseseeeee e 40

2. Modern Toplumda Halk Dininin Varlik Alant.........ccccooceviininiinieniniinennns 42

3. Halk Dindarlig1 ve Senkretizm .........c.ccccveevieiienieeiienieeieceeeeie e 46

4. Toplumsal Etkileri Agisindan Ritliel ..........ccoooeeviiiiiiiniieiieieceeeeeeeee, 49

IV. MEVLID-MITOLOJI ILISKIST......oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee, 51

vi



A. Toplumsal Etkileri Agisinda MitOloji.......cccueeruieriienieeiiieniieiieerieeieee e 51

B. Mitoloji-Edebiyat THSKISI.........cccoeveveveeeeeeeeeeeeeeee e 55

C. Mevlidin Mitolojik Baglami ve Hiristiyanliktan Etkilenmesi...............c............. 57
IKINCI BOLUM

BURSA’DA MEVLID GELENEGI .....cuvininiucnennsinscnscnscnssessssssssssssssessssssssas 63

I. MEVLIDIN FOLKLORIK VE EKONOMIK BOYUTLARI..........ccocoviiiieiiennnn 63

A. Mevlidin Yapilis Zamani ve MeKaNI........cccoevviieiiiieiiieeiiecieceee e 64

B. Mevlide Davet ve Katilanlar...........co.ccoooiiiiiiiiiiiineeeeeeee 68

C. Mevlid Uygulamalart..........coceeveeiirieniiiinieieieeteneee st 69

D. Mevlid Torenlerin Ekonomik BOYUtU .........coooieiiiiiiiiiiiiiieeceec e 73

E. Mevlidde TKIam............ccouoviuiiiieeieceeeceeeece e 75

II. MEVLID OKUTANLAR VE OKUTMA SEBEPLERI ........cccoccoveviiiieeercen 77

I11. BURSA’DA DINI GRUPLARIN MEVLIDE BAKISI........ooiviveviieeeeeeeens 82

IV. BURSA’DAKI BAZI TOPLULUKLARIN MEVLID ALGISI........ccccceevvvinnnnn 89

A. Yerli ve Gogmenlerde (Bulgar, Girit, Arnavut) Mevlid Algist .........c.cccveenneee. 90

B. Diger Go¢gmenlerin MevIid AlZIST....c.ccueeeiiieiiiieciieeciieeeee e 92

C. Romanlarda MevIid AlZISI......cceevierieniiiiiniiiieeeeneeet et 94

UCUNCU BOLUM

MEVLID GELENEGI ILE ILGILI BULGULAR ......cceuneereeensensensenssensseassnanes 98
. BURSA’DA MEVLID TORENLERININ DUNU VE BUGUNU ........ccccoovunnnnee. 98
A. 1990’11 Yillara Kadar Mevlid TOrenleri .........ccceecvvereeeiienieeieenieeieesie e 99
B. 1990’dan Sonra Mevlid Uygulamalart .............ccceeevieeciieniieiiieniecieeieeie e 102
1. Mevlid Torenlerinden Mevlidli Programlara.............cccoeoevieviieeciieciieee 103
2. Duali-Sohbetli Programlar............ccceeeiiieeiiiieiiieeiieeeeeee e 107

3. Tasavvuf-Sanat Miizigi, Mehter, Sema Gosterisi ve Kili¢ Kalkan ile
Yapilan Programlar...........coocooiiiiiiiiiiiieeceee e 109
II. DEMOGRAFIK YAPI VE MEVLID ......coooviiiiirieiieieieie e 112
A. EZtim-MevIid TISKiSi.........covvivirieeeeeeeeeeeeeceeeeee e 113
B. Mevlidhanlarin EZitim DUZEY1 ....cveeviiiiiiiiiciieiieieeieeee e 114
C. Ekonomik Gelismislik Diizeyi-Mevlid Tliskisi..........ocoooovieieieeieieennen. 116
D. Medeni Durtm-MevIid TSKISi.........oveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 117
E. Cinsiyet-MevVIid IISKiST.........cocvovovevieeiieeeeeeeeeeeee ettt 118
F. Y a$-MeEVIIA TISKIST ...t 120
G. Yasanilan Yer-MevIid TISKIST ........cocvoveveveieiieieeeeeeeeeeeeeeeee e 122
I. Ibadete T1gi-MevIid TISKISI..........coovevevereeceeeeeeeeee et 125

vil



III. MEVLIDIN SOSYAL VE PSIKOLOJIK ETKILERT ...oovvovveeeeeeeeeeeeeeee 127

A. Toplumsal Dayanismanin Araci Olarak Mevlid..........coccooiriiniininnincncnnne. 128
B. Manevi Arinmanin Aracist Olarak MevIid.........ccccooviiiiii 131
C. Problem C6zme Araci Olarak Mevlid .........cccoeeeiiiiiiiiiiieececceeccee e, 134

IV. BAZI DINDARLIK TIPOLOJILERI VE RITUEL BAGLAMINDA MEVLIDIN
INCELENMEST ... 135
A. Havaleci Dindarlik Olarak Mev1id .....cooouemmmeeeeeeeeeeeeeeee e 136
B. Gosteris¢i Dindarlik ve MevIid...........oooooiiiiiiiiiiiiiceceee e 140
C. Resmi Din-Halk Dindarlig1 ve MevIid .........cccooeniiiiiiiniiniiniiccceeee 145
D. RItUE] Olarak MEVIIA ... ..o e e e e e e e e e eeeeeaee s 147
SONUC .eeeeecreerccrnneersanecssaseessaseessasesssasesssasesssssessasssssasssssasssssasssssssssssssssssssssssssessssssssasses 150
KAYNAKLAR oceeeeeeeeeeeeeeeeeecssscssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 156
KAYNAK KISTLER .....ueceeeererenenereressesesesesessssesssssssssessssssssssaseses 165
TABLOLAR ... ciiiiieeeeececcceeeccssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 167
ANKET FORMU ..cccitteeeiereeeeeeeeenesesesssesssesesssssesssssssssassssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 180
MEVLIDHANLARA YONELTILEN SORULAR......uouueeereerenesenesesesesesesesssssenes 182

viil



KISALTMALAR

Bibliyografik Bilgi
Ad1 Gegen Eser
“Adt Gecen Makale
Ad1 Gegen Madde
“”K&;Gegen Teblig
Ad1 Gegen Tez
Aktaran
Ankara :
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

mBaklnlz

Bursa Eski Eserleri Sevenler Kurumu Dernegi

Ceviren

Derleyen

.-bigfanet Isleri Baskanlig
: : Editor
EUIFDErc1yes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

EUSBED Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
FUIFDFlratUmvers1te51 [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

" HUSBE. . Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

WVHaZ. Ha21rlayan
-~ [FAV. - llahiyat Fakiiltesi Vakt
st T e
"MEB . Milli Egitim Bakanhg

~oMUiIFD

“On Dokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Sayfa

Séyl
Tiirkiye Diyanet Vakfi

W'Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

A/ -dévaml

Yaymevi
Yeni Dini Hareketler

1X



TABLOLAR LISTESI

Tablo A: Anket Katilimcilarinin Cinsiyete Gore Dagilimi..............ooooiiiiiiiiiiiiiiiiiiii 167
Tablo B: Anket Katilimcilarinin Yaga Gore Dagilimi.............ooooiiiiiiii e, 167
Tablo C: Anket Katilimcilarinin Egitim durumuna Gore Dagilimi................oooiiiiiiiiiia 167
Tablo D: Anket Katilimcilarinin Medeni Duruma Goére Dagtlimi...............ooooviiiiiiiiiiiiinn.. 167
Tablo E: Anket Katilimcilarinin Mesleki Duruma Goére Dagilimi.............o.ooooiiiiiiiiiiiiiin... 168
Tablo F: Anket Katilimcilariin En Uzun Yasanilan Yere Gore Dagilimi.................oooiiii. 168
Tablo G: Anket Katilimcilarini Ekonomik Duruma Gore Dagilimi..............o.oooiiiiiiiiiiiian.. 168
Tablo H: Anket Katilimcilarinin “Diigiin, siinnet, asker ugurlama térenlerinde mevlid ile beraber
calgili eglenceler de diizenlerim.” Sorusuna verdikleri cevaplarin ortalamasi................ 168
Tablo K: Anket Katilimcilarinin “Mevlid programlar: arkadas, akraba, komsu iliskilerinde ve
toplumda kaynasmaya vesile olmaktadir” sorusuna verdikleri cevaplarin ortalamasi....... 169
Tablo L: Anket Katilimcilarinin “Mevlidi geleneklerimizde var oldugu igin okuturum.” sorusuna
verdikleri cevaplarin ortalamasi.............oooiuiii i 169
Tablo 1: Egitim Durumu/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet,
cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder...................cooiiiiiiiin 169
Tablo 2: Egitim Durumu/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarma katilirim.....................oo 169
Tablo 3: Egitim Durumu/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriirim...................oooiiiiinie 170
Tablo 4:Cinsiyet/ Mevlidinizi okuyan ya da katildiginiz mevlidde mevlidhanin egitim diizeyi............ 170
Tablo 5: Ekonomik Gelismislik Diizeyi/ Onemli giin ve geceler ile gegis donemlerinde (dogum,
diigiin, siinnet, cenaze, taginma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder........................ 170
Tablo 6: Ekonomik Gelismislik Diizeyi/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim................. 171
Tablo 7: Ekonomik Gelismislik Diizeyi/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriirim....................... 171
Tablo 8: Medeni Durum/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin,
siinnet, cenaze, taginma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder................................ 171
Tablo 9: Medeni durum/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim........................ 172
Tablo 10: Cinsiyet/ Onemli giin ve geceler ile gegis dénemlerinde (dogum, diigiin, siinnet,
cenaze, tasinma..) mevlid okutmamak beni rahatsizeder.................ocooiii 172
Tablo 11: Cinsiyet/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarma katilirmm. ..., 172
Tablo 12: Cinsiyet/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim. ...............coooiiiiiiiiin, 173
Tablo 13: Cinsiyet/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢6ziilecegine, ticari islerin yoluna
girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim...............oooeiiiieiiiiininnnn 173
Tablo 14: Cinsiyet/ Nazardan korunmak amaciyla nazar boncugu kullanirim............................e. 173
Tablo 15: Cinsiyet/ Zaman zaman fal baktiririm. ... 173
Tablo 16: Yas/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
taginma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.............c.ooooiiiiiiii 174
Tablo 17: Yas/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim. ..., 174
Tablo 18: Yas/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin yoluna
girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim.................cocooeviiiiinineaninnn. 174
Tablo 19: Yag/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriirim. ..o, 175
Tablo 20: En Uzun Yasanilan Yer/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum,
diigiin, siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder........................ 175
Tablo 21: En Uzun Yasanilan Yer/ Firsat bulduk¢a mevlid programlaria katilirim......... ............. 175
Tablo 22: En Uzun Yasanilan Yer/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriirim.............................. 176
Tablo 23: En Uzun Yasanilan Yer/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine,
ticari islerin yoluna girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirmm.................. 176
Tablo 24: Giinliik Namazlar1 Kilma Sikligi/ Onemli giin ve geceler ile gecis dénemlerinde
(dogum, diigiin, siinnet, cenaze, taginma..) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder........... 176
Tablo 25: Ramazan Orucu Tutma Sikligi/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde
(dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder............. 177



Tablo 26: Kur’an1 Arapcasindan Okuma Sikligi/ Onemli giin ve geceler ile gecis
donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni

TANALSIZ @ACT. ... eeii 177
Tablo 27: Ramazan Orucu Tutma Siklig1/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katitlirm................ 177
Tablo 28: Giinliik Namazlar1 Kilma Siklig1/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim. ........... 178
Tablo 29: Kur’an1 Arapgasindan Okuma Siklig1/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina

Katitlirmm. ..o 178
Tablo 30: Cinsiyet/ Mevlid dinledigimde manevi bir haz alirim ve dini duygularimi

yenilenmis hiSSEAerim. . ... ...o.iutiii e 178
Tablo 31: Egitim Durumu/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin

yoluna girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirime...............coocoevevueninenn. 179
Tablo 32: Yas Araligi/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin

yoluna girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim....................cooooeiuinnn. 179

X1



GIRIiS

Bu arastirma, yaklasik sekiz yiiz yillik bir gelenegin devami olan mevlid
merasimlerinin Bursa dini hayatindaki yerini konu edinmektedir. Mogol saldirilart ve
Hagli baskisinin oldugu bir donemde ortaya ¢ikan ilk mevlid kutlamalari zamanla
Tirklerin en ¢ok zevk aldig1 ve en canli sekilde kutladigi torenlerden birisi olmustur.'
Bunda, Tiirklerin Miisliiman olmadan oOnce yaptiklart “yog ve sagu” geleneklerinin
zamanla mevlide déniismesinin de etkili oldugu diisiiniiliir.”

Hz. Peygambere sagliginda ve vefatindan sonra yiizlerce siir yazilmistir. Tiirk
edebiyatinda bu siirlerin en giizel ve veciz olaninin Vesiletii'n Necat oldugu kabul
edilmektedir. Bir¢ok sair ve yazar bu siiri ve yazarini ovgi ile anmakta, siirin etki ve
giiclinii satirlara dokmektedir. Tanzimat ve Servetifiinun edebiyatinin iinlii sairlerinin
mevlidi sadelestirme calismast yaptigi bir toplantida; “bir acep nur kim giines
pervanesi” misrasina gelindiginde bir sairin “Bu derece muhtesem bir beyit dururken
bunu yeniden yazmaya kalkismak ...tir. Birakiniz yenisini yazmayi, benzerini bile
kaleme almak miimkiin degildir!” s6zii mevlidin vecizligini ilan etmektedir.’ Bilkan da;
“Yunanlilarin Homeros'u, Fransizlarin La Fontain veya Baudelaire, Rimbaud u,
Ingilizlerin Byron'u, Almanlarin Goethe’si, Ruslarin Puskin’i ya da Amerikalilarin
Edgar Allen Poe gibi sairleri Siileyman Celebi kadar okunmamistir” goriisindedir.*

Mevlid geleneginin 6nemli unsurlarindan biri merasimleridir. Cok uzun bir siire
Hz. Peygamberi (a.s) anmak i¢in yapilmis iken son ylizelli yilda, ozellikle de
1950’lerden sonra olduk¢a farkli sebeplerle yapilmaya baslanmistir. Ayni siirecte
mevlidler igerik olarak da degismis ve giiniimiizde oldukca kisalmistir. 2000°den sonra
alternatif programlarin da yayginlasmasiyla birlikte eski popiilerligi azalsa da belirli

cevrelerde giiclii bir sekilde varligini devam ettirmektedir.

' Ates, Ahmet, Vesiletin- Necat Mevlid, Kilig¢ Yay. Ank. 1954, s. 10; Gokalp, Ziya, Tiirk¢iiliigiin
Esaslar1, Haz. Mehmet Kaplan, MEB Yay. Ist. 2004, s. 177.

2 Pekolcay, Necla, Mevlid, TDV. Yay. Ank. 1993, s. 3.

3 Pala, Iskender, Siileyman Celebi: Mevlid, Kap1 Yay. st. 2009, s. 40.

4 Bilkan, A. Fuat, “The Mevlidi Sherif”, Yagmur Dergisi, S. 31, 2006.



Mevlid cemiyetleri genel olarak halk dindarlig1 ¢ercevesinde ele alinmis’, bazen
de hurafe, bidat denilerek terk edilmesi istenmistir.’ Bu yaklagim mevlid torenlerini
anlama ve agiklamada problem olusturmaktadir. Ciinkii mevlid okutan ve dinleyenler
oldukca genis bir yelpazeye dagilmistir. Hemen hemen her meslek, goriis, millet ve
statiiden insan mevlidli program yapmaktadir. Din egitimi alanlarin ya da resmi dinin
temsilcisi olan Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Ilahiyat Fakiiltelerinin ¢ogunlukla mevlide
kars1 ¢ikmamasi, aksine bu giiclii gelenegi resmi dinin sinirlart igerisinde tutmak
istemeleri dikkat cekicidir. Diyanet Isleri Baskanliginin mevlid metinlerini tekrar tekrar
basmasi, ilahiyat fakiiltesi ile birlikte Siileyman Celebi ve Mevlid sempozyumunu
diizenlemesi ve bu konuda degisik zamanlarda verdigi fetvalar’ mevlid torenlerinin

hurafelerden uzaklastirilmasina yonelik goriilmektedir.

Dini bilgi ve yasantinin zayifladigi yerlerde halk inanglarmin yayginlik
kazanmas1 beklenen bir durumdur. Mevlidin dinin bir vecibesi olarak algilanmasi da bu
cevrelerde siklikla karsilasilan bir durumdur. Dinin kaynagindan uzaklasan kisilerde
mevlid okutmak Oliinlin giinahlarin1 bagislatan bir dua, geride kalanlarin biitiin
sorumluluklarini bitiren bir merasime doniisiir. Bebekler i¢in okundugunda ise, bebegin
saglikli ve hayirl1 bir evlat olmas1 umulmaktadir. Gelenekte olmayan, fakat canli hayvan
adamanin zorlagmasina bagl olarak hizla arttig1 diislintilen, adak mevlidleri de hemen
hemen her sikintinin giderilmesi i¢in anahtar vazifesi gormektedir. Bunlarin hepsi halk
dindarliginin tipik birer 6gesidir. Buna mukabil mevlidi Hz. Peygamberi anmaya sebep,
insanlarin kaynastirmaya, ikramda bulunmaya bir vesile goriip okutan, din egitimi almis
kimseler de az degildir.® Yine, mevlidin havaleci bir anlayisla okutulmasi, gdsteris
aracina doniismesi konunun sadece halk dindarligi baglaminda ele alinamayacak kadar

genis oldugunu gostermektedir.

> Arslan, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem Yay. Ist. 2004, s. 161; “Din Gorevlilerinin
Tutumlarinda Halk Inanglar1 Unsurlari: Uygulamali Bir Arastirma”, Tabula Rasa, Y11 4, S. 1/10, 2004.
s. 183,201.

6 Varli, Mustafa, Bidat, Hurafe ve Batil Inan¢lar, Ensar Nesriyat, Ist. 2008, s. 150.

7 Bakarci, Selami, Siileyman Celebi ve Mevlid, Akademik Arastirmalar Yay. ist. 2003, s. 18; ilmihal 2,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. , Ank. 2005, s. 472.

¥ Hokelekli, Hayati, “Mevlidle ilgili inan¢ ve Tutumlar”, II. Uluslar Arasi Siileyman Celebi ve Mevlid
Sempozyumu Bildirisi, Bursa, 2009, s. 9, 13.



Mevlidin dini hayattaki giicii farkli sebeplere baglanabilir. Mitoloji ile
benzerliligi, cinsiyete yaptigi vurgu, kolektif bellegin devamliligini saglamasi,
ekonomik yonii gibi faktorler bir ritiiele donilisen mevlidi topluma sevdirmistir. Mevlid
metnindeki sozel unsurlarin en iist diizeyde olmasi, kolay bir ifade tarzi, akici, igten,
coskulu tslub, adeta bir musiki tesiri yapacak sekilde kelime ve ciimlelerin ard arda
getirilmesi ile saglanan ahenkli sdyleyis, beste ile ve musiki makamlari ile ve ilahilerle
birlikte okunmasi soziin etki giiciinii en iist diizeyde arttiric1 6zelliklerdir.” Mevlidlerde

Kur’an-1 Kerim’in okunmasi da, mevlide ragbeti artiran etkenlerden birisidir.

Modernlesme, goc, istila gibi durumlarda toplumun ortak degerlerini ayakta
tutacak milli ve dini kutlamalar hayati bir rol oynar. Nevruz, Hidrellez ve mevlidler bu
¢ercevede diisiiniilebilir.'® Nitekim mevlidler Sovyet yonetiminde yagayan Miisliimanlar
i¢in kiiltiirtin ve dinin yasatilmasi ve aktarilmasinda etkili olmustur."’ Yine buralardan
Bursa’ya gelen gé¢gmenlerin mevlide siki sikiya bagliliklart hem eski kiiltiirlerini devam
ettirmelerine, hem de gelenege bagliliklarin1 devam noktasinda fayda saglamaktadir. Bu
tiir merasimler gogmenlerde ontolojik bir gliven duygusu olusturur. Modernlesen ve dini
egitim alamayan ¢evrelerde de benzer bir durum gézlenmektedir. Bu ailelerde birinci ve
ikinci nesil arasinda kopukluklar yasanabilmekte, zamanla dini bilgi ve yasanti
zayiflayabilmektedir.'” Léger bu duruma “hafiza zincirinin par¢alanmasi” demektedir.
Rasyonellesmeyi one cikaran sekiilerlesmeden farkli olarak, hafizanin parcalanmasi,
gelenegin unutulmasina vurgu yapar. Léger’e gore, “dini inancin genel ve ayirt edici bir
ozelligi olarak mesru bir gelenek hakimiyetine vurguyu belirtmek miimkiindiir. Bu tipik-
ideal bakis agisindan hareketle, her din hem somut bir sosyal gruptan miitesekkil

inangli bir toplum, hem de ge¢miste ve gelecekte inanan neslin devamimin ayrintili

? Eroglu, Siileyman, “Vesiletii’n Necat’ta Ahenk Unsurlar” Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa
Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007, s. 219- 233; Hokelekli, ag?b, s. 3.

10 Arslan, age,s. 127.

' Atesoglu, Kemal, “Giircistan’da Mevlid Gelenegi’nin Onemi, islami Koruma ve Yasatma Agisindan
Rolii”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa
2007, s. 394.

12 Konuyla ilgili nicel bir ¢alisma igin Bkz. Celik, Celaleddin, Sehirlesme ve Din, Cizgi Yay. Konya,
2002, s. 332.



haritasini ¢izen hayali bir soy agacini meydana getirir.”"” Bu baglamda ele alindiginda
mevlidler, hem yeni neslin dini sosyallesmesine, hem de gelenegin aktarilmasina katki
sunmakta ve zincirin pargalanmasini onlemeye caligsan bir etkiye sahiptir denebilir.
Weber’e gore din sosyolojisinin amaci, dinin, dini inang¢ ve degerlerin, deger ve
gercekligi konusunda spekiilasyon yapmak yerine, dini davraniglarin veya dinden
kaynaklanan sosyal davranislarin incelenmesi olmalidir."* Bu ¢alisma da dini hayatin
onemli bir 06gesi olan mevlid tdrenlerinin deger yargilarindan armdirilarak
incelenmesini amaclamis, yapilan spekiilasyonlarin dogru olup olmadigr ile ilgili

tartismalara girilmemistir.

13 Léger, D. Hervieu, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligm Yeni Sekilleri: Baz1 Teorik Oneriler”, Cev.
Halil Aydmalp, Din Sosyolojisi, Ed. ihsan Capgioglu-Biinyamin Solmaz, Cizgi Yay. Konya, 2006.
14 Giinay, Unver, “Max Weber’in Din Sosyolojisindeki Yeri ve Onemi”, EUIFD. S. 5, Kayseri, 1988, s. 2.



I. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEM

Arastirmada Bursa dini hayatinda 6nemli yeri oldugu diisiiniilen mevlid
torenlerinin dindarlik ve demografik faktorlerle iliskileri arastirilacaktir. Ayrica kadin-
erkek dindarliginin mevlide etkisi, mevlid torenlerinin toplumsal kaynagsma ve
dayanigmaya etkisi, mevlidin elit-kitabi dindarlikla iligkisi de aragtirilacaktir.

Mevlidi halk dindarlig1 olarak gérmek, bu gelenegi sadece mevlidhanlarin para
kazanma aract olarak kabul edip itham etmek bagli basina bir problemdir. Ciinkii
bireysel ve toplumsal etkileri bilimsel olarak arastirilmamis bir konu hakkinda yargi
climleleri ile konugsmak dogru goriilmemektedir. Bursa mevlid geleneginin folklorik
ozellikleri, sehirde yasayan halklarin mevlide olan ilgideki farkliliklari, dini guruplarin

mevlidle iligkileri de arastirilacak konular arasindadir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Bu calismada Bursa’da Mevlid okutmaya verilen 6nemle birlikte bunun ne gibi
sosyal sonuglar dogurdugunun bilimsel olarak tespit edilmesi amaclanmistir. Bu
torenlerin toplumda yardimlasma ve dayamigmaya katkilari, dini hayatla iliskileri
gbzlenmig ve nitel verilere ulagilmaya calisilmistir.

Konuyla ilgili yapilan spekiilasyonlarin toplumsal gercekliginin  olup
olmadiginin arastirilmast da ¢alismamizin amaglar1 arasindadir. Siklikla karsilasilan,
mevlidin sadece bir siir oldugu ve cahil halkin adeti olarak devam ettigi seklindeki
sOzlerin sosyal gercegi yansitip yansitmadigi incelenmistir.

Tarihi siire¢ igerisinde degisen mevlid uygulamalarinda nasil bir degisim
yasandig1, hangi sosyal etkilerle degistigi ve giiniimiizde hangi folklorik 6zellikleri
tagidig1 incelenmistir. Ayrica teorik olarak siklikla kullanilan halk dini, elit-kitabi din
kavramlarinin toplumsal gercekliginin mevlid gelenegi iizerinden arastirilmasi

hedeflenmistir.

III. SAYILTILAR VE HIPOTEZLER

Bir arastirmada, mevcut arastirma siirecini ve sonucunu Onemli Olgiide

etkileyecegi diisliniilen, arastiricinin gerekgeli kabullerine sayitli denmektedir. Bu



onermeler aklin ilkelerine gore dogrulanir. Basarili bir ¢alisma yapmak i¢in sayithilarin

saglam temellere dayanmasi ve birbiri ile ¢elismemesi de 6nemlidir. Bunlar arastirmaci

icin hareket noktasi niteligindedir.

Bu calismada su sayitlilardan hareket edilmistir;

1.

Din ve Kkiiltiir, tarihi siire¢ icinde birbirini etkiler. Bunun neticesinde dinin
temel kaynaklarinda olmayan bir kisim halk inancglar1 ve ritiieller dini
yasantiya karigmaktadir.

Mevlid, Tirk Topluluklarinin deger verdigi bir toérendir. Osmanli’dan
gilinlimiize yapilis sekli ve okunma sebeplerinde bir¢ok degisim olmustur.
Modernlesme mevlid programlarini yeniden sekillendirmektedir.

Dini hayat, demografik faktorlere gore sekil degistirmektedir. Bu faktorler
mevlid okutma ve dinlemeye de etki etmektedir.

Arastirmanin  yontem ve teknikleri arastirllan problemi ¢6zecek

yeterliliktedir.

Bir bilimsel c¢alisma oncesinde alandaki mevcut bilgiler taranarak sorular

olusturulur ve bu sorularla birlikte verilecek bir cevabi da tasiyacak nitelikte birer

sinama hipotezi hazirlanir. Bunlar, arastirmada dogrulugu arastirilacak teorilerdir. Sayet

hipotezlerin dogruluklar1 ispatlanabilirse sosyolojik bir yasa olurlar; olmazsa, terk

edilirler ve simanmak iizere baska hipotezler formiile edilir."”

Bu ¢aligmada su hipotezlerin dogru olup olmadig1 arastirilacaktir;

1.

Evliler mevlid dinlemeye bekar, dul ve bosanmislara gore daha fazla ilgi
gosterirler.

Kadinlar erkeklere gore daha fazla mevlid okutmakta ve dinlemektedirler.
Kadinlar popiiler uygulamalara meyilli oldugundan mevlide de daha fazla
ilgi gosterir ve bu anlayisa uygun olarak mevlidi dini bir gereklilik olarak
kabul ederler.

Egitim seviyesi arttikca mevlide ilgide azalma olur. Mevlidi bir gelenek
olarak gérme artar.

Yas ilerledik¢e mevlid okutma ve dinleme artar. 60’11 yaslarda birka¢ puan

diisiis beklenir.

' Duverger, Maurice, Sosyal Bilimlere Girig, Cev. Unsal Oskay, Kirmiz1 Yay. ist. 2006, s. 354.



6. Yashlar orta yashlara gore, orta yashlar da genglere gore popiler
uygulamalara daha fazla ilgi gosterir. Dolayisiyla mevlide ilgide yas
ilerledikge artig goriiliir.

7. Kirsal kesimde popiiler uygulamalarin artigina paralel olarak mevlid okutma
ve dinleme de artar.

8. Mevlide ilgi meslek gruplarina gore degisme gosterir. Ev hanimlar1 daha
fazla mevlid okutur ve dinlerken kamu c¢alisanlar1 mevlide ¢ok ilgi
gostermez.

9. Mevlid toplumda daha ¢ok sosyo-ekonomik diizey bakimindan ortanin alti
olarak tanimlanabilecek kesim tarafindan okutulur. Cok zengin ve fakirler
mevlid okutmaya kars1 mesafelidir.

10. Tarikat ve cemaatler mevlidin yayginlagmasinin bir sebebidir.

11. Bursa’da en ¢ok mevlid Bulgaristan gd¢menleri ve Bursalilar tarafindan
okutulur.

12. Mevlid dinleyen ve okutanlarin sayist modernlesmeye bagli olarak
azalmaktadir.

13. Modernlesme ile okunan mevlid bolimleri azalmis, bazi ailelerde
diiglinlerde sekiiler eglence ve mevlid birlikte yapilmaya baslanmustir.

14. Mevlidlerde statii ve zenginlik ayrimi yoktur, torenler farkli statiideki
insanlar1 bir araya getirir.

15. Mevlid okutma ve dinleme arasinda ters bir iligki vardir. Bu sebeple

mevlide olan ilgi ibadete ilginin zayif oldugu yerlerde daha fazladir.

IV. ALANA KATKILARI VE SINIRLILIKLAR

Tiirklerin kiiltiirinde ve dini hayatinda 6nemli yeri olan mevlid torenlerinin
sosyolojik aragtirmalarda yeterince ele alimnmamis olmasi bu ¢alismayr 6nemli
kilmaktadir. Mevlid ile ilgili yapilan calismalar daha c¢ok konuyu dini edebiyat
acisindan ele almistir. Engelke (1926), Hiiseyin Vassaf, S.T, Zorluoglu (1937), N.
Pekolcay (1950, 1993), A. Ates (1954), F. Timurtas (1970) gibi arastirmacilar mevlid

metninin orijinalini ortaya c¢ikarma ve metni aciklama amaciyla caligmalarini



yapmislardir. Bakirci’nin c¢alismasi ise, mevlidlerin tarihi ve mevlidle ilgili birgok
tartismay1 konu almistir. K. Toygar, N. Lindisfarne, B. Akarpinar, Delenay vb.
mevlidleri folklorik olarak incelemislerdir.

Mevlidlerin tarihi, teolojik, folklorik, edebi Ozellikleri incelenmis olsa da
sosyolojik bakis agisiyla arastirilmasi onem arz etmektedir. Clinkli herkesin ve baska
bilim dallarinin siradan gordiigli olaylar sosyoloji ilmi agisiyla daha da anlam
kazanabilir. Bilimsel ¢alismalarin da bu sebeple interdisipliner olmasi basar1 sansini
artirmaktadir. Bu c¢alismada kendinden oOnceki farkli alanlara ait calismalardan
faydalanilmistir. Bununla birlikte sosyolojik bir bakisla toplumdaki iligkiler ag1
arastirilmis, mevlid torenlerinin bu agda ne gibi bir etkisinin oldugu tespit edilmeye
calisilmigtir. Yapilan onlarca ¢alisma icerisinde mevlidin sosyolojik ve psikolojik yonii
hususi olarak 2009 yilinda yapilan II. Mevlid ve S. Celebi Sempozyumunda ele
alinmistir. Hokelekli'® ve Kurt-Yanmis’m'’ calismalari bildiri olmalari itibari ile dar
cercevede konuyu ele almistir. Buna ragmen bu calismanin 6nciileri olmalar1 yoniiyle
onemlidirler.

Tiirkiye’de dini hayatla ilgili bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Bu ¢alisma farkli olarak
dini hayatin kendisini arastirmamis, mevlid geleneginin bu alanla etkilesimini gérmeyi
amaglamistir. Konu sadece halk dini-resmi din baglaminda incelenmemistir. Yapilan
analizlerde vekil hafiza, gosteris, ritiiel, mitoloji, toplumsal cinsiyet kavramlar1 da
siklikla kullanilmistir. Mevlid metninin incelenmesinde mitoloji ile beraber mevlidin
tasavvuf yonii de ele alinabilirdi. Fakat bu, sosyoloji caligmasinin smirlarini
asacagindan konuya deginilmemistir.

Bu ¢alisma, Bursa merkezde mevlid okutma geleneginin dini hayata etkilerini
arastirmay1 amaglamistir. Mevlidin tarihi siiregteki degisimi, mevlid okutanlar, okutma
sebepleri, topluma ve bireye etkileri imkanlar Olglisiinde arastirillmistir. Mevlid
dinlemenin namaz, orug, giizel ahlak ve inanglar1 giiclendirmeye etkileri bu ¢alismanin
sinirlarint zorlamaktadir.

Bu calisma, Bursa merkez ve merkez ilgeler ile bazi kdyleri kapsamaktadir. Dag

'® Hokelekli, Hayati, Islam Psikolojisi Yazilari, Dem Yay. Ist. 2009.
'7 Kurt, Abdurrahman- Yanmis, Mehmet, “Mevlid Dindarligt: Bursa Omegi”, II. Siileyman Celebi ve
Mevlid Semp. Bursa, 2009.



ilgeleri ile ilgili yapilmis benzer caligmalardan kismen faydalanilmis, fakat buralarda
anket ve gozlem yapilmamistir. Mudanya, Kestel ve Giirsu azda olsa gézlem ve anketin
yapildig1 yerler arasindadir.

Konunun genisligi mevlid ile ilgili her seyi ayrintili aragtirma yapma imkanini
ortadan kaldirmistir. Bursa’da yasayan halklarin ve faaliyet gdsteren dini guruplarin
arastirilmasi nicel verilerle desteklenememistir. Fakat bir aragtirma teknigi olan
miilakat, gézlem ve kismen de odak gurup goriisme teknikleri ile bilgi toplanmaya
calistlmistir. Romanlarin dini hayati ve 6zellikle mevlid okutmaya ilgisi de Onceki
calismalarda ¢ok az islenmis bir konudur. Bu ¢alismada Romanlarin mevlid okutma ve
dinleme ilgileri arastirilmistir.

Vekil hafiza ve gosterisci dindarlilk Din Sosyolojisi alaninda yapilan
calismalarda az kullanilmig kavramlardir. Gosterig¢i dindarlik, teorik olarak ele alinmig
ve birgok elestiri almistir. Vekil hafiza ise ¢evirilerle yeni yeni tartisma alanina
girmektedir. Bu iki kavram eksiklerine ve sinirliliklarina ragmen mevlid gelenegini

aciklamada kolayliklar saglamistir.

V. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE VERI ANALIZi

Aragtirmada bilgi toplama araci olarak anket, miilakat ve gozlem ydntemleri
kullanilmigtir. Konuyla ilgili 6n c¢alismalar yapildiktan sonra mevlid dinleyicilerine
sorulmak tizere 29 soruluk bir anket hazirlanmistir. Ayrica mevlid okuyucular ile
yapilan miilakat i¢in de 13 soru hazirlanmigtir.

Anket ve miilakat sorular hazirlamirken alanda yapilmis M. E. Koktas'®, M.
Arslanlg, U. Gﬁnayzo, H. Karasahinm, C. Celikzz, R. Karaman23, A. Onay24 gibi Oncii
calismalardan faydalanilmistir. Anket caligmasi i¢in hazirlanan sorularin 8’1 demografik

yapiy1 6lgme, 10’u inang, ibadet ve tutumlari 6lgme, 11’1 de mevlidle ilgili bilgi ve

'8 Koktas, M. Emin, Tiirkiye de Dini Hayat, Isaret Yay. Ist. 1993.

' Arslan, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarhigi, Dem Yay. ist. 2004.

 Giinay, Unver, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplig1 Yay. Erzurum 1999.

2! Karasahin, Hakki, Bir Bati Anadolu Kasabasinda Dini Hayat: Gérdes Ornegi, Birlesik Yay. Ank.
2007.

22 Celik, Celaleddin, Sehirlesme ve Din, Cizgi Yay. Konya, 2002.

# Karaman, Ramazan, Sanayilesmenin Dine Etkisi- Mersin Ornegi, Konya, 2000.

** Onay, Ahmet, Dindarlik Etkilesim ve Degisim, Dem Yay. ist. 2004.



tutumlar1 6lgmeye yoneliktir. Cevaplar icin besli Likert tipi secenekler kullanilmugtir.”
Anketin giivenilirligi i¢in yapilan istatistikte Cronbach’s Alpha degeri 0.67 ¢ikmustir.
Bu deger, yapilmis olan anketin genel olarak giivenilir oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla anket sonuglari yorumlanirken elde edilen sonuglarin gegerli olacagi
anlamina gelmektedir. Anket caligmasinin ikinci asamasinda eldeki anketler
mevlidlerde mevlidhan ya da 1. 2. dereceden tanidiklar vasitasiyla dagitilmis ve
aciklama yapilmistir. 2009 ve 2010 yillarinda yapilan ¢aligmalarda yaklagik 380 anket
formu elimize ulasmis olup, bunlarin 360 tanesi degerlendirmeye alinmistir. Tutarsiz ve
eksik doldurulmus anket formlar1 elenmistir.

Arastirma yapilan silirecte degisik sebeplerle yapilan, farkli semtlerdeki
mevlidlere gidilmistir. Gidilecek mevlidin sahiplerinin Bursa’nin yerlisi ya da en
azindan uzun siire Bursa’da oturuyor olmasina dikkat edilmistir. Merasim sahipleri ve
bu sahislarin oturduklar1 semt buna gore secildi. Bademli, Yesilyayla, Giizelyali,
Etibank, Ihsaniye, Pinarbasi, Kapali Carsi cevresi anket yapilan mahallelerdendir.
Ancak baska sehirlerden go¢ etmis kimselerde zaman zaman ankete katilmislardir. Az
da olsa camide anket uygulanmistir. Mevlid kandili miinasebetiyle Bademli Camii ve
Mudanya merkez Hal Camii’nde okunan mevlidlerden sonra dinleyicilere anket
uygulamasi yapilmistir.

Insan ve toplum bilimlerinde tek basma nicel yaklasimlarin kullanimi terk
edilmeye baslanmis, nitel bilgi arayis1 da 6ne ¢ikmustir.®® Halkin geleneklerinin anket
yoluyla aragtirilmasi her zaman miimkiin olmamaktadir. Bir¢ok mevlid dinleyicisi ve az
sayida din gorevlisi bu konunun gayet agik oldugunu ve bir arastirma gerektirmedigini
sOylemistir. Bu durumda farkliliklar1 ve ayrintilar1 daha iyi gérmek i¢in gozlem ve

9927

miilakatlar yapilmigtir. “Katilimer Gézlem™”" yontemi ile degisik semtlerdeki mevlidler

incelenmistir. Baz1 programlarin sonunda da mevlid sahibi, okuyucu, dinleyici ve

9928

gozlemciden olusan mini bir “odak gurup goriismesi”” yapilmistir. Bu goriismeler

bazen mevlidin okundugu mekanin disinda da olmustur. Odak gurup goriisme teknigi

» Balct, Ali, Sosyal Bilimlerde Arastirma- Yontem, Teknik ve ilkeler, Pegem A Yay. Ank. 2007, s. 120.

2 Mayring, Philipp, Nitel Sosyal Arastrmaya Giris, Nitel Diisiince I¢in Bir Rehber, Cev. Adnan Giimiis-
M. Sezai Durgun, Baki Kitabevi. Adana, 2000, s. 56.

*" Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastrma Yontemi, Nobel Yay. Ank. 2006, s. 157.

* Ayrintili bilgi igin Bkz. Sarikaya, Kiibra, “Odak Grup Goriismesi”, Ank. Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ank. 2006.
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farkl taraflarin mevlid hakkindaki yorumlarini ve elestirilerini ayni anda alma imkani1
vermektedir.

Mevlid okuyucusu, dinleyici ve okutan kisilerle yapilan miilakat ve
goriigsmelerde  farkli millet, cemaat ve demografik faktorler g6z Oniinde
bulundurulmustur. Dini guruplar i¢in segilen 6rneklemlerin bahsi gecen grup hakkinda
s0z sdyleyecek kadar bilgisinin olup olmadigina dikkat edilmeye g¢alisilmistir. Yazili
kaynaklarda bilgi varsa alint1 yapilmistir. Mevlid okuyucularinin hem meshur olanlari
ile hem de mahalle ¢evresinde okuyanlarla goriisiilmiistiir. Bursa’da yasayan halklarin
mevlidle ilgili tutumlart da daha c¢ok mevlidhanlar ile yapilan miilakatlara
dayanmaktadir. Romanlar ve Aleviler ayrica incelenmis ve temsilci konumundaki
kisilerden bilgi alinmstir.

Anket verileri SPSS 13,0 istatistik programinda degerlendirilmistir. Belirlenen
degiskenler arasindaki 1iliskinin anlamlilik derecesi chi-kare analiz teknigine
basvurularak hesaplanmistir. Bu analiz ¢apraz tablonun iki degiskeninin birbirinden
bagimsiz ya da iligkinin rastlant1 olup olmadigini test etmek amaciyla uygulanir.”’

Anket yapilan katilimcilarin nitelikleri soyledir;

Anket katilimcilarinin cinsiyet sorusu ic¢in hesaplanan frekans tablosu
incelendiginde, anket uygulanan 360 kisinin 242’sinin kadin, 117’sinin ise erkek oldugu
goriilmektedir. 1 kisi ise bu soruya cevap vermemistir (Tablo A).

Yas sorusu icin hesaplanan frekans tablosu incelendiginde, katilimcilarin 86’s1
15-30 yas araliginda, 134’1 31-45 yas araliginda, 112’si 46- 60 yas araliginda, 23’iiniin
ise 61 yas ve iistii oldugu tespit edilmistir. Bu durum mevlid katilimcilarii temsil eder
nitelikte oldugu kabul edilebilir. 61 yas tlizeri mevlid katilimcilar ile anket ¢alismasi
yapmanin zorlugu bu grupta sayinin az olmasinin bir nedenidir (Tablo B).

Egitim sorusu ig¢in hesaplanan frekans tablosu incelendiginde, okur-yazar
olmayanlar 70 kisi, ilkogretim mezunlar1 127 kisi, lise mezunlar1 76 kisi, yiiksekokul-
tiniversite mezunlar1 da 85 kisi olarak tespit edilmistir. Mevlid katilimeilari i¢in yapilan
bu ¢aligmada ilkogretim mezunlarinin daha fazla olmasi normal bir sonugtur (Tablo C).

Medeni durum sorusu i¢in hesaplanan frekans tablosu incelendiginde,

katilimeilarin 270’inin evli, 67’sinin bekar, 16’sinin bosanmis ya da dul oldugu tespit

% Sencer, Muzaffer, Toplumbilimlerinde Yéontem, Beta Yay. Ist. 1989, s. 594; Arslan, age, s. 192.
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edilmistir. 7 kisi bu soruya cevap vermemistir. Mevlid térenlerinin yapilis amaglar1 ve
fonksiyonlar1 birlikte diisliniildiigiinde evli olanlarin yiiksek oranda ¢ikmasi beklenen
bir sonugtur (Tablo D).

Meslek durumu sorusu i¢in hesaplanan frekans tablosu incelendiginde, kamu
gorevlilerinin 71, 6zel sektérde calisanlarin 104, ev hanimi olanlarin 160, cevap
vermeyenlerin sayist ise 25°tir. Meslek siniflamasinin kamu-6zel olarak daraltilmasi
kafa karisikligina yol agmis, bazi ¢alisanlar ve emekliler yanilmis olabilir. Mevlid ile
ilgili ¢aligmada ayrintili meslek sorgulamasindan ziyade memurlarin, serbest meslek
sahibi olanlarin ve ev hanimlariin goriigsleri 6nem kazandigindan bu genel kategori
kullanilmistir (Tablo E).

Anket katilimeilarina sorulan “en uzun yasadiginiz yer” sorusu i¢in hesaplanan
frekans tablosu incelendiginde, katilimcilarin 51’inin kdyde, 20’sinin belde’de, 87 sinin
ilge merkezinde, 193’iinlin sehir-biiyliksehir sinirlar1 igerisinde yasadigi gortliir. 9
katilimci ise bu soruya cevap vermemistir (Tablo F).

Katilimcilarin  ekonomik durumunu goérmek igin hesaplanan frekans tablosu
incelendiginde, katilimcilarin 8’inin ¢ok iyi, 116’sinin iyi, 200’iiniin orta halli, 20’sinin
diisiik, 5’inin de ¢ok diisiik ekonomik diizeye sahip oldugu goriiliir. 11 katilimci ise bu

soruya cevap vermemistir (Tablo G).
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BIiRINCIi BOLUM

TEORIK CERCEVE

I. MEVLIDIN TARIHCESI VE VESILETU’N NECAT

Mevlid Arapga bir kelime olup “dogmak”, “dogum zamani”, “dogum yeri”
anlamlarina gelmektedir. Fakat mevlid, dilimizde daha ¢ok Hz. Peygamberin dogumu
ve Siileyman Celebi’nin yazdig siir olarak bilinmektedir. En genis manasi ile mevlid,
dini ve toplumsal 6nemli kabul edilen giinlerde peygamberin yasam hikayesini anlatan
siirlerin okundugu, Kur’an tilavetinin yapildigi, ilahilerin sdylendigi ve halka

yemeklerin, tatlilarin, serbetlerin dagitildig: toérenleri ifade etmektedir.

A. Mevlidlerin Tarihcesi

Hz. Muhammed’e sagliginda pek c¢ok siir yazilmistir. Bunun yaninda
peygamberin hayatini anlatan siret ya da siyer kitaplar1 da yazilmistir. Fakat bu siirler
ve kitaplar edebiyatta mevlid tiirleri igerisinde kabul edilmemektedir. *°

Bir kisim aragtirmacilara gore, ilk mevlid uygulamalari Hz. Peygamberden kisa
bir siire sonra Hz. Omer zamaninda yapilmis ve Hz. Omer mevlid haftas1 okullar tatil
ettirmistir. Endiiliis Emevileri de bu uygulamay1 devam ettirmistir.”' Fakat bu gériis ¢ok
kabul gormemistir. Daha sonra goriilecegi gibi mevlidin bid’at oldugunu sdyleyen
diistintirler,  kendilerine  sahabenin  bu  kutlamalar1  yapmadigindan  delil
cikarmaktadirlar.*

Tarihi kaynaklardan bilinebildigi kadariyla ilk mevlid térenleri Misir’da

Fatimiler zamaninda yapilmistir ve bu kutlamalar Erbil’deki torenlerin Onciisii

3% Timurtas, Faruk, Mevlid Siileyman Celebi, Kiiltir Bakanligi Yay. ist. 1980, s. II.
3! Bakarel, Selami, Siileyman Celebi ve Mevlid, Akademik Arastirmalar Yay. Ist. 2003, s. 18.
% Bkz. Boliim IL.
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olmustur.”> Bu merasimler daha ¢ok saray icerisinde, halktan uzak, resmi ve birazda
siyasi amagla yapilmaktaydi. Misir’daki térenlerde belirli bir siirde 6ne ¢ikmig degildi.
Ayrica bu donemdeki kutlamalar sadece Hz. Peygamber icin degil Hz. Fatima, Hz.
Hasan-Hiiseyin, Hz. Ali ve devrin halifesi i¢in de yapilirdi. Baz1 kaynaklara gore Irak
bolgesinde de mevlid kutlamalarinin erken donemlerde baslamis oldugu
goriilmektedir.** Gokborii’den once yasamis olan ibnii Cezvi (6lm. 1201), Bagdat
cevresindeki mevlidlerden ve mevlid okutanin alacagi miikafattan bahsetmistir. Fakat
bu kutlamalarin mahiyeti bilinemediginden bu bilgiler ¢alismanin konusu olan mevlid
torenlerinin tarihine kaynak olarak kabul edilmemektedir.

Bugiinkii uygulamaya benzer ilk mevlid Selguklularin Erbil Atabeyi M.
Gokbori (6lm. 1232) zamaninda yapilmistir. Bu mevlidler halka agik ve oldukea sasaali
idi. Genel kabule gore bilinen ilk mevlid siiri de bu donemde hadis bilgini ibnii Dihye
(6lm. 1235) tarafindan yazilmus, kendi devrinde de oldukca popiiler olmustur.”®> Bu
tarihten sonra mevlid okutma gelenegi ve yeni mevlidler yazma ugrasisinin kisa siirede
Islam Alemi’nin dogusundan batisina biitiin topraklarinda yaygimlastig1 goriilmektedir.

Tiirkler arasinda da mevlid begenilmis ve ilk Tiirk¢e mevlid Erzurumlu Mustafa
Darir (1388) tarafindan yazilmstir.*® N. Pekolcay, Tiirklerin, mevlidi eski s6lenlerine
(yog) duyduklar istiyakla sahiplendigini ve 200 den fazla mevlid eseri yazip, biiyiik
sOlenlerle kutladigini ifade etmektedir.’’ Yazilan mevlidler icerisinde de en ¢ok
begenileni ve okunani Siileyman Celebi’nin mevlidi olmustur.

Mevlidin tarihi seyri ile ilgili tartismalarin yaninda, ortaya cikis sebepleri ile
ilgili de farkl goriisler tespit edilmistir. Aragtirmacilar Misir’da Fatimilerin (910-1171),
Erbil’de de Gokborii’niin mevlid gelenegini baglatmalarini temelde su dort sebeple
aciklamaya ¢aligmistir. 1- Fatimiler 6zellikle Emeviler’in Ehli Beyt’e yaptig1 zuliimlerle
zor yillar geciren Hz. Peygamber ailesine sahip ¢ikmak i¢in mevlid térenleri yapmuistir.

Bu mevlidler ayn1 zamanda kendilerinin siyasi giliciinii ve Sia hareketine destegi de

33 Ozel, Ahmet, “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, DIB. c. 29, Ank. 2004, s. 475; Ates, Ahmet, Vesiletiin-
Necat Mevlid, Kilig Yay. Ank. 1954, s. 3; Cetin, Osman, “Tarihte Ilk Resmi Mevlid Merasimleri”,
UUIFD, S. 2, cilt, 2, 1987, s. 74; Bakirc1, age, s. 15.

* Ates, age, s. 6; Bakirci, age, s. 17.

3 Timurtas, age, s. IV.

36 Aksoy, Hasan, “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, DIB. c. 29, Ank. 2004, s. 482; Bakirci, age, s. 16.

37 Pekolcay, Necla, Mevlid, TDV. Yay. Ank. 1993, s. 3.
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artiracagi diigtiniilmiistiir.®® 2- Misir’da var olan Noel kutlamalarinin unutturulmak
istenmesi, Hz. Isa’nin dogumu yerine Hz. Peygamberin dogumunu nazara verme gayreti
ile torenler baslamistir.” 3- Hagli seferleri ve Mogol baskilari Islam topraklarinda siyasi
ve sosyal diizenin bozulmasina yol agmustir.** Idareciler halki yanlarina ¢ekme, onlarin
dini duygularini canli tutma gayreti ile mevlid torenleri yaptirmistir. 4- Mevlidlerin
basladigi bu dénemin diger bir 6zelligi de Islam diinyasinda heteredoks tasavvufi
hareketlerin (Kalenderi, Haydari, Yesevi ve Vefai) hizli oldugu bir donem olmasidir.*!
Bu da mevlid kutlamalarinin halk tarafindan hizla benimsenmesinde 6nemli bir etken
olarak goriilmektedir.

Temelde mevlidleri ortaya c¢ikaran, Hiristiyanlarin Noel kutlamalari
cercevesinde yaptigi gosterisli merasimler ve Sia’nin dini-siyasi giiclinii artirmak igin
bu kutlamalar1 islam diisiincesi ile yeniden yorumlama gayretidir.** Bunlar1 sebep
olarak gosterme iki agidan tehlikeli goriilmektedir. Birincisi, madem mevlid bir
Hiristiyan gelenegidir bunu Islam’in igerisine sokmak agik bir bid’attir ve kesinlikle
giinahtir.*® ikincisi, bir Hiristiyan geleneginin Islam igerisinde doniiserek de olsa bu
kadar giiclii bir sekilde tutulmasinin psikolojik olarak kabul edilememesidir. Bir kisim
alimler bundan dolay1 mevlidi kabul etmis ama onun Hiristiyanlik ile hicbir ilgisinin

* Ahmet Ates, mevlidin hagli seferlerinden &nce

olmadigint iddia etmislerdir.
basladigin1 iddia etse de mevlidin baslama tarihi ile hagli seferlerinin tarihleri bu
uygulamanin hacl seferleri ile yakin tarihlerde basladigini gdstermektedir. Bu su agidan
onemlidir; hagli seferleri Bati’dan Dogu’ya gocleri artirmig ve Miisliiman, Hiristiyan
niifusu bir arada yasamaya zorlamistir.

Erbil’de Gokborii’niin baslattig1 kutlamalarda fener ve mum yakma, eglenceler

diizenleyip ziyafetler verme gibi uygulamalar da o donem ki Hiristiyan Paskalya

3% Bakurct, age, s. 16.

3% [bn Teymiyye’nin mevlide karsi ¢ikma sebeplerinden biri budur. Bkz. ibn Teymiyye, Swrat-1 Mustakim,
Cev. Salih Ugan, Pinar Yay. Ist. 2008, s. 388; Ozel, agmd, s. 476.

40 Ates, age, s. 10.

1 Ocak, Ahmet Yasar, “Din ve Diisiince”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, Ed. Ekmeleddin Thsanoglu, Feza
Yay. Ist. 1999, 5.122; Pekolcay, Necla, Mevlid, TDV. Yay. Ank. 2007, s. 3.

2 Bakirel, age, s. 39- 42 vd.

* Bakurc, age, s. 44. 46; ibn Teymiyye, age, s. 388.

* Ates, age, s. 50; Bakirci, age, s. 41.

15



kutlamalarma benzetilmistir.*® Mevlidlerdeki Huristiyan folkloruna ait izlerle ilgili
yapilan itirazlar bilimsel olmaktan ziyade psikolojik gibi goériinmektedir. Ciinkii
sosyolojik olarak i¢ ice yasayan toplumlarin birbirlerinin adet ve geleneklerinden
etkilenmemeleri ¢ok zordur. Ayrica mevlid torenlerindeki Hiristiyan kiiltiirline ait
Ogeler bu torenleri Hiristiyan adeti yapmaz, Miisliimanlar i¢in de torenlerin degerini
diistirmemektedir.

Mevlidin Sia gelenegi oldugu iddiast da dogru goriinmemektedir. Fatimilerin
mevlid térenleri diizenlemesi mevlidin “Sia gelenegi” oldugu anlamina gelmemektedir.
Zaten mevlid geleneginin en oOnemli Ozelligi olan mevlid tiiriinde siirlerin Sia
edebiyatinda ¢ok sonralari ve az sayida yazilmasi da bunu gosterir.*® Dolayisiyla
Fatimiler’in mevlid yaptiklar1 dogrudur, fakat mevlidin Sia “gelenegi” oldugu iddiasi

tarihi bilgiler agisindan dogrulanmamaktadir.

B. Siileyman Celebi’nin Hayati ve Eseri

Stileyman Celebi’nin hayati ile ilgili bircok nokta bilinmemektedir. Bursa’da
dogdugu genel olarak kabul edilmekle birlikte, dogum tarihi ve ailesi tartismali bir
konudur. 1350 yilinda dogdugu, Ahmet Pasa’nin oglu, Orhan Gazi’nin silah arkadas1 ve
alim bir zat olan Seyh Mahmut’un torunu oldugu tahmin edilir.*’ Seckin bir aileden
geldigi, kendisinin de ilimle mesgul olan bir zat oldugu kuvvetle muhtemeldir. “Celebi”
lakab1 da kendisinin ilim erbabr oldugunu gosterir. Bir dénem sarayda imam-Hatiplik
vazifesinde bulunmus olup, Ulucami’nin tamamlanmasi ile burada uzun siire imam-
Hatiplik yapmistir.*® Bu vazife sirasinda karsilastig bir olay neticesinde mevlidi yazdig
bilinmektedir (1409). Orijinali olmadigindan ka¢ beyit oldugu tam bilinememektedir.
Metnin 100 ila 1000 beyit arasinda oldugunu iddia edilirse de Timurtasa’a gore 730%,

* Bakiret, age, s. 41, 42.

46 Ates, age, s. 14,15.

47 Pekolcay, Necla, “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, DIB. ¢.29, Ank. 2004, s.485; Oki¢, M. Tayyip,
“Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidinin Tercemeleri”, AUIF Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, 1976, s. 17.

*® Kemikli, Bilal, “Siileyman Celebinin Muhiti- Vesiletii’'n Necat’m Yazildigi Ortam Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi
Belediyesi Yay. Bursa, 2007, s. 19.

* Timurtas, age, s. VIIL
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Pekolcay’a gore ise 768" beyittir. Vefat bahri, Giivercin, Geyik, Kesik bas, Deve
Hikayeleri ile Hz. Fatma’nin vefat1 gibi sonradan ilavelerle mevlidin aslinda olmayan
bircok boliim esere eklenmistir.”’ Mevlid konusunun en 6nemli uzmanlari olan H.
Vassaf ve N. Pekolcay mevlidde masal tiirii seylerin ve vefat ile ilgili bolimlerin
olmadigini, bunlarin mevlidin yazilig gayesi ile de ¢elistigini delilleri ile beraber ortaya
koymuslardir.”

S.Celebi’nin mevlidi yazma sebebinin Ulucami de bir vaizin Bakara suresi 285.
ayeti tefsir ederken peygamberler arasinda fark olmadigimi, Hz. Peygamber ile Hz. Isa
ya da Hz. Nuh’un birbirlerine istiinliigiiniin bulunmadigmi sdylemesi ile baslayan
tartisma oldugu sdylenir.”® Kaynaklardan anlasildigi kadariyla bu vaiz Batini diisiinceye
sahip birisi idi. >* Bu diisiince sahipleri kendilerini dinler iistii goriiyor, Kur’am
kelimelerin Otesinde gizli anlamlarina gore yorumluyor, en Onemlisi peygamberler
arasinda hicbir farkin olmadig fikrini yayarak dini bilgisi zayif Miisliiman, Hiristiyan
ve Musevileri kendi yanlarina ¢ekerek yeni bir dini hareket olusturmak istiyorlardi. Bu
donem de Anadolu’daki Batini hareketler Seyh Bedrettin isyam ile birlikte siyasi bir
hiiviyet kazanmistir. Ankara savasi ile bozulan igtimai ve siyasi yapinin yaninda bir de
ehl-1 siinnet diislincesine yapilan saldirilar bir moral bozuklugu meydana getirmistir.
Gilingdr’de bu donemde Anadolu’nun daginikligina dikkat ¢ekmis, H. Bayram, H.
Bektas, Yunus, Mevlana gibi sahsiyetlerin daginik Tiirkmen gruplarindan nasil yeniden
bir millet kurduklarin1 sorgulamistir. Eserinde; “Bizim gegirdigimiz bunca zelzelenin
onda biri bile bir memleketi diinya yiiziinden silmeye yeterken, bu binanin hala ayakta
durmast kolay izah edilecek bir hadise degildir. Bu adamlar nereden geldiler, nasil
vetistiler, kimleri yetistirdiler, onlari bir vatan ve millet kurucusu haline getiren kuvvet
ne idi?””> sorusunu sorarken bir taraftan da cevabi vermis oluyordu. S. Celebi’de bu

binanmn kurucularindan birisidir.’® Bu sebeplerle denebilir ki, mevlid Anadolu’da Hz.

>0 pekolcay, agmd. 486.

°1'S.T, Zorluoglu, Tam Mevlidi Serif, ikbal Yay. ist. 1937; Tavasli, Yusuf, Giiniimiizde Okunan Mevlid’i
Serif, Tavash Yay. Ist.

52 Vassaf, Hiseyin, Mevlid Siileyman Celebi ve Vesiletiin Necat’i, Haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatgi,
Ake¢ag Yay. Ank. 1999, s. 29; Pekolcay, age, s. 18- 24.

>3 Timurtas, age, s. VIII; Pekolcay, agmd, s. 486.

> Kabakli, Ahmet, Tiirk Edebiyati, c. 11, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yay. Ist. 2006, s. 384.

> Giingor, Erol, Tirk Kiiltiirii ve Millivetcilik, Otiiken Yay. Ist. 2004, s. 172.

%6 Kara, Mustafa, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler, Sir Yay. Bursa 2001, s. 39.
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Peygamberin manevi sahsiyeti etrafinda birligi saglamak ve ehl-i siinnet diisiincesini
savunmak icin ya211rn1§t1r.57

Siileyman Celebi, Hz. Peygamber’in dogumundan vefat anina kadar ki 6nemli
olaylar1 siirsel ve mitolojik bir tarzda anlatmistir.”® Mevlidde Hz. Peygamberin dogar
dogmaz secde etmesi ve immeti i¢in yalvarmasi, meleklerin evinin ¢evresinde halkalar
olusturmasi, diger peygamberlerin O’na timmet olmak i¢in yaratildiklar1 ve gok ehlinin
sabirsizlikla kendisini bekledikleri gibi olaylar daha oOnceki Arapga ve Tiirkge
mevlidlere benzer bir tarzda anlatilmistir. Ozellikle, kendisinden dnceki mevlidlerinde
Oziinli olusturan, Ebu Nuaym’in Hz. Amine’nin dilinden naklettigi sozler, vesiletii’n
necat’in da kaynaklarindan birisidir.”’ S. Celebi ile ayni tarihlerde Bursa’da yasayan ve
mevlid tiiriinde eser veren Ahmedi (8l. 1412) ve Ibnii Cezeri’nin de (61. 1429)
Vesiletii’'n Necat’a etki etmis olmasi muhtemeldir.® S. Celebi’nin eseri kendinden
onceki mevlidlerden mirac ve 6liim bahsini islemesi yoniiyle ile ayriimaktadir.®’

Vesiletii'n Necat, Dariri’nin terciime mevlidini saymazsak Tiirk¢e ilk mevlid
siiridir. Sade bir dille yazilmistir ve S.Celebi’nin bilinen tek eseridir. Ilerlemis yasinda
daha 6nce eseri olmayan bir insan ilk ve tek eserinde nasil boyle bir basar1 yakalamigtir?
Bu ilgi cekici bir noktadir. Oncelikle, S.Celebi’nin siradan bir Imam-Hatip olmayip
saray Imamligi yaptigini ve Osmanli’da siirin kaynaklarmdan tekke ile olan irtibatmi-
Emir Sultana siirini defalarca okumustur- unutmamak gerekir.”” Ayrica daha Orhan
Gazi zamanindan beri Bursa’nin musikide, siirde, beste yapmada one c¢iktigi hatta
mehter marsinin ilk burada sekillendigi g6z onlinde bulunduruldugunda S.Celebi’nin

bagarisi normal kabul edilmelidir.”

37 Kabakl, age, s. 384; Ates, age, s. 5; Kemikli, Bilal, “Siileyman Celebinin Muhiti- Vesiletii’n Necat’in
Yazildig1 Ortam Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara- Bilal
Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa, 2007, s. 23.

* Kurt, Ali Osman, “Siileyman Celebinin Vesileti’n-Necat Isimli Eserinin Mitolojik Agidan
Degerlendirilmesi” Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi
Yay. Bursa, 2007, s. 156.

%% Bakiret, age, s. 151.

5 Kemikli, agth, S. 22.

6! Kut, Giinay, “Anadolu’da Tiirk Edebiyat”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, Ed. E. ihsanoglu, c. 1, ist.
1999, s. 31.

%2 Baykal, Kazim, Siileyman Celebi ve Mevlid, BEESK Yay. Bursa 1999, s. 35.

6 Altmay, F. Reyhan, “Bursa Halk Ezgilerinin Derlenmesine Kronolojik Bir Yaklasim”, 1. Bursa Halk
Kiiltiirii Sempozyumu Bildiri Kitabi, c. 2, Bursa 2002, s. 645.
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S. Celebi, Bursali M. Tahir’in ebced hesabiyla yaptigi tespite gore 1422°de vefat
etmistir. Bu bilgi kesin olmamakla beraber Pekolcay, Ates, Timurtas, Aymutlu gibi
alanin uzmanlarinca dogru kabul edilmektedir. Kabri Cekirge yolu iizerindedir. 1952
yilinda Bursa Eski Eserleri Sevenler Kurumu ¢aligmalart sayesinde ortaya
cikarlmistir.** Burasinin Somuncu Baba, Tezveren, Emir Sultan, Uftade kadar ziyaret
edilmedigi gozlenmistir. Bu durumun bir sebebi mevlidin sevilmesine ve taninmasina
karsin tarihi bir sahsiyet olarak S. Celebi’nin bilinmemesi olabilir. Ikinci sebep olarak
halk dindarlig1 gosterilebilir. Halk Dindarliginin tipik 6zelliklerinden olan tiirbe ziyareti
daha cok kerametleri dilden dile yayilmis olan kisilerin tlirbelerine olmaktadir.® S.

Celebi’nin halk arasinda yayilmis bir kerameti bilinmemektedir.

C. Osmanli’da Mevlid Gelenegi

Mevlid yazildiktan sonra halk arasinda ciddi bir talep gormiistiir. Celebi’nin
vefatindan bes yil sonra yazildigi anlasilan Ivaz Pasa vakfiyesinde her yil mevlid
okutulmas: sart1 vardir.® Bu durum mevlidin gok kisa siirede kabul gordiigiine isaret
etmektedir. Mevlid zamanla hem halk arasinda hem sarayda hem de tekkede Hz.
Peygambere sevginin sembolii olarak okunmus ve okutulmustur.

Bursa’da Ivaz Pasa’dan sonra kurulan bircok vakif ta ayni yolu takip etmis,
bazilar1 sadece mevlid okutmay1 (mevlid vakfi) bazilar ise baska amaclarin yaninda
mevlid okutmay: da vakfiyelerine koymustur.”” 1775 ve 1790- 1 yillarma ait vakif
muhasebe defterlerini inceleyen Karatas’a gore, bu tarihlerde Bursa’da 43 adet mevlid
vakfi kurulmustur. Bunlarin 25 kadar1 yalniz mevlid okutturma amaci ile 18’1 ise
mevlidle beraber baska amaglar i¢cin kurulmustur. Vakfiyesinde mevlid okutma olmayip
yillik muhasebe defterlerinden mevlid okuttuklar tespit edilen vakiflar bu rakama dahil
degildir. Bu tig tiir vakfin bahsi gegen tarihlerde bir yilda okuttuklari mevlid sayilari ise

sOyledir; sadece mevlid i¢in kurulan vakiflar 1775’te 49, 1790-1’de 47 mevlid, baska

% Baykal, Kazim, Mevlidi Serifi Yazan Siileyman Celebi Tiirbesi Miinasebetiyle, Aysan Mat. Bursa, 1952.

65 Arslan, age, s. 337.

% Pay, Salih, [vaz Pasa Kiilliyesi, Egit- San Yay. Bursa, 1996, s. 102.

67 Karatas, Ali ihsan, “Osmanli Toplumunda Hz. Peygamber Sevgisinin Tezahiirii Olarak Kurulan Mevlid
Vakiflar1”, Istem Dergisi, c. 11, Y. 6, 2008, s. 58; Hizli, Mefail, “Mevlide Dair Baz1 Belgeler ve
Bilgiler”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay.
Bursa 2007, s. 45.
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gayelerle beraber mevlid okutan vakiflar 1775’te 23, 1790°da 32 mevlid, amacinda
mevlid okutma olmayan vakiflar ise 1775’te 16, 1790’da 15 mevlid okutmustur.®® Ay
tarihli tereke defterlerinden gelisi gilizel se¢ilen bir¢ok vasiyetnamede de mevlid
vasiyetleriyle karsilasiimistir.” Bu tarihlerde evde, camide ve tekkelerde okutulan ama
resmi kayda gegmemis mevlidlerin de oldugu diisiiniiliirse Osmanli toplumunun
mevlidle kuvvetli iligkisi oldugu acik¢a goriilmiis olur. 16. yy. Bursa Tereke
Defterlerine gére de mevlid evlerde Kur’an’dan sonra en ¢ok bulundurulan ikinci
kitaptir.” S. Celebi’nin vefatindan 165 yil sonra Bursa’da geliri mevlid okutmak igin
harcanmak tizere Mevlid-i Serif Odalarinin kurulmasi ve Siileyman Celebinin isminin
bir okula verilmesi de mevlidin ve yazarinin kisa siirede nasil bir popiilarite kazandigini
yeterince gostermektedir.”' Bursa’da din gorevlileri arasinda bu durumu anlatan giizel
bir deyis soylenir; “Osmanli’da halk Mevlidle, orta tabaka Bostan ve Giilistan ile elitler
Mesnevi ile terbiye olmustur.”’* Bu dénemlerde mevlidin sadece Hz. Peygamber ve bazi
sevilen sahislarin vefati miinasebetiyle okutuldugu da unutulmamalidir.

Tezkire sahibi Latifi (6lm. 1582) mevlid icin; Vesilet’iin Necat’in derhal biiyiik
bir sohret kazandigini, kendisinin de yiizlerce mevlid gordiigiinii, hepsini iyi niyetle
okudugunu, fakat hi¢ birinin bu kadar makbul ve meshur olmadigini, halk arasinda
itibar ve sohret bulmadigini soylemektedir.”> Gelibolulu Ali’de (8lm. 1600) mevlidi su
climlelerle anlatmistir; “Elhak, oviilecek kutlu bir kitap nazmetmistir (...) bu kitabin
kalemden kdagida dokiilmesi mesut ve kutsi bir saatte olsa gerektir (...) baska nice
mazmun Mevlid’in Nebiler var iken birisi ele alinir, okunur ve kimsenin géziine dokunur
degildir. O’ sanki Kutsi Ruh’un ilhami ile soylenmistir.””* Bu érnekler mevlidin daha
ilk zamanlardan baslayarak nasil sohret kazandigini gostermektedir. Kolay okunmasi,
anlagilir olmasi, sade giifte ve melodilere sahip olmast mevlidi oldukca
yayginlastirmistir. Halk bunlarla, sevingte ve kederde manevi deger verdigi her hadiseyi

adeta kutsallastirmistir. 19. yy. Osmanli toplumunda da ilahilerle beraber en ¢ok okunan

68 Karatas, agm, 2008, s. 59- 67.

6 Karatag, agm, 2008, s. 68.

70 Karatas, Ali ihsan, “XVI. Yiizyilda Bursa’da Tedaviildeki Kitaplar”, UUIFD, c. 10, S. 1, 2001, s. 209-
230.

" Hizl, agtb, s. 46.

72 S. Metin.

3 Kabakli, age, s. 383.

™ Kabakli, age, s. 383.
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eser olmustur.” Ziya Pasa Harabat’in Onsoz’iinde mevlidin ni¢in bu kadar ¢ok
sevildigini soyle aciklar;
“Ask ve sithan anda miictemi’dir, Bastanbasa sehl-i miimteni’dir.
Dort yiiz seneden beri efazil, Bir s6z demedi ana miimazil.
Tanzirine ¢ok ¢alist1 yaran, Kald1 yine misl-i bikr-i Kur’an.”

Yine Cumhuriyet tarihimizin en biiylik sanatkarlarindan Cinugen Tanrikorur da
mevlid i¢in; *“ Mevlid, biitiin zamanlarin en fazla sohret kazanmis ve sonsuz bir sevgi ve
cok c¢esitli sebeplerle okunarak giiniimiize kadar ulasmis olan bir dini Tiirk edebiyati
mahsuliidiir” diyerek kiltiir dinyamizdaki yerini ortaya koymustur.”

16. yy. fetvalarinda mevlid konusunun ¢ok az giindeme geldigi goriilmiistiir.
Oliiniin arkasindan yapilan merasimler ve diger torenlerde Kur’an okutmanin yaygin
oldugu ve fetvaya bununla ilgili sorunlarin geldigi gériiliiyor.”” Yine Bursa sicillerine
gore hazirlanan “Osmanli Ailesi” (1839- 1876) caligmasinda da diigiin, siinnet gibi
cemiyetlerde mevlid okunmamasi dikkat gekicidir.”® Mevlid konusunun bu kayitlara
girmemesi muhtemelen iki sebebe baglanabilir. Oncelikle mevlidin 16. yy. da heniiz
giiniimiizdeki kadar farkli sebeplerle okunmamasi sdylenebilir. Ikinci sebepte ticari
boyutunun ortaya ¢ikmamasina baglanabilir. Bugiin bile mevlid okutma ile ilgili bir
problemden dolayi il miiftiiliigiine ya da mahkemeye ulasan resmi bir vaka yoktur.”

S.Celebi’nin mevlidi halk arasinda yayildig1 gibi Osmanli sarayinda da kabul
gdrmiistiir. Fatih’in Istanbul’u fethettikten sonra Ayasofya Camii’nde mevlid okuttugu
kaynaklarda vardir.*® Mevlid, Kanuni Sultan Siileyman zamaninda protokole girmis, III.
Murat zamaninda da tamamen resmilesmistir. Biiyiik zaferlerden sonra ve kandil
gecelerinde mevlid, hususiyle de selatin camilerinde okutulmus, kandiller yakilmis,
vaazlar verilmis, serbetler dagltllmlstlr.81 Yine bu donemlerde mevlid okutmak igin
vakfiyeler birakildigi, seyhiilislamlarin mevlidi savunduklart da bilinmektedir.

Seyhiilislamlardan Yahya Efendi ve Cerkez Halil Efendinin mevlid okuttuklar1 ve yiikli

” Demirtas, Yavuz, “XIX Yy. istanbul Sosyal Hayatinda Dini Musiki”, FUIFD, 2008, s. 362.

7 Tanrikorur, Cinugen, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi, Dergah Yay. Ist. 2003, s.35.

" Bilgin, Vejdi, Fakih ve Toplum- Osmanli’da Sosyal Yap ve Fikih, iz Yay. ist. 2003.

8 Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi, UU. Basimevi, Bursa 1998.

7 Arslan Isiklar, Selim Arik.

80 Sertoglu, Midhat, “Osmanlt 1mparatorlugu Devrinde Mevlid Alay1”, Tarih Mecmuast, S. 5, Ist. 1976, s.
45,

81 Seker, Mehmet, “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, DIB. c. 29, Ank. 2004, s.480.
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miktarda mevlid okutma vakfiyesi biraktiklar: bilinir.** Bu vakfiyeler Peygamberimizin
(a.s) vefati i¢in mevlid okutma diisiincesiyle birakilmistir. Hoca Sadeddin’in III.
Murat’in 6lim yil doniimiinde Ayasofya’da okutulan mevlide katilmasi, ayrica II.
Mahmut zamanindan itibaren Mekke-i Miikerreme’de mevlid merasimlerinin
diizenlenmesi, mevlidin okundugu kiirsiiye ortiilmek {izere her yil islemeli degerli bir
ortiiniin gonderilmesi, Osmanli’larin mevlide verdigi nemi gostermektedir.®

S.Celebi’nin mevlidi Tiirk¢e disinda da oldukg¢a genis bir bolgede okuyucu
bulmustur. Arapga, Farsga, Rumca, Kiirtce, Arnavutca, Cerkezce ve Bosnakcaya
cevrilmistir.®

Mevlidle 6zdeslesmis olan mevlid kandili 1910 yilinda dini ve milli bir bayram
olarak resmiyet kazanmistir.® Cumbhuriyet déneminde ise, 24 Ekim 1923’te TBMM
tarafindan Milli Bayram ilan edilmistir (1- 2 Kasim). Fakat Cumhuriyet Bayramini
golgede birakir endisesi ile 12 yil kutlanamamistir ve 1934 yilinda kanundan
cikarilmistir.®® Hz. Peygamber'in dogumu iilkemizde 1989 yilma kadar, Kameri
Takvime gore Rebili’l Evvel ayinin 12. gecesinde camilerde mevlit okutularak, Cuma
giinii de hutbe ve vaazlarla kutlanmistir. 1989 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi Hz.
Peygamberin dogumunu miladi 20 Nisan olarak belirlemis ve bu haftay1r da (6nceleri
20-26, sonradan 16-22 Nisan) “Kutlu Dogum Haftas1” ilan etmistir. 2008 yilinda ise 23
Nisan Ulusal Egemenlik Bayrami golgede birakiliyor tartigsmalari neticesinde 14- 20
Nisan tarihlerine almmugtir.®’

Osmanli toplumunda yazildiktan kisa bir siire sonra biiyiik bir sohret

yakalayan Vesiletii'n Necat Hz. Peygambere sevgi ve bagliligin gostergesi olmanin
yaninda saray ve halk edebiyatinin birlesme noktasidir.*® Bugiinde oldugu sekilde

Osmanli’da da mevlid halk ve elitleri bir araya getirmeye vesile olmustur.

82 Bakiret, age, s. 34.

8 Bakirci, Selami, “Kutlu Dogum ve Tarihgesi- Mevlid 7, Yeni Umit, Yil. 85, S. 3, 2009, s. 61; Timurtas,
age, s. XIII.

8 Okig, agm, s. 27.

% Timurtas, age, s. XII.

% http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=937039

¥ http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/BilgiEdinme.aspx.

% Kopriilii, M. Fuat, Tiirk Edebiyati Tarihi, Otiikken Yay. Ist. 1984, s. 21.
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II. MEVLIDLE iLGiLi BAZI TAHLILLER

Mevlidle ilgili edebi eserler ve kutlamalar ilk ortaya ¢iktig1 donemden beri farkl
acilardan ele alinmistir. Bu adetin Hiristiyanlarin miladi yilbasi senliklerine benzer
sekilde kutlanmasi ve yapilan merasimlerde bazi tagkinliklarin olmasi elestirilmistir.*
Mevlidin sahabe ve tabiin zamaninda olmadigini dolayisiyla bid’at oldugunu iddia
edenler de olmustur.”® Bununla birlikte mevlid kutlamalarmin Hz. Peygamberi
hayirlarla ve senliklerle kutlamanin gilizel bir bid’at oldugunu ve bu kutlamalarin
mendup oldugunu soyleyenler de ¢ikmustir.”!

Mevlid metninde gecen hikayelerin saglam kaynaklarda gecmedigi siklikla
tartisilmaktadir. Zaman zaman bu hikayelerin aslinin olmadigi, uydurma olduklari
sOylenmektedir. Yine, mevlidin Mevlidi’n Nebi disinda bagka amaglarla okutulmasi,
mevlid okunurken bir boliimde ayaga kalkma, kibleye yonelme, sirt sivazlama,
okuyucunun Oniine seker, piring, tuz koyma gibi uygulamalarda elestirilmektedir. Bu

tartismalar ilk dénemde basladig1 gibi giiniimiizde de devam etmektedir.”

A. Mevlidin Fikhi A¢idan Tahlili

islam Diinyasi’nda yazilan mevlidlerin fikhi y&nii, uygulamanin basladig: ilk
donemden beri tartisilmaktadir. Ebu Sema (6. 1267), Ibnii’l Cezeri, Dimaski, Ibn Hacer
el-Askalani, Ibn Hacer el- Heytemi, Sehavi, Kastalani, Suyuti, Ali el Kari, Magribi gibi
pek cok alim Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesi sebebiyle sevinmenin, giizel
giyinmenin, O’nu anlatan siirler okunmasinin giizel bir uygulama oldugunu soylemistir.
Bu alimler, Hz. Peygamberin dogdugu giin olan pazartesiyi siikran ifadesi olarak oruglu
gegirmesini’*ve Hiristiyanlarin kendi peygamberlerinin dogumunu biiyiik bir bayram
gibi kutlamalarmi goriislerine delil yapmigslardir. Fakat bu merasimlerde dinin
yasakladig1 bazi asiriliklarm ve izdihamlarm énlenmesini de istemislerdir.”*

Suyuti, mevlid kutlamalar1 ile ilgili sunlar1 soyler: “Bu toplantilar hicretin ilk

asrinda yoktur. Lakin onu ihdas eden Islam meliklerinden adil, alim bir zat olmasi ve

% Bkz. Pekolcay, age, 2007, s. 4, 9; Bakirci, age, s. 40- 41.
% [. Teymiyye, age, s. 388.

o Pekolcay, age, 2007, s. 4-9; Bakirci, age, s. 51.

%2 Bu tartigmalarla ilgili ayrtili bilgi i¢in Bkz. Bélim L.

% Bakircl, age, s. 5.

" Ozel, agmd, s. 478; Bakirci, age, s. 52.
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onunla Allah’a yaklasmak kastetmesi, sonra bu toplanti ve meclislerde asrin alimleri ve
fakihleri bulunduklar: halde aleyhinde bir sey séylememis olmalart ve hele Ibni Dihye
gibi biiyiik bir hafiz ve muhaddis’in buna riza gostermesi ve bu hususta bir kitap
yazmast bu toplantilarin Miislimanlar arasinda giizel bir sey olduguna delalet eder.””
Stiyuti’nin Hiisnii’l- Maksad fi Ameli’l Mevlid ad1 ile yazdig1 bir risalede ve Siyer-i
Halebi’de peygamberin (a.s) dogumu miinasebetiyle mevlid toplantilar1 tertiplemek,
seker, serbet, sadaka dagitmak muhassenat kabul edilmistir. Yine bu programlarin,
peygamberin dogumuna giikran ve saygi manalarini tagidigini sdylemektedir. Siiyuti’nin
bu eserlerinde, Ibn Hacer ve Imam-1 Sebki’ye dayanarak mevlid okutmanin fikhi
hiikmiiniin “mendup” oldugunda ulemann ittifaki bulundugu kaydedilir.”®

Mevlidin bid’at-1 seyyie oldugunu sdyleyenler de ¢ikmistir. Maliki alimlerden
Ibniil Hac (1336) ve ibn Merzuk, Endiiliisli Baskuval, ibn Teymiyye, M.Abduh,
M.Resit Riza ile Vehhabi alimleri bu gériistedir.”” Bunlar hem mevlid uygulamasindaki
yanlislar1 hem de mevlid metinlerini kabul etmeyen alimlerdir. ibni Teymiyye mevlid
uygulamasinin Hiristiyanlara 6zentiden kaynaklandigini, Miisliimanlar1 farzlardan ve
siinnetten soguttugunu soyler. ibn Teymiyye’ye gore ibadette zaafi olan insanlar seriata
aykir1 olmasina ragmen bu tiir bid’atlara dort elle sarilmakta, kendilerini bunlarla teselli
etmektedirler.”®

14. ve 15. yy. lardan sonra halkin mevlid okuma ve okutmayi benimsemesi ve
zamanla mevlidin Osmanli torenlerinin en gorkemlisi olmast® ile din ulemas: da
mevlidin bid’ay1 hasene oldugunu kabul etmek durumunda kalmistir.'” Osmanli’da
mevlid ile ilgili fikhi tartisma ¢ok olmamustir. Bu konuda en genis ¢alisma son dénemin
biiylik alimlerinden, Edirne miiftiisii Mehmet Fevzi Efendi tarafindan yapilmistir. M.
Fevzi Efendi’ye gore, “Ummetim sapiklik iizerinde ittifak etmez” hadisi mevlidin giizel

101

bir uygulama olduguna dayanaktir.” M. Fevzi Efendiye gore mevlid her ne kadar

% Bakirct, age, s. 51.

% Baykal, age, s. 17.

7 Ozel, agmd, s. 477; Bakirci, age, s. 45, 46.

% I. Teymiyye, age, s. 388.

% Hizli, Mefail, “Mevlide Dair Bazi Belgeler ve Bilgiler”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara-
Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007, s. 51.

19 Okig, agm, s. 24.

"9 Vassaf, Hiiseyin, Mevlid Siileyman Celebi ve Vesiletiin Necat’t, Haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatg,
Akgag Yay. Ank. 1999, s. 35.
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ashab zamaninda ve selefin ahvalinde yoksa da, Gokbori ile baslamis ve Mekke, Sam,
Kahire, Belh, Buhara, Istanbul, Anadolu ve Rumeli diyarlarinda okutulmustur. Buna
kars1 c¢ikanlarda cemiyetlerde def, davul kullanilmasini elestirmislerdir. Oysa bunlar

direkt mevlidle ilgili degildir.'”

M. Fevzi Efendi bu konudaki risalesini ¢ogaltarak
baska sehirlere gondermis ve masrafin1 kendisinin karsiladigr mevlid torenleri tertip
etmistir. Osmanli’da bunu yapan bagka din adamlar1 ve devlet biiyiiklerinin olmasi
konunun fikhi agidan siipheli goriilmedigi kanisin1 gliclendirmistir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda A. Hamdi Akseki mevlid torenleri ile ilgili
beyanlarda bulunmus ve bazi fikh1 konular1 agiklamistir. Buna gore Hz. Peygamber’in
dogumunun anlatildig1 yerde ayaga kalkmak giizel bir adettir. Fakat eli gégse koyup,
egilme, kibleye yonelip elleri baglama yanlistir. Degisik sebeplerle (diigiin, siinnet,
cenaze) Kur’an ile beraber mevlid okutma da genel olarak giizel bir adettir ve i¢erisinde
bircok hayirlari tasir.'” Giiniimiizde de Diyanet Isleri Baskanhigi mevlidi toplumsal

104 Burada dikkat ¢eken nokta

cosku veren, giizel, hos bir gelenek olarak gérmektedir.
gecmiste mevlidi bid’a-y1 hasene goren alimlerden farkli olarak Bagkanlik “kafalari
karistirmamak i¢in” ozellikle bid’a kelimesinin kullanilmasini istememektedir. Diyanet
Isleri Baskanlig1 var olan yanls uygulamalar konusunda halki uyarmaktadir. Baskanlik
pek ¢ok kez mevlid metinleri basarak vakif aracilifiyla bunlar1 din gorevlisi ve halka
dogru bir sekilde ulastirmaya calismustir.'® 2009 yilinda da Bursa’da Uludag
Universitesi ile ortak S. Celebi ve Mevlid Sempozyumunu diizenlemistir.

Mevlide ilk karst ¢ikanlar daha cok uygulamadaki yanlislar1 ve Hiristiyan
kiiltiirtindeki miladin taklit edilmesini ileri siirerek buna karsi ¢ikmiglardir. Giiniimiize
dogru ise mevlid kutlamalarina yeni selefiligin temsilcileri ve Vehhabiler sert

106

elestirilerde bulunmuglardir.”™ Bu kutlamalar ¢ogunluk Siinni ulemaca sessizce takip

edilmekte, halk tarafindan da sevilerek coskuyla yapilmaktadir.

102 Bakirc, age, s. 58.

19 Baykal, age, s. 18.

1% JImihal 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. , Ank. 2005, s. 472.

195 Akkus, Mehmet - Ugur Derman, Siileyman Celebi, Vesiletii n- Necat, DiB. Yay. Ank. 2008; Pekolcay,
age, 1993; Pekolcay, Mevlid (Vesiletii'n-Necat) Siileyman Celebi, TDV Yay. Ank. 1997; Pekolcay,
Mevlid, TDV. Yay. Ank. 2007.

1% Bkz. H. Fuchs, “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. C. 8, Ist. 1979, s. 176; Bakirci, age, s. 46,
47.
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B. Mevlidin Hadis Kaynaklarina Gore Tahlili

Mevlidle ilgili yapilan tartismalardan birisi de metinlerde anlatilan olaylarin
saglam hadislere dayanip dayanmamasidir. Hz. Peygamberin dogumu Oncesi ve
sonrasindaki olaylar, baz1 mucizeler hadis bilginlerince zaman zaman sorgulanmustir.
Nitekim bunlarin bazisinin zayif rivayetlere dayandigi goriilmektedir.

Peygamberlik nurunun Hz. Adem’den Peygamberimize (a.s) ulasmas1 mevlidde
tafsilatiyla anlatilan konulardandir.'”” Konuyla ilgili benzer hikayeleri eserine alan ibn
Ishak’la beraber Beyhaki ve Sibli’"de bu konudaki rivayetlerin sahih olmadig
kanaatindedir.'®®

Hz. Peygamberin dogumu miinasebetiyle yazilan mevlidde, Hz. Peygamber’in
dogumu esnasinda vuku buldugu sdylenen bir kisim olaylara yer verilir. Bu olaylardan

birisi Kisra’nin saraymnmn yikilmasidir.'”

Genel kanaat, bu konudaki rivayetlerin hem
ravilerinde hem metinlerinde ciddi siiphelerin oldugu yéniindedir.''® Dogum esnasinda
putlarin yere diistiigii, kiliselerin yikildig1 ve kesislerin yikintilar arasinda kaldig,
ellerinde glimiis ibrikler tasiyan pek c¢ok kisinin hazir bulundugu, gagalar1 ziimriit ve
kanatlar1 yakut binlerce kusun geldigi, slindiisiin yerle gok arasina bir ortli serdigi gibi
birgok olay mevlidde anlatilmaktadir.'"' Ancak bunlarla ilgili rivayetlerin hadis
kriterlerine ve tarihi kaynaklara gore zayif oldugu diisiiniilmektedir.''?

Mevlidlerde Hz. Peygamberin, dogar dogmaz secde etmesi, ellerini semaya
kaldirmasi, siinnetli ve gébegi kesik olarak dogmasi konulari da siklikla islenir.'® Bu
konuda muhaddisler iki farkli goriis beyan etmislerdir. Cogunluk, secde etme, elleri
semaya kaldirma ve gobegin kesilmesi olayini hadis kriterlerine gore c¢ok zayif

bulunmugken, siinnetli dogma ile ilgili rivayetler daha saglam ve metin olarak da

problemsiz kabul edilmistir.'"* Yine dogum oncesi ve sonrasinda Hz. Amine’nin higbir

7 Timurtas, age, s. 18- 19.

1% Ayrintili bilgi igin Bkz. Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, DIB. Yay.
Ank. 2007, s. 118.

109 Pekolcay, age, 2007, s. 68.

1% Ahatli, age, 5.120 vd.

" pekolcay, age, 2007, s. 67- 69.

"> Ayrmtili bilgi igin Bkz. Ahatli, age, s. 138.

'3 pekolcay, age, 2007, s. 66.

"4 Ayrmtili bilgi igin Bkz. Ahatli, age, s. 140.
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stkinti gekmedigi, dogumun acisiz ve kansiz oldugu mevlidde islenen bir konudur.'"
Ahatli’nin yaptig1 incelemeler bu yondeki rivayetlerin de zayif oldugunu ortaya
koymustur.''®

Mevlidde iglenen hissi mucizelerde bir hayli fazladir. Efendimizin (a.s)
golgesinin yere diismemesi, basinin tstiinde devamli bulutun dolagsmasi, diktigi agacin
aninda meyve vermesi, zehirli kuzunun haber vermesi, parmaklarindan su akmasi,
agacin, tagin vb kendisini tanimalar1 ve itaatleri, devenin sikayeti, ayin ayrilmasi,
diismana attig1 topragin gozleri kor etmesi, bazi korleri ve dilsizleri iyilestirmesi
mevlidde anlatilmistir.'"” Mira¢ mucizesi de ayr1 bir boliim olarak iglenmistir. Mirag,
ayin yarilmasi, Bedir savasinda diismana atilan bir avug toprak, az bir su ve yemekle
cok kisinin doyurulmasi peygamberimizin hissi mucizeleri olarak kabul edilmekte ve
kaynaklar1 itibariyle yukaridaki rivayetlerden ¢ok daha saglam olduklar
diisiiniilmektedir. Bu mucizelerin bir kismina ayetlerden, digerlerine de Imami Bubhari,
fmami Miislim ve Ahmet b. Hanbel gibi kaynaklardan dayanak bulunmustur.''®

Siileyman Celebi genel olarak mevlidde isledigi konular1 Ehl-i Siinnet itikadina
uygun tarzda segmis ve anlatmistir.'”” Mevlidin 6ziinii olusturan “Kdinatta hi¢ bir sey
yokken Allah’in ilk é6nce Hakikat-i Muhammediyeyi yaratmis ve sonra her sey O’ndan
yaratilmistir” diisiincesi Ibni Arabi’nin tesiri ile yayilmistir. Bu da S. Celebi’nin ibni
Arabi’den etkilendigini gostermektedir.'”® Benzer sekilde tasavvuf erbabimin anlayisina
hitap eden konularda vardir. S. Celebi bazi abartili anlatimlar1 ve zayif kaynakl
hadisleri eserinde kullandiysa da bunlar devrinin hakim Maturidi prensiplerine ters

diismez.'!

Kaynag1 zayifta olsa bu hadisleri eserlerde kullanma, Hiristiyan-Miisliiman
cekismesinin mevlid gelenegine bir yansimasi olabilir. Zayif rivayetlerin ¢ogunlukla

Peygamberimizi (a.s) diger Peygamberlerle kiyaslama ve O’nun benzerlik-iistiinliik

5 Timurtas, age, s. 30.

"¢ Ayrintil bilgi i¢in Bkz. Ahatli, age, s. 146.

17 Timurtas, age, s. 37- 42.

"8 Ayrntili bilgi i¢in Bkz. Hatipoglu, “ibrahim, Hadis Arka Plani ve Kaynaklar1 Agisindan Vesiletii’n
Necat”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay.
Bursa 2007, s. 95; Ahatli, age, s. 223, 229 vd.

9 Uludag, Siileyman, “Siileyman Celebi’nin Inang ve Fikir Diinyas1”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed.
Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007, s. 201 vd.

12 Hatipoglu, agtb, s. 104; Pekolcay, age, 2007, s. 35.

12! Yiicedogru, Tevfik, “inan¢ Esaslari A¢isindan Vesileti’n Necat”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed.
Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007, s. 218.
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yonlerini ispatlama amach oldugu anlasilmaktadir.'”® Hasan Hanefi’ye gore de, zayif
olan, sahih fiil ve akilla ¢elisen rivayetlerle Hz. Peygamberi 6vme halk muhayyilesinin
bir iriiniidiir.'” Kur’an’da da bagka peygamberle ilgili bazi benzer mucizelerin
anlatilmas1 halkin mevliddeki anlatilanlar1 sorgusuz kabul etmesini saglamaktadir. S.
Celebi’nin siirinde Hz. Peygamber ve ¢evresiyle ilgili ger¢ekleri, O’nun Allah ile olan
miinasebetlerini hayal giiciiyle siislemesi, bu konuda makul bir sekilde miibalaga, cinas,
kinaye, tesbih temsil, istiare ve mecaz gibi mana ve lafiz sanatlarin1 kullanmasi mevlidi

halka sevdirmistir.'**

Bu sebeple mevlidin igerisindeki bazi temalar1 hadis ve tarih
ilminin esaslariyla degil, edebi agidan yorumlamak daha saglikli gériinmektedir.
Peygamberimizin (a.s) mucizelerini haber veren rivayetler genelde Ahad
hadislerdir. Fakat bu, bahsi gecen hadislerin hepsinin uydurma oldugu anlamina
gelmez.'® Ayri ayn ele alnip incelendiginde mevliddeki hissi mucizelerin ¢ogunun
giivenilir oldugu goriilmektedir. Dogum Oncesi ve sonrast ile ilgili olan rivayetler ise

cok zayif olarak kabul edilmektedir. Genel inang esaslarina gore de Vesiletli’n Necat’1n,

Ehl-i slinnet inancinin sinirlarindan pek ¢ikmadigi goriilmektedir.

C. Mevlidin Metninin Toplumsal Cinsiyet A¢isindan Tahlili

Bursa’nin  dini hayatinda mevlidlerin etkisini anlamada basvurulacak
arglimanlardan birisi de toplumsal cinsiyet ve kadin dindarligidir. Lindisfarne’e gore;
“Miisliiman topluluklar iizerine yapilan ¢alismalarin basarisi bir anlamda din ile
cinsiyet iliskisinin basarili bir sekilde kurulmasina baghdir.”'*® Mevlidle ilgili
yapilacak ufak bir calisma bile konunun cinsiyet ve cinsiyet rolleri ile olan bagini
arastirmanin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Cinsiyet terimi, kadin ya da erkek olmanin biyolojik yoniinii ifade etmektedir ve

biyolojik bir yapiya karsilik gelmektedir.'”” Toplumsal cinsiyet (gender) terimi ise,

122 Heykel, H. Muhammed, Hazreti Muhammed Mustafa, Cev. O. R. Dogrul, inkilap Kitabevi, ist. 1985,
s. 58.

'2 Hanefi, Hasan, Islami Ilimlere Giris, Cev. Muharrem Tan, Insan Yay. ist. 1994, s. 87.

124 Uludag, agtb, s. 201.

125 Ahatli, age, s. 234 vd.

126 1 indisfarne, Nancy, Elhamdiilillah Laikiz, Cev. Selda Somuncuoglu, iletisim Yay. ist. 2002, s. 222;
Okumus, Ejder, “Kadm Dindarliginin Sosyolojik Yansimalar1”, DIB. Aylik Dergi- Kadin Dindarhg
Eki, S. 207, 2008, s. 8.

127 Dgkmen, Zehra, Toplumsal Cinsiyet, Sistem Yay. ist. 200, s. 4.
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kadin ya da erkek olmaya toplumun ya da kiiltiiriin ytikledigi anlamlar1 ve beklentileri
ifade etmektedir. Toplumsal cinsiyet kiiltiirel bir yapiy1 karsilamaktadir ve genellikle
bireyin biyolojik yapist ile iligkili bulunan psikolojik 6zelliklerini de igermektedir. Bir
anlamda kadin ile erkek arasindaki farkliliklarin daha ¢ok toplumsal diizlemde
kurulmus yonlerine dikkat ¢ekilmektedir.'”® Dolayisiyla toplumdan topluma farkliliklar
olusabilir. Birey sosyallesme siirecinde cinsiyetinin rollerini 6grenmekte ve hormonsal
bir bozuklugu olmadig siirece de bu rollere gore hareket etmektedir. Cinsiyetin birgok
durumda iki anlami da karsiladig1 goriilmektedir.

Bu bakimdan kadin dindarliginin da toplumsal cinsiyet konusu ile ele alinmasi
gerekmektedir. Dinin, toplumsal hayatta yas, meslek, zenginlik, egitim, mekan gibi
degiskenlere bagli olarak farkli yasandigir gozlenmektedir. Dinin farkli algilanmasi ve
yasanmasinda cinsiyette 6nemli bir faktordiir.'” Cinsiyete bagh dindarligin ontolojik
boyutlar1 olmakla beraber daha ¢ok toplumsal oldugu kanaati yaygmndir."”° Kadmn ve
erkek dindarligi, cinslerin sahip olduklar1 biyo-psikolojik farkliliktan kaynaklanabilir.
Kadinlarin daha sefkatli olmasi, narin biyolojik yapilar1 onlar1 inanghi olmaya daha
yatkin kilmaktadir. Yine kadinlarin baglamsal ve iligkisel diigiinmeleri kavgadan ziyade
barist tercih etmelerini saglar.®! Erkeklerde ise sahip olunan din ve ideolojiye kuvvetli
bir baghlik vardir. Bu da erkeklerin daha az tavizkar ve kavgaci olmalarina yol agar.
Kadin ve erkek bireylerin, dini bilgiye ulagmasi, modern ¢alisma hayatina katilimu,
pozitif bilimlerle iligkileri esit diizeyde olmadigindan dindarlik anlayislarinda da bir
kisim farkliliklar olusturmaktadir.

Mevlid metninin igerisinde bir¢ok beyitte cinsiyete vurgu vardir. Mevlid
metninde Hz. Peygamberin Peygamberlik nurunun Hz. Adem’den kendisine gelene
kadar silsile halinde aktariminin anlatildig1 boliimlerde Hz. Havva’nin ismi de silsilenin

igerisindedir;

128 Marshall, agmd, s. 98.

12 Kurt, Abdurrahman, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, UUIFD, c. 18, S. 2, Bursa, 2009, s. 8.

30 Okumus, Ejder, agm, DIB. Aylik Dergi- Kadin Dindarhig Eki, S. 207, Y1l 2008, s. 8; a.y. Sisman,
Nazife, “Kadin Dindarligi ve Hakikatin Cinsiyeti”, s. 4; Cinar, Aliye, “Kadinin Kendi Olmasi ve
Kendini Bulmas1”, s. 17; Yapici, Asim, “Kadm Dindarligi Algisal Bir Yanilgi M1, Yoksa Gergeklik
Mi?”, s. 22.

131 Yapici, agm, s. 21, Sisman, agm, s. 2.
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Sonra Havva almna nakl itdi bil /  Turdi anda dahi nice ay u yil'”

Bu beyit S. Celebi’nin cinsiyete ve onun biyolojik roliine bakisini yansitir. Hz.
Adem’den baslayan ‘nur’ Hz. Havva, Sit, Anus (...) Ibrahim, Ismail ve Hz. Amine’ye
kadar gelmistir. Kadmlarin burada zikredilmesi Kur’an’in birgok ayetinde de
gordiiglimiiz anlatim1 bize hatirlatir. Kur’an’da birgok ayette, “Miisliiman erkekler ve
Miisliman kadinlar, Allah’tan korkan erkekler ve Allah’tan korkan kadinlar, sabreden
erkekler ve sabreden kadinlar, zina yapan erkekler ve kadinlar” (Ahzab, 35, Tovbe, 67-
68, Nahl, 97) ifadeleri vardir. Bu, Kur’an’in kadin1 ve erkegi muhatap olarak esit kabul
ettigini gostermektedir. S. Celebi’de mevlidde bu anlatimi takip etmistir. ikinci olarak,
genetik ilmi acisindan neslin 6zelliklerinin sadece erkek vasitasiyla aktarilmadigina bir
vurgu vardir. Bati’da, cinselligin yiiceltilmesinin ¢agdashigin kaynagi olacagini
sOyleyen Freud (1856- 1939), S. Celebi’den 400 y1l sonra bile iiremede erkegin tek giig
oldugu iddiasindadir."*® Tiirk halk kiiltiiriinde de yaygin olarak soyun erkekten nakli ve

134 Fakat imam Gazali, Bat1 i¢in

tiremenin erkek merkezli oldugu yaygin bir kamidir.
erken sayilabilecek bir donemde kadinin iiremede aktifligini kabul etmistir.">> Hz.
Peygamberin neslinin de kiz1 Fatima’dan devam etmesi islam toplumlar1 igin énemlidir.
Kadinin soy aktarimindaki bu énemli yeri onun toplumsal roliine ve konumuna katk1
saglamaktadir.

Erol Giingor dini kaynaklardaki Adem ve Havva istiaresinin aslinda biyoloji ile
ilgili olmadigin1 iddia eder."”® Giingér’e gore, bu istiare insan organizmasmin nasil
meydana geldigini degil, insanin diinyadaki yerini ve énemini bildirir. Insanlar bir tek
Allah tarafindan yaratilmis olan ana-babanin ¢ocuklaridir. Bu, dinin esitlik ve kardeslik
prensibinin bir semboliidiir. Mevlidde Adem ve Havva isimlerinin bu anlamda gegmis
olmas1 ve esitligi vurgulamasi da miimkiindiir. iki durumda da erkek ve kadinin birlikte
zikredilmesi 6nem tasimaktadir.

Hz. Peygamberin miraca ¢ikacagi gece Ummii Hani’nin evinde kalmasi (351),

vefat edecegi siddetli hastaliga Meymune’nin evinde tutulmasi (521), vefatindan sonra

32 Timurtas, age, s. 19. Bundan sonraki béliimlerde bu eserin beyit numaralaria génderme yapilacaktir.
133 {lkkaracan, Pinar, Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, iletisim Yay. ist. 2003, s. 44.

1% Delenay, Carol, Tohum ve Toprak, Cev. Selda Somuncuoglu, iletisim, ist. 2001, s. 51, 52 vb.

133 jlkkaracan, age, s. 40.

1% Giingor, Erol, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik, Otiiken Yay. ist. 2004, s. 162.
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Hz. Fatima ve Aise’nin feryatlar1 (624) mevlidde islenen konulardandir. Bu 6nemli
olaylar tahlil edildiginde isimlerin zikredilmesinin ¢ok da Onemli olmadigi
goriilmektedir. Fakat S. Celebi’nin bu isimleri eserine serpistirmesi kendi i¢ diinyasinda
ve kiiltiir ¢evresinde kadinin “gériiliir” oldugunu gdstermektedir. Ille de bir olayin bas
aktorii olmasi kadini degerli kilmaz, o bizatihi degerlidir ve yazar bu hanim sahabelerin
isimlerini gelisigiizel kullanmamustir.

Mevlid’de cinsiyete en ¢cok vurgu yapilan yer siiphesiz veladet bahsidir. Burada
6 beyitte Hz. Amine’den ismi ile bahsedilmistir;

Amine Hatun Muhammet anesi / K ol sadeften oldi ol diir danesi (142)
Amine Hatun goziyle gordiigin /Ol gicede nice Litfa irdiigin (147)
Amine eydiir ¢ii vakt irdi tamam / Kim viicuda gele ol Hak vehbeti (214)
Amine ciin gordi bu heybetleri / Gitdi kendiiden tiikendi kuvveti (234)
Nagehan bakt1 vii gérdi Amine / Ev bucaginda o nigu- sireti (237)

Birgok beyitte ise ‘anasi’, ‘sen’ gibi tanimlamalar vardir. Bu beyitler genel
olarak Hz. Amine’nin yliksek makamina dikkat cekmektedir. Melekleri gérmesi, onlarla
konusmasi, meleklerin kendisi ile konusup miijdeler vermesi ve dogum esnasinda
yardimlart Hz. Amine’nin manevi degerini anlatmaktadir. Burada anlatilanlarla Hz.
Asiye ve Hz. Meryem’in yaptiklari mucizevi dogumlar, iistii kapali kiyaslanmais olabilir.
Mevlid’in yazilis sebebi ve yazildig kiiltiirel ortam bu yorumu desteklemektedir.'’
Yine bazi mevlid metinlerinde dogum aninda Hz. Asiye ve Meryem’in orada
bulundugu, Hz. Amine’ye oglunun ne kadar 6zel oldugunu bildirmeleri gibi bilgiler
bdyle bir yorumu giiclendirir."*® Bu beyitlerde anneligin 6nemi ve degeri ozellikle
vurgulanmustir.

Mevliddeki veladet ile ilgili boliimlerin aslinda annelige vurgu yapmadig1 da
iddia edilmigstir. Delenay, mevlidin O6limden sonraki yeniden dogumu anlattig
diisiincesindedir. Buna dayanak olarak da mevlidin daha c¢ok oliim sebebiyle

okunmasmi gsterir.”*® Bu yorum hatahdir. Ciinkii mevlidin yazildigi dénemlerde

"7 Bkz. Boliim 1.

138 Timurtas, age, s. 98.

1% Delenay, age, s. 366, Bursa’da kadin mevlidleri daha ¢cok dogum ve adakla ilgilidir. Egirdir 6rneginde
de kadin mevlidlerinin hemen her zaman 6liim nedeniyle yapildig: tespiti vardir. Bkz. Lindisfarne, age,
s. 240.
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mevlid “Mevlidi’'n Nebi” sebebiyle ve Hz. Peygambere sevginin tezahiirii olarak
okunmaktaydr. Oliim sebebiyle mevlid okutma ancak 1900’lerden sonra
yayginlasmustir.'*" Ayrica veladetin yeniden dirilmeye bir gonderme olduguna dair
mevlidde isaret yoktur. Bu da mevlidin 6lim yildoniimleri i¢in oldugu goriisiinii
temelsiz birakmaktadir. Yine Delenay’a gore, mevliddeki dogum Hz. Isa’nin dogumuna
oykiinerek sadece bir dogumu yiiceltmistir. Glinlimiiz Tiirk toplumunda ise, kadinin rol
ve konumuna katki yapmamus bilakis ataerkil ideolojiyi pekistirmistir.'*' Delenay’dan
yapilan bu 6zet alinti Tirk toplumu ile uyusmamaktadir. Tirk milletinin ataerkil
olmasima karsin anneye verilen deger bizzat Batili arastirmacilar tarafindan da dile
getirilmistir."** Halide Edip’te mevliddeki dogumla ilgili béliimlerin dogumu ve kadin
kutsallastirdig: diisiincesindedir.'*

Mevlid’de cennet ehli ile ilgili cinsiyet ayriminin yapilmasi dikkat ¢ekilen diger
hususlardan birisidir. S. Celebi eserinde, Kur’an da cennet ehlini memnun etmek igin
yaratilacagl sOylenen huri ve gilmanlardan bahsetmistir. Bunlarin melek olmadigi
bilinmektedir. Mevlidde dogumdan bahsedildiginden dolay1r ¢ogu yerde huriler 6ne
¢ikarilmakta, nadiren gilmanlardan da bahsedilmektedir. Disi olmalari hasebiyle
doguma yardim etmeleri ve dogum sonrasindaki bakim, koruma hizmeti gormeleri
hurilere diismiistiir. Gilmanlar ise biitiin meleklerle beraber dogumu sacu (eski
Tiirklerde bir kutlama) ile ilan etmistir. Dogum sonrasinda yapilan sacu toreni de yine
hurilerin gorevlerindendir.

Hem sekiz u¢mak (cennet) i¢inde hur-1 in / Gormege geldi o sahun manzarin (253)
Her biri elinde bir nurdan tabak / Kim yaratmis sun’1 birle ani Hak (254)
Sagu sagup ¢iin ziyaret itdiler / Huri vii Ridvan melekler gitdiler (257)

Dogumda gelmis olan huri ve meleklerin dogumdan sonra da bebegi gormeye

4

gelmeleri, beraberlerinde hediyeler getirmeleri, sagu toreni'** ile bunu kutlamalari

140 Baykal, age, s. 18.; Uzun, Mustafa, “Tiirkce Mevlid Edebiyatinda Dikkatlerden Kagan Bir Isim
Mehmet Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, 1. Siileyman Celebi ve Mevlid Semp. Ed. Mustafa Kara- Bilal
Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007, s. 319.

I Delenay, age, s. 366.

142 Lindisfarne, age, s. 164.

' Adivar, Halide Edip, Vurun Kahpeye, Remzi Kitabevi, ist. 1963, s. 51,52.

1% «Sacu” i¢in Bkz. Akarpnar, agt, s. 305.
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glinlimiizde yapilan besik mevlidi kutlamalarma ¢ok¢a benzemektedir. Biitiin bunlar
giiniimiizde de kadinlar tarafindan yerine getirilmektedir.

Mevlidde cinlerden sik¢a bahsedilmistir. Hemen hemen her yerde insan ve cin
kelimeleri beraber kullanilmistir. Dikkat ¢ekici diger bir nokta ise, kiiltiiriimiizde disi
cin olarak bilinen perilerin Peygamber’in (s.a) cenaze namazini kilmak i¢in hazir
bulunmalaridir.'*®

S. Celebi, erkeklerden de birgok ismi eserinde zikretmistir. Mevlid siirinde
gecen erkek isimleri tarihi 6zelliklerine gore iki gruba ayrilabilir. Birinci guruptakiler
Hz. Adem’den Peygamberimizin babasi Abdullah’a kadar olan, Peygamberin (s.a)
soyunun geldigi inanilan peygamberlerdir. Ikinci guruptaki isimlerin segimi ise dikkat
cekmektedir. Mevlidde Hz. Ebu Bekir’den 11, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’den birer kez bahsedilmistir. Bu isimler ehl-i slinnet ulemasinca
mesru kabul edilen halifelerdir. Mevlidin yazildigit dénemdeki Batini cereyanlar
karsisinda bu isimlerin kullanimi, 6zellikle de Hz. Ebu Bekir’e ayr1 bir vurgu yapilmasi
onemlidir.

Ben varimazam ikamet eylesiin /Yirime Bu Bekr Imamet eylesiin (530)
Bu ve diger ilgili beyitler, Hz Ebu Bekir’in Imametini kuvvetle vurgular. S. Celebinin
yasadigr donem, bu konudaki gayretini ¢ok daha anlamli kilmaktadir. Bu dénemdeki
Batini hareketler Sia kaynakli ve siyasi amaglar giitmekteydi.'*® Ulkemizde bir kisim
Alevilerde mevlidin, “Siinni” anlayis1 yaydigin1  gerekce gostererek, kendi
cemiyetlerinde okutulmasini hos gérmemektedir.'*’” Buna karsin S. Celebi’nin yazdig
eser, Osmanl Cografyasi’nda birligi saglayan unsurlardan birisi olmustur.'**

Mevlidde iki cinsiyete de vurgularin yapildigi goriilmektedir. Ozellikle disi
cinsiyete yapilan vurgular dikkat ¢ekmektedir. Mevlidde gegen kadin sahabeler, Hz.
Havva, huriler ve periler, S. Celebi’nin yasadig1 15. yy toplumunda kadinin esitligine ve
yok sayilmadigina bir isaret olarak algilanmaktadir. Disi cinslerin annelik ve es rolleri
dikkat cekerken, erkeklerin peygamberlik ve yoneticilik rolleri 6ne ¢ikmaktadir. Hz.
Ebu Bekir isminin siklikla gegmesi de dikkat ¢ekici bir konudur.

' Timurtas, age, s. 137.

146 K abakl, age, s. 384; Kemikli, agtb, s. 23.

"7 Kaleli, Liitfi, Alevilik, Can Yay. ist. 2003, s. 335.

198 K ara, Mustafa, Bursa 'da Tarikatlar Ve Tekkeler, Sir Yay. Bursa 2001, s. 67; Kemikli, agtb, s. 23.
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III. TOPLUMSAL HAYATTA DINiN YENIDEN SEKILLENMESI

Kiiltiir, toplumlarin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerin olusturdugu bir
biitiindiir. Toplumda mevcut olan her tiir bilgi, aliskanlik, kiymet 6l¢iisii, umumi gortis
ve zihniyet ile davranis sekillerini i¢ine alir. Kiiltiir, toplumun ¢ogunlugu tarafindan
benimsenir ve bir toplumu diger cemiyetlerden ayirt eden hususi bir yasam tarzini temin
eder.'*

Kiiltiir yapis1 geregi igine aldigi yeni Ogeleri degistirmektedir. Bu sebeple,
toplumsal kurumlarin birbirlerini etkilemeleri beklenen bir sonuctur. Dini hayatta
yasanilan kiltiirden bagimsiz degildir. Dindar, dinin emir ve yasaklarina uymanin
yaninda bazen yasadigi kiiltiiriin kiymet hiikiimlerini, yasam tarzinm1 ve davranis
sekillerini dini yasantisina karistirmaktadir. Zaman zaman da dinin ilkeleri kiiltiiriin
degerlerini etkilemektedir. Hans Freyer bunu soyle aciklamistir; “Din ve ondan dogan
guruplarin herhangi bir kiiltiir ¢evresinde her tiirlii tesirlerden masum, tecrit edilmis
olarak yasamayacaklari, bilakis kiiltiirel hayatin biitiin kistmlar: ve bilhassa cemiyetin
umumi yapisi, yani ziimreler, siniflar ve sair sosyal tabakalasma nevileri ile siki
miinasebet halinde bulunduklar: asikardir (...) Dinin cemiyet hayati ve kiiltiiriin diger
sahalart iizerinde tesirler gosterdigini kabul ve teyid i¢in uzun deliller aramaga ihtiyag
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yoktur. Nerede bir cemiyet varsa, orada bir din vardir ve cemiyetin kiiltiirii o dinin

' fslam dini de yayildigi kiiltir gevrelerine etkilerde
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muhtevasini  kazanmustir."
bulunmus ve bu kiiltiirlerden bazi unsurlart ig¢ine almistir. >~ Bunlar, dindarin dinini
yasamasinda farkliliklara yol agmakta, Islam diinyasinin farkli cografyalarinda farkli
dindarlik sekillerinin ve ritliellerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Din Sosyolojisinin konularindan birisi de dinin kiiltiirle ve kiiltiirel unsurlarla
karsilikli etkilesimini arastirmaktir.'> Sosyologlar, Weber ile beraber bu iliskiyi izah
etmek icin cesitli agiklamalar yapmistir. Weber, dindarligi egitim, kiiltiir, meslek gibi

sebeplere bagli olarak “virtuozo”(virtiioz- elit) dindarlik ve kitle dindarlig1 seklinde

14 Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Camlica Yay. ist. 2002, s. 48.

130 Ereyer, Hans, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara Universitesi Basimevi, 1964, s. 64.
U Er, Izzet, Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yay. Ank. 1998, 5.262.

132 Ulgener, Sabri, Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlak, Ist. 1981, s. 70.
'3 Er, age, s. 263 vd.
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ayirmistir.”>* Weber’e gore, kitle dindarlig1 ekonomik ve sosyal durumu ne olursa olsun
dini ve mistik bilgileri az olan kisilerin dindarligidar.

Konumuz agisindan Robert Redfield’in Biiylik Gelenek- Kiiciik Gelenek ayrimi
da 6nem tasimaktadir. Redfield’a gore, yiiksek kiiltiir sahibi, okumus, hiyerarsi olarak
yuksek smiftaki kisilerin dini tutumlar1 Biiyiik Gelenegi, asagi tabaka halk kiiltiiriiniin
temsilcileri, gelenege bagli, okumamis kisilerin dini tutumu da Kiiclik gelenegi temsil

13 Gellner, Miisliimanlarm islami yasama tarzin1 Yiiksek islam-Halk islam

etmektedir.
seklinde kavramsallagtirmistir. Birinci siniftakiler, kentli, genellikle ticaretle ugrasan,
tektanr1 inancina ve seriata bagli daha ¢ok orta siniftaki Miisliimanlardir. Halk Islami
ise, okuma-yazma bilmeyen, biiyliye deger veren, dini cogskuya daha ¢cok dnem veren ve
tasavvuf diisiincesini benimsemis kisilerin dindarligmi tanimlamaktadir."® Tiirkiye’deki
resmi din-halk dini merkezli tartismalarin ¢ogu zaman bu kavramlardan hareket ettigi
goriilmektedir.

Bilimsel ¢alismalar yapilar1 geregi c¢alisilan alami belirli alt bagliklara
indirgemeyi gerektirmektedir. “Din” kavram da, Insan ve Toplum Bilimleri’nde tek bir
gercekligin - ifadesi olamaz. Evrensel olarak diisiiniildiigiinde, tarihin farklhi
donemlerinde, farkli toplumlarda birbiri ile ¢ok az ortak noktasini1 bulanabilecek dinler
ortaya ¢ikmistir. Yine bu dinlerin baska din ve kiiltiirlerle etkilesimi sonucu farkl
dindarlik sekilleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumun daha iyi agiklanabilmesi i¢in dini
hayatla ilgili ¢aligmalar da dikotonomilere kagma korkusu yasamadan bir¢ok kavram
tiretilmektedir. Unutulmamalidir ki, yapilan bu tiir kavramsallagtirmalar birbirinin

tezadini isaret etmez."’

A. Resmi Din-Halk Dini:

Resmi din, dinin bozulmamis ve doktrinleri, kurumlari, organizasyonlar: ile
sistemlesmis haline bir géndermedir.”® Bir dinin kutsal metni ve peygamberin mirasi,

bu dinin smri ¢izmektedir. Fakat kiiltiirlesme ya da senkretizasyon siireci bu

13 Weber, Max, Sosyoloji Yazilars, Cev. Taha Parla, Iletisim Yay. st. 1998, s, 365.

135 yel, Ali Murat, “islam’da Biiyiik ve Kii¢iik Gelenekler”, Din Toplum ve Kiiltiir, Der. Ali Coskun, iz
Yay. Ist. 2005, s.141.

1% Gellner, Ernest, Postmodernizm, Islam ve Us, Cev. Biilent Peker, Umit Yay. Ank. 1994, s. 23,25,26.

17 Arslan, age, s. 55.

1% Arslan, age, s. 56.
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orijinalligi bozabilir. Dinamik tarihsel siirecte karsilasilan giincel problemlere seriat
prensipleri referans gosterilerek dinin asli hiiviyetinin bozulmasi 6nlenmeye
calisilmigtir. Ulemanin iizerinde ittifak ettigi (icma) goriislerde resmi dinin bir pargasini
olusturmustur.'” Bazen de seriata ve din adamlarina ragmen, dince belirlenmis temel
yasam bicimlerindeki prensiplerde bazi degismeler goriilebilmektedir.'®

Insanlarin sosyo-kiiltiirel sebeplerle dini farkli yasamalar1 ile ortaya cikan
dindarlik seklini ifade etmek i¢in Onerilen kavramlardan birisi halk dindarligidir. Halk
dini, Paralel din, Popiiler din gibi sozciiklerle de ifade edilen halk dindarligi,
ansiklopedik olarak ilkel kabilelerin dini inan¢ ve uygulamalarini anlatir. Bu din, kii¢lik
koyli, gocebe ve avcr toplumlarinin dinidir ve evrensel dinler 6ncesi donemde ortaya
cikmustir.'!

Sosyoloji c¢alismalarinda siklikla kullanilan tanimlamalarda ise, halk dini
evrensel dinler icerisinde ortaya ¢ikan farkli inanglar1 anlatir. Bu inanglar nispeten
sistemsizdir, din egitimi almamus halk arasinda gériiliir ve mabet disinda gii¢ kazanir.'®
Resmi dinin ogretilerinden uzak kalan, hemen her tiir toplumda yaygindir. Geleneksel
toplumlarda nazar, biiyli, evliya kiiltli, koti ruhlardan korkma seklinde
gozlemlenebilecek halk inanglari, modern kentte astroloji, fal baktirma, sayilarin ugurlu
olduguna inanma ve mevlid okutarak ailevi-ticari sikintilardan kurtulmaya inanmaya
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dontismektedir. >° Temel karakteristigi, mistik yapisiyla beraber belirgin bir evliya

kiiltiinii biinyesinde barindirmasidir. Bu 4iilt, dinin hem heteredoks hem de ortodoks
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kesimlerini birden kapsar. ** Halk dini, ¢ogunlukla Islam, Hiristiyanlik, Yahudilik gibi

evrensel dinler icerisinde goriilen, bu dinleri “tamamlayic1” bir tiir dindarhik

e eq4e 165 v e e . .. ..
bicimidir. > Bu “tamamlayic1” unsurlarin gilinlimiizde de evrensel dinlerin icerisinde

%9 Er, age, s. 268, 9.

1 Weber, Max, “Din Sosyolojisi”, Cev. Mevlude Ayyildizoglu, Akt. Yasin Aktay- M. Emin Koktas, Din
Sosyolojisi, Vadi Yay. Ank. 1998, s. 165.

"' W. A. Christian, “Folk Religion” The Encyclopedia of Religion, C. 5, s. 370.

162 Wuthnow, Robert, Din Sosyolojisi, Der. Ve Cev. Adil Cift¢i, Ank. Okul Yay. Ank. 2002, s. 76;
Kirman, M. Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay. Ist. 2004, s. 97.

' Bkz. Boliim 1.

1% Ocak, age, s. 112.

' W. A. Christian, agmd, s. 372.
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varliklarin1 devam ettirdigi herkesin malumudur. Bir¢ok sosyolog, ¢alismalarinda bu tiir
tamamlayici unsurlar1 “halk dindarlig1” olarak adlandirmaktadir.'

Mensching’e gore, evrensel nitelikli biiyiikk dinler yayginlastik¢a, bu dinlere
girenler eski inan¢ ve uygulamalarimi yeni dinin igerisinde Ortiili bir sekilde
siirdiirmiiglerdir. Ortaya ¢ikan bu senkretik din anlayisina halk dini adi verilir.'"” Eski
inang ve ritiiellerin ilkel dinlerden ya da evrensel dinlerden yeni dine karismasi 6nem
tasimamaktadir. Onemli olan bunlarm yeni dinin temel kaynaklarinda olup olmamasi,
yeni dinin teolog ve bilginlerince onaylanip onaylanmamasidir.'®® Ayrica eski dine ait
unsurlar, yeni dinin kendisinde de (Kutsal Kitap) bulunabilir. Mesela, Islam oncesi
dinlerde var olan siinnet, kurban, hac gibi uygulamalar islam’in 6nemli riikiinleri
arasinda ter almistir. Bunlari halk dindarligi olarak goriilmesi ¢ok tutarli bir goriis
degildir.'” Cinkii ilahi dinler zaten temel kaynaktir, temele ayrica temellendirme
gerekmez.

Mensching ve bir¢ok Din Sosyolog’unun halk dini ile ilgili tespit ettigi 6zellikler
benzer sekillerde David Hume tarafindan Pagan Dinleri i¢inde tespit edilmistir. Huma’a
gore, vahye dayali evrensel dinler 6ncesinde insanlar daha dogal ve giinliik yasantilarina
uygun olan coktanrili bir inanca sahipti. Bu din, sozlii gelenege dayamiyor, belirli
doktrin-ibadet sekli icermiyor, sehirden sehre degisiyordu. Ayrica, tamamina inanmak
gerekmeyen sayisiz Oykiilere sahipti. Bagka inanglara hosgoriili olma o6zelliginden
dolay1r bu din mensuplar1 kolay din degistirebilmis ve inanglarin1 yeni dine
tastyabilmislerdir.'”® A. Y. Ocak’a gére de, Anadolu’da ilk Miisliiman olan Rumlar yine
pagan inanglarina yatkin olan Hiristiyanlardi (senkretik halk Hiristiyanhig).!”' Bugiin
Tiirkiye’de dindarlik ¢alismalarinda siklikla atifta bulunulan halk dindarliginin
kaynaklarindan biriside bu Hiristiyan-pagan inanglaridir. Bu sebeple, Anadolu’da halk

' Yel, agm, s. 153; Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkler, Tiirkive ve Islam, Iletisim Yay. Ist. 2007, s. 51, 58, 63
vd; W. A. Christian, agmd. 370; Patai, Raphael, “Folk Islam”, The Encyclopedia of Religion, Mircea
Eliade (ed.), C.11, Macmillan, New York, 1987, s. 482; Giinay, age, s. 302, 372, 538, vd; Mardin, Serif,
Din ve Ideoloji, Tletisim Yay. 1st.2003, 5.143.

1" Mensching, Gustave, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Tekin Yay. Konya 1994, s. 131.

'8 Er, age, s. 268, 9.

19 Waardenburg islamin bizzat kendisinin ve hac, kurban gibi ibadetlerinin de bir anlamda halk dini
ozelligi tasidigini vurgular. Cilinkii bunlar evrensel olmayan eski Arap dininden tiiremistir. J. D.
Waardenburg, agm. 145.

' Hume, David, Din Ustiine, Cev. Mete Tungay, imge Yay. Ank. 1995, s. 88.

"' Ocak, A. Yasar, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, iletisim Yay. ist. 2007, s. 108.
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arasinda yaygin birgok inancin ve ritiilin (tiirtbe ziyareti, muska, mevlidler) eski
kokenlere sahip, karmasik yapilar1 olabilecegi ve arastirilmasinin titizlik isteyen bir
konu oldugu gdz ard1 edilmemelidir.

Dinlerde ve dini hayatta kitlelere ulasirken ni¢in bir degisim yasanmaktadir? Bu
sorunun cevabi halk dini- resmi din tartismasini da agiklar mahiyettedir. Maddeler
halinde siralanirsa; 1- Halk, eski adet ve geleneklerini kolay terk etmemekte, 2- Halkin
ve kitlelerin duygusal olmasi, resmi dinin bu gruplara ¢ok akli gelmesi ve dolayistyla da
daha duygusal olan dini gelenege devam etme istegi, 3- Duygusalliga ve mistik
uygulamalara yer veren tasavvuf hareketlerinin etkisi, 4- Halk inanc¢larinin pratik
¢oziimler sunmasi, 5- Kutsal kitaplarin emirlerinin gogu zaman soyut olmast.'”> Bu gibi
sebeplerle evrensel dinler yasadiklar1 topluma gore baz1 kiiltiirel degismelere
ugramaktadir. Evrensel dinler yapilari geregi zamana ve yasanilan topluma gore bu
degisime esneklikler sunmuslardir. Weber’e gore, bir dini diinya dini yapan da bu
ozelligidir. Bu esneklik, dini her zaman ve her mekanda yasanilir kilmaktadir. Boylece
din degistiren toplumlarda biitlin adet ve geleneklerini terk etmek zorunda kalmamustir.
Islam Hukuku'nda igerisinde yasamlan toplumda var olan, dinin emirlerine aykiri
olmayan, hakkinda “nass” bulunmayan gelenekler “6rf” kabul edilmis, bunlara kars1
cikilmamigtir. Bunlar hurafe ve batil inanglarla karistirlmamalidir. Diyanet Isleri
Baskanliginin mevlid okutmay1 giizel bir adet kabul etmesine karsin, 6liiniin arkasindan
7’s1, 40’1, 52°s1 mevlidini okutmanin batil oldugunu sdylemesi, bu konuyu agiklayici bir
ornektir.'”?

“Resmi Din” kavramimin devlet otoritesini ve sistemlestirmesini gerektirip
gerektirmedigi zaman zaman tartisilan bir konudur. Waardenburg’a gore, tarihte ¢ogu
Islam devletinde hiikiimdarlar halife ya da ulemaya yakin olmus, sonugta da resmi Islam
cogunlukla devletle yan yana olmustur. Bu yakinlik ortak birtakim ¢ikarlara sahip
olunmasi ile ilgilidir. Waardenburg’a gore, din bilginlerinin giinlimiizde de devlete karsi
temel bir sadakatleri mevcuttur.!™ Diger taraftan, Emeviler ve Abbasiler doneminde,

resmi Islam’in en &nemli temsilcileri sayilabilecek Imam Ebu Hanife, Imam Safi, imam

172 Akpinar, Turgut, Tiirklerin Din ve Hukuk Tarihi, iletisim Yay. ist. 1999, s. 40.

'3 fImihal 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. , Ank. 2005, s. 472.

17 J. D. Waardenburg, Jacques, “islami Calismalarda Bir Problem Olarak Resmi ve Popiiler islam”, Cev.
Mustafa Arslan, Tabula Rasa, Y11 3, S. 7, s. 146.
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Malik gibi fikih ve hadis 4limlerine yapilan baskilar,'”> Osmanlilarin, kurulus ve sonraki
donemlerinde resmi din ile beraber heterodoks tarikatlara verdigi Onem
unutulmamalidir.'”® Bu ornekler devlet esittir resmi Islam diisiincesinin her zaman
dogru olmadigin1 gosterir. Tarihte din-devlet iliskileri incelendiginde devletlerin resmi

dini temsil edenleri yanlarinda tutma gayretleri goriiliir.'”’

Cilinkii resmi din, sistemli
yapis1t geregi kolay yonetilir, otoriteye aliskindir. Halk dindarliginin ¢ok baslilik,
okumadan ziyade sifahi kiiltire 6nem veren, isyanci hareketlere meyilli yapisi ile
merkezi otorite igin bir tehlikedir. Islam devletleri de ¢ogu zaman resmi dini yanlarina
cekmeye calismistir, fakat bazen basarili olamamislardir. Ciinkii Imam Ebu Hanife
orneginde oldugu gibi, ulema devletin yanlislarini1 onaylama makami olmaktan

178 Resmi din-devlet esitligi diistincesi tarihte birgok Islam hiikiimdarinin

sakinmistir.
yanlislarini dine yilikleme gibi vahim yanlislara yol acabilmektedir. Bu sebeple, bircok
kavram gibi “resmi din” kavrami da dikkatle kullanmayir ve incelemeyi
gerektirmektedir.

Resmi Din-Halk Dini ayrimi, Tiirk halkinin dini hayatin1 inceleyenler igin
eksiksiz bir tipoloji oldugu iddiasinda degildir. Bu genel bir ayrimdir. Ciinkii tarikat-
cemaat dindarliginin, sekiilerlesen elitlerin din anlayisinin, radikal dini gruplarin, yeni
selefilerin, popiilerlesen dini uygulamalarin bu siniflamada nereye konulacagi tartismali

. 179
bir konudur.

Dogal olarak da bircok agiklama yapilmakta ve yeni kavramlar
tiretilmektedir. Halk dini yerine de P. Dumont tarafindan “paralel din” kavrami
onerilmistir."® Dumont’a gore, Diyanet isleri Baskanligi ve Ilahiyat Fakiiltelerinin
gozetimindeki Resmi Islam’in disinda, devletin miidahale edemedigi dini hayat: ifade
eden bu kavram, Din Sosyolojisi ¢aligsmalarinda yaygin bir kullanim alan1 bulamamastir.

Yine Halk Islam’ina benzer bir anlamda kullamlan “Siyasal Islam” kavram da

' Aktay, Yasin, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkdn, iletisim Yay. Ist. 1999, s. 89.

76 Ocak, age, s. 1999, 5.122- 125;

177 Aktay, age, s. 86-89.

178 Aktay, age, s. 86-89.

1% Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yay. ist. 2000, s. 372; Bulag, Ali, Islam dan Korkmali miyiz?,
Cira Yay. Ist. 2009, s. 293,294,

"% Bilgi i¢in Bkz. Atacan, Fulya, Cerrahiler: Sosyal Degisme ve Tarikatlar, Hil Yay. ist. 1990, s. 14;
Glinay, age, s. 541.
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yayginlasmamistir.'®' Robert Towler ise, modern toplumda dini kurumlarin kontroliinde
olmayan inang ve pratikler i¢in “yaygin din” kavramim kullanmaktadir.'® Serif Mardin
Cevre-Merkez Modeli, A. Yasar Saribay ise Popiilist-Elitist Islam kavramlari ile Islam
toplumlarinin yapisini anlamaya c¢alismustir.'® Ali Bulag da bu kavramlara alternatif
olarak Kitabi-Ummi islam ayrimmin daha agiklayict oldugu kanaatindedir.'*

Resmi din, sistemli doktrinleri olan, hiyerarsik iliski ile birbirine bagli mabet ve
din adamlar1 smifin1 olusturmus din anlayisidir. Bunun siyasallasmis olmasi sart
degildir. Tamamen saf bir dindarlik olamayacagindan, resmi dinin de tasavvuf
kiiltiiriinden ve halk dindarligindan etkilenmis olmasi normal kargilanmalidir.'® Halk
Dindarlig ise, sozlii gelenege bagli, mabet dis1, senkretik bir din anlayisidir ve Allah’a

ulagmak i¢in aracilarin roliine biiyiik 6nem atfetmektedir.'

1. Halk Dini-Mitoloji liskisi
Mitoloji eski halklarin dykiilerini, masallarini, tanrilarina dair hikayelerini ve bir
kisim sembollerini anlatir. Mitler dogru okundugunda halklarin duygu, diisiince ve

. .. - 187
davraniglarint anlamada anahtar vazifesini goriirler.

Bu sebeple giliniimiiz dini
hayatin1 agiklamada zorlandigimiz baz1 senkretik unsurlar da ancak mitlerin yardimi ile
anlasilabilir.

Halk dini, arkaik toplumlarin inanglarini da niteleyen bir kavram oldugundan,
mitoloji ile yakin bir iliski igerisindedir."®® Evrensel dinler oncesi, ilkel veya kirsal
toplumlarin inanclari-mitleri evrensel dinlerin yayilmasi ile biitiin olarak ortadan
kalkmamistir. Halkin gerekli gordiigii inang ve uygulamalara, yeni din karsi ¢iksa da

devam etmektedir. Bu sadece egitim diizeyi diislik, kirsal bolgelerde, geri kalmis

toplumlara has bir durum olmayip giiniimiiz modern toplumlarinda da bdyledir. Yapilan

81 Sjyasal islam i¢in Bkz. Roy, Oliver, Sivasal Islamin Iflasi, Cev, Ciineyt Akalin, Metis Yay. Ist. 1994,
s. 47 vd; Altan, Mehmet, Kent Dindarligi, Timas Yay. Ist. 2010.

182 Mert, Nuray, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakig, Baglam Yay. Ist. 1994, s. 27-28.

'8 Mardin, Serif, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, iletisim Yay. Ist. 1991, s. 20; Saribay, A. Saribay, “Islami
Popiilizm ve Sivil Toplum Anlayis1”, Birikim Dergisi, S. 47, 1993, 2. 6,17.

'8 Bulag, age, s. 291-295.

185 Ocak, age, s. 111-113.

'8 Arslan, age, s. 53- 57.

87 TSkel, Dursun Ali, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Ak¢ag Yay. Ank. 2000, s. 11.

188 Arslan, age, s. 232 vd.
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caligmalar, bilim camiasi ve giiniimiiz kentinde bile mistik, mitolojik unsurlara inancin
beklenenden yiiksek oldugunu ortaya koymustur.'®’
Halk dindarlig1 olarak gordiigiimiiz birgok konu, kaynagini evrensel dinden degil

mitolojiden almigtir.'”

Soyle ki; mitler, evrensel dinlere gore daha basit ve somut bir
diinya-ahiret tasavvuru saglar. Bilimin sahasina giren bir¢ok konuda kolayca
ogrenilebilecek bilgiler verir. Glindelik hayatin sikintilarina kars1 topluma ¢6ziim sunar.
Hastaliklarla, kuraklikla, ugursuzlukla, diismanla miicadele i¢in halka ucuz ve kolay
yollart gosterir. Kisaca mitoloji ve halk dini farkli yollardan yiiriise de kullandiklari

mantik ve iliskiler agi benzerlikler gdstermektedir.'”!

Bu sebeple toplumlar din
degistirse de eski kiiltiirlerine ait efsanevi, mitolojik unsurlar1 beraberlerinde
getirmektedir. Sosyoloji, antropoloji, folklor gibi alanlarda ¢alisan uzmanlarin da neyin
evrensel-resmi dine ait neyin de mitolojiye ait oldugunu c¢ok iyi belirlemesi
gerekmektedir. Bunu belirleme ¢ok dikkatli bir caligma gerektirmektedir.

Halk dindarliginin toplumun daha c¢ok kadin iiyeleri, egitim diizeyi diistik,
ekonomik olarak zayif, resmi dini 6grenememis, kirsalda yasayan kesimleri tarafindan
yasatildig1 bilinmektedir. Mitolojinin de bu tiir toplumsal ¢evrelerde hayatiyetini daha
gliclii bir sekilde siirdiirmesi dogal karsilanmalidir. Weberde toplumsal tabakalagma
tiirleri ile dindarlik arasindaki bu iliskiye dikkat ¢cekmistir. Weber’e gore; “burjuvazi
dini ihtiyaclarim karsilamada kahramanlhik mitlerinden ziyade ruhani, manevi egitici
rolii olan hikayeleri (genelde azizlerin hikdyeleri) tercih ederler. Orta sinif ve genis
kitleler kahramanlik, kurtulus mitlerine deger verir. Bu tarz aziz, kahraman ve mitsel
tanrilara evrensel dinler karsi ¢iksa da zamanla kendi iglerinde de bunlari kabul etmeye
mecbur kalmiglardir (...) Tipki biiyii gibi bunlarda halk dininin karakteristik bir
ozelligidir.”"* Yine Weber'e gore; “Ayricalikli olmayan simiflarin dini, savasgi

soylularin aristokratik mezheplerinin tersine kadinlara esitlik verme egilimi ile

karakterize edilirler. Kadinlara izin verilen dini katilim alanlarinda biiyiik bir ¢esitlilik

189 Koray, Semih, “Safsata Anketi Ne Diyor?”, Bilim ve Utopya, S. 88, Ekim 2001; Erdil, Kemalettin,
Yasayan Hurafeler, TDV. Yay. Ank. 1997; Merig, age, s. 112; Yilmaz, Fatma, Kadinlar Arasinda
Yasayan Hurafeler, Cihan Yay. Ist. 2008; Arslan, age, s.; Wuthnow, age, s. 76.

1% Merig, Nevin, Degisen Kentte Dini Hayat, Kap1 Yay, ist. 2005, s. 89; Giinay, Unver, Erzurum ve
Cevre Kdylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplig1 Yay. Erzurum 1999, s. 231, 241; Arslan, age, s. 323.

"I Bayat, Fuzuli, Mitolojiye Girig, Otiiken Yay. ist. 2007, s. 76.

192 Weber, Max, Din Sosyolojisi, Cev. Mevlude Ayyildizoglu, Akt. Yasin Aktay- M. Emin Koktas, Din
Sosyolojisi, Vadi Yay. Ank. 1998, s. 159.

41



vardir.”'* Agikca goriilmektedir ki ayricalii olmayan koleler, licretle ¢alisanlar, kiigiik
zanaatkarlar, koyliiler halk dindarligin1 yasamaya daha yatkin guruplardir. Halk dininin
tipik bir 6zelligi olarak da kadinlara dindarliklarini sergileme icin ¢ok cesitli alanlarda
firsat sunmaktadirlar. Halk dini, insanlarin bitmeyen ihtiyaglar1 karsisinda ve bu
ihtiyaclarina kavusabilmede yasanan zorluklar igersinde bir alternatif hatta bu zorluklari
yenmede bir aracsallik 6zelligi tasimaktadir. Iste biitiin bu 6zellikler aslinda Kitabi
olanin yan sira, ondan da ¢ok uzaklagmadan, mistik yapi ile de yakindan baglantili bir
bagdasmaci yapinin sonuglaridir.'”*

Hem eski adet, gelenek ve efsanelerini hem de yeni dinin inang ve ritiiellerini bir
arada yasatmasi halk dininin “senkretik” 6zelligini gosterir.'”” Iki ayr kiiltiire ait 6genin
bir arada bulunmasi tezat gibi goriinebilir. Weber’in de vurguladigi gibi resmi din bu
yabanci mitsel unsurlara basta karsi ¢ikar ama tarihsel siirecte bunlar1 kendi dogrulart
ile harmanlayip igerisine alabilir. Resmi dinin ulema veya kurumlar1 bunlara savas acsa
da (Diyanet Isleri Baskanligmin temel amaclarindan biride budur) halk dindarhig
mitoloji ile giiclii bagin1 devam ettirmektedir. Cilinkii ¢ogu zaman aradaki kaynasma bu

birlikteligin bozulmasina izin vermeyecek kadar giicliidiir.

2. Modern Toplumda Halk Dininin Varhk Alam

Halk dindarliginin ve popiiler inanglarin daha ¢ok koylii, egitim diizeyi diisiik,
ekonomik olarak zayif, geleneksel ¢evrelerde goriilecegi bir donemin sik kullanilan
teorilerindendi. Fakat giiniimiiz sosyoloji calismalar1 gostermistir ki popiiler inang ve
uygulamalar en modern toplumlarda, pozitif bilimleri ileri diizeyde okuyan kisiler
arasinda bile giiclii bir sekilde varligini devam ettirebilmektedir.'*®

Sekiilerlesme teorisyenleri dinin ve hurafelerin modernlesme ile beraber ortadan
kalkacagim ya da zayiflayacagim iddia etmislerdi.'”’” 2. Diinya Savasi ve sonrasindaki
bunalim donemlerinde dinlerin ve birgok halk inancinin sekil degistirerek de olsa

varliklarim1 devam ettirdikleri goriilmektedir. Bu durum sosyologlar1 oldugu kadar din

' Weber, 1998, s. 160.

19 Unal, Kiibra, “Popiiler Dinin Diisiiniis Bi¢imi Uzerindeki Etkisi”, Universite ve Toplum, c. 7, S. 1,
2007.

193 Bilgi igin Bkz. Boliim I.

1% Wuthnow, age; Koray, agm; Erdil, age; Merig, age, s. 112; Yilmaz, age; Arslan, age.

7 Sekiilerlesme ile ilgili ayrntili bilgi icin Bkz. Kurt, Abdurrahman, Isadamlarinda Dindarlik ve
Diinyevilesme, Emin Yay. Bursa 2009, s. 67-88.
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adamlarin1 da sasirtacak bir sonugtur. Ciinkii modernlesmenin pek tabii kabul ettigimiz
sonuclarina gore bireyin pozivist diislince kabiliyeti gelisecek, evren hakkindaki bilgisi
artarak dogaiistli varliklara inancit azalacaktir. Tibbin gelismesi, psikoloji ve
parapsikolojinin  yayginlagsmasi ile insanlar maddi-manevi dertlerine ¢&zim
bulacaklardi. Fakat 21. yy. esiginde goriildii ki, modernlesme insanlarin biitiin
sorunlarina cevap verememistir. Goziiyle gérmedigine inanmayan, dinleri sagma-
cagdis1 kabul eden insanlarin astrolojiye, falcilara ragbet etmesi, milenyum tarikatlarina,
yogaya, reikikiye ilgileri bir¢ok kisiyi sasirtmaktadir. Sonug¢ olarak su sdylenebilir;
modernite dini ve metafizik ilgileri tamamen ortadan kaldirmamustir. Fakat bunlarda
ciddi degisiklikler meydana getirmistir. Modernite de bu siirecten nasibini almus,
degisime ugramustir.'”®

Insan ve Toplum Bilimleri ortaya ¢ikan yeni durumlar karsisinda sorduklari yeni
sorularla calisma alanlarin1 genisletmektedir. Bu c¢ercevede sosyologlar: modern
toplumlarda din ve popiiler inanglar varliklarini nasil ve nigin devam ettiriyorlar?
Sorusunu sormaktadir.

Din ve popiiler dine ait 6gelerin en sik kirilma anlari, gecis donemleri yada P.

Berger’in K. Jaspers’ten aldigi deyimle “marjinal hallerde”"

ortaya cikar. Bu haller
hastalik, tabii afetler, 6lim, dogum, gelecekten endise duyma, fakirlik, kotii ruh ve
biiyliden korkma gibi durumlardir. Birey marjinal hallerde genelde korku ve garesizlik
hissine kapilmaktadir. Bilimin teknolojinin ve tibbin ¢are sunamadigi durumlarda da
alternatif ¢ikis yollar1 aranmaktadir. Bir bagka izahta su olabilir; resmi-formel din,
kisaca evren, toplum ve fert hakkinda degistirilmesi miimkiin olmayan hakikati, yani
kokenleri, sebepleri ve nihai hedefleri acgiklar. Halk dini ise, Bu diinyanin hakikati,
6lim, kisinin saadeti ve bagina gelen kotiiliikler, belirsizlik durumlar1 ve adaletsizlikleri
aciklar. Bilim ise, yukaridaki problemler ve digerlerini tabiat kanunlariyla aciklamaya

calisir.”® Dikkatli bakildiginda hepsinin agiklamalarinda bosluk biraktig1 alanlar

goriilmektedir. Bilimin hayata dair konularda agiklama yapmasi ¢ok yetersizdir. Resmi

1% Kose, Ali, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Laik Ama Kutsal,
Haz. Ali Kése, Etkilesim Yay. Ist 2006, s. 14; A.¢. Oswalt, Conrad, “Sekiiler Can Kuleleri”, Kose, age,
s. 35-55.

19 Wuthnow, age, s. s. 76.

2% yel, Ali Murat, “Tiirk islam1”, Tiirk(iye) Dindarhigi, Ed. M. S. Hatipoglu, c. 5, S. 4, Islamiyat Dergisi,
2002, s. 164.
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dinin agiklamalari ise 6zellikle bir 6grenme ¢abasini gerektirmektedir. Sonug olarak dini

bilgisi yetersiz, pozitif bilimlerde egitim almis kimseler bile baz1 ¢aresiz durumlarda

halk inanglarina yonelebilmektedir. Giiniimiiz modern toplumlarinda dine ve popiiler

halk inanglarmna ait unsurlar temelde bu sebeplerle canliligini devam ettirmektedir.”"’

Dinden kaynaklanan inang¢larin, kader, ahirete iman, mucize gibi, inanan i¢in bir iman

sart1 olmasi1 dolayisiyla sorgulanmasi teolojik bir meseledir. Zaten dikkatli bir sosyolog

¢ogu zaman dini inang¢ ile hurafelere (safsata) olan inanci birbirinden ayirabilir ve

ayirmak zorundadir.

Wuthnow modern toplumda halk inanglarinin devamini 3 temel sebebe baglar;

1.

Popiiler inanglar bir biitiin degildir. Birinin yok olmasi digerlerinin
varligini  etkilemez. Bu, halk inanglarimin sistemli bir biitiin
olusturmamasinin sonucudur. Velilerin kerametlerine inanmayan bir kisi
pekala falcilara ve astrologlara yiiklii miktarda para vermeye devam
edebilir. Modernite bazi popiiler uygulamalar1 yok etse de, bu biitiin halk
inanglarini etkilememistir.

Popiiler inan¢lar daha ¢ok marjinal hallerde ortaya ¢ikar. Modern
toplum bu marjinal hallere bir ¢oziim bulamamistir, birey igin degisen
bir sey yoktur. Insan her sartta hayatim anlamlandirmak isteyecektir.
Basina gelen her seye oOzellikle de sok etkisi yapan olaylara anlam
vermek ister. Dini bilginin zayif oldugu durumlarda birey c¢areyi
hurafelerde aramaktadir. Bir anlamda modern insan dinin dogru
formlarma (resmi din) ulasamadigi icin popiiler ya da batil diyecegimiz
inang ve uygulamalarla hayatini anlamlandirmaya calisir.

Popiiler uygulama ve inanglar evlilik, o6liim, dogum giinii gibi
miinasebetlerle, ¢ogunlukla yakin akraba, es-dostun bir araya geldigi
kiigtik toplantilarda kendini gé‘sterir.2 %2 Bu tiir mabet digi-kiiiik ortamlar
toplumun ve resmi din ¢evrelerinin miidahele alan1 disinda kalir. Boylece
toplum ve din baskisi olmadan batil inanglar kendilerine yasam alani

bulmus olur.

Oyel, agm, ay.

202 Wuthnow, age, s. 78.
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Bati’da son 30-40 yilda geleneksel dinlerin disinda, birgok hurafeyi de icerisinde
barindiran, senkretik Yeni Dini Hareketlerin ortaya ¢ikmasi da halk dini-modernlik
baglaminda ele alinabilir. Sentiirk, 6zellikle ABD’de 1960°tan sonra ortaya ¢ikan ve
hizla yayilan YDH’nin varligini, din sosyologlarinin goriislerini 6zetleyerek, bes
sebeple aciklar:

1. Egrzistansiyel sorulara bilimin ve ideolojilerin cevap verememesi (Berger
ve Bell).

II.  Dinin mesrulastirma mekanizmasina duyulan ihtiya¢. Din toplumsal
konularda  konsensiis  olusturabiliyor ve diizeni megrulagtiriyor.
Modernizmin ortaya ¢ikardigt manevi-ahlaki kriz YDH'yi ortaya
ctkartmistir (Bellah, Wuthnow, Glock).

IIl.  Diinyevilesme  sonucunda  geleneksel dinlerin  modern insanin
problemlerine cevap verememesi alternatif dini-mistik akimlar: ortaya
ctkarnmustir (Stark, Hadden, Wilson, Fenn).

1V.  YDH, yalmzlasan bireye daha sicak ve yakin iliskiler sunmugtur. Bu
modern insanin mensubiyet duygusunu giiclendirir (Coleman, David).

V. Hizli diinyevilesme, degerlerin erozyona ugramasi insanlart tedirgin
etmigstir. Diger bir ifade ile Amerikan sivil dini sarsimistir (Anthony,
Robbins).””

Modern egitimin yayginlagmasi, ekonomideki liberal politikalar, sehirlesmenin
artmas1 gibi sebepler, Tiirkiye’de de dini ve toplumsal yeni problemler ortaya
cikarmistir. Modern yasam tarzinin Batida oldugu gibi dinden uzaklagsma, yalnizlik
hissi, hayati anlamsiz gérme, ontolojik gilivensizlik, degerleri hafife almak gibi
problemleri ortaya c¢ikardigi goézlenmektedir. Birey bu duygulari ve onu gevreye

204 .
% Modernizmin

baglayan “biz” diislincesini baska yerlerde aramaya baglamigtir.
sehircilik anlayis1 geregi ekonomik giicii yerinde olan kimseler sadece zenginlerin
yasayabildigi 6zel semtler ve siteler olusturmaktadir. Bu, din hizmeti veren kimselerle

iletisim kopukluguna yol a¢cmustir. Benzer sekilde genclere ve moderniteye ayak

293 Sentiirk, Recep, Yeni Din Sosyolojileri, Gelenek Yay. ist. 2004, s. 58. .
2% Sennett, Richart, Karakter Asinmast, Cev. Baris Yildirim, Ayrinti Yay. ist. 2002, s. 144.
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uydurmus kadinlara da ulagmak zorlagsmustir.”” Batidaki YDH’ne benzer sekilde
modernlesen Tiirk toplumunda yeni din anlayislarinin ve batil inanclarin yayginlik
kazandig1 gozlenmektedir. Hint mistik dinleri, astroloji, sayilarin ugursuzlugu,
“lanetlenme” korkusu, tlirbelere adak adama, her bir sey i¢in mevlid okuma, kursun
doktiirme, papaz biiylisii ¢O6zdiirme gibi uygulamalarin modernlesmeye meydan
okudugu tespit edilmistir. Din, modernligin kendisini dislamasina karsin, bireyin ve
toplumun talebi karsisinda giindelik hayatta belirginlesmenin yollarin1 aramaktadir.
Buna modernligin kendi dinselligini kurma cabasi da denilebilir.”*

Modernlesmenin getirdigi Protestanlagsma, kitabi-resmi dindarlik karsisinda halk
dindarhgma sigimr.®®” Halk dindarligr sistemsiz, sozlii kiiltiire dayanan, din adami ve
mabet kontroliinden uzak yapisi geregi modern liberal bir din anlayisina zemin
hazirlamaktadir. Bunun sonucunda da, ge¢miste geleneksel kir-kdy toplumlarmin din
anlayist olarak algiladigimiz halk dindarligimin egitim diizeyi yiliksek, modernlesmis

toplumlarda giiclii bir sekilde var olmasi normal kabul edilmelidir.

3. Halk Dindarhgi ve Senkretizm

Senkretizm, kiiltiirlesme siirecinde farkli kiiltiirlerden gelen 6gelerin birbirleri ile
kaynasmasini anlatmaktadir. Bu kaynastirma adeta kimyasal bir islev goriir ve ¢ogu
zaman neyin hangi kiiltiire ait oldugunu anlamak uzman bakisi gerektirir.’® Kiiltiirel
mozaik ya da eklektizmde bu anlamda senkretizmden ayristirilmalidir.

Senkretizm kelimesinin kokeni Latince iki kelimenin birlestirilmesine dayanir.
Terim eg- ile anlamindaki “syng” oneki ve karigsim anlamindaki “krasis” kelimesinin
birlesiminden dogmustur. Syngkrasis kelimesi zamanla senkretizm seklini almistir.
Yaygin kullanimi Roénesans ve Erasmus’la baslamistir. Erasmus ve cagdaslart bu
kavrami, Aristo ve Platon gibi ilkcag filozoflar1 ile Hiristiyan teolojisini beraber

yorumlama seklinde diislinmislerdir. Bir anlamda kavram “farkli bakis acilarinin

295 Bursa’da modern sayilabilecek bir semtteki caminin agilisinda, acilisa katilan bayanlara 6zellikle
seslendigini kaydeden D.iI. Baskan1 Bardakoglu, "Bu camiler gercek fonksiyonunu yerine getirecek ise
camilerde bayan ve genglerin ozel yeri olmalidir. Onlara din gorevlilerimiz ozel yer agmali, onlar da
kendilerini o caminin asli unsurlari olarak gérmelidir. Camiler sadece orta yas ve iistiine hitap
etmekten c¢ikarak gengleri, kadinlari, ¢ocuklart barindwran ortak bir yer olmalidir (...) " diye
konusmustur. Bkz. http://www sisligazetesi.com.tr

2% Subas1, Necdet, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yay. Ist. 2005, s. 17-8: Merig, age, s. 35.

207 Merig, age, s.52-3.

% Su, Siireyya, Hurafeler ve Mitler- Halk Islam inda Senkretizm, iletisim Yay. Ist. 2009, s. 56.
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olumlu birlikteligi” anlamma donismistir.’” 17. yizyil da kiliseleri birlestirme
calismalar1 “senkretik tartigmalar” seklinde yayilmis ve senkretizm “karigarak bozulma”
anlammi1 kazanmistir. Fakat Erasmus’tan ¢ok daha Onceleri, Helen ve Roma
medeniyetlerinin bilingli bir bagdastirmact (senkretik) politika takip ettikleri de
bilinmelidir.

Stewart ve Shaw’a gore, bu medeniyetler kavramsal diizeyde olmasa da
emperyal bir politika olarak senkretizmi kesfetmislerdir.”' Soyle ki; yeni feth ettikleri
toplumlarin din ve kiiltiirlerini kaynastirmayr hedeflemisler, ¢ogu zaman da onlarin
tanrilarina kendi panteonlarinda yer vermislerdir. Bununla hem daha kolay yonetilecek
kaynasmis bir toplum yaratilmakta hem de ortak diismanlara karst dayanisma
saglanmaktaydi. Colpe’e gore, bu senkretik kiiltiirel ortam ayn1 zamanda Hiristiyanligin
sekillenmesinde de onemli bir etkiye sahiptir.*'' Kavramin ginimiizde de pejoratif
anlamlan tasidig1 bir gergektir. ABD’de Cumbhuriyetin ilk yillarindan beri uygulanan
“eritme potas1 ideolojisi”*'* ve sdmiirgeci giiclerin yerlilerin dinsel inanglarina
miidahalesi*" bu baglamda degerlendirilebilir. Melanezya ve Papua-Yeni Gine’de yerli
inanglarla Hiristiyanligin karisimi sonucu olusan Kargo Kiiltleri, Kiiba’da ayni kiiltiirel
etkilesimle dogan Santeria dini buna drnek olarak gosterilebilir.*'*

Halk dindarlig1 caligsmalarinda da siklikla kullanilan senkretizm kavrami hem
Islam’dan 6nceki Saman inang ve ritiielleri hem de yerli Anadolu halklarinin inang-

ritiiellerini dini hayata karistirmay: ifade eder.”'

Bu kaynagma temelde {i¢ tarzda ele
almabilir: 1- Sosyal, kiiltiirel ve ekonomik diizeylerde toplumlar arasi olusan dogal
etkilesim, 2- Hakim kiiltiirtin zay1f kiiltiirii (terside olabilir) degistirmesi (yozlagsma), 3-
Ihtida sonucu eski ve yeni inan¢ sistemlerine ait birbirine benzer unsurlarin

kaynastirilmas1.*'

2% Carsten Colpe, Syncretizm, The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (ed.), Macmillan, C. 13, New
York, 1987, s. 218.

210 Su, age, s. 55.

2 Su, age, s. 54.

212 Ayrintil bilgi igin Bkz. Ustel, Fiisun, “Eritme Potasindan Cok Kiiltiirliiliige”, Toplum ve Bilim, S. 62,
1993, s. 112-125.

213 Charles H. Long, “Popular Religion”, The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (ed.), Macmillan,
C. 11, New York, 1987, s. 449; Su, age, s. 55; Carsten Colpe, agmd, s. 226.

2% Atay, Tayfun, Din Hayattan Cikar, iletisim Yay. st. 2009, s. 109.

213 Giindiiz, Sinasi, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, Etiit Yay. Samsun, 1998, s. 32.

216 Su, age, s. 50.
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Halk dindarlig1 olgusunun beraberinde getirdigi inan¢ pratikleri bir taraftan
Kitabi olandan mistik bir yapi ile ayrilirken (¢aput baglama, makara sarma, muska) ote
taraftan da Kitabl olanla bagdastiran (dua etme, adak adama gibi) bir o6zellik
tasimaktadir. Kisaca Ahmet Oktay’in sdylemi ile halk dini; “Tiirklerin Islam’dan énce
bazi inanglari veya sonradan kabul ettikleri bir¢ok dini ve mistik kiiltiir kalintilarinin,
yiizeysel bir Islam ile karismasidir.” Bu karisim halk dindarhigina senkretik bir 6zellik
katmaktadir.?"”

Senkretizm konusundaki yaygin tartigmalardan biriside dindeki hangi unsurlarin
senkretik olarak kabul edilecegi meselesidir. Waardenburg,”'® Atay*"® ve S. Ozbudun®’
vahiy dinleride dahil, biitiin dinleri senkretik siireclerin {iriinii olarak gormektedirler.
Bunun gercekligi sorgulanabilir.

Senkretizm kelimesinin Bati igin ifade ettigi anlam Islam dini i¢in kabul
edilemez. Soyle ki, Hiristiyanlik ve Yahudilik tarihi siirecte Helen ve Roma gibi
bagdastirmac1 iki medeniyetin etkisinde kalmustir.”*' Rénesans ve Reform ise ayri
yonde bir zorlama ile bu dinleri degisime itmistir. Bu degisim konsiller vasitasiyla dinin

222 slam bu tarz bir

temel kaynaklarina ve inan¢ esaslarina kadar etki etmistir.
senkretizasyon yasamamistir. Miisliimanlar 6zellikle Abbasi, Endiiliis ve Osmanl
donemlerinde farkli kiiltiirlerle i¢ ice yasamuslar, Eski Yunan, iran - Hint kiiltiir ve
medeniyetlerini tanimiglardir. Anadolu’nun ve Balkanlarin fethi ile yerli mitolojik-
mistik unsurlar ile bir¢cok mahalli ve yabanci unsur Tiirk halk kiiltiiriine ve dindarligina
girmistir.** Sihizm ve bazi heteredoks tarikatlarda temelde kiiltiirel etkilesimin birer
iirintidiirler.”** Fakat bu hicbir zaman Batr’da oldugu gibi dinin temel kaynaklar1 ve

inang esaslarina etki etmemistir. Burada kavramlarin Bati orijinli olmas1 dolayisiyla bir

yanilgiya diisiilmektedir. Yine, senkretizm kavraminin “kiiltiirlesme siirecini” anlattig1

2" Ocak, A. Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, Tletisim Yay. Ist. 2005, s. 18.

218 1. D. Waardenburg, agm, s. 145.

219 Atay, age, s. 110.

220 Su, age, s. 57.

21 Su, age, s. 54.

22 Kant’tan sonra Hiristiyanlikta ciddi bir déniisiim yasanmustir. Ozellikle II. Vatikan Konsili, Roma ile
baslayan Hiristiyanligin senkretiklesme siirecini hizlandirmistir. Bkz. Davutoglu, Ahmet, “Bunalimdan
Déniisiime Bat1 Medeniyeti ve Hiristiyanlik”, Divan [Imi Arastirmalar Dergisi, S. 9, 2000, s. 27, 28.

3 Giinay, Unver, “XV. Yiizy1l Osmanlh Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din ve Degisme”, EUSBED,
S. 14,2003, s. 27.

2% Carsten Colpe, agmd, s. 226.
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unutulmamalidir. Islam dini Allah tarafindan gonderilirken elbette icerisinde yasanilan
toplum dikkate alinmustir. Fakat Ibrani dinlerde var olan bazi unsurlarin Islam’da da
olmasi onu senkretik yapmaz. Ciinkii benzer 6geler bir kiiltiirlesme siirecinin sonucu
degildir. Halk dini ve Alevilik ise siire¢ igerisinde olustugu i¢in senkretiktir denebilir.
Hiristiyanlik ve Yahudilik yasadiklar tarihi siirece bagl olarak senkretik bir din

Islam dini ise, temel kaynaklar1 Kur’an’in bozulmamis olmasi

konumuna gelmistir.
ve kuvvetli hadis geleneginden dolayr senkretik degildir. Fakat Miisliiman toplumlar
dinin kaynagindan uzaklastiginda, baska din ve kiiltiirlerin tesirinde kalmiglar, resmi
dinin onaylamadig1 bir kisim inang ve ritlielleri benimsemislerdir. Halk dindarligi
kavrami1 da ¢ogu zaman bu etkilesim sonucu ortaya cikan Ogeleri anlatmak igin
kullanilmaktadir.

Miisliimanlar fetih, gog, ticaret gibi sebeplerle baska din ve kiiltiirlerle etkilesim
yasamistir. Bazen bu kiiltiirlerden bazen de kendi eski dinlerinden resmi dinde olmayan
inang ve pratikleri dini yasantilarina ilave etmislerdir. Bunlar dinin siddetle kars1 ¢iktigi

seyler olabilecegi gibi sessizce onaylayacagi seylerde olabilir. Senkretizm bu zitliklarin

bir arada olmasidir.

4. Toplumsal Etkileri A¢isindan Ritiiel
Toplumlar belirli zamanlar1 ayricalikli kabul eder ve bu zamanlar1 hep beraber,
Ozenle ve belirli kaliplarla kutlarlar. Bu zaman dilimi dini bir sebebe dayanabilecegi

gibi sekiiler amagla da olabilir.**®

Glindelik hayatta merasim, toren, kutlama, cemiyet
gibi isimler verilen bu zaman dilimleri Spilka’ya gore din dilinde ayin veya ritiiel olarak
tanmlanir.*?’

Durkheimc1 goriise gore, ritiiel kutsaldir ve toplumu bir arada tutma islevine
sahiptir. Bunlar bilingsizce yapilmaz. Buna gore ritiielde anlamli birim eylemdir. inanci

doguran da eylemin kendisidir.”*® Marksist yorum ise, ritiielin yanls bilingle yapildigini

ve katilimcilarin gergegi anlamasinmi dnledigini diisiiniir. Bu iki goriise karsin Gennep,

3 Hiristiyan ve Yahudiler bu degisimi Tanrimin yetkilendirdigi kimselerin yaptigina inandigidan
dindeki yenilikleri normal gérmektedir. Tarak¢i, Muhammet, “Hiristiyanlikta Vahiy anlayis1”, UUIFD.
S. 2, Y12003,s. 201.

226 Bilgin, Vejdi, Ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, Ensar Nesriyat. ist. 2007, s. 38.

27 Hokelekli, Hayati, “Mevlidle ilgili inang ve Tutumlar”, II. Uluslar Aras: Siileyman Celebi ve Mevlid
Sempozyumu Bildirisi, Bursa, 2009, s. 1.

8 Marshall, agmd, s. 623.

49



sadece sosyolojist bakisla konunun anlasilamayacagini ileri stirmiistiir.**’

Ritiiel sekiiler ve dini merasimler i¢cinde kullanilmaktadir. Wuhnow, toplumlarin
oteden beri kutlaya geldikleri sekiiler nitelikli merasimlere ritiiel yerine seromoni
demeyi tercih eder.”” Buna karsin Durkheimcilar ve R. Bellah ritiieli yeniden
sekillendirerek sekiiler alana da sokmustur. Sivil Din bu baglamda olusturulmus bir
kavramdir.”*' Modern hayatin i¢inde kagimlmaz olarak zayiflayan din, ok kiiltiirlii ve
cok dilli ABD’de toplumu birlestirme, cosku verme gibi fonksiyonlarint icra
edememeye basladi. Bunun yerine Durkheim’den ilham alinarak bir sosyal miithendislik
projesi olan “sivil din” kavrami iiretilmis ve ritiiel anlam degistirmistir. Kavramin dini
ya da sekiiller alanda kullanilmasi tartisilmaya devam etmektedir. Fakat dini
merasimlerin ritlielin 6zel ve ayirt edici bir formu oldugu konusunda genis bir uzlasi
vardir.>?

Sosyolog ve antropologlar ritiielin topluma ve bireye etkileri konusunda ¢okga
calisma yapmis ve birgok bulguya ulasmistir. Kisaca Ozetlenirse; 1- Ritliel ahlaki
belirsizlik durumunda ortaya ¢ikar ve toplumu birlestirir. 2- Ahlaki diizenin bozuldugu
durumlarda ortaya ¢ikar ve toplumun temel degerlerini giiclendirir. 3. Topluma cosku
verir (Durkheim buna Ortak Cosku diyor). 4- Bir dinin kurumsallasmasinda ii¢ 6nemli
0geden biridir. 5- Dini organizasyonlar ritleri miintesiplerine pratik hizmet sunmak
icinde iiretebilirler (cenaze, vaftiz, nikah). 6- Ritler dinsel organizasyonu istikrarl kilar.
7- Ritiieller bireyin topluma katilimini ve {iyeligin yenilenmesini saglar. 8- Ritiiel insani
davranigi ve diinyay1 ilahi davranigin sembolii yaparak varolusu tabiatiistiine baglar.
Ritler mitoloji ile de i¢ i¢ce oldugundan mitlerin bir¢ok fonksiyonunu yiiklenebilirler. 9-
Ritliel zamani fertler normal zamandaki rollerini bir tarafa birakir ve toplumsal esitlik
saglanir.””

Ritiieller bir toplumu birlestiren, zaman zaman bu birlikteligi yenileyen, bunalim

donemlerinde de toplumun degerlerine ve lidere gilic kazandiran sekiiler ya da dini

29 Marshall, agmd, ay.

20 Wuthnow, age, s. s. 103.

2! Marshall, agmd, s. 661.

22 Hokelekli, agtb, s. 2.

23 paden, E. William, Kutsalin Yorumu, Cev. Abdurrahman Kurt, Sentez Yay. ist. 2008. S. 52 vd;
Kirman, age, s. 188; Wuthnow, age, s. 102 vd; Hokelekli, agtb, s. 1- 3; Cmar, Aliye, “Din Dili: Dini
Sembol ve Ritiiel”, Dindaritk Olgusu Sempozyumu, Ed. Hayati Hokelekli, Kurav Yay. Bursa, 2006, s.
334-337.
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merasimlerdir. Mitoloji ve din ritiielin bu etkinligini {ist diizeye ¢ikarmasinda énemli rol
oynamaktadir. Ayni sekilde din de ritiielleri sayesinde insanlari etkilemekte ve inang

obegini canli tutmaktadir.”**

IV. MEVLID-MITOLOJI ILISKISI

Mevlid metinlerinin ve kutlamalarinin mitolojik bazi izler tagidig1 kabul edilen
bir durumdur.”® Mevlidlerde ve S. Celebi’nin mevlidinde Hz. Peygamber (a.s),
giivenilir olmayan rivayetlere dayanilarak adeta her yonii ile mucizevi bir kisilik olarak
anlatilmistir. C. Merig, Delenay, Lindisfarne, Kurt gibi arastirmacilar bu konuya dikkat
cekmektedir. Aragtirmacilarca boyle bir anlatim tarzi mitolojik bulunmustur.

Mevlid kutlamalarinin bagladigi donem ve yayginlastigr siiregler ile insanlarda
meydana getirdigi etkiler géz Oniine alinirsa mitlerle mevlidlerin benzer 6zelliklere
sahip oldugu goriilmektedir. Hiristiyan Noel ve Paskalya geleneklerinin mevlid
kutlamalarina etkisi de bu ¢ercevede incelemeyi gerektiren bir durumdur. Bunlar mevlid

térenlerinin islevlerini anlama konusunda yardimei1 unsurlardandir.

A. Toplumsal Etkileri Acisinda Mitoloji

Mit her hangi bir seyin veya varligin sebep ve sonu¢ acisindan varolusunu
anlatmakla birlikte o seyin islevini de 6nemser. Bu acidan bakildiginda mitler bir
mantik sistemidir, ¢ilinkii olaylar1 her ne kadar dogaiistii ve kutsal olarak degerlendirmis
olsa da gergekgi bir mantiga baglamaya calisir.”® Mitlerin bu 6zelligi toplumsal etkileri
baglaminda mitolojinin incelenmesini gerektirmektedir.

Mitoloji kelime anlami olarak ilkel toplumlarin hikayeleri, tanrilarinin masallari
ve bir kisitm sembollestirmeler seklinde tanimlanabilir. Doga Mitoloji ekolii, mitosun
doga olaylarinin alegorik anlatimi oldugunu sdylerken, Andrew Lang ve Tarihsel ekol,
mitosun tarihsel olaylara iligkin anilarin kutsal anlatisi oldugunu sdylemektedir.

Psikanalist ekol ise, mitosun gilindiiz goriilen diislerden baska bir sey olmadigini iddia

234 Bayat, age, s. 77.

5 Kurt, Ali Osman, “Siileyman Celebinin Vesileti'n-Necat Isimli Eserinin Mitolojik Agidan
Degerlendirilmesi” Stileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi
Belediyesi Yay. Bursa, 2007.

26 Bayat, age, s. 13.
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eder.””” Bu gériisler, bir dénemin mitolojiye dair bakisim ifade eder. Mitolojiyi bireysel
ve toplumsal baglami ile birlikte aciklama ya da onu bir gerceklik olarak hayata dair
felsefelerinin masals1 anlatimi1 seklinde yorumlayan bir anlayis ancak Malinowski ile
baslamistir. Malinowski’ye gore; “Mit ne bir simge ne bir hikdyedir. O gercekligin
baska bir sekilde anlatimidir. Mit inanci ifade eder. Onu derinlestirir ve korur, ahlaki

238 - .
7% Yine benzer bir tarzda

korur ve ona gii¢ verir. Toplumsal baglanmay: kolaylastirir.
M. Eliade, mitoloji kelimesini eski halklara ait Oykiilerin ve masals1 anlatimlarin
bilimsel incelenmesi olarak kabul eder. Yalniz bu hikayeler, “ger¢ek ve kutsal” birer
oykiidiir.”’

Gilinlimiizde mitoloji artik siradan bir 6ykii ya da masal olarak goriilmemektedir.
Her hikdyenin bir yaratilisi anlatti§i, her mit’in insanin ya da insani bir eylemin
kokenini tasvir ettigi kabul edilmektedir. M. Eliade; “miti bilmek her tiirlii kokeni

240 Mit, toplumlarin geemisi ile ilgili bilmek istedigimiz ne

bilmek demektir’ diyor.
varsa- dinleri, kiiltiirleri, savaslari, teknolojik gelismeleri, hayat felsefeleri gibi—
miiracaat edecegimiz bir kaynaktir. Bu siklikla masallarla, fabllarla karigtirllmaktadir.
Burada karigikliga diismemek i¢in bir miti yaratan halkin, miti siradan hikayelerden
ayirmis olmasini géz oniinde bulundurmak gerekiyor. Eliade’nin Gergek Oykii ( mit),
Yalanci Oykii (masal, fabl) ayrimi buna isaret etmektedir®*' Aym sekilde
Malinowski’de, halk masallar ile mitin ayrilmasi gerektigini vurgulamustir.”** Bir
halkin ¢ocuklara anlatti1 peri masallar ile askerlerini yiireklendirmek i¢in anlattigi
hikayeler elbette farkliydi. Birincilerini herkes uydurabilmekteyken ikincilerini ancak
seckin sair ve din adamlarinca tanrilardan alinabilmektedir.

Mitolojinin toplumsal etkileri ii¢ grupta toplanabilir;

Oncelikli olarak, kutsali, metafizik alemi, 6len akrabanin ruhunu, hayaletleri
aciklama gorliniir alemin izahi gibi olamazdi. Bu varliklari agiklama, yari insansi

243

Ozelliklerin yiiklii oldugu bir Tanrilar dlemi tasavvur etme ile oldu.”” Bu Tanrilarin bir

7 Giindiiz, Sinasi, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, Etiit Yay. 1998, s. 26.

28 Malinowski, Bronislaw, Biiyii, Bilim Ve Din, Cev. Saadet Ozkal, Kabalc1 Yay. st. 2000, s. 99.
29 Eliade, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rifat, Om Yay. Ist. 1993, s. 13.

0 Eliade, 1993, s. 18.

**! Eliade, 1993, s. 20.

%2 Malinowski, Bronislaw, flkel T oplum, Cev. Hiiseyin Portakal, Oteki Yay. Ank. 1998, s. 112.
2 Giindiiz, age, s. 26.
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kismi Tanrisalligin en 6nemli alametlerinden sayilan giic ve kuvvet sahibi tarihi
kahramanlardir. Béylece mit bir halka, etrafinda birlesebilecegi kutsal bir ata ve tarih
birakmaktadir. Halklarin, kabile ve site halkindan yekviicut bir millete donligmesinde bu
mitler 6nemlidir. Malinowski bu sebeple, mitin tiim uygarliklar i¢in kaginilmaz bir harg
oldugunu séylemektedir.244 Yahve, Yahudiler i¢in, Sinto, Japonlar i¢in, Buda, Budistler
icin bu birlesmeyi saglayan mitolojik tanrilardir.** Tiirkler igin Ergenekon ya da Oguz
Kagan destanlari, par¢a parca yasayan Yunan halki i¢in de Ilyada ve Odesse destanlar
da bu sekilde mitlerin milletleri birlestirmesindeki 6nemini gostermektedir.

Ikinci olarak da, insan evrendeki fiziksel ve biyolojik yasalarmn kokenini bilmek
istemektedir. Baharin kisin nasil oldugunu, giinesin nasil tutuldugunu, insanin nereden
geldigini, Oliince ne olacagini, hastaliklari, iyiligi, kotiiliigli yasamin anlamin1 merak
eden insan, bunlar1 kutsal wvarliklarin sdyledigi hikayelerle (mit) aciklamaya
calismaktadir.”*® Mitler, nedenleri agiklamakla bu gilinkii kozmos’u da agiklamis olur.
Her seyin kim tarafindan ve nig¢in yapildigin1 6gretir. Boylece Diinya’nin ve insanin
varligma dair bir anlam vermektedir.*’ Omegin, yagmurun yagmasmi, yeryiizii
tanricasinin kavga neticesinde gokyiizii tanrisindan ayrilmak istemesi ve gokyiizii
tanrisinin aglamasi olarak kabul edilmis, simsek, gok giirlemesi, yildirim ise tanrilarin
ofkesi seklinde goriilmiistir.>*® Bilimin yerini bir hikdye almustir. Bu hikdyelere inang
tamdir, ¢iinkii Tanrilar bu hikayeleri insana kendileri fisildamistir. Dolayisiyla miti
dinleyen i¢in bunlar gizli bir takim seylerin sembolleri degil, ger¢egin Tanrisal dille
anlatimidir. Tanri’nin 6nce bast sonra viicudun kendini, kollart ve en son olarak da
ayaklar1 yarattig1 efsanesini dinleyen Hintli, bunu yorumlamaya kalkmaz. Hikayeyi
dinleyen ¢iftci ya da isci, tanrinin ayaklarindan yaratildigini ve kast sistemindeki yerinin
evrenin isleyisine uygun oldugunu sorgusuz kabul edebilmektedir. Malinowski de bu
ylizden, mite 20.yy. penceresinden degil de o mitin yasadigi c¢agdan bakmay1
denemistir. Boylece mitin hem o donemde ifade ettigi anlami1 hem de giiniimiizde

yazilmis bir¢ok siirin diislince koklerini bulma sansi yakalanmlstlr.249

2 Malinowski, 1998, s. 1998, s. 155.

5 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, IFAV Yay. ist. 1995, s. 135.
2 Giindiiz, age, s. 26.

7 Eliade, age, 1993, s. 184.

8 Giindiiz, age,s. 27.

2 Bkz. Tokel, age, s. 25, 50.
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Mitlerin agiklama yaptig1 diglincii bir konu da, insanin gelecege dair
beklentilerine, istek ve arzularina cevap vermesidir.**° Bu yéniiyle mitoslar bir taraftan
insanlarin  gilincel yasantilarindaki davranis bicimlerini, geleneksel degerlerini,
ritliellerini ve sosyal yapilanmalarini hakli gerekgelere oturturken, diger taraftan kisinin
Oliimsiizliik, kotiiliigiin son bulmasi, mutlak huzur, baris ve ferahin saglanmasi gibi arzu

. e . .. o 251
ve isteklerinin ifade edilmesini saglar.

Mehdi-Mesih anlayislari da bir anlamda bu
tirden bir mitolojik karakter tasimaktadir. Insanlarm gelecek igin ufku karardig
zamanlarda mehdinin gelecek olmasi diislincesi onlar1 hayata baglamaktadir. Yahudiler
icin de vaat edilmis topraklara kavusma timidi onlar1 nerede yasarlarsa yasasinlar
gelecege dair timitli kilmaktadir.

Mitlerin temel 6zelliklerinden biriside dine atifta bulunmalari, baska bir ifadeyle
kutsal bir 6ykiiyii anlatmalaridir.”®® Birgok diisiiniire ve inananlara gore once din
vardi.”> Din, inanca, yaratilisa ve hayata dair bir¢ok konuda insana aciklama
sunmustur. Ama ne var ki insanlar zamanla dinin bu agiklamalarini unuttular veya
onlara tarihi, hayal iiriinii bir kisim ilaveler yaptilar. MO. IV. yy. da yasamis olan
Yunanli Evhemeros, mitlerdeki Tanrilarin toplumun ge¢misindeki bir kisim gahislarin
zamanla tanrilagtirilmasindan bagka bir sey olmadig gérﬁsﬁndedir.254 Yine ilk
Hiristiyanlar putlara ve pagan tapinaklarindaki resimlere karsi c¢ikarken ayni itirazi
yapmaktaydilar. Bu anlayisa gore; "Gercek Tanri'nin bilgisi ve gelenegi unutuldugu icin
yitirilen inanglarin yerini yeni inanmis bicimlerinin almasi, bunun neticesinde ibadete

2 . .
255 mitlerin

layik tek Tanri yerine, insanin iradesini agan her seyin ilahlastirilmasi,
belirgin 6zelliklerinden birisi haline gelmistir. Dolayisiyla, dinlerde ve kutsal metinlerde
mit aramak yerine, mitlerde ¢arpitilmis dini hakikat aramak daha dogru goriinmektedir.
Sonug¢ olarak mit, basit bir hikaye anlatma, dinleme, tarihi bilme, hatirlama
degil, bizzat o olay1 “yasamaktir”. Mitleri “yasama” insani sikict giindelik yasamdan,

mitolojiye 6zgli costurucu iklime sokar, dogaiistii varliklarin yaratic1 eylemlerine tanik

20 Giindiiz, age, s. 26.

5! Giindiiz, age,s. 27.

2 Eliade, age, 1993, s. 9- 13.

3 Bilgi i¢in Bkz. Bayat, age, s. 72 vd.

2% Demir, Sehmus, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmast, Insan Yay. istanbul 2002, s. 3.

3 Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim, Nil Yay. izmir 1993, s. 61-62.
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eder, giizellestirilmis, parlak bir dinyaya gotiiriir.”>® Bu yiizdendir ki insan gercegin
sikict diinyasindan kagmak icin mehdinin olusturacagi miikemmel diinyaya 6zlem

duymaktadir.

B. Mitoloji- Edebiyat Iliskisi

Insanoglu tarih boyu duygularim, diisiincelerini ve yasadiklarini bir sekilde ifade
etmeye ¢alismistir. Bazen magara duvarlarina resimler ¢izmis, canlandirmalar yapmis
bazen siirler hikayeler destanlar sdylemistir. Duygular ifade edilirken anlatimi1 gizemli
kilmak ic¢in ancak ilim sahiplerinin anlayacagi gizemli sahislardan ve olaylardan
bahsetme de cokca yapilmaktadir. Bundan dolay1 usta okuyucular bazen basit gibi
goriinen bir kelimenin altinda ¢ok derin kiiltiir izleri bulunabilecegini bilirler.

Insanligin gelisimi diisiiniildiigiinde ilk edebi tiiriin masallar ve halk hikayeleri
oldugu soylenebilir. Zamanla bunlar geliserek efsane ve mitleri ortaya ¢ikarmislardir.
Toplumlarin evreni ve hayati anlamlandirma ¢abasi olan bu mitler, basit bir edebi sanat
olarak diisiiniilmeyecek kadar ¢ok etkiye sahiptir.>’ Soyle ki; “ Mit ilkel uygarlikta
inanci yiikseltiyor, bir diizene koyuyor ve dile getiriyor. Ahlaki koruyor, ayinin
etkinligini giivence altina aliyor ve insan davranisi igin pratik kurallar iceriyor (...)

#2338 By glicten

mitler basit bir masal giivercini degil, onemli agirligi olan bir giictiir.
dolay1 da sonraki donemde ortaya c¢ikan destan, siir, roman, tiyatro, musiki gibi hemen
her edebi tiir mitlerden ya da mitsel anlatimdan bir seyler almak durumunda
kalmistir.>>’

Edebiyatin ve dinlerin mitolojiden ¢ok ciddi bir sekilde etkilendigi edebiyatc1 ve

. o . 260
din bilimcilerin malumudur.

Yunan mitolojisi Hiristiyanlik tarafindan tamamen
ortadan  kaldirlamamistir.”®'  Eliade’e  gore, bu mitlerin bazis1  sonradan
Hiristiyanlasmistir. Clinkii tarihsel ve tinsel Hiristiyanlik pagan kiiltlirli icerisindeki

halklara ¢ekici gelmemis ve yerel kiliselerde Hiristiyanlig1r ¢ekici kilmak i¢in birgok

%6 Eliade, age, 1993, s. 29.

7 Bayat, age, s. 71, 80, 11, 122.

28 Malinowski, age, 1998, s. 108.

9 Bayat, age, s. 13.

20 fnanlar, M. Zafer, “Din-Mitos iliskisi —Dinin K&kenine Dair Bir inceleme- Y.L.Tezi, Ank. 2002, s.
82.

%! Eliade, age, s. 199.

55



mitsel 6geyi dine sokulmustur. Benzer sekilde Yahudilikte Sami ve Misir mitolojisinden
etkilenmis, Museviligin sekillenmesinde bu mitlerin rolii biiyiikk olmustur.*®> Bu giin
icinde Bat1 sanatini ve dini geleneklerini, mitoloji bilmeden anlayamaylz.263

Mirler Bati kiiltiir hayatini etkiledigi gibi Tirk kiiltiirtini de etkilemistir. Tiirk
halkinin zengin manevi serveti olan mitler, s6z sanatlarinin bigimlenmesinden,
ideolojik, bedii, iktisadi ve siyasi goriislerin sekillenmesine kadar bir¢ok konuda 6nemli
rol oynamuglardir.”** Tiirkler Anadolu ve Rumeli cografyasina yerlesince birgok kiiltiirle
kargilagmiglardir. Bu sebeple Tiirk kiiltiirii bir taraftan kendi mitlerinin etkisini yasarken
diger taraftan Hint, Iran, Yunan, Misir mitolojisinin etkisini yasamak durumunda
kalmustir.”®® islam’a girdikleri ilk yillarda oldugu gibi ok sonralari bile yazili ve sozlii
Tiirk edebiyati mitoloji ile giiclii bir iligki igerisinde olmustur. Bayat’a gore; “Orta
Cagmin hicbir epik eseri mitolojik diistinceden disarida sekillenmemis, yazari her ne
kadar Islam medeniyeti temsilcisi portresini cizse de yazdigi eser kokleri agisindan
kendi bilincimizi olusturan mitolojiden bir seyler yansutmustir.”*%

Mitoloji yukarida goriildiigii sekliyle bir milletin duygu, davranis ve
diistincelerinin anahtaridir.®®” Bir edebiyat metninin tahlili ondaki mitsel 6zelliklerin
dikkatlice tahlilini gerektirir. Bir eserin esas manasi onun i¢indeki mit ve sembollerden
gelir. Dikkatli bir inceleme ile sadece kendi kiiltiiriiniiziin mitleri degil baska kiiltiirlerin
mitlerinin de sizin siirlerinize, hikayelerinize karistigin1 gorebilirsiniz. Dolayisiyla

bazen bir metin ancak bagka bir milletin mitolojisi ile aciklanabilir.”®®

Ciinkii mitler
milletler arasi1 ortak kullanilabilir. Sadece kendi dininizde, kiiltiiriiniizde var oldugunu
diisiindiigiiniiz hikayelerin ve efsanelerin bagka milletlerin edebi metinlerinde de

karsiniza ¢ikabilmektedir.*®

Bu da edebi bir metin incelenmesine arastirmaciy1 zorunlu
olarak mitolojinin engin diinyasina gitmeye mecbur birakmaktadir. Fakat burada ¢ok

dikkatli olmak gerekir;

62 fnanlar, agt, s. 82.

263 Tokel, age, s. 39.

64 Bayat, age, s. 13.

265 Ayrintili bilgi igin Bkz. Ogel, Bahaeddin, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Tarih Kurumu, C. I, Ank. 1989; C. II,
Ank. 1995.

2% Bayat, age, s. 82.

27 Tokel, age,s. 11.

28 Tokel, age, ay.

29 Ocak, A. Yasar, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, iletisim Yay. Ist. 2007.
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Tokel, “Mitolojik bir figiir veya imgeye basvuran edebi eserlerin bu yénleriyle
incelenmesi ve onlarin mitsel boyutunun ortaya ¢ikarilmasi siiphesiz beraberinde birgok
giicliikleri de getirmektedir. Bu gii¢liiklerin basinda sabiwrsiz bir incelemeyle ortaya
ctkabilecek olan aceleci hiikiimler, titiz bir calisma olmaksizin varilacak kararlar
olmaktadir. Mitolojik bir yansimanin arka planinda yoruma miisait pek ¢ok detay gizli
oldugundan titiz olmayan bir arastirma, kisileri, biiyiik, yaniltict hatta vahim hatalara
gotiirebilir. Kutsal metinlerin mitolojik yanlariyla ilgili ¢alismalar bu cepheden ele
alinmahidir.”*’® Kutsal kitaplardaki mucizeler ve kissalar, akil ve tarihi hakikatlerle
uyusmadigl durumlarda bunlart kolaylikla mit olarak niteleyemeyiz, bu biiyiik bir
yanhstir. Islam peygamberinin miraci birgok milletin mitolojisinde benzer sekillerde
gtiriilebilir.271 Miraci akil ile izah c¢alismasi inanan i¢in ne kadar yanlis ise onu ve
benzer konular1 mit kabul etmekte o derece yanlis goriinmektedir.

Sonug olarak edebiyat kaynagini cogu kez mitten alir. “Mit, epik siirin, romanin
ve trajedinin tohumunu icerir”>’* Ozellikle Bat1 ve Hiristiyan yazinindan etkilenmis bir
metin mitolojinin silizgecinden gegirilmeden tam olarak anlasilamaz. Bu islem
yapilirken dini metinlerin mitoloji ile benzer yonlerinin olabilecegi, fakat her

bezerliginde ayn1 kokene ait olmay1 gerektirmedigi unutulmamalidir.

C. Mevlidin Mitolojik Baglam ve Hiristiyanliktan Etkilenmesi

Mevlid’in mitoloji ile iliskisi birka¢ noktadan incelemeye deger goriilmektedir.
Oncelikli olarak, mevlidin coskulu anlatimi ve anlatilan bazi olaylarm birgok kiiltiiriin
mitolojisinde bulunmas1 dikkat ¢ekmektedir. Ikinci mevzu ise mevlidin baslamasinda,
gerek Misir’da gerek Erbil ve Osmanli’da, etkili olan siyasi ve sosyal durum ile mitlerin
ortaya ¢ikmasi arasindaki iliskidir.

Mevlid konusunu ne mitolojiden ne de Hiristiyanliktan ayirmak zor
goriinmektedir. Ulkemizde c¢alisan bazi antropologlar da bu konuya dikkat ¢ekmis,
ozellikle de, mevlidde anlatilan Hz. Peygamberin dogumu ile Hz Isa’nin mucizevi

dogumu arasinda baglanti kurmuslardir.””® Tiirk kiiltiir tarihinde, hem dogu hem bati

210 Tokel, age, s. 20.

2! Bkz. Ocak, age, 2007.

2 Malinowski, age, 1998, s. 151.

273 Bkz. Delenay, age, s. 366; Lindisfarne, age, s. 242.
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edebiyatin1 bilen ender sahislardan biri olan C. Meri¢ te, Hz. Muhammed’in mevlidde
bir Yunan Tanris1 gibi mitsel tarzda anlatildig1 gériisiindedir. Meri¢’e gore; “ Insan
transcendantal bir Tanryt idrak edemez. Kendi zaaf ve vasiflarint projete ettigi
(vansittigi) bir baska, bir yardimci Tanri bulur. Hz. Muhammet, Allah’tan ¢ok daha
yvakindwr. Miisliimanlar icin- ozellikle kadinlar icin-. Farz olan ibadetlerini yapmazlar,
ama bidat olan meviud'u kadinlar tutar: Antropomorfizm. Miicerret diisiinceye
yiikselemiyorlar, Peygamberin hayati miisahhas, kendine yakin duyuyor (...) meviud
kendi dilinde, nispeten anliyor. Sonra bir arada olmanmin suuru var. Tanri’yi kendi
capinda tahayyiil etmektedir.”*™

Peygamberin (s.a) dogar dogmaz goklere ¢ikmasi, secde etmesi ve timmeti igin
dua etmesi, meleklerin saf saf kendini ziyarete gelmesi gibi olaylar siyer kitaplarinda
cok kabul gormese de, Ozellikle Ebu Nuaym’in rivayetine dayanarak, mevlid
metinlerinin temelini olusturmaktadir.’” Bilindigi gibi Hz. Isa’nin babasiz diinyaya
gelmesi, dogar dogmaz konusmasi Miislimanlarinda genel olarak kabul ettigi
mucizelerdir. Dogumdaki mucizevi olaylara siddetli vurgu yapilarak ayni topraklarda
yasayan Hiristiyanlara Hz. Peygamberin dogumu yoniiyle de Hz. Isa’dan asag1 olmadigi
gosterilmektedir. Lindisfarne’e gdre, bu anlatim Hiristiyan inancinin Islam’a doniismiis
bir halidir.”’® Mucizevi dogum temasi birgok kahramanin mitlestirilmesinde kullanildig:
gibi Tiirklerde Oguz Kaganin dogumu ve kiiciikliigiinii mitlestirmistir.””’

Fatimiler doneminde Misir’da ¢okc¢a Hiristiyan yasamaktaydi. Bu donemde
Islam hiikiimdarlari, Hiristiyan topraklar iizerine gitmekte, oralar1 Islam’in bir pargasi
yapmaktaydi. Fethedilen topraklardaki insanlar go¢ etmek ya da Miisliiman olmak

zorunda degildiler. Kendi dinleri ve ibadetlerinde serbesttiler. Ilk mevlid térenlerinin

ortaya ¢iktigi dénemlerde de, Misir’da Hiristiyanlar Hz. isa’nmin dogumunu biiyiik

2" Merig, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, iletisim Yay. Ist. 2006, s. 270.

275 Bakire, age, s. 152.

776 Lindisfarne, age, s. 242; Amerikan Koleji’ndeki 6grencilik yillarinda, H. Edip bir Noel aksanu
Incil’den yapilan konusma sirasinda Mevlidi hatirlayarak aglamustir; “En sade, fakat vazih bir sekilde
Hz. Isa’'mn dogumunu, insanhg getirdigi sevgi atesini anlatirken herkes aglyordu. Benimde
gozlerimden yas bosandi, fakat bilir misiniz, kendimi Siileyman Dede’nin o ezeli saheserindeki, yani
Mevliid iindeki Veladet bahsini dinliyor gibi oldum. Adeta Peygamberimizin dogdugu, yani gozlerini
diinyaya actigr andaki giinahkdrlar icin Allah’a yalvardigini gériiyor ve isitiyor gibi idim” Bkz. Advar,
Halide Edip, Mor Sallkimli Ev, Atlas Kitabevi, Ist. 1965, s. 113,114,

*"7 Bilgi igin Bkz. Adals, Bilgin, Oguz Kagan Destani, Biiyiilii Fener Yay. ist. 2007.
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senliklerle kutluyorlardi.’’”® Zamanla Miisliiman halk ta bu kutlamalara meyletmeye
baslaymca devrin Fatimi sultam Islam’m peygamberinin kutlamaya daha layik
oldugunu soOyleyerek sarayda Hz. Peygamberi ve aile fertlerini anma senlikleri
yaptirdl.””’ Boylece hem Hiristiyan adetleri unutturulacak hem de islam, dzellikle de
Sia, halka sevdirilecekti.”® Erbil’deki Gokborii’niin yaptig1 senliklerde yine Hiristiyan

halkin kutlamalari etkili olmustur.”®!

Erbil’de mevlid geceleri sokaklarin kandillerle
aydinlatilmasi, mum yakilmasi, ziyafetlerin verilip hediyelerin dagitilmas: Batililarca
Noel kutlamalarina benzetilmektedir. Ilk dénem mevlid muhaliflerinin mevlide kars
¢ikma sebeplerinden birisi de, bu uygulamalarin Hiristiyan adetlerine benzemesidir.”*
Mevlid metninde One ¢ikan Onemli basliklardan birisi olan mira¢ ta, bir¢ok
milletin mitolojisinde ve Huristiyanlikta var olan bir temadir.”® Hiristiyan inancina
gore, Hz. Isa 6ldiikten sonra cehenneme gider, insanoglu igin yalvarir, ii¢ giin sonra

284

tekrar dirilir ve izleyicilerine doner.”™™" Vesiletii’n Necat’ta da Peygamberin bir gece

yolculugu ile cennete gitmesi ve orada limmeti i¢in yalvarmasi ardindan geri donmesi

tafsilatl bir sekilde anlatilir.”®

Buradaki anlatim, Lindisfarne tarafindan, Paskalya
Yortusundaki anlatiya benzetilmistir. Benzer anlatilar diger milletlere ait mitlerde de
bulunabilir. Yunan mitolojisinde hekim ve rahipler olan Iatromantislerinde siklikla
tanrilar dlemine manevi yolculuklar yaptig1 ve baz1 konular1 orada tanrilarla miizakere
ettikleri anlatilir.”® Budizm’de, Zerdiislikte ve Saman geleneginde de buna benzer
inanglar kuvvetlidir.”*’

Mevlid metninde Hz. Peygamberin atalarina 6zel bir vurgu dikkat cekmektedir.
Eserde Peygamber’in (a.s) nurunun Hz. Adem’den baslayarak Hz. Havva, Hz. Sit, Hz.
Anus, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail (a.s) ve Hz. Amine’ye gecisi siralanmaktadir.”®

Malinowski’ye gore, ilkel denilen insanlarda da mitler, atalara ve kokene giiclii bir

278 Ates, age, s. 8.

¥ Bakiret, age, s. 13, 22; Ates, age, s. 8.
20 Ozel, agmd. s. 476.

281 Bakirc, age, s. 40.

282 Pekolcay, age, 2007, s. 4, 9; Bakirci, age, s. 43-47.
2 Kurt-Yanmus, agtb. S. 167.

2 Lindisfarne, age, s. 243.

285 Pekolcay, age, 2007, s. 74 vd.

26 Giindiiz, age, s. 33.

27 Ocak, age, 2007a, s. 253 vd.

% pekolcay, age, 2007, s. 56- 58.
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vurgu yapmaktaydi. Kabile ve klanlar bircok konudaki problemlerini atalarinin
mitlerdeki statiilerine gore ¢oziiyorlardi.”™® Peygamberlerin iistiinliigii ile ilgili bir
tartisma dolayisiyla yazildigi sdylenen mevlidde, Hz. Muhammed’in istiinliigiinii
soyunun, atalarmin {stiinliigiine baglamaktadir. Yine miragta biitiin peygamberlere
namaz kildirmasmin ve biitin enbiyanin O’na tabi olmasinm anlatilmasi®® Hz.
Peygamber’in iistiinliiglinii vurgulamak i¢in olabilir. Bu ayn1 zamanda Miisliimanligin
diger dinlerden {stiinliigiine de dolayli bir gondermedir. Dikkat c¢ekici olan,
peygamberin (a.s) ya da Miisliimanlarin {istlinliigiiniin atalara ve mitsel tarzda anlatilan
mucizevi olaylara baglanmasidir. S. Celebi bu tiir mitsel anlatilarla genis halk kitlelerine
[slam’m ve Peygamberimizin (a.s) tistiinliigiinii géstermeye ¢alismis olabilir.”!
Incelenmesi gereken bir konu da, mevlid tdrenleriyle mitolojilerin ortaya cikist
arasindaki paralelliklerdir. Mitler toplumlarin buhranli dénemlerinde ortaya ¢ikmakta,
tekrar hatirlanmakta®” ve toplumun ortak bir ilke ve iilkii etrafinda toplanmalarini
saglamaktadir. Malinowski de buna isaret etmistir; “Mit, ozellikle toplumsal gerilimin
bulundugu yerde ortaya ¢ikar. Biiyiik tarihsel doniisiimlerin yasandigi yer miti ortaya
ctkarir.”*”® Islam diinyasinda mevlidlerin ortaya ¢ikmast ile haghi seferleri ve bu seferler
miinasebetiyle giineye yapilan Hiristiyan gogleri arasinda bir bag olabilir. Yine ayni
donemlerde dogudan Mogol baskisinin artmasi Erbil ve Misir gibi yerlerde toplumsal
gerilimi zirveye cikarmistir.””* Osmanli’da mevlidin ortaya c¢ikmasi, S.Celebi ve
mevlidinin kisa siirede popiiler olmasi fetret donemindeki siyasi ve sosyal karigikliklar
ile iliskilendirilebilir. Osmanlida fetret donemine kadar yaygin bir mevlid adeti goze
carpmamaktadir.””> Fakat Ankara savasi sonrasi dagilan siyasi ve sosyal diizen
icerisinde yazilan mevlid hizla halk arasinda yayilmistir.>*®
Osmanlinin son yillarinda, 6zellikle Balkan savaslar1 ve Canakkale savaginin

oldugu, Kurtulus Savasi’ni da i¢ine alan yillarda da halkin moral giiciinii artirmak igin

¥ Malinowski, age, 1998, s. 117.

2% pekolcay, age, 2007, s. 76 vd.

! Yiicedogru, agth. S. 217.

22 Bayat, age, s. 10.

% Malinowski, age, 2000, s. 126.

24 Ates, age, s. 10; Bakirci, age, s. 39.

5 Mevlid ¢alismalarinda Osmanli’da S. Celebi’den 6nceki mevlid torenleri ile ilgili ok az bilgi vardir.
Bkz. Bakire, age, s. 33.

% Vakiflari mevlid okutmay: vakfiyelerine koymalar1 bu yillarda baslanustir. Bkz. Hizli, agth, s. 45;
Karatas, agm, s. 58.
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bityiik camilerde cokca mevlid okutulmustur.”’ Yakup Kadri 1921 yilinda Ayasofya
Camiinde katildig1 bir mevlid téreninden sonra su tespitte bulunmustur; “Diin ilk defa
olarak cahil ve atil bir kiitle telakki ettigimiz halk, memleketin miinevverlerine bazi ulvi
hakikatlerin sirrini 6gretti. Bunlardan biri kalbin akildan iistiin oldugudur. Ikincisi sidk
ve hulus, iman ve itikat haricinde necat yolu bulunmadigidir. Ugiinciisii millet ile iimmet
mefhumlarint birbirinden ayirmamak lazim geldigidir.” Yazar bu mevlid torenlerinin
halkta uyandirdigi coskunun tesiriyle kendisinin de yeniden milletle bulustugunu,
biitiinlestigini ve kurtulus savasina katildigini soylemektedir.*”® Y. Kadri’nin yasadiklari
Malinowski’nin mitlerle ilgili soylediklerini teyit eder nitelikte goriinmektedir.

Eliade’e gore, bir Onderin yaratilisi ile ilgili mit genelde Diinya yeniden
yaratiliyormus gibi anlatilir.*”” Bu anlatim yukarida da gectigi sekilde dinleyeni alir,
kahramanin yasadigi ¢aga gotiiriir. Bunalim donemlerinde mitsel anlatimla insanlar bir
anlamda gerceklerden ziyade kokendeki kahramanin yaratilisina hayali yolculuk yapar
ve bu yolculuk kisiye moral saglar, kendini giiclii ve kutsal hissettirir.’® Mitlerde her
seyin miikemmel olmasi sikintilar igerisinde yasayan bireyde gecicide olsa bir nefes alip
verme imkani saglamaktadir. Mevliddeki bu mitsel anlatim ve Hz. Peygamberin
mucizevi anlatilis1, insanlarin mevlidi benimsemesini kolaylastlrmlstlr.301 Ayrica bu
problemli donemde ortaya Ehl-i Siinnet akidesine ters bir tartigmanin ¢ikmasi—
peygamberlerin esitligi problemi- Hz. Peygamberin diger peygamberlere karsi olan
iistlin konumunu vurgulayan ilk orijinal Tiirk¢e mevlidi yayginlagtirmstir.

S. Celebi ve onceki mevlid yazarlart muhtemeldir ki mitleri incelememis, ondaki
anlattmin 6zelliklerini tespit edip, eserlerini bu tarzda yazmamuslardir. Fakat mevlid
siirlerinde Hz. Peygamber Oviiliirken, O’nun (a.s) hayatindan segilen olaylar ve anlatis
tarz1 mitlerle benzerlik gosterir.’*® Hz. Peygamber, Kur’an’n da éne ¢ikardig sekilde,
giizel ahlaki, merhametli olmasi, bir rahmet olmasi ya da tarihi bagarilar1 yonleri ile

degil, mucizevi dogumu, atalari, miraci ile anlatilmistir. Hz. Peygamberin en biiylik

27 Yiirekli, Mustafa, “Yakup Kadri Ayasofya’da Mevlid Dinlerken”, http://www.haber7.com.tr/haber/ 20
061012.

2% yiirekli, a.y.

2% Eliade, age, 1993, s. 39.

3% Giindiiz, age, s. 30.

3! Uludag, agtb, s. 201.

392 Kurt-Yanmus, agtb, S. 160.
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mucizesi olan Kur’nin bile mevlid siirinde islenmemesi, buna karsin zayif rivayetlere
dayanan hadislerle bir Peygamber portresi ¢izilmesi S. Celebi’nin mitsel anlatiminin bir
sonucudur.’® Mevlidler, halen sézlii kiiltiiriin, destanlarin, epik siirlerin giiclii oldugu
13. 14. yy. da yazilmistir’® ve tabii olarak bu edebi dili kullanmuslardir. Dolayisiyla
mevlidlerle mitler arasinda, konu se¢ciminden anlatis sekillerine, yazilis sebeplerinden,
bireysel ve toplumsal etkilerine kadar bircok konuda benzerlikler tespit edilmistir.
Osmanl’nin ve Islam’m bu bunalimli doéneminde Mevlana, Yunus Emre,
Nesimi, Astk Pasa gibi asik ve diisiiniirlerin eserleri ile beraber Siileyman Celebi’nin
mevlidi de Osmanli vahdetini hazirlayan ve saglamlastiran eserlerin basindadir.*®
Mitsel bir anlatima sahip olmasi onun degerini diistirmemekte, bilakis halkin ragbetini

artirmakta, toplumsal birlik ve biitiinliigiin saglamasina katki yapmaktadir.*®

3% Yiicedogru, agtb, s. 216.

3% Akarpinar, agt, s. 226.

3% Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar Ve Tekkeler, Sir Yay. Bursa 2001, s. 39.
3% Uludag, agth, s. 201; Pekolcay, age, 1997, s. 62.
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IKiNCi BOLUM

BURSA’DA MEVLID GELENEGI

Bir topluma mal olmus adet ve geleneklerin o milletin biitiinii tarafindan ayni
sekilde icra edilmesi beklenemez. Mevlid okuma ve okutma gelenegi de Bursa’da
yasayanlarin hayatinda ayni sekil ve icerikte icra edilmemekte ve uygulamada bir takim
farkliliklar olustugu gézlenmektedir.

Mevlid tdreninin yapilisi, bu toren icin ayrilan biitce, torene katilan davetliler,
onlarin yag, egitim, maddi durumlarinin tespiti yaygin olarak uygulanan mevlid
térenlerinin igerigini anlamada bize yardimci olacaktir. Bunun i¢cinde Bursa’da yasayan

cesitli sosyal guruplarin mevlide ilgileri, mevlid okutma sebepleri 6nem tasimaktadir.

I. MEVLIDIN FOLKLORIK VE EKONOMIiK BOYUTLARI

Folklor, toplumun ortak bilingaltinda kodlanmus, bireysel davraniglar ve bireyler
arasi iletisimle goriiniirliik kazanan bilgi ve deneyimlerinin biitiiniidiir.'

Toplumun maddi ve manevi degerleri, bunlarin tarihi siirecteki degisimi,
gelisimi, farkl kiiltlirlerle etkilesimi folklor ilminin konularini olusturmaktadir. Yemek
kiltiriinden dine, evlilik adetlerine, cenazelere kadar hemen her sey folklor
cercevesinde ele alinabilir. Bu bilgiler, bir milletin kiiltliriinii biitiin olarak gérmemize
ve ayrintili bir sekilde tanimamiza olanak saglamaktadir.

Mevlid  merasimleri  kiltiirimiizde  yoreden  yoreye  farkliliklar
gosterebilmektedir. Kiiltliriin sahasmna giren hemen her sey bu tarz bir farklilagsma
yasayabilir. Mevlid okutma gelenegi de, Islam toplumlarinda sonradan ortaya
ciktigindan uygulamaya dair kurallar ancak yerel kiiltiirler tarafindan konulmus ve

uygulamada  farkliliklar  gozlenebilmektedir.  Misir’daki  mevlidlerle  Kirim

: Akarpinar, R. Bahar, “Tiirk Kiiltiiriinde Dini Torenler Ve Mevlid Kutlamalar1”, Basilmamig Doktora
Tezi, HUSBE, Ank. 1999, s. IX.
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mevlidlerinin, Irak mevlidleri ile Arnavutluk, Kibris, Girit mevlidlerinin ciddi farklan
olabilecegi gibi iilkemiz igerisinde de yoresel farklar olabilir.

Mevlidle ilgili bir ¢alismada gézden kagmamasi1 gereken konulardan birisi de;
ister Tiirkiye geneli ister Bursa 6zelinde olsun mevlid okutma uygulamasi tek yonli bir
yaklagimla ele alinmamalidir. Ciinkii insanlarin, 6liiniin arkasindan okutulan mevlid ile
diiglinlerde okutulan mevlide bakiglar1 farklidir. Yine Bursa’da siinnet merasiminde
yapilan mevlid ile adak i¢in yapilan mevlid toreninin farkli algilandig1 unutulmamalidir.
Dindar aile kategorisine girmeyen bir¢ok aile ¢ocuklarmin siinnet torenlerini ¢algili
eglencelerin yaninda, ayni zaman diliminde olmasa da, mevlidli torenle yaparken,
diigiin torenlerini hi¢gbir zaman mevlid okutarak yapmadigi goriilebilmektedir.

Yine dikkat ¢ekilmesi gereken bir konu da mevlidin ¢ikist “Mevlid’in Nebi”
miinasebetiyle yapilan kutlamalardir. Oysa Mevlidlerin bir kutlama sekli olarak ortaya
¢tkmast Osmanli’nin son doneminde olmustur. Ozellikle, 6lii icin yapilan mevlid

trenleri ok yeni bir uygulamadir.’

A. Mevlidin Yapilis Zamam ve Mekam

Giliniimliz sehir hayati gecis donemi torenlerini etkileyebilmektedir. Bu
torenlerin nerede ve ne zaman yapilacagi modernlesen Bursa’da da degisim
gecirmektedir. Calisma hayati ve tatil giinlerinin diigiin ve siinnet gibi merasimleri
senenin belirli donemlerine sikistirdig1 gdzlenmistir. Ozellikle yaz aylarinda bazi hafta
sonlar1 bir aile ayn1 giin birka¢ merasime katilmak zorunda kalabilmektedir.

Bursa dini hayatinda son 30- 40 yildir mevlid torenleri ile ilgili uygulamalarda
farklilagsma gozlenmektedir. Yash kisilerle ve din gorevlileriyle yapilan goriismeler
neticesinde, Onceleri Oliim, slinnet, dogum ve hac doniisii sebebiyle yapilan
cemiyetlerde mevlid okutuldugu diigiin, asker ugurlamasi gibi torenlerde ise mevlid
sonrasinda ¢algili eglencenin ragbet gordiigii tespit edilmistir. Bu tiir térenlerde sabah

ya da Ogleye dogru mevlid okutulmaktadir. Bir siire ara verildikten sonra, ya da

? Baykal, Kazim, Siileyman Celebi ve Mevlid, BEESK Yay. Bursa 1999, s. 18; Uzun, Mustafa, “Tiirk¢e
Mevlid Edebiyatinda Dikkatlerden Kagan Bir isim Mehmet Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, Ed. Mustafa
Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa 2007, s. 319.
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aksamleyin, calgili eglence kismin gegilmektedir.® Bursa’nin kirsal kesimlerinde yaygin
olan “kéy hayirlar” da ¢ogu zaman mevlidle yapilmaktadir.*

Mevlidin nerede ve ne zaman yapilacagi daha ¢ok hangi amacgla yapildigina
baglidir. Kandil mevlidleri genel olarak camide ve yats1 namazi dncesi ya da sonrasinda
yapilmaktadir. Erkeklerin katildig1 adak ya da oliiniin kirki, elli ikisi, senesi mevlidleri
camide ve yats1 namazi oncesi ya da sonrasinda yapilmaktadir. Stinnet, diiglin, dogum
mevlidleri ile kadinlarin adak ya da giin mevlidleri giin ortasinda, evde, camide ya da
salonda okutulmaktadir.” Bunlardan dogum icin olan “besik mevlidi” evde ya da
salonda yapilir ve dogumdan kirk giin sonra olmasi kuvvetli bir gelenektir.® Kadimlarin
adak mevlidleri ya da giinlerinde degisik amaglarla okuttuklari mevlidlerde cogu zaman
evde yapilir ve cuma giinii olmasi tercih edilir. Giiniimiizde, 6zellikle ekonomik giice
bagli olarak, bu mevlidler liiks otel ve kafelerde de okutulabilmektedir. Bursa’da
oglunun siinnet cemiyetini stadda mevlid okutarak ve calgili eglence diizenleyerek
kutlayan ailenin, ulusal ¢apta haber konusu olmasi konumuz agisindan giizel bir 6rnek
teskil etmektedir.’

Bursa’da, hangi sebeple okutuldugu fark etmeksizin Ulucami, Yesil ve Emir
Sultan’da mevlid okutmak bir gelenek halini almistir. Ozellikle E. Sultan’da mevlid
okutma ¢ok yaygindir. Cami gorevlisinin verdigi bilgiye gore, haftanin hemen her giinii
bir ya da birka¢ mevlid okutulmaktadir.® insanlar Emir Sultanin peygamber neslinden
geldigine inanmakta, O’nun ruhaniyetinden istifade i¢in bu camiyi tercih etmektedirler.
Mevlid dinleyen cemaatin igerisinden “agzi duali” birisinin duasmin her kesin
dualarinin kabuliine vesile olacagi diistincesi yaygindir. Bu sebeplerle bu camide mevlid
cok okutulmaktadir. Benzer bir durum Ulucami i¢in de gecerlidir. Halk Ulucami’nin

Islam mabetleri icinde 5. makam oldugunu kabul etmektedir. Caminin Bati ¢ikisindaki

3 Bu durum baska yérelerde de gozlenmistir. Bkz. Lindisfarne, Nancy, Elhamdiilillah Laikiz, Cev. Selda
Somuncuoglu, iletisim Yay. Ist. 2002, 188 vb; Akarpinar, agt, 250.

4 Dikmen, Alaattin, “Bursa Inang Cografyas1”, Basilmamis Doktora Tezi, UUSBE, Bursa, 2007, s. 161.

> Siinnet mevlidi Bursa’da hemen her zaman giin ortasinda yapilirken Kiray’a gore, bu mevlid Eregli’de
Aksam okutulmaktadir. Bkz. Kiray, Miibeccel, Eregli-Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabast,
Baglam Yay. st. 2000, s. 149.

% Tas, Hiilya, “Bursa ve Cevresinde Dogum ve Cocukla ilgili Gelenek- gorenek ve inanglar”, /. Bursa
Halk Kiiltiirii Sempozyumu Bildiri Kitabi, c. 2, Bursa 2002, 5. 489.

7 Emlakgi baba 11 yasindaki ogluna stad ve helikopter kiraladi. Bu merasim ilk giin mevlidle baslad: ve
ikinci giin taninmis sanatgilarin konserleri ile bitti. Bkz. http://www.tumgazeteler.com, 25. 08. 2008.

¥ Recep Durmus.
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bir siitunda yer alan ve Uftade’nin sdyledigine inanilan “Ey Camii Kebir, seni gece ve
glindiiz ziyaret edenlere miijdeler olsun” s6zii bu mekanin kutsiyetine inanci
artirmistir.” Hizir’m her giin —6zellikle ikindide- bu camide namaz kildigi inanci da
kuvvetlidir.'"® Bu sebeplerle Ulucami’de mevlid okutma kabule sayan olarak
bilinmektedir. Yakin zamana kadar Bursa’da umuma hitap eden mevlid torenlerinin
hemen hepsi Ulucami’de yapilirken son yillarda otopark avantaji sebebiyle
Kiikiirtliideki Siileyman Celebi Camiine kaymaya baglanustir.'' Mahalle camilerinde de
¢okca mevlid okutulmaktadir. Bu camilerde okutulan mevlidlere, evlerle
karsilastirildiginda daha kalabalik bir kitle katilmaktadir. Evlerde okutulan mevlidlerin
hem masrafli hem zahmetli oldugu diisiiniilmektedir. Evinde kedi kdpek besleyen ya da
alkollii icecekler bulunduranlardan bazilar1 “bizim evimize melek girmez” diigiincesi ile
her hangi bir camide mevlid okutmayi tercih etmektedir.'?

Stinnet ve 6liim sebebiyle yapilan mevlid térenlerinin Bursa kiiltiirtinde ayr bir
yeri oldugu goriilmektedir. G6zlem ve miilakatlarda Bursa’da hemen her goriisten kisi
ve topluluklarm 6liim sonrasi ve siinnetlerinde mevlid okuttuklari tespit edilmistir."
Tiirkiye’nin bir¢ok yoresinde mevlid okuyan bir mevlidhanin tespitiyle; “Siinnet
mevlidinin Tiirkiye’de en yaygin oldugu yer Bursa. Siinnet dini bir gelenek oldugundan
dinle ilgisi olmayan bile dine diisman degilse cemiyetinin dinle bagini mevlid ile
kuruyor. Adam dindar olmasa da dede nine miidahale ediyor mevlid illaki okutuluyor.
Birde insanlar ‘bir mevlid bile okutmadi’ dedikodusundan ¢ekiniyor.”’? Oglunu siinnet
ettiren aile calgili eglenceler diizenlemenin yaninda, gelenek olarak dini bir takim
merasimlerle de téren yapmak isteyebilmektedir. Bu tarz térenler dindar kimseler ve din
gorevlileri tarafindan hos karsilanmasa da, toplumda yayginlik kazanmistir. Geleneksel
bir dindarlik anlayis1 olan aileler ise siinnet torenlerinde sadece mevlid okutmakta ve

calgili eglence diizenlememektedir.

? Intiyar, Zafer, Bir Hiisn-i Hat Sergisi: Bursa Ulu Cami, Kaynak Yay. Ist. 2005. s. 153.

' Thtiyar, age, s. 70.

" Tahsin Karanfil

12 Selamettin Unal

3 Ankara cevresinde arastirma yapan Delenay mevlidin burada daha ¢ok 6lim dolayisiyla yapildig
iddiasindadir. Hatta bu sebeple mevliddeki veladetin hasri anlattifint sdyler. Bkz. Delenay, Carol,
Tohum ve Toprak, Cev. Selda Somuncuoglu, Iletisim, Ist. 2001, s. 363- 366.

'* Mustafa Kavurmaci
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Oliim hadisesi de siinnet merasimleri gibi dini bir téren gerektirmektedir. Bursa
halkinin 6liiniin yedisi, kirki, elli ikisi ve sene-i devriyesinde mevlid okutmay1 kuvvetli
bir gelenek haline getirdigi gézlenmektedir.

Oliim sebebiyle yapilan mevlidlerin dinleyici iizerinde de ge¢misi hatirlama,
gelecege dair kendini sorgulama gibi bir etkisi gozlemlenmistir. Sennett’e gore modern
kapitalist sistem bireyde gecmisi terk etme ve dolayisiyla da parcalanmislik hissi
uyandirmaktadir. Ozelliklede gegis dénemindeki bireylerde bu durum karakter asinmasi
yapmaktadir.”> Modern aile ve semtlerde mevlid torenlerinin varligim devam
ettirmesinin bir sebebi, bazen sonucu, mevlidin dinleyeni ge¢misle bag kurmaya ve
gelecegi diisiinmeye sevk etmesidir. Ozellikle &liim sebebiyle yapilan mevlid
torenlerinin bdyle bir etkisinden bahsedilebilir.

Stinnet ve Oliim sebebiyle yapilan mevlidler toplumun hemen her kesiminden
ragbet gorebilmektedir. Bununla baglantili olarak siinnet mevlidinin yapilacagi
mekanlar da ¢ok c¢esitlidir. Yapilacak merasimin biiyiikliigline gore evler, diigiin ya da
otel salonlari, camiler, park-bahgeler, kdy odasi, nadiren de olsa kahvehaneler mevlid
okutmak i¢in kullanilabilmektedir. Olii i¢in yapilan mevlidler ise evde ya da camide
yapilmaktadir. Cok az da olsa baska mekanlar kullanilmaktadir.

Davetlilerin kiyafetleri bayanlarda, mevlidin yapilacagi mekana gore degisiklik
gostermektedir. Camide yapilacak program igin tesettiire dikkat edilmektedir. Evde ya
da salonda yapilan mevlidlerde dekolte kiyafete rastlandigi olmaktadir. Merasim
sahipleri duruma gore kapida tiilbent, esarp dagitmaktadir. Cami disindaki mekanlarda
Oonemli olan basin Ortiilmesi olarak goriilmektedir. Bunun disinda etegin kisa olmasi,
acik giyinme ¢ok dnemsenmeyebiliyor. Mevlidlerde, ¢cogu zaman, ortiinmenin Kur’an
ve mevlid bitene kadar oldugu gozlenmistir. Program bitince gegici olarak giyilen ortii
ve elbiseler ¢ikarilabilmektedir. Insanlarda, “tesettiiriin olmadigi yere meleklerin
girmeyecegi” inancinin ve “tesettiirsiiz olmanin okunan Kur’ana ve mevlide bir
hiirmetsizlik olacagi” diisiincesinin yaygin oldugu tespit edilmistir.'® Kilik kiyafetle
ilgili bu uygulamalar bazi kimselerin okunan mevlidi ilahi bir nagme gibi algiladiklarim

gostermesi hasebiyle dikkat gekmektedir.

'3 Sennett, Richart, Karakter Asinmasi, Cev. Baris Yildirim, Ayrmti Yay. Ist. 2002, s. 65.
'® Gozlem igin gidilen Mevlidlerde gegici olarak rtiinen 6 kisiye bunun sebebi sorulmus ve bu kisilerden
de bunlara benzer cevaplar alinmustir.
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Mevlidin yapilacagt mekan mevlidin amaci ve mevlid sahiplerinin sosyo-
ekonomik durumu ile baglantili goriilmektedir. Camide okunan mevlidler giderek
azalirken liikks mekanlarin sec¢ilmesi revagtadir. Yasam standardinin artmig oldugu ve
geleneksel ¢evreden uzaklasan ailelerde “segkin davetlilerin” ¢agrildigi, liiks otel ve
salonlarda yapilan mevlidlerin son donemlerde yayginlastig1 tespit edilmistir. Mevlidin
okunacagi zaman ise daha ¢ok hangi sebeple okunacagina bagldir. Son yillarda
mevlidler yogunlukla mayis-eyliill doneminde okutulmaktadir. Olii icin okutulan

mevlidler ise daha ¢ok 6liimii takip eden periyodik zamanlarda yapilmaktadir.

B. Mevlide Davet ve Katilanlar

Mevlide davet genellikle s6zlii olmakla birlikte siinnet ve diigiin mevlidlerinde
oldugu gibi davetiye gonderme/verme seklinde de olabilir. Devlet biiytikleri, sehitler,
tarikat seyhleri, meshur olmus insanlar i¢in gazete ilan1 ya da yerel TV ile de duyuru
yapilmaktadir.'” Kéylerde imam-Hatip camiden haporlér ile mevlid torenini ilan1 eder
ya da namaz sonrasinda cemaate duyurur. Bazi ilce ve beldelerde belediyelerin ilan
servisi bu ilan1 ticret kargilig1 halka duyurmaktadir.

Mevlidlere davette genel olarak insanlarin sosyo-ekonomik seviyesi ya da
dindarlik durumu bu daveti engellememektedir. Akraba, is arkadasi, komsu herkes
cagrilabilir. Bu durum iilkemizde antropolojik arastirma yapan kimselerin dikkatinden
de kagmamustir.'”®  Genellikle merasimin kalabalik olmasi &nemli gbriildiigiinden
insanlar1 davet etmede sec¢ici davranilmamaktadir. Giiniimiizde gesitli sebeplerle bazi
mevlid térenlerinin az sayida davetli esliginde yapildig1 da olmaktadir. Yine ¢ok sayida
davetlinin katilacagi mevlid toreninin getirecegi ekonomik maliyet ve yer problemi gibi
sebeplerle yakin c¢evreden ¢ok az insanin davet edildigi mevlidli torenler de
yapilmaktadir.

Besik mevlidi i¢in 6zellikle goziin aydina gelenler mevlid cemiyetine davet
edilir ve ¢ogu zaman bu merasim evde yapilmaktadir.'” Evde yapilan mevlid

merasimlerinde mekan darligindan olsa gerek yakin akrabalar, arkadaslar ve bir iki

' Akarpinar, agt, s. 407.
18 Lindisfarne, age, s. 237.
" Tas, agth, s. 489.
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komsu ancak ¢agrilabilmektedir. Kadinlarin giinlerinde okuttuklari mevlidlere ise daha
cok giline mutat devam edenler katilmaktadir. Bu iki mevlid merasimi davet edilen
kisiler agisindan farklilik gostermektedir. Bunlarin haricindeki mevlid torenlerinde
davetliler merasim sahibinin geleneksel ya da modern yasam tarzi ile baglantili
goriilmektedir. Bursa’da yapilan gozlemlerde, geleneksel yapinin devam ettigi semt ve
ailelerin mevlid térenlerine katilanlar arasinda es-dost, akraba, komsu ve hemsehrilerin
agirlikta oldugu tespit edilmistir. Modern c¢alisma hayatindaki kisilerin mevlid
torenlerinde ise davetlilerin ¢ogunlugunun arkadas ve is c¢evresinden oldugu
gozlenmistir.

Insanlarin bir kism1 kendisinin de yapaca@i bir cemiyete katilimim ¢ok olmasini
istiyorsa bagkalarinin cemiyetine gitmektedir. Bu durumlarda davet edilen icin gidilen
cemiyetin nasil yapilacagi cogu zaman fark etmemektedir. Bazen de hatir i¢in, kinanma
korkusuyla (babasinin-anasinin mevlidine bile gelmedi!) mevlide katilim olmaktadir.

Diger bir konu ise mevlidli cemiyetlere katilimdir. Katilim giderek azalma
egilimindedir. Yaslh mevlidhanlar 1960, 70 ve 80’lerde mevlid tdrenlerinin uzun
olmasina ragmen insanlarin mevlidi daha istekli dinlediklerini ve bu davetlere katilimin
daha yiiksek diizeyde oldugunu belirtmektedirler.?’ Giiniimiizde mevlidli merasim say1si

artmasina karsin bu merasimlere katilimda azalma goriilmektedir.

C. Mevlid Uygulamalan

Mevlidin nasil yapilacagi nicin yapildigina ve ¢ogu zaman da katilimcilarin
cinsiyetine baghdir denebilir. Yapilan ¢alismalarda Bursa ve ya iilke genelinde kadin-
erkek mevlidi arasinda ciddi farklarm olustugu goriilmiistiir.”!

Mevlid okuyan kisiye “mevlidhan” denir. Ulkemizde bu isi profesyonel olarak
yapan insanlar biiylik ¢ogunlukla cami imamidir. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
ogretmenleri ve Ilahiyat Fakiiltelerinden de bu isi yapan mevlidhanlar vardur.
Gozlemlerimizde ilkokul mezunu, hafizlik ¢calismis insanlardan da mevlid okumay1 ek

bir is olarak yapanlarin oldugu miisahede edilmistir. Az da olsa sadece mevlidhanlik

2% M. Kavurmaci, A. Yigit, N. Giirel, S. Unal.
2 Lindisfarne, age, s. 219.
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yapan kisilerin varligi bilinmektedir.*> Ayrica tasavvuf musikisi korosu kurup bunu
profesyonel bir is olarak yapanlar da halk arasinda bilinmektedir. Kadin mevlidhanlar
ise genelde resmi din egitimi almanus halk hocalaridir.® Bursa’da bayan Kur’an Kursu
hocalarindan ¢ok az1 mevlid okumaktadir. Erkek din gorevlileri ile bayan din gorevlileri
bu agidan ters bir tutum igerisinde goriilmektedir.

Mevlidler genel olarak erkek mevlidhan tarafindan okunmakla birlikte kadin
mevlidlerinin daha ¢ok kadin mevlidhan tarafindan okunmasi istenmektedir. Mevlidin
hangi béliimlerinin okunacagi merasime gore degisebilir. Oliim sebebiyle yapilan
mevlidlerde “veladet bahri” okunmayip “vefat bahri” okunmaktadir. Yine erkeklerin
mevlidinde ¢ogu zaman veladet bahri okunmaz. Bazi gozlemlerde veladet bahrinde
ayaga kalkma geleneginin devam ettigi goriilmiistiir. Bu bahirde ayaga kalkma mevlid
torenlerinin basladigi ilk donemlerde devrin Aalimlerinden Imam Sebki’nin Hz.
Peygamberin diinyaya gelmesine hiirmeten ayaga kalkmasi ile ortaya c¢iktigi
sdylenmektedir.** Yine “merhaba bahrinde” elin gogse konmasi, kibleye donme, elleri
baglama adetlerinin canlibigim korudugu gézlenmistir.”> Bunlar Anadolu’nun birgok
yerinde de vardir.”® Diigiin salonlarinda ve camilerde katildigimiz mevlidlerde ayaga
kalkma, elleri baglama ve kibleye yonelme geleneginin devam ettigi, sirt sivazlama ve
merhaba bahrinde tokalasma uygulamasinin ise az yapildig1 goriilmiistiir. Bunlar erkek
mevlidlerinde varsa da 6zellikle kadinlarin mevlidlerinde yaygin olarak yapilmaktadir.

Evlerde yapilan kadin mevlidlerinde mevlidhanin 6niindeki masa-rahleye kése
icerisinde piring, nohut, seker, su, tuz koyma geleneginin ¢ok yaygmn oldugu
bilinmektedir.?’ Bu seker ya da piring mevlid sonunda katilanlara tadimlik dagitiimakta,
bebek varsa onun da mamasina karistirilmaktadir. Bademli semtinde katildigimiz bir
mevlitte ev sahibesinin bunlart koymamasina karsin yash teyzesi miidahale ederek

kaseleri getirttigi gozlemlenmistir. Bazi mevlidhanlar bu uygulamayr sdyle

2 Kapali ¢arsida kiigiik bir esnaf iken bu isi birakip ogullari ile beraber mevlidhanlik isine baslayan bir
kisinin varlig1 esnaf arkadaslarindan 6grenilmistir.

* Bkz. Boliim 111

* Baykal, age, s. 18.

2 A. H. Akseki bunlarin batil oldugunu, sadece ayaga kalkip saldvat getirmenin dogru olacagmni sdyler
Bkz. Baykal, age, 17.

% Lindisfarne, age, s. 235 vd; Toygar, Kamil, “Tiirkiye’de Mevlid Cercevesinde Meydana Gelen
Folklorik Unsurlar”, 2.Milleler Arasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirisi, Ank. 1982, s. 532; Timurtas,
Faruk, Mevlid Siileyman Celebi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimlar, ist. 1980, s. XII.

" Bu adet iilkemizin pek gok yerinde de vardir. Bkz. Akarpinar, agt, s. 260.

70



aciklamaktadir: “Eski mevlidler ¢ok uzun olurdu. Ses acmak icin su, tuz ve seker
konurdu. Bu zamanla gereksizlesti. Ciinkii mevlidler ¢ok kisa ve az bir su yetiyor. Ama
ozellikle kadinlar hocanin i¢tigi suda, bandigi seker ya da tuzda bir sifa arryor. Bugiin
bu konu ilk amacindan olduk¢a farkli bir yere ¢ekilmistir.”*® Yazili kaynaklara gore ise,
bu uygulamanin tarihi ¢ok eskilere kadar gitmektedir. Kaynagr muhtemelen uydurma
rivayetlere dayanmaktadir. Bu konuda Ebu Hatim er- Razi’den rivayet edilen; “Her kim
tuz, yemek tizerine mevlid okutursa onda bereket hasil olur. Suya okunur ve bundan
icilirse kalbine binlerce nur iner” sozii bilinmektedir.”’ Yine, Fahruddin er- Razi’ye
atfedilen; “Her kim, bir parc¢a tuz veya bugdaya yahut baska bir yiyecege mevlid-i
Nebevi okursa siiphesiz onda bereket hasil olur” seklindeki rivayette vardir. Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a atfedilen rivayetlerde kaynaklarda zikredilmektedir.*®
Halkin bu tiir popiler nitelikli sozleri hayata gegirmesi saglam dayanak
gerektirmemektedir. “Yiyeceklere bereket getirmek” Tiirk, Alevi ve Hiristiyan halk
inanglarinda da var olan giiclii bir temadir.”! Bunlar mevlidhanin éniine tuz, su, piring
koyma gibi uygulamalarin yayginlik kazanmasinda etkili olmus goriinmektedir.
Naksilerin bizzat seyhlerinin uygulamasina dayanarak bu uygulamalari savunmalar1 da
dikkat ¢ekicidir.*

Mevlid aralarda okunan ilahi ve Kur’an’dan ayetlerle renklendirilir. Bu ilahiler
giinliin anlam ve Onemine gore secilir, program baslamadan mevlidhanlar herkesin
sesine uygun Bahir ve ilahileri bunlarin siralarii kendi aralarinda konusurlar. Bir¢ok
mevlid kitabi bu konuda ayrintili ilahi listesi vermektedir.”

Bazi merasimlerde mevlidin sadece “Allah adin zikredelim evvela” ile baslayan
kisminin okundugu ve 5, 6 ilahi ya da kaside ile mevlid merasiminin bitirildigi
goriilmiistiir. Bu ilahilerin giliniin anlam ve 6nemine uygun olmasi istenir ama bazen
bdyle olmaz. Mevlid okuyucularina ni¢in mevlidin az, ilahinin ¢ok okundugu

soruldugunda mevlidhanlar, bir saati gecen programlarin insanlar1 siktigini, cemiyet

¥ Mustafa Kavurmac.

2 Bakarct, Selami, Siileyman Celebi ve Mevlid, Akademik Arastirmalar Yay. ist. 2003, s. 49.

30 Bakire, age, s. 49.

3! Ocak, Ahmet Yasar, Alevi ve Bektasi Inanglarinn Islam Oncesi Temelleri, iletisim Yay. Ist. 2007, s.
262.

32 Sertel, Adem, Mevlid- Ilahiler ve Sohbetler, Sadirvan Yay. Ist. 2009, s. 17.

3 Dogru, Siileyman, Tam Musahhah Mevlid-i Serif ve Ilahiler, Kilig Yay. Ank. 1993; Tavasli, Yusuf,
Giiniimiizde Okunan Mevlid’i Serif, Tavasl Yay. Ist.
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sahiplerinin bundan hoslanmadigini ve 6zellikle yazin bazi giinler ailelerin birkag
merasime katilma zorunluluklar1 gibi sebeplerle merasimleri kisa tuttuklarini
sOylemiglerdir. Tabi mevlidhanlarin da, 6zellikle iinii duyulmus olanlarin, bir giinde
birkag yere gitmesi gerekebilmektedir.’* Ayrica kisa merasimlerin okuyucu, davetli ve
de merasim sahibi i¢in daha uygun oldugu kanaati yayginlik kazanmistir.

Bursa kiiltiirlinde “Besik mevlidine” ayr1 bir 6nem verilmektedir. Hz.
Peygamberin dogumu miinasebetiyle yazilan ve okunan mevlid siirleri, Miisliiman ahali
tarafindan zamanla kendi bebekleri i¢in de okutulmaya baslanmistir. Bircok aile
cocugun dogumunun kirkinci giinii kirk ¢ikarma da denen bu gelenegi mevlid ile
yapmaktadir.”® Goériigiilen bir mevlid sahibi; “dogumdan 15- 20 giin sonra gelen
gidenler begik mevlidinin ne zaman olacagini nasil olacagini, hoca bulup bulmadigimizi
sormaya basladilar. Bizde esimle hem ¢ocugun hayirll evlat olmasi hem de hastaliktan
beladan korunmast igin okutmaya karar verdik. Zaten okumanin bir sakincasi yok hatta

sevap diye biliyoruz.”’

Daha ¢ok sehir kiiltiirlinlin bir parcasi olarak goriilen besik
mevlidleri, Dag yoresinde de ilge merkezlerinde yapilmakta, koylerde yayginlik
kazanmamaktadir.’’ Bu programda geceligini giyen anne, bebegi ile beraber yataginda
oturtulmakta, bebeklere de 6zel bir kiyafet giydirilmektedir. Bebeklerin mevlid igin
giydikleri kiyafet Hiristiyanlarin vaftiz kiyafetine benzetilmektedir. Bu uygulamanin
yeni yeni yayginlastig1 goriilmektedir. Bayan din gorevlileri bu konuyu halka anlatip
besik mevlidinin vaftize benzetilmemesi igin gayret sarf etmektedirler. Lindisfarne’de
bu konuya dikkat cekmistir. Arastirmact Egridir’de bebek igin yapilan mevlidlerin
Ortodoks Rumlarin vaftizlerine benzememesi icin kisa, sade, tamamen laik nitelikte ve
ev igerisinde yapildigini gozlemlemistir.*®

Besik mevlidini ¢ogunlukla bayan mevlidhanlar okumaktadir. Cogu yerde

“kelime i tevhit” basta okunur. Bebek once mevlidhanin kucagna verilir ve sonra

3* Bursa’da meshur bir okuyucunun giinde 6 mevlide gittigi zamanlar olabilmektedir M. Yavas, I. Ses.

35 Tas, Hiilya, 1. Bursa Halk Kiiltirii Sempozyumu Bildiri Kitabi, “Bursa ve Cevresinde Dogum ve
Cocukla ilgili Gelenek- gérenek ve Inanclar”, c. 2, Bursa 2002, s. 489; Lindisfarne mevlidin dogumu
anlatmasina karsin Egridri’de dogum sebebiyle nadiren okutuldugunu sdyler. Bunun sebebi olarak da
Hiristiyan vaftizlerine benzeme korkusunu gosterir. Bkz. Lindisfarne. age, s. 243.

36 Sevgi Er (Bu aile ihsaniye’de dgretmenlik yapiyor. Hanimefendinin ailesi uzun siiredir Bursa’da
yasamaktadir)

37 Dikmen, agt, s. 86.

3% Lindisfarne, age, s 243.
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katilanlarin gormesi igin sira ile elden ele dolastirilir. Duanin bitiminde serbet ikrami
yapilmakta, bunun kisin sicak yazin soguk olmasina dikkat edilmektedir. Ikramdan
sonra bebege gelen hediyeler sergilenir ve merasim bu sekilde bitirilir. Mevlid metninde
hurilerin, giiniimiiz besik mevlidlerinde oldugu gibi, Hz. Peygamberin dogumundan bir
siire sonra tekrar geldikleri ve bebek gérme, hediyeler getirme, elden ele dolastirma
uygulamalarim1 yaptiklar1 anlatilmaktadir (eski Tiirkler de sacu). Bu iki torende de disi
cinsiyetin rolii vurgulanmaktadir.”

Mevlid torenlerinin giiniimiizde c¢ok daha kisa ve Ozensiz yapildigi, bazi
torenlerde de birka¢ beyit disinda mevlid okunmadigr goézlenmistir. 15- 20 dk. y1
gecmeyecek sekilde diizenlenen mevlid okuma programlarinin da giinden giine arttigi

goriilmektedir.*

D. Mevlid Torenlerin Ekonomik Boyutu

Mevlid téreni bir ya da birka¢ mevlidhanin istiraki ile icra edilmektedir. Bu ¢ogu
zaman mevlid okutanin sosyo- ekonomik durumu ile ilgilidir. Zengin ya da itibarli bir
aileden beklenen s6hreti duyulmus, kalabalik bir mevlid ekibi ¢agirmasidir.

Mevlid okutmak i¢in yapilan 6demeler bu konunun en girift noktalarindan
birisidir. Goriisiilen bircok din gorevlisi mevlid okumanin ekonomik getirisini inkar
etmemektedir. Para karsiligi mevlid okumanin kendilerini rahatsiz etmesine ragmen
halkin yogun talebi ve ekonomik gerekgelerle birgok erkek din gorevlisi iicret karsilig
mevlid okumaktadir. “Yaptiginiz ise para girerse ihlds kalmaz”*' disiincesi ¢ok
yaygindir. Halk arasinda da okuttugu mevlidin iicretini vermediginde mevlidin kabul
olmayacagma inananlar vardir.** Okudugu mevlidden iicret almayan ya da ciizi
rakamlar alan din gorevlileri bu konuda hem vicdani olarak rahatlamakta hem de
cemaatin saygisint kazanmaktadir. Bu isten kazanilan paranin bereketsiz oldugu bir¢ok

kisi tarafindan da dile getirilmektedir.*

39 Timurtas, age, 253- 257.

%0 {smail Ses.

! Selamettin Hoca, T. Karanfil, A. Yigit.
*> Mehmet Bayram, M. Kavurmaci.

# M. Yavas, T. Karanfil.
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Genel olarak mevlidde rayi¢ bedel 6denir.** Ama profesyonel mevlid ekipleri
kendilerine bir bedel belirler. Bazi ekipler 2000- 3000 bin lira iicret, sehir disinda ise
ugak-otobiis biletleri ve otel rezervasyonu talep edebilmektedir.” Bir din gorevlisi
Bursa’nin zenginlerinden bir kisinin Ulucami’de okuttugu mevlidde mevlidhanlara kisi
bas1 600 Tiirk lirasinin verildigini ifade etmistir.*® Bu tiir programlar i¢in daha ¢ok tilke
capinda ya da Bursa’da iin yapmis mevlidhanlar cagrilmaktadir. Tabii olarak da bedel
verilir. Kendilerine bir bedel belirleyen mevlidhanlar bunu sdyle izah etmistir;
“Programimizi bazen bir ay onceden ayarliyoruz. Mesaimizi, ailemizi, isimizi
birakiyoruz bazen uzun yollar gidiyoruz. Simdi vatandas son anda yok iptal oldu yok
ertelendi diyor. Ee! Bize yazik degil mi? Gidiyoruz iyi kétii insanlart yarim saat-bir saat
tutuyoruz, ticret olmazsa bizim emeklerimize yazik. Mecburen onceden konusuyorsunuz
(.)"

Giliniimiizde bir¢ok aile, meshur olmasa da, mevlidhanlarin talep ettigi parayi
cok bulmaktadir. Goézlem i¢in katildigimiz iki merasimde sadece sohbet eden bir hatip
ile Kur’an okuyan ve ilahi sdyleyen yardimcisi vardi. Bu programlara mevlid okunacak
denilerek davet edilmistik. Fakat program sahipleri kendilerinden kisi bas1 150- 200
Tirk liras1 isteyen mevlidhanlarin talebini fazla bulduklarindan ekonomik olarak daha
uygun olan “sohbetli” programi tercih etmislerdi.*®

Odemeler bir zarf icerisinde ya da havlu icerisinde yapilmaktadir. Genel olarak
ticret bastan konusulmamaktadir. Konustugumuz mevlidhanlar iicretin ¢gogunlukla, halk
arasinda daha once mevlid okutanlardan O6grenildigini sdylemislerdir. Cogu din
gorevlisi bastan ticret konusmanin mesleklerine yakismayacagini sdylese de birkag kisi
ticret konustugunu sdylemektedir. Birgogu, kendi aralarinda, zamanlarini, ulagim ve ses
sistemi imkanlarim1 kullanarak gittikleri programda iicret 6denmemesini ya da komik

rakamlar verilmesini siddetle elestirebilmektedir. Hatta “parasi yoksa ni¢in mevlid

* Mahallede herhangi bir gérevlinin okudugu mevlide 40- 50 TL, biraz daha zengin aile olursa, adi
bilinen mevlidhana 100 TL. iicret 6demek normal kabul edilmektedir. Liiks salonlarda ve mekéanlarda,
6zel durumlarda bu rakam 250 TL. olabilmektedir. Rayi¢ bedel bircok yerde de uygulanir Bkz. Toygar,
agm,s. 532.
Baska schirlere bu sartlarla giden 7 mevlidhan ile goriisiilmiistir. Ucret biraz farklilik
gosterebilmektedir.
% Abdullah Yigit.
" M. Kavurmaci.
* Bu merasimlerden birisi hsaniye Mahallesi’nde bebek i¢in, digeri Karaman mahallesinde siinnet igin
yapilmustir.
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okutuyor, farz degil siinnet degil yedi giin cenaze merasimi yapiyor” diyen
mevlidhanlarla kargilagilmistir.** Fakat bu soziin sOylendigi mecliste bulunan 13-14
kisilik imam-hatip grubunun biiyiik bir kism: bunu siddetle elestirmistir. imam-
hatiplerin mevlid okumak i¢in {icret konusmak istemedigi, fakat resmi gorevlerinden
olmayan mevlid okuma, ilahi sdyleme, 6liiniin yedisi, kirki, elli ikisi torenleri gibi isler
icin yaptiklar1 fedakarligin da karsiliksiz kalmasindan hoslanmadigi tespit edilmistir. En
azindan bir ¢algic1 kadar iicret almalarinin haklar1 oldugunu diisiinmektedirler. Mevlid
okuyup para almayan ya da parayr seffaf bir sekilde baska hayirlara yonlendiren din
gorevlilerinin sayisinin da az olmadig1 gozlenmistir. Halkla yapilan miilakatlarda ticret
konusmayan din goérevlilerine ciddi bir saygi duyuldugu goriilmiistiir. Mevlidini, cenaze
islerini iicretsiz yaptig1 icin baska semtteki Imamu ziyarete giden, zaman zaman
namazlarmi bu gorevlinin camisinde kilan kimselerin oldugu din gorevlilerince
sOylenmektedir.

Koylerde mevlid okuyana para yerine kdyde yetisen bir {iriin ya da lokum,
sekerleme, havlu, ¢orap gibi seyler de verilebilmektedir.”® Anlasildigi kadariyla 20-25
y1l Once tdrenler i¢in yapilan genel harcamada ¢ok yer tutmayan mevlid okutma ticreti

giiniimiizde g6z 6niinde bulundurulmas: gereken bir masraf olmustur.”’

E. Mevlidde ikram

Yemekli mevlid toreni yapma gelenegi Selguklu ve Osmanli toplumundan
giiniimiize gelen bir adettir. Vakiflarin, sultanlarin veya sahislarin yaptigi mevlidlerde
halka ikramda bulunma mevlidin asli unsurlarindan kabul edilmektedir. Onemine
binaen Osmanli’da vakiflarin bir kismu mevlid merasiminde verilecek yemek ve
sekerlemeleri bile vakfiyeye kaydettirmistir.”

Halk misafire ikram etmede hassas oldugundan mevlid torenlerinde de ikram
onemli kabul edilmektedir. Siinnet, dogum, diigiin, hac1 ugurlama- karsilama, yeni bir

ev ic¢in yapilan torenlerde genel olarak pilav, et, ayran ve tathh ikrami yayginlik

¥ Bu goriisme Mudanya’da yapilmistir.

0 Toygar, agm, s. 532.

*! Lindisfarne, age, s. 231.

>2 Karatas, Ali Ihsan “Osmanli Toplumunda Hz. Peygamber Sevgisinin Tezahiirii Olarak Kurulan Mevlid
Vakiflart”, Istem Dergisi,c. 11, Y. 6,2008, s. 69.
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kazanmistir. Bunlar diger mevlid torenlerine gore ikram agisindan daha zengin
olanlaridir. Daha kiigiik capli mevlidlerde ise mevlid okunurken serbet verilmekte,
sonrasinda pide, cantik, ayran ikrami yapilmaktadir. Camilerdeki mevlidlerde giil suyu
ile beraber seker, biskiivi, lokum, cezerye dagitma sik gozlemlenmektedir.

Mevlid kiiltiirtinde giil suyunun ayr1 bir yerinin oldugu dikkat ¢ekmektedir.
Edebiyatimizda ve Islam sanat geleneginde giil siklikla Peygamberimizi sembolize eder.
Halk arasinda Peygamberin terinin ve teninin giil koktugu ve Hz. Peygamber’in
gbzyasinin giile doniistiigii kabul edilmektedir.”® Mevlidin yapilacagi eve ya da camiye
gelenlere giil suyu ikrami yapilir, bazen bu lokum veya sekerle beraber de ‘tutulur’. Giil
suyunun, bedenin kirlerinden arinma anlamina gelip kutsalla kirli seylerin arasina ¢izgi
cektigi ve inananlar arasinda birlikteligin kurulmasinda etkin bir rol oynadigi da
diistiniiliir.*

Bursa dini hayatinda camide ve agik havada yapilan tdrenlerde biiyiik
kazanlarda sicak helva ikrami yayginlik kazanmistir. Hac doniisii yapilan mevlid
torenlerinde etli pilavla beraber zemzem ve hurma ikrami bir gelenek haline gelmistir.
Bunlarin yaninda da seccade, tespih, haci yagi (misk), takke, yiiziik, misvak, tiilbent ve
cocuklar i¢in dini sembol ve resimler igeren oyuncaklar hediye edilmektedir.

Besik mevlidinde de farklilik olarak davetlilere mevlid bitiminde havlu,
basortiisii ya da 6zel hazirlanmis sekerler dagitilmaktadir. Ekonomik durumu iyi olan
ailelerde, davetlilere dagitilmak {iizere, bebek adina “hos geldin bebek” kartpostallar:
bastirilmaktadir.

Ikram edilecek yemekler eskiden komsularla beraber yapilirken artik yemek
sirketlerine yaptirildig: tespit edilmistir. Sirketler salonda ya da kendi getirdikleri ¢adir,
masa ve sandalye tertibati ile ikram igini yapmaktadir. Modern sehir hayat1 bu ikramlari
komsu, akraba, es-dostla yapmay1 zorlastrmistir. Ikrami hazirlama igin gerekli
malzeme, insan gilicii ve zaman bulunamamakta, bulunsa da ikram sirketlerinin
yaptigindan daha ekonomik olmamaktadir. Fakat az da olsa baz1 mahallelerde imece

usulii yerel yemek, tatli, sarma, hosaf hazirlama geleneginin yasatildigir goriilmiistiir.

>3 Bursa’da Mevlid’in Nebi miinasebetiyle ilkogretim 6grencileri arasinda yapilan bir siir yarismasinda da
bu tema siklikla kullanilmugtir. O. Baris Ozgiir, Mehmet Yanmus, Giile Mektup, Revizyongrup Baski,
Bursa, 2007.

> Delenay, age, s. 364.
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Bunlar komsuluk ve akrabalik iliskilerine katki saglayabilmektedir. Kasaba ve kdylerde
imece usulii yemek otantik kabul edilip begenilmekte, fakat modernlesmenin hakim
oldugu cevrelerde hos karsilanmamaktadir.

Giliniimiizde mevlidlerin kisalmasi ile beraber yemekli mevlidler yerini
aperatiflerle yapilan torenlere birakmakta, cogunluklada seker, lokum, cezerye yeterli
gorlilmektedir. Romanlar arasinda ise yemekli mevlid gelenegi canliligin

korumaktadir.”

II. MEVLID OKUTANLAR VE OKUTMA SEBEPLERI

Bursa ve genel olarak Tiirkiye’de 1950’lerden sonra mevlidin farkli sebeplerle
okunmasimin yaygimlastigi goriilmektedir. Buna bagli olarak da farkli statii ve
diisiincede kimseler ¢esitli sebeplerle mevlid okutmaktadir.

Kiiltiirimiizde mevlidler ¢ok farkli sebeplerle okutulabilmektedir. Bunlar; 1.
Dogum, 2. Siinnet, 3. Okula baglama ve mezuniyet, 4. Diigiin, 5. Askere giderken ve
Askerden gelince, 6. Adak olarak, 7. Kandillerde ve bayramlarda, 8. Sehitler, devlet
biiylikleri ve tarikat seyhleri icin, 9. Hacdan-Umreden gelince, 10. Yeni bir ev alinca,
11. Yeni bir igyeri ya da temel atma toreninde, 12. K&y hayirlarinda, 13. Kadinlarin
toplant1 giinlinde 6zel bir sebebe bagli olmayan, 14. Kur’an hatmedilince okunan
mevlidlerdir.’® “Adak mevlidleri” birgok mevlidi icine alacak bir tamimlamadir.
Cocugun sinavda basarili olmasi, hastalarin iyilesmesi, ailenin yikilmaktan kurtarilmasi,
evlenme gibi hemen her konuda mevlid adanabilmektedir.’’

Durkheim’e gore, dinde biitiin hususi semboller ortadan kalksa bile var olmaya
devam eden ebedi bir sey soz konusudur. Biitiinliiglinli ve sahsiyeti meydana getiren
miisterek hisler ve miisterek diisiinceleri diizenli araliklarla onaylama ve yeniden teyit
etme ihtiyact hissetmeyen hi¢bir toplum olamaz. Manevi olarak bu yeniden meydana
getirilme yeniden birlesmeler, toplantilar ve bir araya gelen fertlerin, genel olarak ortak

hislerini teyit ve ilan ettikleri dini bir Orgiit olmaksizin gerceklestirilemez.

> E. Disbudak, 1. Ses, T. Karanfil.

*6 Toygar, agm, s. 520.

*7 Adak mevlidlerinin Filistin bolgesinde ¢ok dnceleri bagladig1 anlasilmaktadir. Bkz. H. Fuchs,
“Mevlid”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. C. 8, Ist. 1979, s. 175.

77



Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin hayatinin temel tarihlerini kutlamas1 buna benzer. Dini
diisiince ciddi bir sekilde zayiflasa da kutlamalar biiyiiyerek devam eder.”®

Islam Diinyasi’nda da mevlid torenlerinin, ister Hz. Peygamber i¢in olsun ister
gecis donemleri igin, bu toplumun miisterek bir kutlama bi¢imi oldugu goriilmektedir.
Ickilerin igildigi siinnet ve diigiin térenlerinde mevlid okutma ya da akrabasinin cenaze
namazini bile kilmayip yedisinde mevlidini okutma, mevlidin dini igeriginin bir kisim
insanimiz igin ¢okta Onemli olmadigi diisiincesini giiglendirmektedir.”® Mevlid
okutanlarin ¢ogunun (%73,9) mevlid okutmay1 gelenek olarak gormesi de ayni seyi
isaret etmektedir (Tablo L). Fakat toplumun genis bir kesimi, Durkheim’in sdyledigi
gibi, miisterek his ve diisiincelerini yenileme (hafizay1 tazeleme) ve ilan etme giidiisiiyle
mevlid okutmaya ve dinlemeye ilgi gostermektedir. Teorik olarak mevlid nigin
okutulur? sorusunun cevabi da bu durumda; ¢iinkii mevlid toplumun miisterek his ve
diisiincelerine hitap etmekte, onu birlestirmekte, dindarca yasamayan kimselerin din ile
bag kurmasini saglamaktadir denebilir.

Mevlid okutma toplumumuzda biiylikk oranda kadinlarin vazifesi olarak
algilanmaktadir. Ozellikle evde okutulan mevlidlerle, logusa mevlidi daha ¢ok
kadinlarin sorumlulugundadir. Yine camilerde iicretini verip mevlid okutma ve adak
mevlidleri kadinlarda yaygimdir.®

Din egitimi almis insanlarda mevlid okutma azalmakta ya da “¢evrenin hatir1”
icin okutulmaktadir.®’ Bununla birlikte bir¢ok din egitimi almuis kisi Oliisii i¢in, bebek
dogumunda o anki duygularla mevlidin fikhi hiikmiinii diisiinmeden insanlar1 toplamaya
en kolay vesile gordiigii mevlidi okutabilmektedir. Bir¢ok ilahiyat fakiiltesi mezunu ya
da imam-hatip mevlidi okuttugunu ama bunu bilinglice yaptigini séylemektedir.®* Bir
anlamda mevlidi Kur’an okumaya, hayir islemeye bir vasita olarak gérmektedirler. Bu
kisilerde hac-umre doniisii, 6liilerinin 7’si, 40’1, sene-i devriyesi, hatim, asker ugurlama,

yeni ev araba alma miinasebetiyle mevlid okutmak c¢ok az goriilebilmektedir.

¥ Durkheim, Emile, Dini Hayatin ilkel Bigimleri, Cev. Fuat Aydim, Atag Yay. ist. 2005, s. 500.

% Kurt, Abdurrahman ve Yanmus, Mehmet, “Mevlid Dindarhg1: Bursa Ornegi”, II. Siileyman Celebi ve
Mevlid Semp. Bursa, 2009, s. 6.

% R. Durmus, Z. Sekerci, H. H. Metin.

5! Hokelekli, Hayati, “Mevlidle ilgili inan¢ ve Tutumlar”, II. Uluslar Aras: Siileyman Celebi ve Mevlid
Sempozyumu Bildirisi, Bursa, 2009, s. 13.

1. Aydmn, Y. Yedek.
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Diigiinlerde de, mevlid okutma gelenegi hizla yerini sohbet ve tasavvuf miizigine
birakmaktadir.

Gengler ister din egitimi alsin ister almasin, yashlara gére daha az mevlid
okutmaktadir. Mevlide ilgi gosteren gencler daha ¢ok kenar mahallelerde ve geleneksel
yasamin tamamen terk edilmedigi cevrelerdedir. Egitim diizeyi yiiksek, zengin
cevrelerde yasayan genglerde mevlid okutmaya ilginin azaldigi goriilmiistiir. Burada
Léger’in teorisi akla gelmektedir. Legér, modernlesmis, egitim ve Kkiiltiir seviyesi
yiikselmis kisilerde geleneksel hafizadan bir kopusun (hafizanin pargalanmasi)
olabilecegini soylemektedir. Bu kisiler gelenegin yerine “kiigiik anilar” olarak

tanimlanabilecek yeni yapilar icat eder.”’

Bu baglamda Modernlesen ¢evrelerdeki
muhafazakar genclerde mevlid torenleri yerine tasavvuf miizigi, sema gosterisi gibi
programlarin 6ne ¢iktig tespit edilmistir.

Sosyal statii temel alindiginda, Bursa’da mevlid okutma ve dinlemeye en c¢ok
ragbet edenler iki gruba ayrilabilmektedir. ilk olarak gdze carpan geleneksel yasam
tarzint devam ettiren, ekonomik durumu ¢ogu zaman ortanin alti denilebilecek
cevrelerdir. Bunlar memur, esnaf, emekli ailelerdir. Ikinci olarak da, ekonomik durumu
cok 1y1, zenginlerin ayrisarak yasadigi ¢evrelerde yasayan, dini konularda az bilgisi olan
ama dine saygih kisilerdir.** Durkheimci sosyologlar agisindan, ikinci gruptaki ailelerde
okutulan bu mevlidlerin dini gelenegin unutulmamasi agisindan énem arz etmektedir.®

Mevlid okutanlarin memleketleri de farklilik gosterebilmektedir. Yapilan
gozlemlere gore Bursa’da yerli halk basta olmak iizere en ¢ok mevlid okutanlar
Bulgaristan gogmenleri ve Arnavutlardir. Girit’ten miibadeleyle gelenler ile Romanlarda
¢okca mevlid okutmaktadir. Alevi-Bektasi kokenli vatandaslarinda mevlid okutmalari
dikkat ¢ekicidir. Karadeniz, Dogu-G. Dogu ve diger bolge insan1 da mevlid okutmakta
ama bunlar dikkat ¢ekici bir farklilik olusturmamaktadir. Kiirt kokenli vatandaslar ¢cogu

zaman S. Celebi’nin mevlidinden ayr Kiirtce mevlid de okutmaktadir.

63 Léger, D. Hervieu, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligi Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, Cev.
Halil Aydmalp, Din Sosyolojisi, Ed. Halil Aydmalp- Biinyamin Solmaz, Cizgi Yay. Konya, 2006, s.
149.

5 Tiirkiye genelinde yapilan bir baska ¢alismaya gore, mevlid okutanlar sosyo-ekonomik statii esasina
gore 3 gruba ayrilmigtir. Bu ayrimda bizim ¢aligmamizdan farkli olarak {igiincii grupta orta tabakanin
oldugu goriiliir. Gegen siirede Bursa’da bu tabakanin alternatif programlara yoneldigi gézlenmistir.

65 Léger, agm, s. 149; Davie, Grace, Modern Avrupa’da Din, Cev. Akif Demirci, Kiire Yay. Ist. 2005, s.
230 vd.
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Cemaat ya da tarikat liyeleri mevlidi sevmekle beraber merasimlerinde mevlid
okutmaya ¢ok sicak bakmamakta, sohbetli programi tercih etmektedirler. Mevlidi
okutmay1 popiiler dindarlik olarak goriip,” tarikatlarm bu tir dindarhig artirdig
goriisit® bizim gdzlemlerimizde dogrulanmamaktadir. Mevlid torenlerinin tarikatlarin
tesvik etmesi ile bagladigi dogru degilse de tarikatlarin mevlidi yaydig1 bilgisi tarihi
acidan dogruluk degeri tasir.”® Osmanlida bircok sanat dali ve musiki tekkelerin
himayesindeydi. Mevlidin de bestelenmesi, okunmasi uzun yillar tekkenin kontroliinde
olmustur.”” Mevlid okutma geleneginin-tarikat baglantis1 tarihi agidan dogru gériiniir
fakat bugiin boyle bir bag yeniden sorgulanmalidir.

Dine agikca diisgman olmayan, her parti ve goriisten kisilerde 6liim sebebiyle ve
stinnet torenlerinde mevlid okutabilmektedir. Sol goriislii partiler ve dine soguk oldugu
diisiiniilen mason localari, rotaryanlar da son 4-5 yildir, 6zellikle Atatiirk i¢cin mevlid
okutmaktadir.”® Milli Gériis cizgisindeki partilerin mevlid yerine sohbet ve Kur’an
okutturmayu tercih etmesi de dikkat ¢eken bir husustur.”!

Islami diisiince igerisinde dzellikle, modernist denilebilecek, akla ¢ok fazla 6nem
verip hadislerin ¢ogunun uydurma oldugunu diisiinen kimseler, mevlide daha sert tepki
gostermektedir. Bu tepkiler Ibni Teymiye, Abdiih ve Afgani’nin etkisinin bir devami
gibi goriilebilir.”* Goriisiilen din gorevlisi ve mevlidhanlar kendilerine mevlid okuma
konusunda agikca elestirinin ¢ok az geldigini ifade etmislerdir. Gelen itirazlar
cogunlukla ““ Kur’an varken nigin bir siiri okuyorsunuz” seklinde olmaktadir. Bu itirazi
yapanlarda ¢ogu zaman goriislerini delillendirebilecek bilgiye sahip degildirler.”” Halk
icerisinde mevlide itiraz en cok para sebebi ile olmaktadir. Halka yapilan mevlid

anketinde konuyla ilgili soru olmamasina ragmen bazi katilimcilarin anket formuna, “

% Arslan, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem Yay. Ist. 2004, s. 24: Arslan, Mustafa, “Din
Gorevlilerinin Tutumlarinda Halk Inanglart Unsurlart: Uygulamali Bir Aragtirma”, Tabula Rasa, Y1l 4,
S. 1/10, 2004, s. 190, 192.

57 Arslan, age, s. 254.

58 Bakirct, age, s. 139.

% Demirtas, Yavuz, “XIX. Yy. istanbul Sosyal Hayatinda Dini Musiki”, FUIF Dergisi, 2008, s. 361- 373.

" M. Bayram, S. Unal.

" A. Yigit, S. Unal, Z. Sekerci.

" H. Fuchs, agmd, s. 175.

3 Bursa’da yapilan arastirmada mevlide kars: olumsuz tutumlarm hem yaygin hem de ¢ok kdktenci ve
sert olmadig1 tespit edilmistir. Bkz. Hokelekli, Hayati, “Mevlidle Ilgili Inang ve Tutumlar”, II. Uluslar
Arast Siileyman Celebi ve Mevlid Sempozyumu Bildirisi, Bursa, 2009, s. 8.
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mevlid ancak hocalarin yolunu bulmak i¢in uydurdugu bir siirdir”, “mevlid peygamber
zamaninda yoktu, simdi nereden ¢ikti” seklinde yazdigi tespit edilmistir.

Gilinlimiiz Tiirk topluluklarinda cesitli sebeplerle ¢ok sayida mevlid okunmasinin
goriinmeyen sebeplerinden birisi de dini musiki alanindaki gerileyis olabilir. 19. yy.
Osmanlisinda hemen her merasim ig¢in ayri asirlar, ilahiler, zikirler okunmaktaydi.
Mehterhane, Enderun, 6zel meskhaneler ve tekkelerin (6zellikle mevlevihaneler) destegi
ile bu alanda zengin bir literatliir olugsmustu. Cenazede, siinnette, kandil gecesinde
okunacak ilahiler, asirlar zikirler makamina ve usuliine uygun okunmaya calsilirdr.”
19. yy. baslarinda Osmanlilarin musikideki ileri konumu Bati’nin hayranligini cezp
edecek seviyede idi. Bunun en sira dis1 6rnegi Beethoven’in iinlii 9. Senfonisinin
taslagina yazdig1 “senfoninin sonu Tiirk miizigi ve koro ile bitecek” notudur. Bu
dénemde birgok batili sanat¢i Tiirk miiziginden etkilenerek eserlerde vermistir.”” Bu
tarihlerde baslayan Batililagsma ile dini musikide bir gerileyis baslamistir. II. Mahmut
1828’de Enderun ve Mehterenhaneyi kapatti, bat1 tarz musikiyi Mizika-i Hiimayun’u
kurarak kiiltiir hayatimiza sokmustur. Cumhuriyetin ilan1 ile 1926’da Tiirk miiziginin
okullarda yasaklanmasi, 1926-1975 doneminde Devlet Konservatuarlarinda Tiirk
Miiziginin yasaklanmasi, tekkelerin kapatilmasi, ilahiyatin kurulamamasi gibi
sebeplerle bu koklii kiiltiiriimiiz zayifladi ya da ¢ok azda olsa derneklerle ayakta
kalmaya ¢alist1.”® Ezan, kamet, salat i selam ve tekbirin Arapga okunmasimnin bile 18 yil
yasak oldugu disiiniiliirse halkin merasimlerini Osmanli’da oldugu gibi asirlarla,
ilahilerle, zikirlerle, kendi miizigimizle yapmasi beklenemezdi.”” Mevlid, Tiirkge olmasi
ve Atatiirk’iin zaman zaman koskte mevlid okutmasi, radyo’da mevlid yayini yaptirmast
(1932) sebebiyle varligimi devam ettirebilmistir.”® Hatta bazi kimseler Atatiirk’iin
mevlide olan sempatisinden miilhem S. Celebi’nin mevlidini  Atatiirk’e
uyarlamuslardir.”” Bu gibi sebeplerle Osmanli’dan Cumhuriyet’e mevlid okuma gelenegi

bircok sanatsal 6zelligini kaybetmesine karsin varligin1 devam ettirmistir. Bugiin i¢in

7 Demirtas, Yavuz, “XIX. Yy. Istanbul Sosyal Hayatinda Dini Musiki”, FUIFD, 2008, s. 367 vd.

75 Tanrikorur, Cinugen, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi, Dergah Yay. Ist. 2003, s. 26.

76 Tanrikorur, age, s. 43; Altan, Mehmet, Kent Dindarlig1, Timas Yay. Ist. 2010, s.148.

77 Sarican Bayram, 1930 lardan Giiniimiize Bursa’da Dini Hayat, Haz. Mustafa Ocal, Diisiince Kitabevi,
Ist. 2003, s. 42.

78 Ayrmtil bilgi i¢in Bkz. Okur, Yasar, Atatiirk ve Islam Dini, Siralar Matbaast, Ist. 1962, s. 12,15,24.

7 Bakiler, Yavuz B. “Kemalizm; Resmi Din mi? Atatiirk'e Tanr1 veya Peygamber Diyenler”, Islamiyat, c.
3, 8. 3,2000.
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de, dini musikideki yavanlik sorunu ¢oziilememis ve halk hemen her sebeple mevlid
okutmaya devam etmektedir.™’

Mevlid torenlerinin giiclii bir gelenege doniismesi rasyonel tercih kurami ile de
aciklanabilir.®' Bazi1 din gorevlileri ve dini gruplar dini yasantis1 zayif ¢evrelere ulasmak
icin mevlidi ara¢ olarak kullanabilmektedir. Mevlid sayesinde Romanlar, Aleviler ve
Laik ¢evrelerle basarili iligski kuran gorevliler de bilinmektedir.** Kirman’a gore, serbest
piyasa ekonomisinde piyasanin miisteriye gore sekillenmesi gibi dinler de zaman zaman
piyasaya uygun tarzda iiriinler ile pazara g¢ikmaktadir. Mevlid camiye gelmeyen
kimselere dini anlatmak ve onlarla baglanti kurmak icin iyi bir firsat sunabilmektedir.
Arz talep iliskisi, halkin bunu yogun bir sekilde talep etmesi, mevlid tdrenlerini
yayginlastiran 6nemli bir unsur olarak dikkat ¢ekmektedir.

Sonug olarak mevlid, daha ¢ok bir gelenek olarak varligini devam ettirmektedir.
Bir¢ok gen¢ ya da dindar olarak goriilmeyen insan Ozellikle siinnet ve Oliileri igin
yaptiklar térenlerinde toplumun beklentisine karsilik mevlid okutuyor denebilir. Bazi
durumlarda da gelenek din olarak algilanmaktadir. Mevlidin “dini bir gelenege”
doniismesi halk arasinda mevlide ragbeti artirmistir. Din egitimi almig kimselerde

mevlid okutmay1 hayra bir vesile kabul edip mevlid okutanlar gériilmektedir.

II1. BURSA’DA DiNi GRUPLARIN MEVLIDE BAKISI

Mevlid-tasavvuf iliskisi mevlid kutlamalarinin basladig: tarihlerden beri bilinen
bir husustur. Mevlid yazanlarin biiyiik ¢cogunlugu tasavvuf erbabi ile iyi iligkileri olan
kimselerdir. Bir¢ok tarikat biiyiligli de mevlid yazmis, okumus, okutmus ve bunu tesvik
etmistir.** S. Celebi’nin de Emir Sultan ile olan irtibati bilinir.*> Bununla birlikte,

tasavvuf hareketleri mevlidin kutlamalarinin dogmasinda etkili olmaktan ziyade

807, Benlioglu, M. Yavas, Miirsit Kavurmaci.

8l “Rasyonel Tercih Kurami” ig¢in Bkz. Kirman, M. Ali, “Dinin Ekonomik Modeli: Kiiresellesme
Siirecinde Dine Bir Yaklagim”, OMUIF. Dergisi, S. 18- 19, Samsun, 2005, s. 148- 159.

82 E. Disbudak, T. Karanfil, A. Akca.

% Kirman, agm, s. 154.

% Sertel, Adem, Mevlid- Ilahiler ve Sohbetler, Sadirvan Yay. Ist. 2009, s. 14; Bakirci, age, s. 139.

% Baykal, age, s. 35.
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yayginlagmasinda etkin bir rol oynamlstlr.86 Konularin se¢cimi ve islenisi de mevlidi
tasavvuf ¢evrelerinde sevdirmede etkili olmus olabilir.

Bir toplumun dini hayat1 ile ilgili yapilan ¢alismada orada bulunan ¢esitli dini
gruplarin etkinliklerini tespit etmekte gerekmektedir. Bursa’da sayilar1 100’leri gegen
dershane, okul, yurt, radyo ve dernekleri ile dini hayatta inkar edilemeyecek konumda
olan dini gruplar sosyal bilimlerinde ilgi alamina girmektedir.*” Mevlidin Osmanlida
uzun yillar tekke himayesinde okunduktan sonra halka yayildigi bilinmektedir.
Gliniimiizde tarikatlarin mevlid okutmaya bakisi yeniden tespit edilmeyi
gerektirmektedir.

Tarikatlarin bir kismu II. Mahmut, bir kismu Tanzimat sonrasi donemde
yasaklanmakla birlikte en genis kapsamli yasaklama Cumhuriyet doneminde olmustur.
Fakat Tekke ve Tarikatlarin kapatilmasi onlarin tamamen ortadan kalkmasi anlamina
gelmemektedir. Bu tegkilatlar ya yer altina inmis ya da devletin resmi kurumlar ile
beraber varliklarni devam ettirmistir.*® Durkheim’in “fonksiyonunu yitirmeyen sosyal
kurum hayatiyetini devam ettirir” dedigi gibi bu kurumlarda yasamaya devam
etmektedir. Ozellikle 90’11 yillarda gazete, televizyon, radyo, bol miktarda dergi, okul,
dershane, Kur’an kursu, yurt gibi onlarca ¢esit miiessese ile, sadece kendi “baglilarina”
degil, farkli goriis ve diisiincedeki milyonlarca insana hitap etmeye baslamuslardir.*
Bir¢ok insan diigiin, slinnet, hac doniisii gibi gecis donemi tdrenini bu tarikat ve
cemaatlere gore sekillendirmektedir. Bu durum, hem mevlid okutma hem de diger halk
inanglart agisindan arastirilmasi gereken bir konudur.”

Sosyoloji ¢alismalarinda dini gruplarin bir biitiin olarak resmi dinin karsisinda,

gelenegin icerisinde, halk dindarliginin énemli bir yapict unsuru seklinde ele alindigi

% Gokborii’niin diizenledigi senliklerde tasavvuf erbabmi etkin konuma getirmesi ile mevlid-tasavvuf
iliskisi baglar. 1400°li yillarda ise tarikat seyhlerinin Sliim yil doniimlerinde mevlid okutma
yaygimlasmistir. Fuchs’a gore, bilhassa Misir Miisliimanlarinin dinini bu merasimlerden ayri diisiinmek
zordur. H. Fuchs, agmd, s. 176; Bakirci, age, s. 139.

87 Gole, Niliifer, Islam in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay. Ist. 2000; Atacan, Fulya, Cerrahiler: Sosyal
Degisme ve Tarikatlar, Hil Yay. Ist. 1990.

8 Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, iletisim, ist. 2007, s. 98.

% Keles, Ahmet, “Tiirkiye’de Cemaat Dindarliginin Olusumunda Hadislerin Roli”, Islamiyat c. 5, S. 4,
2002, s. 128; Komecoglu, Ugur, Kutsal Ile Kamusal: Fethullah Giilen Cemaat Hareketi” Islam i Yeni
Kamusal Yiizleri, ed. N. Gole, Metis Yay. Ist. 2000, s.155.

% Mardin, age, s. 98.
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goriilmektedir.”’ Dini gruplarin gelencksel dindarlik sablonuna tam bir uygunluk
gosterip gostermedigi tartismali bir konudur. Bu sebeple halk dindarliginin igerisinde
geleneksel ve cemaat dindarligr seklinde bir ayrim yapilmistir. Bilgin, ¢caligmasinda bu
ayrimi su sebeplere baglamaktadir; “Dini gruplarin ortaya ¢ikis ve ¢ogalmalart
cogunlukla bilgi farkliigina dayanmaz. Yani dini gruplar arasindaki bilgi farklilasmasi
yiizeyseldir. Bu yiizden yaygin bir sekilde ortak bilgi ve davranis bicimleri gozlenir.
Dedigimiz gibi bu bilgi ve davrams bicimi gelenekten farkhdir ve otantiklik
iddiasindadir. Dolayisiyla gelenege ve dini gruplara dayanan dindarligr iki ayri tip
olarak ele almak uygun olacaktir: Geleneksel dindarlik ve cemaat dindarligi. Bu ayrim
dini duygunun degil bilgi ve davrams farkliligi esasina dayamr (...).”"" Mevlid
calismasinda da Bursa halkinin dindarlig1 bu ayrima uygun olacak sekilde ele alinmistir.
Dini gruplarin mevlid torenlerine, sohbetli-duali cemiyetlere ve alternatif programlara
bakis1 dini geleneksel tarzda yasayan kisilere gore ciddi bir farklilasma gostermektedir.

Anket arastirmalar1 tabiati geregi her seyi biitiin aciklifi ve samimiyeti ile
verememektedir.” Insanlarin ¢ogu, ozellikle kamu gorevlileri yapilan resmi bir
calismada tarikat ya da cemaatlerle olan miinasebetini belirtmekten kaginmaktadir. Bu
durumda arastirmaci karsilikli giiven ve samimiyete dayanarak goriisme tekniginin
imkanlarindan faydalanmalidir.”*

Naks1 tarikatinin Halidiye kolundan olan ve bugiin daha ¢ok Ismail Aga Cemaati
ya da Mahmut Efendi cemaati ismiyle tanman hareket, kamuoyunda siinnete siki
bagliliklar ile bilinmektedir. Cemaatin mevlid okutma ile ilgili goriiglerini almak igin
gorlisiilen bir imam-hatip kendisinin ve cemaatin mevlid okumamasin1 sdyle

95« Evvela, mevlid okuma artik bir ticaret haline geldi. Ikinci olarak,

acgiklamustir;
Kur’an merasimlerde mevlidin gélgesinde kalmaktadir, basta kisa bir asr-i serif
okunmasi ardindan uzun uzun mevlid okunmasi Kur’ana saygisizivktir. Uciincii olarak,
mevlid okumak Kur’an ‘agzini bozar’. Mevlidde makama gore cemaati costurmak igin

agzi egmek biikmek Kur’an okuyusunu olumsuz etkiler bu yiizden Kur’an okuyan

! Mardin, age, s. 92 vd; Ocak, A. Yasar, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, iletisim Yay. ist. 2007, s. 54 vd.

“Bilgin, Vejdi, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizii”, UUIFD, c. 12, S. 1, 2003, s. 197.

% Arslantiirk, Zeki, Sosyal Bilimler I¢in Arastirma Metod ve Teknikleri, Camlica Yay. ist. 2001, s.117.

 Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yay. Ank. 2006, s.157.

% Bu kisi Kapali Cars1 cevresinde bir camide din gérevlisidir. Cemaatteki aktif konumu ¢evrede
bilinmektedir.
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kimselerin mevlid okumasi dogru degildir. Ayrica, mevlidin anlami ¢ok giizel olsa da
bunu dinleyenlerin daha ¢ok anlamla ilgilenmeyip mevilidhanin sesi ve verdikleri cosku
ile ilgileniyorlar.”°

Cemaat iiyeleri ile yapilan goriismelerin genelinde de edinilen kanaat, mevlid
metni ya da kutlamalar i¢in bid’a-hurafe gibi fikhi bir agiklama yapilmamasidir. Bu
konuda sadece cemaatin Bursa’daki sembol ismi Rahmetli Ubeydullah Hocanin
agzindan “mevlid okuyan parasimi, dinleyen gsekerini, okutan havasimi alir” s6zi
nakledilmistir. Ozellikle, uygulamada yapilan yanlislardan dolayr cemaat mevlid
okutmaya soguk bakmaktadir. Bunun yerine Kur’anin okundugu ardindan iyi bir vaizin
sohbet ettigi merasimleri tavsiye etmektedirler. Ayrica son donemlerde artan Tasavvuf
Miizigi ve mehter ile yapilan cemiyetlerin de uygun bulunmadigi goriilmiistiir.
Cemaatin hocalar icerisinde ¢algi bulunan seylerin zamanla din dis1 alana kayacagini
ornekleri ile beraber anlatmiglardir. Ayni cemaate bagli halktan kimselerde de mevlide
kars1 ayni tavir goriildii ama calgili eglencelere tepkileri daha sertti.”’

Gortsiilen bir diger cemaat kamuoyunda Siileymancilar olarak bilinen, Naksi
Tarikatin Halidiye Kolundan olan Siileyman Hilmi Tunahan’a baghi cemaattir.”®
Goriisme yapilan birgok imam ve mevlidhan mevlidi, O6zellikle Siileymancilarin
okuttugunu ve bu konuyu ¢ok islediklerini ifade etmistir. Internetin arama motorlarinda
da basit bir aramada bu cemaatin mevlid okumay1 fazlasiyla suiistimal ettigini iddia
eden onlarca yaz1 goriilebilmektedir.

Gortislerine basvurulan cemaat {yesi, uzun yillar bu cemaatin igerisinde
oldugunu ama cemaatin mevlide 6zel bir ilgisini ya da mevlid okumaya iliskin bir
calismay1 gormedigini soylemistir. Gorligmeci cemaatin mevlidle ilgili goriisiinii su
climlelerle 6zetlemistir; “Hocalarimizdan duydugumuz, oénce Kur’an tilaveti sonra Hz.
Peygamberin hayati gelir. Cemiyetlerimizde de adet bunun gibidir. Once Kur’an
okunur sonra mevlid ilahi ve sohbetle devam eder. Ama okumus olsun olmasin mevlid

bir gelenek olarak yapilir. Yoksa ona ozel bir anlam vermeyiz. Miimkiin oldugu

% Ehl-i kurra mevlid okudugu zaman Kur’an tilavetinde 6lgiiyii yitirebilir goriisii yaygmndir. Bkz.
Akarpinar, agt, s. 251.

°7 Bu kisiler daha yash olup halk hocalig1 yapnuslardir. Bir tanesi Mahmut Efendi ile yakin akrabadr.

% Konu hakkinda goriisiilen kisi MEB’da edebiyat ogretmenidir. Lise ve tiniversitede bu cemaatin
Bursa’da ki yurtlarinda kalmigtir. Halen faal olarak cemaat igerisindedir.
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kadariyla mevlid yapmamaya c¢alisiyoruz. Yurtlarda kabiliyetli talebelerin kendilerini

1 99 . .
’7” Kendisine hoca

vetistiriyor ve mevlid okuyor. Ama bu yurdun bir politikasi degildir.
ve mevlidhanlarin bir kisminin iddialart da soruldun da; “gittigimiz programlara ¢evre
ile kaynassin diye talebe getiriyoruz. Orada kabiliyetine goére Kur’an, ilahi ve birkag
beyit mevlid okumast hem kendisini yetistirmek icin hem de yurdun tanitimi igin giizel
oluyor. Ama hocalar bunu alacaklari paranmin azalacagi ve ikinci planda kalacagim
diistincesiyle istemiyorlar. Yoksa bizim mevlid kovalama diye bir anlayisimiz yok. Kaldi
ki yurtlarda mevlid okuyan talebe ¢ok az bulunur. "

Mevlid okuyan din gorevlilerinin bir kismi Siilleymancilart “mevlidci” diye
tanimlarken cemaat tiyeleri kendilerini mevlid okutmaya mesafeli durmaya calisan bir
grup olarak tanitmaktadir. Bursa’da taninmis mevlidhanlar cemaatin mevlide 6zel bir
ilgisini gormediklerini soylerken koylerde ¢alisan din gorevlileri ve kadinlar aksini
iddia etmektedir. Yapilan gozlem ve miilakatlara gére cemaatin kirsal kesimlerde ve
kismen de kadinlar arasinda mevlid okumaya ses ¢ikarmadigi ama genel politika olarak
mevlid yerine Kur’an okunmasini tavsiye ettigi tespit edilmistir. Cemaatin halka
ulagsmak i¢in halk dindarliginin énemli bir 6gesi olan mevlid torenlerini vesile yaptigi
diisiiniilmektedir. Rasyonel tercih kurami acgisindan bakildiginda, bu uygulamanin,
cemaatin iliye bulmak ve kaynak saglamak icin izledigi bir strateji oldugu
sdylenebilir.'”" Birgok cemaat ve dernekte degisik sebeplerle halka agik mevlidler
okutarak kendini tanitma imkani bulabilmektedir.

Bursa’da aktif olan bir dini grup da Nurculardir. Nurcular Bebilizzaman Said
Nursi’nin eserlerini okuyup onun yolunu takip etmektedirler. Fakat bu yolun ne oldugu
yoruma baglidir. Bu sebeple birgok nur cemaatinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Burada
once Bediiizzaman’in goriisleri sonra gilinlimiizdeki bazi nur cemaatlerinin mevlid
okutmaya kars1 tavri ele alinmaktadir.

Bediiizzaman eserinde mevlid ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Mevlid-i nebevi

ile mi’raciyyenin okunmasi, gayet nafi’ ve giizel adettir ve miistahsen bir adet-i

islamiyedir. Belki islamin sosyal hayatinin, gayet latif ve parlak ve tath bir sohbet

% Abdulkadir Aydmnl.

1% Cemaatin Mudanya’daki lise yurdunda kalan 6grencilerde yurt programimda mevlid okumaya 6zel bir
ilginin olmadigini teyit etmislerdir.

"% Kirman, M. Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay. ist. 2004, s. 64.
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kaynagidir. Belki, iman hakikatlerinin ihtart i¢in, en hos ve sirin bir derstir. Belki,
imanmin nurlarint ve muhabbetullah ve ask-1 nebeviyi gostermeye ve tahrike en miiheyyic
ve miiessir bir vasitadir. Cenab-1 Hak bu ddeti ebede kadar devam ettirsin ve Siileyman
Efendi gibi mevlid yazanlara Cenab-1 Hak rahmet eylesin (...).”""*

Aragtirma kapsamina aliman Nur Cemaatlerinden biri Fethullah Giilen
cemaatidir. Cemaat lideri eserinde mevlidi genis¢ce anlatmistir. Tarihi kdkeni, mevlid
yazanlar1 ve Siileyman Celebi hakkinda bilgi vermistir. F. Giilen bu bilgilerden yola
¢ikarak mevlid okutmanin bir mahzuru olmadigini sdyler. Hatta Efendimizin (a.s)
kendisini meth eden Ka’b b. Ziiheyr gibi sairleri tebrik ederek hediyeler vermesinin
mevlid tiirii eserlerin misyon ag¢isindan dogrulugunu gosterdigini ve O’nu meth etmenin
stinnet, en azindan mendup olabilecegini sdyler. F. Giilen mevlid siirinde anlatilan
konularin aslen dinde var oldugu, Allah’1 zikretmenin ve Efendimize salat i selam
getirmenin imanin geregi oldugu goriisindedir.'”

Cemaatin mevlid uygulamalarina bakisini 6grenmek i¢in goriisiilen kisiler
mevlide karst olmadiklarini, S. Celebiyi hayirla yad ettiklerini sdylemektedirler.'®*
Mevlid yapmalar1 gereken durumda bunda beis gdérmemekteler. Ozellikle halka acik
olan, Turgut Ozal, Canakkale- Sarikamis sehitleri, Omer Tiirkmen, Hac1 Kemal Erimez
icin yapilan programlarda mevlid okutulmaktadir.

Cemaat miintesiplerinin ge¢is donemlerini nadiren mevlid ile kutladiklari,
yurtlarda ¢ok az mevlid okuttuklar1 bilgisine ulasilmistir. Bu durum cemaatin egitim
seviyesi ile aciklanabilir. Zaten genel olarak egitim arttikga mevlid tiirii halk Islam’ma
ait uygulamalarin azaldig1 biliniyor.'” Fakat goristigiimiiz hocalardan biri bunun
sebebini soyle acgiklamaktadir; “Zaman iman kurtarma zamani. Giiniimiizde genglik
imamni ve ahlakint kaybetme noktasina gelmisken mevilid gibi ayri bir uzmanlik
gerektiren konularla ilgilenecek zamanda yok imkdanda (...) Hem zaten mevlid ile iman
hakikatlerini anlatamayiz, belki gelecekte bu konuya da ihtiya¢ duyulur, ama

giiniimiizde elzem olan iman hakikatleri ve Islam’dir. Ashda Avrupa ve Amerika’ya

12 Said N, Beditizzaman, Mektubat, Envar Nes. ist. 1991, 5.307.

13 Giilen, Fethullah, Umit Burcu, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, Ist. 2005, s. 312.

' Hoca konumundaki kisiler resmi olarak Dershanede ve okulda ¢alismaktalar ve biri isletme ikisi
ilahiyat fakiiltesi mezunudur. Diger kisiler 6zellikle Bursali 6rneklemlerdir. Bunlar ilkokul lise mezunu
esnaflik yapan kisilerdir.

105 Arslan, age, s. 209.
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giden arkadaslar orada cenaze, mevlid gibi hizmetlerin ¢ok talep gordiigiinii
soyliiyorlar ama her sey bir anda olmuyor.”

Nur Cemaatlerinden Okuyucular, Med- Zehra ve Yeni Asya gruplari da mevlid
okutmay1 onaylamakta fakat has dairede miimkiin oldugu kadar Risale okundugundan
mevlid giindeme gelmemektedir. Cogunlukla cemiyetler sohbetli yapilmaktadir. Mevlid
okutmalar1 gerektiginde buna da uyuyorlar. Senede bir, genel de Sanli Urfa’da,
Bedilizzaman’in vefati miinasebetiyle cemaatler iistii mevlid okutulmaktadir. 21 Mart
2010 tarihinde de Bursa Ulucami’de Bedilizzaman i¢in ortak katilimli bir mevlid
okutulmustur.

Kamuoyunda Adiyaman Grubu olarak bilinen Naksi tarikati da mevlidin
amacindan saptigini, kendilerinin gegis torenleri i¢in def ve neyin kullanildig: alternatif
programlar yaptiklarini ifade ettiler.'” Ozellikle bu isin bir ticarete doniismesi ve
teganni ile sesi begendirme gayretleri mevlidden uzak durmalarmin sebebidir. Son
donemlerde derneklerin Onemli kabul edilen gecelerde mevlid okutmasi da
istenmektedir. Grubun yaym organi olan Semerkand (sadirvan yay. ismiyle) S.
Celebi’nin Mevlid kitabin1 basmistir. Bu eserin giris kisminda Sadatlarin (tarikatin
seyhleri) mevlide ¢ok onem verdigi, okuduklar1 ve okuttuklar1 soyle anlatilmaktadir;
“Sadat-1 Kiram mevlidi senenin belirli bir giiniinde degil, araliklarla okur, okutur,
okunan yerde bulunur, hiirmet ve sevgiyle dinlerdi. Nitekim mevlid okutmak i¢in zaman
zaman talebeleri saadetlerine davet eder. Bazen mevlidin bas kismini kendileri okurlar,
devamint talebelere okuturlar. Mevlidin okundugu yere yiyecek, igecekler konur.
Bundan bereketlenmek gayesiyle bulgur, piring, nohut gibi yiyecekler getirilip oraya
birakilir. Daha sonra da bunlar tekrar gerive erzaklarin icine konur.”'®’ Tarikat
mensuplart mevlidin aslinda ¢ok giizel oldugunu ve okunmasi gerektigini ama bunu
halis bir niyetle, teganni yapmadan okuyacak mevlidhan bulmanin zor oldugu
gorisiindedirler.'® Dernek yetkilileri, Menzil’de suan ki seyhlerinden de mevlidi

109

dinlediklerini, Kiirtce okumasina karsin ¢ok etkilendiklerini aktardilar.”~ Buna karsin

yukaridaki sebeplerle ¢ok az mevlid okuttuklar: tespit edilmistir.

1% Grup hakkinda bilgi Mudanya ve Muradiye’deki dernek yetkililerinden alinmustir.
197 Sertel, age, s. 14.

"% Hasan Akay

19 yiiksel Y1ilmaz.
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Kadiri gelenegine bagli tarikatlardan olan Icmalciler de (Haydar Bas Grubu)
mevlide kars1 degildir. Bir siyasi partiye doniisen hareket teskilatlar1 aracilifiyla ¢okca
mevlid okutmaktadir. Merasimlerinde sohbet, dua, ilahi daha agirliklidir. Son yillarda
tasavvuf miizikli cemiyetlerde artmistir.''® Cemaat miintesipleri cemiyetlerinde mevlidi
¢ok tercih etmemektedir.

Bursa’da ¢ok az da olsa Cerrahi vardir. Bu hareketin miizige verdigi onem

bilinmektedir.'!!

Mevlidin giizel okunmasi1 konusunda gayretleri vardir. Yine
Mevleviler de mevlidin gilizel okunmasi i¢in miicadele etmektedirler. Bu iki grup halk
arasinda yaygin olmasa da mevlid konusundaki gayretleri ile dikkat cekmektedirler.'
Basli basma bir tarikat Ozelligi gostermese de milli goriis hareketi de
gozlenmistir. Genel olarak grup mevlide kars1 degildir fakat cemiyetlerinde sohbet ve
Kur’ani tercih ettikleri gézlenmistir. Hareketin yayin organi olan Milli Gazete’de fikhi
sorulara cevap veren Mehmet Talu mevlidin Islam’in temel esaslarmi ve Hz.
Peygamberin mucizelerini anlattigini, Tiirk halkinin mevlid dinleyerek inancini, vecdini
bugiinlere tasidigini yazmistir. Yazar ayrica su goriisleri okurlar ile paylasmistir;
“Stileyman Celebi, bu millete basli basina bir dini hayat armagan etmistir. Mevlidin
kiiltiiriimiize sagladig1 faydayr baska hichir eser saglayabilmis degildir. Buna bid at
diyen bindigi dali kesmis olur. Mevlidin sozleri ve adabina uygun okunmasi bid’at

degildir.”'"?

IV. BURSA’DAKI BAZI TOPLULUKLARIN MEVLID ALGISI
Tirkiye’de 1970’ler de baslayan hizli sehirlesme hareketi Bursa’da da kendini

gostermis ve Ozellikle 80’lerden sonra sehir hizla biiylimiistiir. Daha Oncesinde de
Bursa’nin kiiltiirel yapisini etkileyecek go¢ dalgalari olmustur. Bulgaristan gé¢menleri,
Girit miibadelesi ile gelenler, Arnavutlar, sonradan Karadenizliler sehir kiiltiirinii
etkilemislerdir. 80’ler den sonra gelenler ise sayica daha fazla olduklarindan etkileri de

cok olmustur. Bulgaristan go¢menleri, Dogu-G. Dogu Anadolu gogleri ve hig

10 Mesut Yavas.

"' Bkz. Atacan, Fulya, Cerrahiler: Sosyal Degisme ve Tarikatlar, Hil Yay. ist. 1990.

"2 Miirsit Kavurmaci, M. Yavas.

'3 Talu, Mehmet, http://www.milligazete.com.tr/makale/mevlid, 28.02.2010, 03.03.2009 vd.
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eksilmeyen Karadeniz gogleri Bursa’y1 ¢ok kiiltiirlii bir sehir yapmustir.

Cografi bolge farkliligi dini tutum ve davranislan etkileyen faktorlerdendir.'™
Bursa’da yasayan sosyal gruplarin mevlide bakis farkliliklarini tespit etmek icin esas
alinan faktorlerden biriside memleket ve etnik farkliliklardir. Bu sebeple Bursa’daki

halklar mevlid okutmaya ilgilerine gére 3 gruba ayrilarak tahlil edilmistir.

A. Yerli ve Go¢cmenlerde (Bulgaristan, Girit, Arnavutluk) Mevlid Algis1

Tiirk ve Islam diinyasinda en popiiler mevlid siirlerinden birinin Bursa’da
yazilmasi konuya vakif halk ve mevlidhanlar tarafindan iftiharla dile getirilmektedir.
Genel kaniya gore de, Bursa halki diger halklardan daha fazla mevlid okutmaktadir.
Fakat alan c¢alismalar1 sirasinda bunun tamamen olmasa da kismen yanlis bir kani
oldugu gorilmistir.'"

Yapilan gozlem ve miilakatlarda, Bursa’da en ¢ok mevlid okutan kesimin
Bulgaristan go¢menleri oldugu goriilmiistiir. Yine Bursali aileler, Girit gd¢menleri,
Romanlar ve Arnavutluk gégmenleri de fazlaca mevlid okutmaktadirlar. Bursal aileler
en ¢ok siinnet ve dliim miinasebetiyle mevlid okutmaktadir. Istanbul ve ¢evre illerde de
gorev yapmis ya da iilkenin ¢ok farkli yerlerinde mevlid okumaya giden mevlid
okuyucularma goére Bursa’da siinnet mevlidlerinin gili¢lii bir gelenek oldugu
sdylenebilir.''® Bu gruptaki topluluklar hemen her sebeple mevlid okumakla birlikte,
Oliinlin yedisi, kirki, sene-i devir, bebek, siinnet, hac, adak mevlidleri daha ¢ok 6ne
cikmaktadir.

Bursalilarin mevlidi ¢ok okutmasi kokli kiiltiirleriyle baglantili olabilir.'"”
Gilinlimiize dogru mevlid ¢esitler ve sayisi artarak devam etmektedir. Bulgaristan ve

Arnavutluk muhacirlerinin mevlid okutma aligkanliklar1 da geldikleri yerlerden kdk

"4 Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Kurt, Abdurrahman, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, Emin Yay.
Bursa 2009, s. 47- 52.

"5 Bu alandaki bilgiler daha ¢ok Bursa’da ismi duyulmus, hemen her kesim ve millete mevlid okuyan,
bazist da ilkenin her tarafina mevlid i¢in giden mevlidhanlarin verdigi bilgiler 1s1ginda toplanmustir.
Mabhalle ¢evresinde mevlid okuyan din gorevlileri ve imam-hatiplik disinda bagka iglerle ugrasanlarla da
goriislilmiistiir.

"% Mustafa Kavurmaci, Ismail Ses, Tahsin Karanfil.

""" Bkz. Karatas, A. ihsan, “Osmanl Toplumunda Hz. Peygamber Sevgisinin Tezahiirii Olarak Kurulan
Mevlid Vakiflar1”, Istem Dergisi,c. 11,Y. 6,2008.
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almustir. Bulgaristan ve Arnavutlukta da mevlid ¢okea ragbet gormektedir.'”® Bunun
sebeplerinden birisi bu halklarin uzun bir donem komiinist idare altinda, dinsel baskiya
maruz kalmalari olabilir. Ayni sekilde Bosna- Hersek, Giircistan ve Kirim’da da mevlid
cok yaygindir. Bu baski siirecinde mevlid dini diisiince ve kiiltiirii ayakta tutan en

onemli unsurlardan birisi olmugtur.'”

Girit’ten miibadele ile gelenlerde sik¢ca mevlid
okutmaktadir.'® Giritlilerde mevlid en ¢ok 6liim ve siinnet sebebiyle okutulur. Bu
cografyaya yakin olan Kibris’ta da ¢ok giiclii bir mevlid gelenegi vardir. Mevlid kandili
oncesi ve sonrasi resmi tatil ilan edilmistir.'*' Bu bir dini gelenek kabul edilir. Genelde
de c¢ok mevlid okutan g¢evreler mevlidi dini bir vecibe olarak goriiyorlar ve bunu
Miisliiman olmalarinin isareti kabul ediyorlar. Giritli genglerle yapilan bir miilakatta
mevlid okunan parkta icki i¢ilmesi sorgulandiginda genclerden biri; “Herhalde yani
hocam bizde Miisliiman 1z. Icki baska mevlid baska” diyerek tepki gés‘[el‘mistir.122 Bir
baska yaygin diislincede Oliiniin arkasindan mevlid okutulunca 6len kisinin ruhunun
hafifleyecegi diisiincesidir. Bu durum, dini bilginin zayif olmasina baglanabilir.

Yapilan caligmalar halk kitlelerinin en belirgin 6zelliklerinden birisinin orf, adet
ve geleneklere baglilik oldugunu gostermektedir. Halk biiylik bir direngle alisilmig olan
seyleri korur, siirdiiriir ve yeniliklere kars1t mukavemet eder. Bu sebeple kitleler goclerle
ilkelerini degistirseler ya da yeni bir evrensel dini kabul etmiste olsalar eski kiitlerlerini
bir anda terk etmezler.'” Bursa’ya disaridan gd¢ eden Bulgaristan, Girit, Arnavutluk
gdcmenlerinin mevlide ilgisi de muhtemelen geldikleri kiiltiiriin bir etkisidir. Toplumun
degisen sartlara ragmen eski kiiltliriinii devam ettirmesi, (Connerton’a gore “Kollektif

Bellek”, Léger’e gore “Hafiza” '**) “kendi” olarak yasayabilmesi mevlid, hidrellez,

'"¥ jzeti, Metin, “Rumeli Insaninda Peygamber Sevgisi ve Mevlid Gelenegi” s. 345; Islam Dizdari,
“Bulgaristan Miisliimanlar1 Arasinda Mevlid Gelenegi”, 1. Siileyman Celebi ve Mevlid Sempozyum Bild.
2007, s. 370.

9 Gafarov, Raim, “Giiniimiiz Kirrm’inda Mevlid”, I. Stileyman Celebi ve Mevlid Sempozyum Bild. 2007,
s. 388. Bosna- Hersek ve Giircistan’daki mevlid gelenekleri i¢in Bkz. ayni ¢calisma, s. 381, 393.

120 Giritliler daha gok Mudanya ve kdylerin’de oturmakla birlikte Bursa merkezde de yasayanlar vardur.

121 26 Subat 20010, www kibrisgazetesi.com; Mehmet Bayram, (Kibris’ta Din Gorevlisi olarak
bulunmus)

122 By goriigme Mudaya’da yapilmustir.

' Akpinar, Turgut, Tiirklerin Din ve Hukuk Tarihi, iletisim Yay. ist. 1999, s. 38; Arslan, age, s. 125.

124 Connerton, Paul, Toplumlar Nasil Animsar? Cev. Aldeddin Senel, Ayrinti Yay. ist. 1999, s. 264;
Léger, D. Hervieu, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarhigm Yeni Sekilleri: Baz1 Teorik Oneriler”, Cev.
Halil Aydmalp, Din Sosyolojisi, Ed. Thsan Capgioglu- Biinyamin Solmaz, Cizgi Yay. Konya, 2006, s.
148.
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nevruz gibi kutlamalarin1 devam ettirmeleri ile baglantilidir. Bu tiirden torenler milli ve
dini kiiltiiriin aktariminda araci rol oynayabilmektedir.

Arnavut gogmenleri mevlide onem verdikleri kadar kelime-i tevhide de 6nem
vermektedir. Kelime-i tevhid hep bir agizdan zikir seklinde belirli bir sayida okunmakta
ve kelime-i tevhidin Oncesinde ya da sonrasinda da mevlid okutulmaktadir. Din
gorevlileri kelime-i tevhid zikri sebebiyle Arnavut gé¢menlerin mevlidlerini ¢ok daha

bilinglice yapilmis kabul etmektedirler.'*

B. Diger Gocmenlerin Mevlid Algisi

Bursa’da yasayan halklarin tamami yakin incelemeye alinamamistir. Fakat
gozlemler ve mevlid okuyuculart ile yapilan miilakatlar genel bir kani olugmasin
saglamigtir.

Sehirde yasayan kalabalik gruplardan birisi Karadeniz gé¢menleridir. Genel
olarak cemiyetlerini geleneksel miizikleri ile yapmakla beraber muhafazakar cevreler
Kur’an, sohbet ve kelime-i tevhidli programlar: tercih etmektedir. Mevlidli programlar
ise daha ¢ok oliim ve diigiin gibi sebeplerle yapilmaktadir. Bebek, siinnet, kadinlarin
adak mevlidleri ¢ok yaygin degildir. Mevlid okuyucusu se¢iminde biraz hemsehrigi
olduklar1 gézlenmistir.'*® Mevlidhanin meshur olmasindan ziyade tanidik olmas1 énemli
kabul edilmektedir. Konusmaci ¢agirirken de benzer bir yol izlenmektedir. Bunun
sebeplerinden birisi Bursa’da ¢ok fazla Karadenizli din gorevlisinin olmasi olabilir.
Cogu kisinin tanidig, bildigi, akrabasi olan din gorevlisi var ve bu durumda baska bir
din gorevlisinin ¢agirilmasinin ayip olacag diislincesi yayginlik kazanmistir. Erzurum
ve Diyarbakir g¢evresi i¢inde benzer durum goézlenmektedir. Son yillarda bu bolge
kokenli din gorevlisi sayisinin artmasi ¢evre insaninin merasimlerinde bu din
gorevlilerine yonlendirmektedir. Giliney Dogu insani bazen de Kiirtce mevlid
okutmaktadir. Bu sebeple memleketlerinden mevlid okuyucusu getirildigi de olur.'*’

Bahsi gecen {i¢ bolgenin bir 6zelligi de kadin mevlid okuyucusunun ¢ok az olmasidir.

125 K elime-i tevhidin beraberce okunmasindan haz alan ve bu sebeple Arnavutlarin mevlidlerine zevkle
gittigini sdyleyen gorevlilerde ¢ikmistir. A. Yigit,

126 Elit mevlidhanlar buradaki ii¢ bolge i¢in ¢ok az mevlid okuttuklarini sdylemistir. Fakat bolgenin insani
olan din gorevlileri kendi yorelerinin de mevlide 6nem verdigini sdylemektedir, 1. Ses, T. Karanfil, Y.
Yedek, N. Giirel, Erdogan Metin, Hasan Cakal.

7Y, Yedek.
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Bunda kadinlarin kendi aralarinda okumasi adet olan besik ve adak mevlidlerinin ¢ok
yaygin olmamasi etkili olabilir. Bu ii¢ bolge genel kaniya gore dini yasam ve kiiltiir
acisindan daha canlidir.'*® Bolgeden ¢ok sayida miiftii, Imam-hatip ve hafizin yetismesi
sayesinde merasimler Kur’an, sohbet, ilahi ve kelime-i tevhidlerle yapilabilmekte,
mevlid okutmaya c¢okga alternatif bulunmaktadir.

Gogmen gruplan igerisinde mevlidi nispeten daha az okutanlar Bati Trakya
gocmenleridir. Mevlid okutmakla beraber belirgin bir mevlid diigkiinliikleri tespit
edilmemistir. Bolgeden gelen yaglilarla yapilan goriismelerde burada dini hayatin
canliligindan dolayr Kibris, Girit, Bulgaristan, Giircistan gibi mevlidin, dindarligin
sigmagi durumuna diismedigi anlasilmaktadir.'*’

Bursa’da cok farkli cografyadan insan yasamaktadir. Bunlardan birisi de
Alevilerdir. Yerli Alevi koyleri olmakla beraber asil yogunluk Cumhuriyet donemindeki
goclerle gelenlerdedir.'*® Goériisiilen mevlidhanlardan Alevilerin derneklerinde ve

131

evlerinde mevlid okudugunu sdyleyenler olmustur. ~° Corum ve Amasya’da yapilan

calismalarda da Alevilerin az da olsa mevlid okuttugu tespit edilmistir. Tokat
Alevilerinde arastirma kayitlarina gegecek kadar okutulmadigi anlagilmaktadir.'** Bahsi
gecen yorelerde mevlidler genelde o©lim, siinnet ve miibarek geceler sebebiyle

133

okutulur. Bursa’da ki mevlidlerin de daha c¢ok Oliim sebebiyle okutuldugu

sOylenebilir. Bu mevlidlerin ¢ok yaygin ve giiclii bir gelenek olusturmadigi
gozlenmistir. Baz1 Alevi caligmalarinda mevlidin; “Siinni seriatinin pompalandig

134

araglar haline getirildigi” elestirisi vardir.””" Bursa Alevilerinin ¢att kurulusu olan

Alevi Kiiltiir Dernekleri de bu goriisii onaylamaktadir. Dernegin dedesi cemiyetlerde

128 Uysal, Veysel, Tiirkiye’de Kadin ve Dindarlik, Dem Yay. ist. 2006, s. 71; Aydmalp, Halil,
“Tiirkiye’de Dini Yapi: Ornek Alanlar Uzerinden Bir Tasvir”, Dindarlik Olgusu Sempozyumu, Ed.
Hayati Hokelekli, Kurav Yay. Bursa, 2006, s. 302- 6.

12 Bat1 Trakya Miiftiiliigii hemen her donem faal olmustur. 1913 Atina Anlasmasma gore, azinhiklara
miiftii segme hakki taninmigtir. Yunan hiikiimetleri hemen hi¢bir zaman buna miisaade etmemis, atama
yoluyla miifti tayini yapilmistir. Bolgedeki azinlikta kendi sectikleri miiftiiye bagli kalmustir.
http://www.bttddbursa.org

1% Bursa’da 28 Alevi koyii vardir. Ali Akca (Alevi Kiiltiir Dernekleri Yonetim Kurulu Bsk. Yrd. Ve
Dernegin Dedesi).

By . Yedek, E. Metin, H. H. Metin, T. Karanfil, H. Cakal.

2 Uger, Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yay. Ank. 2005.

'3 Yildiz, Harun, Anadolu Aleviligi- Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, Arastirma Yay. Ank.
2004, s. 193, 204; Arslan, age, s. 265.

1% Kaleli, Liitfi, Alevilik, Can Yay. ist. 2003, s. 335.
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kendi kiiltiirlerine gore program yaptiklarini, Tiirk¢e ayetler, deyisler ve nefes
okundugunu, mevlidin okunmadigini ifade etmistir. Mevlid okunan yerlerde
asimilasyon ve Imam-hatiplerin etkisinin olabilecegini sdylemistir. Kendi kdyiinde de
(Inegdl- Sehitler) bir hocanin bdyle bir uygulama baslattigina sahit olmustur.

I¢ Anadolu, Ege ve Akdeniz bdlgesinden gelenlerin sayis1 ¢ok azdir. Bunlar
belirli bolgelerde cogunluk olusturamamustir. Miilakat ve gozlemlerde dikkat ¢ekici bir
farklilik gdstermemislerdir. Bursa’daki elit mevlidhanlarin siklikla Izmir ve gevresine
gittikleri goriismecilerden 6grenilmistir. Bu ¢evredeki mevlid dinleyicisinin ¢ok dikkatli
ve saygili bir sekilde programlar takip ettigi sdylenmektedir.'*

Cok az da olsa yabanci uyruklu kisilerin mevlid okuttugu ya da dinleyicisi
oldugu tespit edilmistir. Bir emekli din gorevlisi, kendisi Ermeni olan ama kocasi
Misliman bir kadinin, esinin Oliimiinden sonra mevlid okutmak istedigini

aktarmugtir.'*°

Kadimin okunan mevlidi aglayarak dinledigi ve geldikleri ig¢in
mevlidhanlara dualar ettigi sdylenmistir. Yine ayni din gorevlisi, bir nikah téreninde
okunan Kur’an ve mevlidden etkilenen Alman misafirlerin bu sebeple kendisi ile
tanistiklarini ve okunanlar1 anlamasalar da harika bulduklarini ifade etmiglerdir.

Genel itibariyle mevlid gelenegi gelinen cografyayla bagh bir torendir. Fakat
kendi aile ve kiiltiir ¢evresinden uzaklasan kimselerde Bursa mevlid gelenegine uyarak
mevlid okutanlarda goriilmektedir. Alevilerin benzer sekilde Siinni ¢evreyle

etkilesimlerine bagl olarak mevlid okuttugu goriilmiistiir. G. Dogu kdkenlilerde Kiirtce

mevlid okuma yayginlagmaktadir.

C. Romanlarda Mevlid Algis1

Bursa’da yasayan halklar icerisinde en ¢ok mevlid okutanlardan birisi de
Romanlardir.”’” Bursa’da yakin zamanlara kadar 3 bolgede yogun yasayan Romanlar
bugiin kentsel déniisiim projelerinden dolay1 isabey, Beyazit, Et Balik, Demir Kap1 gibi

mahallelere dagilmislardir. Calismanin sistemi geregi Romanlar, Demir Kapililar ve

135 M. Kavurmac, T. Karanfil, A. Yigit, I. Ses.

136 Mustafa Kavurmaci

137 Ebubekir Disbudak, Ismail Ses, Tahsin Karanfil, Abdullah Yigit, Orhan Demirarslan, Nihat Giirel;
Istanbul’da Haci Hiisrev Mahallesinde de mevlid geleneginin giiglii oldugu belirtilmistir, 1. Ses, M.
Kavurmaci.
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Kamberler olarak ikiye ayrilmistir. Bu hayali bir ayrim degildir.

Bursa’daki Roman gruplan arasinda farklilik olusmasi iki sebebe baglanabilir.
Kamberler daha ¢ok gogebedir ve toplayicilik vardir. Demir Kapililarda ise yerlesik
hayat vardir. Yaslilarda emekli olan, genglerde diizenli isi olanlar ¢oktur. Dogal olarak
da birincilerde egitim, kiiltiir seviyesi ikincilere gére ¢ok zayiftir.'*® Koken olarak da
Demir Kapi sakinleri farklidir. Bunlar Selanik’ten gelmistir ve bazis1 Romanlig1 kabul
etmemektedir. Fakat mahallede 20 y1l muhtarlik yapan bir kisi eski kimliklerde “kipti”
yazdigini, dolayisiyla da asillarmin roman olabilecegini séylemistir.'*” Roman milleti de
farkli alt gruplardan olusur. Hepsi gogebe degildir ve toplayicilik genelin 6zelligini
yansitmaz. Bu farklilik Roman arastirmalarinda 6nem tasimaktadir.

Romanlar etnik kimliklerinden dolayi tarih boyu bir kisim dislanmalara maruz
kalmis ve bunun neticesinde zamanin sartlarina uygun egitim, kiltiir, meslek
imkanlarindan yararlanamamiglardir. Bursa’da yasayan romanlarin ¢ok azi harig,
cogunlugu okuma yazma bilmemektedir. Din egitimi de yok denecek kadar azdir.'*
Son donemlerde Adiyaman Grubu (Naksiler) toplumun bu kesimine 6nem vermekte ve

41

dini hayatlarinda tesirli olduklari sSylenmektedir.'*' Ayrica, Okuyucu isimli Nur

cemaati, Rufailer ve Kadiriler de az da olsa vardir. Ozellikle esnaf ve okumuslar

.. . . 142
arasinda Gililen cemaatine mensup insan sayist g¢oktur.

Ayrica, cevredeki din
gorevlileri ve okutulan mevlidlerde bu insanlar i¢in dini kiiltiir ve yasanti agisindan
biiyiik bir firsattir. Demir Kap1 Camii’nde 11 yil gorev yapan ve degisik zamanlarda
buradaki bagarili hizmetlerinden dolayr taltif edilen bir din gorevlisi Romanlar
tizerindeki tesirini ve mevlidin roliinii séyle aciklamustir; “Ben mahalleye geldigimde
camide Romanlar ¢ok azdi ve Tiirklerin oniinde namaz kilamazlardi. Dislaniyorlard.
Zamanla onlara ulastik ve buzlari erittik. Simdi ¢oklart namaza gelir, hacca-umreye

gider, hatim takip eder (...) bunlart islah etmede mevlid ¢ok onemli. Eger mevlide

saygilart olmasaydi, biz Demir Kapi'da basarili olamazdik. Ben bu vesile olmasa

P8 E Disbudak, A. Yigit.

13 Muzaffer Ensiil.

0E, Disbudak, Y. Tiftik, I. Cigek.

' E. Disbudak, T. Karanfil, A. Yigit, Erdogan Metin, Yiiksel Yilmaz, Cemal Usta, Ismail Cigek (son
ikisi yaklasik 60 yildir Kamberler semtinde esnaf), Yasin Tiftik (Demir Kapt Camii imam-Hatibi).
Aragtirmaci, Muradiye’de Adiyaman grubunun derneginde birka¢ Roman gengle de bizzat goriigsmiistiir.

"2 E Disbudak, Y. Tiftik, Y. Yilmaz.
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onlarin evine giremez, onlarla tanisamazdim. Mevlid bu agidan ¢ok onemli. »14 By
cevredeki tarikat, cemaat ve din gorevlilerinin etkili calismalar1 kisa siirede sonug
verebilmektedir. Bu birazda Romanlarin sosyal bakimdan dislanmasi, horlanmasi ve
kendilerini degersiz hissetmesi ile ilgili olabilir. Weber’in iyi bilinen teorisine gore de,
evrensel dinler doymus, elit tabakadan ziyade toplumun dislanmis, asag1 tabakasinda

144 Kurt’a gore de, Islam’m ilk yillarinda kéle ve gengler azimsanmayacak

kabul goriir.
oranlardadir. Ciinkii ezilenler ve tehdit altinda olanlar adil ve anlamli bir diinya’da
yasamaya daha ¢ok ihtiya¢ hisseder. Ilk Miisliimanlarda bu insanlar1 dislamans ve

sosyal hayatin igerisine katilimlar1 i¢in cesurca hareket etmislerdir.'®

Yapilan
calismada, Bursa Romanlarinin mevlid térenleri ile sosyal ve dini hayata katilimlarinin
artirildigr gézlenmistir.

Mevlid okutma gelenegi Romanlarda ¢ok gii¢lii olmakla birlikte bu Bursa halki
tarafindan pek bilinmedigi gézlenmistir. Romanlar 6zellikle 6liim, sene-1 devi, siinnet,
asker ugurlama cemiyetlerini mevlidli yaparlar. Diigiinlerde mevlid azdir, hac ve
umrenin yayginlagsmasiyla bu sebeplerle mevlid okutma baslamistir. Kiz Yakup’ta
cenazenin kaldimldigi gin aksami mevlid olur.'*® Bu mevlid yerlilerde ve diger
Romanlarda 40’inda ya da senesinde okutulmaktadir. Bursa’da asker mevlidinin en

kuvvetli oldugu g¢evre romanlardir.'’

Diger cemiyetlerinde de mevlid okutmay1
onemsedikleri tespit edilmistir. Bu mevlidleri hemen her zaman sesi giizel ve miizik
bilgisi olan kimselere okuturlar. Bursa’nin elit mevlid okuyucularindan kabul edilen 1.
Ses, T. Karanfil, A. Yigit bu ¢evrede ¢okca mevlid okumaktadir."* Bunun sebebi
kendilerinin de miizikle ugrasmasi1 ve bu konuda segici davranmalaridir. Kendileri
nadiren ilahi, mevlid okurlar, tasavvuf miizigi yapan ekiplerde calgici olarak ¢alisanlar

vardir. Kendi aralarinda gosterise 6nem vermeleri de meshur mevlidhan ¢agirmalarina

bir sebep olabilir. Bu mevlidlerin ticreti de problem yapilmadan verilmektedir.'*

13 E. Disbudak

14 Weber, Max, Sosyoloji Yazilart, Haz. H. H. Gerth- C. Wright Mills, Cev. Taha Parla, iletisim Yay. Ist.
1998, s. 236.

45 Kurt, Abdurrahman, Islam i Ilk Déneminde Imanin T oplumsal Yansimasi, Emin Yay. Bursa, 2009, s.
187- 8.

146 0. Demirarslan.

71, Cigek.

'*¥ Romanlarin mevlid okutma gelenegi bu sebeple birgok din gorevlisi tarafindan da bilinmemektedir.

9 A, Yigit, 1. Ses.
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Mevlidlerinde yemek konusunda da elleri ¢ok aciktir. Yemeksiz mevlid hemen hig
yapilmaz. Son zamanlarda bu yemekleri lokantalara da yaptirmaya baslamislardir. Bir
din gorevlisi Romanlarin adeta yemek ikram etmek icin mevlid okuttugunu
soylemistir."*” Ayrica mevlidde ses sistemi iyi ayarlanir, mahallenin 4-5 yerine biiyiikge
hoparlorler konulur. Ses bazen c¢evre mahallelerden duyulacak kadar yiiksek
desibeldedir. Kaynak kisilerin verdigi bilgiye gore ayni 6zeni ¢algili eglencelerine de
gosterirler. Burada c¢evreye “bizde Miisliiman’1z” imaj1 verme diigiincesi olabilir. Yine,
mevlidi 6nemli bir dini vecibe gordiiklerinden bu hem saygilarint hem de konuya 6nem
verdiklerinin gostergesi kabul edilmektedir. Goriisiilen Roman gencglerde bunu soyle
aciklamislardir; “Diigiinlerde ¢algi, eglence ¢cok énemli mevlidde de aynisini yapmasak
mevlide saygisizlik olur.”

Mevlide ilgi romanlar arasinda da farklilik gosterir. Genel olarak ibadetlerine
dikkat edenler daha az mevlid okuturken, dinle ilgisi azalanlarda ilgi artmaktadir. Ayn1
sekilde, Kamberler’de de mevlid okutma Demir Kapililara gore fazladir. iki kesimde
ortak bir 6zellik ise mevlidi ¢ok dikkatli ve sessizce dinlemeleridir (isin musiki tarafi
cok Onemlidir). Bu sebeple mevlid okuyuculart roman Mevlidlerinden ¢ok zevk

aldiklarim1 ~ sSylemektedirler.”'

Bu mevlidlerde ¢o§u zaman metnin tamami
okunmaktadir. Cemiyetleri genelde mahalle arasinda sokakta yapilmakta, azda olsa
Ulucami, Emir Sultan ve Yesil Camilerinde mevlid okutulmaktadir.

Romanlarda mevlid gelenekten de 6te dini bir vecibe olarak algilanilmakta,
saygtyla dinlenmektedir. Bursa’da mevlidler 15 dk. lara kadar diismesine karsin bu
cevrede uzun mevlidler hala ragbet gormektedir. Bunda, iyi mevlidhanlara mevlid

okutmalari, kendilerinin de ses ve musikiden anlamalar1 ve modern hayatla ¢ok i¢li digh

olmadiklarindan zaman problemlerinin olmamas: etkili olabilir.

' E. Disbudak; Reyhan Mahallesindeki esnaflar Romanlarin, cemiyetlerinde 15- 20 kisiyi iskender
yemeye gotiirdiiklerini ¢ok gordiiklerini soylemisglerdir. I. Cigek, C. Usta.
UT, Karanfil, I. Ses, A. Yigit, N. Giirel, Y. Tiftik.
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UCUNCU BOLUM

MEVLID GELENEGI iLE iLGIiLIi BULGULAR

Selgukludan giiniimiize mevlid torenleri ciddi bir degisim yasamistir. Onceleri
Sadece Hz. Peygamberin (a.s) dogum haftasinda yapilan kutlamalar Osmanli
toplumunda mevlid vakiflari ile senenin degisik zamanlarina yayilmistir.! Giiniimiizde
ise zamana bagli olmaksizin hemen her miinasebetle mevlid okundugu gézlenmektedir.

Mevlid geleneginin tarihi siiregteki degisimi birgok faktdre bagli olarak ele
almabilir. Mevlid okutanlarin ve dinleyenlerin niteligi de egitim, yas, cinsiyet, meslek,
yasanilan cografya gibi ¢esitli faktorlere bagh farkliliklar gostermektedir. Mevlidi ¢ok
cesitli sosyal gruplarin okutmasi ve dinlemesi konuyu farkli dindarlik tipleriyle ele
almay1 gerektirmektedir. Mevlid torenlerinin ¢esitli perspektiflerden ele alinmasi Bursa

dini hayatindaki sosyal psikolojik etkilerinin daha iyi goriilmesini saglamaktadir.

I. BURSA’DA MEVLID TORENLERININ DUNU VE BUGUNU

Mevlid torenleri Osmanli toplumunda ciddi bir yaygmhk kazanmistir.” Bu
donemde mevlidler daha ¢ok resmi protokollerde, 6zel zaman ve mekanlarda
profesyonellerce  okunmaktaydi ve  gilinlimiizdeki kadar farkli  sebeplerle
okunmamaktaydi. Ayrica musikideki zenginlik mevlidi alternatifsiz birakmamustr.”

Osmanlinin son donemlerinde baglayan Bati tarzi miizik Cumbhuriyetle
zorunluluga doniistii. Bu siiregte Tiirk miizigi ve tabii ki gecis torenlerinde okunan

bircok ilahi, kaside, ayet, hadis, zikir yasaklandi.* Bu dénemde Atatiirk’iin sehitler i¢in

! Bilgi igin Bkz. Boliim I.

? Karatas, A. Thsan, “Osmanli Toplumunda Hz. Peygamber Sevgisinin Tezahiirii Olarak Kurulan Mevlid
Vakiflar1”, Istem Dergisi, c. 11, Y. 6, 2008, 58-68; Hizli, Mefail, “Mevlide Dair Baz1 Belgeler ve
Bilgiler”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay.
Bursa 2007, s. 45, 46.

* Demirtas, Yavuz, “XIX. Yy. Istanbul Sosyal Hayatinda Dini Musiki”, FUIFD, 2008, s. 367.

* Tanrikorur, Cinugen, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi, Dergah Yay. ist. 2003, s. 43.
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zaman zaman radyo ve koOskte mevlid okutmasi sebebiyle mevlide nispeten goz
yumuldugu diisiiniilebilir.” Siyasi iktidarm degismesi ve 1950°de Arap¢a ezanin tekrar
serbest olmasi ile torenlerde de eski gelenegi devam ettirme diisiincesinin yayginlik
kazandig1 tespit edilmistir.® Fakat eski musikimiz ciddi bir egitim ve terbiye
gerektirdiginden ve devletce Ogretimi yapilmadigindan canlanamamistir. Mevlid
torenleri ise 1950°den sonra hizla yayginlasmakta, konuyla ilgili ilk caligmalarda bu
yillara denk diismektedir.” Yine bu yillarda istanbul’da mevlid okuyuculugunu resmi bir
belgeyle tescilleme ¢alismalart da baslatilmistir.® 1957 yilinda da radyoda Kadir gecesi
miinasebetiyle mevlid yaymni yapild.’

1990°dan sonra mevlid térenlerinde ciddi bir degisim goriilmiistiir. Bu degisim
belirli bir akigkanlik icerisinde olmustur. Dolayisiyla da uzunca mevlid okunan
torenlerden mevlidin az okundugu ya da hi¢ okunmadigi sohbetli cemiyetlere gegiste ve
enstriimanin  kullanildigit  mevlidli programlara gegiste ¢ok radikal tepkiler
goriilmemistir.'® Bir taraftan eski uygulamalar 6nemini kaybederken diger taraftan yeni
uygulamalar iretilmistir. Sonu¢ olarak da yumusak bir gec¢isin yasandigi

gozlenmektedir.

A. 1990’ Yillara Kadar Mevlid Torenleri

Bursa’da yapilan miilakatlar neticesinde mevlidin 1950’lerden sonra yayginlik
kazandig1 tespit edilmistir. Genel kanaate gore 1980’lere kadarki siirecte mevlid artarak

devam etmisse de alkollii cemiyetlerin sayis1 bu dénemde daha coktur.'' Ickili, calgili

> Okur, Yasar, Atatiirk ve Islam Dini, Siralar Matbaasu, ist. 1962, s. 12,15.

% Yash din gorevlileri ve halk 1950°den sonra halkin diger dini faaliyetlerde oldugu gibi mevlid
torenlerini de daha rahatca yaptigi bilgisini vermistir. Sarican, Bayram, [1930’lardan Giiniimiize
Bursa’da Dini Hayat, Haz. Mustafa Ocal, Diisiince Kitabevi, Ist. 2005, s. 148; Mustafa Kavurmaci,
Mustafa Yavuz (Emekli Din Gorevlileri)

7 Pekolcay, Necla, “Tiirkge Mevlid Metinleri”, Doktora Tezi, Ist. 1950; Ates, Ahmet, Vesiletii’n Necat
Mevlid, TDK Yay. Ank. 1954; Baykal, Kazim, Mevlidi Serifi Yazan Siileyman Celebi Tiirbesi
Miinasebetiyle, Aysan Mat. Bursa, 1952.

¥ Bu konuda resmi bir kayda rastlanmamustir. Fakat aym tarihlerde istanbul’da gérev yapan Mustafa
Kavurmaci bunu dogrulamaktadir.

? Akarpinar, R. Bahar, “Tiirk Kiiltiiriinde Dini Térenler Ve Mevlid Kutlamalar1”, Basilmamis Doktora
Tezi, HUSBE, Ank. 1999, s. 242.

i? Baz1 zorluklar ve tepkiler olmussa da bunlar asilabilmistir. M. Yavas, M. Kavurmaci(Din Goérevlisi)

M. Yavuz.
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diigiinler eskiden daha yaygin iken zamanla azalmaya baslamistir.'> 80 ve 90°l1 yillarin
mevlidin altin ¢ag1 oldugu sodylenebilir. 2000°1i yillarda ise alternatif programlarin
mevlidin yerini almaya bagladig1 gozlenmistir. Bu programlar her ne kadar mevlidin
sayisina ulasamadi goriinse de muhafazakar seckinler arasinda hizla yaygmlik
kazanmaktadir."

Bursa’nin yasayan en eski mevlidhanlar1 mevlidin 40- 50 yil 6nce daha az
okundugu kanaatindedir. Eski bir gorevli; “40- 50 yil once Bursa’min ovalarinda,
koylerinde ickili cemiyetler yapilirdi. Simdi onlar kalkti. Bu mevlid sayesinde oldu.
Mevlid bu sebeple énemli” diyerek gozlemini dile getirmistir.’* Giillik mahallesinde
goriisiilen emekli bir Imam-hatipte ; “30- 35 yil énce cevrede yapilan ickili merasim
coktu. Biz Imamlar olarak bu merasimleri protesto ettik ve gitmedik. Zamanla, énce
cami cemaati bizi tizmemek icin bu merasimleri azaltti. Simdi Mevlid okutanlar artti”
demistir. i¢kili eglenceli merasimler azalirken 6nce mevlidlerin simdilerde de alternatif
programlarin artmasi bir takim sosyo-ekonomik-kiiltiirel sebeplere baglanabilir. I¢kili
merasimlerin hem masrafli olmas1 hem de doviis, kavga, serkeslik gibi hos olmayan
olaylara sebebiyet vermesi ile bu tarz programlarin gozden diistiigii soylenebilir.”
Bunun bir sebebi de dini bilgi ve kiiltiiriin yayginlasmasi olabilir. Imam-hatip yetistirme
kurslar1 (1948), ilk ilahiyat (1949), haccin (1953), din derslerinin bu dénemde serbest
birakilmasi bu kamy1 giiglendirir.'® 80’lerden sonra imam-hatiplerin hizla artmasi
mevlidin yayilmasinda ciddi bir etken olabilir. Mevlid okuyucularinin ciddi bir kisminin
Imam-hatip mezunu olmas1 bu gézlemi dogrular niteliktedir (Tablo 4). 1990’dan sonra
0zel televizyonlarin yaym hayatina girmesi dindar g¢evrelerde ayr1 bir degisimin
basladigi tarih olarak g611'ilebilir.17 Tv’a Once karsi ¢ikan muhafazakar ¢evreler zamanla
kendi televizyonlarin1 kurmaya basladi. Reyting kaygis1 ve izlenir bir alternatif olma

kaygilar1 bu kanallar popiiler kiiltiire yaklastirdi. Ozellikle miizige bakis bu dénemde

"2 Bursa’nin Dag ilgelerinde de yaklasik olarak ayn siireg takip edilmis ve mevlidli cemiyet sayis1 artmus,
ickili cemiyet sayis1 oldukg¢a azalmugtir. Bkz. Dikmen, Alaattin, “Bursa inang Cografyas1”, Basilmamis
Doktora Tezi, UUSBE, Bursa, 2007, 93.

" Mesut Yavas(Tasavvuf Miizigi ile Ugrasiyor), Miirsit Kavurmaci, Orhan Demiraslan(Din Gorevlisi)

ML Yavuz, M. Kavurmaci.

' Dikmen, agt, s. 93.

'® Bursa’da 1950ye kadar din egitimi veren sadece bir Kur’an Kursu vardi. Ilk imam-Hatip Okulu ise
1963°te agilmigtir. Bkz. Sarican, age, s. 148 vd.

'7 Goéle, Niliifer, Melez Desenler, Metis Yay. Ist. 2000, s. 13,14; Bilgin. Vejdi, “Popiiler Kiiltiir ve Din:
Dindarligm Degisen Yiizi”, UUIF. Dergisi, C. 12, S. 1, 2003, s. 193-214.
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ciddi bir degisim gosterdi. Onceleri ¢algili programlar yapilmazken 2000’lere dogru bu
degisti, calgili ilahi, tiirkii bu kanallarda da yaymlanmaya baslandi.'® Bu degisimin,
Bursa’da muhafazakar kimselerin cemiyetlerini yapis sekillerinde de degisiklige yol
actig1 tespit edilmistir.

Yasl din gorevlileri ve halkin verdigi bilgilere gore eski mevlid térenleri (1960-
70) daha uzun oluyordu. Ortama 50- 60 dk. siiren mevlidler yapilmaktaydi. insanlar
uzun olmasina karsin bu torenleri daha saygiyla dinlemekteydi. Son yillarda ise mevlid
okumanin ¢ok kisaldig1 ve dinleyici sayisinda da azalmanin oldugu goriilmektedir. 60-
70’11 yillarda din gorevlisi ve hafiz bulmak kolay olmuyordu. Bu kisiler ¢cogu yerde
halkin 8denegi ile tutuluyordu. Halkin dini konulara bir agligi da vardi." Dolayisiyla da
mevlid, hatim gibi programlar cezb edici bulunmaktaydi. Bu konuda goriislerine
basvurulan birgok yash din gorevlisi 60°’larda ve sonrasinda okuduklar1 mevlid, hatim
gibi programlar1 halkin istiyakla dinlediklerini soylemislerdir.”® Artik insanlar
istedikleri hafizi-mevlidhan1 istedikleri sekilde sanal ortamda dinleyebilmektedir.
Herhangi bir din gorevlisi de sesi giizel degilse programlara ¢agrilmamakta, cagrilsa da
dinlenmemektedir.?' Siire¢ icinde anlayis degismistir. Bir gérevli bunu su sekilde
Ozetlemistir; “Eskiden Allah kelamidir, Peygamberi (a.s) anlatiyor diye dinleniyorduk
simdilerde hoca ne giizel okuyor, sesi ne giizel deniliyor.””* Gimiimiizde de mevlidin
romanlar ve dini hayattan nispeten uzak kesimler tarafindan daha saygiyla dinlenilmesi
muhafazakar ¢evrelerde bir doymuslugun oldugu tespitini destekler.”

Yapilan miilakat ve gozlemler neticesinde, ge¢misle giiniimiiz kiyaslandiginda
Oliim, siinnet, bebek i¢in yapilan mevlidlerin her zaman revagta oldugu goriilmektedir.
Hac gidisi veya doniisii yapilan mevlidlerde bir azalma tespit edilmistir. Giiniimiizde
umre yayginlastigindan umre mevlidleri c¢ogalmistir. Asker mevlidleri de azalma
egilimindedir. Giiniimiiz Bursa’sinda en ¢ok asker mevlidi okutanlar romanlardir.

Romanlar i¢in bu onemlidir.** Hatim sonrast mevlidi, adak mevlidleri, araba, is yeri

'® Bilgin, a.y.

' Abdullah Yigit, Tahsin Karanfil, H. Hiiseyin Metin (Din Gorevlileri)

2% Nihat Giirel, A. Yigit, Mustafa Kavurmaci (Din Gérevlileri)

?! fbrahim Aydin, Yavuz Yedek, Zekeriya Sekerci, A. Yigit (Din Gorevlileri)
*N. Giirel.

BA. Yigit, T. Karanfil, N. Giirel, O. Demirarslan, Ismail Ses(Din Gérevlisi).
** Erdogan Metin, Ismail Cigek(Esnaf), Cemal Usta(Esnaf), A. Yigit.
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mevlidleri yeni yeni ortaya ¢ikmaktadir.”> Diigiin mevlidleri de son 5- 10 yila kadar
artarak devam etmigtir. Simdilerde alternatif programlar artma egilimindedir. Azalan
mevlidlerden biriside ramazan aymda okunan degisik sebepli mevlidlerdi. Eski din
gorevlilerinin verdigi bilgiye gore bazi ramazanlarin 15- 20 giinii camide mevlid
okutulurdu.?® Giiniimiizde mevlidler okullarin bitimi ile yaz aylarina yigilirken eskiden
ramazan ayinda yogunluk olugmaktaydi. Ozellikle sehir merkezinde ramazan
mevlidlerinin ¢ok azaldig1 gozlemlenmistir.

incelemeye konu olan dénemde mekanlarin tercihinde de degisme tespit
edilmistir. 60’11 yillarda evlerde ziyafetler esliginde yapilan mevlidler zamanla camilere
kaymistir. 80 ve 90’1 yillarda salonlar, parklar kullanilir olmustur. Simdilerde ise liikks
otel ve salonlarinda mevlid torenleri i¢in kullanilmaya baglandig1 gézlenmektedir. Bu
durum, mevlid okutanlardaki doniisimii okumak igin de giizel bir gdsterge kabul
edilebilir. Sehirlesmeye bagli olarak evlerdeki cemiyet sayist azalmakta ve

organizasyon isi profesyonellere birakilmaya baslanmistir.

B. 1990°dan Sonra Mevlid Uygulamalari

Tirk toplumunun yasadigi degisime bagli olarak gecis donemi torenleri de
degisim yasamaktadir. 80’lerin sonlarinda egitim, iletisim, teknolojik gelisim, diinya’ya
acilma gibi faktorler toplumda geleneksel kabugun kirilmasina yol agmustir. Bu siirecte
birgok alanda geleneksel yapilar ve uygulamalar zayiflamis, Islamm kamusal alanda
goriiniirliigiiniin artmasi ile bazi yeniliklerde ortaya ¢ikmustir.”” Bu dénemde dini musiki
alaninda da gelismeler olmus ve mevlid torenlerine alternatiflerin ortaya ¢iktigi
goriilmiistiir.

Halkin cemiyetini ¢evresine bildiritken ya da baskasinin cemiyetinden
bahsederken bazi kaliplasmus ifadeleri kullandig1 gozlenmistir.”® Bu gozlemlerden yola
cikarak giinlimiizde muhafazakarin yaptiklar1 cemiyetler genel olarak ii¢ gruba

ayrabilir; 1- Mevlidli Cemiyetler, 2- Duali- Sohbetli Cemiyetler, 3- Tasavvuf Miizigi

 Selamettin Metin(Din Gorevlisi).

*°N. Giirel, H. H. Metin.

" Gole, age, s. 13,14; Bilgin, agm, s. 200 vd.

B« _mn cemiyeti duali oldu”, “..lar sohbetli diigiin yapacak”, “..lar mevlidli siinnet yapmus”,
“cemiyetimize ilahi- tasavvuf miizigi ekibi ¢agirdik”
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Ile Yapilan Cemiyetler. Muhafazakarlarin sosyal yapis1 ve dini 6grenirken referans
aldiklar1 kaynaklar torenlerini nasil yapacaklar1 konusunda fikir verebilmektedir. Dini
hayatin1 geleneksel ¢evreden aldig1 bilgilerle siirdiirenler mevlidli programlari daha ¢ok
tercih ederken, dini bilgiyi tarikat ve cemaat liderlerinden alanlar sohbetli- duali
programlar1 ve dini bilgiyi kitabi yollardan Ogrenenler alternatif programlara daha

yatkin goriinmektedir.”’

1. Mevlid Torenlerinden Mevlidli Programlara

Geleneksel olarak icra edilen mevlid térenlerinin daha uzun oldugu ve genellikle
kalabalik dinleyicilere hitap ettigi tespit edilmistir. Giiniimiizdeki mevlid
uygulamalarinin incelenmesi de aradaki farki gormek i¢in 6nem tagimaktadir.

Mevlid torenlerinde son yillarda hem icerik hem de yapilis acisindan degismeler
gozlenmektedir. 40-50 yil Once mevlid metninin biiylik bir kismu cemiyetlerde
okunmaktaydi. Ilahi, kaside okuma c¢ok azdi ve enstriiman kullanimi hemen hig
goriilmemekteydi.”® Eski mevlid torenlerinde ayaga kalkma, sirt sivazlama, bahsi gecen
boliimde serbet dagitma gibi uygulamalara daha c¢ok dikkat edilirken gilinilimiiz
mevlidlerinde bu folklorik égeler unutulmaya yiiz tutmustur.”’ Giiniimiiz mevlidlerinin
cogunda da bahsi gecen beyitlerin okunmadigi tespit edilmistir. Kisaltmalar o kadar
cogalmustir ki, duasiyla beraber 15 dk. siiren mevlidler okuyucular sasirtmamaktadir.
Bir gorevli bunu; “Bugiiniin meviidleri kapti kacti mevlidi” diyerek tanimlamugtir.*®
Gliniimiizde yapilan uzun mevlid térenlerinde de mevlid okuma ile beraber kaside, ilahi,
Kur’an ve kutlanan giin ile ilgili hadislere de yer verilmektedir. Bir diger ifade ile
mevlid torenlerinden mevlidli torenlere gecilmektedir. Bu degisiklik halkin ilgisini canli
tutmaya yoneliktir. Belirli ¢evreler ilahi ve kaside sOylenirken ¢algimnin kullanilmasina

karsidir. Bu sebeple “mevlidli cemiyet” temelde hicbir ¢alginin olmadigi cemiyetlerdir.

¥ Bilgin, dindarlarin dini ogrenirken referans aldiklari kaynaklara gore iti¢ gruba ayrildigim
sOylemektedir. Bkz. Bilgin, agm, s. 196.

M. Yavas, M. Kavurmaci

3! Gozlem igin gidilen cemiyetlerde hemen higbir sirt sivazlama uygulanmasima rastlanmamustir. Serbette
genellikle program sonlarinda dagitilir. Ayaga kalkma en giiglii folklorik 6gedir. Mevlidhanlar yerine ve
ortamina goére bu uygulamayi devam ettirmektedir. Camilerde hemen her zaman ayaga kalkildigi
gdzlenmistir.

32 [smail Ses.

33 Mevlid torenlerinin tarihi siiregteki degisimini aktaranlardan biriside, Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii’'nde
Din Sosyolojisi dersleri vermis, Hiidavendigar Camii imam-Hatibi Selamettin Metin’dir.
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Son yillarda gecirdigi degisimle beraber mevlid torenleri artik bir sov
malzemesine doniismeye baslamistir.>* Bunda sadece mevlid okuyuculariin
yonlendirmesi etkili olmamig, halkin da sova yonelik talepleri olduk¢a belirleyici
olmustur. Birgok kisi cemiyetinin “dillere destan bir cemiyet™> olmasini istemektedir.
Bu durumda da mevlidhanlar mevlidi kurala uygun okumak yerine “piyasa yapmay:’*°
tercih etmektedirler. Sesin giizel olmasi ve avazin c¢iktigi kadar yiliksek perdeden
¢ikmasi, yanik okuma, teganni ¢cogu zaman bu talepleri karsiliyor goriinmektedir.

Mevlidlerin kisalmasi, i¢eriginin degismesi 6zellikle radikal ¢evrelerin ve tarikat
mensuplarinin mevlidden uzaklasmasina yol actig1 gézlenmistir. Buna karsin dinle ¢ok
fazla baglar1 olmayan ama kendilerini dindar gdren bir kesimde kisa olmasi ve “et/iye-
siitliiye dokunmamasi™’ hasebiyle bazi torenleri i¢in mevlid okutmay: tercih
etmektedir. Bunlar daha ¢ok zengin ve sosyal statiisii iyi olan kisilerdir. Ozellikle
Oliintin kark, elli ikisi, sene-i devri, siinnet ve son yillarda da umre doniisii mevlidini
yaptirdiklart tespit edilmistir.® Bu kesim i¢in laiklikte g6z ardi edilmemesi gereken bir
konudur. Cemiyetlerine gelen kimselerin kiiltiirel ¢esitliligini géz dniinde bulundurarak
gorevlilere ¢cogu kez 6n bilgilendirme yapilmaktadir. “Hocam falancalar burada, séyle
yasayan misafirlerimizde olacak ona gére program yapin™® diyenler oldugu gibi
“Aman hocam konusma filan olmaswn. Siz mevlidinizi okuyun gidin”"’ diyenler de
géirl'jlmektedir.41 Genelde icki, zina, faiz, O6liim gibi konularin konusulmamasinin
istendigi, bu sekilde talepte bulunanlardan bazilarinin da dindar isadamlari oldugu tespit
edilmistir.** Bu durum, bahsi gegen ¢evrelerde bir sekiilerlesmenin oldugunun da

gostergesidir.”

3 T. Karanfil, M. Yavas, M. Kavurmac.

Y. Yedek, M. Kavurmaci.

Y. Yedek.

37 Hafiz Nurettin(Saatci ve Mevlidhan).

¥ H. H. Metin, M. Kavurmaci.

Y. Yedek

T, Karanfil.

! Tiirkiye’nin degisik yerlerinden elde edilen bilgilerle hazirlanan Akarpmar’mn ¢alismasinda da, liks
semt sakinlerinin benzer talep ve tepkileri tespit edilmistir. Ibadet, tesettiir, faiz gibi konulardan bahis
acan mevlidhanlara; “ lafi uzatiyor”, “bize ders vermeye mi geldi?”, “biz zaten bunlart biliyoruz sen
mevlidini oku” seklinde satagsmalar olmaktadir. Bkz. Akarpinar, agt, s. 257.

2 T. Karanfil.

# Kurt, Abdurrahman, Is Adamlarinda Dindarhik ve Diinyevilesme, Emin Yay. Bursa 2009, s. 118,119.
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Modernlesen ve laiklesen kimselerin mevlid ya da umre ile dinselliklerini devam
ettirme istekleri sorgulanmaktadir. Cilinkii“en genis manada dini alani tahrip etmeye,
zaafa ugratmaya, gerilere dogru itmeye, doniistiirmeye miiteveccih olan modernlesme
tesebbiislerinin nasil olup da bizde ayni zamanda dini bir hiiviyete biiriindiigii sorusu
bugiin de diin oldugu gibi hayati bir sorudur.””* Subast bu durumu sdyle izah
etmektedir; “Dinselligin ortaya ¢ikisinin modern, laik ve sekiiler bir evren igerisinde
miimkiin olmasinda, onun biiyiik bir gelenege ve topluma sahip olmasinin agirligini géz
ardi etmemek gerekir.”® Islam’in giindelik hayati kurma ve ydnetme 6zelligi bizde
modernlesmeyi Bati’dan farkli bir sekle soktugu sdylenebilir. Modernlesmis ¢evrelerde
mevlid okutanlar inan¢li ama ¢ogu ibadetlerinde zayiflama olmus kimselerdir.*® Bir
kism1 da ana-babadan ¢ok az din kiiltiirii almig fakat siinnet, 6liim, umre gibi dinselligin
ortaya ¢ikmasina uygun durumlarda kendilerini dinden tamamen soyutlayamamaktadir.
Icerisinde biiyiidiigii toplumun ve gelenegin sundugu mevlidlerde bu konuda kolaylik
saglamaktadir. Modern ve laik cevrelerdeki kuvvetli mevlid okutma gelenegi, bir
taraftan Tiirk modernlesmesinin ayirt edici bir 6zelligini gosterirken diger taraftan bu
cevrenin kokli gelenegine isaret etmektedir.

Mevlidin, giindelik hayatinda dindarca yasamayan bazi ¢evrelerin dinle baglarini
kuran bir “araca” doniistiigii de goriilmektedir. Bu durum sadece Bursa’ya 6zgii de
goriinmemektedir. Davie’ye gore, bugiin Avrupa’da sekiiler torenler yapmak kanunen
serbest olmasina ragmen diigiin ve 6zellikle cenazelerin biiyiikk ¢ogunlugu hala dinsel
ozellik tagir. Davie bu durumu soyle ozetler; “Son tahlilde insan hayatiyla ilgili en ciddi
torenlere gelindiginde kilise hala firsat bulmaktadir (...) Anlasilan Avrupalilar daha
once degilse de oliimlerinde kurumsal dinle sozlesme imzalamak zorundalar.””’
Mevlidin laik ¢evrelerde dini bilgi ve kiiltiiriin aktarilmasinda (Leger buna ‘“hafiza”
diyor*®) etkin bir rol oynadig: da sdylenebilir.

Laik, modern ¢evrelerde mevlid okuyan “elit mevlidhan” denilebilecek mevlid

okuyucular1 ile yapilan miilakatlarda bu kimselerin mevlidi dini anlatma “araci”

# Kara, Ismail, “Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Modernlesme, Islam Diinyasi ve Tiirkiye, ISAV. ist.
2001, s. 184.

* Subas1, Necdet, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yay. ist. 2004, s. 54.

% T. Karanfil, I. Ses, A. Yigit, M. Kavurmaci, H. H. Metin.

* Davie, Grace, Modern Avrupa’da Din, Cev. Akif Demirci, Kiire Yay. Ist. 2005, s. 98, 102.

* Bkz. Boliim IIL
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seklinde algilayip algilamadiklar1 sorgulanmistir. Elit mevlidhanlarin ¢ogunun mevlid
okumay1 dini anlatma firsat1 seklinde diisiinmedikleri tespit edilmistir. Benzer soru
mabhalle ¢evresinde mevlid okuyan hocalara soruldugunda biiyiik bir ¢ogunlugu “mevlid
okuyarak insanlara dini anlatma firsati buluyoruz” cevabimmi vermektedir. Elit
mevlidhanlarin hitap ettikleri cevreye gore zihniyet degisimi yasadigi ve islerini
“profesyonelce” yapmaya basladiklar1 goriilmiistiir.

Bursa’da son yillarda mevlidlerde gozlemlenen degisimlerden birisi de ADD,
Roteryanlar, CHP gibi parti ve derneklerin 10 Kasim, Canakkale yil doniimii gibi
sebeplerle mevlid okutmalaridir.*” Bu mevlid cemiyetlerine bazen kendileri de gelmez,
cami gorevlisine para, lokum-seker gibi gerekli seyler verilip talepler iletilir. En 6nemli
talepde duada Atatiirk’lin isminin agikga séylenmesidir.50 Ozellikle kiiltiir seviyesi
yiiksek c¢evrelerde ya da asker emeklisi kimselerde mevlidin dua kismi din gorevlisinin
“Atatiirkctiliiglinii test aracina”™' doniigmiistiir. Bu ¢evreler duada Atatiirk acikca ya da
yiiksek sesle sdylenmez ise program c¢ikisi tepkilerini dile getiriyorlar. “Hocam
Atatiirk’iin ismini soylemediniz” ya da “Atatiirk’in ismini ¢ok istekli soylemediniz”
tepkisine birgok mevlid okuyucusu muhatap olmaktadir.”* Din gorevlilerinin énceleri,
“ge¢cmig devlet biiyiiklerimize ve gazilerimize” seklinde yaptiklar1 dualarini son yillarda
istenildigi gibi yapmaya basladiklar1 tespit edilmistir. Bir mevlidhan; “Bazi kesimler
ozellikle duada Atatiirk’iin ismini duymak istiyor. Bunu duyunca da mutlu oluyor, bu
onlarda ciddi bir heyecan uyandiriyor. Bir anda yiiksek bir sesle Amin! diye dua
kesiliyor. Mevlid sonrasinda bolca tesekkiir ve iltifat ediyorlar. Bunu yaptik diye
telefonumuzu alip kendi cemiyetlerine davet eden bile oluyor. Bunlar i¢in ne okudugun
degil Atatiirk’iin isminin ge¢mesi énemli” diyerek tespitini paylasmistir.” Az da olsa
Inénii icin dua isteyenler de ¢ikiyor. Gorevlilerin ¢cogu Inénii’ye dua etme konusunda
isteksizliklerini acik¢a ifade etmektedir.’* Daha dar ¢evrede mevlid okuyan gorevliler

Atatiirk’lin ismine dua isteyenlerle karsilasmadiklarini kendilerinin de gelenek oldugu

* Mehmet Bayram, M. Kavurmaci, T. Karanfil, H. H. Metin.

%0 Aragtirmaci bu derneklerden birinin 10 Kasim 2010 tarihinde Mudanya’da Hal Camii’nde okuttugu
cemiyete katilmistir.

>! Mustafa Kavurmaci.

2 M. Kavurmaci, Y. Yedek, T. Karanfil, . Ses, A. Yigit.

Y. Yedek vd.

**S. Metin.
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tizere dua ettiklerini ifade etmislerdir. Bu durum mevlid okutan ve dinleyen kisilerin ne
kadar farkli anlayislara sahip olabilecegini gdstermektedir.

Bursa’da son 15-20 yilda mevlid torenlerinin yapilisinda ciddi degismeler tespit
edilmistir. Onceleri mevlid ve Kur’an okumanmin ¢ok oldugu mevlid programlari
yapilirken son donemlerde mevlid okumanin azaldigi buna karsin ilahi ve kasidelerin
arttig1 goézlenmektedir. Modernlesen ve laiklesen cevrelerde ise birka¢ beyit mevlid
okuma ve dua yeterli goriilebilmektedir. Halkin ¢ogunlugu da kutlama amacl térenlerde
ilahi ve kasidelerin okunmasindan memnun gériinmektedir. Ozellikle 6liim sebebiyle

yapilan torenlerde mevlidin uzun okunmasi olumlu kargilanmaktadir.

2. Duali-Sohbetli Programlar

Toplumun degismesi ve geleneksel dindarliktan farkli olarak cemaatlerin
kamusal alanda goriiniirlik kazanmasi ile 1990’lardan sonra dindar kesimdeki
merasimlerde bazi farkliliklar gozlenmektedir.”> Bunlardan biriside duali-sohbetli
programlarin yayginlagsmasidir. Halk arasinda mevlidli programlardan bagka bir anlam
ifade eden bu programlar ayr bir kategoride ele alinmay1 gerektirmektedir.®

Sohbetli cemiyetleri daha ¢ok cemaat ve tarikat cevrelerinin tercih ettigi
goriilmektedir. Egitim ve kiiltiir seviyesi yiiksek muhafazakar ¢evrelerde yakin zamana
kadar bu tiir sohbetli cemiyetleri yapmaktaydi. Simdilerde bu kesim tasavvuf miizigine
yonelmis goriiniiyor.”” Giiniimiizde 6zellikle ¢algmin ve teganninin giinah oldugunu ve
bdyle cemiyetler yapmanin uygun olmadigini sdyleyen dini gruplar sohbetli merasimleri
tercih etmektedir. Mahmut Efendi Cemaati, Isikg¢ilar (Tiirkiye Gazetesi grubu),
Stileymancilar, Naksiler ve Nur Cemaatlerinin diiglin, siinnet, haci-umre doniisii ve
6liim sebebiyle diizenledikleri cemiyetlerini daha ¢ok bu tarzda yaptigi gozlenmistir.”®
Bunlar icerisinde mevlide 6zellikle kars1 ¢ikan yok fakat uygulamada mevlidin 6ncelikli
olmadigi da goriilmektedir.

Sohbetli programlarda genel olarak bilinen bir konusmaci ¢agirilir. Bu kisinin

cemaat tarikat cemiyetlerinde ayni cevrenin gorlistinde bir hoca olmasma dikkat

> Bilgin, agm, s. 197, 198.

%6 Yapilan miilakat ve gézlemlerde halkin bu iki merasimi birbirinden ayirdig: tespit edilmistir.

" M. Yavas, Miirsit Kavurmaci, O. Demiraslan.

¥ Arastirma yapilan siirecte bu gruplarin bazi cemiyetlerine gozlem amagh gidilmistir. Ayrica grup
iyeleri ile goriigmelerde yapilmustir.
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edilmektedir. Ikinci olarak, aranan 6zellikle akict konusmadir. Davetlileri susturacak,
insanlar1 sikmayacak bir konusma yapmasi beklenir. Eski gorevliler ve yash
vatandaglarin verdigi bilgilere goére eskiden bu tiir programlar ¢ok ¢ok azdi ve
konugmacilarda  “kitabin  ortasindan”  konusurdu. = Zamanla tepkiler artt,
konusmacilarinda, gelen talebe gore konusma metinlerinde ve siirelerinde degisme
yaptig1 tespit edilmistir. Giinlimiizde bu sohbetlerde daha ¢ok peygamberin (a.s) aile
hayati, insanlarla iligkileri, Allah’in affediciligi ve giizel ahlakin 6nemi gibi konular
anlatilmaktadir. Mevlidlerde oldugu gibi sohbetli programlarda da konusma siireleri
azaltilmakta ve 15- 20 dk. siiren sohbetler tercih edilmektedir. Herhangi bir cemaate
bagl olmayan kimselerde yakin akraba ya da tamidik bir Imam-hatip, miiftii veya vaizi
konusmaci olarak ¢agirdig1 goriilebilir. Bu konugmacilara genel olarak {icret 6denmez.
Ama konusmacinin s6hretine gore kaliteli bir gomlek, tigort, takim verilmesi adet haline
gelmistir. Az da olsa havlu igerisine para konulup {icret verenler tespit edilmistir.

Sohbetli cemiyetlerde konusmact her ne kadar basrol oyuncusu konumunda ise
de Kur’an okuyacak hafiz ve duay1 yapacak kiside 6nemle secilmektedir. Cogu zaman
Kur’an okuyan kisi ilahi ya da kaside de okumaktadir. Dua ise Ozel birisi yoksa
konusmaciya yaptirilabilir. Kur’an okuyacak hafizin sesinin giizel olmasi, miimkiin ise
sOhretli olmas1 istenmektedir. Konusmaciya licret teklif etmekte zorlanan vatandasin
hafizlara Kur’an, ilahi okutma karsilig1 daha rahat para verdigi gozlenmistir. Burada
halkin ilme deger vermemesi seklinde yapilacak bir yorum kolaycilik olabilir.
Vatandagla yapilan miilakatlarda goriilmistir ki, halk dini anlatan kimselere
saygisindan licret teklif edememektedir. Bu kimseler ilim erbabi olarak goriiliir ve
onlara bu sohbetlerinden dolay1 iicret 6demenin saygisizlik olacagi kabul edilmektedir.
Hafiz ve ilahi okuyanlara da yaklasik mevlidhan iicreti 6dendigi goriilmektedir.
Imamlarin yakin zamana kadar halkin kendi imkanlari ile tutuldugu, para karsilig1 hafiz
bulunup hatim okutuldugu diisiiniildiigiinde Kur’an okuyana para verme ge¢misten
gelen bir aliskanlik gibi goriiniiyor.”” Bu sebeple konusmaciya para vermekten
cekinilmekte ama Kur’an, mevlid okuyana rahatlikla ticret verilebilmektedir.

Dindarlik tipolojileri acisindan incelendiginde yapilis tarzi olarak halk

dindarligina en uzak cemiyetin sohbetli cemiyetler oldugu sdylenebilir. Hurafelerin

> Gengliginde iicretle bagka kasaba veya koye giden gorevliler bunu onaylamaktadir. N. Giirel, A. Yigit.
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karismasi zordur. Ancak konusmacinin metni bu durumu bozabilir. Sohbetli
programlarin yapilisi ve yaptiranlarin mevlide mesafeli durdugu goriilmektedir. Bu

programlarin ¢gogunlukla Kur’an, sohbet, ¢ok az ilahi ve dua ile yapildig1 gozlenmistir.

3. Tasavvuf-Sanat Miizigi, Mehter, Sema Gosterisi ve Kilic Kalkan ile
Yapilan Programlar

Doksanli yillarin getirdigi hizli degisim Tiirkiye’de hemen her alanda gozlendigi
gibi halkin cemiyetlerini yapis tarzini da etkilemistir. Modernlesmeye bagli olarak bu
cemiyetlerin icerik ve yapilig tarzlarinin revize edildigi, enstriimanin muhafazakar
cevrelerin cemiyetlerinde yerini aldig1 gézlenmistir.

Osmanli’da tartigilan ve Cumhuriyet donemine miras kalan konulardan birisi
miizik dinlemenin caizligi tartismasidir. Ozellikle Mehmet Birgivi’nin tesiriyle baslayan
ve Kadizadeliler (Kadizade 6. 1635) olarak bilinen hareket bir¢ok uygulamayi ve
miizigi bid’at ilan etmistir. Geng¢ hiikiimdar IV. Murat’ta bunlarin ¢ogunu kabul etmis
ve yasaklarl uygulamaya koymustur.®* Bu tarihten sonra musikiye deger veren ¢ok
hiikiimdarlar gelmis ve hatta Osmanli miizigi altin ¢aglarmi da yasamustir. Fakat
miizigin haramlig1 tartismasi da devam etmistir. Dini bilgi ve kiiltiir alaninda ciddi bir
gerileme yasanan Cumhuriyet doneminde de dini musiki konusunda yasake1 bir anlayis
goriilmektedir.®' Giiniimiiz cemaat ve tarikatlarindan Mahmut Efendi Cemaati (Ismail
Aga C.), Siileymancilar, Naksiler (Adiyaman kaynakllar), Isik¢ilar®™ vb. miizige
karsidirlar.”® Def, ney gibi islami kokeni bilinen galgilara miisaade edilmekle beraber
cemiyetlerinde genel olarak hicbir ¢algi kullanmadiklar1 gozlenmistir.

Bursa’da tasavvuf miiziginin ve enstriimanlarin cemiyetlere girmesi 90’larin
basinda olmustur.”* Mevlidlerdeki doymusluk bu dénemde kendini gdstermeye
baslamistir. Egitimli, ekonomik durumu iyi genglerin mevlidli merasimlere mesafeli

durmasi, hem ig-okul arkadaslarini hem de aile ¢evresini memnun etmek i¢in farkli bir

8 Tanrikorur, Cinugen, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi, Dergah Yay. Ist. 2003, s. 34.

*! Bkz. Boliim II.

62 Istk, H. Hilmi, Tam fImihal: Se’adet- i Ebediyye, Isik Kit. Ist. 1975, s. 589.

63 1980’lerin sonunda Tiirkiye’de musikiye birkag tarikat ve kiigik dini grup haricinde olumlu
bakilmiyordu. Bilgin, agm. s. 201.

% Bu boliimdeki bilgiler Bursa’da 1977°den beri mevlid okuyan, 1990’lardan sonrada tasavvuf miizige
gecisi saglayan onemli kigilerden olan Mesut Yavas ve benzer bir siire¢ yasayan, tasavvuf miiziginin
Bursa’daki popiiler isimlerinden Miirgit Kavurmaci’dan alinmigtir. Yavuz Yedek ve Orhan Demirarslan
ile de goriistilmiistiir.
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tarz arayislar1 bu dénemde ortaya ¢ikmistir.” Mevlidhanlarin yetenekli olanlar ilk defa
digiinlerde def, ney ve udu 80’lerin sonu 90’larin basinda kullanmaya baslamustir.®® ilk
zamanlar bazi kimseler yeni uygulamaya tepki olarak salonlari terk etmistir. Ilk
tesebbiislerinden tepki alan M. Yavas sonrasini sOyle anlatmaktadir; “Biz ney, ud ve
defle hemen her kesimin sevgisini kazanmis ilahileri soyleyince bir¢ok kisi boylede
giizel oluyormus” demeye bagladi. Bugiin, egitimli kiiltiir seviyesi ve statiisii yiiksek
kimseler ile baz1 dini gruplar disinda bircok cemaat mensubu rahatlikla cemiyetlerini
tasavvuf miizigi esliginde yapmaktadir. Kavurmaci’ya gore bu degisim bir taleptir; “Biz
tasavvuf miizigini halkin ihtiyacina binaen yapryoruz, mevlide alternatif olsun diye
degil.” Giiniimiizde bu talep sadece muhafazakar ¢evreden gelmiyor, dindar olmayan ya
da laik ¢evrelerden bile tasavvuf miizigi ile cemiyet yaptirmaya ilginin oldugu tespit
edilmistir.’” Bunda ickisiz ortamda, az giiriiltilli programlarin daha nezih oldugu
diisiincesinin etkili oldugu goriilmektedir.

Tasavvuf miizigi ile cemiyet yapma 90’larda baslasa da, son 4- 5 yildir iyice
yayginlastigi tespit edilmistir. Ilk basladigi dénemlerde daha ok ilahiler sdylenirken
son donemde halk miizigi ve sanat miizigi de icra edilmektedir. Cogunlukla diigiinler bu
tarzda yapilirken siinnet, agilis, ramazan kutlamalar1 da miizikle yapilabilmektedir.
Nadiren de olsa bebek, kina, hac cemiyetleri i¢in tasavvuf miizigi talep edilmektedir.
Isin profesyonelleri bu son gruptaki cemiyetlere gitmeye ¢ok istekli gdrinmemektedir.*®
Fakat ehil olmayan bir¢ok kisinin de hizla bu tarz programlar yapmaya yoneldigi
goriilmektedir. Dolayisiyla paray1 veren herkes bdyle bir cemiyet yapabilmektedir. Bu
miizigin kalitesini diisiirse de piyasa mantigina uygun bir isleyistir.”

Tasavvuf miizigi ekibi birka¢ farkli saz ve ses sanatcgisini igerisinde

barindirmaktadir. Bu sebeple mevlidde oldugu gibi iicret konugmak ayip kabul

% Dindarlarin 90’1 yillardaki farkli yasam tarzi arayisi sadece Bursa’ya 6zgii degildir. Bkz. Bilgin, agm,
s. 198, 200.

5 M. Yavas, Miirsit Kavurmaci.

7 M. Yavas, M. Kavurmaci, O. Demiraslan, Y. Yedek.

% M. Yavas, M. Kavurmaci.

% Ibrahim Benlioglu (Ogretim Gorevlisi)
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edilmez.”® Bir ekip lideri bunu sdyle anlatmustir; “halk meviidhana istedigi iicreti verir
ama biz istedigimizi aliriz.””’

Tasavvuf miizigi yapan ekipler elit mevlidhanlarla kiyaslandiginda
profesyonelligi bir adim daha ileri gotiirdiikleri goriilmektedir. Mevlid térenleri dini bir
etkinlik havasinda yapilmakta ve insanlarin konusmamasi istenmektedir. Tasavvuf
miizigi ekiplerinde ise dinlenmeme ¢ok sorun degildir. M. Yavas bu konudaki yeni
anlayis1 sOyle ifade etmektedir; “ Vatandas sizi dinlemeye gelmiyor, esinin- dostunun
cemiyetini tebrige gelmis. Sizde ona doner gibi, pilav iistii et gibi sunulmussunuz. Ister
dinler ister dinlemez, sikdyet etmeye hakkiniz yoktur. Siz iginizi yapacaksiniz.” Tasavvuf
miizigi yapanlardaki bir anlam degismesi de mevlid okuyanlarin aksine konuyu fetva
boyutunda diistinmemeleridir. Soyle ki; “En azindan bazen mevlid ibadet kastiyla
yapiliyor. Bu mevlidi okumasi da okutmasi da giinahtir. Bizimkine dyle bakilmiyor”™
anlayis1 tasavvuf miizigi yapanlara ciddi bir psikolojik destek ve 6z giiven vermektedir.

Son 8-10 yilda ortaya ¢ikan baska program tiirleri de gdézlenmistir. Diigiin ve
siinnetlerde mehter takimi ¢cagirma, kilig kalkan ekibini (Inegdl mehter takimi ve Bursa
kilig kalkan ekipleri ¢ok popiilerdir) getirmek ve sema gosterisi yaptirmak
yaygilasmaktadir.”” Bunlarda egitimli, kiiltiir seviyesi yiiksek ve ekonomik olarak
alternatifler arayacak kadar zenginlige sahip c¢evrelerde talep gormektedir. Mehter
takimi, kili¢ kalkan takimi ve sema gosterisi yapacak kisiler genelde Kur’an tilaveti ve
kisa bir mevlid ya da sohbetten sonra gosterisini yapmaktadir.

Bursa halkinin mevlidle beraber calgili eglenceleri de diizenlemeye istekli
oldugu goriilmistiir.”* Anket ¢alismasma katilan yaklasik %40°hik bir kesim diigiin,
siinnet gibi cemiyetlerinde mevlidle beraber calgili eglence de yaptigini belirtmistir

(Tablo H). Bu eglencelerin mehter, kili¢ kalkan, tasavvuf-sanat miizigi ve yoresel miizik

esliginde diizenlendigi gorilmiistiir.

7 Goriisiilen 4 ekipte davet edildikleri zaman iicretlerini agik¢a konustuklarini sdylediler. Pazarlik yapma
durumunda da bundan g¢ekinmezler. Ciinkii ekibin genelde bir basi olur ve o ekipteki sanatcilart bir
sekilde yaninda tutmasi gerekir. Bu da konuya ticari bir mantikla yaklagmayi gerektirmektedir.

' M.Yavas.

> M. Kavurmac.

7 Arastirmaci Bursa’da bir vaizin oglunun siinnet cemiyetinde inegdl Mehter Takimmin programina
sahitlik etmistir.

™ Dag yoresinde de calgili eglence ve mevlidli programlar beraber yapilmaktadir. Bkz. Dikmen, agt, s.
93.
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Muhatazakar kesimde 90 ve 2000°1i yillardaki degisme bu ¢evrenin kamusal
alanda kendine yer agma gayreti olarak yorumlanabilir. Dindarlar “alternatif bir kamu”
olusturmak icin oOnce kendi cizgilerini siirdiirerek kamuyu degistirmeyi denediler.
2000’lerden sonra ise bundan vazgecildi ve dindarlik imajin1 ¢okta zedelemeden giiniin
sartlarma uymanimn yollar1 aranmaya baslandi.” Dindarlarin mevlid térenlerinden
sohbetli programa, sonrada daha sekiiler oldugu gozlenen alternatif programlara
yonelmesi bu silirecte olmustur. Bilgin’e gore, bu alternatif arayist modernlesme
karsisinda dindarim psikolojik gerilimini bir 6lgiide azaltmigtir.”

Ayni dine inanan, ayni sehirde yasayan, ayni tarihi mirasa sahip topluluklarin
giindelik dini yasantilarinda farklilik olusabilmektedir. Ciinkii bu topluluktaki gruplarin
aile, egitim, kiiltiir ve yabanci kiiltiirlerle iligkileri onlarin dini yasantisin1 ve eglence
anlayismni etkiler.”” Bursa’da da alternatif programlar, dnce egitim ve kiiltiir seviyesi
yuksek, bagka Kkiiltiirlerle daha ¢ok iliskide olan orta tabaka-iistii kimselerin
cemiyetlerinde goriilmeye baglanmistir. Bu programlarin zamanla, dindar zenginlerin ve

laik ¢evrelerin begenisini de kazandig1 goriilmektedir.

II. DEMOGRAFIK YAPI VE MEVLID

Dini hayatin farkli demografik faktorlere ve toplumsal olgulara goére degisim
gosterdigi bilinen bir durumdur.”® Mevlid her ne kadar tam bir dindarhk gostergesi
degilse de, dindarlig1 etkileyen faktorlerin mevlid okutma ve dinlemeyi etkiledigi
goriilmektedir. Benzer bir iliski, popiiler dindarlig: etkileyen faktorlerle mevlid arasinda
da bulunmustur.” Mevlid okutma ve dinleyicisi olma ile egitim durumu, ekonomik
gelismislik, sosyal statii, ¢alisilan kurumlar, yas farkliligi, medeni durum ve ibadet
yapma siklig1 arasinda nasil bir iliskinin oldugu gézlemlerle beraber nitel bir aragtirmay1

da gerektirmektedir.

> Barbarosoglu, Fatma K. /maj ve Takva, Timas Yay. Ist. 2002, s. 203.

7 Bilgin, Vejdi, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizii”, UUIFD, c. 12, S. 1, 2003, s. 194.

7 Bilgin, agm, s. 199.

8 Genis bilgi icin Bkz. Kurt, Abdurrahman, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, UUIFD. c. 18, S. 2, Bursa,
2009.

7 Bkz. Boliim IIL
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A. Egitim-Mevlid Tliskisi

Dini hayat egitim seviyesine, dini egitim alip almamaya gore farkli sekillerde
yasanabilmektedir.®” Bursa’da mevlid okutanlar ve mevlid dinleyicilerinin demografik
yapisini tespit etmek icin yapilan anket ¢calismasinda da egitim seviyesi ile mevlide ilgi
arasinda anlamli iliskiler bulunmustur.

Anket katilmcilarina  yoneltilen “Onemli giin ve gecelerde mevlid
okutmamaktan rahatsiz olurum” sorusu ile egitim durumu arasinda yapilan ki-kare
testine gore anlaml bir iliski goriilmektedir [P<0,05(,000)]. Onemli giinlerde mevlid
okutmamaktan rahatsizlik duyarim sorusuna toplamda Katihyorum ya da Tamamen
Katihyorum diyenlerin oran;; Okur-Yazar olmayanlarda %62,2, Ilkdgretim
mezunlarinda %58,1, Lise mezunlarinda %42,6, Universite/Yiiksek okul mezunlarinda
ise %41,9 olarak cikmistir. Ayni soruya Katilmiyorum ya da Hi¢ Katilmiyorum
diyenler ise Okur- Yazar olmayanlarda %15,8 iken, Lise okumuslarda 953,2,
Universite okumuslarda %48,7 c¢ikmistir. Genel olarak lise-iiniversite okumuslarin
yarist mevlid okutmamaktan bir rahatsizlik duymazken egitim seviyesi diisiik olanlarda
bu oran % 27’lerde goriilmektedir (Tablo 1).

Egitim durumu ile “Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim” sorusu
arasinda yapilan ki-kare testine gore de anlamli bir iligki bulunmustur [P<0,05(,000)].
Bu soruya Katihlyorum ya da Tamamen Katiliyorum diyenlerin orani katilimcilarin
egitim diizeylerine gore; Okur- Yazar olmayanlarda %97,1, Ilkégretim mezunlarinda
%92,5, Lise okumuslarda %72,3, Universite okuyanlarda %49,4 olarak tespit edilmistir
(Tablo 2).

Egitim seviyesi ile “mevlidi dini bir gereklilik olarak gériiriim” sorusu arasinda
yapilan ki-kare testine gore de anlamli bir iliski bulunmustur [p<0,05= (,000)]. Bu
soruya Okur- Yazar olmayanlarin %77,6’s1t Tamamen Katiliyorum ya da Katiliyorum
cevabini verirken, liniversite okuyanlarin %30,9’u olumlu cevap vermistir. Bu tablo da
egitim seviyesi diistikge mevlidi dini bir vecibe olarak algilama oraninin arttif

goriilmektedir (Tablo 3).

% Kurt, age, s. 58; Hokelekli, Hayati, Islam Psikolojisi Yazilari, Dem Yay. ist. 2009, s. 319; Koktas, M.
Emin, Tiirkiye 'de Dini Hayat, Isaret Yay. Ist. 1993, s. 78, 215; Davie, age, s. 89.
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Mesleki din egitimi alanlarin ve almayanlarin mevlide karsi tutumunu 6lgen bir
calismada, mesleki din egitimi alanlarin %68,6’s1 mevlidi dine sonradan eklenmis bir
bid’at olarak goriirken, mesleki din egitimi almayanlarin %42,9’u mevlidi bid’at bir
uygulama seklinde algilamadiklar1 goriilmektedir. Fakat mesleki din egitimi almis
olanlarm %74,4’{iniin mevlidin bazi faydalarinin oldugunu kabul etmesi de anlamlidir.*'
Bursa’da mevlidhanlarla yapilan miilakatlarda da bircok ilahiyat Fakiiltesi ve imam-
Hatip mezununun mesleki din egitimi almayanlar kadar olmasa da mevlid okuttugu
tespit edilmistir.** Corum’da yapilan ¢alismada da, din gorevlilerinin %44,9’unun
Oliiniin arkasindan mevlid gibi térenlerin 6liinlin azabini hafifletecegine inandid1 tespit
edilmistir. Yine ayn1 ¢alismaya gore, din gorevlilerinin %79,7’sinin mevlide olumsuz
bakmadiklari goriilmiistiir.*

Egitimli kisiler mevlid okutmayi ve dinlemeyi egitimsizlere gore daha az
onemsemektedir. Aym sekilde mevlidi dini bir gereklilik olarak da gérmemektedirler.
Egitim seviyesinin yiikselmesi ile dindarligin azalacagi her zaman sdylenemez.** Fakat
sekiiler egitimin dindarhg etkiledigi de bir gergektir.® Bu cahismada da egitimin
mevlide bakisi etkiledigi goriilmiistiir. Bu sonug “egitim seviyesi arttikga mevlide ilgi azalir
(...)” hipotezini dogrulamaktadir. Egitimli gen¢ nesil arttk mevlid yerine yeni

alternatiflere yonelmis goriinmektedir.*

B. Mevlidhanlarin Egitim Diizeyi

Mevlid okuyucular1 genel olarak kendi calismalar ile yetisirler. Bu konuda
Imam-Hatipler ve Ilahiyat Fakiiltelerinde sistemli bir ¢alisma goriilmemektedir. Baz1
Kur’an Kurslar1 ve Ogrenci yurtlarin da ¢aligmalar yapilmakla beraber bunlarin ¢ok
profesyonelce oldugu sdylenemez. Bursa’daki elit mevlidhanlarin hemen hi¢ biri

sistemli bir egitimle yetigmemistir. Mevlid okuyucularinin genelde kiigiik yaslarda

I Hokelekli, age, 2009, s. 319.

2. Aydm, T. Karanfil, Y. Yedek.

¥ Arslan, Mustafa, “Din Gérevlilerinin Tutumlarmda Halk inanglart Unsurlari: Uygulamali Bir
Arastirma”, Tabula Rasa, Y11 4, S. 1/10, 2004, s. 190, 192.

¥ Kurt, age, 2009, s. 58; Modern Avrupa’da kilise miidavimlerinin ¢ogu iyi egitim almus, etkin
kimselerdir. Bkz. Davie, age, s. 89.

8 Kurt, age, s. 2009, s. 58; Giinay, age, s. 1999, s. 101,109, 122; Arslan, age., s. 270; Koktas, age, s. 78,
215.

% Bkz. Béliim I11.
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cevrelerindeki hocalarca miiezzinlik yaptirilarak, asir okutularak yetistirildikleri tespit
edilmistir.

“Mevlidhan” mevlid okumay1 profesyonelce yapan kisiye denir. Bu kisinin
oncelikli isi mevlid okuma olmali ve bu konuda ciddi bir musiki terbiyesi almis olmasi
gerekmektedir. Bu sebeple Bursa’da gercek manada “mevlidhan” yok denecek kadar
azdir. Calismada zaman zaman mevlid okuyucularindan mevlidhan olarak
bahsedilmektedir. Bu yaygin kullanilmadan dolayidir. Elit mevlidhan ise daha ok
sohretli okuyucular i¢in kullamlmustir.*” Bunlar biraz daha yetismis kabul edilmekle
beraber bu ¢alismada ses ve musiki bilgilerine gore bir ayrim yapilmamustir.

Bursa’da mevlid okuyucular iki kategoride ele alinabilir; Kadin mevlidhanlar ve
erkek mevlidhanlar. Genel olarak kadinlar hemcinslerinden mevlid dinlerler ve bayan
mevlidhanlarin egitim diizeyinin diisik oldugu goriiliir. Yapilan anket calismasina
katilan kadinlarin %68,6’s1 “okuttugum ya da katildigim mevlidi hemcinsim okudu”
sorusuna “Katillyorum veya Tamamen Katiliyorum™ cevabini vermistir. Kadinlarin
kendi aralarinda okuttuklart mevlidi genelde “halk hocas1” okumaktadir (%46,3). Bu
kisiler resmi bir din egitimi almamis fakat Yasin, Tebareke, mevlid, ilahi okumay1 bir
sekilde oOgrenmis kimselerdir. Kadmlarin mevlidini okuyan Kur’an Kursu egitimi
almiglarin oranm1 da %27,2 dir. Kadin din gorevlileri arasinda mevlid okuyan 2-3 kisi
tespit edilmistir. Kadimlarin ancak %25,8°i Imam-Hatip ve Ilahiyat fakiiltesi bitirmis
mevlidhanlardan mevlid dinleyebilmektedir (Tablo 4).

Erkek mevlidhanlarin egitim diizeyi ise kadinlara gore oldukga yiiksektir.
Erkeklerin katildiklari torenlerin mevlidhanlarinin %60,3’{i imam-Hatip ve ilahiyat
fakiiltesi bitirmistir. Bu, kadinlarin iki katindan fazladir. Erkeklerin mevlidini okuyan
mevlidhanlarin %17,9’u Halk Hocasi, %18,8’1 de Kur’an Kursu okumustur. Kadinlarda
halk hocasi ve Kur’an kursu okumus mevlidhanlar birazda dogal olarak 6n plana
cikmaktadir. Erkeklerde egitim diizeyi diisiik kimselerin mevlid okumasi daha cok
ekonomiktir. Farkli islerle ugrasip hafta sonlar1 ve mesai saatleri disinda mevlid okuyan
kimseler mevlidhanlig1 ek is olarak yapmaktadir. Bunlarin bir kismi asil isi kadar
mevlidhanliktan da para kazanabilmektedir. Davie’ye gore, bu, dini hayatin (hafiza)

devami i¢in olumlu bir durumdur. Ciinkii din sadece profesyonellesmis kimselerin

%7 fsmail Cosar egitimli mevlidhanlar igin “star mevlidhanlar” ifadesini kullanir. Akarpinar, agt, s. 252.
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kontroliinde olmamalidir. Din ne kadar ¢ok insanin “hafizasinda” korunabilirse o kadar
giiclii olur.*® Bu agidan din gorevlilerinin disinda hatim, mevlid, ilahi okuyan kisilerin
dini hayatin devami ve canliligini takviye ettigi diisiiniilebilir.

Elit mevlidhan smifindaki okuyucular ¢ogunlukla iki veya dort yillik ilahiyat
mezunudur.® Bunlar icerisinde ilahiyat Fakiiltesinde Ogretim Gorevlisi ve Uyeleri de
vardir. Cok az mevlidhan da konservatuara gitmistir ya da musiki egitimi almistir.
Tasavvuf miizigi ile ugraganlarin hemen tamaminin tiniversite okudugu goriilmistiir.

iclerinden ilahiyat Fakiiltesi disinda baska bdliimlerden mezun olanlar da vardir.”

C. Ekonomik Gelismislik Diizeyi-Mevlid Tliskisi

Ekonomik gelismisligin dindarligi olumsuz yonde etkileyecegi ibn Haldun ve
M. Weber’in ¢ok bilinen tezlerindendir. ibn Haldun, zenginligin neticesinde artan liiks
yasantinin zamanla insanlar1 yalana, adam kandirmaya ve carpmaya, hirsizliga, yalan
yemine siiriklemeye baglayacagindan, kisiyi dinin emirlerinden uzaklastiracagini
soyler. Bedevilerde ise abit ve zahit insanlarin daha fazla oldugu iddiasindadir.”’
Weber’de zengin elit kimselerin orta tabaka ve alt tabakalar kadar dindar olmayacagi ve
zenginligin arttig1 yerde dinin iceriginin azalacagi kamsindadir.””

Tiirkiye’de yapilan caligmalarda ekonomik gelismislige paralel olarak
dindarligin azaldig1, hedonist ahlakin yayildigi goriilmiistiir.”® Halk inanglarimin ise
ekonomik gelismislikle iligkisi her zaman farklilasmaya neden olmamaktadir.’* Bursa
halkinin ekonomik gelismislik seviyesi ile mevlid okutmay1 ve dinlemeyi algilama
durumu anket sonuglari lizerinden okundugunda da ki-kare testine gore anlamli bir iligki
bulunamamistir [p>0,05. (,298)]. Ekonomik durumu iyi ve c¢ok iyi olanlarin %47,5’1
“Onemli giin ve gecelerde mevlid okutmamaktan” rahatsizlik duyarken, bu oran orta

gelirlilerde %55,7, diisiik ve ¢ok diisiik gelirlilerde %45,8 bulunmustur (Tablo 5).

88 Davie, age, s. 61, 76.

% Bunlarin bir kismi agik 6gretim Ilahiyat MYO veya 4 yillik Fakiilte okudugundan imam-Hatipli olarak
bilinmektedirler.

% Mesut Yavas.

°! ibn Haldun, Mukaddime I, Cev. Siileyman Uludag, Dergéh Yay. ist. 1988, s. 343,346.

%2 Weber, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Aruoba, Hil Yay, ist. 1985, s. 140.

% Bkz. Kurt, age, 2009, s. 58, 154, 155; Koktas, age, s. 215.

* Arslan, age, s. 230.

116



Mevlid programlarina katilma genel olarak yiiksek ¢ikmakla beraber yapilan ki-
kare testine gore, ekonomik gelismislik diizeyi ile mevlid programlarina katilma
arasinda anlaml bir iligkisi goriilmemektedir [p>0,05. (,222)]. Ekonomik durumu iyi ve
cok iyi olanlarin %73,9°u “firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim” sorusuna
olumlu cevap verirken, bu oran orta gelirlilerde %82,5, diisiik ve ¢ok diisiik
gelirlilerde %83,3 olarak bulunmustur. Burada yaklasik 10 puanlik fark varsa da bunun
anlamli bir iliski olusturmadig: goriiliir (Tablo 6).

Ekonomik gelismislik seviyesi ile “mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim”
sorusuna verilen cevaplar arasinda yapilan ki-kare testine gore, iki degisken arasinda
anlamli bir iligki goriilmemektedir [p>0,05. (,103)]. Fakat degerlendirmenin sihhatine
zarar verebilecek kadar kiiciik olan rakamlarin toplanmasi sonucunda, ekonomik
durumu 1iyi ve ¢ok iyi olanlarin %50,8’1 mevlidi dini bir gereklilik kabul ederken, orta
gelir grubunun %69,8°, diisiik ve cok diisiik gelirlilerin %77,2°s1 mevlidi dini bir
gereklilik seklinde algiladig tespit edilmistir (Tablo 7).

Ekonomik gelismislik diizeyinin mevlid okutma ve dinleme {izerinde cok
belirgin bir etkisi goriillememektedir. Fakat ekonomik geligsmigligin artmasi ile mevlidin
dini bir gereklilik olarak algilanmasinin azalmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum, ekonomik
geliri iyi olanlarin egitim imkanlarindan daha fazla faydalanmalarina ve baska

kiiltiirlerle daha i¢li dislt olmalarina baglanabilir.

D. Medeni Durum-Mevlid Iliskisi

Genel olarak evli ve dullarin bekarlardan daha dindar oldugu kabul gormiistiir.”
Fakat Bati’da farkli sonuca ulasilmis calismalar da yapllmlstlr.96 Popiiler dindarlik
algilamasinda da bekarlarin evli, dul ve bosananlara gore daha diigiik puan aldiklar:
tespit edilmistir.”” Bunda sosyal problemlerle daha az karsilasmalari bir sebep olabilir.
Cogunlukla ebeveyn himayesinde olduklarindan problemlerinin ¢éztiimiinde kuvvetli bir

destek bulma ihtimalleri yiiksektir. Bu, popiiler uygulamalara gerek birakmayabilir.

% Davie, age, s. 88; Uysal, age, s. 71- 198; Giinay, age, s. 104; Kdktas, age, s. 109.
% Bkz. Kurt, age, 2009, s. 46.
°7 Arslan, age, s. 214.
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Mevlid toreni yapisi geregi sosyal bir olgudur. Nadiren, Ulucami ve Emir
Sultan’da bir-iki kisiye mevlid okundugu goriilmiisse de bunlar istisna durumlardir.”®
Bu sebeple sosyalligi etkileyecegi diisiiniilen medeni durum ile mevlid okutma ve
dinlemeye kars1 tutum arasindaki iligki merak uyandirmaktadir.

Anket katilimcilarina yoneltilen “dnemli giin ve gecelerde mevlid okutmamak
beni rahatsiz eder” sorusu ile “medeni durum” arasinda yapilan ki-kare testine gére bu
iki degisken arasinda anlamli bir iliski gézlenmemektedir [p>0,(05. ,169)]. Evlilerin
%55,6’s1 mevlid okutmamak beni rahatsiz eder cevabini verirken (Tamamen
Katiliyorum veya Katiliyorum), bekarlar %43,2, bosanmis ve dullar ise %50 oraninda
bu soruya olumlu cevap verdigi goriiliir (Tablo 8).

“Fwsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim” sorusu ile medeni durum
arasindaki iligki ki-kare testine gore anlamli bir iliski degildir [p>0,(05. (,169)]. Mevlide
katilma ile ilgili soruya evli olan katilimcilarin %83,1°1 Tamamen Katiliyorum veya
Katiliyorum seklinde olumlu cevap vermistir. ikinci yiiksek olumlu cevap dul ve
bosanmiglardan gelmistir (%78,5). Bekarlarin ise %59,8’inin bu soruya olumlu cevap
verdigi goriiliir (Tablo 9).

Her iki soruya verilen cevaplar incelendiginde, evlilerin dullar ve bekarlardan,
dullarin bekarlardan daha fazla mevlid okutmasi ve dinlemesi “Evliler mevlid dinlemeye
bekar, dul ve bosanmislara gére daha fazla ilgi gosterir” hipotezini dogrular nitelikte
goriilmektedir. Bursa kiiltiirlinde mevlid okunan cemiyetler genelde aile eksenli
diistiniilmektedir. Bekar kimselerin bagkalarinin cemiyetlerine katilip katilmadigi ¢ok
sorgulanmazken, evliler ve digerleri daha ¢ok sorgulanabilmektedir. Mevlidin bir halk
dindarlig1 olgusu oldugu diisiiniildiigiinde de evli ve dullarin bekarlardan yiiksek puan

almas1 Uysal ve Arslan’1 dogrulamaktadir.”

E. Cinsiyet-Mevlid Iliskisi

Cinsiyet farkliligimin dini tutum ve davranislar etkileyip etkilemedigi yapilan

caligsmalarda aragtirllmistir. Bu ¢alismalarda, Bati’daki bulgularla iilkemizdeki bulgular

% Ulucami ve Emir Sultan Camilerinde yapilan gézlemlerde 2-3 kisiye mevlid okundugu goriilmiistiir.
% Arslan, age, s. 213.
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farklilik gostermektedir. Bati’daki caligmalar kadinlarin erkeklere gore daha dindar
oldugunu gosterirken iilkemizde bu durum erkekler lehine ¢ikmustir.'®

Cinsiyet farkliliklarimin halk inanglart iizerine etkileri de bilinmektedir.'”' Genel
olarak kadinlarin halk inanglarina ve popiiler uygulamalara daha ¢ok yoneldigi kabul
edilir."” Bunun resmi dinin erkek egemen yapisina karsin kadinin popiiler olanda
kendine bir alan bulma girisimi oldugu sdylenebilir.'” Yine iilkemize dini egitim ve
yasam imkanlarinin kadmlarin aleyhine oldugu unutulmamalidir.'® Sonug olarak da
kadinlarin resmi dinin disina kayma olasilig1 erkeklerden daha fazla goriilmektedir.

Anket katilimcilarina sorulan “Onemli giin ve geceler ile ge¢is donemlerinde
mevlid okutmamak beni rahatsiz eder” sorusuna kadinlarin % 56,2’si Tamamen
Katihyorum ya da Katiliyorum cevabini verirken, ayni soruya erkeklerin % 44,41
olumlu yanit vermektedir (Tablo 10). Deneklere sorulan “Firsat bulduk¢a mevlid
programlarina katilirim” sorusuna verilen cevaplarla cinsiyet arasinda ki-kare testine
gore anlaml bir iligki goriilememistir [p>0,05. (,471)]. Buna gore, kadinlarin toplamda
% 79,6’s1 mevlid programlarina firsat buldukca katildigini sdylerken, erkeklerin
%76,7’s1 bu soruya olumlu cevap vermektedir (Tablo 11). Biitlin cinsiyetler i¢in bu
soruya verilen olumlu yanit %78,9’dur. Bu sonu¢ ayni zamanda Bursa’da mevlid
geleneginin hala ne kadar giiclii oldugunun da bir gostergesidir.

“Mevlidin dini bir gereklilik olarak goriilmesi” kadinlarda toplamda %68,9 iken
erkeklerde %57,3’tlir (Tablo 12). Bu iki soru i¢in yapilan ki-kare testine gore anlamli
bir iligkinin var oldugu goriiliir [p<0,05. (,008)]. Cinsiyete bagli olarak mevlid
okutmanin bir halk inancina doniisiip donlismedigini gérmek icin deneklere “Meviid
okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin yoluna girecegine ve diger
stkintilarimin - azalacagina inanirim”  sorusu yoneltilmistir. Kadinlarin  toplamda
%58,8’1 bu soruya olumlu cevap verirken, erkeklerde bu oran %51,2 olarak tespit
edilmistir (Tablo 13). Ki-kare testine gore bu analizde anlamli bir iliski bulunamamaistir

[p>0,05. (,125)]. Benzer bir sekilde “nazar boncugu kullanma” ile cinsiyet arasinda da

100 Ayrintilt bilgi i¢in Bkz. Kurt, age, 2009, s. 39; Onay, Ahmet, Dindarlik Etkilesim ve Degisim, Dem
Yay. Ist. 2004, s. 101- 106; Davie, age, s. 86.

1ot Arslan, age, s. 202.

192 Mensching, Gustav, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Tekin Yay. Konya 1994, s. 140.

193 UUnal, Kiibra, “Popiiler Dinin Diisiiniis Bigimi Uzerindeki Etkisi”, www.universite-toplum.org/pdf

1% Onay, age, s. 104- 106.
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anlaml bir iliski bulunamamistir [p>0,05. (,172)]. Mevlid katilimcis1 kadinlarin
%30’unun, erkeklerin %21,9’unun nazardan korunmak amaciyla nazar boncugu
kullanmaya olumlu yanit verdigi goriilmektedir. Kadinlarin %15,4’{inlin bu soruya
“Kararsizim” cevabini vermesi dikkat ¢ekicidir (Tablo 14). Cinsiyetle halk inanglar
arasinda, mevlid dinleyenler baz alindiginda, ki-kare testine gore en anlaml iliski “fa/
baktirmada” sorusunda bulunmustur [p<0,05. (,006)]. Kadinlarin toplamda %17,3’ii fal
baktirirken (%12,2 kararsiz), erkeklerin %9,4’1 fal baktirmaktadir (Tablo 15).

Genel olarak cinsiyetle mevlid dinleyicilerinin halk inanglarina ilgisi arasinda
cok belirgin bir farklilasma goriilememistir. Fakat kadinlarin bu tiir uygulamalara az da
olsa erkeklerden fazla ilgi gosterdigi goriilmektedir. Mevlid, Yasin okuma (halk
arasinda buna “okuma” denir), fal baktirma, tiirbe ziyareti gibi uygulamalar, ister
modern ister geleneksel ¢evrede olsun, kadin ic¢in bir dini faaliyet olmanin yaninda
sosyallesme aracidir.'® Dinin koruma saglayacagi inanci ve sosyallestirme etkisi de
kadmlar1 bu tiir dini aktivitelere yonelten etkenlerdendir.'®

Yapilan anket calismasi1 “kadinlarin mevlid okutma ve dinlemeye erkeklerden
daha c¢ok ragbet ettigi” seklindeki hipotezi dogrulamamaktadir. Anket sonuglari
gostermektedir ki, erkeklerde kadinlara yakin oranlarda mevlid okutmaya ve 6zelliklede
dinlemeye yatkindir. Yine mevlid dinleyicisi erkeklerin halk inanglari ve popiiler
uygulamalara kadinlar kadar olmasa da ilgi gosterdigi goriilmiistiir. Bu, Mensching’in

teorisini dogrulamazken'®’, Arslan’1 dogrular mahiyettedir.'®®

F. Yas-Mevlid liskisi

Mevlid okutma ve dinleme ile anlamli bir iligkisinin olacagi diisiiniilen
faktorlerden biriside yastir. Gozlem ve miilakatlarda mevlidin yagla baglantili olugunu

goriilmistiir. Genel olarak da dindarlik ile yas arasinda kuvvetli bir iligkinin var oldugu

19 Toygar, Kamil, “Tiirkiye’de Mevlid Cercevesinde Meydana Gelen Folklorik Unsurlar”, 2.Milleler
Arast Tiirk Folklor Kongresi Bildirisi, Ank. 1982, s. 522; N. Lindisfarne, Elhamdiilillah Laikiz, s. 261.
1% Yapici, Asim, “Kadin Dindarligi Algisal Bir Yamlg: M1, Yoksa Gergeklik Mi?”, D. I. B. Aylik Dergi-

Kadin Dindarligi Eki, S. 207, Y11 2008, s. 20
97 Mensching, age, s. 140.
1% Arslan, age, s. 202- 205.
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kabul edilir. Fakat bu iliskinin ne yonde seyrettigi tartismalidir.'” Popiiler halk
inanglarina yonelmede de yas faktoriiniin nemli bir etkisi bilinmektedir.'"°

Mevlid katilimeilarina yoneltilen “Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde
mevlid okutmamak beni rahatsiz eder” sorusu ile “yas” faktorii arasinda yapilan ki-kare
analizine gore, 15-30 yas grubundakilerin % 47,6’s1 bu soruya Tamamen Katiliyorum
ya da Katillyorum cevabini vermistir. Ayn1 soruya 31-45 yas grubunun % 44,6°s1, 46-
60 yas grubunun % 63,9’u, 61 yas iizeri grup ise %59,0 olumlu yanit verdigi
gozlenmektedir (Tablo 16). Bu sonuca gore kii¢iik yaslarda mevlid okutmay1 gerekli
gorenler orta yaslilara gore daha fazladir. Ustelik 15-30 yas araliginda lise ve iiniversite
okuma orani 31-45 yas araligina gore %7,4 puanlik bir fazlalik gostermistir. Beklendigi
gibi 46-60 yas grubu mevlide en ¢ok ilgi gosteren kesimdir.'"' 61 yas iizeri grup ise
gerek yasliliga bagli hastaliklar gerek sosyal ¢evresinin giderek daralmasi ile mevlid
okutmay1 gerekli gérmemeye baslar. Bu donemdeki dinle ilgili konulara yonelmede ki
azalmay1 Cumhuriyet dénemindeki kati din politikalarina baglayanlar olmustur.''> Fakat
yashlik donemi ile ilgili grafikler diinyanin farkli yelerinde de bu sekilde
gozlenmektedir. Kilavuz’a gore, buradaki problemlerden birisi yaslilikla ilgili
caligmalarin kesitsel aragtirma ile yapilmasidir. Oysa boylamsal ¢alismalar yaslilarin
dine daha fazla deger verdigini dogrulamaktadir.'"

Anket katilimcilaria sorulan “Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim”
sorusuna verilen cevaplarla “yas” arasinda anlamli bir iligkinin olup olmadigini gérmek
icin veri analizinde ki-kare testi uygulanmistir [p<0,05. (,000)]. Buna analize gore 15-
30 yas grubundakilerin % 64,2°’si bu soruya Tamamen Katihyorum ya da
Katilhyorum cevabini verirken, ayni soruya 31-45 yas grubunun % 72,9’u, 46-60 yas
grubunun % 95,31, 61 yas lizeri grup ise %82,6’st olumlu yanit vermektedir (Tablo
17). Bu sonug “yas ilerledik¢ce mevlid dinleme artar, 60°li yaslarda birkag puanlik bir
diistis olur” hipotezini destekler. Mevlidi popiiler halk dindarlig1 olarak ele aldigimizda

109 Ayrintili bilgi icin Bkz. Kurt, age, s. 43- 46; Onay, age, s. 106- 110; Koktas, age, s. 81; Kilavuz, M.
Akif, “Yaglanma Siirecinin Dini Gelisime Etkileri”, UUIFD, S. 2, 2005, s. 111 vd.

1o Arslan, age, s. 208.

" Hem dindarlik arastirmalari hem de halk inanglariyla ilgi arastirmalar bu yas grubunun manevi
konulara yiiksek ilgisini géstermektedir. Bilgi i¢in Bkz. Arslan, age, s. 206; Koktas, age, s. 214; Kurt,
age, s. 44.

"2 K 5ktas, age, s. 214.

'3 Kilavuz, agm,s. 112.

121



da Arslan’in sonuglarini destekler.'' Halk dindarlig: ile yas gruplar arasindaki iliskiyi
daha net gorebilmek i¢in iki analiz daha yapilmistir. Deneklere sorulan “Mevlid
okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin yoluna girecegine ve diger
stkintilarimin azalacagina inanirim” sorusu ile “yag” arasinda yapilan ki-kare testine
gore anlamh bir iligki goriilmiistiir [p<0,05. (,002)]. Yine “mevlidi dini bir gereklilik
olarak goriiriim” sorusu ile “yas” arasinda yapilan analizde de degiskenler arasinda
yiiksek diizeyde anlamli bir iliski bulunmustur [p<0,05. (,000)]. Son iki analizde de 46-
60 yas grubu en yiiksek puani almistir (Tablo 18, 19). 61 yas iizeri grupta ise yine bir
diisiis goriilmektedir. 15-30 yas grubunun 31-46 yas grubuna gore daha ytiksek diizeyde
mevlid okutmayi “halk inanglar1 ¢cercevesinde” algiladiklar1 goriilmektedir.

Genel olarak, mevlid dinleme ve okutma ile yas faktorii arasinda anlamli bir
iligki bulunmustur. Anket ¢alismasinda 15-30 yas grubunun, farkli yerlerde yapilan
popiiler dindarlik ve dindarlik ¢alismalarina gore, farklilik olusturdugu tespit edilmistir.
Bu durumun olusmasinda mevliddeki ilahi ve musiki ile ikramlarin ¢ekici bir etkisi
olabilir. Goriisme yapilan genclerin mevlid térenlerini sevmelerinde bu iki 6zelliginin
one ¢iktigl gozlenmistir.'" 61 yas iizeri kimselerde mevlide ilgide diisiis gozlenmesi

benzer calismalardaki bulgular: dogrulamaktadir.''®

G. Yasanmlan Yer-Mevlid iliskisi

Insanlarin i¢inde yasadig1 yerin dini ve diinyevi bakis acilarini etkiledigi bilinen
bir gergekliktir. Tbn Haldun meshur eserinde bu konu iizerinde durmustur. Hadislerle
destekledigi goriisiine gore koyler de yasayan insanlarin diisiinme yetenekleri zayif,
comertlikleri ve asabiyetleri giigliidiir. Sehirde ise asabiyetin zayiflamasi ile ahlak

bozulur, dini yasant1 zayiflar.'"’

"4 “Tiirbede adak adama ve dilek dileme, hatim, mevlid vb. gibi uygulamalarda genglerden daha ziyade,
ileri yag grubuna ait kisileri gérmekteyiz”” Bkz. Arslan, age, s. 208.

''* Bkz. Boliim II.

"% yaslanma siirecinin insanlar1 daha dindar yaptig1 tamamen dogrulanmamustir. Bkz. Kilavuz, agm, s.
111.

""" ibn Haldun, age, s. 424.
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Din Sosyolojisi alaninda yapilmis bir¢cok calisma kir, kasaba ve sehir hayatinin

118

dini diisiiniis ve yasant1 lizerine etkilerini ortaya koymaktadir.”® Fakat bu etkinin ne

yonde oldugu tartigmalidir. Bazi ¢alismalar koy yasaminin dindarlik iizerinde olumlu

etkilerini tespit ederken'"

, bazilar1 ise bu etkinin olumsuz yo6nde oldugunu
bulmugtur.'” Halk dindarlig1 agisindan ise, kirsal yasantinin halk inanglarina
yatkinliginin sehirlilerden daha fazla oldugu diisiiniilmektedir. Arslan’a gore, kirsal
yasamin kapal1 yapisi, insanlar1 daha geleneksel ve muhafazakar diistinceli yapmaktadir.
Kisi, i¢inde biiylidiigli toplumun davranis kaliplarint ¢ok az sorgular ve bunlara uymayi
tercih eder. Popiiler uygulamalari da bir biling durumu ile degil, giindelik hayatin
siradanhigl igerisinde “toplumsal aliskanlik” ile &grenir.'”' Sehirlerde ise rasyonel
diistinceyi gelistirecek bir¢cok imkanin yayginligina bagl olarak popiiler uygulamalarin
azaldig1 disiiniilir. Halbuki sehirde yasayip pozitif egitim alan kimselerde bile halk
inanci denilen, dinin ve aklin kabul etmedigi inanglar hayatiyetini devam
ettirebilmektedir.'*

Bursa’da yapilan calismada mevlid katilimeilarma sorulan; “Onemli giin ve
geceler ile gecis donemlerinde mevlid okutmamak beni rahatsiz eder” sorusu ile “en
uzun yasanilan yer” arasinda yapilan Kki-kare testine gore anlamli bir iligki
bulunamamistir [p>0,05. (,087)]. Buna gore Koyde yasayanlarin %51°i, Belde de
yasayanlarin %40’1, Ilce merkezinde yasayanlarm %41,4’{i, Sehir ve Biiyiiksehirde
yasayanlarin %57,7’si bu soruya Tamamen Katiiyorum veya Katillyorum cevabini
vermiglerdir (Tablo 20). Bu tabloya gore belde ve ilge merkezlerinde yasayanlarin
mevlid okutmaya daha az istekli, koy ve Ozellikle biiyiiksehir’de yasayanlarin ise
nispeten istekli oldugu goériinmektedir.

Ayn1 c¢alisma da katilimcilara yoneltilen; “Fwrsat  bulduk¢ca  mevlid
programlarima katilirim” sorusu ile “en uzun yasanilan yer” arasinda yapilan ki-kare

testine gore ise anlamli bir iliski bulunmustur [p<0,05. (,042)]. Buna goére Koyde

"8 Kurt, age; Gunay, age; Arslan, age; Koktas, age; Karaman, Ramazan, Sanayilesmenin Dine Etkisi-
Mersin Ornegi, Konya, 2000; Karasahin, Hakki, Bir Bati Anadolu Kasabasinda Dini Hayat: Gordes
Ornegi, Bitlesik Yay. Ank. 2007.

1o Glinay, age, s. 103- 125; Karasahin, age, s. 194- 6.

120 Rurt, agm, s. 17.

121 Arslan, age, s. 225.

2 Bkz. Boliim 1.
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yasayanlarin %93,9’u, Belde de yasayanlarmn %85’i, Ilce merkezinde yasayanlarin
%83,7’s1, Sehir ve Biiyliksehirde yasayanlarin %71,4’0i bu soruya Tamamen
Katihyorum veya Katiliyorum cevabini vermislerdir (Tablo 21).

iki analiz gdstermektedir ki, sehirde mevlid okutmak daha yaygin iken kdy ve
beldelere gore mevlid dinleme oranit diismektedir. Koy ve beldelerde ise mevlid
okutmaya nazaran dinleme c¢ok daha fazla goriinmektedir. Sehirlerde daha fazla
mevlidin okutulmasi farkli ¢calismalarda da tespit edilmistir.'* Sozlii kiiltiiriin kirsalda
giiclii oldugu diisiiniildiigiinde de mevlid dinlemenin koy ve beldelerde fazla olmasi
normal kabul edilmelidir. Konuyla ilgili benzer bir arastirma Konya’da da
yapilmustir.'** Celik’in arastirmasi da kirsalda mevlid okutup- hatim indirme %17,2
iken, sehirde %15,9 olarak tespit edilmistir. Ayn1 ¢aligmadaki ikinci bir veriye gore,
hatim ve mevlide olan ilgi, kirsaldan sehire gogenlerde zamanla azalma egilimi
gostermektedir. Yash din gorevlileri ile yapilan miilakatlarda da, Bursa’da sehirlilerin
eskiye gore mevlid dinlemeye daha az ilgi gosterdigi bilgisi teyit edilmistir.'*

Anket sonucuna gore, kdylerin mevlid okutmaya ilgisi yiiksek ¢ikmasina karsin
gozlemler sehirlerde ¢ok daha fazla mevlid okutuldugu yoniindedir. Ciinkii koyde
mevlid okutma sebepleri sehre gore daha azdir. Sehirlerde var olan adak, besik, isyeri
acma mevlidi, kadinlarin Cuma okumalarindaki mevlid okuma geleneginin kdylerde
cok zayif oldugu gozlenmistir. Dolayisiyla da hem koyiin niifus olarak az olusu hem de
mevlid okutma sebeplerinin azlig1 kdylerde say1 olarak daha az mevlid okunmasina ve
bikkinlik olusturmamasina sebep olmaktadir. Sehirlerde bdyle bir yorgunluk vardir.'*®
Karanfil ve Yigit’e gore, eskiden iyi bir hafiz1 bulmak, dinlemek az bulunan bir sans
iken, simdilerde ise tv, radyo, internet vb. genis firsatlar sunmaktadir. Bu da sehirlerde
mevlid okutma ve dinleme noktasinda doyuma yol a¢cmustir. Ayni mevlidhanlar
Romanlar ve sosyetenin mevlidi saygiyla dinlemesini de bir 6l¢lide buna baglamaktadir.

En uzun yasanilar yer faktorii ile mevlid okutmay1 dini bir gereklilik ya da

mevlid okutarak bazi problemlerin ¢dziilecegine inang arasinda anlaml iliskinin olup

12 Mersinde yapilan ¢alismada da, tarim sektoriinde ¢ahisanlardan ziyade sanayide ¢alisanlarm mevlidi
tercih ettikleri tespit edilmistir. Bkz. Karaman, age, s. 124.

124 Celik, Celaleddin, Sehirlesme ve Din, Cizgi Yay. Konya, 2002,s. 247.

123 T Karanfil, M. Kavurmaci, N. Giirel, A. Yigit ve birgok elit mevlidhan bunu dogrulamaktadir.

126 7. Karanfil, M. Kavurmaci vd.
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olmadig1 arastirilmistir. Ki-kare testine gére en uzun yasanilan yer ile mevlidi dini bir
gereklilik seklinde algilama arasinda anlamli iligki goriillmemistir [p>0,05. (,592)]. Sehir
ve biiyiiksehirde yasayanlarin %59°u, kdyde yasayanlarin %72’si mevlidi dini bir
gereklilik olarak algilamaktadir (Tablo 22). Mevlid okutarak bazi problemlerin
coOziilecegine inang konusunda ise en yiiksek deger ilge merkezlerinden c¢ikmistir
(%66,2). Bunu kdyler (%60,8), beldeler (%52,6) ve biiyiiksehirler (%49,7) izlemistir
(Tablo 23).

Yapilan calismalar, “kirsal kesimde halk inanglarinin artisina paralel mevlid
okutma ve dinleme de artar” seklindeki hipotezin kismen yanlis oldugunu ortaya
koymaktadir. Goriinen o ki kirsal kesime gidildikge mevlid daha ¢ok dinleyici
bulmakta, sehirlerde ise dinleyici sayis1 azalmaktadir. Sehirlerde okunan mevlid sayisi
fazla olsa da, kirsal kesimde de mevlid okutmaya ilginin yiliksek oldugu agikca
gozlenmektedir. Mevlid okutmay1 dini gereklilik ve problem ¢ozme araci seklinde

algilama ise sehir ve biiyiiksehirlerde kismen azalma egilimindedir.

I. ibadete Ilgi-Mevlid iliskisi

Mevlid okutma ve dinleme ile ibadet yapma arasindaki iliski mevlidin tarihi
kadar eski bir tartigmadir. Ilk mevlid uygulamalarindan giiniimiize mevlide karsi
cikanlar birgok argliman ileri slirmiistiir. Bunlardan birisi, ibadetlerinde tembellik yapan
kimselerin mevlid okutarak ya da dinleyerek dini sorumluluklarini yerine getirdiklerini
diisinmeleri ve Allah’a kars1 vazifelerini ihmal ettikleri iddiasidir.'*’

Mevlid c¢alismasinda ibadet ile mevlide ilgi arasindaki iligkiyi gérmek igin
katilimcilara birkag farkli soru yoneltilmistir. Buna gére “Onemli giin ve geceler ile
gecis donemlerinde mevlid okutmamak beni rahatsiz eder” sorusu ile “glinliik
namazlarimi kilarim” arasinda yapilan ki-kare testine gore anlamli bir iligki
bulunamamistir [P>0,05(,377)]. Bu teste gore giinliik namazlarini “diizenli” kilanlarin
%353,4’1, “cogu zaman” kilanlarin %53,5’1 ve “bazen” kilanlarin %54,7’si bu soruya
Tamamen Katihyorum ya da Katiliyorum cevabini vermistir. “Higbir zaman” kilmam
diyenlerde ise bu rakam %30,3 olarak tespit edilmistir (Tablo 26). Ayni soru ile

“ramazan orucunu tutarim” arasinda yapilan ki-kare testine gére de anlamli bir iligskiye

127 {1gili tartismalar igin Bkz. Boliim II.
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ulagilamamustir [P>0,05(,122)]. Bu teste gore, ramazan orucunu ‘“diizenli” tutanlarin
%51,8’1, “cogu zaman” tutanlarin %60,7’si ve “bazen” tutanlarin %66,6’s1 bu soruya
Tamamen Katihyorum ya da Katiliyorum cevabini vermistir. “Higbir zaman™ tutmam
diyenlerden “mevlid okutmamak beni rahatsiz eder” siklarini se¢en olmamistir (Tablo
27). Yine ayni soru ile “Kur’an1 Arapgasindan okurum” sorusu arasinda yapilan ki-kare
testine gore de anlaml bir iliski tespit edilememistir [P>0,05(,076)]. Bu teste gore
“diizenli” Kur’an okuyanlarin %53,9’u, “cogu zaman” okuyanlarin %54,7’si ve “bazen”
okuyanlarin %29,2’si bu soruya Tamamen Katihyorum ya da Katihyorum cevabin
vermistir. “Hicbir zaman” okumam diyenlerin de %54,3’{inlin bu soruya olumlu cevap
verdigi goriilmektedir (Tablo 28).

Ug tablo beraber degerlendirildiginde, giinliik namazlarimi hi¢ kilmayan mevlid
dinleyicilerinin mevlid okutmaya diger gruptakilere gore ¢cok daha az istekli oldugu
sOylenebilir. Oru¢ tutma ile mevlid okutma arasinda ise ki-kare testi sonucuna gore
anlamli bir iliski goriilemese de, “oru¢ tutma orani arttikca mevlid okutmamaktan
rahatsizlik duyma azalir” denebilir. Ciinkii higbir zaman orug¢ tutmam diyen sadece 4
kisi ¢ikmustir. Buradan “higbir zaman oru¢ tutmam diyenlerin mevlid okutmadigi”
kanisina ulasilamaz. Kur’ani Arapgasindan okuyanlar icerisinde ise “bazen” okurum
diyenlerde “mevlid okutmamaktan rahatsizlik duyma” durumu diizenli okurum ve ¢cogu
zaman okurum diyenlere gore dikkat c¢ekici bir azalma goriilmiistiir. Hi¢ bir zaman
okumam diyenlerin orani da ¢ogu zaman okurum diyenlere yakin ¢ikmistir. Sonug
olarak giinliik namazlar1 kilma, ramazan orucu tutma ve Kur’am Arapcasindan
okuma ile belirli zamanlarda mevlid okutmamaktan rahatsizhik duyma arasinda ¢ok
anlamli bir iliski tespit edilememistir.

Baska bir sorgulamada da “Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirom”
sorusu ile namaz, oru¢ ve Kur’an okuma ibadetlerine karsi tutum arasindaki iliski
aragtirtlmistir. Buna gore “mevlid programlarina katilim” ile, “glinlik namaz kilma”
arasinda P<0,05(,021) diizeyinde, “ramazan orucu tutma” arasinda P<0,05(,002)
diizeyinde, Kur’an1 Arapcasindan okuma arasinda da P<0,05(,000) diizeyinde anlamli
bir iligki tespit edilmistir. Genel olarak namaz kilma ve oru¢ tutma siklig1 arttikga
mevlid dinlemenin de artti§1 goriilmiistiir (orug¢ i¢in bkz. Tablo 29). Burada tek istisna

namazlarini ¢ogu zaman kilanlarin diizenli kilanlardan daha ¢ok mevlid dinleme meyilli
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olmasidir (Tablo 30). Kur’am Arapcasindan okuyanlar icerisinde ise “bazen”
okurum diyenler diger ii¢ guruba gore mevlid dinlemeye daha az isteklidir (Tablo 31).
Bursa’da yapilan anket ¢calismasi; “mevlid okutma ve dinleme arasinda ters bir
iliski vardir. Bu sebeple mevlide ilgi ibadetin zayif oldugu yerlerde daha fazladir”
seklindeki hipotezi tam olarak dogrulamamaktadir. Ibadet yapma siklig1 ile mevlide ilgi
arasinda bazi test sonuclari anlaml iligkiler gosterse de, buradan mevlide ilgi
gosterenlerin daha az ibadet yaptig1 sonucu ¢ikarilamaz. En saglikli yorum orug tutma
ile mevlid arasindaki iliski lizerine yapilabilir. Oru¢ tutma sikligr arttik¢a mevlid

okutma azalmakta, mevlid dinleme ise ciddi bir artis gostermektedir.

III. MEVLIDIN SOSYAL VE PSIKOLOJIK ETKILERI

Mevlid torenleri Tiirk toplumu ig¢in basit bir merasimden G6te anlamlar ifade
etmektedir. Bu programlarin bireysel ve toplumsal bir takim etkileri 6teden beri
gozlenmis ve buna binaen ne Osmanli’da ne de Cumhuriyet doneminde ulema genel
olarak mevlide agikca cephe almamustir.

Mevlidlerin toplumsal kaynasma ve dayanigsmaya kuvvetli bir etki yaptig1 kabul

edilmektedir.'?®

Ayrica mevlidin okunusundaki akicilik ve siirsellikte bireyin
duygularina hitap etmekte, zaman zaman duygulanmalara ve hatta aglamalara sebep
olmaktadir.'” 1yi bir okuyucu dinleyicide ciddi bir dini duygulanmaya yol
acabilmektedir. Mevlid dinlediginde giinahlarindan tovbe eden, birka¢ gilin dindarca
tutumlar sergileme gayretine girdigini ifade eden goriismeciler olmustur.

Mevlidin bir baska fonksiyonu da insanlarin iistesinden gelemedikleri
sikintilarint mevlid okutarak asacaklarima inanmasinda goriilebilir. Cok yaygin bir
hurafe oldugu gozlenen mevlid adamanin bireyde kisa siireli de olsa rahatlama
saglamaktadir. N. Pekolcay mevlidlerin sagladig1 faydalar {i¢ baslik altinda toplamustir;

1. Islam cercevesindeki geleneklerin devaminda, manevi dayamsma bakimindan

torenler faydalidir, 2. Ozellikle cahil halk tabakasi bu gelenekleri terk etmedigi siirece,

"2 Delenay, Carol, Tohum ve Toprak, Cev. Selda Somuncuoglu, iletisim, Ist. 2001, s. 365; N.
Lindisfarne, age, s. 230.
12 Hokelekli, age, 2009, s. 314.
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Islam c¢ercevesindeki ibadetlerde devam iizere olacaktir, 3. Milli birlik ve beraberlik bu

gelenekler gergevesinde kolay saglanabilir.'*

A. Toplumsal Dayamismanin Araci Olarak Mevlid

Dinin bir¢ok sosyal fonksiyonunun yaninda toplumsal dayanismay1 destekleme

B! {slam dinide

ve toplumda birlik, biitiinliik olusturma etkileri de dikkat ¢cekmektedir.
gerek Kur’an’daki emir ve yasaklarla gerek Hz. Peygamber’in onlarca tavsiyesi ile
insanlari birlik, biitiinliik i¢erinde yasamaya davet etmektedir.'*?

Hem dogumlarda hem 6liimlerde hem de diiglinlerde okunan mevlid iilkemizde
arastirma yapan yabancilarinda dikkatinden kagmamustir.'*® Bursa dini hayatinda da
giiclii bir yeri olan mevlid torenleri onlarca farkli sebeple okunmaktadir. Mevlidin
toplumu bir araya getirmede sohbetli ya da ¢algili merasimlere nazaran daha giiglii bir
etkisinin var olup olmadigi tam olarak bilinmemektedir. Fakat mevlid katilimcilarinin
mevlidi bir kaynasma vesilesi goriip gormedikleri arastirlmistir."** Bu arastirmaya gore,
katilimcilarin %86°s1 mevlid torenlerinin “sosyal kaynagma ve yakinlagmaya” araci
oldugu goriistindedir. Bursa dini hayatinda mevlidin yerini belirleme i¢in yapilan anket
calismasinda da katilimcilara “Mevlid programlar: arkadas, akraba, komsu iliskilerinde
ve toplumda kaynasmaya vesile olmaktadir” sorusu yoneltilmistir. Bu soru igin
hesaplanan frekans tablosu incelendiginde, katilimcilarin 168’1 Tamamen Katiliyyorum
(%46,7), 147°si Katihyorum (%40,8), 21’1 Kararsizim (%5,8), 15’1 Katilmiyorum
(%4,2), 6’s1 Hi¢ Katilmiyorum (%1,7) cevabin1 vermistir. 3 kisi (%,8) bu soruyu bos
birakmistir. Tamamen Katiliyorum ve Katiliyorum diyenler toplamda %87,5 gibi
yiiksek bir puan almigtir (Tablo K). Bu durum, Bursa halkinin mevlid térenlerine bir
kaynagma vesilesi olarak baktigini da gostermektedir.

Yapilan miilakatlarda da benzer bulgulara ulasilmistir. Goriismecilere “nigin
mevlid okutursunuz” sorusu soruldugunda bir goériismeci, “her yil vefat eden babam i¢in

Hiidavendigar camiinde mevlid okuturum. Bu insanlarin toplanmasina bir vesiledir.

130 pekolcay, Necla, Islami Tiirk Edebiyati Tetkik ve Metotlarinin Genel Esaslar: ve Mazmun Anahtarlart,
IFAV Yay. Ist. 1999, s. 67.

31 Altikardes, Ismail, Din ve Sosyal Biitiinlesme, Ragbet Yay. ist. 2004, s. 157 vd.

132 Bilgi igin Bkz. Altikardesler, age, s. 153- 160.

133 Delenay, age, s. 365; N. Lindisfarne, age, s. 230.

1% Hokelekli, age, 2009, s. 316.
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Hem de olen yakinimizi hatirlama, bir Fatiha okuma vesilesidir” cevabini Vermistir.135
Mevlid okutmaya daha mesafeli duran mesleki din egitimi alanlarinda'>® mevlid
torenlerini toplumsal biitiinlesmeye katkist dolayisiyla tercih ettikleri goriilmektedir. Bir
din gorevlisi de yazlar1 kendi kdyiine gittiginde vefat eden yakinlari i¢in mevlid
okuttuklarinda kalabalik bir grubun toplandigimi ifade etmistir."*” ilahiyat fakiiltesi
mezunu, musiki bilgisi olan ve alternatif bagska programlarda yapabilecek olan bu din
gorevlisi toplanan kalabaligi mevlidden bagka bir sebeple bir araya getiremeyecegini
sOylemektedir. Benzer sekilde bebegi oldugunda, siinneti varsa, umreden donmiisse
insanlar bagkalarin1 ancak bir bagka vesile ile cagirmaktadir. Mevlidde bu durumda
belirli ¢evreler i¢in en tabii olan vesilelerden birisi olarak goriilmektedir. Bu, mevlidin
bir ritiiele dontistiiglinii de gosterir. Clinkii “ritiiel bizi ¢cepecevre sarmistir ve biz onu
takintili bir sekilde yapariz ve boylece bu durum bizi onu kabule gétiiriir.”"®

Sehre ya da mahalleye yeni gelenler i¢in mevlid programlarinin katilimcilar
tizerinde sosyallestirici ve biitiinlestirici bir etkisi tespit edilmistir. Ayrica mahalle
sakinlerinin ihtiya¢ sahiplerini, hastasi olan1 bu programlarin oncesi ve sonrasinda
olusan “dedikodu” ortaminda 6grenme imkani dogmaktadir. Programa katilanlardan
direkt ya da dolayli yardim yapabilecekler bu sikintilarin ¢odziimiinde devreye

girebilmektedir.'*’

Kadinlarin altin giinleri ve diger eglencelerinin bu yardimlasma
duygusunu harekete gecirmede mevlid kadar etkili olmadig1 da gézlenmistir. Kisilerin
mevlid cemiyetlerinde c¢evreyi tanimasi ve elinden geldigince yardimci olmasi
yasadiklart ortami benimsemesini kolaylastirir ve toplumsal bilincin gelisimini
destekler.'* Dini ritiiellerin ferdin topluma katiliminda ve grup bilinci olusturmada
etkin bir rol oynadigi Durkheim’in de onayladigi bir vakiadir.""!

Karatag 18. yy. Bursa toplumunda mahallenin belirli ihtiyaglarini karsilamak i¢in

kurulan ve senede birka¢ mevlid okutarak mahalleliyi bir araya toplayan vakiflari tespit

"33 {brahim Aydin, Emekli Din Gorevlileri Dernegi Baskani.

3¢ Hokelekli, age, 2009, s. 310- 319.

By, Yedek, ilahiyat Camii Miiezzini.

138 Hokelekli, age, 2009, s. 296.

139 Mevlidin bu yonii ¢ok 6zel bir galisma gerektirecek kadar onemli ve genistir. Ozellikle kenar
mahallelerde ve yeni kurulan sitelerde yapilan miilakatlarda bir¢ok kisi bununla ilgili gdzlemlerini ve
yaptiklarini aktarmigtir.

" Akarpinar, agt, s. 37.

"I Durkheim, Emile, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, Cev. Fuat Aydmn, Ayrag Yay. ist. 2005, s. 390.
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etmistir. Mahalleliyi bir araya toplayan bu mevlidler mahallede huzur, dostluk, birlik ve
beraberligin tesisi i¢in Gnemli bir rol icra etmekteydi.'*

Sozlu kiiltlirtin bir ¢esit pargast olan mevlidlerin insanlar1 bir araya toplamasi,
yardimlagsmaya sevk etmesi, komsuluk ve akrabalik baglarini giigclendirmesi “sozle” de
ilgilidir. W. Ong soziin insanlar1 birbirlerine simsiki baglama, harekete gecirme ve
kalplerine hitap etme konusunda yazidan ¢ok {iistiin oldugunu sdyler. Bu sebeple dinler
kutsal metinlerini yaziya gecirse de mutlaka vaiz veya diger din gorevlileri ayinlerde bu
metinleri yiiksek sesle okumaktadir.'*

Oliiniin ardindan belirli periyotlarda diizenlenen mevlid torenlerinin psikolojik
ve sosyal dayanigma fonksiyonu da dikkat ¢ekmektedir. Bir mevlidhan; “insanlar
mevlid dinlerken duygulaniyor, agliyor, dinledigi mevlidden etkilenip Kur’an ogreniyor.
Olmiis akrabast igin bir mevlid okuttugunda biitiin sorumlulugunun bittigini diisiiniiyor.
Tabi bu mevlid okutani ¢ok rahatlatiyor. Bir de cenaze olan evde ilk hafta Yasinler
Mevlidler okutunca hane halki aralarindan ayrilan yakinlarimin hiizniinii baskalari ile

paylasmis oluyor, acilart ile bas basa kalmak ¢ok daha kotii olur”**

seklinde
gbzlemlerini aktarmigtir. Bu diisiinceler Hokelekli’nin yaptigi ¢alismalart destekler
mahiyettedir. Hokelekli’ye gore; “Oliiniin yakinlar fiziksel ve ruhsal hastaliklara ve
oliime kars1 daha duyarli olmaktadir. Bu ozellikle ansizin ve beklenmedik bigimde gelen
vaslar i¢in dogrudur. Bu yiizden yas siirecinde acili duygularin hafifletilmesi ve
duygusal destek siireci ¢ok onemlidir. Aile ve arkadas destegini goren kisiler yasi
izleyen fiziksel ve ruhsal bozukluklar: daha az gostermektedir.”’® Oliiniin arkasindan
yapilan yedisi, kirky, elli ikisi ve sene-i devriyesi cemiyetleri ve okutulan mevlidler'*®
toplumsal dayanismanin giizel bir 6rnegini sunmaktadir.

Mevlidlerin dini hayata en 6nemli katkilarindan birisi de dini sosyallesmeye

katkilaridir. Kadinlarin ve genglerin dini bilgi ve kiiltiirii 6grenme sanslar1 erkeklere

gore daha azdir."’ Liseli 6grencilerle yapilan ¢alismada 18 yasina gelmis 6grencilerin

142 Karatas, agm, 2008, s. 69.

'3 Ong, J. Walter, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. Sema P. Banon, Metis Yay. ist. 2007, s. 86- 93.

14 Hafiz Nurettin

145 Hokelekli, Hayati, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, Dem Yay. Ist. 2008, s. 51.

1 Bu giinler 6liiniin yakinlarmin gegirdigi psikolojik evreleri de isaret eder. Bkz. Hokelekli, age, 2008, s.
52.

"7 Onay, age, s. 104- 106.
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bliyiik bir kisminin camiye ¢ok az gittigi, gidenlerin ¢ogunun erkek ya da gezi amach
oldugu anlagilmaktadir.'*® Ozellikle dindar ailede yetismemis ise kiz ya da erkek
ogrenciler ilk dini toplumsallasma deneyimlerini mevlidlerde yasamaktadir. Paden’de
dogum, evlilik, 6liim gibi gecis ritiiellerinin bir {lyelik bagi icerisinde fertleri yeni,
pekistirilmis baglarla gruba yerlestirdigi goriisiindedir.'® Aile de yetisen yeni neslin
daha dindar olmasinda ev de yapilan dini torenlerin (hatim, mevlid vb.) acik bir

etkisinin var oldugu da bilinmektedir."

Kadinlarda Ramazan haricinde camiye ¢ok
fazla gidememekte, dini bilgi ve katilim tv, sohbet, mevlid ve okumalarla saglanmaya
calisilmaktadir.'”!

Mevlid torenleri toplumsal kaynasma ve dayanismaya katki yapmaktadir. Ister
din egitimi almis olsun ister almamig, Bursa halki mevlid okutmay1 bu yonii ile faydali

bir dini gelenck olarak gormektedir. Mevlid tdrenlerinin yeni neslin dini

sosyallesmesinde de 6nemli bir etkisi gdzlenmektedir.

B. Manevi Arinmanin Aracisi Olarak Mevlid

Mevlid torenlerinin 6ne ¢ikan bir yonii de katilimcilarda manevi bir rahatlama
saglamasidir. Yapilan ¢alismalarda mevlid dinleyen kimselerde dini duygulanma ve
kendini yenilenmis hissetme gibi psikolojik etkiler tespit edilmistir.'>

Bursa’da yapilan gozlem ve miilakatlarda mevlidin manevi arinma, cosku,
giinahlardan sakindirma gibi etkileri tespit edilmistir. Din egitimi alan ya da almayan,
geng-yasgli hemen her kesimden insan bu konuda tecriibe yasayabilmektedir. Goriisme
yapilan mevlidhanlara, “meviid programlarinda aglayanlarin olup olmadigi”
soruldugunda tamami mevlidlerde aglayanlarin oldugunu ifade etmislerdir. Kadinlarin
cok daha fazla duygulandigi genel bir kanidir. Erkeklerde bu daha az olarak tespit
edilmistir.'”® Aglama zaman zaman mevlidhanlarda da olmaktadir."™* Liseli 6grencilerle

yapilan miilakatlarda da genclerin mevlidi daha ¢ok duygulanma boyutu ile algiladiklar1

148 Cem Sultan ve Mudanya Lisesindeki gézlem ve miilakatlar bu yargiy1 dogrulamaktadur.

199 paden, E. William, Kutsalin Yorumu, Cev. Abdurrahman Kurt, Sentez Yay. Ist. 2008, s. 55.

150 Kaya, Mevliit, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, Etiit Yay. Samsun 1998, s. 156; Akarpmar, agt,
s. 282.

5! Delenay, age, s. 363.

12 Hokelekli, age, 2009, s. 314; Akarpnar, agt, s. 280 vd.

'3 Bu konu kadin-erkek mevlidlerinin ayirt edici bir 6zelligidir. Bkz. Lindisfarne, age, s. 260 vd.

% A, Yigit, 1. Ses.
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gorilmiistiir. 155

Bir¢cok lise ogrencisi mevlid esnasinda kendilerini daha dindar
hissettigini, duygulandiklarini, giinahlarindan pismanlik duyduklarini, ibadete baglamak
icin kendilerine s6z verdiklerini sdylemektedir. Paden bu durumu soyle agiklar; “Ritiiel
vakti, yogunlasiimamus, ritiiel dist vaktin yapmadigi tarzda, dini inanct makul ve gergek
gosterir.””® Bu yogunlasma sebebi ile liseli genclerde oldugu gibi bircok kiside de
mevlid dinlerken duygulanma gézlenmektedir.

Mevlidlerde aglama, duygulanma, arinmislik hissetme gibi konulart ilk olarak
Hokelekli ve Kurt-Yanmus tarafindan arastirilmistir.””’ Kurt ve Yanmis’in arastirmasina
gore kadinlarin %88’1, erkeklerinde %69°u mevlid dinledigimde manevi bir haz alirim
ve dini duygularimi yenilenmis hissederim sorusuna olumlu yanit vermislerdir.'”®
Bursa’da Din Psikolojisi acisindan mevlid gelenegini aragtiran Hokelekli’de birgok
farkli yonden konuyu arastirmustir.” ilk olarak deneklere yéneltilen sorularla, mevlid
dinleme ile dini bir cosku ve kendini yenilenmis hissetme, kétii duygu ve diisiincelerden
arinma hissi ve Allah’a yakinlik hissetme arasindaki iligki arastirilmistir. Anket
Katilimeilarinin %73,5°1 mevlid dinlediginde dini cosku yasadigini, %80,5’1 kendilerini
Allah’ daha yakin hissettigini, %65,5’1 de kendilerini kétiiliiklerden armmmug hissettigini
belirtmistir. Ayn1 ¢alismada ikinci olarak mevlidin etki boyutu sorgulanmistir. Buna
gore katilimeilarin  %60,5’inin - mevlid dinlediginde dini inanglarinin pekistigi,
%64,5’inin de dini duygularinin gii¢lendigi goriilmektedir.

Bu calismada da mevlid dinleyicilerine mevlid dinledigimde manevi bir haz
alirim ve dini duygularimi yenilenmis hissederim sorusu yoneltilmistir.'®® Buna gére
erkek katilimeilarin %84,4°1, kadinlarin %87°si mevlidden manevi bir haz almakta ve

dini duygularini yenilenmis hissetmektedir (Tablo 32). Durkheim’da benzer sekilde,

'3 Bu miilakatlar Mudanya Lisesinde 12. Sinuflarla yapilmistir. Yeni miifredat (2009) “&liniin
arkasindan yapilan merasimler ve mevlid” baslikli bir konu icermektedir. Ogrencilerin goriislerini
yazilt ve sozlii olarak alinmusgtir.

156 paden, age, s. 52.

157 Kurt, Abdurrahman ve Yanmis, Mehmet, “Mevlid Dindarligi: Bursa Ornegi”, II. Siileyman Celebi ve
Mevlid Semp. Bursa, 2009, Hokelekli, age, 2009.

138 Kurt ve Yanmus, agb, s. 10.

1% Hokelekli, age, 2009, s. 314.

' By anket galigmas1 2009°dan farkli bir 6rneklem kitlesine yapilmis, Giirsu ve Mudanya calismaya
eklenmistir.
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ritiielin fertte ve toplumda yenilenme, canlanma ve yeniden kendine gelme gibi
islevlerini tespit etmistir.'®!

Mevlidlerden duygu boyutunda etkilenme farkli sebeplere baglanabilir. Bunda
okuyucunun sesi ilk sirada goriinmektedir. Fakat dinleyicinin ruh hali, mevlidin okunma
sebebi, ortam, okunan ilahinin sozleri de duygulanmayi etkiler. Ogrenci, halk ve din
gorevlileriyle yapilan miilakatlar duygulanmanin farkli sebeplerine isaret etmektedir.
Hokelekli’nin yaptig1 calismada da katilimcilarin %65°1i mevlidde en ¢ok okuyucunun

ses ve sedasindan etkilendiklerini belirtmistir.'®*

Halk ¢ogu zaman mevlidde ne
anlatildigini  anlamamakla beraber ses ve nagme kisiyi etkiliyor. Ozellikle de
duygulanmanin ilahilerde daha ¢ok oldugu gbz 6niinde bulundurulmalidir.'®® Liseli
genclerle yapilan goriismelerde bazisi, bildikleri ilahileri, salavatlari, kelime-i tevhidi
mevlidhan ile beraber okumanin kendilerini ¢ok etkiledigini soylemislerdir.'** Ozellikle
O0lim sebebi ile yapilan mevlidler duygulanmayi artirmaktadir. Bireyin psikolojik
durumu da énemlidir. Ilerleyen yaslarda yalnizlasma, terk edilme, ge¢misten pismanlik
duyma ve unutulmusluk hissi bir duygulanma sebebidir.'® Bir gérevli Bademli’de
gecmiste ¢ok onemli pozisyonlarda bulunmus, ¢evresinde herkesin ilgi gosterdigi yaslh
bir kisiye okudugu mevlidi ve goézlemini aktarmistir. Bu mevlidde yashh adamin c¢ok
aglamasint merak eden gorevli kendisiyle biraz konustugunda asil aglama sebebinin
yasliliktaki terk edilmislik ve onemsenmeme oldugu kanaatine varmistir.'®® Mevlid
torenlerinin yalmzlik, terk edilmislik ve unutulmusluk duygularinin etkisini azalttigi
goriilmektedir.

Mevlidin yapisindan kaynaklanan siirsellik, okuyucunun kattig1 musiki, beraber

sOylenen 1ilahi, kaside ve saldvatlar, okunan Kur’an ile beraber dini duygulari ve

coskuyu ortaya ¢ikarmaktadir. Kisinin yasadigi maddi- manevi sikintilar bu ortamda

! Durkheim, age, 2005, s. 400.

12 Hokelekli, age, 2009, s. 316.

163 Mustafa Kavurmaci, T. Karanfil, 1. Ses, H. Hiiseyin, Hafiz Nurettin; Mevlid de din egitimi alanlar
almayanlardan daha ¢ok duygulanmaktadir. Bu durum okunan metni anlama ile ilgili olabilir.
Hokelekli, age, 2009, s. 316.

14 Cemaatin ilahi, salavat ve kelime-i tevhitlerle torene katilimi coskuyu artirir. Bkz. Akarpnar, agt, s.
264,

' Akarpinar, agt, s. 281.

'% H. Hiiseyin Metin (Bademli I.).
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disa vurabiliyor. Cogu zaman mevlidin ve ilahinin nese veren boliimlerinde de bu

duygulanma yasanmaktadir.

C. Problem Co6zme Araci Olarak Mevlid

Halk dindarhigmin bir 6zelligi inananlarma kolayci ¢dzimler sunmasidir.'®’
Mevlidde Bursa halki tarafindan sadece bir toren ¢esidi olarak goriilmeyip, ailevi, ticari,
toplumsal bir¢ok sorunu ¢ézmede arag olarak kabul edilmektedir.

Mevlid okutmak i¢in bircok sebep bulunabilir. Anlasildig1 kadartyla Osmanli
toplumundan giinlimiize bu say1 siirekli artma egilimindedir. Bugiin Bursa’da yaklasik
15 farkli sebeple mevlid okutuldugu tespit edilmistir. Bursa’da yapilan bir ¢alismada da
deneklere “daha ¢ok hangi durumlar igcin mevlid okutmak gerekir” sorusu
yoneltilmistir.'® Anket Katilimeilarimin biiyiik bir ¢ogunlugu (%71,5) bu soruda
“herhangi bir sebeple mevlid okutmak adanmissa mutlaka yerine getirilmedir’ sikkini
isaretlemistir. “Adak mevlidi” denilen bu mevlidler daha ¢ok bir sikintinin giderilmesi
icin adanir. Modern sehir hayati ve sert tepkiler mezarliklara tavuk, horoz adakta
bulunmay1 zorlastirmaktadir. Anlasildig1 kadariyla bu adaklar daha sehirli bir tarzda
mevlid adamaya doniigmiistiir. Bu adaklar ¢ogu zaman diinyevi bir maksatla yapilir ve
yerine getirilmesi dinin kuvvetli bir emri gibi kabul edilir.'®’

Mevlidin bir problem ¢dzme araci olarak goriillip goriilmedigini belirlemek i¢in
katilimcilara “Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin yoluna
girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim”  sorusu yoOneltilmistir.
Katilimcilarin 91’1 Tamamen Katihyorum (%26,10), 105’1 Katilhyorum (%30,10),
42’si Kararsizim (%12), 62’si Katilmiyorum (%17,80), 49’u Hi¢ Katilmiyorum
(%14) cevabini vermistir. 11 kisi bu soruyu bos birakmistir. Tamamen Katiliyorum ve
Katiliyorum diyenler toplamda %55,6, Katilmiyorum ya da Hi¢ Katilmiyorum
diyenlerde %30,8 olarak belirlenmistir (Tablo 33). Benzer bir soruya Hokelekli’nin

calismasinda katilimcilarin %24,5°1i olumlu cevap vermistir.'”° Bu tablo genel olarak

17 Bkz. Boliim 1.

18 Hokelekli, age, 2009, s. 306.

1% Hokelekli, age, 2009, s. 307.

' By ankete katilanlarmn biiyiik ¢ogunlugu din egitimi almis kimselerdir. Ayrica %21,5 gibi yiiksek bir
oranda kararsiz vardir. Bkz. Hokelekli, age, 2009, s. 303.
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diisiiniildiiginde mevlidin halk arasinda bir problem ¢6zme mekanizmasina doniistiigii
goriilmektedir.

Yapilan bir baska analizlerde de mevlid okutmayi problem ¢d6zme araci
gorenlerin genel ozellikleri goriilmiistiir. Buna gore; egitim seviyesi ve yas ile mevlid
okutarak problem c¢ozecegine inanalar arasinda anlamhi bir iligki bulunmustur. Okur-
yazar olmayanlarin %65,2’si, ilkogretim bitirenlerin %72’si, lise mezunlarinin %55,3’1,
tiniversitelilerin %27,1°’1 mevlid okutmanin sikintilarini giderecegine inanmaktadir.
Okur-yazar olmayanlar hari¢, egitim seviyesinin artmasi ile mevlidi problem ¢dzme
vasitast gorme arasinda ters bir iliskinin oldugu goriilmektedir (Tablo 33). Yasa bagh
olarak mevlidden beklentilerde de degisme vardir. 15- 30 yas grubunun %59,3’ii, 31-
45 yas grubunun %43,6’s1, 46- 60 yas grubunun %71,3’ii, 61 yas istiindekilerin de
%45,4’1li mevlid okutarak sikintilarinin azalacagi kanaatindedir (Tablo 34). Genglerin
mevlid dinlemeye de ilgisinin yiiksek oldugu yukarida goriilmiisti. Aymi sekilde
mevlidi problem ¢6zme araci olarak algilamalar1 da bir hayli yiiksektir. Bunun disindaki
rakamlar ise normal kabul edilmelidir. Yaslanmaya bagl bir diislis genel olarak mevlid
okutma ve dinlemede de vardir.

Mevlid adayarak ve okutarak bazi problemleri ¢6zecegine inang egitim seviyesi
ve yas faktoriine bagh olarak degisiklik gostermektedir. Genel olarak da katilimcilarin
yaridan fazlasinin (%55,6) mevlid okutarak ailevi, ticari sikintilarindan kurtulacaklarina

inandiklar1 gézlenmektedir.

IV. BAZI DINDARLIK TiPOLOJILERI VE RIiTUEL
BAGLAMINDA MEVLIDIN INCELENMESI

Dini gelenegin 6nemli bir parcasini olusturan mevlid térenleri indirgemeci bir
yaklagimla ele alinamayacak kadar farkli sekillerde icra edilmektedir. Okutan kisinin
diisiincesine bagli olarak mevlid bazen zenginlik ve liiksiin bir gostergesi olurken bazen
de Allah’a kars1 sorumluluklarin yerine getirilmesine araci olmaktadir.

Tarihi siirecte dini hayatimiza giren ve zamanla bazi batil itikatlarin da karistig
mevlid torenleri, sadece halk dindarlig1 olarak goriilememektedir. Arastirma bulgulari

din egitimi almis kimselerin de mevlid okutma ve dinleme konusunda ¢ok radikal
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tepkilerinin olmadigini gdstermektedir.'”' Diyanet Isleri Baskanhiginin da mevlidi
giizel bir gelenek olarak kabul etmesi bu gézlemi dogrular niteliktedir.'™

Geleneksel dindarlik bicimlerinde doksanli yillardan sonra bir degisim
yasamakta' >, bu, bir yandan dindarligi olumsuz yénden etkilerken diger yandan ise
yeni dindarlik sekillerinin olusmasma neden olmaktadir. Boylece dindarligin g¢ehresi
dontismekte, bircok kavram da modernitenin s6z dagarcigt ile yeniden
bigimlenmektedir.'”* Havaleci Dindarhk ve Gésteris¢i Dindarlik bu baglamda ele

alimmustir.

A. Havaleci Dindarhik Olarak Mevlid

Modern toplumlarda bir¢cok faktére bagli olarak yasam tarzindan siyasete,
milliyetcilikten dine degismeler olmaktadir. Bati’da 6zellikle pozitivizm, materyalizm
ve bireyciligin gelisimi ile dini hayat kilisenin kontroliinden ¢ikmistir. Onceleri biiyiik
kiliselerin bagimsizligi, sonradan yeni dini hareketler, simdilerde de bagimli olmayan,
bireysel dindarlik sekillerinin literatiire girdigi gozlenmektedir.

Bireysel yorumlara dayanan din anlayisi insanlar1 kiliselerden uzaklagtirmistir.
Onemli kabul edilen bazi ritiiellere ve kutlamalara ilgi azalmistir. “Baglanmadan
inanma” modern toplumlarin dini hayatimn 6nemli bir ézelligi olmustur.'” Birgok
sekiilerlesme teorisyenine gore bu durum sekiilerlesmeye isaret etmektedir. Konu ile

ilgili ¢okca calisma ve tartismalar yapilmustir.'”

Ortaya c¢ikan bu yeni durumu
tanimlamak i¢in de yeni kavramlar insa edilmistir. “Vekil din”, “vekil hafiza” bu yeni
kavramlardandir. Fransiz din sosyologu D. Hervieu Léger (1993) tarafindan onerilen bu
kavram, yine bir Fransiz’dan ilham alinarak insa edilmistir. Durkheimci bir sosyolog
olan Halbwachs, birey ile toplum arasindaki iliskinin devamini anlatmak icin “hafiza”

sozcligiinii kullanmistir. Halbwachs’a gore, hem bireysel hem toplumsal kimligin

olusumu ve devamlilig1 hafizaya baglidir. Modern toplumlardaki dini degisimin sebebi

" Hokelekli, age, 2009, s. 319.

"2 [Imihal 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. , Ank. 2005, s. 472.

173 Gole, age, s. 13, 14; Bilgin, agm, s. 198; Barbarosoglu, age, s. 203.

7% Y1lmaz, Hiiseyin, “Gelenek ve Modernlik Baglaminda Bir Giivenlik Alani Olarak Dindarlik”,
Dindarlik Olgusu Sempozyumu, Ed. Hayati Hokelekli, Kurav Yay. Bursa, 2006, s. 134; Subasi, Necdet,
“Tiirk(iye) Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, Isldmiydt, V/4, Ank. 2002, s. 35.

175 Davie, age, s. 10,76.

176 Sekiilerlesme ile ilgili genis bilgi igin Bkz. Kurt, age, 2009, 67-88.
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de hafizanin korunamamasina ve hafizada parcalanmalar olmasma baglanabilir.'”’
Léger bu kavrami gelistirerek modern Avrupa’daki dinsel durumu aciklamak icin
kullanmustir. Léger’e gore, modern Avrupa rasyonellestigi i¢in degil dini varliklarinin
merkezinde bulunan hafizalarim ayakta tutamadiklarindan daha az dindardir.'”™

Davie hafiza kavramina son seklini vermis ve “vekil hafiza, vekil din ya da
vekaleten din” kavramini kullanmaya baslamistir.'” Davie, Avrupa’da, 6zellikle egitim
seviyesi ve sosyal statiisii yiiksek, yasli, inanci olan fakat kiliseye devam etmeyen
kesimlerin dini tutum ve davraniglarindan yola ¢ikarak vekil din sOylemini
gelistirmistir. Toplumun bu ve benzer laik kesimleri dini ibadet ve ritiiellerini ¢ogu
zaman yerine getirmezler. Kilise torenlerine katilimlar1 olduk¢a azdir. Bununla beraber
kiliseye tyelikleri vardir ve Onemli donemlerde, Ozellikle cenaze, vaftiz ve
diiglinlerinde din adamlarinin yanlarinda bulunmasini isterler. Dini iglerini bir anlamda
profesyonellesmis kisilere (bunlar ister rahip ister gonillii olabilir) birakirlar. Bu
profesyonel, az sayidaki din adamlar1 sadece yapilmasi gereken ibadet ve ayinlerden
sorumlu degildirler. Bunlarin ayn1 zamanda geleneksel olan ahlaki degerlere de siki
sikiya bagli olmalarini isterler. Ahlaki degerler, cemaat ¢evresi i¢in 6nemli olmakla
birlikte kendileri tarafindan bunlar ihmal edilebilir. Din adamlarinin bunlar1 ihmal ettigi
durumlarda ise tepki gosterirler. Bir anlamda dini, ritlielleri ve ahlaki korumayi din
adamlarina havale etmislerdir.'

Davie, Havaleci Dindarlik olgusunu Avrupa’dan birgok Ornekle de
desteklemistir.'®' Isve¢ ve Danimarka bugiin Diinya’nin en sekiiler toplumlari olarak
kabul edilirler. Fakat bu iilkelerde kilise iiyeligi oldukca yiiksektir. Halk iiye aidatini
O0demekte fakat ayinlere cok az katilmaktadir. Kendisi kiliseye gitmese de bu kurumun
devamim istemektedir. Bunun sonucu olarak da Avrupa’da kasasi en dolu kiliseler

bazen katilim agisindan en fakir kiliselerdir. Dini hayatin1 havaleci tarzda yliriitenler

"7 Léger, D. Hervieu, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, Cev.
Halil Aydmalp, Din Sosyolojisi, Ed. Thsan Capgioglu- Biinyamin Solmaz, Cizgi Yay. Konya, 2006, s.
148; Benzer bir sekilde Connerton’da toplumda siirekliligi saglayan seyin “kolektif bellek” oldugunu
soyler. Bkz. Connerton, Paul, Toplumlar Nasil Amimsar? Cev. Alaeddin Senel, Ayrint1 Yay. Ist. 1999, s.
7-8.

178 1 éger, agm, s. 148.

' Davie, age, s. 75, 102, 230; Kavram bu ¢alismada Tiirk¢e kullanima daha uygun olacagi icin “havaleci
dindarlik” olarak kullanilmistir.

' Davie, age, .63, 76, 231

'8! Davie, age, s. 51, 54, 220.
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icin ilahiler de onemlidir. Danimarka’da halkin %80’den fazlasi evinde ilahi kitab1
bulundurmaktadir. Bir¢ok sekiiler kabul edilen Avrupa iilkesi de ¢ocuklarinin ilahileri

ogrenmesini desteklemektedir.'®”

Bir baska ornek te ahlaki duyarlilik igin verilebilir.
Davie’ye gore, Avrupa halklar1 arasinda fazlaca sekiiler kabul edilen Ingilizler bile
kilise mensuplarinin ahlaki normlara uymasini beklemektedir. Aksi durumda bu popiiler
dergilerde siddetle elestirilir.'® Davie, bu ve benzeri verileri modern Diinya’da bazi
cevrelerin dini hayatin1 vekaleten yiiriittiigiine delil gdstermektedir.

Havaleci dindarlik Avrupa’da daha c¢ok zengin elit ¢evreler ile iiniversite
okumus, gelenegin mirasini alamamus cevrelerde tespit edilen bir olgudur.'™ Buna
karsin Bursa’da hemen her tabakadan inanan dini emirleri baskalarina ve bazi ritiiellere
havale edebilmektedir. Kamuoyunda laik kimselerden siklikla “benim annem de
basortiilii”, “nenem namaz kilardi”, “dedem ¢ok dalim biriydi-haciydr” gibi sozler
duyulmaktadir. Bu kisiler dindarliklarin1 bagkalarinin dindarligina gonderme yaparak
gostermeye calismaktadir. Bagka bir ifade ile dindarliklarim1 atalarina havale
etmektedirler. Yine son yillarda hizla artan vekaleten kurban kestirme olgusu da bu
baglamda tartisilabilir. Modernlesen ¢evrelerde, laik ya da dindar, bir¢cok kisi sadece
para yatirarak kurbaninmi kestirmekte, ne kurbani ne de etini gérmektedir. Bu durumun
baslarda bir hayir kampanyasi iken zamanla kolayciliga, dolayisiyla havalecilige
dontistiigli goriilmektedir.

Bursa’da yapilan ¢alismada da baz1 mevlidlerin Havaleci Din yapisina benzedigi
soylenebilir. Ibadetlerini ifa etmede gevsek olan, ahlaki degerleri, dini bilgi ve kiiltiirii
iyice zayiflamig c¢evrelerin mevlide yiiksek diizeyde ilgisi Onceki boliimlerde
goriilmiistii.'™ Bu gevreler dinin emirlerine uymayan yasam tarzlarma karsin kendilerini
dindar kabul etmektedirler. Cogu zaman da dindarliklarinin gdstergesi olarak
okuttuklar1 Kur’an ve mevlidleri, yaptiklart maddi hayirlart  buna Ornek
gostermektedirler. Mevlid okuyucular1 ve halkla yapilan miilakatlar bu kimselerin

mevlidi ¢ogu zaman dini sorumluluktan kurtulma diigiincesiyle okuttugunu

82 Davie, age, ay.

183 Davie, age, s. 63.

184 Davie, age, s. 140.

'8 | Teymiye ve bugiinkii yeni selefiligin mevlide kars ¢ikarken ileri siirdiikleri gerekgelerden birisi de
budur. 1. Teymiyye, Strat-1 Mustakim, Cev. Salih Ucan, Pmar Yay. Ist. 2008, s. 388; Bakirci, age, s. 54.
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gostermektedir. Davie’nin Orneklerine uygun bir sekilde, ozellikle 6liim sebebiyle
okutulan mevlidlerde bireyler dini bir seyler yapma geregi hissetmektedir (hafiza
zayifladikga bu unutulabilir). Olen yakinlarma Kur’an okuyup, 6liiniin adma hayir-
hasenat dagitmak yerine, mirasgilar bir mevlidhan ¢agirip, mevlid okutuyor, kiigiik ¢apl
bir ikram veriyor ve dini sorumluluklarindan kurtulduklarim diisiiniiyorlar.'®
Kendilerinin yapmasi gereken hayirlar iicret karsiligi profesyonellere yaptirilmaktadir.
Bu tarz bir havalecilik Romanlarla yapilan ¢alismada da tespit edilmistir. Bircok Roman
senede bir iki kez mevlid okuttugunda Allah’a kars1 vazifesini yaptigini
diisinmektedir."®’ Sesleri ve musiki bilgiler iyi olmasma karsin Kur’am ve mevlidi
kendileri okumamakta, bunu elit okuyuculara okutmaktadirlar. Ozellikle dini yasantist
zay1f olan Romanlarin daha ¢ok mevlid okuttugu diisiiniiliirse okutulan bu mevlidlerin
bir havaleci dindarlik 6rnegi oldugu aciktir. Komiinist idare déneminde islam’in bir¢ok
riikniiniin yasaklandig1 ve unutuldugu Giircistan’da, giiniimiizde bile, islam ¢ogu yerde

188 . . . -
Modern, elit ¢cevreler ile Romanlarin ve komiinist

sadece mevlidle yasanir olmustur.
idarenin baskisinda yasamis Miisliiman toplumlarin mevlidi ilahi bir mesaj gibi sayg1 ve
hiirmetle okutmalari-dinlemeleri, bu kisilerin dindarliklarint mevlide havale ettiklerini
gostermektedir.

Havaleci dindarlik sadece dini bilgi ve Kkiiltiirden uzak kalmig, ‘“hafizasi
zayiflamig” g¢evrelere has bir dindarlik tiirii degildir. Gozlemler sonucunda ozellikle
oliim sebebiyle ve adak adanarak okutulan mevlidlerin ¢ogunda benzer bir zihniyetin
var oldugu kanis1 giiclenmistir. Bursa halkinin bir kismi1 dini sorumluluklarinin bazisini
mevlide havale etmektedir. Avrupa’da din adamlarina birakilan dindarlik, Bursa’da
mevlid, hatim, devir, adak adama gibi uygulamalara havale edilmektedir. Rasyonel
olarak yapilmasi gerekenleri yapmak daha zor ve sikici bulunup bunun yerine kolayci

¢Oziimler sunan halk inang¢larina baglanma havaleci bir dindarlig1 tesvik etmektedir.

Bununla birlikte halk arasinda yaygin olan mevlid, tiirbe ziyareti ve hidrellez gibi

18 Zengin ve daha modern semtlerde 6liiniin yakin1 mevlid igin din gérevlisine gerekli 6demeyi yapip,
ikram1 ve giil suyunu teslim etmekte fakat bazen kendisi camiye bile girmemektedir. Azda olsa bu
ornekler vardir. Selamettin Metin (Hiidavendigar Camii)

"7 Ebubekir Disbudak, T. Karanfil vd.

'8 Atesoglu, Kemal, “Giircistan’da Mevlid Gelenegi’nin Onemi, islami Koruma ve Yasatma Agisindan
Rolii”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa Kara- Bilal Kemikli, Osmangazi Belediyesi Yay. Bursa
2007, s. 394.
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kutlamalarin toplumsal siirekliligi sagladigi goriilmektedir.'® Davie’ye gére de bu
torenler ve boyle bir dindarlik anlayisi, her ne kadar evrensel dinlerce hos karsilanmasa
da, dini hafizanin devamimi saglama ve dinle bir bag kurmaya vesile olmasi gibi
sebeplerle degerlendirildiginde dinin lehine oldugu sdylenebilir.'”

Mevlid torenlerinin havaleci dindarlik perspektifinden incelenmesi musiki ortak
paydalariyla da ilgilidir. Davie’ye gore, dini musiki ve ilahi okuma dini kiiltiirin
aktarmmunda etkin bir rol oynar."””' Bu sebeple sekiiler kabul edilen Avrupa toplumlar
bile dinle irtibatlarin1 saglama ve ¢ocuklarina bu kiiltlirii kazandirma araci olarak ilahi
okumakta ve okutmaktadirlar. Kiliseye gitme oraninin ¢ok diistiigli Kuzey Avrupa’da
katilim1 artirmak icin her papazlik bolgesinde bir ya da birkag¢ profesyonel miizisyenin
calistirilmasina karar verilmistir."”> Mevlid de musiki yonii ile 6ne ¢ikan bir ritiieldir.
Mevlidle beraber ilahilerinde soylendigi gbéz Oniinde bulundurulursa dindarca
yasamayan bir¢ok kisinin mevlide ragbeti makul karsilanmalidir. Cogu zaman sorulan;
“ Nigin Allah’in kelami Kur’an okunmuyor da bir siir olan mevlid okutuluyor?”
sorusunun cevabi da buradadir. Cilinkii mevlidde ve ilahilerde musiki vardir. Bu da dini
hayatin vekaleten yiiriitilmeye baglandigi cevreler igin cazip bir unsurdur. Dini
musikinin birgok kisi i¢in, hafiza zayiflasa bile, modern hayatin acimasizligindan kagma
yollarindan birisi oldugu da unutulmamalidir (hac ve umre gibi).'”

Sonug olarak, Bursa’da dini yasantis1 zayif olan bir¢ok kisinin mevlid okutarak
dini sorumluluklarindan kurtulduklarina inandiklar1 goézlenmektedir. Dini yasanti
zayiflasa da mevlid torenlerinin devam ettirilmesi dini sorumlulugun bagka seylerle

beraber mevlid okutmaya da havale edildigine isaret etmektedir.

B. Gosterisci Dindarhk ve Mevlid

Dini hayat ve onun bir 6gesi olan mevlid torenleri sadece havaleci dindarlik,
gelenek, riza-i ilahi ekseninde yiirimemektedir. Yapilan alan ¢alismasinda mevlidlerin

bir gosteri araci olarak da kullanildig tespit edilmistir.

189 Arslan, age, s. 127.

190 Davie, age, s. 75.

191 Davie, age, s. 120.

2 Davie, age, s. 120, 121.
193 Davie, age, s. 223.
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Weber’e gore, sosyolojinin amaci, toplumsal eylemi yorumlayarak anlama ve bu
eylemi kendi siire¢ ve etkileri icinde nedensel olarak agiklamaktir. Toplumsal eylem,
“bireyin toplumu hesaba katarak yaptigi, baglamindan yola c¢ikarak
motiflerini bilebilecegimiz her tiirlii anlamli eyleme” denir."”* Gosterisci
Dindarlik da bir anlamda disa bagimli bireyin anlamli bazi dini eylemlerini anlamak
icin tiretilmis kavramlardan birisidir.'*’

Modern toplum bir¢cok farkli sekilde tanimlanmistir. Bu tanimlamalardan
biriside G. Debord’a aittir. Debord, modern diinyanin bir “gosteri toplumu” oldugu
kamsindadir.'”® Diinya’daki hizli degisim, niifusun artmasi, iletisimin gelismesi,
insanlarin birbirlerinden kopmasi, liretim araclari, tiiketim kiiltiirii gibi sayilabilecek
onlarla sebeple “gosteri” ve “reklam” hayatimizin 6nemli bir pargasi olmustur. Bu
sadece teknik anlamda degil, davranislarmmzda da kendini gostermektedir."”’ Genel
olarak soylenirse, birey toplum igerisinde her zaman gercgek yiiziinii gostermez, bazen
maske takarak iletisim kurar. E. Goffman’in sahne—dramaturji kurami ile anlatmak
istedigi de budur.'”® Birey sahnenin 6niinde (toplum iginde) insanlarin kendisini nasil
gormek istiyorsa Oyle davranir. Fakat sahnenin arkasinda kendi istedigi sekilde
davranir. Bireyin “sahnede” kendisini 1yi gosterme amaciyla yaptig1 davraniglar toplum
tarafindan gosteris olarak kabul edilir ve ¢ogu zaman hos karsilanmaz. Gosterisin dini
hayatin igerisinde de istenmeyen bir olgu oldugu aciktir.'”” Dinlerin yasakladig1 bir
davranis bicimi olmasina karsin, bir¢ok psiko-sosyal sebeple varligini devam ettirir.

Gosterisci  dindarhigin  kavramsallastirilmasinda G. Allport’'un i¢ gidiimli
dindarlik- dis giidiimlii dindarhk ayrimi etkili olmustur.’”® Burada dindarlik nitelige,
samimiyete ve igtenlie gore degerlendirilir. Bundan dolay1 gosterisci dindarlig

tamimlamak, gozlemlemek, sosyolojik dile aktarmak kolay degildir.®" Elbette ki, din

" Ozlem, Dogan, Max Weber de Bilim ve Sosyoloji, inkilap Yaymlari, ist. 2001, s. 67.

195 Ayrintil bilgi i¢in Bkz. Okumus, Ejder, Gosterisci Dindarlik, Pinar Yay. Ist. 2002.

1% Okumus, age. 2002, s. 13.

7 Moda ve reklam sektorii bir {iriinii sunarken ¢ogu zaman agikca bu iiriiniin sizi nasil gosterecegini,
insanlarin size nasil hayranlikla bakacagini vurgular. Bir anlamda gosteriyi mesrulastirir.

1% Poloma, M. Margaret, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev. Hayriye Erbas, Giindogan Yay. Ank. 1993,
s. 203.

" Matta/6, 1- 2 vd; Bakara 2/264, Nisa 4/38, 142, Enfal 8/47, Ma’un 107/6 vd.

2 Okumus, age. 2002, s. 42.

2" Okumus, Ejder, “Gosterisci Dindarlik”, Dindarlik Olgusu Sempozyumu, Ed. Hayati Hokelekli, Kurav
Yay. Bursa, 2006, s. 120.
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kalp isidir, kalpte olan1 Allah’tan baskasi bilemez seklindeki bir itiraz normal kabul

202

edilmelidir.”™” Fakat Kur’an da miinafiklardan bahseden bir ayet “onlarin s6zlerinin

{islubundan” tanmabilecegini bildirmektedir.*"

Insanlara gostermek, duyurmak ve agiklamak amaci olan her ibadet gdsteristir.
Insanlar gosterisle baskalarimin kalbinde iyi yer edinmek isteyebilir.*®* Bazen de
toplumun dislamasindan ve kinamasindan ¢ekinme, sanin1 duyurma istegi, takdir edilme
beklentisi kisiyi riyaya sevk edebilir.*® Disa bagimli bir egilim i¢inde olanlar, dini
kendi kisisel gayeleri i¢in ara¢ olarak ele alip islevsel hale getirebilirler. Bunlar bir
sekilde dinden yararlanmanin pesindedirler.?”

Yapilan miilakatlarda ve gozlemlerde, Bursa’da mevlid okutma sebeplerinden
birisinin de gdsterisli merasim yapma istegi oldugu goriilmiistiir. Elit mevlidhanlarin
hatir1 sayilir meblaglarla bazen aylar 6ncesinden alinan randevularla program yapmasi
bunun bir gostergesidir. Mevlidhanlar bu durumlarda ticret konusunu rahatlikla
konustuklarini sodylerler. Ciinkii elit bazi mevlidhanlar da; “madem gosterisi, desinleri
seviyorsun o zaman karsiligint édeyeceksin. Para odemek istemiyorsan mahallendeki

»207 anlayis1 vardir. Halk arasinda siklikla sdylenen “mevlidimizi

Imam-Hatibi ¢agirirsin
Ulucaminin  imam-hatibi-miiezzini  okudu™, “mevlidimizi filan hafiz okudu”,
“Istanbul’dan-Ankara’dan falanca meshur mevlidhani getirdik” gibi sozler de mevlidin
bazen bir sova®® doniistiigii kanisii giiglendirmektedir. Ozellikle tasavvuf miizigi,
mehter takimi ve kili¢ kalkan ekibi ile beraber organize edilen, meshur mevlidhanlarin
cagirildigi mevlidli cemiyetler liiksiin ve gosterisin kolaylikla fark edilebilecegi
ortamlardir.”® Fakat bu cemiyetlerin hepsi de gdsterisci dindarliga 6rnek gosterilemesz.
Ciinkii her millette oldugu gibi Tiirk milletinin de sosyo- ekonomik gelismislige bagl

baz1 sagaali merasim gelenegi vardir. Bunlar yiizlerce yilin izlerini, gelenegin,

medeniyetin yiikiinii ¢eker. Sasaali bu cemiyetlerin hangisinin gelenek ve asaletten

202 Elestirel bir bakis icin Bkz. Yel, A. Murat, Dindarlik Olgusu Sempozyumu, Ed. Hayati Hokelekli,
Kurav Yay. Bursa, 2006, s. 125.

2% Muhammed 47/29- 30.

2% Okumus, age. 2002, s. 44.

295 Okumus, age. 2002, s. 164, 177, 178, 184 vd.

29 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV. Yay. Ank. 1996, s. 76.

TMLK, T.K, L. S.

2% M. Yavas.

299 «“By isin sova doniistiigii bir gercektir’, M. Yavas.
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hangilerinin gosterisle yapildig1 birebir yapilan miilakatlarla, psikolojik tahlille kismen
tespit edilebilir.

Gosterisin fark edildigi bir nokta da mevlid okutanlarin zaman zaman dua da
isimlerini zikrettirme yarisidir. Birgok mevlidhan, mevlid okumaya gittikleri evde ya da
camide mevlid sahiplerinin ayr1 ayr1 gelip isimlerini soyledigini ya da kagida yazip
verdigini ifade etmislerdir. Dua da ismi okunmayan ya da 6zellikle vurgulanmayan kimi
mevlid sahiplerinin memnuniyetsizliklerini ifade ettikleri de mevlid okuyucularindan
Ogrenilmistir. Konunun daha iyi goriilmesi hasebiyle goriisiilen mevlidhanlara, “mevlid
okutup isminin soylenmesini istemeyen ¢ok kimse ¢ikiyor mu?” sorusu sorulmustur.
Birkac kisi disinda biitlin mevlidhanlar bu durumla ya hi¢ karsilasmadiklarint ya da
nadiren karsilagtiklarini st')ylemislerdir.210 Goriismecilerin ¢ogu mevlid okutanlarin
ozellikle isimlerini verdiklerini ifade etmislerdir. Bu durum insanlarin yaptiklar1 hayri
baskalarina gosterme ve duyurmaya istekli olduklarini, mevlidi de bir vasita olarak
kullanabildiklerini akla getirmektedir.

Bursa’da en yaygin mevlid tiirii 6liim sebebiyle yapilan mevlidlerdir. Birgok kisi
Olen anne-babalar1 ya da yakin akrabalari i¢in mevlid okutmay1 dini bir gelenek kabul
etmektedir. Bunun yaninda c¢evrenin kinamasindan, ayiplamasindan c¢ekinildigi i¢in
mevlid okutma gelenegi de yaygindir.”'' “Annesi-babast icin bir mevlid bile okutmad:”
ya da “Babamiz-annemiz omriince ¢aligti ¢abaladi bize bir servet birakti. Simdi biz hig¢

212 anlayis1 Bursa halkinin zihniyetinde

degilse ona bir mevlid okutmazsak ayip olur
kuvvetle igslenmistir. Bu sebeple bazi aileler dini anlayislarina uymasa, yasam tarzlarina
aykirt da olsa 6liiniin arkasindan mevlid okutmaktadir.””® Ozellikle yiiksek gelir
diizeyine sahip, yabanci kiiltiirlerle iletisim i¢inde bulunan, egitimli kisiler “adet yerini
bulsun, yapmadi denmesin™*"* diisiincesi ile ve “sosyal ¢evreden kabul gérme arzusu”

ile calgilt eglence ile birlikte mevlid de okutmaktadir. Mevlid okuyuculart 6zellikle

O0lim ve siinnet sebebiyle okutulan mevlidlerin biiyiikk bir kisminda kinanma

219 Az da olsa gevresindeki imajindan dolay1 gizlice mevlid okutanlar ¢rkmaktadir. Y. Yedek.

21 Baski, diglanma korkusu gosterisin 6nemli sosyal sebeplerindendir. Bkz. Okumus, age. 2002, s. 177.

212N, Giirel, M. Kavurmaci, R. Durmus, H. Cakal.

13 Dini yasantis1 zayif, liiks semtlerde yasayan ailelerde kinanma korkusuyla mevlid okutma daha
yaygindir. Bkz. Akarpinar, agt, s. 257.

2% Akarpinar, agt, a.y.
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korkusunun ve toplum beklentisinin varhgmi onaylamaktadir.?'> Kiray da, toplumda
zaman zaman dogum, 6liim, siinnet ve diigiin gibi sebeplerle yapilan merasimlerin dikey sosyal
tabakalagma hareketlerine uyarak daha masrafli ve ayrintili yapildigi kanaatindedir. Bu tiir
gosterisli, masrafli ve yeni bigim tdrenlere egilimi olanlar istedikleri sosyal tabakaya
tirmanmamuis ailelerdir.”'® Bursa’da da bazi ailelerin ekonomik durumlarini zorlayan mevlid
merasimleri diizenlemesi bu durumu akla getirmektedir.

Mevlidhanlarin kanaatine gore, dinle baglar1 ¢ok zayif parti, dernek ve sahislar
son yillarda eskiye nazaran daha fazla mevlid okutmaktadirlar. Cogu Atatlirk’{in 6limii
miinasebetiyle okutulan bu mevlidler mevlidhanlarca gosteris olarak algilanmaktadir.
Bu ¢evrelerin “biz de Miisliiman’1z” mesajin1 daha ¢ok mevlidle verdigi diisiiniiliir. Yine
dernek ve parti kurulus amaciyla bir ilgisi bulunmamasina karsin sehitler igin,
Peygamberimiz (a.s) i¢in mevlid okutulmasi ¢ogu din gorevlisi tarafindan samimi
bulunmamaktadir. Mesela polislerin sehitler icin mevlid okutmasi bir gelenektir. Fakat
secim zamani bir partinin bu mevlidi okutmasi gosteris olarak algilaniyor. Bu tiir
mevlidlerin daha ¢ok kurum ve kuruluslarin halka agilma ve imaj yenileme ¢alismasi
oldugu diisiiniilir.*'” Dini somiirii araci olarak kullanmak isteyenler i¢in mevlid en
uygun yollardan birisidir.*'® Ciinkii mevlid, hem kalabalik gruplara isimleri duyurabilir
hem de laik imaja zarar vermemektedir.

Baz1 cemaat ve kurumlarin mevlidi halka ulagsma araci olarak kullanmasi
“rasyonel tercih kurami” ile de agiklanabilir. Bu teoriye gore, dini cemaatler varliklarini
stirdiirebilmek i¢in yeni liye ve kaynak bulmak zorundadir. Kendilerini halka tanitmak
icin halkin ilgisini gekecek, onlarin tercihi olabilecek bazi etkinlikler yaparlar.*'® Stant
acma da denilen bu faaliyetlerden birisi de biiyilik organizasyonlarla mevlid okutmaktir.
Bu da gosterisci davranis seklinde yorumlanabilir.

Bircok ibadet ve ritiiel gibi mevlidde gosteris icin yapilabilir. Cevre beklentisi,

baski, kinanma korkusu, insanlarin takdirini bekleme, iyi bir imaj gibi sebepler insanlari

215 M. Kavurmaci, O. Demirarslan, 1. Ses, A. Yigit vd.

218 Kiray, Miibeccel, Eregli-Agur Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi, Baglam Yay. ist. 2000, s. 156.
217, Metin, Z. Sekerci

218 Gosteris ayn1 zamanda bir dini somiirii aracidir. Bkz, Okumus, age. 2002, s. 88.

219 Kirman, agm, s. 153.
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mevlid okutmaya sevk edebilir. Dini hayatin bazi1 unsurlarinin kismen de olsa gosterisle

yapilmasi bu unsurlarin terkini gerektirmemektedir.**’

C. Resmi Din-Halk Dindarhgi ve Mevlid

Mevlid kutlamalar1 genel olarak halk dindarli§inin bir 6gesi olarak kabul edilir.
Bununla birlikte Diyanet Isleri Baskanligi’'nin mevlide ilgisi, ilahiyatcilarin ve din
egitimi almis kisilerin mevlide olumlu bakislart konuyu resmi din agisindan da ele
almay1 gerektirmektedir.

Mevlid torenleri basladig: tarihlerden itibaren hem halk nezdinde hem de elit
cevrelerden saygi gormiistiir. Bunda siliphesiz ki mevlidin bastan sona Hz. Peygamberi
(a.s) 0vmesi, O’nun hayatin1 anlatmasi etkili olmustur. Mevlide ilk tepkiler de mevlid
metinlerine ya da kutlamanin kendisine olmamistir. Tepkiler daha ¢ok kutlamalarda ki

221

baz1 tagkinliklara olmustur. S. Celebi’nin mevlidinin yayginlastii Osmanli

toplumunda da hem halk hem saray mevlide yiiksek diizeyde ilgi gostermistir.*
Giiniimiizde de mevlide tepki ¢ogunlukla iki temel sebebe dayanmaktadir. Ik olarak
sunni olmayan iilkeler ve cevreler mevlidin Sunni seriatini ve ideolojisini yaydigi
diisiincesindedirler.”” Bazi Arap iilkelerinin ve Balkanlarda aktif olan Yeni Selefiligin
mevlidle miicadelesinin bir sebebi de bu olabilir. Tiirkiye’de de Aleviler mevlide bu
sebeple karsidir.”** Mevlide itirazlarm ikinci dayanagi ise bu isin ticarete doniigmiis
olmasidir. Birincisine oranla ikinci sebep Tiirkiye’de daha siklikla dile getirilmektedir.
Birgok din adami ve tarikat-cemaat mensubu da dahil olmak {izere toplumun ¢ogunlugu
bu konudan rahatsiz goriinmektedir. Fakat 6zellikle mevlidin igeriginde ve oOziinde
giizelligin oldugu diisiincesi bunu elitler arasinda bile sevdirmistir. Mevlidin daha ¢ok
halk dindarligina yakin goriilmesi de uygulamadaki bazi yanlislara baglanabilir. Kabul

etmek gerekir ki, mevlidin dini sorumluluktan kurtulma sebebiyle okutulmasi, bir

gosteris aracina donilismesi, adak kiiltiiriinlin bir par¢asi olmasi dinin ruhuna aykiridir.

2 Hayra kap1 agan seyler hakkinda “gdsterisle yapiliyor” ciimlesini itinayla kullanmak gerekmektedir.
Aksi takdirde insanlar bu hayirlari terk edebilirler. Elestirel bir bakis i¢in Bkz. Bayraktar Bayrakli,
Dindarlik Olgusu Sempozyumu, Ed. Hayati Hokelekli, Kurav Yay. Bursa, 2006, s. 156.

2! Bakarer, age, s. 52.

*22 Bkz. Béliim L.

22 Bakirel, age, s. 46; Ali Akga.

224 Kaleli, Liitfi, Alevilik, Can Yay. Ist. 2003, s. 335.
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Dini bilgisi zayif olan halk, igerisinde Kur’an, ilahi, kaside, dua bulunan mevlid
torenlerini zamanla kutsallagtirmigtir (ritiiel). Bununla beraber din egitimi almis
cevrelerde mevlid okutmakta, dinlemekte ve 6zellikle de okumaktadir (Tablo 4).*° Ne
ilahiyat camiasinin ne de Diyanet Isleri Baskanliginin bu konuda ciddi bir kars1 tavri
yoktur. Sonugta usuliine uygun yapilan mevlid cemiyetleri resmi dinin ilkeleri ile (ehl-i
siinnet agisindan) ters diismedigi gézlenmektedir.

Bursa halkinin mevlid torenlerini bakisini tespit etmek icin yapilan anket
calismasinda mevlid dinleyicilerinin ¢ogunlugunun (%65,1) mevlidi dini bir gereklilik
seklinde algiladig1 goriilmektedir (Tablo 3). Hokelekli’nin Bursa’da yaptig1 calismaya
gore halkin %48,5’1 miibarek giin ve gecelerde, %41,5’1 bebek i¢in, %36,5’1 Mevlidi’n
Nebi igin mevlid okutmay: gerekli gormektedir.**® Halkin %56,5°i 6liim sebebiyle,
%64’ sehit vb. icin, %58,5’1 her hangi bir basari ve kazanim sebebiyle, %24,5’1
karsilagilan bazi problemlerin ¢6ziimii i¢in mevlid okutmanin gerekli bir uygulama
oldugu goriisiindedir. Bu calismaya gdére mevlid okutmanin gerekli oldugu durumlar
icerisinde en yiiksek puani (%75,5) bir sey i¢in adanan adak mevlidleri almistir. Her iki
calismada da halk arasinda mevlid okutmanin dini bir gereklilik seklini aldig1 goriiliir.
Bu sonu¢ mevlid okutmanin, resmi dinin onayimni almasina karsin, bir halk dindarligi
uygulamasina doniistiigiinii gdstermektedir.

Bursa halkinin icerisinde bazi kimseler i¢in mevlid okutmanin dini emir kabul
edildigine dair bircok Ornek verilebilir. Mustafa Kavurmaci buna sdyle bir O6rnek
vermistir; “Sehir esrafindan birisi olen akrabasi i¢in benden mevlid okumami istedi.
Mevlid yerine bir hayir yapmasinin daha giizel olacagini soyledim. Bir siire sonra ayni
sahis beni arayip;, Hocam senin dedigin gibi, bir cesme yaptirdim. A¢ilisint yapacagiz.
Miisaitseniz sizde bir mevlid okur musunuz? diye sordu (...).” Bazi kimseler i¢in
mevlidin yeri baska hi¢bir hayirla dolmayacak kadar kuvvetli bir dini gorevdir. Bir
goriismeci yasadigr olay1 soyle ozetlemistir; “Babamin vefatindan sonra bir siirii
Yasinler, hatimler okuduk, dagittik. Evde devamli okuyoruz. Fakat annem esimin

kizacagin bildiginden bizden gizlice Ulucami’de mevlid okutmugs. Yani agik¢ast bizim

25 Hokelekli, age, 2009, s. 319.
226 Hokelekli, age, 2009, s. 306.
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okudugumuz Kur’am yeterli bulmadi.”®*’ Bunlar Bursa’da mevlid okutmanm halk
dindarligina doniistiigiiniin tipik birer gostergesidir.

Mevlidin uygulama sekilleri ¢ogu zaman mevlid torenlerini halk dindarligt
olarak goriilmesine neden olmaktadir. Fakat resmi din ¢evrelerinin mevlidi diglamadigi
da goz oniinde bulundurulmalidir. Sonug olarak mevlid, nazar boncugu, fal baktirma,
adak adama gibi bir halk inanci seklinde diisiiniilmemektedir. Bu sebeple de mevlid
torenleri, eskiden oldugu gibi giinlimiizde de hem halk hem elit ¢evreler tarafindan

saygt gormektedir.

D. Ritiiel Olarak Mevlid

Osmanli cografyasinda yasamis Miisliimanlarin en biiyiik ortak merasimlerinden
birisi mevlidlerdi. Ortak bir cogsku olusturan bu merasimler bir¢ok agidan incelenecegi
gibi ritlielle de benzerlikler gosterir. Bir kistm mevlid arastirmalart da bu konuya dikkat
cekmistir.**®

Sosyolojik acidan, ritiiel ve dini merasimler kiiltiirel degerleri sifreleyen ve
yansitan hakiki sosyal diller olarak algilanir.”® Dini gelenegin kuvvetli bir gesi olan
mevlid merasimleri de beraberinde bazi degerleri ve fonksiyonlar1 tasimaktadir. Bu
ozelliklerinden dolayr mevlidler sadece gosteris, kolaycilik, gelenek, cahillik ile
aciklanmamalidir. Merasimlerin igerisinde tasidigi sifreler psiko-sosyal acidan da
¢oOziilmelidir.

Mevlidlerin toplumsal birlikteligi saglayan ve yeni bireylerin topluma katilimina
olanak sunan yapist dikkat ¢ekicidir. Durkheimcilara gore bu ritiielin de en 6nemli
islevlerinden birisidir. Mevlidlerle bir araya toplanan bireyler de ortak kdkene vurgu
yapilan siirin tesiriyle immet olma duygusu gii¢lenir. Modern devletlerin milli kdkene
asirt vurgu yaparak olusturduklari birliktelik mevlidde Hz. Adem ve Hz. Muhammed’e
(a.s) dayandirilmaktadir. Osmanli’da sarayin ve ulemanin mevlide kars1 ¢ikmamasi ve

cokca vakfin kurulmasina miisaade etmesi devrin aydinlarinin mevlidi “limmetin

vahdeti” agisindan faydali bulmalarina baglanabilir. Giinlimiizde de mevlidler ¢ok farkli

7 Beyhan Kahraman (Meb’da Din K. Ahlak B. Ogretmeni)
228 Kurt ve Yanmus, agth, s. 3- 4; Hokelekli, age, 2009, s. 296.
22 Kurt ve Yanmus, agth, s. 3.
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din ve diinya goriisiine sahip ¢evrelerce okutulmaktadir. Mevlidler aile, komsu, yakin-
uzak akrabalarin kaynagmasinda bir vesiledir. Bunlar mevlidin nasil bir birlestirici unsur
olduguna oOrnektir. Bir ritiiel olarak mevlidler toplumu sadece bir arada tutmaz, ayn
zamanda toplumsal esitlik duygusunu da giiclendirir. Oliim, siinnet, diigiin gibi
sebeplerle bir araya toplanan mevlid dinleyicileri normal hayattaki statii ve rollerini bir
tarafa birakir ve toplumun sade bir ferdi olarak orada bulunur. Aksi davraniglar toplum
tarafindan kinanir.>*° Sadece seckin davetlilerin ¢agirildig: liiks mekanlardaki mevlidler
ise gelenegin aksine ayrisma islevi gormektedir. Bu da modernlesmenin getirdigi bir
olgudur.

Ritiiellerin bir 6zelligi de ortaya c¢iktig1 topluma bazi hizmetler sunmalaridir.
Mevlidler Selguklu toplumunda morali bozulan halkin coskusunu artirirken
Osmanlilarda Hz. Peygamber (a.s) etrafinda birlesmenin bir araci olmustur. Kurtulus
savasl Oncesindeki uzun savas yillarinda da biiylik camilerde okutulan mevlidlerin

halkin moral giiciinii yiikselttigi goriilmektedir.”'

Cumhuriyet doneminde ise mevlidler
gecis donemlerinin 6nemli bir merasimi olarak hizmet gormiistiir. Bu noktada,
Mevlidlerin dini otoriteler tarafindan topluma hizmet verme amaciyla tretildigi ve
yayginlastirildigi sdylenebilir. Mevlidlerin ge¢is donemlerinde topluma alternatif olarak
sunulmasi, diinyevi davranisin (diigiin, dogum, agilis, askerlik gibi) ilahilesmesine de
firsat sunar. Bir¢ok birey cemiyetini Kur’an ya da sohbetle degil, mevlid ile dinilestirir.
Bu da ritiielin bir o6zelligidir. Soyle ki; ritliel insani, diinyevi olan siradan fiillerin
ilahilestirilmesinde araci fonksiyonu goriir. Yine ritiiel; “insan davramiglarina kutsalin
tecriibesini verirken, yine insana bu diinyadan tamamen farkli olan ilahi diinyanin
bilincinin uyandirilmasi ve korunmast islevini kazandurir. >

Toplumlarin hayatiyetlerini devam ettirmesi icin elbette ki bazi temel degerleri
ayakta tutmasi gerekmektedir. Bu degerler toplumun ¢ogunlugu tarafindan benimsenir
ve korunur. Bu degerler sayesindedir ki toplum ayakta durur. Ritiieller bir dinin ve

milletin baglilar1 i¢in 6nemli olan degerleri korumada ve yasatmada giiglii islevlere

239 Mevlidin toplumda esitlik duygusunu giiclendirmesi farkli yerlerde de gézlemlenmistir. Lindisfarne,
age, s. 237; Akarpinar, agt, s. 19.

21 Adivar, Halide Edip, Vurun Kahpeye, Remzi Kitabevi, ist. 1963, s. 49-52; Yiirekli, agm.

2 Cmar, Aliye, “Din Dili: Dini Sembol ve Ritiiel”, Dindarlik Olgusu Sempozyumu, Ed. Hayati
Hokelekli, Kurav Yay. Bursa, 2006, s. 336.
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sahiptir.”

Mevlidler de Bursa toplumunda Hz. Peygamber sevgisi, bliyiiklere saygi,
anneye hiirmet, ikram etme, yardimlagma, komsuluk gibi degerleri giiclendirdigi
gozlenmektedir. Ozellikle dini bilgi ve yasantinin zayifladig1 ¢evrelerde mevlidler dini
hafizanin canlandirilmast ve devami acgisindan hayati bir fonksiyonu yerine
getirmektedir. Komiinist rejimini goren Miisliiman toplumlarin milli ve dini kimliklerini
korumasinda Mevlidlerin bu yonii 6n plana ¢ikmustir.*

Dini tecriibenin derinlesmesi ve kendini Allah’a daha yakin hissetme, dini
yasantiyr donukluktan kurtarma ritiielin bir 6zelligidir. Cinar’a gore; “dogal bir din
anlayisinda vecdi, ahlaki ve ritiiel 6geler hesaba katilmadiginda salt entellektiialist ve
rasyonel bir din tablosunun karsimiza ¢iktigi bilinen bir gergektir (...) Ayni sekilde din
dilinin lafzi olarak alinmasi durumunda kutsal kitabin nazil oldugu dénemin
rasyonalitesinde ve formatinda kavranmak zorunda kalinacagi icin putlastirilan ve
dondurulan bir dil (antropomorfizm) ortaya ¢ikar”>> Mevlid gibi merasimler, din
egitimi almis ya da almamis olsun, hemen her kesinden insanda din dilinin
duygusallagmasini ve derinlesmesini saglamaktadir. Bu dini yasantinin donuklagmasini
Onler. Gortisiilen bircok kisi mevlid dinlediginde duygulandigini, dini bir arinmiglik
hissi yasadigini, giinahlarindan pismanlik duydugunu, kendini Allah’a daha yakin
hissettigini sOylemistir.

Bir ritiiel olarak mevlid torenleri toplumda birlik- beraberligi desteklemekte,
farkliliklar1 ortadan kaldirarak dayanismayi saglamaktadir. Mevlid toreni toplumda
ortak bir cosku olusturur, dini ve milli degerlerin korunmasinda normal zamanlardan

daha fazla bir duyarlilik meydana getirir. Bu torenlerin dini duygulanmay1 saglayarak

dini hayat1 donukluktan kurtardig diisiiniilebilir.

3 Akarpinar, agt, s. 128.
24 Gafarov, agtb; Islam Dizdari, agth; Metin Izeti, agth.
3 Cnar, agth, s. 337.
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SONUC

Bu arastirmada, Fatimiler zamaninda baglamig, Osmanli Devleti ile yayginlasmis
ve giiniimiizde Islam diinyasmmn biiyiik bir kisminda benimsenmis olan mevlid
kutlamalari, bu kutlamalarin degisimi ve Vesileti’n Necat’in etkileri Bursa 6zelinde
incelenmeye ¢alisilmistir. Bursa dini hayatinda mevlid okutanlar ve dinleyenlerin genel
nitelikleri ile dini ve sosyal gruplarin mevlid okutmaya ilgileri ele alinmstir.

Islam diinyasinda Hz. Muhammed’e duyulan sevgi ve muhabbetin tezahiirii
olarak siir yazma gelenegi ilk donemlere kadar gider. Hz. Peygamberin yasadigi
donemde kendisine siir yazan ve methiyeler sdyleyen sahabeleri ddiillendirmistir. Hz.
Peygamberin bu davranisi vefatindan sonrada O’na siirler yazilmasini saglamustir. Islam
diinyasinda binlerce sair Hz. Muhammed’i 6vmek, Ornek ahlakini anlatmak ve
mucizeleri ile O’nun diger peygamberlerden iistiin oldugunu gostermek igin siirler
yazmugtir. Edebiyatta “mevlid” olarak adlandirilan bu siirler siyer ¢alismalardan ayri bir
triindiir.

Hz. Peygamberi Oven siirlerin yaninda, yine Peygambere (a.s) sevgi ve
bagliliktan kaynaklanan torenlerin diizenlenmesi de dikkat c¢ekicidir. Mevlidi’n Nebi
miinasebetiyle etkinlikler diizenleyip, vaaz ve sohbetlerle halki bilgilendirme Fatimiler
zamaninda Misir’da baglamistir. Bu kutlamalarin Emevi ve Abbasiler zamaninda zuliim
goren ehl-i beyte sahip ¢ikma ve sii propagandasi yapma gayesi ile diizenlendigi ve
halka ¢ok yayilamadig1 disiiniilmektedir. Misir’daki kutlamalarda Hiristiyan Noel
senliklerinin etkisi goriilmiistiir. Hz. Muhammet’in bu senliklere daha layik oldugu
diisiincesinin  de mevlid kutlamalarinin  baslamasinda etkisinin oldugu rivayet
edilmektedir.

Gilinlimiizdeki kutlamalara benzer kutlamalarin Erbil Atabeyi Gokbori
zamaninda Erbil’de basladigi bilinmektedir. Bu térenlerde mevlidi’n nebi haftas1 biiyiik
hazirliklar yapilir, halka yemekler ve hediyeler dagitilir, ¢evre sehirlerden meshur alim
ve hatipler ile halki eglendirmek igin ekipler davet edilirdi. Ibni Dihyede bu
miinasebetle bilinen ilk mevlidi yazmustir.

Ik mevlid torenleri baz1 elestirileri de beraberinde getirmistir. Kutlamalarda
tagkinliklarin, hatta yer yer yaralanmalarin olmasi, Hiristiyan Noel uygulamalarina
benzer unsurlarin goriilmesi ve sahabe doneminde bu adetin olmamasi elestiri sebebi
olmustur. Fakat bircok alimde kutlamalarin Hz. Peygamberi 6vme maksadi ile
yapildigini, halka ikramda bulunuldugunu, vaaz ve sohbetlerin yapildigini ileri siirerek
bu uygulamalarin bid’ay1 hasene oldugunu savunmuslardir.

Osmanli’da mevlid Siileyman Celebi’nin Vesiletii’n Necat adl siiri ile ve fetret
déneminde yayginlik kazanmistir. Bu donemde 6nceki kutlamalardan farkli olarak S.
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Celebi’nin siiri 6ne ¢ikmis ve mevlidler senenin degisik zamanlarina yayilmistir.
Kurulan mevlid vakiflari, mevlid evleri ve diger vakiflar sayesinde mevlid okutma
senenin hemen her doneminde yapilmaya baglanmigtir. Halkin mevlide ilgisi
Osmanli’da iist diizeyde idi ve evlerinde Kur’an’dan sonra en ¢ok bulundurulan ikinci
kitap mevliddir. Saray g¢evresi de mevlidlere ist diizeyde ilgi gostermis ve mevlid
torenleri erken donemde resmiyet kazanmistir. Sultanlar, seyhiilislamlar bu térenlerdeki
yerini almis, mevlid kutlamalari zamanla Osmanlinin en goérkemli toreni olmustur.
Kopriilii’ye gore de, Osmanli’da halk ile sarayin ortak dili mevlidlerdir.

Vesiletii'n Necat’in yazilmasi bir anlamda ehl-i siinnet diisiincesini savunma
amaciyla olmustur. Fetret donemindeki karisik siyasi ve sosyal ortamda $. Bedrettin ve
benzeri heterodoks hareketler ehl-i slinnet anlayisina muhalif bazi diistincelerini yaymak
icin uygun bir ortam bulmustur. S. Celebi bu hareketlere kars1 siirin giiclinii kullanarak
Stinni diisiinceyi korumustur. Metinde gecen onlarca olay ve mucize hadis ve tarih
ulemasinca ayni derecede giivenilir bulunmasa da, siirin tamam ele alindiginda ehl-i
siinnet akidesine ters bir konunun islenmedigi bir¢ok Islam aliminin ortak goriisiidiir.

Metinde bir kisim mitolojik  unsurlarin  bulunmasi, Hiristiyanliktan
etkilenmelerin olmas1 siirin 6zelligi ve kiiltiirel etkilesimin bir sonucu olarak kabul
edilmektedir. Mevlidin ylizyillardir halk ve elitlerce begenilerek okunmasi ve
okutulmasinda S. Celebi’nin eserinde siirin biitiin ustaliklar1 kullanmas1 da etkili
olmustur. Iskender Pala’da mevlidin bu yéniiniin onu saheser yaptig1 goriisiindedir.
Mevlid metninde mitolojinin yaninda cinsiyet konusunun da ustalikla islendigi akla
gelmektedir. Kadmin toplumdaki konumuna goénderme yapilarak anneligin manevi
degeri 6ne ¢ikarilmakta, Hz. Havva’dan baslayan niibiivvet nuru ile de kadinin neslin
devamindaki rolii gosterilmektedir. Mevlidde erkeklerde iki genel olarak iki gruba
ayrilmus, birinci gruptakiler Hz. Adem’den baslayan ve ¢ogunlugu peygamber olan
isimlerdir. Burada peygamberin asilligi atalarmin asaleti ile de gosterilmeye
calistlmustir. Ikinci olarak, Hz. Peygamberden sonra kavga sebebi olan dért halifenin
vurgulanmas1 dikkat cekici goriilmektedir. Bu bahiste Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
isimlerinin gegmesi tesadiifi kabul edilemeyecegi gibi Hz. Ebu Bekir’in isminin imamet
ile ilgili bolimlerde 11 defa kullanilmasi da akla Siinni diisiincesini vurgulama gabasini
getirmektedir.

Mevlid kutlamalarinin  ilk  bagsladigt donem ve Osmanli’da térenlerin
yayginlagmas1 siyasi-sosyal problemlerin zirvede oldugu yillara denk gelmistir. Bu
durum Kurtulus Savagi yillarinda da gozlenmistir. Yakup K. Karaosmanoglu ve Halide
Edip Adivar bu donemde Istanbul’un biiyiik camilerinde okutulan mevlidlerin halkin ve
aydinlarin kurtulusa inancini artirdigini ve moral seviyesini yiikselttigini aktarmiglardir.
Mevlid térenlerinin bunalim déneminde yayginlik kazanmasi ve toplumu ayakta tutmasi
Malinowski’nin mit ve ritiiel ile ilgili goriislerini destekler mahiyette goriilmektedir.

Mevlidlerin yapilisinda son 50-60 yilda degisim tespit edilmistir. 1950’lerden
sonra siyasi iktidar degisimi ile beraber mevlid torenlerinde ve konuyla ilgili akademik
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calismalarda bir canlilik olusmustur. Bu donemden sonra mevlid gelenekte goriilmedigi
sekilde hemen her sebeple okutulmaya baslanmistir. Diigiin, siinnet, 6liim, yeni ev,
araba, is yeri, asker, hac-umre ugurlamas: gibi onlarca farkli olay Allah’a siikriin bir
ifadesi ve Hz. Peygambere sevginin gostergesi olarak mevlid okutarak kutlanmaktadir.
Bu kutlamalar zamanla gosterise ve dini sorumluluktan kagmaya doniisse de halkin
cogunlugunu mevlidleri kaynasma vesilesi seklinde algiladigi gozlenmektedir.

1950°den sonraki yillarda mevlidler daha ¢ok evlerde ve camilerde alabalik,
dikkatli cemaate okunmaktaydi. Bu yillarda Bursa’da diigiin ve siinnet gibi cemiyetlerin
cogunlukla calgili eglencelerle ve bazen de alkollii ickiler ile yapildig1 sdylenmektedir.
Mevlid ozellikle 70 ve 80’li yillarda yayginlik kazanmistir. 80’li yillarin sonlarinda
mevlid torenlerinin salon ve parklara kaymaya basladigi bilinmektedir. Giiniimiizde
liks salon ve kafelerde de mevlid okutulmaktadir. Bu programlarin ¢ogu zaman
profesyonel ekiplerce diizenlendigi gozlenmektedir. Geleneksel tarzda icra edilen
cemiyetlere herkes davet edilirken lilks mekanlarda ve apartman dairelerindeki
cemiyetlere az sayida bazen “seckin” kisilerin davet edildigi goriilmektedir. Bunun bir
kisim sosyal ve ekonomik sebeplerle yayginlastigi anlasilmaktadir. Mekanin degisimine
paralel olarak kiyafetlerde de farklilasma goriilmektedir. Camilerde tesettiire nispeten
riayet edilirken 6zel mekanlarda bu dikkat daha ¢ok basortiisiine yonelmektedir.

Mevlid torenlerinde 6nemli unsurlardan birisi de ikramdir. Erbil ve Osmanli
kutlamalarinda oldugu gibi giiniimiiz torenlerinde de ikram c¢ok ©Onemli kabul
edilmektedir. Son yillara kadar imece usulii yemekler, tathilar hazirlama yaygin iken
simdilerde yemek sirketlerine yaptirilan pilav iistii doner-tavuk ve ayran ikram etme
yayginlagmistir. Daha kii¢lik organizasyonlarda ise lokum, seker, cezerye, kek ile
beraber serbet, meyve suyu ve ayran yeterli goriilmektedir.

Mevlidlerin 70 ve 80’11 yillarda daha uzun oldugu ve igerisinde ilahi, kaside ve
konusmanin az oldugu sdylenmektedir. Glinlimiizde ise, mevlidlerin kisaldigi, ilahi ve
kasidelerin arttig1 gozlenmektedir. 90’11 yillarda Bursa’da ilk defa enstriiman mevlid
cemiyetlerine girmistir. Bu degisim Tiirkiye’de dindarlarin kamusal alanda goriiniir hale
gelmeleri ile de ayni tarihlerde olmustur. Barbarosoglu’na gore, dindarlarin kendilerine
has alternatif programlar yapmasi “alternatif kamu” olusturmaya yoneliktir. Bilgin, bu
¢abanin dindar insanlarin moderniteye gecisinde kolaylik sagladig: kanaatindedir.

2000’11 yillarda enstriimanla beraber sema gosterisi, kilig kalkan ve mehter
takimi, sanat miizigi gibi yenilikler de yayginlik kazanmaktadir. Bu térenlerde az da
olsa mevlidin okutuldugu siklikla gozlenmektedir. 70 ve 80’lerden 2000°1i yillara
mevlid cemiyetlerindeki degisim “mevlid toérenlerinden mevlidli térenlere” seklinde
Ozetlenebilir.

Mevlid okutan ve dinleyenler toplumun farkli kesimlerinden olabilmektedir.
Toplumda siklikla mevlid geleneginin kadinlarin ilgisine baglandigi goriilmektedir.
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fakat yapilan ¢alisma Bursa’da mevlid okutma ve dinleme konusunda erkeklerin
kadinlardan ¢ok farkli diistinmedigini gostermektedir. Kadin ve erkekler birbirine yakin
oranlarda mevlid okumamaktan rahatsizlik duymakta ve firsat bulduk¢a mevlidlere
katilmaktadir.

Ekonomik geligmislik diizeyi de mevlid okutma ve dinleme konusunda
insanlarin diisiincesini ¢ok etkilememektedir. Cok zengin ya da fakir insanlarda mevlide
ilgi gostermekle beraber orta tabakanin da mevlide ilgisi bir hayli fazladir. Yapilan
calismada bu li¢ grubun mevlide ilgi gosterme nedenlerinde farklilik tespit edilse de
mevlid okutma ve dinleme oranlarinda ¢ok fark olmadig: goriilmektedir.

Egitim seviyesinin mevlid dinleme ve okutma istegini sekillendirmektedir.
Genelde egitim arttikca mevlid okutma ve dinlemeye ilgi azalmaktadir. Ayni sekilde
mevlidi dini bir gereklilik gérme ve bazi ailevi, ticari sikintilarin mevlid okutarak
¢oziilecegine inanmada egitim seviyesinin yiikselmesine bagli azalma goriilmektedir.

Yas ile mevlide ilgi arasindaki iligki ise dindarlik-yas aralig1 konusunda yapilmis
caligmalardan farkli bir gériiniim arz etmektedir. 15-30 yas araliginin mevlid okutma ve
dinleme ilgisi 30-45 yas grubuna gore daha fazladir. Bu durum mevlidde okunan ilahi,
salavat ve zikirler ile yapilan ikramin bir etkisi olabilir. 45-60 yas grubu ise mevlide en
yiiksek diizeyde ilgi gosteren gruptur. Yaslilarda 45-60 yas grubuna goére mevlid
okutma ve dinlemeye ilgide birka¢ puanlik diisiis goriilmektedir.

En uzun siireli yaganilan yer ile belirli mevlid okutmamaktan rahatsizlik duyma
ve mevlid dinleme arasinda az da olsa bir iligki tespit edilmistir. Buna gore kdylerde
mevlid dinlemeye ilgi fazla iken biiyiikk sehirlerde mevlid okutmaya ilgi artma
egilimindedir. Koy, belde, ilce ve biiyliksehir’de yasayanlarin mevlide ilgileri anket
sonucuna gore birbirine yakin olsa da beldelerin biraz daha az mevlid okuttuklar1 ve
dinledikleri gozlenmistir. Mevlid okutmayi dini gereklilik ve problem ¢6zme araci
seklinde algilama ise sehir ve blyuksehirlerde kismen azalma egilimindedir.

Evli Bursalilarin bekar, dul ve bosanmislara gére mevlid okutma ve dinlemeye
ilgilerinin daha fazla oldugu goriilmektedir. Gegis donemi yapilan torenlerin aile eksenli
yapildigi goz oniinde bulunduruldugunda bu durumun beklenen bir sonu¢ oldugu
sOylenebilir.

Mevlidhanlarin egitim seviyesi ise cinsiyete gore degisiklik gostermektedir.
Bayan mevlidhanlarin ¢ogunlukla ‘“halk hocas1” oldugu ¢ok azinin Kur’an kursu
hocalig1 yaptig1 tespit edilmistir. Erkek mevlidhanlarda ise biiylik cogunluk imam-hatip
ya da ilahiyat fakiiltesi mezunudur. Bayan din gorevlilerinin mevlid okumaya ilgileri
erkek din gorevlilerine gore cok diisiik diizeylerdedir. Tasavvuf miizigi ile ugrasan
kisilerin ise hemen hepsi liniversite mezunudur.

Mevlid torenlerinin bir¢ok sosyal-psikolojik islevi goriilmektedir. Bireyin dini
duygulanmasini saglama, ge¢misi hatirlay1p i¢ muhasebe yapma, giinahlardan tovbe
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etme, mevlid dinlerken kendini Allah’a yakin hissetme ve dini duygularin yenilendigini
diisiinme mevlid torenlerinin sonuglarindandir. Mevlid toérenlerinde iyi bir mevlidhanin
okudugu mevlid ve ilahiler insanlarda giinliik kaygidan uzaklagma, ruhen rahatlama,
inancin pekismesi ve gelecege giivenle bakma gibi etkiler yapmaktadir. Bununla
birlikte, yalnizlik, kimsesizlik, unutulmusluk ve kendini degersiz gérme gibi duygularda
mevlid torenlerinde en aza inmektedir. Olusan topluluk igerisinde geng¢ neslin milli ve
manevi gelenedi 6grenme firsati dogmaktadir. Din egitimi almamis birg¢ok kisi i¢in de
torenler bir dini sosyallesme imkan1 saglamaktadir.

Yeni olusan semt ve siteler ile mahalleye yeni tasinanlar i¢in mevlid
cemiyetlerinin tanigma, birbirine yardim etme ve dostluk kurmak noktasinda katkilari
olmaktadir. So6zli kiiltiirlin de bir 0Ozelligi olan insanlar1 harekete gegirme ve
yardimlasmayi tesvik etme mevlid térenlerinde de kendini gostermektedir.

Mevlid torenleri din egitimi alamamis kisilerde ya da dini yasantinin zayif
oldugu yerlerde dini sosyallesme etkisi yapmanin yaninda din gorevlilerinin kendilerini
gelistirmesinde de 6nemli bir rol tistlenir. Mevlid okuma sebebiyle toplumda hemen her
tabakadan ve gruptan insanla tanisma ve konusma imkani bulan din gorevlileri bu
sayede etkinlik alanlarin1 da artirma firsat1 yakalamaktadir.

Halk arasinda mevlid okutarak ya da adayarak ailevi, ticari bir kisim sikintilarin
coziilecegine inancin yayginlastigi goriilmektedir. Halk dindarliginin bir unsuru
seklinde goriilebilecek olan bu inancin son donemlerde arttig1 tahmin edilmektedir.

Mevlid okutarak dini sorumluluklarindan kurtuldugunu diistinmede halk
arasinda yayginlasmistir. Oliim, siinnet, dogum gibi sebeplerle evinde ya da her hangi
bir yerde mevlid okutarak Allah’a karsi gorevini yaptigima inanma daha ¢ok dini
yasantinin zayif oldugu kisi ve ¢evrelerde gozlenmektedir. Romanlarin ve laik, modern
cevrelerin bir kisminda, Girit, Bulgaristan gogmenlerinde mevlid okutmanin yayginligi
birazda bu durumla baglantili diigiiniilmektedir. Yapilan ¢aligmada dini hayatin daha
canli oldugu Karadeniz, Dogu, Giiney Dogu ve I¢ Anadolu gdgmenlerinin mevlide
ilgilerinin 6nceki gruptan az oldugu goriilmektedir. Mevlid okutarak Allah’a kars
sorumluluklarindan kurtulduguna inanma dinin vekaleten yasanmaya baslandigini
gostermektedir.

Dini yasantinin zayifladig1 yerlerde ve ailelerde mevlidin okutulmas1 Legér ve
Davie’nin teorilerine gore olumlu bir isleve sahiptir. Buna gore, mevlid bu tiir
cevrelerde dini gelenegin (hafiza) devamin saglama agisindan 6nem arz etmektedir.
Sennet’e gore de, modern toplumlarda, 6zellikle gegis donemlerinde, bireylerde gegmisi
unutma, parcalanmiglik hissi ve karakter asinmasi olugsmaktadir. Mevlidin bu konuda
modern bireye kismu bir koruma sagladigi da sdylenebilir.

Toplumda birgok sebeple ve birgok farkli grup tarafindan okutulan, dinlenen
mevlidlerin temel kaynagi Hz. Muhammet’e duyulan sevgi ve muhabbettir. Bu
torenlerin bazen gosterise bazen dini sorumluluktan kagmaya doniistiigii goriilse de,

154



Bursa halkinin mevlidi Allah’a siikiir, Hz. Peygambere baghlik ve toplumu
kaynastirmaya bir vesile kabul ettigi gézlenmektedir.
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Tablo A: Cinsiyet dagilimi

TABLOLAR

Katilimci
Sayisi Yiizde Gegerli Yiizde Kiimiilatif Yiizde
Kadmn 242 67,2 67,4 67,4
Erkek 117 32,5 32,6 100,0
Cevapsiz 1 3
Toplam 360 100,0
Tablo B: Yas Dagilim
Katilimci
sayisl Yiizde Gegerli Yiizde Kiimiilatif Yiizde
15-30 86 23,9 24,2 24,2
31-45 134 37,2 37,7 62,0
46-60 112 31,1 31,5 93,5
61-iistii 23 6,4 6,5 100,0
Cevapsiz 5 1,4
Toplam 360 100,0
Tablo C: Egitim durumu
Katilimci
Sayis1 Yiizde Gegcerli Yiizde | Kiimiilatif Yiizde
OKur-yazar degil 70 19,4 19,6 19,6
Ilkdgretim 127 353 35,5 55,0
Lise 76 21,1 21,2 76,3
Yiiksek
okul/Universite 85 23,6 23,7 100,0
Cevapsiz 2 ,6
Toplam 360 100,0
Tablo D: Medeni Durum
Katilimci
Sayis1 Yiizde Gegerli Yiizde | Kiimiilatif Yiizde
Evli 270 75,0 76,5 76,5
Bekar 67 18,6 19,0 95,5
Bosanmis/Dul 16 4.4 4.5 100,0
Cevapsiz 7 1,9
Toplam 360 100,0 100,0
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Tablo E: Meslek Durumu

Katilimei Kiimiilatif
Sayisi Yiizde Gegerli Yiizde Yiizde
Kamu Gorevlisi 71 19.7 21.2 21.2
Ozel Sektor 104 28,9 31,0 52,2
Ev Hanim 160 44.4 47,8 100,0
Cevapsiz 25 6.9
Toplam 360 100,0
Tablo F: En Uzun Yasanilan Yer
Katilimct Kiumiilatif
Sayisi Yiizde Gegcerli Yiizde Yiizde
Koy 51 14,2 14,5 14,5
Belde 20 5,6 5,7 20,2
flce Merkezi 87 24,2 24,8 45,0
Sehir-Biiyiiksehir 193 53,6 55,0 100,0
Cevapsiz 9 2,5
Toplam 360 100,0
Tablo G: Ekonomik Durum
Katilimci Kimiilatif
Sayisi Yiizde Gegerli Yiizde Yiizde
Cok iyi 8 2,2 2,3 2,3
Iyi 116 32,2 332 35,5
Orta 200 55,6 57,3 92,8
Diisiik 20 5,6 5,7 98,6
Cok Diisiik 5 1,4 1,4 100,0
Cevapsiz 11 3,1
Toplam 360 100,0

Tablo H: Diigiin, siinnet, asker ugurlama torenlerinde mevlid ile beraber c¢algih eglenceler de
diizenlerim.

Katilimci Gegerli Kiimiilatif

Sayisi Yiizde Yiizde Yiizde
Tamamen
Katiliyorum 32 8.9 o1 o1
Katiliyorum 110 30,6 31,2 40,2
Kararsizim 35 9,7 9,9 50,1
Katilmiyorum 95 26,4 26,9 77,1
Hi¢ Katilmiyorum 81 22,5 22,9 100,0
Cevapsiz 7 1,9
Total 360 100,0
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olmaktadir.
Katilimet Gegerli Kiimiilatif

Sayisi Yiizde Yiizde Yiizde
Tamamen 168 46,7 47,1 47,1
Katiliyorum
Katiliyorum 147 40,8 41,2 88,2
Kararsizim 21 5.8 5,9 94,1
Katilmiyorum 15 472 4.2 98,3
Hi¢ Katilmiyorum 6 1,7 1,7 100,0
Cevapsiz 3 ,8
Toplam 360 100,0

Tablo L: Mevlidi geleneklerimizde var oldugu i¢in okuturum.
Katilimet Gegerli Kiimiilatif

Sayisi Yiizde Yiizde Yiizde
Tamamen 120 333 34,1 34,1
Katiliyorum
Katiliyorum 140 38,9 39,8 73,9
Kararsizim 25 6.9 7,1 81,0
Katilmiyorum 44 12,2 12,5 93,5
Hi¢ Katilmiyorum 23 6.4 6,5 100,0
Cevapsiz 8 2,2 100,0
Toplam 360 100,0

Tablo K: Mevlid programlar1 arkadas, akraba, komsu iliskilerinde ve toplumda kaynasmaya vesile

Tablo 1: Egitim Durumu/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet,
cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Egitim durumu

Onemli giin ve geceler ile gegis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
taginma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum |  Toplam
Okur-yazar degil 24 19 15 9 2 69
34,80% 27,50% 21,70% 13,00% 2,90% 100,00%
[kdgretim 43 32 6 18 27 126
34,10% 25,40% 4,80% 14,30% 21,40% 100,00%
Lise 20 12 3 17 23 75
26,70% 16,00% 4,00% 22,70% 30,70% 100,00%
Yiiksek 8 27 8 29 12 84
Okul/Universite 9,50% 32,10% 9,50% 34,50% 14,30% 100,00%
Toplam 95 90 32 73 64 354
26,80% 25,40% 9,00% 20,60% 18,10% 100,00%
P<0,05(,000)
Tablo 2: Egitim Durumu/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katihirim.
Egitim durumu | Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Okur-yazar degil 27 40 2 0 0 69
39,10% 58,00% 2,90% 0,00% 0,00% 100,00%
[kdgretim 46 66 3 6 0 121
38,00% 54,50% 2,50% 5,00% 0,00% 100,00%
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Lise 16 39 6 9 6 76
21,10% 51,30% 7,90% 11,80% 7,90% 100,00%
Yiiksek 6 36 9 26 8 85
Okul/Universite 7,10% 42,40% 10,60% 30,60% 9,40% 100,00%
Toplam 95 181 20 41 14 351
27,10% 51,60% 5,70% 11,70% 4,00% 100,00%
P<0,05(,000)
Tablo 3: Egitim Durumu/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Egitim durumu | Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Okur-yazar degil 24 28 10 3 2 67
35,80% 41,80% 14,90% 4,50% 3,00% 100,00%
[kdgretim 61 42 7 10 3 123
49,60% 34,10% 5,70% 8,10% 2,40% 100,00%
Lise 22 24 7 15 7 75
29,30% 32,00% 9,30% 20,00% 9,30% 100,00%
Yiiksek 8 18 3 39 16 84
okul/Universite 9,50% 21,40% 3,60% 46,40% 19,00% 100,00%
Toplam 115 112 27 67 28 349
33,00% 32,10% 7,70% 19,20% 8,00% 100,00%
P<0,05(,000)

Tablo 4: Cinsiyet/ Mevlidinizi okuyan ya da katildigimiz mevlidde mevlidhanin egitim diizeyi.

Cinsiyet | Mevlidinizi okuyan ya da katildiginiz mevlidde mevlidhanin egitim diizeyi.
Kuran Kursu | Imam-hatip | Ilahiyat Fakiiltesi
Okumus mezunu Mezunu Ogrenci Halk hocast Toplam
Kadin 60 32 25 1 102 220
27,30% 14,50% 11,40% 0,50% 46,40% 100,00%
Erkek 20 43 21 3 19 106
18,90% 40,60% 19,80% 2,80% 17,90% 100,00%
Toplam 80 75 46 4 121 326
24,50% 23,00% 14,10% 1,20% 37,10% 100,00%
P<0,05(,000)

Tablo 5: Ekonomik Gelismislik Diizeyi/ Onemli giin ve geceler ile gecis dénemlerinde (dogum,
diigiin, siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, slinnet, cenaze, taginma)
Ekonomik | mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.
Tamamen Hig

gelismislik Katiliyorum Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum |  Toplam
Cok iyi 4 0 1 1 1 7

57,10% 0,00% 14,30% 14,30% 14,30% 100,00%
Iyi 23 31 9 23 29 115

20,00% 27,00% 7,80% 20,00% 25,20% 100,00%
Orta 55 56 20 41 27 199

27,60% 28,10% 10,10% 20,60% 13,60% 100,00%
Diisiik 6 2 2 5 4 19
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31,60% 10,50% 10,50% 26,30% 21,10% 100,00%
Cok Diisiik 2 1 0 0 2 5
40,00% 20,00% 0,00% 0,00% 40,00% 100,00%
Toplam 90 90 32 70 63 345
26,10% 26,10% 9,30% 20,30% 18,30% 100,00%
P>0,05(,298)
Tablo 6: Ekonomik Gelismislik Diizeyi/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilhirim.
Ekonomik | Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim.
Tamamen Hig
gelismiglik Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum Toplam
Cok iyi 4 3 0 1 0 8
50,00% 37,50% 0,00% 12,50% 0,00% 100,00%
Iyi 18 66 9 15 7 115
15,70% 57,40% 7,80% 13,00% 6,10% 100,00%
Orta 64 97 10 19 5 195
32,80% 49,70% 5,10% 9,70% 2,60% 100,00%
Diisiik 3 12 0 3 1 19
15,80% 63,20% 0,00% 15,80% 5,30% 100,00%
Cok Diisiik 2 3 0 0 0 5
40,00% 60,00% 0,00% 0,00% 0,00% 100,00%
Toplam 91 181 19 38 13 342
26,60% 52,90% 5,60% 11,10% 3,80% 100,00%
P>0,05(,222)
Tablo 7: Ekonomik Gelismislik Diizeyi/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Ekonomik | Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Tamamen Hig
gelismislik Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum Toplam
Cok iyi 3 3 0 1 0 7
42,90% 42,90% 0,00% 14,30% 0,00% 100,00%
Iyi 22 37 13 31 12 115
19,10% 32,20% 11,30% 27,00% 10,40% 100,00%
Orta 76 61 13 32 14 196
38,80% 31,10% 6,60% 16,30% 7,10% 100,00%
Diisiik 9 5 1 2 1 18
50,00% 27,80% 5,60% 11,10% 5,60% 100,00%
Cok Diisiik 1 2 0 0 1 4
25,00% 50,00% 0,00% 0,00% 25,00% 100,00%
Toplam 111 108 27 66 28 340
32,60% 31,80% 7,90% 19,40% 8,20% 100,00%

P>0,05(,103)

Tablo 8: Medeni Durum/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet,

cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
Medeni tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.
Tamamen Hic¢
durum Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Evli 74 74 22 56 40 266
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27,80% 27,80% 8,30% 21,10% 15,00% 100,00%
Bekar 16 13 7 11 20 67
23,90% 19,40% 10,40% 16,40% 29,90% 100,00%
Bosanmis/Dul 5 3 3 3 2 16
31,30% 18,80% 18,80% 18,80% 12,50% 100,00%
Toplam 95 90 32 70 62 349
27,20% 25,80% 9,20% 20,10% 17,80% 100,00%
P>0,05(,169)
Tablo 9: Medeni durum ile mevlid programlarina katilma iliskisi.
Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim.
Tamamen Hig
Medeni durum | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum |  Toplam
Evli 80 142 10 26 7 265
30,20% 53,60% 3,80% 9,80% 2,60% 100,00%
Bekar 10 30 9 13 5 67
14,90% 44,80% 13,40% 19,40% 7,50% 100,00%
Bosanmis/Dul 5 6 1 2 0 14
35,70% 42,90% 7,10% 14,30% 0,00% 100,00%
Toplam 95 178 20 41 12 346
27,50% 51,40% 5,80% 11,80% 3,50% 100,00%
P<0,05(,003)

Tablo 10: Cinsiyet/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
taginma..) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Onemli giin ve geceler ile gegis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasinma..)
Cinsiyet mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadmn 67 68 29 35 41 240
27,90% 28,30% 12,10% 14,60% 17,10% 100,00%
Erkek 28 23 3 38 23 115
24,30% 20,00% 2,60% 33,00% 20,00% 100,00%
Toplam 95 91 32 73 64 355
26,80% 25,60% 9,00% 20,60% 18,00% 100,00%
P<0,05(,000)
Tablo 11: Cinsiyet/ Firsat buldukc¢a mevlid programlarmma katilirim.
Cinsiyet Firsat buldukca mevlid programlarina katilirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadm 69 119 12 25 11 236
29,20% 50,40% 5,10% 10,60% 4,70% 100,00%
Erkek 26 63 8 16 3 116
22,40% 54,30% 6,90% 13,80% 2,60% 100,00%
Toplam 95 182 20 41 14 352
27,00% 51,70% 5,70% 11,60% 4,00% 100,00%
P>0,05(,471)
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Tablo 12: Cinsiyet/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.

Cinsiyet Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadn 78 84 20 42 11 235
33,20% 35,70% 8,50% 17,90% 4,70% 100,00%
Erkek 37 29 7 25 17 115
32,20% 25,20% 6,10% 21,70% 14,80% 100,00%
Toplam 115 113 27 67 28 350
32,90% 32,30% 7,70% 19,10% 8,00% 100,00%
P<0,05(,008)

Tablo 13: Cinsiyet/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢o6ziilecegine, ticari islerin yoluna
girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim.

Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢dziilecegine, ticari iglerin yoluna girecegine ve

Cinsiyet diger sikintilarimin azalacagina inanirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadn 65 74 33 35 29 236
27,50% 31,40% 14,00% 14,80% 12,30% 100,00%
Erkek 26 34 10 27 20 117
22,20% 29,10% 8,50% 23,10% 17,10% 100,00%
Toplam 91 108 43 62 49 353
25,80% 30,60% 12,20% 17,60% 13,90% 100,00%
P>0,05(,125)
Tablo 14: Cinsiyet/ Nazardan korunmak amaciyla nazar boncugu kullanirim.
Cinsiyet Nazardan korunmak amaciyla nazar boncugu kullanirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadin 19 53 37 54 77 240
7,90% 22,10% 15,40% 22,50% 32,10% 100,00%
Erkek 7 18 11 34 44 114
6,10% 15,80% 9,60% 29,80% 38,60% 100,00%
Toplam 26 71 48 88 121 354
7,30% 20,10% 13,60% 24,90% 34,20% 100,00%
P>0,05(,172)
Tablo 15: Cinsiyet/ Zaman zaman fal baktiririm.
Cinsiyet Zaman zaman fal baktiririm.
Tamamen Hic¢
Katiliyorum Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadm 6 35 29 69 97 236
2,50% 14,80% 12,30% 29,20% 41,10% 100,00%
Erkek 3 8 6 29 70 116
2,60% 6,90% 5,20% 25,00% 60,30% 100,00%
Toplam 9 43 35 98 167 352
2,60% 12,20% 9,90% 27,80% 47,40% 100,00%
P<0,05(,006)
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Tablo 16: Yas/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Onemli giin ve geceler ile gegis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasimnma)
Yas araligi | mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum Toplam
15-30 21 20 7 15 23 86
24,40% 23,30% 8,10% 17,40% 26,70% 100,00%
31-45 29 30 9 40 24 132
22,00% 22,70% 6,80% 30,30% 18,20% 100,00%
38 33 10 17 13 111
46-60 34,20% 29,70% 9,00% 15,30% 11,70% 100,00%
61-ustu 6 7 4 1 4 22
27,30% 31,80% 18,20% 4,50% 18,20% 100,00%
Toplam 94 90 30 73 64 351
26,80% 25,60% 8,50% 20,80% 18,20% 100,00%
P<0,05(,016)
Tablo 17: Yas/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilhirim.
Yas aralig1 | Firsat buldukca mevlid programlaria katilirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
15-30 14 40 9 17 4 84
16,70% 47,60% 10,70% 20,20% 4,80% 100,00%
31-45 34 63 8 21 7 133
25,60% 47,40% 6,00% 15,80% 5,30% 100,00%
46-60 41 62 3 2 0 108
38,00% 57,40% 2,80% 1,90% 0,00% 100,00%
61-ustu 5 14 0 1 3 23
21,70% 60,90% 0,00% 4,30% 13,00% 100,00%
Toplam 94 179 20 41 14 348
27,00% 51,40% 5,70% 11,80% 4,00% 100,00%
P<0,05(,000)

Tablo 18: Yas/ Mevlid okutarak aile ici problemlerin c¢oziilece@ine, ticari islerin yoluna girecegine
ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim.

Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari iglerin yoluna girecegine ve
Yag aralig1 | diger sikintilarimin azalacagina inanirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
15-30 21 30 15 14 6 86
24,40% 34,90% 17,40% 16,30% 7,00% 100,00%
31-45 29 29 15 31 29 133
21,80% 21,80% 11,30% 23,30% 21,80% 100,00%
46-60 38 39 8 13 10 108
35,20% 36,10% 7,40% 12,00% 9,30% 100,00%
61-ustu 3 7 4 4 4 22
13,60% 31,80% 18,20% 18,20% 18,20% 100,00%
Toplam 91 105 42 62 49 349
26,10% 30,10% 12,00% 17,80% 14,00% 100,00%
P<0,05(,002)
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Tablo 19: Yas/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.

Yas araligi | Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
15-30 27 25 11 17 6 86
31,40% 29,10% 12,80% 19,80% 7,00% 100,00%
31-45 36 34 7 37 17 131
27,50% 26,00% 5,30% 28,20% 13,00% 100,00%
46-60 45 44 6 10 2 107
42,10% 41,10% 5,60% 9,30% 1,90% 100,00%
61-ustu 5 8 3 3 3 22
22,70% 36,40% 13,60% 13,60% 13,60% 100,00%
Toplam 113 111 27 67 28 346
32,70% 32,10% 7,80% 19,40% 8,10% 100,00%
P<0,05(,000)

Tablo 20: En Uzun Yasamlan Yer/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin,

siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasinma)
En uzun mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.
Tamamen Hig
yasanilan yer | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Koy 13 13 2 10 13 51
25,50% 25,50% 3,90% 19,60% 25,50% 100,00%
Belde 6 2 0 6 6 20
30,00% 10,00% 0,00% 30,00% 30,00% 100,00%
flge Merkezi 18 18 13 18 20 87
20,70% 20,70% 14,90% 20,70% 23,00% 100,00%
Sehir- 55 54 17 38 25 189
Biiyiiksehir 29,10% 28,60% 9,00% 20,10% 13,20% 100,00%
Toplam 92 87 32 72 64 347
26,50% 25,10% 9,20% 20,70% 18,40% 100,00%
P>0,05(,087)
Tablo 21: En Uzun Yasanilan Yer ile mevlid programlarina katilma iliskisi.
En uzun Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim.
Tamamen Hic¢
yasanilan yer Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum |  Toplam
Koy 15 31 2 1 0 49
30,60% 63,30% 4,10% 2,00% 0,00% 100,00%
Belde 8 9 0 3 0 20
40,00% 45,00% 0,00% 15,00% 0,00% 100,00%
Tlce Merkezi 27 45 3 10 1 86
31,40% 52,30% 3,50% 11,60% 1,20% 100,00%
Sehir-Biiyiiksehir 42 93 15 27 12 189
22,20% 49,20% 7,90% 14,30% 6,30% 100,00%
Toplam 92 178 20 41 13 344
26,70% 51,70% 5,80% 11,90% 3,80% 100,00%
P<0,05(,042)
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Tablo 22: En Uzun Yasanilan Yer/ Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.

En uzun Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.
Tamamen Hig
yaganilan yer | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Koy 18 19 5 5 4 51
35,30% 37,30% 9,80% 9,80% 7,80% 100,00%
Belde 7 6 1 5 1 20
35,00% 30,00% 5,00% 25,00% 5,00% 100,00%
Ilge Merkezi 33 27 7 12 5 84
39,30% 32,10% 8,30% 14,30% 6,00% 100,00%
Sehir- 54 58 14 45 18 189
Biiyiiksehir 28,60% 30,70% 7,40% 23,80% 9,50% 100,00%
Toplam 112 110 27 67 28 344
32,60% 32,00% 7,80% 19,50% 8,10% 100,00%
P>0,05(,592)

Tablo 23: En Uzun Yasamilan Yer/ Mevlid okutarak aile ici problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin
yoluna girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim.

Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari iglerin yoluna girecegine ve
En uzun diger sikintilarimin azalacagina inanirim.
Tamamen Hig

yasanilan yer | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Koy 16 15 9 7 4 51

31,40% 29,40% 17,60% 13,70% 7,80% 100,00%
Belde 5 5 0 4 5 19

26,30% 26,30% 0,00% 21,10% 26,30% 100,00%
Ilge Merkezi 26 31 9 11 9 86

30,20% 36,00% 10,50% 12,80% 10,50% 100,00%
Sehir- 39 55 25 40 30 189
Biiytiksehir 20,60% 29,10% 13,20% 21,20% 15,90% 100,00%
Toplam 86 106 43 62 48 345

24,90% 30,70% 12,50% 18,00% 13,90% 100,00%

P>0,05(,198)

Tablo 24: Giinliik Namazlar1 Kilma Sikhigi/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum,

diigiin, siinnet, cenaze, tasinma..) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
Gunliik namaz | tasinma..) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.
Tamamen Hig

kilma durumu | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Her zaman 59 50 19 37 39 204

28,92% 24,50% 9,31% 18,135 19,11% 100%
Cogu zaman 18 19 7 13 12 69

26,08% 27,53% 10,14% 18,84% 17,39% 100%
Bazen 14 15 2 13 9 53

26,41% 28,30% 3,77% 24,52% 16,98% 100%
Hig Bir zaman 5 2 3 10 3 23

21,73% 8,69% 13,04% 43,47% 13,04% 100%
Toplam 96 86 31 73 63 349

27,50% 24,64% 8,88% 20,91% 18,05% 100%

P>0,05(,377)
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Tablo 25: Ramazan Orucu Tutma Siklig)/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum,
diigiin, siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Ramazan orucu

Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,
tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Tamamen Hig
tutma siklig1 Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum |  Toplam
Her zaman 88 72 26 63 60 309
28,50% 23,30% 8,40% 20,40% 19,40% 100,00%
Cogu zaman 6 11 4 5 2 28
21,40% 39,30% 14,30% 17,90% 7,10% 100,00%
Bazen 2 4 1 2 0 9
22,20% 44,40% 11,10% 22,20% 0,00% 100,00%
Hig Bir zaman 0 0 0 3 1 4
0,00% 0,00% 0,00% 75,00% 25,00% 100,00%
Toplam 96 87 31 73 63 350
27,40% 24,90% 8,90% 20,90% 18,00% 100,00%

P>0,05(,122)

Tablo 26: Kur’am1 Arapcasindan Okuma Sikhgy/ Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde
(dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasinma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

C1 Onemli giin ve geceler ile gecis dénemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze,

Kur’ani taginma) mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

Arapgasindan Tamamen Hig

okuma siklig1 | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam

Her zaman 62 56 21 37 43 219
28,30% 25,60% 9,60% 16,90% 19,60% 100,00%

Cogu zaman 12 17 5 11 8 53
22,60% 32,10% 9,40% 20,80% 15,10% 100,00%

Bazen 6 1 2 12 3 24
25,00% 4,20% 8,30% 50,00% 12,50% 100,00%

Hig¢ Bir zaman 11 14 3 11 7 46
23,90% 30,40% 6,50% 23,90% 15,20% 100,00%

Toplam 91 88 31 71 61 342
26,60% 25,70% 9,10% 20,80% 17,80% 100,00%

P>0,05(,076)

Tablo 27: Ramazan Orucu Tutma Sikhgy/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katihrim.

Ramazan orucu

Firsat buldukca mevlid programlarina katilirim.

Tamamen Hig
tutma durumu | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum |  Toplam
Her zaman 90 160 17 29 10 306
29,40% 52,30% 5,60% 9,50% 3,30% 100,00%
Cogu zaman 3 16 2 5 2 28
10,70% 57,10% 7,10% 17,90% 7,10% 100,00%
Bazen 1 2 1 4 1 9
11,10% 22,20% 11,10% 44,40% 11,10% 100,00%
Hig Bir zaman 0 1 0 2 1 4
0,00% 25,00% 0,00% 50,00% 25,00% 100,00%
Toplam 94 179 20 40 14 347
27,10% 51,60% 5,80% 11,50% 4,00% 100,00%
P<0,05(,002)
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Tablo 28: Giinliik Namazlar1 Kilma Sikhgy/ Firsat buldukc¢a mevlid programlarima katilirim.

Giinlik namaz

Firsat buldukca mevlid programlarina katilirim.

Tamamen Hig

kilma durumu | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam

Her zaman 63 99 11 20 8 201
31,30% 49,30% 5,50% 10,00% 4,00% 100,00%

Cogu zaman 18 41 1 7 2 69
26,10% 59,40% 1,40% 10,10% 2,90% 100,00%

Bazen 9 32 4 6 2 53
17,00% 60,40% 7,50% 11,30% 3,80% 100,00%

Hig Bir zaman 2 8 3 7 2 22
9,10% 36,40% 13,60% 31,80% 9,10% 100,00%

Toplam 92 180 19 40 14 345
26,70% 52,20% 5,50% 11,60% 4,10% 100,00%

P<0,05(,021)

Tablo 29: Kur’am1 Arapcasindan Okuma Sikhgy/ Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katihirim.

Kur’an1 Arapga

Firsat buldukc¢a mevlid programlarina katilirim.

Tamamen Hic¢
okuma sikligi | Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Her zaman 77 97 10 23 9 216
35,60% 44,90% 4,60% 10,60% 4,20% 100,00%
Cogu zaman 3 39 3 5 2 52
5,80% 75,00% 5,80% 9,60% 3,80% 100,00%
Bazen 4 10 5 3 3 25
16,00% 40,00% 20,00% 12,00% 12,00% 100,00%
Hig Bir zaman 8 28 2 9 0 47
17,00% 59,60% 4,30% 19,10% 0,00% 100,00%
Toplam 92 174 20 40 14 340
27,10% 51,20% 5,90% 11,80% 4,10% 100,00%
P<0,05(,000)

Tablo 30: Cinsiyet/ Mevlid dinledidimde manevi bir haz alirim ve dini duygularim yenilenmis

hissederim.
Cinsiyet Mevlid dinledigimde manevi bir haz alirim ve dini duygularimi yenilenmis hissederim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Kadin 99 109 8 14 7 237
41,80% 46,00% 3,40% 5,90% 3,00% 100,00%
Erkek 54 44 10 6 2 116
46,60% 37,90% 8,60% 5,20% 1,70% 100,00%
Toplam 153 153 18 20 9 353
43,30% 43,30% 5,10% 5,70% 2,50% 100,00%

P>0,05(,177)
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Tablo 31: Egitim Durumu/ Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin yoluna
girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim.

Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢6ziilecegine, ticari islerin yoluna girecegine ve
Egitim durumu | diger sikintilarimin azalacagina inanirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
Okur-yazar degil 30 34 2 0 3 69
43,50% 49,30% 2,90% 0,00% 4,30% 100,00%
[lkogretim 75 41 2 5 1 124
60,50% 33,10% 1,60% 4,00% 0,80% 100,00%
Lise 30 34 2 7 2 75
40,00% 45,30% 2,70% 9,30% 2,70% 100,00%
Yiiksek 18 43 12 8 3 84
Okul/Universite 21,40% 51,20% 14,30% 9,50% 3,60% 100,00%
Toplam 153 152 18 20 9 352
43,50% 43,20% 5,10% 5,70% 2,60% 100,00%
P<0,05(,000)

Tablo 32: Yas Araligy/ Mevlid okutarak aile ici problemlerin coziilecegine, ticari islerin yoluna
girecegine ve diger sikintilarimin azalacagina inanirim.

Mevlid okutarak aile i¢i problemlerin ¢oziilecegine, ticari iglerin yoluna girecegine ve
Yas araligi | diger sikintilarimin azalacagina inanirim.
Tamamen Hig
Katiliyorum | Katiliyorum | Kararsizim | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Toplam
15-30 30 39 1 12 2 84
35,70% 46,40% 1,20% 14,30% 2,40% 100,00%
31-45 52 62 12 4 4 134
38,80% 46,30% 9,00% 3,00% 3,00% 100,00%
46-60 63 38 4 3 1 109
57,80% 34,90% 3,70% 2,80% 0,90% 100,00%
61-listi 7 11 1 1 2 22
31,80% 50,00% 4,50% 4,50% 9,10% 100,00%
Toplam 152 150 18 20 9 349
43,60% 43,00% 5,20% 5,70% 2,60% 100,00%
P<0,05(,000)
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ANKET FORMU

Bu calisma, mevlid’in Bursa halkinin dini yasantis1 iizerindeki etkisini ve mevlid
katilmcilarinin dini profilini ortaya ¢ikarmay1 amaclamaktadir. Anket formumuz bilimsel amach
kullanilacagi icin Kkimliginizi Dbelirleyecek sorular icermemektedir. Calismamizin bilimsel
giivenilirligi sizlerin verecegi samimi ve dogru cevaplara baghdir. Liitfen anket sorularim dikkatle
okuyunuz ve sizin icin en dogru olan sikki isaretleyiniz.

Katilimlarmizdan dolayi tesekkiir ederiz.

Dog. Dr. Abdurrahman KURT Mehmet YANMIS
I.  BOLUM

1. Cinsiyetiniz 1 ( )Kadin 2 () Erkek

. Yasimz 1 ()15-30 2()31-45 3 ()46-60 4 ()61-veisti
3. Egitim durumunuz 1 () ilkdgretim 2 ( )Lise 3 () Yiiksek okul/ Universite

4 () Okur-yazar degil

4. Medeni durumunuz 1 ( ) Evli 2 () Bekar 3 ( ) Bosanmis ya da Dul (esi 6lmiis)
5. Mesleginiz 1 ( ) Kamu Gorevlisi 2 () Ozel Sektor 3 ( ) Ev Hanimu
6. En uzun yasadigimz yerlesim birimi | ( ) Koy 2 () Belde 3 () Ilge Merkezi

4( ) Sehir- Biiyiliksehir
7. Ekonomik durumunuz 1 ( ) Cok lyi 2 () lyi 3()Orta 4 () Disik 5 () Cok Diisiik
8. Mevlidinizi okuyan ya da katildiZimz mevlid’de mevlidhan’in egitim diizeyi

1 () Kur’an Kursu okumus 2 () Imam-Hatip mezunu
3 () Ilahiyat Fak. mezunu 4 () Ogrenci  5( ) Halk Hocas1 (resmi egitimi yok)
II.  BOLUM

1. Mutlak giic¢ sahibi olan Allah birdir ve gercekten vardir.
() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum ( ) 3- Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

2. Kur’an da anlatilanlar dogrudur ve Kur’an giiniimiize kadar degisiklige ugramamistir.
() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3- Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

3. Hz. Muhammet Allah’in kulu ve peygamberidir.

4. () 1- Tamamen Katiltyorum () 2- Katiliyorum () 3- Katilmiyorum
() 4- Hic¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

5. Nazar degmesine inanirim.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim
6. Giinliik namazlarim kilarim.
() 1- Her zaman () 2- Cogu zaman () 3-Bazen () 4- Higbir zaman
7. Ramazan orucunu tutarim.
() 1- Her zaman () 2- Cogu zaman () 3-Bazen () 4- Higbir zaman
8. Nazardan korunmak amaciyla nazar boncugu kullanirim.
() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3- Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim
9. Kur’an1 Kerimi Arap¢a’sindan okurum.
() 1- Her zaman () 2- Cogu zaman ( ) 3-Bazen () 4- Hicbir zaman
10. Zaman zaman fal baktiririm.
() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim
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1.  BOLUM

Onemli giin ve geceler ile gecis donemlerinde (dogum, diigiin, siinnet, cenaze, tasinma..)
mevlid okutmamak beni rahatsiz eder.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

Katildigim mevlidler de mevlid okuyan sahislar genellikle hemcinslerimdir( ayni cinsten)
() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5-Kararsizim

Firsat bulduk¢a mevlid programlarina katilirim.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hic¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

Mevlidi geleneklerimizde var oldugu i¢in okuturum.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

Siileyman Celebi’nin tiirbesinin nerede oldugunu biliyorum ve firsat bulduk¢a ziyaret
ederim.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

Diigiin, siinnet, ugurlama, cenaze vb. cemiyetlerinizde ¢algih eglence ve mevlid disinda
asagidakilerden hangisini yaparsiniz.

() 1- Yasin Okutma () 2- Dini Sohbet () 3- Kelime i Tevhid ( ) 4-Bagka
Mevlid okutarak aile ici problemlerin ¢oziilecegine, ticari islerin yoluna girecegine ve diger
sikintilarimin azalacagina inanirim.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

Mevlid programlari arkadas, akraba, komsu iliskilerinde ve toplumda kaynasmaya vesile
olmaktadir.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5-Kararsizim

Mevlidi dini bir gereklilik olarak goriiriim.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

. Mevlid dinledigimde manevi bir haz alirim ve dini duygularim yenilenmis hissederim.

() 1- Tamamen Katiliyorum () 2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
() 4- Hi¢ Katilmiyorum () 5- Kararsizim

. Diigiin, siinnet, asker ugurlama torenlerinde mevlid ile beraber c¢algil eglenceler de
diizenlerim.

() 1- Tamamen Katiliyorum
() 4- Hig¢ Katilmryorum

2- Katiliyorum () 3-Katilmiyorum
5- Kararsizim

()
()
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MEVLIDHANLARA YONELTILEN SORULAR

Mevlidini okudugunuz aileler genellikle hangi ¢evredendir?

a- Cami cemaati

b- Cuma-Bayram namazi kilan kisiler

c- Ramazanda orug tutan, bazen namaz kilan kisiler

d- Dinle hemen hicbir bagi olmayan kisiler

e- Tarikat-Cemaat ¢evrelerinden kimseler

- Imam-Hatip/ [lahiyat Fakiiltesi okumus kisiler

g- Dini bilgisi zayif ve geleneksel bir yasam tarzi olan aileler

Sosyal statii olarak;
a- Ekonomik durumu iyi olmayan aileler
b- Orta halli esnaf aileleri
c- Lise/ Universite okumus orta halli memurlar
d- Lise/ Universite okumus iyi bir statii ve gelire sahip kisiler
e- Zengin aileler( ayrismis semtte oturan ya da mahallede yasamaya devam eden)

Mevlidini okudugunuz aileler daha ¢ok hangi bolgedendir?
a- Bulgaristan gdgmeni

b- Yunan-Girit “

c- Erzurum-Kars Dogu Anadolu

d- Romanlar

e- Trabzon-Samsun ¢evresi

f- Diyarbakir ve Giiney Dogu Anadolu

g- Bursali Yerliler

h- Alevi-Bektasi ¢cevreleri

i- Diger

1960- 70’ler de Bursa’da mevlid gelenegi bugiinkii kadar yaygin miydi1? Siyasal Islam’in
goriinilir olmasi ile mevlidin yayginlagsmasi arasinda bag var nidir?

40- 50 y1l 6nce besik- cenaze- siinnet mevlidleri yaygin miydi? Yayginligi artan ya da azalan
mevlid tiirleri hangileridir?

Tarikat ve cemaatlerin mevlid torenlerini yayginlastirdigi dogru mudur?

Insanlar mevlidi hangi diisiincelerle okutuyor? (dini, geleneksel diisiince, ¢evre beklentisi, baski,
alternatif azlig1)

Ramazan dindarligi, Kandil dindarligi gibi bir “mevlid dindarligindan” bahsedebilir miyiz? Cahil
halk tabakasi ve dindarlig1 zayif ¢evrelerin mevlid sayesinde dinle bag kurdugu diisiincesine
katilir misiniz?

Mevlid programlari ile dini anlatma firsati bulunuyor mu? Merasim sahiplerinin konuya bakisi
nasil ve neye gore farklilasiyor?

Okunan mevlidden duygulanan aglayan siklikla ¢ikar mi1? Birgok kisi ilahi ve kasidelerden daha
cok etkilendigini sdylilyor dogru mudur?

Evinde mevlid okutmaktan ¢ekinen ya da camide okutup ismini duyurmayan kisiler ¢ikiyor mu?
Sebepleri neler olabilir.

Mevlid okutarak dini sorumluluklarindan kurtulduguna inanma halk arasina yaygin mi?

Sadece “6zel davetlilerin” davet edildigi, liiks otel ve mekanlarda yapilan mevlidlerin geleneksel,
umuma a¢ik mevlidlerden temel farkliliklar1 nelerdir? G6zlemlerinizi aktarir misiniz?

Mevlid okuyanlara en ¢ok hangi ¢evrelerden tepki geliyor? Nigin.
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