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TAHLILI

Sosyal bir varlik olan insanin yasam biciminin diizenlenmesi ve sosyal
hayatin sorunsuz sekilde siirdiiriilebilmesi icin gerekli kurallarin iiretilmesi ve
uygulanmasi olarak o6zetlenebilecek siyaset kavrami, Islam’in iizerinde énemle
durdugu kavramlardan biridir. Ozellikle yeni bir toplum insa etme iddiasiyla ortaya
cikan Islam dini, miislimanlarin gerek kendi aralarinda gerekse de diger din
miintesipleriyle ilgili olarak yasam bicimini diizenlemeye yonelik evrensel ilkeler
ortaya koymustur. Bu ¢calismada Islam toplumunun temel kaynag olan Kur’in’da
gecen siyasi kavramlar islam fikhi 1is18inda tahlil edilmistir.

Bu baglamda Kur’an’da gecen siyasi kavramlar oncelikle i¢ ve dis siyasetle
ilgili kavramlar olmak iizere iki ana béliimde incelenmis ardindan da ulw’l-emr,
halife, bey’at, siira ve emri bi’l-marif, baris, eman, cizye, esir, ganimet gibi tali
bashklar altinda her birisi ele ahmmustir. Uciincii boliimde ise adalet ilKkesi ile cihat
kavramlar detaylica incelenmis, adaletin esaslari, toplumsal ve bireysel adalet,
cihadin amaci, hitkmii, cihad ile harb ve terorizm arasindaki farklar, gibi konular
fikhi acidan irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Fikih, Cihad, Hilafet, Biat, Adalet, Ulii’l-emr, Cizye,

Eman.
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ANALYSIS OF THE POLITICAL CONCEPTS MENTIONED IN THE
QUR'AN IN TERMS OF JURISPRUDENCE

The term °‘politics’ can be defined as ‘the art of making laws that are
necessary to regulate the life of human -who is a social being- and to maintain the
smooth sailing of social life’. It is a prominent notion to which Islam attaches great
importance. Islam, the religion that aims to build a new type of society, has set
universal principles regarding both the interrelations of Muslims and the relations
of Muslims with nonmuslims. This paper analyzes the political terms mentioned in
the fundamental source of Islam, that is, the Quran, in the light of Islamic
jurisprudence (figh).

In this paper, we have first classified the political terms mentioned in the
Quran into two groups as related to domestic policy and foreign policy. Then, each
term, such as, “ulu’l emr”, “khalifah”, “bey’at”, “shura”, “al-emr bi’l ma’ruf”,
“peace”, “al-amaan”, “jizyah”, “captive”, “spoils”, etc. is studied under an
individual subsection. In the third chapter, the principle of justice, the terms
“safarah”, and “messengership” are addressed. We have thoroughly examined the
fundamentals of justice, social and individual justice, functions of messengership,
main duties of messengers, and the points to consider in choosing messengers from
the viewpoint of Islamic jurisprudence in this chapter.

Key words: Politics, Khilafah, Bey’at, Justice, Figh, Islamic Jurisprudence, Ula

al-Amr.



ONSOZ

Islam dini, bireyin Yaratici ile iliskisini diizenledigi gibi toplumun diger bireyleri
ve ¢evresindeki canli cansiz tiim varliklarla da iliskisini evrensel ilkelerle belirleyen bir
dindir. Bu nedenle islam dini bizzat islam toplumunun kendi igerisinde ydnetim bigimine
sekil verdigi gibi Miisliimanlarin gayri miislimlerle iligkilerini de miitekabiliyet ve adalet
ilkeleri ekseninde dizayn etmistir. Toplumsal bir varlik olan insanin yasam bi¢iminin
diizenlenmesi ve toplumsal yasamin sorunsuz sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in gerekli
yasalar1 yapma sanat1 olarak Ozetlenebilecek siyaset kavramu, islam dininin iizerinde
onemle durdugu bir kavramdir. Ozellikle yeni bir toplum insa etme iddiasiyla ortaya
cikan Islam dini, Miisliimanlarin gerek kendi aralarinda gerekse de diger dinlerin
miintesipleriyle ilgili olarak yasam bi¢imini diizenlemeye yonelik evrensel ilkeler ortaya
koymustur. Bu calismada Kur’an’da gecen siyasi kavramlar Islam fikh1 1s131nda tahlil

edilmistir.

Bu baglamda Kur’an’da gegen siyasi kavramlar 6ncelikle i¢ ve dis siyasetle ilgili
kavramlar olmak {izere iki ana boliimde incelenmis ardindan da iili’1-emr, halife, bey’at,
sira ve emri bi’l-mardf, baris, eman, cizye, esir, ganimet, resul/el¢ci/sefir, el¢iligin
fonksiyonu, elgilerin temel gorevleri ve el¢i seciminde dikkat edilmesi gereken hususlar
gibi tali basliklar incelenmistir. Ugiincii boliimde ise adalet ilkesi ve adaletin tesisini amag
edinen cihat kavramlari detaylica ele alinmig; adaletin esaslari, toplumsal ve bireysel
adalet, adaletin saglanmasindaki unsurlar, cihadin amaglari, gesitleri, cihat ile harb ve
terorizm arasindaki farklar gibi tali konular fikhi agidan elestirel bir yaklasimla

irdelenmistir.

Calisma boyunca ele alinan kavramlar, oncelikle Kur’an merkezli incelenmis,
ardindan da klasik ve modern dénem Islam fakihlerinin konuya yaklagimlar
karsilagtirmali sekilde aktarilmistir. Modern ¢agin gereksinimleri neticesinde insanligin
yasam biciminde ortaya ¢ikan degisimlere ve yeni yonetim sekillerine yonelik islam
dininin yaklasimi ortaya konuldugu gibi klasik-modern her iki yaklagim tarzi da
olabildigince objektif bir sekilde aktarilmistir. Yapilan arastirmalar neticesinde elde
edilen yeni bulgular sonu¢ kisminda maddeler halinde siralanmustir. Siyaset bilimi

insanlikla yagittir ve onunla varligini siirdiirecektir. Bu nedenle de yapilan bu c¢alisma

Vi



alanin ilki olmadig1 gibi sonuncusu da olmayacaktir. Bununla birlikte alanda énemli bir

boslugu dolduracagi diisliniilmektedir.
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GIRIS

Alemlerin rabbi olan Yiice Allah’a hamd, hatemu’l-enbiya olan Muhammed
(s.a.v.)’e, ailesine ve ashabina salat ve selam olsun. Yiice Allah insanliga kurtulusa
ermeleri i¢in rehber olarak indirdigi kitabin1 ‘nur’ (Maide, 6/15) ve ‘hak ile batili ayiran
s0z” (Tarik 86/13) olarak nitelemekte, son el¢isine bu kitabi indirmesinin hikmetini de
sOyle agiklamaktadir: “Elif Lam Ra. (Bu Kur'an), Rablerinin izniyle insanlart
karanliklardan aydinliga, yani her seye galip (ve) ovgiive laytk olan Allahin yoluna
cikarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir.” (Ibrahim, 14/1)

Kendisine uyanlara huzur ve saadeti vadeden bu kitap, s6z konusu hedefini
gerceklestirmek i¢in sadece Miisliiman toplumun yararina olacak ve onun haklarini dahili
ve harici tiim diismanlara karsi savunacak kapsamli siyasi bir yapi ortaya koymustur.
Ayrica bununla da yetinmeyerek tiim bireylerin basta agik-gizli tiim hallerinde Allah’in
gozetiminde olduklarmin bilinciyle ruhlarini arindirmalar1 ve egitmeleri olmak tizere fert
ve toplum haklarinin gozetilmesi, yasamin adalet, yardimlagma ve dayanigma esaslari

ekseninde diizenlenmesi gibi zorunlu olan konularin tiimiinii detaylica agiklamistir.

Kur’an, herhangi bir bilim dalina yogunlasmis bir kitap olmadigi gibi onu
kapsamli bir bilim kitab1 olarak tanimlamak da miimkiin degildir. Zira indirilmesindeki
temel hedef bilimsel kurallar koymak, davranis kurallar1 ya da felsefi teorileri agiklamak
degildir. Kur’an bilimsel ya da felsefi bir kitap degildir. Bilakis o kendisine uyanlarin

diinya ve ahiret saadetine vesile olan ilahi yola sevk eden bir kitaptir.

Kur’an, Islam toplumunun kendi igerisindeki davranis bicimini diizenlemekle
yetinmemis Miisliimanlarin diger toplumlarla iligkilerine de O©nem vermistir.
Miisliimanlarin diger toplumlarla iligkilerindeki temel yaklasim iyi niyet {izerine kurulu
olup bu anlayis devletlerarasi iliskilere de barisa dayali diyalog olarak yansimistir. Zira
tim insanlar bu gezegende ortak bir yasam siirdiirmektedir. Her ne kadar dil, din ve
renkleri farkli ve yerleri birbirinden uzak olsa da insanligin ilerleyisi i¢in yardimlasmaya
ve ig birligine olan ihtiyag¢lari devam etmektedir. Her yorenin ve toplumun imkanlarinin

ve sahip oldugu nimetlerin farkli olmasi, toplumlar arasinda bilgi ve iriin aligverisine



yonelik ihtiyact dogurmaktadir. Kur’an’in toplumlar arasindaki iletisime davetinin
yegane hedefi de bu amaca hizmettir. Zira toplumlar arasinda tanisma arttik¢a iletigim

kolaylasir ve yardimlagsma arzusu artar. Bu konuda Yiice Allah soyle buyurur:

“By insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Sizi boy ve kabilelere

aywrdik ki birbirinizi taniyasmiz. Allah katinda en degerli olaniniz takval olaninizdr.

Allah hakkiyla bilen ve haberdar olandir.”*

Ayette gecen “Ey insanlar!” ¢agrisinin muhatabi farkli renk ve dillere sahip tiim
insanliktir. ‘Sizi bir erkek ve bir disiden yarattk’ ifadesi de farkli renklerine,
cografyalarina, goriis ve inanglarina ragmen hepsinin asil olarak tek ve denk olduklarina
yonelik bir hatirlatmadir. Tiim insanlik genis bir zaman ve mekana yayilmis biiyiik bir
ailedir. ‘Sizi boy ve kabilelere ayirdik’ ifadesi de insanligin farkli irk ve renklere sahip
oldugu gergeginin hatirlatilmasidir. Boylece her millet diger milletlerin varligini ve
yasam hakkimi saygiyla kabullenecek ve herhangi bir kiiglimseme olmadan bilgi
aligverisinde bulunacaktir. ‘Tanisasiniz diye’ ifadesi insanlarin birbirine yaklagsmalarinin,
sevgi ve iyilik gostermelerinin zorunlulugunu ifade ettigi gibi farkli irklarin karsilikli
varolusu idrak etmesine yonelik imay1 da tasimaktadir. Zira < =3V/tanigmak, ma‘riifta
etkilesime yani insanlar arasi iligkide iyiligi ikame etmeye delalet eder. Bu ifade,
AW tamimamak/yvabancilasmak’ ifadesinin ziddidir. Peygamber (s.a.v)’den nakledilen
bir hadiste soyle buyrulmustur: “Ruhlar boliik boliik askerler gibidir. Tamisanlar

”2 Hadisten de anlasildig iizere

kaynasirlar. Tanmismayanlar da ayriliga diiserler.
tanigmak sevgiye, pozitif etkilesime, yardimlagsmaya ve ilerlemeye vesile olurken

tanigmamak ise ayriliga ve ihtilafa neden olmaktadir.

Uluslararas: iligkilerin 6nemine binaen Kur’an, gerek baris gerekse de savas
hallerinde bu iliskileri hukuki olarak diizenledigi gibi iliskilerin tanigma ve yardimlagma
ruhuyla gii¢lendirilmesine yonelik ¢agrida da bulunmustur. Ayrica toplumdaki savaslari
ve ¢ekismeleri miimkiin olan en kisa siirede kokten ¢dzecek ve Islam’in ana gayesi olan

baris1 temelli olarak yerlestirecek hiikiimler 6nermistir.

1 Hucurat, 49/13

2 Buhari, “Enbiya”, 2; Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 49. Miislim hadisi mevsul, Buhari ise talik olarak tahric
etmistir.

3 Yahya Rida’nin ‘Felsefetu 't-te ‘arufi’l-insaniyye’ adli makalesinden. http://www.hablullah.com/?p=2677
Erisim tar: 05.02.2019
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Kur’an’da gegen i¢ ve dis siyasetle ilgili temel kavramlarin giin yiiziine
cikariimasinin amaglandigi bu calisma ii¢ bdliime ayrilnmustir. Birinci boliimde Islam

devletinin ig siyasetiyle ilgili su kavramlar ele alinmigtir:

1. Ulii’l-emr: Genis anlama sahip olan bu kavram, baskasina emretme, yakin ya
da uzaktaki insanlar {izerinde etkili olan kisileri kapsamaktadir. Siiphesiz yoneticilerle
olan iligkisi nedeniyle bu kavramin siyasi boyutu da vardir. Bu baslikta {ilii’l-emre itaatin
nasil olacagi, Allah’in onlara itaati neden emrettigi ve onlara itaati reddetme sebepleri
gibi konulara deginilmistir.

2. Biat: Siyasi boyuta sahip Kur’ani bir kavramdir. Zira yoneticilere mesruiyet
kazandiran en biiyiik aragtir. Yoneticinin biat etmesi beklenen bir gruptan, alimden veya
kabileden biat alamamasi, onlarin yoneticiye karsi pozisyon aldiklarini ve ona itaati kabul
etmediklerini gosterir. Komutanin askerlerden savastan kagmayip sebat gostereceklerine
dair biat almasi Orneginde oldugu gibi savas veya kargasa durumlarinda da biat
alinmasina rastlanilir. Calismamizda bey‘atin anlami, 6nemi, ¢esitleri, felsefesi ve biat
ehli olan kisilerin kimler oldugu iizerinde duruldugu gibi gii¢ kullanarak yonetime gelen
yoneticiye, kadin yoneticiye biat konusu ve biatin feshi konulari da ele alinmistir.

3. Halife: Halife kavrami 6ncelikle Hz. Adem’le iliskili olarak goriise de zaman
icinde Islam devletindeki en iist diizey yoneticiyi ifade etmeye baslamistir. Hz. Adem’in
halife olarak nitelenmesi fani bir mahlik oldugunu belirtmek igindir. Zira hem ism-i fail
hem de ism-i mefdl olarak kullanilan halife kelimesi Adem’in baskasmin yerine gegisini
ifade ettigi gibi baskasinin da onun yerine gececegini ifade etmektedir. Bu kelime ayni
zamanda her insanin diger insanlardan farkliligina da isaret etmektedir. Bunun bir sonucu
olarak insanlarin yetenek, diisiince ve fiziksel ozellikleri farklilik gostermektedir. Bu
farkliliklar1 kontrol altina alip insanligin ilerlemesine ve yiikselmesine vesile olmasi i¢in
Yiice Allah hukuki ve ahlaki prensiplerin de i¢inde yer aldigi dinler gondermistir.
Bilindigi iizere farkli yetenek ve sanatlar olmaksizin ilerleme kaydedilmesi miimkiin
degildir. Allah’in dininden yiiz ¢evirmek, kanin akmasina, haklarin kaybina ve fitneyle

kaosun toplumda hakim olmasina sebep olan menfaat ¢atigmalarini koriikleyecektir.

Ayrica c¢aligmada halife kelimesinin sozliik ve terim anlamlarinin yani sira

‘Allah’in yeryiiziindeki halifesi’ ifadesi, halife segmenin yollari, hilafette veraset olgusu,



halifenin gorev ve sorumlulugu, toplumun halifeye karsi sorumluluklar1 ve hilafetin

yeniden canlandirilmasi gibi konular da ele alinmistir.

4. Sara: Sora, islam siyaset diisiincesini belirleyen temel Kur’ani kavramlardan
biridir. islam dini Miisliiman toplumun hareket seklini dizayn eden kurallara ve genel
yonetim biciminde uyulmasi gereken 6zgiin toplumsal davraniglar1 diizenleyen bu
kurallarin agiklanmasina biiyiikk 6nem vermistir. Bu anlamda dayanisma ve goriis
aligverisinin yani siiranin, bireysel hayatin her asamasinda uygulamasi gereken sosyal bir
yasam tarzi olmasini dngérmiistiir. Bu uygulama tarzi bireyin her tiirlii bagnazlik, agirilik,
hosgoriisiizliik ve kendini begenmislikten uzak kalmasina katki sunacaktir. Bu ilkeler
tizerine kurulu egitimin 6nemli politik bir yonii vardir. Zira bu ilke {izerine yetisen birey
giiniin birinde yoOnetime gecse de fitrat halini almigs olan bu ilkelerden taviz
vermeyecektir. Bu nedenle Kur’an, istisare etmeyi tiim Miisliimanlardan istemis ve heniiz
iktidara gelmeden yoneticilerin kalplerde karsilik bulmasini arzulamistir. Kur’an ayni
sekilde toplumdan da mesru islerde iilii’l-emre itaat etme yikimliligi getirmistir. Zira
mutlu bir yasam ancak {izerinde anlasilmis ortak kararlar ve bu kararlari uygulama

asamasina gecirecek bir yoneticiye uymakla idame ettirilebilir.

Calismada stranmn Islam toplumunun hayatindaki onemi ve demokrasi gibi
sekilsel olarak kendisine benzeyen giiniimiiz sistemlerinin ¢ok tistiinde olmasi1 nedeniyle
stiraya duyulan ihtiya¢ ve uygulanmasinin zorunlulugu ele alinmistir. Zira stira beseri bir
sistem olmanin 6tesinde dini bir emir olma niteligi tasimaktadir. Ayn1 zamanda ¢alismada
gercek sira ile bigimsel/sekli stra arasindaki fark da incelenmistir. Sranin baglayicilik
yonili, kapsami, slraya ehil olanlar, uygulanmasindaki olumlu sonuglar ve
uygulanmamasimin olumsuz sonuglar1 {izerinde durulmustur. Konunun daha iyi
anlasilmasi adina sira ile benzerlik arz eden demokrasi, ortak noktalar ve farkliliklar

agisindan karsilastirilmistir.

S. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker (lyiligi emredip kétiiliikten
sakindirmak): Toplumsal ve siyasi boyutlara sahip bu Kur’ani kavram, toplumsal hayatin
huzur igerisinde stirmesi i¢in gerekli olan iistiin bir vasfi temsil eder. Zira insanoglunun

fitratindan gelen sahiplenme arzusu, bazen onu kendi simirmi asip diger insanlarin



haklarini gasp etmeye sevk edebilir. Bazen de kétiiliigii emreden nefsi* onu Allah ve kul
haklarinda ihmalkarhiga itebilir. Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkerin mesru kilinmasi
toplumda terazinin kefesi gibi denklemi koruyan ortak akil goérevini gormektedir.
Ihmalkar1 eyleme sevk ederken zalimi de zuliimden alikoymaktadir. Bu kavram, daha ¢ok
sosyal boyutlu bir olgu olmasina karsin siyasetle de dogrudan iliskilidir. Zira bireysel
veya toplumsal nasihatin yetersiz kaldigr durumlarda, emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-
miinker sorumlulugu devletin cebir kullanma imkaniyla desteklenmeli ve hak ihlallerin
engellenmesi saglanmalidir. Stiphesiz emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker, kotiiliiklerden
korunmanin en yiice mertebesidir. Bu erdem, toplumsal ve siyasal hayatin 6ziiyle ilintili

oldugu i¢in istisnasiz bir sekilde toplumun tiim fertlerinden beklenir.

Calismada emir bi’l-ma‘rf nehiy ani’l-miinker kavrami so6zliikk ve terim olarak
incelenmis, bu kavramlarin 6nemi, taraflar1 acgisindan kisimlari, ifa etmenin hukuki
mahiyeti ve prensipleri ele alinmistir. Ardindan bireyin 6zgiirligi ile emir bi’l-ma‘rif
nehiy ani’l-miinker olgusu arasindaki ¢eliski ve uygulanmasi durumunda ortaya ¢ikacak

olumlu, ihmali halinde ise dogacak olumsuz sonuglar tartisilmistir.

s A A

ikinci boliimde Islam toplumunun dis siyasetiyle ilintili olan iki Kur’ani kavram
ele almmistir. Bunlar biinyelerinde siyasi birgok alt kavram barindiran baris ve

el¢ilik/sefaret kavramlaridir.

1. Baris: Kur’an’in detayli sekilde ele aldigi onemli bir kavramdir. Bu
detaylar bazen insanlig1 yok olmaktan koruyan ve yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak
kiyamete kadar insanin varliginin siirdiiriilmesine yo6nelik ilahi muradin ger¢eklesmesi
(Bk. Bakara 2/208) bazen de farkli din ve irklara mensup milletlerle ilgili hiikiimler ve
onlarla kurulacak iligki bigimlerine yonelik ilkeler seklinde degiskenlik gostermektedir.
Bu hiikiimlerin karakteristik 6zelligi ise baris1 desteklemek ve onu siirekli kilacak esaslar

tasimalaridir.

Calismanin bu basghiginda baris kavrami, barisin yayginlagtirilmasina yonelik
tesvik, barisin gerceklesmesindeki etkenler, asiriciik ve radikalizmin reddi,

eman/glivence vermenin yasallastirilmasi, antlagsmalara baghligin  gerekliligi,

4 Bu konuda Yiice Allah, Yfsuf’un (as) diliyle soyle demektedir: “Rabbimin merhamet ettigi haric siiphesiz
her nefis aswrt derecede kotiiltigii emreder.” (Yusuf, 12/53.)



antlagsmalar1 bozmakta aceleci olmama konular1 incelenmistir. Ayrica yine bu kisimda
sivillere/teslim olanlara yonelik iyilikte bulunma, sozlii ve psikolojik tacizlere
olabildigince gogiis germe ve diisman tarafindan gelebilecek her tiirlii saldirtya karst

hazirlikli olma konular1 ele alinmastir.

2. El¢i/Sefir: Elgiden kasit diger devletler nezdinde kendi devletini temsil
eden sahislardir. Elgi, devletler arasinda dostane iliskilerin, hosgoriiniin ve farkl
konularda goriis birliginin saglanmasina yonelik rolii nedeniyle 6nemli bir misyon
yiiklenmektedir. Hatta bazen elgi, ikna kabiliyeti sayesinde iki devlet arasinda dogrudan
veya dolayli savaglarin ortaya ¢ikmasina engel olabilmektedir. Bu agidan bakildiginda
elgilere biiyiik bir roliin bigildigi anlasilir. Calismanin bu boliimiinde resul/elgi/sefir
kelimesinin sozliik ve terim anlami, toplumsal isbirliginin gelistirilmesinde elgilerin roli,

nitelikleri ve se¢ilme yontemleri ele alinmistir.

Uciincii béliimde ise aralarinda iliski bulunan iki Kur’ani kavram ele almmustir.
Bu kavramlardan biri gerekli ve yayginlastirilmas1 zorunlu olan adalet kavramudir. Tkinci

kavram ise adaletin yayginlagtirilmasina vesile olan cihat kavramudir.

1. Adalet: Genis kapsamli Kur’ani ve fikhi kavramlardandir. Zira adalet
Miisliiman bireyin tiim g¢evresiyle olan iligskisinde ihtiya¢ duyulan bir olgudur. Babadan
cocuklarina, isverenden isgilerine ve tiim yoneticilerden sorumluluklarini yiiklendikleri
kisilere kars1 gézetmeleri beklenen bir erdemdir. Bu erdem, Miisliimanin hukuki bazi

olaylarda sahitliginin kabulii i¢in aranan vasiflardandir.

Adalet, daha ¢ok yoneticilerin yonetim bigiminde belirgin olarak ortaya ¢ikan bir
olgudur. Bu da y0neticinin vatandaslarina yonelik uygulamasinda onlar1 yonetime ortak
edip yalniz bagina hareket etmemesi ayn1 zamanda milli serveti dengeli sekilde dagitarak
halki mahrum etmemesi ve kanunlarin uygulanmasinda ayrim goézetmemesi seklinde
gerceklesir. Hiikiimet ve siyaset diinyasindaki aragtirmalarda adaletin onde gelen
kavramlardan olmas1, onun Islam siyasetiyle ilgili bir kavram olarak ele alinmasini uygun

kilmustir.

Hakimiyetin temeli olmasi nedeniyle Kur’an, adalete yonelik c¢agriya, onun
giizelliklerini anlatmaya ve ondan uzak kalmanin doguracag: tehlikeli sonuglara dikkat

¢ekmeye 6nem vermistir. Zira her seyin yerli yerinde olmasi ve her hak sahibine hakkinin



verilmesi anlamindaki adalet kavrami, denizde yiizen gemi mesabesinde olan toplumun
esen her riizgar oniinde savrulmasini engelleyen 6nemli bir kalkandir. Tarihi inceleyenler
hakimiyetin devami ve siirekliligi icin adaletten daha etkili bir faktoriin olmadiginm
gorecekleri gibi iktidarin yikilmasinda da zuliim kadar baska etkin bir faktoriin

olmadigini da goreceklerdir. Bu konuda Yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Halki zulmetmekteyken heldk ettigimiz, boylece duvarlari, ¢okmiis ¢atilarinin tizerine

vikilmis nice memleketler, nice kullanilmaz kuyular, nice muhtesem saraylar vardwr!”

(Hac, 22/45)

“Andolsun, sizden onceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apagik deliller
getirdikleri halde (valanlayip) zulmettikleri vakit helak ettik. Onlar zaten inanacak
degillerdi. Iste biz suclu toplumu béyle cezalandiririz.” (Yunus, 10/13)

Bu boliimde adalet kelimesinin sozliik ve terim anlami, yonetimde adaletin 6nemi
ve konumu, toplumsal adalet, yoneticinin ve hakimin adaleti, insan haklarina saygi,
kavgali gruplarin arasin1 bulmada adaletin 6nemi ve Gayri mislimlerle iliskilerde adalet

gibi konular incelenmistir.

2. Cihat: Kur’an-1 Kerim perspektifinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira cihat,
hem Miisliiman bireyin hem de toplumun aktif olma durumunu temsil eder. Bu kavram,
kapsamli anlami1 geregi, Miisliiman bireyin baris, savas, 6zgiirliik ve esaret gibi neredeyse
hayatinin tiim asamalarini kapsamaktadir. Cihat kavrami sadece diismana karsi durusu
ifade etmez. Bilakis giinahlardan uzak durarak ilahi emirlerin yerine getirilmesi
hususunda bireyin kendi nefsiyle miicadelesinin yani sira ilmi agidan kendini gelistirmek,
aile sorumlusu olarak yiikiimlii oldugu isleri yapmak, ¢ocuklarinin egitimiyle ilgilenmek
gibi diinya hayatinin insana yiikledigi misyonlar1 da igerir. Tim bu yiikiimliiliikler cihat
kavraminin genel anlami igerisinde kendisine yer bulmaktadir. Ancak c¢alisma agisindan
bizi ilgilendiren, cihat kavraminin siyasi ve askeri boyutudur. Diger bir ifadeyle
verebilecegi zararlar1 engelleme adina diismana karst tiim imkanlarla miicadele

boyutudur.

Calismada cihat kavraminin sozlik ve terim anlamlarina, savas olgusu ile
iligkisine, olabildigince savastan kac¢inmanin zorunluluguna, cihadi mesru kilan

nedenlere, terdristlerin bireysel veya toplu olarak hedef alinmasina, terérizm ile cihat



arasindaki farka, cihadin hukuki boyutuna deginilmistir. Ayrica yine cihadin engel ve
hedeflerine, cihattan muaf olan kisilere, Islam’da cihadin ahlaki kurallarina, cihat
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hazirlig1 ve planlamasina deginildigi gibi cihadin bir sonucu olan “cizye”, “ganimet”,

9% ¢¢

“fey”, “enfal” kavramlarinin yani sira esirlerin hiikiimleri incelenmistir.

Calismanin en onemli hedefi Kur’an’daki siyasi kavramlarin énemi hakkinda
farkindaligin arttirilmasi ve bu kavramlar hakkinda dogru bilginin ortaya konulmasidir.
Zira bu kavramlarm igerigi Islam toplumunu tiimden ilgilendirdigi gibi Miisliimanlarin
diger toplumlarla savas ve baris durumlarindaki iliskilerinin sekillenmesinde de bariz
etkiye sahiptir. Kendisine uyanlar1 diinya ve ahiret saadetine ulastiran ve hidayet kaynagi
olan Kur’an’daki temel kavramlarin bir biitiin olarak ortaya ¢ikartilmasi bir¢ok agidan
onem tasimaktadir. Calismada bu amaca bir nebze katki sunulmasi amaglanmistir.
Kur’an’mn siyasi ve sosyal yasamla ilgili ilan ettigi genel ilkelere baglilik, insanligin
sosyal ve politik sorununu ¢dzecek ve 6zellikle Islam toplumunun yasadigi ¢alkantili
duruma kapsamli bir ¢éziim sunacaktir. Bu ¢alismayla ilim adamlarinin ve talebelerin
Kur’an terminolojisine dikkatlerini ¢ekmesini, yapacaklar1 bilimsel c¢alisma ve
aragtirmalarda bu 6nemli kavramlar1 konu edinmelerini saglamasini ve toplumda Kur’ani
ilkelere dayanan siyasal bir sistemin gerekliligi hakkinda farkindalik yaratmasi

umulmaktadir.

Calismanin &nemi Islam toplumunun Kur’an’in davet ettigi genel ilkelere gore
hareket etmesine olan ihtiyacinda saklidir. Zira Islami esaslarla uyusmayan batil
uygulamalarin yayginligi ve Kur’an’in ¢izdigi siyasi ilkelere gore toplumu idare eden
yonetimlerin/yontemlerin yoklugu nedeniyle Islami ilkelere gore bicimlenen ydnetim
sekli, Islam toplumlarinda kaybolmustur. Bu ¢alisma diger ¢alismalar gibi Kur’an’mn
siyasi kavramlarina yonelik farkindalik olusturmaya ve bu erdemlerin toplumda temel
ilke olarak benimsenmesinin gerekliligi konusundaki bilincin yayginlastirilmasina katki

sunacaktir.

Konuyla ilgili gesitli ¢alismalar bulunmakla birlikte, 6zellikle Kur’an’daki siyasi
terimlerin fikith perspektifinden ele alinmis olmasi calismamizi digerlerinden
ayirmaktadir. Caligmanin tiim asamalarinda fikhi hiikiimlerinin dayanag: olan ilgili ayet
ve hadislerin aktarimma 6nem verilmistir. Calismada temel bilgilerle yetinip gereksiz

detay ve asir1 alintilardan kagiilmustir.



Bir¢ok alim, Islami siyasetle ilgili ya da Islam fikhi alanindaki ¢alismalarinda
Kur’an’da gecen siyasi kavramlar1 kismen ele almiglardir. Ancak onlarin bu konulari ele
almalar1 s6z konusu alana yogunlasmis calismalar seklinde olmayip Islam tarihindeki
halife ve yoneticilerin uygulamalarindan yola gikarak ortaya koyduklar: Islam siyasetiyle
ilgili eserlerinde ele aldiklar1 kavramlar baglaminda ge¢mistir. Calismalarinda
beslendikleri en biiyiik kaynak ise kendilerine Hz. Peygamber (s.a.v)’den ulasan
rivayetlerdir. Ancak stira ve adalet gibi bazi 6nemli kavramlar birtakim yoneticilerin
eksikliklerine dikkat ¢cekecegi diisiincesiyle hak ettikleri 6nemi gormemis bir nebze ihmal
edilmisti. Bununla birlikte dnceki alimler arkalarinda kendilerinden yararlanilabilecek ve
temel dayanak olarak kullanilabilecek ¢ok sayida eser birakmuslardir. Safii fakihi Imam
el-Maverdi’nin (6. 450/1058) Kitdbu’l-ahkdmi’s-sultaniyye, Eba Ya‘la el-Ferra’nin (6.
458/1066) Kitabu 'l-ahkdmi’s-sultaniyye ve Rusulii 'l -muliik ve men yasluhu li 'r-risdle ile
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) Giydsu I-umem, ibn Teymiyye nin (5.

728/1328) es-Siydsetii’s-ser iyye adl1 eserleri bunlardan bazilaridir.

Modern donemde de bir kisim alim ve aragtirmacilar bu konuya 6énem vermis ve
Siyaset-i ser‘iyye alanindaki eserlerinde bu kavramlar1 daha genis sekilde ele almislardir.
Muhammed Ebi Faris’in en-Nizdmu s-siydsi fi 'I-Islam, Abdiilkadir Udeh’in el-Isldm ve
evddaune 's-siyasiyye, Muhammed Gazali’nin el-Isldm ve’l-istibdddii’s-siydsi, Haydar
Ibrahim Ali’nin Teyydratii'I-Islamiyye ve kadiyyetii’d-demukrdatiyye, Fehmi Huvaydi’nin
el-Islam ve’d-dimukratiyye adli eserleri bu tiiriin ¢agdas ornekleri olarak gosterilebilir.
Bununla birlikte bu eserlerin Kur’an’in siyasi kavramlarina 6zel olarak deginmedikleri
goriilmektedir. Abdurrahman Altuntas’in ‘Kur’dn’da Temel Siyasi Kavramlar’ adli
calismasi her ne kadar sadece Kur’an’daki siyasi kavramlari ele almissa da fikih agisindan
konuya yaklastigimiz bu ¢alismamizin aksine miiellif eserinde daha ¢ok s6z konusu

kavramlara tefsir ilmi zaviyesinden yaklagmuistir.

Siyaset konusunun temel ve yan mevzulariin tiimiinde Kur’an’dan besleniyor
olmasi, ¢aligmamizin en ayirt edici 6zelligidir. Calisma bu 6zelligiyle Kur’an’daki siyasi
kavramlari ele alan bir hiiviyet kazanmistir. Kur’an’in genel ilkelerinin pratige yansimasi
gerekliligine yogunlasilmis olan ¢aligmada fakihler arasindaki tali tartismalardan ve tarihi

olaylardaki teferruatin aktarilmasindan olabildigince kaginilmgtir.



Son olarak ¢alismada istikra/arastirma ve analitik yontem benimsenmis oldugunu
belirtmek gerekir. Oncelikle konuyla ilgili ayetler serdedilmis, aralarindaki miinasebet
aciklanmig ve ayetlerden elde edilebilecek hiikiimler belirtilmistir. Ardindan konu
hakkindaki hadisler tahric edilerek incelenmistir. Son olarak da fakihlerin ve alimlerin

konu hakkindaki goriisleri kendi kaynaklarindan hareketle tahlil edilmistir.
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BIiRINCI BOLUM
iC SIYASETLE iLGiLi KUR’ANf KAVRAMLAR

Bu boliimde Kur’an’da gecen Islam devletinin i¢ siyasetiyle ilgili olan “iilii’l-
emr”, “biat”, “halife”, “sGra”, “emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker” kavramlari

incelenecektir.
1. ULU’L-EMR

Uli’l-emr, fikihta genis bir anlama sahip terimlerden birisidir. Siyasiler ve
idarecilerle iliskili olmas1 nedeniyle bu terim, ¢alismamizda tizerinde durulacak 6nemli

kavramlardan birisini teskil etmektedir.

1.1.  Ulii’l-emr’in Sézliik Anlam

Ulii’l-emr terimi, Kur’an-1 Kerim’de “Ey inananlar! Allah’a itaat edin,
Peygamber ‘e itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de.” (Nisa, 4/59) ayetinde “yetki
sahipleri” anlaminda ge¢gmektedir. Asagida agiklanacagi tizere tilii’1-emr ifadesi, “ili” ve

“gl-emr” olmak tizere iki kelimeden olusmaktadir.

Kavramun ilki unsuru, « 5! S olup miizekker ¢ogul bir kelimedir. Kendi lafzindan

N

tekili bulunmamaktadir. Tekili “_/z0” seklinde kullanilir. “<¥/ /iilat” seklinde de gogul
olarak miiennesler i¢in kullanilir ve tekili “<//zat” seklindedir. Literatiirde ve Kur’an-1
Kerim’de “ ¥/ /s fulii’] -elbab” ve “Jlea¥/ ¥4/ lulatu’l-ahmal” seklinde kullantlir®.
“ P ve “w¥sP kelimeleri <53 ve “</s3” kelimeleri gibi aym1 manadadir. Buna gore

“{ili” sadece gogul olarak kullanilir.®

5 Ebfi Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr Razi, Muhtdrii 's-Sthah Mu’cemii r-Razi, ngr. Yusuf es-
Seyh Muhammed, Beyrut: el-Mektebetii’l-Misriyye-ed-Daru’n-Nemiizeciyye, 1999, “Js" maddesi, |,
s. 25.

® Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-ayn, nsr. Mehdi Mahz(imi, Ibrahim Samerrai,
Mektebetii’l-Hilal, t.s., VIII, s. 370.
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Bu kelime “kuvvet sahibi” ve “marifet sahibi” ifadelerinde oldugu gibi sahib ve
malik anlamlarina gelir. Kelimenin Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida kullanimi vardir.
Ornekler soyledir: )52l sl /oziir sahibi” (Nisa, 4/95), “wié s/ fakrabalik sahibi”
(Tevbe, 9/113), “xx3 b sl /savas giiciine sahip” (isra, 17/6), “0al Ge iYW Jsl &,
kadina ihtiyag duymayan erkekler” (Nur, 24/31), < 3l GJ;\ /kuvvet sahibi” (Kasas, 28/76),
“;?S,-'.IA’/L—]J/; Ikanatlar1 olan” (Fatir, 35/1), “_lai¥l; sx¥ ‘_,-l;/ / giiglii ve kavrayis1 kuvvetli
olanlar” (Sad, 38/45), « LY }/;f lakil sahipleri” (Bakara, 2/269); “dj-z;-// jjj/,! varlikli
olanlar” (Tevbe, 9/86).

Kavramin ikinci kelimesi olan “_«¥/ fel-emr” kelimesi ise “_~”, fiilinin
masdaridir. Isim olarak “5 Y/ /el-imretii” seklinde kullanilir. “Birisi tarafindan
emredildi” ve “bir kavme emirlik etti” seklinde denir. Eger ¢oklu bir ifade olursa bu
durumda “emir sahibi” anlamindadir. Onlar1 yoneten, idare eden yani seyislik yapan

demek olur.’

Meshur dil ve edebiyat alimi Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) soyle
demektedir: “Emir, nehyin ziddidir. Insanlarin islerinden birisidir.”® Emr, ayn1 zamanda
bir olay ve durum anlamina da gelir. Cogulu “umir” seklindedir.® Emir aym zamanda
talep ve istek anlamindadir. Cogulu “evamir” seklindedir.!® “Emir” kelimesi ayrica bir
seyi emretti ve yapmast i¢in sorumlu tuttu anlamindaki fiilin masdaridir.!* Emir, sozliikte,
muhataptan bir seyin yapilmasini otoriter bir tarzda veya kendini daha yiiksek konumda

sayarak talep etmektir.t?

‘Emr’ kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, “is” veya “durum” anlamindadir. Emretti ve
bir seyi yapmakla miikellef tuttu anlamindaki fiilin masdaridir. Tiim s6z ve fiilleri ihtiva
eden genel bir lafiz olarak da kullanilmistir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de « ga_» 4/
S ¥ Her is ona varir”> (Hud, 11/123) seklinde geger. Ayrica, “4¥ IS ¥/ o/ J, “De

" Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri’l-Kamiis, nsr.
(hey’et). Darii’l-Hidaye, “ " bab1. X, 68-72.

8 Ferahidi, Kitabii 'I-Ayn, VII1, 297, Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii'I-Luga, c. 15, s.
289; Mu ‘cemii megayisi’l-liiga, c. 1, s. 137, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut t.s., c. 4, s. 26; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub b. Yakup Firdzabadi, Kamusii’I-muhit, Mektebetii’r-Riséle, t.y., S. 439.

% {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1V, 27.

10 Ahmed b. Muhammed el-Feyytmi, el-Misbdhu ’I-miinir, nsr. el-Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut ts. I, 29.

1 el-Isfehani, el-Miifiedat, s. 88.

12 Ebii’l-Beka, Eyylb b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt (Mu ‘cem fi’l-Mustalahat ve’l-Furiki’l-
lugaviyye), nsr. Adnan Dervis / Muhammed el-Misri, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, s. 176.
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ki: "Biitiin isler Allah icindir". (Al-i Imréan, 3/154), “4 I s sl / O ’nun isi Allah’a aittir.”
(Bakara, 2/275) ayetlerinde de yer almaktadir. “_<¥!s sl 41 ¥i / Bil ki yaratmak da
emretmek de onun isidir.” (Araf, 7/54) ayetinde ise Orneksiz yaratma anlaminda
kullanilmustir. ibn Kesir, bu ayetin anlammi, “Miilk ve tasarruf (yetki kullanimi) ona
aittir” seklinde anlamlandirmaktadir®®, “«/ o/ /| Allah’in emri geldi.” (Nahl, 16/1)

ayetinde ise kiyamete isaret edilmektedir.

Emir kavrami, Kur’an’da fiil Kipinde de gegmektedir. Ibrahim (a.s.)’in kissasinda
belirtilen seye isaret amaciyla kullanilmistir: © & J8 55 Bl ails @l f sliadl S 5 )/ A
g Lo Jedl <l Yavrucugum, riiyamda seni gercekten bogazladigimi goriiyorum. Diisiin
bakalim, ne dersin? Dedi ki, ey babacigim sana emredileni yap” (Saffat, 37/102). Bu
ayette, riiyada goriilen kesme emri anlamda kullanilmistir.* lile 5ubials U—AA’L' Sl 3415
Ailene namazi emret ve kendin de bunda kararli ol.’(Taha, 20/132) ayetinde de emir
kipinde kullanilmustir. (& /3eis <isjaalls 1554055550 155 §oliall |5aldl a5 5 a4l ) el
j—‘—mf/ Onlar oyle kimselerdir ki, sdyet kendilerine yeryiiziinde imkdn ve iktidar versek,
namazi dosdogru kilar, zekdti verir, iyiligi emreder ve kotiiliigii yasaklarlar. Biitiin islerin

akibeti Allah’a aittir.” (Hac, 22/41) ayetinde ise mazi fiili kipinde kullanilmigtr.

Verilen bilgilerden de anlasildig: tizere “ilii’l-emr” terkibinin ilk anlami, “yetki
sahibi” demektir. Bu kavram, insanlarin hayatina etki eden gii¢ ve kudrete sahip kisi i¢in
kullanilmaktadir. Bu kisi ister idarecilerden ister alimlerden isterse siyaset¢ilerden ve
kadilardan veya herhangi bir uzmanlik sahibi kimselerden olsun, bir fark yoktur. Liigat
alimi ez-Zebidi (6. 1205/1791) soyle demektedir: “Miisliimanlarin iili’l-emrinden
maksat, onlarin dini iglerini idare eden kisi; maslahatlari i¢in olan seyleri yerine getiren

ilim ve din ehli kisilerdir.”*®

1.2.  Ulii’l-emrin Terim Anlam

Ulii’1-emr kavranu terim olarak yukaridaki ayetlerde goriilen anlamlara uygun bir
manada kullamlir. Uli’l-emr terimi, cumhura gore {ic anlam ¢ercevesinde
kullanilmaktadir. Bunlar: (i) Y0oneticiler yani emirler ve valilerdir. Bu goriisiin dayanagi

olarak yoneticilere itaati emreden rivayetler gosterilir. (i1)) Din alaninda uzmanlik

13 1bn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, c. 2, s. 230.
14 Bkz. el-Isfahani, el-Miifredat, “ <" maddesi.
15 ez-Zebidi, Tdcii’l-aris, C. 28, S. 26.

13



kazanmig alim ve fakihlerdir. (iii)) Hem yd6neticileri hem de dini ilimlerde uzman kisileri

icine alacak sekilde kullanilir.'®

Misirl: islam diisiiniiric Muhammed Abduh, iilii’l-emr ifadesini, “alimlerin ileri
gelenleriyle, askerlerin 6nde gelenleri, hakimlerin, tiiccarlarin, ziraat isiyle ugrasanlarin,
genel maslahat sahibi kimselerin, dernek ve vakiflarin miidiirlerinin, parti liderlerinin ve
insanlarin maslahatlarin1 diistinen ve sorunlarmin kendilerine arz edildigi yazar, doktor

ve avukatlar birligi baskanlar1” seklinde yorumlamaktadir.

Ezher seyhlerinden Mahmid Seltiit da tili’l-emr terimini s0yle tanimlamaktadir:
“Ulii’lI-emr, insanlarin isleri ve maslahatlar: konusunda ihtisas ve uzmanlik sahibi olarak
bilinen kisilerdir. Siiphesiz, timmetin isleri cesitlidir. Kuvvet/giic gerektiren isler oldugu
gibi yargilama yénii olanlar, mal yonii olanlar, dis siyaset yonii olanlar vardir. Her bir
alanin emir sahipleri, goriislerinin olgunlugu ve etkilerinin biiyiikliigii ile bilinirler.

Bunlar iimmetin emir sahibi kisileridir.”'

“Uli’l-emr” kavramu ile iliskili olarak yapilan tammlar, ilgili Aayetlerin
delaletleriyle uygunluk arz ederler. Nitekim Kur’ani bir 6rnek soyledir. Misa (a.s.), Hizir
(a.s.)’a itaat etme konusunda, hatta aralarinda ortaya ¢ikacak olaya kadar ona itiraz
etmeme taahhiidiinde bulunur. Hizir (a.s.), yolculuk siiresince Musa (a.s.)’1n veliyyii’l-
emri konumundadir. Ciinkii ondan daha fazla bir bilgi ve idrake sahiptir. Bundan dolay1

Musa (a.s.) ona uyacag1 konusunda riza gosterip itaat etmistir'®.

1.3.  Ulii’l-emrin Fikihtaki Yeri

Fakihlerin, tili’l-emrin tanimina iliskin goriisleri takip edildiginde onlarin tanimi
ozellikle alimler ve yoneticiler olmak iizere iki gruba hasrettikleri goriiliir.!® Fakat
fukahaya gore, bu kavramla daha ziyade alimler kastedilir. Peygamber (s.a.v)’den
nakledilen,  “Alimler, nebilerin  miras¢ilaridir” rivayetiyle de  gorislerini
kuvvetlendirdikleri goriilir. Son donem Osmanli fakihlerinden Ibn Abidin’e (6.

1252/1836) gore yukarida naktettigimiz Nisa, 4/59 ayetinde yer alan ili’l-emr’den kasit

18 Tiircan Talip, “Ulii’l-emr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012, c. 42, s. 295-297.

1" Ahmed CAd, Hdsiyetii Kitabi’l-Ahkdmi’s-Sultaniyye li’I-Maverdi, Beyrut: Darii’l-hadis, t.s., c. 1, s. 85.

18 Miisa ile Hizir (as)’1n kissas1 hakkinda ayrmti igin bkz. Kehf, 18/60-82.

9 {bn Teymiyye, Mecmii u’l-fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mekke: Mecmau’l-Melik
Fahd li tibaati’l1-Mushafi’s-serif, 1995, c. 18, s. 170.
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alimlerdir. Ciinkii ilimden daha aziz ve Ustiin bir sey yoktur. Melikler insanlara
yoneticidirler. Alimler ise meliklere yonetici komunundadirlar. Nitekim sair soyle
demistir: “Melikler, kendi tebaalarina hiikmederler... Fakat meliklere de alimler

»20 Ragib el-Isfahani’nin konuyla ilgili tammui ise soyledir: “Ulii’l-emr,

hiikmeder.
Allah’a itaat eden bir gruptur ki, insanlara dinlerinin hakikatlerini dgretirler, ma‘rafu
emrederler ve miinker olandan onlar1 nehyederler. Dolayisiyla Allah Teald, onlara
uymay1 vacip kilmistir. Bu kavramla iligkili olarak, Peygamber (s.a.v) zamanindaki
emirler oldugu, ehl-i beytten imamlarin oldugu ($ia’nin goriisidir), ma‘rGf iizere

emreden kisiler oldugu seklinde farkli goriisler de dile getirilmistir. Abdullah b. Abbas

ise “onlardan kastedilenler fakihlerdir ve Allah’a itaat eden din ehlidir” demistir®*.

Kanaatimizce, Nisa suresinin 59. ayetinde gecen iilii’l-emrin tam olarak kimler
oldugunun tespiti zordur. Burada yoneticiler i¢in bir bosluk birakilmis ve {immetin
tamaminin itaat edecekleri belirtilmistir. Ilgili yetler incelendiginde, siyasi anlamdaki
tasarruflar da disiinildiigiinde, tli’l-emrden genel olarak kastedilenin Miisliiman
yoneticiler oldugu sdylenebilir. Onlar kendilerine kanun ve kaidelerin yapilmasinin
emanet edildigi, diizenleyiciler, kararlar alarak uygulayip bunlar1 degerlendirenlerdir?.
Ancak bu yaklasim, bazi1 yoneticilerin tebaya tahakkiim etmesine sebep olmustur. Benzer
sekilde bu kavramin sadece alimlere hasredilmesi ise ilim sahibi olmayanlarin onlara
sorgusuz sualsiz teslim olmalarina neden olmustur. anlamda kolelestirilmeleri
durumunda da gegerlidir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Allah’t birakip da din
alimlerini, rahiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa tek bir Tanri’ya
kulluk etmekle emrolunmuslard:.” (Tevbe, 9/31).

Allah’in ayetlerine ve fitratin geregi disiiniildiigiinde ise kavramin 1stilahi
anlamini iglerin olmasi gerektigi dogru duruma uygun hale getirilmesi olarak anlamak
miimkiindiir. Bunun i¢in de her isin uzmanina ve yetkilisine itaat olarak diistiniilmelidir.
Dolayistyla hayatin olagan seyri ici gerektigi durumda yoneticiye itaat edilir. Itaat

edilmesi gerektiginde alime itaat edilir. Itaat edilmesi gerektiginde her bir insana itaat

20 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ala’d-Diireri’l-muhtdr, Beyrut: Dari’l-Fikr, 1992, c. 1,
S. 41.

2L Ebii’l-Kéasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an,
ngr. Safvan Adnan Davuti, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992, “ <" maddesi.

22 Ebii’l-HasenAli b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye ve’l-vilayatii’d-diniyye,
Kabhire: Darii’l-hadis, t.s., c.1, s. 85.
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edilir. Allah’in fitrat lizere yarattig1 insan fitrati yetkinlik sahibi, makamlarinin geregi
olarak emir yetkisini elinde bulunduran insanlara itaat edilmesini gerektirir. Baba evin
ult’l-emridir. Okulun mudiirt, okulunun tili’l-emridir. Ogretmen, sinifinin uli’l-emridir.
Otobiis soforii, otobiisiinlin iili’l-emridir. Bu sekilde maslahatin gerektirdigi sekilde
roller birbirini tamamlar.? “Eger bilmiyorsaniz, o zikri bilenlere sorun” (Enbiya, 21/7)

ayeti buna isaret etmektedir.

1.4. Ulii’l-emre itaat

Ulii’l-emr olgusunu konu edinen “Ey inanip giivenenler, Allah'a itaat edin,
Peygamber e itaat edin ve sizden olan yetki sahiplerine de.” (Nis4, 4/59) ayetinde gecen
ili’l-emr, daha once ifade edildigi lizere ihtisas sahibi ve ehil kisi anlamindadir. Bir
makamda bulunan veya sozii dinlenen herkes ilii’l-emr kapsaminda degerlendirilebilir.
Eger verecegi emirler ma‘rifa uygunsa ona itaat etmek vaciptir. Ma‘raf demek, ser‘an ve
orfen dogrulugu ve giizelligi bilinen demektir. Allah Teala itaati sadece kendisine ve
vahyi teblig eden elgisine vacip kilmistir. NitekKim: “Bu El¢i’ye kim itaat ederse Allah'a
itaat etmis olur. (Ey Elgi) Yiiz ¢eviren ¢evirsin; seni onlara bek¢i olasin diye elgi
yapmadik.” (Nisa, 4/80) ayetinde de Hz. Peygamber’e itaat Allah’a itaat olarak beyan
edilmektedir. Hanbeli fakihlerinden ibn Teymiyye bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Kendisine ittiba edilen herkes bir anlamda /i ’/-emr demektir. Bunlardan her
birisinin Allah’in emrettigi seyi emretmesi ve nehyettigi seyden de nehyetmesi gerekir.
Allah’a itaat noktasinda sakinca olmayan noktalarda onlara itaat edilmesi, masiyet

ve Allah’a isyan telakki edilen noktalarda ise itaat edilmemesi icap eder. %*

Allah Teala, elgisine iilii’l-emr (yonetici) olarak itaat edilmesini emrederken onu
ma‘raf ile sinirlamaktadir: “Ey Nebi! Miimin kadinlar sana baglanmak (biat) igin
geldiklerinde, hi¢bir seyi Allah'a ortak kosmamalari, hwrsizlik yapmamalari, zina
etmemeleri, ¢cocuklarim oldiirmemeleri, elleri ile ayaklari arasinda bir iftira uydurup

gelmemeleri ve ma ‘rifta sana isyan etmemeleri sarti ile onlarin baghliklarint kabul et.

23 Fadl b. Abdullah Murad sdyle demektedir: Ulii’l-emr, insanlar arasinda kendi emirlerine itaat edilen
herkestir. Bunlar bes ¢esittir: (i) Genel anlamda veliyyii’l-emr, (ii) valilerin altindaki emir sahipleri, (iii)
sivil ve toplumsal emir sahipleri, (iv) dini anlamda ve (v) nesep yoluyla emir sahipleri. Her bir ¢esidi
hakkindaki 6rneklerle ilgili bkz. Fadl b. Abdullah, Murat, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, 2. bs., San’a: el-
Cili’l-cedid, 2016, c.1, s. 333.

2 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, c.18, s. 170.
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’

Allah'tan onlarin bagislanmasini dile. Ciinkii Allah bagislayan ve ikrdmi bol olandir.’
(Mumtahine, 60/12).

Miimin kadinlar Mekke’den sirf dinleri icin Medine’ye hicret ederek geldiklerinde
onlardan nebi olmasina ragmen peygambere iilii’l-emr veya veliyyii’l-emr olarak mutlak
anlamda degil bilakis ma‘riifa uygun bir itaat talep edilmisti. Eger tilii’1-emre itaat mutlak
olsaydi, evleviyetle Peygamber’e (a.s.) mutlak itaat gerekirdi. Burada ayrica, nebinin
temel vasfi ile Allah’tan alarak insanlara ulagtirma anlamindaki elgilik vasfin1 ayirmak
gerekir. Birinci makamdaki itaat ma‘rif olmasiyla kayithdir. ikinci makamdaki itaat ise
mutlaktir. Clinkii peygamberlik vasfiyla verdigi emirleri kendi duygularindan ziyade
yukaridaki ayette belirtildigi sekliyle rabbinden adig1 vahiyle tebligde bulunmaktadir:
“El¢i’ye kim itaat ederse Allah'a itaat etmis olur.” (Nisa, 4/80).

Mezkir ayetlerden anlasildigi kadariyla dlii’l-emre itaat etme emri, mutlak degil
mukayyet bir emirdir. itaat, {ili’l-emrin mefsedete iliskin degil de maslahata uygun
emirde bulunmasina baglidir. Veliyyii’l-emr ister yoneticiler olsun ister yerel sorumlular
veya alimler olsun hatta aile reisi veya benzeri tiim yoneticiler olsun, onlara itaat, ma‘raf

ile kayithdir.

1.5.  Ulii’l-Emre itaat Etmenin Vacipligi

Insan, tabiat1 geregi farkli diisiince iiretebilme yetenegine sahiptir. Ciinkii diisiince
bi¢imi, akli melekeleri, bilgisi, mizac1 ve yaratilisi sebebiyle her birey digerlerinden
farklidir. Bu da onun halife olarak isimlendirilmesinin sebeplerindendir. Halife olmak ve
ihtilaf etmek lugat olarak ayni kokten gelmekte olup miisterek bir manaya sahiptir. Allah
Tedla’nin su sozl bunu desteklemektedir: “Rabbin dileseydi insanlari elbette tek bir
timmet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir, rabbinin esirgedikleri
miistesna, zaten O insanlart buna uygun yaratmistir. Béylece rabbinin, “Andolsun ki
cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim” sozii yerini bulmus oldu.” (H0d,
11/118-119). Bununla birlikte bir baska ayette zikredildigi iizere insan yaratilis olarak
zayif bir varliktir: “Insan zayif olarak yaratilmistir” (Nisa, 4/28). Onun zayiflik vasfi,
ithtiyacinin kargilanmasi i¢in onu daima kendi cinsinden birilerinin yardimina yonlendirir.

Nitekim Allah teala buna soyle isaret eder: “Allah insani alaktan yaratti” (Alak, 96/2).
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Alak kelimesi sozliik anlamiyla bir seyin kendisine bagli oldugu seydir. insan da
bu nedenle ailesine, arkadaslarina, komsularina ve toplumuna bagli olmadan yasayamaz.
Ayn1 zamanda onlar da bireye baghidir. Bu durum insani muhalif bir varlik olmasina
ragmen medeni yapar. Sosyal bir ortam olmadan tabiat olarak yasayamaz. Toplumun bir
biitiin olarak calismasini saglamak i¢in de idari kontroller gereklidir. Oyle ki bu durum
onun mubhalif olan tabiatma galip gelir. Ulii’l-emre itaat etmek bu zorunlu emirlerden
birisidir. Bu da ekip halinde ¢alisma ruhunu ve is boliimiine dayali sosyal organizasyonu

gelistirir ve yasamin diizenli bir sekilde devamini saglar.

Insanlar arasindaki iistiinliik, farklilik ve bilgi farklihig yonetme/liderlik etmeye
ihtiya¢ duyar. Bundan dolayi, insanlar arasinda daha giiglii ve bilgili olanin yonetimde
bulundugu goriiliir. Bu da Allah Teala’nin yaratilisla ilgili ayetlerinden biridir (Bkz.
Zuhruf, 43/32). Eger insanlar her seyde esit olsalardi, kimse kimseye ihtiya¢ duymaz ve
sosyal hayat kurulmazdi. Insanlarin birlikte yasamalari onlarin maslahatlarinin bir
geregidir. Ornegin doktor dgretmeni tedavi eder ve 6gretmen de doktorun gocuklarina
egitim verir. Dolayisiyla insanlarin hayati da birbirlerinin yaptiklari is ve hizmete ihtiyag
duyar. Bu sekilde hayat birbirini tamamlar ve medeniyetler olusur. Ayette gecen, “\2 )35
suhriyyen” kelimesi de ma‘raf oOlgiiler iginde tuli’l-emrin talebine itaat etmenin
gerekliligine delalet eder. Siiphe yok ki, hayat yonetim olmaksizin diizgiin isleyemez.

Emir/yonetici olmaksizin da yonetim miimkiin olmaz.

1.6.  intilafli Konularda Ulii’l-emrin Roliidiir

Yo6netimde asil olan insani iliskilerin herkesge kabul edilen hak 6lgiileri igerisinde
yiriitiilmesidir. Bu temel ilke uygulamada bazi zorluklari beraberinde getirmektedir. Zira
zaman zaman insanlarin ¢ikar ve maslahatlar1 farkli yonlere evrilmekte ve hatta
catismaktadir. Bu gibi durumlarda insanlar hak ve adalet ¢ergcevesinde bunlari nasil
¢dzeceklerini bilemeyebilirler. Insanoglu sosyal bir varlik olmasina karsin ayni zamanda
bireysel ¢ikarlarinin pesinde olan bir varliktir. Bu niteligi, insanligin gelismeSinin sirr1 ve
hayatin dinamosu niteliginde oldugu gibi insanlar arasindaki g¢ekismenin de temel
sebebidir. Insanlar arasinda iigiincii bir tarafin miidahalesi olmaksizin ¢6ziilemeyecek ¢ok
sayida ¢ekisme ve problem bulunmaktadir. Burada bazi meseleleri Allah’a, el¢isine ve
Allah’1n kitabin1 ve Peygamber (s.a.v)’in siinnetini bilen ilim ehline havale etme ihtiyaci

ortaya ¢ikacaktir. Nitekim Allah Teéla soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a
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itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta
anlasmazhiga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
pevgambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywhdir hem de en
Qiizelidir. (Nisd, 4/59); Kendilerine giiven veya korkuya dair bir haber geldiginde onu
vayarlar. Halbuki o haberi El¢i’ye ve kendi yetkililerine gotiirselerdi, mana ve maksadini
¢tkarabilenle ger¢egi anlarlardi. Allah'in litfu ve ikrami olmasaydi, pek aziniz bir yana,

seytana uyardiniz” (Nisa, 4/83).

Ilgili ayet farkli anlam derinligine sahip olup sebeb-i niizule inhisar edilmemelidir.

Ayet, ister kotii bir anlay1s ister husumet/anlasmazlik isterse de bir belirsizlik olsun her
9925

9y 66
|

tiirlii isi kapsamaktadir. Nitekim Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i “nGr” ve “acik bir kitap

olarak vasiflandirmaktadir. Ayrica, “hiida / dogru yola iletici”?®, “Furkan?’, dogru ile
yanlis1 ayiran®®, “aziz/degerli/kiymetli baskasina ihtiyag duymayan”?® gibi 6zellikleri de
bulunmaktadir. Bu vasiflar Kur’an’t dogruyu kesfeden, insanlarin tiim sorunlarini ¢ozen

ve her meseleye ikna edici cevap verme yetkinligine konumlandirir.

Peygamber (s.a.v)’e meselenin havalesi o hayattayken miimkiin olmakla birlikte
onun vefatindan sonra nasil olacaktir? Resiil kavraminin sadece mesaj1 getiren kisiyi ifade
ettigi kabul edilmesi durumunda bu soruya cevap vermek zordur. Ancak resul kavrami
vahyi getireni ifade ettigi gibi getirdigi vahyin kendisini de ifade eder. Bu konuda Ragib
el-isfahani soyle demektedir: Resul kavrami sairin “¥ s= s<is Ul &4 Y1 Ebii Hafs a bir
mesaj ilet.” ifadesinde géoriildiigii iizere el¢iyi ifade ettigi gibi elginin teblig ettigi mesajin
kendisini de ifade eder. Dolayisiyla burada isin Peygamber (s.a.v)’e havale edilmesinden
maksat, Allah’in kitabina havale etmektir. Nitekim bu anlayis1 bir dnceki ayette gecen
Kur’an’in tedebbiir edilmesiyle ilgili “Kur’an’daki iliskiler agini tedebbiir
etmezler/bakmazlar mi? Eger Allah'tan baskasindan gelseydi, onda ¢ok sayida ¢eligki
bulurlard:. ” (Nisa, 4/82) ayeti teyit eder.

Soyle ki, ayette istinbatin zikredilmesiyle kastedilen ayetteki “redd” havale

etmedir. Bunun delili de havalenin Kur’an’a yapilmasi geregidir. Ciinkii o istinbatin

%5 Maide, 5/15-16.

% Bakara, 2/2.

27 Furkan, 25/1.

28 Tarik, 86/13.

2 Fussilet, 41/41-42.
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mabhallidir. Ondan hiikiimler istinbat edilir ve onunla hikmetler bilinir. Bunu yapmaya
ehil kimseler de ilimde derinlesmis olup 6grenme ve 6gretmede Allah’mn kitabinda
belirttigi metoda uyanlardir. Nitekim Allah Teala’nin su s6ziinde buna isaret edilmistir:
“Bu Kitab’t sana indiren O dur. Ayetlerinin bir kismi muhkemdir; onlar kitab’in ana
ayetleridir. Digerleri miitesabih olanlardir. Kalplerinde egrilik olanlar, istedikleri te vili
(baglantiy1) kurup istedikleri fitneyi ¢ikarmak i¢in Kitap'tan, (kendi egrilikleriyle)
benzesen seye uyarlar. Oysa onun tevilini (ayetlerin arasindaki baglantiyi) sadece Allah
bilir. Bu ilimde saglam durus gosterenler de soyle derler: “Biz, bu ilme inandik, hepsi
(muhkem ve miitesabih dyetlerle onlarin tevili) Rabbimiz (Sahibimiz) katindandir.” Bu
zikre (dogru bilgiye) sadece saglam duruslu olanlar ulasabilirler.” (Al-i Imrén, 3/7). Bu
ayet, ornek hiikiimlerin istinbat edilmesi noktasinda muhkemin miitesabihe reddi
noktasinda ve ayetler arasindaki iligkinin ortaya konulmasi noktasinda ilimde derinlesmis
olanlarin dayanacaklar1 metodu agiklamaktadir. Bu da daha 6nce zikri gegen (Nisa, 4/82)

tedebbiir ayetinin maksadini ortaya koymaktadir.

1.7.  Ulii’l-Emre Havalenin Sekilleri

Ulii’l-emre havalenin ilk sekli, insanla iliskili konularda gergegin arastirilmasi
noktasinda ortaya ¢ikar. Bu durumda cahil kimsenin meseleye iliskin dogrulari
alimlerden sormas1 gerekir. Zira olmast gereken ve dogal olan durum budur. Bazen
kendisini bulgularin ortaya ¢ikmasi ve olaylarin aydinliga kavusmasi i¢in, bir ¢dziim yolu
bilmiyorsa bunu arastirma ve sorma gibi bir durumda bulabilir. Bu durumda meselenin
ehli olmayana havale edilmemesi ve ilim ehline basvurulmasi1 Kur’ani bir zarurettir.
Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Bilmiyorsaniz o Zikri bilenlere sorun. Onlart
mucizelerle ve zeburlarla gonderdik. Bu Zikri (Kitabi) de sana indirdik ki kendilerine
gonderilenin ne oldugunu o insanlara acik acik anlatasin, belki diigtiniirler.” (Nahl,
16/43-44). Bu ayet 6zel bir miinasebetle nazil olmasina ragmen umumu ifade etmektedir.
Bu ayn1 zamanda, bilmeyen kisinin alime sormas1 gibi fitri bir yonii de ifade eder. Ozel
olarak semavi kitaplar1 bilen ilim sahipleri kastedilmis olsa da ehl-i zikir kelimesi bir

terim olarak her bir uzmanlik alanina ait 6zel bilgi sahiplerine isaret eder.
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Zikir, bir seyi baglantilariyla birlikte diisiinerek elde edilen seyi koruyup
kullanima hazir hale getirmek veya onu dil ile sdylemek anlamma gelmektedir®®. Bu
anlamiyla “unutma”nin ziddi olarak kullanilir. Nitekim ilgili ayette soyle belirtilir:
“Delikanli dedi ki "Bakin su ise; kayada barmmdigimizda baligi unutmustum. Onu
aklimdan ¢ikarmama sebep olan ve bana unutturan seytandan baskasi degildir.” (Kehf,
63). Ehl-i zikir de kendilerine bir mesele soruldugunda zikir yoluyla onu hatirlarina

getirmeye gii¢ yetiren kimselerdir. Bu onlarin sahip olduklari bilgi/marifet yoluyla olur.

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i zikir olarak nitelendirmektedir. Ciinkii Kur’an,
insanin nefsi yonelimleri ve hevesleri dolayisiyla gafil oldugu, ihmal ettigi veya unuttugu
seyi ona hatirlatir. Dolayisiyla her alime uzmanlik alaniyla ilgili konularin sorulmasi
gerekir. Bu anlamda fikhi bir mesele s6z konusuysa fakihler, “ehl-i zikir” konumunda
olurlar. Astronomi ile ilgili bir konuda ise uzay bilimciler “ehl-i zikir” olurlar. Eger
saglikla ilgili bir sorunsa bu durumda tabipler “ehl-i zikir” olmus olurlar. Konunun bu
sekilde anlasilmasina yukarida andigimiz zikir kelimesinin sézliilk anlami da yardimci

olmaktadir.

Ikincisi, ihtilaf s6z konusu oldugunda bu anlasmazligin giderilmesi icin konunun
iili’l-emre havale edilmesidir. Bu durumda, uygulanmasi noktasinda salahiyeti elinde
bulunduran ilii’l-emr, devlet kurumlar1 veya ilgili 6zel yargi kurulu olabilir. Kaza
(yargilama) ile ifta (fetva verme) farklidir. Clinkii bir alime veya miiftiiye soruldugunda
onlar uygulama konusunda yetkileri olmaksizin goriislerini bildirirler. Bu anlamda
adaletin saglanmasi Hz. Peygamber (S.a.v)’in gorevleri arasinda bulunuyordu. Zira
adaletin tesisi yoneticinin miidahalesi olmaksizin miimkiin degildir. Bu anlamda sultan
veya melik adaletin yerine gelmesi noktasinda hakkin ve dogrunun yardimcisidirlar.
Adalet onlarin yardimcist konumunda degildir. Bu noktada Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Surasi kesin ki elgilerimizi acik belgelerle gonderdik; beraberlerinde
Kitab1 ve dengeyi (mizani) indirdik ki insanlar her seyin hakkini versinler.” (Hadid,
57/25). Allah Teala, el¢iyi vahiyle teyid edip gondermekle adaletin tesisini murad
etmistir. Nitekim Peygamberler de iilii’l-emr olarak Allah’mn emrini uygulamaya

calismiglardir. Allah Tedla Hz. David (a.s.)’a hitaben sdyle buyurmaktadir:

30 el-sfahani, el-Miifredat, “_S¥ maddesi.

21



“Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun igin insanlar arasinda
adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz,
Allah yolundan sapanlara, hesap verme giintinii unutmalar yiiziinden ¢ok agir bir azap

vardir.” (Sad, 38/26).

Allah Teala insanlar arasinda hiikmedilmesini ve hiikiimde bulunurken de adaletle
hareket edilmesini emretmektedir. Ayetteki bu ifade iki hasmin karsilikli muhakemede

bulunduklar1 kissanin anlatildigi ayetlerden (Bkz. Sad, 83/21-25) sonra zikredilmektedir:

“Iki melek, o mihraptayken Davut (a.s.)’a geldiler ve o bunu diisiinemedi. Nitekim
ayette belirtildigi sekilde, “Davacilarin haberi sana geldi degil mi? Hani surlardan i¢
odaya sizmislardi. Davut, onlart birden karsisinda goriince telasa kapildi. ” (Sad, 38/21-
22) ifadesi onun panige kapildigini géstermektedir. Mihrabin ¢evresinde koruyucu surlar
oldugundan onun kiiciik bir seyden korkmasi s6z konusu olamaz. Onlarin kendilerinden
korkmamasini bildirmelerine ragmen korku hali tamamen ondan gitmedi. Iddia sahibini
dinleyip diger tarafi dinlemeksizin korku sebebiyle hiikiimde bulundu. Neticede ise bu
birgcok yonden dogru idi. iddia sahibi ise, kardesinin kendisinden bir koyununa bakacagim
taahhiit ettigini onu diger doksan dokuz koyunu arasina katmak istedigini sdyledi. Bu bir
talep olup bunun reddi miimkiin degildir. Hz. Davut (a.s.)’ i burada, “kardesin sana insaf
etti ve bir koyun i¢in zamanin1 ve emegini israf etmemen ve bagka bir isle istigal etmeye
vakit bulabilmen icin kendisi bakmak istedi” demesi gerekirdi. Tabi bu ancak kars: tarafi
dinledikten sonra miimkiin olabilirdi. Fakat Davut (a.s.) hatali verdigi hiikmiin etkisi
altindaydi. Ne zamanki diisiindii, bunun Allah’tan gelen bir imtihan oldugunu farkederek
tovbe etti ve ona yoneldi. Goriildigi tizere iilii’l-emrin, korku ve telag halinde hiikiim
vermemesi gerekir. Nitekim uluslararast muhakeme/yargilama kanunlarina bakildiginda
delillere bakilmasi ve miimkiin oldugunca taraflar1 sonuna kadar dinlemenin gerekli
oldugu goriiliir. Ayrica hakim yargilamay1 yaptig1 ve hitkiim verdigi esnada halet-i ruhiye

ve psikolojik olarak uygun bir durumda olmalidir.
2. BIAT (BEY’AT)

Islam devletinde yoneticiyle (devlet baskani) yonetilenler (halk) arasindaki segim
veya baglilik niteligi tasiyan siyasi bir akit tiirii niteligindeki biat terimi de siyasetle iliskili

Kur’ani kelimelerden birisi olup baskanlarinin yoneticiliklerinin mesrulagtirilmasinda
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onemli bir aragtir. Yonetici itaat etmeleri gereken ister kabile seyhi olsun ister alim veya
isterse bir grup olsun onlarin kendisini kabulleri konusunda onay almadiginda bu
yoneticilik miimkiin olmaz. Biat ayn1 zamanda savas ve fitne gibi ¢esitli zor durumlarda
meydana gelmektedir. Bu durumda komutan askerlerinden kagmamalar1 ve savasa sebat

etmeleri noktasinda biatlarini alir.

2.1. Biatin Tanim

Tiirkce biat seklinde telaffuz edilen bu kelimenin Arapga asli “bey’at” olup
sozliikte farkli anlamlari vardir. Biat itaat etme konusunda karsilikli sézlesmeye denir.
Yine aligveristeki karsilikli rizadan dolay1 bu akde bey’ akdi denilmistir. “Tebayu” ifadesi
de aynmi anlamu ifade eder. Allah Teéla “Siiphesiz sana biat edenler ancak Allah’a biat
etmiglerdir.” (Feth, 48/10) seklinde buyurmaktadir. Aligveris ve biatlagsma bir akitlesme
ve ahitlesmeden ibarettir. Yani her ikisi de yaninda bulunan seyi kars1 tarafa satmis olur.

Kars1 tarafa tam bir itaat, ona itaat edenin tiim islerine karisma hakkini verir®.

Istilah anlamiyla sosyo-politik nitelikte bir terim olan “biat” Ibn Haldun (.
808/1406)’un el-Mukaddime isimli eserinde sdyle tanimlanmaktadir: “Biat, itaat etmeye
iliskin s6z vermektir. Biat eden kisi kendi idaresini ona teslim ederek idare isine ait olan
hususlarda onla ¢ekismeyecegini, ilgili emirleri yerine getirecegine iliskin s6z vermektir.
Bu ayn1 zamanda aligveriste alict ve saticinin yaptigina da benzer. Onlar bir emire biat
ettiklerinde akitlerini yani verdikleri sozlerini kuvvetlendirmek amaciyla ellerini biat
ettikleri emirin elleri iizerine koyarlardi. Nitekim bununla Peygamber (S.a.v)’in akabe
gecesinde agacin altinda yaptig1 ve bu lafzin da kullanildig1 biat1 kastederler. Bu ayn
zamanda rasid halifelerin de biatidir.”®? Nitekim Cabir (ra)’den bu konuda su ifadeler
nakledilmistir: “Biz Hudeybiye de bin dort yiiz kisi biatta bulunduk. Omer, peygamberin
elini agacin altinda tuttu. Biz Allah i elgisine 6ImeK iizere biat etmedik, kagmamak tizere
biat ettik.” Birinci akabe biatinda (Bey‘atii’n-nisi) Peygamber (5.a.v) Miisliimanlarla
savasa izin verilmeden Once biatlasti. Bedre sahit olan ve ayn1 zamanda akabe biatinda

temsilcilik yapan Ubade b. Samit’ten nakledildigine gore, Peygamber (s.a.v) ashabina

3! fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, el-Feyytm, Misbabii’|-Miinir; Ebi Nasr Ismail b. Himmad el-Cevheri, es-
Sthdh tacu’-1-luga ve sihdhu’l-arabiyye, 4. bs., thk. Ahmed Abdilgafur Attar, Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-
melayin, 1987; ez-Zebidi, Tdcii l-aris, c. 20, s. 370 “ax” maddesi.

%2 Ibn Haldfin, el-Mukaddime, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, s. 209.

33 Cabir b. Abdullah’tan nakledilen rivayet “Biz Hudeybiye’deyken seklindedir.” Bkz. Miislim, “Imare”,
18.
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soyle demistir: “Bana sirk kogsmamak, israf ve zina etmemek, ¢ocuklar1 6ldiirmemek,
iftira etmemek ve ma‘rifta isyanda bulunmamak tizere biat ediniz. Sonra da Peygamber
(s.a.v) buyurdu ki; “Eger ahdinizde (s6ziinlizde) durursaniz sizin i¢in cennet vardir. Eger
onlardan bir seyi Ortbas ederseniz sizin isiniz Allah Teald’ya aittir. Dilerse azab eder,

dilerse af eder’”*.

2.2.  Biatin Felsefesi ve Onemi

Allah Teala, insani1 sosyal bir seklinde yaratmistir. Bu nedenle insan kendi cinsiyle
miinasebet i¢cinde olmasi ve iinsiyet kurmasi sebebiyle “insan” olarak isimlendirildigi
sOylenmistir. Bir seyin kendisine baglandig1 olgu anlami ifade eden alak kelimesiyle ifade
edilen bir yapidan yaratilan insan bir toplum icinde olmaksizin yani komsulari,

arkadaslar1 ve ailesi olmaksizin hayatint mutlu sekilde idame ettiremez.

Insan1 niteleyen ve onun “muhalif’ olma y&niine vurgu yapan bagka bir sifat da
“halife” sifatidir. Allah Teald meleklere yeryliziinde ‘“halife” yaratacagini haber
vermisti®®. Halife kelimesinin farkli anlamlarindan bir tanesi de “muhalefet etmek ve
muhalif olmak”dir. Oyle ki insandan her birisinin 6zel bir yapis1 ve digerlerinden farkli
nitelikleri vardir. Bu duruma Allah Teala sOyle isarette bulunmustur: “Gerekeni Rabbin
vapsaydi elbette insanlari bir tek iimmet/hepsini Miisliiman yapardi. (Tercihi insanlara
bwraktigi icin) muhalif olmayt siirdiireceklerdir.” (Hud, 11/118). Bundan dolayi, her
insanin kendi menfaati ve maslahati i¢in calistifi ve miicadele verdigi goriiliir. Bu
miicadelesi nitekim kendi cinsinden diger insanlarla olacaktir: “/nsan, Rabbine (Sahibine)

’

karst ¢cok nankordiir. Buna kendisi de sahittir. Ciinkii ondaki mal sevgisi ¢ok gii¢lidiir.’

(Adiyat, 100/6-8).

Hakim (yonetici) ile hilkkmettigi seyin (teba veya halk) uyumu olmaksizin hiikiim
gerceklesmez. Bu uyum, sebep, metot ve sekli itibariyla farkli olabilir. Ancak senkronize
sekildeki bir sosyal hayatin en biiyiik sekli de riza temelli yapilan biattir. Bu dinen ve
aklen istenendir. Halk hakime itaat eder ve ona kulak verme hususunda, yonetici/hakim

de onlar1 adaletle yonetecegi ve onlarin maslahatlar1 i¢in gerekeni yapacagi konusunda

3 Buhari, “Iméan”, s. 9.
% Tlgili ayet soyledir: “Rabbin bir giin meleklere, “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedi. Melekler,
“Orada tabii diizeni bozacak ve kan dokecek bir varlik mi olusturuyorsun? Ama sen yaptigini giizel

yaparsin, sana i¢ten boyun egmem bundandir. Senden dolayi onu tem ve degerli sayariz.” dediler. Allah:
“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim!” dedi.” (Bakara, 2/30).
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halkina biat eder. Biat, tabiat1 geregi olumlu bir maksat ve gaye ile yapilir. Oyle ki insanin
toplumla birlikte medeni bir sekilde yasamasim1 gerektirir. Hi¢ siiphesiz toplum
sultanin/meligin emri olmaksizin bir diizen iginde yliriiyemez. Bir anlamda biatta
bulunanlarin sultanin konumunu ve genel maslahatin onceligini dikkate alarak kendi
menfaatlerini ikinci plana atmalarini gerektirir. Nitekim Allah teala Hudeybiye giiniinde
sahabenin yaptig1 biatin 6nemine sOyle dikkat ¢ekmektedir: “Sana baghlik sézlesmesi
vapanlar, o sozlesmeyi aslinda Allah ile yapmis olurlar. Allah’in eli onlarin elleri
tstiindedir. Kim soziinden cayarsa kendi aleyhine caymis olur. Kim de Allah’a karst

tistlendigi gorevi yerine getirirse, Allah ona biiyiik bir édiil verecektir.” (Fetih, 48/10).

Dolayisiyla sosyal bir varlik olan insanin birlikte yasama ger¢eginden dogan
sorunlarini atlatmasi ve tiim bireylerin uyum igerisinde yasayabilmesi i¢in biat olgusunun

onemli bir konumu oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.3. BiatEhli

Ehl-i biat veya biat ehli ile kendisinden biat alinacak kisiler kastedilir. Fakihler,
hakimin hiikmiiniin ser’i agidan mesrulastirilmasi agisindan biat almanin zaruri oldugu
konusunda miittefiktirler. Bununla birlikte kimden biat alinacaginda ihtilaf edilmistir. Bir
goriise gore iilkedeki tiim vatandaslar1 temsil ettigi icin ehl-i hal ve’l-akd®® denilen
kisilerden biat alinmasi yeterlidir. Ancak bunlarin sadece bir kismindan mi1 yoksa
hepsinden mi biat alinmas1 gerektigi ihtilaf konusu olmustur. Buna ragmen onlar,
iimmetin ileri gelenleri, mevki makam sahipleri olduklar1 i¢in onlarin sectigi kisilerin
kararlar1 da cagunlukla isabetli olur. Ayrica segenlerin isyan etmelerinden de emin
olunur. Bunlar alimler ve toplumun ileri gelen liderleri olup toplanmalar1 ve bir araya
gelmeleri de kolaydir. Ciinkii bu is neticesinde diger insanlar da uyacaklardir. Eger
timmetin kararlarina uyacaklar1 biat edenler olmazsa bu durumda yoneticiye iligskin biat
edenlerin biat1 gerceklesmemis olur. Bu uygulama hulefa-i rasidinin sec¢ilmesinde onlara

biat edilmesinde sahabenin uygulamasindan alinmistir. Kur’an ve Peygamber (s.a.v)’in

3 Ehl-i hal ve’l-akd, Miisliimanlarin alim, lider ve esrafindan olusmaktadir. Bunlarin tiim halk adina bir
araya gelip karar almalar1 daha kolaydir. Bkz. Mevsiiatii’l-Fikhiyye I-Kuveytiyye, Kuveyt: Daru’s-
selasil, t.s., c. 6, s. 221; Resid Riza, Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed, Tefsiri’l-Mendr,
Beyrut: ez-Zehrau li'l-Ilami'l-Arabi, t.s., c.1, s. 19; Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1994, c.
10, s. 539-541.
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stinnetinde bu konuda belirli bir yontem ve metodun belirlenmemis olmas1 dogal olarak

hulefa-i rasidine biat edilmesindeki ihtilafla neticelenmistir.

Bunun hikmeti olarak, biat iginin beseri bir mesele olmasi hasebiyle insanlarin
dogru olarak kabul edecekleri bir duruma terkedilmis olmasidir. Fakihler kendi
zamanlarinda toplanip bir araya gelmeleri miimkiin ve kolay oldugunu goézoniinde
bulundurarak ehl-i biatin ehl-i hal ve’l-akd denilen kisiler olduguna karar vermislerdir.
Oyle ki, sultanin toplumun her bir ferdinden biat almas1 imkansizdir. Eger sart kosulmus
olsa bile bu zor olacakti. Dolayisiyla gecmis asirlarda fakihler bu yontemin biat
konusunda insanlarin genelinin kararini yansitacagini sdylemislerdir. Giiniimiizde ise
teknolojik iletisim araglariyla ulasim imkanlarinin gelismesi, tiim vatandaslarin oy
vererek dahil olabilecekleri bir biat sistemini miimkiin hale getirmistir. Bu da zorlama
olmaksizin hiir bir iradeyle yOneticinin se¢ilmesine imkan vererek biatin ger¢eklesmesini
saglamaktadir. Hiir ortamda yapilmis bir secimin bu anlamda bir g¢esit biat oldugu
sOylenebilir. Bundan dolay1 yapilacak bir se¢im yoluyla ileri gelen gorevlilerden birisinin

devlet baskani secilmesi biat anlayisina aykir1 degildir.

Safii fakihi el-Maverdi, fakihlerin ve kelamcilarin ekserisi, imametin ancak riza
ve se¢imle miimkiin olacagi goriisiinde olduklarini ancak se¢im ehlinin imamet akdi igin
gerekli oldugunu, onlarin ittifak etmesiyle tamamlanacagini, onlarin ittifak etmeksizin

tamamlanmayacagini belirtmektedir®’.

Yine taninmis Hanbeli hukukgusu Eba Ya’la el-Ferra (6. 458/1066) da, se¢im
ehlinin Misliimanlarin  hiikim  siirdiigii yerde, razi olduklar1 kisi iizerinde

gerceklesecegini belirtmektedirler®,

Ibn Cema‘a (8. 733/1333) ise, eger salahiyet sahibi bir toplumun halifeyi segecegi
seklinde bir sart ileri siiriiliirse hi¢ siiphesiz ehl-i hal ve’l-akd’in Miisliimanlar arasinda
buna en ehil kimseler oldugu ortadadir.®® Gériildiigii iizere, Maverdi’nin ehl-i ihtiyar

terimi Ibn Cema’a’ya gore ehl-i hal ve’l-akd terimine karsilik gelmektedir.

37 el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 28.

3 Eb(i Ya’lA Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1983, s. 23.

% [bn Cema‘a, Ebi Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim, Hiiccetii's-siiliik fi miihddati’l-miilitk, nsr.
Fuad Abdulmunim Ahmed, 3. bs., Doha: es-Sakafatu Katar, 1988, s. 56.
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Fakihlerin biiylik ¢ogunlugunun biatin kolay sekilde olmasimi sart kostuklari
gortliir. Nitekim glinimiizdeki gibi bir se¢imin onlarin zamaninda gergeklestirilmesi
miimkiin degildir. Giiniimiizdeki iletisim ara¢ ve yoOntemlerinin hulefa-i rasidin
doneminde mevcut olmast durumunda onlarin da devlet baskaninin se¢imlerinde bu yola
bagvuruyor  olacaklart  kuvvetle  muhtemeldir. Ciinkii  sra  prensibinin
gerceklestirilmesine daha yakin olmasi yaninda insanin hiir bir sekilde kendisini
yonetecek kisiyi se¢mesine de imkan vermektedir. Bu durum esasinda insani se¢im
kabiliyeti yOniiyle hayvandan ayirt etmektedir. Ayni zamanda yonetime ulasma

noktasinda kanlarin dokiilmesinden miimkiin oldugunca uzaklastirmaktadir.

Netice olarak, gliniimiizde ehl-i biatin, inandiklarini1 gergeklestirme ve kendilerini
yonetecek kisiyi se¢cme noktasinda toplumun tiim bireyleri oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Toplumun her bir ferdi hayir islemek ve iyiligi yaymakla sorumludur. Ayni
zamanda salih bir devlet baskanin se¢ilmesi de bu sorumlulugun i¢ine girmektedir. Salih
insanlara bu sekilde biat edilmesine ortak olmak, onlarin iimmete bagkanlik yapmasina
imkan verecek ve toplumun her kademesinde bir gelisme ve refah olusumunu da

saglayacaktir.

2.4. Biat Cesitleri

Biat edilecek seyin gesitleri ve ayette belirtilen sahabenin Peygamber (s.a.v)’e

biatlarinin durumu dikkate alindiginda toplamda dort ¢esittir:

2.4.1. Islam Uzerine Biat

Ayette Islam iizerine biat edilmesi durumundan sdyle bahsedilmektedir: “Ey Nebi!
Miimin kadinlar sana baglanmak (biat) icin geldiklerinde, hicbir seyi Allah'a ortak
kosmamalari, hirsizlik yapmamalari, zina etmemeleri, ¢cocuklarin oldiirmemeleri, elleri
ile ayaklari arasinda bir iftira uydurup gelmemeleri ve ma ‘rifta sana isyan etmemeleri
sarti ile onlarin baghliklarim kabul et. Allah'tan onlarin durumlarimin diizeltilmesini

bagislanmasini dile. Ciinkii Allah bagislar, ikrami boldur.” (Miimtehine, 60/12).

Bu sekilde bir biat1 Peygamber (5.a.v), yeni miisliman olmus kisilerden alirdi.
Cerir (ra) yoluyla sdyle nakledilmistir: “Ben Allah’tan bagskasini ilah tanimayip
Peygamberin onu elgisi olduguna sahitlik edecegime, namaz kilip zekat verecegime ve

biitlin miiminlere karsi samimi ve nasihat¢1 olacagima dair Allah'in Rasiilii'ne biat
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ettim.”°, Abdullah b. Abbas yoluyla nakledilen baska bir rivayette de onun Mekke’ye
geldigi ve Peygamber (s.a.v)’in elini ver de Islam iizere biat edelim dedigi ve biatlastiklar:
daha sonra Peygamber (s.a.v)’in, “kavminin de (islam iizere) olmasi konusunda biat

etmek istemesi iizerine, kavmim i¢in de demistir.”**

Islam {izere biat etmenin Peygamber (s.a.v)’e mahsus oldugu goriilmektedir.

Nitekim ondan sonra kimsenin de bu sekilde islam {izerine biat ettigi de vaki olmamustir.

2.4.2. Yardimlasma ve Dokunulmazlik Uzerine Biat

Bu tiir biata ise Peygamber (s.a.v)’in Ensar ile yaptig1 biat 6rnek verilebilir. Bu
ikinci akabe biatidir. Bu biat1 yapanlarin sayilar1 yetmis ii¢ erkek ve iki kadindi. Bu
esnada Peygamber (s.a.v) bir konusma yapti, Kur’an okudu, onlar1 isldm’a daha kuvvetle
baglanmaya tesvik etti. Hicret ettigi takdirde kendisini canlarini, mallarini, ¢ocuklarini ve
kadmnlarim1 koruduklar1 gibi koruyacaklarina, rahat giinlerde de sikintili anlarda da ona
itaat edeceklerine, bollukta da darlikta da gerekli mali yardimlar1 yapacaklarina, iyiligi
emredip kotiilige engel olacaklarina, hi¢ kimseden c¢ekinmeden hak iizere
bulunacaklarina ant i¢ip biat etmeye davet etti. Onlar da icabet ederek Peygamber (s.a.v)

ile biatlastilar*.

“Bunu, Allah’a ve el¢isine giivenesiniz, O ’nu (Allah’1) i¢ten destekleyesiniz, O ’na
saygr duyasiniz, sabah aksam O ’na ibadet edesiniz diye yaptik.” (Fetih, 48/9). ayetinde
de isaret edildigi iizere Peygamber (S.a.v) onlarla yardimlasma ve himaye edilme
konusunda biat almaktaydi. Peygamber (s.a.v) onlarin ittiba etmelerini te’kit i¢in gordiigi
lizum tizerine bu sekilde biat aliyordu. Nitekim hicretten 6nce de onlarla bu sekilde

biatlagmustir.

2.4.3. Cihat icin Biat

Diismana kars1 koymak ve savasmak kolay bir sey degildir. Can ve uzuv kaybi

s0z konusudur. Nitekim bir kisim insanlar savasta hayir bulunup bulunmadigi konusunda

40 Buhari, “Biiy(”, 68.

4 Miislim, “Cum‘a”, 13, (nr. 868).

42Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnaut, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2001, c.15, s. 92; et-
Taberd, et-Tdrih, c. 2, s. 360-362; Muhammed b. Hibban b. Ahmed Busti, Ibn Hibban, es-Sahih, 2. bs.
ngr. Suayb el-Arnaut, Beyrut: Miessetii’r-riséle, 1993, c. 19, s. 175; Hakim, el-Miistedrek, c. 3, s. 441,
Beyhaki, ed-Deldil, c. 2, s. 444-447.
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farkli goriise sahiptir. Allah Teéla soyle buyurmaktadir: “Savas, hosunuza gitmedigi
halde size, gorev olarak yazildi. Hosunuza gitmeyen bir sey, sizin iyiliginize olabilir.

Hosunuza giden bir sey de sizin i¢in kétii olabilir. Bunlari bilen Allah 'tir, siz bilmezsiniz.”

(Bakara, 2/216).

Diismanin karsisinda geri ¢ekilme ve savastan kagmanin, ordudaki diger
miicahitlerin miicadelede sebat etmeleri ve basarili olmalar1 noktasinda tehlikeli ve
olumsuz sonuglar1 vardir®®. Eger yeterli kuvvet ve imkan var ise bu durumda kagmak
haram olur. Hatta imam Malik ve Maliki mezheplerine gére bu biiyiik giinahlardandir.
Ayni sekilde savas esnasindaki firara g6z yummak da gérmemezlikten gelmek de caiz
olmaz*. Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Her kim béyle bir giinde, savas icin mevzi
tutmak ya da bir birligin yaninda yer almak disinda bir sebeple arkasini donerse, Allah’in

gazabina ugrar. Onun varacagi yer cehennem olur. Ne kotii yerdir o0.” (Enfal, 8/16).

Savasta yenilerek bozguna ugramak Miisliiman toplumunun bekasi ve aymi
zamanda devlet bagkaninin yonetimi noktasinda olumsuz etkisi vardir. Dolayisiyla cihata
biat etmek, miicahitlerin savas meydaninda sebat etmelerinde manevi bir gii¢ teskil eder.
Asagidaki ayeti kerimeler de cihat konusunda biat alinmasinin mesruiyeti agisindan

kuvvetli bir dayanak teskil eder. Allah Teala s6yle buyurmaktadir:

“Allah, inanmip giivenenlerin kendilerini ve mallarimi Cennete karsilik satin
almigtir. Allah yolunda ¢arpisirlar; éldiiriirler ve oliirler. Bu Allah in Tevrat 'ta, Incil de
ve Kur’an’da verdigi gercek sozdiir. Séziinii Allah’tan daha iyi tutan kimdir? Oyleyse

yaptiginiz bu satistan dolayi sevinin. Bu, biiyiik bir kurtulustur.” (Tevbe, 9/111).

Bir baska ayette de “Sana baglilik s6zlesmesi yapanlar, o sozlesmeyi ashinda Allah
ile yapmis olurlar. Allah’in eli onlarin elleri iistiindedir. Kim soziinden cayarsa kendi
aleyhine caymuig olur. Kim de Allah’a karst tistlendigi gorevi yerine getirirse, Allah ona
biiyiik bir odiil verecektir.” (Fetih, 48/10) seklinde buyrulmaktadir. Nitekim bu biat ayni

zamanda Allah Tealanin Svgiisiine mazhar olmustur. Ilgili ayet soyledir: “O agacin

43 Bu konuda Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Ey inamp giivenenler, bir birlikle karsi karsiya gelince
direnin ve Allah’t (savas ve miicadele ile ilgili emirlerini) ¢ok¢a hatirlayin ki basariya ulasasiniz.”
(Enfal, 8/45).

4 Ziyauddin, Halil b. ishak b. Masa, et-Tavdih fi serhi’l-muhtasari’l-fer i li Ibni’l-Hacib, nsr. Ahmed b.
Abdulkerim Necib, Merkezu Necibiyye 1i’l-mahtitat ve hidmeti’t-turds, 2008, c. 3, s. 406.
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altinda sana baghlik sozlesmesi yaparken Allah onlardan razi olmustu. I¢lerinde olan
bilmisti de iizerlerine o huzuru indirmisti. Onlari, yakin bir fetihle ddiillendirecektir.”

(Fetih, 48/18).

2.4.4. Hicret Etmeye Biat

Medine, Miislimanlarin ilk diizenlerini olusturduklar1 ve varliklarimi ortaya
koyduklar1 c¢ekirdek Ornektir. Dogal olarak yeni miisliiman olanlarin, giliclerini
birlestirerek etkilerini artirmak maksadiyla buraya hicret etmeleri normaldir. Bu hem seri

hem de fitri bir durumdur. Allah Teala bu konuda elgisine ve miiminlere de emirde

bulunmaktadir (Bkz. Enfal, 8/72).

Medine’ye hicret 6nemli bir merhaleyi olusturmaktadir. Séyle ki, islam toplumu
bu sekilde meydana gelmis, burada giliglenmis ve genis bir utka ve farklhi iilkelere
yayilmaya baslamistir. Bu da hicret i¢in 6nemli bir sebeptir. Daha sonra Mekke’de Islam
iilkesinin bir pargasi oldu. Nitekim Islam dini evrensel bir din olup insanligm bulundugu
her noktaya ulagmas1 gerekiyordu. Her bir miisliimandan Medine’ye hicret etmesini talep
etmek miimkiin degildi. Bu esnadaki durum ise zaruri bir haldi ve Islam toplumunun ilk
¢ekirdek kisminin / diizeninin olugmasi i¢in gerekliydi. Mecasi b. Mesud (ra)’den soyle
nakledilmistir: “Allah’in elgisine, fetihten sonra kardesimle birlikte giderek ona soyle
dedim: ‘Ey Allah’in elgisi kardesimle birlikte sana hicret konusunda biat etmek igin
geldik’ dedim. O da, ‘Hicret ehli daha 6nceden hicretlerini yaptilar’ buyurdu. Ben de,
‘Peki hangi sey iizerine biat edeyim?’ dedim. O da, ‘Islam iizerine, iman ve cihat iizerine’
buyurdu.”® Burada hicret ile kastedilen Mekke’den Medine’ye hicrettir. Yine Aise
(ra)’den onun: “Mekke’nin Allah’in elgisi tarafindan fethedilmesiyle birlikte hicret
bitmistir.*®” dedigi kaydedilmistir. Abdullah b. Abbas (ra) yoluyla da soyle
nakledilmistir: “Fetihten sonra hicret yoktur. Fakat cihat ve niyet vardir. Allah yolunda

cihada ¢agrildiginiz zaman hemen katilin”.*’

%5 Buhari, “Megazi”, 55.
46 Buhari, “Cihad”, 1.
47 Buhari, “Cihad”, 1.

30



Burada ortaya ¢ikan mesele ise, Gayri miislimlerin iilkesinden Islam {ilkesine
hicrettir. Bu tiir hicret, kiyamete kadar devam etmeli midir? Ya da Miisliimanlarin Gayri

mislimerin ¢ogunlukta ve yonetiminde olduklari yerde kalmalart miimkiin miidiir?

Gayri miislimlerin ¢ogunlukta yasadig1 Gayri miislim tilkesinde Miisliimanlarin
yasaylp yasamayacaklari, burada Miisliimanlara inang Ozgiirliiglinlin taninip
taninmadigina baglidir. Eger bu iilkede, din ve vicdan hiirriyeti varsa bu durumda mutlak
anlamda ikamette sakinca yoktur. Fakat eger iilke din hiirriyeti konusunda miisamaha
gostermiyorsa ve Miisliimanlar burada dinleri konusunda fitne ile karsilasiyorlarsa bu
durumda daha gilivenilir bir yere hicret etmeleri gerekir. Din konusunda fitneden
kastedilen ise misliimanin bir miisliman olarak kalmaya devam edememesi ve dini
sebebiyle ¢esitli tehlikelerle Kars1 karsiya kalmasidir.*® Bu noktada Allah Teala soyle

buyurmaktadir:

“Melekler, yanlislar i¢indeyken canlarini aldiklar: kimselere "Ne haldeydiniz?"
diye soracaklar, onlar: "Biz diinyada gii¢siiz hale getirildik" diyecekler, melekler de
"Allah'tn arzi yeterince genis degil miydi, hicret etseydiniz ya!" diyeceklerdir. Onlarin
varip kalacaklart yer cehennemdir. Ne kotii yere diismedir o! Giigsiiz hale getirilmis,
caresiz kalmis ve bir ¢ikis yolu bulamamis erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar bu hiikmiin
disindadir. Allah'in iste bunlari affetmesi beklenir. Allah, ¢ok affeder, ¢cok bagislar.”
(Nisa, 4/97-99).

Onlar, Allah’a itaat etmemekle kendi nefislerine zulmetmislerdir. Bunun sebebi
ise, kendi dinlerinin gereklerini yerine getirmeye giic yetirememeleri ve Allah’a kul
olmanin geregini yerine getirememeliridir. Bu durum Allah katinda bir 06ziir
olmamaktadir. Nitekim onlar daha giivenli bir iilkeye hicret ederek dini hayatlarini
emniyet i¢inde herhangi bir eza ve giigliikle karsilasmadan yasayabileceklerdir. Elbette
bu durumdan bir bagka {ilkeye hicret etme imkanina sahip olmayan Miisliimanlar istisna

edileceklerdir. Allah Teala kimseye giiciiniin iistiinde bir sorumluluk yiiklememketedir®.

48 Bu noktada, inang ve din hiirriyeti ilkesi noktasinda iilkede bir eksiklik olmus olur.
49 Bkz. Bakara, 2/286; En‘am, 6/152; A‘raf, 7/42; Miimin{n, 23/62; Talak, 65/7.
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Peygamber (s.a.v) zamaninda bir kisim sahabe, iilke vatandaslarinin Gayri miislim
olmasina karsin Habesistan’a® hicret etmistir. Benzer sekilde bircok Miisliiman tiiccar ve
davetci Dogu Asya’ya gitmistir. Onlar yoluyla da Islam dini bu bélgelerde yayilmustir.
Miisliimanlarin buralarda bulunmasi baska bir sebeple degil sadece din hiirriyetinin
onlara taninmastyla miimkiin olmustur. Bu durumdan sonra Gayri miislimlerin iilkesinde
Miisliimanlarin yasayamayacagini sdylemek mutlak anlamda caiz olmaz. Bu s6z ayni
zamanda farkli toplumlarin birbirini tanimlarina da mani olmaktadir. Gayri miislim
iilkelerde Miisliimanlarin yasamasi Islam’m yayilmasma da bir vesiledir. Bir yere
hicretten kastedilen insanlarin kendi nefislerinin ve inanglarmin giivende olacaklar1 bir
yere hicret etmeleridir. Bunun bir islam iilkesi olmasi zarureti yoktur. Asagidaki rivayet

farkl sekillerde anlagilmstir.

Cerir b. Abdullah’tan sdyle nakledilmistir. “Allah’1n el¢isi Has’am ogullarina bir
seriyye gonderdi. Onlardan bir kismi secde etmekle birlikte oldiiriildiiler. Bu durum
Allah’m elgisine iletildiginde, yarim diyet 6denmesini emrederek sdyle buyurdu: “Ben

miisriklerin i¢inde yasayan Miisliimanlardan beriyim”.>

Bu rivayet, Gayri miislimlerin iilkesinde ikamet etmenin haramligina delil alinir®,
Rivayet sahih farz edildigi takdirde dahi onun siyakindan bir haramlik anlagilmamaktadir.
Tam aksine siyakinda Gayri miislimlerin iilkesinde ikamet eden Miisliimanlarin gerekli

onlemi almalar1 gerektigi goriiliir.

Medine’ye hicret etmek imanin bir sarti degildir. Fakat Miisliimanlarin
velayeti/idareleri altina girmelerinin bir sartiydi. Nitekim Allah teala hicret etmeyen iman
edenlerden de bahsetmektedir. Bu durum onlarin ayn1 zamanda Miisliimanlarin hitkmii
altinda olmadigin1 da ifade eder. Ilgili ayet soyledir: “Inanip giivenen, hicret eden ve
Allah yolunda mallariyla, canlariyla miicadele(cihad) edenler ile onlari barindirip
yardim edenler; iste onlar birbirinden sorumludur (velidir). Inanip giivenenlerden hicret
etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar hi¢biriniz, hi¢bir konuda onlardan sorumlu

(veli) degilsiniz. Eger sizden dininizle ilgili yardim isterlerse, aranizda anlasma bulunan

%0 Giiniimiizdeki Etiyopya’nm bulundugu yerde kurulu bir Afrika iilkesidir.

51 Ebdi Davut, “Cihad”, 106.

52 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi 'I-kebir, nsr. es-Seyh Ali Muhammed Muavvez, es-
Seyh Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999, c. 14, s. 2609.
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bir topluluga karsi olmadigi siirece, yardim etmek iizerinize bor¢tur. Allah, yaptiginiz her

seyi goriir.” (Enfal, 8/27).

Bu ayete gore Gayri miislimlerin hakim oldugu iilkede yasayan Miisliimanlarin
hicret etmedikleri miiddet¢e Islam iilkesinin onlar iizerinde bir yetkisi séz konusu
degildir>®. Bu Islam iilkesinin, Gayri miislimlerin yasadig1 iilkelerdeki Miisliimanlarin
durumlarina 6nem vermeyecegi anlamina gelmez. Tam aksine kendi devletleriyle
aralarindaki iligkileri bozmaksizin ve ilgili iilkenin kanunlarinin izin verdigi olg¢iide
onlarla iyi iligkiler gelistirir. Bu daha once zikri gegen ayetteki “aramizda anlasma
bulunan bir topluluga karst olmadigi siirece” (Enfal, 8/72) seklindeki ifadede
aciklanmistir. Buradaki anlagma ister ikili olsun ister toplumsal olsun her tiirlii anlagsmay1
ihtiva etmekte olup taraflarin devletlerin birbirlerinin egemenlik haklarina saygi
gostermelerini de gerektirir. Bunun neticesi olarak iilkeler olumsuz anlamda diger

iilkelerin i¢ islerine miidahalede bulunmazlar.

2.4.5. Itaat Etme Konusunda Biat

Toplumun diizeni, onu diizenleyen bir idareci olmadan gerceklesemez. Idareci de
kendisine itaat edilmedigi siirece bir sey yapamaz. Nitekim bazi durumlarda idarecinin
talep ettigi sey tebanin hosuna gitmeyebileceginden bu onlarin itaatsizligine neden olur.
Netice olarak bu da fitne ve kaosun yayilmasina ve toplumsal birlik ve s6zlesmenin
feshine neden olur. Dolayisiyla idarecinin, masiyet disinda insanlardan kendisine itaat
etmeleri konusunda biat almasi bilinen bir durumdur. Masiyetle ilgili durumda ise itaat

sO0z konusu olmaz.

Ubade b. es-Samit “Biz Resiliillah’a, zorlukta ve kolaylikta, tasada ve kivancta
ve baskalariin bize tercih edilmeleri hallerinde dahi dinlemek ve itaat etmek, idarecilerle
yonetim hususunda kavgalara girmemek, nerede olursak olalim hakki sdylemek, Allah
hakkinda hi¢ kimsenin ayiplamasindan korkmamak sartiyla biat ettik”>* demistir.
Abdullah b. Omer’in ise “Biz Allah’1n elgisine itaat etme konusunda biatta bunduk. O da
giiciiniiz yettigince kaydini ilave buyurdu® dedigi kaydedilmektedir. Abdullah b. Omer,

Hz. Peygamber (s.a.v)’in ise s0yle dedigini nakletmistir: “Kisinin itaat etmesi sevdigi ve

5 Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, c. 4,s.161.
54 Buhiri, “Ahkam”, 43; Mislim, “Imaret”, 41. .
5 [bn Malik, Muvatta, c. 2, s. 982; Buhari, “Kitabu’l-i‘tisim”, 1; Miislim, “Imaret”, 22.
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sevmedigi konuda olur, masiyet konusunda olmaz. Masiyete itaat emredildiginde ona
itaat yoktur.”®® Yine konuyla ilgili olarak yukarida zikrettigimiz Miimtehine suresi 12.
ayette itaatin ma‘rifla sinirli oldugu agikea ifade edilmistir.

Mekke’den din ve inanglar1 sebebiyle Medine’ye hicret eden bu kisilerden sosyal
ve ekonomik olarak ¢ok zayif olmalarina ragmen Peygamber (S.a.v)’e mutlak anlamda
itaat etmeleri degil ma‘rif lizerine biaat etmeleri istenmistir.>” Ma‘rf, dinen ve aklen
iyiligi bilinen demek olup fitrata uygun olan ve insanlarin uygulamalar1 kendisine gore
olandir. Kitabin hiikiimleriyle giizel adetlerin ¢elismeyecegi ve giizel adetlerin evrensel

nitelige sahip oldugu bir gercektir.

2.4.6. Miitegallib (Zorla Yonetimi Ele Gegiren) Yoneticiye itaat

Miitegallib tabiri, yonetimi zorla ele gegiren ydnetici igin kullanilir. Bu yollar ya
ic savas ya askeri bir darbe ya da miras veya saltanat yoluyla olur. Bunlarin tamaminin
ortak noktasi, idarecinin iimmetin yoneticisini se¢gme hakkini elinden almis olmasidir. Bu

meselede fakihler iki temel goriise sahiptirler:

Birincisi: Zorla yonetimi ele geciren miitegallib kisinin yonetici olmasi s6z
konusu olmadigindan ona itaat etmek de gerekli degildir®®. Ciinkii onun igin
imamet/y0Oneticilik biat edilmekle mesruiyet kazanmaz. Bu sadece ilgili sartlarin tamam
olmasiyla gerceklesir. Burada ayrica bir zuliim vardir®. Hariciler, Mutezile ve bazi

Safiiler bu goriistedir. Yine bir rivayete gore imam Malik de bu goriistedir®,

Ikincisi: Ehli-siinnet fakihlerinin biiyiik ekseriyetinin sahip oldugu ve bir sekilde
galabe olan idarecinin yoneticiliginin sahih oldugu seklindeki goriistiir. Bu kisi, tahta

kuvvet yoluyla gelmis bile olsa biat ile mesruiyet kazanir.

Ahmed b. Hanbel’in soyle dedigi kaydedilir: “Kim kili¢ yoluyla giicii elinde
bulundurursa o kisi halife olur ve ‘miiminlerin emiri’ olarak isimlendirilir. Allah’a ve

ahiret giiniine inanan higbir kimsenin onu imam olarak gérmeksizin gecelemesi helal

56 Miislim, “Imaret”, 8.

57 Abdiilaziz Bayindir, “Makamu’l-Halife ve Teokrasi”. http://www.hablullah.com/?p=2657

5 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Medsirii’l-indfe fi me ‘alimi’l-hildfe, nsr.
Abdiissettar Ahmed Ferrac, Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1985, c.1, s. 59.

% Kalkasendi, a.g.e., .1, s. 59.

60 Kalkasendi, a.g.e., €.1, s. 59; Osman Muhammed Rafet, Ridsetii t-devie fi I-fikhi’I-Islami, Kahire: Daru’l-
kitabi’l-camii, s. 293
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olmaz™®! Yine Ebii’l-Haris’in rivayetinde imama/y&neticiye iliskin sdyle demistir:
“Yonetimi talep eden gesitli gruplar ortaya ¢ikar ve miicadele eder ve neticede kim
basarili olursa Cuma onundur”®?. Ayni sekilde Harre olayimda ibn Omer’in Medine ehline
namaz kildirmas: ve “Biz galip olanlarla beraberiz” demesi de delil olarak alinir®,
Beyhaki de soyle nakletmistir: “Safii’nin sdyle dedigini duydum: ‘Kim kili¢ yoluyla
yonetimi ele gegirmede basarili olursa halife olarak isimlendirilir. insanlarin tamami onun

halife oldugu konusunda birlesir’®*.

Safii fakihlerinden en-Nevevi sdyle demektedir: “Uciincii yol ise zuliim ve
zorbalikla yonetimi ele gecirmektir. Eger imam oliir ve biat veya veraset yoluyla ilgili
sartlar1 tasiyan birisi gelmezse ve askeri yollarla veya baskiyla insanlar biata zorlanirsa
bu durumda, Miisliimanlar1 idare etmek i¢in onun hilafeti gerceklesir. Eger istenen sartlari
tagimiyor olsa bile bu boyledir. Eger fasik veya cahil ise iki farkli goriis olmakla birlikte

en sahih olan1 onun imametinin gerceklesecegi seklindedir.”%®

ibn Teymiyye de soyle demistir: “Insanlar:i giic yoluyla ikna yoluyla veya
zorbalikla kendisine itaat etmeye zorlar ve ne zaman ki onlarin itaatlerini zorla veya
isteyerek elde ederek bagarili olursa bu durumda Allak a itaat ile emirde bulunursa o,

kendisine itaat edilecek imam/sultan olmus olur. %

Biatta fakihler nazarinda muteber olan halkin, yardimecilarin ve destekgilerin

belirli gogunlukta olmasidir. Bununla biiyiik bir gii¢ ve zorlayici durum saglanmig olunur.

81 el-Ferra, el-Ahkdamii’s-sultaniyye, s. 23.

62 Buradaki Cuma ifadesinden maksat, isyanda bagarili olan yoneticinin arkasinda Cuma namazimin
kilinacagidir. Bu ayn1 zamanda onun ydnetilciginin ve ona biat edileceginin kabuliinden kinaye bir
ifadedir.

63 el-Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 23. Bu konuda ibn Sa‘d’in Tabakatinda ona isnad edilen bir soz,
“Fitnede savasmay1z, kim galip gelirse arkasinda namaz kilariz” seklindedir. Bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, c.
4,s. 149.

64 Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Mendkibii’s-Safii, nsr. es-Seyyid Abbas Ahmed Sakr,
Kahire: Dari’t-Turas, 1971, c.1, s. 449.

% Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Ravzatii 't-talibin, ngr. Zahir es-Savis, el-Mektebetii’l-
Islami, 3. bs., Amman-Dimask: 1991, c.10, s. 46.

% ibn Teymiye, Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim, Mendhicii’s-siinneti’n-Nebeviyye fi
nakdi keldmi’s-Siati’[-Kaderiyye, ngr. Muhammed Resad Salim, Riyad: Camiatu Muhammed b. Suud,
1986, c.1, s. 529.
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Aksi takdirde kars1 bir ihtilal yapildiginda kendisiyle ilgili biatin ger¢eklestigi imam ve

etbar hezimete ugrayacaktir®’.

Fakihlerin ekserisine gore zor kullanarak biat almanin caiz olduguna dair goriisiin
gecerli ser’i bir dayanagi olmadigi gibi bu konuda Kur’an’dan herhangi bir delil
getirmedikleri goriilmektedir. Nitekim Kur’an bu konuda yol olarak stiray1 ngoriir. Fakat
baski1 ve zorbalik temelde siira prensibiyle ¢eliski arz eder. Fakihlerin bir kisminin bu
kanaate sahip olmalarinda yoéneticilerin zulmiinden/serrinden sakinma veya onlara
yaklagsma diisiincesinin etki ettigi sdylenebilir. Ayn1 zamanda miitegallib yoneticinin
kabul edilmesinde kanin dokiilmesine ve zulmiin devamina engel olma gibi ehven-i serin

tercih edilme diisiincesinin de etkili oldugu sdylenebilir.

Bu konuda Gazali (6. 505/1111)’nin goriisii soyledir:

“Eger imam olan kiside ilim ve vera gibi hasletler bulunmasa ve onu degistirmek fitneye
sebep olacaksa biz onun hiikmiine uymalyiz. Zira biz ya onu bu sekilde kabul etmek veya
degistirmek arasinda bir tercihte bulunmak durumundayiz. Onu degistirmeye kalkmanin

Islam toplumuna ¢ok zarar verecegi agikardir. Agiktir ki imami degistirmekle fitne tesvik

edilmis olur. Burada Miisliimanlarin gérecekleri zarar faydadan ontur.68

Satibi (8. 790/1388) de Kitabii’l-I tisam’inda s6yle demektedir:

“Adil bir halifenin yonetici olmasinda halkin gorecegi zarar ile onun gérevden azledilip
degistirilmesi veya kisinin imametinin gerceklesmemis olmasit durumunda gorecegi zarar
Ve faydann kiyas edilmesi gerekir. Bu maslahata gére olmalidir. Yahya b. Yahya 'dan soyle
nakledilir: “Biat kerhen midir?”, “Hayw” dedi. O’na, “Eger zalimler imam olursa?”. O
da, “Abdullah b. Omer, Abdulmelik b. Mervan’a biat etti, o da kilicla yonetimi ele
gecirmisti” dedi. Rivayet edildi ki, Imam Malik, ‘biat etmek, ayriliktan daha haywhdir, eSer

azledilmesi durumunda hak etmeyen birisinin gelmesi soz konusuysa bu durum dogru

olmaz. Maslahata uygun olan oldugu halde terk etmektir. ~69

Asil olan miitegallib imama biat etmemek ve onun zorla biat almasiyla imametinin

gerceklesmemesidir. imam Malik, miitegallib imamda, biat1 zorla aldig1 durumda itaat

67 Imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali Riikneddin Abdiilmelik b. Abdullah Ciiveyni, Guyadsii’'l-iimem fi
iltiydsi z-zulem, nsr. Abdulazim ed-Dib, Riyad: Mektebetu imam el-Harameyn, 2. bs., 1981, c.1, s. 70.

% Gazali, fhyd, c.1, s. 155.

69 Satibi, Kitabii 'I-Itisam, c. 2, s. 627.
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edilme hakki gérmemis ve kendisinden, “Eger kime korku ile biat edilirse ona biat
yoktur” dedigi nakledilmistir’®. Ayni sekilde et-Taberi de Iimam Malik’den, Muhammed
b. el-Hanefiyye’nin isyani1 esnasinda kendisinden fetva soruldugunu, nakleder. Halk,
“Ebu Cafer’in biatinin sorumlulugu altinda miy1z?” diye sorduklarini, Imam Malik de,
“Siz ikrah altinda biat ettiniz. Zorlamayla yapilan hi¢bir yemin gegerli degildir, demistir.

Bunun iizerine insanlar Muhammed’e biat etmek i¢in kosmuslardir.”’

Biat etmeyle ilgili olarak devlet baskanligina biatin ehl-i hal vel akdden birisinin
veya sahitlerin huzurunda olmasinin bir delili de yoktur. Nitekim Omer (ra)’in Eb Bekir
(ra)’a biat etmesi boyle degildir. Sahitler gelmeden dnce es-Sakife’ye gidip Ebl Bekir’e
biat etmistir’2. Bunun disinda ydneticiye biatta sahitlerin bulunmasinin nikah akdindeki
sahitlere kiyas edilmesi de delili olmadig1 gibi ayn1 zamanda kiyas maal-farik seklindedir.
Bir¢ok kaynakta Miisliimanlarin Eb( Bekir (ra)’a hangi ortamda nasil biat ettikleri,
Ensarm, “bir imam sizden olsun bir imam bizden olsun” dedigi kaydedilir. Ayrica Omer
b. Hattab’in emir konusunda iki yoneticinin sorun olusturacagini sdyleyerek Eb Bekir
(ra) ile ilgili Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde’ ona isarette bulunuldugunu belirttikten

sonra ona biat ettigi ve akabinde de sahabenin biat ettigi kaydedilmektedir’.

Su bir gergek ki, sahabe aralarinda istisarede bulunmadan ve ileri gelenleri ittifak
etmeden Ebd Bekir (ra)’a biat etmemislerdir. insanlarin biat etmeye baslamasi onun
imametinin sabit olmasindan sonra olmustur. Ger¢ek anlamda biat etme bu sekildedir.
Nitekim bir biitiin olarak goriildiigiinde miitegallib imamin imametinin sihhatiyle ilgili
bir yol olmadig1 goriiliir. Nitekim Muaviye b. Ebl Sufyan, oglu Yezid i¢cin Medine
halkindan biat talep edince kavmin ileri gelenleri bunu reddetmistir. Abdullah b. Ziibeyr
sOyle demistir: “Sana, ii¢ siktan birini se¢gmeni teklif ediyoruz: (i) Resulullah’in yaptig:
gibi bu meseleyi ¢dzmek, (i) Ebli Bekir (ra) gibi hareket etmek, (iii) Omer (ra) gibi
davranmak. Bunun iizerine Hz. Muaviye: “Onlar ne yaptilar?” diye sorunca, Ibn Ziibeyr;
“Resulullah (a.s) vefat ettiginde hi¢ kimseyi se¢gmedi, Miisliimanlar da Ebu Bekir’i

sectiler!” dedi. Muaviye soyle cevap verdi: “Aranizda Ebu Bekir gibi olan1 yok ve ben de

0 Tbnii’1-Arabi, Ahkamii’l-Kur’én, c. 4, s. 154.

1 et-Taberi, Tarihii ‘r-riisiil ve miilik, c. 7, S. 560.
"2 Ciiveyni, Guydsii l-iimem, S. 73-74.

3 Tevbe, 9/40.

"4 Nesati, “Siinen”, c. 6, s. 395.

37



fitneden korkuyorum!” Onlar da: “Dogru sdyledin, o halde Ebl Bekir gibi hareket et. O
Kureys’ten Oyle birini secti ki, hem dengi yoktu; hem de bu segtigi kisi ailesinden biri
degildi! Istersen de Omer gibi yap. O, bu isi alt1 kisilik bir Stira’ya havale etti ki,
aralarinda ne oglu, ne de ailesinden birisi vardi”. Bu tekliflere kars1t Muaviye: “Bagska bir
diyeceginiz var mi1?” diye sorup, onlar da “hayir” diye cevap verince, Muaviye onlar1
tehdit etti.””® Muaviye’'nin 1srarina ragmen Hiiseyn b. Ali, Muhammed b. Ebi Bekr,
Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyr, onu yetersiz gérmeleri sebebiyle Yezid’e biat
etmediler. Temelde imametin miras¢ilikla olmasini da reddettiler. Hig siiphesiz bu durum,

stira prensibiyle de ¢eliski arz etmektedir.

Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz (6. 101/720) de vasiyet yoluyla olusan ve
insanlarin hiir iradeleriyle ger¢eklesmeyen hilafeti kabul etmek istemedi. Insanlara sdyle
hitap etti: “Ey insanlar, ben kendi goriisiim olmaksizin bu isle imtihan edildim. Kendi
istegim ve Miislimanlarin bir slrasi olmaksizin sizin sorumlulugunuzu iistlenmis
oldum”’®. O, bu sekilde soyleyerek Hulefi-i rasidinden sonra halifeligin stra ile

gerceklesmedigini, bu nedenle de biatin sadece goriiniisten ibaret oldugunu kastetmistir.

2.4.7. Kadin Yoneticiye Biat Edilmesi

Yiice Allah, Adem ve Havva’y1 bir nefisten yaratmistir. Bu hakikat: “Ey Insanlar!
Ataniz1 bir tek nefisten yaratan, esini de o nefisten yaratan, o ikisinden pek ¢ok erkegi ve
kadini tireten Sahibinizden ¢ekinerek kendinizi koruyun” (Nisa, 4/1) ve “Sizi bir tek
nefisten (dollenmis yumurtadan) olusturan O’dur.” (En’am, 6/98) ayetlerinde dile
getirilmistir. Her iki dyet de Adem (a.s.) ile Havva’nin tek bir nefisten yaratildigina,
insanlarin bu ikisinden ¢ogaldigina isaret etmektedir. Allah Tealad bir ayette de soyle
buyurmaktadir: “Ey insanlar! Sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Birbirinizi taniyasiniz
diye wrklara ve boylara ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, Allah’tan ¢ekinerek
yanliglardan en iyi korunanmizdir. Allah her seyi bilir, her seyin i¢ yiiziinii bilir.” (el-
Hucurat, 49/13). Bir ayette de sorumluluk agisindan esit olduklarini soyle ifade
etmektedir: “Erkek olsun, kadin olsun, kim inanip giivenir ve iyi is yaparsa ona giizel bir

hayat yasatiriz. Odiillerini de yaptiklarimn en giizeline gére veririz.” (Nahl, 16/97).

7> Ibn Abdirabbih, el-Tkdu I-ferid, c. 5, s. 121-122.
6 Eblt Bekr Muhammed b. el-Hiiseyin b. Abdullah Bagdadi, Ahbdru Ebi Hafs Omar b. Abdulaz ve
Siyretuhu, ngr. Abdullah Abdurrahim Aylan, 2. bs., Beyrut: Miiessetii’r-risale, 1980, c. 1, s. 56.
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Goriildigi tizere Allah Tela insanlari cinsiyetlerine, renklerine ve soylarina gore
bir ayrima tabi tutmamaktadir. Sorumluluk ister kadin olsun ister erkek olsun bir biitiin
olarak insana yiiklenmektedir. Bunun diginda insanin durumuna goére sorumluluk
degisiklik gostermektedir. Hamilelige, emzirmeye, dogurmaya yonelik ahkamda oldugu
gibi kadinin; ailedeki sorumluluk vb. durumlarda da erkeklerin 6zel durumu
vurgulanmustir:  “Erkekler, kadinlarin koruyucusudurlar. Bu, Allah'in her birine

digerinden fazla seyler vermesi ve erkeklerin mallarindan (esleri icin) harcamalari

sebebiyledir. ” (Nisa, 4/34).

Buradaki istlinliigiin kocanin, esine kars1 ev idaresindeki tstiinligii anlaminda
oldugu anlasilmaktadir. Yoksa kadmin idareciligini kabul etmeyen grubun iddia ettigi
gibi erkegin kadina kars1 velayet anlaminda iistiinliigii seklinde degildir. Nitekim Kur’an-
1 Kerim, Sebe melikesini hilm ve sabr1 vb. gesitli vasiflarla 6vmektedir (Neml, 37/23-44).
Bununla birlikte erkek olmasina karsin Firavun’u da kotii yonetimi ve zulmii sebebiyle
yermektedir (Duhan, 31/44). Dolayisiyla dncelikle yoneticilik sifatlarinin olugsmasi daha
sonra da adalet ve slira gibi yoneticinin yetkiyi eline almasi konusunda hiikkmiin sihhati
icin kurallarin olugmasi gerekir. Miisliimanlarin bu gercevede ister kadin isterse erkek
olsun adayla ilgili bu kriterleri géz oniinde bulundurmalar1 gerekir. Bununla birlikte
cesitli sebepleriden dolay1 alimlerin ekserisinin kadinlarin yonetici olmalarini caiz

gormedikleri goriilmektedir.

Nasslari tarihselci yaklagsimla veya onyargilarla ya da geleneksel anlayisa uygun
olarak okumak bir ¢ok alimin kadinlarin yonetici olamayacagi hiikkmiine kani olmasina
neden olmustur. Delillerinin biiyiikk ¢ogunlugunu, kadinlarin namazda saf tutmada
erkeklerin arkasinda yer almalari, kadinin erkege imam olarak namaz kildiramayacag ve
kari-koca arasindaki iliskilere dair hiikiimler olusturmaktadir.”” Bununla birlikte erkegin
aile reisi olmasinin kadinin vezir olmasi veya devlet bagkani olup olmamasiyla ilgisi

yoktur.

Mevsiatii’'I-Fikhi’l-Islami’de ~ sdyle  denilmektedir:  “Peygamber  (s.a.v)

zamanindan sonra ortaya ¢ikan ve sahabenin imkanlar1 olmasina ragmen yapmadiklari

" Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim el-Karafi, ez-Zdhire, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
Islami, 1994, c. 21, s. 10.
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her bir is bidat oldugu igin, yapilmasi, ikrar edilmesi ve kendisiyle amel edilmesi caiz
olmaz. Her kim kadinlara erkeklere yonetici olma, devlet bagkani olma veya vezir, hakim
veya kurul liyesi olma gibi erkeklere ait cesitli yoneticilik 6zelliklerinden birisine ruhsat
verirse bu durumda kadin erkeklerle karisik halde olmak zorunda kalir. Nitekim bu
Allah’n seriatina muhalefet olur ve dinde olmayan bir seyi (bidat) ortaya koyma olur ki

Allah buna izin vermemistir’®, Bu konuda delil olarak sunlar ileri siiriilmektedir’®:

1. “Erkekler, kadinlarin koruyucusudurlar” (Nisa, 4/34) ayeti, erkegin kadina kars1
“kavvam” yani koruyucu oldugunu acikca gostermektedir. Bu alimler buradaki “kavvam”
kelimesini mutlak anlamda liderlik olarak terclime etmektedirler. Fakat buradaki kavvam
kelimesinin, erkegin ailedeki durumunu belirleyen 6zel bir istilah oldugu ortadadir.
Onunla erkegin ailesine karsi sorumluluklari belirlenir. Aile disinda erkegin diger
kadinlara kars1 bir Uistlinliigli s6z konusu degildir. Bir¢cok durumda kadin is hayatinda

erkegin veya her iki cinsin de yoneticisi veya bir isletmenin miidiirii olmaktadir.

2. Allah Teala “Erkege iki kat hisse vardir®®” seklinde buyurmaktadir. Bu ayetten
hareketle erkegin kadin tizerinde velayet sahibi oldugunu sdylemektedirler. Fakat ayet
miras oranlarin1 belirtmekte olup velayetle ilgisi sozkonusu degildir. Miras, Islam’m mali
sisteminin bir pargasidir. Erkek burada kiz kardesinden iki kat fazla hisse alirken mali
mesuliyet olarak da biiylik bir yiikiin altina girmekte, esine mehir vermekte, ailesinin

nafakasini karsilamaktadir. Kadinin ise bu anlamda bir sorumlulugu yoktur.

3. “Erkek kadin gibi degildir”’® ayetinde Imran’mn esinin sozii delil
getirilmektedir. Bu ayetin daha fazla velayete hak sahibi olmaya delil alinmasi ise dogru
degildir. Ayrica Meryem’in annesi, heniiz hamileyken, dogacak olan ¢ocugunu namaz
kilip ibadet etmesi icin mescide adadigi, ayetini delil getirmektedirler. Bu ayetin de

konuyla ilgili olmadigindan delil olamayacag: ortadadir.

8 Muhammed b. ibrahim Tiiveyciri, Mevsiiatu fikhi’I-Islami, Amman: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 2009, c.
5,5. 294,

" Bkz. Tayyar, Abdullah b. Muhammed vd., el-Fikhii’l-Miiyesser, 2. bs., Riyad: Medarii’l-vatan,
2011/2012, c. 8, s. 68.

80 en-Nisa, 4/11.

81 Al-i Imrén, 5/36.
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4. Peygamber (s.a.v)’in Perslerin (Farslilarin) Kisra’nin kizin1 devlet baskani
yaptiklarina iliskin haber iizerine sdyledigi, “Yéneticisi kadin olan kavim iflah olmaz "’
ifadesi delil alinmaktadir. Fakat bu rivayetin farkli tariklerle kendisinden nakledildigi
“Ebti Bekre” tek kalmistir. Buradan kadinin yonetici/halife olmayacagi anlasilmaz.
Peygmaber (s.a.v) bu rivayetle Pers Kisraliginin ortadan kalkmasini miijdelemistir.
Nitekim Peygamber (s.a.v), Pers Kisraliginin son bulmasi i¢in dua etmistir. Kisra da bu
duay1 duyunca kendisine el¢inin getirdigi kitab1 yirtmistir. Nitekim Pers Kisrasinin erkek
cocuklarmin iilke igindeki karisiklikta 61diigii sadece bir kiz kaldig sdylenir. Peygamber
(s.a.v)’in sadece kadin bir yonetici sebebiyle bir kavmin felah olmamasini dilemesi s6z

konusu degildir. Nitekim bu durum Kur’an’in siiraya dayali yonetiminden dolay1 6vdigii

Sebe melikesi Belkis hususundaki bakisina da aykirilik gostermektedir.

5. Kadinin tabiatinin yonetimin sorumluluguna gii¢ yetiremeyecegi iddiasi. Bu
iddia da dogru degildir. Baz1 kadinlar lider olma konusunda yetenek sahibidirler. Nitekim
bu giice sahip olmadiklari durumda zaten yonetim kalmalart miimkiin olmaz. Nitekim
insanlik tarihi bu konuda 6rneklerle doludur ve mezkir Sebe melikesinin zikri Kur’an’da

da gecmektedir.

6. Ayetteki “evlerinizde oturun” (Ahzab, 33/33) emri de delil almmustir. Fakat
ayetteki hitap Peygamber (s.a.v)’in eslerine mahsus olup Miisliimanlarin eslerini
kapsamamaktadir. Bu konu dil agisindan da kiyas agisindan da s6z konusu degildir. Bir

onceki ayette, “Ey Nebi’'nin hamimlari! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.”
(Ahzab, 33/32) seklinde buyurulmustur.

Avrupa Fetva Meclisi kadinin atama veya secilme yoluyla gérev yapmalarinin
caiz oldugu yoniinde fetva vermistir.8% Islam, kadim bir insan olarak Allah’mn emanetini
yiiklenme, sorumluluklar ve haklar agisindan erkekle miisavi kilmistir. Nitekim Allah
tedla soyle buyurmaktadir: “Onlarin da sizin itizerinde ma ‘riifa uygun olarak benzer
haklar: vardir” (Bakara, 2/228). Hig siiphesiz kadinin belirtilen isleri yapmasi Islam’in

hiikkiimlerine uygun olmasi sartina baghdir. Yine mezkur fetva meclisi, Allah Teala’nin

8 Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Basri Bezzar, el-Bahrii’z-zehhdr/Miisnedii’l-Bezzdr, nsr.
Mahfuzurrahman Zeynullah, Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988, c. 9, s. 106, nr. 3647;
Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, c. 4, 390; en-Nesati, “Siinen”, c. 8, s. 227.

8 https://www.e-cfr.org/blog/2017/04/17/sll-Jexl-3i )14 JLiw Erigim tar: 20.02.2019.
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su soziinde belirtildigi izere kadinlarin biatlagmalarini delil almaktadir: “Ey Nebi! Miimin

kadinlar sana baglanmak (biat) igin geldiklerinde...” (Miimtehine, 60/12).

Hig siiphesiz bu biatlagma bir nevi se¢im olup siyasi bir istir. Allah teala yine soyle
buyurmaktadir:  “fnanip giivenen (miimin) erkeklerle inamp giivenen (miimin)
kadinlardan her biri digerinin yakin dostudur (velisidir). Ma ‘rifa (Kur’dn olgiilerine)
uygun olani ister, miinkere (Kur’'dn dlgiilerine uymayana) engel olurlar” (et-Tevbe,
9/71). Nitekim bu, ma‘rifu emretme ve miinkeri nehyetme konusunda erkekle insani esit

kilmaktadir. Bu bir anlamda hisbe olup hisbe de bir kamu velayetidir®,

2.4.8. Biatin Bozulmasimin Hitkkmii

Kur’an-1 Kerim’de ister bireysel ister toplumsal iligkilerde olsun verilen sozlere,
yapilan ahitlere uyulmasi geregi ifade edilir. Bu s6zlesme ve ahitlerin Miisliimanlar ile
diismanlar arasinda gerceklesmesi aynidir. Biat etmek de wuyulmasi gereken
sozlesmelerden birisi niteligindedir (Bkz. el-isra, 17/34; Maide, 5/1; en-Nahl, 16/91).
Kur’dn-1 Kerim’de ahitlere bagliligin zorunluluguna isaret eden Aayetler biat da
kapsayacak sekilde tiim ahit ve sozlesmeleri kapsamaktadir. Bu ayetlerden anlasildig:

lizere biatin geregine uyulmas zorunludur.®

Yukarida zikredildigi lizere biatin farkli ¢esitleri bulunmasi sebebiyle hepsine
ortak bir hiikiim verme durumu s6z konusu degildir. Ornegin Islam konusunda biati
bozmanin neticesi kiifiir iken cihat biatini ya da dinin temel hiikiimlerinden birine uyma

konusundaki biat1 bozma da biiyiik giinah olabilir.

Belirtilmesi gereken 6nemli hususlardan bir de halifenin emrine itaatin maruf
islerde oldugu ve emrettigi seylerin islamin temel esaslarina aykirt olmamasidir. Zira

hadiste de belirtildigi gibi Allah’a isyanda mahluka itaat yoktur.
3. HALIFE

Halife kelimesi Kur’an’da iki ayette gecmektedir. ilki Allah’m meleklere
yeryiiziinde halife yaratacagini bildirdigi (Bakara, 2/30) ayette, ikincisi de Davut (a.s.)’1

8 Tayyar, el-Fikhii’I-Miiyesser, c. 13, s. 122. _
8 el-Kahtani, Usame b. Said, Mevsiiatii'I-icma’ fi’I-fikhi I-Islami, Riyad: Daru’1-fazile, 2012, c.5, s. 246.
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yerytiziinde halife yaptigini ifade ettigi (Sad, 38/26) ayetinde ge¢mektedir. Kur’an’da
koken olarak “<ils | halafe” kelimesinden tiiremis ¢ok sayida kelimenin gegtigi goriiliir.
Bunlardan bir kismu soyledir: (i) “<isiv/, istahlafa” kelimesi dort yerde (En’am, 6/133;
A‘raf, 7/129; Hud, 11/57; Nur, 24/55), (ii) Cogul olarak da “«4> | halaif” seklinde dort
yerde “<LL hulefai” seklinde de ii¢ yerde gegmektedir (En’am, 6/165; Yunus, 10/14;
Fatir, 35/39; A‘raf, 7/69, 74; en-Neml, 27/62) (iii) “<s, halafe” seklinde de ii¢ yerde
gecmektedir (Araf, 7/169; Meryem, 19/59; Yunus, 10/92) gecmektedir.

3.1.  Halifenin Sozliik ve Terim Anlami

Halife kelimesi koken olarak bir seyin digerinin akabinde gelmesi, arka taraf ve
degisim gibi anlamlar ifade eden “halafa” kelimesine dayanmaktadir. Arapgada bir seyin
ardi1 ardina gelmesi anlaminda, “f’-,{.-'f ) (o il 34 O, babasinin dogru bir varisidir.”
seklinde kullanilir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: SR A% G Cili4 Arkalarindan
yeni bir nesil geldi” (Araf, 7/169). “el-Halifi” kelimesi de “el-hilafet” anlamindadir. Bu
sekilde isimlendirilmesinin sebebi ikincinin birinciden sonra gelmesi ve onun yerine

gecmeyi ifade etmesidir. Nitekim “O, sundan sonra oturdu yani ondan sonra geldi” denir.

Havalif kelimesi “arkada birakilanlar” anlaminda olup kadin ve ¢ocuklari ifade
eder. Zira erkekler savasa katilirken onlar genelde evlerinde kalmaktadirlar.
“Havadliflerle/arkada birakilanlarla kalmaya razi oldular” (et-Tevbe, 9/87) ayetinde
gecen havalif kelimesi kadinlar1 ifade eder. “Allah halefin ola” s6zii dua olup
“kaybedilen anne/baba gibi akraba yerine kisinin ardinda duranin destekleyenin Allah
olmasi anlaminda kullanilir.”®® Halife ise, “halif’ kelimesinin miibalaga sekli olup
“Devlet bagkan1” anlamindadir. Cogulu ise “haldif” ve “hulefd” seklindedir.®” Hilafet ise
birisinin digerinin ardindan gelmesi anlaminda masdardir®® Kur’an-1 Kerim’de bu
anlama gelecek sekilde, “.—= ﬁgggﬁﬁ/Halkzm icinde benim halifem ol, benim yerime ge¢”
(Araf, 7/142) seklinde kullanilmistir.

8 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, nsr. Abdiisselam Muhammed
Harun, Daru ’1-Fikr, 1979, c. 2, s. 211.

8 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Yakup Firuzabadi, Kdmisii'l-muhit, Beyrut:
Mektebetii’r-Riséle, t.y., s. 1044.

8 bn Diireyd, Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basti, Cemheretii 'I-luga, nsr. Remzi
Miinir el-Ba‘lebekki, Beyrut: Daru ’l-ilm li’l-meldyin, 1987, c.1, s. 616.
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“Halife” kelimesi siyasi bir terim olarak toplumun yoneticisini ifade eder.
Salahaddin ed-Debis, halife kavramini “devletin en bastaki yoneticisi ve dini ayakta
tutmak, Peygamber (s.a.v)’i 6rnek alarak insanlarin maslahati konusunda tedbir alan kisi”
olarak tamimlar.”® Islam literatiiriinde “hilafet” kelimesiyle imamet ve en iist yonetim
anlasilir. Hilafet ve imamet kavramlar1 ayn1 anlamda kullanilir. Safii fakihi el-Maverdi
(6. 450/1058) bu konuda s6yle demektedir: Imamet, diinya siyasetini ve dinin bekgiligini
yapmak icin peygamberlikten sonraki makami doldurmaktir.’® Safii fakihlerinden
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) de halifeyi sdyle tanimlamaktadir:
“Halifelik, tam bir bagkanliktir, genel bir yoneticiliktir, din ve diinya islerindeki 6zel ve
genel islere taalluk eder.”® Kelamcilara gére ise imamet, Peygamber (s.a.v)’den sonra
onun yerine gecen devlet baskanlari olup gérevleri dinin ikamesi, Islam’mn kazanimlarinin

korunmasidir.”%?

Gorildigii tizere hilafet teriminin 1stilah olarak miisliimanlarin devlet baskanlig
anlaminda kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda buna “imam” da denir. Bir diger ifadeyle
“imamet” ile “hilafet” kelimeleri birbirlerinin yerlerine kullanilmaktadir. Fakat hilafet
terimi imamate gore daha Ozeldir. Ayrica sonraki donem kaynaklarda namazdaki
imamdan ayirmak icin devlet bagkanligma “imamet-i kiibra” denilmistir®®. Fakat imamet
ve liderlik ayn1 zamanda halife disinda onun yardimcilar1 ve toplumun ileri gelenleri igin

de kullanilir. Bununla birlikte “uzma” ifadesi ilave edildiginde sadece devletin {iist

yoneticisi anlamindadaki halife i¢in kullanilir.

Ibn Haldun imamet ve hilafet arasindaki iliskiyi sdyle belirtmektedir: “Hakikatini
beyan ettigimiz hilafet makamindaki kisi, seriat sahibi adina, Islam toplumunun diinya
siyasetini diizenledigi ve dini korudugu igin sahip oldugu konum hilafet veya imamet

olarak isimlendirilir.”® Ayni sekilde el-Maverdi de, imameti tarif ederken ayn1 goriiste

8 Salahaddin Debbis, el-Halife: Tevliyetuhu ve azluhu, Iskenderiyye: Miiessetii’r-risaleti’l-camiyye, s. 25.

%0 el-Maverdi, el-Ahkdmu ’s-sultaniyye, s. 5.

% Ciiveyni, Giyasii l-iimem, S. 22.

92 Tehanevi, Muhammed b. Ala b. Ali el-Faruki, Kessdfu istilahati’I-fiiniin, Beyrut: Hayyat, t.s., c.1, s. 92.

% Casim Avel, “Hilafet”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV Yayinlari, 1998,
C. 27, ss. 539-546.

% [bn Halddn, el-Mukaddime, s. 191.
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oldugunu dile getirir. Ona gore imamet, diinya siyasetinde ve dini koruma misyonunda

niibiivvetin mirasidir.*®

Halife kelimesi, daha ¢ok devleti idare eden kisiler i¢in kullanilmistir. Zira
kelimenin sozlik anlamina uygun olarak her devlet baskani bir baskasinin yerine
gecmekte, ondan sonra da bir bagkasi onun yerine ge¢mektedir. Bundan dolay1r Arap
orfiinde halife kelimesi daha ¢ok emir, melik ve sultan anlamimda kullamlir.®® Aym
sekilde Peygamber (S.a.v)’den nakledilen bir rivayetteki kullanim da bu manadaki
kullanima delalet etmektedir: “Israilogullarim  peygamberler yénetiyordu. Bir
peygamber vefat ettiginde baska bir peygamber halife oluyordu. Benden sonra ise halife
(peygamber) yoktur. Benden sonra ¢ok sayida halife olacaktir. '

Halife kelimesi, Cahiliyye doneminde herhangi bir dini igerigi olmaksizin melik
veya sultan anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de hilafet kelimesi degistirme ve
tagyir anlamiyla genel manada baskasinin yerine gegme anlaminda kullanilir.%® Kur’an-1
Kerim’de ayrica melik ve sultan kelimeleri de bulunmakta olup Talut, Davut ve
Siileyman’dan melik olarak bahsedilmektedir. Sultan veya melik anlaminda halifenin

kullanildigi tek ayet ise yukarida zikrettigimiz Sad Suresi’nin 26. ayettir.

3.2.  “Allah’in Halifesi” ifadesine iliskin Goriisler

Sézliik anlami1 gdz dniinde bulunduruldugunda halife kelimesinin Islam tarihinde
farkli sekilde kullanildigr goriilir. Hatta kabuli mimkin olmayacak anlamda
Miisliimanlarin ~ yoneticisinin = “Allah’in  yeryiiziindeki halifesi” anlaminda dahi
kullanildig: gériiliir. Insanin halife olmasinin sart1 bir dncekinin olmamasi, 6lmesi veya
aciz kalmasi oldugundan bu sartlarin hig birisi Allah Teala i¢in s6z kKonusu degildir.

Giiniimiiz akademisyenlerinden Abdulaziz Bayindir’in da dedigi gibi, “Yeryiiziinde bir

% el-Maverdi, el-4hkdmu’s-Sultaniyye, s. 5. el-Cumahi, Ebli Abdullah Muhammed Ibn Sellam, Tabakatu
fuhiili’s-su ‘ard, nsr. Mahmud Muhammed Sakir, t.s., ¢.1, s. 97.

% fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 9, s. 83-84.

% Buhari, “Enbiya”, s. 44.

% Ilgili ayetler soyledir: “Bu topraklarda sizi, oncekilerin yerine gegiren O'dur. Kiminizi kiminizden kat
kat tistiin kilmistir ki size verdikleriyle sizi imtihan etsin. Rabbinin cezasi ¢abuk olur. O ¢ok bagislar,
ikrami boldur.” (En’am, 6/165). “Arkalarindan o Kitab’a miras¢t olan yeni bir nesil geldi.” (Araf,
7/69). “Hatwrlasaniza; Ad halkinin ardindan onlarin yerine sizi getirdi ve o topraga yerlestirdi.” (Araf,
7/74). “Musa soyle dedi: “Belki de Rabbiniz, diismaninizi etkis hale getirecek ve sizi onlarin yerine
verlestirecektir. Sonra da sizin ne yapacaginiza bakacaktir.” (Araf, 7/129). “Allah i, iginizden inanan
ve iyl is yapanlara sozii vardir; oncekilere verdigi gibi o yeri de kesinlikle onlara verecek” (Nur, 24/55).
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halife yaratacagim” ayeti kerimesinden hareketle insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi
oldugu iddiasinin Allah teala icin kastedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii insan, baska bir
insanin halifesi olabilir ve insanlar birbiri ardinca nesillere mirasg olurlar. Allah Teéala
sOyle buyurmaktadir: “Bak Davut! Bu topraklarda seni zalife yaptik (giicii ve yetkiyi sana
verdik), insanlar arasinda dogru karar ver.” (Sad, 28/26). Nitekim Davut (a.s.), Talut’a
halife olmustur, o kendisinden Once halife idi. Bu konudaki ayetlerin tamami insan
neslinin birbiri ardina gelmesinden ve birbirine miras¢i olmasindan bahseder®®. Allah
Teala, elgisini “vekil” bile kilmamustir, biz insanlar1 vekil yapmasi nasil miimkiin olur?

Allah Teala bu konuda el¢isine iliskin sdyle buyurmaktadir:

“Allah isteseydi sirke diismezlerdi. Seni onlara bek¢i yapmadik. Sen onlarin vekili
de degilsin.” (En‘am, 6/107) ve Halbuki sen yalnizca bir uyaricisin. Her seye vekil olan
Allah’tir”” (Hud, 11/12). Hangi gorevin daha biiyiik olduguna bakilinca hi¢ siiphesiz
hilafetin vekaletten daha biiyiik oldugu goriliir. Vekil sadece bazi konularda temsil
etmeye yetkilidir. Fakat halifelik yetkisi ise daha biiyiik ve genistir. Insanin ona vekil

olmaya bile yetkisi yokken nasil halife olmaya yetkisi olabilir ki.

Konuyla ilgili ayetlere bakildiginda Bakara suresinin 30. ayetinde insanlar
arasindaki halef ve selef sisteminden bahsedildigi goriiliir. Insanin yeryiiziinde Allah’mn
halifesi olmas1 s6z konusu degildir. Zira bdyle bir anlam kelimenin sozliik ve terim
anlamina aykir1 oldugu gibi zihne uygun olmayan anlamlar da ¢agristirir. Nitekim ilgili
ayet insanin Allah’in halifesi olmas1 anlaminda olsaydi yeryiiziinde insanin kan dokmesi
ve fesada vermesiyle asil sorumlu Allah Teala olmus olacakti. Ciinkii vekilin yaptig1 ayni

zamanda da miivekkilin yaptig1 say1lirt®,

Ebt Bekir (ra), Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra miisliimanlarin yoneticisi
konumundaydi. Hz. Peygamberden sonra halife olmasi hasebiyle Miisliimanlar onun igin,
“Peygamber (s.a.v)’in halifesi” lakabini kullandilar. Ciinkii onlar Hz. Peygamber
(s.a.v)’den sonra halifenin onun yerine miisliimanlarin iglerini idare ederek Allah’in
indirdigiyle hiikmetmesini bekliyorlardi. Ebu Bekir (ra)’in vefatindan sonrada

miiminlerin emiri Omer b. Hattab oldu. Ilk basta kendisi i¢in “Peygamber (s.a.v)’in

% Bu anlamda kullanilan ayetler sdyledir: Bakara, 2/30, 66; Al-i Imran, 3/170; en-Nisa, 4/9; En’am, 6/133,
165; el-Araf, 7/69, 74, 129, 169; Yunus, 10/14, 73; Hud, 11/57; er-Rad, 13/11; el-Isra, 17/76; Meryem,
19/59; en-Nur, 24/55; en-Neml, 27/62; Fatir, 35/39; Sad, 38/26.

100 Bayndir, Dogru Bildigimiz Yanlslar, Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2018, s. 93-97.
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halifesinin halifesi” denildi. Daha sonra ise insanlar “miiminlerin emiri” tabirini
kullanmaya bagladilar. Halife kelimesini miisliimanlar, halifenin baskasinin yerine
gegmesi ondan sonra gelmesi sebebiyle sozlik anlamina uygun olarak kullanildig:
konusunda hemfikirdirler. Dolayisiyla “Allah’in yer yiiziindeki halifesi” seklindeki bir

kullanimin delili ve uygun bir anlami s6z konusu degildir.

3.3.  Devlet Baskaninin Allah’1n halifesi olarak isimlendirilmesinin

nedenleri

Devlet baskanlarinin Allah’in halife seklinde tavsifi Rasit Halifeler zamaninda
bilinmemekte olup sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikmistir. Bazi yoneticiler/sultanlar, stira
gibi gesitli seri temelli esaslar1 uygulamay1 birakinca bir takim kudsi ve dini sifatlart
cesitli sekillerde kullanmaya baslamislardir. Bu sekilde Miisliimanlarin zihninde
nefislerinde bir fikir olusturmalariyla insanlar bu kutsal ve ser’i yonetim disinda bagka
bir arayisa girmeyecekler ve “Allah’in yerytiziindeki halifesi” olan halifeyi ve yaptiklarini
tartismayacaklardir. Ciinkii Allah Teala yaptiklarindan sorumlu olmayacagindan ayni
sekilde onun halifesi de bu sekilde bir sorguya veya muhasebeye tabi tutulmayacaktir.
Bilakis o yaptig1 konusunda mutlak bir salahiyete sahiptir. Bu durum giiniimiizde teokrasi
olarak nitelendirilmekte olup insanlar1 Allah’a kul olmaktan alip bir beser olan sultana

kul olmaya yonlendirmektedir.
Bu konuda Ebi Hamid el-Gazali soyle demektedir:

“Bil ki Allah tedla insanlar igerisinde iki grubu se¢mistir. Bunlardan ilki peygamberler olup
onlara ibadetlerinin delillerini ve yollarimn bilgisini aciklamakla goreviendirmistir. Ikinci grup ise
yoneticiler/melikler olup onlarla insanlarin maslahatlarini ve yasamlarmin hikmetlerini iliskilendirmistir.
Onlart yeryiiziinde serefli bir konumda tutmugtur. Rivayetlerden bilindigi iizere “Sultanlar Allah’mn
yeryiiziindeki halifeleridir . Allah, onlara bir konum vererek onlari yeryiiziinde halife yapmistir. Insanlarin
da onlara karst sevgi beslemesi, onlara ittibanin gereklerini ve itaati yerine getirmeleri gerekir. Onlara
karsi gelmeleri ve muhalefet etmeleri caiz degildir. Zira Allah Tedld séyle buyurmustur: “Ey Iman edenler

Allah’a, elgisine ve sizden olan emir sahiplerine itaat ediniz” (Nisd, 4/54). Dolayisiyla onlarin sultanlara

ve meliklere Allah’in dini sebebiyle sevgi beslemeleri gerekir.” 101

101 Ebti Hamid Huccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed Gazali, et-Tibrii 'I-mesbiik fi nasihati’l-miiliik,
nsr. Ahmed Semseddin, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, c.1, s. 43.
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Ancak Gazali bu 6nerisinin kayitsiz sartsiz olmadigini bunun yoneticilerin Allah’a

ve peygambere uymalart durumunda gecerli oldugunu belirtmektedir.
3.4. Halifenin Secilmesi

Halifelik veya yoneticilik makami dini bir makam olmayip akit ve sdzlesmeyle
ilgili bir durumdur. Insanlarin isleriyle ilgili oldugundan istedikleri kisiyi secerler’®?. Bu
nedenle Kur’an’da halifeligin belirli bir sahsa ait olacagina iliskin bir nass varid
olmamigtir. Kur’dn-1 Kerim insanlarin tiimiinii ilgilendiren islerle ilgili 6nemli kural
koymustur. Bu da hi¢ siiphesiz “stira” miiessesidir. Allah Teald miimin bir toplumun
halini soyle tavsif etmistir: “Aralarindaki isleri sira iledir” (es-Stra, 42/38). Bu sifatin
imandan yani miimin olmaktan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Nitekim ilgili
konularda el¢isine de ashabiyla istisarede bulunmasini vahyetmistir: “Onlarla isler
konusunda istisare et” (Al-i Imréan, 3/159). Dolayisiyla bu konuda gerek vasiyet gerekse
miras¢ilik temelinde bir halife belirlenmesinin stra prensibiyle ¢elistigi acik¢a ortaya

¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Peygamber (s.a.v)’in siinnetinde devlet nizaminin tabiatinin

ne olacagi konusunda bir nass bulunmamaktadir®®

. Ayni sekilde halkin temsilcisini veya
yoneticisini se¢gmenin keyfiyeti konusunda da a¢ik bir nass yoktur. Bu durum iilke
halkinin rizasina uygun olmaya birakilmistir. Ciinkii bu durum toplumlarin bilgi
birikimine, yapisina, hayat tarzina ve gelismislik seviyesiyle de iligkilidir. Her ne kadar
zaman ve mekan agisindan bir benzerlik olsa da rasid halifelerden dordiiniin de halife
olarak secilmesi birbirinden farklilik arz etmektedir. Fakat bu konudaki ortak nokta,
hepsinin de siira prensibi ¢er¢evesinde secilmesi ve se¢im siirecinde baski, zuliim, tehdit
ve kaba kuvvet kullanmamis olmasidir. Dort halifenin  segilmesinde kullanilan
yontemlerden birinin mutlaka ser’an istenen ve olmasi gereken bir yol oldugunu
soylemek de miimkiin degildir: Bu konuda sdylenebilecek olan, insanlarin isleriyle ilgili
olarak Kur’an’in maksadini anlamak ve sahabenin en iyisini yapmaya calistigini

gormektir. Fakat bu hallerin Islam tarihi boyunca gerceklesenlere nispetle oldukea ileri

seviyede oldugu gériiliir. Ciinkii Islam tarihi boyunca rasid halifeler sonrasinda halifelerin

102 Apdulkadir Udeh, el-Mdl ve I-hiikm fi I-Isldm, 5. bs., Kahire: el-Muhtaru’l-Islami, 1977, s. 103.
103 Kadi Hiiseyin b. Muhammed el-Mehdi, es-Sira fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2006, c.1, s. 113.
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birbiri ardina yonetime gelislerinde kan dokiilmiis veya mirasgilik yoluyla gergeklestigi

goriilmektedir.
3.5. Hilafetin Mirasciigina iliskin Ayetlerle Delillendirme

Yonetimin tevariis yoluyla babadan ogula gecisini savunanlarin 6ne siirdiigii
delillerden biri de Hz. Siileyman’in, babasi hz. Davud’un yerine ge¢mesi hadisesidir.
Siileyman (a.s.)’m Davut (a.s.)’in ardindan halife olmasinin, Islam’da hilafetin
mirascilikla olacagina delil olarak gosterilmesi yanlis bir kiyastir. Davut (a.S.)’in Talut
(a.s.)’mn akabinde halife olmasi ve yine Siilleyman (a.s.)’1n Davut (a.S.)’a miras¢1 olmasi
ilahi bir ihtiyarla oldugundan onunla kiyas etmek dogru olmaz. Kur’an’da Allah’in
Talut’u Israilogullarima melik olarak se¢mesi soyle belirtilir: “Nebileri onlara “Allah,
tizerinizde yetkili olarak Taliut'u ¢ikardi.” dedi. “Onun bizim iizerimizde nasil yetkisi
olabilir? O yetki ondan ¢ok bizim hakkimizdir. Onun fazla bir mali da yok!” dediler. Nebi,
“Onu, sizin tizerinize Allah sec¢ti. Ona, bilgi ve viicut bakimindan tistiinliik verdi. Allah
yetkiyi, tercih ettigine verir.” dedi. Imkdanlar: genis olan ve her seyi bilen Allah’tir.”
(Bakara, 2/247). Daha sonra ise Davut (a.s.), Talut’un ardindan halife olmustur (Bkz.
Bakara, 2/251).“ Davut (a.S.), Talut’un halifesi konumundadir. Nitekim Allah teala Davut
(a.s.)’a hitaben soyle buyurmustur: “Bak Davut! Bu topraklarda seni Aalife yaptik. Daha
sonra ise Siileyman (a.s.) babasi1 Davut (a.s.)’in ardindan halife olmustur: “Siileyman

Davut 'un yerine gegti.” (en-Neml, 27/16).

Dolayisiyla Davud’un Talut’un yerine gegmesi nasil ki veraset yoluyla olmaktan
Oteye liyakat ve ilahi takdir ile olmugsa Siileyman’in Davud’un yerine ge¢mesi de liyakat
ile olmustur. Diger bir deyisle Siileyman Davud’un oglu oldugu i¢in degil layik oldugu

icin 0 makama ge¢mistir.

Siiler ise, immetin yonetiminin Hz. Peygamber (s.a.v)’den sonra amcasinin oglu

Ali b. Ebi Talib (ra)’a ait oldugu ondan sonra da onun ziirriyetine ait oldugu

104

goriisiindedirler. Bu konuda gadir-i hum!® konusunda oldugu iddia edilen bir hadisi'®

104 Ali b. Ebi Talib’in imameti agisindan Sii gruplar nezdinde biiyiik tarihi 6nem tasiyan yerdir. Bkz. Ethem
Ruhi Figlah, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 13, s. 279-280.

105 {]gili rivayet, “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” seklindedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, c. 2, s. 80.
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delil almaktadirlar. Benzer sekilde ehl-i siinnet de Peygamber (s.a.v)’den sonra hilafetin
Kureys kabilesine ait oldugunu kabul eder. Bu konuda sakife hadisi olarak adlandirilan
Ebu Bekir’in Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra Ensar’a kars1 dile getirdigi belirtilen

rivayeti esas alirlar. Her iki rivayetin de ikna edici bir yolla sabit olmadig1 agiktir.

Bu konuda Abdulvahhab el-Hallaf soyle demektedir: “Deliller agik¢a ortaya
cikmaktadir ki, Islam iilkesinde yonetimin Kureys’in hakki veya Kureys disindakilerin
hakki olmadigi agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse de
Peygamber (s.a.v)’in hadislerinde yonetimin bir kabilenin veya belirli kisilerin hakk1
olduguna iligkin bir nass bulunmamaktadir. Bu konuda se¢imin, iimmete vekaleten tist
yonetime ait oldugu ve onlarin istedikleri sekilde bunu belirlemeleri miimkiin oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Peygamber (s.a.v) kendisinden sonra kimseyi halife tayin
etmedigi gibi Miisliimanlar Beni Sa‘d yurdunda Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra
birisi {lizerinde olacag1i veya belirli bir yontemle olacagi konusunda da ittifak
etmemiglerdir. Nitekim Ensar’dan bir kisim sahabe Sad b. Ubade’ye biat edilmesine
cagirmiglardir. Bazilar1 da muhacirlere, ‘Bir emir sizden olsun bir emir de bizden olsun’

seklinde teklif sunmustur.

Ebu Bekir (ra), “imamlar Kureystendir” derken, rivayet sahih kabul edilse dahi,
bunu bir nass olarak diisiindiigli i¢cin sdylememis sadece daha onceki olguyu ifade
etmistir. Bunu bir asabiyetin geregi olarak ortaya koymamis sadece sahsi fikrini ortaya
koymustur. Nitekim her kabile bu esnada halifenin kendisinden olmasini isteyecektir.
Eger burada bir nass bulunmus olsaydi1 bu durum insanlardan ve 6zellikle de es-Sakife’de
bulunan muhacir ve ensardan gizli kalmayacakti. Burada Ebu Bekir (ra)’in kabileler
arasinda bir yaris ve uzlagsmazlik olmasi durumuna dikkat c¢ektigi anlasilmaktadir.
Nitekim Omer (ra)’in kendisinden sonra kimi halife olarak tayin edecegine iliskin ‘Eger
Huzeyfe’nin mevlast Salim hayatta olsaydi onu halife tayin ederdim’ dedigi
bilinmektedir. ‘Imamlar Kureystendir’ seklindeki hadisi duymus olsayd: Huzeyfe’nin

mevlasi Salim’i nasil halife olarak atayacakti.
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Sonug olarak ilgili ayetlerin ve nasslarin konuyla ilgili genel ilkeleri belirledigi ve
nesebe dayali cahiliye asabiyetine dair bir atamanin s6z konusu olmadigini sdylemek

miimkiindiir,
3.6.  Halifenin Secim Yoluyla Belirlenmesi

Toplumda yoneticiler kadar yoneticilerin secilme sekli de 6nem arz eden
sosyolojik bir husustur. Kur’dn-1 Kerim’de insanlarin yoneticilerini segmelerini
belirleyen 6zel bir yontem dikte edilmemistir. Bunun sebebi ise durumun beseri bir nitelik
arzetmesi ve ihtiyaglara, zamana ve mekana gore degisiklik gosterebilmesidir. Bu nedenle
toplumu yonetecek kisilerin se¢imi insanlara terkedilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim
konuyla ilgili siira konusunda ilke olarak dnermistir. Bundan dolay1 yoneticinin varliginin
mesru delili yine halka donmekte ve yonetimin mesruiyeti onunla devam etmektedir.
Ciinkii yonetici halki yine onlarin adiyla yonetmekte, Allah’in adiyla yonetmemektedir.
Baz1 yoneticilerin iddia ettigi gibi cesitli dini vasiflar edinmelerinin ve benzer sekilde

sultanlarin Allah’in yeryliziindeki g6lgesi olmalarinin gegerli bir delili yoktur.

Devlet baskanmnin  veya st diizey yetkililerin  se¢im  yoluyla
gorevlendirilmelerinin 6niinde bir engel bulunmamaktadir'®”. Aksine, bu durum sira
prensibinin uygulanmasinda ileri bir yontemdir. Islami temelli diisiincenin esasin1 stira
yoluyla devlet baskanin se¢ilmesi olusturur. Bu sekilde insanlar yoneticilerini segerler.
Stra prensibinin uygulanmasi da ¢esitli yollarla miimkiindiir. Devlet baskaninin
se¢ciminin dogrudan halk yoluyla ya da onlar1 temsil eden baska bir meclis tarafindan
secilmesinden her birisi de siira prensibinin uygulanmasidir. Eger yonetici iradesini
insanlara dayatirsa bu slira olmaz. Bu tam aksine insanin hiirriyeti ve kerametine aykirilik

arz eder (Bkz. el-isra, 17/70).
3.7. Halifenin Ozellikleri

Allah teala elgisine kavmiyle istisarede bulunmay1 emretmistir. Gerek bu duruma

gerekse yoneticinin 6zelliklerine dikkat ¢eken ayet soyledir: “Onlara nazik davranman,

106 Apdiilvahhab Hallaf, es-Siydsetii’'s-ser iyve, Nizamii'd-devleti’I-Islamiyye fi’sutini’d-diistiiriyye ve’l-
hariciyye ve'l-maliyye, Kahire: Daru’l-kalem li’t-tibaa, 1408, s. 32.
07 Udeh, el-Isldm ve evddune ’s-siydsiyye, 8. bs., Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1988, s. 214.
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Allah’in sana olan iyiligi sebebiyledir. Kaba ve kati yiirekli olsan yanindan dagilip
giderlerdi. Kusurlarina bakma; onlarin bagislanmalart icin dua et. Is konusunda
goriiglerini al. Bir de karar verdin mi, yalniz Allah’a giivenip dayan. Allah kendine
giivenip dayananlar: sever.” (Al-i Imran, 3/159). Mezkir ayeti kerimeden salih

yoOneticinin yonetimi ve hitkkmii esnasinda asagidaki hususiyetlere sahip olmasi gerektigi

anlasilmaktadir:
1- Halkinin taleplerini dinleme ve esnek olma,
2- Hatalarin1 gérmezden gelebilme,
3- Miimkiin olan her konuda istisareyle hareket etmektir. Nitekim Peygamber

(s.a.v) bir¢ok konuda ashabiyla istisarede bulunuyor ve zaman zaman istigsare neticesinde

goriisiinii degistiriyordu.
3.8.  Halifenin Sorumluluklar:

Halifenin yonetimde adalet ve esitlik prensipleri dahilinde idarede bulunmasi,
ozgiirliik ve temel insan haklarina riayet etmesinin yani sira cehalet, su¢ ve fakirlik gibi
cesitli toplumsal sorumlarin ¢oziimii i¢in de miicadele etmesi beklenir. Halifenin

sorumluluklarini su basliklarda belirtmek miimkiindiir:

1- Insanlar arasinda adaleti kaim etmek. Allah teala, adaletin yerine
gelmesini, insanlara el¢i gondermesinin ve vahiy indirmesinin sebepleri arasinda
saymaktadir (Bkz. el-Hadid, 57/25). “Benzer sekilde Allah teala Davut (a.s.)’a soyle
hitapta bulunmustur: “Ey Davut! Bu topraklarda seni halife yaptik (giicii ve yetkiyi sana
verdik), insanlar arasinda dogru karar ver.” (Sad, 38/26). Ayn1 zamanda miiminlere her
konuda yaptiklar1 islerde adaletle hiikiimde bulunmalar1 emredilmistir: “Allah size,
emdnetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle

hiikmetmenizi emreder.” (en-Nisa, 4/58).

2- Halk i¢in giizel bir 6rnek olmasi. Toplum iginde emniyeti yayar, bolluk ve
refahi saglarsa bu is de yerine gelmis olur. Allah teila s6yle buyurmaktadir: “Ayetlerimize
kesin olarak inamip dik durug gésterdikleri zaman onlari, emrimizle yol gosteren onderler
yapmustik.” (es-Secde, 32/24); “Artandan al, iyiligi emret; kendini bilmezlerden de yiiz
cevir.” (el-Araf, 7/199); “Ciinkii sen iistiin bir dine baghsin.” (el-Kalem, 68/4).
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3- Devlet hazinesi igin gerekli mali haklar1 yerine getirmek, ser’i agidan
sarfedilmesi gerekli yerlerde sarfta bulunmak. Allah tedla soyle buyurmaktadir:
“Mallarindan sadaka al; boylece onlari arindirmig ve gelistirmis olursun. Onlara stirekli

destek ol, senin destegin onlari rahatlatir. Her seyi dinleyen ve bilen Allah’tir.” (et-

Tevbe, 9/103).

4- Allah’a yonelik davette bulunmak, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak.
Ilgili ayetler sdyledir: “Sen hikmetle ve giizel dgiitle Rabbinin yoluna ¢agir. Onlarla en
giizel sekilde tartis. Senin Rabbin, yolundan sapanlart iyi bilir, dogru yolda olanlart da
iyi bilir.” (Nahl, 16/125) “Icinizde (insanlari) iyilige ¢cagiran, ma ‘rifa uymalarini isteyen
ve miinker'den men eden bir topluluk bulunsun. Iste boyle toplumlar, umduklarina

kavusacak olanlardir.” (Al-i Imréan, 3/104).

5-Ummetin i¢ ve dis menfaatlerine riayette bulunmak. Ilgili Ayette sdyle
buyurulmustur: “Iste size iginizden bir elci geldi. Sizi sikintiya sokan her sey, ona agir

gelir. O tistiiniize titrer, miiminlere karsi pek nazik ve merhametlidir.” (et-Tevbe, 9/128).

6-Stira ehliyle devamli istisare halinde olmak. lgili ayette, “Her konuda
goriislerini al. Bir de karar verdin mi, yalmiz Allah’a giivenip dayan. Allah kendine

giivenip dayananlari sever.” (Al-i Imran, 3/159) seklinde buyurulmaktadir.

7-Dini kaim, yasanilir ve korunur kilmak. Bu ayni zamanda insanlar1 dine
cagirmak, ona yonelik siipheleri ortadan kaldirmak, Allah’1n insanlar arasinda uygulansin
diye indirdigi hiikiimlerini uygulamak ve Allah yolunca cihat etmeyi ihtiva eder'®. Allah
Teéla soyle buyurmaktadir: “Bak Davut! Bu topraklarda seni halife yaptik (6ncekilerin
yerine seni gecirdik). O halde insanlar arasinda dogru hiikiim ver.” (Sad, 38/26). Ayette
goriildiigii tizere Allah Teala Davud (a.s.)’a yonetici olarak insanlar arasinda adaletle

hikiimde bulunmasini emretmektedir.

108 Muhammed b. Ibrahim b. Abdullah et-Ticiri, Muhtasaru’I-fikhi’I-Islami fi dav’i’l-Kur’dn ve s-siinne,
es-Suddiyye: Daru asdai’l-muctama, 2010, s. 1060.
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3.9. Toplumun Halifeye Kars1 Sorumlulugu
Halifenin belirli sorumluluklarina karsin toplumun da halifeye kars1 bir takim

sorumluluklart vardir. Bunlar1 6zetle su basliklar altinda toplamak miimkiindiir:

1- Masiyet disinda (Allah’a isyan olmayan noktalarda) itaate bulunmak. Ilgili
ayette, “Ey inanip giivenenler, Allah'a itaat edin, el¢iye itaat edin ve sizden olan yetki

sahiplerine de.” (en-Nisa, 4/59) seklinde buyurulmaktadir.

2- Nasihat ve hatirlatmalarda bulunmak. Bu miiminlerin birbirlerine karsi
sorumluluklarindandir. Ilgili ayette soyle buyurulmaktadir: “Akip giden zaman cok
onemlidir. Insan kesin olarak kaybetmektedir. Kaybetmeyenler; Allah’a inanip giivenen,
iyi isler yapan, birbirine siirekli dogru davranislart hatirlatan ve siirekli sabirly/kararl

olmayt hatirlatan kimselerdir.” (el-Asr, 103/1-3)

3-Hak ve dogruluk noktasinda destek ve yardimda bulunmak®,

3.10. Hilafetin Giiniimiiz Diinyasindaki Anlanm

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan ve tarihte dnemli bir aktor olarak tarihe yon veren
hilafetin, gliniimiiz agisindan ne anlama geldigi de 6nem arzetmektedir. Daha once de
belirttigimiz {izere, hilafetin Allah’in halifesi olma anlaminda dini bir dayanagi
bulunmasa da Islam, Miisliimanlara dinlerini ikame etmelerini ve tefrikamin ortadan
kaldirilmasini emretmektedir. Ayn sekilde can, mal, namus ve adaletin korunmasi dinin
temel maksatlar olup ser’1 siyaset bunlar etrafinda yiiriir. Maslahatlar ve mefsedetler ayni
sekilde onun {izerine bina edilir. Miisliimanlarin birligi temel istenen oldugu gibi onlarin
tefrikasi da istenmeyen bir hal olup birgok olumsuz neticesi s6z konusudur. Nitekim ilgili
ayetler, miisliimanlarin tek bir immet olmasi i¢in Allah’in ipine yani naslara siki siki

sartlmay1 salik vermektedirler. Bu sekilde Islam toplumu birligini saglayarak gelismis

109 flgili ayetler soyledir: “Iyilikte ve yanhslardan korunmada (takvada) yardimlasin ama giinahta ve
tagkinlkta yardimlasmayin.” (el-Maide, 5/2). “Ey inanip giivenenler, Allah’a ve bu elgiye karsi hainlik
etmeyin. Emdnetlerinize de bile bile hainlik etmeyin” (el-Enfal, 8/27). “Miiminler, yalnizca Allah’a ve
El¢isine inamp giivenen kimselerdir. El¢i ile birlikte toplu bir is yaptiklar: sirada ondan izin almadan
cekip gitmezler. Allah’a ve Elgisine inanip giivenenler senden izin isteyenlerdir. Eger bazi igleri icin
izin isterlerse uygun gordiigiin kimselere izin ver ve onlar igin Allah’tan bagiglanma dile. Allah bagislar,
ikrami boldur.” (Nur, 24/62).
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kapsayic1 miiesseseler ortaya koyabilir. Bunun igin Miisliimanlarin birbirleriyle baris ve

kardeslige dayali bir iliski kurmalar1 gerekmektedir.!°

Bazi ayetler tefrika i¢inde olanlarin Peygamber (s.a.v)’e layik iimmet niteliginde
olmadiklarini su sekilde belirtmektedir: “Dinlerini boliik béliik edip her biri bir kiginin
taraftari olmug olanlar var ya, sen hi¢cbir konuda onlardan olamazsin. Onlarin isi Allah’a
kalmistir. Daha sonra Allah, onlarin yaptiklarint kendilerine bildirecektir.” (En‘am,
5/159) Esasinda Miisliimanlarin tek bir yoneticinin idaresinde toplanmalar: aralarindaki
dogal farkliliklar1 yok etmeyip aksine bu farkliliklardan Miisliimanlarin kuvvetini
artirmak, iilkelerini korumak ve gelismeyi paylagsmak icin faydalanilir. Hi¢ siiphesiz
yeteneklerin farkliligi medeniyetin insasinda bilyilk bir paya sahiptir. Islam’da
kabilelerin, dillerin, gesitli etnisitelere iliskin toplumsal ve kiiltiirel 6zelliklerin ortadan
kaldirilmast s6z konusu degildir. Tam aksine Allah tedlda bunu yaratisinin 6nemli
Ozelliklerinden birisi olarak zikretmektedir: “Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve
renklerinizin farkli olmast da Allahin dyetlerindendir. Bunda, bilenler icin dyetler
vardir.” (er-Rum, 30/22). Buna bagli olarak Miisliimanlar iilkelerin birbirlerine karsi
siddet ve art niyetten uzak dayanisma ve kardeslik i¢inde bolgesel ve kiiresel gii¢ olma

yolunda ilerleyebilirler.
4, SURA

Stra, Kur’an’in ortaya koydugu ve cesitli acilardan {izerinde caligmalarin
yapilmas1 gereken onemli fikhi kavramlardan biridir.}!! Stranin insam cevresiyle faal
hale getiren, taassuptan uzaklastiran ve farkli goriisleri bastan reddetmeyi engelleyen bir
karakteri vardir. Stira, Miisliimanlarin tiim islerinde 6nemli bir yere sahip olsa da siyasi

sA_ A

hayat i¢in zaruri bir konumdadir. Bu boliimde Kur’ani bir terim olarak sira kavrami ele

110 Birlik ve beraberlige isaret eden ayetlerden bir kisnu sdyledir: “Iste bu, sizin katilacaginiz toplumdur;
tek bir toplum. Ben de rabbinizim; bana kulluk edin.” (Enbiya, 21/92); Goriildiigii lizere Allah Teéla
birlige tesvik ederken ihtilaf etmeyi de soyle nehyetmektedir: “Allah'in ipine (Kur'dn’a) hep beraber siki
sarilin, ondan ayrilmaym. Allah'in lizerinizdeki nimetini aklinizdan ¢ikarmayin. Bir zamanlar aranizda
diigmanliklar vardi; Allah, kalplerinizi birbirine 1sindirdi da O’nun nimeti sayesinde kardesler oldunuz.
Bir ates cukurunun kenarindaydiniz, sizi oradan O kurtardi. Allah, ayetlerini boyle agiklar ki dogru yolu
bulasiiz.” (Al- Imran, 3/103). Ayn1 sekilde baglamla ilgili soyle buyurmaktadir: “Kendilerine o agik
belgeler geldikten sonra onlardan uzak duran ve ihtilaf ¢ikaranlar gibi olmayin. Onlar1 bekleyen biiyiik
bir azap vardir.” (Al-i imrén, 3/105)

11 Bkz. Tezcan Tugrul, “Kur’an’da Stra Kavrami ve Cagdas Yorumlar1”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010.
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almarak Miisliimanlarin siyasl hayatinin karakteristik Ozellikleri ortaya konulmaya
calisilacaktir. Bu ¢ergevede stiranin giiniimiiz Miisliimanlari igin ne anlama geldigi ve bu
kavramin yeniden ele alinmasinin zarureti lizerinde durulacaktir. Ayrica hakiki stira ile
sekli slira arasindaki farkliliklar ve sura ehlinin kimler oldugu, kapsami, uygulandigindaki

olumlu neticeleri, demokrasi ile iliskisi gibi konular incelenecektir.

4.1. Stiramin Tanimi ve Anlam

Stra kelimesi “_#<4 sevure” kelimesinden tiiremis olup sdzliikte bir seyi aciga
cikarma, ortaya koyma, arz etme, bir seyi almak gibi anlamlara gelmektedir. Hayvanlarin
satildig1 yere de ayni kokten tiiretilen misvar adi verilmistir. “Isimi istisare ettim”
ifadesiyle baskasmin o konudaki fikrini almak kastedilir'*2. Stra kelimesi, saf bal etme
anlaminda da kullanilir. Ciinkii arilar bali tiretirken ¢esitli ¢iceklerden farkli 6zler alarak
birgok ameliyeden gecirerek bali iiretirler. Bal gibi, stra ile de gesitli fikirler, tecriibeler
ve gorisler ele alinip degerlendirildikten sonra belirli bir fikre ulagilmaktadir. Netice
olarak dil alimlerinin sira kelimesinin sozlilk anlamina iligkin goriisler, goriis talep
etmek, diisinmek ve nazar etmek, ortaya koymak, fikri/diisiinceyi almak seklinde

ozetlenebilir.

Stra kelimesi terim olarak siyasi igerikli bir kelime olup toplumu ilgilendiren
konularda, yoneticilerin bir karara ulasmak maksadiyla goriis alisverisinde bulunmasi
anlamindadir. Asagida bir¢ok tanim verilmis olup bunlar siira kelimesini biiyiik 6lclide

siyasi ve toplumsal anlamiyla tanimlamaktadirlar.

Ahmed Muhiddin Acuz, sira ile ilgili olarak “siira, bir fikrin en uygulanabilir ve
en dogrusunu tespit etmek maksadiyla fikir aligverisinde bulunmaktir” demektedir!?,
Muhammed Abdulkadir Ebl Faris ise soyle tanimlamaktadir: “Stra, farkli fikirler
tizerinde diisiinmek/bir araya getirmek, ortaya atilan sorun/konu ile iligkili ¢esitli bakis
acilarin1 gérme, dogru ve uygun bir kanaate ulasmak maksadiyla akil ve bilgi sahiplerinin
goriislerinden istifade etmektir’!4. Hani et-Taimat da siira terimini yine benzer sekilde,

“Ummetin veya onun yerine gegen temsilcilerin kamuya iliskin konularda ser’i

112 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi’l-luga, c. 3, s. 227, eljisfahéni, Miifreddt, “ 5 maddesi.

113 Ahmed Muhyiddin el-Actiz, Mendhicu’s-Seriati’I-Islamiyye, Beyrut: Mektebetii’l-maarif, 1981, c. 2, s.
128.

114 Eb{ Faris, Muhammed Abdiilkadir, en-Nizdmii s-siydsi fi 'I-Islam, Amman: Darii’l-Furkan, 1986, s. 79.
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hiikiimlere muvafik olan uygun ve dogruya yakin fikrin/kanaatin ortaya ¢ikartilmasidir.”

biciminde ifade eder.!t®

4.2.  Stiramn Mesriiiyeti ve Onemi

Fikihta sGranin mesriiyeti ve hilkkmii 6ncelikle devlet bagkaninin se¢imi ve devlet
yonetiminde istisarenin zorunluluguyla ilgili olarak giindeme gelir. Azinligin goriisiine
gore slra vacip sayilmaktadir. Hanefi fakihi el-Cessas ve ¢esitli Maliki fakihleri bu
gorilisii benimsemistir. Zeydiyye mezhebinin bir kolu olan Hadeviyye’nin de devlet
islerinin idaresinde stray1 vacip gordiigii belirtilir. Cagdas Islam hukukgularmin biiyiik
bir kisminin benimsedigi bu goriis 6ncelikle Hz. Peygamber (s.a.v)’den ashabi ile istisare

etmesini isteyen ve asagida ayrintili olarak ele almacak olan ayete dayandirilmaktadir!®e,

Kur’an-1 Kerim’deki surelerden birisinin ad1 ‘Stira’ olup ayn1 zamanda bu surenin
42. ayetinde ifadenin kendisi de gegmektedir. “Onlara damis” (Al-i Imrén, 3/159)
ayetinde peygamberin ashabiyla islerini istisare etmesine yonelik emir vardir. Ayet,
stiranin miisliiman toplumunun bir 6zelligi olduguna da isaret etmektedir. Stra, her iste
hikmete ve dogruya ulagsmak igin 6nemli bir hikmet ve yontemdir. Hikmet ise, miiminin
yitik mali olup her meselede ilgili ilim ehliyle istisare ederek bulunmasi gereken bir
seydir. Bundan dolay1 Kur’an’da el¢iyi ashabiyla istisareye yonlendirme s6z konusudur.
Belki ashabinin birinde hikmete uygun bir goriis olur da onu alabilir. Nitekim Hendek
savasinda sahabeden Selman-1 Farisi’nin Medine’nin etrafina hendek kazilmasi
seklindeki goriisii dikkate alinmistir. Siiphesiz Selman’in onerisi, Hz. Peygamber
(s.a.v)’in konuyla ilgili duydugu tek fikir degildi. Fakat bir ¢ok agidan hikmete uygun
nitelikte bir re’y idi. Bu goriise uyma neticesinde Peygamber (S.a.v) ve ashabi savasi li¢

hafta boyunca sehirden uzak tutarak uzatma imkani buldulart’.

Islam toplumunda stiranin siyasi ve toplumsal hayatin temel tas1 oldugunu
soylemek miimkiidiir. Allah Teala, zekat ve namaz gibi ibadetleri de zikrettigi ilgili yette

“Onlar, rablerinin ¢agrisina olumlu karsilik veren ve namazi tam kilan kimselerdir.

115 et-Taimat, Hani Siileyman, Hukuku'I-Insan ve Hiirriyatihi’l-Esdsiyye, Beyrut: Daru *s-Surdk 1i’n-Nesr
ve’t-tevzi, 2001, s. 225.

18 Bkz. Tiircan, Talip, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2010, c. 39, s. 230-235.

117 peygamber (sav)’e nispet edilen stira drnekleri hakkinda detay i¢in Bkz. Tezcan Tugrul, “Kur’an’da
Stira Kavrami ve Cagdas Yorumlar1”, ss. 96-106.
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Islerini birbirlerine danisarak yapar (isleri sira iledir), kendilerine verdigimiz riziktan

da hayra harcarlar.” (Sira, 42/38) seklinde buyurmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in nass1 belirli bir hadiseye veya bir niizul sebebine baglanmaktan
daha derindir. Lafzin umumi hali hususi sebepten daha oncelikli gelir. Nitekim ayet,
stiranin Miisliiman i¢in temel bir esas oldugunu belirttiginden ondan uzak durmak da
gerekir. Tam aksine her tiirlii iste ona biiyiik bir hirsla baglanmak icap eder. “Onlarin
isleri sura iledir” ibaresiyle suranin; iman etme, namaz kilma, infakta bulunma ve zulmii
engelleme gibi miisliimanlarin diger temel nitelikleri arasinda zikredilmesi straya verilen
Oonemin bir gostergesidir. Agik bir sekilde zekat ve namaza devami igerdigi gibi slira
prensibinde de devamli olmay1 ifade eder. Dilbilim alimlerince sura emri haber kipinde
ifade edilerek onemi ortaya konulmus olmaktadir''®. Bu ayetin ayn1 zamanda sonraki
miisliiman toplumlara yonelik bir istek dngorerek siranin miisliiman toplumun bir karar

alma yéntemi oldugu vurgulanmistirt®®,

Mlgili ayetteki “Onlar, namazi kilar ve isleri siird iledir, kendilerine rizik olarak
verdiklerimizden infak ederler” ifadesinde atiflar kullanilmistir ki bu her birinin
oncesindekini tefsir eder. Nitekim Oncesinde “Onlar rablerine cevap verdiler” (Sira,
42/38) buyurdugundan bu ii¢ isin de kulun rabbine cevap vermesi oldugu anlagilir. Cevap
vermenin gerektirdigi amel de Stira prensibi olup miisliimanin Allah’in emrine uymasi ve

teslim olmasidir.

Yoneticiler insanlar arasinda stiraya en fazla ihtiya¢ duyanlardir. Allah Teala da
el¢isine, miisliiman toplumun bir lideri olarak sdyle buyurmustur: “Kusurlarina bakma,
onlarin bagiglanmalari igin dua et. Her konuda goriislerini al. Bir de karar verdin mi,
yalmz Allah’a giivenip dayan. Allah kendine giivenip dayananlar: sever.” (Al-i Imrén,
3/159). Stra, vahiy alan peygamber i¢in bir emir ise diger yoOnetici ve sorumlular igin
daha gerekli bir durumdur. Ciinkii onlarin tek bir fikre yonelmesi ve makamlarini istismar
etmeleri miimkiindiir. Stira’nin olmamasi durumunda yoneticilerden sadir olan emirler

zorlama igerebilir ve dolayistyla bunda da bir hayir yoktur'?®. Allah Teala’min hayir

118 g|-Mehdi, Hiiseyin b. Muhammed, es-Siira fi s-Seriati’I-Islamiyye: Dirdse mukarana bi’d-demokrasiyye
ve n-niiziimii’l-kdnuniyye, San’a: Mektebetii’l-irsad, 2007/1428, s. 9-10.

19 Tiircan, Talip, “Stra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2010, ¢.39, ss. 230-235.

120 r-Ravasde, Ziyad Abdurrahman, /lmu delaleti’l-Kur’dn, Amman: Daru kiintizi’l-marife, 2018/1439, s.
75.
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barindirmayan bir seyi emretmedigi ve ser olmayan bir seyden de sakindirmadigi goriiliir.
Nitekim hadis-i serifte de, “Insanlar arasinda birbirine istisare edip de dogru karar

verenden daha iyi bir toplum yoktur"*?* buyrulmaktadir.

4.3. Stiranin Viicubu

Stranin vacip olup olmadigi hususu, fikihta tartisilan konulardandir. Bir kisim
fakihler suranin yoneticiler i¢in gerekli oldugunu sodylerken bir kismi ise zorunlu
olmadigin1 dile getirmislerdir. Fakat ilgili ayet ve hadisler yakin bir sekilde
incelendiginde suranim yéneticiler icin gerekli oldugu goriiliir. Tlgili Ayetlerden birinde,
“Her konuda goriislerini al. Bir de karar verdin mi, yalniz Allah’a giivenip dayan.” (Al-
i Imran, 3/159) seklinde buyurulmaktadir. Buradaki “~¢_isLé, Onlarla istisare et” ifadesi
emir formundadir. Emir de nedbe yonelik bir karine bulunmadigi siirece
gereklilik/viicibiyet ifade eder. Burada emrin mendupluga delalet ettigine iliskin bir
karine bulunmamaktadir. Fahreddin Razi de 1ilgili ayetteki ifadenin viicubiyet

122

gerektirdigini belirtmektedir “. Ebi Hayyan ise tefsirinde, “bu ayet istisare yaparak diger

goriisleri de dikkate almanin zorunlu oldugu konusunda delildir. Bazi bedevilerin bunu

terk etmesinin aksine bu durum seri bir gerekliliktir!?,

Muhammed Resid Riza da tefsirinde, “onlarla istisare et” emrinin Ummetin
siyasetinde savas, baris ve giivenlik gibi ¢esitli diinyevi meselelerine iliskin genel bir emir
oldugunu ifade etmektedir. Bir anlamda bu emir “istisare yap ve ¢ikan sonuca sadik kal”
demek seklinde olup Hz. Peygamber’in Uhut savasindan 6nce de istisare yaptig1 sabittir.
Nitekim bu durum onlarin gelecekteki hiikiimetleri i¢in dnemli bir mefaat saglamakta

oldugundan halkin geneli de bireysel biiyiik hatalardan bu sekilde uzak kalabilecektir.}?*

Stranin faydast onun gerekli olmasinda da ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu,

{immetin birliginin ve hiir/bagimsiz sekilde yasamasinmn da bir ifadesidir. Islam

121 o|-Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdmi’I-Kur’an, c. 16, s. 36.

122 Fahreddin Razi, Ebti Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, et-Tefsirii’l-kebir:
Mefatihii’I-gayb, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1934, c. 9, s. 410.

123 Ebei Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf el-Endeliisi, Tefsiri’l-Bahri’l-muhit, nsr. Sidki
Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-fikr, 1420, c. 3, s. 410.

124 Resid Riza, Muhammed, Tefsirii I-mendr, Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-kitab, 1990, c. 4,
s. 163.
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toplumunun Allah’1n istedigi yolda hayatini devam ettirmek istemesi durumunda siira ile

amel etmekten kacinmak séz konusu olmaz.'?®

Ali b. Ebi Talib’ten Hz. Peygamber (s.a.v)in bu konuda sdyle dedigi
nakledilmektedir: “Eger kimseyle istisare etmeden birini yonetici olarak atasaydim, bu
Abdullah b. Mesud olurdu.”*?®® Benzer sekilde Hz. Peygamber (s.a.v)’den tek goriisle
hareket etmek nehyedilmistir. Ali b. Ebi Talib’den sdyle nakledildi: “Dedim ki Ey
Allah’1n elgisi bize bir emir gelse fakat emir agiklanmamis olsa ne buyurursunuz. O da,
‘Bilenler ve insanlar ile istisare ediniz. Tek bir goriis iizerinde kalmayiiz’ buyurdu.”*?’
Omer b. Hattab da vefat etmeden &nce, 6liim yatagindayken, alt1 kisiyi vasiyet ettikten
sonra, kendisinden sonra yoOnetici olarak bu alt1 kisiden kimin tercih edilmesi gerektigi

sorulunca “Ug grupla istisare ediniz. Kimler bunlar Ey miiminlerin emiri? denilince, o da

bunlarin ‘muhacirler, ensar ve miicahitler” oldugunu belirtmistir.*?8

Goriildigi iizere Kur’an’daki deliller, Hz. Peygamber (S.a.v)’den istisare etmesi
istendigini gosterdigi gibi slranin gerekli oldugunu da gostermektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v) disindaki yoneticiler ise buna daha fazla ihtiya¢ duyarlar. Straya bagvurmak
yonetici i¢in bir gereklilik oldugu gibi slira sonucu ortaya ¢ikan goriise uymak da
zorunludur. Zira ortaya c¢ikan ortak goriise ya da c¢ogunlugun goriisiine uygun

davranmamak suranin temel amacina aykir1 olacagi gibi stiray1 anlamsiz da kilacaktir.

Stiranin bir gereklilik olmadigi ve bunun sadece bilgi edinmeden ibaret bir siireg
olduguna iligkin gortislerin ise bir delili yoktur. Hz. Peygamber (S.a.v) ve sahabenin
yaptig1 slira 6rneklerinde goriildiigii lizere slranin sonucuna yoneticinin uymasi gerekir.
Hz. Peygamber (s.a.v)’in Uhud savasinda miisriklerin Medine disinda karsilanmasi
seklindeki sahabenin goriisiine uymasi da yoneticinin, kendi goriisiine muhalif olsa da

129

cogunlugun goriisiine uymas1 gerektigini gdstermektedir Bircok alim de

125 e|-Mehdi, es-Siira fi s-Seriati’l-Islamiyye, C. 1, s. 243.

126 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 2, s. 10.

127 Heysemi, Mecmau z-zevdid, c. 1, s. 178. Heysemi rivayeti naklettikten sonra, Taberani’nin de aym
rivayeti naklettigini ve ravilerinin giivenilir oldugunu sdyledigini kaydetmektedir.

128 Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, c. 9, s. 75.

129 Eb0 Faris, en-Nizdmii s-siyasi fi’'I-Islam, s. 198-199.
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strayr/mesvereti devlet bagkaninin uymak ve tatbik etmek i¢in bagkasina danismasi ve

goriis almasi seklinde aciklamiglardir'®,

4.4. Hakiki ve Sekli Siira

Akil, giizel fikirleri ve prensipleri reddetmez. Tam aksine onlar1 giizel goriir ve
bagl kalmay1 saglar. Fakat kalp degiskendir. Menfaatler, arzular ve temenniler baska
tarafa yonlendirebilir. Insan ne kadar akl-1 selim dogrultusunda hareket ederse o &lgiide
fitrata yakin olmus olur. Duygularina uygun olarak hareket ederse de kotiiliiklere ve
sapmalara gider. Dolayisiyla Kur’an, daima akl-1 selime yonelik ¢agrida bulunmus ve
arzular1 ve nefsin yonelimleri gibi nefsin hevaya ittiba edilmesini de yermistir. Bu
cercevede shra ilkesi selim fitrata cagiran akli destekler. Yoneticilerden bir kisim zorba
ve baskict olanlarin slira ehliymis gibi goriindiikleri goriilmektedir. Dolayisiyla gergek

stra ile sekli sOranin birbirinden ayirt edilmesi gerekir.

4.4.1. Hakiki Séra

Hakiki suradan kasit ilgili konularda toplumun 6zgiir iradesiyle yaptig1 tercihleri
kabul etmektir. Bu ilke toplumun hem ekonomik hem de sosyal agidan ilerlemesine katk1
sunar. Kur’an-1 Kerim, stira konusunda Gayri miislim olsalar bile sliranin onlar1 dogruya

ulastirdigina dair canli 6rnekler sunar. Sebe melikesiyle ilgili soyle buyrulur:

“Kralice dedi ki: “Ey ileri gelenler! Bana degerli bir mektup birakild.
Stileyman’dan geliyor, iyiligi sonsuz, ikrami bol Allah’in adiyla baglyor. “Bana karsi
diklenmeyin, teslim olarak bana gelin” diyor. Ey ileri gelenler! Bu isimde bana saglam

bir goriis bildirin. Sizlerle goriismeden hi¢bir ise karar vermem.” (en-Neml, 27/9-32).

Kur’an benzer sekilde Misir melikinin riiyasindan da sdyle bahsetmektedir: “Ey
ileri gelenler! Riiya yorumlamayr biliyorsaniz, benim riiyami da dogru bir bicimde
yorumlaym.” (Ylsuf, 12/43). Goriildiigi tizere melik rityasinin yorumlanmasi konusunda

ileri gelenlerle istisare etmis ta ki haber hapiste bulunan Hz. Ytsuf (a.s.)’a ulasmis ve o

130 Halidi, Omer, Nizamu s-siira fi’I-Islam, Amman: Mektebetii’r-risaleti’l-hadise, 1406, s. 76.
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da onun riiyasim tevil etmis ve Melik’in sira konusundaki istegi kendisiyle birlikte

kavminin de helak olmasina mani olmustur.
4.4.2. Sekli Stra

Sekli suradan kasit ise yoneticinin tebaadan goriis almakla birlikte yine kendi
tercihini topluma dayatmasidir. Zorba yoneticilerin yaptigi suraya en iyi érnek, Hz. Musa
(a.s.)’in Allah’a davet amaciyla geldigi Firavun’un yaptigi suradir. Zira Firavun’un
toplumun ileri gelenleriyle yaptig1 stira, tamamen gostermelik olup amaci kendi goriisiinii
onlara kabul ettirmekten ibaretti. Nitekim onlara Musa (a.s.)’1n biiyiik bir sihirbaz oldugu
hiikkmiinde bulunmus, daha sonrasinda ise Musa (a.S.)’in onlar iilkelerinden ¢ikarmak
istedigi bilgisini vermistir. Toplum da Musa (a.s.)’in halini teshis etmekte hata etmistir.
Firavun da onlarla istisare ederken sorunu agik bir sekilde ortaya koymamis ve onlardan
dogru bir goriis de beklememistir. Tam aksine onlardan kendi goriisiinii teyit etmelerini
beklemistir. Sonug ise sihirbazlarin Musa (a.5.)’m 6niinde basarisiz olmalar1 ve islam’a
girdiklerini ilan etmeleri seklinde olmustur. Ciinkii Musa (a..)’1n kendilerine getirdiginin
sihirle ilgisi olmadigimni anlamislardir. Buna ragmen firavun onlarin onerisine kulak

asmamis onlar1 isbirlik¢i olmakla suclayip cezalandirmisgtir.t3

45. Sira Ehli

Toplumun yonetilmesinde basvurulan yontemlerden olan suranin Snemli
boyutlarindan biri de kendilerine danisilacak taraflardir. Diger bir deyisle yoneticilerin
danigsmanlar1 kimler olacak ve hangi yetilere sahip olmalar1 gerekir. Genel egilime gore
stira ehlinden kasit, fikirlerine basvurulacak, kendileriyle istisar edilecek ilim, marifet ve
ihtisas sahibi kimselerdir. Yoksa stra edilecek olanlardan Islam toplumunun tiim fertleri
veya ¢ogunlugu anlagilmaz. Ehl-i hal ve’l-akd olarak da isimlendirilen sira ehli, ilim, akil
ve ihtisas sahibi bilginler ve uzmanlar seklinde anlasilir. Bunlar siyasi, toplumsal, idari
ve hukuki yonden olabilirt®2. Dolayisiyla her konuda alanin ilgili kisileriyle istisare
edilmesi kastedilir. Nitekim alimler bunu toplumun ileri gelenleri ve alimlerle

siirlandirirlar ki bunlar da insanlarin az bir kismidir.

131 Detay icin bk. Mi’min, 40/25-33.
132 Tabbara, Afif Abdiilfettah, Ruhii 'd-dini’l-Islami, es-Sirketii’l-Amme 1i’t-tibaa, 2. bs., 1389, s. 303.
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Stra ehli icin dne siiriilen sartlar1 sdyle 6zetlemek miimkiindiir: 133

1. Akil, hikmet ve tecriibe sahibi olmak. Bilgisiz tecriibesiz insanlarla istisare
etmek kisiyi yanlis yone siiriikler. Dini konularda istisare etmek i¢in dini bilen alimler

olmas1 gerekir. Diinyevi konularda ise uzmanlik ve tecriibe sahibiyle istisare

edilmelidir®*.

2. Din ve takva sahibi olmak: Nitekim Allah Teéala sdyle buyurmaktadir: “Ey
Allah’a inanip giivenenler! Sizden olmayanlar: sirdas edinmeyin, aklinizi ¢elmek igin
vapmadiklarini birakmazlar, islerinizi ¢ikmaza sokacak seyleri arastirirlar. Nefretleri
sozlerinden belli olur. I¢lerindeki nefret ise daha biiyiiktiir. Aklinizi kullanasiniz diye

onlarla ilgili dyetleri (biitiin ozelliklerini) agik¢a ortaya koyduk.” (Al-i Iimran, 3/118).

3. Samimiyetle nasihatta bulunmak. Nitekim bdyle bir kisi ilgili meselenin tiim

boyutlarina bakarak goriisiinii belirtir vebagka amac giitmez.

4. Kendisiyle istisarede bulunulacak kisinin kotii emel vb. hasletlerden uzak
olmas1. Eger goriisiine bir takim heva, heves vb. baska arzu ve amaglar dahil olursa dogru

bir goriis sunmasi beklenmez.
5. 1lmi ile amil olmak.

6. Sir saklamak. Aksi takdirde bu kisinin dostlar1 ve arkadaslar1 bundan haberdar
olur. Neticede bu bilgi disariya sizacak ve belki de varilan karar daha uygulanmadan akim

kalacak veya engellenecektir.
7. Haset ehli olmamak. Ciinkii haset, sevgiyi ortadan kaldirip tefrikaya neden olur.

4.6. Strammn Kapsam

Stira Islam’da, Islam’in tesri ifade eden nasslar1 ve onlarin cevreledigi esaslarla
belirlenmistir. Eger bir konuda nass bulunuyorsa bu siira konusu olmaktan cikar.
Uygulama noktasinda yani ilgili nassin uygulanmasiyla ilgili ise kalabilir. Eger bir
konuda nass bulunmuyorsa o konu stra kapsamina girer. Eger cogunluk bir fikre sahipse

bu durumda Islam’in temel esaslarina aykir1 olmamak sartiyla bu hiikmii uygulamak

133 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali Ibnii’1-Ezrak, Beddi ‘i s-silk fi tabaaii’I-Miilk, ngr. Ali Simi en-Nessar,
Bagdad: Vizaratu’l-ilam, s. 309-314.
134 e|-Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’I-Kur’an, c. 4, s. 151.
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gerekir. Allah teala sdyle buyurmaktadir'®: “Allah, yani (O nun sozlerini i¢eren) Kitab
bir isi kesinlestirmisse inanip giivenmis bir erkegin ve kadinin, o konuda bir tercih hakki

kalmaz. Kim, Allah'a yani (O’nun sozlerini iceren) Kitabina baskaldirirsa acik bir

sekilde sapmis olur.” (Ahzab, 33/36).

Stra, aklin gesitli sekillerde idrak edip tartabildigi islerde olur. Halki ve kamuyu
ilgilendiren konularda ise farkli goriisler arasinda ¢ogunlugun yoneldigi goriise uymak
gerekir. {lmi hakikatlar, dini kurallar stiranin kapsami disindadir. Eger bir konuda vahiy
varsa zaten bu tereddiit edilmeden uyulmas: gereken bir durumdur'®. Istisare sadece
genel kamuya yonelik konularla sinirlt degildir. Hatta ailevi konularda dahi bagvurulmasi
onerilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de kar1 koca arasindaki istisareye, kadinin siit
veremedigi ve kocanin sorumlulukla karsi karsiya kaldigi durumda bagka bir siit annenin
bulunmasiyla ilgili bir 6rnek vardir. ilgili ayet sdyledir: “Anne ve baba, karsilikli anlasma
ve danigma ile ¢ocugu siitten kesmek isterlerse, ikisi icin de giinah olmaz. Cocuklariniza
stitanne tutmak isterseniz, ticretini ma rifa uygun olarak édedikten sonra, size bir giinahi
olmaz. Allah’a karsi yanlis yapmaktan sakinin. Bilin ki her seyi goren Allah’tir.” (Bakara,
2/233).

Goriildiigii lizere ¢ocugu siitten kesmenin anne babanin karsilikli istisaresiyle
olmasi1 gerektigi belirtilmektedir. Eger anne, babaya danigsmadan siitten kesecek olursa

bunun dogru olmadig1 sdylenebilir.

Aym sekilde “Cocugu sizin igin emzirirlerse iicretlerini verin. Isleri aranizda
ma ‘riifa uygun sekilde istisareyle yiiriitiin. ” (Talak, 65/6). ayetinde de talaktan sonraki
hayatla ilgili olarak stra onerilmektedir. Zira fikirlerin netlesmesi ve bir konuda karar
alimmas1 ancak sira yoluyla olacaktir. Nitekim ilgili ayetler gilinlik hayatla ilgili
meselelerdeki stiradan bahsetmektedir. Halbuki bosanan kisiler arasinda genelde husumet

ve anlagsmazlik bulunmasina ragmen ayet yine de istisareyi emretmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in hayatina bakildiginda siiranin iki alanda oldugu goriiliir.

Birincisi hakkinda herhangi bir nas olmayan diinyevi konularla ilgilidir. ikincisi ise

135 Abdulkadir Udeh, el-Isldm ve avdd ‘una’s-siydsiyye, Beyrut: Miiessetii’r-risale, 1981, s. 96.
136 Muhammed Gazali, el-Islam ve'l-Istibdddi ’s-siydsi, nsr. Muhammed Halid el-Akik, Kahire: Daru
nahdati Misir 1i’t-tibda ve’n-nesr, 2015, s. 53.
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hakkinda nass bulunmakla birlikte uygulama sekli degiskenlik gosteren konulardir. Zira
bazen uygulama yontemleri farklilik gosterebildiginden hiikmiin uygulanmasi noktasinda

sira yapilmasi zorunlu olmaktadir. ilkine su 6rnegi vermek miimkiindiir:

“Hz. Peygamber (s.a.v) muhasaramin uzayp gittigini, soguk, kitlik ve a¢hgin her giin
biraz daha arttigin: ve Miisliimanlari biitiin biitiin sarstigim goriince, Gatafanlilarin
kumandant Uyeyne bin Hisn ile Hdris bin Avf a su haberi gonderdi: “Miisliimanlar
muhasaradan vazgegip, yurdunuza doniip giderseniz, Medine’nin yillik meyve
mahsuliiniin iicte birini veririm." Onlar ise, "Bize, Medine 'nin yillik hurma mahsuliiniin
yarist verilmelidir" dediler. Fakat Hz. Peygamber (S.a.v) buna yanasmadi. Bunun tizerine
tigte bire razi oldular ve bir heyet halinde elginin huzuruna ¢ikip geldiler. Hz. Peygamber
(s.a.v) bu arada once Ensarin reislerinden Sad bin Muaz ile Sa'd bin Ubade nin
goriislerini ogrenmek istedi. Onlar dnce, "Ya Resilallah! Bu sizin arzu ettiginiz birsey
midir? Yoksa Allah’in size emrettigi ve bizim de muhakkak yerine getirmemiz gereken
birsey midir?" diye sordular. Hz. Peygamber (s.a.v) su cevabi verdi: "Eger, Allah
tarafindan emir alsaydim, sizinle istisare etmez, geregini hemen yerine getirirdim. Bu,

kabul edip etmemekte serbest bulundugunuz bir gériisten ibarettir. %

Ikinci 6rnek ise sdyledir: Hubab b. el-Miinzir bin el-Cemiih soyle der:

“Hz. Peygamber (s.a.v) ile Bedir giinii savasa ben de katildim. O, Bedir kuyusunun
yanmina geldi ve kuyunun arkasina mevzilenmeye karar verdi. Ben de: “Ey Allah Elgisi!
Burast Allah in seni yerlestirdigi bir yer mi yoksa harp, rey ve hile geregi takdiriniz mi?
diye sordum. Hz. Peygamber (s.a.v) buyurdu ki: “Elbette ki o harp, rey ve hile
sonucudur.” Ben de: “Ya Rasulallah! Burast konaklama yeri icin uygun degildir.
Insanlart kaldir ve bizimle miisriklerin en yakinindaki suya gel. Sonra o suyun étesindeki
kuyularin sularmni bozalim. Orada bir havuz yapalim ve su ile dolduralim ki Kureys ile
savastigimizda biz igelim onlar ise igmesinler.” Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)
dedi ki: “Hakikaten reyinle iyi yol gésterdin. *%

Peygamber (a.s.) ashabiyla birlikte cihadin mesruiyeti hakkinda istisarede
bulunmamigtir. Cilinkii bu konu nass ile sabit olmustur. Fakat onlarla uygulama
noktasinda isitsare etmistir. Bu onlarin goriisleri Miisliimanlarin menfaati ve savasin

kendi lehlerine ¢evrilmesi agisindan 6nemlidir.

137 Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, nsr. Ali Siti, Beyrut: Daru

ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1988/1408, c. 4, s. 104-105.

138 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Tbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebevi, nsr. Mustafa es-Saka, Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. bs., 1955/1375, c. 2, s. 620. ibn Hisam rivayeti Ibn Ishak’tan senedi
munkati olarak nakletmistir.
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4.7.  Siiraile Amel Etmenin Olumlu Neticeleri

Bir ig yonetici ve halkin tam olarak karsilikli yardimlagmasiyla ancak tam olur.
Bu yardimlagsma, yoneticinin halkin menfaatlerine uygun sekilde dogru karar vermek i¢in
onlarla diizenli sekilde istisare etmesi ile gerceklesebilir. Eger yonetici bir karar1 slira
ehline arz ederek alirsa, bu karar artik tiim insanlarin karari olur. Bundan dolay1 insanlarin
da alinan karar1 desteklemesi, savunmasi ve buna uymasi gerekir. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s.a.v), ashabiyla stray1r Allah’in bir emir olarak yapmaktaydi. Sehl b.
Sa‘d’dan Hz. Peygamber (s.a.v)’in soyle dedigi nakledilmistir: “Siiraya basvuran kuldan
daha zengin, kendi goriisiiyle yetinen kisiden daha fakiri yoktur’**° Buradan hareketle
toplumun mutlulugunun ancak stra ile olacagi anlasilir. Bir baska hadisiyle Hz.
Peygamber (s.a.v) bu manay1 tekit etmektedir: “Istihare eden, mahrum kalmaz; istisare
eden pisman olmaz”**® Ali b. Ebi Talib’den sdyle nakledilmistir: “Strada yedi
Ozellik/fayda bulunur. Bunlar: dogru bilgiye ulasma, dogru goriise sahip olma,
diskiinliige karsi destek, suclamadan uzak kalma, pismanliktan kurtulus, kalpleri

1sindirma, siinnete ittibadir.””*4

Stira temelli isler yoneticiyi istibdattan ve insanlara zarar vermekten sakindirir.
Ayn1 zamanda yoneticinin verdigi karar1 yOnetici ve yonetilen arasinda miisterek bir
sorumluluk olarak gériilmesine sebep olur. Bu ayni zamanda y6neticinin halkina hizmetle

gorevli oldugunu, halkin kendisine hizmet etmekle gorevli olmadigini hatirlatmadir.

4.8. Siraile Amel Etmemenin Olumsuz Neticeleri

Stra prensibine uymadan hareket etmek “istibdad” olarak isimlendirilir. S6zliikte
Arapca bir kelime olan istibdad ise ‘kisinin kendi goriisiinde sabit kalmasi, baskasinin
nasihatindan yiiz ¢evirmesi ve ortak haklarla ilgili goriisten uzak kalmasi’ anlamlarina
gelir. Bu kullanim yoneticilerin baskici olmalar1 anlaminda da anlasilir. Ciinkii onlarin
goriintiileri ve yaptiklari iglerin sonuglari en fazla ortada olan ve insana zarari en belirgin

olandir. Nefsin akla tahakkiim etmesine, babanin ¢ocuguna, hocanin dgrencisine veya

139 Eb(i Abdullah Muhammed b. Selame b. Cafer Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1986/1407, c. 2, s. 6 (nr. 773).

140 gt-Taberd, Siileyman b. Ahmed b. Eyyfb, el-Muce ‘mu’s-Sagir, Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1985, c.
2,s. 175 (nr. 980).

141 g|-Kuresi, Ebli Salim Muhammed b. Talha, el-Tkdu I-ferid Ii’I-meliki’s-Said, Kahire: Matba‘atu’l-vatan,
1306, s. 42.
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kocanin karisina tahakkiim etmesine ve bazi din adamlarinin, tahakkiim etmesi ise mecazi

bir tavsiftir.

Siyasi bir terim olarak istibdad, bir kisi veya grubun halkin iradesini gozardi
ederek tasarruf etmesidir. Hiikiimet ve devletlerin bir sifat1 olarak istibdad ise fiili ve
hiikmi sekilde, yapilanlarin neticesinde hesap verilmedigi ve istenildigi sekilde kamu
islerinde tasarrufta bulunulmasidir. Bir diger ifadeyle, hiikiimetin seri agidan tasarruf

etmekle sorumlu olmamasi veya klasik oOrnekler seklinde veya limmetin iradesi

seklindedir®.

Siyasi sosyal goriiniimiiyle istibdad keyf1 ve rastgele olarak olusmaz. Bir ¢ok sart,
sebep ve durumun bir araya gelmesiyle meydana gelir. Bir ¢ok i¢ ve dis sebeple iktisadi
ve kiiltlirel sebep de birbirine gegmis halde bulunur. Bu ayn1 zamanda dogal olarak ¢esitli
korku yayan seylerin birlesiminin bir {iriiniidiir.*** Bu konuda Kur’an-1 Kerim Firavun’un

kavminin kétii halini nakletmektedir (Bkz. ez-Zuhruf, 43/54-56; Hud, 11/96-99)%44,

Firavun’un kavminin helakinin sebebi, Firavun’unun istibdad: ve kavminin de
ilgili istibdad sartlarii kabul ederek bu konuda ona itiraz etmekten geri durmalaridir.
Ilgili Aayette istibdadin kabul edilmemesi ve onunla miicadele edilmesi geregi
anlatilmaktadir. Aksi takdirde toplumlar1 bekleyen neticeler kotii olacaktir. Siyasi

anlamdaki istibdadin neticelerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Hiir olarak yaratilmis insan istibdadin hakim oldugu bir yonetimin altinda
sahsiyetini ve kisiligini kaybeder. Bu esnada haklar, sorumluluklar ve yonetici ile halk

arasindaki toplumsal s6zlesme seklindeki akitler ortadan kalkar.

142 Abdurrahman b. Ahmed b. Mes’0d el-Kevakibi, Tabdiii’l-istibddd ve mesariii’l-istib’ad, Haleb:
Matbaatu’l-Asriyye, s. 17-18.

143 el-Halifi, Muhammed Hilal, Cuzirii'l-istibddd fi hayati’l-arabiyyeti’l-mudsira, €l-Cezire Net,
http://www.aljazeera.net

144 {1gili ayetler sdyledir: “Firavun, halkini aptal yerine koydu ama yine de ona boyun egdiler. Ciinkii onlar
yoldan ¢ikmus bir halkti. Onlar bizi iiziince b de hak ettikleri cezayi verdik ve hepsini suda bogdu. Onlart
tarihe gomdiik; sonrakilere de ibretlik yaptik.” (Zuhruf, 43/54-56). Yine konuyla ilgili bir baska dyet de
soyledir: “Surasi bir ger¢ek ki Musa’yi da dyetlerimizie ve acik bir delille el¢ci gonderdik. Onu Firavun’a
ve onde gelen adamlarina gonderdik. Onlar Firavun’un emrine girmiglerdi. Oysa Firavun’un emri
gergeklere uymuyordu. (Mezardan) kalkis giinii halkinin oniine diisecek, suya gotiiriir gibi onlari atese
gétiirecektir. Basina varilan su ne kotii sudur! Ne kotii varigtir o varig! Onlar bu diinyada da (mezardan)
kalks giiniinde de diglanmislardir (lanetlenmislerdir). Ne kotii ikramdir o ikram!” (HOd, 11/96-99).
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2. Istibdad, yetenekleri 6ldiiriir ve yaraticilig1 ortadan kaldirir. Yaraticilik ve icatin
temeli diisiince ozgirliigi ve bunu uygulayabilme imkanindadir. Su nokta agik ki
miistebidlerin yonetimi altinda bulunan toplumlarin gelismesi ve ilerlemesi imkansiz

veya oldukega zor olur. Tam aksine gerileme baglar.

3. Miistebidlerin yonetimi altindaki halklar bir siire sonra iilke topragina
yoOneticinin maliymis gibi bakarlar. Nitekim uygulamalarinda yonetici daima iilkenin
kendisi i¢in oldugu, halk i¢in olmadig1 diisiincesine sebep olur. Benzer sekilde insanlarin
tilkeleriyle olan baglar1 kopar ve zor bir durumda onu savunmaktan geri dururlar. Ciinkii
ona kars1 bir sorumluluklar1 oldugu diislincesine sahip olmazlar. Bu da miistebidlerin
yonettigi tilkelerin hizlica ¢g6kmesine, ihtilale ugramasina ve somiirgecilerin hakimiyetine

girmesine neden olur.

4. Miistebid yonetici, iilke i¢indeki seri esaslarin yok olmasma neden olur.
Neticede yonetici biiylik Olciide baska iilkelerden alternatif uygulamalar bulur.

Dolayisiyla da bu tilkelerin dogrudan veya dolayli onay1 olmadan ilerleyemez.

4.9. Sira ile Demokrasi Iliskisi

Demokrasi kelimesi aslen Yunanca olup insanlar anlamima gelen “demos” ile
“yonetim” ve “hiikiim” anlamindaki “kratia” kelimelerinin birlesiminden olusmakta ve
“halkin yonetmesi” veya “halkin kendi kendisini yOnetmesi” anlaminda kullanilir.
Demokrasi yoneticilerin mutlak anlamda halk tarafindan segildigi bir yonetim seklidir.
Demokrasi ayn1 zamanda yoneten ile yonetilen arasindaki iliskiyi diizenleyerek temel

hiirriyetleri ve insan haklarini tekit eder'#®

. Dolayistyla demokrasinin lilkedeki uygulanan
kanun veya insanlarin inandig1 dinle dogrudan bir iliskisi yoktur. Sira ile demokrasiyi

asagidaki noktalardan mukayese etmek miimkiindiir:

1. Stira, prensip olarak demokrasiyle benzemektedir. Her ikisinin de hedefi halkin,
kendisi 6niinde sorumlu olacagi yoneticisini segmesidir. Ancak her ikisi de koken olarak
farklidir. Demokrasinin olumlu ve olumsuz yonleriyle beseri bir sistemdir. Sranin

kaynagi ise Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetidir.

145 Ali, Haydar Ibrahim, et-Tayydrdtu’l-Islimiyye ve kadiyyetu’d-demokrasiyye, Beyrut: Merkezu
dirasati’l-vahdeti’l-Arabiyye, 1996, s. 144.
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2. Stra prensibinin sagladigi haklar ve hiirriyetler dinin temel esaslariyla sinirlidir.

Demokraside ise bir sinirlama yoktur. Toplum hak ve hiirriyetler hususunda 6zgiirdiir.

3. Stra sisteminde demokrasiden farkli olarak cogunlugun goriisii her zaman
baglayict olmaz. Zira siradan ¢ikan kararin ayrica Kur’an ve siinnete uygun olmasi
gerekir. Demokraside ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Stira ehlinden de istenen
dogru goriise istinad etmeleridir. Cogunluk ise ortada bir hiiccet ve agiklik olmadigi
durumda muteberdir. Fakat demokraside 6nemli olan sayidir. Say1 fazla oldugu takdirde
fikrin dogruluguna dikkat edilmez. Cogunlugun gergege veya gergege yakin oldugu kabul

edilir. Yani say1, kendi bagina bir goriisiin dogru olup olmadiginin delili olarak goriiliir.

Yukarida zikredildigi tizere demokrasi kendi basina bir din veya kanun degildir.
O, yoneten ile yonetilenler arasindaki iliskiyi diizenleyen bir mekanizmadir. Uygulamada
din karsitlig1 tizerine kurulmus bazi 6rneklerini gorsek de 6z itibariyle notr bir sistemdir.
Demokrasinin sranin benzeri oldugunu sdylemekte sakinca olmamakla birlikte
demokrasi adi altinda gayr-i Islami kanunlarin dikte edilmesi de kabul edilemez. Bu
konuda Fehmi Huveydi soyle der: “Stramin bir yansimast veya asrimizdaki versiyonu
olarak goriip kabul ettigimiz demokrasi, Islam dininin helal kildiklarini haram kilmayan

ya da haram kildigini helal gérmeyen demokrasidir. 48

AAAAA

ilk donem siyasi olusumundaki basarida etkin rolii vardir. Nitekim ilahi bir prensip olan
sira ayn1 zamanda tam bir siyasi model olusturmaya vesile olur. Hz. Peygamber (s.a.v)’i
stray1 bir felsefi diisiince olarak ya da eski timmetlerin bir tecriibesi olarak uyguladigini
sOylemeyiz. Onu Kur’an’in bir emri olarak tatbik etmistir. Burada sunu belirtmek de
gerekir ki Miisliimanlarin tarihte Ozellikle de yakin tarihte karsilastiklart cesitli

problemlerin sebebi siira prensibinden uzaklagmalar1 oldugunu sdyleyebiliriz.
5. EMIR BI’L-MA‘RUF NEHiY ANI’L-MUNKER

Emir bi’l-ma ‘riif nehiy ani’l-miinker sosyal hayatin diizenli bir sekilde devam
etmesi i¢in gerekli olan erdemlerden birisidir. Zira mal ve miilk sevdasiyla yogrulmus

insanin tabiat1 bazen onu bagkalarinin hakkina zarar vermeye yoneltebildigi gibi nefs-i

146 Fehmi Hiiveydi, el-Isldm ve d-dimukratiyye, Kahire: Merkezii’l-Ehram, 1993, s. 37.
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emmare/kotiiliigii emreden nefsi,’*” Allah'm veya kullarin hukukunu cignemeye de sevk
edebilir. Emir bi’l-ma‘rf nehiy ani’l-miinker olgusu toplumda dengeyi saglayan
terazinin merkezi/nirengi noktast konumunda olup, ihmalkéar insanlar1 calismaya

zorlarken, saldirganlarin zorbaligina mani bir miiessesedir.

Bu terimin sosyal boyutla oldugu gibi ser'l siyasetle de ilgisi vardir. Ciinkii taksir
ve zorbalik gibi kullarin hukuku ile ilgili konular, sahsi nasihatlerin fayda vermedigi
durumlarda otorite ve sultanin gorev alanina girmektedir. Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-
miinkerin yerine getirilmesi durumunda ¢ogunlukla yargi ve cezalandirma siirecine agir
is yiikii de hafifleyecektir. Halk arasinda yaygin olan bir deyimde sdyle denir: Bir gram
korunma bir kantar ilagtan iyidir. Siphesiz emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ani’l miinker,
korunmanin en iist mertebesidir. Bu erdem, toplumsal ve siyasal hayatin 6ziiyle ilintili

oldugundan istisnasiz bir sekilde toplumun tiim fertlerinden beklenir.

5.1.  Sozliikk Anlamm

el-Ma‘raf: <)e kokiinden tiiretilmis olup ‘ardi ardina gelmek’ ‘durgunluk ve
siikunet bulmak” seklinde iki asli anlama sahiptir. Birincisi <isd! kelimesidir. Araplar art
arda gelmesinden dolay1 atin yelesine sl dedikler gibi art arda gelen giivercin sliriisiine
e 36 Wl cela derler. ikincisi ise (@alls 4 gall kelimeleridir. Bu anlamda Araplar,
Cigiaa al 13 3 :‘AJMJ Gt e Usla A86 ci e Falanca falancay: tanidi, bu bilinen bir konudur’
derler. Zira birini tanimak onda siikiinet ve huzur bulmay1 gerektirdigi gibi tanimamak da

¢ekinmeyi ve uzaklasmayi ifade eder.

Bu anlamla iliskili kelimelerden biri de giizel koku anlamina gelen Caad)
kelimesidir. Zira nefis giizel kokuda huzur ve siikinet bulur. Araplar "4 Colal L
‘Kokusu ne kadar da hostur” der. Kur’an-1 Kerim’de: {a4 & 5e 4sl) ééjélj}“(ahirette ise)
kendilerine tanittig1 cennete sokacakti” (Muhammed, 47/6) ayetindeki & e ifadesinin

anlami, cenneti giizellestirmek, girilmeye uygun hale getirmektir.148

Miinker ise, ma‘rifun ziddi1 olup, seriatin ¢irkin goriip, haram kildig1 veya
akliselimin ¢irkin olduguna hiikmettigi; akliselimin sonuca varamadigi konularda ise

seriatin ¢irkin ve kotiiligiine karar verdigi tiim fiilleri ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de:

147 Bu konuda Yiice Allah, Yasuf’un diliyle sdyle der: Rabbimin merhamet ettigi harig siiphes nefis asiri
derecede kotiiliigii emreder. (Yusuf, 12/53.)
148 [bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, c. 4, s. 281.
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Kl e Gl s mall Gs5e¥) “Ma rifi/iyiligi - emredenler, miinkeri/ kotiiliigii
nehyedenler”, Sl &uls a8 Gsiis  "Meclislerinizde hep kotii islerde mi
bulunacaksiniz?"™™° ayetlerinde bu anlamda kullaniimustir. 3553/ Nekire, ‘apseden ¢ikan
kan ve irin gibi sivilar1’ da ifade eder. Bu anlamda: “falanca kanli ve nekireli/irinli ishal

oldu" denilir.1%0

Sozlik anlamindan yola ¢ikarak ma‘rGfun, tabiati icab1 faydali, seriatin delaleti
veya aklin hiikmiiyle fazileti ortaya ¢ikan ve nefsin kendisiyle siikiin buldugu; nekirenin
ise, dogasi geregi ¢irkin, aklin kotiiliigiine hitkmettigi veya seriatin delaletiyle zararli olan

bir vasif oldugunu anliyoruz.

5.2.  Ma‘rif ve miinkerin terim anlami

Ma‘rif kavrami terim olarak: Allah'a itaat, ona yakinlasma, seriatin giizel sayip
tesvik ettigi tiim giizellikleri kapsayan bir kelimedir.*®* Miinker ise; ma‘riifun zidd: olup,
seriatin ¢irkin gordiigii ve haram kildig1 her seyi ifade eder.*®? Ma‘raf denilince akla ilk
olarak itaat ve ibadet gelir. Miinker denilince de seriatin kotii gordiigii ¢irkin seyler ve

isyan anlagilir.*>®

5.3.  Emir ve Nehyin Anlamm

Sézliik anlam olarak emir: (J¥) ve (Jid) 6rneklerinde oldugu gibi 6zel bir kip
veya "emir 1am1" kullanarak muhataptan bir seyin kesin olarak yapilmasini istemektir.'>*
Ragib el-Isfahani'ye gore: "Emir, se'n/durum manasinda olup ¢ogulu (Us<)) seklinde

kullanilir. 4 ! fiilinin mastar1 olup birinden bir seyi yapmasini istemeyi ifade eder.*>®

Sozliikk anlami olarak nehiy: Fiil veya sozlerle "sakindirmayi ifade eder. Ser'an
ise (J=&i Y yapma" sigastyla birini bir eylemden men etmektir.*>® Nahivciler nezdinde ise

bir seye tesvik veya bir seyden sakindirmak anlaminda olsa da (J=& ¥) kipi nehyi ifade

149 e7-Zebidi, Tdcii’l-ariis, C. 14, s. 290.

150 o7-7Zebid1, Tdcii’l-ariis, C. 14, s. 288

151 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-
Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tenaci, I-V.,
Beyrut: Mektebti’l-ilmiyye, 1979/1399, c. 3, s. 216.

152 g|-Cezeri, en-Nihdye, c. 5, s. 115.

153 Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alsi, Ruhu l-medni, 1-16, nsr. Abdiilbari Atiyye,
Beyrut: Daru ’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415, c. 2, s. 244.

154 el-Kefevi, el-Kiilliydt, s. 176.

155 el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 88.

156 bk, el-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 903.

71



eder. Buna gore ‘emr-i bi'l-ma‘rif’un anlami, hayirli bir isi istemek, tesvik etmek
iken, nehy-i ani'l miinkerin anlamu ise ¢irkin soz ve fiillerden sakindirmak, kotii eylemden
dolay1r azarlamak oldugunu sdylemek miimkiindiir. Emrin geregi, emredilen seyin
giizelligi oldugu gibi, nehyin geregi de nehyedilen seyin ¢irkin olmasidir. Ciinkii hikmet

sahibi bir seyi ancak cirkinliginden dolay1 nehyeder ve ancak giizel olan1 emreder.*’

5.4.  Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerin Onemi

Kur’an’da iyilerin ozelliklerini aktarirken onlarin iyiligi emredip kotiiliikkten
sakindirdiklarindan (Al-i Imran, 3/113-114) bahsetmektedir. Onemine binaen Hz.
Lokman da ogluna nasihat ederken namazi emretmesinin akabinde “Yavrucugum!

Namazi dosdogru kil. Lyiligi emret. Kétiiliikten alikoy.” (Lokman, 31/17) demistir.

Ayrica Yiice Allah Islam toplumunu insanlar arasinda ¢ikarilan en iyi toplum
olarak aciklarken bunu iyiligi emretmelerine ve kotiiliikten sakindirmalarina baglayip
s0yle buyurmustur: “Siz, insanlar icin ¢ikarimis en haywrl iimmetsiniz. lyiligi emreder,
kotiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz” (Al-i Imrdn, 3/110) ve “Mii’min erkekler
ve mii’'min kadinlar birbirlerinin dostlaridir. lyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarlar.”

(Tevbe, 9/71).

Huzeyfe b. Yeman’dan yapilan rivayete gore Hz. peygamber soyle demistir:
“Islam sekiz paydir. Bu paylardan biri de iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmaktir. Pay:
olmayana yaziklar olsun.”**® Buhari’nin Hz. Huzeyfe’den yaptig1 rivayete gére de Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kisinin evinde, malinda ve komsularindaki fitnesini

namaz, sadaka ve emr-i ma ‘rif neh-i miinker telafi eder.”*>®

Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker dinin temel esaslarindandir. Zira dinin
devami bu esaslarin icrasina baghdir. Ciddiyet ve metanet sahipleri bu esasi
onemsemektedirler. Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker olmasa toplumda fesat artar,
kétiiler cogalip iyilere galebe calar, hidayet ve irsat yok olur, Islam hiikiimleri islevsiz
kalir, seriat toplumda bilinmez hale gelir. Bu nedenle emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker

6lene kadar Miisliiman bireyin sorumlulugundan diismez. Kiyamete kadar her zaman ve

157 bk. el-Kefevi, el-Kiilliydt, s. 903.

158 Eb(i Muhammed Mahmud b. Miisd b. Ahmed b. Hiiseyin el-Hanefi Bedriiddin el-*Ayni, Umdetii’I-kri,
Beyrut: Daru ihyai’t-turdsi’l-Arabiyyi, ts., ¢.1, s. 125.

159 Byhari, “Menakib”, 25. (nr.3586).
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her zeminde 6nemsenmesi ve ugrunda ¢aba harcanmasi gerektigi tiim alimler tarafindan

kabul edilmistir.'®°

5.5. Emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinkerin Hiikmii

Bazi alimler emir bi’l-ma‘riaf nehiy ani’l-miinkerin immetin icmasiyla farz-1
kifaye oldugunu belirtmektedir.'® Farzi kifaye olusundan kasit bir kisim insanlarin bunu
yapmasi halinde diger bireylerin sorumluluktan kurtulmus olmalaridir. Dogrusu emir bi’l-
ma‘rlf nehiy ani’l-miinker tiim Miisliiman bireylere kendi giicii ve etki alani nispetince
farz olan 6nemli bir gorevdir. Bu gorevi yiiklenen kiginin gorev zorunlulugu da ii¢ sarta

baglanmistir:

1. Ma‘rif ve miinkerin ne oldugu hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Zira
bilmedigi durumlarda bu gorevi yapamayacagi gibi iyiligi yasaklayip kotiligi
emretmeyeceginden emin olunmaz. %2

2. Emredecegi veya yasaklayacagi konunun i¢ yiiziine vakif olmalidir.
Dolayisiyla emredip yasaklayacagi konular hakkinda yeterli diizeyde bilgi sahibi
olmayanlarin bu gorevi yiiklenmemesi gerekir.

3. Nasihatte bulunulacak kisinin buna uyma ihtimal ve imkaninin olmasi
gerekir. Zira bazi durumlarda muhatap kendisine verilen nasihatleri yapamayacak
durumda olabilecegi gibi bazen de kisinin nasihat edilmesi durumunda daha da giinaha
batmasi muhtemeldir. Boyle durumlarda nasihat etmekten sakinmak ve uygun sartlari

gozetlemek gerekir. S6ziin 6zii emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerin daha biiytlik bir

hataya yol agmamasina riayet etmek gerekir.

Yukarida verilen sartlarin ilk ikisinden birinin yoklugu emir bi’l-ma‘rif nehiy
ani’l-miinkerin cevazim diisiiriir. Ugiincii sartin yoklugu ise viicubu diisiirmekle beraber

gorevin yapilmasi yine de caiz veya mendupluga bir halel getirmemektedir.

Kotiiliige karst ¢itkmanin asamalar Gigtiir. Birincisi eliyle duruma miidahale edip

diizeltmesidir. Bu en zirve olanidir. Eger eliyle engelleme veya degistirme imkan1 yoksa

160 Muhammed b. Bedruddin ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Balban, Muhtasaru’l-ifadat fi rub i ’l-ibadat ve’l-
adab ve’z-ziyddat, nsr. Muhammed b. Nasir el-Acmi, Beyrut: Daru’l-besari’l-Islamiyye, 1419-1998. s.
475.

161 en-Nevevi, Ravdetu t-talibin, c. 10, s. 218; Ibn Teymiyye, el-Miistedrek ald mecmu ‘i’l-fetava, c. 3, s.
203.

162 Thn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, c. 9, s. 360.
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glicii yetmesi halinde ikinci asamaya gegip diliyle karsi ¢ikmalidir. Bunu da hikmet ve
yumusak sozlerle yapmalidir. Eger bunu da yapamiyor ve can giivenliginden endise
ediyorsa tiglincli asama olan kalbiyle nefret asamasina gececektir. Bu da en alt

seviyedir.163

Kur’an’da gecen “Ey Iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda
olursaniz, yoldan sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniigii Allah’adir. O zaman
Allah, size yaptiklarinizi haber verecektir.” (Maide, 5/105) ayeti ise nasihatin fayda
vermedigi ve nasihat edenin zayif oldugu donemler i¢in gegerlidir. Bu tiir durumlarda
Miisliiman bireyin kalben nefret etmesi diginda sorumlugu kalmamaktadir. Dalalete

sapanlarin sapkinlig1 yiiziinden ona herhangi bir sorumluluk da kalmamaktadir.64

Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker (Asr, 103/1-3) ayetinde de belirtildigi tizere
sabir, nasihat, samimiyet ve iyi niyet ¢ergevesinde icra edilir. Herhangi bir ikrah ve
zorbaliga yer yoktur. Miislimanlara emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinkerin vucubiyeti

konuyla ilgili birgok ayetle sabit olmustur'®®.

Hz. Peygamber bizzat emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkeri icra etmistir. Nitekim
Yiice Allah “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar: Restile, o iimmi
peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlari kotiiliikten alikoyar.”
(Araf, 7/157) ayetinde Hz. Peygamber’in bu 6zelligine dikkat ¢ekmis ve onu bu nedenle

ovmustur.

5.6. Emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinkerin Uygulayicilar1 A¢isindan
Kisimlar:

Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker uygulayicilar1 agisindan {i¢ kisma ayrilir:
Birincisi; evde baba, okulda 6gretmen, igyerinde igveren gibi toplumda sosyal, hukuki
veya bilimsel bir statiiye sahip bireylerin sahip olduklar1 imkanlar1 nispetinde yapmakla
yiikiimlii olduklar1 kisimdir. Iste bunlar ¢evrenin ve sartlarin elverdigi dairede emir bi’l-
ma‘rif nehiy ani’l-miinkeri yapmakla yiikiimliidiirler. Yiice Allah’ i, “Ailene namazi

emret ve kendin de ona devam et.” (Taha, 20/132) ayetinde babalara hitap eden emir evin

163 Celaluddin Abdullah b. Necm es-Sa‘di, el-MAliki, ‘Akdu’l-cevéihir es-semine fi mezhebi’l- ‘Glemi’l-
Medine, nsr. Hamid b. Muhammed, Beyrut: Daru ’1-garbi’l-Islami, 1423, c. 3, s. 1302.

164 Muhammed b. Ahmed Tbn Riisd el-Kurtubi, el-Mukaddimdt el-Mumehhidat, nsr. Muhammed Haci,
Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1408/1988, c. 3, s. 428.

165 T1gili ayetler sunlardir: (Al-i Imran, 3/104); (Tevbe, 9/71); (Maide, 5/78-79); (Nisa, 4/114).
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icerisinde yapilan emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkere ornektir. “Ey iman edenler!
Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun” (Tahrim, 66/6) ayeti
ise emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkeri ¢cok kapsaml sekilde ifade eder. Zira atesten

korunmak ancak ilahi emirlere uymak ve onun yasaklarindan kaginmakla miimkiindiir.

Ikincisi; kisinin komsusuna, ya da ders veya is arkadasina yonelik herhangi
toplumsal bir sorumlulugu olmaksizin ifa ettigi kisimdir. Bu kisiler bilgi seviyeleri ve
giicleri nispetinde bu gorevi yerine getirebilirler. Eger kars1 tarafa yapilacak nasihatler

herhangi bir olumsuzluga meydan verecekse terkedilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.

Uciinciisii ise devlet bagkaninin yiikiimlii oldugu kisimdir. Devlet baskaninin emir
bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerde iki ¢esit rolii vardir: Birincisi, topluma iyi bir rol model
olmalaridir. Zira devlet biiyliklerinin dogru istikamette olmasi toplumda ¢ok daha etkili
olmaktadir. Ciinkii toplum genelde statiileri yiiksek makam ve mevki sahibi kisileri taklit
eder. Devlet erkanmin dogru yolda olmasi topluma da dogruluga yonelik etkin bir
davettir. Yoneticilerin ¢almaktan, rlisvetten, devlet makamini kendi menfaatleri
dogrultusunda kullanmaktan ka¢inmalari toplumun yoneliminde olumlu etki yapacaktir.
Bu ylizden tiim peygamberler cagirdiklar1 erdemliklerde oncili ve iyi bir uygulayici
olmuslardir'®®. Ikincisi, erdemleri korumak ve toplum degerlerine sahip ¢ikmalaridir. Bu
da egitime, kiiltiire 5nem vermek, ilim adamlarina saygi gosterip konumlarini yiiceltmek,
gorev ve sorumluluklar1 uzmanlara ve ehil olanlara vermekle olur. Seri cezalarin
uygulanmasi konusundaki tutumlar1 ise emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker ile ilgili
olmayip kanunlarin esit seviyede uygulanmasiyla ilgilidir. Dolayisiyla iki olguyu

karistirmamak gerekir.

Bazi fikihgilar devlet baskanmin ser’i cezalar uygulamasit®’

ve anlagsmazliklari
¢ozmesi gibi konulardaki gorevleri ile emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker olgusunu

karistirmis ve emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkeri de zorla yapilmasi1 gereken sultanin

186 Niitekim Allah Teala bu konuda Peygamberle ilgili sdyle buyurmaktadir: “Andolsun, Allah’in Resiiliinde
sizin igin; Allah’a ve ahiret giintine kavusmayt uman, Allah’t ¢cok zikreden kimseler igin giizel bir ornek
vardir.” (Ahzab, 33/21). Ayrica s6z ve eylem birligi i¢inde olmayanlar1 da “Ey iman edenler!
Yapmayacagimiz seyleri nigin soyliiyorsunuz? Halbuki yapmayacaginiz seyleri séylemeniz, Allah
katinda biiyiik gazap gerektiren bir istir” (Saf, 61/3) ayetiyle yermektedir.

167 Katilin kisas ile infazi, zinakarmn had ile cezalandirilmasi ve hirsizin elinin kesilmesi gibi cezalar buna
ornek olarak gosterilebilir.
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gorevlerinden bir gérev olarak telakki edilmistir. Bazilar1 da onu hisbe!®® kurumu ile
esdeger gdrmiistiir. Ibn Teymiyye sdyle der:
“Muhtesib, emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinker konusunda yoneticilerin, divan iiyelerinin
ve diger devlet gorevlilerin konumundan farkl bir konuma sahiptir. Devlet géreviilerinden
gorevini yerine getirenlere itaat etmek vaciptir. Muhtesipler de topluma bes vakit namazi

vaktinde kilmayr emredebilir aksi eylemde bulunanlar: cezalandwrabilir. Oldiirme yetkisi
ise onlarin disindaki otoriteye aittir. "%

Emir bi’l-ma‘rf nehiy ani’l-miinkerin farz-1 kifaye oldugu iddia edilmistir. Bu
konuda ibn Teymiyye sdyle der:
Emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinker, farzi kifayedir. Dinle ilgili bazi daireler, savag¢ilarin

erzak kayitlarmun tutuldugu divanlar, savas bakanliklari, adliyeler, hisbe kurumu ve
bunlarin subeleri emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinker i¢in kumlmu&fur.l70

Ibn teymiyye ve destekgileri bu iddialarim desteklemek icin de “Sizden, hayra
cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa
erenler onlardir.” dyetini kamt olarak gosterip soyle demislerdir: Ayette gecen &
ifadesindeki ¢» harfi tab ‘iz yani kismilik ifade eder. Bu da emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-

miinkerin tiim toplumdan ziyade belli bir kisma farz oldugunu gésterir.” (Al-i imrén,

3/104).

Ayrica ellerinde herhangi bir kanit olmaksizin emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-
miinkerden sorumlu olan s6z konusu kesimin de sultan ve ydnetici konumundakiler

oldugunu ve onlarin bu konuda zorlama yetkisine sahip olduklarini ileri stirmiislerdir.

[bn Teymiyye ve takipgilerinin toplumun birbirine y&nelik iyi niyet ve
samimiyetten kaynakli sabrin ve iyiligin tavsiyesi olan emir bi’l-ma‘rQf nehiy ani’l-
miinker olgusu ile sultanin kanunlarin uygulanmasi ve adaletin saglanmasi konusundaki

yikiimliligi esdeger gordiikleri agikca ortaya ¢ikmustir. Farkli olan bu her iki gorevin

188 Hisbe kavrami esasinda sokak/pazar ile ilgili bir kavramdir. Nitekim muhtesipler pazarda ve sokaklarda
tiiccarlarin Girlinlerinin 6l¢iim, tiikketime uygunlugu ve kalitesi ile ilgili gozetimde bulunurlardi. Muhtesip
ticaret ahlakina aykiri uygulamalara engel olur ve ahlak kurallarina uymayanlari cezalandirirdi. Pazarin
diizenlenmesi gorevini ifa eden ve toplumun ihtiya¢ duydugu muhtesip/hisb tarzi orgiitlenme miiessesi
Islam dncesinde de mevcuttu. Resmi bir gdrevli olarak muhtesip atayan ilk kisinin Abbasi halifesi Harun
er-Resid oldugu ve atanan ilk kisinin de hicri 157 tarihinde Bagdat pazarmi denetlemekle
gorevlendirilen EbG Zekeriyya Yahya b. Abdullah oldugu soylenir. (bk. Taberi, Tarihu t-tabert, 7/653)
Ancak siire¢ i¢erisinde bu kavram, anlam genislemesine ugrayarak insanlarm Islam dininin siarlar1 olan
namaz, zekat, orug vb. kulluk gorevlerini de kapsayacak bir hal aldig1 gibi muhtesibe farzlar ifa etme
ve haramlardan sakinma konusunda insanlara direkt miidahale ederek zorla yaptirma yetkisi de
vermistir. Oysaki dini agidan bunun bir esas1 yoktur.

169 {bn Teymiyye, el-Hisbe fi 'I-Islam. s. 16.

170 {bn Teymiyye, el-Hisbe fi 'I-Islam, s. 25, Ayrica bk. Ebi Suud, Tefsiru Ebi Suud, c. 2, s. 67.
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karistirilmas1 sonucunda kul ile yaratici arasindaki iliskiye idarenin miidahale yetkisi
dogmustur. Zira bu iddia, devleti kulun namazindan, orucundan ve tiim tasarruflarindan
sorumlu bir konuma sokmaktadir. Bu da Kur’an’in kulluk vazifesinin peygamberlerin
dahi higbir giiciin boyunduruk ve etkisinde olmaksizin sadece Allah rizasina yonelik
olmasi diisturuna ve amacina aykiridir. Yiice Allah Hz. Peygambere s6yle hitap etmistir:
“Ogiit ver. Sen sadece bir hatirlaticisin. Sen onlarin iizerinde bir zorlayict degilsin.”
(Gasiye, 88/22). Islam’da kétiiliikkten nefret ettirmekten, iyiligi 6zendirmekten ve
giizellikle nasihat vermekten baska higbir dini otorite yoktur. Emir bi’l-ma‘rif nehiy

ani’l-miinker toplumun karsilikl1 vefa ve sadakatin gdstergesidir.t’

5.7.  Emr-i Ma‘raf ve Nehy-i Miinkerin Icrasinda Gozetilmesi Gereken
Kurallar
Bu kutsal vazifeyi yerine getirecek olan Miisliimanlarin gézetmesi gereken bazi

kurallar vardir. Bu kurallar1 s0yle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Gorevi yerine getirebilme gii¢ ve iktidarina sahip olmak. Boylece nasihatte
bulunan sahis nasihatte bulundugu kisinin zarar vermesinden emin olmasi saglanir. Bu
sartin, “Onlar dyle kimselerdir ki, sdyet kendilerine yeryiiziinde imkdn ve iktidar verirsek,
namazi dosdogru kilar, zekdti verir, iyiligi emreder ve kotiiliigii yasaklarlar. Biitiin islerin

dkibeti Allah’a aittir.” (Hac, 22/41) ayetinde agikca ifade edildigini gormekteyiz.

2. Zorlama ve ikrah yoluna bagvurmamak. Zira emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-
miinkerin uygulanmasindaki amag bireyi zorlamak degil yonlendirmektir. Nasihat eden
kisi kars1 tarafa yaptigi eylemin hata oldugunu sdylemekten ve bunun neden yanlis
oldugunu izah etmekten baska bir yetkiye sahip degildir. Eger verilen nasihatlere aldiris
etmeyip topluma zarar verecek eylemlerine devam ederse konuya yoneticilerin el atmasi
gerekir. Bu durumda da konu emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker konusu olmaktan ¢ikip
cezalandirilmay1 gerektiren suclar kapsamina girer. Eger 1srarla islemeye devam ettigi
sug, kul hakk: degil de Allah hakki olursa onun durumu Allah’a kalmistir. Onu hesaba
cekecek olan da Allah’tir. “By iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda
olursaniz, yoldan sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah ’adwr. O zaman

Allah, size yaptiklarinizi haber verecektir.” (Maide, 5/105) ayeti buna isaret eder.

171 Muhammed Resid Rida, el-Hildfe, c.1, s. 135.
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3. Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker gorevi toplumun tiim fertlerine yonelik
yapilmasi gereken kamusal bir gorev oldugunu bilmek. “Asra yemin olsun iman edip
salih amel isleyenler ve birbirine sabri ve hakki tavsiye edenler disindaki insanlar
zarardadwr.” (Asr, 103/1-3) ile “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men
eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imran, 3/104)
ayetlerinde de acgikca ifade edildigi iizere karsilikli sabr1 ve giizel ahlaki 6nerecek sekilde

toplumun tiim fertlerini kapsayan kamusal bir gorevdir.

Bu nedenle insanligin kutsal bir gérev ve geregi olan bu erdemli vazifeyi sadece
resmi bir gorev olarak gormek ya da belli bir grubun tekelinde olan bir faaliyete
doniistiirmek dogru degildir. Zira bu tir bir 6zerklik mesru kilinmasindaki gayeye
aykiridir. Bu kutsal gorev bir kesimin degil herkesin 6nemsemesi gereken erdemli bir
faaliyettir. Ayrica insan bazen bir hata isler ve bu konuda kendisini uyaracak birine
ithtiyac duyar. Ayni zamanda bu kisi bazen baska birinin hatali davranisin1 goriip uyarici
konumuna gelebilir. Zira insan her zaman ayn1 ruh halinde olmadig1 gibi bir konuda hatali

olan bagka konuda ¢ok dogru eylemlere sahip olabilir.

Emir bi’l-ma‘rQf nehiy ani’l-miinker gorevini belli bir gruba tahsis etmek
toplumda bu erdemli gorevin sadece belli bir topluluga ait oldugu hissini uyandiracaktir.
Ayrica yine bu grubun hatasiz oldugu, Islam dininin sadece bu gruba hitap ettigi ve
onlarin insanlarin 6zel hallerini takip etmek ve onlar1 gozetme haklar1 oldugu hissi
uyandiracak ve zihinlerde bu dinin ilahi din olmaktan ziyade s6z konusu grubun dini
oldugu gibi yanlis diislince tohumlarinin sagilmasina sebep olacaktir. Halbuki asil olan
Miisliiman bireyin higbir dis etki altinda kalmadan baskasinin gozetim ve

murakabesinden ziyade Allah’in gézetiminde oldugu bilincinde olmasidir.

Ayrica Yice Allah, “Allah dileseydi ortak kosmazlard:. Biz seni onlarin basina
bir bek¢i yapmadik. Sen onlara vekil (onlardan sorumlu) da degilsin.” (En’am, 6/107) ve
“Eger yiiz ¢evirirlerse biz seni onlara bekg¢i olarak géndermedik. Sen sadece uyarmak ve
iletmekle sorumlusun.” (Sura, 42/48) ayetlerinde insanlar iizerinde bir zorlayici
olmadigini, gorevinin sadece teblig ve irsat oldugunu Peygambere beyan etmistir. Kul ile
Allah arasindaki iligskilerde Hz. Peygamberin bile zorlama ve kontrol hakki yokken bu

hakki kim iddia edebilir? Dolayisiyla bireylerin hayatini kontrol edecek ve 6zel hallerini
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teftis edip takip edecek bir grubun tayin edilmesi caiz degildir. Zira bu miinafiklig1 hatta

sirki doguracaktir. Bu da Islam’in gayesi ve amaci degildir.

4. Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker uygulanmasinda dogru metod ve dilin
tercih edilmesi gerekir.1’2 Nitekim Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “(Ey Muhammed!)
Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.
Stiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlar
da en iyi bilendir.” (Nahl, 16/125) Allah, Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun’u Firavunu
hidayete davet icin gonderdiginde “Ona yumusak sézle soyleyin ola ki diisiiniir ve ya
cekinir.” (Taha, 20/44) diyerek yumusak dil kullanmalarini emretmisti. Ayrica “Allah ‘tan
bir rahmet olarak onlara yumusak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydin
etrafindan dagilip giderlerdi.” (Al-i Imran, 3/159) ayetinde yumusak huy ve nezaketin
insanlar1 peygamberin etrafina topladigini belirterek davette yumusak dil ve metodun

etkisine dikkatleri ¢ekmistir.

5. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerde iyi bir 6rnek ve rol model olmak gerekir.
Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinkerde etkili sonuglar almanin en 6nemli sart1 emir ve
yasaklara kisinin dncelikle kendisinin uymasidir.”® Zira sdylemlerin etkili olmasinda
bunun biiyiik onemi vardir. lyilige ¢agirip aksini yapmakta higbir hayir yoktur.!’
Rivayete gore Hz. Ali sdyle demistir: Insanlara énderlik konumunu segenler baskalarini
egitmeden once kendilerini egitsin. Dilinden dnce yasam bigimini diizeltsin. Kendi

hayatimn ogretmenleri baskasimin hayatim diizenleyenlerden daha degerlidir.™

5.8. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker ile Bireysel Ozgiirliigiin
Celistigi iddias:
Miikellef olmanin sarti akil, giic ve Ozgir iradedir. Akil olmadan bireyin

kendisinden bekleneni anlamasi ve geregince hareket etmesi miimkiin degildir. Giigsiiz

172 k. Ibn Hacc, Ebti Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Fasi el-Maliki, el-Medhal, nsr. Daru’t-turas,
ts. c. 1, s. 205; et-Ticiri, Muhtasaru ’l-ﬁkhi’l-isldmf, ‘ald dav’i’l-Kur’ani ve’s-sunne, s. 1100.

173 el-Mevsiiatu I-fikhiye el-Kuveytiyye, c. 20, s. 33.

174 Bu konuda Yiice Allah, Israil ogullarindan bir grubu sozleriyle eylemleri gelistigi icin elestirerek sdyle
buyur'mustur: “Kitabi okuyanlar iken insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz. bunun
cirkinligini akletmiyor musunuz” (Bakara, 2/44); “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin
soyliiyorsunuz? Hdlbuki yapmayacaginiz seyleri soylemeniz, Allah katinda biiyiik gazap gerektiren bir
istir.” (Saf, 61/3).

175 es-Serif er-Rida, Nehcu 'I-beldgati’l-hikme, say1: 70; Ayrica bk. Fethi Yekun, Muskilati’d-da *veti ve d-
daiyeti, Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, ts. s. 69.
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ve aciz kimselerin sorumlu tutulmas: da disiiniilemez. Yiice Allah “Allah kimseyi
giictiniin tistiinde sorumlu tutmaz.” (Bakara, 2/256) buyurmustur. Giiclinii asan islerde
bireyin sorumlulugu tamamen kalkmaktadir. irade ve 6zgiir secim ise sinanmanin ana
cevheridir. Ser’i sorumlulugun s6z konusu olmasi i¢in 6zgiir irade kilit rol oynamaktadir.
Kisi ancak kendi 6zgiir iradesiyle yaptig1 bir eyleme kars1 miikafat veya cezaya miistahak

olur.17®

Ozgiirliik insandaki yaraticiligin ve yenilikgiligin kaynagidir. Kur’an’in kéle ile
Ozgiir insan1 karsilastirirken (Nahl, 16/75) 6zgirligii iiretkenlik ve temyiz yeteneginin
kaynag1 olarak, koleligi ise insanin varolusunu ve canliligin1 yok eden bir olgu olarak
nitelemesinden daha anlamli bir kanit olamaz. “Ey insan! Siiphesiz, sen Rabbine
(kavusuncaya kadar) didinip duracak ve sonunda didinmenin karsiligina kavusacaksin.”
(Insikak, 84/6) ayeti geregince insan dzgiir iradesiyle yaptig1 her seyden sorumlu olup
hesaba ¢ekilecektir. Yiice Allah  “Ona iki goz bir dil ve iki dudak vermedik mi?” (Beled,
90/8-10) buyurarak insanin sorgulanmaya uygun olmasi i¢in kendisine gerekli melekeleri
verdigini belirtmektedir. Bu nedenle bireyin Ozgiirliigli, sinanmanin mesruiyeti ve
seffafliginin tesis edildigi toplumsal bir zorunluluk ve ilahi bir gérevdir. Ciinkii 6zgiirliik

bireyin yasaklar veya emirler alanindaki sorumlulugu olarak nitelenen eylemleri

yapabilmesindeki iradesini ortaya koymasina imkan veren yegane aractir.

Buna gore yonelim ve diisiinceleri ne olursa olsun devletten veya belli bir gruptan
kul ile iradesi arasina perde olacak bir otorite mekanizmasinin varhigi uygun degildir. Bu
kuraldan iki durum istisna edilebilir. Birincisi bireyin tercihinin kendisine veya baskasina
zarar verecek olmasi gibi durumlardir. Aksi halde iradesine engel olunabilir. Buna 6rnek
olarak birinin hirsizlia, yolsuzluga veya intihara azmetmesi durumu gosterilebilir. Her
ne kadar bireyin 6zgiirliigii kisitlanmis gibi goriinse de otoritenin onun bu tercihine engel
olma hakk1 vardir. Zira bireyin 6zgiirliigii baskasina veya kendisine agik sekilde zarar
verdigi yerde bitmektedir. Zira zarar tiimden yasaktir.!’” Bunun takibi de hem toplum

hem de devletin sorumlulugundadir.

176 ibn Kudame, Ravdetu n-ndzir ve cennetu’l-mendzir fi usuli’l-fikhi ‘ald mezhebi’l-Tmam Ahmed b.
Hanbel, 2. baski, Beyrut: Miiessesetii’r-reyyan li’t-tibaaeti ve’n-nesri ve’t-tevzi’, 2002, c. 1, s. 154-156.

177 Ali Haydar Hoca Emin Efendi, Dureru’I-hukkém fi serhi mecelleti’l-ahkdm, Arapgaya cev:, Fehmi el-
Hiiseyni, Beyrut: Daru’l-cil, 1991/1411, ¢c. 1, s. 37.
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Ikincisi ise yapacagi eylem ve tercihlerde baskasindan goriis talebinde
bulunulmast durumudur. Bu durumda bireyin kendi tercihine aykir1 bir yol gosterilerek
yine onun onayiyla iradesine engel olunabilir. Bu da fetva ve istisare durumlarinda

gecerlidir.

Emir bi’l-ma‘rdf nehiy ani’l-miinker ise yukarida bahsedilen iki duruma dahil
degildir. Bilakis toplumun ve bireyin yararimin gerektirdigi 6zgiin bir olgudur. Sekil
itibartyla bireyin 6zgiirliigiine miidahale olarak gdriinse de 6zii itibariyla boyle degildir.
Zira emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker her ne kadar yapanin karsi tarafin kendi
Onerisine uyma arzusunu gosterse de zorlayici bir miiessese degildir. Nasihat 6zii
itibartyla baskasmna yardim etmek ve dogru yolu gdsterme cabasidir. Ozellikle de
“Insanlara giizel soz séyleyin” (Bakara, 2/83) ayetinde belirtilen diistura uygun olarak

yapildig1 zaman olumsuz anlamdaki iradeye miidahale olgusundan ¢ok uzaktir.

5.9.  Emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinkerin kazanimlari
Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinkerde dogru ve sistematik sekilde uygulanmasi

neticesinde olumlu neticeler elde edilir. Bunlari kisaca soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Toplumsal bir varlik olan insan miinzevi bir hayattan ziyade
hemcinsleriyle toplu olarak yasar. Hal bdyle iken yapacagi eylemlerde ve alacagi
kararlarda sOyle veya boyle kendisiyle birlikte yasayanlarin da etkilenecegi muhakkaktir.
Iyi insan olumlu hareketleriyle toplumda iyiligin ve erdemin yiicelmesine katki sundugu
gibi birinci derecede kendi nefsine fayda verir. Kotii davranislar sergilemekle de
toplumun helaki i¢in bir yol agilmis olur. Durum bundan ibaret iken degerlerin korunmasi
ve cekismelerin sonlandirilmasi toplumun sorumlulugundadir.!”® Zira toplumun tiim
fertleri ayn1 gemide seyahat eden yolcular gibidir. Bu geminin korunmasi da toplumun
timiiniin ilgisini ¢ekmelidir. Bu meyanda Hz. Peygamber (s.a.v)’den sdyle bir benzetme
rivayet edilmistir:

“Allah’mn emrini yerine getirenler ile getirmeyenlerin durumu, denizde bir gemiyle

seyahat eden toplum gibidir. Kimisine alt katta kimisine iist katta yer diismiistiir.

Asagidakiler de yukari ¢ikip su ihtiyaglarini gidermeye basladi. Ancak yukaridakilere su

sigrayip islatinca: ‘Artik gelip su almaniza miisaade etmeyecegiz. Zira bize sikinti

veriyorsunuz.’ dediler. Bunun iizerine asag kattakiler de: ‘O zaman biz de asagida bir
delik acar su ihtiyacimizi gideririz.’ dediler. Hz. Peygamberimiz sozlerini soyle bitirir:

178 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletuhu, (babu’l-hifaz ala’l-mekasidi’l-Amme li’t-tesri’, c. 7, s. 5343.
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eger yukaridakiler asagidakilerin elinden tutarsa ve gemiyi delmelerini engellerse hep
beraber kurtulurlar. Eger onlar: terk ederlerse hep beraber batarlar.”*™

Insanlarin nefis olarak kemale ereni ve konum olarak en yiicesi, dncelikle
kendisini diizeltip iyiliklerle yasayan ardindan da etrafina iyilikle yardimda bulunandir.
Iste iyiligi emredip kétiiliikten sakindiracak olan bunlardir. Bu anlamda Yiice Allah séyle
buyurur:" “ Allah’a ¢agurip haywrly is isleyen ve ben Miisliimanlardanim diyenden daha
dogru sozlii kim vardir ki?” (Fussilet, 41/33)

2. Emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker, Miisliimanin siireklilik arz eden bir
ozelligidir. Buna Allah sdyle isaret etmistir: “/nanip giivenen (miimin) erkeklerle inanip
glivenen (miimin) kadinlardan her biri digerinin yakin dostudur (velisidir). Ma ‘rifa
(Kur’dan dlgiilerine) uygun olani ister, miinkere (Kur’dan olgiilerine uymayana) engel
olurlar” (Tevbe, 9/71) Bu aym zamanda Islam toplumunun diger iimmetlere
tistiinliigiiniin sirr1 ve ayirt edici 6zelligidir.*®® Nitekim “Siz, insanlar igin ortaya
ctkariimig en iyi topluluksunuz. Allah’a inanip giivenerek ma ‘rifun yapimasini ister,
miinkerden men edersiniz” (Al-i Imran, 3/110). Ayeti buna isaret eder:

3. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker, diinya ve ahiret hayatinda kurtulusun
sebebidir. “Ne zaman ki kendilerine verilen 6giidii dikkate almadilar, kétiiliige karst
miicadele verenleri kurtardik. O yanlst yapanlari da yoldan ¢ikmalarina karsilik kéti bir
azaba ¢arptirdik.” (A‘raf, 7/165) ayetinde bu duruma isaret vardir.

4. Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker yeryiiziinde hakim olmanin ve
iktidar1 stirdiirmenin bir aract oldugu gibi Allah’in yeryiiziine hakim olan topluluga farz
kildig1 bir gorevdir.’®! Yiice Allah soyle buyurmustur: “Onlar éyle kimselerdir ki eger
bir yerde onlari hikim kilsak namazi tam kilar, zekati verir, ma ‘riifa uygun olant ister,
miinkere karsi dururlar. (Hac, 22/40-41).

5.10. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerin Thmali Halinde Yasanacak
Kayiplar

Toplumsal bir varlik olan insanlarin olusturdugu toplumda Islam’in énem atfettig
emri bi’l-ma‘raf ilkesinin uygulanmamasi tehlikeli bazi olumsuzluklara meydan

verecektir. Bu olumsuzluklar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir:

179 Buhari, “Sirket”, 6, (nr.2686); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18361.
180 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 10, s. 2.
181 Mevsiiatu’l-icmadi’l-fikhi’I-Islami, c. 5, s. 415.
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1. Islam toplumunun toplumlarin en hayirlist olma vasfin1 kaybeder. Kurtubi
konu hakkinda soyle der:

“Yiice Allah'tn Islam toplumunu toplumlarin en haywlisi olarak nitelemesi iyiligi emredip
kétiiliiklerden alikoyduklari siire boyunca devam eder. Eger Emir bi’l-ma ‘riif nehiy ani’l-
miinker terk edip kotiiliiklere g6z yumarlarsa 6vgiiyii kaybedecekleri gibi yergiyi hak
edecek ve helak olmaya miistahak olacaklardir. %

2. Koétiiliik ve ser taraftarlari baskin taraf olur. Emir bi’l-ma‘r(f nehiy ani’l-
miinkeri terk etmek kotiiliiglin yayginlasmasi ve kotiilerin toplumdaki konumlarinin
baskin hale gelmesini doguracaktir. Bu da Islam toplumunun diinya ve ahiret azabina
miistahak olmasima sebebiyet verecektir. Rivayet edildigi {izere Hz. Omer, ‘Mamur
sehirlerin helaki yakindwr.” deyince etrafindakiler: Nasil helak olacak mamur sehirler?
diye sormugtur. Bunun iizerine o da: Kotiileri iyilerine galip gelince ve ikiyiizliileri de
hakim olunca helak olmus olurlar.’ demistir. 8

3. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinkerin terki Allah’in lanetine sebep olur.
Nitekim Israil ogullar kiifre diisiince nebilerinin dili iizerine lanete ugradilar. Yiice Allah
onlarin lanete ugrama nedeni olan kiifriin kendi aralarinda emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-

miinker yapmadiklarindan kaynaklandigini agik¢a beyan etmistir. (Maide, 5/78-79)

Alimlerden bir kismi Bakara, 2/159 ayetini dayanak olarak gosterip ilim
dgretmenin ve insanlara hak yolunu agiklamanin farz oldugunu ifade etmislerdir. Imam

Sevkani konu hakkinda soyle der:

“Yukarida verilen dyet Allah’in indirdiklerini gizleyenlerin lanetlenmis oldugunu agik¢a
beyan ediyor. Ancak bunlarin kimler oldugu konusunda farkls yaklasimda bulunmuslardur.
Kimisi  bunlarin Hz. Muhammed’in niibiivvetini gizleyen Yahudilerin ahbart ve
Hristiyanlarin ruhbanlart oldugunu ifade ederken kimisi de bunlardan kastin Allah’in
ac¢iklamasw istedigi hakki ve dogruyu gizleyen herkes oldugunu belirtmislerdir. Tercihe

sayan olan da budur. Zira wusul ilminde de sabit oldugu iizere naslarda onemli olan

lafizlarin inig nedeni degil umum anlamidir. ~184

4. Umumi cezalara neden olmast: Yiice Allah, “Sizden sadece zulmedenlere
ugramayacak olan azaptan sakimin” (Enfal, 8/25) ayetinde bu duruma isaret etmistir. Zira
bir topluma azap inecegi vakit fark gdzetmeksizin kuru yas hepsini kapsamaktadir. Hz.
Peygamberimizin eslerinden Ummii Seleme: ‘Ya Resulellah biz aramizda iyiler varken

de helak olabilir miyiz.” diye sorunca o da: ‘Evet. Eger kotiiliik yayginlasirsa’ diye

182 g|-Kurtubi, Tefsiru I-Kurtubi, c. 4, s. 173.

183 Ebf Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Siifyan b. Kays, el-Bagdadi el-Umevi el-Kuresi ibn Ebi
Diinya, el- ‘Ukiibdt, nsr. Muhammed Hayr Ramadan Ysuf, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1416/1996, s. 46
(hadis nr. 44).

184 Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 1, s.187.
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buyurmustur.'® Ibn Abbas s6yle demistir: Toplumun kapsaml1 bir azaba ugramamast igin
Allah onlara kendi aralarinda kotiligiin yayginlasmasina firsat vermemelerini

emretmistir, 1%

Buna karsin soyle bir soruyla karsilasilabilir: Yiice Allah, “Herkes giinaht yalniz
kendi aleyhine kazamwr. Hicbir giinahkar baska bir giinahkdrin giinah  yiikiinii
yiiklenmez.” (En‘am, 6/146) buyurmusken nasil olur da azap iyi ve kotiiyii ayirmaksizin
toplumun tiim bireylerini kapsar ve iyiler de baskasinin giinah1 nedeniyle azaba dugar

olur?

Buna yonelik soyle cevap vermek miimkiindiir: Ayetin isaret ettigi durum sinavin
bitip adalet terazisinin hesap i¢in kurulacagi ahiret hayatinda gegerlidir. Orada hi¢ kimse
digerinin glinahindan sorgulanmaz. Ancak diinya hayati ve imtihaninin kendine 6zgii bazi
durumlar1 vardir. Bu diinyada sucglarin karsiligi bazen isleyenle sinirli kalmayip
etrafindakilere de sirayet edebilmektedir. Ornegin gorevlilerin ihmalkar davranmasi
sonucu ucagin diismesi, olaydan bihaber olan masumlarin canlarini kaybetmesine neden
olabilmektedir. Bu nedenle emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker uygulamaya konulmasi
tim sekilleriyle kapsamli azaplarin topluma inmesinde engelleyici rolii vardir. Rivayete
gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun
ki ya emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinkeri yaparsiniz ya da Allah size kusatici bir azap

indirir dua edersiniz de dualariniza cevap vermez.*®’

5. Ahirette hiisrana neden olmasi: Insanoglu aceleci bir varliktir. Bu
nedenle de diinya menfaatini ahiret hayatina tercih edebilmektedir. Ahiretin diinya
menfaatlerinden daha degerli ve 6nemli oldugunu bilmesine ragmen bazen bu gercege
gdzlerini kapatip gaflete diismektedir. Iste bu tercih ve zarardan “Asra yemin olsun ki
iman edip salih amel isleyenler ve birbirine hakki ve sabri tavsiye edenler harig
insanlarin tiimii zarardadir.” (Asr, 103/1-3) ayeti geregi ancak emir bi’l-ma‘rif nehiy

ani’l-miinker gorevini ifa edenler kurtulabilir.

185 Malik, el-Muvatta, rakam, 2091.

186 Kurtubi, Tevsiru I-Kurtubi , c. 7, 5.391. . .

187 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23301; Ebii Is2 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, “Fiten”,
9, nr. 2169.
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IKiINCi BOLUM

ISLAM DEVLETININ DIS SIYASETIYLE
ILGILI KAVRAMLAR

Tim insanlar bu diinyada yasama hakkinda ortaktirlar. Her ne kadar dil, din,
renkler ve cografyalar1 farkli olsa da insanligin ilerleyisi ig¢in yardimlagmaya ve
igbirligine olan ihtiyaglar1 devam etmektedir. Her yorenin ve toplumun imkanlarinin ve
elde ettikleri dogal iirlinlerinin farkli olmasi, toplumlar arasinda bilgi ve iiriin aligverisine
yonelik ihtiyaci dogurmaktadir. Kur’an’in toplumlar arasindaki iletisime davetinin temel
hedefi de bu amaca hizmettir. Zira toplumlar arasi tanisma arttikca iletisim kolaylasir ve
yardimlagsma arzusu artar. Bu konuda Yiice Allah soyle buyurur: “Ey insanlar siiphesiz
sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Sizi boy ve kabilelere aywdik ki birbirinizi

tantyasiniz. Allah katinda en degerli olaniniz takvali olaninizdwr.” (Hucurat, 49/13)

Ayette gecen ‘Ey insanlar’ ¢agrisinin muhatabi farkli renk ve dillere sahip tim
insanliktir. ‘Sizi bir erkek ve bir disiden yarattik’ ifadesi de farkli renklerine,
cografyalarina goriis ve inanclarina ragmen hepsinin asil olarak tek ve denk olduklarina
yonelik bir hatirlatmadir. Tiim insanlik genis zamana ve mekana yayilmis biiylik bir
ailedir. ‘Sizi boy ve kabilelere ayirdik’ ifadesi de insanhigin farkli irk ve renklere sahip
oldugu ger¢eginin hatirlatilmasidir. Boylece her millet diger milletin varligin1 ve yasam
hakkini saygiyla kabullenecek ve herhangi bir kiiciimseme olmadan bilgi aligverisinde
bulunacaktir. ‘Tanisasiniz diye’ ifadesi de bazilarmin digerlerine yanagmasi sevgi ve
lyilik ifade ettigi gibi farkli irklarin karsilikli varolusu idrak etmesine yonelik bir ima
vardir. Zira <s)=3)/tanigmak ma‘rifta etkilesime yani insanlar arasi iligkide iyiligi ikame
etmeye delalet eder. < )\=xd\/tanismak ifadesi, ,Stdll/tanimamak/yabanct® olmak anlammmn
ziddidir. Hz. Peygamber (s.a.v)’den nakledilen bir hadiste sdyle buyrulmustur: “Ruhlar

boliik boliik askerler gibidir. Taniganlar kaynasirlar. Tanigmayanlar da ayriliga
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diiserler”.'®® Hadisten de anlasildig1 iizere tamismak sevgiye, etkilesime, yardimlasmaya

ve ilerlemeye vesile olurken tanismamak ise ayriliga neden olmaktadir.1%

Uluslararas: iligkilerin 6nemine binaen Kur’an, gerek baris gerekse de savas
hallerinde bu iliskileri hukuki olarak diizenledigi gibi iliskilerin tanisma ve yardimlagsma
ruhuyla gii¢lendirilmesine yonelik ¢agrida da bulunmustur. Toplumdaki savaslar1 ve
cekismeleri miimkiin olan en kisa siirede kokten ¢dzecek ve Islam’in ana gayesi olan
baris1 temelli olarak yerlestirecek hiikiimler diizenlemistir. Bu bdliimde ele alinacak

husus bu esaslarla ilgili olacaktir.
1. BARIS KAVRAMI

Baris kavrami Kur’an’in detayli sekilde ele aldig1 6nemli Siyasi bir kavramdir. Bu
detaylar bazen insanlig1 yok olmaktan koruyan ve yeryiiziinde “halife” olarak kiyamete
kadar insan neslinin devamina y&nelik ilahi muradin gergeklesmesi'®® bazen de farkli din
ve irklara mensup milletlerle ilgili hiikiimler ve onlarla kurulacak iliski bi¢imlerine
yonelik beyanlar seklinde degiskenlik gostermektedir. Bu hiikiimlerin karakteristik

0zelligi ise baris1 destekleme ve onu siirekli kilacak esaslar barindirmasidir.

1.1. Baris Kavraminin Anlam

Baris (plw/a3 ) kelimesi sozliikte acik ve gizli tiim afetlerden uzak olmaktir.!%
Barindirdigi (s-1-m) (aells 23U 5 adl) harfleri kok olarak afet ve sikintilardan kurtulusu
ve giivende olmay1 ifade eder. Araplar bir sikintidan kurtulan kisi igin (,e¥) e ala)
ifadesini kullanirlar. Barig kelimesinn ziddi savas anlamina gelen ‘>’ kavramidir.
Bariga “selam/>>.+” denilmesinin nedeni, o esnada 6limden, kavgadan ve ¢atismadan
uzak olup giivende olmaktir. Ibn Manzur, Lisdnu’'I-Arap adli eserinde sdyle der: ‘aild"
kelimesi sin harfinin esresi ve fethasi ile okunabildigi gibi eril ve disil olarak da

kullanilir.?®2 Nisa, 4/91 ayetinde de bu anlamda kullanilmustir.

188 Byhari, “Enbiya”, 2, (nr.3336)

189 Yahya Riza Cadd, Felsefetu 't-tedrufi’l-insaniyyi, http://www.hablullah.com/?p=2677

19 (Ey iman edenler hep birlikte barisa girin. Sakin seytamin pesinden gitmeyin. Ciinkii o apagik
diismanimizdir. Bakara, 2/208) ayeti de bu hususa isaret eder.

191 e|-Isfahani, el-Miifiedat, ~L« maddesi.

192 fbn Manzir, Lisdanii ’I-Arab, sk maddesi.
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Mekayisu’l-luga’da (s-1-m) (aells 22005 eadl) maddesinden tiiretilen kelimelerin
genelinin saglik ve afiyet ifade ettigini belirtmistir. Bu anlam disinda kullanilan istisnai
bazi kelimeler bulunsa da ¢ok nadirdir. LoLdyselamet kelimesi bireyin eziyet ve

sikintilardan uzak olmasi anlamini ifade eder.1%

Sozlik anlamiyla iligkili bakildiginda Selam/barisin siyasi anlamda yoklugu
neticesinde toplumda ortaya ¢ikacak olan kusur ve eksikliklerden giivende olmayi ifade
ettigi goriiliir. Barigin bir toplumda yayginlig1 onun dis saldirilara kars1 korunmasinda,
gelismesinde ve ilerlemesinde 6nemli bir paya sahiptir. Toplumlar arasinda barigin
yaygin olmasi ve geregince hareket edilmesi o toplumlarin asalet ve sayginligina isaret
oldugu gibi aksi yonde hareket etmek ve yikimina neden olmak da tam aksi duruma isaret

eder.

1.2.  islam’da Barisin Onemi ve Yaygmlastirlmasina Tesvik
Kur’an’da %41 kelimesi ve bu kelime kokiinden elde edilmis kelimeler kirk dort
ayette gegmektedir. Bu ayetlerden bes tanesi Medeni digerleri ise Mekki ayetlerdir. Buna

karsin “harb/savas” kelimesi Kur’an’da sadece alt1 ayette gegmektedir.

Islam kelimesi de baris anlaminda olan selam kokiinden tiiremistir. Inananlarin
‘miislim’ olarak isimlendirilmesi de Allah’in emrettigi selamet yolunda yiiriimelerinden
kaynaklanmaktadir. Bu gerekge, “Size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap gelmistir.
Allah, onunla rizasi pesinde olanlart seldmet yollarina iletir ve onlart izniyle,
karanliklardan aydinhiga ¢ikarp kendilerini dosdogru bir yola iletir.” (Maide, 5/15-16)
ayetinde de acikca ifade edilmistir. Islam dininin 6zeti ve hakikati, kainatin sahibine

inanip teslim olmaktir.

“Allah, ddru’s-selamalesenlik yurduna ¢agirn” (YUnus, 10/25) ayetinde
aciklandig1 iizere Islam’mn yeryiiziindeki temel hedefi baristir. Daru’s-selam kavrami
genel anlamda cenneti ifade etse de seriat kurallarina uygun bir yasam, bu diinya

hayatinda dahi cennet misali bir hayatin kazanilmasina vesile olur.

Islam, “Eger barisa meylederlerse sen de yonel ve Allah’a tevekkiil et. Muhakkak

ki duyan ve goren odur.” (Enfal, 8/61) ayetinde barigin tesisine yonelik firsatin

193 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi’l-luga, oL« maddesi.
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kagmamast adina diismanin barigsa yanasmast durumunda barisi kabul etmeyi
emretmistir.1% Barisa yonelik tesvigin yam sira “Aswriya kagmayin! Allah haddi asanlar
sevmez.” (Maide, 5/87) ayetleriyle de her tiirlii asirilig1 ve saldirganligi da yasaklamis ve
kotiligin de en glizel sekilde savusturulmasini emretmistir. Zira bu tarz bir yaklagimin
barisin saglanmasinda ve sevginin olusmasinda 6nemli bir etkisi vardir. Ayrica diismanlik
ve kavgalar bazen sadece olayin failleriyle sinirli kalmayip her seyi helak eden umumi
fitneye sebep olabilmektedir. Tehzibu'r-riydse ve Tertibu’s-siydse adli eserde sOyle

denilmistir:

“Baris selamet ve istikametin kapisidir” denilmistir. Bazi bilgeler soyle der: Dilinle
yapabilecegin seylerden kilicin1 esirge! Diismanina yararina olacak sekilde yanas.

Samimiyetin en mikemmeli barisa davettir. Diigmanim azaltan kendi sayisini arttirir.

Dostlugunu bozan kendi sayismni eksiltir.”2%

Kur’an ilke olarak ¢atigsma ve ¢ekismelerden sakindirir. Zira gatisma sadece yikim
ve pismanlik dogurur. Yiice Allah kurbani kabul edilmeyen Kabil’in kardesinin kurbani
kabul olmas1 karsisinda diistiigti haset duygusu ile kardesi Habil’i dldiirmesinden dolay1

duydugu pigsmanlik duygusunu 6rnek olarak vermistir.

Ayrica “Kim, bir insami, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk
ctkarmak karsiligi olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlar 6ldiirmiistiir. Her kim
de birini (hayatimi kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlar: yasatmistir.” (Maide,

5/32) yasatmanin ne denli 6nemli olduguna vurgu yapmustir.

1.3.  Bansin Siirekliligini Saglamanin Yollar

Barisin saglanmasi her seyden once insanlarin tek bir kaynaktan geldikleri,
hepsinin ortak bir hayat siirdiikleri, ortak kaderi paylastiklar1 ve bir grubun
davraniglarinin diger gruba da olumlu veya olumsuz etki edecegi gergegi hakkindaki
farkindaliga muhtagtir. Barisi arzulamak ve saglamaya c¢alismak ancak gosteris ve
sahtekarlik olmadan, muhatab:1 kiigiimsemeden/sinirlamadan, medeniyet ve Kkiiltiirel
farkindalik duygusu ekseninde realiteyle uyumlu bir sekilde davranmakla miimkiindiir.

Pratikte de hayalden, slipheden uzak, akildis1 uygulamalara ve arzulara dayanmayan bir

194 Bkz. Tbn Abidin, Reddu I-muhtdr ‘ald durari’l-muhtdr, c. 4, s. 133.
1% Eb{i Abdillih Muhammed b. Ali b. Hasen el-Kal‘1 es-Safii, Tehzibu r-riydse ve tertibu’s-siydse, nsr.
[brahim Ytsuf Mustafa Acve, Urdiin: Mektebetu’l-menar, s. 226.
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irade gerektirir. Tim bunlarin yani sira bagkasini gérmezden gelmeyen ve barigin

saglanmasinda sorumluluk altina girmeyi goze alan bir irade gerekir.

Sonug olarak tiim bunlar aslinda bariga yonelik iradenin ve istegin, kiiltiirel ve
medeniyet gelenegiyle bagh oldugunu gostermektedir.’®® Konu ile ilgili ayetlerden
edinilen fikirle barisin ger¢ceklesmesinin bagli oldugu unsurlar1 su sekilde siralamak

mumkundir:

1. Insanmin sayginhigina olan inang: Fakihler, “Andolsun, biz insanoglunu
serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden
riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik.” (Isra, 17/70) ayetine
dayanarak cinsiyetine, yasina ve dinine bakilmaksizin bir insan olarak herkesin saygin
oldugu konusunda hemfikirdirler.'®" Islam dini, tiim bireylerin 1k, renk, dil ve inang
farkliliklarina ragmen insani sayginlikta esit olduklarini ikrar etmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v)’in de belirttigi gibi, “Hepiniz Adem ile Havva dansimiz. Allah katinda en iistiin

olamniz en takvall olaminizdir.” hadisi de bu esitlige isaret eder.'%

Takvada istiinliik saglamak her bireyin imkani dahilinde olan bir durumdur. Her
birey takva vasiflarin1 kendisinde toplamak suretiyle Allah nezdinde degerli olmay1
saglayabilir. Ancak takva da kisiden ve Allah’tan baskasinin bilmedigi kalpte gizli olan
bir olgudur. Bu nedenle diinya hayatinda takvay: insanlar arasinda ayirict bir 6zellik

olarak gormek miimkiin degildir. Takva sadece Allah i¢in bir 6lgii olabilecek gizliliktedir.

2. Etnik ve kiiltiirel farkhiliklarin kabul edilmesi: Insanlarin 1rk, renk ve dil
farkliligi Allah’in giicliniin birer nisanesidir. Bu farkliliklarin amaci “Ey insanlar biz sizi
bir erkek ve disiden yarattik. Sizi wk ve kabilelere boldiik ki tamgasiniz. Ancak en
degerliniz en ¢ok kétiiliiklerden sakinaninizdir.” (Hucurat, 49/13) ayetinde de belirtildigi
lizere insanlarin tanismalarini saglayacak unvanlar edinmeleri ve bu farkliliklar ile bilgi
aligverisinde bulunmalaridir. Bdylece insanlik daha da olgunlasacak ve ilerleme
saglayacaktir. Bu anlamda, taaruf/tanismak kavramu iyilikte karsilikli etkilesimi ifade

eder. lyilik/ma‘rif ise akil veya seriat ile 6grenilen seylerdir. Amag insanlar arasinda

196 Bkz. ““Mu‘adeletu’s-silmi ve’l-harb’, https://www.abbesjirari.com/mouadalatassilm.htm

197 el-Mevsiiatu’I-fikhiyye el-Kuveytiyye, c. 1, s.45, c. 1, 5.95.

198 Ebfi Bekr el-Beyhaki, Sa 'bu 'l-imdn, nsr. Muhtar Ahmed en-Nedvi, 1. bs, 1-14, Riyad: Mektebetu’r-rusd,
ed-Daru’s-selefiyye, 1423/2003, rakam. 4773. C. 7, s. 131.
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iyilik ve giizellige dair iliskiler gelismektir. Zira tearuf kavrami da bagkasinin imkan ve
kabiliyetinden yararlanmay1 ifade eder. Bilindigi iizere bireyler ve toplumlarin fiziki
uzaklig1 yetenek, bulus ve ozellikler agisindan farkli olmalart sonucunu dogurmaktadir.
Bu nedenle insanlar birbirinin farkliliklarindan yararlanmalidir. Buradan da aslinda
farkliligin insan olmanin bir 6zelligi oldugunu anlamaktayiz. Bu 6zelligin sirt donmeye

ve iligkilerin kopmasina neden olmasi uygun degildir.

Teariif/tanigmanin karsiti tenakiir/tanimazlik/yabancilik olgusudur. Bu anlamda
Hz. Peygamber (s.a.v)’in sdyle bir hadisi rivayet edilmistir: “Ruhlar béliik boliik askerler
gibidir. Tamsanlar kaynasirlar. Tamismayanlar da ayriliga diiserler.”*® Birey Kur’an’mn
bu mesajlarin1 benimsediginde hem iilke icinde hem de uluslararasi seviyede barisin

kurucusu olmaya gayret edecektir.

Islam dini evrensel ilke ve mesajlara sahip bir dindir. Bu dinin sahibi de 1k,
yonelim ve topluluk aidiyeti farki olmaksizin tiim insanlarin yaraticisi olan yiice Allah’tir.
Bu dinin peygamberi Hz. Muhammed de “Biz seni miijdeleyici ve uyarict olarak tiim
insanlara gonderdik.” (Sebe, 34/28) ayetinde beyan edildigi iizere tiim insanlara
gonderilmistir. Hz. Peygamberin gonderilmesindeki hikmeti de yine “Biz seni ancak
insanliga rahmet icin gonderdik.” (Enbiya, 21/107) ayetiyle aciklamistir. Yiice Allah,
Kur’an’in Arap diliyle olmasina ragmen tim insanlara mesaj oldugunu da “O tiim

dlemlere bir uyaridir.” (Yusuf, 12/100) ayetiyle ilan etmistir.

Dinin evrenselligi, yakinlasmanin ve iletisimin, temel felsefe olmasini gerektirir.
Iletisim de catismay1 ve ¢arpismay1 engelleyecek oranda olumlu etkilenmeyi ve bilgi
aligverisini gerektirmektedir. Bu yiizden de Islam savas durumu icin sartlar1 agirlastirarak
¢emberi daraltmis ve savasi, diisman saldirilarinin engellenmesi ve mazluma destek
¢ikilmasi gibi zorunlu hallerle sinirlamistir. Bu hakli durumlardaki savaslarda dahi haddi

asmay1 ve antlagsmalara aykir1 davranmay1 yasaklamistir.
3. Ahitlere/Antlasmalara Baglhilhk

Barisin siirekliliginde en 6nemli faktorlerden biri de yapilan antlasmalara baglilik

ve antlasmalarin bozulmasinda aceleci davranmamaktir. Bu ilke Islam’in iizerinde

199 Miislim, “Birr ve’s-sila”, 49, (nr. 2638); Buhari, “Ehadisii’l-enbiya”, 2. (nr.3336)
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onemle durdugu bir ilkedir. Ahit ve misak ifadelerinin s6zliik anlamlar1 hakkinda, meshur
dilbilimci Ibn Faris sdyle demistir: Ahd/2¢= harfleri bu babin kékiinii olusturur ve tek bir
anlama delalet eder. Halil b. Ahmed de buna benzer bir goriisii benimsemis ve soyle
demistir: Bu kelimenin kok anlami bir seyi korumak muhafazaya almak ona yonelik ahdi
yenilemektir. Halil’in isaret ettigi “korumaya almak” anlami, bu kavramin ve

tiiretilenlerinin dayandigi kok manadir.?%

Ahit kelimesi terim olarak s6z, yemin vb. anlamlara gelmektedir. Araplar, ‘Allah
sozii” derler. Halifenin ardindan yonetime gegecek olana “veliyyiilahd” denilir. Ciinkii o
halifeye beyat edenlerden alinan soziin sahibidir.?®? Ahd kelimesi ayn1 zamanda vefa,
koruma ve mahremi korumayi da ifade eder.?%? Ahd, vasiyet anlam1 da tasir.2® Ahd aym
zamanda kisinin onunla one gectigi seye de denir. Valilere yazilan vesikalara ahd

denilmesi bu kabiledendir. Cogulu 25 seklinde kullanilir.?%4

Sozlerin korunmas: Islam dinin bir geregi oldugu gibi barisa yonelik olumlu
etkiye de sahiptir. “Sozlerinizi yerine getirin. Siiphesiz verdiginiz sozlerden
sorumlusunuz.” (Maide, 5/1) ayeti geregince Miisliiman kisinin sdziinde durmasinin,
sOziinlin geregini ifa etmesinin ve emanetin hakkin1 vermesinin zorunlulugu hakkinda
fakihler arasinda ihtilaf yoktur.?® Rivayete gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Sana emdnet verenin emdnetini iade et. Sana ihanet edene ihanet etme.””2%

Sozlerin tutulmasi gayri mislimlere iyilik yapma ve onlarla iyi geginme
yontemidir. “Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran
ve ¢ikarilmaniz icin destek verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlari dost edinirse,
iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” (Mumtahine, 60/9) ayetince yasaklanan dost edinme
degildir. Miisriklere dayanmak, onlar1 dost edinme veya bir olmak degildir. Ayette
yasaklanan, saldirgan ve azgin kitlenin dost edinmeleri, onlara yardim elinin uzatilmasi

ve Miisliimanlara kars1 onlar1 sevmek ve onlara yardim edilmesidir.

200 bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, c. 4, s. 167.%= maddesi.

201 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 3, s. 311. %= maddesi.

202 o7-7ebidi, Tacii 'l-ariis, ahd maddesi, c. 2, s. 442.

203 g|-Ezheri, Tehzibu I-luga, ahd mdd. 1/135; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, ahd maddesi, c. 3, s. 311.
204 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 3, s. 3113= maddesi.; ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis, c. 2, S. 442.

205 hkz. el-Mevsiiatu’I-fikhiyye el-muyessera, babu’l-uhiidi ve’l-mevasik, c. 7, s. 272.

206 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 14, s. 150; Eba Davud, “icare”, s. 45.
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Eger eman verilen kisi yanlighikla oldiiriiliirse diyeti 6denecegi gibi kefareti de
Odenir. Ancak kafirlerin yurdunda ikamet ediyorsa diyet disinda bir sey 6denmez. Ancak
antlagmaya saygi ve devami adina eger s6z konusu iilke ile Miisliman devlet arasinda
uzlasilmis antlagmalar varsa diyetinin yani sira kefareti de 6denir. Nitekim “Eger sizinle
kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve

miimin bir kole azat etmek gerekir.” (Nisa, 4/92) ayeti bunu acikca ortaya koymustur.

Eger Miislimanlar antlagsma yaptiklar1 bir toplulugun ihanetini Ogrenirlerse
antlagmaya olan saygi nedeniyle onlara antlasmanin bozuldugunu haber vermeden savas
agcmalar1 uygun degildir. Zira “(Antlasma yaptigin) bir kavmin ihdnetinden korkarsan,
sen de antlasmayr bozdugunu aymi sekilde onlara bildir.” (Enfal, 8/58) ayetinde

belirtildigi iizere antlagsmanin bittiginin ilan edilmesinin zorunlu oldugu ifade eder.?’’

Hicret etmemis Miisliiman bir kitlenin dahi din hususunda yardim istemesi
durumunda onlara yardim etmek {immete farzdir. Ancak eger istenen yardim
Miislimanlarla aralarinda antlasma bulunan bir topluma karsi ise yardim etmek caiz
degildir.?%® Zira antlasmaya baglilik ve antlasmanin geregini yerine getirmek daha dnemli
ve gereklidir. Nitekim ayette,“Eger din konusunda sizden yardim isterlerse, sizinle
aralarinda sozlesme bulunan bir kavme karsi olmadik¢a, yardim etmek iizerinize borgtur.
Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gérendir.” (Enfal, 8/72) seklinde buyrulmaktadir. Boylece
goriiyoruz ki toplumlar arasinda istikrarin saglanmasina ve barisin siirdiiriilmesindeki
rolii nedeniyle antlasmalara sadik kalmak ve aykiri davranmamak, Islam seriatinin

oncelikli gordiigii ve 6zel 6nem atfettigi konulardandir.

4. “Dinde zorlama yoktur” ilkesine baghlik: Bireylerin Islam’1
benimsemesinde esas olan goniilden baglilik ve 6zgiir segimdir. Allah Teala nin, “Dinde
zorlama yoktur.” (Bakara 2/256) buyrugu geregince islam’1 kabul ettirmede kilicin veya
zorlamanin yeri yoktur.?®® Ayet gerek dinin kabul ettirilmesinde gerekse de zorunlu
olarak dinde kalmaya yonelik her tiirlii baski ve zorlamay1 reddeder. Zira Islam hem

bireyin hem de toplumun 06zgiirliiglinii benimsemis ve sorumlulugun kaynagi olarak

207 g|-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘.c. 7, s. 109; Muhammed b. Idris es-Safii, Kitdbu I-umm, Beyrut: Daru’l-
marife, 1990, c. 4, s. 176; Ibn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 299; es-Salebi, el-Ma ‘ine ‘ald mezhebi alimi’l-
medine, ngr. Humays Abdulhak, Mustafa Ahmed Baz, Mekke: el-Mektebetu’t-ticariyye, ts., s. 922.

208 hkz. Fadl b. Abdullah, Murat, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, c. 1, s. 76.

209 \/ehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletuhu, c. 8, s. 6209
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ozgiir iradeyi gérmiistiir. Insan diger tiim varliklardan bu 6zgiir iradesi ile ayrilmaktadir.
Hikmeti icabi var ettigi bu alemde se¢cme Ozgiirligiine sahip yegane varliktir.
Insanoglunun bu dzgiirliigii hayat: boyunca kendisine eslik edecektir. Yiice Allah “Biz
ona yol gésterdik. Artik ya siikreder ya da nankorliik eder.” (el-Insan, 76/3) ayetinde bu

Ozgiirliigiin siirekliligine isaret eder.

Ayrica insanlarin kalplerine hiikkmedecek ve se¢imlerine miidahale edecek hig bir
otorite yoktur. Bu konuda yegane yetki Allah’a aittir. Bireyi gozetecek ve eger miinafiklik

yapmigsa tovbe etmeden 6liimii halinde onu cezalandiracak olan da odur.

“Dinde zorlama yoktur” diisturu, barisin siirdiiriilebilmesinde 6nemli bir ilkedir.
Zira inanca dair zorlamalar ¢ogu kez savaslara sebep olmaktadir. Ayrica eger gergekten
dinde zorlama olsaydi diger toplumlar ile sadece inanmadiklar1 i¢in savasilabilecekti. Bu
durumda da barisin uygulanma imkani olmazdi. Zira ayette (Yusuf, 103) insanlarin
miimin ve kafir olmak tlizere farklilik arz ettigi belirtilmektedir. Bu ger¢egi insanlar istese
de degistiremez. Ayrica iman ve kiifiir icinde bulundugumuz sinavin bir sonucudur.
Zorlama da bu imtihanin sirrina aykiridir. Bu yiizden sinavin sahibi olan Allah disinda
kimse smavin sonucu nedeniyle bireyi sorgulayamaz. Yiice Allah konu hakkinda séyle
buyurmustur: “Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir timmet yapardi. Fakat verdigi

seylerde sizi imtihan etmek igin timmetlere ayirdr.” (Maide, 5/48)

Kafirlerin kiifriine yonelik bize diisen sorumluluk, onlara teblig etmek ve giizel
sekilde nasihatte bulunmaktan ibarettir. Yiice Allah, Peygamberine “Eger Miisliiman
olurlarsa hidayeti bulmugslardir. Eger yiiz cevirirlerse de sana sadece teblig etmek
diiger.” (Al-i Imrén, 2/20) buyurmus ve onlara agik bir sekilde “Sizin dininiz size benim

de dinim bana.” (Al-i Imran, 109/6) demeyi emretmistir.
5. Asiriigi ve taassubu/bagnazlig terk etmek:

Asirilik bir seyde dogal haddi/sinir1 agsmaktir. Bu anlamda ayette “Dininizde agsir:
gitmeyin” yani dl¢iiyii asmayin ifadesi kullanilmigtir.?2® Mutedil ve dengelinin ziddidir.
158 o &2 e ifadesi ‘dinde sertlesmek katilasmak sonucunda haddi asmak’ demektir.

Dinde haddi asmak Allah’in emrettigi diizeyden sinir1 ge¢ip ilahi murada aykiri sinira

210 el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, s maddesi.
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cikmaktir. Sifat1 agisindan tefritin ziddi1 iken sonuglari itibariyla onunla benzerdir. Zira
asirilik belirlenen sinir1 asmak bigiminde Allah’in emrine muhalefet etmek iken tefrit de
gereginden daha diisiik sekilde emre muhalif olmaktir. Sonug itibariyla her ikisinde de

muradi ilahiye aykir1 hareket edilmistir.

Asirilik belli bir gesit veya renkle sinirlandirilamaz. Bilakis her tiirlii diistince,
davranis ve ifadede diisliniilebilir. Haddin asilmasi fikir veya yonelimler alaninda
insanlarin farkli yonlerden tarih boyunca distiigii hatalardandir. Asiriligin  tim
cesitlerinin ulusal ve uluslararasi barisi ve barisla siyasi anlamda iligkili olan tiim olgulari
tehdit eden bir unsur oldugunu sdyleyebiliriz. Asiriligin da kendi igerisinde alt bagliklari

bulunmaktadir. Onemli kisimlarindan bazilar1 sunlardir:

a. Dinde asirilik: Asiriligin en tehlikeli ve en etkili bigimidir. Zira insanin
davranislar1 genel olarak inancinin yansimasidir. Insani harekete gegiren en dnemli etken
olmasi1 nedeniyle dinde asiriligin dogurdugu tehlikeli sonuglart hayal etmemiz
miimkiindiir. Dinde asirilik aile, toplumsal ve siyasi diizeydeki barisa yonelik tehdit
barindirmaktadir. Ibn Esir dinde asirihign sdyle tanimlar: Islerin i¢ yiiziinii arastirmak,
nedenlerini ve inanglardaki gizemlerini agiga ¢ikarmaktir. RAgib el-Isfahani de sdyle der:

Asiriligin 6zi, siirin agilmasidir.211

Isfahani’nin yukaridaki ifadesi, kavramm tanimimna yonelik 6z ve derin bir
betimlemedir. Zira Allah, “Biz yarattigimiz her bir seyi bir 6l¢iiye gore yaratiriz” (Kamer,
54/49) ayetinde belirttigi gibi her seyi bir 6l¢ii ile yaratmistir. Allah’1in yarattig1 varliklara
ek yapmak veya eksiltmeye gitmek gibi miidahaleler fesada yol agacagi gibi ¢izilen
simirlar1 asmak da fitratta oldugu gibi tabiatta da tahribata neden olur. Bu husus
“Insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya
ctkmistir. Donmeleri i¢in Allah, yaptiklarimin bazi (kétii) sonuglarim (diinyada) onlara

tattiracaktir.” (Rum, 30/41) ayetinde dile getirilmistir.

Nitekim ayette Yiice Allah, kainattaki bozulmalarin insanlarin kainattaki fiziki
Olgiilere miidahalesinden kaynaklandigini belirtmistir. Sonug¢ olarak kainattaki fiziki

kurallarin ihmali neticesinde aksakliklar ve bozulmalar ortaya ¢iktigi gibi ilahi emirlere

21 e7-7Zebidi, Tacii’l-aris, €. 39, s. 178. s maddesi.

94



uyulmamasi sonucunda da gerek manevi gerekse de maddi sikintilar ortaya ¢ikacagini

sOyleyebiliriz.

Allah’m emirleri digina ¢ikmanin iki sekli vardir. Birincisi ihmalkar davranip ilahi
emirlere gereken dzeni gostermemek ve tefrite diismektir. Ikincisi ise ilahi emirlerin
istedigi ve c¢izdigi smirlari asip ilahi emirlerin muradi disina ¢ikmaktir. Asil olan
Miisliiman bireyin Allah’in emirlerini yine Allah’in beyani uyarinca giicii nispetinde
yerine getirmeye ¢alisip arka planlarini ve gizemini ¢dzme gayretine girmemesidir. Zira

dinde asirilik yasak olup yerilmistir. Dogru olan ifrat ve tefrit aras: itidaldir.?!?

Asirilik, peygamberlere, 6nderlere ve ibadetlerin ifasina yonelik bakis agilarinda
ortaya ¢iktig1 gibi uluslararasi iliskilerde de ortaya ¢ikabilmektedir. Bu da Miisliimanlar
acisindan Gayri miislimlerle bir insan olarak mutedil iliski kurmak ile onlarin kiifiir ve
sirkkinden teberri etme gerekliligini karistirmakla olabilmektedir. Bazi asir1 uglar
Islam’1n bir beser olarak Gayri miislim toplumlarla mutedil iliskiler kurmasini, onlarla en
giizel sekilde miicadele edilmesi ve savasmayan sivil unsurlara iyilikte bulunmay1
emreden ayetleri goz ard1 etmektedirler. Ayrica onlar kafirlerle miicadele ve onlardan
teberri etmenin gerekliligini konu edinen Adyetlere yogunlasarak asirtya diismekte ve

onlardan uzak olduklarini ilan edebilmektedir.

Bu sekilde bir asirilik kasith veya kasitsiz olabilir. Ancak her iki durumda da
barisa olan etkisi olumsuzdur. Nitekim bu yaklasima sahip asir1 uglar, barig ortamini
zehirler ve savasa zemin hazirlarlar. Savaglarin bedelini tiim toplum 6derken atesini

tutusturanlarin toplumlarin asirilik yanlilar1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle

13

Kur’an’da aklin &ne ¢ikarilmasi?®® emredilmis, insanligin kdken birligine isaret edilmis®*

ve Miislimanlarin barig yanlilar1 oldugu savas ve siddet taraftarlar1 olmadigini

vurgulanugtir.?%°

212 g|-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2. bs. 1986, c. 1, s. 23.

28 Bu da ‘Yeryiiziinde hig dolasmiyorlar mi ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar!
Su bir gercek ki gozler kérlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler korlesir. (Hac, 22/46) ayetinin isaret ettigi
duruma benzer.

214 Nitekim, “Ey insanlar biz sizi bir disi ve erkekten yarattik. Tanisasiniz diye de kabile ve boylara ayirdik.
Allah katinda en degerlin en takvali olaninizdir. Muhakkak ki Allah bilen ve haberdar olandir. Hucurat,
49/13” ayetinde bu hususa isaret edilmistir.

215 “‘Sen hikmetle ve giizel giitle Rabbinin yoluna ¢agwr. Onlarla en giizel sekilde tartis. Senin Rabbin,
yolundan sapanlart iyi bilir, dogru yolda olanlart da iyi bilir.” Nahl, 16/125.
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b. Irkta asirniciik/irkgiik:  Modern  literatiirde milli  asiricilik  olarak
isimlendirilen 1rk¢ilik, bireyin kendi irkinda, diger irklarda bulunmayan 6zelliklerin ve
yeteneklerin oldugunu, istlinliik ve yiicelikte irkinin zirve oldugunu benimsemesi ve
iddia etmesidir. Bu bakis ile onun igin 6ncelikli olan din yerine 1rk olur. Halbuki Kur’an
irksal bir yaklasimi ve atalarin yaptigi sefahat ve sapkinliklari taklit etmeyi yermis ve
soyle demistir: “Onlara, “Allah’in indirdigine (Kur'dn’a) ve Peygamber’e gelin”
denildiginde onlar, “Babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter” derler. Peki ya

babalart bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamus olsalar da mi?” (Maide, 5/104).

Kur’an insanin kendi 1irkina sadakat ve sevgisini timden reddetmemekle beraber
her zaman o6nceligin Allah, peygamber ve Islam toplumu olmasini emretmistir. Eger
Islam toplumu ayni1 zamanda akraba olsa o vakit diger insanlara kars1 bir derece daha
yakin ve iistiin olmalar1 dogaldir. Bu yakinlik ve iistiinliik sila-i rahimden kaynaklanir.
Yoksa irksal bir yonden degildir. Yiice Allah, “Daha sonra iman edip hicret eden ve
sizinle birlikte cihat edenlere gelince, iste onlar da sizdendir. Allah’in kitabinca, kan
akrabalart birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar. Stiphesiz Allah  hakkiyla
bilendir.” (Enfal, 8/75) seklinde buyurmustur. Bir ayette de, “Peygamber, miiminlere
kendi canlarindan daha once gelir. Onun egsleri de miiminlerin analaridr. Aralarinda
akrabalik bagi olanlar, Allah in kitabina gore, (miras konusunda) birbirleri igin (diger)
miiminlerden ve muhacirlerden daha onceliklidirler. Ancak dostlariniza bir iyilik
yapmaniz baska. Bu (hiikiim) Kitap'ta yazilidir.” (Ahzab, 33/6) seklinde bireye daha
yakin olacak ve onlar1 diger topluluklara tercih edecek siniflarin yakinlik ve iistiinliik
nedenlerine isaret etmektedir. Her haliikarda bireyin 1rkina gosterdigi sevgi ve yakinlik
asla Allah, peygamber ve Islam iimmetine olmasi gereken sevgi saygi ve deger l¢iileriyle

218, Dolayistyla irktan kaynakli baglarin

celismemeli ve onlari ikinci plana atmamalidir
dini baglar1 gegmemesi gerekir. Zira bu bakis agisi kiginin kulluk gorevi ve anlayisiyla
celisecegi gibi insanlarin esit olduklari, tistiinliigiin ancak takvada oldugu ve aralarindaki

farkin hayirl islerle olabilecegini ilan etmis olan ilahi emirleri ve evrensel degerleri géz

26 flgili ayet soyledir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hichir toplulugun, babalari, ogullar,

kardegleri yahut kendi soy soplart olsalar bile, Allah’a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi
besledigini goremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine imani yazmis ve onlart kendi katindan bir ruh ile
desteklemistir. Onlar, iclerinden rmaklar akan ve i¢lerinde ebedi kalacaklar: cennetlere sokacaktir.
Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah tan razi olmuslardir. Iste onlar, Allah ' tarafinda olanlardur.
Iyi bilin ki, Allah’n tarafinda olanlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir” (Miicadele, 58/22)
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ard1 etmektedir. Ayrica yine irktan kaynakli baglarin geregi olarak kendi kavmine yardim
etmesi ve her haliikarda desteklemesi toplumda felaketlere sebep olacak vahim sonuglar
doguracaktir. Nitekim bu konuda birgok ayet insanlar arasindaki ayrimin odak noktasinin
takva oldugunu belirtmektedir?’.  Bu cercevede, “Hani inkdr edenler kalplerine
taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise, Peygamberine ve inananlara
huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva (Allah’a karsi gelmekten sakinma) soziinii
tutmalarmm saglamist1.” (Fetih, 48/26) ayeti de sevgi ve destegi irka dayanan birey ile
destegi ve sevgisi Allah, peygamber ve Islam iimmeti olma ydniine dayanan birey

arasindaki farka isaret eder.

Kur’an’in bu ilkelerini bilen ve ona gore hayatin1 dizayn eden insan, dogal olarak
wrkeiliktan, kendi wrkimi yiiksek gormekten ve bunun zorunlu bir sonucu olarak diger
toplumlar1 hor gdrmekten kaginacaktir. Zira insanlarin birbirini hor goérmesi ve
renklerinden, dillerinden ya da dinlerinden dolayi kiiglimsemesi, insanlar arasi iliskilerin
kopmasina sebep olacagi gibi barisa agir gélge diisiirecek, savas kdbusunun topluma
stirekli bir sekilde hakim olmasina neden olacak ve karsilikli kin ve diigmanliklarin ortaya

cikmasina zemin hazirlayacaktir.
6. Sozlii ve Psikolojik Tacizlere Goz Yummak

Sozli tacizler cehaletin ve muhatabin konumunun takdir edilmemesi ile ilgili bir
durumdur. Her donemde ve toplumda cereyan etmis olan bir hadisedir. Bu nedenle islam
toplumu olarak karsi cephelerden gelen sozlii tacizleri sogukkanli karsilayip, bunu
biiylitiip savas sebebi olarak gérmemek daha uygundur. Nitekim Kur’an’da genel olarak
cahillerden yiiz ¢cevirmek ve onlar1 gormezden gelmek emredilmistir. Bu acidan yerel ve
uluslararasi cahiller esittir.?*® Yiice Allah, Hz. Peygambere hitaben sdyle buyurur: “Sen
af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir.” (Araf, 7/199) Zira cahillerin sdylemleri

Oonemsenirse iliskiler ¢ikmaza girecektir. Miisliiman birey i¢in 6nemli olan Allah’in

217 Tlgili Ayetler igin bkz. “Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni, gékle yerin genisligi kadar olan, Allah’a

ve Resuliine inananlar icin hazirlanan cennete yarisircasina kosun. Iste bu, Allah’in Litfudur. Onu
diledigine verir. Allah, biiyiik liituf sahibidir.” (Hadid, 57/21); “Ey insanlar siiphes sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik. Sizi boy ve kabilelere aywrdik ki birbirinizi taniyasiniz. Allah katinda en degerli olaniniz
takvalr olaninizdir. Allah hakkiyla bilen ve haberdar olandir.” (Hucurat, 49/13).

218 Yerel cahillerden kasit, her toplumda bulunan ve gerek ailenin gerekse de toplumun hayatim olumsuz
etkilemede rolleri olan bireylerdir. Uluslararasi cahillerden kasit ise Islam toplumunu kigkirtmay1 ve
toplumsal infiale neden olmay1 gaye edinen gayri miislim iilkelerdeki olusumlar ve bunlarin kiskirtict
tavirlart kastedilmektedir.
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emrettigi istikamette yiirimektir. Arzuladigi hedefe boyle varacaktir. “Sana rabbinden
vahyedilene uy. Ondan bagska ilah yoktur. Miisriklerden de yiiz ¢evir.” (En‘am, 6/106)
ayeti de bunu destekler mahiyettedir.

Ayrica Yiice Allah, “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani agik¢a ortaya
koy ve Allah’a ortak kosanlara aldiris etme. Siiphesiz biz, Allah ile beraber baska ildh
edinen alaycilara karst sana yeteriz.” (Hicr, 15/94) ayetinde Hz. Peygambere
diismanlarmin hakkindan kendisinin gelecegini beyan ederek?'® davasim haykirmasin,
kafirlerin alaylarina bakmamasini, kalbini onlarin sagma sdylemleriyle mesgul

etmemesini emreder.

Insanlardaki farkli inan¢ ve goriisler, karsilikli eziyet ve satasmalara sebep
olabilir. Misliiman bireyler her ne kadar Kur’an’in insanlara gilizelligi sdylemeleri ve
muhalifleriyle en giizel sekilde miicadele etmesi yoniindeki emirleri?? ile kontrol altina
alimmigsa da gayri mislimler boyle bir kontrol mekanizmanin yoklugu nedeniyle
Miisliimanlarla hitapta ve davranislarinda saygi acgisindan ayni derecede olmayabilirler.
Kur’an, Misliimanlarin karsilastiklar1 sozlii taciz ve hakaretlere karsi yapmalar
gerekenler hususuna deginmis ve sOyle demistir: “Andolsun, mallariniz ve canlariniz
konusunda imtihana c¢ekileceksiniz. Sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve
Allah’a ortak kosanlardan iiziicii bir¢ok soz isiteceksiniz. Eger sabreder ve Allah’a karst

gelmekten sakinirsaniz bilin ki, bunlar (yapmaya deger) azmi gerektiren islerdendir.”

(Al-i Imran, 3/186).

Ayette gecen “iiziicii bircok soz isiteceksiniz” ifadesi, bazi karikatiiristlerin Hz.
Peygamber’e ve Islam’m kutsal degerlerine yonelik saldir1 ve hakaretler igeren gizimleri
gibi yayin ve basin organlarindaki ¢esitli saldirilar1 da kapsamaktadir. Tiim bunlar sozli
taciz ve eziyet kapsamina girmektedir. Kur’an, bu tiir provokatif eylemlere yonelik
saglikli tutumun nasil olmas1 gerektigini agiklamistir. Bu yontemi de gerekli tedbirlerin
alinmas1 ve sabredilmesi olarak belirlemistir. Zira bu tiir provokatorlere karsi sabredip

kendine hakim olmak onlarin hevesini kursaklarinda birakacaktir. Ama onlarin bu

219 Allah’1n diismanlarina kars: kullarma kafi gelmesinin iki sekli vardir: Birincisi yiice allah’in bu kainatta
koymus oldugu kevni kurallarin/esbabin gozetilmesinin dogal bir neticesidir. Nitekim bu kurallarin
gbzetilmesi neticesinde her birey emeginin kazangh karsiligini alacaktir. Ikincisi ise, yiice allah’1n salih
ve seckin kullarina tahsis edilen direkt yardim ve tevfiki ilahidir.

220 Bkz: Bakara, 2/83; Ankebit, 29/46.
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gereksiz eylemlerine kars1 6fke gostermek, orantisiz ve gereksiz karsiliklarda bulunmak
onlar sevindirecektir. Zira her seyden once zaten arzuladiklari da budur. Ancak onlar
kale almayip cevap bile vermemek hedeflerine ulagsmalarini engelleyecegi gibi onlari
¢irkin eylemleriyle bas basa birakip utandiracaktir. Ayette miiminin sozlii tacizlere kars:
sabretmesinin azim gerektiren bir eylem oldugunu belirtmistir. Zira insanin kendi
kutsalina ve inancina yonelik hakaret ve saldirilara kars1 kendini tutmasi ve nefsine hakim

olmasi kolay bir sey degildir.

Yiice Allah, miisriklerden taraf Miisliimanlara sozlii tacizin olacagini ama bu
tacizin savas sebebi olarak goriilmemesi gerektigini beyan ettikten sonra “Onlar sizi
ancak incitebileceklerdir. Eger sizinle savagirlarsa sirtlarini doniip kacacaklardir.” (Al-
i Imréan, 3/111) ayetiyle miisriklerin sdzIii taciz iizerine savasi da baslatmalar1 durumunda
arkalarin1 doniip maglup sekilde kacacaklarini belirtmistir. Zira ahlaki degerlerden ve
gecerli nedenlerden yoksun bu savas, haksiz yere ve gerekli tedbirini almis, hazirligim
yapmis nefsi miidafaada bulunan bir topluluga karsi olacaktir. Bu da onlarin Allah

tarafindan desteklenmesi icin yeterli bir nedendir.

Sozlii tacizlere karsi sabrin ve art niyetli ¢agrilarinin arkasindan siirliklenmemenin
emredilmesi, barisin siirmesinde 6nemli bir paya sahiptir. Ciinkii agizlara kilit vurmak ve
I[slam diismanlarmin Islam aleyhinde konusmalarini engellemek miimkiin degildir.
Ayrica onlarin seviyesine diismeme adina Miisliimanlarin onlarin ¢irkin sdylemlerine
sabredip cevap vermemeleri, Kur’an’a olan itaatlerindendir. Miisliimanlara yo6nelik
tacizlere tahammiil etmek tacizlerin pey der pey etkisini kaybetmesine sonugta alevlerinin

killenmesine neden olacaktir.

Ayrica kotiiliige kars iyilikle karsilik vermek karsi tarafin eylemlerini gézden
gecirmesine neden olabilecegi gibi belki de Islam’1 kabul etmelerine vesile olabilecektir.
Bu yaklasim tarzi, kilitli kalpleri acar, barisin devamina katki sunar ve insanlar1 savas

atmosferinden uzak bir mesafeye konumlandirir.
7. Diisman Tarafindan Gelebilecek Her Tiirlii Saldirtya Hazirlik

Islam toplumunun zayif ve giigsiiz olmasi, diismani istahli ve saldirgan hale
getirir. Bu genel gecer sosyolojik bir kuraldir. Bu nedenle de barisin siirekliligi i¢in

dengenin saglanmasinda terazinin diger kefesi konumunda olan gerekli hazirliklar
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onemlidir. Yiice Allah bu hikmete binaen Miisliimanlara diigmanin goziinii korkutacak ve
savast baslatmadan Once tekrar diisiinmesini saglayacak gerekli her tiirli hazirligin
yapilmas1 hususunu??! su dyet ile emretmistir: “Onlara kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet
ve savas atlart hazirlayin. Onlarla Allah’in  diismanmini ve kendi diismaninizi
korkutursunuz” (Enfal, 8/57-60) Bunun yam swra “Sakin zaaf gostermeyin. Ustiin
oldugunuz halde barisa ¢agirmayin. Allah sizinle beraberdir. Sizin amellerinizi asla
eksiltmeyecektir.” (Muhammed, 47/35) ayetiyle de Miisliimanlar1 barisa 6nem
vermelerinin zayiflik ve giicsiizliikten olmamasi??> hususunda uyarmaktadir. Zira
zayifliktan gelen barisa ¢agr1 6nemli bir erdem olmaktan ziyade kayitsiz sartsiz teslim ve

zelil olmaktir.

Fakihler savag sanatin1 6grenmeyi 6zellikle de ¢agin gerektirdigi diizeyde modern
silah yapimini {immet {izerine bir farz1 kifaye olarak gormiistiir.??® Vehbe ez-Ziihayli
konu hakkinda sdyle demektedir:

“Miisliimanlara tam bir iistiinliik saglayacak, diigmani tirkiitecek ve saldiridan

altkoyacak sekilde ¢agin gereksinimleriyle uyumlu sekilde her tirlii savas aletinin

tiretim ve kullanimi Miisliimanlara gereklidir. Yine aym sekilde savasa hazirlik igin

gereken savunma mekanizmalarmmin kurulumu ve kullamimlarina yonelik egitimin

yapilmasi ve tecriibe kazanimi, her ¢esit silahin nakliyati, savag endiistrisinin insast gibi
hazirliklar tiim Miisliimanlara gereklidir. %

Silah endiistrisindeki hazirlik silahin yerli iiretimi ve disa bagimliliktan
kurtulmastyla olur. Bu hazirlik Islam toplumunun yetkililerinin sorumlulugundadir. Zira
silah ve savas teknolojisinde satin alima dayanmak Islam diigmanlarma karsi koymayi
imkansizlagtirir. Zira iistlinliiklerini ve gliglerini korumak amaciyla ihrag ettikleri silah
kendilerine iirettikleri ve sakladiklar: silah teknolojisiyle basa ¢ikamaz. Higbir akilli, en

ileri teknolojisini satmay1 diisiinmez.

Silah ithalati timiiyle reddedilecek bir durum degildir. Ancak inkar edilen,
uluslararas1 diizende denklemi saglayacak silah iiretiminden ve modern teknolojik
gelisimlerden uzak kalip silah satin almayla yetinmektir. Ayette belirtilen ‘giiciiniiziin

vettigince’ ifadesinin temel mesaj1 da budur. Zira savunma ve savas hazirligi i¢in silah

21 vkz. Karafi, ez-Zdhira, c. 13, s. 248.

222 Fadl b. Abdullah, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, c. 1, s. 284.

223 es-Sirbini, Mugni 'l-muhtdc, c. 4, s. 213; Semsuddin Muhammed b. Ahmed er-Remli, Nihdyetu 'I-muhtdc
ild serhi’l-minhdc, Beyrut: Daru’l-fikr, 1984, c. 7, s. 213; Kemaluddin Muhammed b. Abdiilvahid, es-
Sivasi, Ibnii’l-Humam, Fethu 'I-kadir, Daru’l-fikr, ts. c. 2, s. 366.

224 ez-Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, c. 8, s. 6378.
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ithalatina dayanmak, toplumu s6z konusu teknolojinin iireticilerine bagimh kilacak ve
toplum silahini satin aldigi iilkenin direktiflerinin ve ¢izdigi sinirlarin digina ¢ikamaz hale

gelir.

Yiice Allah gayri miislimlerden sirdas ve yakin derece dost (Al-i Imréan, 3/118)
ayetiyle yasaklamistir. Sirdas ise olagan dis1 durumlarda danisilan ve olayin i¢ yliziine
vakif olan kisi demektir. Sirdag edinmeye miiminlerin kafirlerden silah satin almalarindan
daha giizel bir 6rnek yoktur. Zira diisman bu sayede en 6nemli sir olan askeri sirlarimiza

vakif olmaktadirlar. Bu da ifsanin en tehlikeli kismidir.
2. EMAN KAVRAMI

Islam’1n dis siyaset ile ilgili olmakla beraber barisin yaygimlastirilmasinda énemli
bir olgu da emandir. Eman, karsilikli tanisma ve kaynagsmanin dncelikli sartlarindandir.
Zira eman sayesinde toplumlar birbirini ziyaret eder ve yakindan tanima firsati elde
ederler. Emanin baris1 saglayan bir unsur olmakla beraber 6nemine binaen detayli sekilde

ele alinmasinin yararli oldugunu diisiinmekteyiz.

JWY/Eman kelimesi sozliikte ‘istenmedik bir seyle karsilasmamayi ummak’
‘giivende hissetmek’ anlamma gelmektedir. Arapgada “4xlisl / iste’mene” ifadesi ‘Emdn
diledi’ “43) 3alin) 5 fiste’mene ileyhi” ise ‘himayesine girdi.” anlamini ifade eder. “clall
Imemen” giivenli yer, &Y' [el-emin ise can giivenligi almis kisi demektir.??® Eman

kavranmi hakkinda Ragib el-Isfahani sdyle der:

“Emdn kavrammin asil anlami nefsin huzuru, siikiineti ve korkudan uzak olmasidir.
Emdn kavramu insamin icerisinde bulundugu giiven halini ifade ettigi gibi insanin
giivenildigi konulart da ifade eder. Nitekim “Emdnetlere ihanet ediyorsunuz.” (Enfdl,
8/27) dyetinde bu anlamda kullanilmistir. “Muhakkak Ki biz emdneti yer ve gokiere arz
ettik” (Ahzab, 33/27) dyetinde emdnet kavrami bazi dlimlere gore kelime-i tevhidi ifade
ederken bazilarina gore de adaleti veya akli ifade eder. Dogru olan da dyerteki emdnet
kavramindan akim anlasimasidr. Zira tevhidin ve adaletin gergeklesmesi icin akil
zorunludur. Hatta insanoglunun ogrenme imkdni déhilinde olan her sey akilla
ogrenilir. Yaptigi giizel eylemler akilla olabilir. Insanlar: diger yaratilmiglara karsi
iistiin kilan da akildir. %%

Terim olarak ise eman; “uzak durmak, el cekmektir.”??’ Bundan kasit yasal

yollarla iilkeye giris yapan yabanci bir kisinin yurduna doniinceye kadar can ve mal

225 Thn Manzir, Lisdnii I-Arab, ¢. 13, s. 22.
226 [sfahani, el-Miifieddt, ¢ maddesi.
227 e|-Maverdi, el-Havi I-kebir, c. 13, s.125.

101



giivenliginin saglanmasidir. Eméan; diigmanla 61diirmeme ve savagmama iizerine saglanan

antlasmadan ibarettir.??

Eman has/6zel ve amm/genel omak iizere iki kisma ayrilir. Ozel eman bir
Miislimanin bir kisiye veya topluluga kendilerine dokunulmayacagina yonelik verdigi
giivencedir. Bu hak tiim hiir ve miikellef miisliimanlara verilmistir. Zira bazen sartlar
bunu gerektirdigi gibi bunun islam toplumunun yararina oldugu da bilinmektedir. Her
Miisliman bireyin bu kismi hakki yoneticilere miiracaat etmeksizin kullanma yetkisi
vardir. Miisliiman savascilardan biri bir ferde veya topluluga hitaben ‘siz giivendesiniz.
Size eman verdim’ dediginde bu s6z tiim Miisliimanlarin boynunda olup Miisliimanlarin
onlardan el ¢ekmesi ve onlara dokunmamasi farz olur. Bunun mesruiyet kaynagi da

Peygamber’in (5.a.v): “Miisliimanlarin kanlar1 denktir?® soziidiir.

Genel Eman ise immetin tiizel kisiligine ait olan emandir. Bunun yetkisine sadece
yonetici sahiptir. Zira kamu huzuru ve yarar1 gozetilmelidir. Savastan genel olarak
cekilmesi veya savasin belli bir siire durdurulmasi hakki da hakimin yetkisinde olan bir
karardir. Bu zaman sinirli genel emén hiikmiinde Miisliimanlarla muhalifleri arasinda

savasin bitirilmesi i¢in belirlenen siire icin ateskes saglanir.?*

2.1.  Eméanin Mesruiyeti

Insanlarin kaynasmasma yonelik Kur’an mesajiyla uyumlu olarak Islam dini,
emani mesru kilmigtir. Zira tanismak ve kaynasmak i¢in karsilikli ziyaretler gereklidir.
Can ve mal giivenligi olmadan da ziyaretlerin diisiiniilmesi miimkiin degildir. Bu
durumlarin tiimii de “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde
bulunursa, Allah in kelamini isitebilmesi i¢in ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven
icinde olacagi yere ulastir.” (Tevbe, 9/6) ayeti kapsamma girmektedir. ilgili ayet

miisriklere eman verilmesinin hikmetini Kur’an’1 dinlemelerine imkan saglanmasi olarak

228 ¢s-Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Safii, Mugi’l-muhtac ild ma ‘rifeti elfdzi’l-
minhdc, 1. baski, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994/1415, c. 6, s. 51; ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami,
c. 8, s. 5864.

229 [bn MAce, “ed-Diyyat”, s. 31.

20Abdiilvahhab Hallaf, es-Siydsetii s-ser iyye, S. 76.
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aciklamaktadir. Bu da Islam’1 yakindan taniyip hidayetlerine vesile olmasi ihtimalini

giiclendirmektedir.?!

Buradan hareketle eman kavraminin sadece Kur’an’1 dinlemeye yonelik arzularini
aciklayan miisriklerle sinirli oldugu goriisiiniin dogru olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira
ayette Kur’ani dinlemeye yonelik arzusunu aciklama zorunlulugu olmaksizin eman
isteyen tim miisriklere verilebilecegi ifade edilmistir. Ayette gecen “Allah’in séziinii
dinleyene kadar” ifadesi emanin verilebilmesi igin bir sart olmaktan oteye Allah’in
miisriklere eman verilmesini emretmenin sebebini izaha yéneliktir. Zira Islam beldesine
giren bir miisrik her haliikarda Islam dininden haberdar olacaktir. Ya bir vaizden ya da
toplumda sahit oldugu uygulamalardan Islam’1 gorecektir. Kur’an hiikiimlerinin Islam
toplumundaki yansimasi olan uygulamalar1 goren miisrikin ilgisi artacak ve Islam’
ogrenmeyi tesvik edecektir. Emanm mesru kilinmasindaki hikmet de budur. imam
Nevevi konu hakkinda séyle der:

“Miisrikin  goliiniin  kazamilmasi, askerin istirahat ettirilmesi veya ihtiyacinin

giderilmesi, kdfirlerin yurduna girme ihtiyacuun ortaya ¢ikmas: ya da siyasi
manevra/tuzak gibi ihtiyaglar i¢in bazen maslahat emdn vermeyi gerektirir, 2%

Emanin barisa yonelik katkis1 apagik ortadadir. Zira bu sayede ticari, kiiltiirel ve
beseri konularda bir teati olusacag gibi kafirlerin grup grup Islam diyarina girmesine kapi
aralanacak bdylece Islam’1 yerinde goriip tanimalarma imkan dogacaktir.?®® Bilindigi
lizere tanigmak barigin gli¢lendirilmesinde ve savasin uzaklastirilmasinda 6nemli bir paya
sahiptir. Zira hadiste de belirtildigi tizere “ruhlar boliik boliikk asker gibidir. Tanisanlar

kaynasir tanismayanlar da ayrisirlar.”234

2.2.  Eman Kimlere Verilir

Hanbeli fakihlerinden, Ibn Kudame’ye gére Kur’an’s duymak ve Islam’
ogrenmek i¢cin eman dileyen herkese eman vermek ve ardindan geldigi yere giivenli
sekilde ulastirmak zorunludur. Eman antlagmasi elgiler ve ya isteyenlerle yapilabilir. Zira
Hz. Peygamberimiz miisrik el¢gilere eman vermistir. Ayrica bu durum bir ihtiyagtir. Zira

bizim onlarin elgilerine zarar vermemiz onlarin da bizim el¢imize zarar vermesine sebep

231 Burhaniiddin Ebu’l-Meali Mahmid b. Ahmed b. Abdilaz el-Buhari, el-Muhitu’I-burhani fi’l-fikhi’n-
nu’mdni, Nsr. Abdiilkerim, Sdmi el-Cundi, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2004, c. 2, s. 361.

232 en-Nevevi, Ravdetu 't-talibin, c. 10, s. 278.

233 en-Nevevi, Ravdetu 't-talibin, c. 7, S. 258.

234 g|-Buhari, “Ahadisii’l-enbiya”, (nr.3336).
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olacaktir. Bu da iletisim kurumunu islevsiz kilacaktir. Eman, el¢i ve dileyenlere sartsiz

ve sinirsiz veya sartli ve siirl olarak verilebilir. 2

Fakihler eman vermeyi gerektiren halleri elgiler, tiiccarlar, eman dileyenler, gezi
veya ziyaret amagl gruplar olmak iizere dort kisimda incelemislerdir.3® Ancak fakihlerin
rakam vermesi emanin sadece bunlara verilecegini gostermez. Bilakis bu, onlarin
zamaninda mevcut olan kisimlar1 gosteren bir agiklama olarak diisiintilebilir. Giiniimiizde
Ise eman sebepleri artmis; egitim, sempozyum, ¢alistay, konferans, kutlama torenleri ve

bayram senliklerine katilim gibi sayilamayacak derecede farkli sebepler ortaya ¢ikmuistir.

2.3.  Kimler Eman Verebilir

Yabanciya verilebilecek eman sozlesmesi ancak yurda yasal yollardan giris
yapildiginda s6z konusu olabilir. Yabancinin yasal yoldan girmesi de yoneticinin veya
onun vekilinin ya da Miisliiman birinin verecegi emanla miimkiindiir. Imam genel velayet
sahibi oldugu i¢in Eman verebilir. Emirler de kendi karsisindaki diismana verebilir.
Ayrica “Miisliimanlarin zimmeti/sorumlulugu birdir. Ednasindan alasina kadar tiim
Miisliiman bireyler bu yetkiye sahiptir. Allah in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti bir
Miisliimanin Emanini kiramin iizerine olsun. Onun highir tasarrufu ve sahitligi kabul

edilmeyecektir.”?*" hadisi geregi tiim miikellef ve dzgiir Miisliimanlar, eman verebilir.

Ancak son donemlerde devletlerin yetki ve etkilerinin artmasi nedeniyle eman
hakki devletin elinde toplanmigtir. Devlet uygun gordiigline eman verecektir.
Uygunlugun olgiileri de iilkeden iilkeye degismektedir. Tiim iilkelerce kabul goren
yegane ortak olg¢ii iilkeye giris yapacak kisinin iilke glivenligine birinci dereceden tehlike
olusturmamasidir. Siiphesiz uluslararasi kabul goren bu 6lgiilerin Islam iilkelerinde de
giris icin gozetilebilir. Zira giivenlik tedbiri mesru bir taleptir.2*® Tehlikenin énlenmesi
de ser’i bir kuraldir. Emanin yetkilide olmasinin gergek nedeni de budur. Zira mezkir
Tevbe 9/6’da, Hz. Peygamber’e hitaben mesru kilinan eman, onun bir devlet yonetici

olmasi yoniiyledir. Dolayisiyla gilinlimiizde devletin eman konusunda yetkiyi elinde

2% fbn Kudame, el-Mugni, . 9, s. 244.

23 Bkz. Ibn Kayyim, Ahkdamu ehli’z-zimme, c. 2, s. 874.

237 Byhari bu hadisi Ali b. Ebi T4lib’in hadisinden merfu olarak tahric etmistir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu I-bari serhu sahihi’l-Buhdri, 1-X111, Beyrut: Daru’l-
marife, 1379, c. 6, s. 279-280.

2% Bu talep “Ey iman edenler diismana karsi tedbirinizi alin. Kiiciik gruplar ya da topluca savasa
gidin.”ayetinin genel ifadesinin geregidir.

104



toplamasi ve bireysel hakki engellemesinde bir sakinca s6z konusu degildir. Zira maslahat
bunu gerektiriyor. Yabancilarin devlet temsilcilerinden eman istemesinin kolaylagmis
olmasi da emanin ulasilmasi kolay bir olgu haline gelmesini amaglayan eman yetkisinin

vatandaslarin seviyesine ulagacak sekilde genele yayilmasini gereksiz kilmustir.

2.4.  Eman Verilenlere ihsanda Bulunmak

Islam dini, zimmi, antlasmali ve sivil tiim baris¢il gruplara iyi davranmayi
emretmistir (Bakara, 2/83). Ancak onlarla iyi gecinmek ile onlar1 dost edinmek arasindaki
farki korumak gerekir. Onlarla iyi geginme hususundaki emir, onlar1 dost edinmeyi hig
bir sekilde gerektirmiyor. Nitekim yiice Allah “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir
toplumun -babalari, ogullari, kardesleri yahut akrabalar: da olsa- Allah’a ve Resuliine
diisman olanlarla dostluk ettigini géremezsin.” (Miicadele, 58/22) ayetinde kendisine
diisman olmalar1 halinde anne, baba ve yakin akraba dahi olsalar onlar1 sevmeyi

yasaklamakla birlikte kafir olan ebeveyne iyi davranmay1 emretmistir.

Ayette sadece onlarm dost edilmesini degil onlar1 sevmeyi de yasaklamistir. Zira
ayet sadece kiifir vasfini islememistir. Aksine kafirin Allah’a karsi miicadeledeki
konumuna da isaret etmistir. Ancak “Umulur ki Allah sizinle diismanlariniz arasinda bir
sevgi yaratir.” (Miimtehine, 60/7) ayetinden anlasildigi kadariyla Allah’a ve Islam
toplumuna agik¢a diismanlik etmeyen ve kin giitmeyenlere karsi sevgi beslemenin

zararsiz olduguna isaret eder.

Islam’in dis siyasetini ilgilendiren ve temel felsefesi ile ilkelerini temsil eden en
onemli kavram ve kurumlardan biri de elgilik miiessesesidir. Bu nedenle s6z konusu

kavramin detayl sekilde incelenmesi 6nem arz eder.
3. RESUL/ELCI KAVRAMI

Resul kavrami genig bir anlama sahiptir. Diger devletler nezdinde kendi devletini
temsil eden kisi anlaminda kullanildiginda siliphesiz siyasi bir boyut kazanmaktadir. Bu
boyutuyla da ¢alismanin kapsamina dahil olur. Devletlerarasinda sevgi iizerine kurulu
iligkilerin giliclenmesinde 6nemli bir role sahip olan el¢i, bu rolii nedeniyle 6nemli bir

konum kazanmaktadir. Nitekim elgiler ikna kabiliyetleri ve dahiyane yaklasimlariyla
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bazen iki iilkenin direkt ya da dolayli catismaya girmelerine engel olabilmektedir.

Buradan da sirtladiklar1 gérevin ehemmiyeti daha iyi anlasilmaktadir.

3.1. Sozliik ve Terim Olarak Resul

Resul kelimesi sozlikk anlami agisindan, “hakim kilmak, yetkilendirmek,
yonlendirmek ve salmak” anlamini ifade eden irsal/Jw_¥) kelimesinden elde edilmistir.
Kamusu’l-muhit’te sdyle denilmistir: [rsal/ MY/ hakim kilmak, yetkilendirmek,
vonlendirmek, itlak/serbest kilmak, ozgiir bwrakmak ve ihmal/gézardr etmek gibi
anlamlara gelir. Isim kipi olarak da ranin fetha ve kesresi ile okunabilen 43 seklinde
kullanilir.?® Isini gormek, maksadini gerceklestirmek ve arzusunu yerine getirmek igin
gonderilen kisi de muhataba yonlendirilip bu konuda yetkilendirildigi igin Js~ olarak
isimlendirilmistir. Araplarin (G, Ji¥! el develer pes pese geldi) ifadesinde gegen S
kelimesinden yola ¢ikarak resul kelimesine “haber takibi yapan kisi” anlamin1 da verdigi

de dile getirilmistir.

Ebu Ishak en-Nahvi, Hz. Musa olayin1 aktaran “Deyin ki biz Allah in resulleriyiz”
(Suara 26/16) ayetini ele alirken soyle demistir: Yani deyin ki biz Allah’in
mesajiyiz/risaletiyiz. Risalet sahibi kigileriz. Elginin resul olarak isimlendirilmesi
risalet/mesaj sahibi olmasindan kaynaklanmaktadir. Resul ve risale kelimeleri <ulu )
ciimlesindeki fiilden edinilmistir.?*® Resul kelimesi, tasinan mesajin kendisini ifade
ettigi®*! gibi mesaj1 tastyam da ifade eder.?*? Bu kelime hem tekil hem de ¢ogul olarak
kullanilabilir. “Size sizden bir elgi gelmistir.” (Tevbe, 9/128) ayetinde tekil
kullanilmigken, “Deyin ki biz Allah’'in resulleriyiz.” (Suara, 26/16) ayetinde ise ¢ogul

olarak kullanilmustir.

Resul bu ayetlerde gonderilen kisiyi ifade eder. Cogul kipi Ji)l, Ju, seklinde
kullanilir. Bu verilerden yola ¢ikarak soyle denilebilir: resul melekler i¢in kullanildiginda
“Allah’tan haber veren”, insanlar i¢in kullanildiginda ise “Allah’in geregince is gorecegi
ve insanlara teblig edecegi yeni bir seriat Sistemini teblig etmekle gorevli olarak

gonderdigi insan” anlamini verir.?*

239 Fjruzabadi, el-Kdamiisu l-muhit, c. 1, s. 1006.

240 [bn Manzir, Lisanu’I-Arap, c. 11, s. 284

21 Y g ) saids U/ 4L/ Yisiirinde ‘resulen’ kelimesi ‘risale’ anlaminda kullanilmistir.
242 g|-Isfahani, el-Miifiedat, S~ maddesi.

243 o|-Mu ‘cemu’l-vasit, . 1, s. 334.
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Resul kelimesi siyasi bir kavram olarak el¢i/sefir anlamini ifade eder. _i= kelimesi
ise asli itibariyla ortaya/aciga cikmak, aydinliga kavusmak anlaminmi ifade eder. Bu

anlamdan da sefer kelimesi tiiretilmistir. Zira sefer ile insanlar yeni yerler kesf eder.?**

Sefir, el¢i ve insanlar arasini bulan, aralarini diizelten kisi anlamindadir. Cevheri
sOyle der:

“Sefir insanlarin arasim diizelten el¢idir. Cogulu fakih kelimesinin ¢ogulu =% vezniyle

uyumlu olarak ¢/.4w vezninde gelmektedir.245 Araplarin sldas | dw jbuy agiv jduw 2§

ifadesi ‘Aralarini diizeltti.” anlamini ifade eder. Hz. Ali, Hz. Osman’a soyle demistir:

vy iy g dwin] 5 Gl ) [nsanlar beni senle kendileri arasinda el¢i/arabulucu
olarak belirlediler. Araplar ‘iki toplum arasint diizeltmeye ¢alistim’ anlaminda < éw

a4ill e derler, 248

Terim olarak ise resul kelimesinin anlami yiiklenen gorevin tiiriine gore
degismektedir. Peygamberler nebiler gibi bazen semavi bir mesaj sahibini ifade ederken
bazen de bir ticaret sdzlesmesine araci olani ifade eder. Bazen de iki devlet arasindaki

0zel bir gorevi yiikleneni ifade eder. Gliniimiizdeki biiytikel¢iyi karsilamaktadir.

Sozliik acisindan sefir ile resul kelimeleri arasinda fark yoktur. Klasik donemde
terim olarak da aralarinda fark yoktu. Ancak modern dénemde resul ile sefir kelimeleri
anlam farklili§ina ugramus, sefir kelimesi bir devletin diger bir devlet nezdinde atama ile
uzun bir siire boyunca temsil eden el¢i anlamini ifade ederken resul belirli bir konuyu ve
siirli bir vakitte halletmek iizere gidip gelmekle gorevlendirilmis el¢iyi ifade eder. So6z
konusu gorevin bitimiyle el¢ilik tinvan1 da bitmektedir. Bu farka binaen sefirin daimi,

resuliin ise siireli bir el¢i oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Bu ¢alismada resul kavramindan amacimiz bir devlet adina diger devlete veya bir
yonetici adina diger bir yOneticiye karsi gorev yiiklenen kisidir. Sefir kelimesinin

yiiklendigi anlamin ta kendisidir.

3.2.  Elcinin insanlar Arasi Iliskileri Gelistirmedeki Rolii
Tarih boyunca insanligin seviyesine ve devlet erkinin gelisimine paralel olarak
elcilere olan ihtiyac da artnustir. Islam’1n ortaya ¢iktig1 ddnem mevcut siyasi olusumlarin

haberlesme ve el¢i degisimine ihtiyacinin artti§i bir donemdi. Misliiman toplum buna

244 Tbn Faris, Mekdyisu I-luga, c. 3, s. 82._4~ maddesi,
245 Cevheri, es-Sikdh, c. 2, s. 686.
246 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. 4, s. 370.
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tiimiinden daha fazla ihtiya¢ duyarlardi. Zira Islam uzak diyarlarda veya farkli irk ve

dillere sahip olsalar da tiim insanliga yonelik yeni bir davetti.?*’

Yiice Allah peygamberine hitaben s0yle buyurur: “Biz seni ancak tiim insanlara
rahmet ve uyarici olarak gonderdik.” (Sebe, 34/28). Peygamberin tiim insanlara bizzat
ulasamayacagi, bu nedenle de onun gorevini yine onun adina ifa edecek el¢ilere ihtiyag
duyacagi agiktir. Peygamberin elgileri her ne kadar ilahi mesaj1 tasisalar da siyasi bir
yonleri de vardi. Zira onlar ayn1 zamanda bir peygamberi ve devlet baskanini temsil
ediyorlardi. Bu nedenle s6z konusu elgiler gonderildigi devlet baskanlari tarafindan

devlet bagkanlarinin el¢ilerine uygun bir muameleyle karsilanirdi.

Peygamberimiz Arap yarim adasi ile Misir, Iran ve Bizans gibi civar iilkelerin
meliklerine elgiler gondermis, onlara Islam’1 tamitip hakka davet etmistir. Ibn Hisam
siyerinde sunlar1 kaydetmistir: Resulullah ashabindan baz1 kimseleri el¢i olarak secip
komsu iilkelerin sultanlarina onlari Islam’a davet {izere gonderdi. Dihye b. halife el-
Kelbi’yi?*® Rum meliki Kayser’e, Abdullah b. Huzafe es-Sehmi’yi Fars meliki Kisra’ya,
Amr b. Umeyye ed-Damri’yi Habes krali en-Necasi’ye, Hatip b. Ebi Belta’y1 Iskenderiye
meliki Mukavkis’a, Amr b. As es-Sehmi’yi Amman meliki Celendi el-Ezni’nin ¢ocuklari
Cayfer ve Iyad’a, Amir b. Lueyin ¢ocuklarindan Sulayt b. Amr’t Yemame melikleri
Siimame b. Esal ve Havza b. Ali’ye, Ala b. Hadrami’yi Bahreyn meliki Munzir b. Savi
el-Abdi’ye, Suca b. Veheb el-Esed’i Sam yoresi meliki Haris b. Ebi Semmar el-
Gassani’ye, Suca b. Veheb’i, Cebele b. Eyhem el-Gassani’ye, Muhacir b. Ebi Umeyye
el-Mahzlmi’yi Yemen meliki Haris b. Abd kilal’e gonderdi.

Peygamberimizin bunu yapmasinin sebebi insanlar arasi iletisimin zorunlu
oldugunu bilmesinden kaynaklaniyordu. Onun bu elgileri gondermesi iki ana gayeye
dayaniyordu: Birincisi: Yiice Allah’in Maide suresi 67. ayetinde beyan ettigi emrini
yerine getirmek. Onun tiim insanliga el¢i olmasi zorunlu olarak komsu topluluklara elgiler

vasitastyla vahyi teblig etmesi gerektiriyordu. Ayrica ibrahim, 14/4 ayeti geregince bu

247 Fadl b. Abdullah, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, c. 1, s. 238.

248 Tam ad1, Dihye b. Halife b. Ferve b. fudale b. Zeyd b. Imruulkays b. el-Hazrec el-Kelbidir. Meshur bir
sahabidir. Katildig1 ilk savas Hendek savasidir. Bazilari Uhud’a katildigin1 da kabul eder. Bedir’e
katilmamustir. Toplumda 6rnek gésterilen bir yiiz giizelligine sahipti. Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin
hadisinde de aktarildig1 iizere Hz. Cibril bazen onun sekline biiriinerek goriiniirdii. Detay icin bkz. Ibn
Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvid, Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415, c. 2, s. 321.
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elgilerin gittikleri toplumun diline hakim olmas: gerekiyordu. Ayetin emri dogrultusunda
ilahi vahyin tebligi olmasa dahi herhangi bir topluma goénderilecek el¢inin o toplumun
diline hakim olmas1 gerektigi anlasilmaktadir. ikincisi ise Allah’in Hucurat suresi, 13.
ayetindeki emri geregi insanlarla tanisma ve kaynasma gayesidir. Zira el¢iler tilkeler arasi

iletisimin ilk basamag ve iyi iliskilerin tesisinde kilit noktadir.24°

3.3.  Elgilerin Gorevleri

Elgiler Islam toplumlar1 ile diger toplumlar arasindaki iletisim halkasi ve
tilkelerinin temsilcisi olmalar1 nedeniyle ¢ok dnemli ve degerli bir gérev ve misyon
yiiklenirler. Ulkenin sdzciisii ve érnek bir ferdidir. Eger iilkesini iyi temsil eder gorevini
iyi yaparsa bu iilkeye olumlu yonden yansiyacaktir. Eger gorevini yapmaz ve temsilde
kotii ornek olursa hem kendi iilkesine hem de bulundugu yabanci iilkeye olumsuz
yansimalart olacaktir. Bundan anlagildig: iizere tarih boyunca elgilik miiessesesinin ve
elgilerin misyonlarinin son derece Onemli oldugu anlasilmaktadir. Elginin siyasi

gorevlerini su bagliklar altinda 6zetlemek miimkiindiir:

3.3.1. islam Devletini Temsil Etmek

Elcilik miiessesi bir devletin taninmasinin en belirgin kanitidir. Bu amag, mesru
ve arzulanan bir gayedir. Zira peygamberimiz her ne kadar Miisliiman olmasalar da
Mukavkis ve Hirakl’in olumlu icabetlerinden memnuniyet duydugu gibi Kisra’nin elgiye
yonelik olumsuz yaklasimi nedeniyle duydugu umutsuzluk, kirginlik ve kizginligim1 da
yaptig1 beddualarla dile getirmistir. Eger elgilerin gonderimindeki yegane hedef
Miisliman olmalarimi saglamak olsaydi kiifiirlerindeki devamlar1 nedeniyle hepsine

beddua etmesi icab ederdi.?>°

Devlet temsili el¢inin geleneksel ve temel gorevlerindendir. Elgi, iilkesini yurt
disinda temsil eder ve devlet adina antlasmalar imzalar. Tiim bunlarin yani sira ev sahibi
iilke nezdinde tilkesinin imajin1 olumlu yonde pekistirmeye calisir. Kendi hiikiimeti ile
bulundugu devletin hiikiimeti arasinda kopriidiir. Ulkenin beklentilerini ifade eder.

Kararlari iletir ve yazili belgeleri agiklar.

249 Fadl b. Abdullah, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, c. 1, s. 238. .
250 Ahmed Galib el-Hatib, Min mekdsidi sefdreti n-nebiyyi, Daru’l-ifta el-Urdiiniyye,
https://www.aliftaa.jo/Research.aspx?Researchld=28#.XZWcuFUzbX4
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Ibn Ferra sdyle der:

“Politikacimin el¢ilik gérevini hakkiyla yapabilecek ve en giizel sekliyle iilkesini temsil
edecek birini tercih etmesi gerekir. Elgi, gorevini eksik yapmaktan veya sirlari yayip

devletin gizli bilgilerinin a¢iga ¢ikmasina ve yoneticilerin eylemlerinin bosa ¢ikmasina

neden olacak hareketlerden sakinmalidir. >t

Elginin se¢imi ve egitimi yoneticinin sorumlulugundadir. Zira disarida devleti ve
kendisini temsil edecektir. Eger liyakatli olmayan veya tecriibesiz biri tercih edilirse
yapacagl hatalarin olumsuz neticeleri yoneticiye donecek ve belki de yoneticin
goriislerinde yanlisliga diismesinde hatta iki {ilke arasinda krizlerin ¢ikmasina neden

olacaktir. Bu da elgi génderiminden beklenenin aksidir.
Maverdi soyle der:

“Sultanin diismanina génderecegi elciyi arastirmast lazimdir. Elcinin diisman nezdinde
itibarl, temsil kabiliyeti yiiksek, sozii dinlenen, giivenilir, diksiyonu diizgiin, akill,
tecriibeli, hazircevap, zeki, akici bir dile sahip, dindar, iyi bir anlatici ve dinleyici,
swrlart saklayabilen agzi siki, tokgozlii, alkol miiptelast olmayan biri olmast gerekir.
Zira tiim bu meziyetlerin her biri el¢ide bulunmast durumunda hem iilkeye hem de
yoneticiye olumlu, aksi durumda da ayni diizeyde olumsuz yansimast olacaktir.*®* Amr
b. as soyle der: Elci gondereni, hediye vereni, kitap ise yazani gésterir. Yani elgi

gonderenin yerine konugsur. Hediye verenin durumunu, kitap ise yazarvun ilmi

seviyesini gosterir. »253

3.3.2. Islam’a davet

Islam devletinin elgisi bulundugu iilkenin kanunlarmin verdigi imkan dahilinde
dinin tebligi ile de yiikiimliidiir. Zira yiice Allah Maide suresi 67. ayetinde peygambere
dinin tebligini emretmistir. Bilindigi iizere Al-i Imran suresinin 104. ayeti icabinca her
Miisliiman birey imkani ve konumu diizeyinde dinin tebligi ile ylikiimliidiir. Siiphesiz
dinin tebligi daha ¢ok yoneticilerin sorumlulugundadir. Zira kisinin konumu yiikseldik¢e
sorumluluk ¢itast da yiikselir. El¢i de ev sahibi iilke nezdinde devleti temsil eder. Bu

nedenle Islamin tebligi hususunda biiyiik bir sorumlulugu bulunmaktadir.

Peygamber (s.a.v) doneminde el¢ilerin misyonunu arastiranlar dini tebligin birinci
gorevleri oldugunu gorecektir. Zira peygamberimizin civar iilkelerdeki yoneticilerle

iletisimin temel gayesi onu tiim insanlara el¢i olarak gonderen ilahi murada uygun olarak

51 Kadi Eba Ya‘la Muhammed b. Huseyn Ibn Ferra, Rusulu’l-muluki ve men yesluhu li r-risdleti ve’s-
sefdreti, ngr. Salahuddin el-Muneccid, Beyrut: Daru’l-kitab el-Cedid, 1392/1972, s. 35.

22 g|-Maverdi, Nasihatu 'l-mulitk, nsr. Hidr Muhammed Hidr, Kuveyt: Mektebetii elfah, 1983, s. 276.

253 Ebli Amr Ydasuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilberr, Behcetu I-mecdlis, Beyrut: Daru’1-kitab el-
Arabi, ts., s. 58.
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dinin tebligi ve tanitimiydi. Dolayistyla peygamberin segtigi elgilerin temel gayesinde yer

edinen en 6nemli ve dncelikli parganin dinin tebliginin olmasi dogaldir.

Giiniimiizde her ne kadar Islam dininin ad1 her yerde duyulmus ve yayilmis olsa
da Islamin gergek yiiziinii tiim insanlara tanitmak ve anlatmak Miisliimanlarin siirekli
gorevidir. Zira Islam adma gayri miislimlere ulasan eksik ya da yanls baz diisiinceler
insanlarin zihin bulaniklig1 yasamalarina sebep olabilir. Bu nedenle elgilerin Islam tebligi
gorevine dikkat etmeleri énem arz eder. Bunun en giizel yolu da Islam dininin
Ogretilerinden tiireyen yasanti ve uygulamalarinda iyi bir rol model olmak ve giizel bir

temsil ortaya koymaktir.

Ozellikle iletisim araglarinin gesitlendigi giiniimiiz acisindan bakildiginda
elcilerin dini tebligde takip edebilecekleri baz1 yontemler vardir. Ev sahibi iilkenin sivil
toplum kuruluslartyla yapilacak toplanti ve konferanslar, Islam dininin tanitimi1 amaciyla
yerel dilde yayin yapan internet sitelerinin kurulumu, sosyal medya aglarinin etkin sekilde
kullanim1 gerekir. Yine benzer sekilde carpik fikirlerle miicadele, gizemli baz1 Islami
ogretilerdeki belirsizligin giderilmesi ve Islamin giincel konulara yonelik yaklasimini
agiklayacak biiltenlerin yaymlanmasi, ev sahibi iilkenin diline ¢evrilmis bilimsel Islami

makale ve arastirmalarin yayimlanmasi bunlardan bazilaridir.

3.3.3. Diyalog/Miizakere

Diyalog, baris halinin siirdiiriilmesi ve savastan kagiilmasi amaciyla ihtiyag
duyulan kaygi verici konularda ¢oziim iiretilmesi amaciyla iletisim kanallarinin agik
tutulmasidir. Diyalog kavrami temel olarak bir konunun bagkalariyla birlikte arastirilmasi
ele alinmasi anlamimi verir. El¢i bu anlamda baskasiyla kendi iilkesinin ¢ikarlarini

korumak adina ihtilafli ekonomik veya siyasi konulari tartigir, miizakere ve pazarlik

eder.%*

Kur’an’daki Al-i Imran suresinin 64. Ayeti Miisliimanlar1 tiim insanlarin ortag:
olmayan tek ve ayni tanrinin kullar1 oldugu hakikatini ortaya koymak i¢in semavi din
miintesipleriyle diyaloga davet eder. Ehl-i kitap ile iman hakikatleri eksenindeki diyalog,
kiifiir ve iman ilkelerini benimseyip kapsayacak karma bir inang sistemini hedeflemiyor.

Asil hedeflenen ehli kitabin sdylemleriyle kabullenseler de eylemleriyle fiiliyata

254 Ebi Amir ‘Al4’, el-Vazifetu 'd-diplomasiyye, Ramallah: Daru’s-surtik, 2001, s. 87.
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dokmedikleri fitratlarinin celp ettigi tanrinin bir oldugu ve ona teslim olmanin zorunlugu
hususunun onlara kabul ettirilmesidir. Bunun {izerine kurulacak bir diyalog

inanglarindaki kusurlu yoniin kendileri tarafindan da fark edilmesine kap1 aralayacaktir.

Siyasi anlamdaki diyalog ise ticaret, turizm, bilimsel degisim gibi diinya hayatiyla
ilgili etkilesim alanlarin1 ele alarak her iki tarafin da c¢ikarmmi gozetleyen iletisim
mekanizmalarini lizerinde fikir birligini ifade eder. Bir kesitten taviz verilerek ulasilacak
orta yolun din alaninin aksine diinya isleriyle ilgili konularda diyalog kurup orta yolu
bulmanin bir sakincasi yoktur. Kur’an’in benimsedigi®®® din 6zgiirliigii esasma uygun
olarak inang alaninin bireysel tercihe birakilmasi dini, devletler diizeyinde bir tartisma ve

miicadele nedeni olmaktan ¢ikarir.

Diyalogdan maksat sorunlu ve goze ¢arpan piiriizlii konularda uzlasi saglamaya
calismak icin iletisim halinde olmaktir. El¢i veya siyasi temsilci, temsil ettigi tilkesi ile
ev sahibi iilke arasindaki iletisim kanalidir. Ulkesinin beklentilerini ifade eder, konuya
yonelik goriisiinii agiklar. Muhatap {ilke ile iilkesinin yararma olacak en iyi sekilde

miucadele eder.

3.3.4. Devletin Cikarlarim1 Gozetmek

Elginin ev sahibi lilke nezdinde iilkesinin ¢ikarlarin1 korumasi gerekir. Bunun yolu
da gazete ve televizyon gorsel ve yazili basii etkin bir sekilde kullanmaktir. Elginin,
iilkesinde meydana gelen herhangi bir olay1 veya sorunu agiklamasi, ortaya c¢ikis
nedenlerini izah etmeli, ilkesinin sorun karsisindaki tutumunun hakliligini

ispatlamalidir.?®

Ayrica bulundugu iilkedeki vatandaslarinin menfaatlerini koruyacak, maruz
kaldiklar1 her tiirlii sikintilar1 atlatmalara yardimci olacak, hedeflerine ulagmalarin
kisitlayan esikleri agmalarina yardim edecektir. Bulundugu ilke ile dostane iligkiler

gelistirecek varsa diisman tilke elgilerini olabildigince pasivize edip kisitlamaya

2% Bu konuda Yiice Allah s6yle buyurur: “Dinde zorlama yoktur.” (Bakara, 2/256); “De ki hak Allah tandr.
Dileyen inansin dileyen de inkdr etsin.” (Kehf, 18/29); Kur’anin 6ngérdiigii inang 6zgiirligiinde hig
kimse bagkasini bir seye inanmaya zorlayamaz. Birey istedigi sekilde inanmakta serbesttir. Ancak bu
Ozgiir seciminin sonuglaria da katlanacaktir.

2% Bk. Zeki Fadil, ed-Diplomasiyye fi 'n-nazariyye ve 't-tatbik, 3. bs. Bagdat: Matbaatu Sefik, 1973, s. 22.
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calisacaktir.®’ Ayrica iilkesindeki iiretim fazlasi iiriinler i¢in i¢c pazarlar acacak, bu

konuda gida diplomasisi olarak bilinen yéntemi uygulayacaktir.?®

3.3.5. Diplomatik Raporlarin Gonderimi

Diplomatik rapor, diplomatik ¢aligma prensipleri ¢ergevesinde belirli bir konu
hakkinda ya da konuya yaklasim ve tutum sekline dair sozlii veya yazili sekilde hazirlanan
raporlardir. Siyasi eylem ve alanlarla organik bagi bulunmaktadir. Kurallar1 ve

onceliklendirilmesi digisleri bakanliginca yapilir.2*

Bu gorev diplomatin temel gérev ve sorumluluk alanlarindan olmustur. Yeterince
acik olmayan durumlarda ev sahibi {ilkenin konu hakkindaki tutum ve niyetlerinin
tespitinde Ulkenin bagvuracag: temel kaynaktir. Ayrica diplomatik iletisimi kabul eden
ilkeye yonelik tilkenin beyan ve 6zel agiklamalarin resmi kaynagidir. Elginin faaliyet
gosterdigi tilkenin politik, askeri ve ekonomik meseleleri hakkinda derin bir farkindaliga
sahip olmasi, bulundugu iilke hakkinda hazirlayacag: raporlarin dogrulugunu arttirir.
Buna paralel olarak s6z konusu tilke hakkinda dogru politik ve siyasi kararlarin alim orani

yukselir.

Gilinlimiizde iletisim araglarinin hayal edilemeyecek diizeyde artmasi, gelismesi
ve farklilagmasinin, el¢inin misyonunu ve Onemini diisiirmedigini aksine bir¢ok dis
siyaset konularinda ilkenin miistesar1 konumuna yiikselttigini sdyleyebiliriz.?®° Elginin
islevi rapor hazirlayip haber aktarmakla sinirli degildir. Bilakis o, olaylar1 yorumlar, gizli

yanlarmi aciklar, siyasi ve toplumsal reaksiyonu izler.?!

Hiidhiid kusu Hz. Stileyman’in Belkis’le olan iletisiminde elg¢i roliinii iistlenmistir.
Hiidhiid gerek mesajin iletimi gerekse de sonrasinda toplumun genel durumu, mektuba
verdikleri reaksiyon ve verecekleri cevabin tiim detaylarini eksiksiz icra etmekle birlikte
diyalog boyutunu yiiklenmemistir. Zira Belkis’in onu anlamast miimkiin degildi. Nitekim

bu yetenek sadece Hz. Siileyman’a verilmisti. Bu olay, bir ulusun kaderini etkileyecek

257 Halef Mahmud, en-Nazariyye ve l-mumaresetu’d-diplomasiyye, s. 216.

28 Sefik Dariyye, el-Alakdtu’s-siyésiye ed-diiveliyye, s. 374; Zeki Fadil, ed-Diplomasiyye fi 'n-nazariyye
ve t-tatbik, S. 22.

29 Ebi Amir Al4, el-Vezifetu’d-diplomasiyye, s. 258.

260 Sefik Dariyye, el-Alakdtu’s-siydsiye ed-diiveliyye, s. 369.

%61 Halef Mahmud, en-Nazariyye ve’l-mumaresetu’d-diplomasiyye, s. 213; el-Cartis, Nazim Abdiilvahid,
Usesii’l-alakat ed-diiveliyye ve I-konsoliyye, s. 96.
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diizeyde kararlarin aliminda el¢inin verecegi raporlarin 6nemi agisindan el¢inin listlendigi

roliin dnemini gdstermesi yoniiyle kayda degerdir?®?,

Bu kissada hiidhiid ile ilging 6zelliklere sahit olmaktayiz. Zira gozetleme, tahlil
ve raporlama yeteneklerini kendinde topladigi ortadadir. Nitekim mesajini iletmesinin
ardindan doniip Hz. Siileyman’a duyduklarini ve gordiiklerini rapor etmistir. Kisaligina
ragmen rapordaki dikkat ve diizen ilgi ¢ekicidir. Bu olay sayesinde Hiidhiid’iin Hz.
Siileyman’la diyaloguna, raporlarimi ilintili olarak serdetmesine ve muhatabin aklinda
olaymn dogruluguna dair sliphe birakmayacak akicilik ve mantiksal iligki igerisindeki
olaylarin aktarimindaki dahiyane iisluba sahit oluyoruz. Sanki biz aktaricisinin {istiin bir

zeka ve dehaya sahip bir beserin aktardig1 betimleme hikayesiyle kars1 karsiyay1z.2%3

3.3.6. Tebrik ve bagsaghgi

Mutluluk, basar1 ve giizel anlarda karsi tarafi tebrik etmek, iiziicii, felaket
anlarinda da taziyeleri sunmak baris ve saygi sevgiyi tesis eden beseri iligkilerinin bariz
sekillerindendir. Temel dayanagi da “Insanlara giizel séz sdyleyin” (Bakara, 2/83)
ayetidir. Nitekim giizel s6z miiminin alametidir. Bu da karsi tarafin gonliinii hos edecek
her tiirlii s6z ve eylemi kapsar. Mutlu anlarda tebrik etmek, acili durumlarda da bassagligi
veya gecmis olsun dileginde bulunmak da ayette emredilen giizel sozler kapsaminda
degerlendirilmelidir. ayette gegcen ‘insanlara’ sozli s6z konusu davranisin sadece
Miisliimanlarla simirli olmadigini bilakis gayri miislim olsalar dahi insan olmalari

acisindan herkesi kapsadigini gosterir.

Siiphesiz tebrik ve bassagligi Gayri miislimlere iyiligin bir versiyonudur. Ayette
de emredildigi gibi bu da insani onurlandirmanin bir yontemidir. Gegerli bir neden
olmaksizin ve durum onu gerektirmedikce nezaketten kaginmak ve kaba davranmak insan

tiriine bir hakarettir.

3.4. Elgilerin Can ve Mal Giivenligi
Can ve mal giivenligi olmadan el¢inin gérevini yerine getirmesi miimkiin degildir.
Bu nedenle siyasi sartlar ve mesajinin igerigi her ne olursa olsun elginin kendini giivende

hissetmesi ve evine sag salim donecegine emin olmasi gerekir. Bu nedenle yiice Allah

262 {1gili kissa i¢in bk. Neml, 27/28-35.
263 Abdiilhamid el-Ciihani, el-Hayavéindt tesmau ve terd.. tefhem ve tetefekker ve tetekellem,
http://www.hablullah.com/?p=3096
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ilahi mesaj1 dinlemek iizere gelen herkesin giivenliginin saglanmasini emretmistir. Zira
evrensel bir mesaj olan Kur’an’in tebligi Kur’an’it tamimak, dinlemek ve Kur’an
Ogretilerinin bir yansimasi olarak goriillen Miisliimanlarin kiiltiir ve yasam big¢imini

gormek isteyen insanlarin zorunlu olarak Miisliimanlar: ziyaret etmelerini gerektiriyor.

Bunu bozacak olagandisi bir durum olmadik¢a Miisliimanlar ile diger toplumlarin
iliskisinde temel prensip baristir.?%4 Dolayistyla Islam diyarina giren veya Miisliimanlarla
birlikte yasayan elgiler giiven ve koruma altinda olurlar. Eger Miisliimanlar ile herhangi
bir toplum arasinda savag durumu var ise soz konusu iilkenin unsurlarinin Eman

olmaksizin Islam topraklara girmemeleri gerekir.

Emanm geregi ve konusu Gayri miislimin giivenligidir. Zira Eman Gayri
miislimin can, mal ve aile bireylerinin koruyucu kalkanidir. Bireyin ve ailesinin
korunmasit hususunun emanin gerektirdigi bir durum olduguna dair uluslararasi hukukta
ornek uygulamalar bulunmaktadir. Nitekim dordiincii Lahey sodzlesmesinin 32.
maddesinde askeri komutanin diisman tarafin sozciisiinii kabul etmesi durumunda elginin

ve beraberindeki tiim bireylerin her tiirlii giivenceyi kazandigim belirtmektedir.?%®

Emanin bu gerekliliklerinin uluslararasi hukuktaki karsilig1 yabancinin can ve mal
giivencesi olarak adlandirilan kanundur. Yabancilar bulunduklar tilkelerde can ve mal
giivenligine sahiptirler. Ev sahibi iilke onlar1 her tiirlii saldir1 ve eziyetten korumak ve

saldiranlar1 cezalandirmak suretiyle bu giivenligi saglamakla yiikiimliidiir.2®

3.5.  Elginin Miisliman Olmasi Sart mi?

Tarih boyunca temsil ettikleri toplumun mesajin1 muhataba iletmede elgilerin
etkin rolii olmustur. Iktidarlar kendilerini temsil eden elgilerin niteligine deger
vermislerdir. Zira elgiler gittikleri yerlerde kendi halkinin bir 6rnek sureti konumundadir.
Peygamberimiz de kendi ashabindan mesajini civardaki yonetimlere iletecek elgiler
secmigstir. Ancak bunlar sadece mesaj1 iletmekle yetinmemis dini teblig ettikleri gibi

insanlara giizel bir rol model olup géniilleri Islam’a 1sindirmiglardir.

264 Abdiilvahhab el-Hallaf, es-Siydsetu’s-ser’iyye fi’s-sutini’d-dustiriyye ve’l-hdriciyye ve’l-mdliyye,
Beyrut: Daru’l-kalem, 1408/1988, s. 98.

265 gz-Zuhayli, Asdru’l-harb, s. 262.

266 Hamid Sultan, el-Kdninu 'd-duveli el-Gmm, Kahire: Daru’n-nahdeti’l-amm, 1965, s. 369.
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Elcilik i¢in zeki ve elgilik gorevini yerine getirecek diizeyde yetenekli birinin
secilmesinin zorunlu oldugu herkesce kabul edilmistir. Ancak Miisliimanlarin el¢iligini
yapacak olan kisinin bunun yani sira Miisliman da olmasi zorunlu mu dur yoksa
Miisliiman devletinin vatandaslarindan olan zimmiler de elgilik gérevini yiiklenebilir mi?

sorusuna farkli cevaplar verilmistir.

Islam Fakihleri gayri miislimlerin icra makamina veya Miisliimanlari yetki altina
alacagi herhangi bir goreve tayin edilip edilemeyecegi konusunda iki ana goriis

bildirmislerdir.

Birinci goriis: Bu goriis cumhura ait goriistiir. Onlara gore icra makaminda,
Miisliimanlar1 yetki altina alacagi herhangi bir goérevde ya da Islam devletinin gizli
sirlarina erisme imkani veren gorevlere gayri miislimlerin atanmasi caiz degildir.
Hanefilerden Cassas?®’, Malikilerden Kurtubi?®® ve Hanbelilerden de ibn Kayyim el-
Cevzi?® ile Ibn Muflih?”® bu gériisii savunmuslardir. Goriislerini desteklemek icin de

bir¢ok kanit ileri siirmiislerdir. Bunlardan bazilart sunlardir:

“Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hi¢chir sirdas edinmeyin. Onlar size
fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diigsmenizi isterler. Onlarin kinleri
konusmalarindan apagik ortaya ¢ikmistir. Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir.
Eger diigiiniirseniz size dyetleri agikladik.” (Al-i Imran, 3/118) Ayeti tefsir eden ibn Cerir
et-Taberi, ayetin ‘gayri miislimlerden yetki sahibi ve dost edinmeyin’ anlamini ifade
ettigini, & 5> e ifadesinin de Miisliimanlar disindaki dinlerin miintesiplerini isaret ettigini
belirtmistir.2’* One siirdiikleri bir diger kanit da Maide suresinin 51. Ayetidir. Ayette
Yahudi ve Hristiyanlarin dost ve sirdas edinimi yasaklanmistir. Elgilik gorevinin onlara

tevdi edilmesi onlarin sirdag edinmesinin bir belirtisidir.

Ikinci goriis: Bu goriisiin savunuculari Islam devletindeki Yahudi ve Hristiyan
zimmi vatandaslarin halifelik, hakimlik ve din isleri makamlar1 hari¢ diger makamlara

atanabilecegini dile getirmislerdir. Aralarinda Vehbe ez-Zuhayli, Abdiilkerim ez-Zeydan,

267 Bk. Ebi Bekr er-Razi el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’1-kitabi’l-arabiyyi, ts., c. 2, s. 36.

268 o|-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’I-Kurdn, c. 4, 5.180-187.

269 fbn Kayyim el-Cevzi, Ahkdmu ehli’z-zimme, s. 208.

270 fbn Muflih, el-Adabu s-ser iyye ve l-menhecu’l-meriyye, Riyad: idaretu’l-buhdsi’l-ilmiyye, 1977, c. 2,
S. 465.

271 et-Taberd, Tefsiru t-Taberi, c. 5, s. 138.

116



Abdiisselam Medkur, Abdiilkerim Hasan el-Ayli ve Ebu’l-ala el-Mevdudi olmak iizere

modern dénemin birgok arastirmacis1 ve fikih¢isi bu goriisii savunmustur.?’2

Bunlar muhalif grubun kanit olarak 6ne siirdiigli ayetlerin gayri miislimlerin tim
gorevlerden mahrum edilmesini mutlak surette yasaklamadigina dayanarak onlarin
gdriisiinii reddetmistir. Ayette gecen nehyin bazi sartlar cergevesinde gegerli oldugunu ve
bu sartlarin da ayetten elde edilebilecegini iddia ederek diismanlik yapanlarin dost ve
sirdas edinemeyecegini ileri silirmiislerdir. Dolayisiyla herhangi bir diismanliklar
goriilmemis devletine sadik ve bagli olan zimmilerin atanmasinin 6niinde herhangi bir
engel yoktur. Kendilerine sir verilebilir goriis alisverisinde bulunabilir. Bu da dst ve sirdas
edinmenin alt diizeyinde yer alan kamu hizmetinde sorumluluk alabileceklerini

gostermektedir.?”

Gayri miislimlerin sirdas edinilmesini kabul etmeyenler onlarin Miisliimanlara
zarar veren eylemlerden geri kalmadiklarini ve siirekli Miisliimanlarin sikintiya
diismesini arzuladiklarin1 6ne stirmiislerdir. Bu iddialar ve olumsuz nitelikler arastirma
ile ispatlanabilecek seylerdir. Dolayisiyla ayetteki olumsuzluk bu tiir eylem ve arzulari
olanlar haricinde sadik vatandaslarin kamu gorevinden mahrum edilmesiyle ilgili
degildir. Miimtehine suresinin 8. ayetinden de anlasildig lizere tiim Gayri miislimlerin
bu niteliklerde oldugu diislinlilemez. Zira ayette Miisliimanlara diigman olan ve onlara
kot arzular besleyen diigman tavirlara sahip Gayri miislimler oldugu gibi Miisliimanlari
gbniilden seven ve onlara bagl olan Gayri miislimlerin de mevcut olduguna isaret

edilmistir.

Dolayistyla tiim gayri miislimlerin Miisliimanlara kin besler’ tarzinda genellemeci
bir sdylem, Kur’an Aayetlerince reddedilmis bir iddiadir. Nitekim “/man edenlere
diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin kesinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak
kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin iman edenlere sevgi bakimindan en yakininin
da Biz Hristiyanlariz” diyenler oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin iginde

kesisler ve rahipler vardir. Onlar biiyiikliik de taslamazlar” (Mdide, 5/82) ile Ali Imran

212 el|-Ferra, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, 32; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin ve’l-miiste 'menin, 2. bs. Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1396, s. 78.
273 Bkz. Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin ve’l-miiste ‘menin, s. 79.
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suresinin 113-115. ayetlerinde de goriildiigii lizere yiice Allah Miisliimanlara karsi

sevgide kafirlerin farkli yaklasimlar1 ve konumlar1 oldugunu agikg¢a beyan etmistir.

Ayrica Maide suresinin 106. ayeti de yiice Allah’in haklarin tespiti konusunda
kafirlerin sehadetlerinin de gegerli oldugunu beyan ederek bazen onlara giivenilebilecegi

beyan etmistir.

Ayette sehadet konusundan Gayri miislimlerden de yararlanilabilecegini gosteren

(s)) atif harfi de kisinin kafir olmasimin adil olmasmimn kabulii 6niinde engel teskil
etmedigini gosterir. Zira adaletli olmak bir niteliktir. Bu nitelik Miisliman bireylerden
bazen yok olabildigi gibi kafirlerde bulunabilir. Bu nedenle ayette sahidin Miisliiman olup
olmamasina bakilmaksizin dikkat ¢ekilen sart adil olmasidir. Buradan hareketle secilecek
olan adaylarin adil ve sadakatli olup olmadiklarinin arastirilmas: kaydiyla Islam
devletinin gayr1 Miisliim vatandaglarindan elgilik gorevlerinde yararlanilabilecegini

sOylemek miimkiindiir.

Kafirlerin dost edinilmesini ve onlarla birlik olmay1 yasaklayan diger ayetlere
gelince soz konusu ayetlerde yasaklanan Miisliimanlarin terk edilerek kafirlerin bir tim
olarak dost edinilmesidir. Bir zimminin el¢i olarak goérevlendirilmesinde amacin bu
olmadig1 sliphesiz ortadadir. Amag onun yeteneklerinden bu konuda yararlanmaktir. Bu
gbrevi yiiklenen zimmi aslinda temsil ettigi ve adina konustugu Islam toplumunun yetkisi
altina girer. Her seyden once gorevi yiiklenmekle Islam halifesine boyun egdigini
gosterir. Diger bir deyisle Miisliimanlar iizerinde yetki sahibi olmanin aksine kendisini

elci olarak gdnderen Islam halifesine teslim olmus olur.

Yukarida verilen agiklamalara dayanarak kafirlerin kamu goérevinden mutlak
surette mahrum edilmesinin uygun olmadig1 gibi kayitsiz sartsiz her goérevin de onlara
tevdi edilebilecegi iddiasinin da dogru olmadig: anlagilmaktadir. Daha az ¢abayla daha
cok sey yapabilmelerine imkan veren Gayri miislim devletlerle din ve goriis gibi ortak
paydalarinin olmasi nedeniyle zimmilerin elgilikte istthdami, bazen Miisliiman devlete
yarar saglayabilir. Hz. Peygamberin Mekke’li miisrikler hakkinda istihbari bilgiler
getirmek iizere Huzaa kabilesinden bir casustan yararlandigi rivayet edilir.?’

Peygamberimizin miisrik bir casusu se¢mesinin perde arkasindaki sebep, rahatlikla

274 Buhari, “Megazi”, 37 (nr. 4178).
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onlarin i¢ine girebilecek ve sirlarina erigsebilecek olmasidir. Ancak bir gayri mislimi

elcilik gorevine atarken dikkat edilmesi gerekenler sunlardir:

-Miisliimanlarin ona ihtiya¢ duymasi. Bu kisitlamanin getirilmesindeki amag,
kafirlerin timden dost edilmesi tehlikesini doguracak diizeyde gayri miislimlerin

gorevlendirilmesinin aligkanlik haline getirilmesini engellemektir.

- Ihanet etmesinden giivende olunmali. Bu sart son derece dnemlidir. Zira bir
devlete verilebilecek en biiyiik zarar ihanet ve ¢ikarlar1 aleyhine olacak sekilde
diismanlariyla perde arkasinda is gevirmektir. Bunu engellemek icin de segilecek el¢inin

geemisi ve iligkili oldugu ¢evrenin detaylica arastirilmis olmasi gerekir.
4. CIZYE KAVRAMI

Islam’1n dis siyasetiyle ilgili kavramlardan biri de cizye kavramidir. Bu kavram
cihadin ve egemenligin bir neticesidir. Detayli sekilde islenecegi lizere cizye, gayri

miislim vatandaglardan devletin yiiklendigi giivenliklerine karsilik alinan bir 6demedir.

4.1. Cizye Kavraminin Sozliik ve Terim Anlam

Cizye kelimesi iyi veya kotii olan her tiirlii davranisin karsiligr anlaminda olan
cezals) 31l kelimesinden tiiremistir.>” Dolayisiyla ceza kavram iyi islerin karsiligin
ifade ettigi gibi koti islerin de karsiligini ifade eder. Eger ceza iyilige karsi ise asgari
sekilde iyiligi tam olarak karsilamasi gerekir. Iyilige karsi ondan daha iistiin bir iyilikle
karsilik vermek ise kerim ve comert insanlarin huyudur. Bu nedenle Yiice Allah “Kim
giizel bir is yaparsa, onun iyiligini artiririz. Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandur, siikriin
karsiligini verendir.” (Stra, 42/23) ayeti ile “Erkek veya kadin, kim miimin olarak iyi is
islerse, elbette ona hog bir hayat yasatacagiz ve onlarin miikafatlarint yapmakta
olduklarimin en giizeli ile verecegiz.” (Nahl, 16/97) ayetinde iyilik yapanlar1 daha degerli

bir karsilikla miijdelemistir.

Kotiiliglin karsiligi ise en fazla misli ile olabilir. Daha fazlasiyla olamaz.
“Kotiiltigiin cezast misli gibi kotiliiktiir.” (Surd, 42/40) ile “Ancak yaptiklarinizla

cezalandiritlirsiniz.” (Saffat, 39) ayetlerinde belirtildigi {izere esas olan da budur. Ancak

275 Bk. Ragib el-Isfahani, Miifredat, ) 3> maddesi.
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kotiiliigiin tamamen affedilerek cezasiz birakilmasi da miimkiindiir. “Bagsiniza gelenler
kendi yaptiklarmmizdandwr. Halbuki Allah bir¢ogunu da affeder.” (Stra, 42/30) ayeti bunu
acikca ifade eder. Kotiilikk esasinda bireysel bir ceza ile karsilik bulur. Bagkasinin
kotiiligli nedeniyle onun ¢evresinin de cezalandirilmasi s6z konusu degildir. Cezanin
sucla ilgisi bulunmayan bireylere yiikletilmesinde kesinlikle adalet s6z konusu olamaz.
Nitekim Hz. Yasuf, su¢lunun disinda birinin cezalandirilmasindan siddetle kaginmis ve

boyle bir durumda zalimlik yapmis olacagini agikg¢a beyan etmistir (Yusuf, 79).

4.2.  Cizye Yiikiimliiliigii

Cizye kavrami Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde ge¢mistir. S6z konusu kavramin
gectigi yerlerden biri de (Tevbe, 9/29 ) ayetidir. Bu ayette cizye kavraminin ‘el’ takisi ile
kullanilmas1 s6z konusu kavramin bilindik oldugunu ve hiikmiiniin a¢iklanmis oldugunu
gostermektedir. Cizyeyi diismanliga ve saldirganliga karsi verilen ceza olarak
tanimladigimiz zaman, Miisliiman toplumlarla savasan gruplara verilmesi gereken cezay1

ele alan ayetlerin arastirilmasi gerekir.

Bu baglamda konuyu inceledigimizde “(Savasta) inkdr edenlerle karsilastiginiz
zaman boyunlarint vurun. Nihayet onlara iyice vurup sindirince bag sikica baglayin (esir
alin). Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye karsihigt saliverin.”
(Muhammed, 47/4) ayetinde konunun irdelendigini goriiriiz. Verilen her iki ayetten
anlasildig1 iizere Miisliimanlarla savasan kitap ehli veya miisrik topluluklara verilebilecek
ceza, sindirilmeleri ve esir edilmeleridir. Cizye ise serbest birakilarak minnet edilmeleri

secenegine karsi bir tercih olarak mesru kilinmistir.

Tevbe 29. ile Muhammed 4. ayetleri arasinda bir karsilagtirma yapildiginda ikisi
arasinda apagik bir benzerlik oldugu goriiliir. Zira Muhammed, 4ayeti, ehli kitap olan
kafirlerin de diger kafirler ile ayni hitkme tabi oldugunu ifade etmek suretiyle Tevbe,29.
ayetiyle detaylandirmistir. Her iki dyet arasindaki benzerlikleri ii¢ noktada 6zetlemek

miumkindir;

1. Muhammed suresindeki <B_l 8 ‘boyunlarmn: vurun’ ifadesi ‘6ldiirme’
anlaminda mecaz olarak kullanilmistir. Tevbe suresindeki ! kil ifadesi ise hakiki anlamda

kullanilmistir. Zira savasta 6ldiirme eylemi de bulunmaktadir. Ayrica {s/¢a 24 5 /Onlar

120



kiiciilerek’ ifadesi de oldiirme eyleminde bulunanlarin, Miisliimanlar oldugunu dolayl

olarak ortaya koyar. Bdylece ortak benzerlikleri aciga cikar.

2. Diger benzerlik de sl s b B N SR onlan sindirdiginiz
zaman/etkisiz hale getirdiginiz zaman bagi stkica baglayn’ ifadesi ile {s)¢a 2 5 boyun
egmis olarak /kiigiilerek’ ifadesi arasindaki benzerliktir. Zira ¢33 kelimesi kisiyi hareket

edemeyecek hale sokmak anlamma gelmektedir.?’®

3. Son olarak da 1% )3 33 Ga WG Kargiliksiz veya fidye karsiligr saliverin’
ifadesi ile 45a) 1shx i cizyeyi verene kadar’ ifadesi arasindaki benzerligi ifade
etmeliyiz. Zira burada anlasilmaktadir ki ‘karsiliksiz/menn veya fidye ile birakin’ ifadesi
kafirlerden alinacak olan cizye kavramini agiklamaktadir. Bununla da kafirler 6zgiir
olabilmektedir. Ardindan Tevbe suresindeki ayetlerde diismanin cizye 6demesi esnasinda
ugradig1 eziklik ve hakirlik durumu konu edildigi gibi diigmanin kendi 6zgiirliigiinii
kazanmasi i¢in verdigi cizye de konu edinir. Meydanlarda 6zgiirce dolagan diismanin esir
edilmesi ve sindirilmesinden daha kiigiik diisiiriicii bir durum yoktur. Ayrica ayette esirin
affina imkan verecek bir yontemle uyumlu olarak karsiliksiz birakma da mesru

kilinmustir.

4.3.  Fikih Literatiiriinde Cizye
Hanefi fikhinin kaynaklarindan olan el-Indye Serhu’l-Hiddye adli eserde konu
hakkinda su bilgiler verilmektedir:

Cizye zimmilerden alinan bedelin adidir. Bu bedele cizye denilmesinin sebebi s6z
konusu bedelin zimmilerden oldiiriilmeye bedel olmasi yerine gegmesinden
kaynaklanir. Zira cizyenin kabul edilmesi durumunda kendilerinden 6liim cezasi diiser.
Yiice Allah ‘Inanmayanlarla savasin’ demistir. ‘Allah’1 inkdr etmek giinahlarin en
biiytigiidiir. Nasil olurda 6deyecegi bir bedel karsiliginda kiifre devam etmesine goz
yumulabilir?’ sorusuna su cevabi vermek miimkiindiir: Cizye kisilerin kiifre devam
edebilmelerine karsilik alinan bir bedel degildir. Bilakis cizye onlara karsi farz olan
oldiirmekten veya kole edinmekten vazge¢meye karsilik alinan bir bedeldir. Kisas

olayinda bedelin alinmasi nasil caiz ise cizye almak da caizdir.?"”

276 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, o33 maddesi, c. 1, s. 372; Zemahseri, Esdsu |-beldga, &5 maddesi,

c.1,s105
277 el-Baberti, el-Indye serhu’I-hiddye, C. 6, s. 44.
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Nakledilen yukaridaki ifadelere karsi bazi itirazlarimiz s6z konusudur. Bu

itirazlar1 soyle siralamak miimkiindjir:

1. Cizye saldirganlardan ve azginlardan yaptiklar1 saldirganliklarina karst
aliman bir cezadir. Fikih terminolojisinde oldiirilmemeye karsilik 6denen bedele cizye

denilemez. Bu tiir 6demeler ‘bedel’ olarak isimlendirilebilir.

2. Savasin bitiminden sonra Miisliimanlarin eline gegen esirler ve tutsaklar
hakkindaki hiikiim, Muhammed, 4. yetinde {¢l% G5 2 Us W} kargiliksiz/menn veya
fidye ile birakin’ seklinde net olarak aciklanmistir. Fakihlerin s6z konusu esirlerin
oldiiriilme veya kole edinmeleri hususunda tercihin yoneticinin elinde olduguna yonelik

iddialarmin Kur’an ve siinnette yeri yoktur.?’®

3. Fakihler Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlarla iligkilerde esas olanin
onlarla savas oldugunu 6ne stirmiislerdir. Bu diisiincenin Kur’an’in ayetlerinden bir
kismin1 gz oniline almalarindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir. Eger ayet tiimiiyle goz
Oniine alinirsa kendilerine savas ilan edilenlerin aslinda barisin gereklerini ve ilkelerini
ihlal edenlerin betimlendigi goriilecektir. Daha dnce de agikladigimiz gibi cihat olgusunu
detaylica ele alan ayetlerde kafirlere kars1 savasin sadece haddi asip saldirgan tavirlar

sergilediklerinde mesru kilindig1 beyan edilmektedir.

Ihtiyar adl1 eserin sahibi olan el-Mevsili, ayette gecen &5 &= ‘boyun egmis/hakir
ifadesinin anlami1 hakkinda sdyle der: ‘Karsi taraf hakir ve zelil kiiciik diistiriilmiis olarak
cizyeyi bizzat kendisi yaya olarak getirip oturan sorumluya ayakta teslim edecektir.
Teslim edecegi zaman da sarsilarak ona soyle denilecek: Cizyeni ver ey Allah

diismana...[*"

el-Mevsili burada Al kiiciik diisiirme kavraminin Kur’an’da arastirilmasi
yoniinde bir cabaya girismemis, sadece kelimenin soOzliik anlamini yorumlamayi
Onemsemistir. Ayrica ‘kiiciik diisiirme’ kavraminin aslinda Muhammed suresinde ifade

edilen sindirilme esnasindaki durumlarini ifade ettigini sdylemek yerine anlami genis

28 Bk. Baymdir, I:Stirkdku esrd’l-harb, ittihazu’l-cevari, http://iwww.hablullah.com/?p=2742.
219 el-Mavsili, el-Intiyar li ta ‘lili’I-muhtar, c. 4, s. 139.
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kapsamli tutarak Miisliiman iktidarin gélgesinde asirlarca dahi yasamis olsalar bile tiim

Gayri miislimleri kapsayacak sekilde gdstermistir.

Yapilan bu alintilardan anlasiliyor ki saldirganliklartyla orantili olarak
saldirganlardan alinan cizye cezasi, Fakihler nezdinde Kur’an ilke ve direktiflerine aykiri
bir sekilde Islam toplumunda yasayan tiim Gayri miislimlerle kurulacak iligkilerin
temelini olusturan genel bir kurala doniismiistiir. Fakihlerin 6zellikle cizye konusunda

vardiklar1 hususlarin su agilardan elestirilmesi miimkiindiir:

1. Cizye fakihlere gore saldirgan olmayan Gayri miislimler icin bile
mesrudur.?® Zira onlarm anlayisina gore cizye sadece savasa istirak edenlere uygulanan
bir olgu degil, aksine onlarin soyundan gelenlere de dinlerinde kaldiklar1 siirece
uygulanan bir cezadir. Halbuki bu Hz. Yuasuf kissasinda da belirtilen (Yusaf, 12/79)
Kur’an’1n genel ilkesi olan sugun bireyselligi ve cezanin sadece sucluya uygulanabilirligi

ilkesi ile ¢elismektedir.

2. Sug ve ceza arasinda orantisizlik. Bilindigi lizere savasa istirak etmis birini
her sene cizye vermekle sorumlu tutmakta orant1 ve esitlik bulunmamaktadir. Kaldr ki
onun Oliimii sonrasinda ayni cezanin torunlarma veya nesline yiiklemek su¢ ve ceza
arasindaki orantiy1 tamamen ihlal etmektedir. Dolayisiyla Fakihlerin tasavvur ettigi cizye

olgusunda sug ve cezanin esitligi ilkesi tamamen yok olmaktadir.?!

3. Devletin kendi vatandasi olanlardan bas vergisi almasi Allah’in kabul
etmedigi bir haksizlik ve zulimdiir. Bu nedenle yiice Allah peygambere kendi
vatandasindan bas vergisi degil zekat almasin1 emretmistir. Herkes gelirine gore devlete
O6deme yapacak bdylece bireylerin gelirlerine gére alinacak miktar farklilik gosterecektir.
Tim vatandasin esit oldugu belli bir miktart istemenin adilce olmayacagin

diistinmekteyiz.

4.4.  Gayri miislim/zimmi Vatandasin Devlete Kars1 Yiikiimliiliigii
Saldirganligin bir karsilig1 olan cizye kavrami ile Gayri miislim vatandasin devlete

mali katki olan vergiler bircok insan tarafindan karistirilan kavramlardir. Ozellikle

280 Bedriiddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’I-hiddaye, babu vad i’I-cizyeti ald ehli’l-kitap, c. 7, s. 243.
281 Bk. Zeynuddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik, 2. bs. Kahire: Daru’l-
kitabi’l-islami, ts. c. 5, s. 120.
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devlete katki pay1 acisindan Kur’an’da Allah nezdindeki kabulii disinda Miisliiman veya
Gayri miislim vatandaslar arasinda bir ayirim yapilmamaktadir. Verilen katkinin Allah

nezdinde kabulii hususu da kimsenin etki alanina girmeyen uhrevi bir durumdur.

Yiice Allah bu konuda Hz. Peygambere hitaben soyle buyurur: “Onlarin
mallarindan sadaka al; bununla onlart (giinahlardan) temizlersin, onlart aritip
yiiceltirsin. Ve onlar igin dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siikiinettir (onlari yatigtirir).
Allah isitendir, bilendir.” (Tevbe, 9/103). Bu ayette gegen aei\y\ Se X Jonlarin
mallarindan al.” ifadesindeki zamir 6nceki ayetlerde bahsi gecen Medine’de yasayan
topluma isarettir. Medine’de Miisliiman toplumun yani sira Yahudi ve miinafiklarin da
var oldugunu biliyoruz. Bu durumda ayetteki bu emrin hitabina Hz. Peygamberin
yonetiminde bir vatandas statiisiinde olmalar1 hasebiyle farkli irk ve dinlerine ragmen

Miisliimanlarin yam sira Yahudi ve miinafiklarin da dahil olmas: gerekir.?8?

Stiphesiz bireylerin vatandas olma durumu devlete maddi bir katki olmaksizin
ger¢ceklesmemektedir. Bireyin devlete karsi olan maddi sorumlulugunu ifa etmesi ona
ikamet ve tam vatandaglik hakki kazandirdigi gibi devletin de giivenligi ve huzuruyla
yukiimlii oldugu toplumun bir ferdi olarak bu vatandasa kendisini giivende hissettirmesi
gerekir. Zaten dyetin devamindaki {\& 2333 3 %5} Bununla onlari temizlersin, onlari
aritip yiiceltirsin.” ifadesinin anlam1 da budur. Zira dini kimliklerinden bagimsiz olarak
devlete maddi katki saglayan bireyler, yasadiklar1 devlete bir aidiyet hissedecek o
memleketi sahiplenecek bdylece kendilerini yikici ve huzur bozuru eylemlerden

temizleyeceklerdir.

Ardindan Yiice Allah, Hz. Peygamber’e miimin veya kafir ayirmadan hikkmii
altindaki vatandaslarla baglantisii siirdiirmesini emrederek soyle der: (&) aedle Jias)
{aed (S8 S Onlara dua et. Zira duan onlar igin bir siikunettiv.” Yani senin onlarla
iletisim ve baglant1 halinde olman ve onlara hidayete ermeleri i¢in dua etmen toplumla

kaynagmalarini ve topluma entegre olmalarini saglayacaktir.?8®

282 Mustafa b. Sad b. Abduh es-Suyti, Metalibu uli'n-nuhd fi serhi Gayeti’l-muntehd, 2. bs. Kahire:
Mektebetii’l-Islami, 1994/1415, c. 2, s. 133.
283 Gayrimiislimlerin hukuki statiileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz: M. Salih Kumasg, Hukuk felsefesi ve

Islam hukuku agisindan birarada yasama (hukuki cogulculuk&islam zimmet anlayisy), Bursa: Emin
Yayinlari, 2011, s. 226-242.
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Hz. Peygamberin Islam devleti vatandaslarindan olan gayri miislimlerden aldig
sadaka/mali katkilar onlarin kendilerini yetersiz, aykiri/anormal ve G&tekilestirilmis
hissetmeleri gibi olumsuz duygulardan temizlenmelerine sebep olmaktaydi. Zira Hz.
Peygamberin baz1 gruplardan mali katkiyr kabul etmemesi onlarin kendilerini
soyutlamalaria ve peyderpey Islam toplumundan uzaklasmalarina neden olacakti ki bu

da kesinlikle islam’in arzuladig1 bir durum degildir.

“Bedevilerden kimileri de vardir ki, Allah’a ve ahiret giiniine inanir.
Harcayacaklarini, Allah katinda yakinliga ve Peygamberin dualarimi almaga vesile
sayarlar. Bilesiniz ki bu, (Allah katinda) onlar icin yakinliktir. Allah, onlart rahmetine
sokacaktir. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandr, ¢ok merhamet edendir.” (Tevbe, 9/99)
ayetinden de agikga anlasildig tizere Hz. Peygamber fark gozetmeksizin Medine’nin tim
yerlesiklerinden hatta Miisliimanlara belalar gelmesini arzulayan miinafiklardan dahi
maddi katki almaktaydi. Halbuki miinafiklarin yaptigi bu katkilar idarecileri olmalari
hasebiyle Hz. Peygamberin Miisliiman vatandaslardan aldig1 katkilar gibi Allah nezdinde

kabul gérmemektedir.

45,  Peygamberin Gayri miislim Vatandaslariyla Iliskisi

Hz. Peygamber (s.a.v)’in Gayri miislim vatandaglarla olan iliskisi gerginlik ve
cekisme iizerine kurulu degildi. Bilakis o tiim vatandaslarini esit seviyede kucaklayan
devlet adami 6rnegini olusturmaktaydi. Bunun en giiclii kaniti da Medine’ye hicretten
sonra Miisliimanlarin diger toplumlarla iligkilerinin temelini olusturan iizerinde anlastig1
Medine vesikasidir. S6z konusu vesikadaki tim maddeler, Hz. Peygamberimizin
farkliliklara ragmen toplumun tiim bilesenleri ile birlikte huzur igerisinde basta sehrin
savunmasi ve kamu sorumluluklar1 olmak iizere ortak yasama yonelik siddetli arzusuna

sahittir.

Ayrica Hz. Peygamberimiz Gayri miislimlerin kendi inanglarinin emrettigi dini
gereklilikleri yerine getirme arzularimi da g6z ardi etmemistir. Belgenin Onemli
maddelerinden biri de inang¢ alam ile ilgili 6zgiirliigiin/6zerk yonetimin kabuliidiir.
Vesikadaki baz1 maddeler soyledir:

Yahudilerin dini kendilerine Miisliimanlarin dini de kendilerinedir. Buna Mevlalar: da

dahildir. Zulmeden ve giinaha giren miistesna. Bu sehre saldiri olmast durumunda

karsilikli yardimla sorumludurlar. Birbirlerine karsi kin ve kotiiliikle degil samimiyet
ve nasihatle yiikiimliidiirler. Kimse anlasmalisi yiiziinden sorumlu degildir. Zulme
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ugrayana yardim edilmelidir. Yahudiler savas siirdiikce Miisliimanlar gibi harcama
yapmakla yiikiimliidiir. Yesrib vadisi bu sahifede adi gecenler icin mukaddestir. Himaye
altindaki de himaye eden gibidir. Zulmedilemez kendisi de zulmedemez. Himaye
hakkina sahip olanlarin izni olmadik¢a kimseye himaye verilemez. Yesrib’e
saldiranlara karsi kendi aralarinda yardimlasmak ile sorumludurlar. Eger Yahudiler,
Miisliimanlar tarafindan baris antlasmasi yapmaya veya baris antlasmasina katilmaya
davet olunursa bunu kabul edip anlasmaya istirak edeceklerdir. Eger Yahudiler
Miisliimanlara ayni seyleri teklif edecek olursa miiminler de ayni sorumluluklart yerine
getireceklerdir. Din ugruna yapilacak savaglar bu hiikiimlere tabi degildir. Her grup
sehrin savunmasinda kendilerine ait bolgelerden sorumludurlar.?

Vesikanin devamindan da anlasildig1 tizere Medineli Yahudiler dini farkliliklarina

ragmen kendilerini peygamber ve Islam toplumu ile tek toplum olarak kabul etmislerdir:

Avfogullar: Yahudileri Miisliimanlarla birlikte bir timmet teskil ederler. Onlarmn dinleri
kendilerine Miisliimanlarmm dinleri kendilerinedir. Buna Mevlalar: da déhildir.
Haksizlik yapan ya da zulmeden sadece kendisine ve ailesine zarar verir. Beni Neccar
Yahudileri Avfogullar: Yahudileriyle ayni haklara sahiptir. Beni Haris Yahudileri
Avfogullar: yahudileriyle aym haklara sahip olacaktir. Beni Saide Yahudileri
Avfogullar: Yahudileriyle ayni haklara sahiptir. Beni Ciisem yahudileri Avfogullar:
yahudileriyle aymi haklara sahip olacaktir. Beni Evs Yahudileri Avfogullar:
Yahudileriyle ayni haklara sahiptir. Beni Sa‘lebe Yahudileri de Avfogullari

Yahudileriyle ayni haklara sahiptir. Haksiz bir fiil isleyen kimse sadece kendine ve aile

fertlerine zarar vermis olacaktir.*®

Tim bunlar bize iimmet methumunun belli bir din bagi ile sinirli olmadiginm
gostermektedir. Zira vatan, dil, adet ve tore birligi gibi immet kavramini olusturan farkl
baglar da bulunmaktadir.?®® Nitekim Hz. Peygamber Gayri miislim bir vatandasin
cenazesinin gegisinde dahi saygi i¢in ayaga kalmistir. Rivayete gore bir cenazenin gegisi
esnasinda ayaga kalkmasi ilizerine etrafindakiler ona ‘Bu Yahudi birinin cenazesidir.’

deyince Hz. Peygamber de ‘O da bir can degil mi?’ demistir.?8’

Asagidaki rivayette de Hz. Peygamberin Gayri miislim vatandaslarla iyi iliskilerin
stirdiiriilmesi i¢in harcadigi ¢cabay1 gostermektedir. Buseyr b. Yesar’dan gelen rivayete

gore kendisine Ensar’dan Sehl b. Ebi Hasme adindaki bir sahis s6yle demistir:

Bizden bir grup Hayber’e gitmisti. Sonra onlardan biri éldiiriildii. Oliiniin sahipleri
‘Arkadasimizi  siz  oldiirdiiniiz.” diye Yahudileri sucladilar. Yahudiler de ‘Biz
oldiirmedik éldiireni de bilmiyoruz.’ dediler. Bunun iizerine Hz. Peygambere sikdyete
gidip ‘Ya resulellah biz Hayber’e gittik. Sonra bizden biri oldiiriildii. Oldiirenlerin
Yahudiler oldugunu diisiintiyoruz.’ dediler. Hz. Peygamber de ‘Kimin éldiirdiigiine dair
kanitimiz var mi?’ dedi. Onlar da ‘Herhangi bir kanitimiz yok’ dediler. Bunun tizerine
Hz. Peygamberimiz ‘O zaman Yahudiler yapmadiklarma dair yemin edeceklerdir.’
dedi. Ensar ‘Onlar Yahudi’dir. Biz onlarin yeminlerine itibar etmeyiz.’ deyince Hz.

284 Bk. {bn Hisam, Siretu Ibn Hisdm, c. 1, s. 503.

285 [bn Hisam, Siretu Ibn Hisdm, c. 1, s. 503.

286 Bk. Nasir Nessaf, Mefhiimu l-iimmeti fi’I-Kur'dn. https://islamonline.net/7617.
287 Buhari, “Cendiz”, 47; Miislim, “Cendiz”; 24.
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Peygamberimiz onun kanimin heder edilmesini uygun gormediginden diyetini deviet

biitgesinden yiiz deve ile bdedi.”®

Maktuliin Yahudi topragina dldiiriilmiis olmas1 katilin Yahudilerden olduguna
isaret eder. Ancak bu isaret kesin bir sekilde bunu kanitlamaktan uzaktir. Ensar’in
Yahudilerin yeminini kabul etmemeleri sonucunda kesin suglama igin sahitlerin olmasi
zorunluydu. Halbuki ortada bir sahit de yoktu. Sefkat sahibi Hz. Peygamberimiz bu
durumda Yahudileri suglamak yerine diyeti devlet biitcesinden 6demek suretiyle

Yahudilerle iy1 iligkilerin devamini saglama gayreti gostermistir.
5.  ESIR

Esire yonelik uygulamalar ve esirlerin hukuki statiileri, Kur’an’da detaylica ele
alman bir konudur. Esirin durumuyla ilgili Kur’an’daki bu hiikiimlerin uygulanmasi
hususunda da en giizel 6rnek Hz. Peygamberin uygulamalaridir. Buna ragmen maalesef
bazi Miisliimanlar o6zellikle Hulefa-i rasidin donemi sonrasinda esirlere yonelik
muamelelerinde kotii davranmistir. Bunlarin etkisiyle fakihlerin yonelim ve fetvalarinda
Islam o6ncesi donemle benzerlik arz eden uygulamalarin oldugunu iiziintiiyle
belirtmeliyiz. Arastirmamizda ilgililere bir katki olmasi amaciyla konuyla iliskili

hiikiimleri irdelenecektir.

5.1. Esir Kavraminin Anlamm

Esir, esarete diisen kisiyi ifade eder. »~Y¥) (esr) kelimesi de sozliikte bileklerin
sikica baglanmasi demektir. Bu anlamdan hareketle tutsaga esir denilmistir.?%® Cogulu
LS,)L“j {isard/ s | /esra seklinde kullamilir. Bu kelime <iexs suul Ui Ben senin iyiliklerinin
kolesiyim.’ ctimlesinde oldugu gibi bazen mecaz anlamda da kullanilmaktadir. Ja3 3 s
/adamin ailesi/kendisi ile gii¢ kazandig1 gevresi anlamini ifade eder. ayetteki “Eklemlerini
biz stkilastirdik” (Insan, 28) ayetinde( “Ve sizin nefislerinizde de dyetler vardir. Gérmez
misiniz?” (Zariyat, 21)ayetinde bahsedilen ilahi gii¢ ve kuvveti idrak etmekle miikellef

olan insanin yaratilisindaki hikmete isaret edilmistir.?%

288 Byhard, “Diyat”, 22 (nr. 6898).
289 Bk. Ibn Faris, el-Miicmel, 2. bs. Beyrut: Miiessesetii’r-risile 1986, c. 1,s. 97.
290 el-Isfahani, el-Miifreddt, » maddesi
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Fikih literatiiriinde esir, ‘Miisliimanlarla savasta canli olarak ele gegirilen muharip
kafir askerler’ olarak tanimlanir.?®! Esir kavramini terim olarak ‘Diisman ordusunda
¢dziilme ve yenilginin baslamasinin ardindan Islam askerlerinin eline gecen canli savasct’

seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Tanimda gegen ‘savasct’ kelimesi yash ve ¢ocuklar gibi su¢suz bireylerin kapsam
disinda tutulmas icindir. ‘Islam askerlerinin eline gecen’ ifadesi de onu tam olarak ele
gecirmek ve giivenli bir sekilde teslim alma durumuna isarettir. Diisman ordusunda
¢Oziilme ve yenilgi baglamasimin ardindan’ ifadesi de savasin siddetiyle devam ettigi ve
heniiz diismanda yenilgi emarelerinin ortaya ¢ikmadi hallere isarettir. Zira “Yeryiiziinde
diismani tamamuyla sindirip hakim duruma gelmedikce, hi¢cbir peygambere esir almak
yakismaz” (Enfal, 67) ayetinde de belirtildigi tizere diigmani tam kusatmadan ve onu

yenilgiye ugratmadan esir almak caiz degildir.

5.2.  Esir Almamin Mesruiyeti

[slam dininde diisman kuvvetlerini esir almanin mesruiyeti “(Savasta) inkar
edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarint vurun. Nihayet onlara iyice vurup sindirince
bagi sikica baglayin (esir alin). Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye
karsiligi saliverin” (Muhammed, 4) ayetinden gelir. Allah bu durumda esir alinmalarina
izin vermistir.?®? Zira ‘bagi sikica baglayin’ ifadesi ‘esir alin’ anlamindadir. Esir
almaktan kasit ise diigman askerinin kacip tekrar saldiriya gegmesini engellemektir. ayete

konu edilen esirler de Islam askerlerinin elindeki esirlerdir.

5.3.  Esir Almanin Mesru Kihinmasinin Hikmeti
Ayetin 1518inda bakildiginda Islam’da neslin ve ekinlerin helak olmamasi
amaciyla bir an 6nce savasin bitimine olan heves anlasmaktadir. Bu hevesi de ayetlerin

barindirdig iki 6nemli isarettir.

Birincisi: &l & i ifadesindeki atif harfi olan < diismanin bir an 6nce etkisiz
hale getirilmesi boylece fazla can kaybinin 6nlenmesi amaciyla ani, kapsamli ve kararl
bir hiicumla diismana hiicum edilmesi gerekliligini isaret etmektedir. Boyunlarinin konu

edilmesi de savasin basite alinmadan ve isi savsaklamadan ciddiyetle tamamlanmasina

291 el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 207; el-Ferra, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 141.
292 g|-Kayrevani, en-Nevddir ve z-ziyadat ald ma fi’l-miidevvene, C. 3, s. 326.
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yonelik isarettir. Zira diigmana kars1 ani ve kararli bir saldir1, erken dagilmasini boylece
savasin olabilecek en kisa zamanda bitirilerek can kayiplarinin minimize edilmesine

imkan verir.

Ikincisi: 354 5238 ‘bagr iyice sikin’ ifadesidir. Bu ifade en kisa siirede en c¢ok
diisman askerin esir edilmesi gerekliligine ta ki geri ¢ekilip tekrar saflar1 sikilastirip
saldirtya gecerek savasin uzamasina engel olmaya isaret etmektedir. Siiphesiz esir

edinmenin ana gayesi savasanlarin bir an 6nce etkisiz hale getirilip savagin bitirilmesidir.

5.4. Savasin Bitimine Kadar Esirlerin Durumu

Savag, catigmanin bitmesiyle nihayete ermemektedir. Diismanin kesin bir
yenilgiye ugratilmasina ya da savas durumuna son verecek bir anlasmanin imzalanmasi
siirecine kadar siirer. Bu iki se¢cenckten biri tahakkuk edene kadar esirler Miisliimanlarin
gbzetiminde olur.?®® Miisliimanlarin gdzetiminde olduklari siire boyunca esirlerin
oncelikle onlar1 esir eden yilice mesajin sahibi Hz. Peygamberin sanina yakistigi gibi

insanlik onuruna yakisacak 6zel hukuk prensiplerine tabi olmalar1 gerekir.

Bu baglamda esirlere giizel muameleyi tesvik eden Kur’an’da esirlere yonelik
olmast gereken muamele ¢ok giizel bir sekilde ifade edilir. Nitekim iyi insanlarin
tanimlandigi ayette Yiice Allah s6yle buyurur: “Onlar seve seve yiyecegi yoksula, yetime
ve esire yedirirler. Ve onlara soyle derler: biz size sadece Allah rizasi icin yediririz.

Sizden bir karsilik ve tesekkiir de beklemiyoruz.” (Insan, 76/8-9).

Kur’an’in davet ettigi kutlu mesajin fiili uygulamasi konumunda olan Hz.
Peygamberimizin hayatinda esirlere yonelik giizel muamelenin Ornekleri ¢oktur.

Bunlardan bir tanesi de Aziz b. Amr’dan rivayet edilen su olaydir:

“Ben bedir savaginda esir diigenler arasindaydim. Hz. Peygamber (s.a.v) esirler hakkinda
giizel davranmasini emretti. Ben Ensar’dan bir grubun idaresindeydim. Sabah ve aksam
yemeginde kendileri hurma yerken Hz. Peygamberin verdigi emre itaat igin bana bugday
ekmegi verirlerdi.?®* Halbuki hurmalar yaygm ve bol miktarda mevcut iken bugday
ekmegi o donem nadir oldugundan kiymetli ve herkesin igtahini ¢ekerdi. Buna ragmen
Ensar, Hz. Peygamberin tavsiyesine uyarak diisman esirleri kendi nefislerine tercih
etmisti.”

2% pk. el-Maverdi, el-Havi I-kebir, c. 14, s. 28.
29 et-Taberani, el-Mu ‘cemu’I-kebir, s. 977. Heysemi isnadinin sahih oldugunu sdylemistir. Bk. el-Heysemi,
Mecmeu z-zevdid, C. 6, S. 86.
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Hz. Peygamber toplumun 6nde gelenlerinden olan esirlere bazen 6zel muamelede
bulunurdu.?®® Bunun &rnegi de su olayda goriilmektedir: Hz. Peygamber (s.a.v) Necd
bolgesine bir seriye gondermisti. Onlar da Beni Hanife kabilesinden Yemame bolgesinin
onderi olan Semame b. Esal adinda bir sahsi esir edip Medine’ye getirdiler. Onu mescidin
stitunlarindan birine bagladilar. Onu gérmeye ¢ikan Hz. Peygamberimiz soyle dedi:
Nasilsin ya Sariye! Neyin var? O da ‘lyiyim. Eger beni 6ldiiriirsen kanlim 6ldiirmiis
olursun.?® Eger serbest birakirsan da tesekkiir eden birini birakmis olacaksin. Eger bir

bedel istersen istedigini iste sana verilecektir.” dedi.

Hz. Peygamber ii¢ giin boyunca ayni sorulart ona sordu. En sonunda da ‘Onu
birakin’ dedi. O da yakin bir hurmaliga gidip yikandiktan sonra doniip geldi ve kelime-i
sehadet getirerek Islam dinine girdi. Ardindan da $6yle dedi: Ya Muhammed vallahi daha
once senin yiiziinden daha ¢ok nefret ettigim bir yiiz yoktu. Simdi ise bana senin simandan
daha sevimli bir sima yoktur. Vallahi senin dininden daha nefret ettigim bir din yoktu.
Senin dinin dinlerin en sevimlisine doniistii. Vallahi senin memleketinden daha ¢ok nefret
ettigim bir memleket yoktu. Simdi ise senin memleketin benim i¢in en sevimli memleket

oldu.?*

bn Hisam es-Sire adli eserinde soyle nakleder:

Hz. Peygamber (s.a.v), Semdme yi goriince ashabina soyle dedi: bu Semdme b. Esal el-
Hanefi’dir. Ona iyi davranin. Ardindan kendi evine gecti ve eslerine dedi ki; Yaninizda
bulunan yiyecekleri toplayin ve ona génderin.” Ardindan beslenmesi ve dinlenmesi i¢in
ona siitlii bir deve verilmesini emretti.?® Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefati dncesinde
yaptigi son vasiyeti de ‘Namaziniza ve elleriniz altindaki esirlere dikkat edin.’
seklindeydi.?*® Miisliimanlarin elleri altindakiler de fidyesini 6deyemeyen esirledir.

5.5.  Savasin Bitiminden Sonra Esirlerin Durumu
Yiice Allah’in esirlerin sikica baglanmasi emri sonrasinda esirlerin akibetine
yonelik agiklama yapmaktadir. (Muhammed, 47/4). Bu ayetin beyanina gore esirler ya

karsiliksiz/zmenn olarak ya da bir fidye/mal veya hizmet karsiliginda/fida serbest

2% Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 3. bs. Beyrut: Daru’l-kitabi’1-arabiyyi, 1977/1397, c. 2, s. 687.

2% Siirde gecen 2 2 ifadesiyle kendi kavminin énderi oldugu i¢in kan davasim giidecek ve kanini yerde
koymayacaklarin oldugunu isaret etmistir. Bunun diginda kanli demek suretiyle 6liimii degil yasamay1
hak ettigini igaret ederek kan akitmayr sevmedigini bildigi Peygamberden sefkat dilemeye yonelik bir
ifade olarak da anlagilabilir.

27 Buhari, “Megazi”, 71 (nr. 4114); Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 18 (58/1763).

29 [bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, c. 6, s. 51.

29Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 3, s. 117; ibn Mace, “Cenaiz”, 64. Elbani, “Irvdu I-gelil” adl eserinde
hadisin sahih oldugunu belirtmistir.
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birakilacaktir.3 ayette esire yonelik uygulamanimn hiikmii iigiincii segenegi olmayacak

sekilde iki segenekte verilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v), Esal el-Hanefi olayinda oldugu gibi esir konusunda
Allah’m emrine riayet etmistir. Bunun disinda Hz. Peygambere nispet edilen uygulamalar
ileride detaylica ele alacagimiz Beni Kurayza olayinda oldugu gibi ya Hz. Peygambere
iftiradir ya da savas haricinde bir Misliiman1 6ldiirmesi gibi esirin de oldiiriilmesini

gerektiren bir su¢ nedeniyle kisas uygulamasidir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in esitleri dldiirme emri verdigini iddia etmek®, Hz.
Peygamberin Kur’an’a aykir1 davrandigini séylemekle esdegerdir. Hz. Peygamber de
boyle bir seyden uzaktir. Bedir savasinda esir alimmasi olayinda oldugu gibi eger
Kur’an’a aykir1 bir ictihat Hz. Peygamberden peyda olsaydi yiice Allah tarafindan hemen
ikaz edilirdi. Ancak Hz. Peygamberimiz bu konuda siirekli ilahi emre uymus ve genelde
de Huneyn savas1 sonrasinda esir ettigi Hevazin ve Sakif kabilesinin tutsaklarinda oldugu
gibi karsiliksiz serbest birakmayi tercih etmistir. Cok nadir de olsa bazen fidye
karsiliginda serbest biraktigi da olmustur. Bu fidye de esirin takat1 ve imkéanlar1 nispetinde
belirlenirdi. Bazen Miisliiman ¢ocuklarin egitimi dahi olabiliyordu.®*? Ibn Abbas soyle
der: Bedir esirleri arasinda fidyesini odeyemeyecek derecede fakir olanlar vardi.

Peygamberimiz de onlarin fidyesini Ensar ¢ocuklarina yazi yazmay1 6gretmek olarak
belirledi.®®

5.6. Beni Kurayza Esirlerinin Akibeti

Hz. Peygamber (s.a.v) diger tiim savaslarda ve seriyelerde oldugu gibi Beni
Kurayza savasinda da gerek savas hukukuna bagliliginda gerekse de esirlere yonelik
tutumunda Allah’in emrine bagh kalmistir. Olayin Kur’an’da ele alinig bicimi de bu
yonde isaretler vermektedir. Ancak Kur’an’in beyanina ragmen bazi rivayetlerde ve siyer
kitaplarinda Hz. Peygamberin sayilar1 yiizlerce olan esirleri dldiirttiigiine dair iddialar

vardir. Kur’an’in esaslarina agik¢a aykiri olan bu rivayetler Miislimanlar arasinda

300 Bk. Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, babu esra’l-harb, c. 2, s. 685.

301 e|-Bagevi, Hiiseyn b. Mes’ut b. Muhammed es-Safii, et-Tehzib fi fikhi’I-Imdam es-Safii, nsr. Adil Ahmed
Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvid, Daru ’1-kutubi’lilmiyye, 1997/1418, VII, s. 487; ibn Kudame,
es-serhu’l-kebir, c. 10, s. 83.

302 Bk, Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami, c. 8, s. 5971.

303 Tbn Sad, et-Tabakdt, c. 2, s. 22; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, c. 4, s. 14.
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yayilmus ve Islam’a zarar veren, akillari bulandiran birgok kabuller gibi nesilden nesillere

aktarilmustir.

5.6.1. Kur’an’da Beni Kurayza Gazvesi

Beni Kurayza savasi, “Allah, o inkdr edenleri hi¢chir fayda elde edemeden éfkeleri
ile geri ¢evirdi. Allah savasta miiminlere yetti. Allah giicliidiir, mutlak galiptir” (Ahzab,
25) ayetinde ifade edildigi gibi Allah’in inayetiyle Kureys ve miittefiklerinin hezimete
ugratildigi Hendek savasinin bittigi giin basladi.

Beni Kurayza Medine nin kugatilmasi siirecinde olumsuz bir tavir sergilemislerdi.
Onceki anlasmalar geregi savunmada Miisliimanlarin safinda yer almalar1 gerekirken
thanet ederek Miisliimanlarin dahili ve harici iki diisman arasinda kalmalarina sebep
oldular. Kur’an’da bu nedenle Miislimanlarin maruz kaldig1 sikintili siire¢ soyle
aktarilmaktadir: “Hani onlar size hem iist tarafinizdan hem alt tarafinizdan gelmigslerdi.
Hani gozler kaymus ve yiirekler agizlara gelmisti. Siz de Allah’a karst ¢esitli zanlarda
bulunuyordunuz. Iste o an miiminler sinanmis ve siddetli bir sarsinti gecirmislerdi.”
(Ahzab, 33/10-11).

Hendek savaginin Miisliimanlarin lehine sonug¢lanmasinin ardindan antlagsmay1
bozan Beni Kurayzalilarin bu yaptiklarina karsilik cezalandirilmalar1 gerekiyordu. Zira
onlar diismana yardim etmek suretiyle Miisliimanlarin savas ilan1 i¢in yeterli bir neden
olan kirmizigizgiyi asmiglardi. Bu nedenle Hz. Peygamberimiz onlari kusatma altina aldi.
Teslim olmay1 kabul etmeyip savasmak i¢in kalelerinden ¢iktiklarinda ise yiireklerine
korku doldu, saflar1 dagildi ve yenik diistiiler. Konu hakkinda ayette soyle denilir: “Allah,
ehl-i kitaptan, onlara (miisrik ordularina) yardim edenleri kalelerinden indirdi ve
kalplerine korku diisiirdii; bir kismini éldiiriiyor, bir kismini da esir altyordunuz. Allah,

sizi onlarin topraklarina, yurtlarina, mallarina ve heniiz ayak basmadiginiz topraklara

varis kildi. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.” (Ahzab, 26-27).

Her iki ayetten de anlasildigi iizere Beni Kurayza olayinda sirasiyla bazi olaylar
cereyan etmistir. Once ihanet etmisler ardindan Miisliimanlar onlar1 kusatinca da
kalelerinden ¢ikarak hiicuma ge¢mis ve Miisliimanlarla onlar arasinda bir savas cereyan

etmistir. Ardindan savas Miisliimanlarin zaferiyle neticelenmistir. Savas siirecinde bazi
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ileri gelenleri 6ldiiriilmiis direncleri kirilip bozguna ugradiklarinda da geri kalanlar da esir

edilmistir.

Zira ayetin “Inkdr edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini vurun. Nihayet
onlara iyice vurup sindirince bagi sikica baglayin (esir alin).” (Muhammed, 4) hiikkmii
geregince savas bitmeden esir almak caiz degildir.3** Hz. Peygamberin de bagli oldugu
uygulama budur. ayetin devami olan “Savas bitince de ya bedelsiz ya da bedel karsilig
serbest birakin” kisimda ise esirin hiikkmii ya bedelsiz veya bir bedel karsiligi
saliverilmeleri olarak aciklanmaktadir. Hz. Peygamberin Beni Kurayza esirlerine

uyguladigi hiikiim de budur.

Ayette gecen (G (sl O& & A Bir kusmu Sldiirip bir kismimi esir
alryordunuz’ ifadesi de savas esnasinda cereyan eden olaylar1 anlatmaktadir. ayette
mefuliin fiilin 6niine alinmas1 oldiiriilenlerin 6nemli ve 6nde gelen kisiler oldugunu
gostermek i¢indir. Beni Kurayza’nin ileri gelenlerinin 6ldiiriilmesinden sonra kalanlarin

esir alinmasi miimkiin olmustur.

Savasin sonuglarindan biri de Beni Kurayza’'nin bolgedeki egemenliginin sona
ermesi ve topraklarindaki hakimiyetlerinin kirilmasiyla mallarinin ganimet olarak
Miisliimanlara ge¢mesidir. “Ve sizi onlarin topraklarinin evlerinin ve mallarinin varisi
yapti.” (Ahzab, 33/27) ayeti de buna isaret eder. Zaten “Zikirden sonra Zebur’'da da
vazdik ki yeryiiziine salih kullarim varis olacaktir.” (Enbiya, 105) ayetinde belirtildigi
gibi yeryliziinde bozgunculuk yapan kavimler hakkindaki allah’in siinneti de bdyledir.
Beni Kurayza savasinda da esirlerin mallarina ve varliklarina el konuldugundan
kendilerine ve ailelerine karsilik fidye olarak verebilecekleri bir seyleri kalmamisti. Bu

yiizden de tek segenek olarak karsiliksiz serbest birakilmalari kalmaisti.

5.6.2. Konu Hakkinda Gelen Rivayetler

Siyer kitaplarinda Kur’an’in agik beyanina ragmen kendi aralarinda gelistigi gibi
Kur’an’a da aykir1 olan birgok rivayet vardir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamberimiz
esirleri Benil Kurayza yurdundan alip Medine’ye getirerek bir evde hapsetmistir.

Ardindan da Medine c¢arsisina getirip onlar i¢in bir g¢ukur kazdirdiktan sonra

304 e|-K4sani, Beddi ‘u’s-sandi’, ¢.7, s. 120, Tbn Riisd el-Kurtubi, el-Mukaddimdtu’l-mumehhidat, c. 1, s.
366, en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’I-muhezzeb, c. 19, s. 319.
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savasabilecek tiim erkekleri grup halinde katletmistir. Baz1 rivayetlerde ergenlik ¢agina
eren erkeklerin bazilarina gore de sadece savasa istirak edenlerin 6ldiiriildiigli ve coluk
cocuklarinin da esir edildigi aktarilir.3% Sahihi Miislim’de Beni Kurayza’nin savasan
erkekleri hakkinda 6liim emrinin verildigi aktarilsa da sayilar1 ve emrin infaz1 hakkinda

net bir bilgi verilmemektedir.3

Ebu Davud’un Siinen’inde ise kasik killar1 ¢ikan erkeklerin katledildigine dair
ifadeler bulunmaktadir.®’ Bilindigi {izere kasik kil1 ¢ikan tiim erkeklerin savas¢i olmasi
zorunlu degildir. Halbuki savagmayan bireylerin dldiiriilmesinin mesru olmadigi hususu
kabul gérmiistiir.3®® Bu hadis Beni Kurayza’dan Miisliiman olmus olan Muhammed b.

Atiyye el-Kurayzi’den rivayet edilmistir.

Ancak Kurayzalilarin Miisliiman olsalar dahi rivayetlerini temkinli karsilamak
gerekir. Zira bu tiir rivayetlerde wrkc¢iligin etkisinin var olmast muhtemeldir. Beni
Kurayzalilarin 6zellikle de Beni Kurayza savasi hakkindaki rivayetlerini inceleyenler
aktarimlarinda Yahudi unsurlarin karakteristik 6zelliklerini goreceklerdir. Zira Yahudi
rivayetlerin dogasinda genel olarak Yahudilerin kahramanligina, kararliliklarina,
soykirimlara ve ihanetlere maruz kaldiklarina isaret etmek ve siirekli kurban

secildiklerinden dem vurmak bulunmaktadir.

Yapilan bir rivayeti goniil rahatligiyla kabul edebilmek i¢in olabildigince ravinin
tarafsiz olmas1 gerekir. Halbuki bu tiir rivayetlerde gerek savas neticesinde kokleri
kurutulmus olan Beni Kurayzalilardan gerekse de aralarinda yar1 bagimsiz bir sekilde
varlik goOsteren Yahudilerden nefret eden Araplardan tam bir tarafsizlik
diistiniilememektedir. Zira din veya 1rk farklili1 bazen karanlik ve asilsiz anlatilara sebep
olabilmektedir. Zira bazen rivayetler harcandigini veya feda edildigini diisiinenlerin bu
diisiincelerini aktardig: bir arag olabildigi gibi diger kavimlere kars1 galip gelmis olanlarin

oviinme ihtiyacini gidermelerine de arag olabilir.

305 Bk, el-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, . 7, s. 108.

%96 Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 22 (65/1769).

307 Atiyye el-Kurezi’den soyle rivayet edilir: Ben Beni kurayza esirleri icerisindeydim. Erkeklere
bakiyorlardi. Kasik tiiyii ¢ikanlar: oldiiriiyor ¢ikmayanlary oldiirmiiyorlardr. Ben daha kasik tiiyii
¢tkmayanlardandim.) Ebli Davud, “Hudud”; 17. Elbani de bu rivayeti sahih gormiistiir.

38 Bk. ibn Niiceym el-Bahru'r-rdik, c. 8, s. 337, Zeyle‘i, Tebyinu'l-hakdik, c. 3, s268, es-Serahsi, el-
Mebsiit, c. 10, 5.77; ibn Muflih ibrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, el-Mubdi * fi serhi’'l-
mukni ‘, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997/1418, c. 7, s. 471.
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Sahihi Buhari ve Miislim’de Beni Kurayza’dan 6ldiiriilenlerin sayisina dair bir
rakam verilmemistir. Sadece ibn Hisam bu konuda Ibn Ishak’tan®® senet olmaksizin su

sekilde rivayette bulunmaktadir:

Onlar alt1 yiiz ile yedi yiiz kisi idiler. Rakamu yiliksek verenler de onlarin sekiz yiiz
ile dokuz yiiz aras1 olduklarini ifade eder.!° Tirmizi ve digerlerinden yapilan bir rivayette
ise onlarin dért yiiz kisi oldugu nakledilir.3!* Ancak Hamit b. Zenceviyye el-Emval adl
eserinde Ibn Sihab senediyle soyle aktarir: O giin dldiiriilenler dort yiiz erkek idi.3*? Bu

rivayetleri birka¢ nedenden dolay1 elestirmek miimkiindiir:

1. Kur’an’in beyanina gore savag Beni Kurayza’dan bir kisminin 6ldiiriilmesi
bir kisminin da esir edilmesi ile son bulmustu. “Yeryiiziinde tam hdkim olmadik¢a esir
edinmek bir peygambere yakismaz.” (Enfil, 8/67) ayeti geregince savasta diisman
sindirilip kesin galibiyet saglanmadik¢a esir alinamaz. Ayrica Beni Kurayza olayini ele
alan ayetlerde esirlerin akibeti islenmemistir. Zira esirler hakkindaki hiikiim “/nkdr
edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarint vurun. Nihayet onlara iyice vurup sindirince
bagi sikica baglayin (esir alin). Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye

karsiligr saliverin.” (Muhammed, 47/4) ayetinde agiklanmustir.

Bazilar1 ‘Allah’in Hz. Peygambere olan ikaz1 Bedir esirlerini 6ldiirmemesinden
kaynaklanmist1.3*® Bu da Beni Kurayza esirlerinin dldiiriilmesinin dogru bir karar

oldugunu gosteriyor.’ iddiasinda bulunabilir. Bu iddia ii¢ a¢idan kabul edilemez.

Birincisi: Allah’mm Hz. Peygambere Bedir esirleri hakkindaki ikazi, onlari
6ldiirmemesinden kaynaklanmamaistir. Bilakis vakit gelmeden ve sartlar olusmadan esir

elde etmesinden kaynaklanmistir. Zira onun diigmanin ardimi kesmeden/kokiinii

309 Myhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Ahbari. Birgok alim onu mevsuk ve giivenilir goriip dogru
s0zlii olarak nitelerken bir kisim alim ise ondan rivayet etme konusunda tereddiit etmislerdir. Ebi davut
onun rivayet etme konusunda ¢ok istahli oldugunu sdyler. ibn malik onun hakkinda asirt agir konusmus
ve deccallardan bir deccal oldugunu sdylemistir. Bunun da Miisliiman olan Yahudilerden arastirma
yapmadan ¢ok rivayette bulunmasindan kaynaklanmis oldugunu diisiiniiyoruz. Bazi alimler de ikisi
arasinda bir nefret ve kin oldugu i¢in ibn Malik’in onun hakkindaki iddiasini kabul etmemektedir. Detay
icin bk. ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubeld, ‘Muhammed b. ishak’, c. 7, s. 39.

310 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, Maktelu Beni Kurayza, c. 2, s. 240.

31 Tirmizi, “Siyer”; s. 29.

312 1bn Zencliye, el-Emvdl li Ibn Zencevi, c.1, s. 299 (nr. 461).

313 e|-Karafi, ez-Zdhire, . 3, s. 423.
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kazimadan savasi birakmamasi gerekiyordu. “Allah sozleriyle hakki ortaya ¢ikarmak ve

kdfirlerin ardimi kesmek istiyor” (Enfal, 7-8)ayetinde ifade edilen de budur.

Ikincisi: Eger esirlerin 6ldiiriilmesi caiz olsaydi Hz. Peygamber Allah’mn
ikazindan sonra onlar1 Oldiirecekti. Hz. Peygamberin bunu ikazdan sonra dahi

yapmamasi, esirlerin kesin bir sekilde oldiiriilmelerinin caiz olmadigini gostermektedir.

Ucgiinciisii: Nasil olur da esirler hakkinda iigiincii bir segenek olmayacak sekilde
ya bedelsiz ya da bedel karsilig1 serbest birakilmalar1 segeneklerini agik¢a beyan eden

Muhammed suresinin tigiincii ayeti gormezden gelinir?

2. Islamda savas diger din ve milletlere galebe calmak ve iistiinliik kurmak
amaciyla mesru kilmmamistir. Bilakis savas Miisliimanlarin giivenligini saglayacak
sekilde nefsi miidafaa kapsaminda azgmhiga ve saldirganliga misliyle mukabelede

bulunmak gibi yiice amag ve hedefler i¢in mesru kilinmistir34,

3. Savase1 saldirganlar eger Miisliimanlara siginip eman isterse Miisliimanlarin
ona eman vermesi ve Kur’an’i dinledikten sonra giiven igerisinde evine dénmesini
saglamasi gerekir.®®® Nitekim yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Eger Allah’a ortak
kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah’in kelamini igitebilmesi icin
ona siginma hakki tam. Sonra da onu giiven iginde olacagi yere ulastir. Bu, onlarin

bilmeyen bir kavim olmalar: sebebiyledir.” (Tevbe, 9/6).

4. Eger savase¢1 biri barig teklif edip bu konuda samimi olduguna dair emareler
ortaya cikarsa kanini1 ve malin1 giivene almis olur. Ona taarruzda bulunmak haram olur.

Yiice Allah soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman,

314 By hedefler su ayette de acikca belirtilmistir: Size kars: savas acanlara, siz de Allah yolunda savas agn.
Sakin agir1 gitmeyin, ¢linkii Allah asirilart sevmez. Onlart nerede yakalarsaniz 6ldiiriin. Sizi ¢ikardiklart
yerden (Mekke’den) siz de onlart ¢ikarin. Zuliim ve baski, adam 6ldiirmekten daha agirdir. Yalniz,
Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savagsmadikga, siz de onlarla savasmayn. Sizinle savasirlarsa (siz
de onlarla savasgin) onlar1 61diiriin. Kafirlerin cezasi boyledir. Eger onlar (savastan) vazgecerlerse, (sunu
iyi bilin ki) Allah gafiir ve rahimdir. Higbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin. Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diigmanlik yalniz zalimlere
karsidir. Haram ay, haram aya karsiliktir. Hiirmetler (saygi gosterilmesi gereken seyler) kisas kuralina
tabidir. O halde kim size saldirirsa, size saldirdig1 gibi siz de ona saldirin, (fakat ileri gitmeyin). Allah’a
kars1 gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah kendine kars1 gelmekten sakinanlarla beraberdir. (Bakara,
2/190-194).

315 Bk. Ebd Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-hayr b. Salim el-Yemeni el-imréani, es-Safii, el-Beydn fi Mezhebi’l-
Imém eg-Safii, ngr. Kasim Muhammed Nur, Cidde: Daru’l-minhac, 2000/1421, Meseletu Akdi’l-eyman
1i’l-kuffar, c. 12, s. 140.
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gerekli arastirmayt yapin. Size seldm veren kimseye, diinya hayatinin gegici menfaatine
(ganimete) goz dikerek, “Sen miimin degilsin” demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler
vardir. Daha once siz de oyle idiniz de Allah size Litufta bulundu. Onun igin iyice

aragtirin. Ciinkii Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” (Nisa, 4/94).

5. Esirler serbest kaldiktan sonra Islam beldesinde korunmast ve iyilikle muamele
edilmesi gereken yolcu/misafir konumuna geger. Yiice Allah miiminlerin vasiflari
hakkinda soyle der: “Onlar seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. Ve
onlara soyle derler: biz size sadece Allah rizasi igin yediririz. Sizden bir karsilik ve
tesekkiir de beklemiyoruz” (Insan, 8-9). Islam’in esirler hakkindaki hiikmii boyledir. Bu
hiikiimler Beni Kurayzalilarin esir edildikten sonra katledilmis olmalarinin kabul

edilmesiyle bagdasiyor mu?

6. Peygamberin kan akitmayr sevmedigi hayatindaki uygulamalardan
anlagilmaktadir. Onun askeri hamleleri de bunu teyit eder. Tarihgiler Hz. Peygamberin
hayat1 boyunca meydana gelen savaslarda her iki taraftan da can kayiplarinin toplamda
ylzleri gegmedigi hususundan goriis birligindedirler. Acaba onun bir iki giin igerisinde

sogukkanlilikla yiizlerce kisinin 6ldiiriilmesini emretmesi diisiiniilebilir mi?

Yahudilerin antlasmay1 bozup ihanet etmeleri nedeniyle bu sert miidahaleyi hak
ettikleri iddia edilebilir. Ancak bu iddia kabul edilemez. Zira Beni Kurayza Yahudilerinin
ihaneti Hz. Peygamberimiz hayati boyunca maruz kaldigi tek ihanet degildi. Nitekim
kureysliler de ahdi bozup ihanet etmisti. Ancak Mekke’yi fetheden Hz. Peygamberin
onlara yonelik genel af ilan1 bilinmekte ve hafizalarda hala durmaktadir. Hz.

Peygamberin ¢ifte standartta ceza uyguladigini sdylemek acaba miimkiin miidiir?

Birileri Hz. Peygamberin Beni Kurayza’ya olan agir uygulamasinin farkli bir
irktan olmalarindan kaynaklandigini sdyleyebilir. Bu séylem daha vahim bir iftira olur.
Zira Hz. Peygamber sadece Araplara degil tim insanliga rahmet olarak gonderilmisti. Irk
eksenli bir ayrimcilig1 ve edip bunun Hz. Peygamberin hayatiyla da iliskilendirilmesini

kabul etmek miimkiin degildir.

Mekke’nin fethi ile Beni Kurayza savasi sonuglarinin arasinda bariz fark olduguna
dayanarak serdettigimiz goriisii reddeden olabilir. Ancak biz her iki savas arasindaki

sonuglarin farkli olusunun olaylarin akisiyla ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Mekke
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savagsiz zapt edildigi i¢in kanlar1 korunmus Hz. Peygamber onlar1 affetmistir. Ancak
Beni Kurayza teslim olmay1 reddedip savasi tercih ettiler. Savas nihayetinde yenilgileri

ile sonuglanmis ve yurtlarindaki hakimiyetlerine mal olmustur.

5.6.3. Soz konusu rivayetlere yonelik mantiki bazi sorular
Beni kurayza olayr hakkinda nakledilen bu rivayetlere yonelik kur’an eksenli
itirazlar1 kisaca dile getirdikten sonra simdi de dogrulugunda siiphe duydugumuz bu

rivayetlere yonelik mantiki itirazlar1 izah etmek konunun anlasilmasina katki sunacaktir.

1. Iddia edildigi gibi eger savascilarin sayis1 alt1 yiiz ile dokuz yiiz arasinda ise
aileleri de hesaba katildiginda toplamda ii¢ bine yakin kisiye ulasir. Bu kadar kalabalik
bir toplulugu saatlerce siiren bir mesafeden Medine’ye getirtmek hem askeri hem de

giivenlik anlaminda nasil miimkiin olmustur.

2. Ibn Ishak Beni Kurayzanin teslim alindiktan sonra Medine’de Beni neccar
kabilesinden Binti Haris’in%® evinde hapsedildigini ifade eder. O zaman acaba hangi ev

bu kadar esiri i¢ine alabilir?” sorusunu sorma hakkimiz vardir.

3. Miislimanlarin ¢aba, emek ve zamandan tasarruf edebilecekken neden kendi

yurtlarinda infaz etmeyip onca esiri Medine’ye kadar getirdiler?

4. Neden infazi daha oOnce Medine’nin etrafina savunma amaglhi kazilan
hendeklerde yapilmadi. Boylece hem bu cesetlerden ve akacak kandan ¢evreyi korumus

ve buna bagli olarak ortaya ¢ikabilecek salgin hastaliklar 6nlenmis olurdu.

5. Bazi rivayetler infaz1 gergeklestirenlerin Ali b. Ebi Talip ile Ziibeyir b. Avvam
olduguna isaret etmektedir.3’ Nasil olur da sadece iki kisi, psikolojik olarak olumsuz
etkilenmeden alt1 yiiz ile dokuz yliz arasinda kisiyi infaz edebilirler. Savas meydanindaki
atmosferde gerceklesen 6ldiirmelerin sonradan sakin bir ortamda gerceklesen infazlardan
farkli oldugunu belirtmeliyiz. Zira savas meydaninda kisi 61diirme eyleminde bulunurken

infazin aksine nefsi miidafaa duygusuyla da motive olur.

%18 Ibn Hisam, Siretu Ibn Hisam, Maktelu Beni kurayza, c. 2, s. 240.
317 Hasen b. Muhammed el-Maliki, Indretu 'd-deca fi megdzi hayri’l-verd: Maktelu Beni kurayza ve Huyey
b. Ahteb, 3. bs. Cidde: Daru’l-minhac, 1426, c. 1, s. 402.
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6. Dindaslar1 kendi gézleri 6niinde bogazlanmigsken diger Yahudi kabileleri nasil

olur da Miisliimanlarla bir arada yasayabildiler?
7. Yahudilerin, kenarinda infaz edilip gomiildiigii iddia edilen hendek nerededir?

8. Yahudiler tarih boyunca maruz kaldiklar1 kétii olaylari kaydetmekle bilinirler.
Halbuki bu olay Yahudi tarihinde bilinmedigi gibi hi¢bir Yahudi tarihgi tarafindan da
kayda gegirilmemistir. Bugiin s6z konusu olay1 iddia eden Yahudiler dahi Ibn Ishak’in
rivayetine dayanmaktadirlar. Bu da aslinda s6z konusu olayin Yahudiler nezdinde bile
giivenilirlikten uzak oldugunu gostermektedir.®!® Zira bu olay da o dénem cereyan eden

siradan savaslardan bir savas olarak cereyan etmisti.

9. Son olarak da hezimete ugratilmis ve teslim alinmis bir toplulugu infaz etmenin
geregini sorgulamaliy1z. Bu da ancak bizzat dldiirmenin ve yok etmenin amag edilmesiyle
izah edilebilir. Halbuki yukarida verdigimiz ayetler ve peygamberin uyguladig1 savas

stratejisi bunu reddetmektedir.

5.6.4. Savas suclularinin 6ldiiriilmesi

Bir grup modern dénem alimleri®®® “Bir kismum 6ldiiriip bir kismuim esir
aliyordunuz.” ayetine dayanarak infazi gergeklestirilenlerin Beni Kurayza’'nin savag
suglulari olarak ileri gelenleri oldugunu iddia etmistir. Bu da Hz. Peygamberimizin onlar
Medine’ye gotilirdiigli ve yaptiklari ihanete karsilik savas suglular olarak infaz ettigine

dair rivayetleri agiklamaktadir.

Ayrica {U}L‘S—' & ifadesinde mefulin 6ne alinmasi oldiiriilen grubun
ehemmiyetine igaret eder. Bu da infaz1 gergeklestirilenlerin Benl Kurayza’nin lider

kadrosu oldugunu ifade eder. Bu aslinda baz1 rivayetlerin de isaret ettigi yaklasimdir.32

318 Yahudi kaynaklar1 Beni Kurayza olayina benzer sekilde m. 1. asirda Roma askerlerince Mesada
kalesinde kusatilip 6ldiiriilen bir grup Yahudi hakkinda bilgilerle tagarken iddia edilen Beni Kurayza
katliam1 hakkinda hi¢ bahsetmemektedir. Bu da aslinda bu olayim hi¢ yaganmadigini gésteren en biiyiik
kanattir.

319 Hasim Yahya el-Melah, Ali b. Ebi Talib Reculu’l-miisli ve’l-mebddy, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
ts. s. 136.

320 Bu rivayetlerden biri de Tbn ishak’in el-Megdzi’de ibn Sihab’tan yaptig1 su rivayettir: Ziibeyr b. Bata,
Buas olayinda Sabit b. Kays’a bir iyilikte bulunmustu. Sabit de buna karsilik olarak Kurayza olayinda
ona iyilikte bulunmak istedi. Ancak ziibeyr kavminin ileri gelenlerinin dldiiriilmesinden sonra hayatta
kalmaya gonlii raz1 olmadi. Sabit b. Kaysa soyle dedi: Sana olan iyiligimin hakk: i¢in senden beni
kavmimin 6nde gelenlerinin &ldiiriildigii meydana gotiirmeni ve beni de orada keskin kilicimla
oldiirmeni istiyorum. Tbn Hisam, Siretu Ibn Higam, maktelu Beni kurayza, 2/240. Bu rivayet ayni sekilde
Vakid’inin el-Megdzi adli eserinde de gegmektedir. Vakidi, el-Megdzi, 2/518. Bu rivayette de infazin
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Bu grup s6z konusu iddialarinda savasgilarin 6ldiiriildiigli rivayetine dayanmis ve savasgi
ifadesini de savasa sebep olan Beni Kurayza’ya savasi emredenler olarak
yorumlamislardir. Ayrica “Eger antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil
uzatirlarsa, kiifriin elebaslariyla savasin. Ciinkii onlar yeminlerine riayet etmeyen

kimselerdir. Umulur ki, vazgegerler.” (Tevbe, 9/12) ayetinde de buna isaret edilmistir.

Ancak One siiriilen bu goriisii de kabul etmek miimkiin degildir. Zira dyette olayimn
akist anlatilmis ve Beni Kurayza’lilardan 6ldiiriilenlerin savastan sonra degil savas
siirecinde 6ldiiriildiigii agikca belirtmistir. Ayeti boyle anlamanin disinda baska segenek
olmadig1 gibi ‘Kiifriin onderleri ile savasin’ ayetini de ‘onlart esir ettikten sonra oldiiriin’

seklinde anlamak da miimkiin degildir.

Ayette savas meydaninda olacak sekilde sadece onlarmn kuvveti ve saldir1 giicii
kirtlincaya kadar onlarla savagsmak emredilmistir. Nitekim 1583 fiilinin Arap dili
acgisindan karsilikli islenen/isteslik bildiren mufaale kalibinda kullanilmasi da bunu
gostermektedir. Zira karsilikli savas esaret durumunda miimkiin degildir. Ciinkii esir
kendisini savunma imkanmdan yoksundur. Kendini savunma imkanindan yoksunken
oldiirme eylemi gergeklesmemelidir. “Eger savasmaktan vazgegerlerse diismanlik ancak
zalimlere yapilir” (Bakara, 2/193) ayetinden de anlasildig1 lizere dogru olan savastan el

¢ekmis diismanin 6ldiirilmemesidir.
6. GANIMET, FEY VE ENFAL

Kur’ani olan bu ii¢ kavram, savasin sonucuyla iliskili kavramlardir. Ganimet,
savasta diismanin hezimete ugratilmasi neticesinden Miisliimanlarin miilkiyetine gegecek
olan gerek savags aletleri gerekse de mal veya benzeri seyleri ifade eder. Miisliimanlarin
diismandan savasmadan elde ettiklerine ise “fey” denilir. Islam devletinin idaresine gegen
ve bireysel miilk olmayan gayrimenkul arazi tiirii seyler de “enfal” olarak isimlendirilir.
Bu ¢alismada s6z konusu kavramlarin tanimi, aralarindaki farklar ve konuyla ilgili ayetler

15181nda bunlarla ilgili fikhi hiikiimler irdelenecektir.

tiim kurayzalilara olmayip ihanette parmagi olan ve ihaneti organize eden ileri gelenlere yapildigina dair
isaretler vardir.
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6.1. Ganimet
Siyaset olgusuyla gerek sebepleri gerekse de sonuglari itibariyla yakin iliski
icerisinde olan savasin sonucu olan ganimet kavrami, 6nemli siyasi kavramlardan biridir.

Kur’an’da miikerreren gecen bu kavram, fikhi bir¢ok boyuta da sahiptir.

6.1.1. Ganimetin sozliik ve terim anlam

Ganimet sozliikte; ~& kokiinden tiiretilmis sahih ve tekil bir kelimedir. Onceden
sahip olunmamuis seyleri ifade ederken, zamanla miisriklerin malindan zorla ve galebeyle
alinan mala tahsis edilmistir.’?' Arapgada Wis ic ey s Al &g seklinde kullanilir.
Cogulu &Ual/genaim seklindedir.®?? Ragib der ki; ~!/ onu vurmak zafer kazanmak
demektir. Daha sonra saldir1 vb. sekillerle elde edilmis her seye kullanilan bir kavram
olmustur.3? Nitekim Allah soyle buyurur; (41 JY)) {s -8 (e siaie Wil | sale) 53 Bilin ki elde
etmis oldugunuz seyler... (69 J&Y) {lul ¥oa Jiaie L 15188} Elde ettiklerinizden helal ve
giizel olamindan yiyiniz. #3</Magnem ise ganimet olarak elde edilendir. Cogulu
albw/Meganim olup ayette soyle gecer: “Allah katinda ¢ok¢a ganimetler vardir.” (Nisa,
4/94).

Hanefiler, terim olarak ganimeti ‘Miisliimanlarin baski ve galibiyet ile savasan
toplumlardan elde ettigi seyler’ olarak tamimlamislardir.3?* Safiiler ise piyade veya siivari
olarak diisman iizerine gidilerek onlardan savasa katilan zengin ya da fakir miicahitler

adma alinan seyler’ olarak tanimlamistir.3?°

Fakihlerin tanimlar1 aktarilan tanimlarin kapsami disina ¢ikmamaktadir. Biitiin
tamimlarin ortak noktasi, ‘Diismanin hezimeti neticesinde miicahitlerin elde ettikleri

mallar’ olarak gortilmektedir.

6.1.2. Ganimetin mesruiyeti
Kur’an ganimet almay1 onaylamis ve onu elde edenlere helal saymustir.32® Nitekim

Yiice Allah sdyle buyurur: “Bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri

321 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, c. 4, s. 397.

322 Ahmed b. Muhammed el-Feyy(imi, el-Misbdhu I-munir, c. 2, s. 454,

323 Bk. Isfahani, el-Miifiedat, ~& maddesi.

324 e|-K asani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/118; ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik, c. 5, s. 82.

325 es-Safif, Kitdbu I-um, Cimau siineni kism1’l-ganimeti ve’l-fey’i, c. 4, s. 146.

32 |-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/126; Revyani, Ebu’l-Mehasin Abdiilvahid b. ismail, Bahru’I-mezheb, nsr.
Tarik Fethi es-Seyyid, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009, c. 6, s. 249.
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mutlaka Allaha; peygambere, yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger
Allaha hak ve batilin birbirinden ayrildig giin (vani iki ordunun (bedirde) karsilastigi
giin kulumuza indirdiklerimize inandvysaniz (bilin ki) Allah her seye hakkiyla giicii
yetendir.” (Enfal, 8/41).

Yiice Allah, peygamberi ve miiminleri Bedir savasinda diismanlar1 daha tam
anlamiyla sindirmeden esir almalar1 hakkinda uyardiktan sonra séyle buyurmustur; “Artik
elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yiyin. Allaha karst gelmekten sakinin,

stiphesiz Allah ¢ok bagislayandwr ve merhamet edendir.” (Enfal, 8/69).

6.1.3. Ganimet Olarak Nitelenebilecek Mallar

Ganimet mallarinin helal olmasinin nedeni savas olduguna gére ganimet olan
mallarin da silah, at, hayvanlar, elbiseler gibi diismana ait olan savas malzemeleri ve
savaggilarla baglantili seyler olmas1 gerekir. Allah’in "bilin ki ganimet aldiklarinmiz"
ayetinde savas nedeniyle mubah olan bir mala el koyma anlami var. Bu da miicahitlerin
alacaklar1 mallarda bu sinira dikkat etmeleri gerektigi anlamini tagiyor. Zorunlu olarak
ister devlet ister bireylerin hakimiyetinde bulunan araziler ganimet olamaz. Ganimet

olabilecek mallar1 agagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.

Menkul mallar: Savas neticesinde zorla ve cebren muharib diismanlardan alinan
tiim menkul mallar ganimet olarak kabul edilir. Clinkii bu mallar daru’l-harb sayilan bir
bolgede asker giiciiyle alinmig mallardir. Miisliiman askerlerin giigleri ile savas
bolgesinde ele gecirdikleri tiim mallar ganimettir. Zimmilerden alinan cizye ve harag gibi

odemeler ve Miisliimanlarla yaptiklari ticarette alinan vergiler ganimet sayilamaz.3?

Anlagma ile alinan mallar: Esirlerin 6zgiirliiklerini elde etme gayesiyle fidye
olarak verdikleri bedeller ganimet sayilir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v), Bedir esirlerinin
odedigi fidyeyi {sai¢ e 15884 Ganimet olarak aldiklarimi yiyin’ ayetinden sonra
miicahitler arasinda taksim etmistir. Ayet Miisliimanlarin esir almalar1 olayin
baglaminda oldugundan onlardan alinan fidyenin de helal ganimet oldugunu ifade eder.

Kafirlerin savas bolgesinde belli birine veya gruba verdikleri hediyeler tiim askerlere ait

%7 Bk. Mustafa b. Sad b. Abduh es-Suyati, Metdlibu uli’'n-nuhd fi serhi gdyeti’l-muntehd, 2. bs. nsr:
Mektebetii’l-Islami, 1994/1415.
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ganimet sayilir. Zira onlar hediyeyi askerden olan korkularindan vermislerdir. Eger

hediye Islam beldesinde verilmisse o mal hediye edilene ait olur.3?®

6.1.4. Ganimetin Taksimi
Yiice Allah ganimetin boliisme seklini su ayeti kerime ile ifade etmistir: “Bilin ki
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlak Allah'a, Peygamber'e, onun

yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.” (Enfal, 8/41).

Alimler ganimetin bese boliinmesi hakkinda hemfikirdirler.3?® Beste biri ayette
bahsi gegen smiflara verilir. Kalan besten dordii ise ganimeti kazanan askerlere aittir.%
Ganimetin beste birinin harcama yeri de ayette agikca belirtilen Allah ve Resulii, resuliin

yakin akrabalari, yetimler, miskinler ve yolculardir.

Ganimetin beste dordiiniin savasa katilanlara verilmesinin delili ise ayetteki xieie
ifadesidir. Zira fiil savasa katilanlara nispet edilmistir. Bu da Allah’in nasla belirledigi
bes grubun pay1 disinda kalan ganimetin tiimiiniin onlarin hakki oldugunu gosterir. S6z

konusu beste birlik kisminda ise imam hukuka uygun olarak tasarruf edecektir.

Hz. Peygamberden soyle dedigi rivayet edilir: Humus disinda benim
ganimetlerimizde bir payim yoktur.®3' O humus da size déner. Yani sizin yararmiza
harcanir. Sevkani der Ki: fmam ganimette humus disinda kendine pay alamaz. Humus
disindaki kismi da sefere katilan miicahitler arasinda boliistiiriiliiv. Alacagi o beste birlik
kismi da sadece ona ait degildir. Bilakis Yiice Allah’in Kur’an'da ifade ettigi gruplara

harcamak durumundadir.3%

328 Mansir b. Ytinus el-Behveti, Kessdfit'I-kend’, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts. ¢. 3, s. 93.

329 o|-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/124; Ibn Abdilberr, Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Asim en-Nemeri
el-Kurtubi, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-medine, 2. bs. ngr. Muhammed Muhammed Ahid Veledu Madik el-
Muritani, ngr. Mektebetu Riyad el-Hadise, Riyad, 1980/1400, I, s. 475; es-Safii, el-umm, 4/161, el-
Merdavi, Alauddin Ebu’l-Hasen ali b. Siilleyméan ed-Dimeski es-Salihi el-Hanbeli, el-insdf fi marifeti r-
rdcihi mine’l-hildf, 2. bs., Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabiyyi, babu kismeti’l-ganime, c. 4, s. 170.

330 g|-Kinnevci, er-Ravdetu ‘n-nediyye serhu’d-durari’l-behiyye, ngr. Daru’l-marife, c. 2, s. 341.

331 Ebi Davud, “Cihad”; s. 166.

332 Bk. Muhammed Esref b. Emir b. Ali b. Haydar, Eb(i Abdirrahman Serefulhak es-Sadiki el-Azim Abadi,
Avnu’l-Ma ‘biid Serhu Siineni Ebi Ddvud, 2. bs. Beyrut: Daru ’1-kutubi’l-ilmiyye, 1415, c. 7, s. 257.
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6.1.5. Humusun Paylasimi
Ayet-i kerimeye gore humus Allah'a, Peygamber'e, peygamberin yakin
akrabalarina, yetimlere, miskinlere ve yolculara olmak iizere alt1 paya bdliiniir. Bu paylar

ile ilgili detaya inmenin yararli olacagi kanaatindeyiz.
Allah’in pay

Ibn Kudame Allah'm pay: ile ilgili olarak alimlerin iki farkli goriise sahip
olduklarini ifade eder. Birinci goriise gore bu pay Kabe’ye harcanacaktir. Zira Allah’in

pay1 demek Allah’in evinin pay1 demektir. Lillah kelimesinde muzaf hazfedilmistir.

Ibn Kudame diyor ki Allah'in kendisi i¢in belirledigi altinc1 pay O'nun ihtiyag
sahipleri kullarmna aittir. Ebu’l-Aliye de soyle der: Allahin pay: ise humus ganimetten
ayrildiginda gorevli elini daldirip eliyle tutabildigini Kabe'ye tahsis edecektir. Allah’a
pay ayrimaz. Zira diinya da ahiret de onundur. Ardindan humusun kalan kismi diger bes

gruba dagitilir.3®

‘Beyt’ yerine mahzuf bir muzaf olarak sebil/yol ifadesinin kabul edilmesi daha
anlamlidir. Clinkii ‘yolu’ kelimesi ‘evi’ kelimesinden daha kapsamlidir. $oyle ki; Allah
yolunda infak, Allah'in beytine olan infaki ve bagka seylere olan infaki da kapsar. Yani
bu pay hem Allah yolunda cihat hazirliginda hem de Allah'in kelamini yiiceltme yolunda
harcanir. Ozellikle Allah yolunda infak Kur’an'in da bir istegidir. Baska bir ayette de bu
meseleye su sekilde vurgu yapilmaktadir. “Allah yolunda infakta bulununuz. Kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayiniz ve iyilikte bulununuz. Siiphesiz ki Allah iyilikte

bulunanlar: sever.” (Bakara, 2/195).

ikinci goriise gore ise “Allah” kelimesi teberriik amagh ciimlenin baginda
kullanilmistir. Dilinyada ve ahirette her ne varsa yeryiiziinde ve gokyiiziinde bulunanlarin
hepsi zaten onundur. O biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Bu paylarin higbirine ihtiyaci
yoktur.33* Allah isminin zikredilmesindeki amag, O'nun ismini zikretmenin bereketli
oldugunu ve islerimize O'nun ismiyle baslamamiz gerektigini bize 6gretmek i¢indir. Buna

gore humus aslinda bes sinif arasinda paylastirilir. Peygamber, O'nun akrabalari,

333 1bn Kudame, el-Mugni, c. 6, s. 457.
334 [bn Kudame, el-Mugni, c. 6, s. 457; es-Serahsi, el-Mebsiit, Kitabu’s-seyr, c. 10, s. 8.
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yetimler, miskinler ve yolcular. Bu goriise gore nass ile ifade edilmis bir pay askiya alinir.

Eger ayeti fi sebilillah seklinde anlarsak s6z konusu payin iptali de engellenmis olur.
Peygamberin Payt

Resulullah'in payr hayatta iken kendisine ve ailesine ait idi. Ancak Olimi
sonrasinda Fakihler bu pay hakkinda farkli goriisler serdettiler: Bazilari bu payin halifeye
ait olacagin soylerken bazilar1 da bu paym da Allah’in pay1 gibi savas hazirliklarinda
kullanilmas1 gerektigini belirtmislerdir. Onlara gére Allah’in ve peygamberin paylari
savas hazirh@inda kullamlmalidir. Ilk iki halife déneminde de bdyle kullanilmustir.
Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamber’in paymin askeri malzemelerin tedarikinde

harcanacaktir’ der. Imam Safii de buna yakin gériis serd eder ve soyle der:

“Kanimca peygamber payi gerek silah gerekse imar isleri olsun Miisliimanlarin kamu

hizmetinde kullammlaridir.*%® Ehli rey ise ganimetin dort payi askere olacak sekilde

bese boliiniir. Kalan beste birlik kisim ise yetimler, miskinler ve yolculara harcanir.’
demigtir.”

Ayette nebi vasfi yerine resul vasfinin kullanilmas1 dikkate degerdir. Bu da Hz.
Peygamber’in s6z konusu pay1 hak etmesinin gerekgesine isarettir. Yani o yiiriittiigi kutlu
elgilik goérevine tam yogunlasabilmek ve bu ugurda ¢aba harcayabilmek i¢in bu pay1 hak
etmistir. Boylece kendisine verilecek pay ile risalet gorevine odaklanabilecektir. Bu
nedenle s6z konusu paym Hz. Peygamberin vefatindan sonra ayni goérevi yiiklenen
alimlere ve gerek yurt i¢i gerekse yurt disinda icra edilen Kur’an egitimi ve bu yondeki

yapict hizmetlere harcanabilecegini sdylemek miimkiindiir.
Akrabalarin Pay

Ayette gegen 8 (s akrabalik sahiplerinden kasit, Hz. Peygamberin
akrabalaridir. Bu konuda da ii¢ goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore bunlar sadece
Beni Hasim kabilesidir. Tkinci goriise gore ise tiim Kureys kabilesidir.3*® Ibn Abbas’tan

gelen rivayet soyledir: Biz Zevilkurbanin sadece biz oldugumuzu iddia ediyorduk ancak

3% fbn Munzir Ebi Bekr Muhammed b. Tbrahim en-Nisaburi, el-Isrdf ‘ald mezahibi’l-ulemd, nsr. Sagir
Ahmed el-Ensari Eba HammaAd, nsr. Mektebetu Mekke es-sikafiyye, el-imaratu’l-Arabiyye el-
Muttahide, 2004/1425, c. 4, s. 79-80; ez-Ziihayli, el-Fikhu l-isldmi ve edilletuhu, c. 8, s. 5901.

336 el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, . 2, s. 321.
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kabilemiz bunu kabul etmedi ve ‘Tiim Kureys dahildir.” dediler. Ugiincii goriise gore Beni

Hasim ve Beni Muttalip kabilesidir.

Hz. Peygamberin akrabalarina da bir pay ayrilmasmin hikmeti iki nedene
dayanmaktadir: Birincisi Hz. Peygamberin gonliiniin hos edilmesidir. Zira kisinin
akrabalarinin dahi yokluga diicar olmas1 onu olumsuz etkileyip yapmasi gereken ¢ok
onemli islerden alikoyabilmektedir. Hz. Peygamberin agir yiikiiniin bir nebze
hafifletilmesi hikmetine binaen Yiice Allah, onun akrabalarina bir pay ayrilmasini mesru
kilmigtir. Onlara ayrilan bu pay ile ihityaglar1 giderilecgi icin zekat almalar

yasaklanmuistir.

Ikincisi ise Hz. Peygamberimizin akrabalarinin Islam’a yardimda ve peygamberi
miidafaada etkin rolleri vardi. Bu yiizden de ¢ogu kez ekonomik kayba ugradilar. islam’a
hizmet siirecinde karsilastiklari en belirgin zorluk Ebu talip mahallesinde muhasara altina
alinmalarrydi.®¥” Eger Allah’m yardimi olmasaydi yok olmaya yiiz tutmuslardi. Islam’a
yaptiklar1 hizmet nedeniyle girdikleri riske karsilik hem feyden hem de ganimetten pay
almaya hak kazandilar. Hz. peygamberin Beni Hasim ve Beni muttalib’e ihsanda
bulunmanin gerekgesini agiklarken beyan ettigi husustur. Nitekim o sdyle demistir: Onlar

hem cahiliye hem de islami dénemde bizden ayrilmadilar. Beni Hagim ve Beni Muttalib

birdirler.338

Fakihler akrabaya verilecek olan bu payin Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda da
devam edip etmeyecegi hususunda dort gruba ayrilmislardir. Imam Safii, savasa katilip
katilmadiklarina bakilmaksizin bu payin sonsuza dek Hz. Peygamberin akrabalarina ait
oldugunu kabul eder. Bazilar1 ise bu payin Allah yolunda harcanmasi gerektigini iddia
etmislerdir. Imam Malik ise beytiilmale aktarilmasini uygun gérmiistiir. Ehl-i rey’e3%
gore ise Paygamberin ve akrabasinin pay1 Peygamber’in 6limiiyle nihayete ermistir. Bu
paylar kalan diger {ic grubun payma aktarilmahdir.3*® Bu gériisten akrabaya bir pay

verilmesini  gerektiren sebeplerin ortadan kalmasi nedeniyle Hz. Peygamberin

akrabalarinin paymin kesildigi anlasilmaktadir. Nitekim zevi’l-kurba pay1 hakkinda

337 el-Beyhaki, Deldilu n-nubuvve ve marifetu ahvili eshdbi’s-seria, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1405,
c.2,s. 311,

338 e|-Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, C. 6, S. 554.

3% Bk. Baberti, el-Inaye serhu’I-hiddye, c. 5, s. 305.

340 Bk. Tbn Munzir, el-Isrdf ald mezdhibi’l-ulemad, c. 4, s. 81-82.
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Hasan ve Katade’den gelen rivayette soyle denir: Bu pay Hz. Peygambere bir teselli idi.

Vefat edince Hz. Ebu Bekr ve Omer o pay1 Allah yolundaki harcamalara eklediler.3*!

Ibn Abbas’a bu konu soruldugu zaman sdyle demistir: Biz bu payin bize ait
oldugunu zannediyorduk fakat toplumumuz bunu kabul etmedi.®** Kanimizca Ibn Abbas
bu soézleriyle Ebu Bekr ve Omer’in yaptig1 tasarrufa isaret etmistir. Ibn Abbas’in
"zannediyorduk™ ifadesinden s6z konusu payin akrabalara verilmesi gerektiginin kesin bir
kanitinin olmadigini konunun tartismali oldugunu gostermektedir. Bir yandan Ibn Abbas
kendilerine verilen bu payin siirekli olduguna inanirken diger yandan Hz. Ebu Bekr ve
Hz. Omer bunun Hz. Peygamberin hayatiyla smirli olduguna vefatiyla ise kesilmesi
gerektigine ve akrabalarin bu konuda asli unsur olmadigina inanmislardir. Siiphesiz ser’i
hiikiimlerde aciklik ve netlik esastir. Ayrica Hz. Peygamberimizin akrabalarinin sonsuza
dek kayit altina tutmanin zorlugu da ortadadir. Miisliimanlar1 boyle bir zorlukla ytikiimlii

tutmanin bir anlami1 yoktur.
Yetimlerin pay

Bu pay babalarin1t kaybetmis kiigiik yastaki Miisliiman c¢ocuklara harcanmasi
gereken paydir. Cocuklar, biilug/ergenlik cagina ermekle yetimlik vastini yitirdiklerinden

bu paydan aldiklar1 haklarin1 kaybederler.>*3

Enes (ra)’den gelen rivayete gore Hz. Peygamberimiz soyle buyurmustur:
ergenlikten sonra yetimlik yoktur.3** Ibn Abbas (ra)’a ‘yetimin yetimligi ne zaman biter?’
diye sorulunca sdyle demistir: Evlilik ¢cagina gelince, resit olup temyiz giiciine varinca,
mali ona tevzi edilince yetimligi biter.3*> Kanmimizca Ibn Abbas bu fetvasim “Yetimleri,
nikah ¢agina dek deneyin, ergenlik ¢agina ulastiklarim, olgunlastiklarint gérdiiniiz mii

mallarini kendilerine verin.” (Nisa, 4/6) ayeti 1s181nda vermistir.

341 Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, c. 6, s. 457.

342 Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 48 (139/1812); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, c. 6, s. 561.

343 es-Sirazi, el-Muhezzeb, babu kismi’l-humusi, ¢. 3, s. 301.

34 Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzir, Musnedu’l-Bezzdr el-mensur bi’smi el-Bahru’z-zahhdr, nsr.,
Mahfuzurrahman Zeynullah, Adil b. Sa’d, Sabri Abdiilhalik es-Safii, Medine: Mektebetii’l-ulumi ve’l-
hikem, c. 12, s. 350. Bezzar hadisi rivayet ettikten sonra sdyle der: Bu hadisin bu senet disinda rivayetini
bilmiyoruz. Yezid b. Abdiilmelik rivayetlerinde leyyin/gevsekti. Ondan bir grup alim rivayette
bulunmus ancak bunu onun leyyin olmasina hamletmislerdir.

35 Miislim, “Cihad”, 48 (1812/139).
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Miskinlerin/yoksullarin payt

Miskin kavrami, temel ihtiyaglarin1 karsilayamayan ihtiyag sahibi yoksul
Miisliimanlar1 ifade eder.®*® Ganimetin beste birlik kismindan temel ihtiyaglarini

karsilayacak bir paya sahiptirler.
Ibn sebil/yolcularin pay

Yolcudan kasit sefere ¢ikan ya da memleketine varmak i¢in bagka memleketten
gecen yolda kalmis yabanci kimselerdir.®*’” Memleketindeki mallarina erisim imkani
olmayacak sekilde yolda kalmis kisi olarak tanimlamamiz miimkiindiir. Bu tiir
magdurlara da kendi memleketlerinde varlik sahibi olsalar bile humustan yolculuklarini
tamamlayip giiven igerisinde memleketlerine donmelerine yetecek miktarda pay verilir.
Zira 6nemli olan o an i¢inde bulunduklar1 ihtiyag halidir. Sirazi konu hakkinda séyle der:

Yolcularin pay1 giinah kast1 olmaksizin yola ¢ikmis tiim muhtag yolculara verilir.34

6.2. Fey

Fey, miisriklerin, Miisliimanlarin affina mazhar olma {imidiyle sahip olduklar1
mallar1 sunmalar1 neticesinde, bu mallarin savassiz olarak Miisliimanlara ge¢mesiyle
ilintili Kur’an’i bir terimdir. Miisrikleri boyle bir 6demeye yoneltense Miisliimanlarin
savastaki kuvvetlerinden ¢ekinmeleridir. Bu yoniiyle fey hediyeyle farklilik arz eder. Zira

hediyede korku s6z konusu degildir.

6.2.1. Fey’in Sozliikk ve Terim Anlam

Sozlik olarak; fey kelimesi ‘donmek, rucii’ etmek anlamindaki (% - < fiilinin
mastaridir.*® Fey, giinesli bir yerin gdlgeli anlamina da gelir. Cogulu ‘st ve ‘e s’
seklinde kullanlir. Gé ¢ &l £&  ‘Degisti, doniistii” anlamindadir, ‘4 e ‘golgelendi’’
anlamindadir. Golgeye fey denilmesinin gerekgesi, golgenin bir yerden bagka bir yere
gecmesidir. <& kelimesi de ‘donmek’ anlamindadir. < <¥) A E ye Ol Al
‘Kedisine, yoneldi, dondii’ anlamlarina gelmektedir. »_ne o<\8 Bagkas: kendisini dondiirdii’

anlamindadir. ‘& ) N <8 [si gozden gecirdim, degerlendirdim’’ manasimdadir.3*

36 Ebu’l-Huseyn Yahya b. Salim el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imam es-Safii, Mes’eletu sehmi’l-
mesakin, ngr. Kdsim Muhammed en-Nuri, Cidde: Daru’l-minhac, 2000, c. 3, s. 412.

347 el-Imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imam es-Safii, c. 3, s. 428.

348 o5-Sirazi, el-Miihezzeb, babu kismi’l-humusi, c. 3, s. 301.

349 Fey kelimesi baz1 ayetlerde donmek’ anlaminda kullamilmustir. Bk. Hucurat, 49/9; Bakara, 2/226.

350 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, , ¢. 1, s. 125..4% maddesi
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Her tiirlii geri doniise fey (s?) denilmektedir. 4 <¥) ) & Js . °; . Allah’in
emrine geri doniinceye kadar...”” (Hucurat, 49/9) ayetinde bu anlamda kullanilmustir.

“Annt e sl @ N Ofkesi cabuk gegen kigi’ anlamina, ‘4 & Ul <l s b janil) el
351

’

ise Agacin gélgeliginde oturdum, dinlendim’’ anlamina gelmektedir.

Terim olarak ise Harac¢ ve cizye gibi Gayri miislimlerden savas yapilmaksizin
alman mal seklinde tanimlanmistir. 32 Hanefiler feyi su sekilde tarif etmektedir: Elgiler
ile veya antlasma sonucu Miisliiman yoneticilerine gonderilen mallar veya baris
sonucunda diismandan alinan mallar gibi, Miisliimanlarin ne ardina atlar stirdiigii ne de
stivarilerle korkuttugu, tehdit etmeden elde edilen mallara denilmektedir. Ganimet
olmadigi i¢in feyde humus (beste bir) s6z konusu degildir. Ciinkii ganimet, zorlama ve

zafer neticesinde kafirlerden alinan mallara denilmektedir.3°2

Safii fakihi Ebd Ishik es-Sirazi ise fey’i savasmaksizin diismandan alinan mal
olarak tanmimlayarak iki kisma ayirmaktadir. Birincisi, diigmanin Miisliimanlarin
korkusundan tahliye ettigi veya Miisliimanlara devrettigi ikincisi ise cizye veya ticaret
mallarindan alman &siir vergileri ile onlarin varisi olmaksizin Islam diyarinda 6lenlerin
geride biraktig1 mallar gibi korku ve tehdit olmaksizin alinan mallardir.*** Hanbeli fakihi
Ibn Kudame ise Fey’i, ‘Savas yapilmadan Miisliimanlarin zimmetine giren kdfirlerin

mallaridir’ seklinde tanimlamaktadir.3®

6.2.2. Fey’in Mesruiyeti
Hasr stresi, Nadirogullari’nin olaymi ve Nadirogllari’nin Medine’den tahliye
edilmesinden sonra Miisliimanlarin eline gegen fey mallarin1 Hasar suresinin 7-8. ayetleri

ele almaktadir®®,

31 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi’l-luga, fye maddesi, c. 4, s. 435.

32 K emaluddin Ibn Hiimmam, es-Sivasi, Fethu 'l-kadir, kitabu’s-seyr, c. 5, s. 443, Beyrut: Daru’l-fikr, ts.
353 e|-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi”, c. 7, s. 116.

354 es-Sirdzi, el-Miihezzeb, “babu kismi’l-humusi”, c. 3, s. 302.

35 bn Kudame, el-Mugni, c. 6, s. 453.

%6 Bk. “Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savagilmaksizin peygamberine kazandirdig
mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O mallar,
icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gili¢) hiline gelmesin diye (Allah bdyle
hiikmetmistir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin. Allah’a
karst gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allah’m azabi getindir. Bu mallar 6zellikle, Allah’tan bir lituf ve
hosnudluk ararken ve Allah’in dinine ve peygamberine yardim ederken yurtlarindan ve mallarindan
uzaklastirilan fakir muhacirlerindir. Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.”
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Hz. Omer’den nakledilen bir rivayete gore Hz. Omer: ‘Nadirogullari'min mallar,

Miisliimanlarmn hi¢bir sekilde ne atlarla ne de siivarilerle korkutmadigi bir yolla Allah i elgisine Allah 'in
nasip ettigi mallardir. Bunlar sadece peygambere ait mallardir. Hz. Peygamber, o mallardan ailesinin bir

yillik nafakasint ¢ikarwrdi. Geri kalanini ise Allah yolunda kullanilmast igin at ve silahlara harcardi.’

demistir.*®” Hz. Omer’in: ‘O mallar, sadece Hz. Peygambere aittir.” sdziinden kasti
askerlerin paymin olmamasi kaydiyla, ayetin belirttigi dogrultuda Allah Resuliiniin fey
malin1 askerlerin pay1 olmaksizin allah’in belirttigi sekilde degerlendirebildigini ifade

eder. Yoksa tiim mali sahiplenip, sadece kendisi i¢in kullanmasi1 degildir.

6.2.3. Fey Malinin taksimi

Fey malinin taksim edilmesi hususunda fakihler, farkli goriisler sergilemislerdir.
Bir grup fakih, fey malinin biitiin Misliimanlarin mali oldugunu, felaket, afet
durumlarinda, kdpriilerin yapimi, camilerin imar1 gibi yerlerde kullanilabilecegini ve fey
malinda humusun olmadigin1 sdylemislerdir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’den sabit olan
da budur.®*® Cumhur da aym gériisii benimsemektedir. Ayetten de anlasilan budur. Zira
fey malinin Allah’a ve Hz. Peygamberine ait oldugu beyan edilmektedir. Fey malinin
Allah’a ait olmasindaki gaye, fey malinin Allah yolunda harcanmasi ve Miisliimanlarin
maslahati i¢in kullanilmasidir. Hz. Peygamber’e ait olmasindan maksat, Hz.
Peygamber’in fey malin1 nafakasi i¢in, yasadigi zamanda ve vefat ettikten sonra da din

hizmetinin slirdiiriilmesinde degerlendirmesidir.

Safil mezhebinin zahirinden anlagilan, ganimet gibi fey malinda da humusun
olmasidir. Beste birlik mal ganimetler ayetinde zikredilen gruplara dagitilir. Geri kalanm
ise imamin ic¢tihadina baghdir. Kendisi, ailesi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselere

dagitabilir.3%

Dogru goriis, cumhurun goriisiidiir. Imam Safii’nin kadim gériisii bu sekildedir.
Fey malinda humus yoktur. Fey mali Allah’a, peygamberine ve Hasr Siresinde
‘Onlardan sonra gelenler ise soyle derler: ‘Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden once iman etmis

kardeglerimizi bagisla.’ ayetinde bahsedilen kimselere verilir.

N

357 et-Tirmizi,“Cihad”, 29. Tirmizi hadisin hasen sahih olduguna yénelik talik yapmsgtir.

%8 [bn Riisd, Bidayetii'I-miictehid, 6. bdliim feyin paylasiimasi konusu, c. 2, s. 165.

39 Bk. Imamu’l-haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetu’I-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, nsr. Abdiilaz Mahmut ed-
Dib, Beyrut: Daru’l-minhac, 2007/1428. c. 11, 447.
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Ibnu’l Miinzir: ‘Safii’den &nce hi¢ kimseden ganimet malinda humus oldugu gibi
fey malinda da humus vardir.” iddias1 isitilmemistir, demektedir. Hz. Omer’den gelen

rivayetler de Imam Safii’nin gériisiiniin aksine delalet etmektedir.3°

Hagr suresinde, fey malinin nasil dagitilacagi ve kimlere dagitilacagi konusunu
Hasr, 59 ayetinde agiklanmaktadir. Ayetin ifade ettigine gére fey mali savascilara
dagitilmaz, ganimet malinin beste birlik kismmin dagitildigi yerlere verilir.3! Silah
imalat1 ve asker egitimini de kapsayacak sekilde Allah yolunda harcanir.®%? Ayrica
camilerin ve yollarin yapimi gibi kamu yarari i¢in kullanilir. Bunlardan da ihtiyag sirasina
gore fey mali kullanilir. Oncelik ise zaman ve zemine gore degisiklik arz etmektedir.
Savas zamaninda, oncelik cihada hazirlik yapmaktir. Barig doneminde oncelik, gerekli

olan alt yap1 ¢aligmalarin1 yapmaktir.

Ayet-i kerime, daha sonra fakirlerin, miskinlerin ve yolda kalmislarm paylarini
da zikretmektedir. Bu kimseler toplumda en zay1f grubu temsil etmektedir. Her kotiliigiin
sebebi olan smifsal esitsizligin azalmasi ve smifsal dengenin saglanmasi i¢in fey
malindan bir miktar bu kimselere verilir. Zikrettigimiz; ‘I¢inizden yalniz zenginler
arasinda dolasan bir servet haline gelmesin.’” ayetinden de anlagilan budur. Yani bu
sayede mal sadece zenginler arasinda gidip gelen ve fakirlerin ihmal edilip mahrum

birakildig: bir adaletsiz mal paylasimi olmasin.

Rivayet edildigine gore Hz. Omer, ¢ 4l su ) e 4l £lil > ayetini okumus ve nihayet
‘oa sl il Ayetine geldiginde sOyle demistir: ‘Bu dyet biitiin  Miislimanlar
kapsamaktadir. Eger ben halife olarak yasarsam Himyer deki ¢coban dahi ugrunda hig
alin teri akitmadan gelip payim alabilecektir.’®®® Yine Hz. Omer’den rivayet edildigine
gore o, ‘Ister kendisine verilsin ister verilmesin yerlesim yerinden uzak olan ¢coban déhil

her Miisliimanin bu malda hakk: vardir.” demistir. 3%

30 fbn Munzir, el-Isrdf ‘ald mezahibi’'l-ulemd, nsr. Sagir Ahmed el-Ensari Ebt Hammad, Dubai: Mektebetu
Mekke es-Sikafiyye, 2004/1425. c. 4, s. 169.

%1 [bn Abdisselam Izzeddin Abdiilaz es-Selemi, el-Gaye fi htisdri’l-Hiddye, nst. lyad Halid et-Tabba’
Beyrut: Daru’n-nevadir, 2016/1437, . 5, s. 28.

%2 fbn Abdisselam Izzeddin Abdiilazizes-Selemi, el-Gaye fi htisdri’l-hiddye, nsr. Iyad Halid et-Tabba’,
Beyrut: Daru’n-nevadir, 2016/1437, c. 5, s. 28; el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahavi, . 4, s. 229.

363 e|-Bagavi, Serhu ’s-siinne, c. 11, s.138; Ebl Davud, es-Siinen, c. 3, 5.195.

364 el-Beyhaki, es-Siinen, C. 6, s. 571.
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6.3. Enfal

Kur’an’da ‘Enfal’ adini tasiyan bir siire bulunmaktadir. Bu da terimin énemini
ortaya koymaktadir. Ciinkii tiim insanlarin hayatina etki edecek hiikiimlerin uygulanmasi
bu kavramin anlasilmasina baglidir. Enfal kavrami 6zgiin ve bagimsiz bir terim olmasina
ragmen fakihler, ganimet ve feyi kavramlariyla esdeger tutmuslardir3® Fakihler,
Peygamber (s.a.v)’den sonra Hz. Omer’in halifeligi doneminde fethedilen Irak, Iran ve
Sam arazilerinin hukuki siireci hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Zira bu genis arazilerin
nasil degerlendirilecegi yani savasa katilan miicahitler arasinda dagitilip dagitilmayacagi
ya da harag vergisi konularak eski sahiplerinin elinde birakilip birakilmayacagi

konusunda tartismalar olmustur.>®

Siiphesiz Hz. Omer enfal kelimesinin ganimet ve feyden farkli olmas: gerektiginin
farkindaydi. Buna karsin Bilal b. Rebah ve Ammar b. Ya’sir gibi baz1 sahabiler enfali,
ganimet ile esdeger tutarak bahsi gegen topraklarin miicahiler arasinda dagitilmasi
gerektigi kanaatindeydiler. Fakat Hz. Omer’in yan1 sira Hz. Ali gibi bircok 6nde gelen
sahabe, farkli sekilde diisiinmiislerdir. Ilerideki siirecte agiklanacag iizere Hz. Omer’in

ve onunla ayni diislince de olan sahabenin goriisii Kur’an’a muvafakat arz etmektedir.

6.3.1. Nefl Kelimesinin sozliik ve Terim Anlanm

Nefl kelimesi, ‘verilen sey’ve ‘vermek’ anlamina gelen ‘J%” maddesinden tiiremis
bir kelimedir. Goniillii olarak verilen hediye anlamina gelen ‘48  kelimesi de ayni
kokten tiiremistir. ‘s2ball 485° ayn1 maddeden gelmektedir. ‘J2 8V cok comert kimse
demektir.3” Cogulu ‘J&Y" “enfal”dir. ‘U <& ‘Falancaya bagis/hibe verdim’
anlamindadir. Nafile ibadet ise, farz amellerden sonra yapilan sadaka, iyilik ve hayirh

ameller gibi ibadetleri ifade eder.3®

Nefl kelimesinin kokeni olumsuzluk anlamini da tasimaktadir. ¢ o) Sl G Jail 5

[ERTGRS ‘Eger dogru soyliiyor isen hakkinda soylenenleri kabul etme/ciiriit/reddet’

365 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 10, s.18.

366 el-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/118; el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Bidyeti’]-mubtedi, ngr. Talal
Yusuf, Beyrut: Daru ihyai’t-turdsi’l-arabi, ts. 2/388; Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 331.

37 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi’l-luga, , c. 5, s. 455. J& maddesi.

368 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, c. 8, s. 325. J& maddesi.
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anlamindadir. Nafile, kisinin kendi payindan ve hak ettiginden fazla olup artan seye de

denir.369

Enfal kelimesinin terim anlamini ise su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: “Fetih
sonucunda Islam devletinin hiikiimranhgina giren umumi arazileridir.” Bu topraklara
“’enfal”’ denmesinin sebebi bu topraklarin savasgilarin, miicahitlerin paylarindan arta
kalmis ve bu topraklarin savasi kaybeden devletin elinden ¢ikarak Miisliiman tilkelere
ilave edilmis olmasidir. ‘Enfal’’ kelimesinin sozliikk anlami ile ‘fethedilmis topraklar’
ifadesi arasinda bu sekilde bir baglanti kurmak miimkiindiir. Baz1 Arap iilkelerinde
ciftgilerin 1slah ettigi devlete ait topraklara ‘nefl’ denilir. Bu isimlendirmenin ayetten

esinlenmis olmasi1 da muhtemeldir.

Enfal kavrami fethedilen iilkedeki 6zel miilkiyet olmayan, umumi araziler i¢in
kullanildig1 apagik ortadadir. Bu tiir arazilere ‘el-emval el-emiriyye/miri mallar’ da
denilirdi. Ancak fethedilen tilkelerdeki 6zel ve bireysel sahislara ait olan miilkiyetler,
enfal kavrami altinda degerlendirilemez ve bu miilkiyetler 6zel sahiplerine aittir. Devlet,

bu miilkiyetlere el koyamaz.

6.3.2. Fethedilen Topraklarin/Enfal’in Statiisii
Fakihler, savas sonucu fethedilmis arazilerin statiisii konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Kimileri dagitilmas: ve taksim edilmesi gerektigini kimileri ise taksim

edilmemesi gerektigini savunmuslardir.

imam Eb@ Hanife, yoneticinin, bu topraklari savascilar arasinda dagitmak veya
sahiplerinin elinde birakip hara¢ koyma segenekleri arasinda 6zgiir oldugunu belirtmistir.
Imam Malik, bu topraklarin taksim edilemeyecegini ancak menkul mallarin ise taksim

edilebilecegini sdylemistir.3"

Imam Safii, tasinabilir mallarin taksim edildigi gibi bu gayrimenkul arazilerin de
savascilar arasinda taksim edilecegini soylemistir. EbG Ubeyde el-Emval isimli kitabinda
sOyle demektedir: ‘savas ve giicle fethedilen topraklarin akibetiyle ilgili hadisler bize su

iki hiikmiin gegerli oldugunu gostermektedir. Birinci hiikiim: Peygamber (S.a.v)’in

369 o|-Mu ‘cemu ’l-vasit, C. 2, S. 942.

370 Eb(y Amr Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid li ma fi'I-Muvatta
mine’l-medni ve l-esdnid, ngr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed b. Abdiilkerim el-Bekri, Magrib:
Vizaretu umimi’l-evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 1387. c. 6, s. 456.
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Hayber’de uyguladigi hiikiimdiir. Nitekim o Hayber’de elde edilen mallar1 ganimet
saymis ve bese ayirip dagitmistir. iste Bilal’in, Hz. Omer’e Sam arazileri konusunda
Zibeyir b. Avvam’in da Misir arazileri hakkinda Amr b. As’a 6rnek gosterdigi uygulama

budur.’

Ikinci hiikiim ise Hz. Omer’in Irak bolgesi vb. yerlerdeki fethedilen topraklardaki
uygulamasidir. Hz. Omer bu topraklari nesilden nesile aktarilacak sekilde Miisliimanlara
vakfetmis, bese ayirip dagitmamistir. Hz. Ali’nin ve Muaz b. Cebel’in isaret ettigi goriis

de budur.®?

Ibn Riisd, fakihlerin bu meseledeki ihtilaf sebebinin Hasr ve Enfal surelerindeki
ayetlerde zannedilen celiskiden kaynaklandigini dile getirmektedir. Zira Enfal suresinde
gegen ‘agieit Wil galel ” Ayeti zahiri itibariyle biitiin ganimetlerde humus/beste birlik payin
oldugunu gostermektedir. Hasr suresinde gegen ‘pdam (e l3la (pdl ) “onlardan sonra
gelenler” ayetinde ise sonradan gelen nesiller de feyin verilmesi gerektigi kimselere
atfedildigi i¢in herkesin fey malinda ortak oldugunu ifade eder. Bu ayete dayanarak Hz.
Omer bu hiikmiin herkesi kapsadigini diisiinmiis ve ‘bu ayetin Keda’daki ¢obani da
kapsadigini diisiiniiyorum’> demistir. Bu nedenle de Hz. Omer Irak’ta ve Misir’da

fethedilen arazileri taksim etmemistir.>"?

Dogrusu fakihler arasindaki bu farkli yaklasimlar ihtilaf farkli olmalarina ragmen
ganimet, fey ve enfil kavramlarini net olarak ayirmamalarindan kaynaklanmaktadir.3”
Nitekim Fakihler, birbirinden tamamen farkli olan ganimet, fey ve enfal kavramlarini

esanlamli kabul etmislerdir.

Ragib el-Isfahani, enfil kelimesine olan farkli yaklasimlari su sekilde
nakletmektedir. Nefl, ganimetler taksim edilmeden once kisiye kalan seydir. Bazilar1 da
‘Savagsiz sekilde ele gecirilen mallar feydir.” demistir. Bazilar1 da nefli, ganimetler,
dagitildiktan sonra arta kalan mallar olarak tanimlamis ve ‘J&¥) ge <bihuy fyetini de

buna hamletmistir.3"

"1 Eb(i Ubeyde, el-Emvdl, “Babu fethi’l-ardi unfeten”, rakam, 233, 1/194.
872 [bn Riisd, Biddyetu’I-miictehid, c. 2, s. 163.

373 Bk. Tbn Riisd, el-Mukaddimdt el-Mumehhidat, c. 1, s. 335-336.

374 Ragib el-Isfahani, el-miifredat, nfl maddesi.
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Fakihlerin fey ve ganimet kavramlar ile ilgili ortaya koydugu hiikiimler genel
anlamda isabetli olmasina karsin enfal konusunda ayn1 seyleri sdylemek pek miimkiin
degildir. Zira fakihler enfalin ‘taksiminden Once savascilara verilen ganimetler’
anlaminda  oldugunu sdylemislerdir.3”® Dil bilimciler de bu hatali gériisii
benimsemislerdir. Nitekim Zebidi, Tdcu 'I-ariis adli kitabinda ‘J&Y! e <lishw” gyetinde
gecen enfdl ganimet anlamindadir. Boyle isimlendirilmesinin sebebi de ganimetlerin
helal edilmesiyle diger iimmetlere iistiin kilmmalaridir.’ der3® Bu iddialarm
gerekgelendirmek igin soyle demislerdir: Ganimetin nefl olarak isimlendirilmesinin
sebebi cihadin mesru olmasindaki asil amac¢ olan i‘la-i kelimetullah’in ve Allah

diismanlarimin hezimete ugratilmasinin disinda kalan ikincil bir hedef olmasidir. 3"

Bu kavram eksenindeki hatali yaklasimin bir neticesi olarak miifessir ve fakihler

Enfal suresinin birinci ile kirk birinci ayetlerinde siddetli bir ikilem yasamislardir®’®,

Bazilar1 enfali konu edinen birinci ayetin ganimeti konu edinen kirk birinci ayetle
nash edildigini iddia etmislerdir.3’® Bu iddia ayetlerin konu farkliliklarina binaen gegersiz
ve dayanaksizdir. Zira bir ayet Enfalden bahsederken digeri ganimeti konu edinmistir.
Hi¢ kimse de bu iki kavramin esdeger ve esanlamli oldugunu iddia etmemistir. Her iki
konunun birbirinden farkli ve bagimsiz konular olduguna dair gergegin ortaya ¢ikmasi
icin ayetlerin anlamlarina yonelik derin bir arastirma yapilmasi gerektigini sdylemek

mumkindiir.

Bazi miifessirler Enfal stiresinin birinci ayetinin miicmel oldugunu ve kirk birinci
ayetin onu tafsil ettigini/detaylandirdigini belirtmislerdir. Fakat asagida belirtilen

nedenlerden otiri kabul edilemez bir iddiadir:

375 Tbn Riisd, Biddyetu I-miictehid, c. 2, 158.

376 ez-Zebid1, Tdcii’l-ariis, nfl maddesi, c. 16, s. 31.

377 Muhammed Amimu’l-ihsan el-Bereketi, et-Ta 'rifdt el-fikhiyye, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003,
s. 231

378 36z konusu ayetler de sunlardir: ‘Sana ganimetleri soruyorlar. Ganimetlerin Allah’a ve resuliine ait
oldugunu sdyle! O halde s gercek miiminler isen Allah’a kars1 saygisizliktan sakinin, aranizi diizeltin,
Allah ve resuliine itaat edin. (Enfal,1)’ ‘Allah’a ve ayirim giinii yani iki toplulugun karsilagtigi giin
kulumuza indirdigimize iman etmigsen bilin ki ganimet olarak ele gecirdigin her seyin beste biri Allah’a,
peygambere, yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. Allah her seye kadirdir.
(Enfal,41)

379 Bk. Tbn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, c. 17, s.470.
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1. Ligat ilminin yapisi, bu iki kavramin mana agisindan farkli iki kokten
geldigine hiikkmettigi gibi sozliik agisindan da farkli olmalarimi gerekli kilmaktadir.

Dolayistyla enfale yonelik soruya ganimet lizerinden cevap vermek miimkiin degildir.

2. Enfal suresinin birinci ayetinde gecen soru ve cevap enfal ile ilgilidir. Bu da

konu biitiinliglint gerektirir.

3. Suredeki iki ayete gore ganimet ve enfalin verildigi yerlerin fakli oldugu
goriilmektedir. Nitekim enfal mallar tiimiiyle Allah’a ve Restlune aitken ganimetlerin
1/5’1 Allah’a, Peygamberlerine, akrabalara, yetimlere, fakirlere ve yolda kalmislara
verilmektedir. s¢icie Wil alel s Ayetinden de anlasilacagl tlizere ganimetin 4/5 savascilara
verilmektedir. Elde edilen zaferde birincil etken savascgilar oldugu i¢in ayette gecen
ganimet onlara nispet edilmistir ve ayette gecen 1/5’lik dilim hari¢ kalan ganimet
paylariin savascilara verilmesi gerekir. Fethedilen topraklar asagida belirtilen ii¢ arazi

tird olmaktadir:

1. Askeri egitim i¢in olusturulmus karargahlar, kaleler ve askerlerin ok atmasi
i¢in insa edilmis mekanlar gibi diisman askerlerine ait araziler. Yenilmis bir devletin

geride biraktiklar1 olmas1 yoniiyle Islam Devletinin bu bolgelere hakim olma hakki vardir.

Bu araziler biiylik 0Ol¢iide Medine’den ¢ikartilan Nadirogullari’nin,
Miisliimanlarin savastigl Kureyzaogullari’nin arazilerine benzemektedir.
Kureyzaogullari’nin topraklari ve kalesi “Allah, sizi onlarin topraklarina, yurtlarina,
mallarina ve heniiz ayak basmadiginiz topraklara varis kildi.” (Ahzab, 33/27) ayetinin

ifade ettigi gibi miras olarak Miisliimanlar arasinda dagitilmistir.

2. Fethedilmis 6zel miilkler, ister ekili ister mera olsun sahiplerinin elinde kalir.
Onlardan alinmaz. Evzai bu hususta sdyle demistir: Hz. Omer ve sahabeler Sam’i
fethettiklerinde Gayri miislimlerin topraklarini bigmelerini ve yagmurla sulanandan
ostir, kendi imkdanlart ile suladiklarindan da ogriin yarisini miktarda haraci

Miisliimanlara vermeleri gerektigi konusunda séz birligi ettiler.3%°

Zira Allah, “Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlart (giinahlardan)

temizlersin, onlart arip yiiceltirsin.” (Tevbe, 9/103) ayetinde peygamberine, dinlerine

380 Tbn Kudame, el-Mugni, c. 3, s. 25.
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bakmaksizin iktidarinda yasayan tiim vatandaslarindan kimselerden zekat almasini
emretmistir. Ayetteki ‘onlar’ zamiri ayetin 6ncesinde anilan Miisliiman, Yahudi veya
miinafik tim gruplar1 kapsamaktadir. Fakat Miisliiman’in verdigi ile Gayri miislim’in
verdigi ayirt edilsin diye Miisliman’in verdigine zekat, digerinin verdigine harac denir.
Her iki kesimin verdigine bir biitiin olarak ‘sadaka’ denir. Vatandaglarin, devletlerine

verdikleri vergiler devlete olan bagliliklarin1 gosterir.

3. Birinci ve ikinci sirada zikrettigimiz topraklarin disinda kalan bu araziler bu
gruba girmektedir. Bu arazilere, devlet arazisi denmektedir. Bu topraklar biitiin toplumun
menfaatinin g6z Oniine alindigr ve herkese dagitildigi enfél topraklaridir. “De Ki

ganimetler, Allah’a ve Resuliine aittir.” (Enfal, 8/1) ayetinin geregi budur.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in ve kendisinden sonra gelen halifelerin fethedilen
tilkelerle ilgili uygulamalari, Kur’an’in isaret ettigi uygulamay1 pekistirmektedir. Hz.
Peygamber zamaninda fethedilen Mekke, Taif ve Tebiik gibi Arap Yarimadasinda
bulunan birgok iilkenin arazileri miicahitlere dagitilmamg®®! devlet, bu topraklara el
koymamustir. Ayni sekilde Hz. Omer, Ali b. Ebi Talib gibi ashabin ileri gelenleriyle
istisare ettikten sonra Irak, iran, Sam bdlgelerinin arazilerine el koymamis ve miicahitlere

dagitmamustir, 382

Hz. Omer, bu topraklari Hayber arazisine kiyaslayan Hz. Bilal ve Ammar gibi
sahabelere ragmen yapmustir. Hz. Omer, Hayber topragmin farkli bir statiisiiniin
oldugunu ve bu topraklarin, Hayber topragina kiyaslanamayacagim vurgulamistir. Isin
ilging tarafi fakihlerin, fethedilmis topraklarin taksimini bir ilke olarak kabul etmeleri ve
aym zamanda Hz. Omer’in Irak topraklar ile ilgili tasarruflarm igtihat olarak kabul
etmeleridir. Bu durumda sanki yoneticinin nassa aykir1 tasarrufta bulunabilecegi izlenimi

ortaya ¢ikmaktadir.

Fakihler, Hz. Omer’in bu husustaki ictihadiyla ilgili ikilemde kalmuslardir. Zira
fethedilmis topraklarin ganimet olup savascilarin humusun beste dortliik hakka sahip
olmalar1 ile Hz. Omer’in fethedilmis topraklar1 miicahitlere dagitmamasi arasinda bir

celiski s6z konusudur. Fakihler, bu ikilemden s0yle bir sonu¢ yapmislardir. Fethedilmis

381 Bk. Cessés, Serhu muhtasari’'t-Tehavi, KitAbu’s-seyri ve’l-cihad, c. 7, s.115.
382 Bk. Abdiilaz el-Buhari, el-Muhitu’I-burhani, c. 2, s. 342.
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topraklar konusundaki hiikiim imama yani devlet bagskanina birakilmistir. Dilerse taksim
eder, dilerse harag koyup topraklar1 sahiplerine verir. Bu sonug, Hayber ve Medine’den
cikartilan Yahudi topraklarimin taksiminde gercek sebepleri goz ardi edenlerin ulastigi bir
sonuctur. Zikredecegimiz sebeplerden Otiiri bu topraklar Hayber topragiyla

kiyaslanamaz.

1. Kur’an, “Allah, sizi onlarin topraklarina, yurtlarina, mallarina ve heniiz
ayak basmadiginiz topraklara varis kildi.” (Ahzab, 33/27) ayetinde ag¢ik bir sekilde bu
topraklarin Miislimanlara ait oldugu vurgulamaktadir. Bu ayet, Beni Kurayza

gazvesinden sonra topraklari taksim edilen Kureyzaogullari ile ilgilidir.

S6z konusu ayet, agikca ifade ettigi gibi Allah, Miisliimanlar1 heniiz ayak
basmadigi Hayber topraklarina da varis kildi. Bazi tefsirciler ayak basmadiginiz
topraklardan kastin Fars ve Rum diyar: oldugunu sdylerler. Bazilar1 da kiyamete kadar
fethedilecek yerleri ifade ettigini belirtmislerdir. Fakat Mukatil b. Siileyman, bu

topraklarin Hayber topraklari oldugunu kesin bir dille vurgulamistir.38

Ayetin baglamina, hitabin yapisina ve muhatabinin karakterine baktigimizda
dogru olanin Mukatil’in gériisii oldugu ortaya gikmaktadir. Ayetin akis1 Beni kureyza
topraklarinin taksimi Ornek alinarak miilk edindirme mirasindan bahsetmektedir.
Miisliimanlar tarafindan heniiz ayak basilmamis topraklarin sonu da bu sekildedir. Ilgili
ayet, sadece hiikm1 bir mirastan degil miilk edindirme mirasindan da bahsetmektedir. Bu
hitap sadece Hayber topraklarini kapsayan bagka topraklara samil gelmeyen bir hitaptir.
Tarihi veriler de bunu teyit etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber zamaninda Hayber
topraklarinin taksimi tamamlanmisken, Mekke, Taif ve Arap Yarimadasinin fethedilmis

baska topraklari taksim edilmemistir.

2. Hz. Peygamber’in taksim ettigi Kureyzaogullari, Nadirogullari’nin topraklari
sakinlerinin go¢ ettigi, kimsenin yasamadigi topraklardir. Bu topraklar, kimsenin
yasamadi81 topraklar olmasi sebebiyle sahipsiz topraklar gibi dagitilmas: gerekir. Fakat
bir toplulugun yasamaya devam ettigi topraklar boyle degildir. Bu topraklarin taksimi

gerekmez.

383 Bk. ez-Zemahserdi, el-Kessdf, c. 3, s. 534.
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6.4. Ganimet, Fey ve Enfial Kavramlar1 Arasindaki Fark

Ganimet, savas daha siirerken harb ehlinden zorla alinan, fey savas yapilmadan
alman mallardir. Ganimet ve fey arasinda bir fark da ganimet mallarinin beste bir (1/5)
seklinde pay edilirken, feyde boyle bir durumun sdz konusu olmamasidir.®®* Enfal ise
Allah’in Miisliimanlara bagisladigi ganimet ve fey cinsinden olmayan mallar olup

sahiplerinin terk etmedigi bolgelerin civarindaki sahipsiz topraklardir.
7. BAGY KAVRAMI

Bagiy kelimesi sozliikte bazen “talep” anlaminda kullanilir. Bu kékenden “hacet”
anlaminda 43l kelimesi tiiremistir. Bazen de “zuliim, bozgunculuk ve azginhk”
anlaminda kullanilir. Bir kisi baskasina kars1 haksizlik yapip zulmetse JAl e (ads i
(Biri digerine haksizlik yapti.) ifadesi kullanilir.*® Kavramin galismamizla ilgili yan1 da

bu son anlamdir.

Fikih terimi olarak ise Hanbeli fikihc¢ilarindan ibn Kudame bagileri soyle
tanmmlamistir: Gegerli bir sebeple sultamin idaresinden ve yetki alamindan ¢ikip
baghiligini koparan ve sahip olduklar gii¢c nedeniyle askeri giice ihtiya¢ duyulan hak ehli

bir gruptur.38

Hanefi fukahasindan el-Kasani ise bagileri soyle tanimlamistir: Bir tevile
dayanarak adil imama karsi ¢itkan ve bu teville kan dokmeyi helal goren gii¢c ve kuvvet
sahibi gruptur.®®” Bu tamimlardan anlasildigi iizere bagi kavraminin temel dzelligi adil ve
ser’l imama kars1 silahli direnistir. Modern dénemdeki degisiyle silahli teror Orgiitii
olarak isimlendirlir. Dolayisiyla Miisliimanlar arasindaki her tiirlii silahl1 ¢gatismanin bu
kavramin catis1 altinda degerlendirilemeyecektir. Bilakis bagy kavrami 6zelde sadece

ser’i yonetime baskaldiran silahli olusumlar1 kapsamaktadir. 8

Ancak Kur’an ayetlerini ve konu hakkindaki hadisleri arastiranlar bu kavrami s6z
konusu sekilde hasredecek bir kaydin olmadigini bilakis asagida agiklanacagi iizere

ayetin Miisliiman taraflar arasinda cereyan eden her tiirli ¢ekisme ve catismayi

384 el-Mevsiatu 'I-fikhiyye el-kuveytiyye, babu’l-ganime, c. 31, s. 302.

385 Bk. Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi’I-luga, 1/271; Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-ayn, 4/453.
386 fbn Kudame, el-Mugni, 10/52.

387 e|-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘ 7/1140.

38 Haydar Hubbullah, es-siraatii’l-islamiyye, https///hobbollah.com/articles,
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kapsadigin1 goreceklerdir. Bagilerle miicadelede uyulacak ilkeler hususunda Kur’ani

ilkeleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Zuliim ve haksizlik haramdir. Zira zuliim ister sultana kars1 ister herhangi
bir bireye karsi olsun baskasinin hakkina tecaviizdiir ve yiice Allah hakka tecaviizii
yasakladig1 gibi zalimlere olan ikrahihin1 da beyan etmistir (Bakara, 190; Maide, 87).
Ancak bagi olayinin olusmasi i¢in karsi ¢ikanin dncelikle Miisliiman olmas1 gerekir. Eger
sultana kars1 ¢ikan bir zimmi ise o vakit bagyden s6z etmek miimkiin degildir. Aksine

kars1 ¢ikan zimm1 harbi bir konuma diiser.

Islam fikihgilar1 isyan bayragi acan bagilerle savasa sebep olsa dahi miicadelenin
gerekli oldugunu belirtmislerdir.®®® Yapilacak savas da cihat sayilir. Safii fukahasindan
imam Nevevi bagilerle savasin Allah’in hakki oldugunu belirtmistir.>*® Bu konuda

dayandiklar1 ayet ise sudur.

Inananlardan iki kisim, birbiriyle savasa girisirse hemen aralarimi bulun, bir
boliigii, obiiriine saldirirsa o saldirganlarla, Allah'in emrine itaat edinceye dek savagin;
Allah'tn emrine itaat ederlerse adaletle aralarint bulup baristirin ve adaletle muamele

edin, siiphe yok ki Allah, adaletle muamele edenleri sever. (Hucurat, 9)

Ayet iki inanan grup arasinda ¢ikacak c¢atismada Oncelikle anlasma yolunun
saglanmasina ¢aba sarf edilmesi gerektigine isaret eder. Birinin digerine haksizlik etmesi
nedeniyle barig goriismelerinin sonugsuz kalmasi durumunda hakka donene kadar bagi
olan gruba karsi savasmak farz olur. Bu hiikiim seri nizama bagkaldiran silahli gruplar
hakkinda da gegerlidir. Bu ayet ve ayetten elde edilen fikhi hiikiimler 15181nda su basliklar

elde etmek muimkiindiir:

1. Bagy kavrami sadece sultan ile ona karsi gelen Miisliiman gruplara 6zgii
degildir. Bu ayet her ne kadar devlete kars1 gelenleri kapsasa da Miisliiman devletlerde
arasinda cereyan eden savaslari kapsadigi gibi giiniimiizde Miisliiman devletler
arasindaki savaglar1 da kapsamaktadir. Ayni sekilde Miisliman grup veya kabileler

arasindaki ¢atigsmalar1 da kapsamaktadir.

389 Bk, es-Serahsi, el-Mebsiit, 77263-264; en-nevevi, el-mecmt’, 19/190.
3% en-nevevi, el-mecmd’, 7/473.
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2. Bagiy ehli ile yapilan miicadelenin temel amaci onlar1 dogruya dondiirmektir.
Zira ayette savasmak emredildigi gibi «(4) ,al ) 2 & i3 ifadesi ile de bu savasin gayesi
belirtilmistir.

3. Ayette savas yerine diplomatik kanallar ve baristirma Oncelenmistir. Ayetin
acik hilkmil catismalarin ¢oziimiinde dnceligi uzlast ve barisa vermis ve (il 15A1408)
ifadesiyle bunu farz kilmistir. Kars1 tarafin bagi olmasi dncelikle baris ve uzlasi yollarinin
denenmesine engel teskil etmez. Bagilerle savas baris teklifinden dnce baglatilamaz. Bazi
fikihg¢ilar da buna paralel olarak bagilere baris teklif edilmeden savas yapilamayacagini
ifade etmislerdir. Ayrica dinlenmeleri ve dayanak gosterdikleri kanitlart miizakere etmek
varsa yonetimin herhangi bir kusurunun veya hatasinin telafi edilmesi gerekir. 3%

4. Bahse konu bagi ayetinin bireysel olaylar harici topluluklar arasindaki
tartismalara 6zgii olmasi. Ayetin acik hiikmiinden anlasildig: iizere karsisinda savasmay1
emreden hilkme konu ihtilaflar, kisisel ihtilaflardan ziyade iki topluluk arsindaki

ihtilaflardir.

o. Bagiligin kiifrii dogurmamasi ve genel hiikmiin Miislimanlarla ilgili
olmasi. Miisliimanlar arasinda cereyan eden bir tartisma veya ¢atigsma onlarin Miisliiman
olmasina engel teskil etmez.3%? Hatta baz1 Safii fakihler bunun fisk vasfina dahi sebep
teskil etmedigini One silirer. Onlar bagy olaymi bir ictihad farkliligi olarak
gormektedirler.3® ibn Kudame soyle der: Bagiler bidat ehli olmadiklari takdirde fasik
olmazlar. Onlar tevillerinde hataya diisenlerdir. imam ve dogru yolda olanlar onlarla
savagsmakta haklidirlar. Taraflar tipki mezheplerdeki fakihler gibi gériilmelidir.3%

Konu ile ilgili ayet zaten her iki tarafi kardes olarak nitelemistir. Ve buna aralarim

diizeltme emriyle vurgu yapmistir. Ayetin bu ifadeleri de s6z konusu taraflarin kafirlikle

bir baglarinin olmadigina dair en giizel sahittir.

6. Bagy sivil ve bariscil ihtilaflardan ziyade silahli bagkaldiriya 6zgiidiir.
Ayetin zahirinden anlagilan sufdur ki bagy durumu sadece silahli baskaldirilar igin
gecerlidir. Bunun kaniti ise ayette gegen («!stlEy) savasin) ifadesidir. Zira bu ifade karsi

tarafin da silahli bir giice sahip oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla ayet devlet

31 Bk. ibn Kudame, el-Mugni, 10/53; en-nevevi, el-mecmi’, 19/195.

392 El-mecmiletii’l-fikhiyye el-kuveytiyye, 8/131.

393 bn Kudame, el-Mugni, 10/65-67; es-Serahsi, el-Mebsiit, 10/130; en-nevevi, el-mecmi’
3% Tbn Kudame, el-Mugni, 10/67.
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icerisinde cereyan eden sivil tepkileri kapsamamaktadir. Bu da Islam toplumundaki bir
grubun devlet hakimini tanimamasi kendi basina onlara karsi savasma sebebi
olmayacagmi gostermektedir. Bu nedenle de mesru ve makbul hiikiimetin muhalif
gruplara sadece muhalif olduklarindan savas agmasinin caiz olmadigini gosterir.

7. Bagi gruba yonelik savasin ardindan uzlasinin saglanmasi. Konu ile ilgili
ayette 1iki kabulden hareketle savasin agilmast caiz goriilmiistir. Birincisi
Miisliimanlardan iki grubun savasmasi. Bu durumda yapilacak olan uzlasi saglamaya
yonelik ¢abadir. Ikincisi ise taraflardan birinin barisa ve uzlasiya yanasmayip karsi tarafa
saldirmasidir. Bu durumda saldirgan grupla savasmak gerekir.

Bagiy ve buna yonelik savasta mal ve can kaybindaki sorumluk. Savasta can ve
mal kaybinin olmasi olayin dogasinda vardir. Kur’an’in bagilerle savast helal kilmasi
onlarin can ve malinin itlafin1 caiz kildigim1 gosterir. Dolayisiyla bu siirecte yasanacak
can veya mal kaybindan herhangi birinin sorumlu tutulmasi diisliniilemez. Ayrica ayetten
anlasildig: lizere bagiler de isyandan vazgecip uzlastiklar1 takdirde ¢atigma esnasindaki
eylemlerinden dolay1 bir can veya mal tazminine tabi tutulmazlar. Zira ayette tazmine
dair herhangi bir beyan olmadig1 gibi asilerin bdyle bir durumda teslim olmalar1 veya
uzlastya yanasmalar1 zorlasacaktir. Asilerin mallarinin veya canlarinin ganimete konu
olmas1 hakkinda ise ibn Kudame sdyle der:

Mal veya canlarmmin ganimet olarak alinmayacagi konusunda fakihler arasinda
goriis birligi vardir. Onlarin can ve mallarina yonelik serbesti onlart isyanlarindan

vazgecirmekle sinmirlidir.3%

3% fbn Kudame, el-Mugni, 8/534.
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UCUNCU BOLUM

ADALET ILE CIHAT KAVRAMLARI VE ISLAM SIYASET
DUSUNCESINDEKI YERLERI

Bu boliimde hem sosyal hem de siyasi boyuta sahip olan adalet ve cihat kavramlari
ele alinacaktir. Toplumsal yasamin diizenli ve sorunsuz sekilde stirdiiriilmesi igin gerekli
olan adaletin korunmas1 ve tiim uygulamalarda hayata gecirilmesi zorunludur. Ciinkii
hakimiyetin ve giiclin belli topluluklarin tekelinde olmasi, diizenin saglikli sekilde
devamina elgeldir. Bu nedenle hak ehli olan Miisliman toplumlarin tiim insanligin
uygulanmasi i¢in ¢aba harcadigi adalet kavraminin uluslararasi statiiye kavusturulmasi ve
insanligin ortak kaygisi haline gelmesi i¢in diger toplumlarla stirekli iletisim halinde
olmas1 gerekir. Siiphesiz bu gorevi yerine getirmenin en 6nmeli araglarindan biri de
cihattir. Bu noktadan hareketle adalet ve cihat kavramlari igin 6zgiin bir boliim ayrilmasi

ve her iki kavramin uyum igerisinde incelenmesi geregi duyulmustur.
1. ADALET

Adalet kavrami sosyal ve siyasi ac¢idan ¢ok kapsamli terimlerdendir. Adalet
Miisliiman bireyin yakin veya uzak tiim ¢evresiyle olan iligkisinde esit oranda tecelli eder.
Babadan c¢ocuklarina, isverenden isgilerine ve tiim sorumlulardan sorumlulugunu
yiiklendikleri kisilere kars1 gdzetmeleri beklenen bir erdemdir. Oyle ki bu erdem vasif
Miisliiman bireyin dogrulugunun sahitliginin kabulii i¢in aranan ilk vasiflardandir. Adalet
daha ¢ok yoneticilerin yonetim bigiminde belirgin olarak ortaya ¢ikan bir olgudur. Bu da
yoneticinin vatandaglarina yonelik uygulamasinda onlar1 yonetime ortak edip yalniz
basina hareket etmemesi ayn1 zamanda milli servetti dengeli sekilde dagitarak onlari
mahrum etmemesi ve kanunlarin uygulanmasinda ayrim gozetmemesi seklinde
gerceklesir. Hiikiimet ve siyaset diinyasindaki aragtirmalarda adaletin 6nde gelen
kavramlardan olmasi Islam siyasetiyle ilgili bir kavram olarak ele alinmasini uygun

kilmastir.

1.1. Sézliik ve Terim Olarak Adalet
Ja=)) fadl kelimesi sozliikte esit sekilde hitkkmetmektir. Birbirine denk ve esit olan

seylere ‘o onun ‘adlidw/dengidir.” denilir. Adl ayn1 zamanda bir seyin degeri ve fidyesi
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anlamin1 da ifade eder (Bakara, 2/123). Tim bu anlamlarin ortak noktasi denklik ve
muadilliktir. Adl, zulmiin ve haksizligin ziddidir. “4%e & Jax=’ demek ‘siiriisiine esit
davrandi.” demektir. J3ix a 225 ‘mutedil giin’ demek sicakligi ve soguklugu esit olan giin

demektir.39

Adl toplum tarafindan sozii ve hitkkmii kabul goren kisiyi, hak ile hiikmetmeyi de
ifade eder.3®” Baz dilciler ise adl kelimesinin istikamet ve dogrulugu ifade ettigini dile
getirmiglerdir.®® Adl goniillerde dogru olduguna inamlan seydir. Zulmiin ziddidir.
Allah’1n isimlerinden biridir. Duygularin etkilemedigi ve bu etkilerde kalarak haksizca
hilkmetmeyen kisi anlamin verir.3% Ragib el-isfahani soyle der: Adl hayra hayirla, serre
ise serle karsilik vermektir. Ihsan ise hayra daha fazlasila serre ise daha aziyla

mukabelede bulunmakitir.*%°

Terim olarak adl: Uzerindeki hakki 6demen ve karsihgim almandr.*®* Adl bir
baska a¢idan da soyle tanimlamistir: Sozde ve eylemde dogru olmak, hakki sahibine
vermek, haksiz yere baskasinmin malina, canina ve wrzina tecaviiz etmemektir.*°> Ebii’l-
Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin nazarinda adl, hak ve insaftir. Zidd1 ise zuliimdiir.**® Adalet ise
dini a¢idan mahzur goriilenlerden sakinmak suretiyle hak yolda istikametten ibarettir.

Adl, ifrat ve tefritten uzak ikisi arasi orta yoldur.

Fikih olarak ise biiyiik giinahlardan sakinan, kii¢iik giinahlarda 1srar etmeyen,
iyiligi kotiliigiine istiin gelen, yolda yemek yemek ve isemek gibi kiiciik diisiiriicii
eylemlerden sakinandir. Bazilar1 adl kelimesinin itidal, dogruya yonelim ve istikamet

anlaminda olan adalet ile es anlamli bir mastar oldugunu belirtmistir.*%

3% {bn Faris, Mekdyisu 'I-luga, c. 4, s. 247. Jx maddesi.

%97 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, c. 2, s. 38 Jx= maddesi.

398 el-Ezheri, Tehzibu 'I-luga, c. 2, s. 123.

399 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 11, s. 430.

400 [sfahani, el-Miifiedad, Jx= maddesi.

401 fbn Hazm, el-Ahldk ve’s-siyer, thk, Adil Eba Muati, Daru’l-mesrik el-Arabiyyi, 1408/1988, s. 81.

402 Abdullah b. Ibrahim el-Urayni, Takriru’l-Islam li’l-adli beyne l-efiddi ve d-duveli, adl dergisi, 1. say1
(Muharrem 1420) s. 102.

403 Ebu’l-Farac el-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Nuzhetu’l-a yiin en-nevédir fi ilmi’l-vucith
ve ‘'n-nezdir, ngr. Muhammed Abdulkerim Kazim, Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1404/1984. c. 2, s. 439.

404 e|-Ciircani, Kitdabu 't-tarifdt, nsr. Komisyon, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1403/1983, s. 147.
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1.2. Hiikiimde Adaletin Onemi

Adl kavrami ve tiirevleri Kur’an’da yaklasik otuz defa kullanilmistir. Ayrica adl
ile es anlaml1 olarak o)\l s Janill ‘Kist ve mizdan’ gibi kavramlar da kullanilmistir, Jawsl)
“Acik adalet” anlamini ifade eder. Bu anlami nedeniyle terazi ve Ol¢ii aletine ‘Kist’
denilmistir. Zira onun sayesinde esitlik apa¢ik ortaya konmasi amaciyla tasvir edilmis

oluyor. Adl ise bazen mestur kalabilmektedir.*%

Kur’an’in adl kavramini ifade etmek i¢in farkli kelimeler kullanmasi onun
degerine ve 6nemine isaret eder. Zira bu kelimelerin her biri adl kavraminin bir yoniine
151k tutmaktadir. Amag ise Miisliiman bireyin adl kavramini gizli ve agik tiim boyutlariyla
tatbik etmesini saglamak ve tam agik olmadi1 bahanesiyle herhangi bir boyutunun ihmalini

engellemektir.

Yiice Allah’n kitaplar ve elgileri gondermesinin gayesi olarak gdstermesi, adl
olgusunun énemini ortaya koyan bir durumdur.**® Bu da insanlarin adaletle hikkmetmesini
saglamak i¢indir. Zira hayatinin her asamasinda adaletin hakimiyeti saglanmadan rabbine
kulluk eden emirlerine gore hareket eden erdemli bir toplumun insas1 miimkiin degildir.
Yiice Allah soyle buyurmustur: “Andolsun, biz el¢ilerimizi agik mucizelerle gonderdik ve
beraberlerinde kitabi ve mizant (6l¢iiyii) indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler.”
(Hadid, 57/25)

Adalet yoklugu halinde yeryliziiniin imar ve gelisiminin miimkiin olmadigi eman
ve giivenligin baslica kaldiracidir. Bu nedenle Yiice Allah konum ve mevkii her ne olursa
olsun herkesin tizerine farz oldugunu su ayetle bildirmistir: “Muhakkak ki Allah adaleti
iyili ve akrabaya bakmayi emreder. Cirkin isleri fenaligi ve azginligi da yasaklar.

Diistintip tutasiniz diye size ogiit veriyor.” (Nahl, 16/90)
Ibn Kayyim da konu hakkinda soyle der:

Muhakkak ki Yiice Allah elgilerini ve kitaplarimi insanlar yer ve gogii ayakta tutan
adaletle hiikmetsin diye gonderdi. Hangi yolla olursa olsun adalet belirtileri ortaya
¢tkar ve uygulanmasina vesile olursa orda ilahi dinden s6z edebiliriz. Zira yiice Allah
adaleti tek bir yontemle sumrlandrp sonra da ondan daha uygun, giiclii ve agik
yontemleri yasaklamayacak kadar adil, bilge ve hikmet sahibidir. Bilakis ytice Allah
hiikiim gondermesindeki maksadin insanlar arasinda adaletin hakim kilinmast ve

405 Ebq Hilal el-Askeri, el-Furik el-lugaviyye, s. 428.
406 el-Mevsuatu’'I-fikhiyye el-kuveytiyye, c. 25, s. 301.
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insanlarmm adaletle hiikmetmesi oldugunu agiklamistir. Dolayisiyla adalet erdemini
ortaya ¢ikaracak her tiirlii yontem dindendir ve dine aykir: degildir.407

Kainattaki diizene bakanlar onun adalet ve 6l¢ii ile kaim oldugunu goreceklerdir.
Yiice Allah (Yunus, 10/5) ve (Ahkaf, 46/3) ayetlerinde bu diizene ve mizana isaret
etmektedir. Her iki ayette gegen ‘hakk’ kelimesi varliklar1 diizenleyen mizani ifade eder.
Bu kainat tercih yetenegine sahip olmadigindan belirlenen 6l¢ii ve mizanmn digina
cikamaz. Sorumlu ve tercih sahibi olan insanoglu da diger varliklar gibi yarataninin emri
disina ¢ikmay1p bir 6lcti dahilinde hareket etmesi i¢in adaletle sorumlu tutulmustur. Yiice
Allah “Adaletli olun. Allah adaletli olanlari sever.” (Hucurat, 49/9) buyurmustur. Adalet
ayn1 zamanda devletin siirekliliginin ve yoneticinin iktidarini siirdiirmesinin temelidir.
Hikmetli sozlerde sOyle denilmistir: iktidarda kalici olmaya en ¢ok layik olan
tebeasina/yonettiklerine adil davranan ve onlara yiik olmayandir. Bir Arap atasozii de

soyledir: Adaleti kendine azik edinenin iktidardaki siiresi artar.%®

1.3.Yoneticinin Hakimiyeti Altindakilere Adil Olmasi
Adalet basta yonetimde yetki sahibi olanlar olmak iizere tiim Miisliimanlara
farzdir. Zira yoneticinin adaleti veya zulmii genis kitleleri etkiler. Dolayisiyla yiice
Allah’m 6zellikle de yoneticilere adaleti emretmesi sasilacak bir durum degildir. Allah,
Islam toplumunun yéneticisi olmas1 ydniiyle son elgisi Peygamber (s.a.v)’e hitaben sdyle
buyurur: “Ve soyle de: “Ben, Allah’in indirdigi her kitaba inandim ve aramizda adaleti

gerceklestirmekle emrolundum (Sura, 42/15).
‘1zz b. Abdiisselam konu hakkinda sdyle der:

Miisliimanlar ibadetlerin en degerlisinin yonetimin oldugu konusunda séz birligi
etmigtir. Onlar araciligiyla hakkin ikame edilmesi ve zulmiin engellenmesi nedeniyle
adaletli yoneticiler daha saygin ve daha ¢ok sevap elde ederler. Zira onlar tek bir sézle
yiizbinlerce iyiligin ortaya ¢ikmasina neden olduklar: gibi bir o kadar da kotiiliigiin
engellenmesine neden olabilmektedirler. Ne kadar da az séz ama ¢ok sevap elde

edebiliyorlar."’o9

Konuyla ilgili ayetlerden elde edilen bilgilere gore adaletin sartlar1 sunlardir:

407 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku I-hikemiyye, Mektebetu dari’l-beyan, y.y. ts. s. 13.

408 Ebli Abdillah Semsuddin el-Girnati, Beddiu s-silk fi tebdii’I-muluk, s. 231.

409 [z b. Abdisselam, Kavdidu l-ahkdm fi mesaili’l-endm, nsr. Taha Abdurrauf Sa’d, Kahire: Mektebetu’l-
kulliyat el-Ezheriyye, 1991, c. 1, s. 142.
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Dogruluk ilkelerine baghlik ve nefsi arzulardan uzaklasmak: Y Onetici
konumunda bulunan ve adaleti tesis etmekle gorevli kisilerin verdikleri hiikiimlerde
adaleti gozetmeleri ve kendi duygu ve zaaflarina yenilmemeleri gerekir. Yiice Allah Hz.
Davud’a adaleti emrederken soyle hitap etmistir: “Ey David! Gergekten biz seni
yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma,
yoksa seni Allah in yolundan saptirir.” (Sad, 38/26). Hanbeli fakihlerinden ibn Kayyim
ise soyle demektedir:

‘Muhakkak ki Yiice Allah elgilerini ve kitaplarini insanlar yer ve gogii ayakta tutan adaletle

hiikmetsin diye gonderdi. Hangi yolla olursa olsun adalet belirtileri ortaya ¢ikar ve uygulanmasina vesile

olursa orda ilahi dinden soz edebiliriz. Adalet erdemini ortaya ¢ikaracak her tiirlii yontem dindendir.**?

Insanlar Arasinda Allah’in indirdikleriyle hiikmetmek: Adalet kavramimin
kisi ve toplumlara gore degiskenlik gosterebilen bir olgu olmasi nedeniyle hiikiimlerde
adalet adma davranirken Islam toplumuna inen vahyin baz alinip ona uygun sekilde
kararlar verilmesi gerekir. Bu husus: “Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hiikmet. Onlarin
arzularina uyma ve Allah’in sana indirdiginin bir kismindan (Kur’dn'in bazi
hiikiimlerinden) seni sagirtmalarindan sakin. (Maide, 5/49-50) ayetinde acikca
emredilmektedir.

Ancak Allah’in indirdikleriyle hiikmetmek i¢in de insanlarin onu benimsemis
olmasi gerekir. Zira dini bir sorumluluk oldugundan zorlamaya yer yoktur.*'! Eger
toplum onu goniil rizas1 ile kabul ederlerse sultan onunla hiikmedecektir. Eger yiiz
cevirirlerse hem diinyada hem de ahirette Allah’in azabimna maruz kalacaklardir. Yiice
Allah soyle der: “Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin” de. Eger yiiz ¢evirirseniz
bilin ki ona yiiklenen sorumlulugu ancak ona ait; size yiiklenen gorevin sorumlulugu da
valnizca size aittir. Eger ona itaat ederseniz dogru yola erersiniz. Peygambere diisen

ancak apagik bir tebligdir. (en-Nur, 24/54)’

410 Tbn Kayyim el-Cevzi, [ ‘lamu’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-alemin. nsr. Muhammed Abdusselam Ibrahim,
Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1991. c. 4, s. 284.

41 Yiice Allah, “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan ivice ayrilmistir. O hdlde, kim tagiitu
tammayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/256) ayetinde de agik¢a beyan ettigi gibi dinde zorlamayi kesin
bir surette yasaklamistir.
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Yonetimde siira ilkesinin benimsenmesi: Adaletin sartlarindan biri de sultanin
etrafindakilere danismadan karar vermemesidir.*!? Adaletin bir geregi de adlarina hiikiim
verilen topluma danigilmasidir. Stra ser’i dayanagi olan bir hiikiimdiir. Kisinin kendi
goriisiinii tim topluma dayatmasi insafli bir yaklasim degildir. Bu nedenle Allah,
peygambere ashabina danigsmasini emretmis ve miiminlerin islerinin kendi aralarinda stira

ile oldugunu aciklamigtir.3

Stra ilkesinin terk edilmesi kaginilmaz sekilde dikta yonetime ve istibdata neden
olacaktir. Dikta yonetimi yoneticinin kendi goriisiinii begenmesi, topluma onlarin
seriatina uygun emirler yerine kendi heva ve goriisiine gore emirler dayatmasidir. Bu tiir

uygulamada da bilindik sakincalar vardir.

Insanlarin mallarindan el ¢cekmek ve kamu malimi Korumak: Adaletin bir sartt
da insanlarin malma el uzatmamak ve onu korumaktir.*** Yonetici, halkin malinin
kollayicisidir. Diledigi gibi harcama yetkisine sahip maliki degildir. Toplum yararina
olacak sekilde mali kullanmakla yiikiimliidiir. Nitekim yonetime talip olan Hz. Ytsuf
sOyle demisti: “Beni hazineye sotrumlu olarak ata. Ciinkii ben iyi bir kollayicryim.”
(Ytsuf, 12/55).

Islaha yonelik caba sarf etmek ve tahripten uzak durmak: Bu erdemli davranis
Hz. Musa arkasinda vekil olarak topluma ydnetici atadig1 kardesine vasiyet etmistir. Bu
vasiyette ayn1 zamanda yoneticilere de yapict olmalarina yonelik tavsiye bulunmaktadir.
Yapict olmanin en 6nemli gerekliliklerinden biri de bozguncu, fesat¢i ve tahripgi

insanlardan uzaklasmasi, onlar1 6rnek ve sirdas edinmemesidir.

Riisvetin Hicbir Sekilde Kabul Edilmemesi: Riisvet belasi toplumu igten yikan
ve ehil olmayanlarin mevkilere gelmesine neden olan koétii bir olgudur. Yoneticilerin
riisvetten kesinlikle uzak durmalar1 adaletin 6nemli sartlarindandir. Bu konuda Yiice
Allah Neml, 27/36 ayetinde Hz. Siileyman’in kendisini hediyelerle etki altina almak

isteyen Sebe melikesi Belkis’in teklifi karsisindaki tutumunu 6rnek olarak vermektedir.

412 Mustafa el-Him, Mustafa el-Buga ve Ali es-Serbeci, el-Fikhu 'I-Menheci, ald Mezhebi Imam es-Sdfii, 4.
bs. Dimagk: Daru’l-kalem li’t-tibaa ve’n-nesr ve’t-tevzi’ 1413/1992, c. 8, s. 272.

413 Sfira kavramm hakkinda galismamizda (s. 65-77) 6zgiin bir baglik ayrilmistir. Detayl bilgi i¢in oraya
bagvurulabilir.

414 Detay icin bkz. en-Nevddir ve z-ziyddat ald ma fi’l-mudevveneti min gayrihd mine’l-ummehat, babu
nafakati’l-imam min mali’l-lah, c. 3, s. 398.
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Ayrica Miisliimanlara da haksiz kazang saglamak amaciyla yetkililere riisvet yedirmeyi
yasaklamaktadir. Bu husus: “Aranizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin.
Insanlarin mallarindan bir kismin: bile bile giinaha girerek yemek icin onlart hikimlere

(riisvet olarak) vermeyin. (Bakara 2/188) ” ayetinde agikga belirtilmistir.
Zahiri mezhebinin énde gelen fakihlerinden ibn Hazm konu hakkinda sdyle der:

“Riigvet hi¢bir sekilde helal degildir. Riisvet kisinin kendi lehine hiikmetmesi, kendisini
bir konuma getirmesi veya baskasina zulmetmesi igin odedigi maldir. Riisveti alan da
veren de giinahkdr olur.*® Hangi isim ve iinvan ile olsa veya amacindan saptirmak i¢in
ne tiir bahane one siiriilse de yoneticinin riigvet almast caiz degildir. Zira riigvet
toplumsal dengeyi bozar ehliyetsiz olanmt isin ehlinin dniine gegirir. Bu nedenle de
Peygamber (s.a.v) riisvetin her tiirliisiinii Islam toplumundan kaldirmaya yénelik asirt
istekliydi.”

Hamid es-Sai’den yapilan rivayete gore Peygamberimiz zekat toplamak iizere
birini yetkilendirdi. Dondiigiinde Peygamberimiz onu hesaba ¢ekti. O da: Bunlar sizin
bunlar da bana verilen hediyelerdir.’ dedi. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v) ona: Dogru
diyorsan eger neden baba ocaginda oturmadin da hediyelerin oraya geleydi.” deyip

ardindan bize bir hutbe irat etti ve sdyle dedi:

Ben sizden birinizi Allah’in beni yetkili kildigi bir iste goreviendiriyorum. Sonra da gelip bu sizin
bu da bana verilen hediyelerdir diyor. Eger dogru sozlii ise neden baba evinde oturup hediyelerin kendisine
gelmesini beklemedi. Allaha yemin ederim ki sizden her kim o haklardan alwrsa kiyamet giinii Allahin

huzuruna onu tasiyarak ¢ikacaktir. Vallahi sizden bazilarimizi bogiiren deve, bagiran inek ve meleyen

kuzularla Allah in huzuruna gelecegini biliyorum.*'®

Emaianet ve giivenirlilik: Adaletin sartlarindan biri de giivenilir olmaktir.
Yoneticinin kendi toplumuna karst giivenilir olmasi gerektigi gibi Gayri miislim
toplumlara kars1 bile giivenilir olmasi gerekir. Nitekim Allah teala birden fazla ayette bu
erdemin 6nemine isaret etmis ve korunmasini emretmistir: “Ey iman edenler ahitlerinize
vefa gosterin.” (Maide, 5/1), “Miiminler soz verdiklerinde onu tutanlardir.” (Bakara,
2/177) Zira iman ile ihanet bir kalpte olmaz. Iman Eman kokiinden Islam da selam
kokiinden tiiremistir. Bu yiizden ihanet, pusu, kotii niyet birakin Islam yoneticilerini

Miisliiman bir vatandasa da uymamaktadir.

415 [bn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsar, Darw’l-fikr, Beyrut ts. c. 8, s. 118. llgili rivayet igin bkz. Miislim,
“imare”, 7 (1832/27).
416 Miislim, “Tahrimu hedaya’l-ummal”, hadis no: 27, s. 1832

169



Iyileri miikafatlandirma/kétiileri cezalandirma: insan yaptigi davranislarin
karsiligin1 alinca etkilenir. Bu ylizden adalet kapsaminda iyiligin de kotiiliigiin de
karsiligin1 bulmasi gerekir. Yiice Allah buna 6rnek olarak Ziilkarneyn’in yaklagimini
vermistir:*'" “Ziilkarneyn, “Her kim zulmederse, biz onu cezalandiracagiz. Sonra 0
Rabbine dondiiriiliir. O da kendisini goriilmedik bir azaba ugratir” dedi. “Her kim de
iman eder ve salih amel islerse, ona miikdfat olarak daha giizeli var. (Ustelik) ona

emrimizden kolay olani séyleyecegiz.” (Kehf, 18/87-88).

Muhtemelen bu 6rnek davranis halife segilmesinin ardindan yaptigi konusmada
Hz. Ebubekir’e ilham kaynagi olmustur. Hutbesinde soyle der:
By insanlar en haywlniz olmamakla birlikte size yonetici olarak segildim. Eger hata

yaparsam beni diizeltin. Eger dogruysam bana destekgi olun. Dogruluk giivendir. Yalan

ise ihanet. Sizin zayifiniz hakkini alincaya kadar nazarimda giicliidiir. Giigliiniiz de

yamndaki hakk: alana dek nazarimda Zayzftlr.418

Insanlara esit davranmak: Adaletin temel 6lciilerinden biri de esitliktir.
Yéneticinin giines gibi herkesi esit sekilde 1sitmas1 gerekir. Unvani ne olursa olsun hakki
ehline teslim etmelidir. Yiice Allah soyle ferman eder: “Allah emaneti ehline vermenizi

ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.” (Nisa, 4/58).

Ayette dikkat ¢eken husus genel olarak kullanilan ‘insanlar arasinda’ ifadesidir.
Bu ifade adaletli davranmanin sadece miiminlere yonelik olmadigin1 muhatap miisrik bile
olsa adaletli davranmak gerektigini ortaya koymaktadir. Yoneticiler adaletli davranma
konusunda diger insanlardan 6nceliklidirler. Zira onun konumu ister miimin ister miisrik

idaresi altindaki kitle ile baglantilidir.

Ayni sekilde akraba olmak ya da birini sevmek hakk1 saklamaya gerekce olamaz.
Nitekim Hz. Aise’den gelen rivayete gore Kureysliler hirsizlik yapan Mahzumiye®!®
kabilesine mensup kadinin durumu hakkinda endiselenip peygamberimize gidip aract

olmasi igin peygamberimizin ¢ok sevdigi Usame b. Zeyd’i gérevlendirdiler. Usame bu

47 Kur’an’in darb-1 mesel kullanmasindaki gaye mesajin insanlarin gonliinde yer edinmesini ve
anlagilmasini saglamaktir. Zira 6rneklendirmenin goniiller iizerinde etkin bir rolii bulunmaktadir. Yiice
Allah soyle buyurur: Diisiinsiinler diye b Kur’an ’da insanlar i¢in her ornegi verdik. (Ziimer, 39/27).

418 Ma‘mer b. Ebi Amr Rasid el-Ezdi, el-Cdami’ (Abdiirrezzak’in eserine ek olarak basilmistir.) 2. bs. nsr.
Habiburrahman el-A’zami, nasir: Pakistan ilim konseyi/el-mektebu’l-Islami, Beyrut 1403, c. 11, s. 336.

419 Beni Mahzum Kabilesine mensuptur. Ad1 Fatima Binti Esved’tir. Mekke’nin fethinde zinet esyasi
calmusti.
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konuda miisamaha gosterip af etmesi i¢in ricaci oldu. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v);
Sen Allah in koydugu cezalar hakkinda bana aract mi oluyorsun? deyip ayaga kalkarak
bize soyle dedi: Sizden dnceki toplumlarin helak olmasinin yegane sebebi aralarinda
gliclii  biri  hirsizlik  yaptiginda onu serbest bwrakip  gii¢siiz  yapinca onu
cezalandirmalariydi. Allah’a yemin olsun ki eger Muhammed'in kizi Fatima dahi hirsizlk

yapsa elini keserim.#2

Ayrica adaletin kisisel hesap ve duygularla yikilmamasi gerektigini emreden Yiice
Allah soyle buyurmustur: “Bir topluluga olan kirginliginiz ve dfkeniz sizi adaletli
olmaktan altkoymasin. Adaletli olun. Adalet takvaya daha yakindir.” (Maide, 5/8).

1.4. Hakimin Adaleti

Adaletin uygulayicisi konumunda olan hakimlerin Oncelikli olarak adaletli
olmalari, adaletin uygulanmasi agisindan Onem arz eder. “Hiikmedersen adaletle
hiikmet.” (Maide, 5/42) ile  “Insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder.” (Nisa, 4/58) ayetleri geregince olmasi gereken yargi gorevini
iistlenen hakiminin hiikiim vermede adalet prensiplerine dayanmasidir. “Onlar arasinda
Allah i indirdikleri ile hiikmet. ” (Maide, 5/49) ayetiyle de yargi siirecinde takip edilmesi
gerekenler beyan edilerek eger islenen sucun hiikmii ayette varsa acik hiikkmii onunla

hiikmetmenin adaletin kendisi olacag1 belirtilmistir.

Kur’an’da agik bir hikkmiin varligina ragmen baska yerlerde ve kaynaklarda
hiikiim aramak taguta iltica etmek anlamina gelir: “(Ey Muhammed!) Sana indirilen
Kur’an’a ve senden once indirilene inandiklarint iddia edenleri gormiiyor musun?
Tdagit’u tamimamalart kendilerine emrolundugu hdlde, onun éniinde muhakeme olmak
istiyorlar. Seytan da onlari derin bir sapikliga diisiirmek istiyor” (Nisa, 4/60) ile “Onlar
hadla cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir toplum igin,
kimin hiikmii Allah inkinden daha giizeldir?” (Maide, 5/50). Ayetleri bu hususu agik¢a

ortaya koymustur.

Peygamber (s.a.v), Muaz b. Cebel’i Yemen’e hakim olarak gonderdiginde yargi
esnasinda takip edilmesi gereken dogru metodu agiklayip sdyle buyurmustur: Sana bir

yargi olayi geldiginde nasil davranacaksin? O da: Allah 'in kitabuyla hiikmederim.’ demis.

420 o|-Buhard, “Ahadisii’l-Enbiya”, 51 (nr. 3475); Miislim, “Hudud”, 2 (nr. 1688/9).
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Peki, orada bulamazsan?’ deyince ‘O zaman peygamberin siinnetinde ararim.’ demis.
Orada da bulamazsan’ diye soran peygambere Muaz b. Cebel soyle demistir: Kendi
gortistimii uygular ve dogruya ulasmak igin de her tiirlii cabayt gosteririm. Bunu lizerine
Peygamber (s.a.v) onun gogsiine elini vurup; Allah elgisinin elgisini dogru yola ileten

Allah’a hamd olsun.’ demistir.*?

Yargilamada hakimin kanitlara dayanarak verdigi hiikiimler gecerlidir. Hakim’in
hiikiim verebilmesi i¢in Allah’mn kitabini, peygamberin siinnetini ve igtihat konularina
vakif olmasi gerekir.*?? Hakim, meseleyi a¢1ga kavusturmakla yiikiimliidiir. Meselenin
tarafi ve hak sahibi degildir. Bu nedenle kanitlar 1s18inda kesinlesen bir cezay1 affetme
yetkisi yoktur. Hiikmii uygulamakla miikelleftir (Maide, 6/34). Zira bu ayet*?® haramiler
ve sug ceteleri gibi olusumlarin konusu yargiya intikal etmesi sonrasinda artik bireysel

tovbelerinin cezanin tenfizini engellemedigini gosterir.

Ayet her ne kadar 6zel bir konu ve kitle sebebiyle inmisse de yargilama
yonteminde ‘yargiva intikal eden olaylarda cezamin infazinda bireysel pismanlik ve
hdkimin affi, cezanmn infazina etki etmez’ ilkesine isaret eder. Bireysel pismanlik ise kul

ile Allah arasinda kalan bir durum kisvesine biirtiniir.

Imam Malik’in rivayetine gore Safvan b. Umeyye Medine’ye gelir. Mescitte
abasini yastik edinerek uyur. Bir hirsiz gelip abasini alir. Uyanan Safvan hirsizi yakalar
ve peygambere getirir. Bunun {izerine peygamber elinin kesilmesini emreder. Bunun
tizerine Safvan: Ben bunu arzulamadim ya Resulellah ona sadakam olsun.’ deyince neden

bana getirmeden énce yapmadin?® demis.*?*

Goriildiigt tizere Peygamber (s.a.v) Safvan’in vazgegmesini ve ricact olmasini
kabul etmemistir. Zira konu artik kanitlar 1s18inda hiikmiin uygulanmasiyla sorumlu
hakim vasfiyla ona intikal etmisti. “Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir

miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile hirsiz kadiin ellerini kesin. Allah, mutlak giic

421 Eb Davud, “Akdiya”, 14 (nr. 3597).

422 Abdiilaz el-Buhari, el-Muhitu I-burhdni, c. 8, 5.3

423 Kastedilen ayet, “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarimin capraz olarak
kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar: agagilayici
cezadir. Ahirette ise onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.” (Maide, 5/33) mealindeki ayettir.

424 Tbn Malik, el-Muvatta, c. 5, s. 1225 (nr. 3086)
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sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Mdide, 5/38) ayetinde de agik¢a beyan edildigi

tizere hirsizhigin cezasi elinin kesilmesidir.

Hirsizligin cezast magdurun affi ile diismez. Zira hirsizlik cezasi kul hakki degil
Allah’1in haklarindandir. Ayn1 sekilde zina cezasi da Allah’in hakki oldugundan hakimin
veya iddia makaminin affi ile affedilemez. Sugun mahza olarak kul hakkina dahil oldugu
suclarda durum bdyle degildir. Bu tiir kul haklarinda hak sahibinin affi ile cezanin infazi

iptal edilebilir. Bu da miikkemmel adaletin bir yansimasidir.

1.5. Toplumsal Adalet
Adalet toplumun varolusu i¢in vazgegilmez bir erdemdir. Toplum c¢ergevesi
disinda bir anlami yoktur. Toplumsal adaletin en belirgin 6zelligi insan haklarina olan

saygisi ve her hakliya hakkini vermesidir.

Toplumsal adalet, siyasi adaletin koklii bir pargasidir. Zira ikisi arasinda giiglii
baglar bulunmaktadir. Siyasi zulmiin yayginlasti§i ve yonetimde istibdadin oldugu bir
toplumda toplumsal adaletten sz etmek miimkiin degildir. Ayrica &zii itibariyla Islam
iktisadinin ~ sistemini  olusturan  zekat miessesi gibi  toplumsal adaletin
gerceklestirilmesine bagli bazi konular ancak siyasi adaletle kazanilabilir. Zekatin
kanunlagsmasindaki hikmet zenginlerin gittik¢e zenginlestigi, servetin zenginler elinde
doniip dolasan ve fakirlerin yoksulluklariyla bas basa birakilip erisemedigi bir giic

olmasini engellemektir.

1.5.1. Toplumsal Adaletin Riikiinleri

Toplumsal adaletin sartlar1 ve tezahiirleri vardir. Ancak bazi ana bilesenleri vardir
ki yok olmalari durumunda adaletin temeli sarsilir ve kiymeti diiser. Hangi toplumda
adaletin riikiinleri tamamlanmigsa ve tezahiir etmigse o toplumda sosyal adalet tiim sekil

ve gesitleriyle tahakkuk etmis olur. Sosyal adaletin riikiinlerini su sekilde agiklayabiliriz:

Toplum bireyleri arasinda esitlik: Kur’an, (Nisa, 4/1) ayetlerinde goriildiigii

lizere beserin topraktan yaratildigini ikrar eder. Hz. Peygamberin Veda hutbesinde425 de

425 peygamberin son haccinda verdigi hutbe olmasi nedeniyle ‘veda hutbesi’ olarak isimlendirilmistir. Hatta
0 hutbede ashabina belki kendileri ile bir sonraki hac déneminde goriisemeyecegini de dile getirmistir.
Vakiada da olay isaret ettigi gibi gelismis ve peygamberim o sene diinyadan gog ederek yiice mevlasina
kavusmustur. Onun vefatt 11/633. yilin rebiulevvel aymin 13. giiniine denk gelen pazartesi kusluk
vaktinde olmustur. Bkz. Muhammed et-Tayyib en-Neccar, el-Kaviu 'I-mubin fi sireti seyyidi’l-murselin,
Beyrut: Daru’n-nedve el-cedide, ts. s. 396.
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bu ilkeyi dogrular sekilde agiklamalar vardir. Nitekim peygamber veda hutbesinde sdyle

demistir:

Ey insanlar! Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Islam'da insanlar esittir. Hepiniz
Adem’in cocuklarisiniz, Adem de topraktan yaratildi. Allah katinda en degerliniz, en cok
Allah'a  siginaniz, emirlerine yapisaminiz, giinahlardan armanminiz, azabindan
korunamzdir. Bir Arab'in, Arap olmayana, bir baskasimin Arap’a, bir siyahin bir

kizilderiliye, bir kizilderilinin bir siyaha, takvanin diginda bir iistiinliigii yoktur.425

Burada esitlikten kasit cinsiyet, itk veya dil eksenli bir ayrimdan uzak durmaktir.
Yetenek ve yeterliliklerdeki farkliliklardan kaynakli ayrim ise zulm sayilmaz. Aksine
adaletin kendisidir. Zira tiretkeni acizlerle, yaraticiy1 basarisizlarla, bileni de cahillerle
esdeger gormek caiz degildir. Yiice Allah bu hakli ayrima “Allah, (séyle) Iki adam: da
misal verdi: Onlardan biri dilsizdir, hi¢bir seye giicii yetmez, efendisine sadece bir
yiiktiir. Nereye gonderse olumlu bir sonu¢ alamaz. Bu, adaletle emreden ve dogru yol

tizere olan kimse ile egit olur mu?” (Nahl, 16/76) ayetiyle isaret etmistir.

Dengeli gelir dagilimi: Toplumda dengeli gelir dagilimiyla servetin azinlik bir
kitlenin tekeline gegmesi ve bununla ¢ogunluga hitkkmedip ezmelerinin engellenmesi
amagclanir. Zira gelirin azinlik bir kitlenin elinde toplanmasi ve toplumun genelinin
bundan mahrum olmasi, ilahi metottan uzaklagmanin isareti olan toplumsal bir hastaliga
neden olur. Dogal ve gida kaynaklarinin toplumun biiyiik gogunlugunu olusturan alt gelir
gruplarina yayilmadan azinligin elinde toplanmasi, diistik gelirli toplumun tiikenmesine
neden olacaktir. Gelir kaynaklari azinlik bir zengin grubun elinde oldugu siirece alt
gruplar ezilecek torpiilenecek ve toplumda huzursuzluk cikacaktir. islam dini, adil gelir

dagiliminin saglanmasina yonelik bazi 6nlemler almistir.

1. Servetin stoklanmasimin Ve kullanilmamasimin  yasaklanmasi: Kur’an-1
Kerim’de “Altin ve giimiisii biriktirip gizleyerek onlart Allah yolunda harcamayanlart
elem dolu bir azapla miijdele.” (Tevbe, 9/34) ayetiyle siddetle sakindirmistir. Her ne
kadar fakihler ayetteki stoklamayi/definelemeyi zekati vermemek olarak gdrmiislerse*?’

de sozlik agisindan bakildiginda “kenz”, mali stoklamak ve kullanim alanindan

426 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed, c. 38, s. 474, (nr.23489).
427 e|-K asani, Bedadi ‘u’s-sandi *, kitdbu’z-zekat, c. 2, s. 2; Ali b. Muhammed er-Rebii el-Lahmi, et-Tebsira,
nsr. Ahmed Abdiilkerim Necib, Katar: Vizaretu’l-evkaf ve’s-sutini’d-diniyye, 2011/1432, c. 2, s. 861.
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¢ekmektir. Malim pazara arzim engellemek de bu kisma dahil goriilebilir. Ayette kast
edilenin bu genel anlam olmasi muhtemeldir. Zira malin stoklanmasi pazara arz
edilmesini engeller. Ardindan da birgok grup para akisindan kasalarina girecek olan
yarardan mahrum kalacaktir. Zira bilindigi lizere para sirkiilasyonu arttik¢a iiretim ve
dengeli dagilim da artar. Bu ara¢ ayn1 zamanda orta gelir sinifinin artmasinda biiyiik bir
paya sahiptir. Ayrica fakirlere donecek olan zekdt oranina da olumlu yansimasi da
olacaktir.

2. Faizin yasaklanmasi. Sosyal devletin toplumda dengeli gelir dagilimi igin
yapmasi gereken Onemli faaliyetlerden biri de faizin yasaklanmasidir. Faizin
yasaklanmas1 insan onuruna ve 6zgirliigiine de katki sunar. Zira faiz, fakirlerin servet
sahiplerine kdle olmasini engeller. Faizin kolelikle iliskisi dogal bir iliskidir. Zira kotii
ruhlular, insanlar1 boyunduruklarina almak yolunda hedeflerine ulagsmak ve istediklerini
yaptirmak i¢in insanlarin iktisadi hayatlarina miidahale etmek ve ekonomik baskiyla
kitleleri amagclart dogrultusunda yonlendirmek i¢in ekonomik araglar1 kullanirlar. Faiz de
insanlar1 somiirmek ve hi¢ yorulmadan, ¢aba sarf etmeden ve risk almadan kazanip
insanlar1 tarih boyunca kolelestirmekte sihirli degnek misali onlara bu imkani verdi.*?8

3. Zekatin Yasallasmas:. Islam dini zekat vermeye gii¢ yetirenlerin mallarindan
fakir ve mahrum®? kisma belli bir oran1 vermesini Mearic 70/24-25 ayetiyle emretmistir.
Zekat vermeyi de imanin bir geregi olarak telakki ettigi gibi kurtulusa gotiiren bir eylem
olarak da benimsemistir:“Namazlarinda husu i¢inde olan, bos islerden yiiz ¢evirenler ve

zekatlarini veren miiminler kurtulusa ermistir” (Miiminun, 23/1-4).

Mali Allah yolunda infak etmekten ve zekati vermekten imtina etmek bireyi
tehlikeye siiriikler.**® Nitekim Yiice Allah séyle buyurur: “Allah yolunda harcayin ve
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaymn. Lyilik yapin Allah iyilik yapanlar: sever.” (Bakara,
2/195). Ardindan Yiice Allah ¢ekisme ve yersiz harcamalarin 6niinii kesmek gayesiyle
zekatin hangi gruplara verilecegini de agik bir sekilde (Tevbe, 9/60) ayetinde izah

etmistir:*3!

428 Bkz. Cemal Ahmed Necm, er-Ribd Sildhu 't-tagit, http://iwww.hablullah.com/?p=2713

429 es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc,4/175; Abdurrahman b. Muhammed Avd el-Cezeri, el-Fikhu ala’l-
mezdhibi’l-erbaa, Beyrut: Daru Ibn Hazm, ts. c. 1, s. 536.

430 Burhanuddin Ebu’l-Meali Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Merginani, el-Muhitu 'I-burhdni fi’l-
fikhi’n-Nu mani, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye 2004, c. 5, s. 371.

431 Tbn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik, c. 1, s. 458.
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Zekat, fakirlerin ihtiyacin1 ve ekonomik canliligi hedefleyen ilahi bir nizamdir.
Belli bir nisaba ulasip iizerinden bir yil siire gegen mallarda farz olur. Bilindigi tizere
sermayenin stoklanmasi ve ticaret ¢arki disinda tutuldugu takdirde gerek enflasyon
gerekse de verilecek zekat nedeniyle azalacaktir. Bu da sermaye sahiplerini servetlerini
ya bizzat ya da mudarebe olarak bilinen ortakliklar vb. sirket ortakliklariyla kullanima
sokmaya sevk edecektir. Her haliikarda zekat servet sahibinin servetini kullanmaya

yonelik elinden gelen ¢abay1 gostermesine vesile olacaktir.

Zekat alan fakir bununla kendisinin ve yiikiimli olduklarinin ihtiyaglarini
karsilayacaktir. Bu da para fonlarinin tekrar iiretim g¢arkina girisi demektir. Boylece
sermaye yasam dongiisiinde cark olacak bu da iiretici meslek erbabinin kazancinin
artmasina ve ayni oranda fakirlerin pay1 olan zekat miktarinin da yiikselmesine neden
olacaktir. Tiim bunlar gesitli ekonomik faaliyetlerin gozle goriiliir diizeyde artmasina ve

her alanda iktisadi gelisim ve ilerlemeye olumlu yanstyacaktir.*3?

Zekatin tim bu olumlu yanlarin aksine faiz, basar1 ve ¢abayr dnemsemeyen
yegane hedef ve dertleri verdikleri borcu fazlasiyla almak olan faizci servet sahiplerini
uretkenlikten ve basaridan uzaklastirir. Bu bilgilerden yola c¢ikarak zekat ve faiz

sistemleri arasinda tliretkenlige katki agisindan bir karsilagtirma yapilabilir.

Insan Haklarina Saygi: Insana sayginin dogal bir sonucu olarak her tiirlii saldir1
ve tecaviize karsi onun can ve mal giivenligi saglanmalidir. Ciinkii yiice Allah “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve
temiz seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik.” (Isra,
17-70) buyurmaktadir. insanmn bu saygmligi renk, 1rk, cinsiyet ve din farkliliklarina
bakilmaksizin insan olmasi sonucu sahip oldugu bir meziyettir. Adaleti emreden
ayetlerde de goriildiigii iizere insan haklarinin korunmasi ve insana saygi, sosyal adalet
saglanmadan, mesru hedef ve temel politika haline getirilmeden tahakkuk etmesi
miimkiin degildir. ilgili yetlerden yola gikarak sosyal adalet ilkesinin insan haklarmna

yonelik belirledigi ilkelerin su basliklarda tecelli ettigini gormekteyiz:

432 Muhammed b. Abdiilmumin b. Hariz b. Mualla Hisni, Kifdyetii'I-ahyér f halli Gayeti’l-ihtisar, nsr. Ali
Abdiilhamid el-Baltehi/Muhammed b. Siileyman, Dimask: Daru’l-hayr, 1994, c. 1, s. 168.
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Hayat hakki: Hayat hakki Kur’an emriyle koruma altina alinmustir. “Megru bir
hak karsiligi olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildigi cani éldiirmeyin. Iste size
Allah bunu emretti ki aklinizi kullanasiniz.” (En‘am, 6/151). Kur’an’da nefs kavraminin
kullanilmas: dikkat ¢ekici ve diisiindiiriiciidiir. Zira bu kelime irk, grup vb. ayrimlar

olmaksizin tiim insanlar1 kapsadig1 gibi miislim gayri miislim herkesi kapsamaktadir.*®

Kur’an masum bir cana kiymay1 tiim insanliga kiymak olarak gérmiistiir. Islam o
kadar hayat hakkina 6nem vermis ki bireyin kendi canina kiymasini dahi yasaklamistir.
Nisa, 4/59’da goriildiigli lizere insanin haksiz yere oOldirilmemesi Allah katindaki
sayginligina bir isarettir. Zira cani veren Allah’tir. Bu nedenle Allah’in verdigi can1 ondan
baskasinin almasi uygun degildir. Bir cana ne zaman ve hangi sartlarda kiyilabilecegin
yiice Allah agiklamis ve onun ancak bir cana karsilik kisas yoluyla olabilecegini (Bakara,
2/178) ayetinde beyan etmistir. Kisas bagka cana kiyan kisinin yaptigina karsilik misliyle
cezalandirilmasidir. Yiice Allah cana karsi cana kiyilabilmesinin aslinda insan hayatinin
korunmasi ve siirekliligin saglanmasina, cana yonelik tecaviizlerin kesilmesine dair bir
hikmet nedeniyle mesru kilindigin1 beyan etmistir. Dolayisiyla kisasin mesru

kilinmasinin hedefi aslinda insanin hayat hakkini korumaktir.

Ozgiir irade hakki: Yiice Allah “Insanlari ve cinleri sadece bana kulluk etsinler
diye yarattuim.” (Zariyat, 51/56) ayetiyle de ilan ettigi gibi insan1 kendisine kul olsun diye
yaratmistir. Bu durum zorunlu olarak insanin Allah disinda baska hi¢ kimseye ve hicbir
seye kul olmamasini gerektirir. Kullugu bir kapasite ve yetenek farkliligin sonucu olarak
gormek uygun degildir. Yetenek ve kabiliyet farkliliklar1 yardimlagsmaya ve ilerlemeye
vesile olmali, diger insanlari istismar etmenin veya kul / esir etmenin kaynagi

olmamalidir.

Kur’an, insanin irade 6zgiirliglinii 6nemseyerek din alaninda bile bu 6zgirligi
kisitlamamistir. Insanmn hayatindaki en 6nemli deger olan dinde dahi Ozgiirliigii

kisitlanmamigsa diger tercihlerinde nasil kisitlanabilir ki?

Her insan, inancinda 6zgiirdiir. Bu nedenle bireyin insan olma nedeniyle sahip
oldugu onur ve saygiligini dini tercihinden dolay1 kaybetmesi s6z konusu degildir.

Buhari ve Miislim’in rivayetine gore peygamberimizin 6niinden bir cenaze gegince ayaga

433 \Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhu, c. 7, s. 5614.
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kalkmisti. Ona bu cenazenin bir Yahudi’ye ait oldugu hatirlatilinca sdyle demisti: [nsan
degil mi?*3*

Bir diger rivayette de peygamberin ve ashabin bir Yahudi cenazesi gecinceye
kadar ayakta bekledikleri aktarilmistir.*®® Bu iki rivayette birey dini inancindan bagimsiz
bir sekilde sadece insan olmasi hasebiyle sayginliga sahip olduguna dair acik 6rnek
vardir. Mislimanin muhaliflere kars1 yapabilecegi tek sey samimi nasihattir. Miicadele
ise Kur’an’da (Nahl, 16/125) belirtildigi iizere en giizel metotlarla smirhdir. Ayet agik
sekilde insanlar1 Islam’1 kabul etmeye zorlamanin caiz olmadigini beyan eder. Bu da
devletin din ozgiirliigiinii saglama konusunda adim atmasi ve bireyin diger birey

haklarina tecaviiz etmeyen se¢imlerine saygi gostermesi gerektigini gosteriyor.

Miilkiyet hakki: Mal edinimi duygusu insanm fitratinda bulunan bir duygudur.**
Ayette “Mali yigmacasina asirt seviyorsunuz” (Fecr, 89/20) seklinde buyrulmaktadur.
Islam, bu duygunun kétiiye kullanimini ve tahakkiime déniisiimiinii engellemek adia
faiz, riisvet, stokguluk, firsat¢ilik ve aldatma gibi bagkasinin malin1 haksiz bir sekilde ele
gecirme yontemlerini yasakladigi gibi hirsizligi yasaklayarak diinyevi bir cezaya sebep
olarak gormiistiir. Bagkasinin malin1 haksiz ve rizasiz sekilde yemeyi de “Aranizda
birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismini bile bile
giinaha girerek yemek i¢in onlari hdkimlere (riisvet olarak) vermeyin.” (Bakara, 2/188)

ayetiyle bariz sekilde yasaklamistir.

Insan sahip olduklarmi mesru olmasi sartiyla diledigi gibi harcama yetkisine
sahiptir. Istemedigi bir sekilde harcamaya zorlanamaz. Konum ve mevkii ne olursa olsun
hi¢ bir otorite bireyin tasarruf yetkisine miidahale etme hakkina sahip degildir. “Sizi
tizerinde tasarrufa yetkili kildig1 maldan, (Allah yolunda) harcayin.” (Hadid, 57/7) ayeti
bu dzgiirliige isaret eder. imam Ciiveyni konu hakkinda sdyle der: Miilk sahibi miilkiinde

tam tasarruf yetkisine sahiptir. Haksiz yere hi¢ kimse onunla ortak olmaya kalkamaz.

Allah zenginlerin malinda fakirlerin pay:1 olarak zekati farz kilmistir. Bu hak
fakirlerin yan1 sira Allah’m da bir hakkidir. iginde kul hakki barindirmasi nedenliyle
Allah | (Tevbe, 9/103) ayetiyle zekat paymin zenginlerden toplanip fakirlere dagitilmasi

434 Buhari, “Cenaiz”, 49 (nr. 1229).
435 Miislim, “Musakat”, 18. .
436 \Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhu, c. 7, s. 4978.
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yetkisini yoneticilere vermistir. Peygamber (s.a.v) idaresi altindaki insanlardan dinlerine
bakmaksizin sadaka alirdi. Miiminin verdigi zekat, Allaha olan sorumlulugunu ifa
etmesini sagladigi gibi diger din mensuplarindan alinan bu katki, golgesinde yasadigi
devletine olan bagliliginin ve sadakatinin bir nisanesi olmustur. Cizye kavrami kisminda

bu konu hakkinda genis¢e durulacaktir.

Ifade ozgiirliigii hakki: Insanlarin farkli goriislere sahip olmasi ¢ok dogal bir
olgudur. Bunun dogay1 ve insan neslini olumsuz etkileyecek sekilde tartigma ve ¢atisma
konusu edilmesi uygun degildir. ifade 6zgiirliigii hususunda dayandigimiz en dnemli
kanit, Kur’an’in aktardigi hak ile batil goriisler arasindaki diyaloglardir. Bunun en ilgi
cekici ornegi yiice Allah ile kendi kiifriine dair goriisiinii dile getiren iblis’in diyalogudur.
Nitekim dile getirdigi ifadelerin ¢irkinligine ve isyankarligina bakilmaksizin yiice Allah

onu susturmamus goriisiinii dile getirmesine izin vermistir.**’

Ayn1 sekilde peygamberlerin de kendi kavimleriyle ilgilendikleri hakaret ve
sacmaliklarma takilmaksizin sorduklarma cevap vermeye calistiklarin1 goriiyoruz.
Muhatabin1 konusmaktan ve goriisiinii dile getirmekten alikoyan bir peygambere rast
gelinmemistir. Bilakis tiim peygamberlerin kavimleri tarafindan susturulmaya ve ifade
ozgirliiklerine engel olunmaya ¢alisildigini gérmekteyiz. Dolayisiyla muhalifi
susturmak, goriisiinii dile getirmesine izin vermemek ve ifade 6zgiirliigiinii kisitlamak,
inkarc1 zalimlerin isidir. Bir Miisliimana yakismayan davranis bicimidir. Islam toplumu
icin farz olan, hasmini susturmak degil deger ve ilkelerine sahip ¢ikmak geregince
yasay1lp bilimi yayginlastirmaktir. Dini konularda Miislimandan beklenen bu davranig
bi¢imi diinya islerine yonelik iliskilerde de gecerlidir. Ornegin yoneticinin siyasi
mubhaliflerinin ve idaresindeki insanlarin sesini kismasi ve onlara sansiir uygulamasi

dogru degildir.

Miisliiman birey her konuyu dogru sekilde agiklamak, dinini savunmak ve
muhaliflerin siiphelerini gidermekle yilikiimliidiir. Dinini savunma adina onlart susturma
hakkina sahip degildir. Ciinkii kendi diislincesini savunmak muhatabi1 susturmakla degil
gerekli kanitlar1 sunmak ve aksinin ¢irkin yiiziinii ortaya koyup sonucu beklemekle olur.

“Haywr, biz hakki batilin iizerine atariz da beynini par¢alar. Bir de bakarsin yok olup

437 Bkz. Sad suresi, 38/71-78.
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gitmig. Allah’a karsi yakistirdiginiz nitelemelerden otiirii yaziklar olsun size!” (Enbiya,
21/18) ayetinde de belirtildigi iizere hedef de her zaman hakkin yiiceltilmesi ve batilin

ortadan kaldirilmasidir.

Hak ile batilin miicadelesi kiyamete kadar siirecektir. Birinin digerini yok etmesi
miimkiin degildir. Akillarda bu miicadele hep olacaktir. Fitratina ve aklina miiracaat eden
dogru yolu bulacaktir. Nitekim yiice Allah hak ile batilin miicadelesini ve sonugta hakki

sahiplenen ve ona ¢agiranlarin zaferini (Rad, 13/17) ilan etmistir.

Ifade o6zgiirliigii toplum hayatinin 6nemli bir parcasi ve bireyin aidiyet
duygusunun 6nemli bir sebebidir. Bu anlamda 6zgiir olmayan her toplum ihanet, sikinti,
dagilmiglik ve yapisinda ¢atlaklarla karsilasacaktir. Bunun en giiglii sahidi tarihtir.
Nitekim baski ve dikta altinda tek sesin hakim oldugu toplumlarin kargasa ve ¢alkanti
esnasinda nasil dagildiklarmi gérmekteyiz. Baski ile susturulmus toplum kendisini
susturan ve goriisiine deger vermeyen yoOnetimlerden kurtulmak igin her firsati
degerlendirmis hatta diismanlariyla dahi birlik olup baskaldirabilmislerdir. Adalet, fikir
ve gorlslerin dile getirilerek tartisilmasi sonra da toplum i¢in yararli olanin kabulii ve
digerinin kaybolmasidir. Boylece toplumda ikiyiizliiliige, ihanete ve komplolara yer
kalmayacak toplum hayati Allah’in istedigi gibi hak ile batilin dogru ile yanlisin

miicadelesi istikametinde akip gidecektir.

Miislimanin dine yardim ve destek adi altinda diismani susturmasi veya onu
ortadan kaldirmasini engellemek igin yiice Allah insanlarin yapisinin inanan ve
inanmayan gruplarim1 olusturacak sekilde diisiince farkliligin1 gerektirdigini belirtir.
Zaten diinya hayatinda tabi tutuldugumuz bu imtihan da ancak 6zgiir bir ortamda olabilir.
Inan¢ konusu zorlama ve ikrahi kabul eden bir olgu degildir. Eger dyle olsayd: Allah

herkesi miimin ve 1yi olacak sekilde yaratird.

Haktan yiiz ¢evirip inkara diismenin cezasini ahirette Allah verecektir. Diinyada
da bazen vermektedir. Bazi ayetlerinde de goriildiigii izere, gerektiginde Miisliiman kisi
kiifiirden ve kiifiir eylemlerinden beri ve uzak oldugunu ilan edecektir**®. Bunu yaparken

de hakkin izhar1 ve batilin yanlis yiiziinii ortaya koyma adina acik yagacaktir. Kiifre kars1

438 Bk. Tar, 52/45-46; Yunus, 10/41
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bu durus, savas ilanin1 veya hasmi susturmayi gerektirmiyor. Sadece miiminin hak ile

batil arasini ayirip toplumun konu hakkinda yanlisa diismesine yol vermemesi i¢indir.

1.6. Catisan Gruplar Arasim Diizeltmede Adalet

Insan ¢ok yonlii vasiflara ve egilimlere sahip bir varliktir. Bir yandan dogas:
geregi catismaci ve muhalif iken diger yandan da kendi hemcinsleriyle yasamak zorunda
olan toplumsal bir varliktir. Bunun sonucunda da kaynaklar ve kazanimlar i¢in bazen
catigmalar yasayabilir. Bu ¢atigmalar bireyler arasinda olabildigi gibi kendisinin hak
yolda ve daha dogru oldugunu iddia eden firka ve cemaatler arasinda da olabilmektedir.
Bu catisma bazen savas durumuna doniisebilmektedir. S6z konusu her iki cemaat

Miisliiman cemaatleri de olabilir.

Yiice Allah yasalarimi bireylerin birbiriyle farkli etnik, mezhep ve bdlgesel
toplumlarin arasindaki iligkileri diizenlemesi i¢in gondermistir. Ancak bazen diinya
sevgisi ve arzulart insanin ger¢egi gormesine engel olabilmektedir. Ancak tim
Miisliimanlarin ayni anda bu hataya diistiikleri ve ¢atismaya karistiklart diigtiniilemez.
Catismadan fiziken veya fikren her iki gruptan da ayrilarak uzak kalan mutedil bir
firkanin varlig1 diisiiniilemez. Tam da burada olayin tarafi olmayan bu grubun ¢atisan

Miisliiman gruplar1 baristirip uzlagtirmasi sorumlulugu doguyor.

Bu grubun, yiiklendigi arabuluculuk roliinii “Eger inananlardan iki grup
birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin. Eger biri otekine karsi haddi asarsa,
Allah’ i buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah’in
emrine) donerse, artik aralarimi adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davramin. Ciinkii
Allah, adaletli davrananlari sever.” (Hucurat, 49/9) ayetinde agiklandigi gibi adalet
prensibi ekseninde icra etmesi gerekir. Bu da arabulucularin bir grubun aleyhine olacak
sekilde diger gruba egilim gostermemeleri, iki tarafa da esit mesafede olmalar1 ve hakki

sahibine vermeleri ile olur.

Eger aralarindaki ihtilaf savasa doniisecekse durdurulmasi i¢in tiim cabay1
harcamali ve esir de8isimi, zararin tazmini gibi savasin sonlandirilmasi i¢in yapilmasi
gerekenleri yapmalidirlar. Anlagsmanin saglanmasi sonrasinda bu grup antlagsmanin
takibini yapacak ve garantorii olacaktir. Buna ragmen bir taraf savasa devam ederse zulme

ugrayan grubun yaninda saldirgan gruba kars1 duracak onu saldiridan alikoyacaklardir.
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Bagimsiz grubun haksizliga ugrayan grubun yaninda durmasi iki biiyiilk amaca
hizmet eder. Birincisi, antlasmaya kendini adayan ama saldiriya ugrayan Miisliiman
grubun yaninda olmakla adalete ulasilmus olur. Ikincisi ise tarafsiz grubun zulme ugrayan
tarafin yaninda durmasi savasta dengenin onlardan yana degismesine neden olacaktir. Bu
da esit iki gii¢c arasinda nesli ve dogayi tahrip edecek savasin devamini engelleyecektir.

Bu yasa savagain miimkiin olabildigince sonlandirilmas1 amaci glitmektedir.

1.7.  Gayri miislimlerle iliskilerde Adalet

Adalet, Miislimanlarin sadece kendi aralarinda gozetecegi bir erdem degildir.
Bilakis ister vatandasi olsun ister olmasin diger dinlerin miintesipleriyle bireysel ve ulusal
iliskilerinde de dikkat etmeleri gereken bir erdemdir. islam devleti diger devletlerle olan
iligkilerini adalet zaviyesinden siirdiiriir. Sahislara veya bir topluma duyulan 6fke ve
diismanlik Miisliimanlar1 onlara kars1 adaletsiz davranmaya sevk edemez.**® Bu konuda
Vehbe ez-Zuhayli soyle der:

“Islam beser arasindaki nefret ve diismanhgin koklerini ve insanlar arasindaki sinirlart

(vatandaslik) ve ¢catismalart ortadan kaldirmus yerine sevgi, merhamet, yardimlasma ve

hosgoriiyii ikame etmistir. Aymi zamanda farkli toplumlar arasinda yarisa ve bu

yaristan kaynaklanan yeryiiziindeki kaynaklarin paylasilamamast nedeniyle yikict

etkiye sahip savaslara davetiye ¢ikaran isyankdr benligin kaynagi olan wkeiligi da

kokten kaldirmistir. Bunun ardindan da sadece boyun egmeye dayali evrensel barisa

degil goniilden gelen bir sevgi ve muhabbetle ziyade dostluga ve akrabaliga dayali

birlikte yasamaya davet etmistir. Bunu da tiim insanligin atasimin ayni erkek ve kadin
oldugu hepsinin birbirine sefkatle muamele etmeleri ve toplumun yararina faaliyette

bulunmalar: gereken biiyiik bir aile olduklar: esasindan yola ¢ikarak yapmistir. »440

Adalet olgusunun hayatta kalict olmasi ve toplumun tiim kesimini tiim
boyutlariyla kapsamasi Islam’mn amagladig1 temel prensiptir. Ancak o6zellikle diinya
siyasetinde islam toplumunun diger toplumlarda hak ettigi adaleti edinebilmesi cihat
olgusunun varligiyla miimkiindiir. Bu nedenle hem ulusal anlamda hem de uluslararasi
anlamda adaleti ayakta tutan dnemli faktorlerden olan cihadin detayli ele alinmasi uygun

goriilmiistiir.
2. CIHAT

Cihat kavrami, Kur’an perspektifinden bakildiginda biiyiik bir 6neme sahiptir.

Zira cihat, hem Miisliiman bireyin hem de toplumun aktif olma durumunu temsil eder.

439 Bk. Tbn Hazm, el-Muhalld bi I-dsdr, c. 8, s. 512.
440 \Jehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhu, c. 8, s. 6409

182



Bu kavram, sahip oldugu kapsamli anlami geregi, Miisliiman bireylerin baris, savas,
ozgiirliilk ve esaret gibi neredeyse hayatinin tiim evrelerini kapsamaktadir. Ayrica bu
kavram sadece diismana karsi durusu ifade etmez. Bilakis giinahlardan uzak durarak ilahi
emirlerin yerine getirilmesi hususunda bireyin kendi nefsiyle miicadelesinin yani sira ilmi
acidan kendini gelistirmek, aile sorumlusu olarak yiikiimlii oldugu isleri yapmak,
cocuklarinin egitimiyle ilgilenmek gibi diinya hayatinin insana yiikledigi misyonlar1 da
igerir. Tiim bu yiikiimliiliikler cihat kavraminin genel anlami igerisinde kendisine yer
bulmaktadir. Ancak ¢alisma agisindan bizi ilgilendiren, cihat kavraminin siyasi ve askeri
boyutudur. Diger bir deyisle verebilecegi zararlar1 engelleme adina diismana karsi tiim
imkanlarla miicadele boyutudur. Caligmanin ilerleyen asamalarinda 6nemseyecegimiz

husus, cihadin bu boyutu olacaktir.

2.1.  Cihadin Sozliik/Terim Anlami ve Savas Olgusuyla Iliskisi

Cihat kavraminmi giinlimiiz savas olgusuyla karistiranlar vardir. Halbuki her iki
kavram arasinda gerek sebepleri gerekse de amaclart agisindan O6nemli farklar
bulunmaktadir. Bunun anlasilmasi i¢in cihad olgusunun detaylica irdelenmesi gerektigi

kanaatindeyiz.

2.1.1. Cihadin Anlanm
Cihat (2= kelimesi takat/gii¢ anlamina gelen (2¢>) fiilinden tiiremistir. Bazi
bilginler cihat kelimesinin ‘mesakkat/zorluk’ anlammi ifade ettigini belirtmistir.

‘aga/agia) kelimelerinin her ikisi de ayni anlami ifade eder.

Fiilin ‘2’ seklinde mufa‘alet babindan kullanilmas1 miibalaga ifade eder. 2 s¢a<ll
ise ‘istah ceken yemek ve siit iriinii’ demektir. **! Bazi dilciler 23 kelimesinin ‘mesakkat
ve zorluk’, bazilar ise ‘miibalaga ve nihaye/son’ anlamlarina geldigini iddia etmistir. 231

ise ‘genislik ve gii¢c yetirmek’ anlammi ifade eder.*4?

Cihat kavramui terim olarak ‘kdfirlere karsi Allah i¢cin muharebe etmek’ anlamini

ifade eder. S6z ve eylem dahil olmak tizere eldeki tiim imkanlar1 diigmanin savas giiciinii

441 pk. Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zdm, nsr. Abdulhamit el-Hindavi,
Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2000, , c. 4, s. 154.2¢> maddesi
442 pk. ez-Zebidi, Tdcii’l-aris, , €. 7, S. 536.%> maddesi
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kirmak i¢in son raddesine kadar kullanmaktir. Araplar sl & J& Y 3% ifadesini, ‘adam

o iste ciddiyetle ve abartiyla davrandi’ anlaminda kullanirlar.*4

Cihat kavrami sozliikte diismanla karsilikli olarak sahip olunan gii¢ ve takatin
harcanmas1 ve birinin digerini alt edebilmek icin tiim ¢abayi harcamasi anlamindaki
sl s/ ‘diismanla miicadele ettim’ ifadesinde kullanilan fiilin mastaridir. Islami
terminolojide ise inkércilara kars1 yiiriitiilen miicadeleyi ifade eder.*** Buradan hareketle
de Islam’da yaygin olarak mesru miidafaa anlammda kullamlmistir. Harb kavrami ise
baris olgusunun zit anlamini ifade eder. Miiennes/disil kelime olarak kabul edilir. Ismi

tasgiri <=~ seklinde tiiretilir.**°

Gorildigii lizere cihat kavrami diismana karst mesru miidafaa cgergevesinde
verilen her tiirlii ¢abanin yani sira bireyin kendi nefsini leh veya aleyhteki tiim ilahi
emirlere uymak ve yasaklardan sakindirmak i¢in ikna etmeye yonelik her ¢esit cabay1 da
ifade eden genis anlaml1 bir kavramdir. Harb ise cihat kavraminin aksine sadece savasi
ve siddeti igeren bir kavramdir. Harb mesru veya ahlaki bir neden olmaksizin genelde
cikar eksenli yapildigindan zulim olurken cihat ise mesru veya ahlaki bir neden
olmaksizin ortaya ¢ikmamaktadir. Dolayisiyla mesru bir nedene dayali savasin Islami

perspektifte bir nevi cihat sayildigini sdylemek miimkiindiir.

Fakihler cihat kavramini genel hukuk ekseninde ‘kdfirlere karsi savasmak ve
onlarin diismanliklarint ve savas giiciinii kirmaya yonelik her tiirlii caba’ zaviyesinden
ele alip incelemektedirler. Yapilan diger tiim tanimlar da bu kapsamin disina
cikmamaktadir. Nitekim Hanefiler cihad1 ‘Allah yolunda savasmak ve bu ugurda mal,
can, dil vb. tiim imkan ve takati kullanmak, bu konuda asiri ¢aba sarf etmektir.” seklinde

tanimlamiglardir.*4®

Malikiler ise cihad1r ‘Miisliiman bireyin aralarinda antlagsma bulunmayan kdfirle

Allah i¢in savasmaktir.” seklinde tanimlamislardir.**” Safiiler de buna yakin ifadelerle

443 eg-Seybani el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud
Muhammed et-Tenéci, I.V., Beyrut: el-Mektebii’l-ilmiyye, 1979/1399, c. 1, s. 319, %> maddesi.

444 Kasim b. Abdillah b. Emir Ali el-Konevi er-Rimi, Enisii’l-fukahd fi ta ‘rifdti’l-elfdzi’l-miiteddvile
beyne’l-fukahd, nsr. Yahya Hasan Murad, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2004/1424, s. 64.

445 g|-Isfahant, el-Miifreddt, <~ maddesi,

446 o|-K asani, Beddi ‘u’s-sandi‘c. 7, . 97.

447 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Halveti, es-Savi el-Maliki, Bulgatu ’s-sdlik li akrebi’l-mesalik,
Daru’l-medrif, ts., c. 2, s. 267.
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‘kafirlere karsi tiim giicii seferber etmek’ seklinde tanimlamiglardir. Cihat kavrami bunun
yani sira nefis, seytan ve kotii insanlarla yapilan miicadeleyi de ifade eder. Nefisle
miicadele 6nce dini emirleri 6grenmek ardindan 6grendikleriyle amel etmek ve son olarak
da bildiklerini diger insanlara 6gretmek suretiyle olur. Seytanla miicadele ise kalbe
verdigi vesveseleri ve giizel gosterdigi sehevi arzular1 bertaraf etmekle olur. Kafirlere

kars1 miicadele ise el, dil, kalp ve tiim maddi imkanlarla olur.*®

Hanbeliler de cihadi 6ncelikle genel ve 6zel olmak iizere iki kisma ayirmis ve
genel cihadi, ‘Miisliiman kisinin Allah rizasi icin sarf ettigi her tiirlii caba’ seklinde
tanimlamislardir: Cihadi bu sekilde tanimlayanlardan biri de Ibn Teymiyye olup cihadi
‘Allahin razi oldugu seylerin gergeklesmesi, razi olmadigi seylerin engellenmesi i¢in sarf
edilen ¢aba’ olarak tantmlamistir. Diger bir yerde de yine bu tanima yakin ifadelerle soyle
der: Cihadin hakikati, iman ve hayiwrly isler gibi Allah’in sevdigi seylerin ortaya ¢ikmast,
kiifiir ve giinahlar gibi razi olmadigi seylerin de yok olmast icin caba sarf etmektir. Ozel

cihadi ise kisaca soyle tanimlamuslardir: Cihat kafirlere kars1 yapilan savastir.*4°

Cihat olgusunu konu edinen ayetlere baktigimiz zaman cihat kavraminin soz, giic
ve 1yi islerle yapilan olmak iizere {i¢ kisimda incelendigi gérmekteyiz. Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki genel olarak cihat kavrami kullanildiginda akla gelen ilk anlam,

Allah’1n hiikmiiniin ylicelmesi amaciyla yapilan savag anlamidir.

Ragib el-Isfahani konu hakkinda soyle der: Cihat, tiim giicii ve imkanlar: diismana

karst savunmada seferber etmektir. Cihat ti¢ kisimdir: A¢ik diismana karsi, seytana karsi

450

ve son olarak nefse karsi miicadeledir.**®® Tbn Kayymm, Kur’an ayetleri ekseninde cihat

kavraminin kapsayiciligini soyle agiklamistir:

“Resulullah cihadn zirvesindeydi. O, cihadn tiim ¢esitlerini kendinde toplanisti. Allah
yolunda kalbi, davet¢iligi ve gerektiginde kilicryla hakkiyla cihat etmisti. Allah onu elgi
olarak gorevlendirdigi andan itibaren ona kifirlere karsi teblig, beyan ve hikmetle
miicadele etmeyi emretmis ve soyle demistir: “Kadfirlere itaat etme, onlara karsi bu
Kur’an’la biiyiik bir miicadele et.” (Furkan, 51-52). Aym sekilde Islam’in
boyundurugunda olan miinafiklara karst da cihat, beyan ve tebligle olmaktadir.

448 ol-Askalani, Fethu I-bari serhu sahihi’I-Buhdri, 1-XIII, Beyrut: Daru’l-marife, 1379, c. 3, s. 6.

449 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Hasiyetu kitabi mesdili’l-Imam Ahmed b. Hanbel ve Ishdk b. Raheviyye,
nsr. Zuheyr es-Savus, Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1991, 8/3837, Ishak b. Mansur b. Behram, Ebii
Yakib el-Meruzi, el-Koseci, Imddetu’l-bahsi’l-ilmiyyi, 1-IX, 1. baski, Medine: Islam Universitesi
Yayinlari, 2002/1425.

4%0 g|-isfahant, el-Miifreddt, Chd maddesi. Bu ii¢ kisim cihat su ayetlerde dile getirilmistir: Hac, 22/78;
Tevbe, 9/41, Enfal, 6/72.
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Miinafiklara karst yapilacak olan cihat, kdfirlere karst olan cihattan daha ¢etin ve
zordur.”

Cihat kavram, Islam’1 anlama ve uygulama, yayma ve 6gretme olarak Islam’a
hizmet adma sahip olunan tiim olanaklar1 harekete gecirmeyi amaglayan yiice bir
kavramdir. Silahli1 miicadele tehlikeli sonuglarindan dolayi sinirli alana ve belirli sartlara
bagh bir faaliyet olarak mesru kilinmistir. Ayrica bu faaliyet bireye veya belli gruplara

tevzi edilmeyerek devlet eliyle uygulanabilecek bir arag olarak kalmistir. !

2.1.2. Cihat ve Savas Kavramlarinin Ayrisma Noktalar:

[lanindan barisin saglanmasina kadar cihadin tiim asamalari, Islam’m Kur’ani
ilkeleri 1s1ginda uygulanir. Dar bir alan ile smirli olup diigmanliklarin ve zulmiin
bitirilmesi ve hakkin galip edilmesi icin bir ara¢ olarak kullanilir. Savas yani Arapga
ifadesiyle harb ise Islam dis1 toplumlara ait bir kavrami olup genelde bencilliklerin,
tartismalarin ve haksiz amagclarin baskin oldugu, menfaatler ekseninde gelisen ve

iktidarin elde edilmesini amaglayan bir olgudur.

Cihat ile savas her ne kadar benzerlik arz etse de amag, sekil ve sartlar agisindan
farklilik arz eder. O nedenle de savas ile cihadin ayn1 degerde goriilmemesi gerekir. Zira
Miisliimanlarin gayri miislim toplumlarla olan iliskilerinde asil olan iligskide savas hali
degil baristir. Baris, dis politikada rakibin barig durumunu bozup savas pozisyonuna
gecene kadar gozetilen ve arzulanan durumdur. Boyle bir durumda barisin tekrar
saglanmas1 ve Islam toplumunun diisman saldirilarindan korunmasi i¢in Miisliimanlara
mesru miidafaa hakki kapsaminda silahli miicadele hakki dogar. Asagidaki ayet bu

durumu tiim detayyla agiklamaktadir:

“Allah, sizi, din konusunda sizinle savagmamus, sizi yurtlarimizdan da ¢ikarmamis
kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, ddil
davrananlart sever. Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan
ctkaran ve ¢ikarilmaniz icin destek verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlar: dost

edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” (Mumtehine, 60/8-9).

Yiice Allah her iki ayette Miisliimanlarin Gayri miislim toplumlar ile iliskilerinde

olmasi gerekeni agiklamistir. Miisliimanlar ile diger toplumlar arasinda yardimlagsmanin

41 Halis Celebi, Sikolociyetii 'I-iinf ve strateciyeti’l-hall’s-silm, Dimask: Daru’l-fikr, 1998, s. 28.
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ve barigin siirekliligi icin Gayri miislim toplumlara da barigin sartlarina aykir
davranmama yiikiimliligi getirmistir. Kirmizigizgiler olarak da nitelendirebilecegimiz
sartlar sunlardir: Miislimanlarla dinleri nedeniyle savagmamalari, Miisliimanlari
yurtlarindan ¢ikarmaya yonelik ¢abaya girmemeleri ve buna yeltenenlere de destek
cikmamalari. Eger bu kirmizigizgilerden herhangi birini asarlarsa onlarla iliskilerin

kesilmesi gerektigi gibi bagka yol kalmamas1 durumunda savag ilan1 da miimkiin olur.

Ayetlerin ve hadislerin verdigi bilgilerden anlasiliyor ki Miisliimanlar agisindan
savas, miimkiin olabildikce basvurulmamasi gereken zorunlu bir seg¢enek ve ortaya
ctkmamasi i¢in ¢aba sarf edilmesi gereken bir durumdur. Bu durum “Sizinle savasanlarla
Allah i¢in savasin. Ancak asirrya gitmeyin. Zira Allah asirtya kacanlar: sevmez.” (Bakara,
2/190) ayetinden agikca anlasilmaktadir. Miislimanlarin savasi baglatan taraf olmasi
uygun gorilmemistir. Kirmizigizgilerin asilmasi gibi mesru bir gerek¢e bulunmadikca
savasin baslatilmasi dyette haddi asmak ve Miisliimana yakismayan bir eylem olarak

gorilmiistiir.

Bu konudaki en giizel 6rnek Hz. Peygamberimizin Hudeybiye’deki durusu
olmustur. Nitekim Kureys kabilesi ile imzalanan baris antlagmasina karsi ¢ikan bazi
sahabeye soyle demistir: “Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki bugiin
Kureys'in Allah’in haremini korumaya yénelik tiim isteklerini yerine getirecegim.”*** Bu
yaklagim tarzinin yani gereksiz yere savas baslatmamanin Hz. Peygamberimizin en
belirgin 0zelligi olmasi rahmet olarak gonderilisinin bir geregidir. Ayrica Hz.
Peygamberimizin “Ey insanlar! Diismanla karsilagma arzusuna girmeyin. Allah’tan
barist isteyin. Ancak diismanla karsilastiginizda da sabredin.”*®® dedigi de rivayet

edilmistir.

Bazilar1 ise mesru bir neden olmaksizin bile savasi baglatmanin caiz oldugunu
“Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak koganlar: artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlari

vakalaywp hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar: gozetleyin. Eger tovbe ederler,

452 Ebi Davud, “Cihad”; 168.
453 Buhard, “Cihad”, 112, (nr.2966).
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namazi kilipp zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok

bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” (Tevbe, 9/5) ayetine dayanarak iddia etmistir.*>*

Oysaki bu ayete dayanarak gegerli bir neden olmaksizin da savasin
baslatilabilecegini iddia etmek ayetin anlamimi tahriften baska bir sey olmadigini
sOylemek miimkiindiir. Zira bu ayet Mekke’nin fethi sonrasinda Mekkeli miisriklere
verilen siireyi konu edinmistir. Bu siire de ya Islam’1 kabul etmeleri ya da Mekke’den

cikmaya yonelik tercihte bulunmalari i¢in verilmistir.

“Eger ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabrederseniz,
elbette bu, sabredenler icin daha haywhdir.” (Nahl, 16/126) ayetinde de agikca
belirtildigi izere herhangi bir eyleme karsilik cezada miitekabiliyet ilkesi esastir. Ayrica
cezanin eylemin cinsinden olmasi da genel bir teamiildiir. Yiice Allah da Peygamberi
kendi yurdundan c¢ikaran Mekkelilere ceza olarak yurtlarindan edilmelerini uygun
gormiistiir. Tevbe, 9/5 ayetinde de ifade edildigi iizere eger iman etmis olsalard1 ilahi
rahmet olarak yerlerinden edilmeyeceklerdi. Kendilerine verilen siirenin sonuna kadar
iman etmemeleri, onlarin savasta 1srarct olduklarinin nisanesi olarak goriildiigiinden
ayetin devaminda “Verilen siirenin bitiminde miisrikleri yakaladiginiz yerde oldiiriin.”

hikmii verilmistir.

Halbuki mesru bir neden olmaksizin savasi baglatmanin caiz oldugunu iddia
edenlerin delil olarak one siirdiikleri ayet, belirli bir durum igin gegerlidir. Ayetteki
hiikmii de sadece benzer durumlarda icra etmek miimkiindiir. Ayetteki bazi kelimeleri ve
ozel sartlar1 goz ardi ederek Islam dininin dis iliskilerde sanki savas1 asil ve olagan durum

olarak gordiiglinii iddia etmek caiz degildir.

Bu ayetin konuyla iliskili diger tiim ayetleri nesh ettigini iddia edenlerin varligi
da hayret edilecek bir durumdur.*®> Amag ise bu yanlis anlayis1 Miisliimanlar ile diger
toplumlar arasindaki iliskide esas kilmaktir. Halbuki bu anlayis ayetlerin ve Hz.
Peygamberin durusuyla agik¢a ortaya koydugu hakikate aykiridir. Zira beraber

yasamanin temeli baristir. Baris, insanlik icin en saglikli durumdur. Insanin yaratilis

454 Muhammed b. Muhammed b. Mahmid er-Rami el-Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye, Beyrut: Daru’l-
fikr, ts. c. 5, s. 441.

45 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, nsr. Abdiisselim Abdiissafi
Muhammed, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1422, c. 1, s. 197.
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gayesi ve amaci yeryliziinii imar ve insa etmektir. Bir medeniyetin ve kiiltiiriin ingas1 da
barisin hakim ve yaygin oldugu ortamlarda miimkiin olur. Savasin stirekliligini
benimseyen bir ideolojik yapi ¢atis1 altinda medeniyetlerin insa edilmesi tasavvur
edilemez. Bu nedenledir ki Kur’an’da harb kelimesini Islam’a davet olgusuyla bir arada
veya Islam’in prensiplerinin zikredildigi ayetlerde gormek miimkiin degildir. Aksine
“Harp agirliklarini atana kadar” (Muhammed, 4) gibi ayetlere bakildiginda savasin uzak
durulmasi gereken bir olgu olarak takdim edildigi goriiliir. Nitekim ayette harb olgusu

agirhigi ve yiiklii mesakkati olan bir olgu olarak nitelendirilmistir.

Kur’an acisindan savas, zorunluluk disinda bagvurulmamasi, sartlarin zorlamasi
durumunda da ilk firsatta ve miimkiin olan en kisa siirede bitirilmesi ve savusturulmasi
gereken bir olgudur. Bu nedenle ayetlerde diismanlik ve saldiri denklik g¢ercevesine
oturtulmustur (Bkz. Bakara, 2/190). Ayrica Miisliimanlara diismanin barigsa yanagmasi
durumunda barisa yonelmeleri emredilmistir (Bkz. Enfal, 8/61). Tiim bunlar savasin
doguracagi tahribatin Oniline gegmeye ve barisin siirekliligini saglanmaya yonelik
hassasiyetin bir yansimasidir. Yiice Alla, “Savas, hosunuza gitmedigi hdlde, size farz
kilindi. Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirly iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir
sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara, 2/216)
ayetinde savas1 Miisliimanlar i¢in istenmeyen ve zorunluluk disinda basvurmadiklar1 bir

olgu olarak nitelemistir. Bunu yaparlarken de Allah’in rizasin1 gézetmeleri beklenmistir.

Savasin ilan1 gibi biiylik bir meseledeki kararin insanlarin keyfi istek ve
kararlarina birakilmamasi i¢in Kur’an, savas ilanini1 gerektiren mesru nedenleri sinirlamis
ve savas ilanin1 zorunluluk haliyle kisitlamistir. Mesru gerekgelere dayanmadan yapilan

savaslar1 da Allah’in raz1 olmadig1 bozgunculuk ve saldirganlik olarak nitelendirmistir.

2.2.  Cihadin Hedefi ve Mesru Sebepleri

Islam’da cihat Allah’n insanlar1 iizerinde yarattig1 fitratla uyumlu olarak ulvi bir
gayeye paralel olarak mesru kilmmustir. Zira insanlar diislince, mizag, tutum ve
yonelimleri agisindan farklidirlar. “Rabbin dileseydi insanlart elbette tek bir iimmet
vapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir, rabbinin esirgedikleri miistesna;
zaten O insanlari buna uygun yaratmigtir.” (Hud, 11/118-119) ayeti de buna isaret
etmektedir. Bu farkliliklar bazen bireylerin baskasinin sahip oldugu nimetlere géz koyma

ve elde etme gayretine girmesine neden olabilmektedir. Her ne kadar islam toplumu
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baskasina saldirmaktan ve zulmetmekten men olunmuslarsa da bazen ayn1 muameleyi
diger toplumlardan goérememektedir. Bazi toplumlar Miisliimanlara komsuluk
iliskilerinde iyi davranmamakta hatta islam toplumuna hayat hakki tanimadiklar1 gibi
kendi kaderlerini belirleme ve ana yurtlarinda kendilerini yonetme hakkini dahi

tanimayabilirler.

Baz1 devlet veya belli milletler Miisliimanlarin Allah’in hiikkmii ile kendilerini
yonetmelerine karsi ¢ikmakta ve bu onlar1 Miisliimanlara kars1 savasa kiskirtmaktadir.
Miisliiman toplumlarin diismana kolay, a¢ik ve korunmasiz bir hedef olmamasi i¢in yiice
Allah cihadi mesru kilmistir. Cihat, diismanlar1 kendilerine ilisemeyecek sekilde
Miisliimanlarin dinlerini yasayabilmeleri, hayatlarini muhataza edebilmeleri ve diinya
toplumlari igerisinde kendi hiirriyet ve egemenliklerini koruyan saygin bir konuma sahip
millet olarak kalabilmeleri i¢in aslinda bir aractir. Cihadin mesru gerekgelerini ve

hedeflerini su basliklar altinda incelemek miimkiindjir:

2.2.1. Din Ozgiirliigiiniin Saglanmasi

Cihadin kutsalligt ve O0nemi birincil hedefi olan ilahi rizanin kazanilmasi
gayesinden kaynaklanir. Cihadi siradan bir savastan ayiran en 6nemli 6zelligi de budur.
Yiice Allah “Hic¢bir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allahin oluncaya kadar

onlarla savasin.” (Bakara, 2/193) emriyle cihadin temel hedefini agik¢a beyan etmistir.

Ayette zulme ve zalimlere kars1 miicadeleyi terk etmenin biiyiik bir fitne oldugu
da belirtilmistir. Zira zulme kars1 gelmemek, imanl toplumun giderek yok olmasina ve
batilin galip bir konuma gelmesine neden olur. Boyle durumlarda her iki taraftan can
kayb1 olacak endisesi ve bahanesiyle miicadele ve savas terk edilemez. Zira cihadin terk
edilmesiyle ortaya ¢ikacak olan fitne ve kargasada kaybedilecekler, savas meydaninda
kaybedilecek canlardan daha siddetli ve biiyiik olacaktir. Fitne, adam éldiirmekten daha
agwrdir.” (Bakara, 2/191-192) ayeti de**® bunu acikca ifade etmektedir.

4% Bu ayetler fetihten sonra Mekke’den ¢ikmalari icin Tevbe suresinin 1-5. dyetlerince kendilerine belirli
bir siire verilen Mekkeli miigrikler ile ilgili olarak inmistir. Bu onlarin daha 6nce peygamberi ve
inananlari yurtlarindan ¢ikarmalarina karsilik olarak verilen bir cezadir. Bu ‘Yine onlar, seni yurdundan
cikarmak icin nerdeyse diinyay1 basina dar getirecekler. O takdirde, senin ardindan kendileri de fazla
kalamazlar. Senden 6nce gonderdigim peygamberler hakkindaki kanun (da budur). Bizim kanunumuzda
hi¢bir degisiklik bulamazsin.” ayetinde isaret eden siinnetullahtir.
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Verilen ayetler de agikca ortaya koymustur ki diismana kars1 cihat yeryiiziinde
denklemin korunmasi ve adaletin saglanmasi i¢in bir zorunluluktur. Zira eger azginlar ve
zalimler, yapacaklart bozgunculukla bas basa birakilirsa ser ve kotiiliikkleri her tarafi
kapsayacak ve miiminler i¢in siginacak bir yer kalmayacaktir. Hz. Musa’nin
taraftarlarinin kafir ve azgin olan Calut ile savagmalari, miiminlere yeryliziinde gii¢c ve
var olma imkan1 verdigi gibi onlarin serlerine kars: bir set olmustur.*®” Aym sekilde Hz.
Muhammed’in ashabinin Bedir’deki savast da Mekkeli miisriklerin Miislimanlarin
kokiinii kazima heveslerini kirmis ve dort yil gibi bir siire sonra Hudeybiye’de antlagsmaya

razi olmalarin1 saglamustir.

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Allah yolunda infak ediniz. Ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmaymn. Ihsanda bulunun. Allah Muhsinleri sever.” (Bakara, 2/195)
Tirmizi’de nakledilen bir rivayete gore kendisi sdyle demistir: “Biz Rum®*®
diyarindaydik. Bize kars1 kalabalik bir 6ncii birlik ¢ikardilar. Biz de onlara kars1 denk
veya daha fazla bir kuvvet ¢ikardik. Miisliiman saflarindan biri diigman safina tek basina
dald1. insanlar: Siibhanellah suna bakin! Kendini goz gore gore tehlikeye atiyor!” diye
bagristilar. Bunun tizerine Ebli Eyylb el-Ensari soyle dedi ki,“Ey mii’'minler! (Yanlis
anlasilmasin!) Bu ayet, biz Ensar hakkinda nazil oldu. Allah, peygamberine yardim edip
dinini galip kildiginda biz, Peygamberden habersiz kendi aramizda ‘Artik bakimsiz kalan
mallarimizin basinda durup onlarin 1sldh1 ile mesgul olalim demistik. Bunun iizerine
Allah Teala, Resuliine: “Allah yolunda infak ediniz. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmaymiz. Bir de ihsanda bulununuz, zira Allah muhsinleri sever.” (Bakara: 2/195)
ayetini vahyetti. Bu ayet-i kerimedeki «kendi eliyle kendini tehlikeye atmak» tan maksat,
bag ve bahce gibi diinya maliyla ugrasmaya dalip, Hak yolunda gayreti terk ve ihmal
etmemizdi. Eba Eyyub el-Ensari sehit olana dek cihadi terk etmedi. Nihayetinde sehit

olup Rum diyarinda defnedildi.**®

2.2.2. Nefsin mesru miidafasi ve zalimlerin engellenmesi
Cihadin hedeflerinden biri de toplumu korumak ve saldirilar1 bertaraf etmektir.
Eger bu amag¢ saglanmigsa baska saiklerle savas siirdiiriilemez. Yiice Allah soyle

buyurmustur: “O halde kim size saldrirsa, size saldirdigi gibi siz de ona saldirin, (fakat

“7 Konu igin ‘Bakara, 242-251 ayetlerine bakiniz.
458 Giiniimiizdeki Istanbul sehridir.
459 Tirmizi, “Tefsiri’-Kur’an”, s. 3.
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ileri gitmeyin).” (Bakara, 2/194). Ayette diismana karsi miitekabiliyet esasina dayali
olarak misli ile karsilik verilmesi emredilmis, misli asan karsiliklarin haddi asmak olarak

goriiliip tasvip edilmedigi beyan edilmistir.

Ayrica insanlarin cefa gekmesine ve yurtlarin tahrip edilmesine neden oldugu i¢in
cihat bizzat kendisi i¢cin emredilmemistir. Bilakis Allah’in dininin yiiceltilmesi ve
masumlarin kétiilerin serrinden korunmasi gayesiyle mesru kilmmistir.*®® Esas olarak
diismanin saldirtya gegmesi durumu harig, haram aylarda*! ve haremde diisman savasi

baslatmadan savasin baslaticis1 olmak da caiz degildir.*6?

Haram aylarda savasmak, “Sana haram ayda savasmayr soruyorlar. De ki: “O
ayda savas biiyiik bir giinahtir.” (Bakara, 2/217) ayetiyle yasaklanmistir. Baz1 fakihler
haram aylarda savagsmay1 yasaklayan ayetin bir dnceki ayet ile nash edildigini iddia
etmislerse de*®® bunun dogru bir yaklasim olmadigini sdylemek miimkiindiir. Maverdi
konu hakkinda soyle der:

“Yiice Allah cihadin megsru kilindigi ilk dénemlerde (Tevbe, 9/5) dyetinde belirtildigi

tizereharam aylarda ve harem bélgesinde savagmayt yasaklamisti. Ancak ardindan bu

aylarda savasanlarla savasmayr mesru kilmmistir (Bakara, 2/194). Bunun nedeni de

Hasan Basri 'nin yaptigi rivayete gore sudur: Mekke miisrikleri Hz. peygambere dediler

ki ‘Bizimle haram aylarda savagmaya son verdin degil mi? O da evet, dedi. Bunun

tizerine miigrikler baskin amacryla haram aylarda savagmay diisiiniince Yiice Allah
“haram aya karsilik haram ay” dyetiyle haram aylarda savas agmalar: durumunda

Miisliimanlarin da savas agmasina izin verdi.”

Araplar cahiliye doneminde dahi bu aylarda savastan ve her tiirlii catismadan uzak
durmaya 6zen gosterirlerdi. Oyle ki onlardan biri babasinin katili ile dahi karsilastiginda
ona saldirmaz ve satasmazdi.*®® Barisin haram aylarda tiim toplumlarda yayginlasmas1 ve
saglanmasi i¢in tlim taraflarin bu aylarda saldirganliktan uzak durmalar1 gerekir. Ancak

taraflardan birinin haram aylarin hiirmetine uymayip saldirmasi durumunda misliyle

460 Bedriiddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’l-hiddye, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2000/1420, c. 5, s. 95.

461 Buhari, Hz. Eb Bekir’den o da peygamberden sdyle aktarir: (Y1l on iki aydir. Dért tanesi haram aylardir.
Bunlardan {i¢ tanesi art arda olan zilkade, zilhicce muharrem aylaridir. Digeri de saban ve cumada
arasindaki receb ayidir.) Buhari, “Tefsir”, 149 (nr. 4662).

462 Bk. Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, c. 18, s. 316.

463 gs-Serahsi, el-Mebsiit, Kitdbu ’s-seyr, ¢. 10, s. 26; Osman b. Ali b. Mahcen el-Barii, Fahreddin el-Hanefi
ez-Zeylei, Tebyinu’I-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik, Kahire: el-Metbetu’l-kubra el-Emiriyye, 1313, c. 3,
S. 241.

464 el-Maverdi, el-Havi l-kebir, c. 14, s. 109.

485 el-Mevsii ‘atu’l-fikhiyye el-kuveytiyye, c. 5, s. 51.
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karsilik verilebilir. Bu hiikmii “Sizinle topluca savastiklar: gibi siz de miisriklerle topluca

savasin.” (Tevbe, 9/36) ayeti gibi konuyla iligkili ayetlerde bulmak miimkiindiir.

Haram aylarda savasmak, “Sana haram ayda savasmay: soruyorlar. De ki: “O
ayda savag biiyiik bir giinahtir.” ayetince yasaklanmigsa da ayetin devami olan “Sana
haram ay1, onda savasmayi soruyorlar. De ki: Onda savasmak biiyiik giinahtir. Allahin
volundan menetmek ve O’nu inkar etmek, Mescid-i Haram dan (insanlari) engellemek,
halkimi oradan ¢ikarip siirmek ise Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Fitne*®® de
oldiirmekten daha agirdwr.” (Bakara, 2/217) ifadesi, esasen haram aylarda savas haram
olmakla birlikte diismanin bu aylarda saldirmast durumunda karsilik vermenin caiz
oldugunu ilan eder. Zira karsiligin verilmemesi durumunda ortaya ¢ikacak hezimet biiyiik

olacaktir.

Mescid-i Haram’da diismanla savasmay1 yasaklayan emir “Sizinle savagmadiklart
siirece mescidi haramda onlarla savasmaywn. Eger sizinle savasirlarsa siz de onlarla
savasin.” (Bakara, 2/191) ayetinde varit olmustur. Ayet onlarm Mescid-i Haram’da

saldirmalar1 durumunda karsilik vermeyi yasak olmaktan ¢ikarmustir.

Daha once belirtildigi iizere savasi baglatma imkan1 diismanin siirekli saldirilarini
ve savasma giiciinii kirma sartina bagli olsa da haram aylarda ve mescidi haramda savas
yasagl savasi baslatmay1 kapsadigi gibi savas halinin devaminda bile diigmanin sicak
catismaya girmedigi anlari da kapsamaktadir.*®’ Oyle ki savas durumunun siirmesi
halinde bile eger diigman geri ¢ekilmis ve sicak temastan uzak durmugsa Miisliimanlarin
kars1 saldiriya gegmeleri yasaklanmistir. Haram aylar ve mescidi haram disinda cereyan
eden savasta ise durum bunun aksinedir. Zira 6rnegin savas durumunun siirdiigii hallerde,

diismanin antlagsmaya aykir1 davranmasi veya saldir1 yapacagma dair giiclii kanitlarin

466 ‘Bir seyi atese tutmak’ anlamidadir. (Ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, c. 13, s. 317) Eger atese tutulan
maddenin hakikatini ¢6zmek i¢in yapilmissa ihtibar/sinama (Araf 7/155), maddeleri altin ile kaplamak
anlaminda aldatma/hud‘a, (A‘raf, 7/27) toplumu atese atmak olarak kullanildiginda ise kital/savas,
atesle cezalandirmak anlaminda kullanilirsa cehennem azabi (Zariyat, 51/10-14) olarak ifade edilir.
Burada harb, mareke ve istibak kavramlarini ayirmak gerekir. Soyle ki, harb barigin ziddidir. Herhangi
bir zamanda savaga ¢ikma imkani olan bir durumdur. harb durumu bazen birden fazla marekeye meydan
savagina sahne olabildigi gibi seneler uzunlugunda bir siireye yayilabilir. mareke ise iki grubun
kargilastigt belli bolgeyi ifade eder. Saldirn ve cekilmeler barindirir. Bazen kizigir bazen de
sakinlesebilir. Istibak ise gdgiis gogiise yapilan sicak temasin adidir. Marekenin bir pargasi
konumundadir.

467
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bulunmasi1 ya da terdrist bazi gruplarin hedef alinmasinda agik yararlarin oldugu

kesinlestigi durumunda Miisliimanlarin saldiriy1 baglatan taraf olmasi helaldir.

Yiice Allah savast gerektiren nedenleri Miisliimanlarin tercihine birakmamus,
bilakis bu nedenlerin din 6zgiirliigii, kendi yurtlarinda 6zgiirce yasamanin engellenmesi
veya engellenmeye yonelik ¢abanin goriilmesi oldugunu apagik sekilde agiklamistir
(Miimtehine,60/9). Ayette de apacik goriildiigli iizere bu tiir gayretler savasin ilan1 i¢in
yeterli ve gecerli nedenlerdir. Miisliimanlara karsi bu tiir cabalar1 olan toplumlarla
ekonomik veya kiiltiirel herhangi bir diizeyde normal iliski kurmak da caiz degildir. islam

toplumu olarak bu diismanca saldirilara karsi tiim imkanlarla miicadele zorunludur.

Savasta olas1 can kayiplarin endisesiyle cihat terk edilemez. Zira fitnenin ve
diisman saldirilarinin engellenmemesi durumunda daha biiyiik sorunlar ¢ikacak ve Islam
toplumunun tamamen yok olmasina neden olabilecek sonuglar doguracaktir. Dolayistyla
Miisliimanlarin haram aylar ve mukaddes beldeler dahil olmak {izere diisman saldirilarini
engelleme konusunda herhangi bir rehavete kapilmalari caiz degildir. Ciinkii diismana
teslim olmak tiim Misliimanlarin tehlikeye atilmasi demektir. Bu da savaslarda

verilebilecek olas1 kayiplardan daha buiyiiktiir.

2.2.3. Baris Antlagsmalarinin Bozulmasi

Varilan antlagsmalara sadik kalinmasi daha 6nce de belirtildigi gibi Miisliimanlara
farz kilinmisti. Ancak anlagsmaya taraf olan toplumun bu duyarlilig1 géstermemesi cihadin
ilan1 i¢in gegerli hukuki bir nedenin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Barigin stirekliligine
yonelik Islam toplumu ile diger toplumlar arasinda varilan mutabakata taraf olan Gayri
mislimlerin antlagma yiikiimliiligiinii ihlal etmesi veya antlagsmaya aykir1 davranmasi
durumunda savasi baslatan taraf olmalari nedeniyle Miisliimanlarin mesru miidafaa
kapsaminda savas ilan etmesi caizdir.*®® Bu konuda Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Eger

antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa, kiifriin elebaslariyla

savaswn. (Tevbe, 9/12-13).

48 BK. el-Mavsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Hanefi, el-Zhtiyar Ii ta‘lili’l-muhtdr, Kahire:
Matbaatu’l-halebi, 1937/1356, c. 4, s. 120.
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2.2.4. Toplu veya Bireysel Olarak Teroristlerin Hedef Alinmasi

Ter6rizm son donemlerde ortaya ¢ikan yeni bir kavramdir. Uzlag saglanmis kesin
bir tanim1 olmasa da genel olarak ‘Giivende olmasi gerekenlerin/sivillerin hayatinin hedef
alinmasi’ olarak tanimlanir. Islam Isbirligi Teskilat:’na bagl Islam Fikih Konseyi hicri
23.10.1424 tarihli on yedinci oturumunda terdrizmi soyle tanimlamustir: Birey, grup veya
devletler tarafindan insanlarin din, kan, akil, mal veya sayginligina yonelik uygulanan
saldirganliktir. Korkutmak, eziyet etmek, oldiirmek gibi tiim cesitleri buna dahildir.*%®

Terdrizm tiim ¢esit ve yontemleriyle kabul edilmemektedir. Masum sivillerin hedef

alinmasi ise onun en ¢irkin ve karanlik seklidir.

Terorizmin iki ana ¢esidi vardir: Birincisi, devletin kendi vatandasi olan farkli 1rk,
dil veya dinlere mensup gruplara yonelik siirdiirdiigii baskilardir.*’® Yiice Allah bu tiir
terdrizme Yasuf (a.s.) doneminde huzur ve giiven icerisinde yasayan Israil ogullarmna
Firavun’un yaptig1 iskence ve baskiy1 6rnek vermektedir.*’? Israilogullar1 Yasuf (a.s.)
doneminde baris ve huzur icerisinde yasityorken sonraki donemlerde devlet eliyle bir

bask1 ve asimileye maruz kalmiglardir. Asagidaki ayetler bu durumu tasvir etmektedir:

Firavun’un  kavminden ileri gelenler dediler ki: “Sen (sihirbazlar
cezalandiracaksin da) Miisa yi ve kavmini, bu iilkede fesat ¢ikarsinlar, seni ve ilahlarin
terk etsinler diye birakacak misin?” Firavun, “Biz onlarin ogullarini éldiirecegiz,
kadinlarint sag birakacagiz. Biz onlarin iizerinde ezici bir giice sahibiz?” dedi. Miisa,
kavmine, “Allah’tan yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz yeryiizii Allah indir. Ona,
kullarindan diledigini miras¢i kilar. Sonu¢ Allah’a karsi gelmekten sakinanlarindir”
dedi. Dediler ki: “Sen bize gelmeden dnce de bize iskence edildi, geldikten sonra da.”

Miisd, “Umulur ki, Rabbiniz diigmaninizi helak edecek ve sizi bu yerde (Misir’da) egemen

kilip, nasil davranacaginiza bakacaktir” dedi. (4 'rdf, 7/127-129)

Verilen ayetlerde devlet terriine maruz kalan Misliiman topluluklar ve bu
topluluklarin miicadele yontemine dair bilgiler bulunmaktadir. Hz. Musa, Firavun’un

tehdit ve zulmiine kayitsiz kalmadigi gibi onu daha da azdiracak ve eline koz verecek

469 Abdullah b. Muhammed et-Teyyar, Abdullah b. Muhammed el-Mutlak, Muhammed b. Ibrahim Musa,
el-Fikhu’l-muyesser, 1.bs. Riyad: Medaru’l-vatan li’n-nesri, 2011-2012, c. 13, s. 85.

470 Modern dénem devlet terdriine 6rnek olarak, Cin’in Uygur Tiirklerine, Myanmar hiikiimetinin
Arakanlilara ve Siyonizm hiikiimetinin Filistinlilere yonelik terér faaliyetleri gosterilebilir.

471 fsrail ogullart Hz. Yasuf’un kardeslerine tiim ailelerini getirmelerini istemesiyle Misir’a yerlestiler.
Ysuf suresi 93. ayetinde buna isaret vardir.
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tarzda hareketlerde bulunmadi. Bilakis Israilogullarina sabr1 ve metaneti emretmis ve
firavunun 6fkesine maruz kalmamak ve ona soykirim i¢in gegerli bir bahane liretecek
imkan1 vermeme adina ellerinden geldik¢e onunla karsilagmamay1 ve evlerinde siirekli
ibadetle mesgul olmalarini tavsiye etmistir.*’? Zira zalim diktatdrlerin masum Kkitleleri
kokten ortadan kaldirmak i¢in istedikleri sekilde yorumlayacaklar1 ve kendilerini hakli
gosterecekleri gerekcelerin ortaya ¢ikmasini hatta yoksa bile kendilerini hakli gdstermek
icin suni gerekceler iiretmek istedikleri bilinmektedir. Asagidaki ayet de buna isaret

etmektedir:

“Musd, “Ey kavmim! Eger siz ger¢ekten Allah’a iman etmisseniz, eger O ’na
teslim olmus kimseler iseniz, artik sadece O’na tevekkiil edin” dedi. Onlar da soyle
dediler: “Biz yalniz Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz, bizi zalimler toplulugunun baski
ve siddetine maruz birakma!” bizi rahmetinle kurtar. Biz de Musa ve kardesine: Kavminiz
icin Misir’da evler hazirlayin ve evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin, namazlarinizi

da dosdogru kilin. Miiminleri miijdele! diye vahyettik.” (Yunus, 84-87)

Ayette Allah, Musa’ya insanlarin evleri ibadetlerini yapabilecekleri, dinlerini
Ogrenebilecekleri ve aralarindaki  baglar1  giiglendirecek ve iletisimlerini
stirdiirebilecekleri bir mabede c¢evirmesini emretmektedir. Muhammed (S.a.v) ve
ashabinin Mekke doneminde Daru ’1-Erkam’daki yapilanmasi da bununla benzerlik arz

etmektedir.

Hz. Peygamberimizin hayatina bakanlar ayni gerekgelerle Hz. Peygamberimize
de uzun bir siire cihat i¢in izin verilmedigini, hicretten iki yil sonra devletin temellerinin
olugsmas1 ve kendilerini savunabilecek yeteri askeri gilice ulagilmasi neticesinde mesru
miidafaa baglaminda miisriklerin saldirilarina karsi cihat izni verildigini tiim agikligryla
goreceklerdir.*’3 Zira bu durumda ser giiglerine karsilik verecekleri miicadelede tamamen
yok olma ihtimali de ortadan kalktig1 gibi verilen miicadele neticesinde Miisliimanlarin

siyasi ve askeri giicli artmisti.

472 Bu eylemlerinden 6ncelikle varliklarin1 koruyarak hayatta kalmak sonra da uygun zaman ve zeminde
zulme kars1 topluca harekete gegebilme adina 6ncelikle psikolojik ve ruhsal anlamda ardindan da maddi
olarak gerekli hazirliklar1 yapmalart istenmis. Nitekim bu hazirliklar olmasaydi Hz. Musa’in her yan
muhafizlarla kapli sehirden gece yarisi kendi yandaslarini ¢ikarmast miimkiin olmayacakti.

4 Zulme ugramalart nedeniyle saldiriya maruz kalanlara savas izni verilmistir. Allah onlara yardim
etmeye kadirdir.’ ayeti buna igaret eder.
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Ancak sunu belirtmekte fayda vardir. Giigsliz Miisliiman topluluklarin kafirlere
kendilerini toptan yok edecek firsati vermemesi demek, kiifre boyun egmeleri demek
degildir. Bilakis diismanin karsi koyamayacaklari saldirilarindan korunma siyasetidir.
Hz. Peygamberimiz ashabina bu durumlarda diismana karsi hikmetli sdzle miicadele
etmelerini emretmisti. Rivayete gore bir adam Hz. Peygamberimize ‘Cihadin hangi tiirii
en tistiintidiir? diye sormus, Hz. Peygamberimiz de ‘Zalim bir yoneticinin huzurunda
dogru sézii séylemektir.” diye buyurmustur.*’* Hz. Peygamberin burada isaret ettigi cihat

tiirti, gilicii yetenlerin yanlisa kars1 dilleri ile miidahalede bulunmalaridir.

Terorizmin ikinci kismi ise belli gruplarin veya bireylerin yaptig1 terdr
faaliyetleridir. Islam toplumu bazen karsit gruplarin veya bireylerin terdrist eylemlerine
maruz kalabilmektedir. Bu gruplar Islam devletinin hakimiyetindeki topraklarda
olabilecekleri gibi Islam iktidar1 disindaki bélgelerden olabilirler. Kur’an’da bu her iki
tiir gruplara kars1 yapilacak miicadele yontemine dair bilgiler verilmisse de terdrist
kavrami kullanilmamistir. Onun yerine miinafik kavrami kullanilmistir. Ancak her
miinafigin terdrist olarak goriilemeyecegi de asikardir. Terdrist kavrami, Miisliiman
toplum ile savagan ve onlara zarar vermek i¢in tiim firsatlar1 degerlendirenlerdir. ayetin
ilkinde, Islam devletinin hakimiyeti disinda yasayan terdrist gruplar, ikincisinde de

iktidarinda yasayanlar1 konu edinmistir.*’®

Birinci grup miinafiklar Islam’in iktidar1 disinda olan bir bolgede yasayanlardir.
Islam diyarmna siginmadiklar1 siirece bunlarin dost edinilmeleri caiz degildir. Islam

devletine karsi bir harekete girismeleri veya bu yonde gilicli emarelerin bulunmasi

474 en-Nesai, es-Siinen, VI, s. 161; et-Teyalisi’, s. 286; Ahmed b. Hanbe, el-Miisned, III, s. 19; Tirmizi,
“Fiten”, 26. Tirmizi, hadisi tahric etmis ve hasen sahih oldugunu sdéylemistir.

4 llgili ayet s6yledir: “Size ne oluyor da miinafiklar hakkinda iki gruba ayrildimiz? Allah, onlart yaptiklart
islerden dolayr bas asagi ederek eski konumlarina (kiifre) dondiirmiistiir. Allah i saptirdigini yola
getirmek mi istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa, sen onun igin asla bir ¢ikis yolu bulamazsin. Arzu ettiler
ki kendilerinin kiifre saptiklar: gibi s de sapasin da beraber olasiniz. Bu sebeple, onlar Allah yolunda
hicret edinceye kadar iglerinden dost edinmeyin. Eger bundan yiiz cevirirlerse, onlari yakalayin ve
buldugunuz yerde oldiiriin. Onlardan ne bir dost edinin, ne de bir yardimci. Ancak sizinle aralarinda
anlasma olan bir topluma siginmis bulunanlar yahut ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savasmayt
iclerine sigdiramayip (tarafs olarak) size gelenler baska. Eger Allah dileseydi, onlar size musallat
kilard:r da sizinle savasirlardi. Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savasmayip size baris teklif
ederlerse; Allah, onlara saldirmak igin size bir yol (yetki) vermemigtir. Diger birtakim kimselerin de
hem sizden emin olmak, hem de kavimlerinden emin olmak istediklerini géreceksin. Bunlar kiifre her
dondiiviildiiklerinde ona atilirlar. Eger bunlar sizden uzak durmazlar, sizinle baris icinde yasamak
istemezler, ellerini savastan ¢ekmezlerse, onlart yakalayin ve onlari nerede bulursan oldiiriin. Iste
bunlara karst size apagik bir yetki verdik. (en-Nisa, 8/88-91.)
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durumunda sartlarin gerektirdigi yer ve zamanda olusturduklar tehlike bertaraf

edilinceye kadar onlara kars1 savasmak caizdir.

Ancak eger bu tiir terdrist gruplar Islam devleti ile aralarinda antlasma bulunan
tilkelerin siirlar1 igerisinde ise onlara karsi yapilacak miicadelede s6z konusu iilke ile
antlagsma saglanmadan hedef alinmalar1 caiz degildir. Zira komsu tilkelerle siiren barigin
korunmasi s6z konusu gruplarin diger devletlerin sinirlar1 igerisinde imha edilmesinden
daha 6nemlidir. Ayrica terdrist gruplarm asil amaglarindan biri de Islam toplumunu
zayiflatmak i¢in onu siirekli bir savas haline sokmaktir. Dolayisiyla onlarin bagka iilke
sinirinda hedef alinmamasi aslinda arzuladiklar1 savas atesini sondiriir. Ayrica
uluslararas1 antlasmalara baglilik, Islam toplumlarinin belirgin 6zelligidir. Kars: tarafin
antlagmay1 bozmasi veya bu yonde giiglii kamitlarin bulunmasi gibi mesru bir gerekge*’®
olmaksizin Miisliimanlarin antlasmay1 bozan ve antlasmaya aykir1 hareket eden taraf
olmalar1 uygun goriilmemistir.*’” Bununla beraber Islam devleti terdrist gruplarin giiciinii

kirmak ve verebilecekleri zararlart minimize etmek amaciyla s6z konusu tilkelerle birlikte

hareket etmeye 6nem verecektir.

Ikinci grup terdristler ise islam devletinin hakim oldugu bolgelerde yasayan ve
Islam’a kars1 savasmaktan geri durmayarak bu yonde firsat kollayan gruplardir. Bunlarin
faaliyetleri nizaml ve toplu bir mahiyet arz etmez. Bilakis bu tiir gruplar Islam toplumuna
kars1 kiiclik gruplar hatta bazen ferdi olarak terdr faaliyetleri icra ederler. Siirekli bir savas
halinde olmalari ve savasin diger iilkelere de sigramasina neden olabilecekleri igin Yiice
Allah “Eger bunlar sizden uzak durmazlar, sizinle baris icinde yasamak istemezler,
ellerini savastan ¢ekmezlerse, onlari yakalayin ve onlari nerede bulursaniz oldiiriin. Iste
bunlara karst size apagik bir yetki verdik” (Nisa, 4/91)) ayetinde agikga belirttigi gibi bu
tiir olusumlara kars1 Islam devletine her yer ve mekanda miicadele etmeyi serbest
kilmistir.*’® Hz. Peygamberimizin de Arabistan ¢dllerinde saklanan bazi gruplara yonelik

seriyeler gdndermesinin dayanaginin bu ayet oldugu diisiiniilmektedir.

476 es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, c. 6, s. 89.
477 Bk. Bedriiddin el-*Ayni el-Biddye Serhu’l-Hiddye, ¢.7, s. 117.
478 Bk. Bedriiddin el-*Ayni, el-Biddye Serhu’I-hiddye, c. 7, s. 302.
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2.3.  Cihat ve irhab/Terorizm Arasindaki Fark

Terdrizm yani “irhab” kelimesi Kur’an’da ‘diismam saldiridan alikoyacak ve onu
geri puskiirtecek sekilde savasa hazirlik’ anlaminda kullanilmistir. Ancak bu kavram
zamanla modern bir anlam kazanmis ve ‘sivillerin can ve mal giivenligini hedef alarak
korkutan her tiirlii eylem’i ifade eden Ingilizcedeki terdrizm kavrami ile esanlamda

kullanilmistir.

Islam literatiiriinde kullanilan irhab ile son donemde kazandig1 anlam arasinda net
bir ayrim ve farklilik olmasina ragmen ¢ogu islam aleyhtar1 arastirmaci Islam dinini
kotiilemek ve modern anlamdaki terdrizm ile iliskilendirmek amaciyla bu fark:
gormezden gelmektedirler. Bazi Miisliimanlar da Enfal, 8/60 ayetinde gegen irhab
kelimesinin modern anlamdaki terdrizm manasinda kullanildig1 kanisina kapilarak
terdrizmi sanki Islam’in benimsedigi bir yontemmis gibi gostermeye calismislardir. Bu
yanlis yaklasim nedeniyle, terdrizm ve terdrist etiketlerinin Miisliimanlara ve Islam’a
yapistirilmasina neden olmuslardir. Oyle ki diinyanin herhangi bir yerinde gerceklesen
herhangi bir olayin faili e§er Miisliiman ise s6z konusu olay ‘terdrist’ bir eylem olarak
goriiliirken, eger faili Miisliiman degilse vuku bulan olayin vahametine ve yontemine
bakilmaksizin asla bir terdrist eylem seviyesinde goriilemeyecek basit bir nefret sugu

veya siradan bir cinayet olarak tanimlanabilmektedir.

Arapga literatiirdeki ‘irhab’ ile modern anlamda kullanilan ‘terérizm’ kavramlari
arasinda kurulan her tiirlii iliskinin perde arkasinda Islam diismanlig1 veya en basit ifade
ile cehalet yatmaktadir. Amag ise kendini bilmez bazi cahil miintesiplerinin yaptigi
bireysel hatalarin Islam’a mal edilmesidir. Gerek miintesibi gerekse de muhalifi olsun her
tiirlii miifterinin iftirasindan teberri eden Islam dinini lekeleyen herkese esit seviyede
kars1 durusumuzu kimse engelleyemez. Giinlimiizde tiim diinyay1 mesgul eden modern
anlamdaki terdrizm kavrammin ve bu kavramin Islam’a tiirlii hilelerle mal edilmesinin

yanlig oldugunu tiim giliciimiizle ifade etmeliyiz.

Bazi Miisliimanlarin terdrizm faaliyetlerinde bulunmalarinin ana nedeni de
Miisliiman iilkelerde takip edilen ve Islam’1 terdrizm ile itham eden iilkelerin gdzetiminde
planlanan ve uygulanan siyasi uygulamalardir. Zalim iilkelerin emperyalist emelleri
ugruna acimasizca Islam iilkelerinde ¢ikardiklar1 siyasi kargasalarm neden oldugu

timitsizlik ve caresizlik, baz1 genglerimizin terdrizm olarak nitelendirebilecegimiz bir
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takim hareketlere girismelerine neden olmustur.*”® Bu genclerin gercegi gormelerine
yardimci olacak sekilde dogru bilgiye ulasmalarina yardimer olmak yerine ¢cogunlugu
Islam diismani iilke istihbaratlarmin gozetiminde faaliyet yiiriiten, genglerin diinyasina
hitap eden ancak zihinlerini kendi projelerine uygun sekilde yonlendiren eglence araglari
sunulmaktadir. Cihat ile terérizm arasindaki belirgin farklar1 su sekilde siralamak

miumkindir:

Cihat kavrami, Kur’an’in kendi miintesiplerini dogru yolda Ornek seviyeye
cikarma vizyonuna paralel olarak Misliman bireyin inancinin gerektirdigi emirleri
yerine getirmek, nefsini terbiye etmek, cevresini diizenlemek gibi tiim hayir islerini
kapsayacak genislikte bir anlama sahiptir. Cihat kavrami 6rnegin yoldan insanlari rahatsiz
eden bir engelin kaldirilmasi gibi tiim giizel islerin yapilmasi ve koti islerin de
engellenmesi anlaminda genis bir kavramdir. Ancak cihadin zirve noktasi Allah yolunca
can1 pahasina savasmaktir. Oyle ki Yiice Allah “Siiphesiz Allah, miiminlerden canlarin
ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almigtir.”” (Tevbe, 9/111)

ayetinde bu eylemi kendisi ile yapilan karli bir ticaret olarak nitelendirmistir.

Allah yolunda cihat, canin, neslin, ekinlerin ve malin gereksiz yere heba olusuna
yol agmayacak sekilde bazi sartlarla sinirlandirilmistir.*®° Bunlarin basinda da mesru
miidafaa, haksizligin ve zulmiin engellenmesi gelmektedir. Bu yiizden savasi serbest
kilan “Rabbimiz Allah tir dedikleri icin yurtlarindan edilen ve zulme ugrayanlara savas
izni verilmistir.” (Hac, 22/39) ayetinin, cihadi zulmiin kaldirilmasi amaciyla

iliskilendirdigini gérmekteyiz.

Tero6rizm ise ¢ok tehlikeli bir olgu olup masum insanlarin hayatini, giivenliklerini
ve sayginliklarini hedef almaktadir. Terdrizm olgusu hukuka tabi olmayip higbir ahlaki

kural da tanimamaktadir. Teroristlerin giivenilecek hi¢bir yanlar1 da yoktur.

479 Bu rejimlerin birgogu da ordusuyla bolgeyi terk eden ancak ardinda kuklalarim etkin sekilde birakan
batili somiirgeci devletlerin mirasidir. Eski somiirgeci devletler bu kokusmus ve yozlasmis rejimleri
desteklemeye devam etmektedir. Hatta bu rejimlerden kurtulmak icin c¢aba sarf eden her tiirlii
olusumlara karsi miicadele etmektedir. Bilindigi {izere kargasanin ve yozlasmis yonetimlerin hakim
oldugu bolgeler yabanci istihbarat orgiitlerin kendi amaglart dogrultusunda istismar ettigi asir1 ug
fikirlere acik olur. Bu somiirgeci giigler kendi menfaatleri dogrultusunda toplumlar1 yoénlendirebilmek,
yonetebilmek ve yeni sinirlar ¢izmek amaciyla bolgeleri istikrarsizlagtirmak istemektedir.

480 Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, ‘Daru ’1-harbta hayvanlar kesilemez’ konusu, c. 9, s. 289.
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Savas anlaminda kullanilan cihat sadece zorunlu hallerde basvurulan bir
yontemdir. Zira insanlarin canlari, cinsiyetlerine ve dinlerine bakilmaksizin degerlidir ve
koruma altindadir. Bu husus “Hakl: bir sebep olmadik¢a Allah in muhterem kildigi cana
kiymaywn. Bir kimse zulmen oldiiriiliirse, onun velisine yetki verdik. Ancak bu veli de
kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagint almistir.” (Isra,

17/33) ayetiyle giivence altina alinmustir.

Islam dini savas1, nesli ve ekolojik dengeyi tahrip eden bir sug olarak gérmiistiir.
Savasin mubah kilinmasinin yegane sebebi de Miisliiman toplumun din ve hayat
ozgiirliigiinii teminat altina alma gayretidir. islam dini, haksiz ve gecerli bir nedeni
olmayan savasi kabul etmemektedir. Mesru miidafaa kapsaminda helal kildig1 savas i¢in
de kars1 tarafa savas ilaninin yapilmasi, ¢ocuklarin, kadinlarin, yaglilarin ve mabetlerde
inzivaya cekilenlerin oldiiriilmemesi, 6lii bedenlerin parcalanmamasi, doganin ve
yapilarin tahrip, hayvanlarin itlaf, zirai iirlinlerin de imha edilmemesi, antlagsmalara sadik
kalinmasi®®! ve esirlerin sayginhgmnin korunmasi gibi kesin kural ve kistaslar

koymustur.482

Modern anlamdaki irhab yani ter6rizm ise yukarida sayilan kurallardan hig birini
gozetmemektedir. Terorizm 6ziinde diismanlik ve masum canlarin hedeflendigi sinsilik
oldugu gibi ayn1 zamanda kimsenin kotiiliiglinden giivende olmadigi bir ihanettir. Onurlu
bir miicadeleden ¢ok iilkedeki genel yonetime karsi tahrip ve bozgunculuk olan isyan

kavrami ile de benzerlik arz etmektedir.

Isyanin da gesitleri vardir. Birincisi bir grubun hakli bir gerekcesi olmaksizin diger
gruba saldirmasi ve barisa yanasmamasidir. Bu durumda tiim Miisliimanlarin azginlik
yapan gruba karst durmasi ve onunla savagmasi zorunlu olur. “Eger miiminlerden iki
gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin. Sayet biri otekine saldirirsa, Allah in
buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savagin.” (Hucurat, 9/49) ayetinde de bu

durum net bir sekilde ifade edilmistir:

Yiice Allah Miisliimanlar arasindaki savasin bir an evvel bitmesi ve haksizliga

ugrayan grubun kurtarilmasi adina bu emri vermistir. Zira “Size ne oldu da Allah yolunda

481 Bk. [bn Kudame, Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, es-Serhu l-kebir ald metni’l-
mukanna’, thk. Daru’l-kitabi’l-arabiyyi li’n-nesri ve’t-tevzi‘ngr. Muhammed Resid Riza, c. 10, s. 391.
482 Esirlerle ilgili hiikiimlerin detayini bu béliimde zgiin bir baghkta isleyecegiz.
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ve “Rabbimiz! Bizi, halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir sahip gonder,
bize katindan bir yardimct yolla!” diyen zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar ugrunda
savasmiyorsunuz!” (Nisa, 4/75) ayetinde mazlumlara yardim edilmesini emretmistir.
Stiphesiz bir grubun tazyiki altinda kalan Miislimanlar ugruna cihadin gerektigi
miistazaf/mazlumlardan sayilmaktadir. Hz. Ali’den yapilan rivayete gére Hz. Peygamber
sOyle demistir: Ben haydutlar, asiler ve sozlerinden cayanlarla savasmakla

emrolundum.8?

Verilen bilgilerden anlasilmaktadir ki toplumun giivenligi ve selameti yine
toplumun sorumlulugundadir. Toplumun huzurunu ve giivenligini bozan her tiirli grup,
faaliyet ve olusumlara karsi toplumun harekete gecip karsi durmasi esastir. Toplum
tarafindan olusturulan hiikiimet, bu isleri icra edecek sadece savasi siirdiiren unsurlarla
miicadele edecektir. Aileleri, akrabalar1 veya komsulari suca bulasmamigsa miicadele
edilenler grubuna alinmayacaktir. Zira Islam hukukunda genel bir ilke oldugu iizere hig

kimse baskasinin sucu ile su¢lanamaz.

2.4. Cihadin Hiikmii

Cihat genel anlamiyla tiim Miisliiman bireylere farzdir. Zira her Miisliiman seytan,
nefis ve diismaniyla savasmakla sorumludur. “Allah ugrunda, hakkini vererek cihat
edin.” (Hac, 22/78) ayeti de buna isaret etmektedir. Konu hakkinda ibn Teymiyye soyle
der: Dogru olan o ki cihat, 6ziinde tiim Miisliimanlara farz-1 ayndwr. Bu da ya kalp ya dil,
va el, ya da mal iledir. Her Miisliiman imkdni dahilinde bu tarzlardan biri ile cihat

etmekle kesinlikle sorumludur.48

Diismanla savas anlaminda diisiiniildiigiinde ise cihadin hiikmii cihad1 gerektiren
durum agisindan farklilik arz eder. Eger mevcut savas durumu bir kisim asker ile
halledilebilecek Olgekte ise sorumluluk, gerekli sayidaki askerlerle sirli kalir.
‘Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalart dogru degildir.” (Tevbe, 9/122) ifadesi,
gerekmedigi durumlarda sefere ¢ikmanin tim Miisliimanlar iizerine farz olmadiginm

gostermektedir. Iste Fakihler farz-1 kifiye dedikleri de bu kisimdir. Farz-1 kifaye

483 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi, Serhu siyeri’l-kebir, nsr. es-Seriketu’s-
§arkiyye li’l-ilanat, 1971, ¢c. 1, s. 17.
484 Tbn Kayymm, Zddu'l-me‘dd, c. 3, s. 64.
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kavram olarak bir grubun yapmasi halinde diger Miislimanlarin giinah ve sorumluluktan

kurtulduklari gorevlerdir.*8

Zira gereginden ve ihtiyagtan fazla kisinin sefere ¢ikmasi israfa neden olur. Ayni
sekilde “Miiminlerden -6ziir sahibi olanlar diginda- oturanlarla mallar: ve canlariyla
Allah yolunda cihat edenler bir olmaz. Allah, mallari ve canlart ile cihat edenleri, derece
bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet)
vadetmigstir;, ama miicahitleri, oturanlardan ¢ok biiyiik bir ecirle iistiin kilmigtir.” (Nisa,
4/95) ayeti de gerekmedigi durumlarda sorumlulugun diger fertlerden diistiiglinii gosterir.
Zira ayette sefere katilanlara miikafat vadedildigi gibi katilmayanlara da vadedilmistir.
Eger sefere katilmak her haliikdrda zorunlu olsaydi Allah katilmayanlara miikafat

vadetmezdi.*8

Ayrica daha 6nceden de belirtildigi iizere cihat zorunluluk iizere farz kilinan bir
durumdur. Zorunluluk hallerinde de gerektigi miktarla yetinilir. Dolayisiyla zaferi elde
edebilecek sayidan fazlasinin sefere ¢ikmasi uygun degildir. Zira cihat bizatihi arzulanan
bir ibadet degildir. Ozii itibartyla diismanin serrini def etmek ve Islam toplumunun hayati
menfaatlerini korumaya yoneliktir. Bu gaye de sefere yeteri sayida kisinin ¢ikmasiyla
elde edilebiliyorsa fazlasinin gikmast yersiz bir gaba olacaktir.*®” Ayrica eger tiim insanlar
bununla sorumlu olsaydi uygarlik ve medeniyetler kurulamayacak, insanlar ge¢imlerini

saglayamayacakti. Bu da insanligin helak olmasi sonucunu doguracaktir.*®

Diismanm herhangi bir Islam beldesine karsi toplu bir hiicuma ge¢mesi
durumunda giicii yeten tiim Miisliiman bireylere cihadin farz-1 ayn oldugu konusunda tiim
Fakihler hemfikirdir. Zira cihadin herkese farz olmamasi bir grubun savunma igin yeterli
olmasindan kaynaklanmisti. Bir grubun savunma i¢in yeterli olmadigi durumlarda namaz

ve orug gibi savas da herkese farz olur.*®° Zira boyle bir durumda sehrin tiim fertleri

485 Bk. Bedriiddin el-*Ayni, el-Bindye serhu’l-hiddye, V11, s. 97.

486 a7-Zerkesi, Semsuddin Muhammed b. Abdillah el-Misri el-Hanbeli, Serhu 'z-Zerkesi, ald muhtasari’l-
haraki, thk. Daru’l-abikan, 1993/1413, c. 5, s. 424.

487 Bk. Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramurz, Dureru’I-hukkam serhu gurari’l-ahkdm, ngr. Daru ihyai’l-
kutubi’l-arabiyye, ts.1/282; el-Cessas Ahmed b. Ali Ebl Bekir er-Razi el-Hanefi, Serhiu muhtasari’t-
Tahdvi, 1.bs. nsr. Ismetullah Inayetullah Muhammed v.dgr., nsr. Daru’l-besairi’l-Islamiyye; Daru’-s-
sirac, 2010/1431.

488 en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’I-muhezzeb, c. 29, s. 266.

489 al-Rafi el-Kazvini, Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Aziz, Serhu’l-vaciz, nsr. Muhammad
Iwad, Adil Ahmed Abdiilmevcud, Beyrut: Daru’l-kutub ilmiyye 1417/1997, c. 11, s. 334, bk. el-Asimi,
Abdurrahman b. Muhammad b. Kasim el-Hanbeli, Hdsiyetu'r-ravda el-murabba, serhu zad el-
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tehlike altinda oldugundan tiim Miisliimanlar canlarm1 ve vatanlarii korumak

durumunda kalan birer muharip olur.

Ayni sekilde Yiice Allah, “Size ne oldu da Allah yolunda ve «Rabbimiz! Bizi, halki
zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir sahip génder, bize katindan bir yardimci
vollaly diyen zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar ugrunda savasmiyorsunuz!” (Nisa,
4/75) ayetinde kusatilan mazlum Miisliimanlara ve zayiflara yardim etmemeyi kinamistir.
Onlara yapilacak yardim ise kusatilanlarin vatanlarindan ¢ikmalarina yardim etmekle
tasavvur edilebilir. Zira kusatma altinda olanlar genelde memleketlerinde saldiriya
ugramis topluluklardir. Bu tiir durumlarda yardima gii¢ yetiren herkese cihat, farz-1 ayn

olur.

Ayni sekilde yoneticinin kisiyi seferberlige ¢agirmasi durumunda ¢agrilan kisinin
seferberlik emrine uygun olarak cihada katilmasi farz-1 ayn olur. **® “Ey iman edenler!
Size ne oldu ki, «Allah yolunda savasa c¢ikin!y denildigi zaman yere ¢akilip
kaliyorsunuz?” (Tevbe, 9/38) ayeti de bunu acikca gostermektedir. Ayrica Ibn Abbas’tan
yapilan rivayete gore Hz. Peygamberimiz sdyle buyurmustur: )s,8 &3 amiul 13 5 Sefere

ctkmaniz istenildiginde sefere ¢cikin.***

Hafiz ibn Hacer bu hadisin imam tarafindan sefer emri verilen kisilerin cihada
katilimlarinin farz-1 ayn oldugunu gésterdigi ifade etmistir.*? Yiice Allah “Eger Allah,
yolunda sefere ¢tkmazsaniz, sizi elem dolu bir azap ile cezalandirir ve yerinize sizden
baska bir toplum getirir.” (Tevbe, 9/39) ayetinde seferberlik emri esnasinda gevseklik
gostermekten siddetle sakindirmaktadir.*®® Ardindan da toplu sekilde sefere ¢ikma emrini
“Gerek yaya olarak, gerek binek iizerinde Allah yolunda sefere ¢ikin. Mallarinizla,
canlarmmizla Allah yolunda cihat edin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha hayiwrlidir.”

(Tevbe, 9/41) ayetinde pekistirerek tekrar eder.

mustakna ‘a, y.y. 1397, c. 4, s. 257, bk. Molla Hasru, Déru’l-hukkdm serhu gurari’l-ahkam, c. 1, s.
281.

490 e|-Mavsili, el-fhtiyar li talili’l-muhtar, c.4, s. 117.

41 o|_Buhari, “Cihad”, 1, (nr. 2738).

492 Thn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri, c. 6, . 39.

48 Bk. Zeyle‘l, Tebyinu I-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik 3/245; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
b. Yunus, b. ismail b. Yunus es-Seybi, Hdsiyetu Silbi, nsr. el-Matbaatu’l-kiibra el-emiriyye, Kahire
1313, 111, s. 241.
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Hanefi fakihlerinden imam Késani konu hakkinda soyle der:

“Diismanmin bir sehir merkezine saldirmasi gibi durumlarda  “yaya veya siivari olarak sefere
ctkin.” (Tevbe 9/41) ve “Medine halkina ve onlarin cevresinde bulunan bedevi Araplara Allah’in
Resuliinden geri kalmalart ve onun canindan énce kendi canlarim diigiinmeleri yakigsmaz.” (Tevbe, 9/120)
ayetlerinde de belirtildigi iizere cihat, giicii yeten herkese farz-1 ayn olur. Zira sefer genele yayilmadan
once de zaten hepsine farzdi. Ciinkii cihadin bir kisum Miisliimandan diismesi, digerlerinin bu gérevi yerine
getirmesinden kaynaklaniyordu. Savag tiim memlekete yayilinca birinin cihada gitmesi digerlerini cihat ile

sorumlu olmaktan ¢ikarmamaktadir. Tipki namaz ve orug gibi cihat da bu durumda farz-1 ayn olarak

kalir. %4

Savagin bil-fiil baglamasi durumunda cihadin farziyeti daha da bir ehemmiyet
kazanir. Savas halinde asker olan bir Miislimanin cepheyi/mevziyi birakip kagmasi
kesinlikle haramdir. Allah katinda da en biiyiik giinahlardan sayilir. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Ey iman edenler! Savas diizeninde iken kdfirlerle karsilastiginiz zaman

sakin onlara arkanizi donmeyin.” (Enfal, 8/15-16)

Ancak sunu belirtmek gerekir ki ayette de belirtildigi lizere iki durumda
savastan/cepheden cekilmenin caiz oldugu belirtilmistir.*®® Birincisi daha giiclii bir
hazirlik i¢in geri ¢ekilme. Bu da miicahitlerin savas stratejisinin gerektirdigi bir durum
geregi bir mevziden yerden baska bir mevziye ge¢meleridir. Bunun saflarin toplanmasi
ya da saflarin yerlerinin degistirilmesi gibi uzmanlarinca bilinen bir¢ok nedenleri vardir.
Geri ¢ekilmede en 6nemli husus s6z konusu hareketin korkudan dolay1 kagmak ya da
kendi basina hareket etmekten ziyade savasin bir plan1 dahilinde yapilmasidir. Zira bir
grubun savas alanin kagmasi digerlerinin de giiciinii ve direncini kiracaktir. Bu da savasta
yenilgiye sebep olmaktadir. Bu nedenle Yiice Allah miicahitlerin savastan kagmasini

kesinlikle yasaklamistir.

Ikincisi ise askeri bir gruba katilma amacli geri cekilme durumudur. Bu da savasan
grubun diismanin say1 veya silah acgisindan orantisiz bir sekilde {istiin olduklarint goriip
sartlarin diigman lehine oldugunu veya savastan olumlu bir sonu¢ alinamayacagini

hissettikleri ya da miicahitlerin bir cephede fazla iken baska bir cephede askere ihtiyag

494 o|-K asani, Beddi ‘u’s-sandi‘, c. 7, s. 98.
49 el|-Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘ c. 4, s. 99; Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, c. 10, s. 49.
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duymalar1 gibi durumlarda gegerlidir. Bu durumlarda savas stratejisinin gerektirecegi geri

cekilmeler yapilabilir.4%

2.5. Farz-1 Ayn Olan Cihada Katilmaktan Muaf Olanlar
Genel seferberligin ilan1 halinde bile savasa gitmemelerine cevaz verilen gruplar
bulunmaktadir. Bunlar; hastalar, giicsiizler ve savasa katilacak ekonomik imkan

bulamayanlardir.*®” Yiice Allah bu gruplar1 (Tevbe, 9/91-92) ayetinde istisna etmistir.

Ancak cihada gitmeme konusunda mazur goriilen bu gruptaki insanlar da askere
moral vermek ve onlar1 savasa tesvik etmek gibi kendi giicleri nispetindeki faaliyetlerle
Miisliiman askerlere yardim etmekle sorumludurlar. Ayette gecen ‘Allah ve resulii icin
ogtit verdikleri zaman’ ifadesiyle kastedilen budur. Bu tiir durumlarda yapilabilecek en
onemli katki, askerin moralini ve manevi hissiyatini yiiksek tutmaya yonelik tesviklerde
bulunmak, asker ailelerine ve esirlere goz kulak olmaktir. Eb(i Said el-Huderi’den yapilan
rivayete gore Hz. Peygamberimiz Beni Lihyan kabilesinden her iki erkekten birinin sefere
katilmas1 emrini vermis ve sOyle buyurmustur: Sizden katilmayp geride kalanlar savasa
gidenin geride biraktigi ailesine giizelce sahip ¢ikip goz kulak olursa onun kazandig
sevabin yarisi kadar sevap kazamr.**® Diger bir hadiste de ‘Kim Allah yolunda savasacak
birini donatirsa veya savasa giden birinin geride biraktiklarina sahip ¢ikarsa savasa
gitmis gibidir.*®®

2.6. Islam’da Savasin Ahlaki Ilkeleri

Miisliiman birey savasmak zorunda birakildigi durumlarda bile degerlerinden
taviz vermeyen ve ahlaki ilkelere bagli bir kisilige sahip olmalidir. Yiice Allah savasta
gozetilmesi gereken ahlaki ilkeleri Miisliimanlarin istegine birakmayarak detayl sekilde
belirlemis, Hz. Muhammed de uygulamali bir sekilde gdstermistir. Islam’1n cihatta dikkat

edilmesini gerekli gordiigii ahlaki ilkeleri su basliklar altinda siralamak miimkiindjir:

Antlasmalara baghlik.°® Yiice Allah “Verdiginiz sozleri tutun. Zira verdiginiz
sozlerden sorumlusunuz” (Isra, 17/34) ve “Antlasma yaptigimiz zaman, Allah’a karst

verdiginiz sozii yerine getirin. Allah’t kendinize kefil kilarak pekistirdikten sonra

4% Bk. Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, c. 10, s. 49.

497 oo Safii, Kitabu'l-um, ¢. 4, . 171,

4% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 17, s. 182.

499 g|-Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 38 (nr. 2843); Miislim, “Imare”, 38 (1895).
500 es-Serahsi, Serhu siyeri’l-kebir, |, 5.499.
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veminlerinizi bozmayin. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizi bilir.” (Nahl, 16/91) gibi bir¢cok
ayetlerde antlagsmalara bagliligi emretmistir. Ardindan “Rabbinden sana indirileni bilen
kimse onu bilmeyen kérler gibi midir? Ancak Allah’a verdikleri sozii tutan ve sézlesmeyi
bozmayan akil sahipleri anlar.” (Rad, 13/19-20) ayetinde de goriildiigii lizere antlasmaya

bagl kalanlar1 6vmiistiir.

Diisman bile olsa Insamin sayginligimin korunmasi. Cihat olgusunda diismanin
bile olsa 6zellikle giicilinii kirdiktan sonra veya esir ettikten sonra keyfi muamele ve sahsi
hirs ile davranarak karsi tarafin sayginlifina veya kisiligine halel getirecek tutumlar
bulunmamaktadir. Bu baglamda iskence veya 6lii bedenlere miidahale haram kilinmistir.
Bu konuda Yiice Allah sdyle buyurur: “Siiphesiz biz insanoglunu saygin kildik.” (Isra,
17/70),Insana sayginin bir yansimasi ve “Severek ve i¢lerinden gelerek yetime miskine
ve esire yemek verirler” (Insan, 76/8)ayeti geregince diisman bile olsa esire yemek

vermek ve onu a¢ birakmamak zorunludur.*%

Ayrica Bakara 190. ayeti geregince cocuklar, kadinlar, topraklartyla mesgul olan
ciftciler ve mabetlerinde ibadet edenler oldiiriilemez.5% Olii diisman bedenleri tahrip
edilemez.® Peygamberimiz herhangi bir birlige komutan olarak atama yaptiginda ilk
olarak komutana ve beraberindekilere hayri tavsiye eder ve sdyle derdi: Allah yolunda
Allah adwla savasin. Allah’t inkdr edenlerle savasin. Savasin ama firsat¢ilik, sinsilik,

ihanet ve 6lii bedenlere miidahale yapmayin ¢ocuklari éldiirmeyin.>*

Hz. Peygamberimiz Mekke’nin fethinde kimsenin malina ve canina kastetmedigi
gibi ordusuna su emri ilan etti: Yaraliya dokunmayin, kag¢ani kovalamayin, esirleri
oldiirmeyin. Evinin kapisini kapatan evinden ¢ikmayan giivendedir.®® Hz. Ebu Bekir de

Sam’a gonderdigi ordunun komutanina su tavsiyelerde bulunmustur: Kadinlari, ¢ocuklari

501 Bk. en-Nevevi, el-Mecmii  serhu’I-Muhezzeb, babu kismi’s-sadakat, c. 6, . 240.

%2 ibn Riisd el-Hafid, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetu’I-muctehit ve nihdyetu’l-muktesid,
Daru’l-hadis, Kahire, 2004/1425, c. 2, s. 146.

503 gs-Serahsi, el-Mebsiit, Kitabu’s-seyr, c. 5, s. 10.

504 Miislim, “Kitabii’l-Cihad”, 2 (nr. 1731).

55 fbn Zencliye, Hamid b. Muhalled b. Kuteybe b. Abdillah el-Hurasani, el-Emvdl, nsr. Sakir Zeyd Feyad,
Riyad: Su‘iidiyye Merkez Melik Faysal li’l-buhiisi’l-Islamiyye, 1986/1406.
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ve yaslilart oldiirmeyin. Meyve agaglarini kesmeyin, yapilar: yikmaywn, hayvanlari yeme

amact diginda kesmeyin, baglar: bozmayn, ihanet etmeyin korkaklik gostermeyin.>

Savas durumu bir harami helal kilmaz. Savas, ekinleri ve nesli bozacak ve tiim
ahlaki degerleri yikacak bir bahane olarak goriilemez.%°’ Cihadin mesru kilinmasindaki
amag diismanin kokiinii kurutmak ve yurdunu yakip yikmak degildir.%®® Bilakis amac,
diismani dogru yola ve adaletli olmaya sevk etmek ve Miisliimanlara zarar vermesini
engellemektir. Islami bir kavram olan cihat ilke ve yonteminde “Hichir zuliim ve bask
kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin. Onlar savasmaya
son Verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz zalimlere karsidir.” (Bakara, 2/193)ayetinin
isaret ettigi ahlaki esaslara dayanmaktadir. ayette de goriildiigii lizere cihat fitnenin

engellenmesi amaciyla mesru kilinmistir. Savasin ve fitnenin yayginlagmasi i¢in degil.

Yukarida verilen bilgiler 15181nda anlasiliyor ki cihadin mesru kilinmasindaki asil
amag Oldiiriilmeleri veya inkar ediyor olmalar1 degildir. Asil gaye onlardan topluma ve
insanhiga gelebilecek zararlarin engellenmesidir.®® Cihadin mesru kilinmasindaki
hikmetin sadece kafirlerin kiifrii olmadigin1 “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla
egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan
saglam kulpa yapismistir.” (Bakara, 2/256) ayeti net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Rivayete gére Hz. Omer, Islam ordular1 komutan1 Sa‘d b. Ebi Vakkas’a soyle bir

mektup yazmigtir:

“Ben sana ve seninle birlikte olanlara her halinizde Allah tan korkmay1r emrediyorum.
Zira Allah korkusu diismana karsi yapilacak en onemli hazirlik ve en etkili tedbirdir.
Sana ve seninle birlikte olanlara diismanlardan daha ¢ok giinahlardan korkmanizi ve
emrediyorum. Zira askerin giinahlart  diismandan daha tehlikelidir. Allah
Miisliimanlara diismanlarimin  giinahkarligi nedeniyle yardim eder. Bilesiniz ki
seferinizde sizi Allah’in emriyle gozetleyen melekler vardir. Ne yaptiginmizi bilirler.
Onlardan utamn. Allah yolunda sefere ¢ikmisken giinah islemeyin. ‘Diismanimiz
kdfirdir. Bizden daha giinahkardir. Giinah islesek bile bize galip gelemezler’ demeyin.
Zira Israil ogullarina Mecusiler galip gelip diyarlarini tarumar ettikleri gibi ¢ogu kez
kétiiler kendilerine gére daha iyi olanlara isledikleri giinahlari nedeniyle galip

506 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbehi el-Medeni, el-Muvatta, nsr. Bessar Avvad Ma’raf, Mahmud
Halil, Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1412, c. 1, s. 357, (nr. 918)

507 {bn Kudame el-Makdisi, eg-Serhu 'I-kebir ‘ald metni el-mukanna, c. 10, s. 391.

508 Bk. Fadl b. Abdullah, Murat, el-Mukaddime fi fikhi’l-asr, s. 482.

509 Bk. Zeylel, Tebyinu’l-hakdik serhu kenzi’d-dekdik, c. 3, s. 245.
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gelmistir. Dolayisiyla diismana karsi Allah’tan yardim dilediginiz gibi nefsinize karsi

da yardim dileyin. ~510

2.7.  Cihatta Planlama ve Hazirhk

Genel anlamiyla planlamadan kasit, gelecek hakkinda ongoriide bulunmak, olasi
olaylar1 tahmin ederek ona gore simdiden hazirlik yapmak ve beklenen olaylara gesitli
alternatifler liretmek icin planlar yapmaktir. Planlama olgusu bilimsel dlgiitlere sahiptir.
Gelecekte meyvelerini toplamak {izere simdiden harekete gegmeyi amaglayan eylem

planlamasidir.

Cihat kavramu ile ilgili olarak bir planlama s6z konusu oldugunda, diismanin
gelecekteki yonelimlerini incelemek ve her olasilik i¢in uygun planlar hazirlamak anlami
kast edilir. Zira her ddnemde Islam toplumunun zayif anmni gozetleyen kesimlerin olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu anlamda yapilacak bir stratejik planlama, diismanin muhtemel
hile ve yonelimlerinin erken tespiti ve gerektiginde erken miidahalede konusunda 6nemli

katki saglayacaktir.

Hazirliktan kasit ise hedeflenen planin uygulanmasi i¢in gerekli giiciin
hazirlanmasidir. Zira yapilan planlamay:1 hayata gegirecek bir giic yoksa planlamanin
hi¢bir anlami1 olmaz. Ayni zamanda planlama yapilmadan harcanacak her tiirlii gii¢ giiclin

ve imkanlarin heder edilmesi ve yersiz kullanilmas1 sonucunu doguracaktir.

Yiice Allah diigmanla miicadele konusundaki uygun planlama ve hazirliga 6rnek
olarak kavmi Ye’clic ve Me’clic’un bozgunculugundan ve zulmiinden sikdyet eden
Zilkarneyn’in uygulamasini bize sunmustur. Ye’clic ve Me’clic’un yeryliziindeki
bozgunculugu siireklilik arz etmistir. Sayilarinin goklugu yiiziinden Ziilkarneyn’in kavmi
onlarin  bozgunculuguna savasla mukavemet edemeyecek ve saldirilarim
engelleyemeyecek duruma gelmisti. Bu nedenle de kendileri ile bozgunculuk yapan
Ye’clic ve Me’clic arasinda saldirilarin1 ve zuliimlerini engelleyecek bir seddin insasini
teklif etmislerdir. Ziillkarneyn “Simdi siz bana giiciintizle yardim edin de sizinle onlarin
arasina saglam bir engel/redm/sur/dolgu yapayim.” (Kehf, 18/95) teklifinde

bulunmustur.

510 Ebii Abdillah Semsuddin el-Girnati, Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Asbahi el-Endeliisi, Beddi ‘u ’s-
silk fi tebdii’l-muluk, ngr. Ali Simi en-Nessar, Irak: Vizaretu’l-i’lam, ts., c. 2, s. 62.
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Redm/sur ise sedden daha koruyucu ve asilmasi zor bir engeli ifade eder. Ebu
Hayyan el-Endelusi redmin {ist {liste insa edildiginden setten daha biiyiik ve saglam
oldugunu belirtmistir.>!! Taberi de ‘redm, duvar ve setten olusan engeldir. Ancak redm
setten daha koruyucu ve daha saglamdir.” der. Elbisenin ¢ok katli olmas1 durumunda 25

Pk g sa 5 "Awd p 4u 6 Elbisesini katladi, katlanmus elbise’ ifadeleri kullanilir.
Seyh Sa‘ravi ayetin tefsirinde soyle der:

“Onlar set istemisken Ziilkarneyn onlari daha iist bir talebe tesvik ederek darbelerin
etkisini emecek ve yapisinda tahribat yapilamayacak ozel bir yapi insa etmeyi teklif
ediyor. Insa ettigi yapinin her iki tarafina da gelecek darbelerin etkisini asgari diizeye

indirecek bir madde ile stvamisti. Iste halkin sorumlulugunu iistlenen miiminlerin béyle

tedbir sahibi olmasi gerekir. "2

2.8. Cihada Hazirhk
Cihada hazirlik faaliyetlerinin inang, ruh/psikolojik, siyasi ve askeri hazirliklar
olmak tizere dort yonii kapsamasi gerekir. Zira bu yonlerden hazirliklar diinya ve ahirette

basarmanin temelidir.

2.8.1. Inanc olarak hazirhk

Hz. Peygamber (s.a.v)’in hem savas hem de baris ortamlarinda sergiledigi
duruslarin basariya ulagsmasinda ashabin inancgli teslimiyetinin etkisi olmustur. Buna
ornek olarak Hudeybiye’de ashabin Allah yolunda 6liim iizerine yaptiklart bey’ati
gostermek miimkiindiir. Sahabenin inangli durusu olmasaydi bu antlasmanin
tamamlanmasi ve basariya ulagmasi miimkiin degildi. Allah onlarin imanli duruslarina

sOyle isaret eder:

“Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi
olmustur. Kalplerinde olani bilmig, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir

fetihle odiillendirmigtir.” (Feth, 48/18)

Israil ogullart da dénemin nebilerinden kendisi ile birlikte Allah yolunda
savagmak icin kendilerine bir komutan tayin etmesini istemislerdi. Onlarin bu istegi

tizerine yiice Allah onlara Talut’u komutan olarak atadi. Sefere ¢iktiklarinda ise yiice

S Eb Hayyan, el-Bahru 'l-muhit fi 't-tefsir, €. 7, s. 218. et-Taberd, Tefsiru t-Taberi, c. 18, 113. Siir, Antara
b. Seddad’a aittir. (detay i¢in bk. Serhu Zenciini li’l-Muallakdti’s-seb’, Serhu Tebrizi, li’l-kasdid el-agr,
Mustafa es-Seka, Serhu muhtdri’s-si ‘ri’l-cdhili, s. 369.)

512 Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, nsr. Metabiu ahbari’l-yevm, 1997, c. 16, s. 9650.
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Allah miinafik unsurlarin ordudan temizlenmesi i¢in Talut’a diismanla karsilasmadan
once askerlerini sitnamasini emretti. Talut da Allah’in emrine uygun olarak onlar1 bir nehir
kenarinda su ile imtihan etti. Bunun sonucunda inanci kuvvetli olmayanlar emre itaatsiz
davranarak dokiildiiler. Talut’un emrinde bir avu¢ imanl kitle kaldi. Ardindan zafer, az
ama inangh bu Kkitlenin elleriyle kazanildi. ayetin devaminda yiice Allah bu yasanin
evrensel oldugunu diismana karst galip gelmek arzusunda olanlarin oncelikle imani
acidan hazir olmalar1 gerektigini ifade eder. Bu agsama cihadin savas asamasina gegmeden

yerine getirilmesi gereken bir asamadir.®®

2.8.2. Psikolojik/nefsi hazirhk

Bu asamadan kasit Miisliiman bireylerin cihadin sadece ve sadece Allah yolunda
ve Allah rizas1 i¢in yapilabilecegine, kesinlikle cihat ile diinyevi herhangi bir amacin
giidiilemeyecegine kendi nefislerini ikna etmeleridir. Bu agsama cihadin bozgunculuga ve
diinyevi amaca doniik eyleme doniismemesi icin zorunludur. Bu nedenle cihadi konu

edinen tiim ayetlerde ‘Allah i¢in’ ‘Allah yolunda’ ifadeleri kullanilmstir.>*

2.8.3. Siyasi hazirhk

Bu asamadan siyasi kosullarin ve konjonktiiriin iyi takip edilmesi ve ittifaklar
haritasinm iyi okunmasi kastedilir.’® Geciktirilmesi miimkiin olan ve sonu hiisranla
bitecegi belli olan bir savasa sartlar olgunlagsmadan girilmemelidir. Zira bazen sartlar

siyasi olusumlarin belirginlesmesi adina savas ilaninin geciktirilmesini gerektirebilir.

Gli¢ dengesinin Miisliiman devletten yana oldugu ancak dengeyi aleyhine
cevirecek sekilde diger devletlerle gii¢lii antlagmalar1 bulunan gayrimisliim diisman bir
devletten Miisliiman bir devlete yonelik tehdidin belirmesi durumunda ise sunlar
yapiimaldir. Oncelikle Miisliimanlarm diisman unsurlar arasindaki s6z konusu
antlagsmalar1 bozmak veya en azindan savas durumunda diger devletlerin tarafsizligini
saglamak amaciyla diplomatik girisimlerde bulunmasi zorunludur. Bu tiirdeki agamanin
hazirliklart konsantre ve yogun diplomatik c¢aba gerektirdiginden kisa siirede

yapilabilecek hazirliklar degildir. Bilakis hedeflenen amaca hizmet edecek sekilde uzun

513 Bk. Bakara, 2/246-252.
514 Bk. Enfal, 8/72, Tevbe, 9/20, 38,111.
515 Bk. Karafi, ez-Zahira, c. 13, s. 248.
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vadeli politikaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu asama modern bilimde ‘stratejik planlama’

olarak isimlendirilir.

Hz. Peygamberin hayatina bakanlar bunu rahatga gdzlemleyebilirler. Nitekim
savunma doneminde azgin saldirilarda bulunan en biiyiik diismani olan Kureyslilerle
cithada yogunlasabilmek amaciyla Arabistan’daki diger kabilelerle savas yerine ittifaklar
kurma konusunda daha istekliydi. Bu stratejisinde Hicaz sinirlari ile yetinmemis bilakis
tim Arabistan yarim adasinin yam1 sira Misir, Fars ve Rum iilkelerine kadar
genisletmistir. Nitekim Hz. Peygamber tiim bu yorelerin ydneticilerine Islam’1 anlatan
mektuplar ve onlar1 hak yola cagiran elgiler géondermistir. Rum meliki Kayser’e Dihye
el-Kelbi’yi, Fars kisrasina Abdullah b. Huzafe es-Sehmi’yi, Habes krali Necasi’ye Amr
b. Umeyye ed-Damri’yi, Iskenderiye Meliki Mukavkis’a Hatip b. Ebi Baltaa’y1
gondermistir.%!® Tiim bu elgi ve mektuplar aslinda islam’a ve Miisliimanlara yeryiiziinde

hakimiyet kurabilmek icin firsat saglayan siyasi hazirligin bir boyutudur.

2.8.4. Askeri hazirhk

Askeri hazirliktan kasit savas durumunda diismana karsi hem nicelik hem de
nitelik acisindan Miisliimanlara {istiinliik saglayacak profesyonel asker ve gerekli savas
mithimmatinin tedarik edilmesidir.>}” Askeri hazirliklar, uzun vadeli stratejiler ve genis
capli arastirmalar 15181nda diismanin giicline ve egilimlerine uygun olarak yapilmalidir.

Ayrica bu hazirliklar asamanin dogasiyla uyumlu olmalidir.

Askeri hazirligin iki ana asamasi vardir: Birincisi uzun vadeli hazirliklar. Bu da
Miisliimanlarin teknolojik ve siyasi agidan diigmana iistiinliigli garantileyecek ileri savas
teknolojilerinin gelistirilmesi ile olur. Ikincisi ise belirli bir savasa yonelik hazirliklardir.
Bu da savasin seyrini Miisliimanlar lehine neticelendirecek sekilde diismanin mevcut

giicli ile orantili sekilde yapilmasi gereken hazirliklardir.

Savagsta gerekmeyen veya diismanin gerek teknolojik gerek savunma olarak iistiin

oldugu askeri hazirliklar hazirlik sayilamaz. Bu nedenle “Onlara karsi giiciiniiz yettigi

516 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Seyyidi’n-nis, el-Ya‘meri er-Rebii Ebu’l-Feth,
Fethuddin, Uyiinul-eser fi funiini’l-megdzi ve ’s-semdil ve’s-seyr, Beyrut: Daru’l-kalem, 2/324, Talik,
Ibrahim Muhammed Ramazan, Beyrut: Daru’l-kalem 1993/1414; Miislim, “Cihat”, 28, (nr. 1774/75).

517 Bk. Kayrevani, Ebd Muhammed Abdullah b. Ebi Yezid, Abdurrahman en-Nefezi el-Maliki, en-Nevddir
ve z-ziyaddt al dmd fi’l-miidevveneti min gayrihd mine’l-ummehdt, nsr. Muhammed el-hulv ve digerleri,
Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islamiyyi, 1999, c. 3, s. 83.
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kadar kuvvet ve savas atlart hazirlayin. Onlarla Allah in diismanini, sizin diismaninizi ve
bunlardan baska sizin bilmediginiz fakat Allah’in  bildigi diger diismanlar
korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsaniz karsiligi size tam olarak ddenir. Size
zulmedilmez. “(Enfal, 8/60) ayetinde gecen hazirlik emri kapsamina planlama da dahil

edilmistir.

Askeri giiclin hazirlanmasina yonelik emir, stratejik planlamay1 da kapsamaktadir.
Zira vacip isler i¢in zorunlu olan seyler de vaciptir. Dolayisiyla giiciin hazirlanmasi
olgusu hem bugiindeki hem de gelecekteki bir¢ok konuda bilgi sahibi olmakla esit
seviyede iliskilidir. Miisliimanlarin giiciinii ve diisman gii¢lerinin seviyesini ve kuvvetini
bilmek bugiiniin stratejik bilgileriyle ilintilidir. Miislimanlarin giiciinii arttirmay1 ve
basariya ulastiracak gelecekteki firsatlar1 degerlendirmek gibi bilgiler ise gelecege dair

stratejik bilgiyle baglantilidir.%'8

Yiice Allah soyle buyurur: “Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan miiminlere
Allah yeter. Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger iginizde sabirli yirmi kigi
bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirly) yiiz kisi bulunursa, inkar
edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir. Simdi ise,
Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger icinizde sabirl
viiz kigi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirli) bin kisi olursa, Allah ' in
izniyle iki bin kigiye galip gelirler. Allah, sabredenlerle beraberdir.” (Enfal, 8/64-66).

Bu ayetlerden de anlasiliyor ki Miisliimanlar hem kendi giiclerinin ve savasa
yonelik hazirliklarinin hem de diismanin giiciiniin farkinda olmak ve bu bilgiler 1s181inda
gerekli stratejik planlar yapmakla yiikiimlidiirler. Eger onlar gii¢leri nispetinde gerekli
tim ¢abay1 gosterirlerse “Allah dinine yardim edenlere yardim edecektir. Allah aziz ve

giicliidiir.” (Hac, 22/40) ayetinde vadedildigi iizere Allah’in inayetini hak ederler.

2.9. Cihadin engelleri
Cihadin engellerinden kasit Miisliman bireyin savasa katilma zorunlulugunu

engelleyen ve savasa katilmama hakki taniyan hallerdir. S6z konusu hallerde yoneticinin

518 Bk. Muhammed S1ddik Han el-Hiiseyni el-Kinnevci el-Buhari, er-Ravdetu 'n-nediyye, ngr. Ali b. Hasen
b. Ali Abdiilhamid el-Halebi el-Eserf, Riyad: Daru ibn kayyim li’n-nesti ve’t-tevzi’ Kahire: Daru ibn
Affan li’n-nesri ve’t-tevzi’, 2003/1423, c. 1, s. 74.
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Miisliimanlar1 savasa zorlama hakki da bulunmamaktadir. Cihadi bireyden engelleyen

haller sunlardir:

1. Say1 azligindan veya giic yoklugundan dolayr Miisliimanlarin
savasabilecek durumda olmamalari. Eger Misliimanlarin giicii savasta basariya
ulasabilecek seviyede degilse ve cihadin terkedilmesi miimkiinse Miisliiman bireye cihat
farz olmamaktadir.®'® Yukarida verilen Enfal, 8/66’dabelirtildigi {izere Miisliimanlarin
sayisal olarak diismanin yaris1 bile olmalar1 halinde cihada ¢ikabilecekleri ve galip gelme
ihtimalleri bulunmaktadir.%?° Eger Miisliimanlarin askeri kuvvetleri diisman kuvvetlerine
oranla yarisindan bile az ise cihadin terkedilmesinin miimkiin oldugu durumlarda terk
etmeleri caizdir.' Ancak cihadi terk etmelerinin caiz olmasi mevcut sartlarini
tyilestirmek ve giiclerini arttirmak icin caba sarf etmemelerinin zorunlu olmadigi
anlamimna da gelmemektedir. Hz. Musa’nim firavunun hiikmii altindaki israil ogullarina
sabr1 tavsiye edip kendilerini iman ve fikir/psikolojik anlamda gelistirmeyi emretmesi bu

durumun 6rnegini olusturmaktadir.

2. Savas ilan edilen iilke ile Miisliman iilke arasinda bir baris antlasmasinin
s6z konusu olmasi savas yapilmasina bir engeldir.>?> Ancak Mekke’ nin fethi olayinda
oldugu gibi kars: tarafin uzlas1 saglanan antlagmaya aykir1 davranmasi durumu istisna
teskil etmektedir.5?® Nitekim Mekke nin Hz. Peygamberimiz tarafindan fethedilmesinin

sebebi Kureys’in Hudeybiye antlagmasini ihlal etmesiydi.

3. Savasin yapilmamasinda bariz bir yararin olmast da cihadi engelleyen
durumlardan biridir.>?* Zira savasin mesru kilinmasindaki temel gaye zararlarin

engellenmesi ve yararlarin saglanmasidir. Eger savas zarara sebebiyet verecekse kendi

519 el-Mevsili, el-Thtiyar li ta'lili’lI-muhtar, faslu muvddeati ehli’l-harb, V1, s.120; el-Baberti, el-Indye
serhu’[-hidaye, c. 5, s. 456.

520 Bk. Enfal, 8/66.

521 Miisliimanlarin kendi yurtlarinda saldiriya maruz kalip toplu katliama maruz kalmalar1 durumunda
sayilarinin azlig1 nedeniyle savasmay1 terk edemezler. Boyle bir durumda olabildigince savasmak
gerekir. Ancak Miislimanlarin sehirlerinin  kusatilmast ve teslim olmalar1 durumunda can
giivenliklerinin saglanacagmin diisman tarafindan taahhiit edilmesi halinde kendilerinden savagmalari
zorunlulugu kalkar. Zira bdyle bir durumda savagsmak onlarin helak olmasina sebep olacaktir. Bu sartlar
altinda savasmak yerine bekleyip daha iyi imkanlara erisip savasabilecek duruma gelme umuduyla
teslim olabilirler.

522 Buceyrimi, Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Misri es-Safii, Hasiyetu l-Buceyrimi ald serhi’l-
menhec, Matbaatu’l-halebi, Kahire 1950/1369, c. 4, s5.283.

523 Bk. Bedriiddin el-*Ayni, Bindye serhu’l-hiddye, VI, s.116.

524 e|-Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye, C. 5, s. 455.
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ana gayesiyle celiseceginden yapilmamasi daha uygun olur. Ayni1 zamanda savas
zorunluluk halleri i¢cin mesru kilinmistir. Eger bu zorunluluk ortadan kalkarsa savasi caiz

kilan ana neden de ortadan kalkmis olur.

Bu tiir durumlara 6rnek olarak diismanin barig antlasmasi istemesi gosterilebilir.
Nitekim “Eger onlar barisa yanasirsa sen de yanas. Allah’a dayan zira o duyan ve
bilendir.” (Enfal, 8/61) ayetinde bu anlamda a¢ik emir bulunmaktadir. “Size karsi dogru
olanlara siz de dosdogru olun. Allah miittakileri sever.” ‘(Tevbe, 9/7) ayeti geregi
devletin Miisliiman devletle insani iliskiler kurma ¢abasina giren bir devlete savasla
karsilik verilmemelidir. Zira giliniimiizde diinya devletleri birbirlerine uluslararasi
antlasma ve sozlesmelerle baglidir. Bu antlagsmalarin birgoguna Miisliimanlar da taraftir.
Kars1 taraf antlasma sartlarina aykirt davranmadig siirece barisin hikim olmas esastir.5%°

Zira Miisliimanlarin uluslararasi iligkilerinde temel hedef savas degil baristir.

[slam’in cihadin hakli ilam icin gerekgce olarak one siirdiigii sartlar,
Miislimanlarin cihadi baslatma nedenleri ile diger toplumlarin savasi baslatma nedenleri
arasindaki biiyiik farka 151k tutmaktadir. Cihat Islam perspektifinde barisin korunmast,
huzurun saglanmas1 ve milletler arasindaki denklemin devami i¢in basvurulacak son ¢are
olarak goriiliirken diger milletlerde savas baska 1rklara galebe ¢calmanin, listlinligiin ve

yeralt1 ve yeriistli zenginliklerinin somiiriilmesinin temel vasitasi olarak goriiliir.

Islam’in 6ngordiigii savas, adil ve hukuk cercevesinde icra edilen bir miicadele
olup insanin hemcinsi olan diger insanlari kul etmeyi veya onun dini ve fikri yagsam
bicimine miidahale etmeyi mubah kilmayan bir olgudur. Cihat anlamindaki savas,
Allah’mn Miisliimanlara din ve yasam haklarin1 koruma araci olarak bahsettigi ve izin

verdigi bir zorunluluktur. Yiice Allah sdyle buyurmustur:

“Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolay: yurtlarindan
ctkarilmis kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarin bir kismum bir kismiyla defetmesi

olmasayd, iclerinde Allah in adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler

525 Bk. Muhammed Yesti Ibrahim, Fikhu' n-nevdzil li’l-ekelliyati’l-miislime, nsr. Daru’l-yusr, Kahire:
2013/1434, 1/334; Muhammed el-Hidr Hiiseyn, Mevsuatu 'l-a 'mdli 'l-kdmile, Derleyen: Avukat Ali Riza
el-Hiuiseyni, Suriye: Daru’n-nevadir, 2010/1431, c. 2, s. 155.
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muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz ki Allah, kendi dinine yardim edene mutlaka yardim
eder. Stiphesiz ki Allah, ¢cok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.” (Hac, 22/40).
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SONUC ve ONERILER

Kur’an’da bulunan siyasi kavramlarin fikhi agidan analizini konu edinen
calismamiz neticesinde acikca ortaya cikmistir ki bu kavramlar Islam toplumunun i¢ ve
dis siyasetinin genel ilkelerini belirleyen ve farkli grup ve devletlerarasinda isbirligi ve

dayanigma baglarinin giiglendirilmesine yonelik ihtiyaci karsilayan kavramlardir.

Calisma, Kur’an’in {izerinde O6nemle durarak Miisliiman bireyin uzak
kalamayacag1 bir yasam bi¢imi olmasini dnerdigi kavramlari konu edinmesi yOniiyle
Kur’an’da gegen siyasi terminolojiye 151k tutmustur. Ayrica Miisliimanlarin tarih boyunca
ozellikle de son donemlerde maruz kaldiklar1 sikintilarin kaynaginin Kur’an’in
benimsedigi metottan uzak diismeleri oldugunu ortaya koymustur. Bugiin Miisliiman
toplumlarda bulunan istibdad ve dis diinya ile olan zay1f hatta kopuk iliskileri, Kur’an’in
belirledigi ilkelerinin belirlenmesi ihtiyacina yonelik farkindaliin olmamasinin

kaginilmaz bir sonucudur.
SONUCLAR

Arastirma sonucu elde edilen bulgulari asagidaki basliklar altinda belirtmek

mumkindiir:

1. Islam toplumu gerek ulusal gerekse de uluslararasi arenada siyasi temelini
hukuki olarak saglamlastirms; i¢ ve dis siyasetle ilgili kavramlar Islam hukuku acisindan
detaylica lizerinde durulmus ve kapsami belirginlestirilmistir. Bu kavramlara yaklasim
tarzina bakildiginda ise evrensel ilkeler gézetlenmis ve insan onuru ve birlikte yagama
arzusu hep oncelikli goriilmiistiir.

2. Islam’da siyaset insan temelli bir kamu hizmeti olarak goriilmiis, dahili
diizeni saglamay1 amagladigi gibi kiiresel ¢apta da huzur giiven ve barisg igerisinde
yasamay1 kolaylastiracak ve doguracak felsefik yaklagimlar benimsenmistir. Yeryiiziiniin
imar1 ve huzuru savasta bile gaye olarak benimsenmis haddi asmay1 zuliim olarak ilan
etmistir. Siyasette 6ne ¢ikan kavramlar Islam fikih ilminde detaylica incelenmis ve

hukuki boyutlar: tiim yonleriyle analiz edilmistir.
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3. Ulii’l-emr kavramui basgkasina emretme salahiyeti olan veya kendisine
yakin ya da uzaktaki insanlar iizerinde etkili olma imkéan1 veren bir makam sahibi olan
herkes bu kavramin kapsamina dahildir. Zira toplumun huzuru ancak yetkili bir otoritenin
varligiyla olur. Bunlara iyilikte boyun egmek farz iken koétiiliikte uymak caiz degildir.

4. Biat, yoneticilere mesruiyet kazandiran en biiyiik aractir. Yoneticinin biat
etmesi beklenen bir gruptan, alimden veya kabileden biat alamamasi, onlarin yoneticiye
karst pozisyon aldiklarini ve ona itaati kabul etmediklerini gdsterir. Modern donemde
yonetime mesruiyet kazandiran 6zgiir ortamda yapilmis segimler biat1 temsil eder.

5. Halife kavrami hemcinslerinden farkli olan insanin davranislarina
yansiyan farkliligini da ifade ettigi gibi Islam toplumundaki en iist otoriteyi de ifade eder.
Onlar admna iilkeyi yonetir. Misliimanlarin 6zgiir iradesi ile 6zel ve genel biat sonucu
secilir. Gozetlemeye ve hesap vermeye yonelik seffaf olmalidir. Konumu dini niteligi
olmayan siyasi bir kisveye sahiptir. Uzmani oldugu konularda ve iyilikte ona itaat etmek
zorunludur.

6. Stra Miisliimanlarin siyasal yasam bi¢imindeki temel dayanagi temsil
eden bir kavramdir. Beseri bir kurgu olmayip ilahi bir diizendir. Yonetici iizerinde
baglayiciligi vardir. Uygulanmasinda olumlu sonuglar elde edildigi gibi ilga edilmesi de
cok zararli sonuglar dogurur. Demokrasiyle bir agidan benzerlik arz eder. ilahi bir emir
olmasi, onu demokrasiden ayiran en belirgin 6zelligidir.

7. Emr-i ma‘rGf nehyi miinker toplumsal hayatin huzur icerisinde siirmesi
icin gerekli olan istiin bir niteligi temsil eder. Zira ihmalkarlar1 ¢alismaya sevk edip
azginlar1 da dizginleyerek toplumda dengeyi saglar. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker
meydana gelmesi durumunda hiikmiin kesin surette yoneticilere ait oldugu sucun
islenmesini engelleyebilecek son adimi temsil eder.

8. Barig, Miislimanlarin diger milletlerle olan iliskilerinin temelidir.
Insanligi yok olmaktan kurtaran ve yeryiiziinde halifeligini siirdiirmesi amaclarini
barindirmasi nedeniyle Kur’an’in davet ettigi erdemlerdendir. Asiriliktan ve radikallikten
kaginmanin, Eman miiessesesinin olusturulmasinin, antlagsmalara bagliligin, zararsiz olan
gayri miislimlere yonelik iyilikte bulunmanin, s6zlii ve psikolojik tacizleri gormezden
gelmenin ve diismanin her tiirli saldirilarina karsilik hazirliklt olmanin barisin

gerektirdigi zorunluluklardan oldugu da ortaya ¢ikmustir.
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9. Cihat genis anlamli bir kavramdir. Esit diizeyde toplumun ve bireyin aktif
ve faaliyet durumunu temsil eder. Islam’1n savastan olabildigince kacinilmasini emrettigi
ve savasl barisin siirdiiriiliir bir hal olmaktan ¢iktig1 durumlarda olagan dis1 zorunluluk
olarak gordiigii de ortaya ¢ikmistir. Ayrica cihat ile terérizm arasinda bariz fark oldugu,
cihada hazirligin aslinda savasin gerceklesmemesi i¢in alian bir tedbir oldugu Islam’in
savas hukukunu benimsedigi ve uygulanmasini emrettigi de goriilmiistiir. Cihadin en
onemli gayesi de Kur’an’da belirtildigi tizere (Bakara, 2/193) yeryiiziinde bozgunculugun
ve tahribatin bitirilmesidir.

10.  Adalet Miisliimanin yakin ve uzak ¢evresiyle olan tiim iliskilerinde tezahiir
etmesi beklenen bir erdemdir. Adalet daha ¢ok yoneticilerin yonetim bigiminde belirgin
olarak ortaya ¢ikan bir olgudur. Bu da yoneticinin vatandaglarina yonelik uygulamasinda
onlar1 yonetime ortak edip yalniz basina hareket etmemesi ayni1 zamanda milli servetti
dengeli sekilde dagitarak onlari mahrum etmemesi ve kanunlarin uygulanmasinda ayrim
gozetmemesi seklinde gergeklesir. Hilkmiin temeli olmasi nedeniyle adaletin terk
edilmesinin agir sonuglari vardir. Arastirma neticesinde hukuki ve sosyal adalet, hakimin
adil olmasi, insan haklarina saygi, iki hasim arasini diizeltmede adalet, gayri mislimlerle
iliskilerde adalet tiim boyutlartyla Allah’in emrettigi adalet prensibi gatisi altinda yer
edindigi anlasiimistir.

11.  Elgi ve sefir gonderimi toplumlar arasinda igbirliginin artmasi ve krizlerin
onlenmesi i¢in zorunludur. Kur’dn’da emredilen isbirligi ve dayanigmanin bil fiil
uygulamasin1 temsil ettigi gibi adalet ve iyiligin diinya toplumlarinda yayilmasinin
aracidir. Zira bazi toplumlarin vahiyle desteklenip bazilarinin mahrum birakilmasi
diistiniilemez. El¢i ve sefirlerin gonderilmesi ilahi mesajin toplumlarda yayilmasina,
adaletin yayginlastirilmasina ve zulmiin kaynaklarinin kurutulmasma vesile olur.
Elcilerin tlkeler arasinda dostane iligkilerin gii¢lendirilmesinde, farkli konularda goriis

birligi saglamada, dolayli veya dolaysiz savaslarin engellenmesinde 6nemli rolii vardir.
ONERILER

Calisma sonucunda edinilen veriler 1181inda giiniimiiz Islam toplumunun i¢inde
bulundugu siyasal durum da goz oniine alinarak Islam fikhina ve toplumsal olarak
ilerlemeye uygun olacagi diisiiniilen uygulamalara yonelik onerileri su sekilde siralamak

mumkuindir:
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1. Giiniimiizde birgok siyasal kavramlar islam adina savunulan birgok siyasi
kavramlar erozyona ugramis ve islamin temel felsefesinin kapsami disina ¢ikarilmistir.
Bunlarin islamin 6ngoérdiigi sekilde anlasilmasi i¢in konu ile ilgili toplumun seviyesine
hitap edecek yayinlara ve bilimsel ¢alismalara 6nem verilmelidir.

2. Giiniimiizde ozellikle Islam adma takinilan agresif ve saldirgan bazi
eylemlerin Islam’a yarardan ¢ok zarar verdigi ve kiiresel capta islamin baris yanlisi
kimligine golge disiirdiigii gézardi edilmemeli, sdylem ve eylemlerde buna dikkat
edilmelidir.

3. Gerek Miisliiman gerekse de Gayri miislim vatandaslarla iliskilerimizde
adaleti oncelemek ve ornek bir toplum olmak icin i¢ sorunlarin adalet 1s181nda ¢oziime
kavusturulmasina 6nem vermek gerekir.

4, Kiiresellesmenin de etkisiyle tiim toplumlarin birbirini yakinen takip etme
imkanina sahip oldugu bu dénemde kiiresel anlamda siyasi ve sosyal adalete diger tiim
toplumlardan daha ¢ok talip olmamiz ve bu hususta 6rnek teskil etmemiz gerekir. Bu ayni
zamanda Islam dini adina da yeni kazanimlara vesile olacaktir.

S5. Miisliiman toplumlarda yonetimlerde Islam’in temel prensiplerinden olan
sira daha aktif hale getirilmeli kollektif aklin olumlu sonuglarindan maksimum
yararlanilmalidir.

6. Adalet prensibi hem yargida hem de yonetimde tiim islam toplumu
bireylerinin hassasiyetle gozetleyecegi ilkeler olmali bu amagla toplumsal farkindalik

olusturulmasi amaciyla ¢alimalar yapilmalidir.
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