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Yenikap1 Mevlevihanesi, of the last mesnevihanes, Tahiriilmevlevi (d. 1951), became
one of the important representatives that shed light on the last century of the
Mevleviyye sect with sect with his Works. One of his most important Works is the
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ONSOZ

Yazildig1 giinden bugiine etkisini kaybetmeyen Mesnevi-i Serif, ¢aglar asan
etkisiyle glinlimiizde de giincelligini korumaktadir. Mesnevi’nin her kesime hitap eden
bu 6zlii ve gizemli hali pek ¢ok calismaya kaynaklik etmis, eser hakkinda pek cok serh

de kaleme alinmstir.

Tahirtilmevlevi'nin kaleme aldig1 Mesnevi Serhi de Mesnevi’nin gosterdigi yola
151k tutan son donemin 6nemli serhlerinden biridir. Ayn1 zamanda bu eser ¢alismamiza
da kaynaklik etmektedir. Mesnevi Serhi ekseninde Tahiriilmevlevi’nin serh yontemi

aktarilmaya caligilmis, tasavvufi terbiye ve 1stilahatlar hakkindaki goriisleri aktarilmigtir.

Calismamiz giris ve li¢ ana boliimden meydana gelmektedir. Giriste ¢aligmanin
amaci, kullanilan kaynaklar, konu ile ilgili yapilan calismalar belirtilmistir. Birinci
boliim, Tahirtilmevlevi'nin serh metodolojisi, eserine kaynaklik eden eserler ve tasavvufl
kimligi hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde, Mesnevi Serhi’ndeki tasavvufi
terbiye konular1 aciklanmis, li¢lincii boliimde ise eserde gegen tasavvufi istilahatlar ve bu

konulardaki miiellifin goriisleri aktarilmistir.

Calisma konumuzun belirlenmesinden itibaren her asamasinda destegini
esirgemen kiymetli danismanim Prof. Dr. Abdurrezzak Tek’e, e§itim hayatim boyunca
maddi ve manevi arkamda duran sevgili aileme, yazim siirecinde desteklerini

esirgemeyen esim ve kizima tesekkiirii bir borg bilirim.
Miiberra Nur OGUZ
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, KAYNAKLARI VE METODU

A. ARASTIRMA KONUSUNUN SECiMi

Tasavvuf tarihini inceledigimizde karsimiza pek ¢ok tarikat ¢ikmaktadir. Anadolu
mensei ve genis kitleye sahip tarikatlardan biri de Mevleviyye tarikatidir. Stiphesiz bu
tarikatin en Onemli ismi, kurucusu Mevlana Celaleddin-i Rimi’dir. Mevlana’nin en
Oonemli eseri olan, tarikatin usul ve adabini belirleyen kaynak da Mesnevi-i Serif’tir.
Kiymeti zamanla daha ¢ok artan bu eser, pek ¢ok ¢aligmaya de kaynaklik etmistir. Bu
caligmalardan baslicalar1 da Mesnevi'nin daha iyi anlagilmasini saglamak, verdigi

mesajlart dogru bir sekilde aktarmak i¢in yazilan Mesnevi serhleridir.

Mesnevi'nin tamamina yapilan serhler incelendiginde yedi adet eser karsimiza
cikmaktadir. Son donemde kaleme alinan Tahiriilmevlevi ve Mesnevi Serhi’de bu
eserlerden biridir. Geleneksel serh 6zelliklerini tasiyan bu eser Mesnevi’ye yazilan bir
serh olmasiin yaninda, miiellifin; tasavvufi goriislerini aktardigi, pek cok tasavvufi
meseleye aciklik getirdigi, doneminin toplumsal ve siyasi olaylarina degindigi bir

kaynaktir.

Miiellif ve eserinin 6neminin daha ¢ok anlasilmasi, miiellifin tasavvufi goriislerinin
aktarilmasi i¢in “Tahirtilmevlevi ve Mesnevi Serh¢iligi” konusunu segtik. Calismamizin
alana ilgi duyanlara yardimci olmasi ve bizden sonraki arastirmalara kaynaklik etmesini

amaglayarak yazim siirecini tamamladik.

B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamiza Oncelikle Tahirtilmevlevi’nin hayati ve eserleri ile ilgili yazilan
eserleri arastirarak basladik. Bu minvalde yapilan en detayli calismanin, Ziilfikar
Giingor’iin, “Tahiriilmevlevi Hayati, Eserleri, Dini Edebiyatla Ilgili Siirleri” (Yiiksek
Lisans Tezi) ve Atilla Sentiirk’iin, “7ahiri’l Mevelevi Hayati ve Eserleri” kitabiin
oldugunu gordiik. Bu kaynaklar ekseninde yazar ile ilgili genis bir perspektife sahip
olduk. Mesnevi Serhi ile ilgili yapilan ¢aligmalara baktigimizda ise alanimizda devam
etmekte olan “Tahiriilmevievi ve Mesnevi Serhi” doktora tezini goérdiikk. Bunun yaninda

Mesnevi serhinde konu smirlandirmast yapilarak tamamlanan “Hz. Mevlana’nin



Mesnevi’sinde Sufi Ahlaki (Tahiriilmevlevi 'nin Mesnevi Serhi Isiginda)” vyiiksek lisans
tezini tespit ettik.

Aragtirmamizin birinci boliimiide Tahiriilmevlevi’nin serh metodolojisini agiklarken
eseri, Mesnevi Serhini ve bu eserde kaynak olarak kullandigi eserleri kullandik.
Mevleviyye’ye intisabi ve mesnevihanhgi ile ilgili ise yazarmn, Matbuat Alemindeki
Hayatim Istiklal Mahkemesi Hatiralari, Yenikapi Mevlevihdnesi Postnigini Seyh
Celaleddin Efendi ve Mahfil dergisinde yayinladigi hatiralan ile ilgili bdliimlere
basvurduk.

Ikinci ve iiglincii boliimlerde Mesnevi Serhinde ele alinan tasavvufi terbiye ve
tasavvufl 1stilahat konularinin incelemelerinde ise, tasavvuf tarihi ile ilgili kaleme alinan
eserler, ilk donem stfi miielliflerin yazdig1 tasavvuf kaynaklari, ilgili makaleler, yapilan

doktora ve yiiksek lisans ¢aligmalar1 kaynak olarak kullanilmaistir.

Arastirmamizda kullandigimiz Mesnevi beyitlerinin terclimelerine
Tahirtilmevlevi’nin Mesnevi Serhinde kullandigr sekliyle yer verdik. Ayrica
arastirmamizda gecen ayetlerin meallerini de Hayrettin Karaman’in Kur’an Yolu eseri

ekseninde verdik.

C. ARASTIRMANIN METODU

Aragtirmamizin birinci boliimiinde Tahirilmevlevi’nin serh yontemindeki tavr tespit
edilmis, oOrneklerle agiklanmistir. Eserde kullandigi kaynaklar ornekleriyle beraber
zikredilmistir. Bunun yaninda miiellifin tasavvufi yonii incelenerek kaynaklar 1s18inda

tarikattaki siireci ve mesnevihanligr aktarimistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise Mesnevi Serhinde ele alinan tasavvufi terbiye
konularina yer verilmistir. Seyr ii stilikdaki temel unsurlar, nefis terbiyesi, tasavvufi adab

basliklar1 altinda kaynak taramalariyla gerekli izahlar yapilmistir.

Ucgiincii boliimde ise Mesnevi Serhindeki hallere ve makamlara yer verilmistir.
Miiellifin kavramlari agiklamasinin yaninda tasavvuf kaynaklarinda kullanimlarina da yer
verilerek konular detaylandirilmistir. Sonug boliimiinde de ulasan veriler ekseninde bazi

degerlendirmelerde bulunulmustur.



Ulasabildigimiz kadariyla ¢alismamizda birincil kaynaklar1 kullanmaya calistik.
Ancak bizi olumsuz etkileyen pandemi siireci ve kiitiiphane yoksunlugu sebebiyle
istedigimiz her kaynaga ulasamadik. Bu sebeple ikincil ve tgiinciil kaynaklardan da

yararlandik.

Bu alanda c¢aligma yapanlara katki saglamak ve eksiligi gidermek adina biz de bu
calismay1 gergeklestirdik. Tahiriilmevlevi’nin hayati ve eserleri gibi konular daha 6nce
incelendigi i¢in bu konulara deginmeyerek konunun farkli alanlarini incelemek istedik.
Bu minvelde Tahiriilmevlevi’nin Mesnevi Serhi eserini kaynak ederek c¢alismamizi
kaleme aldik. Bu eserimizin daha sonraki akademik c¢alismalarda kaynaklik etmesini

temenni ederiz.



BIiRINCIi BOLUM

TAHIRU’L-MEVLEVi ORNEGINDE MESNEVi SERHCILIGi VE
MESNEVIHANLIK

Herhangi bir ilim dalinda sohret kazanmis, genellikle anlam kapalilig1 bulunan
eserlerin; miiphem ifadelerinin acgikliga kavusturulup 6rneklendirildigi, eksik birakilan
hususlarin tamamlandig1 miistakil olarak tekrar yazilmis eserler, serh eserleri olarak
adlandirilir.! Metni serh etmek isteyen sarih, metnin dil 6zelliklerine hakim olmali, eser
ile ilgili yapilan onceki g¢alismalart tahlil etmeli, eserin alanmi ile ilgili detayli bilgi
birikimine sahip olmalidir. Serh eserleri belirli gruplarda tasnif edilmistir.? incelemesini
yaptigimiz mesnevi serh eserleri genel olarak geleneksel serhler grubunda

incelenmektedir.

Hakkinda pek ¢ok serh ¢aligmasi yapilan eserlerden biri de Mesnevi-i Serif’tir.

Calismamizin bu kisminda Mesnevi-i Serif ve serhleri hakkinda genel bilgi verilecektir.
Mesnevi

Mesnevi-i Serif’in genel tanitimin1 6nemi, sekil ve icerik Ozellikleri ekseninde
yapacagiz. Caglar asan etkisiyle karsimiza ¢ikan Mesnevi, Mevlana Celaleddin-i
R{Omi’nin en 6nemli eseridir. Mevlana’nin hayatinda olgunluk dénemine denk gelen bu
kaynak eser, ince niiktelerle dini ve tasavvufi konulari ele almistir. Bu konular ele
alinirken hikaye ve mecazlarla aktarimda bulunulmustur. Boylelikle eser her yas grubuna,
her kisiye hitap eden bir nitelik kazanmistir. Mesnevi mecazli anlatim yapist ile
yiizyillardir basucu eseri olmus, Miisliimanlarin yaninda gayrimiislimlerden de ragbet
gormiis, pek ¢ok Dogu ve Bati dillerine gevrilerek 6nemini kaybetmeyen bir eser haline

gelmistir.

! Sedat Sensoy , “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 38, s. 555.

Serh eserlerinin tasnifi su sekilde yapilmaktadir: A. Serh Metoduna Gore Serhler, 1. Aktarma Yonii
Agar Basan Serhler, 2. A¢iklama Yo6nii Agar Basan Serhler, a. Geleneksel Serhler, b. Modern Serhler,
c. Terciimeye Dayali Serhler, B. Metnin Muhtevasina Gore Serhler, C. Metnin Diline Goére Serhler, D.
Manzum veya Mansur Olusuna Gore Serhler. Hasan Giiltekin, “Metin Serhi”, Soylem Filoloji Dergisi,
C.5, S.1(2020), s. 140.



Tahiriilmevlevi, Mesnevi’'nin anlam kapalilig1 barindiran bir eser olmasini talim
ve irsad sebebiyle yazilmasina bagli bulmustur. Ciinkii talim ve irsad amaciyla yazilan bu
eserde her okuyan, okudugu metinden ayni anlami anlamaz. Anlayislarin bu denli farkl
olmasi sebebiyle de Mevlana, bazen agik bazen de kapali bir dil kullanmistir.
Tahirtilmevlevi, bunu izah ederken Mevlana’dan su beyti aktarmistir: “Benim beytim

beyit degil, bir mana cihadidir. Hezlim de hezl degil, talimdir ve éretmek icindir.

Talim ve irsad maksadiyla yazilan Mesnevi de Mevlana’nin amacinin giizel siir
yazdigini gostermek olmadigini vurgulayan Tahiriilmevlevi, bunu ancak maddi sairlerin
yapacagini belirtmistir. Mesnevi, yazilan diger divan eserleri gibi olmayip, maarif-i

Mlahiyye kitabidir.*

Mesnevi’nin éneminden sonra sekil ve igerik 6zelliklerine deginmek istiyoruz.
Mesnevi; Farsca, aruz vezni ve beyitler halinde mesnevi yazim tiiriiyle kaleme alinmustir.
Toplam alt1 cilt olarak 25.700 beyitten meydana gelir ve on ii¢ senede yazimi
tamamlanmustir. Eser, Ilk olarak Mesnevi hakkinda genel bilgiler verildigi Mesnevi
Dibacesi boliimiiyle baglar. Bu boliimde Mesnevi'nin Kur’an-1 Kerim’in agiklayicist
oldugu, az kelime ile ¢ok sey ifade ettigi, Hiisameddin Celebi’nin 6zellikleri gibi konulara
yer verilmistir.®> Bu béliimden sonra, Mevlana’nin bizzat kaleme aldig: ilk on sekiz beyitte
ise Mesnevi’nin konusunun ilahi alemden ayrilan ruhun seriiveni ve geldigi aleme doniisii
oldugu belirtilmistir. Buradan da anlasilacagi tizere eserde islenen ana konu Allah-insan-

kainat unsurlar1 ve birbirleriyle olan iliskilerinden ibarettir.°

Mesnevi’nin bu kismindan sonra her cildin basinda mukaddimeler karsimiza
cikmaktadir. Bu mukaddimelerde o ciltte deginilecek temel konulara yer verilmistir.
Ikinci cilt mukaddimesinde mecaz olarak ifade edilenlerin hakikate gotiirdiigii, ii¢iincii de
ilahi hakikat ve hikmetlerin Mesnevi’ye kars1 yabanci olanlardan gizlendigi i¢in hikaye
ve temsillere yer verildigi belirtilmistir. Dordiincii cilt baslangicinda islenecek temel konu
ve Onemi aktarilmistir. Besinci cilt 6nséziinde tasavvufun en temel konusu olan seriat-

tarikat-hakikat konularina agiklik getirilmistir. Altincida ise gergegi zahir ile bakanlarin

8 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, Istanbul: Samil Yaymevi, 2017, C. 5, s. 940.

4 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 873.

> Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 17-48. Miistakil bir eser olarak bkz. Tahiriilmevlevi, Mesnevi Dibacesi
ve Ilk On Sekiz Beytin Serhi, haz. Ali Giizelyiiz, Mehmet Atalay, Kadir Turgut, istanbul: Demavend
Yayinlar, 2018.

Hiiseyin Giilliice, Mevlana ve Mesnevi Gergegi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2007, s. 167.



goremeyecegi belirtilmistir.” Goriildiigii iizere, Mesnevi’nin temel konulari; Allah-insan-
kainat, seriat-tarikat-hakikat iliskisi, yakin dereceleri, seyr U siilik, giizel ahlak, ask,

marifetullah, kalbi hastaliklarin sifasidir.®
Mesnevi Serhleri

Mesnevi, anlasilmasi zor bir eserdir. Bunu ortadan kaldirmak i¢in mutasavviflar
onu aciklamak, karisik gériinen boliimlerini ¢6zmek i¢in calismislar, birgok dilde terctime
ve serh eserleri kaleme almislardir. Bu serhler kimi zaman eserin tamamina yapilmig kimi
zaman da eserin bir cildine, bir béliimiine veya anlasilmast muglak beyit ve hikayelerine

yapilmistir.

Mesnevi Serhi olarak giinlimiize ulasan eserlerin bir kism1 Mesnevi sohbetlerinin
yaziya gegcirilmesi ile olusmustur. Bu eserlerin bir¢ogu ise miiellifleri tarafindan bizzat
kaleme alinmistir. Mesnevi icin serh yazabilmek {istlin diizeyde tasavvuf kiiltiirlinii ve
bilgi birikimini gerektirmektedir. Bu sebeple yazilan serhlerin her biri ayr1 kiymete sahip
nadide eserlerdir.

Mesnevi’nin konularina deginip belirli boliimlerini serh eden c¢ok sayida eser
olmasmna ragmen tamammin Tiirkce olarak serh edildigi yedi eser mevcuttur.®
Calismamizin bu bdliimiinde Tiirkge kaleme alinmis Mesnevi Serhlerinin isimleri
zikredilecektir.}® Kullandigimiz temel kaynak Tahiriilmevlevi ve Mesnevi Serhi’nin

detayli incelemesi ise ileriki boliimlerde yapilacaktir.

Mustafa Sem’i Dede: Serh-i Mesnevi-i Serif

Ismail Rustihi Ankaravi: Mecmuatii’l-Letaif ve Matmiratii’l-Maarif
Sifai Mehmet Dede: Serh-i Mesnevi-i Serif

Seyh Murad-1 Buhari: Hulasatu’s-Surtih

Ahmed Avni Konuk: Serh-i Mesnevi

o o k~ w N oE

Tahirii’l-Mevlevi: Serh-i Mesnevi

T Giilliice, a.g.e., s. 167-168. .

8 Isa Celik, “Mesnevi-i Manevi”, Ankara, Tasavvuf ve [lmi Arastirmalar Dergisi, S. 14 (2005), Y. 6, s.
683.

Ismail Giileg, “Mevlana’nin Mesnevisinin Tamamia Yapilan Tiirkce Serhler”, [lmi Arastrmalar
Dergisi, S. 22 (2006), s. 136.

Detayli bilgi i¢in bkz. Abdiilbaki Gélpinarl, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul: Inkilap Kitapevi,
2018.
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7. Abdiilbaki Golpinarli: Mesnevi ve Serhi

1. TAHIRULMEVLEVI VE MESNEVI SERHI

Omriiniin biiyiik bir kismin1 ilme adamis olan Tahiriilmevlevi, irili ufakli pek ¢ok
eser kaleme almistir. Bu eserler zengin cesitlilige sahiptir. Roman, siir, siyer, Islam tarihi

eserleri, tasavvufi eserler, siireli yaymlardaki makaleler yazdig: eser tiirlerindedir.!

Tasavvufi eserlerinin en 6nemlilerinden biri de kuskusuz Serh-i Mesnevi’ sidir.
Eserin yazim siireci dnce Mesnevi Dersleri adiyla baslamistir. Kaynagini ise 1923-1925
tarihlerinde Fatih Camii’nde, daha sonra Siileymaniye ve Laleli Camilerinde okuttugu
Mesnevi derslerinin notlari olusturmustur. Bu isim ile yazimi baslanan eser, 1949’dan
itibaren Islam Yolu Dergisi’nde yayimlanmustir. Eserin yayinlanan kismi Mesnevi’nin

birinci cildi ile ikinci cildinin bir kismidir.2

Mesnevi Dersleri eserinin genisletilmesi ile baslayan Serh-i Mesnevi'yi
tamamlamaya miiellifin 6mrii yetmemistir. Mesnevi’nin ancak dort cildi ve besinci cildin
ilk 1000 beytinin serhini tamamlamistir. Kalan kisimlarini ise 6grencisi Sefik Can
tamamlamistir. Genis hacimli bir eser olarak ortaya cikan serh ilk tamamlandiginda 14

cilt olarak basilmis olup giiniimiizde ise 10 cilt olarak yayimlanmaktadir.

Ogrencisi Sefik Can, Mesnevi Sehri’nin kendi serh ettigi béliimiinden 6nce
yazdig1 giris yazisinda Tahirtilmevlevi ile tanigsmalarini, kendisinden nasil istifade ettigini
anlatmistir. Ona olan saygisim1 “Tahiriilmevlevi hazretlerinin Serhini bitirip de 17309
numarall beyitten sonra, fakirin serh etmeye ciiret ettigi yere gelince genis asfalt bir
caddeden, bir ham yola bir patikaya ¢ikmus gibi olacaksiniz. Bazen bir ham yol, bir patika
da insam zahmetle de olsa gitmek istedigi yere ulastirir” ifadeleriyle dile getirmistir.
Kitabin aynm1 boliimiinde Sefik Can’in Tahiriilmevlevi tarafindan kendisine yazilan
mektubu paylagmastigi boliimde de Tahiriilmevlevi’nin ona olan sevgi ve saygisi

goriilmektedir. 3

11 Eserlerin isim ve igerikleri i¢in bkz. Ziilfikar Giingdr, Tahiriilmevlevi Hayati, Eserleri, Dini Edebiyatla

Ilgili Siirleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, 1994,
s.111-205.

2 Giingor, a.g.tez, s. 198-199.

13 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 9, s. 9-15.



2. TAHIRULMEVLEVI’NIN SERHINDEKI METODOLOJI

Tahiri’l Mevlevi, Mesnevi Serhi eserine Mesnevi Dibacesi boliimiinii serh ederek
baslamistir. Bu boliimde Mesnevi’nin yazilis amact ve okunmasimin gerekliligi
konularina yer vermistir. Eserde konular ele alinirken Mevlevilere ve muhiplere ders
verme tarzini benimsemistir. Yazilan son Mesnevi serhlerinden biri olmasina ragmen

eserde geleneksel serh metodu kullanilmigtir.4
Tahiriilmevlevi’nin Serh Metodolojisi genel hatlariyla su sekildedir:

- Beytin Orijinal Yazilist

- Beytin Tiirkge Okunusu ve Terciimesi®®

- Beyitte Gecen Kavramlarin A¢iklanmasi

- Beytin Serhi

- Ayet ve Hadislerden Yararlanilmasi

- Peygamber Kissalarindan Ornekler Verilmesi

- Ariflerin Hayatlarindan ve Sozlerinden Ornekler Verilmesi

- Miiellifin kendi goriislerini agiklamasi

Calismamizin bu kisminda Tahirtilmevlevi’nin Mesnevi Serhi eserinde kullandig:

yontemlere, beyit serhleri ile 6rnekler verilecektir.

2.1. Beyitte Gecen Kavramlarin Aciklanmasi

Farsca olarak yazilmig bir eser olan Mesnevi’nin terciime ve serhinde bazen
dilimizde kullanim1 yaygin olmayan kelimeler kullanilmis ve bu kelimeler tanimlanmas,
bazen de her hangi bir ilim dalina ait olarak gecen terimlerin tanimina ve o ilim dal

icerisindeki kullanimina yer verilmistir. Bu durumun izahi i¢in birka¢ 6rnek verilecektir.

Clinkii sofi ker i fer sahibidir,

Onun indinde mazi zikrolunmaz

Beyitte gecen kerr ii fer tabirinin 6nce kelime anlami verilmis daha sonra ne anlamda

kullanildig1 agiklanmistir. Kelime anlami; muhabere esnasinda geri ¢ekilip tekrar hiicuma

14 fsmail Giileg, a.g.m., s. 147.
15 Elimizdeki basimda 3. ciltten sonra beyitlerin Tiirkce okunuslarma yer verilmemistir.



geemek demektir. Beyitte kast edilen anlami ise; manevi mertebesi yiiksek, ibnii'l vakt

olan sifidir. Bu agiklamadan sonra ibnii’l vakt ve ibniizzaman ifadelerine deginilmistir.®
Konu ile ilgili bir diger 6rnek de;

Farenin nefsi, lokma kemirmekten bagka bir sey degildir,

Fareye de ihtiyacini temin edecek kadar akl-1 meas verilmistir

beyti ile verilmistir.!” Bu beyit Serhinde aklin akl-: meds ve akl-r mead olarak ikiye
ayrildigi ifade edilmistir. Akl-1 meas; diinyada yasayacak tedbirlere verilen akildir. Akl-1
mead; ahireti diislinerek, diinyaya degil ahirete 6nem vererek halini diizeltmeyi diisiinen

akildir.®

2.2 Ayet Ve Hadislerden Yararlanilmasi

Nasin Rabbi ile nasin ruhu arasinda,

Keyfiyyetsiz ve kiyasa gelmez bir birlesme vardir.

Beyit aciklanirken 6ncelikle durumun izahi icin 6rnekler verilmistir. *° Bu &rneklerden
biri de imamin riiklidan kalkarken sdyledigi “Semiallahii limen hamideh” lafzinin imam
lisanininda ¢ikan “Allah kendisine hamd edeni isitti” anlaminda ilahi bir kelam olmasidir.
Bu ve benzeri &rneklerin agiklanmasindan sonra “Allah kisi ile kalbinin arasina girer”?°
ayet-1 kerimesi “Bu huliil, siiphesiz vaki olmakla beraber kiyasa gelir ve sunun gibidir,
diye tarif edilir bir sey degildir. Iste nds 'in Rabbinin, ndsin ruhuna olan irtibati da boyle

keyfiyyetsiz ve benzersizidir” seklinde agiklanmistir.?!

Eserde yukarida zikrettigimiz 6rnek ve benzerlerine ¢okca ulasmak miimkiindiir.

Beyitlerin serhi sirasinda ayetlerden yararlanilmasina 6rnek olarak;

O ruh-1 bakiiyi elde etmenin sarti:

Yalniz hasenatta bulunmak degil, o hasenat: nezdi {lahiye gotiirebilmektir. 22

16 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 136.
17" Mesnevi-i Serif 7207. Beyit.

18 Tahiriilmevlevi, C. 5, s. 971.

19 Mesnevi-i Serif 13.210. Beyit.

2 Enfal,8/24

2L Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 7, s. 192.
22 Mesnevi-i Serif 4915. Beyit.



beyti verilebilir. Sarih bu meselenin derin bir izah getirmek gerektirdigini soyleyerek
“Kim iyilik ile gelirse ona getirdiginin on kati vardir’®® ayet-i kerimesini hatirlatmustir.
Ayette “kim iyilik yaparsa” lafz1 kullanilmamus, “kim iyilik getirirse” lafzi kullanilmustir.
Buna gore iyilik yapmak sart kosulmamis, Allah katinda kabul edilecek iyiligin yapilmasi

gerektigi vurgulanmistir.?

Mevlevi, ayet-i kerimelerin yaninda hadislere de siklikla bagvurmustur. Eserin
igerisinde pek ¢ok hadis karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak eserde hadislerin kaynaklarinin

gosterilmemis olmasi okuyucu i¢in problem olusturabilecek niteliktedir.

Konu isleyisimiz metnin serhinde hadislerin kullanimi1 6rnekleri ile devam

edecektir.

Aklin1 bagina al da bu ilim yiikiinii heva ve heves i¢in tagima

T4 ki, igerinde ilim anbarini géresin. %

Serh edilen beytin basinda “Ameller niyetlere goredir’?® hadis-i serifi aktarilmistir. Bu
hadisin asil anlatmak istediginin, bir isten maksadin ne oldugu ile ise karsi verilecek
hiikmiin ayn1 oldugu ifade edilmis ve serhin devaminda ulemaya nasihatte bulunulmustur.
“Altina girmis oldugun ilim yiikiinii hevd ve heves niyetiyle, yani bana dlim desinler,
allame tinvanini versinler gibi hevadyi emellerle tasima. Onu ihlas ve salih amel ile dize
getir. Onunla once nefsini, sonra seni dinleyenleri yola getirmeye ¢aliy. Eger boyle
yaparsan tasidigin yiikiin agirligi ve zahmeti yerine kalbinde Ilahi bir zevk ve ilham

duyarsin.”?’

Saflar1 kiran ve bozan aslan ehemmiyyetli degildir

Asil arslan kendini zabteden ve nefsine hiikmiinii gecirendir. 2

Beytin serhinde de “Giireste ve doviiste siddet gosteren kahraman degildir. Asil

kahraman hiddetlendiginde nefsini zabtedendir” hadisi hatirlatilmigtir. Devaminda da

23 En’am,6/160.

24 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 315.

% Mesnevi-i Serif 3445. Beyit

2% Buyhari, Sahih, Bedu’l-Vahiy 1, iman 41; Tirmizi, Fedailu’l-Cihad 16; Nesei, Siinen, Taharet 60, Talak
24, Eyman 19; Ibn MAce, Siinen, Ziihd 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned,I, 25, 43; Humeydi, Miisned,
hn:28; Tayalisi, Miisned, s. 9.

27 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1598.

28 Mesnevi-i Serif 1387. Beyit
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beytin miicahid olanlara atifta bulundugu séylenmis ve onlara namaz, orug, riyazet ve
miicahedeye dikkat ettikten sonra nefse karsi galibiyetin Allah’tan istenmesi gerektigi

hatirlatilmistir.?

2.3. Peygamber Kissalarindan Ornekler Verilmesi

Tahiri’l Mevlevi’nin serh esnasinda siklikla bagvurdugu kaynaklardan biri de
peygamber kissalaridir. Kimi zaman beytin telmihte bulundugu kissaya ag¢iklik getirmis,
kimi zaman da beyite ihtiya¢c duymadan baslik agiklamalarinda veya konunun isleyisinde

kissalar1 kullanmustir.

O gizli suretle o alindaki nur,

Enbiyanin gozlerini uzaktan goriicii kilmustr, *

Zikredilen beyit 6rneginde kullanimi ilk izaha 6rnektir. Bu beyit Hz. Yakup’un gézlerinin
Hz. Yusuf’un gomlegindeki kokuyla agilmasina hatirlatmada bulunmustur. Mevlevi de
bu durumu; “Yusuf Aleyhisselam, kole diye satildigi Misir’da vezir olmus, Yakup
Alehisseldm in da Yusuf’un gidisiyle gozleri gormez hdle gelmisti. Sonra Yusuf'u kuyuya
atan ve kolemizdir diye satan kardegleri zahire almak igcin Misir’a gittiler ve Yusuf ile
tamsip oziir dilediler. Yusuf onlari affetti ve pederimin yiiziine siirtin, gozleri a¢ilip
gorecektir diye gomlegini onlara verdi. Gomlek Misir’dan ¢ikar ¢ikmaz Yakup, Yusuf un
rayihasini hissetti. Sonra gémlegini getirdiler. Yakup 'un yiiziine siirdiiler. Etrafi gormeye
baslad:®* seklinde agiklamistir. Bu vakianin telmihine dayanarak Yusuf’un gomlegi gibi
Kelamulldh’in diistlr edilmesi gerektigini vurgulamis onda bulunan manevi rayihanin

ehil olanlarin gozlerini acip hakikatleri gosterecegini vurgulamistir.

Konu ilgili verecegimiz diger Ornegimizde ise Mevlevi, kissayr baglik
aciklamasinda kullanmistir. Mesnevi-i Serif de bulunan, “Kendisine “Bir dilegin var
mi1?” diye soran Cebrail’e Hazreti Ibrahim’in “Senden bir sey istemiyorum” cevabini
vermesi” basligindan sonra gelen serhte; Hz. Ibrahim’in hayati ile ilgili agiklama yapilmis
bunun ardindan bir mabette putlar1 baltayla kirmasmin ve bunun iizerine bunu kimin
yaptig1 sorulunca boynunda balta asili olan putu gostermesi olayr anlatilmistir. Bu

hadisenin ardindan Nemrut, ibrahim’i yanina ¢agirmis, inandig1 Rabbi ile ilgili sorular

29 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 727.
30 Mesnevi-i Serif 15605. Beyit.
8L Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 830-831.
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sorduktan sonra atese atilmasi emrini vermistir. Mancinik ile atese atilir iken Cebrail,
Ibrahim’e “Bir istegin var m1?” diye sordugunda “Senden bir sey istemiyorum” cevabini
vermistir. Bunun iizerine Cebrail “Rabbinden iste” demis ibrahim’de “Halimi bilmesi
talebime hacet birakmaz” buyurmustur. “Ey ates, Ibrahim’e kars1 serin ve selamet ol

emr-i ilahisiyle ates sogumus, Ibrahim’in diistiigii giizel bir bahce haline gelmistir.>®

Tahiriilmevlevi’nin serh metodu incelendiginde, Hz. Peygamber’in hayati, islam
tarithi ve peygamberler tarihi basta olmak {izere pek ¢ok tarihi unsura yer verildigi
goriilmektedir. Bunun sebebinin miiellifin tarih¢i kimligi sebebiyle oldugu
kanaatindeyiz.>* Tarihi 6rneklerin sayisin1 artirmamak icin bu kistmdan Ornekler

verilmemistir.

2.4. Ariflerin Sozlerinden Ornekler Verilmesi

Tahiriilmevlevi, zengin bir igerige sahip olarak hazirladig1 serh eserinde ilk donem
stifileri basta olmak tizere pek ¢ok sifinin konu ile ilgili sozlerine yer vermistir. Asikin
askta perde oldugunun dile getirildigi bir beyitte®*® Hiimam-1 Tebrizi’nin  “Benimle
sevgilim arasinda Hiimdam perde olmaktadir. Artik o perdeyi bertaraf etmenin sirast
gelmistir” soziine yer vermistir>® Ask ve muhabbet ile ilgili zikredilmis bir diger
beyitte,3” Omer bin Fanz’m, “Muhabbette senden sddir olan her bela zuhur eyledikce

8

sikayet yerine siikrederim " s6zii aktarilmistir.

2.5. Miiellifin Kendi Goriislerini Ac¢iklamasi

Mevlevi, bazi boliimlerde beyit serhlerinin yaninda kendi goriiglerine de yer
vermistir. Ozellikle kelami ekollerle ilgili goriislerine rastlanmistir. Ornedin serh
esnasinda, adalet saglanan bir iilkenin yemyesil bir cennet haline gelecegini dile

getirdikten sonra Birinci Diinya Savasi’nin ardindan iilkenin Osmanli idaresinden

32 Enbiya,21/69.

33 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, 5.768-769.

3 Hayatmn biiyiik boliimiinde muallimlik ve miiderrislik yapan miiellif, 1903 yilinda Burhan-1 Terakki

ve Rehniima-y1 Fiiyzat mekteplerinde 6gretmenlige baslamis ve bu okullarda Farsgca ve Rehniima-y1

Fiiyizat’da Islam tarihi okutmustur. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ziilfikar Giingér, a.g.tez, s. 32.

Mesnevi-i Serif 31.beyit: “Ciimle, masukdan ibarettir, asik perdedir, Diri olan ancak masukdur, asik

oldiiriir.”.

% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 86.

37 “Bu nasil biilbiildiir, belki atesin bir timsahtir ki, biitiin nahosluklar onun aski dolayisiyla hosluktan
ibarettir.” 1574. beyit

38 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 800.

35
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cikmasiyla olaylarin sarpa sardigini belirtmistir. Bu olayin ardindan iilkede 6zellikle
hirsizlik umumilesmistir. Sutdiler ise bu olay1 hirsizlik yapanin elini kesmek suretiyle
bastan engellemislerdir. Vahhabilik mezhebindeki Sutdilerin bu 6zelligini takdir
etmesinin bu mezhebi onayladigi anlamina gelmesini istemeyen miiellif, bu mezhebe

kars1 sevgisizligini agikca dile getirmistir.3®

Eserin bagka bir boliimiinde de Cebriyye mezhebine deginen miiellif, bu mezhebin
insanlarda higbir irade ve fiil takdir etmedigini belirtmistir. Bu mezheb ile insanlar hatta
biitin mahlikat hafife alinmaktadir. Ancak ehl-i siinnette orta yol hakimdir ve kul

iradesini sarf ettikten sonra, takdir Allah’a aittir.*°

Tahirtilmevlevi sadece kelami ekollere deginmemis, felsefi akimlar ile ilgili de
goriiglerini beyan etmistir. Felsefi akimlardan dehrilik agiklamasinda, bu goriis
sahiplerinin alemin uzun zaman 6nce yaratildigina ikan olduklarina, esyanin tizerinde s6z
sahibi olanin zaman olduguna inandiklarini1 aktarmistir. Kiyamete ve 6ldiikten sonra

dirilmeye inanmazlar. Ancak onlarin batil fikirleri hicbir seyin karsisinda duramaz.*!

Bunlarin disinda miiellif eserinde Mevlevilik tarikatina mahsus bazi terimlere de
aciklik getirmistir. Bu terimlerden biri de candir. Can, yeni dervis olan kisi anlamina
gelmektedir. Nasil ki ilm-i beyanda bir sey ya ilk haliyle ya da son haliyle zikrediliyorsa
bir dervisin tam olarak tamamlanmasi i¢in letafet-i ruhaniyye kazanmasi gerekir. Bunun
icin de siilukun baslangicinda olana mecazi ve teberriiki olarak can ifadesi

kullanilmistir.4?

Tahirtilmevlevi'nin eserinde degindigi diger konulardan biri de dénemindeki
olaylardir. Bu olaylardan biri de “Tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmas1” kanunu ile tiim
tarikatlarin kapatilmasi1 hadisesidir. Bu durumu Tahiriilmevlevi, “Vikia Tiirkiye
dahilinde 14 Safer 1344 ve 13 Eyliil 1341 Cuma giinii ilan edilmis olan hususi kanun
mucibince biitiin tarikatlar arasinda Mevlevi tarikat: da ilga edilmis, Istanbul Yenikapt
Mevlevihanesi’'ndeki son mukabele 13 safer 1344 de yapilmistir. Bununla birlikte Sam,
Halep gibi Mevlevihanelerde faaliyetler devam etmistir” sozleriyle ifade etmistir.

Devaminda ise bu kapanmanin ilk olmadigi 18 yil siireyle semanin yasaklandigini

39 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1551.
40 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 763.
41 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1002.
42 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 226.
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aktarmigtir. Ancak bu yasaklamalar olsa da olmasa da manevi yolculuk engellenemeden

devam edecektir.*®

3. TAHIRULMEVLEVI’YE ONCULUK EDEN MESNEV] SERHI: iISMAIL
RUSUHI ANKARAVI VE MECMUATU’L-LETAIF VE MATMURATU’L-
MAARIF

Serh incelememizde Tahiriilmevlevi tarafindan en ¢ok kaynak gdsterilen Mesnevi
Serhi eserinin Ismail Ankaravi’ye ait Mecmuatii’l-Letaif ve Matmiratii’l-Maarif

oldugunu tespit ettik. Bu sebeple bu yazar ve eserini genel hatlariyla tanitmak istedik.

17. yiizyilin meshur seyhlerinden olan Ismail Ankéravi, dogum yerine nispet
edilerek Ankaravi denmis, yazdig1 Arapca, Farsca ve Tiirkge siirlerde Ristihi mahlasi
kullandig1 i¢in Rishhi ve Ristihi Dede linvanlariyla taninmistir. Asil sShretini ise yazdigi
Mesnevi Serhi ile kazanmis, Hz. Sarih, Sarth-i Ankaravi, Sarih-i Mesnevi gibi tinvanlar
verilmistir. Dogum yeri Ankara’da iyi bir dini egitim tahsilinin ardindan bir arayis
icerisine girmis, o ¢evrelerdeki yaygin tarikatlardan biri olan Bayrami tarikatinda seyhlik
makamina kadar yiikselmistir. Sifa igin gittigi Konya’da Mevlevilik tarikatina intisap
etmis, seylik icazetini alarak Galata Kulekapisi Mevlevihanesi’'ne seyh olarak
gonderilmistir. Yirmi bir y1l boyunca buradaki gorevini siirdiirmiis ve yine burada vefat

etmistir.**

Mesnevi’'nin en basarili serhleri arasinda gosterilen eseri Mecmuatii’l-Letaif ve
Matmiratii’l-Maarif ise yedi ciltlik bir eserdir. Tiirkge serhlerin en degerlilerinden diye
tarif edilen bir eserdir.*® Mesnevi serhleri arasinda bir otorite haline gelmistir. Bu eserden
sonra mesnevihan olacak kisilerde Ismail Ankaravi usuliinii takip sarti aranmustir.
Mesnevihanlarin almalar1 gereken icazetnamelere “Sarth Ankaravi’nin tahkikine uyma”

ibaresi eklenmistir.*®

Ankaravi’nin Serhinin bu kadar genis ¢cevrede kabul gérmesinin yaninda pek ¢ok

elestiriyle de karst karsiya kalmigtir. Bu elestirilerin genel sebebi yedinci cilt

4 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 719.

4 Erhan Yetik, “Ismail Ankaravi’nin Hayat:, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1”, Ankara, Il. Uluslararas:
Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi 2, s. 448-455.

4 [sa Celik, a.g.m., s. 676.

% Golpmarli, Meviana’dan Sonra Mevlevilik, s. 142.
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tartismasidir. Mesnevi, sarihler ve miitercimler tarafindan hep alt1 cilt olarak serh
edilmesine karsilik Ankaravi tarafindan sonradan bulunan bir niisha ile serhe yedinci cilt
eklenmistir. Bu konu ile ilgili pek ¢ok ilim adami goriislerini dile getirmis ve pek ¢ok

7

tartismaya sebep olmustur.*’ Tahiriilmevlevi bu konuya deginmedigi igin

detaylandirilmayacaktir.

Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi eserinde, diger serhlere nazaran sik¢a Ismail
Ankaravi Serhinden bahsetmistir. inceledigimiz ciltlerde on bir farkli beyit agiklamasinda
bu serhe yer vermistir. Bunlardan alt1 beytin serhinde sadece Ankaravi’den aktarma
yapmis*®, iic beytin serhinde kendi serhini ve Ankaravi’nin serhini birlikte aktarmis®®,
geriye kalan iki beytin serhinde ise kendi serhi sirasinda Ankaravi’den ayet serhi ve

menkibe aktarmistir.>°

3.1. Tahiriilmevlevi’ye Kaynakhk Eden Diger Eserler
3.1.1. Feridiiddin Attar: Tezkiretii’l Evliya ve Mantiku’t Tayr

ranli meshur sair ve mutasavvif olan Feridiiddin Attar’in hayati hakkinda,
Tahiriilmevlevi bilgi vermektedir. Bu bilgilere gore Attar: “513’de Nisabur’da dogmus,
babasinin dervisi olan Seyh Kutbiddin Haydar’in sohbetinde bulunmus daha sonra Seyh
Riikneddin’e intisap etmis ve seyr U siilikunu tamamlamistir. 40.000 beyitlik divani ve
100.000 beyiti asan siirleri mevcuttur. Tirkiye’de nesredilen ve manzum terciimeleri

bulunan eserleri ise Pendname ve Mantikuttayr’dir. 627 yilinda vefat etmistir.”>!

Mevlevi i¢in 6nemli isimlerden biri olmasinin sebebi de Attar ile Mevlana’nin
goriismiis olmasidir. Mevlana ¢cocukken babasi ile Nisabur’a gittiginde Seyh Attar ile
goriismiis ve Mevlana’ya Esrarndme eserini hediye etmistir. Miiellif, Mevlana’nin Seyh

Attar igin yiiz asir da gecse misli gelmeyecek sair ifadesini kullandigimni belirtmistir.>?

47 Detayli bilgi i¢in bkz. Semih Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, (Doktora Tezi), Bursa: Bursa

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 321-368.
4 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 521; C. 8,s. 897; C. 8,s. 287; C. 1, 5. 169; C. 3, s. 1694; C. 2, 5.1070.
49 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 7,s. 10; C. 3, s. 1602; C. 3, s. 1374.
% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 7, s. 188; C.8, s. 9.
51 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 811.
52 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 811.
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Attar’in taninmis ve birgok dile ¢evrilmis eserlerinden biri olan Tezkiretii’l- evliya
ise biiyiik stfilerin hal terclimelerinden bahseden ve sdzlerine yer veren mansur bir

eserdir.>® Tahiriilmevlevi de bu eseri Mesnevi Serhi eserinde kullanmistir:

“Seyh Attar, Tezkiretii’l- evliyd’sinda yaziyor ki: Ebu Bekir Kettdni, Mekke Harem-i
Serifinin bir kenarinda oturuyordu. O esnada Abdurrezzak isminde bir alim ders
okutuyordu ki Hizir’da (as) gelmis onu dinliyordu. Hizir, Ebii Bekir Kettani nin gelip
dersi dinlemedigini goriince onu hayratesvik icin yamna gitti. Ve gelip Abdurrezzak
dinlemesini tavsiye etti. Ebii Bekir: “Rezzaktan ilim almis olan, Abdiirrezzdk in dersine
muhta¢ olmaz” dedi. Hizir: “Bu senin ettigin biiyiik bir dava. Buna sahidin nedir?” diye
sordu. Ebii Bekir: “Sahidim senin Hizir oldugundur” dedi. Bunun iizerine Hizir sasirdi
ve: “Ben zannediyordum ki Allah’in velileri benden gizli degildir. Megerki benim
bilmedigim veliler de varmis ki onlar beni taniyorlarmis” dedikten sonra Ebii Bekir’e
sohbet teklifinde bulunda. Ebii Bekir: “Mesrebimiz birbirine uymaz” dedi ve “Sen
olmeyeyim diye ab-1 hayat ictin, ben ise her an Allah yolunda oleyim temennisinde

bulunuyorum” cevabini verdi.>*

Attar’mn diger eserlerinden biri de Mantiku’t Tayr’dir. Tasavvufl mesnevi tiiriine

ait bir eser olan Mntiku’t Tayr’1 da miiellif eserinde alint1 yaparak kullanmigtir:

“Hazret-i Peygamber yolda bir yere inip, askere kuyudan bir su getir dedi. Biri su
cekmeye gitti ve kosarak gelip; “Kuyu kanla doludur, suyu yoktur” dedi. Agah olanlardan

biri bunu isitince: “Hazret-i Miirteza, sirlarin1 kuyuya sdylemis olmali” dedi.”®

3.1.2. Firdevsi: Sehnime

Mesnevi Serhi eserinde Firdevsi’nin hayati ile ilgili her hangi bir bilgiyle
karsilasilmamustir. Iranli bir yazar olan Firdevsi’nin en dnemli eseri Iran’1n {inlii manzum

destan1 Sehname’ dir.>®

58 M. Nazif Sahinoglu, “Feridiiddin Attar”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1991, C. 4, s. 97.

5 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 811-812.

5 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 587.

% Mehmet Kanar, “Firdevsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, s. 127.
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Tahiriilmevlevi bu esere, franlilarin milli kahramanlarindan olan Zal ve Riistem’in

hikayesini aktarirken bagvurmustur.®’
3.1.3. Molla Cami: Nefehatii’l Uns ve Silsiletii’z Zeheb

Asil adi Abdurrahman Cami olan, Molla Cami, Naksibendi tarikatina mensup
franli Alim ve sairdir. Mevlevi, Mesnevi Serhi’nde; Molla Cami’nin Nefahatii’l Uns ve
Silsiletii’z Zeheb eserlerinden béliimlere yer vermistir. Nefahatii’l Uns; Molla CAmi’nin
stifilerin hal tercmeleri ile tasavvufi kavramlara yer verdigi en onemli eseridir. Lami
Celebi tarafindan cesitli ilavelerle Tiirkce’ye terciime edilmistir. Silsiletii’z Zeheb ise ehl-

i beyt sevgisinin de islendigi mesnevi tiiriinde eseridir.®

Inceledigimiz ciltlerde, Tahiriilmevlevi’nin Nefahatii’l Uns eserinden bes kez
aktarma yaptigim goriiyoruz.>® Ornek sunmak amaciyla bu kullanimlardan bir tanesini
paylasacagiz.

Nasihat veren zatin sozii seyyahlardan birinin hatirinda oldugu i¢in o fil
yavrusundan yemedi,

Arkadaslarma da yemeyin diye nasihat verdi. ®
Beytinin serhini yaparken Tahiriilmevlevi, Nefahatii’l Uns’den agiklama getirmistir:

“Ebu Abdullah el-Fasi, seyahatlerinin birinde gemiye binmisti. Yolda firtina koptu,
gemidekiler Allah’a dua ettiler, bazi nezirlerde bulundular. Abdullah’a sen de nezret diye
wsrar ettiler. O da Allah bizi su firtinadan halas ederse fil yavrusu eti yemeyeyim diye
nezretti. Nihayet gemi kirildi ve dagildi. Icindekiler birer aga¢ parcasina sarilip karaya
¢tktilar. Birka¢ giin yiyeceksiz kaldilar. Sonra bir fil yavrusu gordiiler. Onu kesip
pisirmek istediler. Abdullah yapmayin dediyse de dinlemediler. Yavruyu kesip, pisirdiler,
yediler. Ondan sonra yatp uyudular. Abdullah nezrini tuttu fil yavrusundan yemedi.
Biraz sonra yavrunun anasi geldi. Yavrusunun kemiklerini gérdii ve uyuyanlarin

agizlarimi koklayip birer birer 6ldiirdii. Abdullah’t da koklad:,; lakin onda fil eti kokusu

" Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 131-132.

5 Omer Okumus, “Abdullah CAmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 7, s. 97.

5 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 41; C. 6, s. 417,500; C. 8, s. 96; C. 4, s. 274.

80 Mesnevi-i Serif 7875. Beyit.
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olmadig i¢cin onu swrtina aldi, biitiin gece yiiriidii. Sabahleyin bir mevkide indirip gitti.

Orada bulunan bir kisi, Abdullah 'tan hadiseyi 6grenip karmni doyurdu.

Tahiriilmevlevi’nin Molla Cami’den alint1 yaptig1 diger bir eser de Silsiletli’z

Zeheb’dir. Bu boliim asagida zikredilecektir:

“Kur’an ayetlerini dinle Cendb-1 Hak, Davud Aleyhisselam’a séyle hitap etmistir: Seni
sunun i¢in halifelik ve hiikiimdarlik verip hdalka gonderdik ki; miilkiin, devletin temelini
adaletle tesis edesin ve insanlar arasinda adaletle hiikmeyleyesin. Her kim adaletinden
uzakta kalacak olursa hdlifelik makamindan manen uzaklaswr. Ziiliimkarhikta seytandan

ders alan bir herife akil, nasil halife diyebilir? "
3.1.4. Seyh Galib: Hiisn-ii Ask

Seyh Galib tarafindan kaleme alinmis olan eser divan edebiyatinin son biiyiik
tasavvufl mesnevisidir. Zengin bir duyus ve diisiiniisle sdylenmis yaklagik 2101 beyitten
olusan énemli bir eserdir.®® Tahiriilmevlevi, Seyh Galib’in eserine basladig1 su beyti

Serhinde kullanmustir:

Hamd ana ki kild1 ona rahmet,

Tahmitde acze verdi ruhsat.

Bu beytin agiklamasimi da; “Mahlikatina aciyip da, nimetlerine kars1 siikiir ve hamd
etmekten aciz kilindigimi itiraf etmeye ruhsat veren Allah’a hamdiisena olsun” seklinde

y:apmlstlr.64
3.1.5. Ibnii’l Arabi: Fiitithatii’l-Mekkiyye

Fiitihatii’l Mekkiyye, Tasavvuf ve diisiince tarihine biiyiik etkileri olan Ibnii’l
Arabi’nin tasavvufi goriislerini en detayl sekilde anlattig: eseridir.®® Tahiriilmevlevi,
beyit serhinde tgler, yediler, kirklar ile ilgili bir bahiste Fiitiihatii’l-Mekkiyye’den alinti

yapmistir.

61 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 41.

62 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 634.

63 Naci Okgu, “Hiisn it Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. 19, s. 29.

64 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 85.

85 Mahmud Erol Kilig, “Fiitiihatii’l Mekiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, s. 251.
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“Cendb-1 Hak,zemini yedi iKime taksim etmis ve idaresini miintehab kullarindan
ebdal denen yedi zdate havale etmistir. Her iklim, bunlardan birinin manevi nezdreti ve
muhafazast altindadir. Ben Mekke Harem-i Serifi’nde onlarla tanistim ve selamlastim.
Onlardan ziyade Allah ile mesgul olan kimse gormedim ve onlara benzer kimseyle miildki

olmadim. Ancak Konya’da tarikat sahibi olan seyh-i ekmek miistesnd.”"®®

Mevlevi, ayni eserden Mesnevi Dibacesi boliimiiniin serhinde de yararlanmistir:
“Makam-1 Muhammedi fiiyiizatindan Bayezide, bir igne ucu kadar verilmisti. Tehammiil
edemedi. “Siibhani ma dzame gani” demeye basladi. Bana ise bir sa’ra, yani kil kadar

feyz-i Muhammed; ihsan edildi.”®
3.1.6. Ibnii’l Fariz: Taiyyetii’l-Kiibra

Sultanii’l-as1kin {invanina sahip mutasavvif ve sair eserde gecen ismiyle Omer b.
El-Fariz, Arap edebiyatinda tasavvufi siirin en giizel 6rneklerini veren isimlerden biridir.
Tahirtilmevlevi'nin serhinde beyit aktardigi, asil adi “Nazmii’s-siilik” olan Taiyyetii’l-
Kiibra ise miellifinin sekr halinden sonra bir defada 30-40 beyiti soylemesiyle
tamamlanan meshur bir eserdir.®® Mevlevi eserinde Taiyyetii’l-Kiibra’dan su beyiti

aktarmstir:

“Her giizelin giizelligi, sevgilimin cemalinden igreti olarak alinmistir.

Hatta biitiin giizellerin giizelligi onun cemalinin aksidir.” ®°

3.1.7. Sa’di-i Sirazi: Bostin ve Giilistin

Iran edebiyatinin en énemli sairlerinden biri olan Sa’di-i SirAzi’nin eserlerinden
Bostan, manzum bir eser olup, Sa’di’nin idealindeki diinyanmn o6zelliklerini anlatir.”®
Giilistan ise Sa’di’nin bilgi ve tecriibelerini iistiin belagat ozellikleriyle kaleme aldig1

mensur bir eserdir.”* Bu iki eseri de Tahiriilmevlevi eserinde kullanmustir. inceledigimiz

6 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 274.

67 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 46.

68 Siileyman Uludag, “Ibnii’l Fariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 21, s. 40.

89 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 559.

0 Adnan Karaismailoglu, “Bostan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 6, s. 307.

' Tahsin Yazic, “Giilistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 14, s. 240.
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2

serhlerde Giilistin’dan alintilara bes kez’?, Bostdn’dan alintilara ise bir kez yer

verilmistir.”® Mesnevi Serhi eserinden drnekler:

“Seyh Sa’di,Giilistan’da yazar ki: “Giinahkar bir kul ellerini kaldirip dua eder.
Hak Teala ona icabet etmez. Kul tekrar dua eder. Allah yine kabul etmez. Kul iiglincii
defa dua edince Cenadb-1 Hak buyurur ki: Ey meleklerim, su kulumdan utandim. Onun
benden baska rabb1 yoktur. Onu magfiret ettim. Duasini kabul ettim ve hacetini verdim.
Zira kullarimin uzun uzadiya dua edip inlemesinden utanirim” dedikten sonra su beyiti

sdyler: Allah’1n liituf ve keremini gor ki giinahi isleyen kuldur, fakat haya eden O’dur.”"*

“Seyh Sa’di, bu mealde olmak iizere Bostan’da der ki: “Yeryiizii Allah’in umumi bir

sofrasidir. Bu yagma sofrasinda dost-diisman, yani miimin ve kafir, miisavidir.””

3.1.8. Sebiisteri: Giilgsen-i Raz

Iranli mutasavvif ve sairlerden olan Sebiisteri, tasavvuf, kelam, felsefe konularm1
ele alan pek ¢ok eser kaleme almistir. Eseri Giilsen-i Raz da “Horasan stfilerinden Emir
Hiiseyni Sadat-1 Herevi’nin sorularina cevap olarak seyhi Bahdeddin Yakub’un istegiyle

kaleme alinan Farsca bir mesnevidir.”’®

Tahirilmevlevi, sekr halinde Beyazid-i Bistami’nin sdyledigi bir sozii konu
edinen Mesnevi beytinin serhinde Giilsen-i Riz’dan alinti yapmustir. Ilgili beyit,

Mevlevi’nin beyit serhi ve yaptig1 alint1 agagida zikredilecektir.

“O manevi fenlere sahip olan Seyh Beyazid:

Benden baska ilah yoktur, hitabinda bulundu.”’’

“Bu sozii soyleyen Beyazid degil, Cenab-1 Hdak idi. Beyazid'in lisanindan soylemisti.
Kurb-u nevdfil ve kurb-u ferdiz denen iki yakinlik vardir ki, o derecelere vasil olanlarin

lisanindan Cendb-1 Hak soyler.

2 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 125,384; C. 6, s. 711,849,927

8 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 7, s. 236.

" Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 711; C. 5, s. 384-385.

> Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.7,5.236

6 H. Ahmet Sevgi, “Giilsen-i Raz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 14, s. 253.

" Mesnevi-i Serif 14.515. Beyit.
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Giilsen-i Rdz miiellifi Seyh Sebusteri der ki: “Bir agagtan ene’l Hak soziiniin ¢ikmast caiz
olur da, saddet-i ezeliyye sahibi bir velinin agzindan duyulmasi nigin caiz olmaz?”
Sebusteri bu beyit ile Hz. Musa’nin Medyen’den Misir’a giderken bir agag tistiinde nir
gordiigiine ve o agagtan:

“Ey Musa! Muhakkak ki ben yalmzca ben dlemlerin Rabbi olan Allahim”™ niddsina

isaret ediyor.”"®

Miiellif ve eserlerini zikettigimiz bu kaynaklarin disinda Tahirii’l Mevlevi bazen

miiellif zikretmeden®®, bazen de miiellif zikredip kaynak belirtmeden®! beyit paylasmistir.

Bu eserlerin yaninda, Mesnevi Serhi'nde pek cok ayet-i kerime kullandigim
belirttigimiz Tahiriilmevlevi, tefsir kaynaklarindan da yararlanmistir. Inceledigimiz
ciltlerde ismi gegen tefsir kaynaklari: Elmalili Hamdi Yazir Tefsiri®, Hiiseyin Vaiz

Tefsiri®, Tefsir-i Hiiseyni®, Tefsir-i Besair®™.

4. MESNEVIHAN OLARAK TAHIRULMEVLEVi
4.1. Mesnevihanhk Miiessesi Ve Olusumu

Zaman icerisinde tasavvufi eserler arasinda en meshurlar arasina giren Mesnevi ¢cok
ilgi gormiis, her beytinin tek tek agiklanmasi gelenek haline gelmistir. Yapilan bu
aciklamalarda tasavvufi meseleler en genis hatlariyla ele alinmistir. Bunun yaninda ahlak,
edebiyat, siir, tarih gibi alanlarda da agiklamalar yapilmistir. Mesnevi agiklama
faaliyetlerinin geleneksellesmeye baslamasiyla kurumsallasma da beraberinde gelmistir.
Mesnevi okutup, agiklamalarini yapan kimseler i¢in mesnevihan ifadesi kullanilmaya

baslanmis ve bu vasfa sahip olmak igin belirli sartlar aranmustir.%

8 El-Kasas,28/30.

7 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 556.

8 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 589,686,673.

81 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 588; C. 8, s. 67.

82 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 86; C. 8, s. 688.

8 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 447,511; C. 8, s. 17,660.

8  Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 836.

8  Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 158.

8 Mehmet Demirci, “Mesnevi Serhleri ve Sarihleri Hakkinda Birkag Not”, Ikinci Uluslararasi Mevlana,
Mesnevi ve Mevlevihanler Sempozyumu Bildirileri haz. Unal Senel, Manisa: Celal Bayar Universitesi,
2010, s. 39.
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Mesnevihanlar, Mesnevi’yi sesli bazen de nagmeli bir sekilde okuyan, serh yapip bir
takim aciklamalar getiren ve bu konuda icazet sahibi kimselerdir. Mevlana hayatta iken
boyle bir kurum olusmamistir. Ancak halifesi Hiisameddin Celebi’nin miiritlerin
yetismesi i¢in Mesnevi dersi vermesi ile mesnevihanlik olusmaya baslamis ve icazet
sartlar1 belirlenmistir. islam kiiltiiriine gore yetismis olmak, ser’i ilimlerde yetkin bilgiye
sahip olmak, ileri diizeyde Farsca bilmek, sifi terbiyesi alarak bu yoldan gegmis olmak

ve icazet sahibi olmak mesnevihanin 6zellikleridir.8”

Mesnevihanlik Mesnevi tekkeleri olan Mevlevihanelerde, selatin camiilerde,
sohbet meclislerinde devam eden bir gelenek iken zaman igerisinde artan talep ve
Mesnevi’ye olan ilgi ile Mesnevi okutmaya yonelik kurumlar olan “dariilmesnevi” ler
acilmistir. Mevlevi olmayanlar ve mevlevihaneye gelemeyenler bu kurumlarda Mesnevi

kiiltiiriinden istifade etmislerdir.®®
4.2. Tahiriilmevlevi’nin Mesnevihan Olusu Ve Mesnevihanhgi

Tahirtilmevlevi’nin kronolojik olarak hayat1 incelendiginde H.1310/1893
tarthinde mesnevihan oldugu, H.1312/1895 tarihinde de Mevleviyye tarikatina intisap
ettigi goriilmektedir. Tarikata intisap etmeden, en 6nemli eserinin okuyucusu ve

aciklayicisi olmasinin sebebi olarak devam ettigi mesnevi derslerini gérmekteyiz.

Tahirtilmevlevi, kiiciik yaslardan itibaren ailesinin etkisi, Mevlevilige ve Farsca
’ya duydugu ilgi ile siirdiirdiigli 6rgiin egitimin yaninda Mevlevi Seyhi Esad Dede’den
Mesnevi dersleri almistir. Memuriyete bagladiktan sonra da durum degismemis Fars¢ayi
gelistirmek i¢in Hafiz Divani’ndan terciimeler yapip Esad Dede’ye gostererek eksiklerini
tamamlamaya ¢alismistir. Zaman igerisinde Esad Dede ile devam eden dersler ile ondan

mesnevihanlik icazetnamesi almstir.®°

Mehmet Esad Dede uzun yillar Fatih Camii’nde mesnevi okutmustur. Vefatindan
sonra gorevi Karahisarli Ahmet Efendi Siileymaniye Camii’nde devam ettirmistir. Onun
vefatindan sonra ise Tahiriilmevlevi mesnevihanlik gorevini tistlenmistir. Haftada bir giin

1923-1925 tarihleri arasinda mesnevihanlik yapmistir. Bu durumu Tahir’l Mevlevi:

87 Hiiseyin Giilliice, “Mesnevi, Dariilmesnevi ve Mesnevihanlik”, Istanbul, Marife Dini Arastirmalar

Dergisi, C. 7, S. 3 (2007), 5. 293-294.
8 Mustafa Cicekler, “Mesnevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2004, C. 29, s. 322.

8 Giingor, a.tez, s. 27,54.
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“Ustad-1 mebrirum Esad Dede Efendi Merhum, 30 seneyi askin Fatih Camii’'nde
Mesnevi okutmus, dlem-i cemale intikali iizerine o vazifeyi Karahisarlt Ahmet efendi
deruhte eylemisti. Ahmed Efendi’nin 1341 Ramazaninda vefat etmesiyle Mesnevi kiirsiisti
bos kaldi. Miilga Dariilhilafe Medreseleri’nin Sahn kismi miidiir-i umumisi Ali Riza
Efendi oraya ¢ikip ders okutmami talep etti. Pek nabemehal buldugum bu teklife karsi
itiraz eyledim. Hazret, miikerrer vaki olan teklifini ibrar ve israr derecesine ¢ikardi.
Baskalart da tesviklerde bulundular. 1342 Muharreminin 7, 1339 Agustosunun 20.
Pazartesi giinii ikindi namazindan sonra Fatih Camii’nin Akdeniz cihetindeki cenahinda

»90

derse bagladim ™" ifadeleriyle aktarmistir.

Mevlevi, 1948 yilinda Siileymaniye Camii’nde tekrar mesnevihanliga baslamistir.

Vefatina kadar da Laleli Camii’nde Mesnevi derslerini okutmaya devam etmistir. %

5. TAHIRULMEVLEVI’NIN MEVLEVIYYE’YE INTISABI VE
TARIKATTAKI SURECI

Serhini inceledigimiz miiellif Tahiriilmevlevi ve Mevlevilige tarikatina intisabina

deginmeden 6nce Mevleviyye tarikati hakkinda genel bilgilendirme yapilacaktir.
Mevleviyye

Mevlevilik denildiginde ilk akla gelen isim siiphesiz Mevlana Celaleddin
Rimi’dir. Hayatiyla ilgili pek ¢ok kaynakta bilgi edinebilecegimiz Hz. Mevlana®;
omriinii ilme, Allah agkina adamis, arkasinda pek cok eser birakarak etkisini yiizyillar

boyu siirdiirecek bir donem bagslatmastir.

Mevlana’nin tasavvufl hayati incelendiginde iic donem karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
donemlerden birincisi; ilk miirsidi babasi1 Sultaniilulema Bahaeddin Veled ile baslayan
Seyyid Burhaneddin Tirmizi ile siilikunun tamamlandigi donemdir. Miirsidi Seyyid

Burhaneddin’in vefatindan sonra yerine gecen Mevlana, Kiibreviyye Tarikatinin devami

% Tahiriilmevlevi, Matbuat Alemindeki Hayatim istiklal Mahkemesi Hatiralar1, stanbul: Biiyiiyen Ay

Yaynlari, 2012, s5.185.

% Sefik Can, Yenikapt Mevlevihanesi En Son Mesnevihan1 Tahiriilmevlevi, Tiirkiyat
Arastrmalart Dergisi, 1996, y. 2, S. 2, s. 98.

%2 Hayat: icin bkz. Abiilbaki Gélpinarli, Mevlana, istanbul: Kap1 Yayinlari.
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niteliginde etrafinda toplanan miiritleri irsad etmistir. Mevlana’nin hayatindaki en 6nemli

kirilmay1 olusturan ikinci dénem ise; Sems ile karsilasmasidir.%

Sems ile karsilastiktan sonra Mevlana, agk ve cezbeye dayanan musiki ve sema
ile i¢ ice gegcmis bir tasavvuf anlayisi benimsemistir. Kendisinden sonra gelen halefleri
ile bu anlayis devam etmis ve Mevleviyye tarikatinin temelini olusturmustur. Sems’in
vefatindan sonra ise Mevlana i¢in irsat, egitim ve terbiye esaslarina dayali miirsitlik

faaliyetlerine basladig1 tigiincii donem meydana gelmistir.%*

Mevlana’nin pirl oldugu Mevleviyye tarikati, kendisi hayatta iken herhangi bir
kurumsallagsmaya gitmemistir. Vefat etmeden once halifesi olarak sectigi Hiisameddin
Celebi ile bir tarikat olarak sekillenmeye baslamistir. Hiisameddin Celebi’den sonra
halife olan Mevlana’nin oglu Sultan Veled ile birlikte ise hizli bir olusuma girmis, diger
illere halifeler gonderilmis, devletin de desteklemesi ile vakiflar kurulmustur. Sultan
Veled’den sonra oglu Ulu Arif Celebi ile bazi sehirlerde Mevlevihaneler agilmus,
teskilatlanma biiyiik oranda tamamlanmstir. Pir Adil Celebi ile de Mevleviyye tarikatinin

usul ve erkdn1 degismemek iizere yerlestirilmistir.®®

Tahirtilmevlevi, nisbesinden de anlasilacaglr iizere Mevleviyye tarikatina
mensuptur. Mevleviligi “stinnet yolu” olarak niteleyen Tahiriilmevlevi, Mevlana’nin bu
konu ile ilgili ifadelerini vermis®®, aciklamasini da “Ben; kul kéle isem; Kur’an 'in bendesi
ve Muhammed-iil-Muhtdr in yolunun topragi, yani ayaginin tozuyum. Eger biri benim
sozlerimden bundan baska bir sey naklederse; ondan da naklettigi sézden de rahatsiz

olurum” seklinde yapmustir.®’

Tahiriilmevlevi, Mevleviligi, Siilik ile es deger tutan yaklasimlara da siddetle
kars1 ¢ikmistir. Mevlana’yr Sii olarak niteleyenler, onu ii¢ hélifeden yiiz ¢evirmis bir
kimse olarak gostermektedirler. Ancak Tahiriilmevlevi bu durumun kesinlikle boyle

olmadigini ifade etmis bu beyitler de anlatilmak istenen maksadin; veliligin sadece Hz.

9 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 142-143.

% Semih Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, Istanbul: Isam yayinlari, 2015, s. 489-493,
Golpinarl, Mevlana, s. 12-24.

% Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa: Bursa Akademi Yaynlari, 2016, s.
385-386, Giilliice, Meviana ve Mesnevi Gergegi, S. 133-136, Detayli bilgi i¢in bkz. Golpinarli,
Mevalana’dan Sonra Mevlevilik.

% Men bende-i Kur’anem, eger can darem/Men Hak-i reh-i Muhammed muhtarem/Ger nakl kiined ciiz in
kes ez giiftirem/Bizarem ez vii zin Sithan bizarem.

% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 143.
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Peygamber ve Hz. Ali soyuna miinhasir bir 6zellik olmadigint belirtmistir. Mevlevilik

adabinda hulefay-1 rasidin medhine ¢ok 6nem verildigini agiklamistir.

Mevlevilige ¢ok onem verdigini gordiigiimiiz Tahiriilmevlevi’nin hayatina
baktigimizda ailesinden gelen Mevlevilige karsi saygi ve sevgiyi gormekteyiz.
Biiyiitiilmesinde ©Onemli yere sahip babaannesi Afife Sefika Hanim’in Yenikapi
Mevlevihanesi seyhlerinden Osman Selahiiddin Dede’nin siitkardesi olmas1®, babasmin
dedesi ve amcalarmin Mevlevi olmalar1®®, babasi Safvet Bey’in Mevlevi tarikatina goniil

veren bir kisi olmas1'® bize bunu gdstermektedir.

Ailesindeki bu zemin Tahiriilmevlevi’nin Mevlevilige karsi sempati duymasini
saglamis hatta tarikata intisap etmeden tarikatin en 6nemli eseri olan Mesnevi’yi okuma
ve aciklama gorevini lUstlenmistir. Mehmed Esad Dede ile devam ettigi Mesnevi
derslerinin ardindan tarikata intisab1 da hocasinin yardimiyla olmustur. Mehmed Esad
Dede, Tahiriilmevlevi’yi Yenikapi Mevlevihanesi’'ne gotiirmiistiir. Tahirlilmevlevi’nin
Kendsinden hakiki rehberim, seyh-i peygamber siretim diye bahsettigi Celaleddin
Efendi’ye!®! biat1 ile 1894 yilinin Aralik ayinda tarikata girisi gerceklesmistir.%?

Tahirtiilmevlevi bu siireci; “Beni Yenikapt Mevlevihanesi’ne gotiiriip Merhum
Seyh Celaleddin Efendi Hazretleri’nden sikke giydirtti ve miirsid-1 miisariinileyhe biat
ettirdi. Vakia, daha evvel hoca merhum abd-i acize telkin-i1 zikr etmisti; lakin, tarikattan
biat vermemisti. Malum-1 alinizdir ki, tarikatta biat, onu veren seyh ile alan dervis
arasinda yek-digerini dervislige ve seyhlige kabul etmis olduklarina dair el ele tutusmak
suretiyle yapilan bir mudhede demektir ki, miirid, ancak bu taahhiitten sonra o seyhin
dervisi olur. Hoca merhum, kendinden mezlinen zikir ve sema ettigim halde bana biat

vermemis, benim kendisinden degil, seyh Celaleddin efendi merhumdan feyz alacagimi

% Giingor, a.g.tez, s.25.

9 Ziilfikar Giingor, “Tahiriilmevlevi ve Mevlevilik Hakkindaki Baz1 Gériisleri”, Istanbul, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2009, C. 9, S. 3, s. 177.

100 7iilfikar Giingdr, Tahiriilmevlevi Hayati, Eserleri, Dini Edebiyatla lgili Siirleri, (Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, 1994, s. 21.

101 Tahiriilmevlevi, Yenikapt Mevievihdnesi Postnisini Seyh Celdleddin Efendi, haz. Safi Arpagus,
Istanbul: IFAV Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, s. 5

192 Cemal Kurnaz, Giilgiin Yazici, Mevlevi Cilesi-Tahir Olgun ve Cilehane Mektuplari, Istanbul: Vefa
Yayinlari, 2008, s. 14.
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sOylemisti ki, buna kavlen ve fiilen delalette bulunmasi, meéli-i ahlakiyesinden bir

99103

numine-i kemal olmak lizere gosterilebilir”*** sekelinde izah etmistir.

Tahiriilmevlevi’nin tarikata intisabinin ertesi giinii Mehmed Esad Dede ile birlikte
hac yolculuguna ¢ikmistir. Bu yolculuk onun i¢in manevi olarak oldukca besleyici
olmustur. Imam Busiri, Seyyid Ahmet Bedevi gibi isimler ile tanismis, Mevlevi
tekkelerine ziyarette bulunmustur.!® Bu yolculukta Kadiri ve Rifai tarikatlarindan da

icazet almistir.!%®

Hac yolculugunun ardindan Mevlevi tarikati usuliince sema ¢ikaran
Tahiriilmevlevi, meshur semazenler arasina da girmistir. Tarikat ile ilgisi bu sekilde
devam ederken 1 Saban 1313/17 Ocak 1896 tarihinde Yenikap1 Mevlevihanesi’nde cileye
girmistir.1% 1001 giin devam eden cilede sadece tekkenin isleri ile ilgilenmemis ayni
zamanda ilmi faaliyetlerine de devam etmistir. Tunuslu Seyh Mustafa Efendi tarafindan
okutulan Fiitiihat-1 Mekiyye derslerine katilmis, Sah Abdurrahman’in Kur’an ve Magz-1
Kur’an isimli eserini Fars¢adan terciime etmeye baslamistir. Hilye-i Hazreti Mevlana

isminde bir manzume ve pek ¢ok siir kaleme almustir.*%’

Tahirtilmevlevi, hac yolculugu doniisiinde tekke de tanistigit Ahmet Remzi Bey ile
birlikte ¢ileye girmeye karar vermislerdir. Ancak Ahmet Remzi Bey’in ortaya ¢ikan bir
engeli ile Tahiriilmevlevi tek basina ¢ileye girmistir. Aralarindaki irtibat kopmamis
mektuplar ile iletisime devam etmislerdir. Sonradan kitaplastirilan bu mektuplar bize
tekkenin ozellikleri, o donemde etrafindaki dede ve dervisler, yazdiklar1 ve yazmay1

tasarladiklari eserler hakkinda bilgiler sunmaktadir.1%

Yirmili yaslarinda ¢ilesini de tamamlayan ve dede {invani verilen Tahiriilmevlevi,
cilesinin ardindan vakif mali yemek istemeyerek tekkeden ayrilmis ve Tahir Dede

Kiitiiphanesi’ni kurarak yazma faaliyetlerine devam etmistir.1%

103 Tahirii’l-Mevlevi, “Es’ad Dede Efendi Merhum Hakkinda Hiiseyin Vassaf Bey’e Mektup”, Mahfil,
h.1342, S. 45, s. 164.

104 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.m., Mahfil, 1342, S.46, 5.184.

195 Giingor, a.g.tez, s. 57.

106 Atilla Sentiirk, Téhiriilmevlevi Hayati ve Eserleri, Istanbul: Nehir Yaymlari, 1991, s. 14.

17 Giingoér, a.g.tez, s. 57-58.

1% Kurnaz, Yazicy, a.g.e., s. 15-21.

109 Giingér,a.g.tez, s. 59.
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Kasimpasa Mevlevihanesi’nde haftada bir giin tasavvufi i¢erikli vaazlar vermekle
gorevlendirilen Mevlevi, Laleli ve Fatih Camilerinde de Mesneviyi agiklayict dersler
vermistir. Bu dersleriyle sohret kazanan Tahirtilmevlevi’ye Konya Mevlana Postnigini
tarafindan mesnevihan destar: sarma icazeti de verilmistir.*'® Daha sonraki siirecte ise
tezimizin “Tahiriilmevlevi’nin Mesnevihan Olusu ve Mesnevihanligi” bdoliimiinde

belirttigimiz mesnevihanlik gorevlerine devam etmistir.

10 Giingor, a.g.tez, s. 60.
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IKiNCi BOLUM
MESNEVIi-i SERIF SERHINDE TASAVVUFi TERBIYE

Hz. Peygamber hayatta iken Islami ilimler ile ilgili herhangi bir siniflandirmaya
gidilmemistir. Fikih, tefsir, hadis, kelam, tasavvuf gibi ilim dallarinin tasnif ve tedvini
Miisliimanlarin diisiince yapisindaki soru ve cevaplara gore ilerleyen zaman igerisinde

olusmustur.

Tasavvufun diger ilim dallarindan farkli olarak Islam bilim gelenegindeki yerini
alist daha &nce ortaya cikan Islami ilimlerin din tasavvurlarina bir tepki niteliginde
olmustur.!'! Bu sebeple de tasavvuf hemen hemen biitiin dénemlerde mesruiyet sorunu
ile ylizlesmis bundan dolay1 da hadis, fikih gibi diger ilimlere gore de daha ge¢ ortaya
cikip, gelisimini uzun bir siirece yayarak tamamlamistir. Genel olarak tasavvufa
yoneltilen elestiriler ise tasavvufun bir ilim olup olmadig1 ve epistemolojik degerinin ne
oldugudur. Tasavvufa karsit hemen hemen biitiin donemlerde ayni olan bu elestiri stfilerin
verdikleri cevaplara gére donemsel nitelik kazanmistir. Mesru bir ilim olma siireci
acisindan ele alindiginda tasavvuf; ser’i bir ilim olarak sunuldugu ilk dénem tasavvufu
ve metafizik bir ilim olarak insa edildigi yeni donem tasavvufu olarak iki doneme

ayrilmgtir. 12

Tasavvuf Hz. Peygamber doneminde ahlaki ve ameli bir muhteva tasiyan ziihd
hareketi olarak ortaya ¢ikmig, zaman igerisinde de ziihdii temel alan bir ilim haline
gelmistir. Hicri birinci ve ikinci asirlart kapsayan donemde hadis tedvin ve tasnif
faaliyetleri yogunlagmis hadis literatiiriine ait eserlerde de ziithd boliimlerine yer
verilmistir. Giiniimiize ulasmis ilk miistakil ziihd eseri olan Abdullah b. Miibarek’ in
Kitabii’z-Ziihd adl1 eseri esas alindiginda ziihde dair miistakil eserlerin hicri ikinci yiizyil

ortalarindan itibaren telif edildigi goriilmektedir.

Hicri liciincii asrin ortalarina gelindiginde ise tefsir, hadis, kiraat, kelam, fikih gibi

disiplinlerin alan, yontem ve kavram dagarcigi bakimindan biiylik gelisme gosterdikleri

111 Ekrem Demirli, “Zahiri ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Algist”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 15 (2007), s. 220-223.

12 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir Ilim Olarak insi Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir ilim Olarak
Tasavvuf’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 24 (2015), s. 150-152.
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ve bu disiplinlere ait genis bir literatiiriin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bu siirecte ortaya
¢ikan en Onemli sorunlardan biri de ahlak alaninin herhangi bir ilme dogrudan konu
olmamasidir. Bu minvalde hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren hadis eserlerinin ziihd
boliimleri miistakil olarak derlenmistir. Hicri dordiincii asrin son ¢eyreginden itibaren de

ilk tasavvuf klasikleri kaleme alinmis, tasavvufi diisiince sistematik bir hale gelmistir.!!3

Diger ilimlerden farkli olarak tasavvuf, nazari olmasinin yaninda pratikliligi de
icinde barindirir. Bu sebeple ameli yon biiyiik 6nem tasir. Tasavvuf yoluna girmis pek
cok miiridi ameli yola ulastiran ise tasavvufi terbiyenin en 6nemli ayagi olan seyr U
stilliktur. Tezin bu boliimiinde Tahiriilmevlevi’nin Mesnevi-i Serif Serhinde ele aldig:

tasavvufi terbiye ile ilgili bagliklara yer verilmistir.
1. SERIAT-TARIKAT-HAKIKAT ILISKiSi

Mesnevi Serhi eserinin giris kisminda yer alan ‘Mesnevi Dibacesi’ boliimiinde
seriat-tarikat-hakikat konularina deginen Tahiriilmevlevi, dinin usil ve esasini seriat,
seriatin esasini tarikat, tarikatin esas maksadini ise hakikat''4 olarak ifade etmis boylelikle
birbiriyle i¢ ice gegmis ii¢ kavrami karsimiza ¢ikarmistir. Seriat, Islami degerler biitiiniinii
ifade ederek Islam diisiincesinde merkezi bir konuma sahiptir. Klasik doneme ait
literatiirde genis anlamda, Allah tarafindan insanlar i¢in din olarak dngdriilen hiikiimler
biitiinii olarak tanimlanmustir.}*® Hayat diizenini saglayan dinamik din kavrami igindeki
ibadet, muamelat, uktbat gibi kurallarin tiimiinii ifade eder. Ancak seriatin ruhunu

olusturan tarikattir.

Tarikattaki temel amac¢ hakikate ermektir. Hakikat, Hakkin hiiviyeti, kendi
nedeniyle var olan, kendisinin disindaki her seyi ise ayakta tutan olarak tanimlanmustir.116
Tarikat seriatin gosterdigi yoldan gitmez ise hakikate ulasamaz. Bunu ifade etmek i¢in
tasavvufl literatiirde pek c¢ok benzetme kullanilmistir. Seriat gemiye, tarikat denize,

hakikat inciye; seriat cevizin dis kabuguna, tarikat i¢ kabuguna, hakikat meyvesine; seriat

113 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, 1. b., Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2017, s. 53-56.

14 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, Istanbul: Samil Yaymevi, 2017, C. 1, s. 24.

115 Talib Tiircan , *“Seriat’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 38, s. 571-572.

16 Abdurrezzak Kasani, Letdifi’l — a’lam fi isardati ehli’l — ilhdm: Tasavvuf Sozligii, trc. Ekrem Demirli,
Istanbul: 1z Yaymecilik, 2004, s. 216.
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cembere, tarikat cemberden merkeze giden yarigaplara benzetilmistir.!*” Tahiriilmevlevi
de ‘namaz kilarken basina bir sey giymenin siinnet oldugunu bilmek seriat, bast kapali
namaz kilmak tarikat’ benzetmesinde bulunmustur.’'® Bu ifadeyle de seriatin bilmeye,

tarikatin bilineni yasamaya dayali olduguna isaret etmistir.

Tasavvufta hakikat terimi, “zahirin ardindaki gizli, ortiilii mana, dini hayatin en

»119 olarak tanimlanmistir.

yiiksek derecede yasanmasiyla ilahi sirlara asina olunmasi
Buna gore hakikate ilk bakista erisilemeyip belirli bir ¢aba sonucu ulasilmaktadir. Bu
durum i¢in “Hakikatler meydanda olsa idi seriatler ve yollar batil olurdu” s6ziinii kullanan
Tahiriilmevlevi seriatt bir muma benzeterek, tek basina mum yolculuk da yeterli
olmayacagi i¢cin mum 1s18inda yol almaya tarikat, yolun sonuna ulagmaya da hakikat

benzetmelerini kullanmistir.*?® Boylece seriatin 15131 ve tarikatin ¢izdigi yol ile hakikate

ulasilmis olunur.

Seriat ve tarikat hiikiimlerine diinya hayati icerisinde ihtiya¢ duyulmaktadir. Bir
kisi 6ldiigli zaman seriat ve tarikat ondan ayrilir hakikat ile bagbasa kalir. Sayet dlen
kimse hakikate ulasarak Oldiiyse diinyada kalanlara sevincini ulastirmak i¢in seving
cigliklar atar. Eger hakikate ulasmadan diinya hayatindan ayrildiysa 6liimiin biisbiitiin
6ldlirmedigini goriir, mali miilkii onu kurtaramadig1 i¢in de pismanlikla bagirir. Bu

sebeple seriat ilimdir, tarikat ameldir, hakikat ise Allah’a vasil olmaktir.*??

Tahiriilmevlevi’ye gore Mesnevi de hakikat ile ilgili li¢ esastan bahsedilmistir:
Kesf, esrar ve viisiil. Kesf kavramini agiklarken Seyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413)
Islami ilimlere dair terimler sozliigii olan et-Ta’rifat adli eserindeki tanimlamasina yer
vermistir. Buna gore kesf; gaflet perdesinin agilmasi, gizli manalarin ve hakikat nurlarinin
goriilerek ve tadilarak anlasilmasidir.}?? Tasavvuf ilminde bilgi kaynagi olarak kabul
edilen kesif ve ilham; akil ve zihinsel faaliyetler ve bes duyu ile bilinmeyen gaybi bilme
aracidir. Kesif ve ilham ile hasil olan bilgiler her zaman ayni derecede agik ve kesin

olmaz. Bunlardan bir kismi1 agik ve anlasilir iken bir kismi1 daha kapal1 ve anlasilmazdir.

117 Resat Ongéren, *“Tarikat™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C.40, s. 95.

118 Tahiriilmevlevi, a.g.yer.

119 Mehmet Demirci, “Hakikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1997, C.15, 5.178.

120 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 1.

121 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 1.

122 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.1, s. 24.
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Elde edilen bu bilgilerin kesinligi de ii¢ asama ile ifade edilir: ilme’l yakin, ayne’l yakin,
hakka’l yakin.'?® Yakin kavramni, bir seye kars1 insanin sek ve siipheden kurtulmas,
anlayisinin tam bir itminan bulmasi olarak agiklayan Tahirtilmevlevi, bir kisinin Kabe’yi
isiterek bilmesine ilme’l yakin, Mekke’ye gidip Kabe’yi goérmesine ayne’l yakin,
Kabe’nin tavaf yeri ve Beytullah olarak halk tarafindan hikmet goriilmesini, kiginin ilahi

ilham ile grenmesine hakka’l yakin 6rnegini vermistir.1%

Esrar ise aklin erisemedigi, agiklanamayan veya ¢oziilemeyen sey anlamindaki
‘sir’ kelimesinin ¢gogulu olup Tahiriilmevlevi tarafindan herkesin kavrayamayacagi gizli
manalar olarak belirtilmistir. Nihai basamak olan viisil de onun nezdinde ilmin hakikat

mertebesine ulasmasi olarak ifade edilmistir.*?®

Seriat, tarikat ve hakikat kavramlarinin daha iyi anlasilmasi i¢in Tahiriilmevlevi,
Hz. Musa ve Hizir’1n (as) kissasint hatirlatmis ve Hz. Masa ile seriat, Hizir (as) ile hakikat
kavramini iligkilendirmistir. Bu kissaya gore, ulu’l-azm bir peygamber olan Hz. Misa,
Hizir’in (as) sohbetinde bulunmak iizere yanina gider ve ona yolculuk teklif eder. Hizir
(as) bunun Tlzerine yaptiklarina dayanamayacagini sdyleyerek igine karigmamasi
konusundan Hz. Miisa’dan s6z alir. Once birlikte bir gemiye binerler, gemiciler yolculuk
i¢in para almazlar ancak Hizir (as) gemiden birkag tahta parcasi koparir. Bunun iizerine
Hz. Misa, adamlar para almadig1 halde Hizir’in (as) gemiyi zarara ugrattigini soyler.
Karaya ¢iktiklarinda Hizir (as) oradaki bir ¢ocugu oldiiriir ve Hz. Miisa buna da itirdz
eder. Daha sonra bir koye varirlar kdydekiler yemek vermedikleri halde Hizir (as) burada
yikilmak iizere bulunan bir duvar1 saglamlastirir. Hz. Misa, duvari yemek vermeleri
sartiyla diizeltseydin deyince Hizir (as) :”Artik ayrilmamiz gerek, ben yaptiklarimi
Allah’mn emriyle yaptim. Geminin tahtalarim koparmam gemiyi korumam igindi. Ilerde
zalim bir hiikkiimdar saglam gemilere zarar veriyordu. Cocugu Oldiiriisiim anasini,
babasini kiifiirden kurtarmak i¢indi. Ciinkii o ¢ocuk yasasaydi kendi kafir oldugu gibi
ana, babasini da kafir yapacakti. Duvari saglamlastirmam altindaki gizli ve bir yetime ait

definenin baskalar1 tarafindan bulunmamasi igindi.” der.1?®

123 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, 2. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, s. 268, Ayrintil1 bilgi igin bk.
Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdmet, Istanbul: Sufi Kitap, yil .

124 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 25.

125 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 24.

126 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1392.
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Gorildugii tizere Hz. Misa, seriat sahibi bir peygamber iken olaylara seriattaki
hiikiime gore baktig1 i¢in Hizir’in (as) yaptiklarina itiraz etmistir. Hakikati temsil eden
Hizir(as) ise seriat1 temsil eden Hz. Misd’ya seriatin ardindaki hakikati agiklamistir. Bu
sebeple de seriat-tarikat-hakikat iliskisinin bir yansimasi olarak tek basina seriat asil gaye
olan hakikate ulagsmada yetersiz kalir, tarikat yoluyla birleserek hakikate, asil gercege,

ulastirir.

2. SEYR U SULUK VE TEMEL UNSURLARI

Kelime anlam1 gitmek, gezmek, ylirlimek olan seyr; 1stilahi anlamiyla cehaletten
ilme, kotii ve cirkin huylardan giizel ahlaka dogru hareket etmek*?” Allah’a ulasmak icin
manevi yolculuk yapmak demektir.!?® Siiliik ise yola girmek, yolda yiiriimek, bir seyin

k12 anlamlarinda kullanilirken tasavvuf

icine niifuz etmek, katilmak, intikal etme
1stilahinda bir seyhe baglanan kisinin belli bir metodla Allah’a dogru kemal kesbederek
gerceklestirdigi yolculuga denir.®® Seyr i siiliik ise en iist tasavvufi makama ulasmak

icin bir seyh esliginde yapilan yolculuktur.

Seyr ii siilik de temkin ve telvin olarak iki mertebenin bulundugunu sdylemistir.
Temkin, salikin bir makamda karar kilmasi, telvin ise makamdan makama ge¢mesi
demektir.®! Kulun ibadet, miicahede, riyazat ve uzlet gibi konularda Hakk’1n huzurunda
bulundugu manevi yerler olan makamlar; tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabur, r1za, tevekkiil*2

ile 6rneklendirilebilir. Nitekim bu beyitte buna isaret eder:

127 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 21. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, s.
183.
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. b. , Istanbul: Aga¢ Yaymlar1, 2009, s.
586.
129 Siileyman Uludag , “Siilok”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 38, s. 127.
Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 594.
Tahirlilmevlevi, Mesnevi Serhi, C.3 s. 1744, Telvinin birinci mertebesi, zahiri tecelli mertebesinde
gergeklesen Hakk’in isimlerinin, eserlerinin ortaya ¢ikmasi anlamindaki telvinii’t- tecelliyi’z — zahirf,
ikinci mertebesi batini Hve son mertebesi ise zahir ve batin arasindaki birlik ve berzahlik mertebesinde
gerceklesen telvinii’t- tecelliyi’l — cem’idir. Temkin i¢in de {i¢ mertebeden bahsedilmistir. Bunlar zahiri
tecellilerde temkin et-temkin fi-telvinati’t-tecelliyyati’z-zahiriyye, batini tecellilerin degisikliklerinde
temkin et-temkin fi-telvinati’t-tecelliyyati’l-batiniyye ve zahir ve batin tecellilerini birlestiren
tecellilerinin degisikliklerindeki temkin et-temkin fi-telvinati’t-tecelliyyati’l-cem’iyyedir. Ayrintili
bilgi i¢in bk. Abdurrezzak Kasani, Letdifu’l — a’ldm fi isardti ehli’l — ilhdm: Tasavvuf Sozligi, trc.
Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymecilik, 2004, s.151-153.

Ebli Nasr Serrac Tasi, el-Liima’: Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016, s. 41.
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Ben bir dagim ki, varlifim onun binasidir.

Saman gibi olsam da riizgarim onun riizgaridir.*3

Seyr 1 siilik yolculuguna ¢ikan miirid birgok makamdan gecer. Tahiriilmevlevi
miiridin bu makamlarda oyalanmamasi gerektigini seyahate ¢ikan bir yolcu 6rnegi ile
aktarmigtir. Uzun yola ¢ikan yolcu vatanina, evine ulagabilmesi i¢in mecburi olarak
konaklar. Eger varacagi yere bir an evvel varmak isterse konaklama yerlerinde
oyalanmamas1 gerekir. Oyalanacak olursa vatanma ulasmasi gecikir.®* Seyr ii siilik
seferindeki miirid Hakk’a ulasmay1 geciktirmemek i¢in makamlarin gereklerini yerine

getirmeli ve hakkiyla yolculugunu tamamlayip viistile ermelidir.

Seyr i stilk bir yolculuga benzetilir ise bu yolda yolcu olan miirid/salik, bu yolda
yolcuya rehberlik eden de seyh/miirsiddir. Yolcu, yolda karsilastig1 zorluklart rehberin

nezaretinde agsmak igin c¢abalar.
2.1. Nefis, Kalp, Ruh

Seyr 1 siilik yolculuguna ¢ikan miiridin bu yolda ilerlemesi dncelikle batinindaki
latifeleri tanimasina, bunlarin birbirleriyle olan iligkilerini bilmesine ve aralarinda
kuracag irtibata baglidir. Bu anlamda karsisina ¢ikan ilk unsur nefstir.’®® islam
diisiincesinde nefs kavrami, ilk donemlerden itibaren c¢esitli goriislerin sunuldugu,
tartigmalarin yapildig: bir konu olmustur. Soyut mu, cismani mi, kddim mi oldugu, bir
bedende birden fazla bulunup bulunmadigi gibi pek c¢ok meseleye deginilerek
incelenmistir. Mutasavviflar ise nefsi bedene birakilmais, latif ve manev1 bir cevher olarak
tamimlamislar ve kisideki kotii huy ve davramslarin kaynag: olarak gérmiislerdir.t®
Stfilere gore siiliik baslangicinda kul nefsin varligin1 yok ederek Hakk’in varligiyla baki
kalmak i¢in ¢aligmalidir. Ciinkii nefs kulun biiyiiklenme, haset, 6fke, kotii ahlak gibi
davranislarinin kaynagi oldugu icin Hak ile baki kalmada engel teskil etmektedir.’3” Bu

engelin ortadan kalkmasi i¢in de nefsin torpiilenmesi gerekmektedir.

133 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 17.

134 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1507.

185 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2016, s.
202.

1% Siileyman Uludag , “Nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, C. 32, s. 527.

187 Abdurrezzak Kasani, Letdifi’l — a’lam fi isardati ehli’l — ilhdm: Tasavvuf Sozligii, trc. Ekrem Demirli,
Istanbul: 1z Yaymecilik, 2004, s. 557.
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Stfiler nefs kelimesinin kullanimiyla ne bir seyin varligini ne de va’z olunmus bir
kalib1 kastederler. Onlara gore nefs kelimesinden maksad; kulun kétii vasiflart ve yerilen
huy ve fiilerdir.**®Bu kétii vasif ve huylardan kurtulmak, nefslerini itaat altina almak i¢in
de cileli bir hayat yasamislar, azili diisman olarak gordiikleri nefse kars1 miicadelelerine
‘cihad-1 ekber’ demislerdir.**®

Tahiriilmevlevi nefs ile yapilan miicadelenin biiylik cihad olmasi ile ilgili olarak
“Allah, kendi yolunda carpisirken oOldiiren ve oOldiirlilen miiminlerin canlarmi ve
mallarini, karsiliginda cennet vermek iizere satin almustir”*® ayet-i kerimesini
hatirlatmistir. Bu ayette goriildiigii izere dine diigman olanlar ile miicadele eden kullara
canlarmnin ve mallarinin bedeli olarak cennet vaad edilmistir. Insanin nefsi de kendisine
en yakin ve en biiylik diismanidir. Nefs ile cihad bu sebeple cihad-1 ekber sayilmis ve
Allah nefsi ile miicahede edene karsilik da semevat-1 kiirbeyi vaad etmistir.4*

Nefsin biiyiik diigman olmasi ile ilgili Tahiriilmevlevi “Senin en biiyiik diismanin
iki tarafin arasinda bulunan nefsindir” hadis-i serifini hatirlatmistir. Buna gore siradan bir
diisman insana kotiilikkte bulunup malina, mevkisine, canina kast edebilmektedir. Ancak
bu diismanin yaptiklari kisinin sadece diinya hayati ile ilgilidir. Bunun karsisinda nefsin
kisiye verdigi zararlar onun ahiretini de etkilemektedir. Bu durum da nefsi biiyiik diisman
haline getirmistir.

Nefs kulun ahiretine zarar verirken merhametli goriiniimiiyle yaklasir. Once kisi
ile ibadetlerinin arasini acar. Ornegin, sabah namazi kilmak niyetinde olana gece gec
yattigin1 hatirlatip namazini dinlenince kilabilecegini sdylerken, orug tutacak olana da
daha giiclii ve saglikli oldugunda orucu kaza edebilecegi telkininde bulunur.'*? Béylelikle
biiyiik diisman nefs, diger diismanlarin yapamadigini yaparak ahirete de zarar verir.

Nefs doyumsuzdur. Istekleri sinirsizdir. Nefsin bu doyumsuzlugu Tahiriilmevlevi
tarafindan cehenneme benzetilmistir.!*® Cehennem herkesi icine alabilecek kadar
genisleyebilmekte ve biitiin cehennem ehli oraya dolduktan sonra bile Allah “Doydun

mu, doldun mu?” diye sordugunda “Daha var m1?” diyerek cevaplamaktadir. Nefis de

138 Abdiilkerim Kuseyri, er- Risdle: Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, 8. b. ,
Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s.181.

1389 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 37.

140 Tevbe,113/111.

141 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 754.

142 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 259; a.g.e., C.8 5.707

143 Tahiriilmevlevi, a.g.e ., C. 2, s. 721.

34



istekleri karsilandigi ve dedikleri yapildigi siirece cehennem gibi tatmin olmadan
biiyiimeye devam edecektir.}** En biiyiik diisman olan nefsin biiyiimesini engellemek ve
ona karsi galibiyet kazanmak icin isteklerinin ziddi1 yapilmali, dikkatli davranip
tuzaklarma diisiilmemelidir.'*°

Insan nefsi kétiiliige meyyal olarak yaratilmistir. Meyilli oldugu bu kétii nitelikli
davraniglar ise behimiyyet, sebliiyyet, seytaniyyet ve rublibiyyet olmak iizere dort grupta
ele alimmustir. Behimiyyet; yemek, igmek, sehvet ile ilgili durumlar1, sebiiiyyet; saldirma,
oldiirme gibi davranislari, seytaniyyet; kandirma, aldatma gibi huylari, rububiyyet ise
kibir, gurur gibi duygulari i¢inde barindirmaktadir.'*® Nefsin bu egilimlerinden kurtulmak
icin namaz, orug gibi ibadetlerle mesgul olup riyazet ve miicahede ile yol alinmalidir.
Nefse kars1 zafer kazanmak sadece bunlar ile yetinmek kulun nefsin karsisinda igneyle
Kafdagi kaldirmaya c¢alismaya benzetilmistir. Bunun icin nefse karsit asil basariyi
Allah’tan istemek gerekmektedir. Eger Allah basariyt dilerse kisinin ibadeti, riyazeti ve
miicahedesi o Kafdagi’m kaldiracak igne olur.'#’

Kalp dinde biiyiik 6nem tagimaktadir. Clinkii imanin ilk ritkknii dil ile ikrar kalp
ile tasdiktir. Burada bahsi gecen kalp viicudumuzdaki kan pompalayan organ anlamina
gelmemektedir. Kalp gozle goriilmeyip, manevidir.}*® Kalp, ruhun latifelerinden sayilan
ve ruhla es anlamli olarak kullanilan yiirek, goniil, her seyin ortasi, en ehemmiyetli ve
can alic1 yeri'*® anlamlarini tasryan unsurdur.

Tasavvufta kalp, ilahi hitabin mahalli ve muhatabi, tecelli aynasi, ilahi isim ve
sifatlarin en miikemmel sekilde tecelli ettigi yer olarak algilanmistir.*° Nitekim tasavvuf;
temiz bir kalp, pak bir goniil sahibi olmak ifadesiyle tanimlanmistir.*>! Tahiriilmevlevi,
kalbin tecelliye kabil olmasini “kalbin serh olunmasi1” ifadesi ile agiklamistir. Kalbin serh
olup tecelliye mazhar olabilmesi i¢in kalp sahibinin diinyadan yiiz c¢evirmesi
gerekmektedir.’®? Diinya ve icindeki meyledilenler tecelliyi engelleyip, kul ile Hak

arasini agmaya sebep olmaktadirlar.

144 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1385.

145 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 642.

146 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 39.

147 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 727.

148 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 156.

149 Kerim Kara, “Mevlananin Mesnevisinde Kalp-Goniil”, Ankara, Tasavvuf ve I[lmi Arastirmalar Dergisi,
S.14,Y.6,s. 484,

1% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001, s. 203.

151 Uludag, a.g.e., 5.340.

152 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 30.
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Tasavvufta temel amag tevhide ulagmaktir. Tevhid geregince vahdet-i viicad
diistincesi ise varlig1 miimkiin ve zorunlu kisimlarina ayirmadan 6nce kendindeki hakikat
ile ele alip zorunlu ve miimkiin olan iki kutbu sayarak yaratan ile yaratilani bir
saymaktir.’>® Vahdete ulasmak icin ise en temel sart kalbin temizlenmesidir. Bunun i¢in
kalp havuzu ve vahdet denizi benzetmesi kullanilmistir. Bu engin vahdet denizine
ulasmak icin Oncelikle kiiciik havuzdan baglanmali ve kalp temizlenmelidir. Bu
saglandiktan sonra ise “Kalpler, Rahman'in iki parmagi arasindadir. Onlar istedigi gibi
cevirir”® hadis-i serifi hatirlatilarak Allah’in celal ve cemal sifatlart ile yol almacag
belirtilmigtir.1>

Kalbin 6nemli bir vasfi da duyu organlarinin iradesini tayin etmektedir. Gérme,

duyma, isitme, koklama gibi havass-1 hamse-i zahire ve idrak etme, diisiinme, hatirlama
gibi havass-1 hamse-i batine 6zelliklerinin her biri kalbin iradesine tabidir. Kalb onlar
diledigi gibi sevk etmektedir.’*® Bunun yaninda kalp, birbiriyle zit fikirleri de icerisinde
barindirabilecek yapidadir. Bu zit fikirlerin ¢arpismasi ile kalbin huzur ve siikinu
kaybolur, vesveseler agiga ¢ikar. Bu vesveselere kulak vermemek sayet ortaya ¢ikmasi
durumunda ise sabir ve istigfar ile bas etmek gerekmektedir.®’
Kalp ruh ile bir biitiindiir. Ancak biitiin olmalarinin yaninda birbirlerinden ayr1 6zellikler
de tasirlar. Tahirtilmevlevi, “O, birbirine kavusmak tizere iki denizi saliverdi. Ama
aralarinda bir engel vardir; birbirlerine karismazlar.”**® ayet-i kerimesine atifta bulunarak
kalp ve ruhu cismaniyeti ayni olan ancak birbirlerine karigmayan iki denize
benzetmistir.*>®

Ruh ise varligi inkar edilemeyecek delillere!®®

sahip ancak tanimlanmasinda
netlik bulunmayan bir kavramdir. Ilk Miisliiman alimler ve mutasavviflar ruhu 1atif bir

cisim olarak agiklamiglardir. Onlara gore giil yag: giile, tereyagi siite nasil yayilmis ise

158 Ekrem Demirli, “Vahdet-i ViicOd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C. 42, s. 431.

154 Tirmizi, “Kader”, 7.

155 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 440.

1% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1651.

157 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1367.

1% Er-Rahman,55/19-20.

159 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 442,

180 Kur’an-1 Kerim’de ruh pek ¢ok manaya delalet etmektedir. Ruh hakkinda insanlara az bilgi verilmesi,
isra,17/85; Allah’in emrinde olmasi, Nahl,16/2, Gafir; 40/15, Stra,42/2; Hz. Adem’ den bahsedilirken
“Ona ruhumdan tifledim” buyurulmasi, Hicr,15/29, Sad,38/72, Secde,32/9; Cebrail’in kast edilmesi,
Suara,26/193, Nahl,16/102; Hz. Isa’nin ruh ile belirtilmesi, Nisa,4/171; Kur’an-1 Kerim’e ruh denmesi,
Stird,42/52. Hadislerden ise “Ruhu bulunan canli bir seyi hedef almayin.”; Miislim, “Sayd”,69; Tirmizi,
“Sayd”,9, “Mii’min 6liince nesemesi/ruhu kus olur.”; Nesai, “Cendiz”,117 6rnek gosterilebilir.
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ruh da bedene o sekilde yayilmis ve sinmistir. Ruhun bedendeki merkezi ise kalptir ve
bedeni onunla etkiler. Daha sonralari ise genellikle ruhun maddi ve cisim olmayan manevi

bir cevher olusu kanaati benimsenmistir.'%*

Tahirtilmevlevi insanin ruh ve bedenden olustugunu ifade etmistir. Ruh, manevi
iken ruhun kalib1 olan beden maddidir. Ruhun manevi 6zellik tagimasi bedene herhangi
bir manevi 6zellik kazandirmaz. Bu durumu agiklamak i¢cin Ashab-1 Kehf’in kopegi 6rnek
gosterilmistir. Ashab-1 Kehf’in kdpegi Kitmir, efendileri magaraya kactiginda onlarla
birlikte gitmis ve “Uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyanik sanirdin. Onlar1 saga sola
ceviriyorduk. Kopekleri de magaranin girisinde 6n ayaklarini uzatmis yatmaktaydi. Eger
o insanlar1 gérseydin doniip kacardin ve gordiiklerin yiiziinden igini korku kaplardr®?
ayet-i kerimesinde de belirtildigi gibi magaranin 6niinde bekg¢ilik yapmistir. Képegin bu
bekeiligi ve efendilerine olan sadakati onda kdpeklik 6zelligini kaybettirmemis insani bir
ozellik de kazandirmamigtir. Ruh beden iliskisinde oldugu gibi ruha ev sahipligi yapan

bedenin de manevi bir 6zellik kazanmasi s6z konusu degildir. Nitekim bu durum su beyit

ile aciklanmastir.

Rah simdi kalibin yoldasidir.

K&pek de bir miiddet magara bekgiligi etmisti.®3

Ruhun ali olmasi i¢in, cismin fani olmasi gerekir. Bu durum ise agaglarin
sonbaharda yaprak dokiip ilkbaharda ¢igeklenip yesermesi 6rnegi ile agiklanmistir. Agac
ciceklenip yeserir ancak ondan beklenen meyve vermesidir. Agac¢ ciceklerini doker ve
yerine meyve yetisir, yetisen meyve biiylir. Bu drnekteki gibi génliin de manevi kemalat
meyvesini verebilmesi i¢in slret ¢igeginin dokiilmesi yani heva, heves ve benligin zail
olmas1 gerekmektedir. insanda da beden fani olup da maddi varlik ortadan kalinca ruh
yiikselir ve olgunluga erisir.®* Ruhun, beden kafesinden kurtulup, méana fezilarinda

serbestce ugmast icin de “Slmeden evvel 6lmek” tabiri kullanilmistir.'®

181 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 32.
162 Kehf,18/18.

163 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1415.

164 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1376-1377.
185 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 924.
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Insanda maddi ve manevi olmak iizere iki ruh vardir. Bunlardan birincisi ruh-u
hayvanidir. Yemek, igmek gibi fitri 6zelliklerle beslenir, nefse yonelme ile zaafa diiser,'®

Insandaki ruh-u hayvani canlilik 6zelligi gosteren tiim yaratilmislarda da mevcuttur.'®’

Ikincisini ise Tahiriilmevlevi benzer ifadelerle agikladig: ruh-u insani'®®, ruh-u sultani®®®,

ruh-u ilahil’® tabirleri ile agiklamistir. Ruh-u hayvani fani iken ruh-u insani bakidir.

Hayvani ruh, maddi hayattan ibarettir ve insana tiim mahlikat ile ortak 6zellik
kazandirir. 114hi ruh ise insan1 hayvanattan ayirarak onu diger canlilardan farklilastirir.!’*

[14hi, sultini ya da insani ruhun gidasini elde etmek ise miirsid-i kAmil ile miimkiindiir.!"?
2.2. Miirid, Salik, Seyh, Miirsid

Miirid, nefsini diinyanin nimetlerinden alikoyan, ibadet ile mesgul oldugu i¢in
lezzetlerden yiiz ceviren!”® bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe baglanarak'’
iradesini Hakk’1n ve seyhin iradesine teslim etmis kimsedir.}” Salik ise manevi olgunluk
kazanmak igin tasavvuf yoluna girmis,’® bu yolda bir seyh ile birlikte belli bir mesafe
kat etmis miirittir.!”’

Tahirilmevlevi'nin salik smiflandirmasina gecmeden Once cezbe kavramini
aciklamak gerekmektedir. Cezbe, salikin seyr i siilik yolunda mertebe ve makamlari
asarken, ihtiyaci olan her seyin ugrasmadan kendisine Allah tarafindan ihsan edilmesidir.
Cezbe ile tek tek asilmasi gereken mertebeler giigliik ve ugrasma olmadan asilmaktadir.’®
Ehl-i tarik dort grupta siniflandirilmigtir. Bunlar; salik, meczlb, salik-i meczib ve
meczlib-1 saliktir. Tahirlilmevlevi, tarikata yeni girip benligi ortadan kaybolmayan
kimseyi salik, Allah’in cezbesine kapilmis fena ve istigrak makamina ulasip kendisini

kaybeden kimseyi meczib olarak tanimlamigtir. Salik-i meczib ve mecziib-i slik i¢in

166 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 982.

167 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 315.

188 Tahiriilmevlevi, a.g.yer.

169 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 7, s. 104.

170 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 982.

11 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1078.

172 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 664.

113 Kasani, Letdifu’l — a’lam fi isardty ehli’l — ilhdam: Tasavvuf Sozligii, s. 499.

174 Cebecioglu, a.g.e., s. 454-455

15 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

176 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 541.

177 Siileyman Uludag, “Siiltk”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 38, s. 127.

178 Kasani, a.g.e., s. 185.
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ise birbirlerinin farkini belirtmistir. Salik-i meczib, dnceden siiliikk eden ve sonradan
cezbeye tutulan kisi iken meczib-i salik, cezbesi dnce olup bu cezbe vasitasiyla siilika
baslayan kisidir.}’® Tarikat erbabinin kamilleri ve kendilerine uyulmaya layik olanlari
meczlb- 1 saliklerdir. Ciinkii salik grubundakiler yolun acemisi, mecziib grubundakiler
benligi yerinde olmayanlardir. Salik-i meczub sinifindakiler ise suur ve iradesi bazen olup
bazen olmayanlardir. Sulik ve irsad i¢in idrak gerektiginden meczlb-i salik hepsinin
oniine gegmistir. &

Kitabi olmaktan ziyade yasamaya ve tatbike dayali olan tasavvufta rehbersiz bir

sekilde ilerlemeye ¢alismak kaybolmaya sebep olabilir. Bu sebeple seyr i siilik yolunda

ilerlemek isteyen miiridin ona yol gosterecek bir seyhe ihtiyaci vardir.

Dini bir kavram olarak seyh, hadis, fikih, kelam gibi alanlarda ilmen kendisini
gelistirmis bu alanlarda éncii olan kisiler i¢in kullanilmustir.*®! Tasavvuf terimi olarak
seyh ise seriat, tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye ulasmis'®? kulu Allah’a,
Allah’a kulu sevdirmek isteyen183, miiridine rehberlik ve 6nderlik eden, sohbet seyhi,
tarikat seyhi, talim seyhi, terbiye seyhi gibi ¢esitleri bulunan kimselerdir. Miirsid, irsat
eden, tasavvufta genellikle seyh kavramu ile es anlamli olarak kullanilmistir.*8* fleriki
boliimlerde Tahiriilmevlevi’nin Mesnevi Serhi’ ne gore seyhte bulunmasi gereken

ozelliklere detaylica yer verilecektir.

2.3. Hal, Makam

Hal, tasavvufi istilahatta, kulun gayreti ve iradesi disinda; Allah tarafindan vehbi

olarak bahsedilen siirekli ve daimi olmayan ask, vecd, kabz-bast, sekr-sahv, fena-beka

185

gibi ruhi durumlar™” olarak ifade edilmektedir. Bir¢ok sufi tarafindan kabul géren bu tarif

sistemli bir sekilde ana hatlariyla ilk kez Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910) tarafindan

178 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 136.

180 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 228.

181 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 67.

182 Kasani, Letdifu’l — a’lam fi isarati ehli’l — ilham: Tasavvuf Sozligii, $.319.

18 Cebecioglu, a.g.e., S.

184 Yilmaz, a.g.e., s.184.

185 Benzer ifadeler i¢in bkz. Abdurrezzak Kasani, Letdifu’l — a’lam fi isardt ehli’l — ilhdm: Tasavvuf
Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymcilik, 2004, 5.199, Abdiilkerim Kuseyri, er- Risdle:
Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, 8. b. , Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016,
5.150, Kelebazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, 4. b., istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014, s. 131, Abdurrezzak Kasani, Istldhdtu’s Sufiyye: Sufilerin Kavramlari, trc.
Abdurrezzak Tek, Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2014, s.270, Hiicviri, Kesfii’l Mahciib, haz.
Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2016, s.427.
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savunulmustur.’®® Serrac’a gére hal; ihlash zikir ile kalpte olusan durum iken®’,
Kuseyri’ye gore; calisilarak kazanilan makamlarin Allah’in comertligi ve liitfu ile
gonderdigi semeresidir.'®® Kelebazi ise Ta’arruf adl1 eserinde hallerin amellerin sonucu
ve mirast oldugunu séylemis ve ameli saglikli olanlarin ancak bu hallere ulasabilecegini
belirtmistir.'®® Hal, siirekli olmay1p simsek gibi gelip gegicidir; bu sebeple de bir hal yok

olunca arkasindan benzeri veya zidd1 bir hal meydana gelir.'*

Makam, tasavvuf terimi olarak “diizenli ve disiplinli bir ¢alisma ile zorluklara

55191

katlanilip elde edilen edeplerden her biridir seklinde tanimlanabilir. Kur’an-1

Kerim’de pek ¢ok yerde gegcen makam kavraminin 6zellikle “bizim i¢imizden her birinin

9192

belli bir makami vardir. ayet-1 kerimesindeki kullanimi mutasavviflar i¢in 6nem

tasimaktadir.%®

Tahirtilmevlevi hali “salikin kalbinde duydugu gecici bir nesve” olarak

tanimlarken makami “halin devamli olmasidir”1%*

seklinde agiklamistir. Ayn1 zamanda
hal sahibi olanlara ehl-i telvin, makam sahibi olanlara ehl-i temkin dendigini ifade

etmistir.1*®

Stfiler hal ve makam kavramlarinin tespit ve tasniflerini kendi mesrepleri ve
icinde bulunduklar1 vaktin geregine gore yapmuslardir.’®® Bu sebeple de gerek
tanimlamalar1 gerek hal ve makamlarin sayilarina yonelik acgiklamalart farklilik
icermektedir. Hallerin ve makamlarin belirlenmis sayilari ve sinirlar1 yoktur. Genel olarak

tasniflerde 10, 40, 100, 1000 gibi rakamlar kullanilmigtir.*%’ Ornegin; Serrac makamlarin

186 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s.48.

187 Ebi Nasr Serrac Tisi, el-Liima, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, [stanbul: Erkam Yayinlari, 2016, s. 41.

188 Abdiilkerim Kuseyri, er- Risdle: Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 150.

189 Kelebazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siilleyman Uludag, 4. b., Istanbul: Dergah Yaynlar,
2014, s. 131-132.

190 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler —Hdce Abdullah el-Ensdri el-Herevi Ornegi-, Bursa: Emin

Yaynlari, 2008, s. 42, Siilleyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 405. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar

Tarihi, 14. b. , Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, 5.96.

Benzer ifadeler icin bkz. Kuseyri, er- Risdle: Tasavvuf lmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 149, Hiicviri,

Kesfi'’l Mahciib, s. 430, Serrac, el-Liima, s. 41.

192 El-Saffat,37/164.

193 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Siifinin Kelami Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahatlar, 2. b. Istanbul:
Dergéh Yaynlari, 2012, s. 44.

19 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 746.

195 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 902,

19 Yiiksel Goztepe, “Hal ve Makamin Analizine Yénelik {1k Girisimler”, Sivas, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.X11/2 (2008), s. 408.

197 Himmet Konur, “Makamlar ve Haller”, Izmir, D. E. U. I. F. D., S.1X (1995), s. 323-324.
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sayisini yedi olarak gormiis tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza seklinde

siralanmustir.1% Herevi ise bu makamlarin sayisini yiize kadar ¢ikarmigtir. !

Hal ve makami birbirinden ayiran temel nokta, halde degisim, baskalasma so6z
konusu iken makamda istikrar ve sabit olmanin belirleyici unsur olmasidir.?% Haller ilahi
bir liituf ile verildigi i¢in vehbi, makamlar ise kulun gayreti neticesinde elde edildigi i¢in

kesbidir.2!

Her makamin baslangi¢ ve bitig noktasi vardir. Makamin basi ve sonu arasinda
birden fazla hal bulunur. Ayn1 zamanda her makamda ilim, her halde de isaret mevcut
oldugu gibi her makamda kabul edilen ve reddedilen noktalar da bulunur.?°? Sifiler
bulundugu makamin gereklerini tam olarak yerine getirmeyenin diger bir makama
gecemeyecegini sart kosmuslardir. Ornegin; tevbe makamindan gegemeyen inabe
makamina, vera’ makamindan gegemeyen ise zithd makamina yiikselemez.?% Kul, bir
makamda yiikselip onu tam anlamiyla dogru bir sekilde yerine getirebilecek dereceye

gelmediyse o makamin sahibi olamaz.?%

Goriildugii gibi kulun herhangi bir makamda duraganligi s6z konusu degildir. Kul,
makamlar aras1 bir yolculuk halindedir. Insandaki bu durumun aksine melekler sadece bir
hal ve bir makamda bulunup, makam ve hal degistirmezler. Bu durum i¢in “havas-1 beser

meleklerden efdaldir” ifadesi kullanilmistir.?%®

Tiim makamlardaki temel amag, kulu Allah’a daha ¢ok yaklastirmaktir. Allah’a
yaklastirip, onun sevgi ve rizasini kazandirmak da ayni zamanda biitiin ibadetlerin ana
gayesidir. Bu sebeple tasavvufta farz ibadetlerin kazandirdiklarina “kurb-u ferdiz”, nafile
ibadetlerin kazandirdiklarma da “kurb-u nevafil” denmistir.?%® Kurb-u feraiz makaminda

kul Hak’1n aleti olurken kur-u nevafil makaminda Hak kulun aleti olur. Kurb-u nevafil

198 Serrac, el-Liima, . 43.

19 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendziii’s Sdirin, gev. Abdurrezzak Tek, 2.
b., Bursa: Emin Yayinlari, 2017.

200 Kasani, Istilahdtu’s Sufiyye: Sufilerin Kavramlari, s. 270.

201 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Hal Kavramina Toplu Bir Bakig”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.VIII, S.1 (2008), ss.180.

202 Kelebazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasawuf, s. 134.

203 Kasani, Letdifu’l — a’lam fi isardty ehli’l — ilhdam: Tasavvuf Sozligii, s. 529.

204 Herevi, Mendziii’s Sdirin, , S. 2.

205 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1580.

26 Sijleyman Ates, “Kurb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C. 26, s. 432.
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makamina ulasan salikin gozii, kulag, eli ve dger sahih azalarinin cevheri Hak olur. Bu

sebeple bu makamdaki kul; Hak ile goriir, Hak ile isitir, Hak ile sdyler, Hak ile tutar.?%’

3. NEFIS TERBIYESI

Kainatta her sey zidd1 ile kdimdir. lyi, giizel, caliskan, dogru, diiriist gibi olumlu
kavramlar ile koti, cirkin, bencil, adaletsiz, yanlis gibi olumsuz kavramlar bir arada
bulunmaktadirlar. Hakikate ulasmak isteyen kisi ise olumlu kavramlara yonelmek ile
miikelleftir. Bunun karsisinda insanin bu yonelimine kars1 duran en biiylik engel nefsidir.
Nefis, tasavvuf istilahatinda kulun kétii fillerinin kaynagi olarak tanimlanmigtir.?%
Kisinin nefsi hakikate ulasmadaki en biiyiik duvardir. Bu duvari ortadan kaldirmak i¢in
yapilmasi gereken ise nefsi terbiye etmektir.

Insanin kendi i¢ Alemini ifade eden enfiis Aleminde; nefis kétiiliigiin, akil iyiligin;
dis alemini ifade eden afak aleminde ise seytan kotiiliigiin melek ise iyiligin temsilcisidir.
Buna gore insanin harici ve dahili diismanlart birbiriyle es deger olup nefis ve seytandir.
Bu diigmanlara kars1 miicadelede farkli alemlerde olmalarina karsin en biiyilik yardimcilar
ise melek ve akildir.?%°

Tahiriilmevlevi bu durumu kirpi benzetmesi ile 6rneklendirmistir. Kirpi etrafi
dikenlerle kapli olarak yaratilmis bir hayvandir. Her hangi bir tehlikeye maruz kaldiginda
basimi dikenlerinin arasina gizleyerek kendini miidafaa eder. Yilan onu 1sirmak
istediginde bagimi gizleyip kendisini korur hatta yilanin iizerine yuvarlanarak onu
dikenleriyle yaralayip 6liimiine bile sebep olabilir. Kirpi misali dis diisman seytan da
insanin kalbine vesvese verir. Kisi aklinin yonlendirmesiyle zikrullah ile bununla
miicadele eder. Kisi Allah’tan gafil olunca bu kez seytanin miidavimi nefis ile saldiri
gerceklesir. Kisiyi bu saldiridan koruyacak olan da akli ile hareket edip ona boyun
egmemektir.?%0

Mutasavviflarin birgoguna gére bir bedende bir tek nefis bulunur.?!! Ancak

manevi terbiye icerisinde nefsin yonelimlerine gore farkli isimler verilir. Bunlar; Nefs-i

207 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1452,

208 Kasani, a.g.e., 5.558.

209 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 1055.

210 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 1057.

211 Silleyman Uludag , “Nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, C. 32, s. 527.
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emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-i
merziyyedir. Nefs-i emmare; nefsin en azgin derecesidir ve miibalaga ile emreden
anlamina gelmektedir. Sahibini daima yasaklara yonelten bu nefs dercesine 6rnek olarak
diinyada hi¢ kimseye 6nem vermeyen ve kendi arzusundan bagka higbir s6z dinlemeyen
en zalim kisiler verilebilir. Bu zalimleri nefs-i emmare dyle bir kusatmistir ki aldiklari
her zuliim kararinin sebebi olmustur. Nefis, emmare halinde bulunduk¢a manevi anlamda
rahat etme imkan1 yoktur. Bir canavar misali sahibini kusatan bu nefisten kurtulmak, en
azindan nefsi sahibini her zaman olmasa da ayiplayacak levvame derecesine ¢ikarmak
gerekmektedir.?? Nefs-i levvame; nefsin ikinci derecesidir. Bu derecede nefsin
emmareligi tam olarak kaybolmamaktadir. Ancak nefis ara sira da olsa pigsmanlik
duymaya baglar ve sahibini yasaklara karsi ayiplar. Nefs-i miilhime; sahibine hayirh
ameller ilham eden nefistir. Buna 6rnek olarak da orta yaslara gelmis, dogru yolda
bulunamamis ancak bundan pismanlik duyan bir kisi verilmistir. Umitsizlige diisen bu
kisiye biiyiik giinaha girmedigini hatirlatarak, Allah’in rahmetinden {imit kesmemeyi
tavsiye eden nefs-i miilhimedir. Nefs-i mutmainne; Allah’in tevfikiyle sekinet ve yakine
mazhar olup 1zdiraptan kurtulan nefistir. Nefs-i raziyye; basina gelen durumlara karsi
“keske” demeden riza gosteren, itiraz etmeyen nefistir. Bu derecedeki nefse sahip kisi,
gerek baskalart gerek kendi hakkinda meydana gelen hiikiimlere tamamen riza gosterir.
Nefs-i merziyye ise en iist derece olup Hakkin kendisinden raz1 oldugu nefistir.?*3
Tahiriilmevlevi, nefisten kurtulmak i¢in bazi 6nerilerde bulunmustur. Nefsi a¢ birakmak
da bu o6nerilerden biridir. Nefsin aglik ile terbiye edilecegi ilk donem sifilerinden itibaren
ele alimmustir. Hiicvird, “Aclik, nefs icin hudf ve kalp icin huzurdur’?* diyerek ag¢ligin
onemini belirtmistir. {lk donem sifilerinde nefs terbiyesi ve riyazetin ana ilkelerinden
sayilan aglik, killet-i tadm kavramiyla ifade edilmistir. A¢lik ile nefis gligsiizlesir, idrak
giicii artar, diinyevi lezzetlerden uzaklasarak ilahi lezzetlere yer agilir.?*®
Tahirtilmevlevi, Hz. Mevlana’nin babasi, Sultanii’l-ulema unvani ile in kazanmis

Bahéeddin Veled’in nefisini terbiye etmek isteyene “Hicbir sey yapamazsaniz bari orug

212 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 688.

213 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 359; a.g.e., C. 5, s. 267.

214 “Nefse boyun egdirir, kalbe Allah korkusu verir” Detayl bilgi i¢in bkz. Hiicvird, a.g.e., s. 386-388.

215 Sultan Adanir Salihoglu, Stfilerde Bir Nefs Terbiye Yontemi Olarak Aclik Istanbul: Hayy kitap, 2019,
s. 27.
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tutun” buyurdugunu hatirlatmistir. Nefsin azginlhigina karst ancak aglik ile zafer
kazanilabilecegini ifade etmistir.?!°

Nefse kars1 yardimei olacak yollardan biri de {islib-u hakim sahibi olmaktir. Uslib-u
hakim lafizlar kullanilirken birinci ¢gogul sahis yerine birinci tekil sahis kullanilir. Buna
ornek olarak nefse hos gelen bir davranis elestirildiginde “Soyle yapiyorsunuz, bdyle
yaptyorsunuz, yapmamalisiniz” yerine “SOyle yapiyorum, bdyle yapiyorum,
yapmamaliyim” ifadeleri kullanilmalidir. Kisi kendi nefsine giivenmemeli baskalarinin
davramislarim elestirirken kendi acizliginin farkinda olmalidir. Usliib-u hakim ile bunu
kendine hatirlatmalidir. Kur’an-1 Kerim’de de bu ifade bigimine yer verilmis, “ Hem ne
diye beni yaratan ve sizin de doniip kendisine varacaginiz Allah’a kulluk etmeyeyim
ki?”?7 buyurulmustur. 218

Nefis ile miicadele de tavsiye edilen hususlardan biri de dogruluktan
ayrilmamaktir. Hayatimizi diizenleyen ahlaki kurallarin basinda gelen dogruluk, niyette
diiriistliik, s6z ve davraniglarin dogru ve gercege uygun olmasi anlaminda
kullanilmaktadir.?!® Miisliimanim diyen kimse dogru olmadik¢a tam bir miimin say1lmaz,
olgunluga erisemez.??® Tahiriilmevlevi, nefis yaymdan sicrayip kurtulmak icin
dogruluktan ayrilmamak gerektigini ifade etmistir.??! Sayet kisi dogru olmaz ise
etrafindakileri kandirmak nefsine hos gelir, zamanla 6yle bir hal alir ki kendisini de
kandirip asil gercekten uzaklagir, nefsinin oyuncagi olur.

Tahiriilmevlevi, nefsin boyundurugundan tam anlamiyla kurtulmak i¢in miirsid-i
kamile intisap etmeyi tavsiye etmistir. Miirside baglanan kisi, nefsin dediklerini yerine
getirmemek icin belli 6devlerle karsilagir. Mali, miilkii ¢cok olan bir kisi fakirce
yasayabilir, biiyiik bir iilkeyi yonetebilen hiikiimdar her seyini birakip bir dilenci haline
gelebilir. Boylelikle nefsin en ¢ok hosuna giden davraniglara gore miirsid regeteler

vererek nefsin tezkiyesini gergeklestirir. Nitekim Tahiriilmevlevi, nefsi gamur ve mezbele

216 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1353.

217 El-Yasin,36/22.

218 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 887.

219 Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C.37, 5.98.

220 Fazli Lekesiz, “Dogruluk Insam lyilige ve Kurtulusa Gétiiriir”, Diyanet Isleri Baskanhg Dergisi, C.7,
$.75-76 (1968), 5. 209.

221 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 726.
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dolmus bag hendeklerine, miirsid-i kadmili de bol su vererek hendekteki ¢amur ve

mezbeleyi temizleyen kisilere benzetmistir.??2

4. TASAVVUFI ADAB

2 224

Sozliikte, iyi ahlak, giizel terbiye, utanma,??3zerafet, hiisn-ii muamele??* manalarma

225

gelen edeb, terim olarak ise salikin ifrat ve tefrit arasinda orta yol tutmasi<°, sahibini

226

utandiracak seylerden uzak tutan saglam irade““® gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Edebe dair davraniglar iilkeler, iwrklar ya da milletler arasinda farklilik
gosterebilmektedir. Tahirlilmevlevi bu sebeple bu gruba dahil olabilecek davraniglari
diinyevi edeb, Kur’an ve siinnetten 6grenilen sdz ve halleri de dini edeb olarak ifade
etmistir. Din1 edebin kaynagi kitap ve stinettir. “Peygamber size ne verdi ise onu alin, size

93227

ne yasak ettiyse ondan da sakinin ayet-i kerimesi ile dini edeb O6grenimi Hz.

Peygamber’in soz ve fiillerine birakilmistir.??® Hz. Peygamber’in “Rabbim beni terbiye

etti ve edebimi(terbiyemi) giizellestirdi”?%°

ve “Ben glizel ahlaki tamamlamak igin
goderildim”?° hadis-i serifleriyle de giizel ahlak ve edebin en giizel &rneginin Hz.
Peygamber oldugu anlagilmaktadir. Edebe riayet etmeyi ¢ok 6nemseyen evliyaullah da
“Ey asiklar nefsinizi edeb ile tezyin edin, Ask yollarmin hepsi de edebden ibarettir”2

gibi sozlerle edeb 6grenmenin gerekliligini vurgulamislardir.

Edeb, sifiler tarafindan tasavvufun esaslarina bagl kalinarak; zahiri edeb ve
batini edeb olarak iki gruba ayrilmistir.?®2 Beden ve seriat ile ilgili olan fiiler zahiri edeb,
kalp ve Hakk ile ilgili olan ise batini edeptir.?®® Zahir ehlne kars1 edeb-i zahirin, batin

ehline kars1 ise edeb-i bAtinin muhafaza edilmesi gerekmektedir.?*

222 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.3, s. 1488-1489.

223 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 118.

224 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 113.

225 Kasani, a.g.e., s. 46.

226 Tahiriilmevlevi, a.g.yer.

227 El-Hasr,59/7.

228 Tahiriilmevlevi, a.g.yer.

229 Siiyati, el-Camiu’s-Sagir, I, 12

230 Muvatta, Hiisnii’l-Huluk 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.

231 Tahiriilmevlevi, a.g.yer.

232 Siileyman Uludag, “Edeb”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, s. 414-415.

28 Tek, Tasavvufi Mertebeler —Hdce Abdullah el-Ensdri el-Herevi Ornegi-, s. 177.

234 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 115.
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Hiicviri, din ve diinya islerinin siisli olarak gordiigli edebi ii¢ gruba ayirmistir:
Birincisi, Allah’a ortak kosmamay1 gozeterek tevhid hususundaki edeb; ikincisi, nefsi
terbiye ederek onu arzu ve isteklerinden uzaklastirmak suretiyle meydana gelen edeb;
ticlinciisii ise toplumsal diizeni saglayan insanlarin hak ve hukuklarini gézeterek onlarla
bir arada yasama edebidir.?®® Kuseyri de edebi, biitiin hayir ve iyi meziyetlerin toplami

olarak nitelendirmistir.?%

Bu tanimlamalardan da goriildiigii tizere edebe toplumsal bir deger atfedilmistir.
Toplumda meydana gelen edebe aykiri bir davranig diger insanlari da etkilemekte ve bu
davranigin yayilmasina sebep olmaktadir. Bu sebeple edepsizlikten kaginip edeb sahibi
olmak toplumsal bir deger tasimaktadir. Bu minavlde Tahiriilmevlevi, edeb sahibi
olmamanin zararlarin1 “Bir de dyle bir fitneden sakinin ki o i¢inizden yalniz zalimlere

99237

miinhasir kalmaz. Bilmis olun ki Allah azab1 ¢etin olandir ve “Zalimlerin yaninda

olmayin; sonra ates sizi de yakar”?3®

ayet-i kerimeleri ile agiklamigtir. Nasil bir orman
yandiginda i¢inde yas ve kuru fark etmeksizin her tiirlii agac yanar ise Allah bir kavme
edebsizligi sebebiyle br bela gonderdiginde bu durum zalimleri de mazlumlari da etkiler.
Israilogullar’’nin Hz. Musa’dan sofra istediginde sofrada her tiirlii nimet bulundugu halde
bildircin eti ve kudret helvasi isteme edebsizliginde bulunmalari bunun devaminda

%9 ve Israil ogullarma

isteklerinin devam etmesi iizerine sofranin nimetlerinin kesilmesi?
gonderilen Hz.Isa’ nin Allah’tan daimi bir sofra istemesi ve kavmin karimlar1 doydugu

halde evlerine de gotiirmeye calisma edebsizlikleri*’ bu duruma &rnek gosterilmistir.24

Tahirtilmevlevi, kendinden onceki sifiler gibi tasavvufu edeb cercevesinde ele
almis sOfinin her halinde her nazarinda edeb sahibi olmasi gerektigini ifade etmistir.
Tasavvuf, bastan ayaga edeptir diyerek tasavvuf yoluna ilk baslayan sifiden, nihai

mertebeye ulasan siifiye kadar her birinin birer edeb 6rnegi oldugunu ifade etmistir.?*2

Sayet tasavvifi gelenekte miirid bir hata yapar ya da edebe aykir1 davranirsa,

ayakkabilik yan1 saff-1 ni’alde tek ayakiistiinde sag kulagi sol elinde ve sol kulag1 sag

235 Hiicviri, Kesfu’l Mahcib, s. 396-398.

2% Kuseyri, er- Risdle: Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 372.
231 El-Enfal,8/25.

238 El-Hud,11/113.

239 El-A’raf,7/160; El-Bakara, 2/61.

240 E]-Maide, 5/114.

241 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 117-119.

242 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 113.
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elinde olacak sekilde miirsidi affedip ‘Tamam’ diyene dek bekler ve affedildikten sonra
eski yerinde déner.?*® Bdylece yaptig1 davranisin cezasimi gdrmiis olur. Fakat miirid,
miiritlikten kovulacak bir hata yaparsa miirsidi onu iki kez miisamaha gostererek affeder.
Uciincii kez ayn1 durum oldugunda ise miirsid, “Iste bu benimle senin aramizin

ayrilmasidir.” diyerek miiridiyle olan tiim bagini koparir.?4

Tasavvuf literatliriinde de edebe dair konular genis yer tutmaktadir. Miirid ve
miirsitlere yol gosteren bu eserlere “Adabii’l-miiridin”, “Edebii’l-miirid”, “Adabii’l-
mutasavvife”, “el-Vasdya” ve “Tarikatndme” gibi isimler verilmistir.?*® Tasavvuf
klasiklerinde ise bu konular “Adabii’l-miiridin”, “Edebi’l-miirid”, “Adabi’l-
mutasavvife”?*® gibi basliklar altinda islenmistir. Ebi Necib Siihreverdi (6.563/1168)’ nin
Adabii’l Miiridin adli eseri de tasavvuf tarihinin miistakil olarak kaleme alimis bilinen

ilk Adab kitabidir.?*’
4.1. Tasavvufi Adabta Miirid-Miirsid Iliskisi

Miirid adayi, seyhine biat ederek miiridlige adim atar. Biatin gerceklesmesinin
ardindan, ilk donemlerde zéhid ve sifiler tarafindan, ilerleyen donemde tekkelerin
kurulmasiyla ise tekkenin seyhi tarafindan ziihd ve takva sembolii olarak miirid adayina
hirka giydirilmistir. Hirka giyme toreniyle tam anlamiyla miirid olan kisi i¢in artik

seyhine kars1 sorumluluklar da beraberinde gelmistir.

Tasavvufta egitim genel anlamda mirid ile miirsid arasindaki bagdan
olusmaktadir. Miirsidin Islam’in ve tasavvufun prensiplerini miiride aktardigi bu egitim

metodu®*®, tasavvufta sohbet?*® olarak adlandirilmistir.?®® Tahiriilmevlevi bu konunun

243 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 829.

244 {smail Hakk1 Bursevi, Ruhu’l Beyan, ¢ev. Murad Siiliin, Ali Hakan Cavusoglu, Zekeriya Tiifekgioglu
Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014, s. 493-494,

25 Sijleyman Uludag, ‘‘Adabii’l Miirid”’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1988, C. 1, s. 336-337.

246 Tasavvuf klasiklerindeki boliimler icin bkz. Tsi, el-Liima, s. 163-246, Kuseyri, er-Risale, s. 479-495,
Hiicviri, Kesfu'l Mahciib, S. 396-421.

247 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Istanbul: Iz Yayncilik,2015, s.175.

28 Tasavvufi egitimde uygulanan metotlar i¢in bkz. Sakir Goziitok, Sfi Pedagojisi Tasavvufta Sahsiyet
Egitimi, Istanbul: Nesil Yayinlari, 2012, s. 127-149.

249 Ayrintil bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, ‘‘Sohbet™’. Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. 37, s. 350-351; Biilent
Akot, ““Tasavvufi irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu’’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, C. 7, S. 31, s. 31-39,

20 Mahmud Esad Erkaya, ‘‘Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsit Iliskileri’’, Sarkivat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research, C. 9, S. 2, s. 839-861.
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onemine dikkat ¢ekerek tarikatin hizmet ve sohbet olmak iizere iki esasi oldugunu
belirtmistir. Hizmet sohbette bulunmak i¢in gerekli oldugundan tarikatin sohbet demek
oldugunu ifade etmistir. Bir 6rnek ve menkibe ile de sohbetin 6nemini agiklamistir.
Ornege gore bir kisi namaz kilan biri ile arkadaslik ederse namaza ve cemaate devama
alisirken namaz kilmayan biri ile sohbet eder arkadaslik yaparsa kilmig oldugu
namazlarini bile kazaya birakabilir. Bu sebeple “Ey iman huzuruna kavusmus insan! Sen
O’ndan razi, O senden hosnut olarak rabbine don. Bdylece has kullarimin arasina sen de

7251 gyet-i kerimesinden de anlasildig iizere salih kullarin arasinda

katil. Cennetime gir
bulunana onlarin takvasi, ilmi, irfan1 ve goniill zevklerinin de tesir edecegi

anlasilmaktadir.

Menkibeye gore ise Bayezid-i Bestami’den Allah’a yaklastiracak bir amel
tavsiyesi istenmistir. O da evliyaullah1 sevip onlarin gonliine girmeyi tavsiye etmistir.
Beyazid-i Bistdm1 bu durumu, Allah’in her giin ariflerin kalbine {i¢ yiiz altmis kez nazar
ettigini onlar ile birlikte olanlarin da bu vesile ile ildhi nazar altinda bulunup
bagislanabilecegini sdyleyerek agiklamistir. Tahirilmevlevi, seyr U siilik yolundaki
miirid ve miirsidin arasindaki sohbet baginin 6nemi niteliginde tarikat mensubu olanlarin
birbirlerine: “Erenler beni goniilden ¢ikarma” dediklerini belirtmistir.?%2

Miirsidine baglanan miirid artitk onun egitimi altina girmistir ve miirsidinin
isteklerini itiraz etmeden gerceklestirmesi gerekmektedir. Tahirtilmevlevi, Hizir ile Hz.

Musa kissasina®>®

atifta bulunarak salike bir takim tavsiyeler vermistir: Miirside karsi
itiraz; hem dil ile agik, hem de kalp ile gizli bir sekilde meydana gelebilmektedir. Ancak
kalp ile itiraz en tehlikesi olarak gdsterilmis ve miinafikliktaki duruma benzetilmistir. Bu
sebeple miiridin seyhine karst dil ile de kalp ile de itiraz etmemesi gerekmektedir.
Miiridin bdyle bir itirazda bulunmasi durumunda ise seyhinin hizmetinden ayrilmasi ve
sohbetinden mahrum kalmasmin gerektigini ifade etmistir.?®* Salik seyhinde akil
erdiremedigi bir sey gorse bile hemen itiraz ve inkara sarilmamali bu diisiinceleri

zihninden bile gecirmemelidir. Seyhi sebebini agiklayana kadar teslimiyet ve siikiineti

elden birakmamalidir.2°®

2

a1

1 El-Fecr,27/30.

252 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 1, s. 360.
258 E|-Kehf,18/65-82.

254 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1393.

25 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1394.
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Her soz, her dinleyende ayni etkiyi olusturmamaktadir. Bunun i¢in Hz. Mevlana
incirin kiigiik bir kusa lokma olamayacagi 6rnegini vermistir. Tahiriilmevlevi de burada
incirden maksadin hakikat, kiiciik kustan maksadin ise tarikata yeni girmis bir dervis
oldugunu agiklamistir. Bu sebeple de tarikata yeni giren bir dervis hakikat esrarin1 hemen
hazmedememektedir. Seyhinin sdylediklerinin manasimi idrak edemedigi gibi yanlis
anlayip heva ve heveslerine delil gosterebilmektedir. Genellikle bu durumda olup
hakikati anlama kabiliyeti olmayan kisiler i¢in s6z ne kadar agik sdylenirse sdylensin

fayda vermeyecektir.2%

Miirid, seyr i siilik yolunda seyhine bagl kaldigi oranda vuslati daha ¢abuk

gerceklesir.?®’

Mesakkatsiz yolculuk olmadigi gibi miicadhedesiz siiliik olmayacagini
sOyleyen Téahiriilmevlevi, salikin sabir ve teslimiyetten ayrilmayip sikdyet etmeden,
kalbin ilahi tecellilerle bulusmasi i¢in miicdhedeye tehammiil etmesi gerektigini

belirtmistir.?®

Seyr i siilik yolundaki salik, nefsinin barmdirdig: kétiiliiklerden miicahede ve
riyazet ile kurtulur. Ancak bu durum asama asama gerceklesecegi igin salik bazi
durumlarla karsilagir. Bu durumlardan muhabbet, havf, reca, sevk, lins gibi anlik,
devamlilig1 olmayan, gelip gegici duygular hal, halin istikrar ve siireklilik kazanmis sekli
de makam olarak ac¢iklanmistir. Miirid bu hal ve makamlarda seyhini 6rnek alip onun fiil
ve hareketlerine uymalidir. Ancak dyle zamanlar vardir ki bu zamanlarda miiridin seyhini
taklide kalkismamasi gerekmektedir.?®® Tahiriilmevlevi evliyaullahin hallerinden ve
Islam Tarihi’nden &rnekler vererek durumu agiklamistir. Bunun icin giiclii bir feyz ve
tecelli ile miiridin duyarliligin yitirip kendinden gegmesi anlamindaki sekr kavramina
atifta bulunan Tahiriilmevlevi bu halde iken “Enel-Hak” diyen Hallac-1 Manslr’u ve
“Leysefl ciibbetl sivd Allah” diyen Bayezid-1 Bistami’yi ornek gostererek bu sozleri
ancak bu halin ehli olanin sdyleyebilecegini belirtmistir.2
Miiridin miirsidinin her halini taklit etmemesi gerektigi ile ilgili Islam Tarihi’ne

dair 6rneklerinden birincisi; Hz. Peygamber’in ara sira iftar etmeden araliksiz tuttugu

2% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1309.

57 (). Faruk Altiparmak, “Tasavvuf Geleneginde Miirit-Miirsit iliskisi”, Sanlurfa, Harran Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y. 10, S. 14, s. 38.

2% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1399.

29 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1239.

260 Tahiriilmevlevi’nin Hallac-1 Mans{ir’a dair goriisleri i¢in bkz. Tahiriilmevlevi, “Kudret Denizinde Bir
Su Kusu: Hallac-1 Manstir’a Dair”, haz. Mustafa Kirenci, istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlar1, 2018.
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savm-1 visdl orucunu ashaptan bazilar1 da tutmak isteyince Hz. Peygamber onlara
yasaklamis ve ‘Ben Rabbimin indinde gecelerim, Allah’a misafir olurum. Beni yedirir,
igirir, siz benim gibi degilsiniz’ dedigi aktarilmustir. Ikinci 6rnek ise Hire beldesini ikinci
kez kusatan Halid b. Velid’in kendisinden aman alan kisinin elindek zehri igmesi ve
kendisine bir zarar gelmemesi olayidir. Halid b. Velid’ in ilham eseri yaptigi bu
davranigin asil amaci giiciinii Allah’tan aldigini gostermek ve Hire halkin1 Misliimaliga
1sindirmaktir. Sayet onun yerinde seyr i siilikun baslangicinda bir miirid olsaydi ve

gosteris yapmak icin zehri i¢seydi dlecegi asikardir.25!

4.2. Tasavvufi Adabta Miirside Tabii Olmanin Gerekliligi

Tasavvuf tarihinde ziihd donemi tamamlandiktan sonra, genel kabiile gore
tasavvuf donemi baglamistir. Bu dénemde tasavvuf ilminin kaynagi sayilan ilk tasavvufi
eserler kaleme alinmis, tasavvufi kavramlar ilk olarak bu donemde kullanilip
yayginlasmaya baslamistir.?6? Tanimlamalarini bir 6nceki kisimlarda yaptigimiz seyh ve
miirid kavramlar1 da bunlar arasinda yer alir. Tasavvufun dogus devrinde yasayan

’263 55zt hem bu

Bayezid-i Bistiminin ‘Ustadi bulunmayanm iistadi seytandir
kavramlarin ilk donemlerde de kullaniliyor oldugunun hem de miiridin seyhe baglanmasi
gerektiginin 6zeti niteligindedir. Tahirtilmevlevi herhangi bir maddi yolculuk i¢in bile

2264

‘Evvela arkadas bulmali, sonra yola ¢ikmali’“** ifadesini kullanmis ve manevi yolculuk

icin daha da gerekli olan seyhin 6nemini belirtmistir.

Stfi gelenekte insanin iki dogumu vardir. Bunlardan birincisi anne babasi
vasitastyla diinyaya yani milk &lemine geldigi dogum, ikincisi ise seyhi vasitasiyla
melekit Alemine geldigi dogumdur. insan onu diinyaya getiren anne babasia kars1 ¢ok
sey bor¢ludur ancak bu bor¢ diinya merkezlidir. Anne baba kisiye ancak diinyevi ve
maddi yardimda bulunabilirler. Melekiit alemine gerceklesen ikinci dogumda manevi
giiciin beslenmesini ve ilerlemesini saglayacak bir miirside ihtiya¢ vardir. Hz. Isa’dan
rivayet edildigi sdylenen bir haberde ‘Ikinci dogumu gergeklestirmeyen kimse semanin

melekiituna yiikselemez.” denmistir. Meleklit alemine intikal i¢in, manevi olan ikinci

261 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 2, s. 1239-1240.

262 Yilmaz, a.g.e. , s. 108.

%63 Kuseyri, er- Risdle: Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 483.
264 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3,s. 1382.
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dogumu gerceklestirmek gerekir. Bunun ger¢eklesmesi ise ancak bir miirsid nezdinde

miimkiindiir.2%°

Tahiriilmevlevi kulluk gorevinin hakkiyla ifas1 icin de miirside ihtiyag
duyuldugunu belirtmig, Miisliimanhigin kitaplarda yazili sekliyle 6grenilip
uygulanabilecegi, miirside gerek duyulmayacag elestirisinde bulunanlara karsi nakli ve
akli olarak cevap vermistir.?®® Yapilan elestiriye kars1 gosterdigi nakli deliller Kur’an-1
Kerim’in “Ey iman edenler, Allah’tan korkun, O’na yaklasmaya vesile arayin ve O’nun

99267

yolunda savasin. Ta ki muradiniza eresiniz ve “Eger bilmiyorsaniz, zikir ehlinden

sorun”?%® ayet-i kerimeleridir. Tahiriilmevlevi birinci ayet-i kerimenin aciklamasini
yaparken Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin (6. 910/1504) insanlarin felaha ermesi i¢in bu ayetten
cikarilacak dort sart1 ileri siirmiistiir. Bunlar; inkarin karanligindan kurtaran iman; giizel
huylarin kaynagi takva, cismin ruhta fani olmasi vesile, viicid zulmetinden kurtaran
miicahededir. Bu ayette gecen vesile kavrami hakikat ehli tarafindan miirsid-i kamil
olarak kabul edilmistir. ikinci ayet-i kerimenin agiklamasinda ise Tahiriilmevlevi “ehl-i
zikr” den maksadin ehl-i kitib1 ifade ettigini ancak ayetten umimi bir meél ¢ikarmaya

engel durum olmadigi igin kastedilenin orfe gore seyh ve dervisler oldugunu

belirtmistir.2%°

Mislimanlhigin  kitaplardan = Ogrenilebilecegini One siiren goriise karsi
Tahirtilmevlevi’nin akli delili ise tip ilmidir. Tip 6grenimi goren kisiler uzmanlik
alanlarinda farkli ihtisaslar alarak egitimlerini tamamlamaktadirlar. Bir uzman hekim,
diger uzman hekimlerin alanina miidahéle etmeden, kendi alaninda degerlendirmeler ve
cesitli tetkikler yaparak hastaya teshis koymaktadir. Boylelikle 6grenilen ilim, hasta
karsisinda uygulamaya ge¢mis olmaktadir. Tahiriilmevlevi, islam dininde itikAd ve
amelden bahseden kitaplar1 bu noktada tibbi eserlere benzetmistir. Nasil ki her tip kitabini
okuyan hastaliklara teshis koyamayip bir uzman doktora ihtiya¢ duyuyorsa, bir rehber
olmadan dini kitaplar1 okumanin yol gosteren olmadan higbir istenilen fayday1

vermeyecegini sOylemistir. Yine din alimi olmak i¢in sadece kitaplarin okunmasinin

%65 Ebi Hafs Sehabiiddin Siihreverdi, “Avarifii’l Mearif”, ¢cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Saadet
Yayevi, 2010, s. 105.

266 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 312,

267 El-Maide,5/35.

268 En-Nahl,16/43.

269 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 1, s. 312.
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yetmeyecegini toplumun ahlakinin, degerlerinin de bilinmesi gerektigini ancak o sekilde
ahlaki hastaliklarin 6niine gecilecegini belirtmis bu kisilerin de miirsid-i kdmil olduklarini

ifade etmistir.2"

Miirid seyhine baglandigi zaman artik onun evladi sayilir. Stfi gelenekte Hz.
Peygamber’in ‘Babanin ogluna kars: durumu ne ise size kars1 benim konumum odur’?"
hadis-i serifi bu konu i¢in zikredilmektedir.?’> Ayni tarikatta bulunup ayni seyhe biat
edenler de birbirlerinin manevi kardesleri sayilirlar. Bu pirdas ve kardeslerden olusan

topluluk da ihvan olarak isimlendirilir.?"

Tasavvuf her seyden Once kisinin dis diinyasini tanzim eden, sosyal hayatini
diizenleyen; i¢ diinyasini terbiye edip ahlaklandiran bir yolculuktur. Bu yolculugun
gereklerinin yerine getirmek isteyen birbirinden farkli karakter ve mizagtaki egitilmeye
muhtag kisiler icin de Oncelikle gerekli olan bir miirsid-i kamile teslim olup, onun
terbiyesinden ge¢mektir. Bunun igin sufiler “Bir 6lii yikayicinin elinde 6lii gibi ol”%™
ifadesini kullanmislardir. Fakat bu s6z miiridin iradesiz, diisiincesiz olarak hareket etmesi

anlamina gelmeyip miiridin miirsidine tam olarak baglanmasina ifade etmektedir.?”

Seyhe ihtiya¢ konusunda seyh tabiri hem zdhir hem bdnn ulemast ig¢in de
kullanildigindan dolay1 aciklama yapmak gerekmektedir. Buna gore muallim (6gretici ve
belletici) seyh ve miirebbi (egitici ve rehber) seyh olarak iki grup seyh vardir. Zahir
ilimlerini 6gretenler muallim seyh, belli bir tarikata bagli olarak tasavvufi terbiye verenler

ise miirebbi seyh olarak isimlendirilmektedir.

4.3. Miiridin Seyhinde Aramasi Gereken Adablar

Tasavvufl adabta miirid ile miirsid bir arada bulunmak zorundadirlar. Talib olan
miiridin yaninda onun rehberi olacak miirsid i¢in bazi 6zellikler aranmaktadir. Tasavvuf

ehli bunlart olgun anlamindaki kamil, olgunlastiran anlamindaki miikkemmil ile ifade

210 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 314.

211 Eby Davud, “Taharet”,4; Nesai, “Taharet”,35; Ibn Mace, “Taharet”,26.

22 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili 2. b. ,istanbul, Ensar Nesriyat, 2016, 5.149.

213 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 150.

274 Martin Lings, What is Sufism: Tasavvuf Nedir?, ¢cev. Semih Ceyhan, istanbul: Nefes Yayinlari, 2017, s.
173.

25 Konur, a.g.m., s. 153-154. Ayrmtili bilgi icin bkz. Uludag, Tasavvufun Dili, s. 162-163.
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etmislerdir.?’® Miiridin dogru bir seyir igin bu o6zellikleri miirsidin de aramasi
gerekmektedir. Maksad1 riyakarlik olan halka goriinlip kendilerine sifi dedirtmek igin
amellerine 6zen gosterenlerin®’’ seyhliginden sakinmak gerekir. Tahiriilmevlevi, boyle
kisilerin Allah katindaki makamlar1 gosterilse iyice kotiiliige kapilip gosteris igin
yaptiklari ibadet ve iyilikleri de birakacaklari i¢in kendi hallerine birakilip kendi s6zde

mutluklarini yagamalarina izin verilmesini tavsiye etmistir.

Seyhte bulunmasi gereken 6zelliklerden bir kismi, 6rnek olmasi, comert olmasi,
yasakladigi seyden 6nce kendisinin sakinmasi ve kaginmasi, miieddib ve miirebbi olmast,
gaybtan gelene teslimiyet gdstermesi, gorevini yaparken azimli ve kararli olmasi®’®
seklinde siralanabilir. Bu 6zelliklerin yaninda seyhin goérevlerini tamamlamasi, fiil ile
sozlerini tasdik ederek Once Allah’a kars: sadakat sonra kendisine tabii olanlara 6rnek
olmasi?’°da eklenebilir. Tahiriilmevlevi, “Her tac giyen culsuzu Edhem mi sanirsin”
sOziinii hatirlatarak miiridin seyhde bu ve benzeri 6zellikleri aramasinin gerekli oldugunu
sOylemistir. Eger halis bir miirid gercek seyh 6zelliklerini tasimayan birine intisab ederse
bilmedigi bir yolda kor kilavuza uyarak ucurumdan yuvarlanan kimseye benzetmistir.
Mesnevi Sarihi Seyh Ismail Ankaravi’ nin bu konudaki “Her seyh, iktidaya sahib degildir.
i114 mahvdan sonra sahva gelen, vahdet ve kesret mertebelerini cem kilan ve ahlak-1

Muhammediyye ile miitehallik olan zata inabe edilir” s6zlerine yer vermistir.?3

Tahiriilmevlevi Arap kiltiiriinden gy ve ¢evgan oyunu ile konuyu
orneklendirmistir. At iistiinde oynanan bir oyun olan gliy ve ¢evganda, yere bir tarafi delik
agac bir top atilir birkag siivari de ucu ¢engelli degneklerle o topu kaldirmaya ugrasir, top
vurulan darbelerin etkisiyle yuvarlaninca siivariler atla onu yakalamaya ¢alisirlirmig. Kim
topu degnegiyle kaldirirsa oyunun kazanani olurmus. Tahiriilmevlevi, oyunun kazanani
olmayip kaybedeni olmay1 asil kazananin o olacagini sdylemis, kul olup sultan olmamak
ile glily olup ¢evgan olmamayi eslestirmistir. Gergek derviste bulunmasi gereken 6zelligin

zahmet ¢ekip incinmeyi gdze alarak kimseyi incitme makaminda olmamaktir.28!

216 Himmet Konur, “Mesnevi’ de Miirid - Miirsid Iliskisi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi,
S. 14 (2005), s. 151.

277 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 3, s. 1665.

218 Uludag, a.g.e., s. 96-98.

27 Eb(i Nuaym Isbehani, Hilyetii’l Evliya, c¢ev. Hiiseyin, Hasan ve Zekeriya Yildiz, Istanbul: Ocak
Yayinlari, 2015, Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.8, 5.402.

280 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.2, 5.1195-1196.

281 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.2, s. 938.
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UCUNCU BOLUM
MESNEVi-i SERIF SERHINDE HALLER VE MAKAMLAR
1. HALLER
1.1. Fakr

Tasavvuf terimi olarak fakr; kulun, kendisinde bir varlik gérmeyip elinde bulunan
mal, miilk, amel, hal ve mertebelerin ilahi olarak kendisine verildiginin farkinda
olmasidir.?® flk dénem sifilerinden itibaren fakr kavramu ile ilgili pek ¢ok aciklama

yapilmistir.

Bu minvalde fakr, genellikle maddi anlamiyla algilanmis ve fakir ile sifi
kelimeleri neredeyse es anlamli olarak kullanilmistir. Bu durumun yasanmasinda
ozellikle Hz. Peygamber’in, “Fakirler zenginlerden bes yiiz sene Once cennete
gireceklerdir. Bu seneden her biri yarim ahiret giiniine muadildir*?%, “Allah’1m beni fakir

yasat, fakir 6ldiir ve fakirlerle hasret”?®* gibi hadislerinin de etkisi mevcuttur,

Tahirtilmevlevi de ilk donem sufilerinin bakisi ekseninde fakirligi ikiye ayirmaistir:
Maddi fakirlik, manevi fakirlik. Maddi fakirlik, Allah’in bazi kullaria nimet bollugu
vermesinin karsisinda bazi kullarina nimet yoklugu verip zarurette biraktigi durumdur.
Mal konusunda yoklugu ifade eder. Zidd1 ise maddi zenginliktir. Tahirilmevlevi maddi
fakirlige sahip olanlarin diisiince olarak maddi zenginlige sahip olanlara gore daha rahat
olduklarini ifade etmistir. Mal sahibi olanlarin nakdi muhafaza etmek, kazaya ugramasin
diye mali diisiinmek, serveti muhafaza etmek i¢in kasa ve bankalarda saklamak, mala
zarar gelirse diye uykusuz kalmak gibi pek ¢ok zorluklar1 vardir. Bunun aksine mal sahibi
olmayan igin bdyle liizumsuz dertler yoktur. Ihtiyag atesiyle kavrulsa da gereksiz dertler
yerine karnini1 doyurup kalacak yerinin olmasi yeterlidir. Bu kimseler ayrica zenginler
gibi ahirette mallarmin hesabin1 vermekle ugrasmayacak bunun yanisira diinyada

sabrettikleri i¢in de miikafat sahibi olacaklardir.?®

282 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, C. 12, s. 132-133.

283 Tirmizi, “Ziihd”, 37; Ibn Mace, “Ziihd”, 6.

284 Tirmizi, “Ziihd”, 37.

285 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, 5.1140.
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Manevi fakirlik ise beseri sifatlardan siyrilarak kisinin kendisini bir seye malik
gormemesidir. Bu kisiler sayisiz mal, miilk ve makama sahip olsalar bile, hig birine goniil
baglamazlar. Sahip olduklar1 miilkiin kulu olmayip, onu kendilerine kul ederler.?®
Manevi fakirlige, Kur’an-1 Kerim’de de deginilmis ve kulun Allah karsisinda fakir olup
O’na muhta¢ oldugu; “Ey insanlar, siz Allah’a kars1 fakir; yani muhtagsiniz. Allah ise
ganidir; yani her seyden miistagnidir’?®" ayet-i kerimesi ile Allah’in gani olup kullarin

95288

ona ihtiya¢ duydugu; “Allah ganidir; siz fakirlersiniz; yani O’na muhtagsiniz ayet-i

kerimesi ile belirtilmistir.

Manevi fakirlige gelince Tahiriilmevlevi bu hususu agiklarken gindy-1 kalb yani
kalbin mutmainligi ifadesini kullanmistir. Eger bir kimsede ginay-1 kalb meydana gelirse
hem maddi fakirlige razi olup elindeki avucundakine kanaat gosterir hem de bunu yaparak
manevi zenginlige sahip olur.?®® Aslolan mal sahibi olmak degil, mali olsa da olmasa da
tek cikar yolun Allah’a karst muhtaclik oldugu bilincinde olmaktir. Kigi bu bilingte

oldugunda fakirlik maddi ve manevi olarak deger atfeder.

Fakr halinde olmak, mal, miilk sahibi olmakla iligkilendirilmeyip her ne durumda
olursa olsun Allah’a olan muhtaghgin farkinda olmaktir. Fakrin temelinde de diger
tasavvufi hallerde oldugu gibi sadece Allah ile olmak vardir. Bu agidan bakildiginda
ilerleyen dénemlerde stifiler fakr anlayisini fena ve kulluk anlayisiyla birlestirmislerdir.
Salik Allah karsisinda higbir seye sahip olmadigini idrak eder, kendi varliginin gercek

sahibinin de ancak Allah oldugu suuruna vararak fena mertebesine ulasir.?®

Tasavvufta esas olan manevi fakirliktir. Bu sebeple pek ¢ok stifi bu konuya dikkat
cekmistir. Ilk stifilerden Ebu Bekir Sibli (8. 334/946) ; “Fakrin en asag1 alameti sudur:
Bir kul biitiin diinyaya sahip olsa, sonra miilkiinii bir giinde infak etse, sonra bir giinliik
rizkimi alikoysaydim, diye aklina gelse, o kimse fakrinda sadik olmamis olur”?°! demis
ve fakr sahibi olmamanin calisip kazanamamak degil, Allah’a kars1 gilivensizlikte

bulunmak oldugunu sdylemistir. Tasavvuf anlayisini fakr, tevekkiil ve tecrid esasina

28 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1994, 5.182.

287 E|-Fatir,35/15.

28 E]-Muhammed,47/38.

289 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1149-1150.

20 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 167.

21 Kuseyri, er- Risdle: Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, $.361-362.
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dayandiran, fakr ve tevekkiil hakkindaki gériisleriyle tanman ibn Cella (6. 316/918);
“Fakr, bir seye sahip olmamandir, sahip oldugun zaman da bu seyin senin

olmamasidir”?®? diyerek fakri tanimlamistir.

Nitekim ilk donem sGfi miuellifleri de kavrami ele alirken smiflandirma
yapmislardir. Ornegin; Serrac’a gore fakr yiice bir makamdir ve fakr ehli ii¢ derecedir.

Bunlar:

1. Mukarreblerin fakr makami; higbir seye sahip olmayip, zéhiren de batinen de hig

kimseden bir sey istemeyen, kendine bir sey verilse de almayan kimselerdir.

2. Siddiklarin fakr kavrami; higbir seye malik olmayan, hi¢ kimseden bir sey
isteyemeyen, acikg¢a veya ta’riz yoluyla da olsa bir talepte bulunmayan, fakat istenmeden

verildiginde alan kimselerdir.

3. Kanaat ehlinin fakr makami; hi¢bir seye malik olmayip bir seye ihtiyag duydugu
zaman bu ihtiyacini, sOylediginde sevinip yerine getirecegini bildigi kardeslerine acan

kimselerdir.2%3

Herevi’ye gore ise fakr, miilkiyeti gormekten uzaklasmainin amacidir ve ig¢
derecesi vardir. Birincisi diinyay1 elde tutmayip onu talep etmekten uzaklasarak elini
diinyadan ¢eken zahidlerin fakridir. Ikincisi, Hakkin ihsanim diisiinerek ezele dénenlerin
fakridir. Boylelikle amelleri gormekten kurtulup halleri miisahededen alikoyarak
makamlar1 diisiinme kirinden arindirir. Ugiinciisii ise Hakkin vahdaniyetine kapilip tecrid

bagina hapsolmaktir ve stifilerin fakr1 da budur.?%

Bununla birlikte fakr kavrami genellikle sabr ve siikiir terimleriyle birlikte
aciklanmistir. Zira fakr, sabr1 gerektirir.’®® Tahiriilmevlevi ise bu minvalde fakr
kavramini sabir ve siikiir kavramlariyla birlestirerek bir terimlesmeye gitmis fakir-i sabir
ve ganiyy-i sakir diye iki gruba ayirarak ele almistir. Fakir-i sabir, zarureti dolayisiyla
istedigini elde edemeyen, elde edemedigi icin sikdyet de etmeyen, héline sabr ve siikr

gosteren kisidir. Ganiyy-i sakir ise Allah’in verdigi servet nimetinin stikriinii ifa edip, her

292 Mustafa Bahadiroglu, “Ibn Cella”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. 20, s. 538.

2% Serrac, el-Liima, s. 47-48.

294 Herevi, Mendziii’s Sdirin, S. 46.

2% Serrac, a.g.e., S. 48.
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soziinde siikiir ve hamd lafizlar1 kullanarak, servetini olmayan ile paylasan kisidir.?%

Icinde fakirlik ve zenginligi birlikte barindiran fakr, ikisi icinde de sabir ve siikiir ile

varligin1 devam ettirir.

Tahirtilmevlevi fakirligin ahlaka tezahiirii agisindan Mevlana’dan ilham alarak
fakir kisileri fakir-i lokma ve fakir-i hak olarak tasnif etmistir. Fakir-i lokma grubundaki
kisileri, muhta¢ oldugunda Allah’tan degil kendisi gibi mahlikattan isteyenler olarak
tamimlamis ve boyle kisilere yardim edilmemesi gerektigini ifade etmistir. Fakir-i
lokmanin zahir anlamina isaret ettikten sonra lokma fakiri ile asil kast edilenin aslinda
uydurma dervisler (naks-1 miirde) ve dilenerek insanlari istismar edenlerdir. Dolayisiyla
bunlara yardim edilmemesi gerektigini eger yardim yapilacaksa gercek ihtiyag

sahiplerinin bulunmasini Tahiriilmevlevi salik verir.?%’

1.2. Mahv-isbat

Mutasavviflarin nazarinda mahv, zit tabiri olan isbat ile birlikte kullanilmaktadir.
Genel anlamda mahv, aliskanliklardaki kot fiilerin ortadan kaldirilmasini, isbat ise kotii
fillerin yerin iyi fillerin yerlestirilmesini ifade etmektedir.?®® Baz1 stifiler bu kavramlarm
yerine baska kavramlarla ifade etmeyi tercih etmislerdir. Ornegin; Hiicviri, mahv kavrami
yerine beseri sifatlarin nefyedilmesi mahv héaline ulastiracagi i¢in nefy tabirini
kullanmustir.®® Kuseyri ise “nefsin alistign kotii fiilleri ortadan kaldirmak” anlaminda

mahv, “ibadetlerin hiikiimlerini yerine getirmek” anlaminda isbati kullanmugtir.3%

Tahirtilmevlevi, ilk stfilerin dikkat ¢ektigi sifatlarda ve fiilerdeki mahv ve isbatin
yaninda varliktaki mahv anlayigini izah etmistir. Bu sebeple mahvi; salikin fani varliginin
zail olmas1 seklinde agiklanmustir. 3! Salik fani varligini zail ederken aliskanliklarmdan
gelen kotli davranig, huy ve sifatlar1 ortadan kaldirarak mahv haline ulasir. Ortadan

kaldirdig1 bu unsurlarin yerine ise ibadet ve taati yerlestirerek isbat haline ulasmis olur.

Stfiler mahv ve isbat i¢in ahlak, ibadet ve manevi hallerle ilgili {i¢ mertebenin

bulundugunu sodylemislerdir. Buna gore, ahlaki anlamda insanin koti huy ve

2% Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 1, s. 557.

297 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1306.

2% Abdurrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham, $.492.
299 Hiicviri, Kesfu’l Mahciib, s.437.

30 Kuseyri, er- Risdle, s. 167.

301 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.2, s. 1294,
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aligkanliklarini terk etmesi mahv, iyi huylar edinmesi isbattir. Ibadetleri yerine
getirememek mahv, yerine getirmek ibadetler konusunda isbattir. Manevi hallerde ise
mahv gafletin ortadan kaldirilmasidir.3%? Tahiriilmevlevi de mahv igin ii¢ derecenin var
oldugunu belirterek bunlardan birincisinin salikin kotii sifatlarin1 ve gegersiz amellerini
ortadan kaldirmasiyla ilgili oldugunu digerlerinin ise bunlarin sifat-1 ilahiyyede ve zat-1

ilahide yok edilmesi olarak ifade etmistir.3%3

Her salikin mahv ve isbat hali diger hallerde oldugu gibi kendi istidad1 6l¢iistinde
gerceklesir. Tahiriilmevlevi bazi istidadi yiliksek saliklerin mahv halinde iken ebedi bir
hayat bulduklarini ifade eder. Zira, Mahv halinde salik dyle bir hal alir ki maneviyat

yolunda ulasilacak en ileri seviyeye ulasir.3%

1.3. Kabz — Bast

Kabz; salikin kalbinde bir anda manevi sikinti ve huzursuzluk belirmesiyle
meydana gelen tutukluk ve durgunluk halidir.3® Genellikle bast kavramiyla birlikte

kullanilir. Bast kabzin aksine manevi neselenme ve sevinme halini ifade eder.

Stfiler hallerin birbirleriyle irtibatina gére yaptiklar: siralamada kabz ve basti,
havf ve recadan sonra iins ve haybetten 6nce gruplandirmislardir. Zira salik seyrinde ilk
havf ve reca hali ile karsilasir. Bu durum Cenab-1 Hakk’in cezalandirmasindan korkmasi,
miikafatlandirmasina iimitlenmeyi ifade eder. Salik seyrinde orta dereceye ulastiginda
havf kabza, reca basta doniisiir. Artik ilahi cezadan korkma yerine kisi de kendi manevi
halinden uzaklasma korkusu olusmustur. Bu halden sonra meydana gelen heybet ve iins

ise Cenab-1 Hakk’1n yakinligindan gelen iinsiyet ile meydana gelir.

Kabz ve bast hal olduklari igin salikin kendi cabasiyla kazanmayip Allah’in
tecellisiyla kazanildigindan baslamasi ve bitmesi de yine kulun elinde olmayip Allah’in
tecellisine baghdir.3%® Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki “Daraltan da genisleten de

Allah’tir’3%7 ayet-i kerimesi bu durumu gostermektedir.

302 Tek, a.g.e., s. 181-182.

303 Tahiriilmevlevi, a.yer.

304 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1702.

305 Tek, Tasavvufi Mertebeler-Héce Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi-, s. 317,
306 Hiicvird, Kesfu’l Mahciib, s. 433.

307 E|-Bakara,2/245.
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Kabz ve bast birbirlerinin ziddi kavramlardir. Tahiriilmevlevi kabz ve bast
aciklamasinda bulunurken, basti manevi sikint1 olan kabz halinin agilmasi ve kalbin
parlamasi olarak ifade etmistir. Kalp oniindeki nefs ortiisiiniin kalkmasi ve perdenin
styrilmasiyla mutluluga erisir.2® Bast hali ise seyrinde salikin manevi halini yitirmesine
sebep olabilir. Seving ve nese halindeki salik ne dedigini bilmez ve 6lgiisiiz davranmaya
baslayabilir. Yaptig1 davranisin edebe uygunluguna dikkat etmez. Boyle bir durumda
Allah o kula kabz ikram edip edeblenmesini saglayabilecegi gibi makamiyla arasina
perde de indirebilir.?® Bunun icin biitiin stfiler "bisatta dur, inbisattan sakin”

demislerdir.31°

Ote yandan Tahiriilmevlevi, kisinin kendi diinyasindaki kabz ve bastin1 afaki ve
enfiisi alemden o&rnekler vererek aciklamustir. Insanm uyudugunda bildigi, gordiigi,
tattig1 seylerden uyku ile habersiz kalip uyaninca eski haline donmesini ve sonbaharda
solup kuruyan agaclarin, ¢iceklerin yerine ilkbaharda yeserip tazelenen bir doganin
varligin1 enfiisi Alemdeki kabz ve basta benzetmistir. Insanda {iziintii barindiran kabz hali
varid oldugu gibi mutluluk barindiran bast hali de mevcuttur. Allah’1n yarattig1 bu kainat
diizeni ile afaki alemdeki yolculuk da enfiisi alemdeki yolculuk bu sekilde i¢ i¢ce devam

edecektir.31

1.4. Sekr — Sahv

Sahv ve sekr halleri birbirlerinin zitt1 olarak kullanilan hallerdendir. il dénem stfi
miielliflerinden Kuseyri, sekri “kuvvetli bir varidin tesiri ile gaybet haline gegis” olarak
tanimlarken sahvi “gaybet halinin bitmesinin ardindan his ve suur héline doniis” olarak

tanimlamistir.3'?

Ilk dénem sifilerinden itibaren tasavvuf tarihine baktigimizda, sekr halini ekol
olarak karsimiza ¢ikaran en Onemli isimin Bayezid-i Bistami oldugunu goriiriiz.
Tayflriyye olarak adlandirilan bu ekol, fend, mahv, cezbe, sekr, galebe ve gaybet gibi

durumlar esas alip tam bir serbestlikle hi¢bir kayit altina alinmadan duygu ve diisiinceleri

308 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1294,

39 Kugeyri, a.g.e., s. 152-153.

310 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 446.

311 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 947,

312 Kuseyri, er- Risdle, s. 164. Benzer aciklamalar igin bkz. Serrac, el-Liima, s. 399, Kelebazi, et-Ta’arruf,
s. 176-179, Suhreverdi, Avdrifii’| Medrif, s. 685.
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ortaya koymay1 yansitmistir. Sekr hali icerisinde sathiyeye benzer sézler de barmdirir.3!3
Sathiye ilk bakista sifilerin geriata aykiri gorlinen sozlerini anlatan ifadeler olarak
gorliniir. Beyazid-i Bistami’nin de “kendimi tesbih ederim, sanim ne yiicedir”, “Ben
cadirimi arsin hizasina kurdum” gibi szleri sathiyeler arasinda en ¢ok 6rnek gosterilenler
arasindadir.3!* Cosku ve vecde dayanan bu anlayisin sonraki dénem temsilcileri ise Eba

Said-i Ebii’l-Hayr, Mevlana, Yunus Emre gibi isimlerdir.3!®

Sahv hali ise gaybet halinde kaybolan suur ve biling giiclii bir varidin etkisiyle
geri donmektedir. Sahv halinin tasavvuf tarihindeki temsilcisi ise ilk donem sufilerinden
Ciineyd-i Bagdadi’ dir. Ciineydiyye olarak adlandirilan bu anlayis ise Tayflriyye’ nin
aksine bekayi, isbati, temkini, sahvi, marifeti esas alir. Kelebazi, Serrac, Kuseyri, Ebl
Talib el-Mekki, Hiicviri, Gazzali gibi isimlerin eserleri sahv anlayigina 6rnek teskil eder

niteliktedir.31®

Sekri sahva tercih eden Tahirtilmevlevi’ye gore sekr; zat-1 ilahinin 15181 karsisinda
akilin hiikiimsiiz kalmasidir. Akil etkisini kaybedince de zahir ve batin arasindaki ayrimi
yapma Ozelligi kaybolur. Sekr halinde akil, Allah’in nuru karsisinda yenilip zahir ve

batin1 ayirt edemeyecek kadar fark ve temyiz 6zelligini yitirir.3!’

Sahv ve sekr arasindaki en temel fark ise sifinin sekr halinde tamamen
kendisinden gecip fena ve bekdya dair herhangi bir bilgisinin, idrakinin ve haberinin
olmamasidir. Sahv halinde ise stfi kendisi ve ¢evresine dair bir bilgiye sahiptir. Ancak
bu bilgilere hakikate baki olan yalmz Allah oldugu icin fena goziiyle bakar.3!8 Ancak sekr
ve sahv hallerinde kendi savunucular1 ve taraftarlar1 stfiler tarafindan birbirine karsi
tstlinliik iddialarinda bulunulmustur. Hiicviri eserinde sekr ve sahv savunucularinin
gorlslerine yer vererek aciklama getirmistir. Sekr halinin iistiin oldugunu savunanlara
gore sahv halinde temkin ve itidal bulundugu i¢in insanlik sifatlar1 baki kalir ve bu Hak
ile kul arasindaki en biiylik perdelerdendir. Sekr halinde beseri sifatlar eksilip beseri

tedbir ve ihtiyar da gidince cinslerinden farkli olarak daha net, daha eksiksiz ve daha

313 Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

314 Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat Iligkisi, Bursa: Emin Yayinlar1, 2015, s.111-112,
Farkli sathiye 6rnekleri i¢in bkz. Serrac, el-Liima, S. 448-475.

315 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler-Héce Abdullah el-Ensari el-Herevi Orneg'i-, s. 323.

316 Tek, a.g.e., s. 328.

817 Tahiriilmevlevi, Mesnevi Serhi, C. 2, s. 1294,

318 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, 6.b., Istanbul:
iz Yayincilik, 2015, s. 248.
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miilkemmel bir hdl meydana gelir. Sahvi sekrden istiin tutanlara gore ise sekr afet
mahallidir. Clinkii sekr, hallerin karisip sihhatin gitmesiyle nefsin dizginlerinin elden
kacirilmas1 anlamina gelmektedir. Ancak hal ve makamlarda aslolan salik ve halin
dogrulugudur. Sekr halinde olanlar idrakten yoksun olduklari i¢in hakikate ulasamazlar.
Kalplerin tamemen masivadan soyutlanip esyanin ardindaki hakikate ulagsmasi ancak

sahv ile miimkiin olur.3°

Tahiriilmevlevi, mahv, bast, sekr gibi kavramlarin siilikun derecesine gore
omriinde seker tatmamus bir kisiye sekerin tadinin tarifinin yapilmasi gibi ancak manevi
ve zevki olarak anlagabilecek haller oldugunu da belirtmistir. Bu sebepten 6tiirii de bu

hallerin kitaplardan okunarak anlasilamayacagi kanaatindedir.3%°

1.5. Fena-Beka

Tasavvufi hallerden bir diger ikili de fena ve bekadir. Tasavvuf literatiiriinde bu
kavramlardan ilk bahseden ve en yaygin sekilde kullanan EbG Said el-Harraz fenayi
“kalpten diinya ve ahiret lezzetlerinin gidip sadece Allah’1n rizasinin yerlesmesi”, bekay1

ise “Allah’tan baska her seyin kalpten silinmesi” olarak tanimlamugtir.3%

Tahiriilmevlevi, fena ve beka kavramlarina anlasilir bir anlam vermeye ¢alisarak,
salikin kendi varligindaki faniligi anlayip Hakk’in varlig1 karsisinda giinesin karsisindaki
golge kadar bile olamayacagini bilmesi olarak agiklamistir. Salik fenaya ulagtiginda Hak
onu beka derecesine ylikseltir. Bekanin karsisinda fena, viicudun karsisindaki adem gibi

kalir.322

Tahiriilmevlevi’nin agiklik getirdigi kavramlardan biri de mahv ii fenadir. {lahi
tecelli salikin zatinda ve sifatinda ortaya ¢ikinca enaiyyet ve hiiviyetini tamamen ortadan
kaldirir. Salikin benligi giines 1s181ina maruz kalan yildiz gibi goriinmez hale gelir. Hisleri,
akli, ilmi yani herseyi tecelli harikasinin huzurunda fena bulur. Boylelikle mahv i fena

hali de ger¢eklesmis olur.3%

318 Hiicviri, Kesfu’l Mahcib, s. 248-253.

320 Tahiriilmevlevi, a.g.e., a.yer.

321 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 216, Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 186.

322 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 963.

323 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1700.
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Hiicviri’ye gore fena ve bekanin ilim dallara gore sekillenen kelami, ahlaki ve
tasavvufi olmak tizere ti¢ farkli anlam1 vardir. Birincisi kelam1 ve metafizik hususlariyla
ilgilidir ve alemin varlig1 ve yoklugu anlamlarmni tasimaktadir. ikincisi ahlaki anlamda
kulun koétii huy ve vasiflarii terk ederek yerine iyilerini koymasi anlamina gelmektedir.
Ugiinciisii ise mistik ve tasavvufi anlam tasiyarak “kulun zati ve ayni varliginin Hakk’mn

zati ve ayni varliginda fani olmasi ve Hak ile baki olmas1” olarak aciklamustir.3%

Baska bir agidan ele alindiginda da kustdi, suhidi ve viictidi olarak fig tiirlii fena
ve bunun sonucunda meydana gelen tig tiirlii beka oldugu karsimiza ¢ikmistir. Birincisi
kistdi fenada biri Hakk’a digeri kula ait iki maksadin, iki iradenin ve talebin
bulunmamasidir. Bu durumda Hakk’a ait olanlar esas alinip kula ait olanlar yok
hiikmiinde kalir ve kul, [1dhi maksudum, muradim sensin ve rizandir diyerek kendi irade
ve maksadindan fani olup Hakk’in irade ve maksadinda baki olmus olur. Bu durumdaki
salik, “la makstde illallah”, der. Suhlidi fenada ise muhabbet ve sarhosluk etkisiye cosan
salik herseyi Hakk olarak goriip onun tecellileri olarak seyreder. Bu hali gecince de
yaratici ile yaratilani biribirinden ayirir ve “1a meshdde illallah”, der. Ugiincii olan viicadi
fenada ise salik herseyi bir olarak goriip, bilir masivanin kendine 6zgii varligi yok

hitkmiindedir. Bu halde de salik, “1a mevcide illallah”, der.3?°

1.6. Ask-Muhabbet

Tasavvufi haller arasinda sayillan muhabbet, H. 2/8 yilizyilindan itibaren
tasavvufun temel konularindan biri olmus, sifiler tarafindan da cesitli tariflerle
aciklanmaya ¢alisilmistir.3® Herevi, kulun Rabbine karsi olan muhabbetini “Kulun
Mevlasinin izzeti karsisinda dogmasidir.”%?’ diye tanimlarken; Kuseyri, muhabbeti ikiye
ayirarak, Allah’in kuluna nimet vermesini irade etmesini Allah’in kula karsi muhabbeti,
kulun kalbinde buldugu ancak his ile ifade edebildigi duygusunu kulun Allah’a kars1

muhabbeti®?® olarak tanimlamistir.3%°

324 Hiicviri, Kesfu’l Mahcib, s. 304-310.

325 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 527-528.

3% Tek, Tasavvufi Mertebeler-Héce Abdullah el-Ensari el-Herevi Orneg'i-, s. 231.

327 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendziii’s Sdirin, ¢ev. Abdurrezzak Tek, 2. b., Bursa: Emin
Yayinlari, 2017, s. 94.

328 Kuseyri, er- Risdle, s. 405.

329 Ayrintil bilgi igin bkz. Muhabbet: Kelebazi, Ta’arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman
Uludag, 4. b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2014, s. 163-165, Hiicviri, , haz. Siileyman Uludag, Istanbul:
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Sozliikk anlami “sevmek’ olan hubb kokiinden tiireyen muhabbet, literatiirde sevgi
anlamiyla kullanilmis, sevginin coskulu sekli ise agsk ile ifade edilmistir.3*° Tasavvufun
ilk yillarinda ask tabiri daha ¢ok beseri ask i¢in kullanilmistir. Tasavvuf tarihi ziihd
doneminde ise Basra ekoliiyle birlikte ilahi aska dayanan zithd anlayisi®®

cikmigtir. Ahmed el-Gazzali (6.520/1126)’ nin ask1 bagimsiz bir kavram olarak

ortaya

incelemesi ve Sevanihu’l-‘ussak>3? adli eseriyle ask tasavvufi cevrede kabul goren bir
kavram haline gelmistir. Rizbihan-1 Bakli, Feridiiddin Attar, ibnii’l-Fariz, Fahreddin-
Iraki, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Abdurrahman-1 Cami gibi isimler ile ilahi ask devam

etmistir.>*3

Tahirtilmevlevi, ask lafzinin sarildig1 yeri istila eden, sarmasik anlamina gelen 15k
kelimesinden alindigini belirterek; aski muhabbetin seveni kavramasi, onu sarmasik gibi
kusatmasidir diye tanimlamistir. Beseri ve ilahi askin kula yansimalar1 da ¢esitlilik
gostermektedir. Bu durumu latifeli bir dil ile 6rneklendiren Tahiriilmevlevi, bir arifin
halvette iken aglamasini ask-1 hezériye, bir sarhosun fuhushane kapisinda naralar
atmasini ise ask-1 himariye benzetmistir. Aslinda askin tek ve ayni oldugunu anlayis farki

dolayistyla sevginin farklilik gosterdigini de asagidaki beyit ile agiklamistir.

Ask, bir ma’nay-1 layu’raf ki, climle alemi,

Zevki mikdarimca sekran 0 hurisan eyliyor.3%

Dildeki s6z kuvveti ne kadar giiclii olsa da kalemin yazim giicii ne kadar {istiin
olsa da agki tarif etmeye yetmez. Buna 6rnek olarak Giines verilebilir. Giinesin delili yine
kendisidir. Giines hakkinda yazilan bilimsel veriler en ince ayrintisina kadar incelense
dahi onun 151811 goriip sicakligini hissetmek, yuvarlakligini ve hacmini miisahede etmek
kadar etki gdstermez. Bunun igin de aski anlatacak olan yalniz askin kendisidir.>*® Hz.

Mevlana’ya; “Asiklik nedir?” diye soruldugunda, “Benim gibi olursan anlarsin.” cevabini

Dergah Yayinlari, 2016, 5.366-378., Ebli Nasr Serrac Tasi, el-Liima’:Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan
Kamil Y1lmaz, Istanbul: Erkam Yaymnlari, 2016, s.57-59.

330 Sijleyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalart Merkezi (ISAM), 2005, C. 30, s. 388.

31 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 30.

32 Ayrintil bilgi icin bkz. Ahmed el-Gazzali, Sevinihu’l- ‘ussik: Asiklarin Halleri, ¢ev. Turan Kog,
Mehmet Cetinkaya, 3. b., Istanbul: Hece Yayinlar, y1l.

33 Resat Ongéren, “Tasavvuf®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. 40, s. 119-126.

334 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 63.

3% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 138.
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verdigi aktarilmistir. Bu sOylemden de anlasilacagi iizere agk i¢in hangi lafizlar
kullanilirsa kullanilsin tarifsizlik esastir. Ask ancak his ve zevk ile anlasilabilecek bir

haldir.3%®

Kainatta her sey Allah’in tecelli aynasi kabul edilir ve mazhar olarak
isimlendirilirken, Hakkin direk tecellisi de zahir olarak isimlendirilir. Bir grup kemal
sahipleri her yerde ve her sartta zahir olan1 severken bu kemal derecesine ulagamamis
diger bir grup da mazhara muhabbet beslerler. Zahire olan muhabbetleri 6yle bir dereceye
gelir ki kendilerinin kaybedip kainat1 ve kendilerinin dahi, sevgilileri olan masuklarindan
ibaret sayarlar. Mecnun’un Leyla’ya olan askinin son zamanlarinda, Mecnun’un
kendisini ziyarete gelen Leylay1 bile tanimamasini 6rnek gosteren Tahiriilmevlevi, zahiri
sevenlerin askina hakiki agk, mazhari sevenlerin agkina mecazi ask dendigini ifade

etmistir.>¥’

Burada karsimiza “Mecaz hakikatin kopriisiidiir” soziinii ¢ikmaktadir. Ask, bir
yere baglanmayi, bir seye tutulmay1 ifade eder. Bir cisim bir yere baglandiginda sadece
ona odaklanip diger baglarindan kurtulur. Mecazi olsa da temiz bir asik da baglarindan
kurtulup sadece sevgilisine yonelir. Allah yolunda hakik1 agk ile baglanilmasi gerektigini
sOyleyen Tahiriilmevlevi, birbirlerinden farkli iki kisiyi 6rnek gostererek konunun izahina
devam etmistir. Iki kisiden biri belli bir meczi ask1 olmadan canli-cansiz her seyi sevip
baglilik gosteriyor digeri de mecazi ask ile birine baglanip diinyayi ve 6tesiyle bile bagini
kopariyor. Téhiriilmevlevi bu noktada ince kalin her seyi sevip baglilik gosterenin
baglarindan kurtulmasinin daha zor olacagi sadece agkina bagli olan kisi i¢in bagini
koparmanin daha kolay olacagini belirtmistir. O tek bag olan mecazi agktan kurtaracak
olan da miirsid-i kAmildir.3*® Béylelikle bu mecaz kdpriisiiyle de hakikat yoluna ulasilmis

olur.

Ricaldllah arasinda asik ve masuk olmak {izere iki zliimre oldugu belirtilmistir.
Asiklarin - Allah’t  sevdigini, masuklarin ise Allah tarafindan sevildigini ifade
edilmektedir. Hz. Ibrahim’in Halilullah olmas1 sebebiyle 4sik, Hz. Peygamber’in ise

Habibullah olmasi sebebiyle masuk oldugunu ornek gostermistir. Tahiriilmevlevi bu

3% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 137.
337 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 134.
3% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 135.
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durumu niikteli bir menkibe ile izah etmistir. Bu menkibeye gore; gencliginde zayif olup
yaslaninca sismanlayan Kasim-1 Envar-1 Tebrizi’ ye (6.837/1433) asiklarin zayif oldugu
ama kendisinin sismanliginin sebebi soruldugunda: Arif; ‘Vaktiyle biz de zayif ve asik

idik simdi masuk oldugumuz igin sismanladik’ cevabini vermistir.>%

Askin bir diger 6zelligi de nefsi 6ldiirmesidir. Akil ve idrak nefis karsisinda aciz
kalir. Ornegin kis aylarinda, sabah namazi kilmak i¢in kalkmak, soguk suyla abdest alip
soguk bir yerde namaz kilmak nefse zor gelince akil; sicak yataktan kalkip soguk ortama

girmek saghig1 bozar diyerek “Kendinizi tehlikeye diisiirmeyin’34

ayet-1 kerimesini de
delil gosterir ve ortalik 1sininca namazi kaza edersin diyerek ¢ikis yolu tretir. Kigiyi bu
durumdan kurtaracak olan ancak askin varligidir.3** Kulun ibadetler ile arasini kemalata

eristiren askin varligidir.

Yenikapt Mevlevihane’si son mesnevihanlarindan Tahiriilmevlevi, bir muhabbet
gostergesi olarak Yenikapi Mevlevihane’sindeki hediye gelenegini aktarmistir. Bu
gelenege gore Ramazan olacagi gece ihvandaki biitliin miiritler tekkeye gelip yats1 ve ilk
teravih namazini kildiktan sonra seyhin elini Operek getirdikleri hediyeleri birakirlir,
bayram oldugunda da seyh tarafindan ihvandaki miiritlere hediye dagitildig
aktarilmistir.®*2 Bu hediye gelenegi ile ihvandaki sevgi ve muhabbetin arttiriimast
amaglanmistir. Hz. Mevlana’nin hediyenin dostlar arasindaki muhabbete sahit oldugunu
ve bu sahitligin sadik ve kazib olabilecegini buyurmasi da hediyenin muhabbet bagina
etkisini gostermektedir. Bu beyani agiklamak i¢in Tahiriilmevlevi, kalpteki muhabbetin
gizli bir duygu oldugunu belirtmistir. Buna gore eger muhabbet gercek ise hediye sahid-
1 sadik, muhabbet gercek degil ise sahid-i kazibtir. Zahirdeki ameller i¢in de durum
boyledir. Hz. Peygamber’in buyurdugu iizere de ‘“Ameller ancak niyetlere goredir.
Herkese niyet ettigi sey vardir. Oyleyse kimin hicreti Allah'a ve Rasilii’ ne ise, onun
hicreti Allah ve Rasili’ nedir. Kimin hicreti de elde edecegi bir diinyalia veya
nikahlanacag: bir kadina ise, onun hicreti de o hicret ettigi seyedir”**® niyete uymayan

amel amel olmaz.3** Hediye gibi muhabbete delil bir sey bulunmazsa, akrabalik ve tarikat

339 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 949,

340 E|-Bakara,2/195.

341 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 721.

342 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 14609.

33 Byhard, “iman”,41; Tirmiz, “Fedailu’l-Cihad”,16; ibn Mace, “Ziihd”,26.
344 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1252.
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mensubu olmak da muhabbeti gosterir. Bir kisinin Allah dostlarina kars1 hiirmeti, tarikat

ehline olan iilfeti de kendisinin onlara karst muhabbet besledigini gosterir.34°

2. MAKAMLAR
2.1. Tovbe

Insan yaratilis1 geregi nefis sahibi bir varliktir. Bu durum insan1 her zaman hata,
yanlis, giinah ile kars1 karsiya birakmaktadir. Bu sebeple Islam da insan1 kusursuz bir
varlik olarak gérmez, peygamberler disinda herkesin hataya diisebilecegini kabul eder.
Bunun yaninda Islam, insana hatalarindan ve giinahlarindan donme firsat1 da tanimustir.
Insan igin kotiiden déniis kapisi her zaman agiktir ve bu kapidan giriste kendisini
engelleyecek bir durum da s6z konusu degildir. Hatalardan dogrulara geg¢isi saglayan bu

kap1 ise tovbedir.

Genel manada tasavvufl bir terim olarak tovbe; “bir kisinin isledigi giinahtan
pismanlik duymasi ve giinahinin bagislanmasi icin Allah’a yalvarmasidir” bi¢ciminde
aciklanmistir®®® Sifiler, muhatabim icinde bulundugu durum ve kosullara gore tovbeyi
farli sekillerde agiklamislardir. Ornegin, Seri Sakati, siilukun baslangicinda olanlar icin
“tovbe islenen glinah1 unutmamaktir” tanimini yaparken, Ciineyd-1 Bagdadi, hakikat ehli
icin “tovbe islenen giinah1 unutmaktir” izahini getirmistir.>*’ Bu tanimlamalardan da
anlasilacagi lizere tovbe, avadma, havassa ve hass’ul-havassa gore lice ayrilmistir. Bu
kisimda Tahirtilmevlevi, Ziinlin-u Misri’nin agiklamasina yer vermistir. Buna gore avam,
giinahtan tovbe ederken, havas ehli gafletten tovbe ederler. Hass’ul-havassin tovbesi ise
hasenat1 gérmeye karsidir.*® Bu grubun tdvbesine Hz. Mevlana, tdvbeden de tdvbe
etmeyi tavsiye etmistir. Bunun sebebi ise tovbede benlik saibesinin bulunmasidir. Kisi
tovbe etmekle, kendisinde bir viicud ve kudre goriir. Bundan kurtulmak, asil Tevvab ve

Rahim olanin Allah oldugunu unutmamak icin tévbeden tévbe gereklidir.34°

35 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 1254,

346 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 654,

37 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 552-553; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 159.

348 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.8, s. 878, Kuseyri, er- Risdle, s. 190, Serrac, el-Liima, s. 43, Siileyman Uludag,
“Tovbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C. 41, s. 284.

349 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C.C2, s.C1077.
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Siilikdn birinci mertebesi ve makamlarin ilki tovbedir. Tovbe kendisinden
sonraki manevi asamalarim da ikini olusturmaktadir.®>® Bu sebeple de kendisinden sonraki
manevi asamalarin temelini mahiyetindedir. Elbette ki burada tévbeden maksat, “tévbeler
olsun ya Rabbi” demekten ibaret degildir.®®? Tovbenin gegerliligi icin belli sartlar

gerekmektedir. Bunlar:

- Glinahi isledigine pisman olmak: Pigsmanlik tovbenin ilk sartidir. Bunun 6nemine binaen
Hz. Peygamber, “Tévbe nedamettir®®? hadis-i serifini buyurmustur. Isledigi giinahtan
pisman olan kimse “keske yapmasaydim” diyerek pisman olur, i¢ten ah eder ve goziinden
yaslar dokiiliir.®®® Pismanlhigin sembolii gézyasidir. Bunun izahi igin Tahiriilmevlevi
tovbeyi bahgeye benzetmistir. Bir bahg¢enin su ve giines olmadan yesermedigi gibi tovbe
de goniilden cekilen ahlar ve gdzden dokiilen yaslar olmadan olgunlasmaz.®* Giinahlari
itiraf ederek, bu giinahlarin verdigi huzursuzluk ile gézden dokiilen yaslar kalbin pasini
silip goniil aynasini tecelliye acar.>* Pismanlik tévbenin &n belirtisi ve hazirlayicisidir.
Pismanlik olmadan tovbe olmaz.3%®

- Tovbe edilen gilinahi terk etmek: Giinah isleyen kimse tovbe ettikten sonra giinahini
tamamen terk etmede kararlilik gostermelidir. Aksi durumda tévbe ettigi halde giinah
islediginde kendi ile tezada diiser. Giinahindan pisman olup gbézyasi dokmesi de soyut
olarak yetersiz kalir.

- Tovbe edilen glinaha donmemek: Tovbenin tam anlamiyla tamamlanmasi i¢in kisinin
isledigi glinah1 tamamen terk etmek i¢in Allah’a s6z vermesi gerekmektedir. Gegmisteki
giinahlardan pismanlik duyup bir daha islememekte kararlilik gerekmektedir. Ancak bu
kalp ile yapilabilir. Bu sebeple de kisinin kalbinden gecen niyeti ancak Allah bilecegi

i¢in, tovbesi makbul kisileri de sadece O bilir.

Tahirtilmevlevi, bu sartlara ilave olarak haramdan, hususiyle haram lokmadan
sakinmay1 tavsiye etmistir. Clinkii haram lokma mideye girdiginde kalbi kasvet kaplar ve

giinaha meyil artar. Helal lokma ile ise kalpte ilme, hikmete, aska yonelis meydana gelir.

30 Tek, a.g.e., 5.159

31 Tahiriilmevlevi, a.g.e., €.2, s. 828.

32 fbn Mace, “Ziihd”, 30

33 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 4, s. 531.

354 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 830.

35 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 482,

36 Mehmet Soysaldi, “Islam’da Tovbe”, Ankara, Tasavvuf ve limi Arastirmalar Dergisi, C. X, S.106
(2001), s. 85.
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Bu sebeple kazanca dikkat edilmeli, is ahlakinin geregi olarak dogru ve adaletli
calisilmali, kimsenin hakki gasb edilmemelidir. Bunun tovbeye yansimasi olarak, ash

temiz olan bir seyin neticesi temiz iken ash kotii olan bir seyin neticesi de kotiidiir. 3’

Insan nefsinin ve seytanin siislemis oldugu yolu tercih ettiginde giinaha bulasir.
Allah katinda sug islemis olur. Allah her giinahin cezasini diinyada vermez. Bunun sebebi
Allah o isi gormedigi veya bilmedigi i¢in degil, kisinin tdvbe ve istigfar etmesi eger
islenen giinah zuliim ise mazlumun hakkini verip helallesmesi i¢cindir. Bundan dolay1 kul
sik sik nefis muhasebesi yapmali, yaptigi kotiiliiklere tovbe ve istigfar etmelidir. Ancak
boylelikle diinyas1 da ahireti de temizlenir.3*® Nitekim kendisinden giinah sadir olmayan
Hz. Peygamber, Allah’tan bagislanma dilemesi ile ilgili pek ¢cok s6z sdylemis limmetine

de bunu tavsiye etmistir.3°

2.2. Takva

“Allah’a boyun egerek azabindan sakinmak, cezayir gerektiren davraniglardan

nefsi uzaklastirarak korunmak3%°

anlamlarina gelen takva; tasavvufun ilk donemlerinden
itibaren kullanilan ve anlami iizerinde incelemeler yapilan bir kavram olmustur. Bunun
sebebi takva kelimesinin basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere hadis kaynaklar1 ve diger

eserler de ¢okcga zikredilmis olmasidir.

Takva kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on yedi yerde geg¢mektedir. Miifessirler
tarafindan genellikle “Allah’tan korkmak™ olarak terciime edilmistir. Ancak buradaki
korkma ifadesinden maksat, korkung bir seyden cekinmesi olmayip seven birinin
sevdiginin gonliinii kirmaktan ¢ekinmesidir. Buradaki korku Allah’a duyulan saygidan
kaynaklanip bu korkuyla, iman edenlerin kétiiliiklerden uzaklasip, iyilige yonelmeleri

gergeklesmis olmaktadir 36!

Takva kelimesi pek ¢ok hadis-i serifte de ge¢mektedir. Hz. Peygamber H.10
yilinda gergeklestirdigi veda haccinda okudugu hutbelerde de takvanin 6nemini belirtmis,

“Ey insanlar! Biliniz ki rabbiniz birdir, ataniz da birdir. Biitiin insanlar Adem’den gelmis,

357 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 2, s. 833.

38 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 643.

39 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 8, s. 852.

%0 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001, s. 337.

31 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 39, s. 484-486.
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Adem de topraktan yaratilmistir. Arap’m Arap olmayana, Arap olmayanin Arap’a,
beyazin siyaha, siyahin da beyaza higbir iistiinliigii yoktur. Allah katinda tstiinliik ancak
takva iledir” buyurmustur.3? {1k zahid ve stfilerden itibaren agiklanmaya calisilan takva
icin mubah ve helal olan diinya nimetlerinden fazlasinin kullanilmamasi, Allah’tan

sakinip slipheli seylerden uzak durulmasi gerektigi lizerinde durulmustur.

Tahirlilmevlevi takva sahibi anlamindaki muttaki lafzini, Allah’tan ¢ekinen, onun
emrine ve nehyine karsi hiirmet gosteren olarak acgiklamistir. Takva sahibi kimse
kendisinde bazi zahiri 6zellikler tasir. “Onlar bollukta da darlikta da Allah yolunda
harcarlar, dfkelerini yenerler, insanlar1 affederler. Allah isini giizel yapanlar1 sever’3%
ayet-i kerimesinde de bu oOzelliklere isaret edilmistir. Muttakiler, karsilastiklari
olumsuzluklara, ugradiklar1 hakaretlere cevap verebilecek giicleri oldugu hal de sabir ve
tahammiil gosteren kimselerdir. Bunun izahi i¢in Hz. Ali’nin bagina gelen bir hadiseye
atifta bulunulmustur. Buna gore; Hz. Ali, savasirken bir miisriki devirmis ve Miisliiman
olmasini teklif etmistir. Miisrik Hz. Ali’ye yiiziine tiikiirerek cevap vermistir. Bu
kiistahlik tizerine Hz. Ali o miisriki tutup kaldirmis ve salmistir. Miisrik sasirip bunun
sebebini sorunca, “Seninle Allah rizasi igin savastim, Oldiirsem Allah rizas1 igin
Oldiirecektim. Ama sen yliziime tiikiirdiin, beni 6fkelendirdin. Bundan sonra seni

6ldiirmiis olsa idim intikam i¢in 6ldiirecektim ve nefsime uyacaktim” cevabini vermistir.

Bunu duyan miisrik de Miisliiman olmustur.%

Insan yaratilisindan 6tiirii nefse, heva ve hevese meyyaldir. Bunlara meyletmemek
icin ilim ve amele kuvvetine ihtiyag vardir. Takva sahibi bir miimin ise heva ve hevese
uymaz. Boylelikle onlara kilit vurmus olur. Allah da buna karsilik olur ilim ve amelin

yolunu takva sahibi i¢in acar.>®®

2.3. Tevazu

Tasavvufi terbiyenin temel taslarindan sayilan tevazu, kisinin insanlara yumusak

davranmasi, algak goniillii olmasi, kendi itibar ve derecesi ne olursa olsun kendisini

%2 Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C. 42, s. 591-593.

363 E|-Ali Imran,3/134.

364 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1560-1561.

365 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 479.
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biiyiik gérmemesi anlamlarina gelmektedir. 11k stfilerden itibaren incelenen bir kavram

olmus saliklerin mertebelerine gore tasnif edilerek incelenmistir.

Dini isler ve diinyevi isler i¢inde tevazu barindirmaktadir.®®® Dini islerde tevazu,
Allah’tan raz1 olup hiikmii karsisinda boyun egmeyi gerektirirken®®’ diinyevi islerde

tevazu, insanlara sefkatle yaklasip onlara yumusak davranmayi gerektirmektedir.3®®

Tahiriilmevlevi “Tevazu gostereni Allah yiiceltir’*®® hadis-i serifine isaretmis ve
dinf ritiiellerdeki tevazunun en iistiin derecesi olarak secde etmeyi gostermistir. Secde hali
Oyle bir haldir ki bu durumdaki insan azalarindan en degerlisini olan yiiziinii yere koyarak
gosterdigi bu tevazu karsisinda Hakk’a yaklagsma miikafati kazanmaktadir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “Secde et ve yaklas”®"? buyurulmustur. Boylece kul gdsterdigi tevazu

sayesinde manevi kurbiyyet ile ddiillendirilmektedir.>’*

Secde-i tevazuda bir takim esrarlar bulunmaktadir. “O ceza giiniinde dilleri, elleri

ve ayaklari, yapip ettikleri hususlarda aleyhlerine tanikhik edecektir®"?

ayet-i
kerimesinde buyuruldugu iizere hesabin goriilecegi kiyamet giiniinde kisinin iyilik ve
kotiiliiklerine birgok sey sehadette bulunacaktir. Namaz kilan mii’minin secdegahi da
sahitler arasindadir. Onun sahitligi kulun tevazusuna delil olacaktir. Namaz sirasinda farz
ve slinnetler arasinda yer degisikligi yapmanin sebebi olarak da bu durum

gdsterilmistir.3"

Insanda bulunan her davranisin ifrat, tefrit ve itidal derecesi vardir. Tevazunun

iftar1, tekebbiir yani kendini biiyiik gorme dinimizde siddetle yasaklanmus, tefriti zillet ve

36 Herevi tevazunun ii¢ derecesinin oldugunu sdylemistir: Birincisi, salikin akil ve nakle karsi ¢itkmayip
dine kars1 higbir muhalefette bulunmadigi din i¢in tevazu; ikincisi, salikin din kardeslerinden hosnut
olup, diismanin hakkini ¢cignemedigi ve 6ziir diliyenin mazeretini kabul ettigi diinyevi islerdeki tevazu,
iiciinciisti; salikin Hak ve halk ile birlikteliginde kendi hakkini gérmeyip miisahedede kendi varligindan
kurtuldugu Hak i¢in tevazudur. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendziii’s Sdirin, cev. Abdurrezzak
Tek, 2. b., Bursa: Emin Yaylari, 2017, s. 39.

37 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, trc. Abdurrezzak Tek, Bursa:
Bursa Akademi Yayinlari, 2018, s. 5.

38 Kelabazi, et-Ta arruf li-Mezhebi Ehli 't-Tasavvuf: Dogus Devrinde Tasavvuf, $.149

39 Tbn Hanbel, 111, 76.

3710 El-Alak,96/19.

371 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1512,

872 En-Nur,24/24.

373 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1513.
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mezellet de yerilmis ve yasaklanmustir. Iki u¢ durumun ortasi olan tevazu ise tavsiye

edilmis ve iyi kullarin 6zelliklerinden sayilmustir.>"*

Tahiriilmevlevi, tevazunun ziddi olan biiyliklenmeyi ucb u gurur ifadesiyle
aciklamistir. Kendini begenmek ve biiyiik gormeyi ifade eden bu ifade kotii olan ahlaki
Ozelliklerden ve biiyiik giinahlardandir. Salik, ucb u gurura tutulup seytanin oyuncagi
haline gelmek istemiyorsa kendisinde meydana gelen ziihd, takva gibi iyi halleri ancak
Allah’n tevfikiyle kazandigin1 unutmamalidir. Bunun sahibinin Allah oldugunu bilmeli

ve siikriinii aksatmamalidir.3”

2.4. Tevekkiil

Tevekkiil, mesru bir hedefe ulagsmak icin gerekli cabayr gostererek Allah’a
dayanip, giivenmek ve isin sonucunu Allah’a birakmaktir. “Mii’minler Allah’a tevekkiil
etsinler’®’®, “Kim Allah’a tevekkiil ederse Allah ona yeter”®”’ ayet-i kerimeleriyle

tevekkiiliin gerekliligine isaret edilmistir.

Tevekkiil, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren incelenen bir kavram olmustur.
Bu incelemelerde tevekkiiliin avama, havasa ve e-hassu’l havasa ait li¢ mertebesinden
bahsedilmistir.>”® Avamin tevekkiilii, kulun kulluk vazifelerini yerine getirerek kalbini
Allah’a baglamasi ve kendisine Allah’in yeterli olduguna inanmasidir. Havas ehlinin
tevekkiilli, diinya ve ahiret nimetleri dikkate alinmadan Allah i¢in Allah’a dayanmay1
gerektirmektedir. E-hassu’l havasin tevekkiilii ise Allah’a kayitsiz, sartsiz tevekkiil

ederek tevekkiilde fani olup tevekkiilii gormemeyi gerektirmektedir.3’

Tevekkiil Allah’a dayanip giivenmeyi gerektirmektedir. Ancak Allah’a olan bu
giiven kulun kendi ¢abasini da gerektirir. Kul ¢aba sarf etmeden tevekkiil ettigini sdyler
ise bu yersiz olur. Tevekkiilde bulunmak, uzanip yatarak, her iste Allah’1 kullanmaya

kalkismayi ifade etmemektedir. Ornegin bir kisi sokak kapisii agik birakarak Allah’mn

374 Abdullah Yildiz, “Nebevi Tevazunun Mevlevilikteki Yansimas1”, Uluslararas: Meviand ve Mevlevilik
Sempozyumu ed. Abdurrahman Elmali, Ali Bakkal, Sanliurfa: Harran Universitesi, 2007, s. 247

375 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 3, s. 1552,

376 E]-Maide,5/11

877 Et-Talak,65/3

378 Detayh bilgi icin bkz. Mansur Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Adana, C. U. I. F. D., C. 18,
S.1(2018), s. 144.

379 Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2012, C.41, s. 3-4, Abdurrezzak Tek, Tarihi
Stiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 171.
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hifzina tevekkiil ettigini soyler ise bu kisi tabiri caizse Allah’1 oraya ndbetgi dikmis olur.

Bu sebeple tedbir tevekkiilii ortadan kaldirmayip aksine onu tamamlar. 3

Esbaba tesebbiis, tevekkiile mani degildir. Bunun i¢in Tahiriilmevlevi Hz.
Peygamber’in hadis-i serifine hatirlatmada bulunmustur. Bir adam Hz. Peygamber’e
gelerek “Ya Resulallah devemi salarak m1 Allah’a tevekkiil edeyim yoksa baglayarak
m1?” diye sormus Hz. Peygamber’de “Once deveni bagla sonra tevekkiil et”
buyurmustur.®®! Bir diger 6rnek de hasta kisinin tevekkiilii olarak verilebilir. Bir hasta,
doktora gidip, ilaglarin1 kullanarak tedbirini alir Allah’tan da sifa niyaz ederek tevekkiil
de bulunur. Hastaligin1 ¢ekerek sadece Allah’tan sifa talep etmesi tek basina tevekkiil

olmaz.38

Kul tevekkiiliin geregi olarak tedbir almalidir. Ancak tedbir Allah’in takdirine
kars1 koyamaz. Bu minvalde Tahirtilmevlevi Hz. Musa ile Firavuna hatirlatma yapmustir.
Firavun, gordiigii riiyanin, Beni Israil’den dogacak bir gocuk senin heldkina sebep
olacak” seklinde yorumlanmasiyla dogan tiim erkek cocuklarin Oldiiriilmesi emrini
vermis bdylece tedbirini almistir. Ancak tedbirinin kars1 koyamadigi ve takdir ile hayatta

kalan Hz. Musa, onun kendi sarayinda biiyiiyerek helakina sebep olmustur.383

Takdir degismeyecegi i¢in tedbir almadan ilerlemeyi diisiinmek yanlistir.
Ornegim hirsizdan korunmak igin kapisini kapatan bir kisi pencereden giren bir hirsiz ile
takdiri engelleyemez. Ancak kapiy1 agik birakarak tedbirsiz davranmasi durumunda ise
hirsiza rahatlikla ¢ikacagi bir yol hazirlayip, baska hirsizlarinda girebilecegi bir glizergah
gostermis olur.*®* Kula diisen tevekkiiliin geregi olarak tedbiri almak, takdiri Allah’a

birakmaktir.

Tevekkiil konusunda ele alinin konulardan biri de tevekkiil ile ¢alisip kazanma
arasindaki iliskidir. Bu konu ile ilgili Islam tarihinde dénem doénem bazi yanls
anlasilmalar olsa da Islamiyet’in ¢alismay1 emreden bir din oldugu agiktir.® Nitekim

Kur’an-1 Kerim’de “Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder” buyurulmustur. Allah, bu

380 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1,s. 520.

381 Tirmizi, “Sifatii'l-Kiyame”,60.

382 Tahiriilmevlevi, a.g.yer.

383 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 526-527.

384 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 525.

385 Fikret Karaman, “Tevekkiil Inanc1 Uzerine Bir Inceleme”, Elazig, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 1 (1996), s. 78.
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ayet-i kerime ile her kisinin ancak calistiginin karsiligini alabilecegine isaret etmistir.>®
Ciinkii tevekkiil etmek, ipin ucunu birakip, evde yatarak rizik kazanmak istemek demek

degildir. Aksine ¢alisip, sebeplere bagvurarak neticenin Allah’tan gelmesini beklemektir.
2.5. Siikiir

Stikiir, iyiligin farkinda olarak yaymak, iyiligi anip sahibini dvmek, yapilan
tyiligin karsiliginda s6z ve davranislarla minnettarligi belirtmek, iyilige iyilik ile karsilik
vermek®®’ gibi anlamlara gelmektedir. Siikiir kavraminin hakikatini anlayabilmek i¢in var
olan her seyin nimet oldugunu ve bu nimetlerin sahibinin Allah oldugunu bilmek
gerekir.3® Nitekim ilk stfiler de bunun geregi siikrii, nimetin farkinda olup, nimeti verene

kars1 sayg1 gdstermek olarak tanimlanslardir,38°

Tahirtilmevlevi, siikrli kavramini; lafzi siikiir ve fiili siikiir olarak ikiye ayirmistir.
Lafzi siikiir Allah’in nimetlerine karsi dil ile yapilan siikiirdiir. “Elhamdiilillah, ve’s
stikriilillah” gibi stikiir lafizlarini sdylemekle gergeklesir. Fiili siikiir ise her uzvun kendi
siikriinii gergeklestirmesidir. Ornegin basin siikrii secde etmek, ayaklari siikrii ibadet icin
yiirlimek, gozlerin siikrii Allah’in verdigi eserleri miisahede etmek ve harama bakmamak,
kulaklarin siikrii ise hayir dinleyip serre kulak vermemektir. Fiili ve 1afzi siikiir bir araya

geldiginde hakiki siikiir ger¢eklesmis olur.®°

Allah kullarma saymakla bitiremeyecegi nimetleri®®! bahsetmistir. Hava, su,
toprak gibi bir¢cok maddi nimetin yaninda manevi nimetlerin sahibinin de Allah oldugunu
unutmamak gerekir. Kul gorebildigi nimetlere siikretmeyi hatirlayabilirken, géremedigi
ancak hakikatini miisahede edebildigi nimetlere kars1 da varligindan haberdar edene karsi

siikretmeyi unutmamalidir.3%2

386 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 5, s. 378.

37 Durak Pusmaz, “Kur’an’da Siikiir Kavram1”, Diyanet Ilmi Dergi, C. 35, S. 3 (1999), s. 65.

388 Mustafa Cagric, “Siikiir”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C.39, s. 261

389 Ebi Bekir el-Verrak siikrii su sekilde tammlamustir: Nimete siikiir, Hakk’1n liitfunu miisahede etmek ve
O’na olan hiirmeti korumaktir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. EbG Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye:
Iik Zahid ve Stifiler, trc. Abdurrezzak Tek, Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2018, s. 130.

3% Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 696.

%1 En-Nahl,16/18: “Allah’in nimetini saymaya kalksaniz basa ¢ikamazsimiz. Allah gergekten
bagislayicidir, merhametlidir”.

392 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 285.
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Maddi ve manevi nimetler karsisinda kulun yapmasi gereken siikrii ifa etmeye
calismak, bunun i¢in ¢aba sarf etmektir. Ancak kul ne kadar ¢aba gosterse de Allah’in
verdigi bir nimete bile siikrii tam anlamiyla gerceklestiremez. Insan hayat1 boyunca bir
kere nefes alip vermenin siikriinii gerceklestirmeye caligsa yine bunu saglayamaz. Bu
sebeple hakiki siikiir, Allah’a kars1 nimetlerin siikriinden aciz oldugunun farkinda olmay1

gerektirmektedir.3%

2.6. Riza

Dini ve tasavvufi hayatin en temel kavramlarindan biri olan riza, tasavvufta son
mertebe olarak kabul edilmistir. Ilk stfilerden itibaren pek cok aciklamasi yapilmustir.
Haris el-Muhasibi; “Riza, hiikm-ii kazaya kalbem teslim olmaktir” tanimlamasini
yaparken Ciineyd-i Bagdadi; “Riza, kazénin zuhurunda kalbin sevinmesidir”

tanmimlamasini yapmislardir.>%*

395

Riza, ilahi irade karsisinda kulun dogru durusunu®™ ifade eder. Riza makaminda

kul, Allah’1n takdirine karsi, kendi iradesini terk ederek Allah’tan gelen her seye karsi

kalbini siikiinet ve huzur i¢inde bulundurur.3

“Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan razi oldular’”3’

mealindeki ayet-i
kerimeden anlasildig1 {izere riza, Allah ile kul; kul ile Allah arasinda olmak {izere ¢ift
yonliidiir. Kul yaptig1 ibadet ile Allah’in rizasin1 kazanmaya caligir. Bunun neticesinde

Allah da kulundan razi olur.

Kul, Allah’in cemal sifatinin gere§i olarak verdigi liituf ve ikrami hosca
karsiladig1 gibi celal sifatinin geregi olarak verdigi kahr1 da hos gérmelidir.3%® Rizanmn
geregi budur. Bunun i¢in gerekli olan ise kulun Allah’a karst muhabbet baginin

kuvvetidir. Muhabbet ve sevgi ne kadar giiclii ise r1za da o minvalde gergeklesir.

393 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 1, s. 100.

39 Tahiriilmevlevi, a.g.e., C. 6, s. 439.

395 Abdurrezzak Kasani, Letdifu 'I-a’lam fi isardti ehli’l-ilhdm: Tasavvuf Sozligi, s. 267.
3% Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 172.

397 el-Maide,5/119; el-Miicadele,58/22; el-Fecr,89/28; el-Beyyine,98/8.

3% Tahiriilmevlevi, a.g.yer.
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SONUC

Tahiriilmevlevi, Tirk tarihinde Osmanli Devleti’nin son yillara sahitlik edip
Cumbhuriyet donemine taniklik eden son sair, mutasavvif ve miitefekkirlerdendir. Geng
yaslardan itibaren kendisini ilme adamuis; tarih, tasavvuf, edebiyat alanlarinda 6nemli
eserler vermistir. Eserlerini kaleme alirken genis kitlelerin anlayabilmesi i¢in sade, akici
bir dil kullanmistir. Siireli yayinlarla da hatiralarini, siirlerini, yazilarini halka arz etmis

ve donemin {istii kapanan pek ¢ok olayina agiklik getirmistir.

Bu ¢ok yonlii kisiliginin yaninda stifi kimligi de biiyiik 6nem tagimaktadir. Yirmili
yaslarinda Mevleviyye tarikatina intisap ederek, 1001 giinliik ¢ilesini tamamlamis ve
tarikatta en tist derecelere kadar yiikselmistir. Tasavvufl goriislerini de pek ¢ok eserinde

aktarmistir. Bu eserlerden biri de Mesnevi Serhi’dir.

Mesnevi Serhi’nin 6nemli olmasinin sebebi Mesnevi’den kaynaklanmaktadir.
Mesnevi, Mevlevi tarikatina mensup olanlara tarikatin adablarini 6gretmek i¢in yazilmig
olsa da amacinin ¢ok iistiinde bir degere sahip olmustur. Bu degerin anlagilmasi i¢inse
pek cok arastirma yapilmis, pek cok eser kaleme alinmistir. Mesnevi serhleri de bu

caligsmalar arasinda 6nemli yer tutmaktadir.

Tahirtilmevlevi’nin serh eseri, Mesnevi 6giitlerini halka aktarmak i¢in yazilmistir.
Acik ve anlagilir bir dile sahip olmasinin yani sira islenen konular yiizeysel kalmigtir. Her
aciklanan mevzu da derinlemesine aktarim yapilmamistir. Eserin bu yoni bizi igerik
iretmede zorlamis, miiellifin detaylandirarak anlattigt konular ¢alismamizda ele

alinmustir.

Son donem serhleri ile karsilastirdigimizda Tahiriilmevlevi’nin metafizik
konularma deginmedigini sdyleyebiliriz. Ornegin miiellif ile aym tasavvufi gelenekten
gelen Avni Konuk Serhi’ne baktigimizda vahdet-i viiciid o6gretisi hakimdir. Ancak
Tahiriilmevlevi i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir. Amact halka hitap etmek oldugu
icin anlagilmasi zor konulara yer vermemistir. Bunun yaninda dénemin toplumsal, siyasi,

dini meselelerine deginmistir.

Mesnevi Serhinde tasavvufi pek ¢ok konuya da deginilmistir. Seriat-tarikat-
hakikat iligkisi, seyr ii siiliikk ve temel unsurlari, nefis terbiyesi ve adab konular1 bunlarinin

baglicalaridir. Ayni zamanda eserde, tasavvufi istilahat da Onemli yer tutmaktadir.
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Hallerden; fakr, mahv-isbat, kabz-bast, sekr-sahv, fena-beka, ask-muhabbet;

makamlardan ise; tovbe, takva, tevazu, tevekkiil, siikiir ve riza bunlarin baslicalaridir.

Son donem Mesnevi serhlerinden biri olan Tahiriilmevlevi ve Mesnevi Serhi
giinimiizde de Onemini kaybetmemistir. Okuyup anlasilmak {izere kurulan ders

halkalariyla 6gretisinden yararlanilmaya devam edilmektedir.

Calismamizda oncelikle miiellifin serh yontemi tespit edilmistir. Beyitlerde gegen
kavramlar1 agiklamasi, ayet ve hadis aktarmasi, peygamberler tarihinden yararlanmasi,
ariflerin sozlerine yer vermesi ve kendi goriislerini agiklamasi eserden Orneklerle izah
edilmistir. Mevlevi'nin, serh esnasinda kullandigi diger kaynaklar da tespit edilerek

orneklerle gerekli agiklamalar yapilmistir.

Sonug olarak, bu c¢alisma ile Tahirlilmevlevi’nin serh ilmindeki yeri ve 6nemi ile

tasavvufl goriisleri aktarilmistir. Bu alanda miitevazi bir katki sunacagi umulmaktadir.
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