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Bilindigi gibi Osmanli sultanlarinin biiyiik bir kismi1 miizik, mimari, hat, resim
gibi sanat alanlarina ilgi gostermis, bu ilgi bilhassa siir ve edebiyat alaninda daha yogun
bir sekilde kendini belli etmistir. Bu ilgi ile birlikte sultan sairler gelenegi ortaya
cikmustir. Iste bu calismada XV. yiizyilda yetisen sair sultanlar II. Murat, Fatih Sultan
Mehmet, Cem Sultan, II. Bayezid ve Sehzade Korkut'un siirlerindeki dini ve tasavvufi
muhtevay1 incelemeye calistik. Siiphesiz iktidar ve tasavvuf kavramlarinin ayn1 bashk
altinda bulusmasi ilk bakista yadirganabilir bir durumdur. Ancak her metin, yazarinin
duygu ve diisiince diinyasini yansitir. Bu itibarla dini ve tasavvufi kavramlarin kullanilis
bi¢iminin tetkik ve tahlili sairin bu kavramlara bakisini, din ve tasavvufa yaklagimini
gosterir. Bu sairlerin ayn1 zamanda sultan olmalar1 bu tetkikin ve tahlilin degerini daha
da artirir. Bu amagla yaptigimiz bir giris {i¢ ana bolimden olusan tezin birinci
boliimiinde oncelikle siir ve iktidar iliskisi ile sultan sairler gelenegi, XV. yiizyila
gelene kadar Tiirk edebiyatinin kisa bir serencami ve XV. ylizyil Tirk edebiyatinin
genel bir degerlendirmesi yapilmistir. Birinci boliimiin son basliginda tezin konusu olan
bes sultan sairin biyografilerine ve edebi kisiliklerine kisaca deginilmistir. Tezin ikinci
boliimiinde itikadl kavramlardan baslayarak dini muhteva, iiclincii bolimde ise
tasavvufi muhteva incelenmeye calisilmistir. Son kisimda ise elde edilen sonuglar
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As it is known, most of the Ottoman sultans were interest in art fields such as
music, architecture, calligraphy and painting. This interest was particularly evident in
the field of poetry and literature. Along with this interest, the tradition of sultan poets
emerged. In this study we have tried to examine the religious and mystical contents of
poems of II. Murat, Fatih Sultan Mehmet, II. Bayezid, Cem Sultan ve Sehzade Korkut
who grew up in the 15th century Undoubtedly, meeting the concepts of politics and
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ON SOZ
Ademe bir zevk kalur diinyada bir yahsi ad
Saltanat baki kalur dirlerse bu yalandur
Cem Sultan

Osmanli Sultanlar1 sanat ve edebiyata hamilik ederek bugilin miras¢ist oldugumuz
kiiltiirel ve edebi birikimin ortaya c¢ikmasinda biiylik rol oynamislardir. Osmanl
hiikiimdarlar1 bu ugurda pek cok sanat ve edebiyat muhitini temin etmisler, sanat¢iya ve
saire adeta dokunulmazlik zirh1 giydirmislerdir. Sanat ve edebiyata hizmetleri sadece
hamilik diizeyinde de kalmamustir. Elbette devlet yonetmek de bir sanattir. Ancak
padisahlar, miilkiin sultan1 olarak sadece bu sanatla mesgul olmamis, basta siir olmak
lizere sanatin pek c¢cok daliyla bizzat alakadar olarak soziin de sultam1 olmuslar,
edebiyatin ve sanatin da saltanathi olmasina vesile olmuslardir. Dursun Ali Toékel den

miilhem bir sekilde sOylersek iktidar1 edebiyata degil; edebiyati iktidara tagimiglardir.

Stiphesiz Osmanli'da iktidar olan tek sey edebiyat degildir. Osmanli padisahlari
her seyden oOnce iyi bir Miislimandir. Kendilerini sultan olarak degil Halik-1
Mutlak'm’m bir garip kulu, iimmet-i IslAm"in hizmetkari, din-i Islaim'1n sancaktar1 gibi
sifatlar ile tarif etmislerdir. Bununla da kalmayip usulden de olsa bir tarikata girmisler,
muhiplik seviyesinde de olsa tasavvufa ilgi gostermislerdir. Birgok ilim ve tasavvuf
erkdnina hizmet etmeyi vazife bilip memleketin manevi banileri sayilan goniil erlerini
koruyup gozetmislerdir. Bu itibarla Osmanli'da edebiyat ve sanattan Once din ve
maneviyatin iktidar oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Nitekim gilinlimiiz sairlerinden
Ibrahim Tenekeci, Osmanli® dan geriye ne kald1? sorusuna soyle cevap vermistir:
"Sairler, camiler ve padisahlar. Padisahlarin da sair oldugunu diisiiniirsek sadece sairler

ve camiler. Yani siir ve din. ".

Iste bu calismay sairin Osmanli’dan geriye kalanlar diye tarif ettigi ii¢ hazinenin
ya da Osmanli'da iktidar1 paylasan {i¢ unsurun iizerine bina etmeye ¢alistik. Yani siir,

din ve padisahlar.

Iktidarlarin1 oncelikle din ve maneviyatla daha sonra sanat ve edebiyat ile

paylasarak bir medeniyetin inkisafinda biiylik rol oynayan bu ziimreye hala borcumuz
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oldugu asikardir. Bu medeniyet kurucular ile ilgili yapilan her arastirma bu borcun
O6denmesine katki saglayacaktir. Yaptigimiz bu c¢alisma ile bu borcun 6denmesinde az

da olsa hizmetimiz olmussa kendimizi bahtiyar addederiz.

Bu bahtiyarlik yolunda; tema ve muhteva lizerine g¢alisma istegimizi goriip
sultan sairler lizerine ¢alismanin bir bor¢ oldugunu telkin ve tevcih ederek bu konu
lizerine yogunlagsmamazi saglayan ve bu calismanin ortaya g¢ikmasina vesile olan,
dgrencisi olmaktan gurur duydugum, danisman hocam Prof. Dr. Bilal KEMIKLI'ye
tesekkiirli bor¢ bilirim. Yiiksek lisans ders doneminde ilimlerinden istifade ettigimiz
Dr. Ogr. Uyesi Murat YURTSEVER ‘e ve Dr. Ogr. Uyesi Ali ihsan AKCAY "a, doktora
ogrencisi Omer Faruk YIGITEROL a tesekkiir ederim. Yiiksek lisans egitimim boyunca

manevi destegini her zaman hissettigim sevgili esime ayrica miitesekkirim.

Gebze/2021
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GIRIS

Osmanl1 hanedani, bir¢ok hanedandan farkli olarak ¢ok sayida sanatkar sultan
¢ikarmig bir hanedandir. Osmanli sultanlariin biiyiik bir kismi1 miizik, mimari, hat,
resim gibi sanat alanlarina ilgi gdstermistir. Bu ilgi bilhassa siir ve edebiyat alaninda
daha yogun bir sekilde temayiiz etmistir. Osmanli ailesi iyi bir egitimden gec¢mis
sanatkar mizacl, kiltiir ve sanata énem veren, ilim ve sanat erbabini himaye eden
sultanlardan miitesekkildir. Bu ilgi ve mizag ile yetisen sultanlar sadece miilkiin degil
sOziin de sultant olmus, séze de hilkmetmeyi basarmis, sultan sairler gelenegini inga
etmislerdir. Olusturduklar1 bu gelenek ile divan sahibi sultan sairlerin temayiiz etmesi
bir tarafa siire ve saire olan himmetleri sayesinde divan siirinin biiyiik dehalarinin

yetismesinde katki sahibi olmuslardir.

Iste bu ¢alismada sultan sairler geleneginin temayiiz etmeye basladigi XV.
yiizyilda yetisen sultan sairlerin siirlerindeki dini ve tasavvufi muhtevay1 incelemeye
calistik. Stiphesiz iktidar ve tasavvuf kavramlarinin ayni ¢alisma altinda bulusmasi ilk
bakista yadirganabilir bir durumdur. Nitekim eskiler Hidmetii'l-Mulitk nisfii’ s-stiliik
demislerdir. Yani sultanlarin hizmeti tarikat yolculugunun yarisidir. Dolayisiyla asli
gorevi hizmet, asli mesgalesi siyaset olan bir ziimrenin tarikat ve tasavvuf ile olan
rabitast muhiplik seviyesindedir. Ayrica devlet hizmeti ile mesgul olan bu ziimrenin din
ve din adamlart ile olan miispet iligkisi onlar1 salihlerden yapmaz. Yine de bu zliimrenin
ortaya koydugu metinlerde din ve tasavvufla ilgili icerik tetkike ve tahlile degerdir. Her
metin yazarinin duygu ve diisiince diinyasin1 yansitir. Dolayisiyla dini ve tasavvufl
kavramlarin kullanilis bi¢imi de sairin bu kavramlara bakisini din ve tasavvufa
yaklasimini gosterir. Bu sairlerin ayn1 zamanda sultan olmalar1 bu tetkikin ve tahlilin
degerini daha da artirir. Ciinkii ortaya c¢ikan sonug, bir cihan devletinin padisahi
konumunda bulunan bir ziimrenin dine ve tasavvufa bakisinin, insa ettikleri sanat
eserlerine ne denli sirayet ettigini gosterecektir. Bu baglamda bu caligmada sultan
sairlerin siirlerinde dini ve tasavvufi muhtevay1 ne sekilde kullandig1 sorusuna cevap
bulmaya ¢alistik. S6z gelimi; dini tasavvufi muhtevanin sultan sairlerin siirlerindeki
sinir1 nereye kadardir, hangi kavramlar nasil kullanilmistir, hangi kavramlar 6n plana
cikarken hangi kavramlar geri planda kalmistir, sultan sairler bu muhtevay1 kullanirken

gelenegin belirledigi dairede mi kalmislardir? Gibi cesitli sorularin etrafinda iz siirdiik.



Ele aldigimiz sairlerin yasayis bicimlerinin ve diinya algilarinin siirlerine ne kadar
yansidigin1 bulmaya ¢alistik. Ornegin dini bakimdan serbest bir tutum icinde bulunan
Fatih Sultan Mehmet, Avni mahlasiyla yazdig: siirlerinde bu tutumunu yansitmis midir,
Bayezid-1 Veli 'nin ya da bilinen adiyla II. Bayezid'in, Adli mahlasi ile yazdigi
siirlerinde sifi kisiliginin izleri ne kadar goriilmektedir, Otuz altt yillik dmriine bir
divan ve bir biiyiik mesnevi sigdiran Cem Sultan’1n yasadig siirgiin ve esaret hayat1 din
ve tasavvuf algisin1 ne yonde etkilemistir, ilmi ve fikhi bilgisi ile én plana ¢ikan
Sehzade Korkut'un Harimi mahlasiyla yazdigi siirlerinde bu yonii ne kadar kendini
gostermektedir...? Iste bu galisma igerisinde elimizden geldigince dilimiz déndiigiince

bu ve benzeri sorular1 cevaplamaya calisacagiz.

Bu ¢alismada XV. asirda yasamis II. Murat, Fatih Sultan Mehmet, Cem Sultan,
II. Bayezid ve Sehzade Korkut'un siirlerini incelemeye calistik. Ancak bu sultan
sairlerden II. Murat'tan geriye az sayida siir kalmasi nedeniyle dini tasavvufi
terminolojiye dair bir yargiya ulagmamiz miimkiin olmadi. Bu nedenle ¢aligmada daha
cok geriye divan birakmis olan diger sairlerin siirleri tahlil ve tetkik edilmis oldu. Yine
bu ylizyilda yasamis Yavuz Sultan Selim, Tiirk¢e bir divan birakmayip siirlerini Farsca

yazdig1 i¢in bu ¢alismanin kapsamina alinmamaistir.

Bir giris ve li¢ ana boliimden olusturdugumuz tezin birinci boliimiinde oncelikle
siir ve iktidar iliskisi ile sultan sairler gelenegini ele aldigimiz bir giris bolimii
bulunmaktadir. Miiteakip kisimlarda XV. yiizyilla gelene kadar Tiirk edebiyatinin
serencamini kisaca anlatmaya calistik. Ardindan da XV. yiizy1l Tiirk edebiyatinin genel
bir degerlendirmesini yaptik. Birinci boliimiin son baghiginda tezin konusu olan bes
sultan sairin biyografilerine ve edebi kisiliklerine kisaca degindik. Tezin ikinci
boliimiinde itikadi kavramlardan baslayarak dini muhtevayi, {iglincli boliimde ise
tasavvufi muhtevayr incelemeye calistik. Biitiinsel bir bakis acist olusturmak igin
kavram kavram ilerleyerek ele aldigimiz kavramin bes sairde nasil kullanildigini tespit
etmeyi hedefledik. Bundan once tespit ettigimiz kavramin dini ve tasavvufl karsiligi ile
birlikte divan siiri geleneginde nasil kullanildig1 hakkinda bilgi vermeye ¢alistik. Son
kisimda ise elde ettigimiz sonuglar iizerine genel bir degerlendirme yapmaya calistik.

Metin igerisine segilen beyitlerin numaralandirilmasinda kullandigimiz divanlardaki



siray1 esas aldik. Beyitlerin imlasinda uzun {inliiler ile ayin ve hemzenin gosterilmesine

dikkate ettik. !

! Bu calisgmada asagida kiinyesi belirtilen divanlar kullanilmsgtir:

Emine Atmaca, Harimi (Sehzdde Korkud) Divdani, 1. Baski, Istanbul, Palet Yay. 2020.

I. Halil Ersoylu, Cem Sultan in Tiirk¢e Divans, 2. Baski, Ankara, TDK Yay. 2013.

Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, 2. Baski, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yay.
2016.

Yavuz Bayram, Adli Divan:, Ankara, KTB Yay, 2018.



1. BOLUM
SAIRLIK VE SULTANLIK
|. SULTAN SAIRLER GELENEGI

Bilindigi gibi sanat ve ilim belli bir muhit etrafinda olusur. Sanat¢1 ve ilim adami
bulundugu muhitte yetisir. Ortagcagda hem Dogu'da hem de Batida bu ilim ve sanat
adamalarini yetigtiren mubhitler daha ¢ok saray c¢evresinin hamiliginde olusmustur. Bu
donemin hanedanliklar1 temsil ettikleri milletlerin ve devletlerin pirestijini yiikseltmek
icin sadece savas meydaninda biiylik fetihler gerceklestirip sehirlerinde ihtisamh
saraylar yapmamislar ayni1 zamanda ilim, sanat ve edebiyat ¢evrelerine gosterdikleri ile
iltifat ile bu sayginliklarini artirmay1 istemislerdir. Bu hanegi ve himayeci anlayis Timur
devletinden, Memluk sarayina, Selguklulardan Osmanliya kadar her donem ve

cografyada kendini bir sekilde gdstermistir. !

Osmanli devleti de bu hanegi ve himayeci anlayisla yiliksek bir saray kiiltiirii
olusturmus bu ugurda bircok sanat adami ve bilgin dinine, milliyetine bakilmaksizin
himaye edilmistir. Bunun sonucunda hiikiimdar saray1 toplumda sanat ve becerinin en
zirve noktasini temsil eder hale gelmis sarayin en yiiksek mimari mimarbagi, sarayin en
1yl kuyumcusu kuyumcu basi ve en biiyiik sair padisahin himayesine mazhar olmus olan
sultan'us- su'ara olmustur.? Hatta bu cémert himayecilikten nasibdar olmak isteyen
ancak Osmanli tebasindan olmayan bilgin ve sanatkarlarda Osmanli sarayinin kapisini

cokea agindirmistir. Bunu Leali agagidaki beyitte veciz bir sekilde ifade etmistir.
Acem’in her biri kim Rum a gelir
Ya vezaret ya sancak uma gelir

Goriildugii gibi himayeci anlayis iki tarafli ¢ikar iliskisi ile islemektedir. Bir
tarafta himaye eden pirestij kazanirken diger taraftan himaye goren hem maddi hem

manevi riitbe kazanmaktadir.’

!'bkz. Halil inalcik, Sair ve Patron, 1. Baski, Ankara, Dogu Bat1 Yay. 2005.
2 Inalcik, a.g.e. , s.10.

3 Tnalcik, a.g.e. s.13.



Ote yandan bu himayeci anlayisin gelismesine katki sunan sadece hanedanlar
arasindaki himayecilik rekabeti olmamigtir. Yukarida da belirttigimiz gibi Osmanlida
hanedan tiyeleri oldukca iyi bir egitimden gecirilmistir. Bu egitimin neticesinde ilim ve
sanat yonu kuvvetli sultan ve Sehzadeler yetigsmistir. Her birinin hayat hikayesini ayr1
ayrt okudugumuzda Osmanli padisahlarinin miizik, mimari, hat, edebiyat gibi sanat
alanlarindan en az biri ile mesgul oldugunu goriiriiz. Bu ilginin bilhassa edebiyat ve
miizik alaninda yogunlastigi ise dikkatlerden kagmamaktadir. Klasik donemde siir ve
iktidar ¢esitli nedenlerle yogun bir iliski igerisinde bulunmustur. Nitekim bu donemde

siirden sdz miilkii ve sairden de bu miilkiin sultan1 olarak bahsedilmistir. '

Stiphesiz iiyelerinin siirle mesgul oldugu tek hanedanlik Osmanlilar degildir.
Osmanlilar disginda Memluk sarayinda, Kirim hanliginda, iran® da ve bilhassa Cagatay
Tiirkcesinin yazi dili oldugu saraylarda Hiiseyin Baykara gibi biiyiik sair devlet
adamlar1 yetismistir. Ancak diger hanedanlarla kiyaslandiginda Osmanlilarin 6n safta
yer aldig1 goriilmektedir. Bu konuya dair yapilan bazi arstirmalara gore otuz alt1
Osmanli padisahindan 10" unun divani vardir. Bu 10 sultanin disinda divani olmamakla
birlikte 17 sultan siirle mesgul olmustur. 36 Osmanli padisahindan 9° unun ise siir
yazdigi rivayet edilmekle birlikte siirlerine heniiz rastlanmamistir. > Kimi kaynaklarda
ise bu say1 daha fazladir. Bir¢ok kaynak Osmanli sultanlari igerisinde ilk siir sOyleyenin
II. Murad oldugunu aktarmaktadir. Ancak bu konuyu ihtiva eden ilk eser olmasi
bakimindan dikkate deger bir kitap olan Kelamii’l-Miiluk Miilikii’l-Kelam isimli
eserinde Ali Nureddin, siir sdyleyen ilk padisah Osman Gazi'yi gdstermistir.® Mezkir
eserde Osman Gazi'den baglayarak Osmanlinin ilk donem padisahlarindan Orhan Gazi,
[. Murat, Yildirnm Bayezid ve I. Mehmet'in siirle olan iliskisine deginilmis ve
siirlerinden bir Ornek verilmistir. Bu bilgiler 1s1¢inda Osmanli hanedaninin siirle
tinsiyetinin II. Murat® tan daha geriye gittigini sdyleyebiliriz. Siir sOyleyen ilk padisahin
II. Murat olarak kabul edilmesi divan siirinin biyografik kaynagi olan tezkirelerden
kaynakli olmalidir. Tezkirelerde adi gecen ilk sair padisah II. Murat® tir. Bir divani

olmayan II. Murat® 1n tezkirelerde aktarilan az sayida siiri bilinmektedir. Babas1 gibi

'Bilal Kemikli, Siir ve Irfan, 1. Baski, Istanbul, Kitabevi Yay. 2017, s.121.

2 bkz. Editér Nihat Oztoprak, Osmanli Hanedan Sairleri -Osman Bey'den Sultan Vahdettin'e, 1. Baski,
Istanbul, Ideal Kiiltiir Yay.2021, 5.20-27.

3 bkz. Ismail Avcy, "Sair Osmanli Padisahlarina Dair Bir Eser: Kelamii’l-Miilik Miilakii’l Kelam", , MKU
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.13, say1 35, Hatay, 2016, s.427-438.
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sair olan Fatih Sultan Mehmet, siirlerini bir divangcede toplamistir. Kiiciik de olsa bir
divan sahibi olan ilk Osmanl: sultan1 Fatih Sultan Mehmet' tir., Yavuz Sultan Selim, II.
Bayezid, Kanuni Sultan Siileyman, III. Murad,Il. Selim, I. Ahmet, III. Ahmet II.
Osman, III. Selim bir divan sahibi olan padisahlar arasindadir. Ayrica saltanat nasip
olmayan Sehzade Korkut, Cem Sultan, Sehzade Korkut ve Kanuni'nin oglu Sehzade
Bayezid de Osmanli hanedaninin divan sahibi sairleridir.! Bu sairler igerisinde Yavuz
Sultan Selim’e ait divan Fars¢adir. Yine Cem Sultan, Kanuni Sultan Siileyman, Sehzade
Bayezit, III. Murad'in da Tirkge divanlarimin yani sira Fars¢a divanlarmmin oldugu
bilinmektedir. Nitekim Osmanli hanedaninin en velut sairi Kanuni Sultan Stileyman’dir.
Sultan sairler i¢cerinde en hacimli divan ona (Muhibb7 Divan:) aittir. Sadece padisah ve
Sehzadeler degil, sultanlara annelik ve eslik etmis olan hanim sultanlar da siirle mesgul
olmustur. II. Mahmud'un kizi Adile Sultan Osmanli hanedanin divani olan yegane
kadin sairdir. Sultan sairler igerisinde Hiisrev i Sirin adli eseri ile Cem Sultan, Fiituhat-1

Ramazan adli eseri ile III. Murad mesnevi yazan sultanlardir.?

Osmanl sultanlarinin siirlerine baktigimizda bu siirlerin donemine gore sade bir
dil ile ve rahat bir sOyleyis ile yazildiklar1 goze ¢arpmaktadir. Sultan sairler, sanath
ifadelerden kacinmiglar, anlami giiclestirecek terkiplerden uzak durmuslardir. Sultan
sairlerin siirleri ile ilgili dikkat ¢ekici bir bagka husus bu sairlerin gazel sairi olmasidir.
Oviilen makaminda olduklar1 igin sultanlar ya hi¢ kaside yazmamis ya da ¢ok az kaside

3

yazmiglardir. ° Nitekim bu ¢aligmanin konusu olan sairlerden sadece Cem Sultan'in

Divan'inda kasideler bulunmaktadir.

Sultan sairlerin siirlerinde divan siirinin genel 6zelliklerinin ve geleneginin
belirledigi muhtevanin hemen tamaminin kullanmildigr goriilmektedir. Buna dini
tasavvufl igerik de dahildir. Din ve tasavvuf, ister sultan olsun ister reayadan biri olsun
hemen her divan sairinin az ya da ¢ok bagvurdugu bir kiiltiirdiir. Sultan sairler de
gelenegin belirledigi Olglide siirlerinde dini ve tasavvufi igerigi kullanmislardir. Bunda
aldiklar1 ihtimaml egitim ile Islam kiiltiir ve edebiyatim1 yakindan tanimalar1, Arapga ve

Farsgaya hakim olmalar1 siiphesiz etkili olmustur. Daha 6nce de degindigimiz gibi

! Giinay Kut, "Payitaht istanbul'un Sultan Sairleri (Seyf Ve'l Kalem Sahipleri).", flmi Arastirmalar : Dil,
Edebiyat, Tarih Incelemeleri 9, 2000 s.161-178.

2 bkz. Nihat Oztoprak, Osmanli Hanedan Sairleri -Osman Bey den Sultan Vahdettin'e, 1. Baski, Istanbul,
Ideal Kiiltiir Yay. 2021 5.20-27.

3 Oztoprak. a.g.e. 5.33-35.



iktidar1 ihtiva eden sultanlik ile tasavvuf kavramlari birbirine biganedir. Osmanli
sultanlar1 sadece usulden olmak iizere bir tekke veya tasavvuf ¢evresiyle irtibatlidir.
Muhiblik seviyesinde de olsa bu baghlik dini tasavvufi Kkiiltiiriin ve edebiyatin

gelismesinde son derece dnemlidir.!

Sonug olarak Osmanli sultanlarinin siirle mesgul olmalari, siire ve saire hiirmet
ve iltifat edip himayeci bir saltanat anlayisini benimsemeleri divan siirinin biiyiik
dehalarinin  yetismesinde ve biliyiik eserlerinin yazilmasinda etkili oldugunu

sOyleyebiliriz.
II. KURULUSTAN XV. YUZYILA OSMANLI EDEBIYATI

Bilindigi gibi Tiirkler kitleler halinde Miisliiman olmaya VIII. asirda basglamistir.
XI. Asirin sonlarma kadar devam eden bu Islamlasma siireci daha cok Horasan ve
Maveratlinnehir bolgelerinde ger¢eklesmistir. Bu siirecin sonunda Kasgarli Mahmut'un
Hakaniye Tiirkgesi dedigi ilmi litaratiirde Karahanl Tiirkgesi de denen bir edebi dil
olusmustur. Hoca Ahmed Yesevi'nin Hikmetler'i, Yusuf Has Hacip'in Kutadgu Bilig
adli mesnevisi, Siileyman Hakim Ata'nin Bakirgan Kitabr ve Edip Ahmet Yiikneki nin
Atabetii’| Hakayik adli eseri bu dille olusturulmus eserlerdir ve bu eserler Tiirk Islam

edebiyatinin ilk edebi numuneleri olmuslardir.

Anadolu sahasinda ortaya ¢ikan Tiirk edebiyatina bakildiginda ise, bu edebiyatin
Orta Asya edebi dili olan Hakaniye Tiirkgesi ile degil; Anadolu’yu Miisliimanlastiran
gbcebe Tirklerin dili olan Oguz Tiirkgesi ile temayliiz ettigini goriirliz. Bilindigi iizere
Tiirklerin Anadolu'yu yurt edinme faaliyetleri Malazgirt Zaferi ile baglar. 1071 yilinda
baslayan bu siire¢ iki asir boyunca devam eder. Anadolu'nun Tiirk yurdu haline gelmesi
XIII. asirda gergeklesir. Anadolu Selguklu Devleti nin Kosedag (1243 ) maglubiyeti ile
baslayan siiregte Anadolu halki Mogol zulmiinden muzdarip bir donem gecirmistir. Bu
asrin sonlarinda Mogol zulmiinun azalmasiyla siir boylarinda iskan halinde bulunan

Tiirkmenler teskilatlanarak  beylikler ~donemini  baslatmistir.>  Eratnaogullari,

I bkz. M. Isen.-A. F. Bilkan-T. Isinsu Durmus, Sultanlarin Siirleri Siirlerin Sultanlari, 1 Baski, Istanbul,
Kap1 Yay. 2012.
2 Tarihi durumun aktarilmasinda asagidaki eserlere bagvurulmustur:

bkz. Halil Inalcik, Tiirkler — Osmanllar, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. s.286-308.

bkz. Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar 1 .cilt, 64. Baski.
Istanbul, Is Bankasi Kiiltiir Yay. 2016, 5.3-49.



Karesiogullari, Menteseogullari, Aydinogullari, Saruhanogullari, Germiyanogullari,
Karamanogullari, Pervaneogullari, Candarogullari, Dulkadirogullari, Ramazanogullari,
Esrefogullar, izmirogullari, Tekeogullari, Osmanogullar1 bu siire¢te Anadolu'da
kurulan beyliklerdir. Bilindigi gibi bunlar arasinda Anadolu'da birliginin yeniden

olugsmasini saglayan Osmanogullar1 Beyligidir.

Bir ug beyligi olarak kurulan Osmanl kisa siirede topraklarini biiyiitmiis biiyiik
bir cihan devleti olma yolunda ilk adimlar1 daha Orhan Gazi zamaninda atmistir. Babasi
Osman Gazi'den Kay1 obasinin beyligini devralan Orhan Gazi Bursa'y1 fethederek
beyligin merkezini buraya tasimis; Karesi Beyligi'ni topraklarina katmis, Rumeli'ye
gecerek fetih hareketlerinde bulunmus ayrica iznik ve Ankara gibi énemli merkezleri de
alarak babasindan aldig1 beyligi baskenti ve teskilatlar1 belli olan bir devlete
dontistiirmiistiir. Orhan Bey'in halefi .Murat payitahti Edirne’ye tasimig, Balkanlarda
onemli fetih hareketlerinde bulunmus, Hacli ittifaklarina karsi balkan cografyasinda
Sirp Sindig1r (1364) ve Kosava (1389) zaferlerini kazanmistir. I. Murat'in savas
meydanini gezerken bir Sirp tarafindan sehit edilmesinden sonra tahta I.Bayezid gecer.
Anadolu’ da siyasi birligi ve otoriteyi tesis eden Bayezid, Nigbolu'da hagli ordusunu
bozguna ugratarak Osmanli Devleti nin hem balkanlardaki varligini pekistirmis hem de
Islam  diinyasindaki sayginhigini  artirmistir.  Ancak  bilindigi  gibi  Mogol
imparatorlugunun varisi oldugunu iddia eden Timur ile yapilan Ankara savasinda
yenilip esir diisiince adina Fetret Devri (1402-143) denilen siyasi ve sosyal karmaganin
hakim oldugu bir dénem baslamistir. Bayezid'in ogullar1 arasinda gecen 12 yillik taht
miicadelesinden Celebi Mehmet galip ayrilarak adeta Osmanli Devleti nin ikinci
kurucusu olmustur. Tahta gectikten sonra Karamanlilarin Anadolu'daki niifuzunu
kirmig ¢esitli isyanlar1 bastirmaya caligsarak devletin kaybolan otoritesini yeniden
saglamaya calismistir. Celebi Mehmet'in 1421'deki Oliimiiyle yerine II. Murat

gecmistir.

Tarihi arka planini kisaca anlattigimiz bu donemdeki ilmi ve edebi faaliyetlere
bakacak olursak. Osmanliya kadar gelen zaman dilimi icerisinde Anadolu’daki ilk ilm1
faaliyetlerin Anadolu Sel¢uklu saray mubhitinde basladigin1 sdyleyebiliriz. Anadolu
Selcuklu sultanlar sairlere ve ilim adamlarina gerekli ikram ve himayeyi gostermisler

ve bunun sonucunda Orta- Asya da dahil olmak iizere Irak, Iran ve Suriye'den bir¢ok



ilim ve sanat adami Anadolu'ya gelmistir.! Ayrica 1071-1178 yillar1 arasinda hiikiim
stiren Danigmendlilerin de hakim oldugu bolgelerde yogun bir kiiltiirel faaliyette
bulundugu tarihi kaynaklarda aktarilmaktadir. Nitekim Melik Ahmet Gazi'ye sunulan
ve Anadolu'da kaleme alinan ilk eser olan Kesfit I-Akdbe'nin yani sira Anadolu'da yer
alan medreselerin en eskilerinin Niksar, Tokat, Sivas, Kayseri gibi Danigsmendlilerin
hiikiim siirdiigii sehirlerde bulunmasi bu déonemde ilmi ¢alismalarin ve ilim adamlarinin
himaye edildiginin gostergesidir.? Selguklular ve Danismendlilerden sonra XIV. Asirda
Anadolu’da kurulan beyliklerde de edebi ve ilmi caligmalarin canli oldugu
goriilmektedir. Selguklu sarayinda baglayan bu hanegi ve himayeci anlayis daha sonra
Osmanli sarayinda zirve noktasina ulagmig, Osmanli Devleti kiiltiir ve sanat alaninda
patrimonyal devletin en biiyiik temsilcisi olmustur.® Selguklular déneminde hakim
kiiltiir dili olan Farscaya karsilik Tiirkmen beylerinin Tiirkge tarafinda yer almalari,
basta Karamanoglu Mehmet Bey olmak iizere Tiirkgeyi 6ne alan bir takim faaliyetlerde
bulunmalar1 Tiirk dili ve edebiyati acisindan verimli bir donemin baslangict olmus
boylelikle Anadolu’da ortaya cikacak olan edebi Tiirkgenin temelleri bu donemde
atilmistir. Nitekim bu doneme bakildiginda Aydinogullari himayesinde miiellifi belli
olmayan bir Kisas-1 Enbiyd tercimesi, Kul Mesud'un yaptigi Kelile ve Dimne
terclimesi, Haci1 Pasa olarak da bilinen Celaliittin Hizir'in Tirkce kaleme aldigi
Miintahab-1 Sifa adli eseri goze carpmaktadir. Germiyanogullart himayesinde Seyhoglu
Sadreddin Mustafa'nin Kabiis-name terciimesi ve mezklr miiellifin Hursid-name adli
telif eseri ortaya ¢ikmig, Hamitogullar1 himayesinde satir arast Kur'an terclimesi
faaliyetleri bu donemde baslamistir. Yine bu minvalde ¢ok sayida miiellifi meghul
Ihlas, Miilk ve Fatiha surelerinin tefsirlerine de rastlanmaktadir.* Ozetle siralayacak
olursak devlet adamlarinin 6nemli ve ilim ve sanat adamlarini himaye etmesiyle
Anadolu’daki ilim ve fikir hayatin1 canlandirmasi, bazi sehirlerde kurulan medreselerle

bu sehirlerin bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmesi, baz1 6nemli eserlerin Tiirkgeye

! bkz. Hikmet flaydin, “ Anadolu’da Klasik Tiirk Siirinin Baslangic1”, Tiirk Dili, C.30 S. 277, TDK Yay.
Ankara, 1974, s.274-279.

2 bkz. Ahmet Kartal, * Klasik Oncesi Donem: Tarihi ve Sosyo Kiiltiirel Baglam * , Tiirk Edebiyat: Tarihi
Ansiklopedisi , 2. Baski, istanbul, KTB Yay. 2007, C. 1, 5.439-465.

3 bkz.Halil Inalcik, Sair ve Patron, 1. Baski, Istanbul, Dogu Bat1 Yay. 2005.

4 bkz. Bilal Kemikli, « Tiirk Islam Edebiyat: Giris *, 8.baski, Bursa, Emin Yay. 2018, 5.68-76.
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terclime edilmesi gibi gelismeler XIII. ve XIV. Asirdaki ilmi ve edebi canliligin bir

gostergesi sayilabilir.

Bu donemde Tiirk dili ve edebiyati agisindan en 6nemli gelisme, yukarida da
belirttigimiz gibi Anadolu sahasinda temayiiz etmeye baglayan ve temeli Oguz
Tiirk¢esine dayanan yeni bir edebi dilin olugmasidir. Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesinin edebi dili olan Karahanli Tiirk¢esinden farkli bir bigimde ortaya c¢ikan bu
yeni dilin ilk edebi numunelerinin XIII. asirda ortaya ¢iktigini sdylemek yanlis olmaz.
Adma Eski Anadolu Tiirk¢esi denilen ve XVI. asirda yerini Osmanl1 Tiirk¢esi donemine
birakan bu dil, Bati Tiirk¢esinin olusumunda biiyiik katkist olan Yunus Emre, Asik
Pasa, Giilsehri, Seyyad Hamza gibi biiylik edipleri yetistirmistir.

Bu donemde basta yukarida saydigimiz isimler olmak {izere daha bir¢ok ilim ve
sanat adami yetismis bu isimler medrese ve tekkelerde dgrendikleri Islami ilimleri
Fars¢a ve Arapga bilmeyen Tiirk halkina kendi dillerinde anlatma ihtiyaci duymuslardir.
Bu ihtiya¢ dahilinde ortaya konan siir temelli edebi numuneler ile Anadolu'da Tiirkce
merkezli bir dini ve tasavvufi edebiyat dogmustur. Bu edebiyatin bugiin itibariyle
bilinen ilk temsilcileri de Yunus Emre ve Sultan Veled'tir.! Siiphesiz dini tasavvufi
Tiirk edebiyati ilk numunelerini Tiirkistan havzasinda Hoca Ahmed Yesevi ile vermeye
baslamustir. Iste Yunus Emre de Ahmed Yesevi ve dervislerinin hikmetleriyle baslayan
bu gelenegi Anadolu sahasinda zirveye c¢ikarmis ve kendi adiyla anilan bir mektep
olusurmustur. Yunus Emre'nin bilinen iki eseri vardir. Ilahi formunda siirlerinin
toplandigi Divan ve dini ahlaki bir nasihatndme olan ve nasihatndme tiiriindeki
mesnevilerin - Anadolu sahasindaki ilk Ornegi sayilan Risdletii n-Nushiye adh
mesnevisidir. Yunus Emre, bu mesnevisinden ziyade daha ¢ok Divan indaki gazel ve
ilahileriyle sohret bulmus bir sairdir. Bunda halkin konusma diline yakin bir dille siir
sOylemesinin pay1 biyliktiir. Hakikaten Yunus Emre'nin siirlerine baktigimizda
kiilfetsiz bir Tiirkce ile insan ve Allah sevgisinin saf bir goniille aktarildigini goriiriiz.
Bu yo6niiyle Yunus Emre, Oguz Tiirk¢esinin Anadolu’da yazi dili olmasinda énemli rol

oynamigtir

Yunus Emre'nin disinda bu déonemde Oguz Tiirkgesinin yazi dili olmasinda

Onciilik etmis baska sairlere ve eserlerine bakacak olursak. Burada ilk olarak

! bkz. Ahmet Kartal, "Anadolu'da Tiirk Edebiyatinin Onciileri", Tiirk Edebiyat: Tarihi Ansiklopedisi 2.
Baski, Istanbul, KTB Yay. 2007, C. 1, 5.465-476.
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zikretmemiz gereken ismin Asik Pasa oldugunu diisiiniiyoruz. Kaynaklar Asik Pasa'nin
Yunus Emre ile ¢agdas oldugunu ya da Yunus Emre'den hemen sonra yasadigini
soylemektedir. Asik Pasa da tipki Yunus Emre gibi Allah sevgisi temelli ilahiler
soylemistir. Ancak Asik Pasa bu ilahilerinden ziyade kurulus dénemi mesnevi
edebiyatinin en 6nemli eserlerinden biri sayilan Garib-ndme adli mesnevisi ile meshur
olmustur. 1330 yilinda kédleme alindigr sanilan 12.000 beyit ve 10 boliimden olusan
Garip-ndme, Tirk tasavvuf edebiyatinin Anadolu'da en kadim ve tesir dairesi en
kuvvetli eserlerinin basinda gelir.! Asik Pasa bu donemde Garib-ndme disinda Vasf-z
Hal ve Fakr-ndme adl kiigiik birer mesnevi konumunda olan eserlerini de telif etmistir.
Asik Pasa gibi Kirsehir'de dogmus Giilsehri'nin meshur mesnevisi Mantiku t-tayr, yine
bu donemde yazilmis 6nemli mesnevilerden biridir. Giilsehri’nin Mantiku t-tayr adli
eseri, Feridiiddin Attar'in ayni isimli eserinin esas alinmasiyla meydana getirilmis,
temelinde vahdet-i viiclid inanc1 bulunan alegorik bir eserdir. Eser Giilsen-name adiyla
da anilmaktadir.’> Giilsehri'nin Felek-ndme ve Kerdamdt-1 Ahi Evran adinda iki
mesnevisi daha vardir. Yukarida XIV. Yizyilda yazilmis Risdletii-n Nushiye, Garib-
name, Mantiku't Tayr gibi Oncii eserlerden bahsetmistik. Hoca Mesud tarafindan
kaleme alimmis Siiheyl ii Nevbahar adli ask konulu mesnevi de Sa'di-i Sirazi'den
terclime bir eser olup Tiirkgeye, mezkir sairden yapilmis ilk manzum terciime olmasi

yoniiyle XIV. ylizyilin 6nemli mesnevilerinden sayilir.

XIII. ylizy1l mesnevi edebiyatina baktigimizda zikredilmesi gereken en onemli
ismin Seyyad Hamza oldugunu goriiyoruz. Tiirk edebiyatinin Anadolu sahasindaki ilk
sairlerinden olan Seyyad Hamza'nin en meshur mesnevisi Yasuf ve Zileyha
hikayesinin anlatildig1 Destdn-1 Yiisuf tur. Kurulus donemi Eski Anadolu Tiirk¢esi nin
ozelliklerini yansitan eser, dil bakimindan zengin 6zellikler tagin bu yoniiyle donemin
en karakteristik mesnevisidir.® Seyyad Hamza'nin Destdn-1 Yiisuf disinda baska kiigiik
mesnevileri ile kaside ve gazel tarzinda siirleri de olmakla birlikte sair s6hretini Destdn-
1 Yusuf'a bor¢ludur. Seyyad Hamza'nin Dastdan-1 Yisuf ve Dasitan-1 Sultan Mahmud
adli mesnevileri. XIII. yiizyil mesnevi edebiyatinin en oOnemli eserleri olarak

goriilmektedir. Ancak XIII. ylizyilda yazilmis ilk mesnevi Ahmed Faki'nin Evsdf- 1

! Giinay Kut, "Asik Pasa", DIA, C.4, istabul, 1991, s.1-3.
2 Mustafa Ozkan, "Giilsehri", DI4, C.14, Istabul, 1996, s..250-252.
3 bkz. Orhan Kemal Tavukeu, "Seyyad Hamza", DI, C.39, Istanbul, 2010, s. 104-105.
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Mesdcid adli eseridir. Bu eser Anadolu sahasinda ve Bati Tiirkgesi ile yazilmis ilk
mesnevidir.! Bu ddnemde yetisen Mevlana, Sultan Veled, Nasiri gibi sairlerde Farsca
mesneviler kaleme almislardir. Eserlerin igerisinde yer yer Tiirkge beyitlere rastlansa da
bu eserleri Tiirk edebiyatinin kurulus numuneleri arasinda géstermemiz dogru olmaz.
Stiphesiz burada Mevlana'nin yazdigr eserlerle Osmanli edebiyatina ve zihniyet

diinyasina tesir eden biiyiik bir sifi sair oldugunu belirtmemiz gerekir.

Burada Osmanli kurulus edebiyatina ve Oguz Tiirkg¢esi edebiyatinin olusumuna
katki saglayan ama esas itibariyle Azeri Tiirk¢esiyle yazan bazi sanatcilar1 da zikretmek
gerekir. Bunlarin basinda siiphesiz bir devlet adami da olan Kadi Burhaneddin
gelmektedir. Kadi Burhaneddin'in tertip ettigi Divan gazel vadisinde daha sonra
yetisecek sairleri miijdeler niteliktedir.? Bu minvalde Alevi- Bektasi edebiyatin kurucu
sairlerinden Seyyid Nesimi ve Kaygusuz Abdal da zikredilmesi gereken isimlerdendir.
Yine bu noktada diniedebiyat agisindan Erzurumlu Kadi Darir'i anmak gerekir. Darir
Yasuf u Ziileyhd mesnevisi ile meshurdur. Sair, bu eseri Anadolu'da iken kaleme
almistir. Bunun disindaki asil biiyilik eserlerini Memliik sahasinda meydana getirmistir.
Sairin dili, Azeri Tiirkgesi 6zellikleri tasimakla birlikte esas itibariyle Eski Anadolu
Tirkgesini temsil etmektedir. Darir, Memliik Tiirk¢esi nin Oguzcalasmasinda etkili
olmus bir isimdir.®> Darir, bizde ilk siyer yazicis1 olarak da bilinir. Aslen terciime bir
eser olan Siretii n-nebi adli eseri; asirlarca okunmus, kendinden sonra yazilan siyerlere
orneklik ve kaynaklik etmis bir eserdir. Bu eserin, Anadolu Sahasi Tirk edebiyati
tizerindeki etkisi olduk¢a kuvvetlidir. Hatta bir¢ok edebiyat tarih¢isinin ortak kanisina

gore Siileyman Celebi nin Vesiletii'n-Necat “1na kaynaklik eden eserlerden biridir.

S6z Siileyman Celebi ve onun Mevlid olarak bilinen eserine gelmisken siiphesiz
bu eser Anadolu sahasi Tirk edebiyatinin ve Anadolu'daki edebi Tiirk¢enin
olusumunda son derece onemlidir. Mevlid'i ya da orijinal adiyla Vesiletii'n-Necat "1
Tirkgeyi Kur'an oncii eserlerin en basinda saymamiz gerekir. Vesiletii 'n-Necat XV.
yiizyilda yazilmistir ve Tiirk¢e kaleme alinmis mevlidlerin en meshurudur. Fetret devri

denen siyasi ve sosyal kargasanin hakim oldugu bir donemde yazilan bu eser XV.

! Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 1 Bask, Istanbul, Dergah Yay. 2018, s.31.
2 Bilal Kemikli, *“ Tiirk Islam Edebiyati Giris “, 8. Baski, Bursa, Emin Yay, 2018, s.71.
3 bkz. Mustafa Erkan, "Darir", Di4, C.8, Istanbul, 1993, s.104-105.
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yiizyilda yazilmis olsa da kurulus donemi edebiyatinin dncii metinlerine dahil edilmesi

gerekir.

Osmanli kurulus donemi edebiyati1 igerisinde yazilmis olan mesnevilerden en
onemlilerinden biri de Germiyanli Sair Ahmedi'nin Bursa'da yazdig1 Iskender-
name'dir. iskender'in efsanevi hayatini anlatan bu eserin konusu iranl sair Nizami'den
almmistir.! Ahmedi'nin Emir Siileyman'im talebi iizerine yazdig1 Cemsid ii Hursid adl
mesnevi de Iranli sair Selméan-1 Saveci nin ayn1 adli eserinden yola ¢ikilarak yazilmustir.
Ahmedi ile birlikte Osmanli siirinin kurucu sahsiyetlerinden biri sayillan Ahmed-i
Dai'nin de bu donemde yazdigi onemli bir mesnevi vardir. Ceng-ndme verilen bu

mesnevi edebiyat tarihimiz igerisindeki ilk orijinal mesnevi olarak kabul edilmektedir.?

Bu donemde yukarida adini zikrettigimiz mesneviler disinda yazilmis
mesneviler vardir. Bunlardan; Yusuf-1 Meddah'in Varaka ve Giilsah1, Ummi Isa'nin
Mihr i Vefd'si, Seyhoglu Mustafa'nin Hursid-name'si, Ahmed-i Dai'nin Camasb-
name’si kayda deger eserlerdir. Bunlarin disinda Dadsitan-1 Geyik, Dasitan-1 Kesikbas,
Dasitdn-1 Kiz, Dasitdn-1 Maktel-i Hiiseyin, Dasitin-1 Ejderha, Tavus Mucizesi ... gibi
kimisinin miiellifi belli olamayan, dinidestani halk hikayesi temelli, beyit sayis1 ¢ok az

olan mesnevilere de rastlanmaktadir.

Sonu¢ olarak kurulus donemi mesnevilerine baktigimizda bu dénem
mesnevilerinin konularinin genellikle iran edebiyatindan alimis oldugunu gériiyoruz.
Bir¢ogu Fars¢adan terciime edilmis olan bu eserlerin bazilarinin Fars¢adaki halinden
farkli bir muhtevalar1 da kapsadigir goriilmektedir. Bazi mesnevilerin de Farscadaki
orijinal halinden ilham ile yeniden yazildigini séylememiz miimkiindiir. Bu donem
mesnevileri igerisinde tamamen telif ve 6zgiin bir konuda yazilmis olmasi sebebiyle
Ahmed-i Dai'nin Ceng-ndme’sinin ilk orijinal mesnevi oldugunu sdylemistik. Her ne
kadar Iran edebiyatindan terciime ya da miilhem bir sekilde yazilmis olsalar da bu
donemde yazilmis Iskender-name, Garip-name, Mantiku t-tayr, Vesiletii'n-Necat gibi
eserlerin Osmanli edebiyatinin olusumunda O6nemli Oncii metinler olduklarini
sOylemeliyiz. Donemin mesnevilerine baktigimizda biiyiik bir kisminin dini tasavvufi

igerikli oldugunu goriiyoruz. Yukarida belirttigimiz gibi bu donemde halk tipi mesnevi

! bkz. Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 1.baski, Istanbul, Dergah Yay. 2018, s.68.
2 bkz. Celebioglu. a.g.e. s.117-120.
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dedigimiz genellikle halk hikayesi kaynakli beyit sayisi az hatta bazilarinin miiellifi

belli olmayan ¢ok sayida mesnevinin yazildigini da goriiyoruz.

Genel olarak kurulus donemi edebiyatina baktigimizda gerek mesnevilerde
gerek mesnevi dis1 metinlerde muhtevanin dini tasavvufi temelli oldugunu goériiyoruz.
Bunda bu donem edebiyatinin sGfi sairler tarafindan olusturulmasinin pay1 biyiiktiir.
En basta da belirttigimiz gibi Mogol istilasindan kacan stfilerin Anadolu'yu giivenli bir
liman olarak gormeleri ve Anadolu'ya gelirken Hoca Ahmed Yesevi gibi ulu
sahsiyetlerin manevi nesvelerini de getirmeleri, Anadolu'da biiyiikk tasavvuf
cereyanlariin ve tarikatlarinin olusmasina zemin hazirlamis, bu tasavvuf mubhitlerinde
yetisen sifi sairler Anadolu'da Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyatinin temellerini
atmuslardir. Yukarida zikrettigimiz Yunus Emre, Ahmed-i Dai, Seyyad Hamza, Asik
Pasa gibi isimler iste bu tasavvuf muhitlerinde yetismis shfilerdir bu sairlerin
Anadolu’daki ilk temsilcisi olarak Siileyman Celebi'nin dedesi olan Seyh Mahmud

gosterilir.

Kurulus donemi olarak adlandirdigimiz XIII. ve XIV. yiizyll aym1 zamanda
Osmanli Klasik Siirinin ya da bir baska deyisle Divan siirinin temellerinin atildigt
donemdir. Bilindigi gibi divan siirinin kurucu sairi olarak Hoca Dehhani gosterilir.
Hayat1 ve siirleri hakkinda c¢ok fazla bilgiye sahip olmadigimiz Hoca Dehhani, sadece
divan siirinin degil ayn1 zamanda din dist edebiyatin da Oncili sairi olarak kabul
edilmektedir. Osmanl1 siirinin kurucu sahsiyetlerinin basinda Hoca Dehhani ile birlikte
anilmas1 gereken bir bagka isim de Ahmedi dir. Yukarida mesnevisinden bahsettigimiz
Ahmedi, bu dénemin velud bir sairidir. Hacimli bir divanit olan Ahmedi, kendinden
sonra gelecek olan divan sairlerine tesir eden biiyiik bir sairdir. Bu donemin divan
sahibi diger sairleri ise Ceng-name’si ile bildigimiz Ahmed-i Dai, Har-name adindaki
kiigiik alegorik mesnevisi ile meshur Seyhi ve Azeri sahasi sairlerinden sayilan Kadi
Burhaneddin'dir. Saydigimiz bu isimler XV. Yiizyildan itibaren klasik donemi baslayan
XIX. yiizyilin sonuna kadar toplumun her kesimi tarafindan okunan ve yazilan adina

divan siiri dedigimiz Osmanli Klasik Siirinin temellerini olusturan 6ncii sahsiyetlerdir.
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I11. XV. YUZYIL OSMANLI EDEBIYATINA GENEL BiR BAKIS

XV. ylizyilin Osmanli Devletini siyasi bunalimdan ve istikrarsizliktan kurtarip
imparatorluk emellerine ulastiran parlak bir asir oldugunu soyleyebiliriz. Soyle ki XV.
Yiizyil adina fetret devri denilen siyasi kargasanin hakim oldugu bir dénem ile baslar.
Bilindigi gibi bu siirecte Anadolu'da beylikler yeniden teskilatlanmig bir dnceki asirda
saglanan siyasi birlik ve otorite bu donemde inkitaya ugramistir. Yaklasik 12 yil siiren
bu donem Celebi Mehmet'in saltanati ele gegirmesi ile son bulur. Celebi Mehmet siyasi
otoriteyi yeniden saglayarak adeta devletin ikincisi kurucusu olur. Celebi Mehmet'in
1421 deki oliimiiyle yerine II. Murat ge¢cmistir. II. Murat, padisahlig1 sirasinda iki defa
tahtin1 oglu Mehmet® e birakmis olsa da askeri ve siyasi anlamda parlak bir saltanat
donemi gecirmistir. Padisahliginin ilk yillarinda Sehzadde Mustafa isyanini bastirarak
otoritesini pekistiren Sultan Murat dikkatini Balkan topraklarina ¢evirdi. 1444 te Varna
ve 1448'de II. Kosava savaslarinda aldig1 zafer Balkanlardaki Tiirk hakimiyetini
pekistirip Istanbul'un fethinin éniinii agnmustir. 1451 yilinda babasimin yerine bu sefer
kesin olarak tahta gecen II. Mehmet, Istanbul'un fethini baslica gaye olarak belirledi.
Istanbul'un fethi II. Mehmet'i IslAm 4leminin en biiyiik hiikiimdar1 Osmanli Devletini
de Islam aleminin en biiyiik devleti konumuna getirdi. Saltanatinda Anadolu ve Balkan
cografyasinda baska siyasi ve askeri zaferler de elde eden Fatih Sultan Mehmet,
Otlukbeli'nde Uzun Hasan'1 da yenip Karamanogullari'n1 da hakimiyeti altina ald1 ve
oglu II. Bayezid e biiyilik bir imparatorluk birakti. Nitekim II. Bayezid donemi istikrar
ve giivenlik donemi olarak adlandirilabilir. Kardesi Cem ile saltanat miicadelesine
girmesi ve Cem Sultan’in bu miicadelede Rodos sovalyelerinin elinde santaj vasitasi

olarak kullanilmasi, II. Bayezid'i ihtiyatl bir siyaset izlemeye mecbur kilmigtir.

Her ne kadar XV. ylizyil bir duraklama ile baslamis olsa da bu duraklama
edebiyat ve kiiltlir alanina sirayet etmemistir. Bir 6nceki ylizyilda baslayan ilmi, edebi
ve kiiltiirel faaliyetler bu yiizyillda da artarak devam etmistir. Siliphesiz bunda tahta
gecen padisahlarin bilime ve edebiyata verdikleri 6nem, bilim ve sanat adamlarina
gosterdikleri hiirmet son derece etkilidir. Yukarida da belirttigimiz gibi XIII. ve XIV.
yiizyillarda beyliklerde ve Osmanli sahasindaki edebi hayat oldukca canhidir. Bu
canliligin XV. ylizy1l edebiyatina yansimasi son derece olumlu olmustur XIII. ve XIV.
yiizyillarda canli bir sekilde ortaya ¢ikan mesnevi edebiyati, Manzku ‘t-tayr, Garib-

name, Yusuf u Ziileyha, Iskender-ndme gibi oncii ve basat eserler ortaya koymayi
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basarmisti. Kurulug donemi edebiyatin1 degerlendirirken Tiirkgenin kurucu metinleri
arasinda saydigimiz Vesiletii n-necat, Ceng-name gibi eserlerin de XV. ylizyillin hemen
basinda yazildigini tekrar belirtelim. Bu yilizyilda da bu anlamda Tiirk¢enin kurucu ve
oncii eserlerinden sayilabilecek mesnevilerin yazildigin1 gézlemliyoruz. Bunlarin
basinda Yazicioglu Mehmed'in Muhammediyye'si sayilabilir. Yazildigi giinden bu yana
Anadolu'nun  Miisliiman halki, Yazicioglu kardeslerin  Envdrii l-Asikin't ~ ve
Muhammediyye" sini zevkle ve heyecan ile okumustur. Bu eserlerin, Miisliiman Tiirk
evlerinin kiitiiphanelerindeki dini kitaplar arasinda her zaman &nemli bir yeri olmustur.!
Donemin mesnevi edebiyatinda dikkat ¢eken en 6nemli isim Anadolu sahasinin hamse
sahibi ilk sairi olarak bilinen Hamdullah Hamdi dir. Yiizyilin ikinci yarisinda yasayan
sairin Yasuf u Ziileyhd adli mesnevisi Fuzlli, Leyld vii Mecnin adli mesnevisini
yazincaya kadar edebiyatimizin en basarili mesnevisi kabul edilmistir. Yasuf u Ziileyha
da dahil olmak tiizere mesnevilerinin biiyiikk bir kismi terclime olan Hamdullah
Hamdi'nin en 6zgiin mesnevisi Tuhfetii'|l-Ussdk olarak kabul edilir.> Ayrica sairin
hamsesini olusturan diger mesneviler ise kimi kaynaklarda Ahmediyye, kimi
kaynaklarda da Muhammediyye olarak gecen ama daha ¢ok Mevlid olarak bilinen
mesnevisiyle, Kiyafet-name ve Leyld vii Mecniin adli mesnevileridir. Bu donemde
Stileyman Celebi'nin ag¢tigr yolu takip ederek mevlid yazan sairler vardir. Bunlar
arasinda Ahmed Mevlidi, Arif Mevlidi, Sinanoglu Mevlidi, Hocaoglu Mevlidi, Celal
Muhibbi Mevlidi sayilabilir. Ayrica Kerimi 'nin frsad’1, Abdurrahman’n Siyer-i Nebi si,
Arif'in Mirdc-1 Nebi ve Vefatii'n-nebi isimli eserleri, semail tiiriiniin ilk 6rneklerinden
sayllan Mehmet Efendi'nin Giilistan- 1 Semdil’i, Kemal-i Ummi nin kirk hadis tiiriiniin
Tiirk edebiyatindaki ilk &rnegi sayilan Kirk Armagan isimli eseri Tiirk Islam edebiyat:

agisindan dnemli numunelerdir.?

XV. vyiizyilda yazilmis diger mesnevileri zikredecek olursak bunlar arasinda
Yazict Salih'in Semsiyye'si, Hac1 Bektas-1 Veli'nin Makalat inin bir terciimesi olan ve
Hatipoglu tarafindan yazilan Bahrii'l-Hakayik adli mesnevi ve yine ayni sairin Letdyif-
name’si, Abdiilvasi Celebi'nin Halil-ndme ve Mi'rdc-name’si, Kaygusuz Abdal'in
Minber-namesi kayda deger mesnevilerdir. Bunlarin disinda donemin biiyiik sairi olan

Ahmedi'nin yukarida zikrettigimiz mesnevileri disinda Vis @i Ramin, Giil ii Hiisrev adli

! Mustafa ismet Uzun, "Envariil'l-Asikin", D4, C.11, istanbul, 1995, s. 258-260.
2 Zehra Oztiirk, "Hamdullah Hamdi", DI4, C. 15, Istanbul, 1997, s. 452-454.
3 bkz. Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati Giris, 8.baski, Bursa, Emin Yay, 2018, 5.80-81.
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mesnevileri de zikredilmesi gereken 6nemli eserlerdir. Ahmedi nin Tervihii'| Ervah adl
tibba dair mesnevisi 10 bini askin beyitten olusan dénemin en hacimli mesnevisidir.!
Goriildiigii gibi bu ylizyilda ortaya konan mesnevilerin niteligi bir onceki yiizyila gore
artmis, hamse sahibi sairler ortaya ¢ikmis, XIII. ve XIV. yiizyillda ortaya ¢ikan
dinidestani mesneviler bu yiizyilda yerini dini didaktik hiiviyette 6zglin ve Oncii

mesnevilere birakmigtir.

Mesnevi edebiyatinda oldugu gibi edebiyatin diger alanlarmin da bir dnceki
yiizyila gore nicelikge ve nitelikge basarili bir donem gegirdigini soyleyebiliriz. Osmanli
edebiyati bu ylizyilin hemen basinda klasiklesme yolunda 6nemli adimlar atmistir.
Divan sayisinda ciddi bir artis olmus, Ahmedi, Necati, Seyhi, Ahmed-i Dai gibi divan
siirinin kurucu biiyiik sairleri temayiiz etmis, hemen her konuda te'lif ya da terciime
mesneviler yazilmis, sadece siir degil nesir alaninda da 6ncii ve kurucu metinlerin

yazilmasi bu yiizyil i¢in zikredilmesi gereken 6nemli edebi gelismelerdir.

Bu edebi canliligin olusmasinda siliphesiz ilme ve sanata iltifat eden Osmanl
padisahlarinin katkist biiytiktiir. Celebi Mehmet kisa padisahlig1 siiresinde bu canliligin
olusmasi i¢in Seyhi, Ahmed-i1 Dai, Ahmedi gibi sairleri himaye ettigi gibi telif terciime
bazi eserlerin yazilmasina sebep olmustur. Bu donemde Celebi Mehmet adina c¢ok

sayida eser yazilmis, cok sayida mesnevi Celebi Mehmet'e sunulmustur. >

II. Murad donemi ile birlikte edebi ve kiiltiirel gelismelerin daha da arttigim
goriiyoruz. Bunu II. Murad doneminde temayiiz etmis sairlerin, ilim adamlarinin,
sanat¢ilarin ¢coklugundan anlayabiliyoruz. Bu donemde temayiiz etmis sahsiyetlerin
bliylik bir kisminin II. Murad'in meclisinde ve sofrasinda bulundugu da tarihgilerin ve
edebiyat tarihcilerinin aktardigi bilgiler arasindadir. Bu da demek oluyor ki Osmanli
sultanlar1 iginde siir sdyleyen ilk padisah olarak kayda gegen II. Murat edebiyat ve
kiiltiir adamlarina gosterdigi iltifat ile Tiirkgenin bir kiiltiir dili olmasinda 6nemli bir
emege sahiptir. Seyhi, Cemali, Semsi, Gelibolulu Za'ifi, ivazpasazade Ata'1, Aski gibi
sairler; Hact Bayram Veli, Emir Sultan, Esrefoglu Rumi gibi mutasavviflar; Asikpasa-
zade gibi bir tarih¢i; Haci1 Pasa gibi bir tip adami II. Murat doneminde yasamigstir.

Bununla beraber Yazicioglu kardeslerin Muhammediyye ve Envdrii‘l-Asikin adl

! Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 1.baski, istanbul, Dergah Yay, 2018, s.113-117.
2 Atilla Sentiirk-Ahmet Kartal, Universiteler I¢in Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, 1. Baski, Istanbul, Dergah
Yay. 2004, s.163.
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eserleri, Esrefoglu Rumi nin Miizekki n-niifiis adli eseri, Omer bin Mezid'in Anadolu'da
yazilan ilk nazire mecmuasi olarak bilinen eseri II. Murat doneminde yazilmis ve ¢ok
sayida eser II. Murat'a sunulmustur. II. Murat, ayrica Danissmend-nameyi Arif Ali'ye
daha sade bir Tiirk¢e ile yeniden yazdirmis, Kabus-ndme terciimesini begenmeyerek
daha sade ve kiilfetsiz bir Tiirk¢ceyle yeniden yazilmasi igin Mercimek Ahmed'i

vazifelendirmistir.!

Babasi gibi sair olup siirlerini Avni mahlasiyla yazan Fatih Sultan Mehmet, bir
ilim ve kiiltiir sevdalisidir. Istanbul'u fetihten sonra biiyiik bir ilim ve kiiltiir merkezi
yapmak istemis, bu ugurda oncelikle Sahn-1 Seman medreselerini kurmustur. Fatih,
hemen her alandan yetkin fikir ve sanat adamlarini g¢evresine toplamis, onlarin bir
kismin1 kendisine hoca olarak tayin etmis, kimisini de himaye ederek meclislerinde ve
sohbetlerinde agirlamistir. Bu isimler arasinda Sinan Pasa, Molla Hiisrev, Molla Yegéan,
Hoca-zade, Molla Giirani, Ahmet Pasa, Zenbilli Ali Efendi, Molla Liitfi, Molla Zeyrek
gibi isimler sayilabilir. Bunlarin disinda astronomi alimi Ali Kuscu onun zamaninda
Istanbul'a gelmis, Iranli alim Molla Cami'yi davet etmis ve cesitli hediyeler
gondermistir. Meshur italyan ressam Bellini'yi Istanbul'a getirtip resmini yaptirmis ve
himaye etmistir.”> Fatih Sultan Mehmet'in dgrenme ve miispet ilimlere olan bu cok
yonlii meraki Osmanli devletindeki kiiltiirel faaliyetlerin canlilik kazanmasini saglamas,

bu faaliyetler de Istanbul un bir kiiltiir merkezi olmasina zemin hazirlamistir.

Bu kiiltiirel canlilik siiphesiz edebi anlamda da kendini gdstermistir. Fetihle
birlikte canlanan edebi hayat hiiner sahibi bir¢ok sairin temayiiz etmesini saglamistir.
Bu donem sairleri igerisinde zikredilmesi gereken en 6nemli isimlerin basinda Fatih'in
hocast olarak bizzat Istanbul'un fethinde bulunmus Bursali Ahmed Pasa'dir. Onun
Divan'in da ortaya cikan siir tarzi Baki'ye kadar yetisen sairler iizerinde etkili
olmustur.’ Ahmed Pasa disinda biiyiik bir Tiirkge Divam olan Necati Bey, Melihi,
Mesihi, Hamdullah Hamdi, Saruca Kemal, Karamanli Nizami, Dede Omer Ruseni,
Behisti, Ivazpasa-zade Ata'i, Adni gibi isimlerin bircogu hem Fatih dénemini idrak

etmis hem de XV. asrin biiylik sairleri sifatina haiz olmuslardir. Bunlarin disinda Fatih

!'bkz. Atilla Sentiirk- Ahmet Kartal, Universiteler Icin Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, 1. Baska, Istanbul,
Dergah Yay. , 2004, 5.163-166.

2 bkz.Sentiirk-Kartal, a.g.e.s.166-167.

3 Bilal Kemikli, * Tiirk Islam Edebiyat: Giris “, 8.baski, Bursa, Emin Yay. 2018, 5.79.
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doneminde zikredilmesi gereken isimler igerisinde Fatih'in kendisi gibi sair olan
ogullari Cem Sultan ve II. Bayezid (Adli) sayilmalidir. Hayatlarindan ve edebi
sahsiyetlerinden detaylica bahsedecegimiz bu isimlerin her biri kendi ikametleri olan
sancaklarinda birer edebi muhit olusturmus Onemli isimlerdir. Bu nedenle Fatih

doneminde sairlerin dort merkezde toplandiklar1 kabul edilmektedir.

Birinci merkez; Adni mahlasiyla siirler yazan Sadrazam Mahmud Pasa'nin
etrafinda ve himayesinde toplanan Enveri, Tursun Bey, Saruca Kemal, Karamani

Mehmed Pasa ( Nisani), Hayati, Halimi gibi sairlerin olusturdugu merkezdir.

Ikinci merkez I1.Bayezid'in Sehzadelik yillarinda bulundugu Amasya'dir. Kutbi
Pasa, Cezerl Kasim Pasa, Miieyyed-zade Abdurrahman Celebi, Afitdbi, Mihri Hatun,

Sinoplu Seyfi bu muhitin 6nemli simalaridir.

Ugiincii merkez; Konya'da Sehzdde Cem Sultan'in etrafina topladig1 sairlerle
olusturdugu merkezdir. Cem sairleri de denilen bu sairler sunlardir: Tiirabi, La'li, Sa'dji,

Haydar Celebi, Sehayi, Sahidi

Dordiincii merkez ise Fatih Sultan Mehmet'in etrafinda ve himayesinde toplanan
kalabalik bir merkezdir. Kaynaklarda Istanbul'da Fatih'in hizmetinde ¢ok sayida sairin
bulundugu aktarilmaktadir. Bunlar arasinda en 6nemlileri Ahmed Pasa, Necati, Molla
Lutfi, Melihi, Aski, Mehdi, Kazasker Fenari-zade Ali Celebi, Ulvi, Katibi, Zeynep

Hanim, Cemali, Kivimi, Amasyali Sehdi, Hamidi, Kabuli, Hizir Bey gibi isimlerdir.!

Fatih doneminde baslayan ilim ve kiiltlir hareketleri II. Bayezid zamaninda da
devam etmistir. Bayezid da babas1 gibi bir¢ok ilim ve sanat erbabin1 himaye etmis onun
doneminde pek cok sair ulufe ve salnameler alarak rahat bir hayat stirmiislerdir. Bundan
dolay1 Bayezid adina pek ¢ok kaside yazilmis ve pek cok kitap kendisine sunulmustur.
Sultan Bayezid donemi Fatih ve Murat zamaninda yetisen pek c¢ok sairin sohretinin
devam ettigi bir donemdir. Necati Bey ve Ahmed Pasa en basarili siirlerini bu donemde
kaleme almislardir. Kanuni Sultan Siileyman donemine kadar yetisen biitiin sairlerin

iistadi olarak kabul edilen Zati, sohretini bu doneme bor¢ludur. Bunlarin disinda Cezeri

'bkz. Ibrahim Akyol, "Fatih Sultan Mehmet Dénemindeki Edebi Cevreler", Cankiri Karatekin
Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, S.2, Cankir1, 2013, 5.93-122.
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Kasim Pasa, Bihisti Sinan Celebi, Cakeri, Fazli, Kara Seydi, Safadyl Lokman Dede,

Dervis Ferruhi, Sami Mustafa Bey padisahin himayesini gérmiis sairleridir.!

Genel olarak XV. asirda edebiyatina baktigimizda edebiyatin bu yiizyilda biiyiik
bir gelisme gosterdigi ve divan edebiyatinin kurulma dénemini tamamlayip klasik bir
edebiyat goriiniimii kazanmaya bagladigin1 sdyleyebiliriz. Dénemin siir dilinde
baktigimizda iki ayr1 yol izlendigi géze ¢arpmaktadir. Basta Necati olmak iizere Aydinl
Visali, Sehzade Korkut ve yiizyilin diger sairlerinde de goriilen atasézlerini, deyimleri
ve halk soyleyislerini siirde kullanarak Tiirk¢elestirme ¢abalar; az sayida Farsca terkip
kullanma gayretleri dikkate sayandir. Ancak artan Iran edebiyat1 etkisinin siir dilindeki
Farsga kelime ve terkip sayisina da etki ettigi ve bunun sonucunda olarak da Tiirk¢enin,

Farscanin etki alanina girmeye basladig1 da goriiliir.?

XV. yiizyill mensur eserler bakimindan da oldukca zengin bir dénemdir. Cok
farkli konularda kimisi terclime kimisi telif olmak {izere ¢ok sayida eser kaleme
alimmigtir. Bu ylizyilda yazilmis baslica mensur eserler; Kur'an ya da sure tefsirleri,
tezkiretiil'l-evliyalar, menakibnameler, dini-tasavvufi eserler, tarihi eserler ve
sozliiklerdir. Bu eserlerin dini ahlaki muhtevali olanlarinda sade bir dil kullanildig1 goze
carpar. Tipki siir dilindeki gibi nesir dilinde de iki farkli yolun kullanildig:
goriilmektedir. Yiizyilin ilk yarisinda mensur eserler genellikle anlasilir bir Tiirkgeyle
yazilmistir. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren klasiklesen edebiyatin etkisiyle siislii ve
sanatli nesir lislubu kullanilmaya baslanmistir. Bu siislii nesir lislubunun en 6nemli
Ornegi siiphesiz Sinan Pasa'nin Tazarrudtidir. Sinan Pasa, bu donemde daha ¢ok
Tazarrudt'1 ile taninmig bir sanatgi olsa da Tezkiretii'l-evliya ve Maarif-name adli
mensur eserleri de son derece Onemli eserlerdir. XV. yiizyiln 6nemli mensur
eserlerinden biri de Mercimek Ahmed'in Kdbus-nadme terciimesidir. Ayrica Yazicioglu
Ahmed’ in Envdrii'I-Agikin adli eseri edebiyatimizin siislii nesir drnegini yansitan éncii
metinlerinden birisidir. Dénemin nlii tarihgisi Asikpasa-zade'nin Tevdrih-i Al- i
Osman adli eseri bugiin de bagvurulan 6nemli kaynaklardan biridir. Bunlarin disinda

Uzun Firdevsi'nin Siileyman-name, Ebu’l- Hayr Rumi'nin Saltuk-namesi, Yazicioglu

! bkz. Ahmet Atilla Sentiirk-Ahmet Kartal, Universiteler I¢in Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi, 1. Bask,
Istanbul, Dergah Yay. 2004, s.169-171.
2 bkz. Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi, 6. Baski, Ankara, Akgag Yay. 2000, s.105-106.
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Ali'nin Selcuk-ndme, adli eserleri donemin 6nemli mensur eserleri arasindadir.! Bu
donemde manzum eserleri ile tanidigimiz Ahmed-i Dal mensur eserler de yazmistir.
Bunlarin i¢inde Tiirk¢eye ¢evrilen ilk Kur'an tefsiri olarak bilinen Terciime-i Tefsir-i
Ebu’l Leys Semerkandi ile mektuplasma tiirleri ve kompozisyon kurallarini sanatkarane
bir iislupla anlatan Teressiil, nesir tarihimiz agisindan son derece dnemli eserlerdir. Bu
tiriin en 6nemli 6rneklerinden birini de bu asirda Mesihi Giil-i Sad- Berg ile ortaya
koymustur. Nesir tarihi iginde 6nemli isimlerden biri Bedr-i Dilsad in Tuhfe-i Muradi

adli eseri de donemin 6nemli mensur eserlerinden birisidir.?

Bu asirda heniiz tezkire tiirlinde bir eser ortaya koyulmamis olsa da once de
belirttigimiz gibi nazire mecmualarinin ilk 6rnekleri bu asirda otaya konmustur. Tiirk
edebiyatindaki ilk 6rnegi olan Omer b. Mezid'in Mecmu atii'n-nezdir adli eserinden
sonra Egirdirli Hact Kemal'in Cami tin-nezdir, Edirneli Nazmi'nin Mecma “iin-nezdir
adli eserleri ile miieelifi bilinmeyen bir nazire mecmuasit XV. yiizyila ait nazire

mecmualaridir.’

Yukarida da bahsettigimiz gibi donemin canli bir edebiyat ve kiiltiir ortaminin
olusmasinda padisahlarin olduk¢a biiyiik bir katkisi olmustur. Ancak bu yiizyilda
edebiyatin gelismesindeki 6nemli sacayaklarindan bir tanesi de bu donemde ortaya
cikan biiylik mutasavviflardir. Esrefoglu Rumi, Hac1 Bayram-1 Veli, Abdurrahim- 1
Rumi, Emir Sultan, Abdurrahman El Bistami, Seyh Vefa adiyla bilinen Muslihiddin
Mustafa gibi sahsiyetler Osmanli kiiltiir, din ve tasavvuf hayatinin Onemli

simalarindandir.*

Ankara'da ilk Tirk tarikati olarak kabul edilen Bayramiyye tarikatin1 Haci
Bayram-1 Veli tarafindan kurulmasi, Islam diinyasinin tesir dairesi en genis
tarikatlarindan Kadiriyye'nin bir subesi sayilan Esrefiyye tarikatinin Esrefoglu Rumi
tarafindan kurulmasi, Seyh Vefa tarafindan Zeyniyye nin bir kolu olarak Vefaiyye'nin
kurulmas1 bu yiizyildaki 6nemli tasavvufi gelismelerdendir. Bunun disinda Iran'dan

kovulan Hurufiligin Anadolu’da Bektasi- Kalenderi hatta Mevlevi ¢evrelerde yayginlik

! bkz. Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, 6. Baski, Ankara, Ak¢ag Yay. 2000, s.135-136.

2 bkz. Ahmet Atilla Sentiirk- AhmetKartal, Universiteler Icin Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi, 1. Baska,
Istanbul, Dergah Yay. 2004, 5.225-228.

3 bkz. Sentiirk —Kartal, . a. g. €. 5.229-230.

4 bkz. Sentiirk —Kartal, . a. g. € 5.169-171.
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kazandigin1 da eklemeliyiz. Yukarida adini zikrettigimiz sahsiyetlerin pek ¢ogu dini
tasavvufi ahlaki bir takim eserler kdleme alirken siirle olan tinsiyetleri sayesinde dini
tasavvufl halk siirinin ve divan siirinin gelisimine katkida bulunmuslardir. Manzum ve
mensur alaninda ¢ok onemli eserler kaleme alan bu sahsiyetler sadece yazdiklar ile
degil kendilerinden sonra takipgilerinin eserleri hakkinda yazdiklar1 serhler, ve bu
sahsiyetlerin hayatlarini, kerametlerini anlatan menkibeler ile Tiirk Islam edebiyatinin
gelisip zenginlesmesine vesile olmuslardir. Kisaca 6zetleyecek olursak Osmanli dini
tasavvufl siirinin kurumsal bir kimlige kavusmasinda Bayramilik, Hurufilik ve bir
onceki yiizyilda yerlesmeye baslamis olan Naksibendilik, Halvetilik ile bunlarin ¢esitli
kollar etkili olmustur.

V. XV. YUZYIL OSMANLI SULTAN SAIRLERI

1. MURADI (II. MURAD) ( 1404-1451)

1.1. Hayati ve Sahsiyeti

II. Murat, 1404 yilinda Amasya'da Celebi Mehmet'in en biiyiik oglu olarak
diinyaya gelmistir. 1410 yilina kadar Amasya’ da kalmis daha sonra babasi ile Bursa'ya
gelmis, birkag y1l sonra da dogdugu yere Amasya'ya vali olarak donmiistiir. Amasya
valiligi sirasinda Borkliice Mustafa ve Kara Tatarlar isyanlarin1  bastirip,
Isfendiyarogullarin°dan Samsun’ u almayi basardi. Bu basarilardan ¢ok kisa bir zaman
sonra omriliniin son demlerini yasayan babasi tarafindan Bursa'ya c¢agrildi. Sehzade
Murad Bursa'ya gittiginde Celebi Mehmed vefat etmisti. Sehzade Murad Bursa'ya
gittiginde Celebi Mehmet'in oliimii ve Sultan Murad'in hiikiimdarligi ilan edildi.
Boylece II. Murat Osmanlinin 6. Padisah1 olarak 17 yasinda tahta ¢ikmis oldu.! Tahta
ciktiktan sonra cesitli gailelerle miicadele etmek zorunda kalan II. Murat bu isyanlari
bastirdiktan sonra, Anadolu'da Mentese, Samsun ve Germiyan mintikalarinin tamami
ile Sirbistan’da Semendire'nin fethini gergeklestirir. Macarlarla yapilan Edirne —
Segedin antlagmasindan kisa bir siire sonra saltanati Manisa valisi olan oglu Mehmed'e

birakarak Bursa'ya ( veya Manisa) cekilip kendisini ziihd ve takvaya verir.>

! Halil Inalcik, "Murad II", DI4, C.31, Istanbul, 2006, s.164-172.
( Bu boliimiin hazirlanmasinda daha ¢ok zikredilen maddeden istifade edilmistir.)

2 Amil CELEBIOGLU, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 1.baski, Dergdh. Yay. 2018, s.149.
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Avrupa'da kurulan hacl ittifaki nedeniyle tekrar ordunun basmna gecen Sultan
Murad hacglilara karst Varna muharebesini kazanir. Bu zaferden bir sene sonra ikinci
defa taht1 ogluna birakarak Manisa'ya doner. Ancak Edirne'de baslayan yangin ve
akabinde ¢ikan isyan nedeniyle Halil Pasa'nin da istegiyle tekrar tahta ¢ikar. II.
Murat'1n bes yil siiren bu iiglincii saltanat donemi 1451 yilinda vefati ile sona erecektir.
Bu son doneminde Mora, Arnavutluk, seferlerini basariyla tamamlayan Sultan Murat,
1448 de haglhilara karsi kazandigr II. Kosava zaferiyle Osmanli'nin Rumeli'deki

hakimiyetini de per¢inlemistir.

Tarihi kaynaklar Sultan II. Murad'1 duygusal, iyi kalpli, ilme ve sanata merakli,
dine ve tasavvufa meyyal bir padisah olarak tasvir etmistir. ismail Hakki Uzuncarsil II.
Murad’1; ince ruhlu ve hassas, ulemdya karst himayadar, ilmi muhésebeleri seven,
musiki, siir ve edebiyata diigkiin biri olarak tasvir etmistir. Ayrica ince ruhlu sanat ve
ilim erbabiyla bezenmis sohbet meclisleri kurdugu fakat memleketin bir tehlike i¢inde
oldugunu anlayinca sohbet ve eglenceyi birakir hududa kostugu Uzungarsili'nin ona
dair aktardigi bilgilerdendir.! Vasiyetinde Mekke ve Medine fukarasmna para
dagitilmasini, yliziigiiniin satilarak Kur'an-1 Kerim okunmasini, kolelerin azat
edilmesini, yagmur yagmasi i¢in kabrinin istiinlin agik yapilmasini istemesi; kendi
istegiyle tahtan feragat edip ibadete ve riyazete yonelmesi onun dindar ve hayirsever

sahsiyetine siiphe vermeyen delillerdir.>

Kaynaklarda dindar ve hayir sahibi bir zat olarak tanitilsa da II. Murad'in
eglenceye ve isrete fazla diigkiin oldugu da aktarilan bilgilerdendir. Oglu Alaaddin
Celebi nin oliimiinden sonra eglence ve isret hayatina son verip saltanattan ¢ekilerek
kendini ibadete ve riyazet hayatina vakfettigi ve hayatini bu hal iizere devam ettirip bu
sekilde 61diigii goriilmektedir.’ Nitekim onun devrinde yasayan mutasavvif ve mesayihe
hiirmetkar oldugu bilhassa Hact Bayram-1 Veli'nin sohbetinde bulunup Bayramilik
tarikatina muhip seviyesinde bagli oldugu tarihi kaynaklarin aktardigi bilgilerdir.
Bununla beraber daha 6nceki boliimlerde de belirttigimiz gibi II. Murad'in ilim, sanat
adamlarina ¢okga iltifat eden meclisinde ilim ve sanat erbabini agirlayan siir sdyleyen

bir padisah oldugu biitiin tarihi kaynaklarin hem fikir oldugu hususiyetleridir.

' Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, , 1.baski 2018, Dergah. Yay s.150.
2 Celebioglu, a. g. e. s.151.
3 Halil Inaleik, "Murad 11", DI4, C.31, Istanbul, 2006, s.164-172.
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1.2. Edebi Kisiligi

II. Murad, daha 6nce de belirttigimiz gibi Osmanli padigahlar1 igerisinde siir
sOyleyen ilk padisahtir. Siirlerini Murad ve Muradi mahlasiyla yazmistir. Tezkirelerde
aktarilan bilgilere gore Sultan Murad siiri ve sairi seven siir ve edebiyat sohbetleri tertip
edip eden bir padisahtir. Latifi siirlerinin azligina Sehi Bey ise ¢cokluguna isaret etmistir.
Bununla bugiin elimizde II. Murad'a ait ¢ok az siir bulunmaktadir. Latifi tezkiresinde II.

Murad '1n ilim ve sanat erbabina ¢okgea iltifat etmesine dikkat ¢gekmistir.

Mihr-i sipihr-i saltanat-: Osmaniniin envari ziyade oldi, erbab-1 ilm i kemliin
ceraglart seme-i iltifatindan iktibas itmekle hane-i milleri ziyade oldi. Nam-1 seriflerine
kitablar dinildi, miisahereler ii salyanelerle her ziimre behremend oldi. Cura-i cam-
inam-encamindan bezm-i suéaraya dahi piyale iriip sevk u sadi tolulart igildi ve han-i

simat-z inblsdatindan ihvan-1 nazma nevalar irisiip hanlar yinildi.*

Sultan Murad'tan bahseden bir baska tezkireci de Latifi dir. Latifi'nin aktardigi
bilgiye gore Sultan haftada iki giin alimleri ve sairleri toplayip onlarla sohbet eder hatta
bu sohbetlerin mevzularin1 kendisi verir ve bu muvaffak olanlara da ihsanda

bulunurmus.

Rivayet iderler ki fart-1 teraib ii tahrik igiin haftada iki giin ulemd ve sueara-yi
cem ve kendiiyi samim-i dilden izdn u iltifdtla sertd-pa simdh u sem idiip miibdhaseye
bdis olsun igiin her fende nice miibdhi tayin iderler imis ve muhakuk-giizarlardan bi-

muhdba ve bi-gardz ehl-i temyizden bir nice miimeyyiz nasb iderler imis.?

Sultan Murad'tan geriye bir divan ya da bir divange kalmamistir. Tezkirelerden
aktarilan elimizde ona ait ¢ok az siir vardir. Kendisine ¢ok sayida sair tarafindan ¢ok
sayida siir sunuldugu muhakkaktir. Az sayida siirine dahi nazireler yazildig:
tezkirelerde aktarilan bilgilerdendir. Az sayida siirinden siirin hususiyetlerine vakif bir
sair oldugu anlasiimaktadir. Ancak II. Murad'1 Tiirk Islim Edebiyati agisindan degerli
kilan asil nokta onun Osmanli padisahlar1 i¢inde siir sOyleyen ilk padisah olmasidir.
Kendisinden sonra gelen padisahlar da dedeleri Il.Murad'in izinden gitmis sair

padisahlar gelenegini olusturmuslardir.

! Filiz Kilig, Mesa irii ’s-su ard- Es-Seyyid Pir Mehmed bin Celebi, Ankara, KTB Yay. 2018, s.69.
2 Ridvan Canmm(hzl.), Latifi, Tezkiretii's-Su’ard ve Tabsiratii'n-Nuzamd, 1. Baski, Ankara, AKM Yay.
2018, s.96.
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2. AVNI ( Fatih Sultan Mehmet) (1432-1481)

2.1. Hayati ve Sahsiyeti

Sultan II. Mehmed 1432 yilinda Edirne’de dogmustur. 1443 yilinda Manisa'ya
vali olarak gonderilmistir. Babasi II. Murad'in tahtan ¢ekilmesi ile iki defa geng yasta
gecici olarak saltanat tecriibesi yasamigsa da bu donemler oldukga kisa siirmiistiir. 1451
yilinda babasiin dliimiiyle tahta kesin olarak ¢ikmis ve 1481 yilindaki 6liimiine kadar
otuz yil hiikiim siirmiistiir.! II. Mehmed, genc yasta basarisiz padisahlik deneyimleri
yasamis olsa da tahta kesin olarak ¢iktiginda parlak bir saltanat donemi gegirmistir.
Istanbul'u fethedip Islam diinyas1 icerisinde saygin bir yer edinen sultan Bat1 diinyasina
da korku veren bir padisah olarak nam salmistir. Sultan Mehmed sadece Istanbul'un
fethine mazhar olmasi ile degil saltanati boyunca kazandigi bircok askeri ve siyasi
zaferler ile Osmanlinin en biiyiik sultanlarindan biri olmay1 basarmistir. 1453 yilinda
kazanilan biiylik fetihten sonra aldigi "Fatih® unvaninin hakkii vermek istercesine
Anadolu’da siyasi birligi saglamaya yonelik fetihler yapmis, Sirbistan, Macaristan
seferlerinde basarilar kazanmis, Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan'1t Otlukbelin'de
maglup etmis devletinin sinirlarin1 hem doguda hem batida genisleterek Osmanli

Beyligini Osmanli Devletine doniistiirmiistiir.

Fatih Sultan Mehmed bilindigi gibi Osmanl padisahlar igerisinde 6grenmeye en
merakl1 olandir. Onun dogu ve bat1 dillerinden bir¢ogunu bildigi, pek ¢ok bilim dalina
vakif oldugu, tarthe ve edebiyata merakli oldugu, siir yazip resim sanatiyla ilgilendigi
herkesin malumudur. Bunda Molla Hiisrev, Molla Giirani, Molla Hayreddin, Ahmed
Pasa, Aksemseddin, Hasan Celebi, Sinan Pasa, gibi devrin seckin alimlerinden ders alip
yiiksek bir kiiltiir ile yetismesinin de pay1 biiyiiktiir. italyan Langusto onu; uzunca
boylu, ince yiizlii, korku uyandiran az giilen 6grenmeye asir1 istekli, asil tavirli ve cihan
devleti kurmay1 ideal edinmis bir hiikiimdar olarak tanitir. Osmanli tarihgilerinden
Nesri; Fatih'i adaletli, yigit, bilgin, dindar, bilginleri ve koruyan nerede olgun bir
kisinin varligini haber alsa Istanbul'a getirtip aylik baglatan bir sultan oldugundan

bahseder.?

! Halil Inalcik, "Mehmed 11", DI4, C.28, Ankara, 2003, 5.395-407.
2 Necdet Sakaoglu, Bu Miilkiin Sultanlari, 1. Baski, Istanbul, Alfa Yaymlari, 2015 s.100.
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2.2. Edebi Kisiligi

Fatih, kimi kaynaklarda dindar bir kisilik olarak tanitilsa da serbest fikirli olup
tutucu olmadigr hakkinda yaygin bir goriis vardir. Nitekim onun Miisliiman olmayan
fikir ve sanat erbabina dahi hiirmet ettigi bu tutumunun delilidir. Doneminde alimler iki
grupta toplanmiglardir. Birinci grupta; Sinan Pasa, Zenbilli Ali Efendi, Molla Liitfi,
Hoca-zade Musatafa gibi Seyh Vefa etrafinda birlesmis genis diisiinceli alimler vardir.
Ikinci grupta ise Molla izari, Hatip-zdde, Karamani Mehmed Pasa, Efdal-zade
Karamanli Ahmed ve Mehmed kardeslerden olusan daha mutaassip alimler vardi. Fatih
ise mizacina uygun olarak bu iki gruptan birincisine daha yakin olmustur.! Bununla
beraber Fatih'in, doneminde yasayan tasavvuf erbabina da hiirmet ve iltifat ettigi
bilinmektedir. Bilhassa Seyh Vefa adiyla bilinen Muslihuddin Mustafa, Fatih'in biiyiik
himaye ve yardimina mazhar olmus, padisah onun adina nisbetle Vefd diye anilacak
olan semtte bir cami ile ¢ifte hamam yaptirmistir.> Bu deliller gostermektedir ki Fatih
Sultan Mehmed, Seyh Vefd hazretlerine ve tarikatine muhip seviyesinde baghdir.
Muslihuddin Mustafa'nin vefatiyla Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye kolu ortaya ¢ikmustir.
Bu gelisme XV. yiizyildaki 6nemli tasavvufi gelismelerden biridir.

Fatih Sultan Mehmet sadece sanat ve edebiyat erbabini patronajlik eden bir
devlet adam1 degil ayn1 zamanda kendisi de siir sdyleyen bir sairdir. Avni adiyla yazdigi
siirleri kii¢iik bir divan olusturacak hacimdedir. Fatih'in Divan'indaki siirlerin biiytik bir
kisminin gazellerden olustugunu goriiyoruz. Bu gazelleri inceledigimizde onun giiclii
sair oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Siirlerinde daha ¢ok hocaligim1 da yapmis olan
devrin biiyiik sairi Ahmed Pasa'nin etkisi goriiliir.’ XVIL yiizyllda yazilmis olan
tezkirelerde Fatih'in siirlerinin  halk tarafindan tanindigi ve ezbere bilindigi
belirtilmistir.(bkz)* Devlet ydnetiminde oldukga sert bir tutum sergileyen hiikiimdarin
siirlerinde hassas ve duygusal mizacin1 gosterdigini soyleyebiliriz. Fatih Sultan
Mehmed'in yukarida da bahsettigimiz mutaassipliktan uzak serbest fikirli karakteri yer

yer siirde de kendinigosterir.

! Ahmet Atilla Sentiirk - AhmetKartal, Universiteler I¢in Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi, 1. Bask, Istanbul,
Dergéh Yay. 2004, s.166.

2 Resat Ongoren, "Muslihuddin Mustafa", D4, C. 31, Istanbul, 2006, 5.269-271.

3 Muhsin Macit, "Siir", Tiirk Edebiyat: Tarihi Ansiklopedisi 2. Cilt, istanbul, KTB Yay. 2007, s.29.

4 Filiz Kilig, Mesd 'irii ’s-su 'ard- Es-Seyyid Pir Mehmed bin Celebi, 1. Baski, Ankara, KTB Yay. 2018,
s.71.
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Ka be hakki Avni bas egmez nemaza yiiz tutmaz
Kaslarun mihrabina secde yeter kiblem bana

Beytinde oldugu gibi birgok siirinde suh bir edanin hakim oldugunu
sOyleyebiliriz. Dini ve tasavvufi kavramlar1 kullanis bi¢iminden hareketle bu konuyu
daha ayrintilt bir sekilde ilerleyen boliimlerde anlatmaya calisacagiz. Bunun disinda
siirlerinde bir hiikiimdar edasini da yer yer buluruz. Asagidaki beyit bunun en agik

delilidir.
Bizimle saltanat lafin idermis ol karamani
Huda firsat verirse ger kara yere karam ant

Fatih'in siirlerini ihtiva eden yegéne eseri Divan'idir. Eser Millet Kiitiiphanesi
Ali Emiri yazmalar1 arasindadir. ( demirbas nr. 305) Bircok defa yayimlanan eserle

ilgili en kapsamli yayin Muhammed Nur Dogan tarafindan yapilmstir.(bkz)!

Fatih, geriye nicelik¢e zayif ancak nitelikge kuvvetli bir divan birakmistir.
Edebiyat tarihgilerinin ortak goriisii Avni'nin siirlerinin edebi ve estetik deger
bakimindan edebiyat tarihimiz i¢inde miistesna bir yere sahip oldugu yoniindedir. Fatih,
Istanbul'u fethetmeseydi ya da hig hiikiimdar olmasaydi yazdig: siirler ile yine adindan

sOz ettirirdi.

3. ADL{ (1. BAYEZID) (1448 — 1512)

3.1. Hayat1 ve Sahsiyeti

II. Bayezid 1448 yilinda Dimeteko'da dogmustur. Fatih Sultan Mehmed'in
biiylik ogludur. Sehzadelerin sancaga ¢ikma gelenegine uygun olarak padisahligindan
once Amasya sancak beyligi yapmustir. Tarihi kaynaklarin verdigi bilgiye gore sancak
beyligi sirasinda bazi askeri basarilar kazanmistir. 1481 yilinda babasi Fatih Sultan
Mehmed'in 6liimii {izerine kardesi Cem Sultan ile taht miicadelesi yapmis ve bu
savastan yenicerilerin de destegi ile galip cikarak tahta oturmustur. II. Bayezid
padisahlig1 déneminde icerde ve disarida bir¢ok sorunla miicadele etmek durumunda
kalmistir. Bilhassa kardesi Cem Sultan ile yasadig1 saltanat miicadelesi bu miicadelenin

sonunda Cem Sultan'in iilke disinda esir hayat1 yasamasi, Cem Sultan'in Osmanli'ya

! Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, 2. Baski, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yay.
2016.
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kars1 bir koz olarak kullanilmasi Bayezid'i ¢ok ihtiyatli ve baris yanlis1 bir siyaset
izlemeye mecbur kilmistir. Biitlin bunlara ragmen savasin kaginilmaz oldugu
durumlarda sefere ¢ikmaktan ¢ekinmemistir. II. Bayezid doneminde Macaristan'a sefer
diizenlenmis, Memlukliiler ile alt: yil siiren bir savas yapilmis, ilk defa Rusya ve
Endiiliis ile iliski kurulmustur. Saltanatinin son yillarina dogru once sehzadeleri
arasinda ortaya cikan taht miicadelesi ve ardindan gelen Sahkulu Isyani Bayezid in 6nce
tahtina, sonra da hayatina mal olmustur.! Sehzadelerinden Selim yenicerilerin de destegi
ile kardesleri arasindan siyrilip babasini tahttan ¢ekilmeye zorladi. Yapilan anlasma ile
II. Bayezid 1512 yilinda taht1 oglu Selim'e birakarak Dimeteko'ya dogru yola ¢ikt1.
Ancak hastalig1 bu zorlu yolculugu tamamlamasina firsat vermedi. Corlu civarinda vefat

etti. Naas1 Istanbul a getirilip bugiin kendi adryla maruf caminin haziresine defnedildi.

Sultan II. Bayezid padisahligi boyunca mecbur kalmadik¢a savastan uzak
kalmay: tercih etmistir. Nizam-1 memleket adina Istanbul'u hig terk etmemistir. Ismail
Hakk1 Uzungarsili” nin verdigi bilgilere gore fitraten melankolik ve mahzun biridir. Hig
sarap kullanmaz az yer ve ata binmekten hoslanirdi.” Bilindigi gibi II. Bayezid Osmanl
tarihinde stfi -mesrep bir hiiklimdar olmasi ile nam salmistir. Tarihi kaynaklarda II.
Bayezid i¢in Safi Bayezid ya da daha bilinen adiyla Bayezid- 1 Veli adi siklikla
kullanilmistir. Bu adin verilmis olmasinin altinda sliphesiz hakli birtakim nedenler
vardir. Hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar onun genglik doneminde serbest bir hayat
stirdligli ancak padisahlig1 ve bilhassa dmriiniin son yillarinda ibadete ve hayir islerine
yoneldigi konusunda adeta hemfikirdir. Uzuncarsili Islim Ansiklopedisindeki
makalesinde onun bu yOniinli vurgularken daima ibadet eder, camiye gider ve sadaka
dagitird1 der. Hatta baz1 kaynaklara gore tasavvufa ilgisi muhiblik seviyesinde kalmamis
ayni zamanda bir mutasavvuf gibi davranmistir. Sehnameci Taliki-zdde zamaninin
¢ogunu orug ile gecirdigini Ebussuud Efendi'nin babasi Seyh Yavsi'ye biat ettigini,
Yavuz Selim civarindaki bir tekkede erbdin ¢ikardigini, Tasavvuf konusunda Seyh
Vefa'dan istifade ettigini aktarir.> Sultan II. Bayezid'in gercekten bir tarikata veya bir
seyhe intisap edip etmedigi ayr1 bir tartisma ve arastirma konusu olmakla beraber hayati
hakkinda bilgi veren kaynaklara gore Sultan II. Bayezid'in zahitlik yonetici zlimresine

yaragsmaz diisturuna pek itibar etmedigi padisah olmasina ragmen ziihd ve takva erbabi

! Serafettin Turan, "Bayezid 11", DI4, C.5, Istanbul, 1992, 5.234-138.
2 Ismail Hakk1 Uzungarsili . “Bayezid 11”. Isldm Ansiklopedisi. MEB Yay. C. 2. Istanbul, s. 396.
3 Yavuz Bayram, Adli Divan:, Ankara, KTB Yay. 2018, s.22.
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bir insan olma gayretinde sifi —mesrep bir padisah oldugu ve bu yonleriyle Bayezid- 1
Veli adin1 hak ettigi mutlaktir.

3.2. Edebi Kisiligi

Kaynaklar Sultan Bayezid'in siire ve sanata onem veren gerek Amasya daki
Sehzadeligi gerek padisahligt doneminde cevresinde birgok sanatgr ve ilim adami
bulunan bir padisah oldugunu gdstermektedir. Idris-i Bitlisi, Molla Liitfi, TAcizade Sa'di
Celebi Miieyyedzade Abdurrahman Celebi, Zenbilli Ali Efendi, Tacizade Ca'fer Celebi,
Ibni Kemal, Zati, Visali, Necati, ve Firdevsi II. Bayezid'in himayesindeki sair ve
alimlerden bazilaridir.! II. Bayezid'in kendisi de ¢ok y&nlii bir sanat erbabidir. Miizikle
ve hat sanati ile ilgilenmis, Adli mahlasi ile yazdig: siirlerini bir divanda toplamistir. I1.
Bayezid divani lizerine degerlendirmelerde bulunan yeni ve eski arastirmacilar onun
orta derecede bir sair oldugunu belitirler. Ancak II. Murad ile baslayan sair padisahlar
geleneginde kendinden Oncekilerden siire daha ¢ok zaman ayirmasi daha fazla siir
yazmig olmasi yoniiyle dikkat c¢ekmektedir. Tezkirecilerden Latifi sairle ilgili
degerlendirmesinde “Tarz-i1 gazelde dbd-i kiramina gdlib ve §i r-i su ard-yi efdzil ve
ehdli misdlinde bi-me’dyib ii bi-mesalib idi.” * diyerek onun siir sdylemede atalarindan

istiin olduguna dikkat ¢cekmektedir.

4. CEM SULTAN (1459 - 1495)

4.1. Hayat1 Ve Sahsiyeti

Fatih Sultan Mehmed'in ti¢lincii oglu olup 1459 Edirne’de dogmustur. Heniiz on
yasinda iken 1469°da Kastamonu sancak beyi olarak vazifelendirildi. Agabeyi Sehzade
Mustafa'nin Konya'da vefat etmesiyle 1474 'te Konya'ya gonderildi. Burada alim ve
sanatkarlardan miitevellit seckin bir kiiltiir ¢evresi olusturan Cem; babasinin 6liimiinden
sonra agabeyi Bayezid ile taht miicadelesine girmis, bu ugurda ordu toplayip Bursa'ya
gitmistir. Bursa'da saltanatin1 ilan edip adma para bastirip hutbe okutan Cem'in

buradaki salatanati ancak on sekiz giin slirmiistiir. 1481 yilimin Haziran ayinda

! Ahmet AtillaSentiirk - AhmetKartal, Universiteler I¢in Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, 1. Bask, Istanbul,
Dergédh Yay. 2004, s.172.

2 Ridvan Canim(hzl.), Latifi, Tezkiretii's-Su’ard ve Tabsiratii'n-Nuzamd, 1. Baski, Ankara, AKM Yay.
2018, s.101.
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Yenigehir'de agir bir yenilgiye ugramis sirasiyla énce Konya'ya sonra Tarsus'a, daha
sonra da Misir sultanin daveti lizerine Kahire'ye gitmistir. Misir'da biiyiik bir ilgi ile
karsilanan Cem, buradan Mekke'ye giderek hac farzin1 da ifa etmistir. Anadolu
beylerinden bazilarinin etkisiyle birka¢ defa taht i¢cin harekete ge¢mis fakat basarili
olamamistir. Anadolu’da tutunmasinin miimkiin olmadigin1 anlayan Cem, maiyeti ile

birlikte Rodos a sigmmustir.

II. Bayezid, Cem Sultan'in Rodas a iltica ettigini 6grenince Rodos sévalyeleriyle
anlagsma yoluna gitti ve sovalyelere 40.000 altin vermeyi kabul etti. S6valyeler Cem'in

tizerindeki kontrollerini daha da arttirdilar ve kendisini gizlice Fransa'ya naklettiler.

1482 yilindan 1489 yilina kadar Fransa'da kalan Cem, 1489 yilinda Roma'ye
getirildi ve bir siire Papa'nin kontroliinde kaldi. 27 Ocak 1495°te Roma'dan ayrilmak
zorunda kalan Cem, Castel Capuana denilen yerde vefat etti. (25 Subat 1495) Kimi
kaynaklarda papa tarafindan zehirlendigi, kimi kaynaklarda ise hastalik yiiziinden vefat
ettigi soylenmektedir. Bayezid, Cem'in 6liimii {izerine ii¢ giinliik yas ilan etmis ayrica
giyabinda cenaze namazim da kildirtmustir. Oliisii de dirisi gibi bir siire vatanin disinda
kalmis, tahnit edilmis cesedi 1499°da defnedildigi yerden alinip Bursa'da Muradiye

Camii haziresine nakledilmistir.'

[Ime ve sanata biiyiik 5nem veren bir padisahin oglu olan Cem, kiigiik yaslarda
Arapca ve Farscayr 6grenmis bilhassa Konya'da iken tahsilini ilerletmistir. Ilim ve
kiiltiir faaliyetlerine 6nem veren Cem, bunlara ek olarak binicilik ve silahsorluk gibi
askeri faaliyetlerde de maharet kazanmistir. [lme ve edebiyata olan ilgisi kiiciik yaslarda
baslayan Cem, defterdar, nisanci gibi memurlarini edebiyatla ugrasan kisilerden se¢mis,
Konya'ya vardiginda etrafinda La’li, Sehayi, Sa'di-i Cem, Kandi, $ahidi ve Haydar gibi
bazi sairleri toplamistir. Bunlardan bazilari, maiyetine girmis yasadig: siirgiin ve esaret
yillarinda dahi onu yalniz birakmamaiglardir. Bu sairlere bu sebeple “Cem sairleri” de

denmistir.?

! Mahmut H. Sakiroglu, "Cem Sultan", Di4, C. 7, Istanbul, 1993, 5.283-284.
2 bkz. 1. Halil Ersoylu, Cem Sultan in Tiirk¢e Divans, 1. Bask , Ankara, TDK Yay. 1989, s.10-11.
3 Giinay Kut, " Cem Sultan ", DI4, C.7 istanbul, 1993, 5.284-286.
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4.2. Edebi Kisiligi

Kiigiik yasta iyi bir egitim alip Arapca ve Farsga 6grenen Cem Sultan 10 yasinda
vali olarak gittigi Kastamonu'da siire ilgi gostermeye baslamistir. O dénemde bir kiiltiir
sehri olan Kastamonu'daki edebiyat ve sanat ikliminin etkisiyle edebiyat ve siir meraki
artmis ve ilk siir denemelerini burada yapmistir. Daha sonra yine vali olarak gittigi
Konya'da biiyilk bir edebi muhit olusturan Cem Sultan, doéneminde Konya'y1

Istanbul dan sonra en énemli ve en zengin edebiyat merkezi haline getirmistir.

Kaynaklar, Cem Sultan'1 birinci dereceden bir sair olarak kabul etmese divan
siirinin hayal ve mazmun diinyasina vakif oldugunu ve bunlar1 kullanmada son derece
mahir oldugunu belirtmistir. Genis bir kiiltiirel birikime sahip olmasi, Fars¢a'ya ve Fars
edebiyatina derin vukufuyeti siirlerindeki zengin hayallerin kaynagi kabul edilir.
Cem'in siirde iistad kabul ettigi sairlerin basinda Ahmed Pasa gelir. Divan'indaki bazi
siirler onun siirlerine naziredir. Bunun disinda Seyhi ve Nizami'den de etkilendigi
sOylenir. Oglu Oguz Han'in o6ldiiriilmesi, vatanindan ayri1 kalmasi onun siirini de
etkilemis siirlerinde miitemadiyen yalnizliktan muztarip romantik bir sultan portresi
sergilemistir. Ozellikle vatan hasretini dile getirdigi siirleri samimi, hiiziinlii ve oldukga

dokunaklidir.'

Latifi onun sairligini overken: Eyyam-1 hasretiin varak-nigdri ve hengdmi
fiirkatiin kissa-giizaridur. Diyerek yasadigi siirgiin ve esaret hayatinin siirine olan
etkisini dile getirmistir.”> Sehi Bey, Cem'in gazellerinin hikemi, siirlerinin ise hayal dolu
oldugunu soyler. Cem Sultan'in “kerem” redifli kasidesi ile “Rdiyye Kasidesi nin

yasadig1 donemde bile olduk¢a meshur oldugu tarihi kaynaklarda aktarilmaktadir.’

Cem Sultan, sadece bir sair degil ayn1 zamanda biiyiik bir Musahiptir. Konya'da
olusturdugu miimtaz edebiyat c¢evresinden bazilar1 hayatt boyunca yanindan

ayrilmamaistir.

Cem sultan, 36 yillik dmriine iki divan ve iki de mesnevi sigdirmis velud bir

sairdir. Eserleri sunlardir:

! Ahmet AtillaSentiirk- AhmetKartal, Universiteler I¢in Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, 1. Baski, Istanbul,
Dergéh Yay. 2004, s.185-186.

2 Rudvan Camim(hzl.), Latifi, Tezkiretii’s-Su ard ve Tabsiratii n-Nuzamd, 1. Baski, Ankara, AKM Yay.
2018, 5.102.

3 Giinay Kut, " Cem Sultan ", D4, C.7 Istanbul, 1993, 5.284-286.
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1.

2.

4.

Tiirkce Divan: Divanindaki bazi kaside ve gazellerden ve Asik Celebi'nin
aktardig1 bilgilerden onun divanini gurbette iken tamamladig1 goriisii 6n plana
cikmaktadir. Cem Sultan'in divanimmi babast II. Mehmed® e ithaf ettigi
anlasilmaktadir. Cem Sultan’mn Tiirkce Divan: (Ankara 1989) adiyla i. Halil
Ersoylu tarafindan tenkitli olarak yayimlanmigtir. Eserde 400 kadar manzume

bulunmaktadir. Divanin ¢esitli kiitiiphanelerde on bir niishas1 bulunmaktadir.

Farsca Divan: Cem Sultan'in Tiirkce Divan: ile Fars¢ca Divani bir
arada bulunmaktadir. Bilinen niisha sayis1 toplam dorttiir. Bursa niishasi, I.
Hikmet Ertaylan tarafindan tipkibasim olarak Tiirkge divan ile birlikte
yaymmlanmustir. Sultan Cem (Istanbul 1951).

Cemsid i Hursid (Aydt-1 Ussdk): Selman-1 Saveci'nin Farsca mesnevisinin
Tiirkceye terciimesidir. iki niishasindan biri Kiitahya Vahid Pasa i1 Halk
Kiitiiphanesi'nde digeri Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesindedir. Cemsid
i Hursid’in Fatih Sultan Mehmed adina yazildigir bir beyitte acik¢a ifade
edilmektedir. Beyit sayis 5000 den fazla olup olduk¢a hacimli bir eserdir. Eser

tizerinde bir doktora ¢alismas1 yapilmistir

Fal-1 Reyhan-i1 Cem Sultan: Kirk sekiz beyitten miitesekkil kiiciik bir
mesnevdidir.Eserin bilinen iki niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiiphanesindedir.
I. Hikmet Ertaylan tipkibasimu ile birlikte yayimlanmistir. Fal-ndme (Istanbul
1951). !

5. HARIMI (Sehzade Korkut) (1467?- 1513)

5.1. Hayat1 ve Sahsiyeti

1467 veya 1469 yillarinda Amasya'da diinyaya gelmistir. Bir eserinde ismini

Ebiilhayr Mehmed Korkut™ olarak ifade etmistir. Ancak resmi belgelerde ise sadece
“Korkut™ adini kullandigi goriilmektedir. 1479 yilinda kardesleriyle birlikte siinnet
edilmek igin II. Mehmed'in emriyle Amasya'dan Istanbul'a génderilmistir. Bir y1l sonra

dedesi Fatih Sultan Mehmet'in vefat:1 {izerine ortaya ¢ikan karisikliklart gidermek igin

! Giinay Kut, " Cem Sultan ", DI4, C.7 istanbul, 1993, 5.284-286.
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Sadrazam Ishak Pasa tarafindan babasi II. Bayezid " yerine saltanat naibi olarak tahta
oturtuldu. Bu vekalet nedeniyle taht konusunda beklenti ig¢ine giren Korkut, Manisa
valiligini istemis ve burada kisa bir siire vali olarak bulunmustur. Fakat Veziriazam Ali
Pasa ile bir toprak meselesi yiiziinden aralarinin agilmasi ve agabeyi Sehzade Ahmed'in
de babasi iizerinde kurdugu baski sonu¢ vermis, bu baski neticesinde Manisa'dan
Antalya’ya nakledilmistir. Bu durumu igine sindiremeyen ve saltanat miicadelesinde
geri planda kaldigimi diistinen Korkut'un diledigi bazi seylerin de geri g¢evrilmesi
lizerine bu gorevinden ayrilarak ilmi calismalar yapmak {izere Antalya Kalesi'ne
kapandig1 kaynaklarda belirtilir. Daha sonra babasinin engel olmak istemesine ragmen
hacca gitmek iizere Misir'a hareket eden Korkut, yeni bir Cem Sultan vakasina izin
vermeyecegi yoniinde babasina garanti vermis ve 14 ay sonra yeniden Antalya'ya
donmiistiir. Antalya'min havasindan sikdyet ederek ve bu havanin sagligina iyi
gelmedigini ileri siirerek Aydin tarafina gitmek icin babasindan izin isteyen Korkut,
kardesi Selim'in Manisa'ya vali tayin edilmesine kizarak babasina sormadan Saruhan
sancagma gidip valilie oturmugtur. Daha sonra Sehzade Selim ile Ahmet arasindaki
taht miicadelesi sirasinda Istanbul'a gitmis, burada Selim tarafina gegmis ve kardesine
devlet islerine karigsmayacagina dair s6z verdikten sonra biiyiik ikramlarla Manisa'ya
donmiistiir. Ancak daha sonra saltanat konusunda kardesinin siiphesini ¢ekmis,
kardesinin ordusuyla {izerine yiiriidiiglinii anlayinca da kagmis fakat yakalanmis ve

idam edilmistir (1513). Naas1 Bursa'ya gotiiriiliip defnedilmistir.

Amasya'da bulundugu sirada hat, dini ilimler ve musiki egitimi alan Korkut;
donemin kaynaklarinda devlet adami kimliginin yaninda ilme, edebiyata, siire diiskiin
ve yazdig eserleri takdir toplayan biri olarak tarif edilir. Pek ¢ok yonii bulunan Korkut,
ayn1 zamanda Islam hukukuna dair genis bilgisi olan bir ilim adamidir. Dénemin siyasi-
dini gelismeleri karsisinda fikri yaklasimi sifilerin karsisindadir. Dini konularda Safii
mezhebinin yolundan gitmis fakat kati bir taassup i¢inde bulunmamistir. Kaynaklarda

dini bakimdan hoggérii sahibi oldugu belirtilmistir. !
5.2. Edebi Kisiligi
Doénemin kaynaklarina gore devlet adami kimligi ile birlikte siire, edebiyata ve

ilme diiskiinliigii ile bilinen ve bu yonleriyle takdir toplayan Korkut; siirlerinde

“Harimi1” mahlasim1 kullanmistir. Misir'a hac niyetiyle gitmesi ve burada ihram

! bkz. Feridun Emecen , "Korkut, Sehzade", DI4, C.26, Ankara, 2002, 5.205-207.
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bagladig1 i¢in bu mahlasi tercih ettigi bilinmektedir. Farsca tamlamalara ¢ok az yer
vermesi ve sade bir dil kullanmasi siirlerinde dikkat ¢eken en énemli unsurdur. Bunun
disinda cok iyi Arapga bilen Islam hukuku konularinda da alim bir sahsiyet olan
Korkut'un bu bilgi zemini siirlerine de sirayet etmistir. Harimi 'nin Uslibunda ilk
bakista kendinihissettiren duru ve akici anlatimidir. Bu tslup 6zelliklerinin onun ilmi
kisiliginden kaynaklandig1 disiiniilmektedir. Sehzadde Korkut, Osmanli hanedani
icerisinde siir disinda eserlerde telif etmis yegane bir sahis olarak ayri bir yere sahiptir.
Divan'1 disindaki eserleri daha ¢ok ahlak ve nasihat tiirii kitaplar olup bazilar1 Islami

ilimler iizerinedir ve bu eserlerin tamami1 Arapgadir. Bunlar:

1.0) Kitab bi-halli iskali |-efkdr fi hilli emvali’|-kiiffar: Savas esirleri ve savas
ganimetlerinin paylasilmasi, cériyelerin satis1t ve onlarla nikah gibi hususlarda bazi
fakihlerin goriis ve fetvalarindan esinlenerek olusturulmus bir eserdir.( Siileymaniye

Ktp., Ayasofya, nr 1142 ). [

2. Vesiletii |-ahbdb “ald vechi l-icdz: Eser, Kahire'de tamamlanmis olup hac
yolculugu ve haccin faziletleri ile baz1 ahlaki konulari ele alan bir eserdir. (Siileymaniye

Ktp. Ayasofya, nr. 3529). [

3. Da'vetii n-nefsi t-tdliha ile’1-a’ mdli s-sdliha: Kitabin bir diger ad1 Harimi fi't-
tasavvuf “tur. Korkut, bu eseri saltanat davasmi giitmedigini sdyleyerek inzivada
bulundugu yillarda fikih, hadis, tefsir tliriinde bircok kitab1 okuyarak yazmistir. Eserde
ayrica Tirkce, Farsca, Arapca siirlere yer verilmistir. Tiirkce siirlerden bazilar1 kendine

aittir. ( Silleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 1763 ). [

4. Serhu elfazi’|-kiifr: Kitabin bir diger ad1 Hafizii l-insdn ~an lafzi’l-imdn olarak
gecer. Eserde, kelam ile felsefi konular {izerine yogunlasilmis daha ¢ok iman kavrami

iizerinde durulmustur. !

"' bkz. Oykii Akin, Harimi (Sehzdde Korkud) Divani’'nin Nesre Cevirisi ve Incelenmesi, (Yiiksek Lisans

Tezi), Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2009, s. 3-4.
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II. BOLUM
SULTAN SAIRLERDE DiNif MUHTEVA
|. ITIKAD

1. ALLAH

Allah kelimesinin etimolojisi ile ¢esitli goriisler ileri siiriilmiis olmakla birlikte
kelimenin ¢ok zengin manalar1 bulunan, Arapca kokenli ildh soziinden tiiredigi kanaati
agir basmaktadir. Nitekim Allah kelimesi Islam oncesinde “ilah, tanr1” anlamlarinda
kullanilmis olmakla beraber bu kullanimin IslAmi naslarin anlam 6rgiisiinden anlasilan
Allah kavramiyla ilgisi son derece azdir. Miisliiman alimler bu kelimeyi su sekilde tarif
etmislerdir:  “Allah, varligi zorunlu olan ve biitiin 6vgiilere laytk bulunan zdtin
adidir.””! Bu tanimlamadan Allah’in yoklugunun diisiiniilemeyecegi biitiin kainatin ve
insanligin yaraticisi oldugu hicbir seye muhtag olmayip her seyi yapmaya yetkin oldugu

bu nedenle biitiin dvgiilere layik oldugu anlamin ¢ikartabiliriz.

Allah so6zii ile Allah’in biitiin esma-i hiisnas1 ve sifatlari, Miisliimanlarin dini
yasantsinda onemli bir yere sahip oldugu gibi; edebiyat, kiiltiir ve sanat hayatinin da
sekillenmesine etkisi biiyiik olmustur.? Tiirk dilinde Allah lafz1 hem giinliik dilde hem
de edebi dilde Arapgadaki sekliyle kullanilmaktadir. Tiirk IslAm edebiyati icerisindeki
manzum ya da mensur tlirlerde Allah'in yiicelik ve kudreti isim ve sifatlari muhteva
olarak yer almistir. Bunun disinda hem tasavvufi halk siirinde hem divan siirinde
Allah™1 ¢esitli yonleriyle anlatan manzum tiirlere rastlariz. Halk edebiyatindaki ilahi,
nefes, nutuk ve devriyyelerde dogrudan tiirkii, ninni, tekerleme gibi tiirlerde dolayli
olarak Allah'mn kudretinin dile getirildigini goriiyoruz. Divan siirinde ise Allah'in
birliginin dile geldigi tevhidler ile Allah’a yakarislar1 konu edinen miinicatlarin 6nemli
bir yeri vardir. Divan siirinde sairlerin siirlerinin toplandigi miirettep divanlar tevhid ve
miinacatlar ile baslar. Divanlarin disinda kalan mesnevi tiirtindeki eserler ve mensur
tirde yazilmis eserler Oncelikle Allah adinin zikredilmesi ile baglar. Ayrica bu tip

eserlerde de Allah'in cesitli isimler ile anilip ¢esitli sifatlarinin anlatildigi béliimlere

! Bekir Topaloglu, "Allah", DIA, C. 2, Istanbul, 1989, s.471- 498.
2 Topaloglu bkz. a. g. m. 5.471- 498.
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rastlamak miimkiindiir. Bunun disinda miistakil olarak Allah'a duyulan askin dogrudan
ya da alegorik bir sekilde anlatildigi eserlere de rastlamaktayiz. Tasavvuf siirinde
Esma'iil Hiisna ve bunun disinda kalan Allah’a ait ne kadar sifat, isim, ve fiil varsa

bunlarin tamami ya dogrudan ya da telmih yoluyla zikredilmistir.'

Kisaca Ozetleyecek olursak Allah; gazel, kaside, mesnevi vb. tiirlerde divan
sairinin vazgecemeyecegi konulardan biridir. Cilinkii divan edebiyat1 asil itibariyle hizini
din ve tasavvuftan alan bir edebiyattir. Tasavvufa gore Allah, vucud- 1 mutlaktir (salt
varlik). Kemal-i mutlaktir (salt olgunluk). Cemal-i mutlak ve hiisn-i mutlaktir (salt
giizellik). Bu sebeple ask- 1 zatisiyle varlig1 bilinsin istemis ve alemleri yaratmuistir.

Insan O’nun bir ciiziidiir ve ona ulasmak gayesindedir.?

Avni siirlerinde Allah'1 su isimler ile anmistir: lah, Allah, Hiida. Bu lafizlarin
gectigi beyitlerde Avni, Allah'1 Celle Celil, sevgilinin giizelliginin asil kaynagi gibi

sifatlarla anarken ona gesitli sebeplerle siikiir ve dua etmeyi de unutmaz.

Bu hiisn-i Hudayi ki Hudda sana virtipdiir
Mani-i cihdn yazmadi tasviriine hem-td
AV.G. 1/2

Avni, yukaridaki beyitte sevgilin giizelliginin kaynaginin ilahi oldugunu hiisn-i
Huddyi tamlamasiyla ifade etmektedir. Saire gore sevgilinin bu giizelligi Allah'in bir
tecellisidir. Boyle bir gilizelligi Mani dininin  kurucusu olan minyatiirciiler
resmedememistir. Divan siirinin temelinde yer alan tasavvufi diisliinceye gore
yeryiiziindeki varliklar Allah'in bir yansimasi olup biitiin giizellikler yine onun cemal-i
mutlak ve kemal-i mutlak olan gilizelliginin tezahiirtidiir. Allah bilinmeyi isteyip kendi
yansimasi olan biitiin bu varlik alemini yaratmis ve bu varlik aynasina tecelli eden
giizelligini seyretmistir. Tasavvufun temel yaratilis fikri olan bu diisiinceden yola
cikarak sair, sevgilinin giizelligini bu ilahi tecellinin bir tezahiirii olarak goriip
Ovmiistiir. Divan siirinde bir mazmun olarak tasvir veya minyatiir kavramlar1 kullanilir.
Buna gore Cinli ya da Manili minyatiir ustalar1 sevgilinin essiz giizelligini tasvir

etmekte aciz kalmistir.

! Bilal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, 2. Baski, , Istanbul, Kitabevi Yay. 2017, s.86.
2 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézLigii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.28.
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Asagidaki beyitte de sair tipki yukaridaki gibi sevgilin giizelliginin ilahi kaynakli
olmasimi vurguluyor. Sair ilk dize de sorular sorarak sevgilinin giizelligi karsisindaki
sagkinligini ifade ederken sonra bunu Allah'in giizelliginin sevgili de zahir olmasi ile

acikliyor.

Nediir bu hiisn ii semail nediir bu hulk-1 cemil
Ki sende zahir idiipdiir Hudd-y1 Celle Celil
AV. G. 49/1
“Isk-1 riydyr terk idemez zdahidi goriin
Stikr-i Huda ki " Avni degiil serm-sdr-u hiisn
AV. G. 57/6
Avni, bu beyitte Allah'a slikretmektedir. Yukaridaki beyitlerde sevgilinin
giizelligini tasavvuftaki Allah'in giizelliginin varlik 4leminde tecelli etmesi
diisiincesiyle aciklayan sair, dindarlik adina kendini biitlin giizelliklere kapatan zahid
gibi olmadig1 i¢in Allah’a siikreder. Tasavvuf siirinde zahid tipi, rind olan asigin
karsisindadir. Zahid, giizellere bakmay1 haram sayar ve din adina asik olmay1 ve asiklari

hor gériir. Oznel bir tecriibe ve bilgi olan ask, gdsteris ve riyayr seven zdhide gore

anlamsizdir. Oysa tasavvufta agk hayatin ve yaratilisin gayesidir.
Seherde biilbiile sordum nigiin ferydd idersiin sen
Niyadz eylerem/iderin Allah’a rakibiin iftirasindan

AV. G. 64/2

Divan siirin de asigin sevgiliye kavusma yolundaki en biiylik engeli rakiptir.
Rakip arabozucudur, yalancidir, tipk: zahid gibi riyakardir, kotii s6z1i ve kotii huyludur,
sevgilinin aklini ¢eler vb. Yukaridaki beyitte rakibin bir baska 6zelligini goriiyoruz. Sair
rakibin iftiract sifatina vurgu yapmustir. Seher vakti biilbiiliin 6tmesini duaya benzeterek
hiisn-1 talil sanati yapiyor. Sair, insanlarin iftira dahil her tiirli kotiliikten dua ile
korunacagina olan inanci vurgularken dini anlamda da seher vaktinde edilen dualarin

Allah katinda makbul olmas1 inancin1 da telmih ediyor.

Kurtarmasun Allah beni bu derd-i hevadan

Derdiin ile dil daglamayan zevkini bilmez
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Dindirmesiin Allah goziimiin yasini zird
“Iskun ile kan aglamayan zevkini bilmez
74

Avni, yukaridaki beyitte oldugu gibi bu dortliikkte de dua kilicina sarilmistir.
Allah"a dua edip inayet beklemektedir. Ancak bu dua sifa i¢in degil hasta olmak i¢indir.
Deva i¢in degil dert i¢indir. Nese i¢in degil gbzyasi i¢indir. Ciinkii asik olmak Allah’a
yaklagmaktir. Avni Allah'tan ask derdinin 1zdirabini talep eder.

Ziilfiiniin zencirine bend eylediin sahum beni
Kulligindan kilmasun dzdad Allahum beni

AV. G. 76/1

Sair; sag, zincir, bent kelimeleri ile kurdugu benzetme ve tenasiip iliskisi ile
kendisinin sevgilinin sagina adeta kement gibi bagli bir kole oldugunu anlatmaktadir.
Divan siirinde asik sevgilinin kulu, kolesidir ve asik bu halinden son derece
memnundur. Ciinkii kélelik aym1 zamanda sevgiliye yakin olmak demektir. Asik tipki

Avni gibi kolelikten kurtulmamak icin Allah’a dua eder.
Cevr-i dilber td n-1 diismen siiz-1 fiirkat za f-1 dil
Diirlii diirlii derd iciin yaratmis Allahum beni

AV. G. 76/2

Allah’tan gelen her tiirlii cefaya sabir gostermek dinin gereklerinden birisidir.
Tasavvufta da ¢ile gekmek esas oldugu i¢in Allah'tan gelen her tiirlii sikint1 metanet ile
karsilanir. Avni de beyitte sevgilinin cefasi, diigmanin kinamasi, gonliin zayifligi,
ayrihigin yakict atesi gibi tiirlii tiirlii dertleri oldugunu vurgularken bir taraftan da bu

dertleri Allah’tan geldigi i¢in kabullenmis goriiniiyor.
Melekden hiirdan sebkat ider dildar hiisniyle
Degiildiir ab [u] gil asli hemdna sun -1 Sani diir

AV. G. 26/2
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Bu beyitte Allah'in yaratma ve yarattiglr seye en giizel bicimi verme yetisini
vurgulayan sair, melege benzettigi sevgilisini Allah'in 6zenerek yarattigini bu yoniiyle

Allah’m sanatgilarin en biiyiigii oldugunu séylemektedir.
Biziimle saltanat lafin idermis ol Karamdni
Huda fursat viriirse ger kara yire karam ani

AV.G. 79

Bu beyitte Avni'nin devlet adami kimligini agiga ¢ikarttigini goériiyoruz. Sair,
siyasi ve askeri anlamda rakibi olan Karamanli devletine kars1 zafer kazanmak igin

Allah'tan firsat istemektedir.

Her ne denlii ciirmiine hadd ii nihdyet yogsa
“Avniyd kat" eyleme sen avn-i Rahmdndan timid
AV. G. 9/5

Burada sair, giinahlarinin ¢ok olmasina ragmen Allah'in magfiretinden iimidini

kesmemesi gerektigini kendi kendine 6giitlityor.

Adli Divan'inda ise Allah'in isim ve sifatlarinin ¢ok daha genis ve renkli bir
bigimde kullanildigini sdyleyebiliriz. Allah’in Adli Divan'inda gegen isim ve sifatlarini
su sekilde siralayabiliriz: Allah, flah, Rab, Huda, Hakk, Penah, Yar, Didar, llah, llahi,
padsah-1 hiis, naks-1 bend, dest-i kudret, kalem-i kudret, katib-i takdi, katib-i kudret,.
Divan siirinde Allah'in birliginin dile geldigi tevhidler ile Allah’a yakarislar1 konu
edinen miinacatlarin 6nemli bir yeri vardir. Divan siirinde sairlerin siirlerinin toplandigi
miirettep divanlar tevhid ve miinacatlar ile baslar. Klasik anlamda bir miirettep divan

sayilabilecek Adli divani da bir miinacaat ile baslayip bir tevhid ile devam eder.
Adli,
Hudaya Hudal:k sana yarasur

Nitekim gedal:k bana yarasur

Matla beytiyle baslayan 11 beyitlik miindcatinda Allah’1 gesitli sifatlarla tazim
ederken bir taraftan da kendi acizligini ifade eder. Yarasur redifi ile genellikle Allah’a

sadik bir kulda olmasi1 gereken vasiflar1 siralayan Adli, kasideyi giinah ve isyanina
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tovbe eden bir kul edasi ile dillendirmistir. Asagidaki beyitte Allah’tan af dileyip
pismanligini ve acizligini ifade ederken kullandig: kiilfetsiz dil dikkate sayandir.
Ben itdzim an: kim bana yarasur
Sen eyle an: kim sana yaragur

Adli, miinacatinin disinda gazellerinde de Allah’a ¢esitli sekillerde nida edip
niyazda bulunmus, Allah'in azameti ve hikmeti karsisinda hayretini dile getirmistir.
Asagidaki beyitler Adli'nin, Allah'tan gelen her tiirlii liitfa ve kahra tevekkiille boyun
egen dindar kisiliginin gostergesidir.

Rizz u seb hasret ile gecdi giinzim @h n"idem
Bana kismet gamun: eylemis Allah n"idem

AD. G. 87/1

Ayrica bkz. AD. G. (7/5, 109/7, 119/1, 119 /2)
Bunun disinda Adli Divan'indaki 7 beyitlik bir gazelde tevhid goériiniimiindedir.
Hab-: gafletden uyanup zinet-i escare bak
Kudret-i Hakk a nazar kil revnak-: ezhare bak

Matla beytiyle baslayan bu gazelde Allah ¢esitli sifatlariyla tazim edilmistir.
Matla beytinde mevcudatin giizelliginin Allah'in giizelliginin tecellisi oldugunu dile
getiren Adli, Vahdet- i vuctd fikrini 6n plana ¢ikarmistir. Miiteakip beyitlerde agaglarin
yesermesini, kuslarin 6tmesini, daglarin sabit durmasini, giiliin kokmasini, nehirlerin
akmasini Allah'in sifatlarinin tazim ve tesbih edilmesi ile aciklayan Adli, insanlar1 da

bu vahdet ciimbiigiindeki hikmeti goriip anlamaya davet etmistir.

Adli, Allah'tan bir beyitte dest-i kudret olarak bahsederken yani Yaratici nin
kudret sahibi olmasina isaret eder. Buna gore kudret sahibi olan Allah, yaratilisin
baslangicinda fitratin belirlendigi anda asiklarin hamuru ile agkin su ve topragini benzer
yaratmistir.

Dest-i Kudret mebde-i fitratda benzer eylemis

Ab u hak-i sk ile ‘asiklarun tahmirini
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AD. G. 137/2
Sair, Allah'tan naks-1 bend terkibi ile bahseder nakkas, ressam anlamina gelen
bu kelime Allah'in yarattiklarinin estetik bakimdan kusursuzluguna dikkat cekmektedir.
Bu kas midur ya kaza naks-1 bend pergari
Ki naks Kildz yiiziin semsesiyle giilzart
AD. G. 144/1
Asagidaki beyitte Allah'in rind tipini yarattigindan bahsedip zahide bu tipi
ayiplamamasini tembih eden sair, Allah'tan bu sefer iistad-1 naks-bend olarak bahseder.
Zahida ziihdiin goriip rind olana ta 'n itme kim
Levha tarhin boyle ¢cekmiy iistad-1 naks-bend
AD. G. 18/4
Sairin, Allah'in yaratirken gosterdigi sanatkarliktan bahsederken kudret kdlemi
terkibini de kullandigin1 goriiyoruz.
Sems-i ruhun: eylemege semse-i garra
Cekdi kalem-i kudret ana hatt-1 semen-sa
AD. G.5/1
Saire gore, Allah kalemle yaz1 yazmay1 6gretendir katiplerin basidir. Sair bunu

katib-i kudret ve katib-i takdir terkibleri ile ifade etmistir.

Reyhan hatun: yazduQi bu katib-i kudret

Ta ayet-i hak ola cemaliinde hiiveyda

AD. G. 5/4
Ayrica bkz. (4/5, 27/7)

Allah, ayn1 zamanda giizellik padisahidir. Glizeldir ve giizellerde tecelli etmistir.

Bareke’ llah sen geda ol padsah-i hiisndiir
Oldug: var mi cihanda saha ola kul enis

AD. G. 35/7
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Cihan milkine ser-ta -ser seh olmak istesen ‘Adli
Oligor can ile ol sah-1 hiisniin bende-ferman:
AD. G. 133/5

Harimi Divan'inda Rab, Hiida, [lah ve Hakk kavramlarina rastlanir. Bu
kavramlarin gectigi beyitlerde sair, genellikle Allah™in takdirine riza gosteren bir miimin

olarak karsimiza ¢ikar.

Asagidaki beyitte sair, Allah'in yardimma kanaat eden bir miimin
goriinlimiindedir.
Yar esiginde yiiz stire varmaga ey rakib
Sen farig ol Harimi"ye “avn-1 Huda yeter
HA. G. 5/7
Harimi, asagidaki beyitte Allah’in takdirine riza gosteren bir miimin olarak
karsimiza cikar.
Basuma Kilmus imis “1skun: takdir ezel
Bu Harimi sanema hiikm-i Huda dan gecemez
HA. G. 12/6
Harimi Divan'inda Allah'tan 6zgiin bir sekilde bahseden en renkli beyit
asagidaki beyittir. Sair, burada Allah'1 agk muallimi olarak vasiflandirirken buna delil
olarak da ezel meclisinde gonliine elif harfini yazmasini1 gosterir.
Levh-i goniilde yazdi elif kaddiini ¢ii Hak
“Iskun mu”allimi bana verdi o dem sebak
HA. G. 16/1
Asagidaki beyitte ise sair Allah'in giizeli yaratmadaki kerametine atif yapan sair,
sevgilinin yliziinii cennete benzetmistir.
Ne keramet komis ol Hindii-y1 haliinde ki Hak
Cennet-i huld-z berin oldr anun cay-gehi

HA. G. 45/5
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Harimi, agagidaki beyittlerde ise Allah’a seslenip hem sevgiliden gordiigii cefayi
sikayet etmekte hem de bu hususta Allah'tan inayet beklemektedir
Yar esiginden wraQ olup ilahi dilerem

Olmasun kimse Harimi gibi halkun “aberi
HA. G. 42/5

Ya Rab bu hiisn-i hulk ile ol yar-1 piir-cefa

Ben miibtelaya mihr Kilup eylemez vefa

HA. G. 2/1

Cem Sultan Divan'inda Allah kavrami ¢ok daha renkli ve farkli terkip ve
tamlamalarda karsimiza c¢ikar. Sultan sairler icerisinde kaside sdyleyen az sayida
sairden biri olan Cem Sultan, Allah'1 ¢esitli sifatlar1 ve isimleri ile andig terkipleri daha
¢ok tevhid ve miinacat tiirindeki kasidelerinde kullanmastir. emir-i bi-vezir, ‘Alim-i bi-
misal, Habir-i bi-nazir, Rahim-i Zii'l-celal, kadim-i lem-yezel, Hakim-i la-yezal, Rahim,
Hudavend-i kadim, Sani -i ezel, pad-seh penah, lem-yezel medar, Kerim-i Hayy, Kerim-
I bi-misal, Hayy-i tiivana, takaddes ve te‘ala, Kadir ii dana, Kadir-i bi-gin, Kadi-i
Hacat, Hayy-i la-yemit, Hayy u baki gibi terkipler Cem Sultan Divan'inda Allah’in
kudret ve kemalini anlatmak i¢in kullanilmis tespit edebildigimiz terkiplerdir. Bunlarin

disinda Allah, Rab, Huda, Hakk gibi kavramlar da kullanilmistir.

Nitekim Cem Sultan Divan't Allah'1 farkl sifatlar ile tazim eden su beyitler ile
baglamaktadir.
Iy emir-i bi-vezir ii iy ‘Alim-i bi-misal
V'iy Habir-i bi-nazir i iy Rahim-i Zii'l-celal
CEM. K. I/1
Senden umar iki ‘alem halki rahmet iy Rahim
Kim kadim-i lem-yezelsin hem Hakim-i la-yezal
CEM. K. 172

Benzer ifadelere diger kasidelerin belli boliimlerinde de karsilasiriz.
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Zii'|-celal ii zii’ 1-kemal zii"t-tahiyye zii" I-beka
Kendii zati-y-1la ka'im da’imii |-ihsandur
CEM. K. IX/37
Cem Sultan Divan'inda Allah kavrami sadece tevhid, miinicat, nat tiirtindeki
kasidelerde degil gazellerde de yer yer karsimiza ¢ikar. Gazellerde sairin bu kavrami
nida sanatiyla birlikte bazen siikriinii ifade etmek bazen dua etmek maksadiyla
kullandigini sdyleyebiliriz.
Kiuldum diyar-1 yari Koyup ben geda sefer
Allah ki nice miiskil imis bi-rizd sefer
CEM. G. Cl/1
Kayuna dil yol bulup el-hamdiili llah kim yine
Virdi Rabbii' |- ‘alemin ana swratii’ |-miistakim

CEM. G. CCXVIII/2

2. MELEKLER

Allahin nurdan yarattig1 varliklardir. Nefsi, cinsiyeti olmayan melekler, giinahtan
ari olup yalnizca Allah’a secde ederler. Melekler, Sevgili, Divan siirinde safligi ve
giizelligi ile melege tesbih edilir. Nitekim Avni, Adli ve Cem Sultan melek kelimesini
genellikle bu anlami ihtiva edecek sekilde kullanmiglardir.

Asagidaki beyitte Avni, sevgilinin yliziiniin giines gibi parlak olmas1 ile

meleklerin nurdan yaratilmis olmas1 arasinda ilgi kurarak sevgilinin dvmiistiir.
Bir giines yiizlii melek gordiim ki ~alem mahidur
Ol kara stinbiilleri " agiklarinun ahidur
AV. G. 14/1
Melekden hiirdan sebkat ider dildar hiisniyle
Degiildiir ab [u] gil asli hemdna sun -1 Sani diir
AV. G. 26/2

Melekler insaniistii varliklardir. Insanlar, ¢amur ve sudan yaratilmistir. Melekler
ise tamamen nurdan yaratilmistir. Avni de giizelligi ile melege benzettigi sevgiliyi her
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seyden {lstlin tutuyor. Saire gore onun gilizelligi Allah’in hususiyetle yaratmasindan
kaynaklidir. Burada Allah'mm bir seyi en giizel bicimde yaratma sifatinin da

vurgulandigin tekrar belirtelim.

Secde-gah eyler idi Ka "bede mihrab gibi
Kiyun i¢inde melek gorse nisdn-1 kademiin
AV. G. 77/2

Bu beyitte ise sair, melek kelimesini sevgiliyle olan benzetme ilgisinden uzak
bir sekilde kullanmistir. Melekler her zaman Allah’a secde ederler ve onu daima
zikrederler. Bu beyitte sair sevgilin mahallesi ile Kabe arasinda bir benzetme yapmustir.
Sevgilinin mahallesi asiklar i¢in bir vuslat yeridir. Kébe'de ilahi agka tutulmus asiklar
icin bir vuslat makamidir. Melekler her zaman Kabe'yi ziyaret edip Allah’1 zikrederler.
Saire gore sevgilin giizelligi Allah™in giizelliginden bir tecellidir. Bu nedenle melekler

onun ayak izini gorseler mihrap zannedip secde ederler.

Adli Divan'inda biiyiik meleklere ve adi bilinen diger meleklerden sadece

Cebrail e rastlanmaktadir. Sair, sevgilinin boyunu Cebrail 1 dile getirerek dvmiistiir.

Sidre’yle boyun nisbetini sorana Cibril
Kaddiin gibi dir togrus: ‘ali-neseb olmaz
AD. G. 33/5
Cebrail, bilindigi gibi vahiy melegidir. Kur'dn-1 Kerim'de Cebrail'den Cibril
basta olmak tizere Rith, Resul, Rithulemin, Rihulkudiis seklinde bahsedilir. Kur'an-1

Kerim'e gore Cebrail, kesin bilgilere sahiptir. Miithis bir giicii ve {istiin bir akl1 vardur.!

Asagidaki beyitte Adli, Cebrail e ait bu sifatlardan Rihulemin i kullanmistir. Sair
sevgilinin sacinin dudaginin istiine diismesini bunun yarattigi hayranligi farkli bir
bagdastirma ile kutsamgtir. Bilindigi gibi dudak divan siirinde Hz. isa ya nispet edilir.
Sevgilinin dudag: giizelligi ile Hz. Isa'nin 6liilere can veren nefesi gibidir. Sac siyahlig1
ile sevgilinin kafirligine isaret ederken tasavvufi anlamda ise hi¢ kimsenin

ulagamayacag1 gaybi hiiviyeti, Hakk'in zati ve kiinhiinii ifade eder. Sair, sevgilinin

Yusuf Sevki Yavuz, Zeki Unal,"Cebrail", DI4, C.7, Istanbul, 1993, s.202-204.
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saglarinin dudaginin iistiine dokiilmesini Rihulemin olan Cebrail'in Mesih'e yani Isa
peygambere Allah'in zatindan haberler getirmesine benzetmistir.
Tudagun iistine ziilfiin egildiigini géren
Didi ki vahy getiirmis Mesih e Rithii |-emin

AD. G. 117/5

Adli Divan'inda Cebriil disinda hususi bir melek adina rastlanmamaktadir. Hatta
divan siirinde ¢okca telmih edilen Harut ve Marut adli meleklerin adlarma da
rastlamayiz. Bununla beraber melek kavramina divanin igerisinde sikca rastlariz. Adli,
melek kavramini Kur'an ve hadislerde vasif edilen melek kavramina miitenasip anlamla
ve sifatlar ile kullanmistir. Kur'an ve hadislerde anlatildigi iizere nurdan yaratilmas,
nefsi, cismi ve golgesi olmayan, goz alacak kadar giizel gibi vasiflari ile karsimiza ¢ikan

melek kavrami bu hususlart ile sevgiliye tesbih edilmistir.
Iy kamer-gehre melek-siret-i insanda seni
Hzisn-i tasvir idiiben rizh-1 revan eylediler
AD. G. 25/2
Ayrica bkz. AD. G. (33/2, 78/4, 102/6, 123/2)

Cem Sultan Divan'inda melek kavramina sikg¢a yer verilmistir. Biiyiikk meleklerden
sadece Cebrail adina rastlariz. Cebrail bu beyitlerde Cibril ya da Rih-1 Kuds olarak

gecmektedir.

Asagidaki beyitte Cebrail in Mira¢ gecesinde Hz. Muhammed'e yoldaslik etmesi
telmih edilmistir.
Isra deminde hasil olan sirra olmadi
Cibril emanet ile emini Muhammed zin
CEM. K. IV/41

Asagidaki beyitte Cebrail'in Allah ile peygamber arasinda bir el¢i olmay1 kabul
etmesinin nedeni giizel bir hiisn-i talil ile agiklanmistir. Buna gére Cebrail peygamber

efendimizin Allah'a olan sadakatini yakindan bildigi i¢in bu vasitaligi kabul etmistir.
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Hifz-1 Kelam a vasita olmazdir Rih-1 Kuds
Sidkina olmasaydi yakini Muhammed zin
CEM. K. IV/44
Cibrzl-i emin menzil-i ‘aliden atup can
Yiiz siirdi ayaQina didi kim budur evla
CEM. K. VI/90
Cem, asagidaki beyitlerde sevgilinin boyu ile Cebrail arasinda iliski kurmustur.
Bu beyitlerde sevgilinin boyu ile sidre agaci ve Sidretii’l-miinteha makamina isaret
edilmistir. Bu makam tasavvufta Cebrail 'in makami olarak da bilinir.
Tiba-i Kaddiin hevasi-y-ila Cem Kilsa du ‘a
Miintehadur diyii Cibril el acup amin ider
CEM. G. XLVII/6
Miintehadur dir-idi bu serv Taba “dan eger
Sidre den Cibril gorse kadd-i hos-reftaruni
CEM. G. CCCXVII/2
Asagidaki beyitte meleklerin gariplerin mezarlarina dua etmesi telmih edilmistir.
Siniime ugrayicak n ola ségiip gegse rakib
Ki melek dah: kilur kabr-i garib iizre du ‘a
CEM. K. V/2
Ziilfiin hevasina oleniin “ud-imuis diyii
Tabut tahtasint melekler buhiir ider
CEM. G. CXIl/2

Cem Sultan Divan'inda asagidaki beyitte ve CCXC/1, LXX/1, CIV/5, CXXV/3,
CXXXI/1,CCXLIX/4, CCXLIX/2, LII/3, numarali gazel ve beyitlerde melek kavrami

cesitli vasiflari ile sevgiliye tesbih edilerek kullanilmigtir.

Olali sen peri ‘alemde megshiir

Goren didi melek midiir yahud har
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LXVII/1

Harimi Divan'inda ise melek kavramina sadece bir beyitte rastlanir. Bu beyitte
sair, sevgilinin tiirlii gilizelliklerini ¢esitli sekillerde vasfederken melek goriiniimlii

ifadesini de kullanmaktadir.

Boy: "ar ar semen-ber bir melek-manzar hat: “anber
Sa¢i siinbiil beni fiilfiil mu attar-ziilf ii miigkin-bii

HA. G. 30/3

3. KUTSAL KiTAPLAR

3.1. Kur'an- 1 Kerim

Medeniyetleri tiim kurumlari ile birlikte diizenleyen ve sekillendiren amillerin
basinda dinler ve kutsal kitaplar gelir. Islam dini de Kur'an- 1 Kerim merkezli ortak ve
¢ok zengin bir medeniyet olusturmustur. Tasavvuf da dahil biitiin islAmi ilimlerin temel
metni Kur'an-1 Kerim'dir.! Kelime anlamu itibariyle ¢ok okunan demek olan Kur'an,
Miisliiman hayatinin her alaninda kendini gosterir. Bu etkinin Islam sanatlarinda da
goriilecegi agiktir. Kur'an sadece igerik olarak degil, bicim ve anlam boyutuyla da Islam
sanatlarinin temel estetik ilkelerini belirleyen en 6nemli kaynaktir. Kur'an'in sozli ve
fonetik bir kaynak olmasi, muhtevasinda bazi kissalarin bulunmasi, anlam degerinin ¢ok
boyutlu ve askin nitelikli olmas1 edebiyat ve siirle ortak noktas sayilabilir.> Edebiyat ve
siirin IslAm halklan igerisinde iistiin ve imtiyazli bir konuma sahip olmasinda Islam

vahyinin bir kutsal kitap olarak vahy olunurken kelimeye dayanmasi etkili olmustur. *

Avni'nin siirlerinde dort kutsal kitaptan sadece Kur'an'a atif yapilmistir. Divan
siirinde Kur'an ayetleri ya dogrudan iktibas edilerek ya da dolayli bi¢imde telmih
edilerek kullanilabilir.

Avni, siirlerinde ayet iktibasi kullanmamistir. Bazi ayet ve sureler telmih

edilmistir.

! Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, 2. Baski, Istanbul, Kitabevi Yay. 2000, s.132.

2 bkz. Mustafa Ugur Karadeniz, Islam Sanatlarinda Estetik, 1. Baski, Istanbul, Ketebe Yay. 2020 s.32-39.
3 Seyyid Hiiseyin Nast, Islam Sanati ve Maneviyati, (Cev. Ahmet Demirhan), 3. Baski, Istanbul, insan
Yay. 2019, s.127.
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Asagidaki beyitte sair, sevgilinin ayrilig1 ile sel olan goézyaslarinin deryalara
karigmasini, bu ayrilik derdini gokyiiziine yazacak kadar ¢ok oldugunu miibalaga sanati
ile anlatirken bir taraftan da kullandigi derya, levh, ve yazam sozciikleri ile Kehf
suresinin 109. ayetine telmihte bulunuyor.!

Sirisk seylini derydlara idem teslim
Giines yiiziin gamini levh-i asmana yazam

AV. G. 52/4
Asagidaki beyitte ise sair, ay ylzlii sevgilinin yiiziiniin kugluk giinesi gibi 151l 151l
olmasini anlatirken sems ve duha kelimelerini kullantyor. Ve's semsi ve duha ifadesi
Kur'an'da Sems suresinin 1. ayetinde ge¢gmektedir. Ayrica Sems suresi disinda bir de
Duha suresi vardir. Bu sure de Ved duhd so6zii ile baglar. Sair, sevgilinin giizelligini
sanatl1 bir sekilde anlatirken bu ayetleri de telmih ediyor.
Bir saha kul oldum ki cihdn ana gedddur
Bir maha dutuldum ki yiizi sems-i duhadur
AV. G. 18/1
Asagidaki beyitte Hz. Musa'nin mucizeler yaratan eli ile sevgilinin bakislari
arasinda iliski kurulurken Taha suresinin 22. ayetine de telmih yapilmistir.>
Yiiziin meh-i “id ii ser-i ziilfiin seb-i Esrd
Gamzen yed-i Miisd leb-i 1™ liin dem-i " Isa
AV.G. 1/1

Asagidaki beyitte ise karinca ve Siileyman peygamber hikayesi telmih edilirken

ayni zamanda bu hikdyenin gectigi Neml suresinin 18. ayeti de animsatilmistir.

! Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, 2. Baski, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yay. 2016, s.391.

Ayet s0yle denmektedir: * De ki; Rabbimin sézleri icin denizier miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave
getirsek dahi Rabbimin kelimeleri bitmeden deniz tiikenecektir.’

2 Ayette soyle buyurulmaktadir: “Bir de elini koynuna sok, ¢iksin bembeyaz bir afetsiz diger bir dyet

olarak.”
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Mesned-i hiisn iizre sen ben hdk-i rehde pay-mal
Miir halin nige "arz ide Siileymdnum sana
AV. G. 2/3
Asagidaki beyitte sair, kendine seslenerek Allah’'in yardimindan {imit
kesmemeyi nasihat etmektedir. Burada Ziimer suresi 53. Ayetinin! telmih edildigini
soyleyebiliriz.?
Her ne denlii ciirmiine hadd ii nihayet yogsa
"Avniya kat" eyleme sen avn-i Rahmdndan timid

AV.G. 8/5

Hz. isa'nm &liilere can vermesini telmih eden sair, ayn1 zamanda bu hadisenin
bildirildigi Al-i imran suresinin 49. ayetini® de amimsatmistir.*
Gamzesi oldiirdiigine lebleri canlar viriir
Var ise ol riih-bahsun din-i "Isa rahidur
AV. G. 14/4
Asagidaki beyitte de Hz. Isa'min 6liilere can vermesi ve Hz. Musa'nm birini
oldiirmesi hatirlatilirken. Yine Al-i Imran suresinin 49. ayeti ve Kasas Suresinin 15.
ayeti telmih edilmistir.
Miisd-y1 miijen olursa canuma katil
Kafir olayin olur isem Isiye ka'il

AV.G. 8/1

! Ayette sdyle buyurulmaktadir: “De ki: ey nefisleri aleyhine isvaf etmis kullarim! Allah’tn rahmetinden
timidi kesmeyin, ¢iinkii Allah biitiin giinahlart magrifet buyurur, stiphesiz ki O oyle Gafur oyle Rahim O.”
2 Remzi Agzikara, "15. Yiizyil Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun ve Cemali'de Ayet
ve Hadis Iktibaslari.” ( Yiiksek Lisans Tezi), Kirklareli Universitesi, Kirklareli, 2016, s.32.

3 Ayette soyle buyurulmaktadir: “...4llah 'in izniyle derhal bir kus olur, yine Allah’n izniyle gézsiizii ve
abrasi iyi eder ve dliileri diriltirim...”

4 Agzikara, ag.e. s.32.
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Asagidaki beyitte Nemrud'un atesinin giil bah¢esine donmesi ve irem cennetine
telmih yapilmigtir. Bu hadiseler Kur'an'da gegmektedir. Irem bagindan El-Fecr Suresi
7-8 . ayetlerde : "direkleri olan, iilkelerde benzeri yaratilmamisti. " seklinde bahsedilir.
Nemrud'un atesinden ise Enbiya Suresi 69. ayette bahsedilmistir.! Bu beyitte bu

ayetlerin de telmih edildigini sOyleyebiliriz.
Irem bagindan u Nemriid odindan siirme efsdane
Getiir ol cam-1 dtes-rengi Kim “dlem olur giil-sen
AV. G. 56/2
Asagidaki beyitlerde ise sevgiliyi giizellikte Hz. Yusuf'a benzeten sair, Hz.
Yusuf kissasi ile beraber bu kissanin anlatildig1 Yusuf Suresini de telmih etmistir.
Ol Yiisiif-i hiisn urd: dile nize-i hecri
Cdnumi alan nize degiil belki sinandur
AV. G. 23/4
Ey Yisuf-1 zemdne nice can halds ideme
Gamzen ki katliime takinur tig ile sindn
AV. G. 60/4

Adli Divan'inda Kur'an kelimesine bir atif olmamakla beraber ayet kelimesinin
gectigi beyitlere rastlanmaktadir. Tevhid tiiriindeki siirde selsebil ayati terkibi ile Insan
suresi 18. ayetine atifta bulunulmustur. Ayette: “Orada bir pinar ki ona “selsebil” adl
verilir." buyurulmaktadir. Adli, nehirlerin bu ayeti tefsir etmek i¢in aktigini ifade etmesi
bir hiisn- 1 talil 6rnegidir. Selsebil kavrami, divan siirinde tipk: ab-1 hayat gibi sevgilinin
dudagiyla iliskili olarak lezzet ve oliimsiizliik 6zelligi ile sik¢a karsimiza ¢ikar. Ayrica
cennette bulunmasi, devamli akar halde olmasi ulagilmasinin zorlugu gibi sebeplerle

edebiyatta Asiklarin arzuladig: bir mekandir.?

Minber-i sah tizre ¢tkmis va 'z ider murg-i1 cemen

Selsebil ayatin tefsir ider enhare bak

! Ayette sdyle buyurulmaktadir: "Ey ndr, serin ve seldmet ol Ibrahim’e dedik. "
2 Liitfulllah Cebeci, "Selsebil", Di4, C. 36, Istanbul, 2009, 5.447- 448.
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AD. G. 2/4

Ayetin sozlik anlami “bir durumun bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini
gosteren alamet”tir. Bununla beraber “delil, isaret, acik alamet, ibret,” gibi anlamlarda
da kullamlmistir. ! Nitekim Adli, ayet kelimesini kullandig1 asagidaki beyitlerde
sevgilinin giizelligini 6verken bu gilizelligin Allah’in kudretinden ve ayetlerinden agik

bir tecelli, bir delil oldugunu séyliiyor.
Reyhan hatunt yazduQi bu katib-i kudret
Ta ayet-i Hak ola cemaliinde hiiveyda
AD. G. 5/4
Sen mehde tamam olduQina ayet-i hiisniin
Huccet hatun: géster ana kim nazari var
AD. G. 20/3

Adli, nat goriiniimiinde olan bir gazelinde Hz. Muhammed'in kiyamet giiniinde
immetine sefaat¢i olmasinmi telmih ederken ayni zamanda Kur'dn ayetlerine atifta
bulunuyor. Sairin sefaat ayeti dedigi ayetler Kur'an'da birka¢ yerde gecen sefaatin

Allah'm izniyle gerceklesecegine dair ayetlerdir.
Eya mu’in-i beser rahm kil fiitadelere
Sefd at ayeti sanunda ¢iinki miinzeldiir
AD. G. 3/6

Cem Sultan Divan': ayet ve hadis iktibasi agisindan en zengin divandir. Ayrica
iktibas ve telmih edilen ayetler disinda ayet, sure, mushaf gibi kavramlara da birgok
beyitte yer verilmistir. Bu kavramlar daha cok gazellerde sevgilinin giizelligini
anlatirken kullanilmistir. Asagidaki beyitte oldugu gibi sair, sevgilinin giizelliginin
tamamint mushaf; parga par¢a diger giizellik unsularimi da ayet ve sureler olarak

diistinmiistiir.

Mushaf-: hiisninde miinzel sire midiir hatt-1 yar

Ayet-i rahmet midiir yahud bu ol tenzil iciin

U Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, "Ayet", DIA, C.4, Istanbul, 1991, 5.242- 244,
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CEM. G. CCXLIX/6
Ayrica bkz.(CCXLIX/6, XXVII/5, XLIV/1, LX/2, CX/6, CXXXVI/1, CLXII/2,
CLXI1/5,CXClI 3)

Cem Sultan asagidaki matla beyitte kelime-i tevhidi iktibas etmistir. Cem Sultan,
17 beyitten olusan tevhid tiiriindeki bu kasidede kelime-i tevhidi tim beyitlerde redif
olarak kullanmustir.
Ne-durur Hakk' a togru varmaga rdh
Himem-i la-ildhe illa llah
CEM. K. 11/1
Asagidaki beyitte ise karinca ve Siileyman peygamber hikéyesi telmih edilirken
ayn1 zamanda bu hikdyenin gectigi Neml suresinin 18. ayeti de animsatilmistir.
Olur, cihan i¢inde Siileyman gibi ‘aziz
Lutfundan eger olur-isa miira i tibdar

CEM. K. 111/14
Hz. Peygamberi 6ven bir natten alinan asagidaki beyitte, O 'nun mucizelerinden
bahsedilmektedir. Hz. Muhammed’ in Kur'an-1 Kerim'de bahsedilen mucizelerden biri
aym yarilmas1 mucizesidir. Sair, sakk kelimesi ile bu mucizeyi telmih etmistir. Mucize,
Kamer Suresi 1.ayette gegcmektedir: Kiyamet yaklasti ve ay yarildh.
Giin gibi risen olmaga i cdz-1 Mustafa
Sakk itdi bedri seki-i hilali Muhammed: iin
CEM. K. IV/28
Asagidaki beyitte gecen hatm-: miirselin ifadesi ile sair, Ahzab suresinin 40.
ayetini telmih etmistir. !
Resm old1 hatt-1 hatemine hatm-1 miirselin

Hdtem olali naks-1 nigini Muhammed: iin

! Ayette sdyle buyurulmaktadir: “Muhammed sizin ricalimizdan hig birinin babasi degil ve lakin Allah’in

Resul’ii ve Peygamber'in hatemidir, Allah, her seye Alim bulunuyor.”
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CEM. K. IV/38
Asagidaki beyitte peygamber efendimizin Mira¢ hadisesinden bahseden sair, Isra
kelimesi ile bu yolculugun anlatildig1 isra Suresini de telmih etmistir.
Isrd deminde hasil olan sirra olmadi
Cibril emdnet ile emini Muhammed iin
CEM. K. IV/41
Asagidaki beyitte Cem Sultan, Cebrail'in Hz. Muhammed'in vahiy memuru
oldugunu hatirlatryor. Sair el-Bakara suresinin 97. ayetine telmihte bulunmustur.'
Hifz-1 Kelam’ a vdsita olmazdi Rith-1 Kuds
Sidkina olmasaydi yakini Muhammed: iin
CEM. K. IV/43
Sair, glinesi Hz. Peygamber'in nurunun bir izi olarak goriirken geceyi ise
peygamberimizin yiiz Ortiisiine benzetmistir. Sair bu benzetmeleri yaparken Leyl ve
Sems surelerini telmih emistir.
V' es-Sems sem -i niir-1 rulundan nisanediir
Vel-leyl olursa tan mi nikdbit Muhammed' iin

CEM. K.. IV/62

Hz. Muhammed'in selaminin ulastig1 insan cennete girer. Bu cennete Darii's-

Selam adi verilir. Enam Suresi 6. ayette bu cennetin ismi gegmektedir.”? Asagidaki
beyitte bu ayet telmih edilmistir.

Da’im makdmi ravza-i Darii s-Selam olur

Her kanka ritha irse seldmi Muhammed tin

CEM. K. IV/78

! Ayette sdyle buyurulmaktadir: “Séyle, her kim Cibrile diisman ise bilsin ki O, o Kur’dn’t senin kalbin
tizerine Allah’in iznile indirdi, éniindekileri tasdiklayici ve mii'minlere bir hidayet ve bisaret olmak igin.’

2 Ayette soyle buyurulmaktadir: “Rab lerinin indinde selém yurdu "dadr "iil-sselam" onlarindir, biitiin

>

yapacak olduklart islerde kendilerinin velisi de odur.’
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Ebu Leheb'ten bahseden asagidaki beyitte Tebbet Suresinin telmih edildigini
sOyleyebiliriz.
Bii Cehl olursa dahi yanar Bii Leheb misal
Her kim K olursa dini garibi Muhammed: iin

CEM. K. IV/90

Beyitte sair, Hz. Miisa 'nin asasini1 ve ejderhaya doniisiinii konu edinmistir. Sair
Su'hdn kelimesini kullanarak Araf, suresinin 107. ayetine ' Yed-i beyza ile Taha
suresinin 22. ayetine telmih yapmustir.

Gosterdi asdyi felegiin nat ina Su” bdn
Muisd gibi ‘arz itdi meh-i nev yed-i beyzd
CEM. K. V1/17

Hz. Isd'nm Kur'an-1 Kerim'de ¢ok¢a bahsedilen mucizesi dliileri diriltmesidir.
Telmih edilen ayet Al-i imran suresinin 49. ayetidir.

Thyé-y1 memat irdi nebdtina zeminiin
‘Arz itdi heva cezbesi san mu’Ciz-i Isd
CEM. K. V1/22

Sair, asagidaki beyitlerde Kevser Suresine atif yapmustir.

Himmetiin Kevser diir "ayn-1 sehd kim atanup

Oldi zulmetde nihan Cesme-i Hayvdn-1 kerem

CEM. K. VII/16

Mushaf-1 ruhsdruna hatt-1 gubar-ila lebiin
Stre-i Kevser yazar dil tiflina ta 'lim iciin

CEM. G. CCXLVII/4

! Ayette s6yle buyurulmaktadir: “Bunun iizerine asasim birakiverdi, ne baksin o koskoca bir ejderha

kesiliverdi.”
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Saire gore, Hz. Nuh'un gemisi bir kurtulus gemisidir. Hz. Nuh ve mucizesi

Kur'an-1 Kerim'de Hiid suresinin 37. ayetinde gegmektedir.! Sair bu ayete telmihte
bulunmustur.
Nuh-z lutfun eger irgiirmeye kesti-i necdt
Gark ider bahr-i belaya beni tifian-1 kerem
CEM. K. VII/46

Sair, bu beyitte Eyylib Peygamberin ¢ilesini telmih ederken Enbiya suresinin 83.
ayetini de animsatmustir. Ayette: “Eyyubu da, zira "Basima bir bela geldi, (sana

sigindim), sen merhametlilerin en merhametlisisin® diye Rabbin'e seslendi.”
buyurulmaktadir.
Yidi yil Eyyib a derd ii renc ii gam yoldas idiip
Niih’a 6z kendii tentirindan viren tifan felek
CEM. K. VIII/4
Cem Sultan, asagidaki beyitte Hz. Yakup ve Hz. Yusufun hikayelerinin
anlatildig1 Yusuf Suresini telmih etmistir.
Gozlerinden Ya kiib un kan itdiiriiben Yiisuf 1
Geh kuyuya biragup geh atduran zindan felek
CEM. K. VIII/5
Sair, sevgilinin meclisini cennet bahgelerinden bir bahgeye benzetirken Secde
suresinin 19. ayetini telmih yapmigtir. 2
Karsuna ban-zadeler el baglayup tapu kilur
Bezm-gdhun Cennet-i Me va gibi bostdndur

CEM. K. IX/30

! Ayette s6yle buyurulmaktadir: “Bizim nezaretimiz altinda ve vahyimiz ddiresinde gemi yap, hem o

zulmedenler hakkinda bana hitap etme ¢iinkii onlar garkedilecekler.”

2 Ayette soyle buyurulmaktadir: “Evet, iman edip o salih amelleri isleyen kimselerin amellerine mukabil

konukluk olarak kendilerine meva cennetleri vardir.”
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Asagidaki beyitte gecen selsebil kelimesi ile Insan suresi 18. ayetine atifta
bulunulmustur. Ayette: "Orada bir pinar ki ona “selsebil” adi verilir.
buyurulmaktadir.

La liin ziildl-i cesmesi sol Selsebildiir
Kevser doker ki Cesme-i Hayvan ayagidur
CEM. G. CIV/2)

Sair, asagidaki beyitte Niir suresini; son 6rnekte ise Nur suresi ile birlikte Duhan

suresini animsatmigtir.
Cemdliin mushafindan sem’ -i meclis
Kilur Niir ayetin her gice ez-ber
CEM. G. CX/6
Haddiin hatunla yazali zerrin gilaf ider
Tiimdresine Sure-i Niir u Duhdn'1 sem’

CEM. G. CLXI/6

Sair beyitteki anlami giliglendirmek i¢in Sad Suresinden nakis iktibasta
bulunmustur.?
Aceb bu bend-i beladan goniil bulur mi halas
Tutup yasum yolini dir ki la-tahine menas
CEM. G. CLI/1

Sair, beyitteki anlam1 giiglendirmek i¢in bu seferde Maide suresinde bir ayetten

nakis iktibas yapmustir.?

! Ayette s6yle buyurulmaktadir: “Kendilerinden evvel "nicelerini helék ettik! Cigiristilar: Degildi fakat
vakti halas.

2 Ayette s6yle buyurulmaktadir: “Hem ondan iizerlerine séyle yazdik: cana can, géze géz, buruna burun,
dise dis, carhler birbirine kisastir, kim de bu hakkini sadakasina sayarsa o, ona keffaret olur ve her kim

>

Allah’in indirdigi ahkam ile hiikmetmezse onlar hep zdlimlerdir.’
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Hemise gamzen oki sinemi kilur mecruh
Meger zamirine gelmez ki el-ciiriithu kisds
CEM. G. CLI/2
Sair, asagidaki beyitte Nebe suresinde gecen “Ve geceyi bir libas yaptik.”
iktibas etmistir. Ayette gecen gece ile sevgilinin ziilfii arasinda benzerlik iliskisi
kurulmustur.
Old: yiiziintin biirka’1 ol ziilf~i semen-sd
Siibhane kadire ca alel-leyle libdsa
CEM.G. 11
Sair, beyitteki anlami giliclendirmek icin Hadid suresinde bir ayetten nakis
iktibas yapmustir.'
Hat ki haddinde ol nigar yazar
Tiilicii'1-leyle fi'n-nehar yazar
CEM. G. CVIII/1
Sair, beyitte Hz. Allah'in rahmetini bir suya benzetirken ve bununla ilgili Enbiya
suresinde gecen bir ayetten nakis iktibas yapmistir. Ayette: “Hayatt olan her seyi sudan
yaptik.” buyurulmaktadir.
Ab-1 lutfunla zinde olur Cem
Ve minel-mai kiillii sey”in hay
CEM. G. CCCX/5
Sair, asagidaki beyitte Kur'an'dan tefe'ul yapma gelene§ine vurgu yaparken.
[hlas suresini ve Thlas suresinin faziletini telmih etmistir.
Yolinda bilmege sidkumi hiisni mushafina
Tefe'ul eyleyicek geldi Sure-i Ihlds
CEM. G. CLI/3

! Ayette s6yle buyurulmaktadir: “Geceyi giindiize sokar, giindiizii geceye sokar ve biitiin sinelerin

kiinhiinii bilir.”
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Sair, asagidaki beyitte besmeleyi iktibas etmistir.

Gamzesi tigin ¢ekiip kasduma ol ydr-1 kadim
Kasd-1 bismil kilsa bismi llahi rrahmdni rrahim

CEM. G. CCXVIII/1
Sair, beyitte Hz Allah"a siikriinii ifade ediyor. Ciinkii Allah ona dosdogru bir yol
vermistir. Sairin bu beyitte kullandig1 siratiil-miistakim ifadesi Fatiha basta olmak {lizere
Kur'an-1 Kerim'deki bir¢ok surede gegmektedir.
Kiyuna dil yol bulup el-hamdiili llah kim yine
Virdi Rabbii |- ‘dlemin ana swratiil-miistakim
CEM. G. CCXVIII/2
Sair, bu beyitte sevgiliye seslenirken Isra suresinin 34. ayetini “Yetim malina da
vaklagmaymn. ” iktibas ederek kendi diisiincesinin kuvvetlendirmistir.
Diirr-i eskiim hdsihidur hak-i payun cevheri
Ziilfiin el uzatmasun la-takribu maéle’|-yetim
CEM. G. CCXVIII/5
Sair, agagaidaki beyitte sevgiliye nida ederek ayrilik giiniiniin kiyamet giiniine es
oldugunu belirtmistir. Bunu yaparken de Hac suresinin 1. ayetini iktibas etmistir. '
Cdnumu ditretse n°ola ruz-1 hicr
Zelzeletii "s-sd ati sey un azim
CEM. G. CCXXII1/8
Nemrud'un atesinden Enbiya Suresi 69. ayette bahsedilmistir.> Bu beyitte bu
ayetin telmih edildigini sdyleyebiliriz.
‘Arizun ndarin ziilfiin giil-sen itmis sanasin

Ates-i siizam giil-zdr old 1 Ibrahim i¢iin

! Ayette sdyle buyurulmaktadir: “Ey o biitiin insanlar! Rabbinize korunun, ¢iinkii o saat zelzelesi cok
biiyiik bir seydir.”

2 Ayette s6yle buyurulmaktadir: "Ey ndr, serin ve seldmet ol Ibrahim’e dedik. "
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CEM. G. CCXLVII/3
Kadir ve Mirag gecelerini hatirlatan sair ayni zamanda Kadir gecesinden
bahseden Kadir Suresini de telmih etmistir.( Ayrica bkz) !
Seb-i Mi rac midur bu 'acebd yoksa bize
Leyletii’ |-Kadr nmidur k oldi mukadder bu gice
CEM. G. CCLXXII/3

Asagidaki beyitte ise herhangi bir ayet ve sure iktibasina ya da telmihine
rastlamayiz. Ancak beyitte gecen nass kavrami Kur'an ve ayetle iliskili bir kavramdir.
Bir durum karsisinda Allah’in ve peygamberin agik hiikiimlerine nass adi verilir. Saire
gore Asiklarim katli sevgiliye nass ile bildirilmistir.

Sana nass ile gelmis katl-i ussak

Ki kasun nun-1 kudretdiir goziin sad

CEM. G. XXXVIII/5

3. 2. Incil
Adli Divan'inda dért biiyiik kitaptan sadece Incil isim olarak gegmektedir.
Asagidaki beyitte Adli, sevgilinin yanagindaki ayva tilyiinii Incil'in yazisina sevgilinin
dudagim da Hz. isi'nin &liilere can veren mucize nefesine benzetmistir. Beyitte
kullanilan yazildi ve hat kelimeleri ile tham-1 tenasiip yapilmistir.
San sare-i Incil idi hattun ki yaz:ld:
Gostermek igiin 1a’l-i lebzin mu’ciz-i Isa

5/3

4. PEYGAMBERLER

Peygamber kelimesi aslen Farscadir ve haber getiren demektir. Bu kelimenin

Tiirkgedeki karsilig1 Yalvag; Arapcadaki karsiligi resul ve nebidir. Peygamber kelimesi

' bkz. Remzi Agzikara,. "15. Yiizyil Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun ve
Cemali'de Ayet ve Hadis iktibaslart.” ( Yiiksek Lisans Tezi), Kirklareli Universitesi, Kirklareli, 2016
5.40-62.
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Tiirkceye erken donemde yerlesmis bir kelimedir. Peygamber kelimesi “Allah’in
emirlerini ve nasihatlerini muhataplara bildirmesi i¢in sectigi el¢i” anlamina
gelmektedir. Peygamberlerin evveli Hz. Adem, ahiri ise Hz. Muhammed'dir. Bu iki
peygamber arasinda ne kadar peygamber varsa Miisliimanlar bunlarin hepsine inanir
peygamberliklerini kabul ederler. Peygamberlere emir ve buyruklar vahiy yoluyla

indirilir ve bu vahiylerin iletilmesinde Cebrail gérevlidir.'

Divan siirinde peygamberler genellikle telmih yoluyla baskin olan bir takim
ozellikleri ile mazmun olarak kullanilabilirler. Ornegin, Yusuf peygamber giizelligi ile,
Davut peygamber giizel sesi ile Siileyman peygamber hayvanlarla kurabildigi iletisim
ile, Hz. isA Mesihullah, Hz. Musa Kelimullah olmas: ile Tiirk Islam Edebiyati icerisinde
cesitli metinlerde telmih edilmislerdir. Ayrica bu peygamberlerin miicadele ettigi kral
ya da inkarci kavimler, varsa kendilerine indirilmis kitaplar, meslekleri ve sanatlari da

zikredilerek peygamberlere atifta bulunulabilir.

4.1. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, Kur'an'da peygamberlerin sonuncusu, alemlere rahmet ve
yaratilan ilk ruh olarak vasiflandirilmistir. Hz. Muhammed islam litaratiiriinde Mustafa,
Ahmed, Ahmed-i Muhtar, Mahmud, Habibullah, Fahr-i Kainat, Fahr-i Cihan, Iki cihan
serveri, rasulullah vb adlarla anilmistir. Tiirk Islim edebiyati icerisinde peygambere
duyulan sevgi ¢esitli bicimlerde dile getirilmistir. Siyerlerde peygamberin hayati,
mevlidlerde dogumu, semaillerde ve hilyelerde cesitli vasiflar, kirk hadislerde sozleri
anlatilmig, kaside biciminde yazilmis natlarda peygamber c¢esitli vasiflariyla
oviilmiistiir. Ister dini bir konu ister din dis1 bir konu olsun biitiin eserler asil konusuna
baslamadan dnce besmele ve hamdele ile baslar miiteakip kisimda ise salvale ile yani
peygambere gonderilen selam ve dua bulunur. Bunlarin disinda Hz. Muhammed'e ait
bircok 6zellik siirde farkli sekillerde kullanilabilmektedir. Ornegin emin sifat1, tevazu
sahibi olmasi, tathh sozli giiler yilizli olmasi, cocuklara ve hayvanlara sefkatle
yaklagmasi, giizel ahlaki vb. biitiin bu 6zelliklerini sairler siir dilinde kullanmislar ve

ona yazdiklar1 natlarda dile getirmislerdir.

Avni divam igerisinde Hz. Muhammed i¢in yazilmis nat tlirlinde bir kaside

yoktur. Divandaki siirlerin hemen hemen tamami gazel formundadir. Ancak elimizdeki

"'Yusuf Sevki Yavuz, "Peygamber", DI4, C.34, Istanbul, 2007, s. 257-262.
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divanin l.gazelinin Hz. Muhammed'i &ven yek-ahenk bir gazel oldugu

diistiniilmektedir.'

Yiiziin meh-i “id ii ser-i ziilfiin seb-i Esrd

Gamzen yed-i Miisd leb-i 14 liin dem-i "Isd

Matla beytiyle baslayan siirde sairin, siirin tamaminda tesbih ve telmihlerle 6viip
yiicelttigi varlik siradan bir magsuk degildir. Yiiziinlin parlakliginin bayram hilali olmasi,
sacinin mira¢ mucizesinin meydana geldigi isra gecesi gibi olmasi, elinin Hz Musa nin
mucizevi eli gibi olmasi, dudaginin Hz. Isd'nin insanlara hayat veren dudagi gibi
olmasi, son beyitteki matla ifadesinin ile Allah’in tecellisinin basladigi yer anlamini

tagimas1 bu gazelin Hz. Muhammed &vgiisiinde yazildigini gostermektedir.

Adli Divan'inda Hz. Muhammed" i konu edinen tek siir divanin bas tarafinda
bulunan nattir. Yedi beyitten olusan bir gazel goriinlimiinde olan bu natta Adli, Hz.
Peygamber'i ¢esitli vasiflar1 6vmektedir. Sirasiyla Hz. Muhammed'in biitlin
peygamberlerden iistiin olmasi, sadece kavmine degil biitiin insanlara ve cinlere
gonderilmis olmasi, biitlin kainatin onun yiizii suyu hiirmetine yaratilmis olmasi,
yaratilmislarin en giizeli olmasi, insanlarin yardimcisi olup kiyamet giiniinde bile sefaati
ile insanliga yardimci olacak olmast vurgulanan vasiflaridir. Adli, makta beyitte Hz.
Peygamber'e olan muhabbetine delil olarak adaletini gosterirken bu haliyle peygambere

kul ve immetinden olmay1 kabul etmesini ummaktadir.

Muhammed-i Arabi kim Resil-i ekmeldiir
Takarriib ile kamu enbiyadan efdaldiir
AD. G. 3/1

Adli'nin dogrudan Hz. Muhammed'1 6vdiigii bir bagka beyitte divanin basinda
bulunan miinacatta karsimiza ¢ikar. Hz. Peygamber'in sefaat¢i olacagi inancina vurgu
yaptig1 beyitte kiyamet gilinlinde garesizlerin tek caresinin Hz. Peygamber olacagini

sOyliiyor.

! Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, 2. Baski, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yay. 2016, s.91.
2 bkz. Dogan, a. g.e. 5.91-94.
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Su giinde ki hi¢ ¢aresi kalmaya
Ana ¢are-res Mustafa yarasur

AD. G. 1/11

Dogrudan Hz. Muhammed'i 6vmemekle birlikte dolayli olarak ona olan
muhabbetin dile getirildigi beyitte Adli, ay vyiizli sevgiliyi sevmeyenin Asik
olamayacagini; Hz. Peygamber'i sevmeyenin onun immetinden olamayacagi diislincesi
ile iliskilendirerek agikliyor.

‘AsiK olur m1 diyen sen meh-likayr sevmezin
Ummet olur m1 diven kim Mustafa yi sevmezin

AD. G. 100/1
Asagidaki taniklikta ise peygamber efendimize kiyamet gilinlinde miiminlere
sefaatci olacak olmasina atifta bulunularak mu ‘in-i beser yani insanligin yardimcisi
denmistir.
Eya mu ‘in-i beger rahm kil fiitadelere
Sefd ‘at ayeti sanunda ¢iinki miinzeldiir
AD. G. 3/6

Harimi Divdn'inda ~"Mustafa™ ismiyle zikrolunur. Harimi, divaninda yer alan
asagidaki beyitlerle Miisliimanlarin Hz. Muhammed'e olan muhabbetine soyle
deginmistir:

Kaslarun kec ra ediip donderme yiiz ahbabdan
Mustafa dondiirmedi Kible yiizin ashabdan
HA. G.25/1
Katib-i eskiim Harimi dem-be-dem tahrir eder
Ah sahum Mustafa yi her der i divarda

HA. G.32/5

Cem Sultan Divan'inda Hz. Muhammed'i ihtiva eden Ornekler divanin bas
tarafinda bulunan IV ve V Inumarali kasidededir. 129 beyitten olusan IV. ve V. kaside

bir nattir. Kaside boyunca cesitli vasiflar1 ile Hz. Muhammed'i 6ven sair, siirde oldukca
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basarili tesbih ve mecazlara yer vermistir. Divanda V. Numarali kasidenin matla beyti

Arapgadir. Bu beyti takip eden beyit ise Farscadir.
Kasidelerden sectigimiz bazi beyitleri kisaca acikladik.
Kasidedeki bazi beyitlerde leviake hadis-i kudsisine isaret edilmistir.

Tarz-i tiraz-1 vahdet ile zeyn olur miidam
Levldk hil atindeki habibi Muhammed tin
CEM. K. IV/52
Ayrica bkz. CEM. K. IV/2, IV/29, IV/73, IV/119, VI3,
Sair, asagidaki beyitte Hz. Muhammed'in zmmi olmasina atif yapmis onun
Ogretmeninin Hz. Allah oldugunu sdylemistir.
Ummi dir idi kendiiye Rahman mu’ allimi
Gel gor ki neydi tab -1 selimi Muhammed'iin
CEM. K. IV/84
Sair, agagidaki beyitte ise Hz. Muhammed'in yetim olmasini telmih etmistir.
Gor kim yetim iken Sadefi ma-sivada yok
Diirr-i yetim gibi bahast Muhammed iin
CEM. K. IV/8
Cem Sultan asagidaki beyitte oldugu gibi birgok beyitte Hz. Muhammed'in
Mi rag hadisesine deginmistir.
Gelmez lisan ii Kale vii Sigmaz beyana hig
Mi ‘rac gicesindeki hali Muhammed zin
CEM. K. IV/34
Ayrica bkz. CEM. K. IV/40, 1V/41, IV/121, IV/63

Cem Sultan'1n kasidelerinde Hz. Muhammed ile ilgili degindigi konulardan bir de
O’nun peygamberlerin en kiymetlisi ve sonuncusu olmasi ayrica Allah indinde kadrinin

yiiceligidir.
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Resm old1 hatt-1 hatemine hatm-1 miirselin
Hdtem olali naks-1 nigini Muhammed: iin
CEM. K. IV/38
Ayrica bkz. CEM. K. IV/51, IV/55, IV/57, IV/81, IV/61, V/24
Saire gore Hz. Muhammed'in maddi varlif1 vefat etti manevi varlig1 ise hala
hayattadir.
Ma ‘nada rihlet itdi fenadan bekaya ol
Baki-durur hemise hayat: Muhammed'zn
CEM. K. IV/21
Cem Sultan Hz. Muhammed e ¢okca salavat getirmenin faziletine de deginmistir.
Goniil aynasini parlatmak isteyen salavat cilasina sarilmalidir.
Dil gozgisini kaplar ise jeng-i ma ‘siyet
Da’im cilasidur Salavati Muhammed'zin
CEM. K. IV/22
Sair bazi beyitlerde acizligine ve gilinahinin c¢okluguna vurgu yaparak Hz.
Muhammed ten sefaatine ve inayetine sigmmuistir.
Asiide eyle bu Cem-i dil-hasteyi miidam
Zill-1 ‘indyetinde Ilahi Muhammed zin
CEM. K. 1V/126

Ayrica bkz. CEM. K. 1V/127, V[22/23/24/25/26/27

4.2. Hz. Isa
Islam edebiyatinda Hz. Isa cesitli yonleri ile ele alinir. Isi'nin dogumu ve
bebekken ortaya ¢ikan mucizeler, annesi Hz. Meryem'in Isd'ya gebe kalmasi, bilhassa
elle dokunarak hastalari iyilestirmesi nefesi ile oliileri diriltmesi, hi¢ evlenmemesi, gbge
cekilmesi, biiyiik ¢ileler cekmesi bunlardan bazilaridir. Hz. Isa, Islam litaratiiriinde

Mesih ve ‘ruhu’l kudiis® lakaplariyla da bilinir. Siirlerde genellikle hayat isaretiyle
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birlikte dem (nefes) kelimesiyle birlikte karsimiza ¢ikar. Sevgilin dudag ile Hz. Isa can

bagislamakta birbirine benzer.!

Asagidaki beyitlerde de Avni sevgilin dudaginin can verecek, oliileri diriltecek

kadar giizel oldugunu Hz. Isa"ya atifla anlatmistir.
Yiiziin meh-i “id ii ser-i ziilfiin seb-i Esrd
Gamzen yed-i Miisd leb-i 14 liin dem-i " Isd
AV.G. 1/1
AV.G 14/4 ,AV.G 61/2, AV.G 17/7

Asagidaki beyitte de sair, Musd peygamberin yumruguna benzettigi sevgilinin
kipriklerinin canina kastetmesinden memnundur. Hatta bu durumdan o kadar
memnundur ki Hz. Isd'nm 6liilere can veren nefesini bile istememektedir. Ciinkii asik

sevgiliden gelen her tiirlii cefaya katlanmak ile mikelleftir. Ciinkii bir hadise gore agk

yiiziinden 6lmek bir anlamda sehitliktir.

Miisa-yr miijen olursa canuma katil
Kafir olayin olur isem Isiye kil
AV.G 47/1
Sehr icinde cii revan oldi revan ben de didiim
Fitne-y-ile piir olur kiige vii bazar yine
AV.G 65/3
Bu beyitte zahiren Hz. Is4 ile ilgili bir atfa rastlamiyoruz. Ancak beyitte gecen
revan ve fitne kelimelerinin kullanilmis olmasi arka planda daha derin bir anlam
boyutunun oldugunu gésteriyor. ilk bakista; o sevgili sehrin icinde ruh gibi akip
gittiginde sehrin i¢inde fitne ¢ikacak dedim, anlami ¢ikmaktadir. Ancak revan kelimesi
ruh anlaminda da kullanilir. Hatta ruh-1 revan yani akip giden ruh terkibine cokca

rastlanir. Ruh da Allah'in Hz. Meryem e iifledigi ruh olan Hz. isa'y1 hatirlatir. Ayrica

Hz. isd kiyametin biiyiik alametlerindendir. Kiyametin kopmasina yakin bir zaman

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézLigii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.211-212.
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tiirlii fitneler zuhur edecek ve Hz. isd da gokten inecektir. iste bu beytin arka planinda

bu olay telmih edilmistir.'

Asagidaki beyitte de Hz. isa'nin liilere can veren dudag ile sevgilinin dudaginin
giizelligi arasinda {istii kapal1 bir iliski kurulmustur.

Islesiin kafir goziin ne sigar ise dinine

Eylesiin sirin lebiin ne layik ise sanina
AV.G 66/3

Aceb mi mug-begeniin la ' |-i can bahsina cdn virsem
Ki bu deyr-i kiihenden tasra salmisdur Mesthdyt

AV.G 71/5

Avni, sevgilinin dudag ile Hz. Is4 arasinda kurulan iliskiyi miibalaga yaparak bir
derece daha ileriye gotiiriiyor. Sevgilinin dudaklarinin konusma, oliileri diriltme isinde
Hz. isa'y1 bile kiskandirdigimi sdyliiyor. Saire gore Hz. Isd sevgilinin dudaklarini
kiskanmig ve kohne kilise dedigi diinyay: terk edip goge cekilmistir. Boylelikle Hz.

Isa'nin gdge cekilmesini telmih ettigi gibi bunu bir hiisn-i talil ile agikliyor.

Adli Divan“inda Isi-sifat, Isi-dem, Mesih gibi adlarla karsimiza ¢ikan Hz. 1sa hep
diriltici olmasi ile vurgulanmis sevgilinin dudaklar1 Isd peygamberin nefesine nispet
edilmistir.

Yok aceb miirdelere irse ayat-1 ebedi
Soze bagladi meger naz ile ol Isi-dem
AD. G. 90/2
Ayrica bkz. AD.G. (42/5, 115/1, 143/1)

[sa Peygamber'in sifa veren nefesine Harimi divanindaki su beyitte de isaret
edilmistir:

“Iskun odi old: ¢iin nar-1 Halil e bir kabes

Bu dil-i piir-derde derman eyle ey "Isi-nefes

! Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, 2. Baski, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yay. 2016, s.471.
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AD. G.13/1
Cem Sultan Divan'inda da Hz. Isa daha ¢ok &liilere can veren nefesi ile karsimiza
c¢ikmaktadir. Daha c¢ok sevgilinin dudaklarin giizelligi anlatilirken bu tesbihe
basvurulmustur. Asagidaki beyit bunun giizel bir 6rnegidir.
Olmis iken bir nefesden yini can virdi bana
Kimse can-bahs olmaya la liin gibi ‘Isa meger
CEM. G. CXVI/2

Bu beyit disinda divanda rastladigimiz VI1/48, V1/22, XI1/9, V1/22, LV/3 numarali
beyitlerde de Isa kelimesi daha ¢ok sevgilinin agz1 ve dudaklarinin mucizevi giizelligini

anlatmak i¢in kullanilmistir.

Sevgilinin bu mucizevi giizelligi Allah'in giizelliginden bir tecellidir. Asagidaki
beyitte sairin buna isaret ettigini sdyleyebiliriz.
Begsaret ‘ar ider la ‘li dem-i enfas-1 ‘Isa dan
Isaret gosteriir hiisni kemdl-1 sun -1 Mevla dan
CEM. G. CCLII/2
Asagidaki beyitte sair, Hz. Isd'nin yine 6liileri diriltme mucizesini telmih ederken
kendi acizligini ifade etmistir.
Dem-beste vii hayran yaturam bir nefestim yok
Can virmege bir miirdeye ‘Isd nefesiim yok
CEM. G. CLXXI/1
Asagidaki beyitte Hz. Meryem'in kucagindaki bebeklik cagindaki Hz. Isa
goriintiisii ile sevgilinin beni arasinda bir benzerlik iliskisi kurulmustur.!
Lebiin halini ziilfiin halkasi ¢ekmis kenarina
Sanasin tig-iken Isa yatur Meryem kucaginda

CEM. G. CCLXXXVI/2

M. Alkan, "Cem Sultan' in Tiirk¢e Divan'inda Ozgiin Benzetme Ve Hayaller". Pamukkale Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi Denizli, 2020, s. 441-450.
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Ayrica bkz. CEM. G. VI/48, VI/22, X1/9, LV/3, CXV1/2

4.3. Hz. Musa

Hz. Musa divan siiri icerisinde c¢esitli mucizeleri ile birlikte anilir. Bunlardan
onemlilerinden bir Allah ile gergeklestirdigi miilakattir. Bu nedenle kendisine
Kelimullah denildi. Hz. Musa yasadig1 donemde sihirbazlar ile miicadele etmistir. Bu
nedenle Musa peygamber ile sihir kelimesi birlikte kullanilabilir. Ote yandan Hz. Musa
ile 6zdeslesen bir baska kelime de siiphesiz asadir. Bunun disinda elini koynuna sokup
c¢ikardiginda elinin nurdan bembeyaz olmasi ki buna yed-i beyza mucizesi denir. Ayrica
bu saydiklarimiza ek olarak Hizir ile konugmasi, Firavun'u ile miicadelesi vb. yonlerden

edebiyatta sikca ele alinir.!
Yiiziin meh-i “id ii ser-i ziilfiin seb-i Esrd
Gamzen yed-i Miisd leb-i 14 liin dem-i " Isd
AV. G.1/1

Yukaridaki beyitte Avni, sevgilinin bakist ile Hz. Musa'nin eli arasinda bir iligki
kurmugstur. Sag elini cebine sokup c¢ikartan Hz. Musa'nin eli, adeta lekesiz siit gibi
bembeyaz olur. Tasavvufl anlamda ilahi giiclin ortaya ¢ikmasi olarak anlamlandirilan bu
mucize gibi sevgilinin yan bakislart da Hz. Musd'nin eli gibi mucizevi derecede

etkileyicidir.
Gor mey feragini nazar it sakf-1 deyre kim
Nar-1 Kelimden diler isen zebanei

AV. G. 69/5

Tasavvufi anlamda agiklanacak cokca kavramin oldugu bu beyitte sair, Hz.
Musa nin kelimullah olmasini telmih etmistir. Avni'nin seyr-i siilikte neler yapilmasi
gerektigini sembolik bir sekilde anlattig1 bu beyit tasavvufl istilahlarin degerlendirildigi
boliimde detayli bir sekilde agiklanacaktir.

Hum-: meyden gétiiri “dlemi seyran ideliim
Tiir-1 “1ska ¢ikalum yine miindcat ideliim

AV. G. 532

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, 5.295-296.
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Hz. Misa ‘'nin Hz. Allah ile Tar Dagindaki miikalemesi divan siirinde ¢okca
telmih konusu olmustur. Sair, beyitte kendisinin de askin Tar dagina ¢ikip Misa gibi

miinacat edecegini sOylemistir.

Adli, aski Tar dagina benzetip Misa gibi sevgilinin tecellisini bekleyenlere
huylarini, davraniglarini akan su gibi temiz hale getirmelerini nasihat ediyor. Beyitte
ilahi aska vurgu yapilirken Isldm inancindaki akan suyu temiz olmasi kabuliine de at:f

yapilmustir.
Tur-1 15K icre tecelli dilesen Misavar
Mesrebiin ab-1 revan gibi revan pak gerek
AD. G. 63/3

Asagidaki beyitlerde Adli, sevgilinin gilizellik unsurlar1 ile Hz. Musa nin
mucizeleri arasinda iliski kurmustur. Bunlardan biri Hz. Musa 'nin beyaz el mucizesidir.
Tasavvufi anlamda ilahi giiclin ortaya ¢ikmasi olarak anlamlandirilan bu mucize gibi
sevgilinin yanaklar1 da Hz. Musa 'nin eli gibi mucizevi derecede etkileyicidir hatta saire
gore Hz.Musa'nin yed-i beyza'st yanaginin beyazligin1 sevgilinin yanaklarindan

almstir.

Hz. Musa ile 6zdeslesmis olan bir baska kavramda asa dir. Sair, Hz. Musa'nin
asasini ejderhaya doniistiirmesi gibi kendisi de rakibe galip gelmek ondan ve onun
hilelerinden kurtulmak i¢in sevgilinin saglari1 tipki Musa gibi keramet gdosterip
ejderhaya doniistiirmek istiyor.

‘Iskun kerametinde rakibi helak i¢iin
Ziilfiin ‘asa-y1 Misa gibi ejdeha Kilam
AD. G. 92/2
‘Arizun vireli Miisa ya yed-i Beyza yz
Kuldi ta ‘lim Mesihaya lebiin ihyay

AD. G. 143/1

Cem Sultan Divan'inda sadece iki beyitte Hz. Musd'ya rastlanmaktadir.
Asagidaki beyitte Hz. Musa nin yed-i beyza ve asasini ejderhaya doniistiirmesi mucizesi

telmih edilmistir.
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Gosterdi ‘aSayi felegiin nat ina Su ‘ban
Miisa gibi ‘arz itdi meh-i nev yed-i beyza
CEM. K. VI/17

Cem Sultan asagidaki beyitte ise Hz. Musa'nin Firavun ile olan miicadelesini
telmih ederken sevgilinin ayva tiiylerini Firavun'un askerlerine, sevgilinin giizelligini
Misir iilkesine, kendisini de bu iilkede tutulu kalan ve Musa nin yardiminm1 bekleyen

Yahudilere benzetmistir.

Veli hatt-1 siyeh-piist yasamus lesker-i Fir ‘avn
Tutar MiSr-1 cemalini meded irmezse Musa dan

CEM. G. CCLII/7

4.4.Hz. Adem

Hz. Adem ilk insan oldugu igin kelime Adem kelimesi insan anlaminda
kullamlmistir. Tiirk Islam edebiyatinda Adem peygamberin kissalari genis olgiide ele
alinmistir. Adem'in camurdan yaratilmasi, ab u gil i¢inde beklemesi, yasak meyveyi
yiyip cennetten kovulmasi, oradaki hayati 6zleyip uzun yillar aglamas: sik¢a telmih
edilen hadiselerdir.! Tasavvufi manadaki Adem Allah'1 tiim bilinciyle taniyan ve siirekli
O'nu tefekkiir eden kisidir. Yani Hz. Muahammed'in hakikatine vakif olan kisidir.?
Adem, kainattaki biitiin hakikatleri kendisinde toplandig1 icin biitiin ilahi isimlerin ve

sifatlarin mazharidir.?

Asagidaki beyitte Avni, Adem kelimesi ile hem biitiin insanlari kastetmekte hem
de Adem peygambere atifta bulunmaktadir. Sair, bu diinya tarlasindan elde edilen
hasatin gam ve kederden baska bir sey olmadigim sdylerken bir yandan Hz. Adem'in
yerylizinde ekim bi¢im islerini yapan ilk insan olduguna ve cennetten kovulduktan
sonra yeryliziinde uzun siire aglayip gozyast dokmesine atif yapiyor. Dini ve tasavvufi
anlamda miimin diinyada gariptir dolayisiyla bu diinyanin mesakkatine sabretmekle

miikelleftir anlayisinin da beyitte islendigini sdyleyebiliriz.

! iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii 6. Baska, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.15-16.
2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009, s.20.
3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016 s.23.
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Hasuli ¢iin mezra -1 diinydnun oldi gam bana
Yillar ile agladi haliim goviip Adem bana
AV. G. 3/1
Uyma igvdsina ol div rakibiin ~Avni
Ol peri yiizliiye meyl eyleyiip ddem olalum
AV. G. 54/5

Bu beyitte yine yukaridaki gibi Adem kelimesi hem Adem peygamberi hem de
insan anlami kast edilerek iham sanati yapilmistir. Sair, bu beyitte kendine rakibin
hilesine aldanmayip ask ile Adem olmayi giitliiyor. Burada rakibin hilesi derken ayni
zamanda Adem ile Havva'min Iblisin hilesi ile yasak meyveyi yiyip cennetten
kovulmalar1 da telmih ediliyor. Burada tasavvufl anlamda askin insani, kdmil insan
yapma noktasinda dnemli oldugu da vurgulanmaktadir. Avni, bir peri yiizlilye meyledip
Adem olmak ile bu durumu anlatmak istemistir. Ask insan1 Allah'a yaklastiran deruni
bir haldir ve bu hal 6ncelikle Allah'1n giizelliginin tecelli ettigi kullara duyulan sevgi ile
baslar buna mecazi agsk denir. Mecazi agk bir kopriidiir. Bu aska orta agk ya da koprii
ask da denir. Bu aski 6grenenler ilahi aska gecebilirler.! Avni de bir giizeli severek
insan olmak fikri ile iste bu mecazi ask kopriisiine ¢ikip Adem yani kamil insan olma

yolundaki ilk adimi1 atmis olmay1 umuyor.

Adli, asagidaki beyitte Adem peygamberin hem topraktan yaratilmasim1 hem de
diinyaya geldikten sonra uzun bir miiddet keder ve sikinti i¢inde kalmasini telmih
etmistir. Adli, beyitte gamsiz olanlarm Adem olamayacagmi soylemesi tasavvufi
anlamda insanin yeryiiziinde gurbette olup sikinti ve keder ile miikellef olmasi ile
acgiklanabilir. Islam inancina ve sifilere gore diinya sikint1 ve gam beldesidir. insan bu

gecici beldede imtihandadir.
Hak-i adem gam ile tahmir olupdur galiba
Bi-gam olan olmaya cins-i beni-adem goniil

AV. G. 73/3

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, 5.239.
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Harimi Divan'inda Adem peygamber sadece bir yerde telmih edilmistir. Bu
beyitte Allah'in Adem'i yaratmasindan sonra iblis ile Allah arasindaki iddialasmaya atif

yapilmustir.
Miidde iden n"ola sakinsam ol adem canini
Mii” min olan sakinur seytandan imanint
HA. G.44/1

Cem Sultan, Hz. Muhammed'i 6vdiigii natinin bir beyitinde Hz. Adem'in diinyaya
indirilmeden Once yokluk igerisinde cile c¢ektigini ve Hz. Muhammed'in nuru ile
yogruldugunu sdyliiyor. Beyitte tasavvufta karsimiza ¢ikan Nar-1 Muhammedi veya

Hakikat-1 Muhammedi inancina ve levlake kudsi hadisine atif yapildigini soyleyebiliriz.
Adem cekerdi dahi ‘Adem icre erba ‘in
Yogrilmus idi nir-tla tini Muhammed-zn
CEM. K. IV/39
Cem Sultan, asagidaki beyitte sevgilinin giizellikteki Ustiinliigiinii anlatirken
meleklerin Hz. Adem'e secde etmesi telmih etmistir.
Mela’ik isde bir adem diyii siiciid eyler
Ana ki Ka ‘be-i kityun: secde-gah eyler
CEM. G. LII/3

4.5. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim edebiyatta daha ¢ok atese atilmasi ve bu atesin giil bahgesine
donmesi mucizesi ile ele almmustir. Hz. Ismail'i kurban etmesi, Kabe'yi yapmasi,
Halilullah olmas1 vb. telmih edilen vasiflarindandir. Divan siirinde sevgilinin yanagi

bazen atese tesbih edilir. Boyle diisiiniiliince as1ik da Ibrahim olmak ister.!

Irem bdgindan u Nemriid odindan siirme efsdne
Getiir ol cam-1 dtes-rengi kKim “dlem olur giil-sen

AV. G. 56/3

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, 5.202-203.
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Beyitte gecen Nemrud ve atesinden bahsedilmesi akillara hemen Hz. Ibrahim'i
getirmektedir. Avni, Nemrud'un atesinden dem vurulmasina karsidir. O ates renkli

sarap istemektedir. Bu ates renkli sarap verecegi keyifle biitiin alemi giil bahgesine

dondiirecektir.
Adli Divan'inda Hz Ibrahim e herhangi bir atif yoktur.

Harimi Divan'inda rastladigimiz asagidaki beyitte de asigin gonliindeki ask

atesinin Hz. Ibrahim'in igine atildig1 atese bir kor olacag1 sdylenmistir.

“Iskun odi old: ¢iin nar-1 Halil"e bir kabes
Bu dil-i piir-derde derman eyle ey " Isi-nefes
HA.G.13/1

Cem Sultan Divan'inda karsimiza ¢ikan asagidaki beyitte sair, sevgilinin yanagini
rengi nedeniyle giil bahgesine benzetmis bununla da Hz. Ibrahim'in atildig1 atesin giil

bahgesine donmesine atif yapmistir.

‘Arizun ndrim ziilfiin giil-sen itmis sanasin
Ates-i siizdni giil-zdr old 1 Ibrahim iciin
CEM. G. CCXLVII/3)

4.6. Hz. Siileyman
Hz. Siilleyman peygamberler tarihi igerisinde daha ¢ok giicii ve ihtisamu ile bilinir.
Onun hayvanlarin dilini bilip onlara hiikkmetmesi en bilinen O6zelliklerinden biridir.
Edebiyatta bu ozelliklerinin yan1 sira genellikle Belkis ve Hiidhiid ile birlikte anilir.
Sevgilinin dudaklar1 miihiire tesbih edildiginde Siileyman da telmih edilir. Sair,
sevgilisine ihtisam sahibi oldugu icin Siileymanligi; kendisine de acizligi nedeniyle

karincalig1 yakistirir.!

Asagidaki beyitte de Avni, sevgilisinin ihtisami ile kendisinin bu ihtisam
karsisindaki acizligini Siileyman peygamber ile karinca arasinda gegen konusmayi
telmih ederek anlatiyor. Sair siileymanim diye seslendigi sevgilisinin giizellik tahtinda

oturdugunu kendisinin de onun gegtigi yolda bir karinca gibi aciz bir halde oldugunu

! iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, 5.359-360.
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sOyliiyor. Yani sair kendisini hz. Siileyman'in ordusunun altinda kalip ezilmekten
korkan karmcaya benzetiyor.
Mesned-i hiisn iizre sen ben hdk-i rehde pay-mal
Mur hdlin nige "arz ide Siileymdnum sana
AV.G. 2/3

Hz. Siileyman ile karinca arasindaki kissa divan siirinde sik¢a telmih edilir.
Karinca Hz. Siileyman’a bir ¢ekirge bacagi hediye etmistir ¢iinkii o karinca ic¢in ¢ok
biiyiik bir nimettir. Hz. Siileyman’da karincanin bu hediyesinden mutlu olmustur. AdIi
de asagidaki beyitte bu hadiseyi telmih etmistir. Sevgiliye seslenen sair, nasil ki karinca
kendisi i¢in biiyiik bir nimeti Siileyman'a hediye olarak gétiirmiigse bende bana verilmis

en biiylik nimeti yani canimi sana vermeye hazirim demektedir.
Candur isarumuz incinme ayagun tozina
Tuhfe-i mar ider ¢iinki Siileyman’1 ferah
AD. G. 16/4
Harimi, Divdn'inda Siileyman peygamberin hiikiimdarlik vasfina asagidaki
beyitlerde su sekilde deginmistir:
Gonliimiin tahtinda “1skun sah-1 devranum gibi
Can u dil sehrinde hiikm etdi Siileyman um gibi
HA.G.46/1
Kond: dil miilkine “1skun ey peri canum gibi
Oturup tahtina giikm etdi Siileyman um gibi
HA. G.47/1
Cem Sultan Divan'inda Siileyman peygambere alti beyitte atif yapilmistir. Bu
beyitlerde daha ¢ok Siileyman peygamberin hiikiimdarligi, mahliikatin ona tabi olmasi,
karinca ile Siileyman peygamber kissalar1 telmih edilmistir. Cem Sultan Divan'inda
Siileyman peygamber ile ilgili en dikkat c¢ekici beyitler Kerem Kasidesinde

gecmektedir. Cem Sultan'in kardesi II. Bayezid 'ten af dilemek i¢in yazdig1 bu kasidede

II. Bayezid zamanin Siileyman'1 olarak nitelendirilmistir.
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Ins ii cin ciimle budur diye Siileyman-1 zeman
Her kacan kim Kurila karsuna divan-1 kerem
CEM. K. VII/17

Ayni kasidedeki bir baska beyitte ise sair kardesini yine Siileyman peygambere

kendisini ise liituf bekleyen zayif bir karincaya benzetmistir.

Husreva dinle bu ben miir-1 za ‘ifiin halin
Clinki sensin bu zeman igre Siileyman-1 kerem
CEM. K. VII/36

Cem Sultan, asagidaki beyitte de diinyanin gegiciligini anlatirken Iskender ve
Siileyman peygamberin saltanatini 6rnek olarak gosteriyor. Saire gore bu saltanatin

sonu pigsmanliktir.

Hiikm idenler bu cihan miilkine sark u garba dek

Ger Siileyman ger Sikender sonra pesimandur
CEM. K. IX/35

Ayrica bkz CEM.K. .( 111/14, VII1/3, LXVI11/4)

4.6. Hz. Yusuf

Yusuf peygamberin hayat hikayesi Kur'an- 1 Kerim'de anlatilan kissalar i¢inde en
giizelidir ve ahsenii’'l kassas olarak adlandirilir. Yusuf peygamber giizelligi ile
meshurdur. Divan siirinde bir mazmun olarak en ¢ok bu yoni kullanilmistir. Sevgili
giizellikte zamanin Yusufudur veya giizelligi Yusuf peygambere benzetilir. Bunun
disinda riiya tabirinde mahir olmasi, zindanda kalmis olmasi babas1 Yakup peygamberin
ona olan muhabbeti telmih edilen baglica unsurlardir. Divan siirinde Yusuf peygamber
ile birlikte Zeliha'nin ona duydugu askta sikca atif yapilan noktalardan biridir. Sevgili
giizellikte Yusuf; asik da sikinti ve kederde Zeliha gibidir. Tiirk Islim edebiyatinda
Yusuf peygamber ile Zeliha'nin agkinin anlatildig1 ¢ok¢a mesnevi yazilmistir. Bunlarin

icerisinde en meshuru Hamdullah Hamdi'ye ait olan Yusuf u Zeliha mesnevisidir. !

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézLigii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.419-420.
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Tasavvufi anlamda ise Yusuf'un atildigi karanlik kuyu maddi kirlerdir. Ruhunu bu

kirden arindiran Misir"a sultan olur. Kuyu burda diinyay: remzeder.!

Yusuf peygamberin bir diger adi da mizrak anlamina gelen sinandir. Asagidaki
beyitte oldugu gibi sairler bu durumu goéz 6niinde bulundurarak s6z oyunlar1 yaparlar.
Avni, giizelligi ile Hz. Yusuf a benzettigi sevgilinin ayrilik mizragini gonle saplamasini
dile getirirken devaminda canin1 alanin aslinda o mizrak degil sinan olan sevgilinin ta
kendisi oldugunu sdyliiyor. Boylelikle sinan kelimesi ile hem Hz. Yusuf'u hem de
mizrak anlamini hatirlatarak tevriye yapmis oluyor.

Ol Yistif-i hiisn urdi dile nize-i hecri
Cdnumi alan nize degiil belki sinandur

AV. G. 23/4

Asagidaki beyitte de sair benzer ifadeleri kullanmistir. Sevgiliyi giizelligi
nedeniyle zamanin Yusuf'u olarak anlatmis. Onun mizrak gibi olan bakislarindan
kurtulmanin miimkiin olmadigin1 yine sinan kelimesini tevriyeli kullanarak dile
getirmistir.

Ey Yisiif-1 zemdne nice can halas idem
Gamzen ki katliime takinur tig ile sindn
AV. G 27/4
Adli, asagidaki beyitlerde Yusuf peygamberin Misir'a sultan olmasini telmih
ederken sevgilinin giizelliginin Yusuf tan ziyade oldugunu vurgulamaktadir.
Hiisn ile Yusuf eger old’ise sultan-i1 Misr
Bu giizellikle seni sah-1 cihan eylediler
AD. G 25/3
Yusaf Miswr da dirler hiisn ile oldi sultan
Gorseydi kul olurdi sen sah-1 meh-likaya
AD. G.123/6

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009,
5.288.
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Adli, Hz. Yusuf'un agirhiginca altin karsiliginda esir olarak satilmasini da telmih
etmistir. Saire gore, Yusuf un karsiligr agirlifinca altin ise sevgilinin ayaginin topragi
bin cana degerdir.

Yusuf-1 Misri ye kiymet aQurt altunimis
Hak-i payun cevheri bin cana erzandur seniin
AD. G.54/4

Adli, asagidaki beyitte sebz, cemen, giil kelimeleri ile kurdugu tenasiip iliskisinde
sevgilinin gilizelligini Yusuf peygambere tesbih ederek Oovmekte bunu yaparken de
Yusuf peygamberin gomlegine atif yapmaktadir. Burada telmih edilen gomlek, giile
benzetilmesi sebebiyle Hz. Yusufun kardesleri ile babasi Yakup'a gonderdigi
gomlektir.

Seyre ¢iksa sebzeye ol Yisuf-1 giil-pirehen
Ayagina sebz atlas doser ol lahza ¢emen

AD. G. 102/1

Cem Sultan da sevgiliyi c¢esitli vasiflarla Yusuf peygambere benzetmistir.
Sevgilinin gilizelliginin o6vildiigii bu beyitlerde sevgilinin giizelligi Misir iilkesine,
cenesindeki gamze Yusuf'un diistiigli kuyuya, sevgilinin cismi Yakup peygamberin
gozlerine sifa olan gomlegine, sevgilinin dillere destan giizelligi Yusuf peygamberin
kissasinin ahsenii |-kissas olmasina benzetilmistir.

Ciin melahat nisrinun tahfinda sultansin begiim
Yiisuf-1 hiisn i letafet sah-1 hiibansin begiim
CEM. G. CCXIX/1
Ayrica bkz. CEM. G. CCXXIX/5, CCXLVIII/2, CLII/2

Cem Sultan'1n kardesi II. Bayezid ten af dilemek i¢in yazdigi Kerem Kasidesinde
gecen bir beyitte ise kendisini hiiziin kdsesinde kalan Yakup peygambere kardesini de

Yusuf peygambere benzetmistir.

Kiinc-i hiizn i¢re neden dil Kala Ya ‘kab misal

Yiasuf~1 lutfuna cay oldi ¢ii Ken ‘an-1 kerem
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CEM. G. VII/49

Cem Sultan'in meshur kasidelerinden biri olan felek kasidesindeki bir beyitte de

Yusuf'u kuyuya ve zindana diisiiren Yakup'u hiiziinler i¢inde birakan felekten sikayet

edilmistir.
Gozlerinden Ya Kib un Kan itdiiriiben Yisuf 1
Geh kuyuya biraQup geh atduran zindan felek
CEM. G. VIII/5
4.7. Hz. Yakup

Ishak peygamberin oglu olup Ibrahim peygamberin de torunudur. Babasi ve
dedesi gibi peygamberlikle sereflenmistir. 12 oglu olmus en sevdigi oglu Yusufu diger
kardesleri kuyuya atmistir. Bu olaydan sonra Yakup peygamber i¢in uzun bir hiiziin
donemi basalmistir. Bu donemi Beytii'l-ahzen denilen kuliibesinde gecirmistir. Yillarca
gbzyas1 dokmiis ve aglamaktan gozlerini kaybetmistir. Yillar sonra Yusuf un Bilinyamin
ile gonderdigi gdmleginini gdzlerine siirmiis ve gozleri acilmistir. Omriiniin son yillarini
Yusuf'un yaninda rahat bir sekilde gecirmistir. Edebiyatimizda genellikle Yusuf ile
birlikte anmilir. Yillarca aglamasi, gozlerinin kor olmasi, gdzlerinin agilmasi, kiilbe-i

ahzani, telmih edilir. Divan siirinde asik, cektigi cile ile Yakup Peygambere benzetilir.!

Yakup Peygambere sadece Cem Sultan Divan'inda rastlanmaktadir. Nitekim sair,
asagidaki beyitte Yusuf un gomlegi ile Yakup Peygamberin gozlerinin sifa bulmasini
telmih etmistir.

Sihhat olsa ¢cesmiime gil cismiin i¢iin n”ola kim
His devaldur Yisuf un piraheni Ya kib i¢iin
CEM. G. CCXLVIII/2

Asagidaki beyitte de sair, Yusuf un kuyuya atilmas: ve bu olay iizerine babasi
Yakup'un yasadig1 hiiziin telmih edilmistir.

Gozlerinden Ya Kib un Kan itdiiriiben Yisuf 1

Geh kuyuya biraQup geh atduran zindan felek

! iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.414.
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CEM. K. VIII/5

Kerem Kasidesinden alinan asagidaki beyitte ise sair, saltanat nasip olan kardesini
Misir'a sultan olan Yusuf'a kendisini de hiiziin kuliibesine ¢ekilen Yakup Peygambere
benzetmistir.

Kiinc-i hiizn icre neden dil kKala Ya ‘kib misal
Yasuf~1 lutfuna cay oldi ¢ii Ken ‘an-1 kerem
CEM. K. VI1/49

Sair, sevgili ugruna cektigi cileyi Yakup Peygamberin c¢ilesine benzetmis hatta
gbzyas1 dokmede ondan {istiin oldugunu belirtmistir.

Dékmedi Ya kab ben denlii gozinden Kanlu yas
Cekmedi ben cekdiigiim zulmetde Iskender felek

CEM. K. VI11/20
Asagidaki beyitte ise Yakup Peygamberin kiilbe-i ahzanina yani hiiziinler evine
atif yapilmistir. Sair, evine kiilbe-1 ahzan olarak tarif etmis sevgilinin miséfirligi ile bu
hiiziin kosesinin cennete donecegini sdylemistir.
Ol melek ger bir gice olsa biziim mihmanumuz
Cennet olurdr heman bu kiilbe-i ahzanumuz

CEM. G. CXXXI/1

4. 8. Hz. Eyyup
Israilogullarindan Ishak Peygamberin torunu. Eyup peygamber ¢cok mal ve evlat
ile diinya saadetine sahip iken imtihan geregi malimi ve evlatlarini birer kaybetmis
bir¢ok hastaliga diigar olmus ama o bu belalarin hepsine sabretmistir. Sabir timsali olan

peygamberdir edebiyatta da daha ¢ok sabir ve sabirlilik yoniiyle ele almr.!
Cem Sultan Divan'inda sabriyla iliskili olarak iki beyitte telmih edilmistir.

Sabr-1 Eyyiib vasluna nige bir

Tut ki Cem ‘omri ‘omr-i Nizh olsun

! iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.131.
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CEM. G. CCXXXIX/5
Yidi yil Eyyub a derd ii renc ii gam yoldasy idiip
Niih'a 6z kendii teniirindan viren Tifan felek
CEM. G. VIIl/4

4.9. Hz. Nuh
Nuh Peygamber edebiyatta tufan ve gemi ile birlikte anilir. Ayrica 950 yi1l kadar
Omiir stirmiistiir. Nuh omrii deyimi ile bu uzun 6mriine atif yapilir. Divan siirinde tufan
asigin gozyasidir. Nuh da bu tufan i¢in de batmamak i¢in miicadele eden asigin

kendisidir. !

Cem Sultan Divan'inda gecen asagidaki beyitte Nuh Peygamberin uzun dmriine
telmih yapilmistir.
Sabr-1 Eyyib vasluna nige bir
Tut ki Cem ‘6mri ‘omr-i Nuh olsun
CEM. G. CCXXXIX/5
Kerem Kasidesinden alinan asagidaki beyitte ise sair kardesinden bekledigi liitfu
Nuh'un kurtulus gemisine benzetmis bu gemiye binemedigi takdirde tufan iginde
kalacagini soylemistir.
Nuh-z lutfun eger irgiirmeye kesti-i necat
Gark ider bahr-i beldya beni tifin-i kerem
CEM. K. VI1/46)
Cem Sultan asagidaki beyitte felekten sikayet ederken Nuh tufanina atif yapmastir.
Yidi yil Eyyub a derd ii renc ti gam yoldasg idiip
Nih' a 6z kendii teniirindan viren Tifan felek

CEM. K. VIII/4

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SozLigii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s. 317-318.
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4.10. Hz. Hizir
Cem Sultan Divan'inda sadece bir beyitte Hizir peygamberden bahsedilmistir.
Asagidaki beyitte Hizir Peygamberin arkadasi Ilyas ile birlikte Iskender-i Ziilakrneyn'e
yoldaslik edip karanliklar iilkesinde ab-1 hayat1 aramaya ¢ikmalar1 telmih edilmistir

Cesme-i Hayvan midur kim Hizr gibi da’ima
Zulmet-i ziilfiinle Kevser la ‘liini bekler hatun

CEM. G. CLXXVII/6

5. AHIRET iLE iLGILI KAVRAMLAR

5.1. Cennet
Edebiyatimizda ¢ogu zaman behist bazen de ¢ogulu olan cinan seklinde karsimiza
cikar. Bunun diginda firdevs giilsen, giilistan, irem kelimeleri de cennet anlamina
gelebilir. Cennetin sekiz kapist vardir bunlarda bazen cennet kelimesi ile birlikte bir
terkip olusturarak karsimiza cikabilirler. Cennetlerin en {istiinii adn cennetidir. Ayrica

cennet ile birlikte huri, gilman, kevser gibi unsurlarda beyitlerde kullanilir.!

Avni, mecazen tekke ve tasavvuf hayatinin yasandigi yer anlaminda meyhaneyi
overken onu cennete benzetiyor. Meyhanede icki sunan sakileri de cennet varliklari olan

hurilere benzetiyor.
Behist gibi oldi harabdt sahni vesi
Ki anda mug-begeler var ki hiir-sekl ii bedi®
AV. G. 34/1

Asagidaki beyitte ise cennet kelimesini benzetme amaci giitmeden gercek
anlaminda kullaniyor. Sairin goniil esigi dedigi Kéabe'dir. Kabe'ye ulagsan haci kurban
keser. Kurban kesmeden Kéabe'yi ziyaret etmenin bir anlami olmadigi gibi canim

kurban etmeden sevgilinin vuslatina erilmesi de miimkiin degildir. Saire gore asik

!'Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.84.
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cimrilik etmeyip canini harcamali ki sevgilinin cennetine girebilsin. Burada “cimrilik

eden cennete giremez' hadisinin telmih edildigini sdyleyebiliriz.!

Goniil esigiin umar cdnmin itmedin kurbdn

Ne ¢are cennete girmege kisi olsa bahil
AV. G. 49/4

Avni'nin siirlerinde Galata semtine sik¢a rastlariz. Daha c¢ok gayr-i miislim
nufiisun yasadig1 bu bolgedeki giizelleri ve isret alemlerini sik¢ca 6ven Avni, asagidaki
beyitte de Galata'y1 gérenin cenneti arzulamayacagini sdyleyerek Galata'nin giizellikte

cennetten iistiin oldugunu dile getiriyor.

Baglamarz firdevse gonlini Kaldtayr goren
Servi anmaz anda ol serv-i dil-drdy: goren

AV. G. 61/1

Cennet kavrami Adli Divan'inda cennet kelimesinin yani sira ravza, behist, irem,
cinan kelimeleri de cennet yerine kullanilmistir. Adli, Cennet-i ulya, sahn-: cennet, ehl-i
cennet, bag-1 irem gibi terkipler kullanmakla beraber cennetle ilgili olarak Ridvan ve
me'va kelimelerini de kullanmistir. Adli, cennet kelimesini daha ¢ok benzetme unsuru
olarak sevgilinin giizellik unsurlar1 ile iliskili bicimde kullanmistir. Sevgilinin misk

kokulu sag1 cennetin en ylice mevkidir.
Can menzili olmaQa revayihle muhattar
Miisgin sacuna oldi mahal cennet-i ulya
AD. G. 5/5

Mademki cennet menekse ile siislendi. Sevgilinin giil bahcesine benzeyen yanagi
da onun ayva tiylerinin makamidir. Bu beyitteki me'va kelimesi makam anlamina
gelirken ayni1 zamanda cennetin {i¢iincii derecesine verilen addir. Sair, bag, behist,

giilzar, me’'va kelimeleri ile tenasiip yapmustir.

! Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yay. 2.
Baska, Istanbul, 2016, s.372.
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Ctin bag-1 behist oldr benefseyle miizeyyen
Giilzar-1 ruhun olsa n"ola haTTuna me ‘va
AD. G. 5/6
Sevgilinin saginin kokusu ile sabah riizgar1 cennete varirsa cennetin bekgisi olan
Ridvan cennetten ¢ikip riizgara merhaba der.
Baty-1 ziilfiinle behiste ger vara bad-1 saba
Ravza'dan karsu ¢ihup Ridvan diye kim merhaba
AD.G7/1
Eger bu riizgar cennet ehlinin gozlerine sevgilinin yolunun tozunu getirirse onlar
bu tozu gozlerine siirme olarak ¢ekerler.
Her ne dem bad-i1 nesim irige ol dem ideler
Ehl-i cennet gozlerine gerd-i rahun titiya
AD. G.7/2

Sevgiliye seslenen sair, ayrilii cehennem azabina benzetirken sevgilinin
mabhallesini de cennete benzetiyor. Daha sonra peygamberin cennet iginde azap
olmayacagina dair hadisini telmih edip sevgilinin mahallesinde sevgiliden ayr1 olmay1
cennette cehennem azab1 yasamaya benzetiyor.

Firak odina kityunda nigara Adli"yi yakma
Buyurdi ¢iinki Peygamber behist i¢cre azab olmaz

AD. G 32/7

Cimrilik edip hayir yolunda harcamazsan cennete giremeyecegin gibi ugruna
gozyast dokiip sarf etmezsen sevgilinin mahallesine giremezsin. Bu beyitte cimrilik
eden cennete giremez hadisine telmih vardir.

Aglamasa gozleriim kityina yol virmez nigar

Old: risgsen bu ki hergiz cennete girmez bahil

AD. G 77/4
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Adli, asagidaki beyitlerde ise cenneti bir yakinlik mekani olarak diistinmiistiir.
Sevgiliye kavusmak cennette olmak gibidir ve sevgilinin ayaginin tozunu mesken tutan
cennet koskii istemez.

Sahn-i cennetde bulur havraya sankim ittisal
Dil-riibalarla yatan halvetde tiryan her gice
AD. G 125/2
Ol aftabun itsem hak-i derinde mesken
Bir zerre olmaz idiim kasr-1 cinane muhtac
AD. G 14/3
Riiyada cennette olmanin tabiri de sevgilinin mahallesinde ikAmet etmektir.
Gice uyhuda goniil cennetde gordi yirini
Kity-1 dil-berde ikametdiir didi tabirini
AD. G 137/1
Ancak bu riiyay1 zahid goriirse tabiri tam tersidir yani cehennemdir.
Cinanda yiiriir idiim vaki‘amda dimissin
Diistinse hayr ola sufi ki “aksidiir ta bir
AD. G 27/6
Ridvan sevgilinin sacinin beliklerini gorse cennette bdyle canli siimbiiller
gormedim der, dudaklarini gorse boyle taze hurma goérmedim der.
Gérse siinbiilleriini ravzada Ridvan diye kim
Bulmadum siinbiil-i ter ol iki gisi gibi ben
AD. G 111/5
Ridvan lebiini gorse diye bag-i1 cinanda
Bunun gibi sirin-ter i rengin ruTab olmaz
AD. G 33/6

Saire gore sevgilinin yiizii cennet bahgesidir.
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Yiizini gérse anun ravza-i Irem yirine
Isitse lebleri vasfini cam-1 Cem yirine
AD. G 127/1
Sair, sevgilinin giil yiiziiniin askiyla biilbiil gibi inleyen gonliinii cennet olan
sevgilinin mahallesinin bekg¢isi yapmaya haziridir.
Giil yiizi karsusina dil biilbiilin nalan idiip
Giilsen-i Kityini cana bag-i1 Ridvan eylerem
AD. G 86/3

Biitiin bunlara ragmen divan sairi, tasavvufl goriislerin etkisi ile cenneti degil,
Tanri'nin zatint arzulamaktadir. Adli, asagidaki beyitte cennet kelimesi diinyevi
mekanlarin ya da sevgiliye ait unsurlarin miibalagali sekli olarak degil kendi anlaminda
kullanmis ve tasavvufl bir bakisla yorumlamaistir.

Didare Talib olan olmaz cinane muhtac
Canane ihtiydc it gel olma cane muhtac

AD. G 14/1

Harimi Divan'inda cennet yerine kullanilan kelimeler na’im ve me vddir. Na'im
bollukta yasayis ve cennetin bir kism1 manasma gelir. Inanmisa gére tavus bir cennet
kusudur. Bu sebeple sair tavusa bir kutsilik bahsetmistir. Asagidaki beyitte sair
sevgilinin yiiziinii cennet (Na'im) bahgesine benzetip ziilfiinii de tavus kusuna tesbih
ederek sevgiliyi yliceltmek istemistir:

Kudsi taviis desem ziilfiine yarar Sanema
Bag-i firdevs-i Na'im oldugugiin cilve-gehi
(G.45/4)
Asagidaki beyitte de sair, Leyla'nin yurdu derken ayni zamanda Me'va cennetini de
kastetmistir. Diger anlamiyla ** Eger daimi yurdun cennet olsun istiyorsan, bu diinya
nimetlerinden vazge¢melisin.”* diyen sdir, bunu su sekilde dile getirmistir:
Cihan endisesinden pak ol ey dil
K ola ta zaviyen me va-yr Leyli
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HA. G (G.38/4)

Cem Sultan Divan'inda Cennet-i Me va, Siinbiil-i cennet, Cennet-i kiy, sekiz
cennet, meyve-i cennet, cinan, Firdevs, Hir-1 cennet, firdevs-i a‘la, irem bagi, cinan
bag gibi terkip ve kavramlarla cennet ile sevgilinin giizelligi ve yurdu arasinda bir bag
kurulmustur. Sevgili ¢esitli vasiflar1 ile cennete tesbih edilmistir. Sevgilinin yaninda
olan asik cenneti arzulamaz.

Tiba budaQi kameti Kevser tutagidur
Cennet dir-ise ol sanemiin hiisni bagidur
CEM.G. CIV/1
Kiiyun mukimi olsam nar-1 belaya yakma
Sahn-: cinan cehennem oldug: yokdur olmaz

CEM.G. CXXXIV/1

Ayrica bkz. CEM.K. 1X/23, IX/30, 1/6, XI/3, CEM.G. LXXIV/3, LXXXII/1, CVI/4,

Sevgilinin dudaklar1 da cennet meyvesidir ve bu meyveye doyulmaz.
Didiim nigiin lebiin seft-alus: kandine dil kanmaz
Didi kim meyve-i cennet miizil-i istiha olmaz
CEM.G. CXXII1/3
Cennet sevgiliye yakinlik mekanidir. Hz. Yakup'unda telmih edildigi asagidaki
beyitte bu anlam goze carpmaktadir.
Ol melek ger bir gice olsa biziim mihmanumuz
Cennet olurdr heman bu kiilbe-i ahzanumuz
CEM.G. CXXXI/1
Hatta bazen Asik sevgilinin mekanini cennetten 4la tutar.
Cihan cinam seray: seririn ideli seyr
Goriirse Cennet-i Firdevs'i eyleye i raz

CEM.G. CLIlI/5
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Bu ravza-i kiyunda makam eyleyeli dil
Cennetde mukim olmaga bir dem hevesiim yok
CEM.G. CLXXI/4
Telmihlerle dolu asagidaki beyitte sair, gonliinii Tur dagina benzetmis sevgilinin
parlaklig ile meleklerin nurdan yaratilmasi arasinda iliski kurmustur.
Bu giin bir meh goniil tirin miinir itdi tecelladan
Sanasin hitrdur indi yire firdevs-i a ‘ladan
CEM.G. CCLII/1
Cem Sultan Divan'indaki VI numarali kasideden alinan asagidaki beyitlerde
bayramin gelmesi ile yeryiiziiniin cennete benzedigi vurgulanmistir.
‘Alem sanasin oldi Irem bagina manend
San sath-: cihan old: cinan bagina hem-ta
CEM.K. VI/19
Ta ‘aleme yiiz naz-ila ‘id itdi tecella
Giil-zar-1 cihan oldi cinan bagina hem-ta
CEM.K. VI/26
Cem Sultan asagidaki beyitte sevgilinin sagimin giizelligini tavus kusuna
benzetmis tavusun cennet kusu olmasini telmih ederek sevgilinin giizelligini cennet
bahgesine tesbih etmistir.
Ziilfiinin tavusi giil-zar-1 hiisniinde goren
Dir sanasin titi-i Bag-1 Irem giil-sendediir
CEM.G. XCVIII/2

Cem Sultan Divan'indaki cennete atif yapilmis beyitlerin en dikkat ¢ekici olam
asagidadir. Sair, siirgiin olarak geldigi Fransa sehrinin bahgelerini cennet bahgelerine

benzetmistir.

Geldiigiin sehr-i Franca bag-cesiniin her biri

Sidre vii huld ii na Tm i ravza-i Ridvan dur
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CEM. K. IX/5

5.2. Cehennem
Edebiyatta tamu, duzah, cahim adlarinda rastladigimiz cehennem; asigin cektigi

ayrilik acis1, sevgilin asiga ettigi cefadir. !

Asagidaki beyitte sair sevgilinin cefasini cehenneme benzetirken sevgilinin
boynunu sidre agacina - bu agacin meva cennetinde olduguna inanilir- yanaklarini ise
cennet bahgesine benzetmistir.

Cefdnu diizaha tesbih eylemis ~Avni
Boyunla ruhleriini Sidr[e] vii cindana yazam
AV. G. 52/5

Adli Divan'inda cehennem diizah ve cehim seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Divan siiri gelenegine uygun bi¢imde ayrilik acisi ile cehennem azabini es tutan
sair, ayrilik acisin1 cehenneme benzetirken sevgilinin dudaginin hatira gelmesi ile
cehennem ehline su verilmesini birbirine es deger gormiistiir.

Yad-1 la liin Kit-1 candur hicr icinde nitekim
Diizah ehline revan-bahs olsa ab-1 selsebil
AD. G. 77/2
Bazen de ayrilik atesi cehennem atesinden daha azaplidir.
Hicr-i atesle ola mi bir ates-i Cehim
Hicran visale olsa miibeddel zihi na’im
AD. G 96/1

Sair, vaizin cehennemin karanligini tasvir etmesini zayif bulur. Adli'ye gore
cehennem sabahi olmayan ayrilik gecesi gibidir.

Va'iz ki Cehim iin zuliimatin ider evsaf
Fiirkat sebidiir var ise k' anun seheri yok

AD. G 49/4

! skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.82.
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Cehennem ayni zamanda aska iltifat etmeyen bu nedenle dogru bir iman ile iman

etmeyen zahidin mekanidir.

Zahidiin yiri olursa yiridiir nar-1 Cehim
Kiifr ziilfiin olmadi anungiin iman diiriist

AD. G 12/3

Cem Sultan da Divan'inda cehennem kavramini daha ¢ok cennet kelimesi ile

birlikte kullanmustir. nar-1 bela, nar-1 cahim gibi terkiplerle cehennemi ifade eden sair,

cehennemi sevgilinin cefast ve sevgiliden ayrilik olarak tanimlamistir.

Cihan goziime zindandur tapunsuz

Cehennemdiir bana giil-zar sensiiz

CEM/ G.CXXIl/4

Sevgilinin glizelligi ve yurdu cennettir orda bela atesine yer yoktur.

beyitlerde bu fikir islenmistir.

Kityun mukimi olsam nar-1 belaya yakma
Sahn-i cinan cehennem oldugi yokdur olmaz
CEM/ G. CXXXIV/1
Diisse ytiziin perteviniin zerresi
Cennet-i Firdevs ola nar-1 cahim

CEM/ G. CCXXIll/4

Asagidaki

Cem Sultan felekten sikayet ettigi kasidesinde sevgiliden liituf ve ihsan yerine

cefa gordiigiinii nar-1 cahim ider terkibi ile ifade etmistir.

Naz u na im yirine nar-1 cahim ider
Budur hemise senden irisen ‘ata felek
CEM/ K. X/6

5.3. KIYAMET

Kiyamet, diinya hayatinin sona erisi ve ahiret hayatinin baglayisini anlatan biiyiik

olaydir. Sozciik, asil ve terim anlamiyla dini edebiyatta ¢cokca karsimiza ¢ikar. Divan
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siirinde kiyamet kelimesi daha ¢ok, kamet, kiyam, kad, fitne kelimeleri ile iliski

kurularak ele alinir.!

Saire gore sevgili uzun boyuyla salinip yiiriidiigiinde omriin bitip kiyametin
koptugu anlagilmaktadir. Burada kiyamet ile kamet arasindaki istikak iliskisi 6n plana

¢ikarilmstir.

Omr gecdiigi kiyamet kopdugi olur “1yan
Ctin hirdman seyr idiip ol kamet-i bald gecer
AV. G. 19/2
Divan siirinde asiklarin goniilleri sevgilinin sac¢larinin kivrimlarina baghdir. Avni
de bu durumdan yola ¢ikarak giizelligi ile kiyamet gibi kargasa ve fitne c¢ikartan

sevgilinin, saglarmin kivrimlarn ile asiklarini mahser giinlinde bir araya getirip

toplayacagini anlatmaktadir.

Hey kiyamet gamzeden diller perisan olsalar
Tar-1 ziilfiin ukdesi cem’iyyet-i mahser yeter
AV. G. 24/3

Avni, asagidaki beyitte de kiyamet ve kamet kelimeleri arasindaki anlam
iliskisinden yola ¢ikarak sanatl bir anlatim yapmustir. Sair, sevgilinin boyunu kiyamet
sOzcligli ile tanimlamakta dudagini da kevsere benzetmektedir. Kiyamet ile sevgilinin
boyu arasindaki iliski sevgilinin uzun boyunu ve endamini géren asiklarin arasinda fitne
ve kargasalik c¢ikmasi iledir. Bu kiyamet kargasasini hatirlatmaktadir. Sair, sevgilinin

boyunu ve dudagimi goriince hesap gilinii gelmis gibi heyecan duymus neredeyse

yeniden can bulmustur.

Kiyamet kameti tizre sol ab-1 Kevser-i ld’lin
Goritip can buldr " Avni sanasen yevmii |- hisab olmas

AV. G. 31/5

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézLigii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.244.

91



Sair, sanatl1 bir sOyleyisle ata benzettigi askin kiyamete dek ayrilik meydanlarinda
kosacagini sOyliiyor. Yani Avni'ye gore askin verdigi hasret ve keder, sonsuza dek
stirlip gidecektir.

Rahs-1 "1ska virmedi sahrd-yi1 hicran hi¢ za'f
Ta kiyamet imtidadinca ana meyddn gerek
AV. G. 41/3
Cem Sultan Divan inda kiyamet ve kamet kelimesi arasindaki istikak iliskisi birkag
beyitte kullanilmistir.
Mahser-i ziilfi hisabi sen Kiyamet-kametiin
Hey ne miiskildiir ki Cem dahi hisab iistindediir

CEM. G. LXXV/7
Cem Sultan Divan'inda kiyamet kelimesi daha ¢ok bir deyim olarak koparmak
fiili ile birlikte kullanilmistir. Bu beyitlerde sairin basina kiyameti koparan sevgilinin
giizelligidir.
Mushaf-: hiisniinde fal agsam elif Kaddiin geliir
Basuma bir giin kiyamet Koparur bu fallar
CEM. G XCVII/5
Ayrica bkz. CEM. K. X/47, CEM. G.CCLXXVII/1

Miindcat tiirlindeki bir kasideden alinan asagidaki beyitte Cem Sultan, duada
bulunurken kiyamet saati terkibini kullanir. Sair, Allah’in litfunun altina sigmanlarin
kiyamet saatinde dahi azap gormeyecegini vurguluyor.

Her kim ki olur saye-i \Utfinda miireffeh
Sa ‘at-i kiyametde daht gérmeye germa
CEM. K. VI/9

5.4. Riiz- 1 Mahser
Mahser giinii ya da hesap giinii Adli Divan'inda ruz-: mahser ve ruz-i simar

olarak birkag beyitte karsimiza cikar.
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Asagidaki beyitte sair, sevgiliden kendine asik olup hasta olan asiklarindan
blseyi esirgemesini istiyor. Burada base olarak dile getirilen aslinda vuslattir veya
vuslat miijdesi ile alinan hazdir. Divan siirinde sevgilinin dudaklarindan ¢ikan asiga

yonelen her s6z miijdedir asik i¢in vuslattir.

Adli'ye gore sevgilinin bunu yapmakla kazandigi sevaplarin ¢oklugu ancak
hesap giiniinde ortaya ¢ikar. Clinkii asik sevgilinin askiyla hastadir ve hasta ziyaretinin
Islam dininde sevabi biiyiiktiir. Burada hasta ziyaretinin énemi sevabmin biiyiikliigii ile
ilgili hadisin de telmih edildigini sdyleyebiliriz.

Dirig itme lebiin biisin nigara haste dillerden
Kim anun riiz-1 mahserde sevabina hisab olmaz
AD. G. 32/3
Sair, asagidaki beyitte de sevgilinin saglarinin diigiimleri ile bu diigiimlerin
goniilde actiklarinin sayisinin kiyamete kadar sayilsa hesap edilemeyecegini sdyliiyor.
Hisab olinmaya yazilsa ta ki riiz-1 stimar
Sagun girihleri kim dilde bi-siimar itdiin
AD. G. 65/5
Sair, asagidaki beyitte ruz-1 mahgser ifadesini ask konusunun disinda kullanmistir.
Beyitte hem mahlasinin hem de sultan kimliginin izlerini sergileyen sair, kendine
seslenerek eger adalet isteyenlere kulak vermezse biiylik bir azaba diisecegini hesap
giinlinde feryat ve figan etmenin fayda getirmeyecegini soyliiyor.
Riiz-1 mahser nale vii zarundan olmaz faide
Eylemezsen bunda Adli dad-hahi istima
AD. G. 45/6
Cem Sultan Divan'm basindaki kasidesinde Allah'tan mahser giiniinde yardim
dilemektedir.
Ctin giineh-kar oldu Cem olgil Hudaya dest-gir
Kil ‘inayet olmasun mahger giininde pay-mal
CEM. K. 1/15
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Kerem Kasidesinde ise sair, kardesinin devletinin yurdunda herseyin giizel
oldugunu soyliiyor ve kerem ridvani olarak niteledigi kardesinin kiyamete dek bu yurdu

giizellestirmeye devam etmesini istiyor.
Devletiin dar: didarinda diisen zerrece yok
Hasre dek zeyn ide ger ravza-i Ridvan-i kerem
CEM. K. VII/18

Cem Sultan Divan'inda bu beyitler disinda mahser kavrami birkag beyitte asikane
ve mecazlt bir sekilde kullanilmistir. Asagidaki beyitte sair, mahser, kiyamet, hesap
kelimeleri ile bir tenasiip olustururken sevgilinin boyu anlamma gelen kamet ile
kiyamet kelimesi arasinda bir istikak iliskisini kullanmis, sevgilinin daginik saclarini da

mahsere benzetmistir. Buradaki benzetme yonii karisiklik ve daginiklik {izerinedir.
Mahser-i ziilfi hisabt sen Kiyamet-kametiin
Hey ne miiskildiir ki Cem dahi hisab iistindediir
CEM. G. LXXV/7
Ayrica bkz. CEM. G. CCXLV/3, LIV/3

Harimi Divan inda mahser kelimesinin kullanildig1 tek 6rnek asagidaki beyittir.
Sair, sevgilinin kolesi olup sagina asilmay1 ve bu hal ile kiyamete dek dans etmeyi hayal

ediyor.
Ey Harimi raks uram ta hasr olinca sevkden
Bendesin ziilfine dar eylerse sultanum bentim
HA. G. 23/5

5.5. Sidre
Asagidaki beyitte Avni sevgilinin cefasini cehenneme benzetirken sevgilinin
boynunu sidre agacina - bu agacin meva cennetinde olduguna inanilir- yanaklarini ise
cennet bahcesine benzetmistir. Sidretii'l Miinteha yaratilmislarin Allah’a giden yolda

ulasabilecegi son noktadir. Buradan sonrasi sadece Allah’a mahsustur. Sidre agacina,
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iman da denmistir. Saliklerin manevi yolculugunda ilim ve amellerinin nihayete erdigi
sidre noktasina, berzah denir. !
Cefani diizaha tegbih eylemis ~Avni
Boyunla ruhleriini Sidr/[e] vii cindna yazam

AV. G. 52/5

Adli, sevgilinin boyunu meva cennetinde olduguna inanilan sidre agacina
benzetirken ayn1 zamanda Sidretii’'l Miinteha'nin yaratilmislarin Allah’a dogru giderken
ulagabilecegi son nokta olmasini ve Mirag gecesinde Cebrail'in Hz. Muhammed'i
karsiladig1 nokta olmasini da telmih etmistir.

Sidre’yle boyun nisbetini sorana Cibril
Kaddiin gibi dir Togris: ali-neseb olmaz

AD. G. 33/5
Cem Sultan Divan'inda Sidre kavrami ¢okg¢a kullanilmistir. Daha ¢ok sevgilinin
boyunu tavsif eden Asikane gazellerde bu kavrama rastlariz. Sair birgok beyitte bu
kavram ile birlikte Tuba ve miinteha kavramlarini da kullanarak tenasiip yapmustir.
Gorelden sidre Kaddiini cemende Tiiba-yi cennet
Didi kim kadd-i balada bu resme miinteha olmaz
CEM. G. CXXIll/4
Ayrica bkz. CI/5, XVI/16, CXCV/3, CCIX/4

Asagidaki beyitte ise Cem Sultan sidre kavramini kullanirken yasadig: siirgiin hayatina
da atif yapmistir. Sair, geldigi Avrupa sehrini cennete benzetirken sidre kavramina da
yer vermistir.
Geldiigiin sehr-i Franca bag-gesiniin her biri
Sidre vii huld ii na ‘im i ravza-i Ridvan dur

CEM. K. IX/5

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009,
5.240.
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5.6. Kevser

Bu kavrama Avni ve Cem Sultan Divan'inda yer verilmistir. Divan siirinde
sevgilinin dudaklar1 cennette bulunan kevser havuzuna benzetilir. Avni Divan'indan
alinan asagidaki beyitlerde bu durum islenmistir.

Krydamet kameti tizre sol ab-1 Kevser-i ld ' lin
Goriip cdn buldi ~Avni sanasen yevmii |- hisdb olmis
AV. G. 31/5
Ayrica bkz. AV. G. 61/4, 66/4

Cem Sultan Divan'inda kevser genellikle sevgilinin dudagina tesgbih edilir. Ayrica
Cem Sultan Divan'inda Kevser irmagi ile ¢esme-i hayvan kavramlart birgok beyitte

birlikte kullanilmustir.

Kerem Kasidesinden alinan asagidaki beyitte sair, kardesinin himmetini kevser
irmagina benzetiyor ve bu himmeti gérmeyenlerin utanmasi gerektigini soyliiyor.
Devaminda da karanliklar {ilkesinde sakli bulunan ab-1 hayat ile kardesinin kevsere
benzeyen himmeti arasinda baglant1 kuruyor.

Himmetiin Kevser diir ‘ayn-1 saha kim utanup
Old1 zulmetde nihan Cegme-i Hayvan-1 kerem
CEM. K. VII/16
Ayrica bkz. CEM.G. LVII/3, CIV/2, CLXXVII/6, CIV/1

Cem Sultan asagidaki beyitte ise giizel iki hiisn-i talil 6rnegi sergilemistir. Saire
gore kevser irmaginin sogumasinin kevserin sebebi sevgilinin dudaklarinin giizelligini
gormesidir. Tuba agac1 da sevgilinin uzun boyunu goriince buikiilmiistiir.

La ‘liini goriip soguldr Kevser
Kaddiini goriip biikildi Tiiba
CEM.K. XI/10

Cem Sultan’a gore cennet hurileri sevgilinin esigini her sabah kevserle yikamak

icin siimbiilden siipiirge yapmaktadir.
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Isigiin Kevser'le sulayup seher pdk itmege
Hiir-1 cennet deste baglar siinbiilin carib igiin

CEM. G. CCXLVII/5

|. IBADET

1. NAMAZ

Ka be hakki " Avni bas egmez nemdza yiiz yumaz
Kaslarun mihrdbina secde yeter kiblem bana
AV. G. 3/7

Yukaridaki beyitte Avni'nin suh bir eda ile namaza bas egmeyip mihrap dedigi
sevgilinin kaslarina secde ettigini ifade ettigini goriiyoruz. Bu sdyleyis bi¢imi aslinda
mutaassip ve mutasavvif olmayan sair padisahin mizacina son derece uygundur. Ancak
tasavvufl anlamda beyitte riyadan uzak ibadet anlayisinin anlatildigi da sdylenebilir.
Beyitte gecen Kabe vuslat makamidir. Secde hakka tevecciih, sevgili hiisn- mutlak olan

Allahtir. Kas ise Allah’1n zatin1 perdeleyen sifatlardir. !

Bu durumda tasavvufi anlamda beyti yeniden degerlendirdigimizde ibadetin
gosteristen uzak olmasi ve sadece en ylice sevgili olan Allah’a yonelik olmas1 gerektigi

anlamin ¢ikartabiliriz.?
Kesret-i meyden sudd iriip nemdza ¢ikmadi
Zahid-i hod-bin bu " 6zriyle meger ma ziitrmigs
AV. G. 33/4

Tasavvuftaki rind-zahid meselesi {izerinde degerlendirilmesi gereken beyitte
Avni, ham sofunun ¢ok sarabi kétiilemekten namaza gelemedigini bunu da 6ziir olarak

beyan ettigini dile getiriyor. (Rind ve zahid meselesinde yeniden ele alinacaktir.

!'Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.115.
2 Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, 2. Baski, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yay. 2016, s.391.
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Adli Divan'inda namaz kavraminin diginda namazla ilgili olarak kible, mihrap
zikir, tesbih, secde gibi kavramlar da birlikte kullanilmistir. Genellikle sevgilinin kasi
ve yiiziiniin kible ve mihrap olarak diisiiniildiigii bu beyitlerde secde kelimesi iki beyitte
Allah’a secde etmek anlaminda ger¢ek anlamiyla kullanilmistir. Divanin basinda
bulunan miinacatta Adli'ye gore Allah'secde etmeyen basina padisah olsa da ayak

altinda ezilmek yarasir.

Su bas kim sana secde eylemeye
Ser-i sah ise zir-i pa yaragur
AD. G. 1/4

Tevhid tiiriinde olan divandaki ikinci gazelde Adli, agaclarin ayakta durmasini

namazdaki kiyama daglarin goriintiisiinii de secdeye benzetmistir.
Sebz-piis olup kiyama Turdilar her bir secer
Kildilar secde huziir-1 kalb ile kithsare bak

AD. G. 2/3

Bazen de bilinen anlaminda namaz ve zikir bir riya araci olarak karsimiza ¢ikar.
Bu durumda sair, sevgilinin kaslarin1 ve yliziinii mihrap ya da kible edinmistir. Namaza
durup riyasini1 gosteren ise zahittir. Tasavvufi anlamda secde hakka tevecciih, sevgili
hiisn- 1 mutlak olan Allah'tir. Kas ise Allah'in zatin1 perdeleyen sifatlardir. Sair,
sevgiliye secde ederken Hakka tevecciihlinii gostermis, sevgilinin kaslarimi kible
ederken de Allah™in gizli zatina yonelmigstir. Sairi boyle davranmaya iten kuvvet zahitte

eksik olan ilahi agktir.
Namaz u zikr ii tesbihiin bana arz itme iy zahid
Olursan miibtela 1ska Hakk a layik amel dirsin
AD. G. 103/3
Giinehdiir diyii Tan itme ¢iin itdiik kaslarin kible
Yiiziim dordiirmezem zahid ko nuShi secdegahumdan
AD. G. 113/6
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Harimi'ye gore namaz, insani saltanat ve diinya sevgisinden korur.
Saltanat deyrine "alemde revan ola mi sol
Dil ki bir rek” at namaz ede kasun mihrabina
HA. G. 35/3

Cem Sultan namazla alakali olarak mihrab, kible, kible-gah, secde gibi kavramlari
stkea kullanmigtir. Bu kavramlar beyitlerde daha ¢ok sevgilinin giizelligini anlatmak
icin kullanilmistir. Siirlerinde hac ibadetinin kavramlarini sik¢a kullanan sair, bu
kavramlar1 kullandig1 beyitlerin bircogunda Kabe ve hacca dair diger kavramlar1 da
kullanmistir. Bu beyitlerde sevgilinin giizelligi camiye mabede veya Kabeye, kaslari

mihraba, sa¢lar1 da Kabe Ortiisiine benzetilmistir.
Olalt mihrab Kasun kible-i ehl-i niyaz
Kilmazam bir andan ayruk Kibleye dahi namaz
CEM. G. CXXIV/1
Kast mihrabt gordiikce var iy Cem siiciid eyle
Ki bir vaken: fevt itsen ana hergiz kaza olmaz
CEM. G. CXXIII/5

Ayrica bkz. CEM. G. CLXXVIII/3, LXXXII/1, XIX/3, LI/3, XX/4, CLXXXVI/5,
CXCI/2, CC/2, CCLIV/9, CCLII/3

2. ORUC VE RAMAZAN

Orug ve Ramazan ay1 Tiirk Isldm edebiyatinda muhteva olarak islenen konulardan
biridir. Bilhassa Ramazan aymin gelisi serefiyle yazilmis Ramazaniyeler 6nemlidir.
Kaside tiirtinde yazilmis olan bu siirlerin basinda ramazan ayimin giizelliklerinden
bahsedilir. Ramazan ay1 siirde genellikle hilal, orug, 1yd yani bayram, fitre sadakasi ve
kadir gecesi gibi bu aya ait unsurlarin telmih edildigi mazmunlar ile kendini gdsterir.

Ayrica ramazan kelimesinin yakici, sicak anlamlart ile birlikte kullamldig: da olur.?

!'bkz. Bilal Kemikli, Siir ve Irfan, 1. Baski, Istanbul, Kitabevi Yay. 2017, 5.70-85.
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Ziilfiin seb-i Kadr oldi kasun "id hildli
Vaslun dem-i “id old: firdkun ramazdndur
AV. G. 23/3

Yukaridaki beyitte Avni, sevgilin sacini siyahlig1 ve cok degerli olmasi nedeniyle
Kadir gecesine, kas1 sekli dolayisiyla bayram hilaline, sevgiliden ayr1 olmayi, biitiin
zevklerden mahrum olmak nedeniyle ramazan ayia — burda ramazan kelimesinin yakan

anlami da diistiniilmiistiir- sevgiliye kavugma da bayrama benzetmistir.
Halk-1 “dlem ki hildli gozediir illd ben
Kaslarin seyr iderem 6zge temdsd olmig
AV. G. 32/3

Ramazan ayimin baslangici ve bitisi hilalin goriinmesi ile gergeklesir. Buna riiyet-i
hilal denir. Ramazanin bitisini gosteren hilal ayn1 zamanda bayraminda baslangicim
miijdeler. Avni, hilale benzettigi sevgilinin kaslarin1 izlemeyi bayram hilalini

gozetlemekten daha giizel buldugunu anlatmaya caligsmistir.
“lde yiiziin Kadre sagun olali tesbih
Kadr ile bana “id hemin subh u mesdadur
AV. G. 18/4

Divan siirinde sevgilinin yiizli parlaklig1 nedeniyle bayrama, sevgilinin sacglari da
siyahligt ve degerli olmasi nedeniyle Kadir gecesine benzetilir. Avni, iste bu
benzetmeden dolay1 kendisine biitiin sabahlarin bayram, biitiin gecelerin de kadir gecesi
gibi geldigini dile getiriyor. Burada ayn1 zamanda "Her geceyi Kadir, her geleni Hizir

bil" atasdziiniin de telmih edildigini sdyleyebiliriz.

3. HAC VE KURBAN

Kurban ibadeti edebiyatta daha ¢ok Ibrahim ve Ismail peygamberler ile birlikte
telmih yoluyla zikredilir. Divan siirinde asik sevgilinin ugrunda kurban olmaya hazirdir.

Kurban bayramlarinda asik icin ikinci bir bayramdir ¢iinkii asik bayram vesilesi ile
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seyrana ¢ikan sevgiliyi gorebilecektir. ! Tasavvufta kurban nefistir. Kurban kesen insan

aslinda nefsini kesmistir.

Goniil esigiin umar cdnmin itmedin kurbdn

Ne ¢are cennete girmege kisi olsa bahil
AV.G. 49/4

Sairin goniil esigi dedigi Kabe'dir. Kabe'ye ulasan haci kurban keser. Kurban
kesmeden Kabe'yi ziyaret etmenin bir anlami olmadigi gibi canim1 kurban etmeden
sevgilinin vuslatina erilmesi de mimkiin degildir. Saire gore asik cimrilik etmeyip

canini harcamali ki sevgilinin cennetine girebilsin

Ireli can kulagina seniin “1skun nidasindan
Urur lebbeyk isigiinde tavdf eyler safasindan
AV.G. 64/1

Kabe'yi ziyaret edenler miiminler nasil onun etrafinda tavaf ederlerse; asiklarda
sevgilinin bulundugu mahallenin etrafinda tavaf ederler, esiginin topragina yiiz siirerler.
Sair, Hac ibadetine ait tavaf, lebbeyk gibi kavramlarla sevgiliye olan askin1t mecazen

anlatmistir.

Secde-gdh eyler idi Ka bede mihrab gibi
Kityun i¢inde melek gorse nisdn-1 kademiin

AV.G. 77/2

Bu beyitte sair sevgilin mahallesi ile Kabe arasinda bir benzetme yapmustir.
Sevgilinin mahallesi asiklar i¢in bir vuslat yeridir. Kabe'de ilahi agka tutulmus asiklar
icin bir vuslat makamidir. Melekler her zaman Kabe'yi ziyaret edip Allah'1 zikrederler.
Saire gore sevgilin giizelligi Allah'in giizelliginden bir tecellidir. Bu nedenle melekler

onun ayak izini gorseler mihrap zannedip secde ederler

Kabe bir vuslat makamidir. Dolayistyla bir yakinlik merkezidir. Sevgilinin

mabhallesi ile Kébe arasinda bir benzetme yapilir. Bu benzetmenin temelinde Kabe 'nin

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.248.
2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.115.
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kible ve tevecciih mekani olmasi vardir. Divan siirinde genellikle Kabe-kiy seklinde

karsimiza ¢ikan bu durum AdIi Divan'inda kendini gosterir.

Asik bazen sevgilinin mahallesini kible yapip o tarafa yonelir hatta bunu
yapmayan zahidi ayiplar. Bu durumda Kabe giizelligin merkezi olur.
Kdbe-i hiisniinde zahid gérse kagun iy sanem
Kiblei terk eyleye yiiz dondere mihrabdan
AD. G. 107/4
Nasil ki melekler Kabe'yi ziyaret edip tavaf ederlerse sevgilinin mahallesi de
Kabe oldugu icin sevgilinin nur cemalini gérmek i¢in oray1 da ziyaret ederler.
Pertev-i nir-i1 cemaliin gérmege iy meh sentin
Ka’be-i kiyun melayik her dem iderler Tavaf
AD. G. 48/3

Bazen de asik sevgilinin mahallesini hac gorevini yapiyormusgasina ziyaret eder
ve orada akittig1 gbzyas1 adeta zemzem suyu gibi harem-i serifi sular. Adli, sevgiliye
yakin olmak ugruna ¢ekilen ¢ileyi hac yolculugunun ve ibadetinin zahmeti ile iliski

kurarak anlatmaya calisiyor.
Kible hakki sanema Kdbe olaldan kizyun
Gozleriim yasini kildum o haremde zemzem

AD. G. 90/3

Adli, asagidaki beyitte din ve iman yolunda samimiyetten uzak insanlar1 tenkit
ediyor. Beyitte zahit kelimesi gegcmemekle birlikte sairin bilmemek ve yapmamakla
sugladigl insan tipinin yine de zahit olarak adlandirabiliriz. Saire gore sevgilinin
yolunda yiiziinii toprak etmeden mahallesine gitmeye azmetmek namazdan uzak olup
niyetinin halis olmasina gilivenen insanlarin durumuna benzemektedir. Adli'nin bu
beyitte 'kal'de kalan din anlayisini yerip ‘hal" e ulasan din anlayisini yiicelttigini

sOyleyebiliriz.
Kabe-i kityina azm itme yiiziin hak itmedin

Niyetiinden faide olmaz namdazi bilmedin

102



AD. G. 116/3
Kabe bazen de asagidaki beyitte oldugu gibi benzetme yoluyla goniil makami olur.
Ses-der-i hicrana diisdi Kabeteyn-i can u dil
Nerd-i gamze ol makami pise-i bizar ider
AD. G. 21/5

Adli Divan'inda hac ile ilgili beyitlerin i¢inde miistesna bir yeri olan beyit
asagidaki beyittir. Sairin kardesi Cem Sultan ile uzun yillar devam eden saltanat
miicadelesi edebiyat sahasinda kendini gostermis sair kardesler siirlerinde birbirlerine
cevap niteliginde beyitler sdylemislerdir. Asagidaki beyitte Bayezid'in hacca gitmis
olan kardesinin taht iddiasini tenkit ettigini goriiyoruz.

Haccii' |-Harameynem diyiiben da vi kilursin
Bu saltanat-: diinyeye pes bunca taleb ne

AD. G. 146/2

Adli Divan'inda kurban ibadetini dogrudan ifade eden bir kullanim olmamakla
beraber; sair, kurban kelimesini sevgili ugruna can vermek anlamlarina gelecek sekilde

kullanmustir.
Iy keman-ebrii n*ola kurban idersem can sana
Bin beniim bigi ider her lahza can kurban sana
AD. G. 4/1
Ayrica bkz. AD. G. 27/4, 126/1

Harimi Divan'inda Hac ve kurban ibadetlerini dogrudan isaret eden bir kavrama
rastlamayiz. Bu husuta karsimiza ¢ikan taniklikta sair, sevgilisinin mahallesini Kabe-i
halil'e benzetiyor. Bu sevgilinin ayak bastig1 topraklara verilen degeri, kutsiyeti igaret
etmesi bakimindan énemlidir:
Ey Harimi Ka be-i kiiyr harimi rahina
Bas kadem muhkem hazer ki/ vermeye kimse zelel

HA. G.21/5

103



Cem Sultan Osmanli hanedani igerisinde hacca gitmis yegane ismidir. Bu
nedenle olmalidir ki Cem Sultan™in siirlerinde hacc ve hacca dair unsurlar siklikla yer
bulmustur. Bu kavramlarin gegtigi beyitlerin bazilarinda kavramlar gercek anlami ile
bazen de mecaz anlamu ile kullanilmistir. Cem Sultan asagidaki beyitte hac1 olmanin
verdigi hazzin devlet reisi olmaktan daha biiyiik oldugunu ifade etmistir.

Olsan sehen-seh-i Ritm olmazdi hac nasibin

Bin siikr k old riizi bu devlet-i muazzez

Cem Sultan’in hacca gitmesine dair en meshur ve en giizel ifadeler; taht
miicadelesine giristigi agabeyi II. Bayezid'e gonderdigi sitem yiikli siirdedir. Siirde
kardesine soyle seslenir:

Sen pister-i giilde yatasin sevk ile handdn

Ben hecr ile balis idinem hart sebeb ne

Bu saltanat-: diinyd ola adle mukarin
Haccii' |-Haremeyn ani taleb kilsa aceb ne

II. Bayezid de karsilik olarak su cevabi vermistir:

Ciin riz-1 ezel kismet olinmis bize devlet

Takdire riza virmeyesin béyle sebeb ne

Haccii'|-Haremeyn oldugina rdazi olaydin

Bu saltanat-: diinyeviye bunca taleb ne

Cem Sultan bir¢ok yerde hacca gitmis olmakla dviinmiistiir. Asagidaki beyit

buna tanik olarak gosterilebilir.

Mekketu™ llah"1 varup bir giin tavaf eylediigiin
Bin Karaman bin ‘Arab bin miilket-i ‘Osman dur

CEM. K. I1X/2
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Nitekim hayatinin silirglin ve esaret altinda ge¢cmesiyle ilgili olarak felege
sikayette bulunurken yine hacca gitmis olmasina vurgu yapar.
Kiiffara esir itdi beni ¢arh-1 bed-endis
Ol dem kani kim mesken idi Ka be-i ulyd
CEM. K. VI/58
Cem Sultan, asagidaki beyitte ise haci olmanin sorumluluklarina yeterince
uymadigini sdyleyerek bir 6zelestiride bulunuyor.
Didiim iy can kagma Cem™ den hacidur giildi didi
Gerg¢i hacidur veli can viriir oglan iistine
CEM. K. CCCl/8

Cem Sultan Divan'inda Kébe kavrami agikane gazellerde sevgilinin yurdu, evi,

kapis1 ya da kapisinin esigi seklinde bir vuslat, bir yakinlik merkezi seklinde karsimiza
cikar.

Isigiin Ka' besi pendhumdur

Iki dlemde secdegahumdur

CEM. G.XLIII/1
Ayrica bkz. CEM. G.XXVI/6, CCCXXXIX/6, XVI/13, 11/3, XXVI/6, XCII/1

Ayrica Kabe meleklerin de mekanidir. Onlar daima Kabe'yi ziyaret ve tavaf

ederler. Bu durum Cem Sultan1n siirlerinde de yer bulmustur.
Mela’ik isde bir adem diyii siiciid eyler
Ana ki Ka ‘be-i kityuni secde-gah eyler
CEM. G. LII/3

Hacca gitmek, bilhassa Cem Sultan'in doneminde olduk¢a zahmetlidir. Sair, bu
hakikati Kabe yollarinin dikenlerle dolu oldugunu sdyleyerek dile getirir. Ancak miimin
i¢cin bu dikenler ¢igekten farksizdir. Asik i¢in de sevgilinin semtindeki dikenler boyledir.
Bu diisiinceden hareketle Cem Sultan da sevgilinin semtindeki dikenleri yasemine

benzetmistir.
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Hara saymaz Ka ‘be-i kityiin muQaylanin goniil
Kim giil-i ter dir ana ol yasemendiir yasemen
CEM. G.CCXXXXVI/4
Kabe, arzulanan bir vuslat makamidir. Hatta saire gore seher yelinin esme sebebi
de Kabe'ye ulagsma arzusudur.
Isigiin Ka ‘be’sine bir dem irem diyii gezer
Nige yildur bu heva-y-ila yeler bad-1 seher
CEM. G.XCll/1
Kéabe, Cem Sultan Divan'indaki bazi beyitlerde Beytii'l-Mukaddes, Beytii'l-
Haram ve Beytii'IMutahhar gibi ifadelerle de karsilanmaktadir.
Bir nokta gibi da’ireye ald fi"1-mesel
Beytii'|-Haram’ 1 sahn-1 safasi Muhammed in
CEM. K.IV/5
Ayrica bkz. CEM. G. CXC/4, CX/4

Kabe, kible oldugu i¢in Mescid-1 Haram igerisinde Kabe'ye bakan her yon
kibledir. Dolayisiyla orada kible tayinine gerek yoktur. Buna bagli olarak sevgilisinin
yiiziinii Kébe'ye, kasin1 da mihraba benzeten sair, Kébe olan sevgilisinin yiiziinde de
kibleye yani kasa gerek olmadigimi sdyler:'

Fikr-i ebriin eylemez Cem mescid-i hiisniinde hi¢
Ka ‘be’ de divanediir mahsis mihrab isteyen

CEM. G.CCLIV/9

Ayrica bkz. CEM. G. CC/2, CCLIV/9, XXXIV/1, XCIV/5

! Serife Uzun, Cem Sultan’mn Tiirk¢e Divani’nda Hacca Dair Unsurlar, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat

Aragtirmalar: Dergisi Konya, 2008, s. 177-186.
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Cem Sultan Divan'inda Kabe, sevgilinin evi ve yiizii olmasmin diginda goniil
olarak da kullanilmistir. Ciinkii Kébe Allah™in evidir, tasavvufi diisiinceye gore Allah
ask1 goniilde tecelli ettigi icin goniil de Allah'm evi kabu edilir.!

Dil olali Ka ‘be-i 1ska harim
Cekdi hayal-i hatun ana harim

CEM. G.CCXXIll/1
Divan edebiyatinda sevgilinin saglar1 renginden Otiirii Kabe nin kara ortiisiine
benzetilmistir. Bu konuyla ilgili Cem Sultan’in Divan'indaki Ornekler oldukca
zengindir.
Cami - hiisninde zeyn i¢iin Kast mihrabina
Ka ‘be ortiisini asar kakiil-i miiggin-i dost
CEM. G.XX/4
Ayrica bkz. CEM. G.XX/4, CXCI/2, CCXXXVI/5

Sair, sevgilisinin yiiziinii Kabe yle es tutarken onun yiiziindeki beni de Kéabe nin
duvarindaki Hacerii'l-Esved e benzetmektedir. Nasil ki hacilar tavaf ederken o kara tasi
Opmek i¢in ¢abalarlarsa sair de sevgilisinin benini dpmeyi Oyle istemektedir.

Ka ‘be yiiziinde beniin ¢iin Hacerii' |1-Esved imis
Yaragur her nefes ol hal-i siyeh-kari 6pem

CEM. G.CCXXIII/3
Cem Sultan, Kabe'de bulunan altinoluktan da bahsetmektedir. Sair, sevgilisi
ugruna gozlinden akan yaslarin yliziinden siiziilmesini Kéabe 'nin altinolugundan akan
suya benzetmektedir.
Hattun hayaline akali yasum isigiin
Bir Ka ‘be’ diir ki oldr anun nav-dan-1 miisg

CEM. G.CLXXXII/5

! Serife Uzun, Cem Sultan’mn Tiirk¢e Divani’nda Hacca Dair Unsurlar, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat

Aragtirmalar: Dergisi Konya, 2008, s.177-186.
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Ciin yaslarum yiiziimden aKar asitanina
Bart yiiziim o Ka ‘be”de zer-nav-dan idiin
CEM. G. CLXXXVII/3
Glinlimiizde oldugu gibi ge¢miste de Kabe ve g¢evresi geceleri
aydinlatilmaktadir. Bu, Cem Sultan’in siirine de yansimistir. Sair bu durumdan su
sekilde bahseder.
Mihr-i hiisniinde goriinmeyince gitmesiin dilden ruhun
Kim harim-i Ka ‘be’ de ta subha dek yanar ¢erag
CEM. G.CLXII/3
Ayrica bkz. CEM. G. CLXI/4, CCVII/4

Tavaf, Kabe'nin etrafinda doniilerek yapilan ve haccin gereklerinden biri olan
bir ibadettir. Cem Sultan, sevgilisinin evinin etrafinda dolasmay1 Kabe'yi tavaf etmekle
es tutar.

Iraga salma kapundan beni ki Merve hak:
Tavaf-1 Ka ‘be-i kityun safa-y-imis iy dost

CEM. G. XVII/2
Ayrica bkz. CEM. G. CXXXVIII/6, CXCV/4, 111/4

Kabe civarinda bulunan Safa ve Merve tepeleri arasinda gidip gelmek suretiyle
yapilan ibadete sa'y denilmektedir. Sair, sevgilisinin mahallesinde dolasmay1 sa'y
yapmaya benzetirken bunu yaparken hissetigi mutlulugu hacilarin sa'y ibadetinden
aldiklar1 hazza benzetmistir. !

Merve hak: sa ‘y-i Ka ‘be-i kityun
Can hacisina Safa dur iy dost
CEM. G. XVI/13

Ayrica bkz. CEM. K. X/53, CEM. G LXVIII/4, CEM. K. X/4

! Serife Uzun, Cem Sultan’in Tiirkge Divani’nda Hacca Dair Unsurlar, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat

Aragtirmalar: Dergisi Konya, 2008, s.177-186.
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Cem Sultan Divan'inda hacca rastladigimiz bir baska unsur da zemzemdir.
Zemzem, Kabe civarindaki meshur kuyunun suyuna verilen addir. Sair, sevgilisi ugruna
goziinden akittig1 yaslar1 zemzem suyuna benzetmektedir:

Dil urdug: ¢un yiiziimiiz ol havz-1 safadan
Simdi yiridiir dékse goziim Zemzem-i Batha
CEM. K. VI/59
Ciin olmadum harem-i kiiy-1 dil-bere mahrem
Goziim bunari akitsa ‘aceb degiil Zemzem

CEM. G. CCXI/1

Sair, haccin 6zel giysisi olan ihrama da yer vermistir. Onu renginden ve dikissiz
olmasindan dolay1 kefene benzetir. Ayrica hacilarin giydigi bu ihramin altinda bagka
herhangi bir elbise bulunmayis1 da asigin hal ve tavrina uymaktadir. Zira asik da
sevgilisinin ugruna diinyaya ait her seyden vazge¢mistir.

Hacc-1 vasl iciin sehid olanlarin
Came-i hininleri ihramdur
CEM. G.LXXVII/5
Giymesin devlet kabdsin hirka-i “1skun giyen
Ctinki ihram iizre giymez mahrem olanlar libds
CEM. G.CXXXVI2

Cem Sultan, Divan'inda bir beyitte de haccin farzlarindan biri olan vakfenin
gerceklestigi, Mekke yakinlarinda bulunan Arafat’a yer verilmistir.

Sa 'y it ki mahrem-i Medeni olasin goniil
Mekki diir isigi ‘Arafat-1 Muhammed zin

CEM. K. IV/19
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Cem Sultan Divan'indaki hac ile ilgili en farkli beyit asagidakidir. Sair
sevgilinin yliziinii Mescid-i Aksa'ya saglarimi da Kiyamet kilisesine benzetmistir.

sevgilinin yiiziiniin mescid-i aksa'ya benzeme sebebi ilk kible olmasidir.'
Ka ‘be yiiziine Mescid- i Aksa desem nola
Oldi nisan yiiziindeki ziilfiin Kamamesi
CEM. G. CCCXXIX/4
Kurban Bayrami'ni i¢gine alan gilinlerde gerceklesen hac ibadeti sirasinda kesilen

kurban yerine ise Cem Sultan sevgilisine kendi canimi sunar:?

‘Id ay1 midur yoksa keman mi Kasun iy dost

Her neyse goniil anlara kurban olacakdur

CEM. G. XLII/2

Ayrica Cem Sultan Divan inda birgok beyitte kurban kavramina rastlanmaktadir.

Sair bu kavrami daha ¢ok sevgili ugruna can vermek anlaminda asikane gazellerde

kullanmustir.

4. ZEKAT

Islam’1n bes sartindan biri. Sozliik anlam1 “artma, aritma; dvgii ve bereket” tir,
Bir dini terim olarak ihtiya¢ sahiplerine sarfedilmek sartiyla dinen zengin sayilan

Miisliimanlardan alman mal veya para anlamia gelir.?

Divan siirinde sevgili giizellik¢e zengindir. Asik ise gurbette olmasi, yetim olmas,
aciz ve fakir olmasi gibi nedenlerle muhtactir ve sevgiliden giizelligi nispetince sadaka

beklemektedir.

Mal-1 hiisniinden ganisin vir zekat
Gurbet-i ‘wskunda oldum ¢iin fakir
CEM. G. LI/6

M. Alkan, "Cem Sultan' in Tiirk¢e Divan'inda Ozgiin Benzetme Ve Hayaller". Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Denizli, 2020, s. 441-450.

2 Serife Uzun, Cem Sultan’in Tiirk¢e Divani’nda Hacca Dair Unsurlar, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi Konya, 2008, s. 177-186.
3 Mehmet Erkal, "Zekat", DIA, C.44, Istanbul, 2013, 5.197-207.
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Ayrica bkz. CEM. G. 174/5) CEM. K.12/8)

5. GUNAH VE TEVBE

Giinah Allah'in emir ve yasaklarina ters diisen istir. Bu isleri yapan kisiye de
giinahkar denir. Divan edebiyatinda asigin aski da giinah sayilir. Bu nedenle asik,
gozyast ve kederden kurtulamaz. Asagidaki beyitte de Avni, asik olmakla giinah
islediginin farkindadir ama sevgiliden 6liim yerine bagislanma beklemektedir ¢linkii

asik olarak zaten bir belaya diigmiistiir.
Sevdigiim ise seni giinadhum behey dfet
Oldiirme beni cevr ile kim “1sk belddur
AV. G. 18/2

Asagidaki beyitte ise clirm kelimesi giinah anlaminda kullanilmistir. Tekke
ehlinin sarap i¢melerinden dolayr giinahinin biiyiik oldugunu sdyleyen Avni, ancak
kiigiik bir 1yilik yapmalar: halinde gilinahlarindan armacaklarini hatta giinah1 olanlara
sefaatci olabilecek mertebeye ulasabileceklerini soyliiyor.

Cii diird-kes ki ola anda ciir a niis eyler
Bin olsa ciirm vera™ bir latife-y-ile sefi’

AV. G. 34/4

Adli Divan'inda isyan, giinah, ciirm kelimeleri ile birlikte tovbe, istigfar, af
kelimelerini birlikte kullanmistir. Divanin basinda bulunan miinacat ve tevhidde bu

kavramlarin ger¢ek anlamiyla sair beyitlerde ise mecazli bi¢imde kullanilmistir.

Asagidaki beyitte isyaninin ¢oklugundan bahseden sair, isyani ve giinah1 ¢ok olsa
da Allah'tan timit kesmemek gerektigini, kul olana her daim Allah’a yonelmenin
yakisacagini sdyliiyor.

Egerci ki isyanumuz ¢ok durur
Soziimiiz yine rabbena yarasur

AD. G. 1/7
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Asagidaki beyitte giinah ve tovbe anlaminda herhangi bir ibareye
rastlanmamakla birlikte beytin tamamina baktigimizda saf bir goniil ile ve kiilfetsiz bir
Tirkge ile Allah’a teslimiyetin, kadere rizanin ve Allah'tan magfiret beklentisinin ifade
edildigini soyleyebiliriz. Sair, birinci misrada acizligini ifade ederken ikinci misrada
beyti; bu acizliginden kaynaklanan hatalarinin, giinahlarinin affin1 bekleyen bir eda
tamamlamistir. Ikinci nmusradaki sana yarasur ifadesi ile Allah'in tevvap ve afiiv
isimlerine atif yapildigini séyleyebiliriz.

Ben itdiim ani kim bana yaragsur
Sen eyle ant kim sana yarasur

AD. G. 1/10

Divan siirinde as181n aski bir giinah sayilir. Bu nedenle asik gbzyasi ve kederden
kurtulamaz. Asagidaki beyitte de Adli, asik olmakla giinah islediginin farkindadir ve bu
giinahin affin1 da sevgiliden beklemektedir ¢iinkii asik sevgilinin kuludur.

HaTasin kullarun sehler goricek afv ider likin
Beniim ozriimi ol dil-ber goriir artuk giinahumdan

113/2
Asagidaki beyitlerde gilinahi ¢ok olan affa ve tdvbeye ihtiyaci olan zahidin tiirli
halleri dile getirilmistir. Saire gére zahidin glinah ve riyadan kurtulamamasinin sebebi
aska iltifat etmemesidir. Onun bu halinden vazgecip tovbe etmesi beklenir.
Ziilfiindin ziinnarina bil baglamaz imani yok
Zahid anungtin giinahin biliip istigfar ider
AD. G 21/4
Ayrica bkz. 7 AD. G 4/3, 114/4
Tevbe ve magfiret ile ilgili kullanimlardan biri de feth-i bab-1 magfiret terkibidir.
Af kapisinin agilmasi anlamina gelen bu ifade tevbe ile birlikte ele alinabilir.
Ger bekada ister isen feth-i bab-1 magfiret
‘Adliya ehl-i fenaya eyleme mahzen dirig

AD. G 4717
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Cem Sultan Divan'inda giinah, ciirm, tevbe, bigiinah, giinehkar gibi kavramlara
rastlamaktayiz. Bu kavramlarin gectigi bazi beyitlerde kavramlar asil anlami ile
kullanilmis, sair, glinahinin ¢oklugundan yakimnip tevbe edip Allah'tan af dilemistir.
Asagidaki beyitler bu anlamin tanikliklar1 sayilabilir.

Ctin giineh-kar oldu Cem olQul Hudaya dest-gir
Kil ‘inayet olmasun mahgser giininde pay-mal
CEM. K. 1/15
Ya-Rab biliir giinahint ¢iin rahmet eylegil
Ciirmini yiizine uruban itme serm-sar
CEM. K. 111/18
Us kase-i ‘acz-i iimid isteyii geldiim
Urma giinehiim yiiziime iy Kadir i dana
CEM. K. VI/81

Asagidaki beyitte de sairin bir Sehzade olarak yasadigi siirgiin hayatina atifta
bulundugu goriilmektedir. Kéfir elinde esir olmaktan sikayet eden sair, kendisini de
giinahs1z olarak addetmektedir.

Oldum esir kafire na-gah bi-giinah
Kendii eliimle ayaQuma balta urdum ah

CEM. K. X/26

Cem Sutan kardesi Bayezid'ten af diledigi Kerem Kasidesindeki bir beyitte
defter-i ciirm terkibini kullanir. Kardesine ihsan kaynagi diye seslenen sair, ondan af
dilerken giinah defterine bakmamasim1 gilinahlarina karsilik comertlik kisasinda
bulunmasini isitiyor.

Defter-i ciirmiime bakma beniim iy kan-1 ‘ata
Kisas-1 ciuduna zamm old: ¢ii destan-i1 kerem

CEM. K. VII/54

Cem Sultan Divan'inda bu kavramlarin mecazi ve asikane bir bigimde kullanildigi

da goriilmektedir. Bu beyitlerin bazilarinda sair, sevgiliyi sevmenin tek gilinahi
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oldugunu bu gilinah yiizinden ateslere, dertlere diistiiglinli, bazilarinda asik olmanin
giinah sayilmayacagini veya giinah sayilsa bile asik oldugu i¢in pisman olmadigini dile
getirmistir.
Seni sevmek giinah-imis ki beni
Yakan odlara bu giinahumdur
CEM. G. XLI1Il/4
Cem biise istediigi lebiinden giinah-isa
Ma ‘zir tut bu ciirmin anun kim kimerdediir
CEM. G. LXIV/5
Giinahuma gére yanmaga hagr-1 ziilfinde
Hayal hatt: bana name-i siyah yiter
CEM. G. LXXXII/2

Asagidaki beyitte ise sair, sevgiliyi melege benzetirken giinahsizligina atif
yapmigtir.

Gel giinani var dime éldiir Cem’i sabr eyleme
Ciirmiini yazmaz ferigte dahi oglansin begiim

CEM. G. CCXIX/6

Asagidaki beyitte tevbe binasi tamlamasina rastliyoruz. Sair, bu binanin yikilip
viran olmasindan memnundur. Hatta bu durum i¢in siikretmektedir. Yani sairin tevbeye
thtiyaci kalmamstir. Ciinkii o tevbe binasini1 yikmis yerine saglam bir isret icki alemi
koskli yapmistir. Burada sair tasavvufi olarak Hak'la bir oldugu i¢in tevbeye ihtiyaci
kalmadigin1 vurgulamaktadir. Isret tasavvufi manada Hak ile olmanin verdigi haz ve bu

haz ile bulunan kalbin terenniimiidiir.'

Ger bina-yi tevbe viran oldisa siikr ana kim
Kasr-i ‘isret varduQinca tutisar muhkem esas

CEM. G. CXXXVI/4

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Bask1,2016 Istanbul, Kabalc1 Yay. s.196.
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Asagidaki beyitte ise sairin giinah ve giin ah kelimeleri ile olusturdugu giizel bir
cinas Ornegi vardir.
Didiim Cem’i ni¢iin oldiirdiin iy sanem su¢suz
Didi giindh and yitmez mi her giin ah eyler
CEM. G. 52/7

Ayrica bkz. CEM. K. 1V/15, , VI/95, CEM. G. CLXXXIX/5, CCLVII/5,CCV/2,
CCXXXIX/2

6. VAAZ, VAIZ, HATIP

Vaiz divan siirinde genellikle zahid ile ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilmistir.
Vaiz genel olarak zahidin hususiyetlerini tasir. Vaiz, vaazinda asiga ve rinde

nasihatlerde bulunur. Genellikle s1g ve dar bir ¢ercevede kalan goriisleri itibar edilesi
degildir.
Sairin vaizin 6giidiine ihtiyac1 yoktur. O ask sarabini i¢ip sevgilinin giizelligi ile
sarhos olmustur.
Mey-i la lin i¢iip va ‘iz humar-1 ¢esm-i yar olduk
Ana di va Z u tefsiri ki senden nush u pend ister
AV. G. 19/3
Sair, vaizin tek boyutlu s1g bakis agisindan rahatsizdir. Onun vaazini kuru ve
edebi zevkten mahrum bulur. Saire gore cehennemi uzun uzun anlatmak yerine sabahi
olmayan ayrilik gecesi demek kafidir.
Vaiz ki Cehim’iin zuliimatin ider evsaf
Fiirkat sebidiir var ise k' anun seheri yok

AV. G. 49/4

Ayni durum seytanin vesveselerinin anlatilmas: i¢cin de gegerlidir. Bunu uzun

anlatmak yerine yeri hayvanlardan asagida olan rakip gibidir demek yeterlidir.
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Inen ¢ok soylediin va ‘iz bu dem vesvas-1 Iblis’i
Eger insafider olsan rakibi bi'l-adal dirsin
AV. G. 103/5

Adli, tevhid tiiriindeki siirinde vaaz kelimesini gercek anlaminda kullanmustir.
Sair, kusun bahgenin c¢imenlerinin iizerinde yiiksek bir yerden &tiisiinii bir vaizin
kiirsiiden vaaz etmesine benzetmistir. Siirde selsebil ayat: terkibi ile Insan suresi 18.
ayetine atifta bulunulmustur.
Minber-i sah iizre ¢ikmis va az ider murg-1 cemen
Selsebil ayatini tefsir ider enhare bak
AD. G. 2/4
Asagidaki beyitte hatip kelimesi vaiz yerine kullanilmistir.
Ger lebiin cam-1 meyin yad itse minberden yire
Na ‘ra urup kendiiyi ser-mest ide ol dem harib

AD. G. 10/5

Harimi Divan'inda vaiz ve zahid anlammma gelecek sekilde kullanilmig olan
kelime nasih sayilabilir. Asagidaki beyitte sair nasihatgiye nidd ederek beyhude

¢abasina son vermesini istyor.

Nastha nushun eser etmez bana simden-gerii

Ben harabat ehline verdiim riza simden-gerii

HA. G. 28/1

7. DUA, VIRD, ZIKR, NiYAZ

Dua, Allah’a yalvarma ve yakarma, istek ve ihtiyaclarin1 arzederek O 'nun lutfuna
mazhar olmay1 dileme, nida etme, yardima ¢agirma, davet etme, ibadet etme, bir
durumu arzetme, Allah’m birligini tanima anlamlarina gelmektedir.! Tasavvufta dua iki

tirlidiir. Bazen sozle (lisan-1 kal), bazen de susularak (lisdn-1 hal) yapilir. Divan

! Selahattin Parladir, "Dua", DI4, C. 9, Istanbul, 1994, s.530-535.
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siirinde asik daima dua halindedir. Bazen sevgilinin vuslatina erebilmek i¢in bazen

askinin ve 1zdirabinin artmasi i¢in duada bulunur.!

Sozliikte “akan su ve dere, suya gelen topluluk, gelmek, ¢esmeye varmak, ,” gibi
anlamlara gelen vird kelimesi edebiyatta ve Islam Kkiiltiiriinde ¢ogul olan Evrad ile
birlikte siklikla kullanilmaktadir. Vird kelimesi, ilk stfilerce her giin okunulan belli
ayetleri kastedecek sekilde kullanilmigtir. Daha sonralari kelime anlam genislemesine
ugramis nafile namaz kilma, tefekkiir, ayn1 duayr okuma ve aglama anlaminda da
kullanmustir.? Virdi, diizenli bir sekilde okunmak iizere ayet, hadis ve ermislerin
sozlerinden derlenmis dualar olarak tanimlayabiliriz. Tarikat ehline gore herkesin bir

virdi olmalidir. Virdi olmayanin varidi olmaz.?
Dua ve zikir Adli"ye gore hasta goniillerin sifa kaynagidir.
Su dil kim mariz-i gamundur seniin
Ana zikriin ile sifa yarasur
AD. G. 1/5
Sair bazen vuslat i¢in dua eder ama sevgili bu duadan hosnut degildir.
Yare didiim vaslun: Hak dan temenna eylerem
Didi dil-ber naz idiip ben bu du ayr sevmezin
AD. G. 100/4

Adli, sevgilinin basinin stlinde yer almak i¢in gece giindiiz dilinden zikir ve
duay1 eksik etmedigini sOyliiyor. Burada ser-firaz olmak ifadesi ile vuslatin kastedildigi
goriilmektedir. Servinin elife benzemesi nedeniyle tasavvufi manada vahdetin yani
Allah'in simgesidir. Beyti, tasavvufi manada ele alirsak ilahi vuslata erebilmek ig¢in
gonliinii ve dilini zikr ve dua ile parlatmaya calisan bir dervis portresinin sergilendigini

sOyleyebiliriz.

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 6. Bask1,2000, Istanbul, Otiiken Yay. s. 115.
2 Mustafa Kara , "Evrad", DI4, C.11 Istanbul, 1995, s.533-535.
3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Bask1,2016 Istanbul, Kabalc1 Yay. s. 381-382.
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Serverd serv-i biilendiin ser-firaz olmagigiin
Can u dilden riz u seb vird ii du"a eksiik degtil
AD. G. 75/2
Sair, bazen de vuslat i¢in degil derdinin artmasi i¢in dua eder. Hatta bu hususta bir
uludan dua istenir ve onun duasina amin denir.
Isk pirinden gam irsadin temenna eylediim
Her du'a kim kildi ol ben dahi amin eylediim
AD. G. 82/4
Asagidaki beyitte giizel bir hiisn-i talil 6rnegi sergilenmistir. Servinin goélgesinde
kalan ve c¢ok uzun yillar yasayan ¢mar agacinin yapraklart adeta elini agip dua
etmektedir. Beyitte servinin tasavvufi anlamda Allah'1 ¢iarin da ihtiyar bir ulu kisiyi
temsil ettigini sdyleyebiliriz.
Sayesinde kaddiiniin siirdiigiciin 6mr-i diraz
Serv-i balana ¢enar el gotiiriip eyler du’a
AD. G.7/3
Dua yerine bazen niyaz kelimesi de kullanilir.
AdI7 nigare haliin ‘arz it niyaz birle
Dervis olanlar olur sah-1 cihane muhtac
AD. G. 14/5
Beniimgiin kimse Kalmadi niyaz itmeye kapunda
Diriga kim kabiil olmaz biri bunca dileklerden

AD. G. 109/2

Dua ile ilgili Adli Divan'indaki en 6zel kullanim asagidaki beyittedir. Asagidaki
beyitte gecen Ya guyase |-miistagiSin neccina mimma nehaf : "Ey yardim dileyenlere

yardim eden (Allah) bizi korktuklarimizdan kurtar." anlamindaki bir duadr. !

! Yakup Yesilyaprak, Adli Divanuun Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, Ardahan, s.539.
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It gibi bekler ‘ases tutmak diler mey-hareyi
Ya quyase |-miistagisin neccina mimma nehaf
AD. G. 48/2
Cem Sultan Divan'inda vird, zikir gibi kavramlara rastlanmazken dua yerine niyaz
ve temenna kelimeleri kullanilmistir.
Bu zat hak: kim iderem ‘acz ile vasfin
Iy Bari Hudaya bu-durur simdi temennd
CEM. K. V1/98
Olali mihrab kasun kible-i ehl-i niyaz
Kilmazam bir andan ayruk Kibleye dahi namaz
CEM. G. CXXIV/1
Safi-dil olup ‘arz idesin Hakk a niyazun
Sayed ki terahhum kila ol Hayy-i tiivana
CEM. K. V1/68
I1l. HADISLER

Hadisin sozciik anlami "yok iken var olan sonradan ortaya ¢ikan" dir. Dini bir
terim olarak ise peygamberin sdzlerine denir. Hatta hadise ikiye ayrilir hadis-i kavli;
peygamberin s6zlerine; hadis-i fili de fiilerine denir. Hadislerin vahiy yoluyla ilham
edilmis olanlarina da hadis-i kudsi denir. ! Hadisler, Islam dininin Kur'an-1 Kerim'den
sonraki en miihim kaynagidir. Hadis ilmi Isldmi ilimlerin ¢ok genis bir dalidir. Hatta H.
A. R. Gibb“in “Miisliiman edebi faaliyetlerinin en karakteristigi” dedigi hadis ilmine
dair arastirmalar &zellikle edebiyat alanindaki estetik ilkeler konusunda etkili olmustur.?
Divan siirinde de hadislere iktibas veya telmih yoluyla yer verilmistir. Hadis, divan

edebiyatina hem muhteva hem de ilke olarak etki den 6nemli bir kaynaktir.

Adli divanmi igerisinde hadis iktibasi ve telmihleri son derece azdir. Tesbit

edebildigimiz tek hadis "Levlake hadisi" olarak bilinen "Sen olmasaydin, ey Habibim,

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.165.
2 H. A. R Gibb, Arap Edebiyati (Cev. O. Ozatag), Ankara, Dogu Bat1 Yay. 2017, s.52.
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felekleri (kainatiy) yaratmazdim" kudsi hadisidir. Adli'nin, Hz. Peygamber'i 6vmek
amactyla yazdigi natda gecen asagidaki beyitte bu hadisi telmih ettigi goriilmektedir.
Kim ani medh ide ¢iin medhidiir anun leviak
Defatir-i dii cihan midhatinde miicmeldiir
AD.G. 3/3

Cem Sultan asagidaki beyitte zenginlik hakkinda fikirlerini beyan ederken bir
hadisi de iktibas etmistir. “Fakirlik benim oviinciimdiir.” Buradaki iktibas, nakis

iktibastir.
Sekl-i ginayr ‘ayn-1 ‘and anlayup miidam
Fakr olmus idi fahr ii gindsi Muhammed iin

CEM.K. IVIT)

Sair, Hz. Muhammed'e olan muhabbetini ve O'na {immet olmanin biiylik bir

nimet olusunu anlatiyor. Bunu yaparken de bir hadisi telmih ediyor. Hadiste Hz.

Muhammed soyle demistir: ... "Ey Rabbim! Ummetim! Ummetim!" diyecegim...

Devlet degiil mi k olmaya iimmetden ol ki hi¢
Halk hazretinde gayri recasi Muhammed tin
CEM.K. IV/9

Cem Sultan, gonliinii diinyaya kaptiranlara merhem olarak salavat getirmelerini
tavsiye etmistir. Sairin bu tavsiyesinin delaleti bir hadistir. Sair bu hadisi telmih
etmistir: “Kim bana bir defa salat getirirse, Allah da ona on saldt getirir ve on giinahini

affeder; on derece yiikseltir.

Dil gozgisini kaplar ise jeng-i ma’siyet
Da’im cilasidur salavati Muhammed iin

CEM.K. 1V/22

! Remzi Agzikara,. "15. Yiizyil Divan sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun ve Cemali'de
Ayet ve Hadis Iktibaslar1."” ( Yiiksek Lisans Tezi), Kirklareli Universitesi, Kirklareli, 2016, s.42.
2 Agzikara, a.g.e. s.42.
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Cem Sultan asagidaki beyitte levlak hadisi olarak bilinen kudsi hadisi telmih
etmistir.

Tarz-i tiraz-1 vahdet ile zeyn olur miidam
Levldk hil atindeki habibi Muhammed tin

CEM.K. IV/52

1. EHL-i BEYT ASHAB - I KIRAM

Ehl-i beyt Hz. Muhammed'in ev halkina verilen addir. Ashab ise yine
peygamberin yakin arkadaglarina verilen addir. Bu sahislar insanlarin hayirlilar1 olarak
kabul edilirler. Edebiyatta da tipki peygamberlerin belirgin ozellikleri ile telmih
edilmesi gibi ashab-1 kiram da belirgin ozellikleri ile telmih edilebilir. Ayrica Tiirk

Islam edebiyatinda ashab-1 kirami bilhassa dért halifeyi dven natlar yazilmustir.

Asagidaki beyitte de Hz. Muhammed'in amcasi olan Hz. Hamza'nin
kahramanliklar1 telmih edilmistir. Hz. Hamza Islam tarihinde cesareti, giicii ve
kahramanlig1 ile bilinir. Onun bu ydniinii anlatan Tiirk Is1Am edebiyatinda Hamza-name
adinda destani eserler yazilmistir. Bir kism1 anonim olan bu eserler asirlarca biiyiik bir

zevkle okunmustur.!

Avni de sevgilinin essiz gilizelligine olan agkinin tipki Hz. Hamza kissas1 gibi

destan olup sOylenecegini dile getirmektedir.
Mihriin ey hiisn[i] bedi" i leb-i ld'li sirin
Kissa-i Hamza gibi “dleme destan ideriiz

AV. G. 29/3

Adli ve Harimi Divan'larinda sahabeden ve ehl-i beytten herhangi birine
rastlamayiz. Cem Sultan Divan'inda ise dogrudan bir sahabe ismi zikredilmemistir.
Ancak asagidaki beyitte Leyl ve Sems sureleri telmih edilmistir. Telmih edilen bu

surelerden Leyl suresi, Miisliiman koleleri satin alip 4zat ederek servetini Allah™in rizasi

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s. 419-420.
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icin sarf eden Hz. Eb(i Bekir ile cimrilik edip malin1 muhtaglardan esirgeyen Umeyye b.
Halef hakkinda indirilmistir.'

V' es-Sems sem -i niir-1 rulundan niganediir

V'el-leyl olursa tan mi nikdbt Muhammed' iin

CEM.K. IV/62

V. INKARCILAR

Divan siirinde inkarci kavimler, gayr-i miislim topluluklar ve bu topluluklarin
meshur hiikiimdarlari1 birer mazmun olarak kullanilmistir. Cogu zaman tebligine engel

olduklar1 peygamberler ile birlikte ele alinirlar.

1. KARUN

Karun Hz. Musa'nin kavminden zenginligi ile meshur bir kisidir. Cimriligi ve
serveti ile bobiirlenmesi nedeniyle helak edildigi Kur'dn- 1 Kerim'de bildirilmistir.

Bundan dolay Tiirk edebiyatinda daha ¢ok bu yonleriyle bir telmih unsuru olmustur. >

Avni, bu kissayi telmih ederken ayni zamanda sevgili ugruna doktiigii glimiisten
gozyast ve altin gibi sar1 yiizii ile asiklar icerisinde serveti ile Karun'a benzedigini
sOylemektedir. Burada asigin Karun'a benzemesinin sebebi servet sahibi olmasidir
ancak bu servet maddi degil asiga glimiis gibi gozyas1 doktiirlip yiiziini altin gibi
sarartan manevi bir servettir.

Esk-i sim ii riiy-i zerdiim nakdini izhar idiip
Dostum ussak i¢inde beni Kariin eylediin

AV. G. 38/3

2. NEMRUD

Nemrud, divan siirinde inangsizlig1 ve Hz. Ibrahim'le miicadelesi ile telmih edilen

onemli inkércilardan biridir. Nemrud, ihtisam va azametini delil getirerek tanrilik

! Remzi Agzikara, "15. Yiizyil Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun ve Cemali'de Ayet
ve Hadis Jktibaslari.” ( Yiiksek Lisans Tezi). Kirklareli Universitesi, Kirklareli, 2016, s. 46.

2 H. Tbrahim Sener, "Karun", DIA4, C. 24, Istanbul, 2001, 5.520.
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iddiasinda bulunmustur. Ancak kii¢iik bir sivrisinekle basa ¢ikamayip can vermistir.
Sairler, bu durumu Allah'in kudretini ifade eden mazmunlar yapmak i¢in

kullanmuslardir. !

Beyitte gegen Nemrud ve atesinden bahsedilmesi akillara hemen Hz. Ibrahim'i
getirmektedir. Avni, Nemrud'un atesinden dem vurulmasina karsidir. O ates renkli

sarap istemektedir. Bu ates renkli sarap verecegi keyifle biitlin alemi giil bahgesine

dondiirecektir.
Irem bagindan u Nemriid odindan siirme efsdane
Getiir ol cam-1 dteg-rengi kKim “dlem olur giil-sen
AV. G. 56/3
3. EBU LEHEB

Adli Divan'inda Kur'an- 1 Kerim'de ya da hadislerde bahsedilen inkérci
kavimlere rastlayamayiz. Adli genel olarak inkarcilardan kafir olarak bahsetmis bununla

beraber miifsid kelimesini de kullanmustir.

Adli Divan'inda ismi zikredilen tek inkarci Ebu Leheb'tir. Sair, Tebbet suresinde
cehennemlik oldugu haber verilen Ebu Leheb'in cennette olmasimnin miimkiin
olmadigini telmih ederken bunu rakibi Ebu Leheb’e benzeterek yapmaktadir. Saire gore
sevgilinin mahallesi cennettir ve orda Ebu Leheb e benzeyen rakibin yeri yoktur.

Kiayindan anun siir ki rakibi gore Adli
Cennet'de eger itse mekan Bii-Leheb olmaz

AD. G.33/7

Cem Sultan Divan'inda rastlanilan {i¢ inkarcidan ikisi ayni beyitte karsimiza
cikar. Asagidaki beyitte sair, peygamberimize eziyet edenlerin sonunun Ebu Cehil ile
Ebu Leheb gibi olacagini sdyliiyor.

Bii Cehl olursa daht yanar Bii Leheb misal
Her kim k™ olursa dini garibi Muhhammed zin

CEM. K. IV/90

! {skender Pala, "Nemrud", DI4, C. 32, Istanbul, 2006, s.555-556.
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4. KiSRA

Araplar’in Sasani hiikiimdarlar1 i¢in kullandiklar1 unvandir. Tak-1 Kisra ise hem
padisahin kemeri anlamina gelmekte hem de Sasani hiikiimdarlarinin i¢inde bulundugu
saray anlamma gelmektedir. Edebiyatta; Selmdn-1 Pdk in Biiyiik Kemeri Tdk-1 Hiisrev,
Eyvdn-1 Kisra gibi adlarla karsimiza ¢ikar. Tak-1 Kisra; divan siirinde ihtisami1, azameti,
zarafeti ve giizelligi ile 6n plana ¢ikmistir. Sairler, bu yapiy1 dah ¢ok sevgilinin kasina
benzeterek telmih etmislerdir. Ayrica bu kemer Hz. Muhammed'in dogumu esnasinda

yikilmistir. Sairler, bu miicizeyi de 6zellikle natlarda vurgulamislardir.'
Cem Sultan asagidaki beyitlerde sevgilin kaglarin1 Tak-1 Kisrd'ya benzetmistir.

Ziilf~i miisgini asup zincir-i miisg
Kas: takin Tak-1 Kisra eylemis
CEM. G. CXLVI/3
Ider ziilf-i zer-endiidin Kasi taKina zer zencir
Ki ya ‘ni hiisne kisrayam nisan us Tak-1 Kisra dan
CEM. G. CCLII/5

5. FIRAVUN

Kur'an'da bir¢ok surede bahsi gecen meshur inkarcilardan biridir. Firavun; Hz.
Miisa'nin karsisinda yer alir ve edebiyatta da dah ¢ok Misa ile birlikte telmih edilir.
Firavun; biiyiikliik taslayan, bobiirlenen, hatta tanrilik iddiasinda bulunacak kadar ileri
giden biridir. Bunun diginda Miisa 'nin tanrisina ulagsmak i¢in kuleler yaptirmasi, halkini

kiiciimseyip zayiflar1 ezmesi, hakikate sirt cevirmesi sik¢a hatirlatilan 6zellikleridir.?

Klasik Dogu edebiyatlarinda olumsuz vasiflari ile 6n plana ¢ikan Firavun siklikla

Hz. Miisa, Hz. HarGn, Hanimi Asiye ve veziri Himan ile birlikte zikredilir.?

Cem Sultan, asagidaki beyitte sevgilinin yiiziinii giizelligi ile iligkilendirerek Misir
tilkesine, ayva tiiylerini de Misir'1 zaptetmis Firavun askerlerine benzetmistir. Beyitte

Hz. Musa ile Firavun arasindaki miicadele telmih edilmistir.

!'Vildan S.Coskun, " Tak-1 Kisra "', DI4, C.39, Istanbul, 2010, 5.450-451.
2 Omer Faruk Harman, "Firavun", DI4, C.13 Istanbul, 1996, s. 118-121.
3 Mustafa Ismet Uzun, "Firavun", D4, C.13 Istanbul, 1996, s.118-121.
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Veli hatt-1 siyeh-piist yasamus lesker-i Fir ‘avn
Tutar MiSr-1 cemalini meded irmezse Misa dan

CEM.G. CCLII/7

6. HRISTIYANLAR

Divan siirinde Hristiyan ve Hristiyanlik ile ilgili unsurlara ¢okga yer verilmistir.
Bu dine ait olan bazi unsurlar ile Hz. Isi'min bazi 6zellikleri bazen birlikte ele
alinmistir. Divan siirinde asigin kalbini ¢elen gilizeller Hristiyan giizellerdir. Sairler bu
giizellerden kimi zaman tersa, biit-i tersa, Firengi, cogu zamanda kafir diye bahsederler.
Sevgili kafirdir. Kara saglar1 ve gozleri hatta kiyafeti onun kafir olmasina delildir.
Siyah rengin kéfirlik ile 6zdeslesmesinin sebebi Hristiyan papazlarin giydikleri siyah
renkli kiyafet nedeniyledir. Bunun disinda papazlarin beline bagladiklar ziinnar, kilise,

celipa gibi Hristiyanliga ait unsurlar divan siirinde sevgilinin kafirligine delalettir.

Sair, asagidaki beyitte sevgiliyi karalar giymis bir dolunaya benzetmistir. Bu
haliyle adeta kafir iilkesinin hiikiimdar: gibidir.
Karalar geymis meh-i taban gibi ol serv-i naz
Miilk-i Efrengiin meger kim hiisn i¢inde sahidur
AV.G. 14/2

Avni'ye gore sevgilinin ziinnaria yani belindeki kusaga kim goniil baglamaz ise
o asiklarin yoldan ¢ikmis olanidir ve iman ehli sayilmaz. Buradaki ziinnar tasavvufi
anlamda hizmet kusagi kusanmaktir. Yani sevgiliye hizmet ve itaat etmekten duyulan

hazdir.!
Ukde-i ziinndrina her kimse kim dil baglamaz
Ehl-i imdn olmaz ol " asiklarun giim-rahidur
AV.G. 14/3

Avni'nin siirlerinde Hristiyanliga ait bir kavrama daha rastlanilir. Bu Hristiyan

giizellerin yasadigi yer olan Galata semtidir. Kuvvetle muhtemel divan siirine Avni nin

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agac Yay. 2009,
s.302.
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yerlestirdigi bu mazmun sevgilinin semtidir ve bu nedenle ¢ok giizeldir. Avni siirlerinde
bu semte sikc¢a yer vermistir. Hatta divanin igerisindeki 61 numarali gazel tamamen bu

semti ve bu semtte ikamet eden sevgiliyi anlatan yek-ahenk bir gazeldir.

Siire baktigimizda sair ilk beyitte Galata ile cenneti mukayese edip Hristiyan
giizellerin yasadig1 bu semti gérenlerin cenneti arzu etmeyecegini soyliiyor. Takip eden
beyitte oradaki Hristiyan giizelin dudaklarinin 6liilere can verdigini Hz. Isa telmihi ile
dile getiriyor. 3. beyitte bu Hristiyan giizeli goren Misliimanin aklini yitirip kafir
olacagini, 4 .beyitte ictigi sarabin tadina bakanin cennet kevserinden vazgececegini son
beyitte ise belindeki ziinnari boynundaki hag1 ile bu giizelin tam bir Hristiyan giizeli
oldugunu sanath ve mecazli bir sdyleyisle dile getiriyor.

Baglamaz firdevse gonlini Kaldtday: géren
Servi anmaz anda ol serv-i dil-drdy: goren
Bir Firengi sivelii " Isdyi gordiim anda kim
Lebleri dirisidiir dir idi *Isdy: goren
Akl ii fehmin din ii imdnin nice zabt eylesiin
Kdfir olur hey miiselmanlar o tersdyi goren
Kevseri anmaz ol i¢diigi mey-i nabi igen
Mescide varmaz o vardugi kilisayr géren
Bir Firengi kdfir oldugun biliirdi ~Avniya
Beliin ii boynunda ziinndr ii ¢elipdyr goren

Yukaridaki gazelle ayni konu biitiinliiglinde sOylenmis asagidaki beyitte ise
Avni'nin padisah edasindan izler gériiyoruz. Kendisine Istanbul hiikiimdar1 diyen sair,
sevgiliyi Galata sah1 olarak vasiflandirir. Bu durumda sevgili kendisinden {istiindiir
clinkii o giizellik iilkesinin sahidir. Dolayisiyla sair, o Hristiyan giizelin liitfedip

kendisine goniil vermesini beklememektedir.

"Avniya kilma giiman kim sana ram ola nigar
Sen Sitanbul sahisun ol [da] Kalata sahidur

AV.G. 14/5
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Adli Divan'inda sadece iki yerde Hristiyanliga ait kavramlara rastliyoruz.
Asagidaki beyitte sevgilinin gilizellik unsurlarindan kas, kivrimli goriintiisii ile mihraba
benzetilip Miisliimanlarin iltifatina mazhar olurken; bir bagka giizellik unsuru sag,

siyahlig1 sebebiyle Hristiyanlarin iltifatina mazhar olmaktadir.
Kaslarun mihrabina secde ider ehl-i salat
Kiifr-i ziilfiine perestar iy sanem ehl-i salib
AD. G. 10/6

Asagidaki beyitte ise sa¢ Hristiyanliga ait bir sembol olan zlinnara benzetilmistir.
Divan siirinde bir Hristiyan giizel olarak tasvir edilen sevgiliye gonliinii kaptiran asik
ise Miisliimandir. Sair, zahidi sevgilinin saglarina goniil vermemesi nedeni ile iman

zafiyetinde olmakla su¢lamaktadir.
Ziilfiindin ziinnarina bil baglamaz imani yok
Zahid anungitin giinahin biliip istigfar ider
AD.G. 21/4
Cem Sultan Divan'inda Hristiyanlik ile ilgili olarak tersa, Freng, Frengistan,

ztinnar, gibi kavramlar kullanilmigtir.

Divanin bas tarafinda bulunan miinacét tiirlindeki kasideden alinan asagidaki
beyitte sair, millet-i tersa dedigi Hristiyanlari, Allah’in nurunu gérmeyen amalar olarak

nitelemistir.
Goz gore Kagan nurina inkar idelerdi
A ‘ma degiil imisse eger millet-i tersa
CEM. K. VI/97

Cem Sultan Divan'inda Cem Sultan'in taht miicadelesi sirasindan yasadig: siradisi
miicadelenin izleri de goriilmektedir. Freng, Frengistan gibi kavramlarin gectigi
beyitlerde sair bu maceraya atif yapmistir. Asagidaki beyitte bastanbasa Yunan miilkiine

hiikmederken bir kafir iilkesini mesken etmis olmasindan esefle bahsetmektedir.
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Miilk-i Yinan a ser-a-ser hiikm iderken ah kim
Eylediin mesken bize simdi Freng-istan felek

CEM. K. VIII/7

Asagidaki beyitlerde de sair, kafir iilkesinde esir olmasini tevekkil ile
karsilamistir. Bu diyarin giizellerini 6viip, kendisini cennete benzetmistir. Cem
Sultan'in genel olarak Divan'inda Hirsitayanliga ait unsurlara menfi anlamlar
yiiklemedigi goriilmektedir. Bunun Hristiyan cografyasinda yasadig: siirglin hayati ile
iligkilendirebiliriz.

Stikr kil Allah’a kim geldiin Freng-istan™a sag
Saglugina her kisi yidi iklime sultandur
CEM. K .IX/3
Ayrica bkz. CEM. K. IX/1 IX/5 1X/19

Cem sultan Divan'inda Hristiyanlik ile ilgili unsurlardan ziinnar kavraminin
gectigi beyitlerde ise asikane bir anlam goze ¢carpmaktadir. Sevgilinin saglarini ziinnara

benzeten sair, bu beyitlerde Hristiyan bir giizeli tasvir etmistir.
Kakiiliin ziinnarimt boymina takmisdur goniil
Kiifr-i ziilfiinle diiriist ola diyii imanumuz
CEM. G. CXXX1/2

Ayrica bkz. CEM. G. CCXXXII/, XCVI/, CXXVI/3

7. KAFIR, Bi-DIN

Divan siirinde ask konusu etrafinda daha c¢ok sevgilinin giizelligine ve
insafsizligina vurgu yapilirken kafir kavrami kullanilir. Bir dini terim olarak kéfirlik
veya kiifiir, Islam inancma ve onun peygamberine inanmamak olarak tanimlanabilir.
Islam inancina gore IslAm dininden olmayan ehl-i kitap olsa dahi kafirdir. Divan siirinde
de kafir kavrami bu anlamu ile karsimiza ¢ikar. Divan sairinin kafir diye tanimladigi
sevgili bir Hristiyan gilizelin vasiflarim1 tasir. Divan sairi bu giizelden kimi zaman

Hristiyan anlamina gelen tersa, biit-i tersa, ehl-i salip gibi ifadelerle bahsederken ¢ogu
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zamanda kafir diyerek bahseder. Kafir divan siirinde bazen sevgili olmaktan ¢ikip
sevgilinin hile ile aklin1 ve gonliinii ¢elen agigin diismani rakip olur. Bazen de rind olan

as1gin karsisinda duran zahid olur. !

Avni Divan'inda kafir kelimesi bu anlamlara gelecek bi¢imde kullanilmustir.
Sevgili birgok beyitte zalimligi, kan dokiiciiligi, goniil iilkesini talan etmesi gibi
sebeplerle kafir olarak nitelendirilir.

Mest ¢ikmus miije tigi-y-ile Islam ehli
Hey meded komanuz ol kdfiri kim kan eyler
AV. G. 16/4
Islesiin kafir goziin ne sigar ise dinine
Eylestin sirin lebiin ne layik ise sanina
AV. G. 66/3

Divan siirinde Hristiyan dininden olanlarda bazen kafir olarak nitelenir. Avni nin
siirlerinde bunun 6rneklerine rastlariz.

Akl ii fehmin din i imdnin nice zabt eylesiin
Kdfir olur hey miiselmanlar o tersdyi goren
AV. G. 61/3
Bir Firengi kdfir oldugun biliirdi ~Avniya
Beliin ii boynunda ziinnar ii ¢elipdyr goren
AV. G.61/5

Avni, asagidaki beyitte ise kdfir olayin deyimi ile kdfir kavraminmi bir yemin
ifadesi olarak kullanmigtir. Hz. Musa'nin yumrugu ile bir Kipti'yi 6ldiirmesi ile Hz.
[sa’nin &liileri diriltmesinin telmih edildigi beyitte sair, sevgilinin dldiiriicii kirpikleri ile
can vermeye ve dirilmemeye razidir. Eger bu hal iizere 6liirse Hz. Isa nin oliileri dirilten

nefesini bile istemez. Bunu istemeyi kafir olmakla es tutar.

! bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 6. Bask, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.222.
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Miisd-y1 miijen olursa canuma kdtil
Kafir olayin olur isem Isiye kil
AV. G. 47/1

Divan siirinde bazen de sevgili degil rakip kafir olarak nitelenir. Asagidaki beyitte
rakip, sevgilinin yiiziine asik olanlarin yiiziine sdvmektedir. Agza yiize sdvmek Islam
akaid kitaplarima gore kiiflirdiir. Sair bu durumu hatirlatir. Rakip bunun din adina
yapmaktadir ama boyle yapmakla aslinda kafir olmaktadir. Rakibin kafir olmasinin asil
nedeni zalimligidir. O, as181 masuktan yani cani bedenden ayirarak fitrata miidahale
etmistir. Boylelikle biiylik bir clirm olan zulmii isleyerek iman dairesinden cikip kiifre

sapmlstlr.1

Gorse agyar soger yiiziine “dsik olana
Goriin ol kdfiri kim din ile imdna geger
AV. G. 10/2

Adli, genellikle kafir kelimesi ile Miisliman kelimesini birlikte kullanmayi tercih
etmistir. BOyle kullanimlarin oldugu beyitlerde kafir karsimiza daha cok sevgili
hiiviyetinde ¢ikmaktadir. Sair, kafir sevgilinin giizelligi ile kanina ve canina
kastetmesinden sikayet ederken kendini bu durumlardan kurtaracak bir Miisliimandan
imdat eder ya da Miisliimanlarin bu hale diismemesi i¢in Allah'tan niyazda bulunur.
Kafir Miisliiman catismasinda Miisliimanlardan yana taraf olan Adli, Miisliimanlig1 bu
beyitlerde daha ¢ok olumlayan bir dil ile anlatirken kafirin olumsuz 6zellikleri tizerinde
durmustur. Bu beyitlerde kafir karsimiza kan doéken, bozgunculuk ¢ikartan, fitneci bir
tip olarak karsimiza ¢ikarken Miisliiman daha ¢ok yardima muhtag, mazlum, sagiltici,

duaya ihtiyaci olan bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cesm-i zahmi bagrumi ¢ak eyledi ol kafiriin
Bir Miiselman yok mi ‘alemde bana timar ider
AD. G. 21/3

Ayrica bkz. AD. G. 51/3, 9/1, 133/2, 38/2

! Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay. 2.
Bask, Istanbul, 2016, s.146.
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Kafir kimi beyitlerde karsimiza rakip olarak ¢ikmaktadir.
Dad eliinden iy felek her giin bana cevr eyleyiip
Ol rakib-i kafire adl ile dad itmek neden
AD. G. 101/2
Mey ii mahbub seviip can virtirem ger¢i rakib
Hele ben sencileyin miifsid i kafir degiilem
AD. G. 91/4

Asagidaki beyitlerde ise kafir kavraminin sevgiliye isnat edilmeksizin gercek
anlamiyla kullanildigin1 goriiyoruz. Divandaki 141. Gazelde kendini oviip Allah’a
siikiirler eden bir padisah portresi sergileyen Adli, aym gazelin asagidaki beytinde Islam
diinyasinin kiifr alemi karsisindaki tistlinliiglinii dile getirmektedir.

Din-i Islam™umuzun sem i seb-efiriizi dahi
Ehl-i kiifriin yiiregi yaQile yanar old:
AD. G. 141/3

Divanin igerisinde sairin padisah kimliginden izlere rastlanmaktadir. Asagidaki
beyitte de sair, nice kafir kalesini aldig1 i¢in Allah'a siikrederken bagka bir kafir olan
sevgilinin goniil kalesini fethetmenin kendisine nasip olup olmayacagini merak
etmektedir. Burada yine sevgilinin kafir olma vurgusunun iistii kapali da olsa
yapildigini sdyleyebiliriz. Soyle ki kafir binalar1 tastan mamuldiir. Sevgilinin gonlii de
kafir olmas1 nedeniyle tastan bir kaledir. Tastan bir goniil evinin olmasi ayn1 zamanda

insafsizligina isarettir.

Nige kafir kal asin almak nasib itdi Huda
Adli dil-ber ganlini almak kime makdar olur
AD. G. 29/6
Cem Sultan kafir kavrammi kullanilirken yasadigi esir hayatina da vurgu
yapmustir. Kafir diyarlarda esir kalmasindan sikayet etmistir.
Kiiffara esir itdi beni ¢arh-1 bed-endis

Ol dem hant kim mesken idi Ka ‘be-i ‘ulya
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CEM. K. VI/58
Ayrica bkz. CEM. K. X/7, X/15
Cem Sultan Divan'inda kavramin kullanildigi diger beyitlerde kafir kavrami ya
sevgilinin sag¢1 ya da gozi ile iligkili olarak karsimiza ¢ikar. Kafir kavrami sag ile ilgili
olursa sa¢ ziinnara tesbih edilir.
Kakiiliin ziinnarmmi boynina takmigdur goniil
Kiifr-i ziilfiinle diiriist ola diyii imanumuz
CEM. K. CXXXI/2

Ayrica bkz. CEM. G. CCXXXII/5 ,CCLVII/4, CCLXII/2

V. MUSLUMAN - EHL-I iSLAM
Divan siirinde sevgili her yoniiyle kéfirdir. Buna karsilik asik ehl-i imandir,

Miisliimandir. Kéfir sevgili daima asiga zulmedip canina kast etmektedir.

Avni, sevgilinin ayrilik ile canina kast ettigini sdyleyip Miisliimanlardan bu derde
deva istemektedir. Bu beyitte Miisliimanlarin birbirine kardes olmasi ve miiskil

zamanlarda birbirine yardimi esirgememesi anlayisinin islendigini soyleyebiliriz.
Kasd-i canum eyleyiipdiir yine hicran var ise
Hey miiselmanlar demidiir bana dermdn var ise
AV.G. 67/1

Asagidaki beyitte de, kafir sevgilinin kirpikleri ve mahmur gozleri ile meydana
¢ikmis oldugunu sdyleyen Avni, Miislimanlardan onu kendi haline birakmamalarini
yoksa cok can yakacagini da sdyleyerek Miisliimanlarin kafirlere karsi dayanigma

icinde olmasi fikrine atif yapiyor.
Mest ¢ikmis miije tigi-y-ile Islam ehli
Hey meded komanuz ol kafiri kim kan eyler
AV.G. 6/4

Adli, genellikle kafir kelimesi ile Miisliiman kelimesini birlikte kullanmay1 tercih

etmistir. Boyle kullanimlarin oldugu beyitlerde kafir karsimiza daha ¢ok sevgili
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hiiviyetinde ¢ikmaktadir. Divan siirinde sevgili her yoniiyle kafirdir. Buna karsilik asik
ehl-i imandir, Miisliimandir. Sair, kafir sevgilinin giizelligi ile kanina ve canina
kastetmesinden sikayet ederken kendini bu durumlardan kurtaracak bir Miisliimandan
imdat eder ya da Miisliimanlarin bu hale diismemesi i¢in Allah'tan niyazda bulunur.
Kafir Miisliiman ¢atismasinda Miisliimanlardan yana taraf olan Adli, Miisliimanlig1 bu
beyitlerde daha ¢cok olumlayan bir dil ile anlatirken kafirin olumsuz 6zellikleri iizerinde
durmustur. Bu beyitlerde kafir karsimiza kan doken, bozgunculuk ¢ikartan, fitneci bir
tip olarak karsimiza ¢ikarken Miisliiman daha ¢ok yardima muhtag, mazlum, sagiltici,

duaya ihtiyaci olan bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sagi1 tarrarlar mekrine bir dil olmasun meftun
Gozi kafirlere diigiirme ya Rab bir Miiselman 1

AD.G. 133/2

Ayrica bkz. AD.G. 51/3, 99/2, 21/3, AD.G. 38/2

Asagidaki beyitte sair, ehl-i imanmn vatanin sevgisi ile asigin sevgilinin
mahallesini sevmesi arasinda iliski kurmustur. Beyitte vatan sevgisi imandandir
hadisinin telmih edildigi soyleyebiliriz.

Ctkmazam kityindan timmid-i lika-y: yar ile
Ehl-i imana olur hubb-1 vatan ¢iin pay-best

AD.G. 11/3

Harimi Divan'inda Misliman kavraminin kafir ile birlikte kullanildigini
goriiyoruz. Asagidaki beyitte kafire tepeden bakan ve kafirin bir Miisliman ile sevgili
konusunda sohbet etme ciiretine hayret eder.

Bahs-i yar eder beniimle dem-be-dem bi-din hasiid
Hey ne kafirdiir goriin eyler miiselman ile bahs

HA. G. 04/2

Cem Sultan Divan'inda da Misliiman ve kafir kavramlarinin beyitlerde birlikte

kullanildigin1 goriiyoruz. Bu beyitlerde sevgili kafir, asik ise miisliman ya da ehl-i
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Islam hiiviyeti ile karsimiza ¢ikmaktadir. Sevgilinin kafir saclar1 ve gozleri zAlimligini
miisiiliimanlar iizerinde gosterir. Bu zalimlikleri ile Miisliimanlara tuzak kurarlar.
Ziilf-i piir-¢iniin nigara damdur
Gozleriin garet-ger-i Islamdur
CEM. G. LXXVIII

Sair, asagidaki beyitte kiiffar Miisliiman kavramlarii kullanirken ilging bir hayale
imza atmistir. Sevgilinin saclarina olan bagliligi ile sevgilinin elini 6pmektedir. Sair, bu
durumu tutsak miislimanin kafirin elini 6pmesine benzetmistir.

Dil ser-i ziilfine baglu yatup dper elini
Miislimin tutag: gibi k ope kiiffarun elin
CEM. G. CCLVII/4

Ayrica bkz. CEM. K. IX/22, CEM. G. CXXVI/3

Cem Sultan Divan'inda Miisliiman ve ehl-i islam kavramlarinin ger¢ek anlaminda
kulanildig1 o6rnekler de yok degildir. Felek kasidesinde gegen asagidaki beyitler bunun
giizel ornekleri olmakla beraber sairin yagadigi esir hayatindan da izler tasimaktadir.

Bir yirde ‘aceb Kalmad: m1 gayret-i Islam
Kim bizi arar kimsene bulinmaya asla
CEM. K VI1/62
Kiiffara esir eylediin Islam ehlini
Bir sora gore kimse goriir mi reva felek
CEM. K X/7

Ayrica bkz. CEM. K X/1, V1/60
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V1. DIGER KAVRAMLAR

1. SER

Sozliik anlami “girkin, zararli, kotiiliige meyletmek, kotiiliikk yapmak”™ ve “kotii, en
kotli,” olan serr hayrin karsitidir. Dini litaratiirde Allah'in belirledigi yasaklar,
giinahlar, cezasi bulunan tiim inan¢ ve davranislar, ser olarak vasiflandirilir. ! Divan
siirinde sevgilinin bakiglar1 giizelligi fitne ve ser kaynagidir. Bu haliyle fitne ser

cikarmak sevgilinin adetidir. Adli, asagidaki beyitte de bu durum vurgulanmistir.
Hism ile goziin tig ¢eker merdiim-i guhun

Mest olsa kacan adetidiir sir u ser itmek

AD.G. 53/6

2. SEYTAN

Divan siirinde rakip bir¢ok olumsuz vasiflar ile anilir. Bunun yaninda seytana da
benzetilir. Avni de asagidaki beyitte boyle bir benzetme yapmustir. Saire gor seytanin

vesvesesi yiiziinden imandan vazgegmek olmayacagi gibi rakibin oyunlar1 nedeniyle
sevgiliden timit kesmek de dogru degildir.
Kesmezem agyadr cevri ile candndan timid
Kim kesilmez havf-: seytdn ile imdndan timid
AV.G.9/1
Seytan ya da beyitte gecen adiyla iblis Adli"ye gore rakibin ta kendisidir. Vaiz bos
yere seytanin vesveseleri anlatmaktadir. Seytan hayvandan daha asagi olan rakiptir
demesi yeterlidir.
Inen ¢ok soylediin vaiz bu dem vesvas-1 Iblis’i
Eger insaf'ider olsan rakibi bi'l-adal dirsin

AD. G. 103/5

U'Yusuf Sevki Yavuz, "Ser", DI4, C. 38, Istanbul, 2010, 5.539- 542.
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Harimi, Divan'inda seytan kelimesi miimin ile birlikte ve sadece bir yerde
ge¢mektedir. Asagidaki beyitte sair Adem ile iblis arasindaki iddialasmayi telmih
etmistir.

Miidde iden n"ola sakinsam ol adem canini
Mii” min olan sakinur seytandan imanint

HA. G. 44/1

Cem Sultan Divan'inda seytan kavrami daha c¢ok 4&sikdne bir sekilde
kullanilmistir. Bu tislupta kaleme alinmis beyitlerde seytan kavrami rakibi isaret edecek

sekilde kullanilmistir.
Ben cemaliine heva-dar oldugum sormaz rakib
Ehl-i iman olani elbette seytan istemez
CEM. G. CXIX/2

Ayrica bkz. CEM. G. CXXV/3, CCXXXIV/2

Asagidaki beyitte ise kavram gercek anlaminda kullanilmistir. Tevhid tiirlinde
sayilabilecek bu kasidede seytan kavrami kafir, asi ve miisrik kavramlar: ile birlikte
kullanmilmistir. Sair bu beyitte Allah'in birligine iman etmeyen siikiirsiizleri bu

kavramlar ile itham etmistir.

Birligini bir biliip da’im ana siikr itmeyen
Kafir i ‘ast vii miigrik haric i seytandur

CEM. K. IX/42

3.KUL

Kul kelimesi Avni Divan'inda dini bir terim olarak degil daha ¢ok kdle bende
anlamalarinda kullanilmistir. Kul kelimesinin gectigi beyitlerde sairler sevgiliyi gilizellik
tilkesinin sultan1 olarak vasiflandirip kendisini de bu sultanin kolesi olarak
konumlandirmistir. Kul kelimesi Avni Divan'inda bu yoniiyle ele alinmistir. Bu
kelimenin Avni Divan'inda ¢ok¢a yer almasi sairin sultan kimligi ile de
iligkilendirebilir. Avni, sultan oldugu icin tevazu gostermeye g¢alismis birgok beyitte

kendini kul yani kole olarak konumlandirmigtir.
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Beniim sen sah-1 meh-riiya kul olmak ilediir fahriim
Geda-y1 dilber olmak yeg cihanun her safasindan
AV.G. 64/4

Ayrica bkz. AV.G. 23/1,62/1, 40/1, 45/4

Kul kelimesi Adli Divan'inda dini bir terim olarak sadece asagidaki beyitlerde
kullanilmistir. Padisaha yakisanin Allah'a kulluk oldugunu belirten sair, kendisine de

sultanligin nasip olmasinin nedenini Allah'a kul olmasi ile agiklamaktadir.

Seh oldur ki kullugun itdi seniin
Kulun olmayan seh geda yarasur
AD.G. 1/3
Bir gedayidi cihan igre gezer bi-ser ii pa
Adli kul oldr sana aleme sulTan oldi
AD.G. 142/6

Sair, kul kelimesini Divan'inda siklikla kullanmistir. Bu kelimenin gectigi
beyitlerde sah, geda, sultan, padisah gibi benzer ve zit kavramlar1 da kullanarak tenasiip
yapmustir. Adli, kul kelimesinin gectigi beyitlerde sair, sevgiliyi giizellik iilkesinin
sultan1 olarak vasiflandirip kendisini de bu sultanin kolesi olarak konumlandirmigtir.
Adli, sultan oldugu i¢in tevazu gostermeye calismis bir¢ok beyitte kendini kul yani kdle
olarak konumlandirmistir. Daha c¢ok asikane bir sekilde kullanilmisg olsa da kul
kelimesinin bu siklikla kullanilmasini sairin sultan kimligi ile aciklayabiliriz. Asagidaki
beyitlere baktigimizda sairin kul kelimesini kullanirken bir taraftan da sultanligina atif
yapmaktadir. Bu beyitlerde sair, kimi zaman Rum diyarinin, kimi zaman tiim cihanin
sultanidir ancak ne kadar sultan olursa olsun o giizellik padisahinin kulu kélesidir ya da

bir giizelin bendesi oldugu i¢in kendine saltanat nasip olmustur.
Adliya ol sah-1 hiibana kul olsam bir nefes
Bakmazidiim salTanatla padisalihdan yana

AD.G. 8/4

Ayrica bkz. AD. G. 70/7, 92/5, 104/4, 106/5, 140/6
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Adli Divan'inda yaklasik otuz beyitte kul kelimesi geg¢mektedir. Bununla
beraber divandaki 81. siirin redifi de kuldur. 5 beyitten miitesekkil bu gazelde sair
genellikle sevgilinin giizellik unsurlarimi 6vmektedir. Gazelin makta beytinde yine
kendine donen sair sevgiliye kul olanlarin ¢oklugundan ve kendisinin de bunlardan biri

oldugundan bahsediyor.

Az bulinur bu cihanda ana sentin gibi sah
AdIt gibi sana likin bulinur bisyar kul
AD. G. 81/5

Harimi Divan'indan alinan asagidaki iki beyitte de kul kelimesinin farkli
sekillerde kullanildigini sdyleyebiliriz. Sair, kendisine kul diyerek tevazu gosteririken
bir taraftan da kendi siirinden ve sairliginden Ovgii ile bahsetmektedir. Saire gore
ugruna siirler sodyledigi sevgili onun divanmni siisleyebilmek ic¢in kasesinde altin

ezmektedir.
Kasesinde servera zerrin-kadeh altun ezer
Bu Harimi kulunun tezhib iciin divanim
HA. G. 44/5

Sair, asagidaki beyitte de yukarda oldugu gibi kendisinden kul diye bahseder.
Ancak bir taraftan da ete§i belinde bir¢ok hizmetkar1 oldugunu da ekler. Yani sair

kendince padisahtir ve kullar1 vardir ama diger taraftan ask padisahinin da kuludur.
Isk sahi kullarindan bu Harimi niin ezel
Dameni belde nice ¢apiik levendiim var idi
HA. G. 53/5

Cem Sultan Divan'inda kul kavrami daha ¢ok bende kole gibi anlamlara gelecek
sekilde kullanilmistir. Bu anlama gelecek sekilde kullanilan geda kelimesine de

rastlanir. Bunun disinda az da olsa kavram ger¢ek anlami ile kullanilmistir.

Asagidaki beyitte sair, esir dliigmesine vurgu yaparken kadere riza gosterir bunu
kulun basina yazilan geliir ile agiklar. Bir sonraki beyitte ise yine esaretine ve gurbete

diismesine vurgu yaparken bu halin zoruguna deginmektedir.
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Cam-1 Cem niis eyle iy Cem bu Freng-istandur
Her kulun basina yazilan geliir devrandur
CEM. K. IX/1
Kuldum diyar-1 yari Koyup ben geda sefer
Allah ki nice miiskil imis bi-riza sefer
CEM. K. ClI/1
Cem Sultan, bazi beyitlerde de sevgiliye kul kole olmasii anlatirken kendi

sultanligina da atif yapar.

Geda-y1 kityun olaldan nigara
Olursam “dleme sultin gerekmez
CEM. G. CXXV/4)

Ayrica bkz. CEM. G. (LXVIII/8) (LXXXVII/2) (XLIII/3)
Bunun disinda Cem Sultan da kul kavramini daha ¢ok sevgilinin kolesi bendesi
anlamlarina gelecek sekilde kullanmastir.

Cem kulun sensiiz olamaz rahm kil
Gel kerem kil pad-gsahum gitme gel
CEM. G. CCI1/5)
Saire gore glizellik padisahinin naz ve cefasi kullarina bir hediye sayilir.

Cevr ii gamun ekstik itme bir dem
Kim Cem kuluna “atddur iy dost
CEM. G. 16/15)

Ayrica bkz. CEM. G. XXXVIII/4, CLXXXV/2, (CCLXXIV/2) (CCLXXV/3) (CCLVI/3)
(CCCXXXIX/9) (CCXXIV/1)

Miisliman sark saraymin biiyiikliik ve debdebesi ile hiikiimdarlik fikrinin
tezahiiriinden temayiiz eden bir saray istiaresi olarak tanimlanan divan siirinin kul ve
sultan kelimeleri ile yarattig1 imge hemen her divan sairinde goriilmektedir.! Bununla

beraber sultan sairlerin bu mazmuna; tevazu gostermek, nefsini dizginlemek, Allah’a

! Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, 8. Baski, Istanbul, Caglayan Yay. 1997, s. 5-11.
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kul oldugunu hatirlamak gibi amaglarla daha sik bagvurmalari dindar kisiliklerinin ve

Miisliiman bakis acilarinin bir tezahiirii sayilabilir.

4. SANEM - PUT

Divan siirinde sanem, put, biit kelimesi istiare yoluyla sevgili anlaminda
kullanilir. Buradaki put daha ¢ok kilise duvarindaki mozaik islemelerdir. Sevgili
giizelligi ile bir put gibidir. Asik sevgilinin giizelligi karsisinda kilisede kendinden

gecmis imanin1 kaybetmis bir kafir gibidir. !

Tasavvufi olarak kisiyi Allah yolundan uzak tutan her sey puttur. En biiyiik put

nefistir. Putu kiran nefsini kirmigtir.?
Asagidaki beyitlerde Avni, sevgiliye giizelligi nedeniyle sanem demektedir.
Ates-i gamla gubdrun yele virse ol sanem
Seyl-i eskiinle revan ol héki abad eylegil
AV. G. 44/4
Her kisi cani gibi sevdiigi-¢iin sen sanemi
Sana cdnum dise ~Avni ne hata cdn-1 kest
AV. G. 72/5

Asagidaki beyitte ise biit kelimesi tamamen tasavvufi anlamda kullanilmistir.
Beyitte gecen deyr (kilise) kelimesi mana ve miisahade alemini, naks u nigar (resim ve
heykel) wvarlik hakikatlerini sembolize eder. Bu semboller 15183iInda beyti
yorumladigimizda sairin gonliinii varlik hakikatleri ile doldurup masivadan armdigini

anlatmak istedigini sdyleyebiliriz.?
Sanemler hiisni tasvirinde bir biit-sekl ile “Avni

Goniil deyrini ser-ta-ser kamu naks u nigar itdiim

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, 5.76.

2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, 5.307.

3 Muhammed Nur Dogan, Fatih Divan: ve Serhi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay. 2.
Basky, Istanbul, 2016, s.412.
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AV.G. 55/5

Sanem kelimesi Adli Divan inda daha ¢ok sevgilinin giizelligini tavsif etmek i¢in
kullanilmistir. Asagidaki beyitte divan siirindeki genel hareketsiz cansiz sanem
tasvirinin tersine hareket eden bir put tasviri vardir ancak bu tasvire ruh veren yine

sairdir yani asiktir.
Sen gidersin iy sanem Sandum bedenden can gider
Bu sebebden diistum AdIi didi uhum sana
AD. G. 7/7

Sanem ya da put ifadesinin daha c¢ok kilise duvarindaki mozaik islemeleri
anlatmak icin kullanildigin1 séylemistik. Asagidaki beyitte kullanilan kara kelimesinin
sanem ile tenasiiplii bir bicimde Hristiyanlig1 cagristirdigini sdyleyebiliriz.

Diir olaldan ol sanemden merdiim-i ¢cesmiin seniin
Kara geymis matem igre Adli giryandur heniiz

AD. G. 31/7

Sanem netice itibari ile kilise duvarindaki tasvirdir. Bu nedenle temasa edilmesi
kacinilmazdir ancak put hakikat degildir. Hakikat resmedilemez tasvir edilen batildir.
Sairin ehl-1 nazar diye bahsettigi grup kelam ilmi mesgul olanlardir. Beyitte tasavvufi
anlamda sa¢ kelimesi ile Allah’in zat1 ve sifatlar1 kastedilirken ehl-i nazar terkibi ile
olan kelam ilmine ve bu ilim ile mesgul olanlara atif yapilmaktadir. !

Bi'llah iy ehl-i nazar eylen temasa k ol sanem
Ziilfine her tabda bir mah-1 taban baglamug
AD. G. 38/3

Sair, asagidaki beyitte sevgilinin bir cennet giizeli olan huriye benzedigini bu

giizellik ile felegin yine de sevgiliyi kafir addetmesini anlayamaz.

Hara benzer ol sanem siretde gergi iy felek

Sen bu hiisn ile ani kafir-nijad itmek neden

' Yusuf Sevki Yavuz, "Kelam", DIA, C.25, Ankara, 2002, s. 194-196.

141



AD.G. 101/4

Asagidaki beyitlerde de sair, sevgilinin giizelligini anlatirken sanem tasvirini
kullanmistir. Baz1 beyitlerde Islam dinine ait bazi kavramlar ile birlikte kullanilarak
tezat sanatinin olusturuldugu soylenebilir.

Kible hakki Sanema Kabe olaldan kityun
Gozleriim yasini kildum o haremde zemzem
AD.G. 90/3
Ayrica bkz. D.G. 107/4, 105/6

Cem Sultan Divan'inda sanem kelimesine siklikla tesadiif edilir. Hatta divandaki
VI numarali gazel sanema rediflidir. Asikane bir gazel goriiniimiinde olan siir asagidaki
beyitle baslamaktadir.
Gergi efklake ¢ikar diid-1 siyahum Sanema

Sana kar eyleyimez ah kim ahura sanema

Cem sultan Divan'inda gegen sanem kavrami daha ¢ok asikane gazellerde

sevgilinin giizelligini tavsif etmek i¢in kullanilmistir.

Ayrica bkz. CEM G. V/6, VI /1, CLI/7, LIII/2, CXXXVIII/2, LXXXVII/S,
CXC/7, CXCII/5,CXCVI/3,CCVII1

5. HELAK

Ortadan kalkma yok olma anlamalarina gele helak, dini anlamda inkarci kavim ve
kisilere Allah tarafindan ulasan musibettir. Divan siirinde asik sevgiliye duydugu ask ve

bu askin verdigi keder nedeniyle helak olmaktadir.
Avni asagidaki beyitlerde bu durum ele alinmistir.

Goniil 1zdirab ile oldi helak
Gelen goriin ol afet-i can midur
AV. G. 20/4
Serbet-i laliin sunup agydra oldiirdiin beni

Gayre can viren “acebdiir kim beni eyler heldk
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AV. G. 39/2
Adli de asagidaki beyitte miihlik kelimesi ile ask ¢oliinii helak edici bir vadi
olarak tanimlamustir.
Bana divane old: diyii ehl-i ‘akl ider ta ‘ne
Ne miihlik vadidiir bilmez meger ‘iskun beyabant
AD. G. 133/3
Cem Sultan Divan'inda da helak kavrami daha ¢ok ask konusu ile birlikte ele
alinmistir. Asagidaki beyitte helak olan asigin gonliidiir. Onu helak eden de sevgilinin
hangere benzeyen gozleridir.
Dil heldk idiip goziin hancer ¢eker can iistine
Nice hiinidiir ki kan diler kan iistine

CEM. G. CCCI/1
Asagidaki beyitte ise sevgilinin ayva tliyleri Firavun'un askerlerine tesbih
edilmistir. Sair, kendisini bu askerlerin elinden kurtarip onlar1 helak edecek bir Musa
beklemektedir.
Hatun ¢ii lesker-i Fir'avn mis ne “avn gerek
Heldki kasdina eyle havdle Miisa yi

CEM. G. CCCXXIl//2

6. AHIR ZAMAN

Kiyametten hemen 6nceki zaman olarak bilinen ahir zaman hadislerde ve ilahi
kitaplarda cesitli fitnelerin ortaya c¢ikmasi ile kendini belli edecek bir zaman olarak
bildirilmigtir. Divan siirinde ahir zaman daha ¢ok ortaya c¢ikacak fitne ile
kullanilmaktadir. Divan siirinin anlam diinyasinda ahir zaman fitnesi sevgilidir. Sevgili

giizelligi ile veya saci, bakislari, kirpikleri gibi giizelligine dair unsurlar ile fitne
cikartmaktadir.

Gozleriin hanger ¢ekiip her lahza kanlar déokdiigi

Fitne-i ghir-zamansin mekr ii aliindiir seniin
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AD. G. 61/5
Cem Sultan da asagidaki beyitte sevgilinin gilizellik unusurlarini ahir zaman fitnesi
olarak tavsif etmistir.
Devr-i ruhunda hattun iy meh kilan nazar
Devr-i kamerde fitne-i ahir-zeman sanur

CEM. G. LXXXV/2

7. ECEL

Her canlinin ve bilhassa insanin 6liim ani, hayatin sonu, dmriin son demi olarak

tanimlanan ecel bazen masukun askiyla elem ve 1zdirap duyan asi1gin kurtaricisidir.
Avni, ecel ile birlikte ecel serbeti tabirini de kullanmustir.

Ciin ecel sulh itdiiriir dhir nizda 1 kaldurur
Pes nediir diinyad iciin bu kuri gavgdadan murad
AV. G. 8/4
Ten-i bi-cana miijen hangeri kim cana geger
Haste-i “iska ecel serbeti dermdna geger
AV. G. 10/1

AdIi’de ecel ile birlikte ecel sarabi tabiri gbze ¢arpmaktadir.

Sabrun acisina can déymez meded kani ecel
Ma-y1 zevkum var kani sol tatlu uyhudan beniim
AD. G. 98/4
Firakun i¢re gamun zehriyidi yidiigiimiiz
Ecel sarabini sunmakla hog-giivar itdiin

AD. G. 65/2

Bazen de ecel arzulanan bir sey degildir ¢iinkii asik gam ile mesrurdur.

Stir ‘at itme iy ecel cismiimde gam candur heniiz
Gamzeler zahmu goniil derdine dermandur heniiz
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AD. G. 31/1
Bazen de asik i¢in ecel hi¢ gelmeyecektir ¢iinkii asik sevgilinin dudaklarindan bir
buse alip 6liimstizliikk suyunu igmistir.
Saki lebiiniin ab-1 hayatini iden niis
Hizr old: ebed ahir ana hergiz ecel yok
AD. G. 50/5

Cem Sultan Divan'inda dest-i ecel ve hatt- ecel tamlamalarina rastlariz. Sair,
Omiir kesesi bosalmadan yani ecelin eli ulasmadan uzun emel sahibi olmaktan
kurtulmak istemektedir. Bunun i¢in de sakiden yardim istemektedir. Burada tul-i emel
diinya mesgalesidir. Sair, bu mesgaleden azad olmak i¢in mey yani ilahi ask sarabi
istemektedir. Sairin gonliinde yatan dervisliktir.

Kise-i “omri tehi eylemedin dest-i ecel
Sakiya kdse-i mey sun ki gide tiil-1 emel

CEM. G. CXClll /1
Asagidaki beyitte hatt-: ecel ecel vakti gibi diigiiniilebilir. Sair, sevgilinin ayva
tilylerini ecelin habercisi olarak gormiistiir. Burada vurgulanan sevgilinin oldiiriicti
giizelligidir.
Ecel didiikleri dil-ber hatidur
Irisdi n"eyleyem hatt-1 eceldiir

CEM. G. LXX /3

8. LEVH-I MAHFUZ

Yazi yazmaya uygun diizey anlamina gelen levh kelimesi ile korunmus anlamina
gelen mahfuz kelimelerinden olusan bir tamlamadir. Tasavvufi olarak silinmekten ve

her tiirlii degisiklikten korunmus yiizey anlamima gelir. Bir dini terim olarak ise
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insanlarin ve milletlerin basina gelecek her tiirli iyi ve kotii durumun, gokte ve yerde

olanlarin tamammnin Allah'in ilminde olup levh- i mahfiizda kayitli olmasidir’.

Adli, rindligin Allah’tan kendisine levh-i mahfiizda verildigini sdyliiyor. Beytin
alt anlaminda hiikm-i kazaya riza gostermek gerektigi fikrinin islendigini sdyleyebiliriz.
Zahida ziihdiin goriip rind olana ta 'n itme Kim
Levha tarhin boyle ¢cekmiy iistad-1 naks-bend
AD. G. 18/4
Cem Sultan Hakikat-1 Muhammedi inancina atifta bulunarak Hz. Muhammed'in
isiminin ta ezelde yazildigini levha ve kalemin bunun sahidi oldugunu soéyliiyor.
Levh tizre yazmug idi ezel kilki ismini
Levh i kalemdiir anda giivahi Muhammed' iin

CEM. K. 1V/119

9. BEZM-I ELEST, RUZ- 1 ELEST

Allah, ruhlar alemini yarattigi vakit ruhlara “elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?)” sualini sorar. Ruhlarin bu soruya cevabi “bela (evet)”
seklindedir. Iste bu giine rliz-1 elest bu ruhlar meclisine de bezm-i elest ad1 verilir.
Levh-i mahfizla ayn1 anlama gelecek sekilde kullanildig1 soylenebilir. Elest meclisi ve

giinii Allah'in takdirinin yazildigi vakittir. Bu takdire riza gostermek kulluga yakisir

davranistir.

Asagidaki beyitlerde sair dert ve sikintinin kendine ta ezel meclisinde nasip ve
takdir edildigini sdyliiyor.
Var dah: ‘Adli cihanda ‘ays u niis itme taleb
Ciin sana bezm-i ezelde cam-1 gamdandur nasib
AD. G. 10/7
Her devanun serbetini la ‘I-i cananda Komus

‘Adliya derdi sana takdir iden riiz-1 elest

' Yusuf Sevki Yavuz, "Levh-i Mahfuz", DI4, C.27 Ankara, 2003, s.151.
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AD. G. 11/5

Elest giiniiniin en farkli bicimde kullanildig1 beyit asagidaki beyittir. Sair, saltanat
miicadelesi verdigi kardesi Cem Sultan” a hitaben sdyledigi beyitte saltanatin kendisine
ezel meclisinde nasip oldugunu kendisine yakisanin buna riza gostermek oldugunu
vurguluyor.

Ciin riiz-1 ezeli Kismet olmis bize devlet

Takdire riza virmeyesiin buna sebeb ne
Elest meclisini ¢agristiran bir baska kullanimda asagidaki beyitte karsimiza ¢ikan
mebde-i fitrat terkibidir. Yaratilisin baslangici, fitratin belirlenme an1 gibi anlamlara
gelen bu ifade dolayli olarak elest meclisine atif yapilmistir.
Dest-i Kudret mebde-i fitratda benzer eylemis
Ab u hak-i sk ile ‘asiklarun tahmirini
AD. G. 137/2
Harimi Divan'inda ezel kavrami agk ile birlikte ele alinmig sair bu beyitlerde ask
derdi ile tanigiklig1 ezel ve elest meclisine kadar gotiiriimustiir.
Riiz-1 ezelde "1sk ile hiisniin kitabin
Kur'an haki-¢iin okumus idiim sebak sebak
HA. G. 16/3
Basuma Kilmus imis “1skun: takdir ezel
Bu Harimi sanema hiikm-i Huda dan gecemez

HA. G.12/6

VII. DIN KAYNAKLI SOZLER

1. HAMDULILLAH

Allah’a stikiir, Allah’a hamd olsun gibi anlamlara gelen bu sz giinliik yasamda

sikca kullanilan din kaynakli s6zlerden biridir.

Avni'nin siikiir nedeni ask ve gam belasidir.
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Eger ugsdka derd ii mihnet ise “i1skdan hasil
Bi-hamdi'/ldh ki vdfirdiir bize “1skunda hasille
AV. G.11/2
Bi-hamdillah seb-i gamda bert oldum belasindan
Dil-i pervine-i piir-siizi sem tim sana yandirdum
AV. G.50/4

Adli, bu sozii siikriinii ifade etmek i¢in kullanmistir. Sairin siikretmesinin bir

sebebi rakip gibi kotii adla anilmamasidir.

Hamdiilillah kim degiil adum beniim kelb iy rakib
Gayret ehline 6liim yegdiir yaramaz addan

AD. G.105/4

Yine rakip ile halini kiyaslayan sair, onun vuslat ile kendisinin ayrilik ile zevk i

sefada oldugunu goriip haline siikreder.
Vas! ile ‘ays eylemis ger¢i rakibiim hicr ile

Hamdiili' llah bizde de zevk U safa eksiik degiil

AV. G.75/6
Asik i¢in vuslat bir nazardir. Sair de bununla kanaat edip siikriinii ifade eder.

Var iken tende beniim rith-1 revanumdan eser

Hamdiilillah bir dahi Kildum cemaliine nazar
AV. G.22/1

Benzer bir tema Adli ye ait asagidaki kitada da karsimiza ¢ikar. Sevgiliden gelen

kiiciik bir vefa emaresi siikiir nedenidir ¢linkii bu vefa gonlii senlendirmeye yeter

Yine sadum ki ol giil-cehreden bity-1 vefd geldi
Kiidaret gitdi gonliimden bi-hamdillah safa geldi

Yine sadum ki ol giil-cehreden biiy-1 vefa geldi
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Kiidaret gitdi gonliimden bi-hamdillah safa geldi
AD. ki
Cem Sultan’in da hamd etmesinin nedeni ask yoluna can vermek ve sevgilinin
yolu iizerinde istikamet halinde olmaktir.
‘Iskuna can viricek irigdi tiri gamzenzin
Hamdi i’ llah kim giden can yirine candur heniiz
CEM. G. CXXVI/2
Kayuna dil yol bulup el-hamdiili llah kim yine
Virdi Rabbii' |- ‘alemin ana siratii |-miistakim

CEM. G. CCXVIII/2

2. BI'LLAH

“Allah i¢in, Allah hakki i¢in” manalarima gelen bir yemin sozidiir. Adli
Divan'inda iki beyitte karsimiza ¢ikmaktadir. Adli, bu s6zii yemin anlamindan ziyade
s0zl baglamak i¢in kullanmistir.

Basunda ciir ‘a-danun revzen-i hicriinde mey zarfi
Nidersin ta ‘n idiip bi"llah sufi mest u hayrane
AD.G. 129/3
Bi'llah iy ehl-i nazar eylen temasa k ol sanem
Ziilfine her tabda bir mah-i1 taban baglamus
AD.G.38/3

Bu s6z Harim1 Divan'inda da iki beyitte kullanilmustir.

Egleyiip karsunda safi sana engellenmesiin
Lusf ediip ediip ayineye yiiz verme billah ey peri
HA. G. 50/4
Kist-zar-1 sineme ekdzim magabbet tohm:n:

Hay “omriim gasil: bi'llah bundan ne biter
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HA. G. 07/2

Cem Sultan Divan'inda gecen asagidaki beyit igindeki yemin sozleri ile dikkate
sayandir.

Didiim iy dil-ber dimigsin kim Cem’i oldiirmeyem
Didi yok vallahi yok billah ii tallahii |- ‘azim
CEM.G. CCXVII/7

Ayrica bkz.CEM.K. XI1/25, CEM. G.C/4, XXXIV/7, LXXI1/5, CLXXXVI/7,
CXCIl/7, CCVI/5,CCCXLIVI/6,

3. VE'S-SELAM

“son s0z bu, iste o kadar” anlamina gelen ve s6zii uzatmamak icin kullanilan bir
deyimdir. Adli, vuslatin bir selamdan ibaret oldugunu soOylemek igin bu sozii
kullanmustir.

‘AdIi" ye vaslun gimidi dostum emr-i ba id
Bir selamundur recasi senden ancak ve s-selam

AD. G. 94/5

4. HAVF VE RECA

Safiler gore havf ve recd aralarinda zitlik olmayan ve biri digerini gerektiren iki
manevi haldir. Allah’in azabindan emin olmak havfin ziddidir. Allah'in rahmetinden
imidi kesme de recanin ziddidir. Miimin havf ve reca {izerinedir. Kur'an okunurken
azap ayetlerini isitince korkmak havfa, rahmet ayetlerini isitince limitlenmek recaya

isarettir. Kimi saliklerde reca, kimi saliklerde havf hali baskindir.!

Miinacat tlirtindeki siirinde Adli, miimine yakisanin korku ve timit arasinda olmak

oldugunu vurgulamigtir.

Ne timmid ii ne bimdiir isiimiiz

Heman bize havfu reca yarasur

! Siileyman Uludag, "Reca", DIA4, C.34, Istanbul, 2007, 5.502.
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AD.G. 1/8

Korku karanliktir. Karanlik olmasi nedeniyle geceye ve masukun saglarina isaret
eder. Umit ise aydinliktir. Aydinlik olmasi nedeniyle sabaha ve sevgilinin yiiziine isaret
eder.

Geh yiiziin sevki gehi ziilfiin perisanliklar:
Isiimi havf u reca itmis durur her subh u sam

AD. G. 94/3

4. MA'ZALLAH

Allah korusun, Allah esirgesin anlamindaki din kaynakli bir sdzdiir. Sair sevgili
ile diisman olma fikrine karsilik bu s6zii sdylemistir.
Tig-i hin-asamuna dil dostum diigsmen dimis
Hey ma ‘aza’llah neme yar u begiim diismen bentim

AD.G. 98/3

5. SAFI-NAZAR OLMAK

Giizel gormek net gormek ve temiz gdrmek, anlamlara gelen bir sozdiir. Adli,
bu haslete sahip olmak i¢in miitevazi olmayi nasihat etmistir.
Eger safi-nazar olmak dilersen
Ayag: topraQin niir-1 basar kil

AD. G.72/5

6. GECESI KADR OLMAK

Her gecenin kadir gecesi gibi degerli olmasi anlamina gelen bir sozdiir.
Tiirkcedeki her geceyi kadir her geleni Hizir bil soziinii de cagristirir. Saire gore
sevgilinin sagin1 gorenin gecesi Kadir gecesi gibi olur. Burada sa¢ ve gece arasindaki

iliskiye de atif yapilmstir.
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Kim ki ahsam ziilfiini gore gicesi kadr olur
Kim yiiziin gorse seher zi-tali -i ferhunde-fal

AD. G. 76/2

7. BAS KESMEK

Tasavvufi bir deyimdir. Bas egerek saygi ile selam vermek, bas ile reverans
yapmak anlamma gelir. Ozel anlamda, Mevlevi dervisleri ve semazenleri seyhlerinin
oniinde durup bas egerler. Bas kesmek, teslimiyetin gostergesidir.! Beyitte bas egilen
kisi sevgilidir. Bas kesen as181 ayiplayan da zahittir.

Kendii anmaz halvetinde baslar kesdiigini

Tanz ider sifi bize ol gozleri tannaz igiin

AD. G. 108/3

8. TUL-I EMEL

Uzun siireli arzu. Hadislerde uzun emel sahibi olmamak gerektigi tavsiye
edilmistir. Divan siirinde sevgilinin uzun sag¢ina atfen kullanilabilir. Asagidaki beyitte
sevgilinin saglarini gorenlerin gam, keder ve uzun emel sahibi olduklar1 vurgulanmistir.
Hadislere gore uzun emel sahibi olmanin sonu hiisrandir.

Turran salali silsilesin Kalmad: kimse
Gonlinde anun gussa vii gam tiz/-i emel yok
AD.G. 50/3
‘Asika hiise-i ziilfiin inen olmaz ma’il
Mezra -1 til-i emelden ne olisar hasil

AD.G. 71/1

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 2. Baski, Istanbul, Kabale1 Yay. 2016, s. 360
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Cem ziilfiine tolasali tiil-1 emel ¢eker

Benzer cihani kendiizine cavidan sanur
CEM.G. LXXXV/7

Ayrica bkz.CEM.G. CXCIII/1, CCIV/1

9. AL YAPRAKLI ALEM CEKMEK

Kirmizi renkli sancagi agmak yani cihat bayragin1 agmaktir. Osmanli déneminde
savas basladigina isaret eder. Asagidaki beyitte ise diinyaya savas agan asiktir. Asigin
bayraktar1 ise atesli ahidir.

Eskiim ak¢esini su kKoyar cihan ocagina
Al yapraklu ‘dlem cekdiikde ah-1 atesin

AD.G. 120/2

10. DAMEN-I ISKA YAPISMAK

Ask etegine tutunmak. Mecazi anlamda askin himayesi altina ya da agk yoluna
girmektir. Tasaavvufi manada seyr-i siilika girmek anlamlarina gelir. Saire gore seyr-i
stiliika gireninin gozii yash ve gdmleginin yakasi yirtik olur.

‘Asikun sk yolinda gozi nemnak gerek
Damen-i ‘iska yapisan yaKasi ¢ak gerek
AD.G. 63/1
Iy Cem ol yart uyur bulur-isan biisesin al
Sonra ger tuyar ise damen-i inkara yapis

AD.G. CL/7
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11. MUSKA TAKMAK, MUSKA ASMAK

Muska, korunmak i¢in takilan bir duadir. Eskiden insanlar bu niyetle muska

yerine heykel de takarlarmis. Asagidaki beyitte bu gelenege atif yapilmistir.!

Kollarumi dag-1 hicran ile tezyin eylediim
Boynuna bu heykeli asmaga zerrin eylediim

AD.G. 82/1

12. ALLAH TAN KORKMAK

Allah’tan kork veya Allah'tan korkmaz misin? Soru sekliyle karsimiza ¢ikan bu

deyimi Adli'nin asagidaki beyitte kullandigini goriiyoruz.

Subha dek nalanum iy hursid-ruh sen mahdan
Nice bir feryad idem korkmaz misin Allah” dan

AD.G. 1191

13. KAFIRLIK ETMEK

“Kafirlik etmek” ifadesi, Asagidaki beyitte daha c¢ok sagin siyahlifi ve yiizii

ortemesi anlaminda kullanilmistir.

Ziilfi kafirlik idiip her bir Kilinda bin esir
Asmaga kasd eylemisdiir ¢cok Miiselman baglamug

AD.G. 38/2
14. PERGARDAN CIKMAMAK
Pergelden ¢ikmamak, 6l¢iiyli kagcirmamak anlamina gelen bir sézdiir.
Nokta konmasun disen dil levhine

Da’iren bil ¢ikmagul pergardan

AD.G. 114/6

"' Yakup Yesilyaprak, Adli Divaninin Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.41.
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15. KAN ICIP BAS KESMEK

Insanlar hakkinda Su-i zannda bulunmak, iftira atmak anlamina gelen bir sdzdiir.

Sair, zahidi bu hal iizere olmakla suclar.
Halvetiinde bas kesersin Kan iciip
Siifi ne nef in var istigfardan
AD.G. 114/4

Din kaynakl1 sézlerin bazilar1 miisterek olsa da aktardigimiz din kaynakli sozler daha
cok Adli Divan'indan alinmistir. Bununla beraber din kaynakli s6zlere Adli’den sonra
en ¢ok yer veren sair Cem Sultan'dir. Cem sultan Divan'inda gecen Tiirkce din kaynakl
sOzleri yukarda vermeye calistik. Ancak Cem Sultan Divan'inda bulunan din kaynakli

sozler ¢ogunlukla Arapgadan alinmig sozlerdir. Bu sozlerden tespit edebildiklerimiz

sunlardir:
Nevver-Allahu kabrehu: Allah kabrini nurlandirsin

Fiirkat-1 riiyun-ila ger 6le Cem
Nevver-Allahu kabre yazalar
LXXIX/7
Tayyiba’'llahu serahu: Allah topragini hos kokulu etsin.
Ziilf~i miiggniin hevastyla Cem’tin bak oldugin
Isidenler diye candan tayyiba’llahu serah
CCLXXVI7

Aslaha’llahii sanehu ebeda: Allah onun halini ebedi olarak 1slah etsin

Sane urdukea ziilfine can dir

Aslaha’ llahii sanehu ebeda

/2
Gafaru’llahu zenbehu ve afa: Allah onun giinahin affetti.
Cem gamundan oliirse kabrine yaz

Gafaru’llahu zenbehu ve cafa
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/7
Vallahu alem bi's-savab: Dogrulugunu ancak Allah bilir.
Can-1 Cem yoluna olmigdur fida
Soz budur vallahu alem bi -s-savab

X7
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11l . BOLUM
SULTAN SAIiRLERDE TASAVVUFi MUHTEVA
l. ASK

Ask kelimesinin Arapgadaki asli isktir. Ask kelimesinin sozliikk anlami “sevginin
yogun ve asirt hali, sevdiginden baskasini gormeyecek kadar ona diiskiin olmak™
seklindedir. “Sarmasik” anlamina gelen aseka ile ask kelimesi ayni kokten olup
aralarinda yakin bir ilgi oldugu soOylenir. Basta Kur'an olmak {izere dinin birincil
kaynaklarinda ask kelimesine rastlanmaz. Bunun yerine “sevgi” anlamina gelen
muhabbet, meveddet ve hub kelimeleri ile bunlarin miistaklar1 kullanilmistir. Tlk
zahidler Allah sevgisinden ziyade Allah korkusuna agirlik vermislerdir. Bu nedenle
asktan s6z etmemislerdir. Islam edebiyatinda ask, ildhi ve beseri olmak iizere iki
tiirliidiir. 11ahi asktan “hakiki ask”, beseri askdan da “mecazi” veya “uzri ask” olarak

bahsedilir. !

Ask konusu gerek islenisi gerek mahiyeti bakimindan Tiirk edebiyati ve sanatinda
cokea ragbet gormiis bir konudur. Ask konusu, ister tasavvufl olsun ister mecazi olsun
bazen miistakil bazen i¢ ice her tiirden edebi eserlerde muhteva olarak kullanilmistir.?
Basta dini eserlerde iki kahramanli agk mesnevilerinde ve bazi ladimi eserlerde ask
konusu edebiyatin baslica meselesi olmustur. Bu metinlerde anlatilan agk, genellikle
mecazi boyutta baslayip ilahi boyutta kemale eren ulvi bir agktir. Bu ulvi agk biitlin
mahiyetleri ile sadece edebiyatta degil tiim Islam sanatlarnda etkisini gostermektedir.
Kimi arastirmacilara gore Islam sanatlarina hakim olan estetik anlayis * ask estetigi’

olarak adlandirilabilir.3

Tasavvuf inancinda yaratilisin agk ile gerceklestigi inanci hakimdir. Tasavvufi
askin temelini de bu inang olusturur. Bu inancin temel dayanagi bir kutsi hadistir. ~ Ben
gizli bir hazine idim bilinmeyi istedim, bunun iizerine variigi yarattim.” Bu hadise sifi
sairlerin getirdigi yorumlar dini tasavvufi edebiyatimizin temel estetik prensiplerini

ortaya ¢ikarmistir.

! Siileyman Uludag,, "Ask", D4, C.4, Istanbul, 1994, s.11-17.
2 Mustafa Ismet Uzun "Ask", DI4, C.4, Istanbul, 1994, s.18-21.
3 bkz.Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, 4. Baski, Istanbul, Kap1 Yay. 2017.
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Stfilere gore Allah’in bilinmeyi istemesi asktir ve ask Ozlin 6ziidiir. Askla
kendini begenen Allah, yokluk aynasima tecelli edip kendi giizelligini temasa eder. Iste
bu ilk parildayis ile alem yaratilmistir. Dolayisiyla varligin ilk hareket ettiricisi asktir ve
ask evrenin dziidiir.! Bu hadisin Osmanl siirine yansimasi ii¢ boyutta olmustur. Sairler
kimi zaman "gizli hazine nin kimi zaman , ~ bilinmeyi istedim” s6ziiniin, kimi zamanda
‘ilk yaratilan® seyin serhini yapmislardir.? Divan siirinde ask muhtevasi igerisinde ele
alinan her durumda bu temel anlayisin izlerini goriiriiz. Allah bu yaratilis fikrinde hiisn-
i mutlaktir. Alemdeki tiim varlikta bu giizelligin bir tecellisidir. Buna asigin coskun bir
sevgiyle bagl oldugu sevgili de dahildir. Sevgiliye duyulan agk Allah'a duyulan aska
bir kopriidiir ve sevgilinin giizelligi Allah'in giizelliginin tecellisidir. Tasavvufi siir bu

metafizik askin terenniimiidiir.
Ciinkii sen ayine-i kevne tecelli eyledin
Oz cemalin ¢esm-i dsiktan temasa eyledin

Yenisehirli Avni bu beyitte asiklarin goziinde Allah’in kendi 6ziinii goérdigini

sOyliiyor.

Mutasavvif sairler kendilerine sair degil de asik demeyi tercih ederler. Ciinkii
sfi sairlere gore kendilerini siir sdylemeye iten sey asktir. Bu ayn1 zamanda bilinmeyi
istemenin serhidir.> Sairlerin sevgilin giizelliklerini tesbih yoluyla par¢a parca
anlatmalar1 ise gizli hazinenin arastirilmasidir. Ugiincii merhaledeki yaratilan ilk sey ise
hakikat-i muhammediyedir yani yaratilan ilk sey hakiki adem olan Muhammedi

hakikattir. 4

Divan edebiyatinin ve tasavvufi edebiyatin temelini agk olusturur. Edebiyatta
ask, asik ile masuk arasinda olmakla birlikte ¢ok asig1 ilgilendiren bir haldir. Ask seven
de ziyadesiyle fazla sevilen de ise yok denecek kadar azdir. Asigin sevgisi sonsuzdur.
Divan siirinde seven sevilenin ugruna her tiirlii fedakarliga hazir ve sevilenden gelecek

her tiirlii cefaya razidir. Agk sevende sevilen ugruna canina feda edecek kadar ziyadedir.

! Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi,4. Baski, Istanbul, Kap1 Yay. 2017, 5.56.

2 Mahmut Erol Kilig, Sifi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikast, 1. Bask, Istanbul, Sifi Kitap Yay.
2017, s.94.

3 Kilig, a.g.e. 5.95.

4 Ayvazoglu, a. g. €. s.61.
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Bu hal onun askinin ululuguna delildir. Asigin gonlii kapanmayacak yaralarla doludur.
Keder askin en biiyiik emaresidir. Ask divan sairinin ihtisas sahasidir. Ask hakkinda

divan edebiyatinin sdzii asla tiikenmez.!

Bunun disinda tasavvufi gelenekte ve bu gelenekten beslenen divan siirinde ask
bilgiye ulasmanin yollarindan biridir. Insan hakiki bilgiye yani hakikat bilgisine iki
yolla ulagir. Bunlardan biri akildir digeri ise asktir. Divan siiri bu iki yoldan agki tercih
eder. Ask yolu ile elde edilen bilgiye irfani bilgi de denir. Maddeyi idrak ilim ile
miimkiindiir maddeyi idrak edenler bilginlerdir. Manay1 idrak ise ask ile mimkiindiir
manayi idrak kabiliyeti yiiksek olanlar ise arifler ya da sifilerdir. Bu anlamda ask paye
olarak ilimden ¢ok daha yukardadir. Ilim okyanusun kiyisinda durup okyanusu
betimlerken agk ise okyanusu tanimlayip betimlemek yerine okyanusa dalar ve onu

yasar. Dolayasiyla Fuzuli'nin de dedigi gibi ask ilim gibi kiyl u kal etmez halde olur.?
IIm kesbiyle paye-i rif at
Arzit-yt muhal imis ancak
Ask imig her ne var dlemde
IIm bir kil u kal imis ancak

Avni'ye gore ask bir hazinedir. Hazinelerin viranelerde olmasini telmih ederken
kendi gonliinii i¢i ask hazinesiyle dolu bir virane olarak tanimlar. kinci dizedeki gizli
hazine ile yukarida agikladigimiz kutsi hadisi telmih etmistir. Bununla beraber hazine

tasavvufl manada kulluk makamidir. Saire gore bu makam agk ile dolmustur.
Har bakma dil-i virdnuma "1ska nazar it
Gordiigiin genc-i nihan mahzen-i virana geger
AV.G. 10/3

Virane ve hazine metaforunu asagidaki beyitte de kullanan Avni, aski bir
mimara benzetmistir. Saire gore ask, kimi mamur goniilleri viraneye; kimi virane

goniilleri de saraya ¢evirmistir. Burada sairin askin siibjektif boyutuna vurgu yaptigini

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.42.
2 bkz. Thsan Fazlioglu, Fuziili Ne Demek Istedi? , 3. Baski, Istanbul, Papersense Yay. 2015.
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sOyleyebiliriz. Aski hakikat yolculugu olarak goérenin akibeti hayir olur ama agka boyle
bakmayanin gonlii sonunda harabeye doner.

Cevriinin virani olmisdur nice ma mirlar

“Iskunun ma’ miiridur nige hardab-dbadlar

AV.G. 21/3

Sair; asagidaki beyitte de bu sefer aski bir sanata, asigi da sanatgiya
benzetmistir. Avni, agk sanatinin ustadidir ama bu sanat1 icra ederken bela ve sikintiya

diisecegini idrak edemez. Yani sanatinda acizlik gosterir.
“Iska dayandum beld vii mihneti fikr itmediim

San’atinde gdh olur dciz kalur tistadlar
AV.G. 21/5

Avni, bazen de aski pazara asifida tiiccara benzetmistir. Yalniz bu ticarette
asigin kari dert ve sikintidir. Asik bu pazarda gonliinii verir karsiiginda dert ve sikinti
alir ama yine de bu aligveristen memnundur kendini kar etmis sayar.

Eger ussdka derd ii mihnet ise “1skdan hasil
Bi-hamdi'/ldh ki vafirdiir bize “iskunda hdsiller
AV.G. 11/2

Avni'ye gore ask bir kozdiir yani atesin 6ziidiir. K6z nasil kiiliin i¢cinde uzun
siire sonmeden sakli kalirsa ask atesi de bu atesten yanmis kiil olmus asigin bedeninde
kalir. Burada hifz etmek soziiniin gizlemek anlamma geldigini sodyleyebiliriz. Ask,
lediini bir ilim olmas1 nedeniyle ayn1 zamanda sirdir.

“Avniyd cismiin yanup kiilli kiil oldiysa eger
“Isk odin hifz itmek igiin isbu hdkister yeter

AV.G. 24/5

Ask aynm1 zamanda gizli tutulmasi gereken bir sirdir. Ancak géniil ehlinin ve

kesif sahiplerinin idrak edebidigi hususlar, tasavvufi haller ve bilgiler sir olarak
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adlandirilir.! Ancak Avni'ye gére bu sirr1 saklamak pek miimkiin degildir ¢iinkii
sevgiliye duydugu ask artik dillere diigmiis s6hret olmustur.
Nice mahfi dutam esrdr-1 "1ski mekr ii hileyle
Dutupdur istihdrt halk i¢inde hayli sayi diir
AV.G. 26/4

Sair asagidaki beyitte de bu sirr1 saklamanin imkansizligina deginiyor.

Nige pinhdn idem kim dtes-i " 15k u mey-i riisen
Kilur izhdr ¢ak-1 sineden her sirr-1 ahfay
AV.G. 71/7
Ask ayn1 zamanda bir derttir. Bu dert gifast olmayan bir hastaliktir. Oyle ki bu
hastaligin sifasi Ibni Sina'nin Kanun fi't tib adli kitabinda bile yazmaz.
“Isk derdine sifd olmaz ise Kanunda
Niig-dari-yi lebiin ant da derman eyler
AV.G. 16/3
Avni, asagidaki beyitte de aski bir hastalik olarak tamimlamaya devam
etmektedir. Hatta bu ask dyle bir hastaliktir ki ecel serbeti bu hastaligin ilacidir.
Ten-i bi-cana miijen hangeri kim cdna geger
Haste-i “iska ecel serbeti dermdna gecer
AV.G. 10/1
Hatta saire gore agk Oliimden beter bir beladir. Sevgilinin dldiirmesine gerek
yoktur.
Sevdigiim ise seni giinahum behey afet

Oldiirme beni cevr ile kim “1sk belddur

1AV.G. 8/2

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.317.
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Avni'nin ask ile ilgili bir bagka benzetmesi de padisah ve komutan kimliginin
tezahiirli sayilabilir. Aski bir orduya benzeten sair, gam yolunda dortnala kosan ordunun
ayaklarindan ¢ikan toz bulutunun yildizlara siirme olabilecegini sdyleyerek bu ordunun
bliytikliigline ve ¢ekilen gamin ¢okluguna dikkat ¢ekiyor.

Hayl-i "1ski sdh-rah-1 gamda kilsam germ-rev
Cesm-i enctim kiihl ider gerd-i sipdhumdan beniim

AV.G. 51/4
Avni'nin padisah ve komutan kimliginin asagidaki beyitte de tezahiir ettigini
sOyleyebiliriz. Sair kendisini; iilkesi gam ¢6lii, sancagi ahinin ejderhaya benzeyen
motifi olan bir agk padisahi olarak tanimliyor.
Sah-1 " 1skam gam beyabdni bana kisver yeter
Ates-i ahum liva-y1 ejdehd-peyker yeter
Avni ask derdini geceye bu aska olan sadakatini de sabah aydinligina
benzetmistir. Her gecenin sonunda mutlaka sabah olur. Asikta tipki sabah gibi sadakat
ile geceyi beklemektedir.
Subh gibi sddik oldugum reh-i “1skunda ben
Giin gibi rusendiiriir ey mah-1 tabanum sana
AV.G. 2/4
Ask ayn1 zamanda bu hali bilmeyenler i¢in bir ayiplanma ve diismanlik halidir.
Avni, sevgiliye olan agk hali yilizinden biitiin alemin ayiplamasina ve diismanliina
maruz kaldigin soyliiyor.
“Isk icinde kimi yar idem kime haliim diyem
Diismen oldilar seniingiin déstum "dlem bana

AV.G. 3/6

Avni'ye gore ask bir hazinedir ve bu hazine bitip tilkenmeyecek bir hazinedir.
Bu hazineye sahip olan kisi artik bagka hicbir sey istemez. Beyitte gecen baska

hazineler maddi hazinelerdir. Ask ise manevi hazinedir. Asil zenginlik manevi alemde
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yasanan zenginliktir. Beyitte ayrica ben gizli hazine idim ... kutsi hadisi telmih
edilmistir.
“Isk nakdi bir hazinediir ana yokdur zeval
Malik olan " Avniyd bir gence genciir istemez
AV.G. 28/5

Avni, ask derdini asigin biricik gayesi olarak tanimlar. Bu diinya evine gelmenin
maksadi da sevgiliye kavusmaktir. Burada sairin isaret ettigi sevgili hiisn- 1 mutlak olan
Allah'tir. Kisiyi Allah'a ulastiracak yol da asktir. Ask ile dert ¢eken insan insan-1 kadmil
mertebesine bu dert ile olgunlasarak ulasabilir dolayisiyla hayatin gayesi bu ilahi

vuslata erebilmektir. Asik da bu yolda her tiirlii bela ve musibete goniillii olarak taliptir.
“Isk derdidiir cihdnda " dsika maksiid olan
Vasl-i dilberdiir hemin bu dar-1 diinyddan murdad
AV.G. 8/2
Hayatin gayesinin ilahi vuslata ermek olmasi ve bu vuslat yolunun da asktan
gecmesi nedeniyle asik bu dertten her zaman zevk alir ve derdinin bitmesini higbir
zaman istemez. Avni de asagidaki kitasinda Allah’a ask derdinin artmasi ve gozyasinin
dinmemesi i¢in dua etmektedir.
Kurtarmasun Allah beni bu derd-i hevadan
Derdiin ile dil daglamayan zevkini bilmez
Dindirmesiin Allah goziimiin yasini zira
“Iskun ile kan aglamayan zevkini bilmez
AV.G. 74

Adli Divan'inda ask; da ‘vi-i ‘isk, tarik-i sk, defter-i sk, mariz-i sk, kissa-i
5k, 15K ser D, w5k dellali, 1k hayli ... gibi terkipler ile ask tanimlarinin yapildigini
goriiyoruz. Bu tanimlamalarda yer yer agk, hastalik ve gam kaynagi olarak gosterilmisse

de ¢ogunlukla agk i¢in olumlu ifadelerin kullanildigini soyleyebiliriz.

Tasavvuf, terk- 1 davadir yani nefsin kendine ait olan seye sahip ¢ikmamasidir.

Bir baska deyisle insanin yaptigi iyilikleri Rabb'inden kdétiiliikleri ise nefsinden
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bilmesidir. Dava olanda mana olmaz.! Sairin aski dava olarak tanimlamasi da terk-i
davadir. Ask davasina diisen nefsin davasinda iddiac1 olmaz. Dolayisiyla bu yolda
basini sevgilinin ¢evgan oyunun sopasi olan sagina top yapmaktan ¢ekinmez. Burada
sairin, c¢evgan ve sa¢ kelimelerini tasavvufi manalarimin da anlasilacak sekilde
kullandigin1 sdyleyebiliriz. Sagin Allah’in zat1 oldugunu tekrar zikredelim. Cevgan ise
tasavvufi mana da takdir olunan isler demektir.> Sair, meydan, top, ¢evgan tenasiibii ile
olusturdugu mecaz ile ask davasim gozetip terk- i dava ettigini boylece takdire riza
gosterip iddiact olmadigini vurgulamaktadir.
Bugiin ben da vi-i ‘15K ile geldiim ¢iin bu meydane
N ola tib eyler isem basumi ol ziilf-i cevgane
AD. G. 129/1
Ask, saire gore yoldur. Bu yolun sonu ve ortasina ulagsmak yoktur ¢iinkii esas

olan bu yolun baginda can vermektir.

Ciin tarik-i ‘iska can virmekdiir iy dil ibtida

Kimse ahir bulimaz ana nihayet hem vasat

AD.G.. 44/4

Ask yolunda tiirlii tiirlii hallere girilebilir bazen umutlu bazen umutsuz, bazen
mutlu bazen mutsuz olunur bazen sevgilinin giizelligi karsisinda can teslim edilir bazen
de bu giizellik ile can bulunur.

Geh é6ldiim gamzesinden geh lebinden taze can buldum
Tarik-i ‘i5K i¢inde ‘Adliya tebdil-i hal itdiim
AD.G. 97/5

Saire gore gam hirkasini giyip kanaat kemerini takmadiysan ask yoluna ayak

basman yanlistir.
Rah-1 ‘iska kAdemiin basma goniil olmazsa

Arkana hirka-i gam bilde kana ‘at kemeriin

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.100.
2 Uludag, a.g. e. 2. Baski 5.96.
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AD. G. 58/4
Ask yolunda olanin géziiniin nemli olmasi1 gerekir. Ask etegine yapisanin yakasi
par¢a parca olmalidir. Ask etegine yapigsmak bir miirside baglanmak intisdp etmektir.
Ask1 miirsit tutanlarin gozleri yaslidir. Gamdan yakalarini parcalamislardir.
‘Asikun sk yolinda gozi nemnak gerek
Damen-i ‘iska yapisan yakast ¢ak gerek
AD. G. 63/1

Saire gore diinya asagilik ve karanlik bir yerdir. Bu diinyay1 aydinlatacak tek yol
ise ask nurunun goniiller i¢ine girecek olan aydinligidir. Beyitte tarik kelimesi karanlik
anlamina geldigi gibi yol anlamiyla birlikte kullanilmistir.

Ta ebed tarik kalmaz zulmet-i diinya-y: diin
‘Isk niir1 kim sala dil hanesi icre su‘a“
AD. G. 45/5

Saire gore ask bir keramettir. Keramet Allah'in veli kullarinda zuhur eden
harikulade bir haldir. Dolayisiyla ask insan1 Hakk'a yaklastirir ve veliyullah olmasia
vesile olur.

‘Iskun kerametinde rakibi helak igiin
Ziilfiin ‘asa-y1 Miisa gibi ejdeha kilam
AD. G. 92/2

Ask bir defterdir. Bu defterin baslig1 sevgilinin ayva tiiylerine duyulan agktir. Bu

defterin i¢indeki dert mektubunun basindaki yazida sevgilinin saglarinin kivrimidir.
Defter-i ‘wskuma hattun gamidur ser-name
Name-i derdiime ziilfiin hamit ‘unvan oldi

142/4

Ask kimi zaman bir hastaliktir ve bu hastaligin tipta bir garesi yoktur.

Mariz-i 15k olanlara etibba idemez tedbir

Lebiinden olur olursa beniim derdiime emsemlik
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AD.G. 60/4
Ask bir kissadir ve bu kissayi dillere destan eden Adli'nin asik ruhudur. Mecnun
ve Ferhad'in ask destan1 degildir.
Eylemisdi kissa-i ‘igki beniim rizhum revan
Dastan okimadin Mecniin ile Ferhad dan
AD.G. 105/3

Ask, Tiirkcede ve divan siirinde igine diisiilen bir hal olarak tanimlanir. Asik
olmanin bu sekilde tanimlanmasi irade disinda ve aniden gergeklesmesi ile aciklanir.
Asagidaki beyitte de sair aska diisiince iradesi disinda kendinde meydana gelen halleri
anlatmaktadir.

‘Iska diigdiim dostlar naz u niyazi bilmedin
Naya dem-saz oldr gonliim siiz u sazi bilmedin
AD.G. 116/1
Ask bir seriattir yani kanundur. Bu kanunda muhtesibin cezasina ikazina yer
yoktur. Ciinkii agk bir sarhosluk ve delilik halidir. Delinin cezaya ehliyeti yoktur.
Saki-i devran beni bir cam ile mest itdi kim
‘Isk ser i men ‘ Kilmis muhtesib ta ‘zirini
137/3

Ask bir satictya benzetilmistir. Bu satict goniil sehrine girince gam satar
karsiliginda can alir.

Isk dellali goniil sehrine seyr itdiik¢e
Gam meta ina heman cani haridar eyler

AD.G. 24/4

Saire gore Allah insan1 ve alemi yaratirken agkin suyu ve topragi ile asiklarin
hamurunu benzer yapmustir. insanin topraktan yaratilmasmin telmih edildigi beyitte

sair, insanin diinyada aska diigar olmasini bu benzerlikle agiklamistir.
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Dest-i Kudret mebde-i fitratda benzer eylemis
Ab u hak-i sk ile ‘asiklarun tahmirini
AD.G. 137/2
Ask bir sirdir bu sirr anlayabilmek icin idrak gerekir. Idraki olmayanm bu
sirdaki hikmeti anlamas1 miimkiin degildir.
Degme Etrak ne bilsiin gam-1 ‘iski ‘AdIt
Swr-1 1k anlamaga haylice idrak gerek
AD.G. 63/7
Saire gore ask bir kitaptir. Bu kitap olduk¢ca muglak bir kitaptir. Anlagilmasi
zordur. Saire gore bu kitab1 hocalar yani ilim ehli anlayamaz bu kitab1 anlamak asiklarin
isidir.
iy h*ace katt muglak olur w5k kitabt
Babun degiil anlamadun ise ko bu babi

AD. G. 136/1

Ask bir orduya tesbih edilmistir. Bu ordu goniil tilkesine galip gelmistir.

‘Isk hayli soyle galib old: dil milkine kim
‘Adliya erkan-1 devlet eylesiin tedbirini
AD. G. 137/5

Ayaz, Gazneli Mahmut'un has gulamlarindandir. Akil ve feraset sahibi olup
sadakati ile meshurdur. Bu hallerinden 6tiirii sultanin sevgisini ve itimatin1 kazanmusti.
Gazneli Mahmut'un Ayaz'a olan muhabbeti edebiyatta telmih unsurlarindan biri
olmustur.! Asagidaki beyitte bu mevzuyu telmih eden sair, Ayaz gibi ask ile kanaat edip
saltanattan vazge¢meyi kendine 6giitliiyor ve bunu yapmayan Gazneli Mahmud'u da

yeriyor.

YYakup Yesilyaprak, Adli Divanunin Baglamli Dizin ve Islevsel Sézligii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.47.
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‘Adliya sk ile kani ol ki sah-1 Gaznevi
Saltanatdan ge¢medi ‘1sk-1 Ayaz'1 bilmedin

AD. G. 116/5

Ask ayiplanmamasi gereken bir haldir. Ayiplayan mutlaka ayipladigi hale diiser.

‘Iska ta ‘n eyleridiim basuma geldi ahir
Yansa ‘alem ola mi bir Kuri hasak halas

AD.G. 43/2

Ask Hakk a layik amellerin en basinda gelir.

Namaz u zikr i tesbihiin bana ‘arz itme iy zahid
Olursan miibtela 1ska Hak a layik ‘amel dirsin
AD.G. 103/3

Ask bir ¢oldiir hatta bu ¢6liin helak edici vadisidir.

Bana divane old: diyii ehl-i ‘akl ider ta ne
Ne miihlik vadidiir bilmez meger ‘1skun beyabani
AD.G. 133/3
Ask bir sarhosluk halidir. Sairi bu hal i¢inde gorenler hayret ve hayranlik
igerisinde kalip konusamazlar.
Miitehayyir oluban bulmadi nutka mecal
Mest-i ‘wskum beni kim gord' ise hayran oldi
AD.G. 142/5
Ask arzusu gam ¢oliinde ne yana gidecegini bilmeyen kararsizlarin bile karar
vermesine kafidir.
Heva-yr 15k bu dest-i gam igre kafidiir
Kararini bile virmege bi-kararlarun

AD.G. 66/4
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Ask bir atestir ve bu atesin fitili ile aydinlanan sevgilinin giizelligi i¢in dokiilen
gbzyas1 bu atesin en agik delilidir.
Yakdugina sem Un i¢iin nar-1 sk ile fetil
Esk-i cesmi haline olmis durur riisen delil
AD.G. 77/1
Harimi'ye gore ask bir yoldur. Bu yol insan1 ziihd ve takvaya ulastirir. Bu
mertebeye ulasabilmek i¢in kinanma ve ayiplanmay1 goéze almak gerekir.
Bu Harim? ziihd ii takvaya kadem basmak i¢iin
“Isk yolinda melamet ihtiyar etsem gerek
HA.G. 18/6
Harimi bir bagka beyitte ise aski deniz olarak tavsif etmistir. Dibindeki inciyi
c¢ikarabilmek i¢in candan vazgegip bu denize dalmak gerekir.
“Isk bahrine tal ey dil eresiin yek-daneye
Cana kKrymayan Kagan vasil ola cananeye
HA.G. 33/1

Sair, asagidaki beyitte ask ve akil ikileminde asktan yana tavir alir. Aski yine yol
olarak tavsif eden sair, bu yolda kemale ermisleri ayiplayan halki da yarim akilli olarak
tavsif eder.

“AKl-1 nakisla “avama yol degiil ta n edeler
“Isk ralinda bu giin kamil olan merdaneye
HA.G..33/4

Sair kendine ask ile laubali olmay1 nasihat ediyor. Boylelikle hakiki bir sarhos

olamay1 hayal ediyor. Bu beyitte ask ile ilahi askin kasdedildigini sdyleyebiliriz.
Ey Harimi [a iibali ol bu giin "1k ile kim
Vaz' ile hergiz vakar olmaz imis mestaneye

HA. G. 33/5
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Sair, asagidaki beyitte kendi mayasmmin ask hamurundan c¢alindiginm
sOylemektedir. Burada bezm-i eleste atif yapildigini soyleyebiliriz.
Gilin tahmir ederken ben za’ifiniin
Hamir-i "5k imis calduklart maya
HA. G. 37/4
Harimi, asagidaki beyitte eskiye olan 6zlemini dile getirirken aski da bir at
olarak tanimlamustir.
Kani ol demler ki bir mahbiib efendiim var idi
“Isk rahs: gibi destiimde semendiim var idi
HA.G. 53/1
Ask bir yigitlik ve cesaret meydanidir. Sair de bu meydanda Zaloglu Riistem
gibi kuvvetli bir pehlivandir.
Pehlevanlik karzarinda bu giin Riistem-Sifat
Eylerem meydan-i “isk igre Neriman ile bahs
HA.G.4/4

Harimi Divan'inda bulunan 15. Numarali gazelin redifi asktir. Gazelin tamamina
baktigimizda sevgiliyi degil ona duyulan agki amaglayan yani menzili degil yolu ve
yolda olmay1 degerli bulan bir goniil erinin sesini duyariz. Sair, bu gazelin matla
beytinde sevda-yr “1sk terkibi ile askin kendisine olan tutkusunu anlatir. Gazelde tezat
sanatin1 ask kavrami ile iligkilendirerek ¢ok basarili bir sekilde kullanan sair, ask
kavgasina girince diinya giiriiltiisiinii, agsk badesini i¢ince giinah ve sevap kaygisini, ask
dervisi olmasiyla yersiz yurtsuz olusunu, ask sirrina erince riisvaligi unuttugunu beyit

beyit anlatir.

15
Dilde ciis etdi yine sevda-y1 “1sk
“Alemi gark ediser derya-yr "1sk
Cikdr gitsumdan Saddst " alemiin
Bada verdi basumi gavga-yr 15k
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Bade-i “iski ¢ii piir nag etdi dil
Nef™ u zarrdan old: bi-perva-yr "15k
Komayup dilde karar u canda sabr
Yine ser-gerdan gezer bi-ca-yt "1k

Swrr-1 "15ki kimsene ketm edemez

Pes Harimi olalum riisva-yr “15k

Cem Sultan Divan'inda askin ¢ok ¢esitli ve ¢ok renkli bir takim mecaz ve
tesbihlerle tavsif edildigini gorebiliyoruz. Ornegin asagidaki beyitte ask hacilari
terkibine rastlariz. Cem Sultan Divan'inda haccin 6nemli bir yeri vardir. Sair, ask

kavramini islerken dahi hacca dair kavramlar1 yogun bir sekilde kullanmistir.

Gam Merve sinde sa 'y idiiben hacc-1 vasl-igun
Hiiccac-1 iska virilen ehl-i Safa hak:
CEM. K. X/53

Ayrica bkz. CEM. G. XCII1/2 ,CCXXIII/1

Cem Sultan'a gore ask bir mahzendir, i¢i hazine doludur ve bu hazinenin anahtari

da gamdir.

Ayet-i hiisnediir ruhun tefsir
Mahzen-i ‘wgkadur gamun miftah
CEM. G. XXVIII/4
Carh, devr gibi tasavvuf istilahlarinin da gegtigi asagidaki beyitte ise Cem Sultan,

ask hirkasini bir tiirlii iyilesmeyen inat¢1 bir yara olarak tarif etmistir.

Hirka-i ‘iski gitmez egniimden
Nige kim devr ide bu ¢arh-1 ‘anid
CEM. G. XXXVII/4
Sair bu hirka-i ik terkibinin gectigi beyitlerin birinde, ask hirkasini giyip dervis
olanlarin devlet vazifesinden ve himmetinden uzak durmasi gerektigini zarif bir sekilde

ifade etmistir.
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Giymestin devlet Kabasin hirka-i ‘wgkun giyen

Ctinki ikram iizre giymez mahrem olanlar libas
CEM. G. CXXXVI/2

Sair, agagidaki beyitte ise aski gurbet olarak kabul etmistir. Gurbette olana zekat
ve sadaka verilmelidir. Sair, gilizellikce zengin olan sevgiliden bdyle bir yardim

beklemektedir.

Mail-1 hiisniinden ganisin vir zekat
Gurbet-i wskunda oldum ¢iin fakir
CEM. G. LI/6
Cem Sultan agki bir yol ve yolculuk olarak tanimlamistir. Bu yolda mesafenin ve

menzilin bir 6nemi yoktur.

Iy goniil bagladun-isa sefer-i ‘igka kemer
Gel kddem bas gideliim sorma ki ferseng nediir
CEM. G. CXIV/4
CEM. G. XXXV/5, CLXXXIV/8

Ask gelenege bagli olarak Cem Sultan Divan'inda da bazen olumsuz duygu ve
cagrisimlarla nitelenmistir. Bazi beyitlerde agkin bir hastalik, ates ve hanger ile birlikte

anildig1 goriilmektedir.

Ates-i ‘iskuna ko kim yanayim hiikm-i ezel
Hakiimi ab u hevan-ila ¢ii tahmir eylemis
CEM. G. CXLI/4
CEM. K. X/54, CEM. G.CCXIX/2, LXXXVI/1, CLII/3

Bununla beraber Cem Sultan aski c¢agrisim yoniinden olumlu soézlerle de
tanimlamistir. Asagidaki beyitte ask ilkbahara ve yesillige benzetilmistir. Devamindaki

beyitte ise agk mutluluk veren bir nesneye saraba benzetilmistir.

Hurrem ruhun hevasi-y-ila nev-bahar-1 ‘isk
Taze hatun safasi-y-ila sebze-zar-1 ‘isk
CEM. G. CLXVIII/1
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Nakd-z cdn ger kise-i ~omriimden olursa telef
Kise-i ser olmaya “iskun sardbindan tehi
CEM. G. CCCXXX/3)

Ask bir mektuptur. Bu mektup ezel meclisinde can levhasi {lizerine yazilmistir.

Beyitte yana yazdi ifadesinde tevriye yapilmistir.

Can levhi tizre yazilicak "1sk ndmesi
Dil yana yazdi diigdi elinden ¢ii hamesi
CEM. G.. CCCXXIX/1
Asagidaki beyitte ise sevgiliye duyulan asktan ziyade askin kendisine duyulan
ask on plana ¢ikarilmustir. Sair, ydr-1 “igk tamlamasi ile bir giizeli degil askin kendisini

sevgili olarak diistinmiistir.

Agyar olursa ana cihdan halki gam degiil
Sol dil ki ziilfiine tolasup ola ydr-1 "5k
CEM. G. CLXVIII/4)
Saire gore ask bir feyzdir ve bu feyzin sahibi feyyaz sifati ile Allah tir.

Cefd-yi “1skunt feyz ideli bana Feyydz
Goniil cefanm diler gayrdan kilup i rdz
CEM. G.CLIII /1
Beyitte ferdd-y1 "1k ile agkin farkli bir tanimimi goériiyoruz. Saire gore agkin

diinii bugiinii ve yarin1 hep gamdir.

Dil bu giin “1skun gamina déyemez
Ah eger yiiz gostere ferdi-yi "1sk
CEM. G. CLXVIX/3
Cem Sultan Divan'inda agk konusunun derinlemesine irdelendigi beyitler
asagidaki beyitlerdir. Mecazi ask ve hakiki ask konularini ele alan sair, hakiki askin

yolunun mecazi agktan gectigini asagidaki beyitte zarif bir sekilde ifade etmistir.
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Ciin hakiki 15k yok Cem mecaziye diiris
Reh-niima oldi hakiki ‘iska ¢iin ‘1sk-1 mecaz
CEM. G. CXXIV/5

Cem Sultan baska bir gazelinde ise yukardaki beyitte sdyledigiyle celisen bir
tutum takinir. Mecazl astan yana tavir alan sair, bu agk hakiki aska yol olsa dahi agkin

bu mecazi halinden vazgegmemek iizere yemin eder.

Iy sanem ‘isk-1 hakiki dah: olsa reh-niimiin
Ger donersem kafirem ‘1gk-1 mecazundan seniin

CEM. G. CLXXVIII/2

I1. ASIK, USSAK
Askin divan siirindeki tasavvufi karsiligini yukarida aciklamistik. Askin
mahiyetleri asikta ete kemige biirlinlir. Divan siirinde asik sairdir. Tasavvufi anlamda

dervis, salik, kul gibi kavramlarin da karsiligidir.

Asagidaki beyitte oldugu gibi asiklar divan siirinde sevgili ugruna her tiirli
fedakarhiga razidirlar. Asik icin diinyadan ve candan gegmek kolaydir ancak sevgiliden
vazgegmek miimkiin degildir.

“Asika diinya vii can terk eylemek dsén olur
Lik canan terkini itmek geliipdiir cana gii¢
AV. G. 6/3

Asikligin bir baska hali de divaneliktir. Divan siirinde asik tutuldugu
cezbeden dolayr aklini yitirmistir. Avni'de asagidaki beyitte kendi kendine nasihat
ederek bir peri giizele asik olup baglandig: i¢cin divanelikten gam yememesi gerektigini
sOyliiyor. Divanelik asikligin sanindandir.

“Avniya divinelikden gam yime simden girii
Ciinki "dstk olali meyl-i peri-zad eylediin

AV. G. 40/5
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Asigin bela ve sikintisi olduk¢a fazladir. Bu belalardan biri de ayriliktir.
Avni'nin asagidaki beyitte sOyledigi gibi asik bu belalar ile ah eder inler gozlerinden
kanl yas akatir.

Aglasa " asik bela-y1 hecr ile ndlan olup
Gozlerinden akan anun yasg yirine kan olup

4/1

As1gin ah edip inlemesi i¢in sevgiliden ayri olmasima gerek yoktur. Sevgilinin
giizelligi asi@in dert ¢ekmesi icin yeterlidir. Avni, glinese, aya ve melege benzettigi
sevgilinin giizelligini 6verken kara saclarinin siyahligini asiklarinin ahindan ¢ikan
dumandan aldigin1 sdyleyerek giizel bir hiisn-i talil yapiyor.

Bir giines yiizlii melek gordiim ki ~dlem mahidur
Ol kara stinbiilleri " asiklarinun dhidur

AV. G. 14/1

Asiklik bir taraftan da kul, hizmetgi ve kole olmaktir. Avni, asiklarin sevgilin
kapisina siklikla gidemeyecegini, dilencilerin padisahin huzuruna ¢ikmalarinin miimkiin
olmamasi ile agikliyor.

Her zemdn "dsiklara varmak der-i cdndna gii¢
“Arz-1 hadl itmek geddlar hazret-i sultdna gii¢
AV. G. 6/1

Kuy-1 yara yani sevgilinin mahallesine siklikla gidip gelmek asikligin

isaretlerindendir. Kuy-1 yar tasavvufl manada kulluk makamidir.
Cok varup geldiigiime kityina dildar dimis
“Avni " dsik degiil ise buradan ya ne geger

AV. G. 10/5

Asik, askmin gizlemek ister ama bu ¢ogu zaman imkansiz bir istektir. Asik tiirlii
halleri ile asikligini asikar eder. Avni de bu durumu anlatirken asikliginin delili olarak

cikardigi ahlar ile duvarlara yazilan ah yazilarini gosterir.
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Nige pinhdn eyleyem ol dilbere "dstkligum
Priirdiiriir divar: sehriin ah sahumdan beniim
AV. G.51/2

Avni'ye gore sevgilinin ziinnarina yani belindeki kusaga kim goniil baglamaz ise
o asiklarin yoldan ¢ikmis olanidir ve iman ehli sayilmaz. Buradaki ziinnar tasavvufta

hizmet kusagi kusanmak, sevgiliye itaatte ve hizmette bulunmaya 6zenmek, anlamina
gelir.
Ukde-i ziinndrina her kimse kim dil baglamaz
Ehl-i imdn olmaz ol " asiklarun giim-rahidur
AV. G. 14/3

Avni'ye gore, hangi asik ruhunu arindirir, ahlakin1 su gibi temiz ederse servi

boylu sevgilinin ayagina yiiz siirmeyi hak eder. Burada servi elife benzemesi nedeniyle
Allah’a isaret eder.
Stirmege yiiz pdy-i Serv-i yare bolur dest-res
Kang "dsik kim su gibi megrebini ide pak
AV. G. 39/4

Divan siirinde asiklar biilbiile tegbih edilmistir. Bu durumda sevgili de tabiatiyla

giildiir. Avni de asagidaki beyitte giile benzettigi sevgilinin yanaklarini temasaya ¢ikan

asiklari biilbiil olarak nitelemistir.
Behdr-1 "ariz-1 dilberde taze giiller agilmis
Iderse n”ola biilbiil gibi *dsiklar temdsdy
AV. G. 71/4

Asik divan siirinde zahit tarafindan ya da rakip tarafindan ayiplanir, hor gériiliir
hakarete ugrayabilir. Bu ayiplanmanin nedeni asigin bir glizele goniil vermis olmasidir.
Bir glizele asik olmak zahide gore kafirlige delalettir. Oysa asik olmasi giizele degildir o
giizellige tecelli eden Allah’adir. Bu nedenle asil kéfir zahit ve rakiptir. Asagidaki

beyitlerde de Avni, bu durumu anlatmaktadir.
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Yiiziine “dsik olana miinkir imis dostum
Zahidiin gonlinde yokdur niir-1 iman var ise
AV. G. 67/5
Gorse agyadr soger yiiziine "dsik olana
Goriin ol kdfiri kim din ile imdna geger
AV. G. 10/2

Adli Divan'inda 1sk kelimesinin faili olarak asik kelimesine sik¢a rastlanir
gelenegin belirledigi cergeve i¢inde karsimiza ¢ikan asik tipolojisi bazen ¢ogul hali olan
ussak ile bazen ehl- i 1sk ile ifade edilir. Bunun disinda Adli Divan'inda ‘asik-1 bi-bak,
‘asik-1 dil-haste, ‘asik-1 hiigyar, ‘asik-1 sadik gibi terkiplerde asigin ¢esitli 6zellikleri
vurgulanmustir. Ayrica ulii'l-el-bab, ulii’l-ebsar gibi kavramlarda mecaz yoluyla Asik

anlaminda kullanilmistir.

Asiklarin goziinde ayrilik derdinden ve bityiikliik taslayan rakipten daha asagilik
bir nesne yoktur.
Nesne yok yaninda dil-darun dil ii candan ‘abes

‘Asika nesne gorinmez derd-i hicrandan ‘abes

AD. G. 13/1
Ululanup seg rakib itmez nazar ‘asiklara

‘Asika sorsan cihdanda nesne yok andan ‘abes

AD. G. 13/4

Asik, rinttir. Kaba sofulugu ile bilinen vaiz, kadi, zahit gibi tiplerin ayiplamasina
maruz kalir. Adli, muhtesibin asiklar1 dinin hiikiimlerini yerine getirmedigi i¢in
cezalandirdigin1 ama asiklarin ise onu dinden ¢ikmug goriip tekfir ettigini soylemektedir.
Muhtesip dinin sadece seriat boyutunda kalmis zahirden batina ulasgamamis yani

hakikate erememistir. Rind olan asik tarafindan tekfir edilmesinin sebebi budur.

Muhtesib ‘asiklar: mest olicak ta ‘zir ider
Mes’ele budur ki ‘asiklar ani tekfir ider

AD. G. 28/1
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Saire gore asik sevgilinin giizelligine duydugu sevk ile can verirse kiyamet
giiniinde kabri plir-nur olur. Burada ask derdi ile Olenlerin sehid sayilacagina dair
hadisinde telmih edildigini soyleyebiliriz.

Ruhlarun sevkiyle bir ‘asik ki can vire sentin
Kabri anun hasr olinca dostum piir-niir olur
AD. G. 29/3

Asik icin vuslat yoktur. Vuslat istemek as18a fayda saglamaz. Sevgiliden gelecek
kiigiik bir iltifat bir selam bir merhaba vuslat demektir.

Vasl-1 yari ‘asika olmaz miifid itmek heves
Canib-i dil-dardan bir iltifat olursa bes
AD. G. 37/1
Sair, gore asiklar1 beylerin yanindaki devlet erkdnina ve orduya benzetmektedir.
Bu unsurlarin ¢ok olmasi devletin ihtisamina delalet eder.
Asiklarun ¢og oldugina dostum inciinme
Lazim degiil mi hayl ii hagem cem i beglere
AD. G. 130/4

Saire gore asiklarin hamuru askin suyu ve topragi ile yogrulmustur.

Dest-i Kudret mebde-i fitratda benzer eylemis
Ab u hak-i sk ile ‘asiklarun tahmirini
AD. G. 137/2

Saire gore asik kendisi gibi arsiz olmalidir. Gerekirse namus sisesini yere
calmalidir. Burada asigin arsiz olmasi ile kastedilenin asigin cesaretli olmasi
gerektigidir. Asik halkin ayiplamasindan, dedikodusundan, rakibin hilelerinden,
sevgilinin cefasindan ¢ekinmemelidir.

Stse-i namiisumi ‘agkunda caldum taslara
Bu meseldiir dostum ‘asik gerekdiir ‘arsuz

AD. G. 34/4
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Asagidaki beyitte sair, yukaridakine benzer bir sekilde asigin korkusuz olmasi
gerektigini rakipten korkan asigin vuslata eremeyecegini soyliiyor.
Havf-1 agyar ile sk ehli visale iremez
Varmaga sk yolin ‘asik-1 bi-bak gerek
AD. G. 63/3

Asik, hastadir ve onun hastaliginin tabibi sevgilinin dudaklaridir.

La ‘I-i nabun serbetiyle iy tabib-i can u dil
‘Asik-1 dil-hasteniin derdine derman eylegil
AD. G. 70/6
Asik, ask kadehinden ictigi sarap ile sarhostur ancak bu sarhosluk aslinda Asik
icin bir uyaniklik ve akli bagindaliktir.
Ehl-i dil ‘asik-1 hiigyar ana dirler kim
Cam-1 ‘iskunla seniin mest ola vii la-ya kil
AD. G. 71/4
Eger sadik bir asik olursan mesrebini akan su gibi temiz hale getirirsen
sevgilinin yliziinii gorebilirsin. Burada dini anlamda akan suyun temiz olmasi ile ilgili
bilgi ile beraber giinahsiz olanlarin ahirette Allah’in cemalini gorebilecegine dair dini
inaniga atif yapilmistir.
Megsrebiin ab-1 revan gibi eger Saf eyleyiip
‘Asik-1 sadik gecersen gel beru didare bak
AD. G. 2/5
Sair, asagidaki beyitte akil sahipleri ve basiret sahiplerinin sevgilinin giizelligi
karsisinda akillarin1 ve basiretlerini kaybettiklerini sdylemektedir.
Kakiiliin bendinde oldilar ulii’1-el-bab kayd
Gozleriin sihrine oldilar ulii"1-ebsar kul

AD. G. 81/4
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Asiklara rakip ile sevgilinin birlikte olmasi gam ve keder verir. Bu keder asigim
nasibine ezel meclisinde diigmiistiir. Dini tasavvufi anlamda beyti yorumlarsak rakip
kafirdir. Asik ise miimindir. Miimin bu diinyada rahat yiizii goérmez bu diinyanmn
baharini bir nim nese sayar.

Agyar nigar ile Safa bezmini eyler
‘Ussaka ezel kismeti renc ii ta ‘ab olmig

AD. G. 41/4
Asiklar sevgiliden gelen her tiirli sikintiya aliskindirlar hatta bu derde
miipteladirlar. Onun i¢in sair padisahim dedigi sevgiliden kullart olan asiklarina karsi
dert ve gam liitfunu esirgememesini istemektedir.
Derd ti gam mersunmint ‘ugsakdan men * eyleme
Kullaruna padsahum lutf u ihsan eylegil

AD. G. 70/5

Harim1'ye gore asik riisvaliktan kinanmaktan ¢ekinmez.

Gam degiil ey "asikan cem -i melametdiir sala
*Asikun namiisina riisvaylik vermez halel

HA. G. 21/3)

Asik divan siiri gelenegine bagl her sair de oldugu gibi Harimi'de de biilbiile
tesbih olunur.
Gonca la’fiin ki seha giil gibi handan eylediin
Bu belalu biilbiili hecr ile nalan eylediin
HA. G. 20/1
Harimi ye gore mest olan asik samimidir ve iki yiizliiliik nedir bilmez.
Harimi sirrun: fas eylerem fas
Ne biliir mest olan ~asik miidara

HA. G. 1/7
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Harimi, asiklar icinde kendini farkli bir yere koymaktadir. Biitiin asiklar
sevgiliye yalvarip yakarirken o suskun kalmayi tercih etmistir.
"Ussak[a] sad niyaz ile seh-naz ediip miidam
Ben bi-nevaya derd ii gamn eyledi neva

HA. G. 2/5

Asiklarmn canini sevgilin ayva tiiylerinin giizelligi bile yakar.

Kand-: [a’ liinden gider cana nebat-1 hattun:
Konmasun dersen eger canina “ussakun qubar

HA. G. 6/3

Eger sevgili merhamet etmezse as1g1in gozyaslari su gibi akip gider.

Hiisniiniin ¢aQinda rahm et "asik-1 bi-dillere
Yohsa su gibi geger esk-i revanum ¢aglar
HA. G. 8/2

Asi1gin bir baska hali de hasta olmasidir. Oyleki asik 6lim désegindeki hastaya
benzer. Olim dosegindeki hasta nasil ki bir an 6nce azrailin gelmesini ister. Asik da
sevgilinin hanger gézlerinin biran 6nce canini almasini temenni eder.

Kasd-: can ediip ele tig alsa hiini gozleriin
“Asik-1 dil-hasteler eydiir Koma canum beniim
HA. G. 23/4

Asagidaki beyitte ise kiskang bir asik tipine rastlariz. Beyitteki asik, asigim
diyenlerin kendi sevdigine asik olmasindan korkmaktadir.

Kim ki derse “asikum odlar birakur canuma
Korkaram kim dostlar "asik ola cananuma

HA. G. 36/1

Harimi, bi-ca-y1 "1k terkibi ile asiki yersiz yurtsuz yani dervis olarak da tavsif

etmistir.

181



Komayup dilde karar u canda sabr
Yine ser-gerdan gezer bi-ca-yr "1sk
HA. G. 15/4
Ayrica bkz. HA. G. 51/3, 8/2, 9/5, 10/4, 21/1
Cem Sultan, asik olarak sevgilinin kdyiiniin itinin tozudur. Ancak sevgili bunu
bile ona ¢ok goriir.
Didiim kiiyun iti izi toziyam
Didi kim bu tefahiir sana diismez
CEM. G. CXXIX/8
Cem Sultan Divan'inda da asik, karsimiza hasta olarak ¢ikar. Bu hastanin tabibi
sifali dudaklari ile sevgilidir.
Iy can tabibi n” ola ki bumarunam seniin
Sehd i sifa lebiin dise timariam sentin
CEM. G. CLXXXVIII/1

Asagidaki beyitte ise asik, ask dervisi olarak tavsif edilmistir.

Isk dervisi olaldan hos kerametdiir bu kim
Goz yumup aginca tolar la’l-ile damanumuz

CEM. G. CXXXI/3

Asik, aglayip inlemesi ile biilbiile benzetilir.

Asikin biilbiil gibi nalan eder
Ol yiizi giil-zar elinden el-giyas

CEM. G. 24/4
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I11. MESREP, TARIK, RAH

Tasavvuf bir hayat tarz1 ve diiglinlis bi¢cimidir. Stfilerin kendine 6zgii bazi

inaniglar1 ve fikirleri, bunlarin sonucu olan bir takim tutum ve davranislar1 vardir. Bu

anlayis, tutum ve davranislar sifinin mesrebini olusturur. !

Avni de agagidaki beyitte miiridin tutum ve anlayislarina dikkat etmeyip kendini
zevk aleminde eglendirmesi ile mesrebinin bozulacagini ve artik higbir irsad faaliyetin
kendisine fayda vermeyecegini soyliiyor.

Megrebi dyinesi olsa miikedder zevkden
“Avniyad itmez miiride fdide irsddlar
AV.G. 21/7

Avni'ye gore asiklar sevgiliye kavugmak istiyorlarsa mesreplerini su gibi temiz
hale getirmeliler. Burada servi kelimesi elife benzemesi nedeniyle Allah'a, su ise Hz.
Muhammed'e isaret eder. Yani asik, cemal-i mutlak olan Allah’a kavugmak istiyorsa
peygamberin ahlaki ile ahlaklanmalidir.

Siirmege yiiz pay-i Serv-i ydare bolur dest-res
Kangt “dsik kim su gibi mesrebini ide pak
AV.G. 39/4

Allah"a giden ve insami ilahi huzura kavusturan vasitaya tarik ya da yol denir.
Avni, agki ilahi huzura giden bir yol olarak tanimlar ve bu kutlu yolda toprak olmaktan
korkmadigini vurgular.

Kacan ki ciir' an ile taze rith bula hak
Tarik-1 “1skda hdik olmadan bana ne bdk

AV.G. 37/1

Adli Divan'inda iki yerde gecen mesrep kelimesi ikisinde de db-1 revan terkibi

ile birlikte kullanilmigtir. Saire gore kisi ilahi tecelliye muttali olmak isterse mesrebini

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, 5.246-247.
2 Uludag, a.g.e. s.387.
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akan su gibi temiz tutmalidir. Beyitlerde akan suyun temiz olacagina dair dini bilgiye de
atif yapilmigstir.
Mesrebiin ab-1 revan gibi eger saf eyleyiip
‘Asik-1 sadik gecersen gel beru didare bak
AD. G. 2/5
Tar-1 sk icre tecelli dilesen Misavar
Megrebiin ab-1 revan gibi revan pak gerek
AD. G. 63/6

Adli, tarik, yol, rah kavramlarin1 genelde ask kavrami ile terkip olusturarak
kullanmistir. Ask yolu ifadesi beyitlerde kimi zaman seyr-i siilik anlamina gelmektedir.
Tasavvufl anlamda degerlendirdigimizde kisiyi ilahi hakikate gotiirecek yollar tiirli
tirlidiir. Saire gore ask da bu yollarin basinda gelmektedir. Mecazi ask, yani insana
duyulan ask insani ilahi tecelliye gotiiren ilk basamaktir. Sair; bu basamakta sabri,

tahammiild, tahassiirii, sevgili ugruna can vermeyi nasihat etmektedir.
Ciin tarik-i ‘iska can virmekdiir iy dil ibtida
Kimse ahir bulimaz ana nihayet hem vasat

AD. G. 44/5

Ayrica bkz. AD. G. 97/5, AD. G. 74/2

Asagidaki beyitte ise ask yolu ifadesi dogrudan seyr-i siilik anlaminda
kullanilmistir. Ask ile mecazi ask degil ilahi ask kastedilmistir. Bunu kanaat kemeri ve
gam hirkasi gibi ifadelerden anlayabiliyoruz.

Rah-1 ‘1ska kAdemiin basma goniil olmazsa
Arkana hirka-i gam bilde kana ‘at kemeriin

AD. G. 58/4

Harimi Divan'inda yola dair kavramlarin basinda reh-i 1sk gelir. Reh-i 15k,
gercek aska ulasma yoludur. Sifilerin gercek aska ulagsmak igin her tiirlii kinanmay1 ve

glicliigli goze almalar1 asagidaki beyitlerde de dilegetirilmistir:
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Bu Harim? ziihd ii takvaya kadem basmak i¢iin
“Isk yolinda melamet ihtiyar etsem gerek
HA. G. 18/6
Ey Harimi kald: “aklun bir nefes cem™ olmadan
Ciinki derd-i “15k rahinda gubar oldun yine
HA. G. 34/5 58/4

Cem Sultan da gazellerinde yol kavramini asagidaki beyitlerde sevgiliye olan
askin1 ifade etmek i¢in yoluna can vermek ve yoluna feda olmak deyimlerinde
kullanilmustir.

Can-1 Cem yoluna olmisdur fida
Soz budur vallahu a ‘lem bi"s-Savab
CEM. G. XI/7
Goze goz yoluna can viriir isem de biliirem
Terk-i can eylemediin diyii giimanun olisar

CEM. G. XLIV/2

Asagidaki beyitte ise Cem Sultan, sevgilinin yolunda sadakatini ifade ederken
sevgilinin giizelligini mushafa benzetmis ve mushaftan tefe'iil etme gelenegine atif
yapmustir. Saire gore sevgili sadakati icin tefe'iil edecek olsa Ihlas Suresi denk
gelecektir. Burada ihlas kelimesinin igtenlikle baglanmak anlaminin telmih edildigini
sOyleyebiliriz.

Yolinda bilmege Sidkumi hiisni mushafina
Tefe'iil eyleyicek geldi siire-i Inlas
CEM. G. CLI/3

Cem Sultan Divan'inda bulunan bir natta sair, Allah® a Hz. Muhammed'in
yolunun insanlig1 hidayete erdirmesi i¢in dua ediyor.

Iy Kadir-i kerim ii rahim ihdind s-surat

Ta kim hidayet eyleye rahi Muhammed'zin
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CEM. K. IV/127

V. TARIKATLARLA ILGILIi KAVRAMLAR

1. HIRKA

Hirka dervislik nisanelerinden biridir. Hirka, dervise merasimle giydirilir. Hirka
giymek, diinya nimetlerinden, giizelliklerinden kendisini tecrit olmaktir. Bundan dolay1

hirka, dervisin Allah tarafindan kabul edildiginin gostergesi sayilir.!

Avni agagidaki beyitte yamali hirkasinin kendisinin fena yani yokluk bahgesinde
oldugunun gostergesi oldugunu soyliiyor.
Fend riydzi giil ii goncasindan ey ~Avni
Nisan viriir dil-i sad-¢dk ii hirka-i sad-¢dk
AV.G. 37/5
Hirka eger zahidin {izerinde olursa bu gosteris ve riyaya isarettir. Zahidin bu
tutumuna karsilik meyhane ehli yani tekkedeki dervis bir gosterisli bir dindarlik nisanesi
olan hirkay1 lizerinden atar.
Hardbdt ehliniin yaninda ¢iin bir ciir aya degmez
Yeridiir dtese salsam libds-1 ziihd ii takvay

AV.G. 71/6

Dervisligin nisanelerinde olan hirka Adli Divan'inda gam hirkasi, sabir hirkas,
hiiziin hirkas1 gibi terkiplerle karsimiza ¢ikmaktadir. Hirka kelimesinin gectigi

beyitlerde yogun bir tasavvuf nesesi goze ¢arpmaktadir.

Asagidaki beyitlerde sair hirka giyip dervis olmanin sartlarina ve dervisligin

faydalarma deginmistir.

Rah-1 ‘iska Ademiin basma goniil olmazsa

Arkana hirka-i gam bilde kana ‘at kemeriin

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.183.
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AD. G. 58/4
Ayrica bkz. AD. G. 48/7, 19/6
Cem Sultan Divan'inda hirka, hirka-i sk terkibine rastlanmaktadir. Sair bu
terkibin gectigi beyitlerin birinde, ask hirkasim1 giyip dervis olanlarin devlet
vazifesinden ve himmetinden uzak durmasi gerektigini zarif bir sekilde ifade etmistir.
Giymestin devlet Kabasin hirka-i ‘wgkun giyen
Ciinki ikram iizre giymez mahrem olanlar libas
CEM. G. CXXXVI/2
Carh, devr gibi tasavvuf istilahlarinin da gectigi asagidaki beyitte ise Cem
Sultan, agk hirkasini bir tiirlii iyilesmeyen inatci1 bir yara olarak tarif etmistir.
Hirka-i ‘iski gitmez egniimden
Nige kim devr ide bu ¢arh-1 ‘anid
CEM. G. XXXVII/4
Cem Sultan Divan'inda gegen asagidaki beyitte farkli bir hayalle olusturulmus
bir benzetmeye rastlariz. Beyitte keramet gosteren sevgilinin uzun ve kivrim kivrim
saclaridir. Bu saglar sevgilinin yiiziine dogru uzanir. Beyitte sevgilinin yiizii temiz ve
parlaklig1 ile suya sevgilinin saglari da seccadeye tesbih edilir. Boylece ortaya su
tizerinde seccadesini serip keramet gosteren bir miirsid imgesi ortaya cikar.
Ne keramet gosteriir gozle bu ziilf-i hirka-piis
Kim salup seccadesin her lahza ab iistindediir
CEM. G. LXXV/5
Asagidaki beyitte ise Cem Sultan, tasavvuftaki bir lokma bir hirka diisturuna atif
yapmistir.
Ziilf i la ‘liin yadina cana kana ‘at Kilah
Bana ‘alemde heman bir lokma vii bir hirka bes

CEM. G. CXXXV/8
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2. MURIT

Tarikata giren ve seyhine baglanan dervis, bende efendisi olan seyhin kuludur.
Miirit, kendisi i¢in Allah'in iradesinden baska bir sey irade etmeyen onun iradesi
karsisinda kendini hice sayandir.! Avni Divan'inda sadece asagidaki beyitte

gecmektedir.

Mesrebi dyinesi olsa miikedder zevkden
“Avniyd itmez miiride fdide irsddlar
AV.G. 21/5

Zahid miiridin her zaman bir adim gerisindedir. Adli de asagidaki beyitte zahidi
miiritten bir adim geride gostermistir. Meyhaneye birlikte girselerde hakikat sarabindan
nasibdar olan mirittir. Zahid yar1 sarhos bir sekilde meyhaneden ¢ikarken miiridin hali

ise tam bir sarhosluktur.

Zahidi gordiim miirid ile ¢ikar mey-haneden
Ser-giran biri velikin ol birisi nim-mest

AD. G. 11/4

3. DERVIS

Sifi, mutasavvif, fakir, miirit, miintesip, salik gibi kavramlarla da ifade edilen
dervislik Allah’a muhta¢ oldugunun bilincinde olmak manasinda tasavvufi bir 1stilahtir.
Dervislik bir miirsit rehberliginde riyazet ve miicahede faaliyetidir. Bu faaliyet, sik1 bir
perhiz ile baslar. Bu perhiz az yeme, az i¢gme, az konusma ve az uyuma gerceklesir. Bu
donemde ibadet, zikir ve tefekkiir arttirilir. Nefsin arzularina ket vurulur. Bu sekilde
ruhi bir erginlige ve manevi olgunluga ulagmaya calisilir. Dervislik, mesakkatli bir
yoldur. Dervis, bu cileli yolda zorluklara dayanmak mecburiyetindedir. Dervisligin bir
emaresi de gezgiliktir. Tasavvufa dair ne kadar eser yazilmigsa hepsinde sefere ve
seyahate ¢cikmanin 6neminden ve adabindan bahsedilmistir. Gezgin dervisler, tekke ve
zaviyeler basta olmak {izere mescidlerde, imarethanelerde, harabe ve viranelerde, hatta
magaralarda geceleyip konaklamiglardir. Sefere ¢ikmaktan maksad ¢ile ¢ekmek, nefsi

dizginlemek, bir seyhle goriismek ya da intisap edeek bir seyh aramak, Allah’in

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, 5.263.
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biiyiikliigiine delil olan seyleri goriip ibret almaktir. Nitekim dervislik mecazi olarak
maddi alemden manevi aleme dogru yapilan bir seferdir. Dervisler, genellikle
kiyafetlerine ve gorintiilerine 6nem vermezler. Siinni inanca gore hakiki dervis
yoksuldur. Dervislerin diisturu bir hirka ve bir lokmadir. Yoksullugunu hi¢bir zaman

cikar saglamak igin kullanmaz ancak miskinligiyle dviiniir, !

Adli, padisahligina da atifta bulunularak saltanat kavgasmin insani perisan
ettigini mutlu bir goniil varsa onun da dervislerde oldugunu soyliiyor. Sair, dervis
kelimesi yerine hwrka-piis kelimesini kullanmigtir.

Saltanat gavgasidur ‘Adli seni dil-teng iden
Hirka-piis olanda vardur var ise hurrem goniil
AD. G. 73/6
Saire gore dua ve niyaz dervisligin sanindandir. Dervislik Allah'a muhtagliktir.
‘Adli nigare haliin ‘arz it niyaz birle
Dervis olanlar olur sah-1 cihane muhtac
AD. G. 14/5

Oliim ve hayatin hiikiimleri karsisinda padisahligin kolelige kars: iistiinliigii
yoktur. Felegin cefas1 dervise de sultana da birdir.

Hayat u mevt ahkaminda sah ile geda birdiir
Beraberdiir cefa-yr ¢arh dervis ile sultane
AD. G. 126/7

Sair, padisahligina da atifta bulunarak bu cihan i¢inde aleme sultan olmak nasip
olduysa bu Allah'a layik bir kul ve bir dervis oldugu i¢indir.

Bir gedayidi cihan igre gezer bi-ser ii pa
‘Adli kul oldi sana ‘aleme sultan oldi
AD. G. 142/6

Ayrica bkz. AD. G. 124/1, AD. G. 64/5

! Tahsin Yazici, "Dervis", DI4, C.9, Istanbul, 1994, 5.188-90.
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Harimi Divan'inda dervis kelimesinin yani sira abdal ve bi-ca kelimelerine de
rastlanir. Asagidaki beyitte kendinidervis olarak gdren sair, dergdha girmek i¢in destur

alinmasi gelenegini telmih ederken kendisini dergaha kabul edildigi i¢in nasipli
addetmektedir.
Ey Harimi hanuman kil piskes dergahina
Ol cenaba ciinki her dervise destir olmad:
HA. G. 41/5)

Asagidaki beyitte ise bir hiisn-i talil vardir. Sair, Numan gelincigi adli bir ¢igegi
basi acik dervislere benzetmistir. Buradaki gelincik c¢icegi yalmizligin ve derdin
semboliidiir. Gelincik ile dervis bu halleri ile birbirine benzerlik gosterir.'

Hasret-i la’l-i lebzinle lale-i Nu man: gor
Bas acuk abdal olup beline yaprak baglanur
HA. Miif.4
Asagidaki beyitte ise abdallarin kis aylarini hamamin kiilhaninda gecirmesi
telmih edilmistir.
Sineme "5k atesi urdum goriip ruhsarun:
Da’ima abdal olan kiilhanda yatur ey nigar
HA. G.6/4
Asagidaki beyitte ise asik, ask yersiz yurtsuzu yani dervis olarak tavsif
edilmistir.
Komayup dilde karar u canda sabr
Yine ser-gerdan gezer bi-ca-yi “1sk
HA. G. 15/4

Harimi Divan'inda dervis yerine kullanilan bir bagka kavram da miskin

kavramidir. Zavalli, aciz gibi anlamlara gelen bu kelime gelenekte dervis anlamina
gelecek sekilde kullanilmastir.

" Oykii Akin, Harimi (Sehzdde Korkud) Divani'nin Nesre Cevirisi ve Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi),

Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2009, s.18.
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Tutmaz [yine] elini bu miskin Harimi" niin
Cevriin yiikin ¢eke ¢eke sak oldi sakati
40/5
Cem Sultan Divan'inda ise dervis kavrami bir Ornekte karsimiza ¢ikar.
Asagidaki beyitte asik, ask dervisi olarak tarif edilmistir.
Isk dervisi olaldan hos kerametdiir bu kim
Goz yumup aginca tolar la’l-ile damanumuz
CXXXI/3
Cem Sultan, dervis disinda miskin kelimesini de kullanmistir. Bu kavramin

gectigi beyitlerde miskin ya sairin kendisi ya da gonliidiir.

Isitdi ¢ii hatif haberin bu dil-i miskin
Himmet kemerin biline bend eyledi sad ca
CEM. K. VI/69

Dil “isk-1 ziilfiin ile “aydn-1 cihdn iken
Miskini gor ki “iskini dahi nihan sanur
CEM. G. 85/5

Ayrica bkz. CEM. G. 165/7, 274/3, 274/3, 274/3, 295/11

4. FAKIR

Kisinin kendi acizliginin farkinda olmasidir. Bir baska deyisle her seyin
sahibinin Allah oldugunu bilmektir. Dervis, bu hal iizere olan kisidir. Ziihd kavramai ile

de yakin anlamli sayilir.! Manevi anlamda yoksulluk olarak da tanimlanabilir.

Avni, tam da yukaridaki agiklamaya miitenasip bir sekilde fakr kelimesini kanaat
anlaminda kullanilmigtir. Insaogluna bu diinyay1 verseler fakr ehline istigna yani kanaat

evi diiser.

' H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2002, s.177.
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Ehl-i [dehre] "dlemiin ma miiresin "arz itseler
Ehl-i fakrun hissesine miilk-i istignd diiser
AV. G. 13/6

Fakir kelimesi ¢cogu zaman dervis yerine kullanilmakla birlikte daha ¢ok manevi
yoksullugu tanimlar. Adli, asagidaki beyitte gonle kanaat kosesini, hiiziin hirkasini,
elem ve yoksullugu tavsiye ediyor. Bu hallerin kisiyi Allah'a yaklastirdigina dair inanca
atif yapildigr gibi Hz. Peygamber’in fakirligim oviincimdiir hadisi ile fakirligin
ahiretteki miikafatinin biiyiik olacagina dair sozleri de telmih edilmistir.

Goniil kiinc-1 Kana ‘atde otur giy hirka-i hiizni
Cii ol seh Kullarin da’im fakir ti miistemend ister

AD. G. 19/6

Cem Sultan Divan'inda gegen asagidaki beyitlerin Mal-1 hiisniinden ganisin vir
zekdt musrast ortaktir. Islamin sartlarindan zekatin telmih edildigi beyitlerde sair
sevgilinin giizelligi karsisindaki acizligini fakr kavrami ile ifade etmis ve sevgiliden
giizelligi nispetinde himmet beklemistir. Sairin sevgiliden bekledigi himmet merhamet
ve vefadir. Asagidaki beyitlerin ilkinde sair kullandig1 gurbet-i sk terkibi ile gegirdigi
stirgiin yillarma atif yapmagtir.

Mal-1 hiisniinden ganisin vir zekat
Gurbet-i wkunda oldum ¢iin fakir
CEM. G. LI/6
Cem fakir-i ‘ask olupdur rahm kil
Mal-1 hiisniinden ganisin vir zekat
CEM. G. XXHI/5

Cem Sultan kendisini fakir olarak niteledigi bir baska beyitte ise vefasiz
sevgiliden vefa beklemektedir.

Cem fakire kilmadi hergiz vefa
Bi-vefa dil-dar elinden el-giyas

CEM. G. XXIVI7
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5. MURSID, PIR, SEYH, IRSAD

Sozliikte “yash kimse” manasina gelen seyh ve pir kelimesi, tasavvufi manada
miirsid kelimesi ile birlikte salike Hak yolunda rehberlik yapan kimse anlamina
gelmektedir. Yapilan bu rehberlik faaliyeti de irsad olarak adlandirilmaktadir. Adli
Divan'inda bu kelimeler tasavvufi manada kullanildigi gibi yasli manasinda da
kullanilmistir. Rakip miirsit olup sevgiliye yol gostermektedir. Onun irsadina gore asiga
cevr i cefa etmek sevaptir.

Dil-bere cevr ii cefa kilmak sevabin dir imis
‘Asikina vay rakibiin miirsidinipirini
AD. G. 137/4

Ask da bazen bir miirsid olur. Adli gibi agsk miirsidine bagvuran salik, ondan agk
derdi icin dua ister. Miirsid dua ettik¢e asik da amin der.

‘Isk pirinden gam irsadin temenna eylediim
Her du ‘a kim Kildy ol ben dahi amin eylediim

AD.G. 82/4

Asagidaki beyitte ise pir ve seyh kelimeleri yash anlaminda kullanilmistir. Sair,
ask derdiyle olgunlasip ihtiyar oldugunu ve artik yaslilar gibi genclere nasihat ettigini
anlatiyor.

Ciivaniken beni derdiin gamunla pir itdi
Nasihat oldi istim ciimle seyh ile saba
AD. G. 124/4

Harimi, asagidaki beyitte kendisini miirit olarak tanimlayip seyhinin kendisine
bu yola girdin ise sozii kes dedigini anlatiyor. Burada tasavvufun temel ilkelerinden biri

olan az konusmak ya da dili terbiye etmek anlayisinin telmih edildigini s6yleyebiliriz.

Bir miiridem kim murada ermege seyhiim dedi

Ciinki erdiin bu yola gel ey Harimi sézi kes

193



HA.G. 13/7

Cem Sultan’a ait felek kasidesinin dua boliimiinde gegen asagidaki beyitte ise

sair, Hz. Muhammed'i Hakk"1 gosteren bir miirsid olarak nitelendirmistir.

Vakt-1 selefde ciimle gelen enbiya-y-igun
Vakt-1 halefde miirsid-i Hak Mustafa hak:

CEM. K. X/57

6. HANKAH, DERGAH, MEDRESE

Tarikat ehlinin sohbet ve zikir amaciyla toplandigi, ¢ile ¢ikarmak igin bir siire
ikamet ettigi, mekanlara verilen isimdir. Dergah, asitane, tekke gibi kavramlarda ayni
anlamlara gelmekle birlikte tekkenin biiyiigiine de hankah denmektedir. Kelime anlami1
olarak kap1 onii anlamina gelen dergdh kelimesi de divan siirinde siklikla kullanilir.
Divan siirinde dergah ya da hankah halka a¢ik bir mekandir. Fakir ve yolcularin ugrak

' Tasavvufi ve edebi metinlerde mecazi olarak meyhane ve

yeridir. Sigimilacak yerdir.
harabat kelimeleri dergah yerine kullanilmigtir. Hankah ve medrese biribirine rakptir.
Yinede hankdh sekillenirken rakip kurum olan medreseden etkilenmistir. Bazi
hankahlar, medresenin islevlerini de yliklenmistir. Bu baglamda basta tasavvuf olmak
lizere Islami ilimler ve Arapca hankahlarda okutulmus, dersler verilmis, kitap yazilmus,

yazilan eserler ¢ogaltilmistir. Bunlardan baska dini mdasikiye siir ve edebiyata 6nem

verilmistir. Hankah seyh tarafindan yonetilir. 2

Islam ilim ve diisiince diinyasmin iki temel kurumu vardir. Bunlardan biri
dergah ya da hankah digeri ise medresedir. Bu iki kurum bazen birbirinin islevi
gormiistiir. Ancak temel olarak medreselerde ilim temelli bir egitim dergahlarda ise ask
ve zikir temelli bir terbiye anlayis1 vardir. Bu nedenle bu iki kurumun mensuplari
arasinda bir rekdbet olmus bu rekabetin siire yansimasi ile medrese kokenli zahid ve

tekke kokenli rind tipleri ortaya ¢ikmaigtir.

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.183.
2 Siileyman Uludag, "Hankah", Di4, C.16, istanbul, 1997, 5.42-43.
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Asagidaki beyitte Adli, masivadan ge¢menin tek yolunun bir kdmil miirsidin
evine sigimmak oldugunu soOyliiyor. Saire gore bir kamil miirsidin elinden hakikat
sarabin1 igmeyen medreseye de gitse hankaha da gitse diinya fikrinden kurtulamaz.

Hadise def ini kilmaz medreseyle hankah
Arif isen iltica-yr kiige-i hummare kil
AD. G. 74/4

Sair, asagidaki beyitte dergah kelimesini kap1 6nii anlaminda kullanmaistir.

Stikr iderdiim isigin yasdanuban yatduguma
Dergehinden stirer us ben Kulini sah n"idem
AD. G. 87/2
Sair, mecazi agka isaret ederek sevgilinin Hakk kapisindan bagka siginilacak bir
yer omadigini bu kapinin agilmaz ise ah edip inleycegini soyliiyor.
Dergehiinden gayri yok bana cihanda iltica
Ah eger maksiid-1 dil feth olmaya ol babdan
AD. G. 107/6
Adli, rindan ile birlikte olmak istedigini beyan ediyor. Kendini giinahkar olarak
niteleyen sair, agk sarabinin i¢ildigi dergah da dervisan ile birlikte olmayi istemektedir.
Umid-i dergeh-i mey-asam olsalar rindan
Unutmayalar o dem ‘Adli-i giinehkar
AD. G. 144/5

Saire gore diinya mihnet evidir, gam medresesidir. Bunun bdyle oldugu agiktir
tartismanin bir anlami yoktur. Cedel kavga anlamma geldigi gibi dogrulugu herkes
tarafindan kabul edilen 6nermeye de denir. Dolayisiyla diinyanin bir mihnet kosesi
oldugunu tartismaya da gerek yoktur. Ciinkii hadis-i serfite de buyruldugu gibi. Miimin
diinyada gariptir.

Mihnet evidiir dar-1 cihan eyleme feryad

Bu medrese-i gamda goniil bahs u cedel yok
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AD. G. 50/6

Harimi, asagidaki beyitte tarikat ve dergah kurallarina atifta bulunarak sevgilinin
dergahinda can vermeyi kendi kendine Ogiitlemektedir. Dergahlarda kimi dervislere
mertebelerinden otiirii biitlin kapilar acilir ayrica beyitte gecen destur sozii de tarikat

kural ve adabuyla ilgilidir.

Ey Harimi canun: kil piskes dergahina

Ol cenaba ciinki her dervise destiur olmadi
HA. G. 41/5

Cem Sultan Divan'inda dergadh kavrami daha ¢ok sevgiliye dair bir yakinlik
mekan1 olarak goze ¢arpar. Yani dergah sevgilinin kapisi, evi, yurdu olarak karsimiza
cikmaktadir. Dergah kavrami, bazi beyitlerde kap1 ve ve toprak kelimeleri ile tamlama

olacak sekilde kullanilmistir.

Der-gehiin kapusina kaddiim olaldan halka-var
Iy sanem her bab-ila bir feth-i babum var beniim
CEM. G. CCXIlll/4
Ayrica bkz. CEM. G. CXLI/3, CCLXXV/3, CCXCVIII/6

Cem Sultan’a ait asagidaki beyit bir muammadir. Beyitte gecen dergeh kelimesi
sevgilinin mekan: degil babasit Fatih Sultan Mehmet'in sarayr ya da kapisidir. Cem

Sultan’a gore babasinin kapisi bir talep kapisidir. Cem Sultan’da bu dergaha gidip yiiz

stirmektedir.
Mihr i meh anun -igun kildi taleb kapuni kim
Cem gibi arada yiiz stire vara der-gehiine
CEM. M/2
7. ERBAIN

Cile ya da erbain biri Farsca digeri Arapcadir. ikisi de kirk anlamina gelir.
Tasavvufta salikin nefsi egitmek, olgunlasmay1 elde etmek i¢in belirli bir siire inzivaya

cekilmek; az yemek, az icmek, az uyumak ve miimkiin mertebe ibadetten basa birseyle
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mesgul olmamak suretiyle gerceklestirdigi eylemdir. Bu eylem genelikle kirk giin

siirdiigii icin ¢ile ya da erbain olarak adlandirilmistir. !

Asagidaki beyitte sair, zahidi murtaz, yani alitirilmis hayvan olarak nitelemistir.
Cem'e gore yiiz defa erbain ¢ikaran zahidin hali talimli hayvanlarin 6ziinii anlamadan

yaptig1 hareketlere benzemektedir.

Cem ti¢ kadeh mey-i safide buldug: kesfi
Yiiz erba ‘in ile bulmadi zahid-i murtaz
CEM. G. CLII/7
Asagidaki beyitte erbain sozii ile insanin yaratilistan Onceki haline atif
yapilmistir. Tasavvuftaki Hakikat-i Muhammediye anlayisin1 telmih eden sair, insanin

camurdan yaratildigim1 ve bu ¢amurun Hz. Muhammed'in nuru ile yogruldugunu

sOylemektedir.
Adem cekerdi dahi ‘Adem icre erba ‘in
Yogrilmus idi nir-tla tini Muhammed-zn
CEM. K. 1V/39
8. ABA

Dervis giysilerinden bir elbisedir. Kokeninin Hz. Muahmmed® e kadar uzandigi
rivayet edilir. "Aba-pls" kavrami aba giyen dervisler i¢in kullanilir. Safilerin aba

giymesinden maksat Hz. Muahmmed" in siinnetine uymaktir.

Nitekim Cem Sultan'a ait asagidaki beyitte Hz. Muhammed'in alemin 6zii
oldugu hatirlatilirken onun bu diinyada giydigi elbisenin bir aba oldugu da
vurgulanmistir. Beyitte baska bir tasavvufi istilah olan fahr kelimesi de gegmektedir.
Fahr, Arapca, Oviinme, anlamina gelir. "Fakirlik Benim Oviinciimdiir, onunla
Oviinliirim" hadis-i serifini kendilerine diistur edinen stfiler, baslarindaki tac ve
sikkeleri, fakr halinin bir sembolii olarak kabul etmislerdir. Beyitteki fahr-: ‘aba ile bu durum

telmih edilmistir.

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009, 5.56.

2 Cebecioglu, a.g.e. s.2.
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Fahr-1 kiram ziibde-i kevn ii mekan iken
Fahr-1 ‘abadan idi kabasi: Muhammed zin
CEM. K. IV/3
Adli, asagidaki beyitte hem sultan hem de dindar kisiliginin izlerini
sergilemigtir. Sair, kendi kendisine saltanat kavgasindan vazge¢meyi, aba giyip

kullugunu gdstermek i¢in ¢alismay1 6giitlemektedir.

Saltanat ‘unvaninun gavgalar: cokdur bel?
Bir ‘abayile hemin sa 'y it gedalikdan yana
AD. G.8/5

Harimi, asagidaki beyitte ise zahidden rakip olarak bahseder. Zahidin sal ve aba
giyerek dindar goriinmeye calistigii ancak kalbini riyadan uzak tutamadigini

sOylemektedir.

Geyiiben sal u “aba tapuna geldi ¢ii rakib
Gostertir ziihdi veli Kalbi riyadan gegemez

HA. G. 12/4

V. RIND — ZAHID

1. ZAHID

Aslen tasavvufi bir 1stilah olan sifi ve zahid kelimelerine baktigimizda ziihd
kokiinden yani deger vermemek, ilgi duymamak takva gibi anlamlara gelen zahid
kelimesi ile stfl kelimesinin hem sozliikk hem de terim anlamlarinin temelde birbirine
yakin oldugunu goriiriiz. Kadim kaynaklarda iki kelimenin de bir tasavvufi terim olarak
“Tasavvuf yolunda olan, diinyaya ve o6zellikle diinyevi hazlara ragbet etmeyen daima
takva ile ibadette bulunan kisi seklinde tanimlandigini sdyleyebiliriz. Bu iki kelimeden
zahid; daha sonralar1 kadim kaynaklardaki anlamim yitirerek daha c¢ok kaba softa,
sekilci, riyakar bir dindar tipini karsilayacak bir anlamda kullanilmistir. SGfi kelimesi
ise; bir tasavvufi istilah olarak kadim kaynaklardaki anlamini siirdiirmekle beraber
bilhassa divan siiri geleneginde zahid ile ayn1 anlama gelecek sekilde ¢cogu zaman zahid

kelimesi yerine yani kaba softa anlaminda kullanilmistir. Bununla birlikte sifi sair veya
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stfilik, stfiler gibi kullanimlarda ise daha ¢ok kadim gelenekteki ve kaynaklardaki ilk
anlami kastedilmektedir. Divan siirinde bir bazen de hatib, vaiz, fakih, nasih, seyh,
hace, molla, ziihd ehli, vera ehli, imam, gibi adlarla da karsimiza ¢ikan zahid-sfi
tipinin genel 6zelliklerine bakacak olursak bu tipin medrese kokenli dolayisiyla tekkeye
ve tekkede yetisen tasavvuf-mesrep insan tipine -ki bu tip divan siirinde rind olarak

adlandirilir - diisman bir tip oldugunu sdyleyebiliriz.

Mine Mengi, Divan Siiri Yazilar1 adli kitabinda zahid hakkinda sunlari soyler:
“Divan sairinin rindin agzindan c¢attig1, kafa tuttugu kimi zaman vaiz, molla, sifi dedigi
zahid, eski edebiyatimizda kati seriat kurallarinin, degismez sayilan inancglarin ve her
tiirlii toplumsal baskinin savunucusu ve uygulayicisi olarak tanitilir. Cevresindekilere
hep catik kasla bakan, insanlarin biitlin davraniglarini haram oldugu gerekgesiyle
kinayan zahid, rindin tersine, diinyasin1 ve ahiretini kazanma kaygis1 icindedir.
Hirshidir, aggozliidiir, baskalarina yiiksekten bakar, 6zii ile sozi bir degildir, iki
yiizliidiir, bigimcidir, insanin igine degil, dis goriiniisiine, kalibina deger verir.!
Iskender Pala zahidi soyle tamitir: “Kaba sofu, Allah'in emirlerini yerine getirmekle
birlikte, siipheli seylerden de kacinan kisi. Bunlar dini konularda anlayis1 kit, her isin
ancak dis kabugunda kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve imani1 ancak dis
goriiniisliyle anlayan, bunu da 1srarla baskalarina anlatan ve durmadan &giitler vererek
toplumu 1slah ettigini zanneden kisiler olarak ele alinir. Daracik diinya goriisii igine
sikisip kalmiglardir. Dar kalipli bilgilere baglidirlar, hayatin acemisidirler. Bu bakimdan
cogu zaman giliing durumlara diiserler. Iman hususunda hicbir zaman hakikate
ulagamamisglardir ve samimiyetleri yoktur. Sairler daima zahidin karsisinda ve asigin
yanindadirlar. Zahidde olan asikta yoktur. Bu bakimdan gecimsizdirler. Zahid, aski
inkar ettigi i¢in bu duruma diismiistiir. Tek emelleri cennete kavusmaktir. Glizellikleri
goremezler. Bagkalarmi sikar, istirap verirler. Bu bakimdan alaya alinirlar.

Riyakardirlar. Ellerinden ve dillerinden tesbih eksik olmaz.” 2

Avni, Divan'inda zahid ve safl ile birlikte zahid-i hod-bin, zdhid-i husk gibi
tabirleri de kullanmistir. Bu kavramlarin gectigi beyitlere baktigimizda Avni'nin de
zahid hakkinda olumlu bir s6z etmeyip divan edebiyatindaki gelenegi takip ettigini

sOyleyebiliriz.

! Mine Mengi, Divan Siiri Yazilari, Ankara, Ak¢ag Yay. 2000, s.216.
2 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.421.
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Zahidin bir yoni riyakar ikiyiizlii olup sekle ve dig goriinlise 6nem vermesidir.
Avni'nin agagida dedigi gibi gosteristen uzak davranislar sergilemeye ¢aligsa da onun
bu halinden dondiigiine inanmak miimkiin degildir.

Ne denlii ziihd-i riya hdletini gostersen
Tasavvur eyleme sufi ki eyleyem tasdik
AV.G. 35/4
Riya, zahidde ask boyutundadir. Zahid riya askini terk edemez. Avni ise zahide
uymayip riyaya degil glizellere asik oldugu i¢in Hiida'ya slikretmektedir.
“Isk-1 riydyr terk idemez zdahidi goriin
Stikr-i Huda ki " Avni degiil serm-sdr-1 hiisn
AV.G. 57/6

Zahidin gonlii bulaniktir yani dedikoduculuk fitne gibi kotii huylar1 vardir. Bu
kotii huylarindan kurtulmadigi siirece meyhaneye yani tekkeye gelmesi miimkiin
degildir.

Safd-y-ile ire mi anda tire-dil sufi
Meger miibeddel ide eyliige hisdl-i seni”
AV.G. 34/3

Aski inkar ederek rindi, giizel sevdigi i¢in glinahkar ve kiiclik goren mecazi aski
anlayamayan zahid tipi ile de karsilariz. Bir giizele asik olmak z&hide gore kafirlige
delalettir. Oysa asik olmasi gilizele degildir. O giizellige tecelli eden Allah’adir. Bu
nedenle asil kéfir zahittir. Avni de zahidin bu tutumu yiiziinden gonlii iman nurundan

isaret kalmadigini sdyliiyor.
Yiiziine “dsik olana miinkir imis dostum
Zahidiin gonlinde yokdur niir-1 imdn var ise
AV.G. 67/5

Meyi ve meyhaneyi yani aslinda tekke ve tekke ehlini hor goérmek zahidin
huylarindan biridir. Avni, zahide bu tutumundan vazge¢mesi halinde ona bir sak kadehi

ile 6diil verecegini soyliiyor.
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Zahid-i husk kabul eyleyiiben " 6zriimiizi
El viriirse bir ayag ile miikdfdt ideliim
AV.G. 53/3
Zahit sarab1 hos gormez igenleri ayiplar giinahkar sayar ama kendisi de gizli
gizli icer. Avni'de bu durumu zahid iziimiin kizin1 namahremi sayip bizi yanina
yaklastirmiyor ama kendisi her daim onunla diyerek agiklar.
Halvetine bizi na-mahrem ider zahidi gor
Duhter-i rezle varup biz dahi mahrem olalum
AV.G. 54/3

Asagidaki beyitte de sair, zahidin acgik¢a sarap i¢gmeyi giinah saymas ile gizli
sakli icilmesinin Oniinii ac¢tigini bdylece ¢ok isabetli bir fetva verdigini yani aslinda

isdbetsiz bir fetva verdigini tariz yoluyla anlatiyor.
Kerdhetdiir mey i¢mek diyii esrdra rizd virdiin
Hezdr ahsent siifi haylice re'y-i savab olmug

AV.G. 31/3

Avni, kendini begenmis dedigi zahidin daima ic¢kiyi kotiileyen sozler sdylemesi
yiiziinden hastalanip namaza gelemedigini bunu da mazeret olarak beyan ettigini

soyliiyor.
Kesret-i meyden sudd’ iriip nemdza ¢ikmadi
Zadhid-i hod-bin bu ~ozriyle meger ma’ ziirmig
AV.G. 33/4
Adli Divan inda zahid-sifi tiplerinden ise en ¢ok aska ve agiga kem gozle bakan

zahid-s0fi tipi ile karsilagtigimizi sdyleyebiliriz.

Asagidaki beyitte sair, zahidin ask karsisinda takindigr tutumu elestirirken
aslinda kuru kaba bir akil ile askin igerisindeki ilahi sirlar1 goriilemeyecegini ifade
etmektedir. Saire gore zahid kordiir Gorme yetisini kaybettigi i¢in yarin giizelligindeki
nuru géremez. Oysaki bu nur aslinda hiisn-i mutlak ulan yiice yaraticinin bir tecellisidir.

Zahid ise bu sirr1 anlamaktan uzaktir. Kuru aklin belirledigi dar snirlarda kalip mecaz-1

201



askin hikmetini idrak edemez. Hatta bu agki inkar eder. Zahidin karsisinda duran rind
ise adeta agka asiktir. Ask onun i¢in ilahi hakikate ulagsmak icin bir vesiledir.
Bi-basardur nir-i hiisn-i yari zahid géremez
Bity-1 w5kt nice idrak ide husk olan dimag
AD. G. 46/4

beyitinde oldugu gibi sair, aslinda sevgilisinin giizelligini éverken zahidin bu giizellik
karsisinda aciz kalacagimi vurgulayarak mecazi askin ilahi aska giden bir kopri

oldugunu dile getirdigini de sdyleyebiliriz.
Kabe-i hiisniinde zahid gérse kagun iy sanem
Kibleyi terk eyleye yiiz déndere mihrabdan
AD. G. 107/4

Bir bagka beyitte ise sair, zahidin giizellere iltifat etmemesini dogal buldugunu
igneleyici bir sekilde dile getirmeye ¢alisir.
Zahid-i riabah bakmaz riiy-1 yare nitekim
Diizd olana nesne gelmez mah-1 tabandan abes
AD. G. 13/3

Asagidaki beyitte ise sair, zadhidin giizel sevmeyi inkér etmesini elestirir ve
zahidin bu tutumu ile aslinda Allah’in nurundan kagtigin1 anlatmaya calisir. Ciinkii
asiklara yeryiizlindeki giizeller ve biitiin gilizellikler Allah'in giizelliginin bir
yansimasidir. Dolayisiyla sevgilinin giizelligine itibar etmemek ilahi giizellige de iltifat

etmemektir.
Zahidi gor kim giizeller sevmegi inkar ider
Asim olmaz m1 diyen niir-1 Huda y1 sevmezin
AD. G. 100/2
Sair, zahidin ask ve giizeller karsisindaki tutumunu zahidin ¢okga tovbe etmesi

ile iliskilendirerek soyle elestirir:
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Ziilfiinin ziinnarina bil baglamaz imani yok
Zahid anungtin giinahin biliip istigfar ider
AD. G. 21/4

Zahidin bir baska 6zelligi de sik¢a tovbe etmesidir. Ciinkii glinah1 ¢oktur ve
giinahinin ¢ok oldugunun farkindadir. Ancak zahidin rakibi olan rinde gore zahidin
tovbesinde hep riya vardir. Yukaridaki beyitte de sair, zahidin giizellere veya sevgiliye
meyletmeyerek gilinah isledigini ve bu glinahin farkinda oldugu ig¢in siirekli tovbe
ettigini s0ylemeye calisiyor. Nitekim asagidaki beyitte de zdhide seslenerek tovbenin

riyadan uzak ve halis bir kalp ile olmasi gerektigini dile getiriyor.
Tevbe nef itmez riyayile olicak zahida
Isk-1 ihlds ile ciirmiin mahvina keffare kil
AD. G. 74/3

Yine agkin konu edildigi bir bagka beyitte ise sair:

Namaz u zikr ii tesbihiin bana arz itme iy zahid
Olursan miibtela iska Hakk™ a layik amel dirsin

AD. G. 103/3

diyerek ilahi ask ile Hakki zikretmenin goriiniiste yapilan zikirden ve kilinan namazdan
daha kiymetli oldugunu vurguluyor. Zahidin bir baska 6zelligi de sekilci olmasi ve dis
gorliniise Oonem vermesidir. Bu beyitte de zahidin bu tutumunun elestirildigini
sOyleyebiliriz. Zahid namaz, zikir, hacc gibi ibadetleri ruhunu kavramadan sekil
itibariyle uygular. Tesbihini elinden diislirmez ancak ibadetlerinde samimi degildir. Bu
durum asik ya da rind tarafindan her zaman yerilir. Yukaridaki beyitlerde agigin ya da
sairin tovbe konusunda zahide nasihatte bulundugunu sdyleyebiliriz. Gelenekte rindin
zahide, zahidin de rinde belli hususlarda nasihatlerde bulunduklar1 vakidir. Ancak nasih
ya da vaiz gibi sifatlarla yerilen kisi hep zahid olmustur. Asagidaki beyitte de bunu
apacik gérmekteyiz.

Giinehdiir diyii Tan itme ¢iin itdiik kaslarin kible

Yiiziim dordiirmezem zahid ko nuShi secdegahumdan
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AD. G. 113/6

Divan siirinde zahidin medrese ¢evresini rindin tekke ve tasavvuf ehlini temsil
ettigini yukarida soylemistik. Tasavvuf edebiyatimizin sembolik dilinde meyhane,
sarap, saki gibi kavramlarin; tekke, ilahi ask, seyh gibi kelimelere karsilik geldigi
hepimizin malumudur. Dolayisiyla zahid, klasik siirimizde meyhanene ehlini yanlis
anlayan ve hor goren kaba softa bir din anlayisinin temsilcisi olarak arz-1 endam eder.

Asagidaki beyit bunun Adli Divan'indaki giizel 6rneklerinden biridir.

Mizacundan yiibisetle sudaun defin iderdiin

Yolun ugrasa bir giin zahida ger kity-1 hammare
AD. G. 131/4

Beyitten de anlasilacag {izere sair, zahidin mizacindaki kabaliktan ve kuruluktan
sikayetcidir. Bu kuru ve sevimsiz goriintiisiinden kurtulmasi i¢cin ona ilahi agki ve
lezzeti bulabilecegi tekkeyi tavsiye etmektedir. Divan siirinde sairler, rindin agzindan
zahidi ilahi giizelligi goérmeye, tasavvufi neseye davet ederek ona tuttugu yolun yanlis
oldugunu gostermeye c¢alisirlar. Bu minvalde Adli Divan'inda yukaridaki beyitteki

anlam ile drtiisen bagka beyitlere de rastlariz. Ornegin:
Sufi beru gel mey igeliim jeng-i Qam i¢iin
Dil ayinesin Sdf idici gayri amel yok
AD. G. 50/4

dizelerinde sairin mey igmek diye kastettigi ilahi aska diigar olmaktir. Sifiye de
tavsiyesi budur. Saire gore ilahi agsk goniildeki kaygiy1 ve kederi alir. Boylelikle aynaya

benzetilen goniil parlar saf bir hale gelir.

Divan siirinde sair rind tabiathdir yani tekke ve medrese ¢ekismesinde tekkeden
yana tavir almistir. Dolayistyla sair bu kiiltiirii agik ya da sembolik anlatimla dver, bu
mubhitin adami olmakla Oviinlir ve bu muhite kem gozle bakan zahidi meyhaneye
cagirir. Ancak zahid bu ¢agriya miispet cevap vermez onun yolu ayridir, rindin yolu

ayridir. Asagidaki beyitler bu durumu en giizel bicimde 6rneklendirir:

Sahid i badeyle dil iilfet Tutupdur zahida

Anun i¢iin meyl kilmaz parsalikdan yana
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AD. G. 8/2
Zahidi gordiim miirid ile ¢ikar mey-haneden
Ser-giran biri velikin ol birisi nim-mest
AD. G. 11/4
Yani rindin gzl sofulukta degildir. Zahidin gozi de rindlikte degildir. Zahid

meyhaneye gitse bile sarhos olmay1 beceremez.

Zahid, imaninda samimi olmadigi i¢in cennete layik degildir. Riiyasinda kendini
cennette gérmesinin tabiri de tam tersidir.
Cinanda yiiriir idiim vaki ‘amda dimissin
Diistinse hayr ola sifi ki ‘aksidiir ta ‘bir
AD. G. 27/6
Asagidaki beyitte divan siiri geleneginin belirledigi zahid tipinden farkli olarak
mecaz-1 agka meyleden, ilahi sirr1 bilen ve bunlar1 yapmayan sairi ayiplayan bir zahid
tipi ile karsilagiriz. SGf1 goriiniimli bir zahid olarak karsimiza ¢iksa da bu farkli zahid
tipinin de yine asik ya da sair olarak karsimiza ¢ikan rind tipinden bir adim geride
oldugunu gorebiliyoruz. Zahid, sairi mecaz-1 agki bilmemekle suglarken asik ise bu
suclamaya mecaz-1 agki astigini ve hakikat ehli oldugunu sdyleyerek cevap veriryor.
Sitfi ta ‘n eyler bana esrardan bilmez diyii
Ben hakikat ehliyin ‘isk-1 mecazi bilmedin
AD. G. 116/4
Harimi, asagidaki beyitte halvete aligkin zahitin ask karsisindaki s1g durumunu
alatmustir.
Tak-1 ebran: gorelden zahid-i halvet-nigin
Olmad: bir lagza hali guse-i migrabdan
HA.G.25/3

Harimi, asagidaki beyitte de ziihd ve takva kavramlarinin yanisira diger sairlerin

Divan'inda rastlamadigimiz melamet kavramina da yer vermistir. Melamet, kinama,
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ayiplama, anlamlarina gelir. Melamet, selameti terk etmektir. Kinayanlarin
kinamasindan ¢ekinmeden dogru yola yiiriimektir.
Bu Harimi ziihd 4 takvaya kddem basmak iciin
“Isk yol:nda melamet ihtiyar etsem gerek
HA. G. 18/6
Harimi, asagidaki beyitte ise zahidden rakip olarak bahseder. Zahidin sal ve aba
giyerek dindar goriinmeye calistigini ancak kalbini riyadan uzak tutamadigimi
sOylemektedir.
Geyiiben sal u “aba tapuna geldi ¢ii rakib
Gostertir ziihdi veli Kalbi riyadan gegemez

HA. G. 12/4
Cem Sultan Divan'inda zahid iki sekilde ele almmustir. ilk olarak gdze carpan
namazinda, zikrinde her tiirlii ibedetinde goriiniiste kalan; sekilci, sig ve kuru bir din
anlayis1 bulunan bir zahid tipidir. Asagidaki beyitlerde bu zahidin c¢esitli hallerini
gormekteyiz. Nitekim bu hali 6rnekleyen beyitlerin birincisinde sair, zahidi murtaz
olarak yani alitirilmis hayvan nitelemistir. Cem’e gore yliz defa erbain ¢ikaran zahidin
hali talimli hayvanlarin 6zilinli anlamadan yaptig1 hareketlere benzemektedir.
Cem ii¢ kadeh mey-i safide buldug: kesfi
Yiiz erba ‘in ile bulmadi zahid-i murtaz
CEM. G. CLII/7
Secde itsem kityina ta ‘n itme zahid kim anun
Yig-durur bi secdesi ciimle namazundan seniin
CEM. G. CLXXVIII/3
Sacgt yiiz zahid-\ huski ¢eker seccadeden ser-mest
Irar bin ‘abidi cesmi salah u ziihd ii takvadan

CEM. G. CCLII/3

Sair zahidin kendisine tevbeyi tavsiye etmesine de karsidir. Ciinkii zahidin

tevbesi de goriiniistedir. Sair, boyle tevbeye tevbeyi nasuh ile tevbe etmistir.
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Zahida virmegil bana tevbe
Tevbeye tevbe-i nasizh olsun
CEM. G. CCXXXIX/2

Asagidaki beyitte ise Cem Sultan'in ziihde bakis agisini gosterir niteliktedir.
Sair, mecazi asaktan yanadir sevgilinin gilizel yliziinlii goriince ziihde ve takvaya veda

eder.
Cem yiiziini gordi dir bi-ihtiyar
El-veda® iy ziihd ii takva el-veda
CEM. G. CLVII/7

Cem Sultan Divan'indaki zahidin bir baska oOzelligi de meyhaneden uzak
durmasidir. Tasavvuf edebiyatimizin sembolik dilinde meyhane, sarap, saki gibi
kavramlarmn; tekke, ilahi ask, seyh gibi kelimelere karsilik geldigini yukarida
sOylemistik. Yani zahid, klasik siirimizde meyhanene ehlini yanlis anlayan ve hor
goren kaba softa bir din anlayisinin temsilcisi olarak arz-1 endam eder. Asagidaki
beyitlerde meyden ve meyhanden uzak duran bu meyhane ehlini ayiplayan zahidin

halleri dile getirilmistir.
Kank: zahid ziihd idiip meyden tecenniib eylese
Ger veli olursa andan ictinabum var beniim

CEM. G. CCXII1/2

Asagidaki beyitte farkli bir zahid ile karslasiriz. Daha 6nce meyhane ve saraptan
haramlig1 sebebiyle uzak duran zahid ondaki anlami fark edince kendini meyhane
icinde, sarap testisini de bas tistiinde bulmustur. Zahidin basindaki sarigin sarap testisine

doniismesi 6zgiin bir benzetme olarak karsimiza cikar. !
Zahid ki ta"n iderdi mey-i “wska diin i giin
Mey-hane i¢re basda sebidur “imamesi

CEM. G. CCCXXIX/2

M. Alkan, "Cem Sultan' in Tiirk¢e Divan'inda Ozgiin Benzetme Ve Hayaller". Pamukkale Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi (2020 ), Denizli, s. 441-450.
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Sifi-i zerrakdir kim bana zinhar igme mey
Kim tutar "alemde seytan olanun tedbirini

CEM. G. CCCXLV/3

2. RIND

Rind kisaca; arif oldugu halde halktan biri gibi davranan, hakkinda
soylenilenlere aldiris etmeyen, her seyin takdir-i ilahi oldugunu bilen kisidir.! Rinde
gore diinyada higbir seyin ehemmiyeti yoktur. Divan sairinin kendini 6zdeslestirdigi
kisidir. Nitekim sdirlerin hi¢ igcki i¢medikleri halde rindane bir yasayis iginde
olduklarmi gdstermek icin meyhane, icki gibi metaforlardan sik¢a bahsederler.? Rindler

meyhane ehlidir yani tekke ehlidir. Meyhane onlarin mesrebine ¢cok uygundur.

Avni, asagidaki beyitte biitiin bu alemin rind i¢in meyhane oldugunu orda
gonliince agk sarab1 yudumladigini sdyliityor. Burada meyhaneyi bir ibadet ve zikir hane
olarak diistlintirsek yeryiizii bana mescit kilind1 hadisinin telmih edildigini sdyleyebiliriz.

Avniyd rinddn hardbdt igre "ays itmek i¢iin
"Arsa-i “dlem ana sahn ii felek eyvan gerek
AV.G. 41/6

Sair rindleri, Iran"in mitolojik kahramanlari olan Keykavus ile Cem'e benzeterek
herkesi rindlerle beraber bu meclise davet ediyor.

Sadr-i1 meyhdnede rinddn ile bezm eyleyiiben
Taht-1 Kaviisa geciip isret ile Cem olalum
AV.G. 54/2

Avni, asagidaki beyitte kendisini rind olarak kabul ediyor. Rindligin giizel
sevmek ve meyhane ehli olmak gibi 6zelliklerinin kendinde var oldugunu bu nedenle

ayiplanmamasini istiyor.

La'li devrinde harabatiligiim “ayb eylemen

Rind olan eyler hemise giise-i hammadra meyl

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, 5.296.
2 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.183.
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AV.G. 46/4

Adli, rindan ile birlikte olmak istedigini beyan ediyor. Kendini giinahkar olarak

niteleyen sair, agk sarabinin i¢ildigi dergah da dervisan ile birlikte olmayi istemektedir.
Umid-i dergeh-i mey-asam olsalar rindan
Unutmayalar o dem ‘Adli-i giinehkar

AD. G. 44/5

Saire gore rindlik bir nasiptir. Bu nasip Allah tarafindan ezel meclisinde

belirlenmistir. Bu nedenle zahidin rindi ayiplamasi riza-y1 ilahiye uygun degildir.
Zahida ziihdiin goriip rind olana ta 'n itme kim
Levha tarhin boyle ¢ekmiy iistad-1 naks-bend

AD. G. 18/4
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VI. AKIL VE AKIL

Insanin idrak kabiliyetine verilen addir.” Safilere gore akil; ilahi hakikatleri,
gayb alemini ve ahirete dair hususlar1 bilme konusunda yetersizdir. Sufiler, nazari akl
reddeder kesf ve marifet temelli akil anlayigin1 esas alirlar. Tasavvufta insan aklina akl-1
ciizi, ve akl- 1 mecaz denir.? Akil kokiinden gelen akil kelimesi de akilli, diisiinceli,

mantikli hareket eden anlamlarina gelir. Akil, diinya nimetlerine itibar etmez.

Divan edebiyatinda sair, mutasavviflari taklit eder. Bu itibarla akla yaklagimi
miispet degildir. Akli smirli ve zayif bulur. Giizellik, ask, act 1zdirap gibi aklin
karsisinda olan unsurlardan yana tavir alir. Akil bu bunlarin karsisinda ¢aresizdir. Bu
nedenle siirde akil; hayran, bigane, parakende, sikest, daginik gibi sifatlarla birlikte

anilir.’?

Divan siirinde asik sevgiliye olan askindan aklini yitirmis deli olmustur. Hatta
asik, delilik yolunda mecnuna benzemekte bazen de mecnundan daha ziyade deli
oldugunu iddia etmektedir.

Gam beydbaninda seyda idiip ey Leyli-hiram
Akl i hiisumdan aywrdun beni mecniin eylediin
AV.G. 38/2
Seniin “wgkun ile divdne oldi nige ferzdane
Sendin sevdan ile mecniin olupdur nige dkiller
AV.G. 11/5
Sevgilinin giizelligi o kadar cezbedicidir ki onu goren miisliiman aklin1 kaybedip
dininden bile donebilir.
Akl ii fehmin din ii imdnmin nice zabt eylesiin

Kdfir olur hey miiselmanlar o tersdyi goren

AV.G. 61/3

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Aga¢ Yay. 2009, s.16.
2 Siileyman Uludag, "Akil", DIA, C.2 istanbul, 1989, 5.242-246.
3 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 6. Baska, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.23.
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Avni' nin asagida belirttigi gibi giizellik ve nezaket timsali sevgilinin mahallesine

giden akilli biri bu giizelligi goriince aklini kaybeder.

Bu meldhat bu letdfet kim nigdrd sende var

Her nige dkil varursa kityuna seyda geliir
AV.G. 17/6

Asagidaki beyitte gegen akil kelimesi tam anlamiyla bir tasavvufi istilah olarak
kullanilmistir. Avni® ye gore uzleti tercih eden kisi kendinin meshur olmasini istemezse

fanilik yolunu segen akilli kisi de sohrete goziinii dikmez.

Hog goren dkil fend tavrint sohret gozlemez

Kiinc-i uzlet isteyen kendiiyi meghiir istemez
AV.G. 28/3

Daha once de belirttigimiz gibi akil, bir sfi nazarinda sevimsiz bir melekittur.
Akil siirlidir. Hakikati kesfetmede yetersizdir. Divan siirinde Asik sevgilinin giizelligi
karsisinda hayranlikla aklin1 kaybetmistir. Burada sevgilinin giizelligini anlatan
mecazlarin tasavvufi anlammi distindiigiimiizde aklin ilahi hakikat karsisinda

acizliginin vurgulandig agikca goriilmektedir.

Adli'ye ait asagidaki beyitlere baltigimizda asigin sevgilinin dudaklarindaki,
saclarindaki giizelligi karsisinda hayret, saskinlik ve karasizlik yasadigi goriilmektedir.
Daha onceki ilgili boliimlerde de belittigimiz gibi sevgilinin glizelligini anlatan bu
ifadeler aslinda tasavvufi mecazlardir. Sag, siyahligi nedeniyle gayb Aalemine ve
Allah'in zatina isaret ederken, agiz ve dudaklar kii¢ciikliigii nedeniyle ilahi uyarilara ve
ilahi kelama isaret etmektedir. Sair, asagidaki beyitlerde zahiren sevgilinin giizelligine
duydugu hayranhikla aklim1 kaybettigini sOylerken batinda ilahi sirlarin hikmetine

ermekten aciz olan aklin durumunu anlatmistir.
Servera sirr-1 dehanunda seniin hayran hired
‘Aciz olmis ‘ukde-i ziilfiinde ‘akl-1 mi-sikaf
AD. G. 48/5

Ayrica bkz. AD. G. 65/1 44/5
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Divan siirinde akil i¢in menfi bir anlam yiiklenirken faili olan akil kelimesi i¢in
de miispet bir anlam yiliklenmistir. Akil tasavvufa uzaktir akil ise tasavvufa yakindir.

Dolayistyla akil, divan siirindeki rind tipolojisine benzemektedir.

Nitekim asagidaki beyitte giil mevsimi Allah'in giizelligine devr-i kadeh de ilahi
cezbeye ve vecde; ruhlarin bu vecd haliyle maddi alemden manevi aleme yani ilk ve asli
vatanlarina geri donmelerini agiklayan devr goriisiine atif yapilmistir. Saire gor akil bu

vecd haliyle her daim ferahlik igersindedir.
Devr-i giildiir ¢iin ider devr-i Kadeh cani ferah
‘Akil oldur ki tutar her dem ol avani ferah

AD. G. 16/1

Asagidaki beytitte sairin sultan kimliginin izlerini goriiyoruz. Kendine seslenen
sair, bir sultan olarak hissettigi memleket ve millet kaygisi ve sorumlulugunu birakmay1
akil olup halini -giinahkar halini- anip matem tutmay1 nasihat ediyor. Sair, bir devlet
adam1 olmaktan ziyade riyazet ehli olmayi1 istemektedir. Bununla beraber riyazet ile
siyasetin birlikte olmayacaginin da farkindadir. Bu nedenle memleket ve millet

kaygisini yani devlet adamligini birakip akillerden olmak istemektedir.
Ko ra ‘iyyet gussasint memleket kayQusini
‘Akil isen haliin anup eylegil matem goniil
AD. G. 73/7
Terk tasavvufi bir kavramdir. Terk-i diinya bunun ilk basamagidir. Sair,
akillerden olmak i¢in milk-i harab diye tavsif ettigi bu diinyay1 terk etmek gerektigini
sOyliiyor.
‘Adli sen ani terk idegor ‘akil isen ger
Terk itse gerek seni ko bu milk-i harab:

AD. G. 136/5

Harimi Divan'inda aklin1 bagmna alamamak, aklini yagmaya vermek gibi
deyimlerle akil kelimesinin kullanildigini goriiriiz. Bu kavramin kullanildig1 beyitlerde
asik, ask yiiziinden veya sevgilinin giizelligine duydugu hayranlik ile aklin

kaybetmistir.
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Ey Harimi kald: “aklun bir nefes cem™ olmadan
Ciinki derd-i "1sk rahinda gubar oldun yine
HA. G. 34/5
Ayrica bkz. HA. G. 46/5, 47/5, 54/2
Sair, agsagidaki beyitte ask ve akil ikileminde asktan yana tavir alir. Aski yine yol
olarak tavsif eden sair, bu yolda kemale ermisleri ayiplayan halki da yarim akilli olarak
tavsif eder.
AKl-1 nakisla " avama yol degiil ta n edeler
“Isk rahinda bu giin kamil olan merdaneye
HA. G. 33/4
Cem Sultan Divan'inda da akil paye verilen bir melekat degildir. Akil, hayran ve

saskindir. Ayrica ilahi sirlar kesfetmede acizdir.

Nitekim Cem Sultan, asagidaki beyitte kelime-i tevhidin yerine ve degerine akilla

erilemeyecegini sdyliiyor.

“Akl irmez kimesneniin nicediir
Kidem-i ld-ildhe illd llgh
K. 11/14
Tevhid tiirlindeki kasideden alinan asagidaki beyitte sair, her seyi kavrayan aklin
Allah® 1 mabhiyeti ve keyfiyetini anlamakta aciz kalacagmi bu nedenle bu hususta
konusulanlarin dedikodudan ibaret oldugunu séylemektedir.
AKl-1 kiil cehd eyleyiip mahiyyetiini bilimez
Kimsene eyleyimez keyfiyyetiinde kil ii kal
CEM. K. 1/10
Cem Sultan'a gore bir kili bin yaran, en kiiclik pargalar1 bile géren akil; Hz.
Muhammed'in hayalini gérememistir.
Bir kili bin yararsa dahi "akl-1 hurde-bin

Gelmez hayal ii vehme hayadli Muhammed. iin
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CEM. K. IV/35

Akil kavramina asikane bir eda ile sOylenen gazellerde de rastlanir. Bu
beyitlerde sevgilinin giizelligi karsisinda saskin ve hayran bir akil karsimiza c¢ikar.
Nitekim asagidaki beyitte sair, asik olmak ve bu agk ile aklin1 kaybetmek arzusunu dile
getirmistir.

Gonliimi ziilfiin gamindan bi-karar itsem gerek
Ol perisanlikda " akli tar-madr itsem gerek

CEM. G. CLXXXIV/1
Miiraca'a bir gazelden alinan asagidaki beyitte akil karsimiza hayran olarak
cikar. Akil sevgilinin glizelligi karsisinda sagskindir. Sevgili dahi bu sasakinlig1r goriip
ikrar eder.
Didiim kani " aklum kani gonliim kani canum
Didi biri pinhdn biri hayran biri baglu
CEM. G. CCLXIII/ 6

Asagidaki beyitte mecazi olarak ilahi askin hikmetlerine deginilmistir. Bu
hikmetlerden birisi de akla kuvvet vermesidir. Sarap normalde aklin melekGtunu sinirlar

ancak saire gore ilahi agk sarabi akla kuvvet verir ve hakikat yoluna ram eder
Iceliim cami réh-1 rith olsun

"Akla kuvvet dile fiitith olsun

CEM. G. CCXXXIX/1

VIl. HALVET

Arapcada tenha ya da bir koseye ¢ekilmek yalmiz kalma anlamlarina gelir.
Tasavvufta ise, zihinsel motivasyonu ve riyazeti gerceklestirmek icin, seyhin istegiyle
miiridin belirli bir siire i¢in inzivaya c¢ekilmesine denir. Halvetin Hz. Muhammed ‘in

vahiyden 6nce Hira'da uzlete ¢ekilmesinden dogdugu sanilmaktadir. !

Asagidaki beyitte zahidin halvetini rinden saklamasi konu edinilmistir.

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5. Baski, Istanbul, Agac Yay. 2009, s.103.
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Halvetine bizi nd-mahrem ider zahidi gor
Duhter-i rezle varup biz dahi mahrem olalum
AV.G. 54/3
Adli Divan'inda halvet kelimesi zahid kelimesi ile birlikte kullanilmustir.
Beyitlerdeki anlamina tasavvufi anlamindan uzak bir sekilde kullanilan halvet kelimesi,
gizli ve yalnmiz kalinan yer anlaminda kulanilmistir. Bilindigi gibi zahid zahirde rindin
yaptig1 isleri —ki bu islerin basinda asik olmak ve sarap igmek gelmektedir- ayiplar ve

onu giinahkar sayar ama tenhada bu isleri kendisi de yapar bu nedenle zahid riyakardir.

Halvetiinde bas kesersin Kan iciip
Sifi ne nefin var istigfardan
AD.G. 114/4
Ayrica bkz. AD. G. 77/3, 108/3

Asagidaki beyitte ise halvet sevgiliyle yalniz kalmak anlaminda kullanilmistir.

Bu hal asiklara nasip olmamustir.

‘Ussaka nasib olmad ¢iin halvet 1i sohbet
Zahid sana ne gam varimig def -i melaliin
AD.G 67/4

Harimi, Divdn inda halvetle ilgili tek taniklikta sair, zahiti “halvet-nisin® diye

nitelendirmistir. Asagidaki beyitte halvete aliskin zahitin hali anlatilmaktadir:

Sak-1 ebran: gorelden zahid-i halvet-nisin
Olmad: bir lagza hali guse-i migrabdan
HA. G.25/3
Cem Sultan Divan'inda halvet kavraminin gegtigi iki beyit tespit edebildik.
Kavramin bu beyitlerde tasavvufi anlami degil yalniz kalma anlami kullanilmistir.
Asagidaki beyitte goniildeki ask atesine, bir sonraki beyitte ise goniildeki hiizne vurgu

yapilirken halvet kavrami kullanilmistir.
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Mihr-i ruhsdrt yakup halvet-i sinemde ¢erdg
Tolasur hali hayali ani pervane gibi
CEM. G. 337/3
Gonliimiin soyler isem dil yana canum tutusa
Giise-1 halvet-i ahzdandaki mahzinligin

CEM. G. 341/3

VIII. MELAMET

Melamet; kinamak, kotillemek, zemmetmek anlamlarina gelir. Hakk ehli olan
ziimre halkin kinamasina maruz kalmistir. Melamet yolunu tutana melamet ehli,
Melami, vaya melameti denir. Meldmet ehlinin 6nderi Hz. Muhammed'tir. Ciinkii
peygamberlikten once iyi bir isim sahibidir ve biiyiik bir sahsiyettir. Peygamberlik
gelince halk ona dil uzatmaya ve kinamaya baglar. Kimi sair, kimi kahin, bazilar1 da
yalanci diyerek onu kétiiler.! Divan siirinde de asiklik yolu melamet yoludur. Asik bu

ugurda ayiplanmay1 goze almistir.

Harimi de asagidaki beyitte kinanmanmn asikligin  namusuna zarar
getirmeyecegini asiklara anlatmaktadir.
Gam degiil ey "asikan cem -i melametdiir sala
*Asikun namiisina riisvaylik vermez halel
HA. G.21/3
Harimi, asagidaki beyitte de sufilerin ger¢ek aska ulasmak icin her tiirlii
kinanmay1 ve giicliigii géze almalar1 gerektigini soylemektedir.
Bu Harimi ziihd ii takvaya kAdem basmak iciin
“Isk yolinda melamet ihtiyar etsem gerek
HA. G. 18/6

Cem Sultan da sevgiliye duyulan ask nedeniyle maruz kaldigi ayiplamadan
memnundur. Hatta melamet tasi dedigi bu ayiplamanin verdigi genislik ve rahatlik

[ranlililarin biiyiik sah1 Dara" da bile yoktur.

! bkz.Siileyman Uludag(hzl), Kuseyri Risalesi, 2. Baski, Dergah Yay. 1981, s.380-381.
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Senden otrii iy sanem seng-i melamet basuma
Bir cevahir bast ider kim efser-i Dara da yok
CEM. G. CLXXVI/6
Asagidaki beyitte de sairin kendisine melamet yoluna girmeyi tembihledigini
sOyleyebiliriz. Saire gore bu yola girmeyen takva sahibi degildir.

Ihtiyar-1 melamet it iy Cem
Ciin yaramaz sana bu ziihd ii salah
CEM. G. XXVII/7

Ayrica bkz. CEM. G. CXIIl/2, M18

IX. FENA - BEKA
Fena; yok olma, yokluk anlamlarina gelir fena o6limligi ifade eder beka nin

zittidir.!

Fena kelimesi tasavvufl 1stilah olarak miiridin ulasabilecegi nihai noktay: ifade
eder. Fena ve beka kalict ve gec¢ici olma durumudur. Kulun nefsani sifat, istek ve
niteliklerden siyrilmasina fend; Allah'in sifat ve nitelikleri ile slislenmesine beka adi

verilir. 2
Avni asagidaki beyitlerde fena kelimesini yokluk anlaminda kullanmustir.

Hog goren dkil fend tavrint sohret gozlemez
Kiinc-i uzlet isteyen kendiiyi meshur istemez
AV. G. 28/3
Fend riyazi giil ii goncasindan ey " Avni
Nisdn viriir dil-i sad-¢dk ti hirka-i sad-¢dak

AV.G. 37/5

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, 6. Baski, Istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.137.
2 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.70.
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Fena kelimesi tasavvufl 1stilah olarak miiridin ulasabilecegi nihai noktay: ifade
eder. Asagidaki beyitlerde fend kelimesi bu anlamlarda kullanilmigtir. Avni'ye gore

hakikate ulagmak i¢in ilim yolu degil fena yolu se¢ilmelidir.

Visal-i yar dilersen fendyi ol “Avni
Ki bahs-i “ilm i amel ser-be-ser olur tirzik
AV.G. 35/5

Adli Divan'inda bu kavramlar genellikle birlikte kullanilmistir.

Asagidaki beyitte sair, nefsinin arzu ve heveslerinden gecip bedenini yokluk
riizgarina verdigini hatta bu yokluk riizgarinda kiil olup savruldugunu fena yolunda

cektigi ah atesinin bile kiviletminin yokluga karsitigini sdyliiyor.

Hakister idiip virdi teniim bad-1 fenaya
Kimdiir ki diyen ahum odinun sereri yok

AD.G. 49/3

Saire gore magfiret kapisinin agilmasini bdylece bekiya ulasmayi dileyenler
Allah'in mutlak iradesini taniyanlara yani ehl-i fendya gonliinii ve kapisin1 agmalidir.
Burada mahzen kelimesinin esrar kutusu, enfiye kutusu anlamina geldigini sdyleyelim

Abdallar i¢ine esrar koyduklar1 kaba mahzen demislerdir.
Ger bekada ister isen feth-i bab-1 magfiret

‘Adliya ehl-i fenaya eyleme mahzen dirig
AD.G.47]7
Saire gore bu cihanda padisahlik gecici bir makamdir. Fena miilkiinde yani bu
diinyada bekaya ulagsmak isteyen daima bu hakikati hatirlamalidir.

Bekay: fikr ider olsan fena milkinde iy ‘Adli
Cihana padsah olmak hakikat oldi bir demlik

AD.G.60/5
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Cem Sultan Divan'inin basinda bulunan tevhid tiirtindeki kasidede gegen beka

kavramini sair, Allah'mn varliginin baslangicinin olmadigini sdylerken kullanmustir.

Ibtidasi yok bekanun iy Hudavend-i kadim
Ger devir eyler felekler gerdis eyler mah u sal

CEM. K. /11

Cem Sultan, Divan'inda bulunan natte Hz. Muhammed'in mana Aaleminde
fenadan yani bu diinyadan bekaya yani ahirete go¢ ettigini. Ornek hayatinin ise daima

kiyamete kadar baki kalacagini séylemektedir.

Ma ‘nada rihlet itdi fenadan bekaya ol
Baki-durur hemise hayat: Muhammed in

CEM. K. IV/2

X.SIR, ESRAR, RAZ

Tasavvufi 1stilah olarak sir, ancak goniil ehlinin ve kesf sahiplerinin baskasinin
idrak edebilecegi hususlar, duygular ve bilgilerdir. Bunun disinda ilahi cezbe, ilahi irade

anlamlarma da gelir.!

Divan siirinde sarabin sirr1 terkibine siklikla rastlanir. Sarabin sirr1 varligin
olusumunun sebebi agk olarak aciklanir. Avni de asagidaki beyitte meyhaneciyi sarabin
sirrin1 acgiklamaya davet ediyor. Yani miirsidi agki anlatmaya ¢agiriyor.

Ey pir-i deyr ehl-i harabati mahrem it
Kesf eyle bade sirrini terk it behanei

AV. G. 69/2

Hatta bu ask sarabinin sirr1 dinleyenleri kendinden gegirebilir.

Bi-hodluk itseler eger esrdr-1 cam ile

Mest eyle sunmag ile mey-i bi-hodanei

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.317.
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AV. G. 69/3

Ask ayn1 zamanda gizli tutulmasi gereken bir sirdir. Ancak Avni'ye gore bu sirri
saklamak pek miimkiin degildir ¢linkii sevgiliye duydugu ask artik dillere diismiis sohret
olmustur. Asagidaki beyitlerde cesitli sekillerde sirrini ifsa eden ya da etmek zorunda

kalan asiklara rastliyoruz.

Raz-1 "iski " agikar itmege takat bulmasa
Sinesinde navek-i dil-diizlar pinhdan olup
AV. G. 4/5

Ayrica bkz. 71/7, 26/4, 2/1, 41/4

Divan siirinde sevgilin agz1 sir kelimesi ile aciklanir. Rdz-1 dehen terkibine sikg¢a
rastlanir. Sevgilin agz1 kiiglikliigli ve kapali olmas1 nedeniyle sir ile tesbih edilir. Dehen

yani ag1z tasavvufi manada Hakk'm kelamina isaret eder. !

Kametiin sevki ~dlem-ves ne kadar olsa "1ydn

Dilde raz-1 deheniin sirrini pinhan ideriiz
AV.G. 29/4

Adli Divan'inda sir kavrami daha ¢ok ilahi cezbe ve kelam anlaminda
kullanilmistir. Divan siirinde daha ¢ok sarabin sirr1 terkibine rastlanirken Adli, ask sirr1

ve ilahi cezbe anlamina gelen sir-1 dehan terkiblerini kullanmistir.

Adli, asagidaki beyitte ilahi sirlara miittali olabilmek i¢in varlik aleminden
gecmek gerektigini adeta Nesati'nin de dedigi gibi ayine-i piir-tab- 1 miicellada nihan
olmak gerektigini soliiyor. Yani ilahi sirlara erebilmek icin salikin oncelikle kendisini
varlik aleminde sirlamasi gerekir. Tasavvufa gore kalp marifetin, ruh muhabbetin, sir
miisahedenin (temasa) mahallidir. Sir ruhtan, ruh da kalpten latiftir.? Her salikin
miisahede halinde yasadiklar1 tecriibe farkli farklidir. Bu nedenle yasanilan bu 6znel

tecrube sir olarak adlandirilir.

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.101.
2 Siileyman Uludag "Kuddise Sirruh", DIA, C. Ankara, 2002, s.314.
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‘Adl7 deheni sirrina irmek diler isen
Lazim durur evvelde viiciidun ‘Adem olmak
AD. G. 52/5

Akail, akl ile fehim arasinda bir hal olan vehim ve hisler ilahi sirlar1 kesfedemez.

Bu sirr ancak ask ile idrak edilir.
Ciin dehanun swrrinun idrakine irmez ‘ukil
Vehm ii hiss her ne hayal eylerse olur hep galat

AD. G. 44/5

Ask, insan1 ilahi hakikate ulastiracak en 6nemli yoldur. Bu yol da ayn1 zamanda
sirdir.
Degme Etrak ne bilsiin gam-1 ‘iski ‘Adli
Swr-1 gk anlamaga haylice idrak gerek
AD. G. 63/7

Akal ilahi sirlar1 miisahede ettiginde aciz ve hayran kalir.

Servera sirr-1 dehanunda seniin hayran hired
‘Aciz olmis ‘ukde-i ziilfiinde ‘akl-1 mi-sikaf

AD. G. 48/5

As1gin gonliinde sevgiliye duydugu muhabbet de bir sirdir. Hatta sevgili asigin
gonliinde sir olarak saklidir.
Vasl-i canan her nefes maksiid-1 canumdur bentim
Dilde mihri hiisniiniin raz-1 nihanumdur bentim
AD. G. 83/1
Harimi Divan'inda da sir ve raz kavramlarina iki yerde tesadiif edilir. Bu

beyitlerde de gelenegin belirledigi Olgiide ask swr1 ve sirr-1 dehan terkiplerine yer

verildigini sdyleyebiliriz.
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Bu Harimi kegf-i raz etmezdi halka ah kim
Sirri fas eden bu ¢cesm-i esk-barumdur beniim
HA. G. 22/5
Ben nice serh edeyiim esrar-1 “1skin ol mehiin
Ctin dehani sirridur raz-1 nihan eglencesi
HA. G. 50/2
Cem Sultan Divan'inda sir kelimesi genellikle Rdz-1 dehen, sir-1 dehen terkibi ile
karsimiza c¢ikar. Bu terkibin tasavvufi manasimi yukarda agiklamistik. Asagidaki
beyitlerde mecazi olarak ilahi sirlar1 arayan bir sair goriiriiz.
Niikte-i esrar-1 gaybi ol biliir
Kim ola swrr-1 dehanundan habir
CEM. G. LI/2
Raz-1 dehanunun dil ii candan rumiizini
Dikkatle bulmadum ani raz-1 nihan imis
CEM. G. CXL/6
Yakup agzin sem i ber-dar itdiler bazarda
Fayg idelden iy Sanem bir semme razundan seniin
CEM. G. CLXXVIII/6

Asagidaki beyitte ise sir kavrami mecazi degil gercek anlaminda kullanilmastir.
Mirag mucizesinin gergeklestigi Isra gecesi Hz. Muhammed in ilahi hiiviyetten Allah'in
zatindan haberler aldig1 bir gece olarak bilinir. Cem Sultan Divan'indaki natten alinan

beyitte Hz. Muhammed'in Isra gecesindeki sirlara ermesi telmih edilmistir.
Isra deminde hasil olan sirra olmadi
Cibril emanet ile emini Muhammed zin
CEM. K. IV/41

Asagidaki beyit ise Cem Sultan Divan'inda tevhid tiiriindeki bir kasideden
alinmistir. Sair, beyitte Allah, climle alemin yaraticis1 ve bu tim yaratilmislarin
icindeki sir olarak vasfedilmistir.
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‘Alemii |-esrar-i ins i cinn ii vahs i hem tuyiir
Kadir-i mecmii -1 esya hayy u cavidandur

CEM. K. IX/40

XI. KESF

Kest, perdenin kalkmasi anlamindadir. Buna miikasefe de denir. Miikasefe
maddi degil, manevi gozle olur. Kesf, ancak kitap ve siinnetle ¢elismez ise haktir.
Nitekim stfiler, kitap ve Siinnette yeri olmayan kesifle amel etmez. Hakiki bir miirid,

kesf pesinde kosmaz. Kur'an ve Siinnete uymak asil gayedir. !

Divan siirinde sarabin sirr1 terkibine siklikla rastlanir. Sarabin sirr1 varligin
olusumunun sebebi ask olarak aciklanir. Avni de asagidaki beyitte meyhaneciyi sarabin
sirr1 agiklamaya davet ediyor. Yani miirsidi aski anlatmaya cagiriyor.

Ey pir-i deyr ehl-i hardbdti mahrem it
Kesf eyle bade sirrini terk it behdanei
AV. G. 69/2

Harimi asagidaki beyitte kesf kavramini ifsa ya da fas ile ayni anlama gelecek
sekilde kullanmaistir.

Bu Harimi kegf-i raz etmezdi halka ah kim
Sirri fas eden bu ¢cesm-i esk-barumdur beniim
HA. G. 22/5

Sair, asagidaki beyitte giizel bir hiisn-i talil yapmistir. Goncanin agilmasinin
sebebi sevgilinin agzinin sirr1 igindir. Mecazi olarak ise ilahi kelamin sirlarini
kesfedebilmektir.

Deheniin swrrimi kesf etmek igtin giilsende
Gonge ¢ak eyledi basdan ayaga pireheni

HA. G. 39/4

' Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009,
s.156.

223



Cem Sultan, zahidi elestirdigi asagidaki beyitte zahidin ¢ile ¢ekerek eremedigi
ilahi sirlar1 kendisinin sarap igerek kesfettigini sdylemektedir. Burada sarap tabii ki ilahi

aska karsilik gelir.

Cem ti¢ kadeh mey-i safide buldug: kesfi
Yiiz erba ‘in ile bulmadi zahid-i murtaz
CEM. G. CLII/7
Cem Sultan asagidaki beyitte ise sevgilinin yiiziindeki giizellikte ilahi giizelligi

kesfettigini vurgulamaktadir. Sair, bunu ask erlerinin kerameti olarak kabul eder.
Gordi yiiziinde can-1 Cem nur-1 Huda y1 kesf-ile
Bu kadar olur iy sanem “isk irin tin kerameti
CEM. G. CCCVI/7

Ayrica bkz. CEM. G. XXI/37, XXI/41, LXXXIX/3, CXCIX/1, CCLVIII/1,
CCCVII/3, CCCVIlI/e

X1l VEFA

Vefa bagilik demektir. Ruhu gaflet uykusundan uyandirmak zihni diinya
hayatiyla mesgul etmemek, s6zde samimi olmak, diirlist olmak, ezelde Allah’a verilen

s6ze baglh kalmak vefa olarak tanimlanr. !

Asik sevgilinin her tiirlii cevrine ve cefasina ragmen askina vefa gosterir. Avni,
sevgiliye duydugu aski vefa yolu olarak tanimlamistir. Bu yolda canini bedenini
vermeyl goze almistir. Burada sevgiliyi Allah, cefayr diinya sikintilari, vefayr kulluk

yolunda ezel meclisinde Allah'a verilmis s6z olarak degerlendirebiliriz.
Cismiimiiz rah-1 vefada ger¢i kim hdk eyleriiz
Bad-1 ah ile reh-i yari yine pdk eyleriiz
AV. G. 27/1

Avni, asik olmaktan memnundur. Bu agkin derdi yoldast ve dert ortagidir. Bu

nedenle vefali bir sevgili istemez.

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.377.
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Derd-i “wskun ki beniim miinis ii gam-hdrum ola
Hage Ii" llah ki dahi ydr-1 vefa-ddrum ola
AV.G. 8/3
Divan siirinde sevgili asiga yiiz vermez, iltifat etmez. Bu haliyle vefadan
bihaberdir. Avni de asagidaki beyitlerde sevgilinin vefasizligindan sikayet etmektedir.
Goniil ol bi-vefaya sabr u "1gkun
“Iyan eyle ne kim var yog u varun
AV. G. 43/2
Vefd gormedin oliirsem eger ben giil-" izdrumdan
Irise dem-be-dem bity-i vefd hdk-i mezarumdan
AV. G. 58/1
Avni, sevgiliye giizelligine glivenmemesini, glizelligin gegici oldugunu ebedi
olan mutlak giizele vefasizlik etmemesini 6giitliiyor.
Gurre olma dilbera hiisn ii cemadle kil vefa
Baki kalmaz kimseye naks u nigar elden gider
AV. G. 22/4

Vefa, tasavvufi bir 1stilah olsa da divan siirinde daha ¢ok asikane bir anlam ile
kullanilmistir. Adli Divan'inda da bu boyledir. Asik vefalidir. Sevgili ise vefadan bi-
haberdir. Vefa kelimesi genellikle cefa kelimesi ile birlikte kullanilmaktadir. Asik
sevgilinin cefasina sabreder bu onun vefasini gosterir. Sevgili de asiga cevr etmek
suretiyle vefasini gosterir. Asik yer yer sevgilinin bu vefasizligindan sikayetci olsa da
cogu zaman bu halden memnundur. Asagidaki beyitlerde vefa kavrami daha ¢ok bu

durumlar ifade etmistir.

Beniim Kusirum: buldun vefada anungiin
Sen itmediin hele cevr eylemekde hic taksir
AD.G. 27/5

AD.G. 63/2, 42/3
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Cem Sultan Divan'inda da vefa kavrami daha c¢ok asikdne big¢imde

kullanilmistir. Kerem Kasidesinde ise sair vefay1 kardesi Bayezid ten beklemistir

Nige kim miilk-1 Safd i¢cre gege hiikm-i vefa
Nice kim arada meshur ola ihsan-1 kerem
CEM. G. VII/70
Cem fakire kilmadi hergiz vefa
Bi-vefa dil-dar elinden el-Quyas
CEM. G. XXIVI7
Yar benden bir vefayr ¢ok goriir
Bir vefa kandan cefayr ¢ok goriir
CEM. G. LXXII/1
Harimi Divan'inda da vefa kavrami daha ¢ok cefa kelimesi ile birlikte asikane
bir eda ile kullanilmustir.
Ya Rab bu giisn-i hulk ile ol yar-1 piir-cefa
Ben miibtelaya mihr Kilup eylemez vefd
HA. G. 2/1
Ayrica bkz. HA. G.5/4, 12/1, 40/1

XI11. HEVA

Arapgada arzu istek gibi anlamlara gelir. Nefsin, Allah'in emir ve yasaklarimni

dikkate almadan arzuladig1 seylere yonelmesi olarak tanimlanir.!

Sevgilinin dudaginin saraba benzeten Avni, bu benzerlikten dolay1 saraba olan
arzusunun arttigini sdyliiyor.
Cii old 1d liine tegbih can-fezd-yi serdb
Dile ziydde olur dem-be-dem hevd-yi serdb

AV.G. 5/1

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 5. Baski, Istanbul, Agac Yay. 2009,
s.113.
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Avni, Olimsiliz hayati isteyenin arzu ve heveslerinden kurtulmasi gerektigini
mecazli bir dille sdyliiyor.
Kametin yad itmez ana kim leb-i cdnan gerek
Sakinur la-biid hevadan her kime kim can gerek
AV. G. 411
Avni, heva kelimesini ask arzusu anlamina gelecek sekilde kullanilmistir. Goniil
bu arzuyla sevgilinin yolunda toprak olmaktan geri durmaz.
Hak-sar olup heva-y-ile gubdr olan goniil
Hak-i rah-1 yardan bir dem ozin diir istemez
AV. G. 28/2

Avni, asagidaki beyitte heva kelimesini hava boslugu ve arzu heves anlamina
gelecek sekilde tevriyeli olarak kullanmigtir. Sevgilinin saglarint dogana benzeten sair,

kendi goniil kusunun da bu arzuyla saglarinin havasinda ugtugunu soyliiyor.
Her ne den/ii ziilfiiniin sahbdzi cinlar sayd ider

Ol hevdda can kugsi pervaz ider bi-vehm ii bak

AV. G. 39/3

Seriat1 dikkate almaksizin duyulan arzular olarak tanimlanan heva Adli

Divan'inda da daha ¢ok ask anlaminda kullanilmaktadir.

Sair, rakibin vuslat arzusunu kuru bir heves olarak goriiyor. Sair, uzaktan
sevgilinin cemaline bakmaktan kani olacagini soyliiyor.
Ben kani ‘am yiiziine wrakdan nazar kilam
Vaslun hevasin eylerimis degme bir le’im

AD. G. 96/5

Asagidaki beyitte sairin sultan kimliginin izleri goriilmektedir. Ask hevesi akli
esir alip hiikkmiine son verebilir bu ayiplanmamalidir ¢ilinkii saltanat kanununda bir

ihtilal ile azledilmek muhtemel bir durumdur.
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Heva-y1 sk dil-darun dimagun eylese muhtel
Esas-1 saltanatda tan degiildiir ihtilal olmak

AD. G. 51/7
Saire gore ask arzusu gam ¢olii i¢inde kaybolmus saskinlarin yonlerini bulmasi
icin kafidir. Dest ya da ¢6/ tasavvufl olarak ruhani dlem anlamina gelmektedir. Saire
gore bu ruhani alemde en biiyiik yol gosterici agktir.
Heva-y1 15k bu dest-i gam i¢re kafidiir
Kararni bile virmege bi-kararlarun
AD. G. 66/4
Asiklar, sevgilinin saglarina duyduklar1 ask yiiziinden attarlara gidip misk
kokusu almaktadir.
Behey miskin heva-y: ziilf idersin
Meger miisg almaga ‘attare vardun

AD. G. 64/5

Harimi Divan'inda heva kavrami sevgiliye ve sevgilinin gesitli giizellik
unsurlarina duyulan 6zlem ve arzuyu anlatmak i¢in kullanilmistir. Asagidaki beyitte
sair, sevgilinin saglarina duydugu arzu ile sevgilinin yiiziiniin hayalini ta¢ ve kaftana
benzetmistir. Birer saltanat nisanesi olan ta¢ ve kaftan yerine sair sevgilinin sagina

duydugu arzuyu ve yiiziinlin hayalini koymustur.
Ziilfiin hevas: fikr-i ruhun ey peri-sifat
Basima tac egniime her dem kaba yeter
HA. G. 05/6

Divan siirinde agigin arzusu sevgilidir. Sevgilinin arzusu ise asiga cefa edip onu
aglatmaktir. Harimi de sevgilinin bu arzusundan basina toprak gelene kadar yani
Oliimiine kadar vazgecmeyecegini soyliiyor.

Gozleriim yagsin ak:dup dili odlara yakar
Bas:zna toprak anungzin bu hevadan gecemez

HA. G. 12/5
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Ayrica bkz. HA. G. 16/5, 13/2 22/3, 29/2, 46/3
Cem Sultan Divan'inda heva kavrami ile daha ¢ok sevgiliye ya da aska duyulan
arzu ifade edilmistir.
Ben cemaliine heva-dar oldugum sormaz rakib
Ehl-i iman olani elbette seytan istemez
CEM. G. CXIX/2

Heva kavramu istisna olarak asikdne olmayan bigimde kullanimigtir. Miinacat
tiiriindeki kasideden alinan asagidaki beyitte sair; yeryiiziiniin sakin ve sabit olmasin
Allah’in ol emri ile, goklerin hareket halinde olmasin1 Allah’in hiikmiiniin arzusu ile
oldugunu soyler.

Emriin nidasi hak-i zemine siikiin viriip
Hiikmiin hevast eyledi eflaki bi-karar
CEM. K. 111/12

Heva kavramimin gectigi asagidaki beyitte ise sairin sultan kisiliginin izleri
goriiliir. Tevazu gosterip san ve sbhret pesinde olmayan Cem, bu iddia ile kendisine
gelenlere san ve sohret arzusunun yanip gecen atese benzetmistir. Bu arzunun insani
atese siirekleyecegini sdyleyen sair, od kelimesi ile cehenneme de atif yapmustir.

Miidde T nam ii nigan isteme Cem’ den yiiri var
Ki hevaya wyicak nam ii nisan oda yanar

CEM. G. LXXVII/7

Heva kavrami; Cem Sultan Divan'inda bir¢ok beyitte sevgiliye, onun giizellik
unsurlarindan herhangi birine veya sevgilinin yurduna duyulan 6zlemi ve arzuyu
anlatmak i¢in kullanilmigtir. Sair, bu gayeyle kullandig1 kavramla ¢ok renkli mecaz ve
tesbihler olusturmustur.

Tiiba-i Kaddiin hevasi-y-ila Cem Kilsa du ‘a

Miintehadur diyii Cibril el acup amin ider

CEM. G. XLVII/6
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Ayrica bkz. CEM. G. CVI/SLXXXII/1, XCII/1, CXII/2, CLXVIII/1, CLXVI/4,
CLXXV/3, CXC/7, CXCVII/4, CCVI/3

XIV. CEMAL

Arapca. Glizel, giizellik anlamima gelir. Cemal iki tiirliidiir, birincisi halkin
bildigi giizelliktir. Ikincisi ise hakiki giizelliktir. Cemal, Allah'm kendi Zatinda
miisahede ettigi ilk ezell sifatidir. Allah'in liitf ve rahmeti vasiflaridir.! Divan siirinde
cemal kelimesi bazen sevgilinin gilizelligini anlatmak i¢in bazen de cemal-i mutlak olan

Allah’1in vasiflarini isaret etmek i¢in kullanilir.

Asagidaki beyitlerde Avni, cemal kelimesi ile sevgilinin giizelligini
kasdetmektedir.
Ebr-i miijem ayaguna gevher-nisdrdur
Mir dt-1 dil cemaliine dyine-dardur
AV. G. 12/1
Ayrica bkz. AV. G. 16/2, 65/4
Avni, asagidaki beyitlerde ise cemal kelimesi daha ¢ok tasavvufi manada biitiin
giizelliklerin sahibi olan Allah kasdedilerek kullanilmistir.
Gurre olma dilbera hiisn ii cemale kil vefa
Baki kalmaz kimseye naks u nigar elden gider
AV. G. 22/4
Bag-1 cemal hiisniin ile piir-safadurur
Sad-abdur cemaliin ile nev behdr-1 hiisn
AV. G. 57/2

Avni, biitlin giizelliklerin sahibi cemal-i mutlak olan Allah’a kul oldugu igin
Osmanli iilkesinin saltanatinin kendisine bagislandigini sdyliiyor. Bu beyiti Fatih Sultan

Mehmet'in dini duyarliligina ve kuvvetli imanina delil olarak gosterebiliriz.

Ol seh-i hiisn ii cemdle ¢iin kul oldun ~Avniyd

Sana olmisdur miisellem miilk-1 " Osman var ise
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AV. G. 67/6

Asagidaki beyitlerde Adli, cemal kelimesi ile sevgilinin giizelligini
kasdetmektedir. Sair, bu beyitlerde sevgilinin cemalini gordiigli i¢in mutludur, bunun
icin Allah’a siikretmektedir. Sevgilinin cemali kimi zaman giildiir, kimi zaman mutluluk

kaynagi, bazen de kavga ve fitne sebebidir.

Var iken tende beniim rith-1 revanumdan eSer
Hamdiilillah bir dahi kKildum cemaliine nazar
AD.G. 22/1

AD.G. Ayrica bkz. AD.G. 56/1, 73/5, 88/1

Sevgilinin cemali Katib-i kudret olan Allah'1in ayetlerinden bir tecellidir.

Reyhan hatun: yazduQi bu katib-i kudret

Ta ayet-i hak ola cemaliinde hiiveyda

AD.G. 5/4

Stfiler i¢in sevgilinin cemalini gormek paha bicilmezdir.
Yiiziniin pertevin sifi goriirsiin erba iniinde
Yakan yirtup urup na ‘ra cemali bi-bedel dirsin

AD.G. 103/4

Sairin, asagidaki beyitte bitmez tiikkenmez giines diyerek ovdiigii sevgili mutlak
cemal olan Allah'tir. Ay, 15181n1 gilinesten alir. Sairin aya benzettigi beseri masuktur.

Glinese benzeyen ise 15181 hi¢ sénmeyen cemal-i mutlak olan Allahtir.
Meh gibi kem cemali neyleyeliim
Bize bir mihr-i bi-zeval gerek

AD.G. 59/2
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Harimi Divan'inda cemal sevgilinin giizelligini anlatmak amaciyla asikane bir
bicimde kullanilmistir. Asagidaki beyitte sair sevgilinin cemaline asik oldugunu ve bu
hal ile sarhos oldugunu ifade etmistir. Kendisini ¢dlde diken yiyerek sarhos olan

develere benzetmistir.

*Agik oldum ol cemale esridiim hemgiin cemel
Sekrden hergiz ifakat bulmaga yok muhtemel
HA. G. 21/1

Ayrica bkz. HA. G. 13/4,, 29/1, 37/7, 54/

Cemal kavrami1 Cem Sultan Divan'inda daha ¢ok sevgilinin giizellgini anlatmak
icin kullanilmistir. Bununla birlikte sair bu kavrami kullanirken oldukca zengin

benzetme ve mecazlara bagvurmustur.

Sair, baz1 beyitlerde sevgilinin giizelligini anlatirken Kur'an'in giizelligine atif

yaparak Cemaliin mushafi terkibini kullanmustir.

Ta cemaliin mushafinda yazmaga ayat-1 hiisn
Baglad: evrak-1 giilde ‘anberin nustar hatun
CEM.G. CLXXVII/3

Ayrica bkz. CEM.G. CX/6, CCVII/5

Cem Sultan, sevgiliyi ikinci bir Yusuf olarak tavsif etmistir. Bu benzetmenin

yapildig1 beyitlerde Misr-1 cemal ve Yisuf-cemal terkiplerine rastlariz.

Misr-1 cemale Yiisuf-1 Sani misin nesin
Kim dastanun old: seniin ahsenii |-kisas
CEM.G. CLII/2

Ayrica bkz. CEM.G. CCXXIX/5, CCLII/7

Asagidaki beyitte ise sevgilinin giizelligi miilket-i cemal terkibinde kendini

gostermistir. Sairin devlet adami kimliginden izler bulunan beyitte miisellem, berat,
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nisan gibi Osmanli biirokrasisine ait kavramlar ile sevgilinin giizellik unsurlar1 bir arada

kullantlmistir.

Sana miisellem olmag-i¢un miilket-i cemal
Cekmis berat-1 hiisniine Kasun nisan-1 miisg

CEM.G. CLXXXII1/8

Cem Sultan Divan'inda cemal kavraminin dikkate deger bir kullanimi1 da Ka'be
ile birlikte kullanilmasidir. Osmanli ailesinin haci olma serefine erisen tek mensubu
olan Cem Sultan bu beyitte sevgilinin giizelligini, giizelligin K& besi olarak tavsif

etmistir.
Tavaf itmek cemaliin Ka ‘be’sini
Dile Merve hak: gayet Safa bil
CEM.G. CXCV/4
Ben cemaliine heva-dar oldugum sormaz rakib

Ehl-i iman olani elbette seytan istemez

CEM.G. CXIX/2

XV. AYINE, MiRAT

Ayna tasavvufta insan1 kamilin kalbidir. Allah’in zat ve sifatlarinin tecelligahi
olmast nedeniyle insana mir'at-1 Hakk ya da ayine-i Rahman denir. Allah diger
varliklardan ¢ok insanda tecelli etmistir. Ilahi kemal dnce pire, pirden de miiride yansir.
Dolayisiyla miirid seyhin aynasidir. Miiminin kalbi ayna gibidir. Goniil aynas1 ne kadar
parlatilirsa yani ne kadar temizlenir ve saflasirsa Allah’in yardimi ve feyzi de gonle o

nispette fazla diiser. !

! Siileyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.57.
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Avni, asagidaki beyitte miiridin tutum ve anlayislarina dikkat etmeyip kendini
zevk aleminde eglendirmesi ile aynasinin paslanacagini yani mesrebinin bozulacagini
ve artik higbir irsad faaliyetin kendisine fayda vermeyecegini soyliiyor.

Megrebi ayinesi olsa miikedder zevkden
“Avniya itmez miiride fdide irsadlar
AV.G. 21/7

Avni, asagidaki beyitte mecazli bir dil ile goniil aynasi parlamiyor ise yani
Allah™n giizelligi goniilde belirmiyor ise kalbi ilahi ask sarabi ile doldurmak gerektigini
sOyliiyor.

Hiisn-i yar ayine-i dilde gorinmezse eger
“Avniya [bd]de-i nabi ana mir dt ideliim
AV.G 53/5

AdIi" ye gore giizellik davsinda bulunan sevgilinin goniil aynasi yiizliniin aynasi
kadar saf degildir.

Da vi-i hiisn eyleyiip giin vechi yok ger ura laf
Ctin yiiziin ayinesi gibi degtil mir ‘ati Saf
AD.G. 48/1

Miiminin kalbi ayna gibi oldugundan bu ayna ne kadar iyi cilalanirsa yani ne
kadar temizlenir ve saflasirsa oraya ilahi feyz ve inayet o nispette fazla akar. Saire gore
goniil aynasini gam kirinden arindiracak en onemli amel ilahi agk sarabidir. Sairin
burada tasavvufa biiyiik bir kiymet verdigini goriiyoruz.

Sufi beru gel mey iceliim jeng-i gam igiin
Dil ayinesin saf idici Qayri ‘amel yok
AD.G. 50/4

Sevgilinin giil yapraklarina benzeyen tirnaklar1 da bir aynadir. Adli, sevgilinin

bu aynaya bakip kendi suretini gérmesinden korkmaktadir.
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Nahun-i giil-berg-i yariin her biri ayinediir
‘Adliya kendiiyi gorirse n ola ol nazenin

AD.G. 120/4

Divan siirinde ayna, sevgilinin kendi giizelligini temasa ettigi ve kendi
giizelligine hayran kalmasini sagladigi bir objedir. Asiga goére bu ayna saf degildir.
Hilecidir ve yalancidir sevgili kendi gilizelligini gérmek istiyorsa asigin gonliine

bakmalidir. Harimi, asagidaki beyitte bunu anlatmak istemistir.

Egleyiip karsunda safi sana engellenmesiin
Lutf ediip ediip ayineye yiiz verme bi  llah ey peri
HA. G. 51/4
Ayni mazmun Cem Sultan'da baska bir sekilde goriiliir.
Dilersen géresin ayinede ay
Goniil ayinesinden hiisniine bak

CEM. G. CLXXIIl/6

XVI. TECELLI

Sozliikte “belirti, goriintli, goriinmek, belirmek, ortaya ¢ikmak,;” anlamindadir.,
Tasavvufi 1stilah olarak “dervisin kalbinde beliren lediinni nurlar ve bilgiler” demektir.
Cilve aynm1 kokten gelir ve es anlamlidir. Tecelli yerine varidat, telvihat, levaih, tavarik
vakiat, siintihat, bevarik kelimeleri de kullanilir. Bununla beraber kesf, feyiz, siihid,
zuhlr, sudir, taayyiin, fetih, tenezziil, tahkik terimlerinin de tecelli ile iliskisi
bulunmaktadir. Stifilere gore Hakk'in yaratma eylemi tecellidir. Hak her yerde, her
zamanda ve her seyde tecelll eder. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim

hadisine gore Hakk in tecellisini gerektiren temel sebep zatinin bilinmeyi istemesidir.

Bu itibarla dlem, insan ve ciimle yaratilmiglar bu tecelli ile zuhur etmistir. *

' Semih Ceyhan, "Tecelli", DI4, C.40, Istanbul, 2011, s. 241-243.
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Tarikat ehli ancak belli merhalelerden gecerek vahdet-i viiciida erebilir. Salik, bu
basamaklarin sonuncusuna ulastiginda da herseyin Allah'in tecellisinden ibaret oldugu

hakikatine de ulasmus olur.!

Kendisinl tevazu geregi toprak olarak addeden sair, ilahi nurun bu topraga tecelli etmesi
ile her zerresinin vuslat talep edecegini sOyliiyor. Sufilere gore tecelli kalplerin
perdesini acan gayb nurlaridir. Bu nedenle salik bu perdenin agilmasi ile Hakk'a
yaklagmig olur ancak salik i¢in bu yaklasma yeterli degildir o aradaki biitiin perdelerin
kalkmasin1 yani ilahi vuslati talep etmektedir. Sairin asagidaki beyitte isaret ettigi nokta

budur.

Ben hake tecelli ide ger niir-1 cemaliin
Her zerre-i hakiim taleb eyleye visaliin

AD. G. 67/1
Hz. Musa'nin istegiyle Allah'in Tur dagina tecelli etmesini telmih eden sair, agk1
da Tur dagina benzetmistir. Eger ask Tur'u i¢inde Hakk tan tecelli dilersen bunun yolu
beseri ve nefsani dzelliklerden armip kalp aynasinin cilalanmasi ve mesrebini akan su
gibi temizlenmesinden gegcer. Saire gore tecelli meclaya tabidir.
Tar-1 sk icre tecelli dilesen Misavar
Megsrebiin ab-1 revan gibi revan pak gerek
AD. G. 63/6
Tecelli kavramini ihtiva eden bir beyitte Harimi Divan'inda vardir. Bu beyitte de
tipk1 yukaridaki beyit gibi Hz. Musa ile Tur dag1 vakasina atif yapilmistir.
Sol goniil kim “wgkunun nariyla piir-niir olmad
Pertev-i hiisniin tecellisine ol Tir olmad:

HA. G. 41/1)

Cem Sultan Divan'inda tecelli kelimesi daha c¢ok goriinmek ve belirmek
anlamlart ile kullanilmistir. Bu kavramin gectigi beyitlerde sevgilinin giizelliginin

tecelli etmesi ile bir doga olay1 arasinda benzerlik ve iliski kurulmustur.

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézLigii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.402.
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Tecelli-i ruhun: da’ima Cem iizre diiser
Hemise ciinki biliirsin diiger tiiraba giines
CEM. G. CXLVIII/7

Ayrica bkz. CEM. G. CCXIX/5, CCXXXI/6, VI/26

Cem Sultan Divan'indaki bir beyitte ise tecelli kavrami ile Hz. Musa ve Allah'in
Tur Dagina tecellisi telmih edilmistir. Gonlii Tur Dagina benzeten sair, sevgilinin

tecellisi ile gonliinlin aydinlandigini soyliiyor.
Bu giin bir meh goniil tirin miinir itdi tecellddan

Sanasin hitrdur indi yire firdevs-i a ‘ladan

CEM. G. CCLII/1

XVII. HICAB, NIKAB

Perde, ortli anlamina gelen bu kelimeler tasavvufi olarak asiki masuktan uzak
tutan ya da salik ile muradi arasina giren engeldir. Bir baska deyisle gonle yerlesen ve
hakikatlerin orada tecelli etmesine engel olan suretlerdir. ilahi tecellinin temayiiziine
engel olan maddi pisliklerdir. Kalbinde perde oldugu icin hakikati goremeyenlere

mahcup (perdeli) denir.!

Sairin gdzleri nereye baksa orada sevgilinin hayalini goriir. Iki Alemde de yani
diinyada ve ahirette de sevgiliye kavusmanin engelleri olabilir ama sevgilinin hayalini

g0z Online getirmenin bir engeli yoktur.

Neye kilsa nazar ¢cesmiim hayaliin gériniir anda

Dii ‘alem ha’il olursa hayaliine hicab olmaz

AD. G. 32/4

! Siileyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, 2016 Istanbul, Kabalc1 Yay. s.168.
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Asagidaki beyitte Ortiiyli kaldirmak anlamina gelen ref etmek fiili, nikap ile
tenasiipliidiir. Saire gore, sevgili nikabini kaldirinca asiklar cosku ve sevince biirtiniir bu

durumu giin 15181m1n ortaya ¢ikmasi ile tiim zerreciklerin goriiniir olmasina benzer.

Sair, tasavvufi olarak perdenin kalkmasi ve hakikatin goniillerde tecelli etmesini
istiyor. Perdenin kalkmasi ve masukun cemalinin goriiniir olmasi asik icin vuslat ile es
degerdir. Perdenin kalkmasi salik i¢in ilahi tecelli liitfuna ermektir ki bu da ilahi vuslat

demektir.

Ciin nikabin ref” ide 5k ehline diiser huriis
Zerreler zahir olur giin niirt bulsa irtifa

AD. G. 45/3

Cem Sultan Divan'inda sadece iki Ornekte hicab kavramina, dort ornekte ise
nikab kavramina rastlanir. Sair, sevgilinin parlak yiiziinii gériince kandil dahi utanir ve

camdan bir ortii ile kendini saklar diyerek giizel bir hiisn-i talil yapmustir.

Gelince meclisiine sir¢adan hicab idiniir
Meger cemaliine bakmaga serm ider kandil

CEM. G. CCVII/2

Asagidaki beyitte ise mecazen sevgilinin yiiziinlin parlakligi ile yiiziindeki
ortiiniin bile nurdan parlayacagiin belirtilmesi ilahi nurun Oniinde higbir ortii ve

karanligin duramayacagina isarettir.
Giin yiiziiniin hicabi Kagan kim nikab ola
Niir-1 cemaliin ile nikab af-tab ola
CEM. G. CCXCVlII/1

Ayrica bkz. CEM. G. XI1/37, CXCIX/1, CCCVII/3
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XVIII. HAYRET

Gonle diisen tecelli sebebi ile salikin i¢ine diistiigii diisiinemez ve muhakeme

edemez haldir. !

Sair, ezel meclisine atifta bulunarak sevgiliye duyulan askin ezelde gonliine
diismedigini bu diinyada sevgiliyi goriip gilizelligi karsisinda hayret i¢ine kaldigini dile
getiriyor. Tasavvufi manada degerlendirdigimizde sevgilinin giizelliginin ilahi
giizelligin tecellisi ve delili oldugunu ve bu delil karsisinda asikin diistinemez,
muhakeme edemez hale geldigini soyleyebiliriz. Hakk'in tecellilerini temaga ederken

hayrete diismek siddikliktir.?
Avni de sevgilinin giizelligi karsisinda hayretini dile getirmistir.

“Avniyad sehd lebin goreli hayrdn oldum
Nice ndzik nice ter siikker-i helvd olmis
AV. G. 32/5

Adli'ye ait asagidaki beyitte gelenegin belirledigi ask anlayisina aykir1 bir fikrin
dile getirildigi sOylenebilir. Sair, sevgiliyl goriip hayran oldugunu dile getirirken bu
halin kendisine ezel meclisinde tecelli etmedigini sevgiliyi diinyada goriince onun

giizelligi karsisinda hayrete diistiigiinii soyliiyor.

Mihriini canda ezelden saklar idiim sanma kim
Dar-1 diinyada goriip hayran olupdur can sana

AD. G.4/2

Sair, bir ask sarhosudur onun bu halini goren hayret icerisinde kalir adeta dili

tutulur.
Miitehayyir oluban bulmadi nutka mecal
Mest-i ‘wskum beni kim gérd ise hayran old:

AD. G.142/5

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.163.
2Uludag a. g. €. 5.163.
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Asagidaki beyitte sevgilinin gilizelligi karsisinda hayret igerisinde bulunan bir
asik goriiyoruz. Atif yapilan sevgilinin boyu olarak bilinen servi tasavvufl olarak
Hakk'1n birligine, sevgilinin agz1 da ilahi kelama isaret eder. Aslinda beyitte bu tecelli

karsisinda hayret igerisinde kalip aklin1 kaybeden bir salik goriiyoruz.

Servera sirr-1 dehanunda seniin hayran hired
‘Aciz olmis ‘ukde-i ziilfiinde ‘akl-1 mii-sikaf

AD. 48/5

Benzer bir kullanim Harimi Divan'indaki tek taniklikta da goriilmektedir.

Bag-1 hiisniinde bu dem reyhan hatun sevdasidur

Beni hayran eden ol serv-i hiramanum gibi

HA. G. 47/4

Cem Sultan bir kasidesinde Allah’a siikretmesini kendine tavsiye ederken
Allah'tan kendine bahsolunan nimetleri de zikretmektedir. Bu nimetlerden biri de

kendine hayran olan giizeller ve biiyiiklerin olmasidir.

Minnet ol Allah”a kim tapunda her-dem husreva
Hiblar ban ogli banlar hiisniine hayrandur

CEM. K. IX/14

Cem Sultan asagidaki beyitte ise acizligini ifade ederken hayran kavramini

kullanmustir.
Dem-beste vii hayran yaturam bir nefesiim yok
Can virmege bir miirdeye ‘Isa nefesiim yok
CEM.G. CLXXI/1
XIX. GAYRET

Arapga, faaliyet, kiskanma manasindadir. Kiskanma ya da gayret sevgi

nisanesidir. Allah gayurdur. Allah veli kullarina ve dinine yapilan kotii muamelemeyi

240



kiskanir. Boyle bir hal gayretullaha dokunur. Tasavvufta ruhun sirrini ve kalbin batini

hallerini gizli tutmak ifsasin1 kiskanmak anlamia gelmektedir. !

Neylere ¢atlamamasi i¢in sarilan demir tel gayret kemeri olarak adlandirilir. Bu

tel genellikle dervislerin bellerindeki kemere tesbih edilir.?

Adli Divan'inda rastladigimiz asagidaki beyitte sair, belindeki o kadar gayret
kemerine ragmen ney, senin feryadimi duyunca dayanamayip inlemeye basladi

dayanamadi demektedir.

Feryadina nalan oluban idemedi ney
Bilinde nige gerg¢i ki gayret kemeri var
AD. G. 20/5

Divan siirinde rakip kopege tesbih edilir. Sair kendini rakibin mesrebinden degil
gayret ehlinin mesrebinden gormektedir ve bunun i¢in Allah’a giikretmektedir. Sair,

gayret ehli terkibi ile asiklar1 ve dervisleri kasdetmektedir.

Hamdiilillah kim degiil adum beniim kelb iy rakib
Gayret ehline 6liim yegdiir yaramaz addan

AD. G. 105/4

Cem Sultan Divan'inda gayret kavrami gayret-i Islam seklinde karsimiza cikar.
Sair, kendi i¢inde bulundugu durumu ifade ederken gurbette ve yalniz olmasina atifta

bulunur.

Bir yirde ‘aceb Kalmadi m1 gayret-i Islam
Kim bizi arar kimsene bulinmaya asla

CEM. K. VI/62

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.145.
2 Yakup Yesilyaprak, Adli Divanunn Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, (Yiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.44.
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XX. DELIL

Belge, senet, tanik gibi anlamlara gelen delil tasavvufi istilah olarak rehber,

kilavuz, seyh, miirsit gibi anlamlara gelmektedir. *

Adli, kendisini geda yani kole sevgilisini de sultan yerine koyup reddedilmemeyi
beklemektedir. Sair koleligine delil olarak sevgiliye duydugu muhabbeti

gostermektedir.

Kapun geddsi durur ‘Adli ani redd itme
K ana muhabbet-i aliin delil-i a ‘deldiir
AD. G. 3/7

Ask bir atese benzetilmistir. Bu ask atesinin fitilini sevgilinin yanaklari

yakmustir. Bu halin delili de asigin gozlerinden akan yastir.

Yakdugina sem un i¢iin nar-1 sk ile fetil
Esk-i cesmi haline olmis durur riisen delil

AD. G. 77/1

Cem Sultan asagidaki beyitte sevgiliye seslenirken onun giizelligini kandile
benzetir. Bu kandilin 1siklart ise sairin gonliinii aydinlatir. Sairin gonlii bu giizelligin
delilidir. Ciinkii divan siirinde sevgilinin giizelligi asigin gonliinde tecelli eder. Sevgili
giizelligini temasa etmek isterse asigin gonliine bakmalidir. Tasavvufta da ilahi tecelli

yine saliklerin gonliine dogar.

Kandil-i hiisnine n"ola olsa delil dil
Kim nar-1 nir gibi goriniir duhan-1 miisg

CEM. G. 183/9

Cem Sultan kelime-i tevhidi iktibas ettigi asagidaki beyitte [d-ildhe illa lldh

so0zlinii Hak yolunun delili olarak gostermistir.

Rah-1 Hakk a delil olup ilediir
Bu Cem’i la-ilahe illa llGh
CEM. K. 11/15

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, 2016, Istanbul, Kabalc1 Yay. s.163.
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XXI. KERAMET

Peygamberlik iddiasi olmaksizin kiside zuhur eden harikulade bir haldir.

Keramet Allah'n veli kullarindan zuhur eder.'

Sair Adli'ye gore ask bir keramettir. Keramet Allah'in veli kullarinda zuhur
eden harikulade bir haldir. Dolayisiyla ask insant Hakk'a yaklastirir ve veliyullah
olmasina vesile olur.

‘Iskun kerametinde rakibi helak igiin
Ziilfiin ‘asa-y1 Misa gibi ejdeha Kilam
AD. G. 92/2

Harimi Divan'inda keramet sevgilinin giizellik unsurlarindan birinde
yanagidaki beninde zuhur eder. Sevgilinin yanagi cennete benzetilmistir. Yanaktaki
ben de cennete konmasi nedeniyle keramet sahibidir.

Ne keramet komis ol Hindi-y1 haliinde ki Hak
Cennet-i huld-z berin oldr anun cay-gehi
HA. G. 45/5

Cem Sultan, Kerem Kasidesinde gecen bir beyitte kardesinden keramet sahibi
olarak bahsetmektedir.

Ne kerametlii yaratmig seni ol Hayy-i ‘alim
Ki seniin ciiduna bulunmadi payan-i kerem

CEM. K. VII/27

Asagidaki beyitte ise Oviilen sevgilinin 6liilere can veren dudaklaridir. Ancak
sair, sevgilinin dudaklarinin bu halinin kerametten mi yoksa velayetten mi olduguna
vakif olamaz.

Lebiin olii dirildiir nutka gelse

Keramet mi bu yahud veldyet

CEM. G. XXl/4

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.211.
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Cem Sultan Divan inda gecen asagidaki beyitte farkli bir hayalle olugturulmus
bir benzetmeye rastlariz. Beyitte keramet gosteren sevgilinin uzun ve kivrim kivrim
sacglaridir. Bu saclar sevgilinin yiiziine dogru uzanir. Beyitte sevgilinin yiizii temiz ve
parlaklig1 ile suya sevgilinin saclar1 da seccadeye tesbih edilir. Bdylece ortaya su
tizerinde seccadesini serip keramet gosteren bir miirsid imgesi ortaya ¢ikar.

Ne keramet géosteriir gozle bu ziilf-1 hirka-piis
Kim salup seccadesin her lahza ab iistindediir
CEM. G. LXXV/5
Gordi yiiziinde can-1 Cem niir-1 Huda y1 kesf-ile

Bu kadar olur iy sanem “i5k irin iin kerameti

CEM. G. CCCVIIII7

XXI1. ASINA
Farsca, bildik, tanidik anlamindadir. Tassavufta ilahi ask sarabini i¢ip manevi

zevkle Hakk 1 bilen kisi olarak tanimlanir. !

Divanin basinda bulunan miinacatinda Adli, Allah’in merhamet incisi olmak
isteyenin gam denizine asina olmasi gerektigini sdyler. Incinin denizde olmas ile
kurdugu tenasiibiin yani sira affa mazhar olabilmek i¢in {iziintii ve kedere agina olmak
gerektigine dair inanisin telmih edildigini sdyleyebiliriz.

Su kim diirr-i Qufranun olmak diler
Gamun bahrina asina yaragur
AD. G. 1/6

Sair, sevgiliyle agina olabilmek i¢in her tiirlii gayreti gostermeye hatta esiginde
kopek olmaya dahi razidir.

Isiginde iti gibi eger yir bulmag istersen

Diirig neylersen eyle asina ol ‘Adli derbane

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5. Baski, Istanbul, Agac Yay. 2009, s.24.
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AD. G. 126/6

Asina kelimesi bir onceki beyitte oldugu gibi asagidaki beyitte de tanidik, bildik
anlaminda kullanilmistir. Masugun asigina asinalik géstermemesi, yliz vermemesi, naz

ve tegaflilde bulunmasi anlamina gelmektedir.

Meyl kilmaz ol pert hi¢ aginalikdan yana
Muttas:/ diinya gibi meyli ciidalikdan yana

AD. G. 8/1

XXI. TERK

Birakmak anlamina gelmektedir.  Kelimenin gercek anlaminin yani sira
tasavvufi anlami1 da sairler tarafindan sanatli bir sekilde kullanilmistir. Tasavvufi olarak
dort farkli terk vardir. Terk-i diinya: Mali ve miilkii diinya nimetlerini, ahireti i¢in terk
etmektir. Terk-i ukba: Cenneti ve cennet nimetlerini Hakk'in cemalini temasa etmek
icin terk etmektir. Terk-i hesti: Mevcudiyetini de terk ederek Hakk'ta fani olmaktir.
Terk-i terk: Kisi kemale erince en sonunda terki de terk eder. Zihninde ve aklinda bdyle

bir kavrama yer yoktur. Bu mertebeye ulasanlara tarik veya tarik-i diinya denir. !

Asagidaki beyitte sair Adli, kendisini sultan kimligine de atif yaparak levend-i
dil yani goniil hizmetkari olarak tavsif etmistir. Sair makami ve mevkiyi terk edip goniil
hizmetkar1 olmustur. Levend, Osmanli’da deniz askerleridir. Giyim tarzlar1 sebebiyle
serserilikle 6zdes hale gelmislerdir. Diinyadan el etek ¢ekmeyi ifade ederken"Yakasiz"
tabiri de kullanilir. Asagidaki beyitte gecen yakasuz bir levend ifadesiyle her iki anlama

da atif yapildigi soyleyebiliriz.>
Cihanun ‘izzet ii cahini terk itdi levend-i dil
Cti ctimle simdi dil-berler yakasuz bir levend ister

AD. G. 19/4

Sair, beyitte kendine nasihat etmektedir. Taci, saltanati ve makami terk etmeyi

tacsiye etmektedir. Saire gore ask ehline yakisan budur. Asigin ahinin atesinin parlaklig

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, 5.353.
2 Yakup Yesilyaprak, Adli Divaninn Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.43.
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salatanat tacinin altinina denktir. Beyitte tasavvufi olarak terkin ilk basamagi olan terk-i

diinya fikrine atif yapilmistir.

Tac u taht u kiilehi terk ideliim ‘15K icre
‘Adliyad su ‘le-i ahum yetire tdc-1 zeriim
AD. G. 95/5
Asagidaki beyitte sair yine terk-i diinya fikrine isaret etmektedir. Saire gore bu
fani harab olmus diinyay: terk etmek akillige delalettir.

‘Adli sen ani terk idegor ‘akil isen ger
Terk itse gerek seni ko bu milk-i harab:

AD. G. 136/5

Asagidaki beyitte sair terk kavramini yine tasavvufi olarak kullanmakla birlikte
buradaki kullanig bi¢imi yukarida acikladigimiz dort terk kavramindan farklhidir. Sair
padisahligina isaret ederken kuru kavga olarak niteledigi padisahligin ask yolunun terk
edilmesi ile basladigin1 soylemektedir. Esik tasavvufi olarak dergaha, tekkeye isaret
eder. Saire gore tasavvuf yolunu terk edip saltanat yoluna giren kendini anlamsiz bir
kavganin i¢inde bulur. Beyitte salatanat ile riyazetin birlikte olmayacagina ortiilii olarak

atif yapildigini da soyleyebiliriz.
‘Adli gibi seh olan isigiini terk idiiben
Bagina ald: ‘abes yire kuru gavgay:

AD. G. 143/6

Harimi, agsagidaki beyitte terk kavramini kullanirken tasavvufa ait uryan kalmak,
gurbete ¢ikmak gibi hallere de atif da bulunuyor. Sairin tac ve kaftani terk etmesi

saltanat miicadelesinde yasadig1 maceraya da telmih olarak kabul edilebilir.
Tac u kabay: terk ediip “uryan olayum bir zaman
Gurbetde seyran eyleyiip piyan olayum bir zaman
HA. G. 27/1

Cem Sultan Divan'inda terk kavrami terk-i can ya da can terk etmek terkipleri
ile karsimiza ¢ikar. Sair, sevgili ugruna can terk etmis ancak sevgili bu duruma bile vefa

gostermemistir.
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Goze goz yoluna can viriir isem de biliirem
Terk-i can eylemediin diyii glimanun olisar
CEM. G. XLIV/2
CEM. G. LIV/3, LXVI/5

Cem Sultan Divan'indaki bir baska taniklikta ise can terk etmek terkibinin
yanisira terk-i diyar tamlamasina da rastlanmaktadir. Saire gore aska iki merhem vardir:
Bunlardan biri sabirdir, digeri de seferdir. Sabra imkan yoksa candan ve bastan
vazgecip terk-1 diyar etmek gerekir. Ayrica beyitte gecen sefer kavrami da tasavvufla
ilgili bir 1stilahtir. Stfiler, Allah’in yeryiiziine tecelli etmis ayetlerini temasa icin, bir
seyhle goriismek veya bir seyhe intisap etmek igin ya da ¢ile ¢ekmek igin uzun
yolculuklara ¢ikarlardi. Zamanla bu hakikati arama yolculugu, icte yapilmak iizere
yorumlanmustir. SGfinin zikir ve ibadet ile Allah’a dogru yaptig1 yolculuga sefer derler!.
Beyitin tasavvufi manasina baktigimizda ilahi agkta bir mertebeye ulagsmak isteyenlere
sair, maddi olarak cani, mali ve vatani terk edip manevi bir sefere ¢ikmayi tavsiye

ediyor.

‘Iska sabr u ya seferdiir Sabra ¢iin-kim ¢are yok
Bas u can terk eyleyiip terk-i diyar itsem gerek

CEM. G. CLXXXIV/8

XXIV. KANAAT

Tassavvufta kavram tek basina kullanildigi gibi kana'at kemeri baglamak,
kana'at kemeri kusanmak gibi deyimlerle de karsimiza ¢ikar. Dervigin kana'at kemerini
baglamasi, nefisle miicadelesini temsil eder. Nitekim eskiler, ataséziinde: "Kana'at
nefsin yularidir." demislerdir. > Adli Divan'inda kana'at iki yerde kemer ile birlikte

tamlama olusturmustur.

Adli, sabir hirkast giymis, kana'at kemeri baglamis, gam kosesinde sonu

gelmeyen bir ibadet ile mesguldiir.

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009, 5.232.
2 Yakup Yesilyaprak, Adli Divaninn Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.44.
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Hirka-i sabri giyiip eyler Kana ‘atden kemer
Kiinc-i gamda ‘Adli ¢iin bulmaz nihayet i ‘tikaf

AD. G. 48/7

Saire gore gam hirkast ve kana'at kemeri olmayan ask yoluna adimini
atmamalidir. Yani bu meziyetleri olmayan ya da nefsine gem vurup bunlar

yapamayacak olan seyr-i siilike hi¢ baglamasin.

Rah-1 ‘ska kddemiin basma goniil olmazsa
Arkana hirka-i gam bilde kana ‘at kemeriin

AD. G. 58/4

Asagidaki beyitte gecen miistagni ve istigna kelimelerinin de kana'at ile ayni
anlama gelecek sekilde kullanildigini soyleyebiliriz. Saire gore ask derdi ile derman

bulan bununla kanidir. Kana'at yolunda 6grenecegi baska bir sey kalmamastir.

Sol ki miistaQni durur derdiin ile dermandan
Kimse 6gretmez ana ‘alem-i istignayi

AD.G. 143/5

Kandg ‘at kavrami Cem Sultan Divan'inda bir beyitte kargimiza ¢ikar. Beyitte
sevgilinin sa¢t ve dudaklarinin hayali ile kanaat eden bir asik profili karsimiza
cikmaktadir. Sairin beyitte kanaat ile de iligkili olarak bir lokma ve bir hirka kavramini
da kullandigin1 goriiyoruz. Bu deyim tasavvufta azla yetinmek, fakirlige riza gostermek,
mala Onem vermemek anlaminda kullanilan bir sozdiir. Beyitteki ziilf ve lal
kavramlarimin tasavvufl manasina bakacak olursak sac ilahi hiiviyete, dudak ya da agiz
ise ilahi kelama isaret eder. Sair, Allah'in gaybi hiiviyetine ve ilahi kelama erismek i¢in

kanaate ve tasavvufun bir lokma bir hirka diisturuna sarilmistir.

Ziilf i la ‘liin yadina cana kana ‘at kilah
Bana ‘alemde heman bir lokma vii bir hirka bes

CEM. G. CXXXV/8
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XXV. VAHDET

Arapga, birlik demektir. Hakiki manada ise Cenab-1 Hak'kin bir olmasidir.
Tasavvufun temel diislince sistemidir. Bu nedenle dini tasavvufi edebiyatta ve divan
siirinde sikc¢a yer verilen diisiince ve kavramdir. Bilhassa kesrette vahdet ve vahdet- i
viicd ifadelerine dini edebiyatta sik¢ca yer verilmistir. Vahdet- i viicdd varligin
birligidir. Ciimle varligmm aslinda Allah'in tecellisi oldugunu idrak ve suurunda
olmaktir. Salik, Vahdet-i viicudu zevkle elde ederse hakiki varligin Hakk in varligindan
ibaret bulundugunu yani bir oldugunu bilir. Cliimle mahlukat bir olan Allah’in ¢esitli
se'nlerinin goriiniislerinin, tecellilerinin yansimasindan ibarettir. Kesret, vahdetin
zittidir. Kesrette vahdeti goérmek ciimle yaratilmislarda Allah'in giiclinii gérmek,

demektir. !

Adli asagidaki beyitte mey- i vahdet terkibine yer vermistir. Saire gore vahdet

sarabini icenler ayn1 zamanda ilahi giizellige kavusanlardir.

Iy visal ehli mey-i vahdet icen zer cam ile
Bezm-i mihnetde sifal eyler bize sagarligi

AD. G.139/3

Harimi de vahdet alemini arzu edenlerin biiyiik bir arzu ile kesretten kagtigini

ifade etmistir.
Arzii-y1 ~alem-i vahdet mi kildun yine kim
Can u dilden boyle kesretden Kagar oldun yine

HA. (G.34/4)

Cem Sultan nat tiirlindeki kasidesinde Hz. Muhammed'e o6vgiilerini dile
getirirken vahdet elbisesi, vahdet camisi, vahdet hazinesi gibi terkipler kullanmistir.

Bunlar1 Hz. Muhammed'in hayatindan telmihler ile birlestiren sair, bu beyitlerde

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009,
5.282.
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vahdetin yeryiiziindeki en Onemli temsilcisinin Hz. Muhammed oldugu fikrini

islemektedir.

Tarz-1 tiraz-1 vahdet ile zeyn olur miidam
Levlak hil ‘atindeki habibi Muhammed'zin®
IV/52
Hak minberinde cami -i vahdete muttas:/
‘[zzet nevas: idi hatibi Muhammed'zin
IV/56
Gor bu Qinayt k ayet-i malu’1-yetim idi
Vahdet hazinesindeki mali Muhammed zn

IV/32

XXVI. RIZA

Arapca, memnun olmak anlamlarina gelir. Tasavvufi manada riza, Allah'in
hiikiim ve kazasina itirazda bulunmamaktir. Rizanin sarti, kaza  vuku bulduk) dan
sonradir. Tasavvuf yolunun bir diger adi da riza kapisidir. Mevlevilerde, cile binbir
giindiir. Bu say1 ebced hesabinda “riza” kelimesinin kelimesinin karsiligidir. Manevi
yolculuk ¢ok mesakkatlidir, demirden leblebi gibidir, ¢etin bir lokma oldugundan bu
yola riza lokmasi da denir. Tasavvuf yolunda hersey Allah'in rizasina baghdir. Riza

pazar1 sdzii ile bu durum ifade edilir. Hersey rizaya iledir. Rizasiz lokma yenmez.?

Sair, kardesi Cem Sultan’a hitaben sdyledigi kit'asinda saltanatin kendisine

nasip oldugunu kardesinin isyan ederek takdire riza gostermedigini soyliiyor.

Ctin riiz-1 ezell Kismet olmuis bize devlet

Takdire riza virmeyesiin buna sebeb ne

'Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Aga¢ Yay. s.218.
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AD. Ku 1/1

Saire gore asik, agsk yolunda razi olunanlardan olmak isterse sevgilinin rizasini
gbzetmeyi arzulamalidir.
Isk icinde ‘asiK isterse rizasin bulmagi
Dostun ana rizasin gézlemek olsun heves
AD. G.37/4

Harimi, riza vermek deyimini agagidaki beyitte tasavvuf ehlinden yana oldugunu
aciklarken kullanmistir. Beyitte gecen nasihat¢ci kavraminin zahidi isaret ettigini

sOyleyebiliriz.
Nastha nushun eser etmez bana simden-gerii
Ben harabat ehline verdiim riza simden-gerii

HA. G. 28/1

Cem Sultan Divan'inda sefer redifli bir gazelde riza kavramina bi-riza olumsuz
sekliyle rastlanilir. Beyitte sevgilinin diyarindan goniilsiiz bir sekilde sefer etmenin

zorlugu ifade edilmistir.

Kiuldum diyar-1 yari Koyup ben geda sefer
Allah ki nice miiskil imis bi-riza sefer

CEM. G. CI1

XXVII. GONUL, DIL

Goniil, tassavufta Allah'in evidir. Allah'in gilizel isimlerinin tecelli ettigi
aynadir. Goniil, Divan siirinde ise bir hitab nida mekanidir. Asik, gonliiyle hasbihal
eder. Goniil, dert ile gam ile zorluklar ile senlenir. Goniil, bazen bir kusa bazen de ask
ile yagma edilmis bir viraneye tesbih edilir. Sevgilinin varliginin hayali gonlii, mutlu

etmeye yeter. Sevgiliden asla iimidini kesmez.!

! Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézLigii, 6. Baski, istanbul, Otiiken Yay. 2000, s.137.
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Goniil divan siirinde bazen bir avdir. Sevgili giizelligi ile onu avlar caresiz
birakir. Asagidaki beyitlerde Avni, bu durumu anlatmaistir.
Goniil almakda key ¢abiiktiir ol ziilf
Giciirme elde dururken sikarun
AV. G. 43/5
Ayrica bkz. AV. G. 15/1, 13/7
Sevgilinin gilizelligi kimi zamanda avct degil bir haramidir, hirsizdir. Bu
durumda goniil sevgili tarafindan yagmalanan bir sehir ya da tilkedir.
Harami gamzen ii tarrdr ziilfiin
Goniil sehrinde bilmem ne ararlar
AV. G. 15/3
Gor ol Tiirk-i Hitayi niis kilmis cam-1 sahbdyi
Salar dil milketine tiirktdz-1 katl ii yagmayt
AV.G. 711
Goniil sehri bazen de yagma edilmez tam tersine magmur hale gelir ¢ilinkii
sevgili gonle gelip yerlesmistir.
Nice ma miir olmasun dil miilki "adl i dad ile
Bunca yildur kim goniil tahtinda sultandur Veyis
AV. G. 30/3
Goniil bazen de kus olur sevgili tarafindan avlanir. Yine kus olur alemi dolasir
sevgilinin bahg¢esine karar kilip konar.

Dam-1 mihnetten goniil miirgi remide olsa ger

Ziilf sahbdzini sal kim ol zeman irer yeter
AV. G. 24/2

Ayrica bkz. AV. G. 50/1, 46/1
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Gontl sultan oldugu zaman aslinda sevgilinin kulu koélesi olmustur. Bu kolelik
as1Zin gonlii i¢in en biiyiik saltanattir.
Saltanat tdcina bas egmez kabiil itmez serir
Sana bin can ile kuldur 6zge sultandur goniil
AV. G. 45/4
Goniil ¢cogu zamanda evdir. Bu evi imar eden sevgilinin glizelligidir, ona
duyulan agktir.
Navek-i dil-diizdur can miilkin abad eyleyen
Hancer-i dildardur dil hdanesin ma miir iden
AV. G. 63/2

Ayrica bkz. AV. G. 12/1, 33/2

Goniil kimi zamanda hastadir. Hastaligmmin kaynagi asktir ve ya da ayrilik
acisidir. Bu hastalifin ¢aresi vuslattir. Vuslat sevgilinin esigine varmaktir. Bu kadari
bile baska higbir ilaca ihtiya¢ birakmaz.

Ab-1 Kevserle haydt abina kalmaz ihtiydc
Irse ger 14" liin tabibi haste-dil dermédnina
AV. G. 66/4
AV. G. 12/3, 29/2

Goniil bazen bir bahge olur. O zaman sevgili o bah¢eden agan bir giil olur.

Aglamaz can biilbiili simden girii feryad idiip
Bag-1 dilde hiisn ile bir verd-i handdandur Veyis

AV. G. 30/2

Goniil bir viraneye benzer ancak bu virane i¢i ask hazinesiyle dolu bir viranedir.

Har bakma dil-i virdnuma “1ska nazar it

Gordiigiin genc-i nihan mahzen-i virana geger
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AV. G. 10/3
Goniil bazen bir ibadethaneye bazen de tekkeye tesbih edilir. Avni, gonlii bir
kiliseye benzetmis ve bu kilisenin i¢ini sevgilinin tasvirleri ile doldurmus.
Sanemler hiisni tasvirinde bir biit-sekl ile " Avni
Goniil deyrini ser-ta-ser kamu naks u nigar itdiim
AV. G. 55/5
GoOnill, Avni'nin dilinde yazi yazilan bir levhaya tesbih edilmistir. Sairin
stirlerini yazdigi bu goniil levhasindaki 6nemli yerler kanl gézyasi ile gosterilmistir.
Gozii yasiyle yazar stirhi yerini dem-be-dem
“Avniyad es druni levh-i dile mestir iden
AV. G. 63/5

Goniil gam yeridir. Bu gamdan 6tiirii i¢i kan doludur. Gamin sebebi sevgiliye
duyulan ask, sevgiliden ayrilik, sevgilinin gonliinii yaralayan kirpikleri ve bakislaridir.
Goniil bu gam elinden ah edip inler hatta figan etmeye bile mecali kalmaz. Sevgiliden
gelecek kiiciik bir liitfa bile kanaat eder.

Goniil ganmint nige safha-i beydna yazam
Kalemden od ¢ikuban korkaram ki yanayazam
AV. G. 52/1
Ayrica bkz. AV. G. 45/1, 22/3, 68/1, 26/1

Adli Divan'inda goniil kavrami daha ¢ok mekan ile iligkili bir sekilde karsimiza
cikar. Sair, génlii memleket, sehir, vilayet ve ev olarak tanimlamistir. Mekén ve goniil
iligkisinin goriildiigli beyitlerde ya goniil memleketini gam askeri yagma eder ya da
gontl iilkesine bir giizel gelip oturur gonliin padisahi olur.

Gonli milkin “Adli niin gam leskeri yakmak diler
Hey meded erkan-1 devlet ana ne tedbir ider

AD. G. 28/5

Ayrica bkz. AD. G. 24/4, 65/6, 99/3, 110/4
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Adli, asagidaki beyitte gonlii hastaliklardan arindirmak icin Allah'in ¢okga
zikredilmesini tavsiye eder.
Su dil kim mariz-i gamundur seniin
Ana zikriin ile sifa yarasur
AD. G. 1/5

Asagidaki beyitte sair kendisini sultan kimligine de atif yaparak levend-i dil yani
gonlil hizmetkar1 olarak tavsif etmistir. Sair makami ve mevkiyi terk edip goniil
hizmetkar1 olmustur. Goniil, tassavufta Allah'in evidir. Allah™in giizel isimlerinin tecelli
ettigi aynadir. Yani sair bu terkip ile masivadan uzaklasip Allah’a yaklasmay1
kasdetmektedir.!

Cihanun ‘izzet ii calim terk itdi levend-i dil
Cii ciimle simdi dil-berler yakasuz bir levend ister
AD. G. 19/4
Asagidaki beyittede gonlii satran¢g oyunundaki piyon tasina benzetmistir. Aski
satran¢ oyununa benzeten sair, bu oyunda sevgiliye gonliinii kaptirip mat olur.

Dil beydakint verir ii seh-mat olur ol kim

Satrenc-i mahabhette ruh-: ydr ile oynar
AD. G. 54/3

Adli Divan'indaki 73 numarali gazelin ise redifi goniildiir. Divandaki bir¢ok
beyitte oldugu gibi goniil, bu gazelde bir hitap yeridir. Gonle seslenen sair, gazelde
gonle cesitli tavsiyelerde bulunur. Asagidaki beyitte ise kendisine seslenen sair, ruhu
stkan saltanat kavgasindan kurtulmayi, mutlu bir goniil istiyorsa hirka giyip dervis

olmay1 kendi kendine nasihat etmistir.

Saltanat gavgasidur ‘Adli seni dil-teng iden

Hirka-piis olanda vardur var ise hurrem géniil

AD. G. 73/6

"Yakup Yesilyaprak, Adli Divaninin Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.43.
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Cem Sultan Divan'inda goniil, Adli ve Avni de oldugu gibi bircok beyitte
mekanla iligkili olarak kullanilmistir. Bu beyitlerde goniil; ev, dag, miilk, toprak,
diikkan, saray, siper, hayal tahti, hane, diyar gibi mekanla ilgili unsurlara tesbih
edilmistir. Nitekim asagidaki beyitte sair, gonlii Allah’'in Hz. Musa igin tecelli ettigi Tur

Dagina benzetmistir.
Bu giin bir meh goniil tarin miinir itdi tecelladan
Sanasin hitrdur indi yire firdevs-i a ladan

CEM. G. CCLII/1

Ayrica bkz. CEM. G CCCVII/3, CLXXXV/3, CCXXXI/5,CXCVIII/2, CXII/4, CLXXXI/2,
LXXI/1, CXXV/2, XXXVII/3, XXVII1/4, XXVII/1,CXCVIII/2

Divan siirinde agigmn gonlii harap, yikik ve dokiiktiir. Bu nedenle goniiliin tesbih
edildigi unsurlar arasinda harabe ve virane gibi yerler de vardir. Cem Sultan Divan'inda

da bu tip tesbihlere rastlariz. ( bkz. CEM. G. V/3, VIII/2, CIX/5)

Bunun disinda gonliin kirik veya kirilmaya miisait hassas olmasi nedeniyle
gonlii bu nitelikle mamul birtakim esyalara benzetmek de divan siirinin gelenegidir.
Cem Sultan Divan'inda da goniil bu tip malzemeden mamul birtakim esyalara
benzetilmistir. Bunlar arasinda cam, kadeh, sise, fanus sayilabilir.

Gonliinde sakla didi ruhum sirrint didiim
Faniis sisede kKacan olur nihan-i sem
CEM. G. CLXI/14

Ayrica bkz. CEM. G. IX/7, CXCI/8, CCIX/3,XXX/2, CLIX/14,

CLX1/14,CLXXXI/3

Bunlarin disinda Cem Sultan, gonliin tesbih edildigi dikkat cekici bir bagka
unsur da tanburdur. Cem Sultan gonliinii bir sema ayinin zirvesinde devrini siirdiiren
tanbura benzetir. Tipki bu tanbur gibi goniilden ates dolu nagmeler dokiiliir.

Devr eli gevsek buraldan iy goniil tanbar-var
Od diiger evc-i semdya soz i sazundan sentin

CEM. G. CXXXII/4
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XXVIIL. UZLET

Halka karismamak, inzivaya c¢ekilmek. Giinahtan kacinmak ihlashi bir sekilde
ibadet ile mesgul olmak icin etmek icin toplumdan ayrilmak, yalniz kalmak, inzivaya

cekilmek uzlet ya da halvet olarak adlandirilir.!
Avni, uzlet ile sohretin birlikte olamayacagini sdyliiyor.

Hog goren dkil fend tavrini sohret gozlemez
Kiinc-i uzlet isteyen kendiiyi meshiir istemez

AV. G. 28/3

XXIX. DUNYA

Diinya kelimesi tasavvuf siirinde Allah'tan baska hersey yani masiva
anlamlarinda kullanilir. insam1 Allah'tan uzaklastiran gaflete diisiiren hersey diinya

olarak karsimiza ¢ikar.?

Avni, bu fani diinya i¢in bu kadar kavgaya ve giiriiltii ¢ikarmaya gerek olmadigi
goriisiindedir.
Bu diinyd-y1 deni igiin nige bir dest ii pd urmak
Eliine dstin ii payuna mesken yeter damen
AV. G. 56/7
Ciin ecel sulh itdiiriir dhir niza 1 kaldurur
Pes nediir diinyad i¢iin bu kurt gavgddan murad
AV. G. 8/4

Diinya, miimin i¢in bir ¢ilehanedir. Miimine bu diinyada rahat yoktur. Avni,
diinyay1 giile benzetmistir. Giiliin kokusu aslinda latiftir ama keskin kokulu maddeler
insanda basg donmesine sebeb olabilir. Diinyanin da kokusu keskindir insanin basini

donderip kendine baglayabilir.

! Siileyman Uludag, Tasavwvuf Terimleri Sozligii, 2. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yay. 2016, s.364.
2 Uludag, a.g.e. s.112.
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Giil-i diinyada yokdur biiy-i rahat
Hemdn ~Avni irigiir derd-i serler
AV. G. 15/7

Adli Divan'inda diinya kelimesinin farkli ¢agrisim ve terkipler ile kullanildigini
gormekteyiz. Diinya kelimesine Adli Divan'inda bazen dogrudan bazen de mecaz ve
tesbih yoluyla masiva anlami yiiklenmistir. Diinya anlamina gelen terkip ve kelimelere
baktigimizda milk-i harap, zal-i dehr- i dun, bag-1 dlem, bezm-i mihnet, ddr gibi
kullanimlara rastlariz. Olumsuz c¢agrisimlart olan bu terkiplerin diinyayr anlatmasi

tasavvuf ¢ercevesinde diinyaya yiiklenen olumsuz alginin tezahiiriidiir.
Adli'ye gore diinya harap olmus bir memlekettir.

‘Adli sen ani terk idegor ‘akil isen ger
Terk itse gerek seni ko bu milk-i harab:
AD. G. 136/5

Adli Divan'inda diinyaya dair tesbihlerin en ilgi c¢eken zal-i dehr-i din
terkibidir. Tassavvuf ehli, diinyay1 kendini makyaj ile giizel gostermek isteyen yasl bir

kadina tesbih eder. Iran'in efsanevi kahramanlarindan olan ZAl'in kirpik, kas saglari

dogustan beyzadir. Bu kavram diinya ile kullamldiginda yasli, ihtiyar anlamini kazanir.!

Asagidaki beyitler bu tasavvufl kullanimin giizel bir temsilidir.

Bu Zal-i dehr-i ditnun ol kadar ¢ekdiim cefasin kim
Cihana dastan oldr beniim hakkumda Riistemlik
AD. G. 60/2
Er isen zinetine diinyeniin meyl eyleme zinhar
Sakin aldamasun ‘Adli seni bu Zal ii mekkdre

AD. G. 131/5

"Yakup Yesilyaprak, Adli Divanunn Baglamli Dizin ve Islevsel Sézliigii, (Yiiksek Lisans Tezi), Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan, 2017, s.47.
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Diinya Adliye gore gegici bir bahgedir.

Bagbana bu bag-1 ‘alemde
Mivesi mihr bir nihal kant

AD. G. 138/2

Diinya bir mihnet meclisidir yani eziyet ve cefa yeridir. Bu cefa yerinde

c¢omlekten bir kadeh olmaya sabredenler vahdet sarabini altin bir kadehten iger.

Iy visal ehli mey-i vahdet igen zer cam ile
Bezm-i mihnetde sifal eyler bize sagarligi

AD. G. 139/3

Diinya bir ayrilik yurdudur. Asildan kopus oldugu i¢in insan diinyada
gurbettedir. Sair, sevgiliyi vuslata tevecciih etmeyip ayriliktan yana olmasiyla diinyaya

benzetmistir.

Meyl kilmaz ol pert hi¢ aginalikdan yana
Muttas:/ diinya gibi meyli ciidalikdan yana

AD. G. 8/1

Diinya cefa yurdudur. Miimin diinyada sikinti halindedir. Miiminin bu hali

as1gin haline diinyanin bu hali de masukun haline tesbih olunur.
Ciinki diinya gibi yiiz tuta cefaya dil-ber
Harc idiin var ise elde yolina diinyay:
AD. G. 143/2
Ehl-i tezvir ile kalb elinde olur pay-mal
Milk-i dil ¢iin ziilfiin ile kaslarun el bir ider

AD. G. 28/2
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Harimi Divan'inda diinyadan baska gavga-y: “alem, cihan bagi, Cihan endisesi,
cihan, dlem gibi kelime ve terkipler daha ¢ok masiva anlamina gelecek sekilde

kullanilmistir. Asagidaki beyitte de sair masivadan ge¢cmeyi kendine ogiitlemektedir.

Cihan endisesinden pak ol ey dil
K ola ta zaviyen me va-yr Leyli
HA.G. 38/4

Ayrica bkz. HA.G. 35/3, 01/5, 35/4

Cem Sultan Divan'inda diinya kavrami diinya-yi diin, kevn ii mekdn, ma-siva
seklinde karsimiza cikar. Sair, asagidaki beyitte diinyayr asagilik olarak niteleyip

sonunun viran olmasi ile de diinyanin gegiciliginden dem vurmustur.

Husreva gonliini hos dut ‘aysa mesQiil ol miidam
Yohsa bu diinya-yr dianun ahiri virandur

IX/33

Cem Sultan nat tiirtindeki kasidesinde Hz. Muhammed'e 6vgiiler diizerken kevn
i mekdan, ma-siva kavramlarint kullanir. Bu kavramlarin gectigi beyitlerde diinyanin
biitiin nimet ve imkéanlarinin Hz. Muhammed'in ululugunu ve kiymetini anlatmaktan
aciz kalacagini sOyler. Ayni natten alinan asagidaki beyitte ise sair, Hz. Muhammed ten
diinyanin 6zii diye bahsetmesinde tasavvuftaki hakikat-i Muhammediye anlayiginin
izler1 goriliir.
Fahr-1 kiram ziibde-i kevn ii mekan iken
Fahr-1 ‘abadan idi kabasi Muhammed zin
CEM. K. IV/3
Bir payesini kat ‘ idemez fikr-i ma-siva
Gor nice yticediir derecati Muhammed'zin

CEM. K. IV/23

Ayrica bkz. CEM.K. 1V/36, K. IV/81V/122, CEM .G. LXXVII/5, 1X/41, CCXXI/1
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XXX. MEYHANE ILE ILGILI TESBiH VE MECAZLAR

“Farsg¢a, igki igilen yer demektir. Meyhane, salikin samimi bir dil ve ask dolu bir
goniille Allaha miinacat ettigi yeri olan tekkedir. Ayrica ariflerin ilahi ask ile dolu olan
gonli, 1ahhti alem gibi anlamlara da gelmektedir.1 Oznel bir tecriibe olan tasavvuf
diisiincesini, ilahi agki ve tecelliyi birtakim mecazlara basvurmadan ifade etmenin
mimkiin olmamasi1 sebebiyle tasavvufi siirde mey ve meyhane temelli bir mecaz dili
olusturulmustur. Buna gore mey ya da sarap ilahi aska; mug, dervis, sélik, ve miiride;
pir-i mugan ve saki miirside karsilik gelir. Meyhanenin karsilig1 tekke ve dergéhtir.
Mahbib ve masuk ile kastedilen ise Allah'tir. Ayrica Sem’ ilahi nura; kase, kadeh ve
cam as18m kalbine isarettir. Mutrip ise ilahi hakikatleri dgretendir.> Kisaca kus dili

olarak tanimlanan bu alegorik dil, cem makaminda yasanan hallerin remzi sayilabilir.

Avni'ye gore meyhaneye ve meyhaneciye siginmis olan kimseye Allah'in yardimi nasip
olmustur.
Makam-1 me  men-i meyhdne pir-i deyr-i sefik
Kime ki ola miiyesser nasibidiir tevfik
AV.G. 35/1
Avni, dostlarin1 tekkeye ve bu tekkedeki miirsid ile iftihar etmeye davet ediyor.
Beyitte gecen pir-i mugan ile iftihar etme ifadesinden bu zatin meyhaneci degil miirsid
oldugu anlagiliyor. Ciinkii tekkede miirside hizmet edilir ve miirsid ile iftihar edilir. *
Yine mestdne geliin “azm-i harabat ideliim
Hizmet-i pir-i mugan ile miibahdat ideliim
AV.G. 53/1

Sair, ayn1 gazelin makta beyitinde de saf sarap ile ilahi ask1 kasdetmektedir.

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul, Agag Yay. 2009, 5.183.
2 A. Azmi Bilgin, "Tekke Edebiyat1", DI4, C. 40, istanbul, 2011, 5.381-384.

3 Bilal Kemikli, Siir ve Hikmet 1. Baski, Istanbul, Kitabevi Yay. 2017, s.90.

4 Bilal Kemikli, Siir ve Irfan, 1. Baski, Istanbul, Kitabevi Yay. 2017, s.117.
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Hiisn-i yar dyine-i dilde gérinmezse eger
"Avniyd [bd]de-i ndbr ana mir dt ideliim
53/5

Sair, miirsidinden ilahi agkin sirrin1 harabat ehline anlatmasini istiyor.

Ey pir-i deyr ehl-i harabat mahrem it
Kesf eyle bade sirrini terk it behdnei
AV.G. 69/2
Avni “ye gore Hz. Musa gibi ilahi sirlara vakif olmanin yolu ilahi ask sarabin
yudumlamaktir.
Gor mey ferdgini nazar it sakf-1 deyre kim
Ndr-1 Kelimden diler isen zebdnei
AV.G. 69/5
Meyhane yani tekke asik i¢in cennet gibidir. Meyhanede i¢cki sunan meyhane
ciraklar1 da cennet hurilerilerine tesbih olunur.
Behist gibi oldi harabdt sahni vesi
Ki anda mug-begeler var ki hiir-sekl ii bedi
AV.G. 34/1
Meyhane rindlik makamidir. Rindler nasil ki meyhaneye meylederse Avni'de
sevgilinin saraba benzeyen dudaklarina meyleder.
La'li devrinde hardbatiligiim ~ayb eylemen
Rind olan eyler hemise giise-i hammadra meyl
AV.G. 46/4

Ciir'a kadehin dibindeki son yudum demektir. Bu yudum icilmez topraga
dokiiliir. Iste riyaya bulanmus dindarligin bu topraga dokiilen yudum kadar degeri

yoktur dolayisiyla bu dindarligin remzi olan hirka yakilsa yeridir.

Harabat ehliniin yaninda ¢iin bir ciir aya degmez

Yeridiir dtese salsam libds-1 ziihd ii takvay:
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AV.G. 71/6
AdIi, rindan ile birlikte olmak istedigini beyan ediyor. Kendini giinahkar olarak
nitelyen sair, agk sarabinin i¢ildigi dergah da dervisan ile birlikte olmayi istemektedir.
Umid-i dergeh-i mey-asam olsalar rindan
Unutmayalar o dem ‘Adli-i giinehkart
AD. G.144/5
Zahid, klasik siirimizde meyhanene ehlini yanlis anlayan ve hor goren kaba softa
bir din anlayisinin temsilcisi olarak arz-1 endam eder. Asagidaki beyit bunun Adli
Divan'indaki giizel 6rneklerinden biridir.
Mizacundan yiibusetle sudaun defin iderdiin
Yolun ugrasa bir giin zahida ger kity-1 hammare

AD. G. 131/4
dizelerinde sairin mey i¢cmek diye kasddettigi ilahi aska diigar olmaktir. Stfiye de
tavsiyesi budur. Saire gore ilahi agsk goniildeki kaygiy1 ve kederi alir. Boylelikle aynaya
benzetilen goniil parlar saf bir hale gelir.
Sufi beru gel mey igeliim jeng-i Qam i¢iin
Dil ayinesin Sdf idici gayri amel yok
AD.G. 50/4
Rindin g6zii sofulukta degildir. Zahidin gozii de rindlikte degildir. Zahid
meyhaneye gitse bile sarhos olmay1 beceremez.
Zahidi gordiim miirid ile ¢ikar mey-haneden
Ser-giran biri velikin ol birisi nim-mest
AD. G.11/4
Adli asagidaki beyitte saraba diismek deyimi ile meyhaneyi yeri ve yurdu
yaptigin1 anlatir.
La 'l-i nabun yadina diisdiim saraba soyle kim

Meykedeyle dir olupdur melce’ ii me valarum
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AD. G.88/5
Ayrica bkz. AD. G.136/3, 99/5, 139/3
Harimi Divan'inda da meyhane bir yerde; meyhane anlamina gelen harabat ¢
yerde gegmektedir. Harimi, bu beyitlerde harabati ve harabatiligi arzu ettigini ifade
etmistir.
Bana ne miilk-i cihan yahiid bana ne nam u neng
Ben harabati oluban diismisem meyhaneye
HA. G 33/2

Ayrica bkz. HA. G. 41/4, 28/1

Cem Sultan Divan'inda mey ve mey-hane ile ilgili kavramlarin mecazi olarak
ilahi ask ve tekke anlamlarinda kullanilan Orneklerine rastlamakatayiz. Nitekim
asagidaki beyitte sair, saraptaki ilahi hikmet ve kerameti yiiceltirken zahid tipine ¢atmas,
saraptan yani ilahi asktan nasipdar olamayan zahidin bu lezzeti tadanlardan geride

oldugunu iddia etmistir.
Cem ii¢ kadeh mey-i safide buldug: kesfi
Yiiz erba ‘in ile bulmadi zahid-i murtaz
CEM. G. CLII/7

Cem Sultan, zahidi tenkit ettigi bir bagka beyitte de meyden ve meyhaneden
uzak duranlardan kendisinin uzak durdugunu ifade eder. Sair, bu beyitte kuru ve sekilci

dindarlig1 elestirip tasavvuf nesesine ve yoluna miispet bir sekilde yaklasmaktadir.
Kank: zahid ziihd idiip meyden tecenniib eylese
Ger veli olursa andan ictinabum var beniim
CEM. G. CCXIll/2

Cem Sultan asagidaki beyitte de cam kavramini mecazi olarak ilahi aski
kasdedecek sekilde kullanmustir. ilahi ask1 ve onun nesesini iceliim lafz ile tavsiye eden
sair; bu askin hayatin kaynagina ve 6zline giden yol olmasini, bu ugurda akla kuvvet

verip gonle manevi fetih kapilarin1 agmasini diler.
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Iceliim cami rah-1 rih olsun
“Akla kuvvet dile futith olsun
CCXXXIX/1

Cem Sultan Divan'inda 29 ve 30 numarali gazellerin redifi kadehtir. Bu
gazellerde de yer yer bu kavramlarin tasavvufi anlamlara gelecek sekilde kullanidigini
sOyleyebiliriz. Nitekim asagidaki beyitlerde sair, once ilahi askin goniil aynasim
parlatan bir unsur oldugunu 30. gazelden alinan beyitte ise ilahi agkin hakikatin 6ziinii

aciklayan tesirine dikkat ¢cekmektedir.
Goniil ayinesin Kilur safi
Mahzen-i sinede safay: kadeh
CEM. G. XXIX/2
Bag-: hiisniinde letafet giili agilsa n'ola
Asikar etdi ruhun lutfini asar-1 kadeh
CEM. G. XXXIV/3

Cem Sultan Divan'inda meyhane kavraminin asikane bir bicimde kullanildigi
ornekler de bulunmaktadir. Asagidaki beyitte sair, sevgilinin dudaklarinin hayali kanlh
gozlerini vatan tuttugundan beri meyhanenin kendisinin evi oldugunu sdylemektedir.
Meyhane burada bir teselli mekan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica asigin teselliyi
meyde ve meyhanede aramasmin nedeni sevgilinin dudaklarinin rengi ile sarabin

renginin benzerlik géstermesidir.
Lebleriin ‘aksi tutaldan cesm-1 hiininde vatan
Gise-i mey-hane her-dem hane-kahumdur beniim
CEM. G. CCXIll/2

Meyhanenin teselli ve yaklagma- hatirlama mekani oldugu bir baska ornekte
asagidaki beyittir. Sair, sevgilinin dudagindan siiziilen sarabi igme arzusu ile 6liirse bu
hasreti dindirmek i¢in mezarmin topragindan kadeh ve igki siirahisi yapilmasin

istemektedir.
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La 'liin meyi hevasila Cem olse toprag:
Mey-hanelerde ya kadeh ii ya sebii olur

CEM. G. CVII/5

Ayrica bkz. CEM. G. CCLII/5, CCLIV/1,CCXXXIX/3, CXXXVIII/4, CXIV/1, XXV/2,
XXV/5, CCCXXIX/2, XXVIII/6

XXXI. SEVGILININ GUZELLIK UNSURLARINA DAIR
MECAZLAR

Tasavvufi siirde karsimiza ¢ikan kadin giizelliginin beseri bir giizellik iligkisi
cok azdir. Sair, aslinda bir cismani giizellikten bahsediyor goriinse de hakikatte bir
beserde tecelli etmis olan ilahi giizelligi anlatmaktadir. Sair, sevgiliden bahsederken
biitiinsel bir giizellik portresi ortaya ¢ikarmaz bunun yerine sevgilinin giizelligini parca
parca sergiler. Sair, boylelikle ciliz'iden kiilliye ulasmis olur. Bu bir bakima gizli
hazinenin arastirilmasidir.' Bu pargalarin mecazi karsiliklarina bakacak olursak; sa¢ ve
kas hi¢ kimsenin ulagamayacag1 gaybi hiiviyeti, Hakk'in zat1 ve kiinhiinii isaret eder.
Sevgilinin boyuna benzetilen servi ayn1 zamanda Allah'1 sembolize eder ¢iinkii elife ve
bir rakamina benzemektedir. Sevgilinin can alip veren dudag: stfinin gonliine ve ilahi

kelama isaret eder. Gamzesi ise idrak edilen ilahi isaretlerdir.

Sa¢in divan siirindeki kullanimi sadece tasavvufi anlami ile siirli degildir.
Asikane gazellerde sag, cesitli tesbihlerle vasiflandirilabilir. Bu vasiflarindan biri
daginik ve perisan olmasidir. Sa¢ bu haliyle agigin gonliine tesbih olunur. Bir baska
ozelligi giizel kokulu olmasidir. Bunlarin disinda sa¢ divan siiri geleneginde rengi
nedeniyle geceye tesbih edilir. Bu nedenle kara baht ile ve kafirlik ile iliskilendirilip

ziinnara benzetilir. Ayrica sa¢ asigin gonliinii yakalayan bir tuzak ya da hiledir bu

! Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, 4. Baski, Istanbul, Kap1 Yay. 2017, 5.61.
2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5. Baski, Istanbul, Agag¢ Yay. 2009, s.183.
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durumuda genellikle zincire, kemende ya da avci bir kusa benzetilir. Divanlarda sagin

bu tip kullanimina siklikla rastlanir.

Sadece sa¢ degil kas, gbz, boy gibi unsurlar divanlarda siklikla yer bulan
kavramlardir. Bu kavramlarin kullanildigi beyitlerin sayis1 olduk¢a fazladir. Bunlarin
icerisinden dini ve tassavvufi boyutu olan beyitlerin bir kisminda bu 1stilahlarin nasil

kullanildigini inceledik.
Avni, sevdiginin sa¢in1 miibarek bir gece olan Kadir gecesine benzetmistir.

Ziilfiin seb-i Kadr oldi kasun "id hildli
Vaslun dem-i “id oldi firdkun ramazdandur
AV. G. 23/3

Asagidaki beyitte Avni, sevgiliye ait dort glizellik unsuruna da deginmistir.
Sevgilinin ylizii bayram ay1 gibi parlaktir, saclarinin siyahligi isra gecesi gibidir,
gamzesi Hz. Musa'nin mucizevi eli gibi saskinhiga diisiiriir, lebleri Hz. Isd'nin nefesi
gibi can verir. Bayram bir goriisme ve kucaklagsma zamanidir bu nedenle tasavvufta cem
makamina isaret eder. Isra gecesinin sagin Isra gecesine tesbih edilmesi bilinmeyen ilahi
gayba isaret eder. Mira¢ mucizesinin gerceklestigi Isra gecesi de Hz. Muhammed'in
ilahi hiiviyetten Allah'in zatindan haberler aldig1 bir gecedir. Gamzenin Hz. Musa 'nin
eline benzetilmesi mucizevi olmasi sebebiyledir. Hakk tan gelen ilahi isaretler anlamina
gelen gamze yani sevgilinin bakist Hz. Musa ' nin mucizeleri gibidir ¢iinkii peygamber
mucizleri de ilahi varligin isaretleridir. Hz. Isd'nin nefesi ile 6liilere can vermesi de ilahi
nefesten bir tecellidir. Ilahi kelama isaret eden dudaklar Hz.isi'nin nefesi gibi can
vermektedir. Ilahi sézler Hakk'tan gelen emirlerdir. O, ol deyince olur. Olduran ve

oldiiren odur. Hz. Isa nin 6liilere can vermesi de ilahi kelamin tecellisidir.
Yiiziin meh-i “id i ser-i ziilfiin seb-i Esrd
Gamzen yed-i Miisd leb-i 14 liin dem-i " [sd
AV.G. 1/1

Adli Divan'inda sa¢ asikane gazellerde yukarida saydigimiz unsurlara tesbih
edilmistir. Ancak asagidaki beyitlerde sa¢in dini tasavvufl anlamlarma da atif

yapilmistir. Asagidaki beyitte sair, sagt Hz. Musa nin asasina benzetmistir.
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‘Iskun kerametinde rakibi helak iciin
Ziilfiin ‘asa-y1 Misa gibi ejdeha Kilam
AD. G. 92/2

Asagidaki beyitte ise Adli, sac1 vahiy melegi Cebrail e benzetmistir. Sevgilinin
dudagim é&liilere can veren Hz. Isd'nin nefesine benzeten sair, sa¢1 da Hz. Isa'ya vahiy
getiren Cebrail'e benzetmektedir. Bu beyitte sagin tasavvufi anlamima yani Hakk'in

zatina ve gaybi hiiviyete atif yapilmigtir.
Tudagun iistine ziilfiin egildiigini géren
Didi ki vahy getiirmis Mesih e Rihii l-emin
AD. G. 117/5
Sevgilinin giizellik unsurlarindan kas; divan siirinde genellikle hilale, ra harfine,
tugraya, mihrap ve kibleye tesbih olunur. Adli'den alinan asagidaki beyitte kaslar
mihraba benzetilmistir.
Kaslarun mihrabina secde ider ehl-i salat
Kiifr-i ziilfiine perestar iy sanem ehl-i salib
AD.G.10/6

Cem Sultan Divan'indan alinan asagidaki beyitlerde de sair, sa¢ kavrami ile
mecazi olarak ilahi sevgilinin gaybi hiiviyetine isarette bulunmustur. Cem Sultan, bu
beyitlerde sa¢ kavramu ile isaret ettigi ilahi surra vakif olmak isteyenlere kana'at ve sabri

tavsiye etmektedir.
Ziilf i la “liin yadina cana kana ‘at kilah
Bana ‘alemde heman bir lokma vii bir hirka bes
CEM. G. CXXXV/8
Ayrica bkz. CEM. G. CCL/3, XXIII/2

Harimi Divan'inda karsimiza ¢ikan asagidaki beyitte ise gorliniiste sevgilinin
sagina duydugu arzu ve yanagmin hayali ile yetinen bir Asik tipi vardir. Ancak mecazi
olarak ilahi hiiviyete ve hakikat sirlarina vakif olmanin tac ve kaftan gibi en biiyiik

saltanat nisanesi oldugunun ifade edildigini sOyleyebiliriz.
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Ziilfiin hevas fikr-i ruhun ey peri-Sifat
Basima tdac egniime her dem Kaba yeter

HA. G. 05/6

Divan siirinde siklikla sevgilinin boyuna tesbih edilen servi agaci. Elif harfine
benzerliginden dolay1 bir olan Allah’a ve vahdete isaret eder. Avni, asagidaki beyitte
gonil kusunun biitiin alemi dolasip sonunda servide karar kilmasin1 sdylemesi aslinda
diinyadaki biitiin giizelliklerin fani, Allah'in ise baki oldugu doniisiin mutlaka ona
olacagi anlamina gelmektedir.

Goniil miirgine ser-td-ser cihdn bagin tolandirdum
Ben ani akibet bir serv-i bdldya dolandirdum
AV. G. 50/1
Adli, asagidaki beyitte mecazi olarak vahdet yolunda can vermeyi amellerin en
giizeli saymaktadir.

Goniil ol serv-i simini goriip candan giizel dirsin

Kagan can virmek istersin ana layik ‘amel dirsin
AD. G.103/1

Adli, asagidaki beyitte yine gamze ve leb kavramlarini mecazi bir sekilde
kullanmistir. Aski bir tarikata benzeten sair, bu yolda karsilasti§i ilahi hakikatler

karsisinda halden hale girdigini anlatmaktadir.
Geh 6ldiim gamzesinden geh lebinden taze can buldum
Tarik-i ‘1K icinde ‘Adliya tebdil-i hal itdiim
AD.G. 97/5

Harimi'ye ait asagidaki beyitte gamze ile vakif olunan ilahi hakikatler
kasdedilmektedir. Naz tasavvufi manada sevginin dertli ve mahzun asiga gii¢
vermesidir. Yani vakif olunan ilahi hakikatler, ask ile birlesince Allah yolcusunun
gonliinii Hakk™ tan yana ¢evirir. Tabi bunun olabilmesi i¢in Allah'in himayetine ihtiyag

vardir. Burada ¢cesm ile kasdedilen Allah’ 1n basar sifatidir.
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Gamzen kirisme ile dile dil-sitan olur
Ol ¢esm-i can-sitanun ererse himayeti
HA. G. 40/2
Cem Sultan, bana seni gerek seni diyen Yunus Emre gibi Allah'a ulasmay1 onun
ilahi kelami ile hemhal olmay1 istemektedir. Yani hayatin gayesi budur. Bunlarsiz
Oliimsiizliik suyunun bile anlam1 yoktur.
Lebiinstiz Cesme-i Hayvan gerekmez
Digsiinsiiz gevher-i ‘umman gerekmez
CEM. G. CXXV/1
Nitekim asagidaki beyitte de Cem Sultan; mecazen ilahi sirlara vakif olmak
isteyen gonle, bade-i hamrayt yani ilahi agki tavsiye ediyor.
Her giin lebi hayaline iy kan olasi dil
Elden diisiirme bade-i hamray: bir nefes

CEM. G. CXXXVIII/4
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GENEL DEGERLENDIRME

Divan siirinin klasiklesmeye basladigi XV. yiizyilda yasamis hiikiimdar sairlerin
siirlerinin dini ve tasavvufi agidan tahlilini yapmaya ¢alistik. Giris boliimiinde de
belirttigimiz gibi ylizyilin ilk sultan sairi olan II. Murad'in bir divani yoktur.
Tezkirelerde aktarilan 5 adet siiri vardir. Bu siirlerin ikisi gazel, biri diibeyt biri de
beyittir.! Dolayisiyla mevcut siirler ile bir kanaat olusturmak dogru olmayacag i¢in bu

siirler lizerinde bir kavram analizi gergeklestirmedik.

Babasi 1. Murad ile baglayan sultan sairler geleneginde divan sahibi ilk hiikiimdar
olan Fatih'in yaklasik 80 manzumenin bulundugu divangesinin biiyiikk bir kismini
gazeller olusturmaktadir. Bu gazellerde yer yer hiikiimdar kisiliginden izler goriilse de
genel olarak siradan bir insan goriintiisiiniin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Fatih Sultan
Mehmet, Avni mahlasiyla yazdig: siirlerinde genellikle ask, ayrilik, giizellik, sevgilinin

vefasizligi, kanaat, tevazu gibi temalar iglemistir.

Avni Divan'1 igerisindeki siirlerde, din tasavvuf ile ilgili kavram ve unsurlara yer
yer tesadiif edildigi vakidir. Avni, siirlerinde din ve tasavvufu gelenegin belirlerdigi
cercevede bir malzeme olarak kullanmistir. Bu anlamda gerek muhteva gerek dil ve
sOyleyis bakimindan Avni ‘nin rindane tarza sahip bir divan sairi oldugunu
sOyleyebiliriz. Avni, siirlerinde tasavvufi terminolojiyi yer yer kullanmis olmakla
birlikte mutasavvif bir sair degildir. Hayatina dair ayrintilara baktigimizda bazi stfi
cevrelerle iligski kurdugunu, Aksemseddin gibi bir mutasavvifin talebesi oldugunu, Seyh
Vefa ve Zeyniyye tarikati mensuplari ile ayrica Hurufi sairler ile dostluk ve goniil bagi
oldugunu goriiyoruz. Bu baglilik siiphesiz muhiplik seviyesindedir. Bir siyaset ve devlet
adami olarak hakiki manada bir miirid olup seyr-i siilikunu tamamlamas1 zaten
beklenilmez. Dolayisiyla tasavvuf onun siirlerinde bir gayeden ziyade vasita
gorevindedir. Kavramlar boyutunda ele aldigimizda Avni Divan'inda rind, zahid, asik,
didar, meyhane, pir-i mugan gibi divan sairlerinin hemen hepsinde goriilen kavramlara

rastlanmakla birlikte. Stfi sairlerin siirlerinde sikca rastladigimiz vahdet, batin, tecelli,

! bkz. Editor Nihat Oztoprak, Osmanli Hanedan Sairleri -Osman Bey'den Sultan Vahdettin'e, 1. Baski,
Istanbul, Ideal Kiiltiir Yay. s. 96.
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kesret, bezm-i ezel, elest, cezbe, hal, tecrid, halvet, uzlet, riyazet, velayet, fena, beka
gibi kavramlarin birgoguna hi¢ tesadiif edilmezken uzlet, fena, hirka gibi kavramlara

birer defa bagvuruldugunu gorebiliyoruz.

Fatih Sultan Mehmed' in hususi hayatinda ve devlet ydnetme bigiminde
mutaassipliktan uzak serbest fikirli oldugu tarihgilerin hemfikir oldugu
hususiyetlerinden biridir. Sultanin bu 6zelliginin yer yer siirde de kendini gosterdigini
soyleyebiliriz. 1yi derecede Rumca bilen, tebasindaki gayr-i miislimlere hosgérii ile
yaklasan hatta Hristiyan din adamlar1 ilmi sohbetler eden padisahin bu serbest
tutumunun siirlerine yansimasi tabiidir. Suh bir eda ile sdylenmis asagidaki beyitler
Islami kavramlar ile Hristiyanliga ait dini terimlerin bir arada ve serbest bir tutumla

sOylendigine delilidir.
Ukde-i ziinndrina her kimse kim dil baglamaz

Ehl-i imdn olmaz ol " asiklarun giim-rahidur

Ka'be hakki Avni bas egmez nemaza yiiz tutmaz
Kaslarun mihrabina secde yeter kiblem bana

Avni, Divan'ina bakildiginda Hristiyanlik kiiltiriine ait ¢ok sayida sembole
siklikla bagvuruldugunu gérebiliyoruz. Ornegin, divanda Kalata (Galata) semti bir
Hristiyan veya kafir beldesi olarak sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Divan siirinde daha
sonraki donemlerde mey alemleri ve giizelleri ile bir mazmun haline gelecek olan
Galata'yi ilk olarak siirlerine konu edinen sairlerden biri de Avni olmalidir. Sair, birkag
beyitinde ve neredeyse bir gazelinin tamaminda dvgliyle vasfettigi Galata'y1 divaninin
sonunda bulunan Sirazli Hafiz'in bir beytine nazire olarak sdyledigi Farsca beyitte
goklere cikarmaktadir. Hristiyanlik kiiltliriiniin temayliz ettigi bir semt olarak Avni
Divan'inda Galata meselesi ayr1 bir inceleme konusu olabilir. Avni, Divan'inda
Hristiyanlik kiiltiiriine ve Hristiyan giizellere sik¢a yer verilmesini sairin kisiligi ile
aciklayabilecegimiz gibi fethettigi Istanbul daki demografik yapinin Hristiyanlar lehine

olmasinin bir etkisi olarak da diisiinebiliriz.
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Biitiin bunlardan Fatih'in dindar bir padisah olmadigl sonucuna varmak yanlig
olur. Bir¢ok siirinde hiikiimdar kisiligi ile birlesen dindar bir padisah portresinin

yansimasini gorebiliyoruz.
Bizimle saltanat lafin idermis ol karamani
Huda firsat verirse ger kara yere karam ant

Beyitinde Karamanli sultanina karst Allah'tan firsat ve zafer isteyen agzi dual bir

padisah goriiniimii sergileyen sair.
Ol seh-i hiisn ii cemdle ¢tin kul oldun ~Avniyd
Sana olmisdur miisellem miilk-i “Osmadn var ise

beyitiyle biitlin giizelliklerin sahibi cemal-i mutlak olan Allah'a kul oldugu i¢in Osmanl
tilkesinin saltanatinin kendisine bagislandigini sdylemesi Fatih Sultan Mehmet'in dini
duyarliligmmin ve kuvvetli imaninin delilidir. Bunun disinda padisah, sultan, sah gibi
kelimelerle tezatlar1 sayilabilecek kul, kole, geda gibi kelimelerin Avni Divan'inda

cokea yer almasi sairin sultan kimligi ile de iliskilendirebilir.
Saltanat tdcina bas egmez kabuil itmez serir
Sana bin cdn ile kuldur 6zge sultandur goniil

Beyitinde oldugu gibi Avni, sultan oldugu icin tevazu gostermeye c¢alismis bircok
beyitte kendini Allah® a kul veya glizellik sultanina kole olarak konumlandirmistir.
Bazende asagidaki beyitte oldugu gibi padisahliktan vazge¢cmemis ama cihan

padisahligin1 degil iilkesi gam ¢0lii, sancagi ahinin atesi olan ask padisahligini se¢mistir.

Sdh-1 "1skam gam beyabdni bana kisver yeter
Ates-i ahum livi-y1 ejdehd-peyker yeter

Fatih Sultan Mehmet'in biiyiik oglu olan II. Bayezid de babasi gibi geriye bir
divance birakmistir. Bilindigi gibi II. Bayezid Osmanli tarihinde sGfi -mesrep bir
hiikiimdar olmasi ile nam salmistir. Tarihi kaynaklarda II. Bayezid i¢in Stfi Bayezid ya
da daha bilinen adiyla Bayezid- 1 Veli adi1 siklikla kullanilmigtir. Bu isimleri padisahin
tasavvufa olan ilgisi nedeniyle verildigi muhakkaktir. Hatta biyografisini aktaran kimi

kaynaklara gore bir tekkede erbain ¢ikartmis adeta bir tasavvuf erbabi gibi davranmustir.
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Nitekim AdIi nin siirlerine baktigimizda geriye hacimce kiigiik bir divan birakmis
olmasina ragmen sifl siirde sikga karsilastigimiz keramet, delil, tecelli, fena, beka,
gayret, halvet, vahdet, kesret gibi kavramlarin az da olsa kullanildigin1 gorebiliyoruz.
Bunlarin disinda gelenegin belirledigi olgiide tasavvuf ile ilgili mecaz ve benzetme
yoluyla olugsmus diger alegorik kavramlarin da kullanildig1 dikkatten kagmamaktadir.
Bu kavramlarm kullanilmis olmasi elbette Adli"™ yi mutasavvuf bir sair olarak nitelemek
icin yeterli degildir. O, siirlerinde din ve tasavvufu gelenegin belirlerdigi ¢ercevede bir

malzeme olarak kullanirken yer yer dindar kisiliginden izler sergilemistir.

Adli Divan'ininda hig kaside bulunmamaktadir. Ancak sairin, tevhid, miinacat, nat
tiriinde sayilabilecek gazelleri vardir. Hi¢ kaside yazmamis olmasmma ragmen
gazellerinden bazilarini dini konular {izerine yazmis olmasi dindar kisiliginin yansimasi
sayilabilir. Bu tlirden siirlerinde samimi bir dil ve dogal bir sdyleyisin giizel 6rneklerini

sergilemistir.
Hudaya Hudal:k sana yarasur

Nitekim gedal:k bana yaragur

matla beytiyle baslayan 11 beyitlik miinacaatinda Allah’1 ¢esitli sifatlarla tazim ederken
bir taraftan da kendi acizligini ifade eder. Adli, siirini giinah ve isyanina tovbe eden bir
kul edas1 ile dillendirmistir. Asagidaki beyitte Allah’tan af dileyip pigsmanligini ve
acizligini dile getirirken kullandig: kiilfetsiz dil dikkate sayandir.

Ben itdiim an: kim bana yarasur

Sen eyle an: kim sana yarasur

Adli, sadece bu tiirden siirlerinde degil. Farkli edalar ile soyledigi gazellerinde de
dini terminolojiye yer vermistir. Bu tiirden gazellerde ayet ve hadis iktibaslarina dahi

rastlanmaktadir.

Firak odina kityunda nigara Adli"yi yakma
Buyurdi ¢iinki Peygamber behist i¢re azab olmaz

Nitekim yukaridaki beyitte sevgilinin mahallesinde yanmamay1 dile getirirken bir
hadisi delil olarak getirmesi ya da asagidaki beyitte oldugu gibi rakibi seytana
benzetirken be'l-adal (hayvandan daha asagi) ayetini iktibas etmesi bu tutumun
tezahiirii sayilabilir.
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Inen ¢ok soylediin vaiz bu dem vesvas-1 Iblis’i
Eger insaf ider olsan rakibi be’l-adal dirsin

Adli Divan'inda din ve tasavvuf adina dikkate deger bir baska nokta ise sairin
kullandig1 din kaynakli sozlerdir. Adli Divan'inda ¢ok sayida din kaynakli s6z ve
deyime rastlanmaktir. Bu sozlerden bazilart Hamdiillilah, billah, vallahi, maazallah,
Allah’tan korkmak, kafirlik etmek gibi diger sairlerin dilinde de rastladigimiz sozler
olmakla birlikte. Bunlarin disinda safi nazar olmak, gecesi kadr olmak, bas kesmek, al
yaprakl alem ¢ekmek, damen-i iska yapismak, pergardan ¢ikmamak gibi tasavvuf
kaynakli s6z ve deyimlerin kullanilmas1 sairin bu kiiltiire asina olduguna delil olarak

gosterilebilir.

Adli, her ne kadar Sifi Bayezid ya da Bayezid- 1 Veli olarak taninsa da asli isi
hizmet ve siyaset olmasi nedeniyle iddia edildigi gibi bir tekkede riyazet ile mesgul
olmas1 zayif bir ihtimaldir. Ancak siirlerine baktigimizda dervislige 6zlem duyan,

sultanlig1 degil kullugu arzulayan bir padisah portresi gorebiliriz.
Saltanat gavgasidur ‘Adli seni dil-teng iden
Hirka-piis olanda vardur var ise hurrem goniil
-
Saltanat ‘unvamnun gavgalart ¢okdur bel?
Bir ‘abayile hemin sa 'y it gedalikdan yana
beyitlerinde sair, saltanat1 bir kavga ve mutsuzluk sebebi olarak tasvir ederken aba ve

hirka kavramlar ile dervislige olan 6zlemini dile getirmistir.

II. Bayezid" in kendisi gibi sair olan oglu Sehzade Korkut XV. yilizyilin saltanat
nasip olmayan Sehzadelerinden biridir. Her ne kadar siyasetten uzak durup ilim ve
sanatla mesgul olmaya caligsa da amcasi Cem Sultan'la kader ortakligi etmekten

kurtulamamustir.

Sehzade Korkut Osmanli hanedani igerisinde farkli bir konumdadir. Osmanli
ailesinin bir¢ok iiyesinin degisik sanat dallar1 ile mesgul oldugu malumdur. Ancak

Sehzade Korkut, sadece edebiyat ve sanat ile mesgul olmamis ayni zamanda fikih,
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kelam, hadis gibi islami ilimler ile de ilgilenmis bu alanlarda bazi eserler de kaleme

almistir.

Harimi, 50 kadar manzumeden olusan divangesi ile bu donem sultan sairleri
igerisinde temayliz etmis bir isimdir. Sade bir dil ile kaleme alinmis bu siirlerde dini
tasavvufl terminoljiye yer yer rastlamak miimkiindiir. Nitekim melamet, gayb, tecelli,
abdal, vahdet, kesret gibi tasavvufi siirde sik¢a karsimiza ¢ikan kavramlar ile hemen her
divan sairini kullandig1 zahid, dergah, gibi kavramlara Harimi Divan'inda rastlamak
miimkiindiir. Sehzade Korkut'un ilmi tartismalarda konumunu stfilerin karsisinda
belirledigi tarihi kaynaklarda aktarilmaktadir. Buna ragmen sair olarak siirlerinde

tasavvufi muhtevay1 kullanmaktan geri durmamustir.

Sehzade Korkut, pek cok ilim ve sanat dalina ilgi duymus bir isimdir. Sehzade nin
bu ¢ok yonli kisiligi Harimi mahlasiyla yazdig: siirlerinde de kendini gostermistir.
Ormegin miizikle yakindan ilgilenmis olan sairin siirlerinde miizik ile bagin1 gdsteren
cok sayida beyit vardir. Bunun disinda bazi beyitlerin sairin ilm1 kisiligini yansitigini da
sdyleyebiliriz. Ornegin birkag beyitte sairin ders anlamma gelen sebak kelimesi ile

muallim kelimesine yer vermesi bu halin bir delili sayilabilir.
Levh-i goniilde yazdi elif kaddiini ¢ii Hak
“Iskun mu’allimi bana verdi o dem sebak

Harimi, her ne kadar ilim ile mesgul olmus olsa da asagidaki beyitte oldugu gibi

stirlerinde yer yer akli ve nakli ilimlerden yana degil lediini ilimden yana taraf olmustur.

Nastha nushun eser etmez bana simden-gerii
Ben harabat ehline verdiim riza simden-gerii

Harimi nin, siirlerinde zor karisik tamlama ve ifadelerden uzak durmasi, sade bir
Tirk¢e kullanip duru ve akici bir dili tercih etmesi onun ilmi karakteri ile

bagdastirhimustir!.

Yegeni Korkut ile aym1 kaderi paylasan Cem Sultan, bu yilizyilin en velud

sairlerinden biridir. Siirglinlerle gegen 36 yillik 6mriine biri Tiirkge biri Farsca iki divan

! Mine Mengi, Eski Tiirk Edebivat: Tarihi, 6. Baski, Ankara, Ak¢ag Yay. 2000, s.120.
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ve biri bliylik biri kiiciik olmak {izere iki mesnevi sigdirmistir. Cem Sultan, sadece
yasadig1 donemde degil Osmanli hanedan sairleri igerisinde en velud sairdir. Nitekim bu
calismada esas aldigimiz divanlar igerisinde en hacimli divan ona aittir. Tiirk¢e divani
icerisinde 400 den fazla manzume vardir. Bu manzumerin bir kismi terkibibent

terciibent ve kaside tiirtindedir.

Sultan sairlerin siirlerine baktigimizda kaside tiiriinde ya ¢ok az yazdiklarini ya da
hi¢ yazmadiklarmi gérebiliriz. Oviilen konumunda olmalar1 bdyle bir durumun ortaya
¢ikmasinda siiphesiz etkilidir. Ancak Cem Sultan’ 1in Divan'inda ise kasidelerin olduk¢a
onemli bir yer kapladigini sdyleyebiliriz. Bilhassa agabeyinden 6ziir dileyen bir dil ile
kaleme aldig1 affname tiiriinde sayilabilicek Kerem Kasidesi ile yasadigi aci ve elem
dolu giinlere deginen Felek Kasidesi divan siirinin 6nemli ve meshur kasidelerindendir.
Cem Sultan sadece kendi kisisel hayatina dair kasideler yazmamistir. Tevhid, miinacat,
nat tlirlinde kasideleri de vardir. Ayrica sair kasidelerinin baz1 boliimleri de tevhid ve
miinacat tiirlinde sayilabilir. Dolayisiyla Cem Sultan'in, bu tlirden yazdig1 kasideler ile
donemin sultan sairleri igerisinde dini muhtevayi en zengin bigimde kullanan sultan sair
oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim tevhid tiirtindeki kasidelerinde Allah'1 tazim ederken
kendi acizligini ve kullugunu vurgulamas: bunu yaparken kullandigi renkli uslup
dikkate sayandir. Cem Sultan, bu tiirden kasidelerinde Allah'in ne kadar ismi ve sifati

varsa hemen hepsini bir sekilde ya zikretmis ya da telmih etmistir.

Cem Sultan'in tevhid tiirindeki kasidelerinden birinin redifi /ld-ildhe illd lldh
sozldiir. Sair, bu siirinde adeta kelime-i tevhidin serhini yapmis, hikmetlerini ve
faydalarini tek tek anlatmigtir. Cem Sultan'in nat tiiriindeki bir kasidesinin redifi ise
Muhammediin soziidir. Hz. Muhammed'i ¢esitli vasiflar1 ile 6ven sair, ona olan
bagliligini ve icten sevgisini dile getirirken ayn1 zamanda sefaatine nail olma arzusunu
da ifade etmistir. Cem Sultan'in hem kelime-i tevhid redifi ile yazdig: siiri, hem de
Muhammed zin redifi ile olusturdugu nati ile bir zikir meclisi resmi ortaya koydugunu
soylememiz mimkiindiir. Sair, tevhid tiiriindeki siirinde ld-ildhe illa llah zikri ile ibadet

ederken, Muhammediin redifi ile adeta bir salavat zinciri olusturmustur.

Rdéh-1 Hakk a delil olup ilediir
Bu Cem’i ld-ilahe illa lldh

**k%

277



Da’im makami ravza-i Darii s-Seldm olur

Her kanki ritha irse selami Muhammed iin

Cem Sultan Divan'inda ¢ok sayida ayet ve hadise telmih ya da iktibas yoluyla atif
yapilmistir. Bu baglamda Cem Sultan1 divani olduk¢a zengin ornekler tasir. Bir
arastirmaya gore Cem Sultan Divan'inda 40 kadar beyitte ayet telmihi ya da iktibasina
yer verilmistir." Bununla birlikte ayetler kadar olmasa da telmih ya da iktibas edilen
hadis sayis1 da azimsanmayacak olgiidedir. Konuya dair detayli bilgiler ve ornekler

ilgili boliimde ele alinmustir.

Cem Sultan, Osmanli hanedaninin hac nasip olan tek tiyesidir. Hact olmanin
gururunu ve bahtiyarligint dmrii boyunca tasiyan sair, bu durumu siirlerinde de
hissettirmigtir. Cem Sultan Divan'inda, basta Kabe olmak hacca dair ne kadar unsur ve

kavram varsa hepsine rastlamaktayiz. Sair:
Olsan sehen-seh-i Riim olmazdi hac nasibin
Bin siikr k old rizi bu devlet-i muazzez
o
Mekketu' llah"1 varup bir giin tavif eylediigiin
Bin Karaman bin Arab bin miilket-i Osmdndur

dizelerinde oldugu gibi kimi zaman haci olmakla 6viinmiis ve hacilig1 padisahliga tercih
ettigini ifade etmistir. Cem Sultan, yasadig siirgiin hayatina bir¢ok siirinde deginmistir.
Asagidaki 6rnekte de yasadig siirglin hayati nedeniyle felekten sikayetini dile getirirken
yine haci olma serefine nail oldugunu da telmih eder. Bir zamanlar vatan kabul ettigi
Kabe'yi mesken edinmisken birden kafir diyarinda esir olmak sair i¢in biiytik bir iizlintii

kaynagidir.

Kiiffara esir itdi beni ¢arh-1 bed-endis

Ol dem kani kim mesken idi Ka be-i ulyd

! Remzi Agzikara,. "15. Yiizyil Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun ve Cemali'de
Ayet ve Hadis iktibaslar."” (Yiiksek Lisans Tezi), Kirklareli Universitesi, Kirklareli, 2016.
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Bununla beraber divan siirinde bir yaklasma ve teveccith mekani olan bu nedenle
sevgilinin mahallesine tesbih edilen Kabe ve Hicaz, bu manasiyla Cem Sultan'a ait
bircok asikane gazelde karsimiza ¢ikmaktadir. Sair; bu eda ile sdyledigi siirlerde bile
sa'y, tavaf, vakfe, ihram gibi haccin dogrudan ibadet ile ilgili kavramlara da siklikla

basvurmustur.

Cem Sultan Divan'inda 9. Sirada bulunan kaside Frengistan kasidesi olarak da
bilinir. Sair bu siirinde siirglin edildigi bu kafir diyar i¢in 6vgii dolu sozler sOylemis
vatanindan ayr1 olmasina ragmen hayatta oldugu icin siikriinii ifade etmis, kafir
ilkesinde esir olmasini tevekkiil ile karsilamistir. Bu diyarin giizellerini 6viip, kendisini
cennete benzetmistir. Dini ve tasavvufi pencereden degerlendirecek olursak Cem
Sultan'in genel olarak Divan'inda Hristiyanliga ait unsurlara menfi anlamlar
yiikklemedigi goriilmektedir. Bunu Hristiyan cografyasinda yasadigi siirgiin hayati ile
iliskilendirebiliriz.

Stikr kil Allah’a kim geldiin Freng-istan a sag

Saglugina her kisi yidi iklime sultandur

Cem Sultan Divan'inda din ve tasavvuf adina dikkate deger bir baska nokta da
divanda bulunan Arapga ve Farsca sozler sayilabilir. Bu manada son derece zengin
ornekler barindiran Cem Sultan Divan'inda milemma gazel ve Kkasidelere
rastlanmaktadir. Nitekim divanda 5. Sirada bulunan nat tiiriindeki kasidenin matla beyiti
Arapca, takip eden beyiti Farsca diger beyitleri ise Tiirk¢edir. Arapga Fars¢a bu
sozlerden bazilar1 din kaynakli olup dua niteligindedir. Ilgili boliimde detaylarini
anlattigimiz bu sozlerden bazilar1 sunlardir: Vallahu a elem bi'-s-savab (Dogrulugunu
ancak Allah bilir.)Nevver-Allahu kabre: (Allah kabrini nurlandirsin) gibi Tiirkce

metinlerde de sikca karsilagtigimiz sozlerdir.

Bunun disinda Cem Sultan Divan'inda, vahdet, kanaat, keramet, melamet,
gayret, halvet, tecelli, fena, beka, hicab, kesf, sir gibi tasavuf siirinde siklikla kullanilan
kavramlara yer yer basvuruldugu goriilmektedir. Tabi biitiin bunlar Cem Sultan'1
mutasavvif bir sair oldugunu sdylemek icin yeterli degildir. O da diger sairler gibi

tasavvufu gelenegin belirledigi cercevede bir muhteva olarak kullanmustir.

Tezkireci Latifi onun sairligini Overken: Eyydm-1 hasretiin varak-nigdr: ve

hengdmu fiirkatiin kissa-giizaridur. Diyerek yasadigi siirglin ve esaret hayatinin siirine
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olan etkisini dile getirmistir.! Eski yeni biitiin edebiyat tarihgilerinin Cem Sultan
hakkinda vardig1 kanaat onun siirlerinde kisisel yasaminin izlerinin ¢ok derin bir sekilde
gorildiigli yoniindedir. Basta siirgiin hayati olmak iizere oglunun Oliimii, taht
miicadelesi, kardesinden af dilemesi, hacca gitmesi gibi hayatina dair doniim noktalar1
onun siirlerinde kullandig1 baslica temalardir. Cem Sultan'in siirlerinde takindigi bu
tutum aslinda divan siiri gelenegi ile ortiismemektedir. Divan siirinin mazmun diinyasi
bellidir ve bu diinya sairin kendi duygu ve ihtiraslarin1 yansitmasina izin vermez. Ciinkii
divan siiri de 6zii itibariyle bir Islam sanatidir ve Islam sanatlarinin temel ilkelerinden
biri de gayrisahsiliktir. Bu ilkeye gére Miisliiman sanat¢i kendi psikolojisini eserine
yansitmaz, dram ve c¢atismadan kaginip eserini bir trajedi Uiriinii olarak gostermez,
kaderine raz1 olur.”? Bu manada Cem Sultan'm siirlerinde takindig1 bu tutumun Islam
sanat1 ilkelerine ve bu ilkelerle temayliz eden divan siiri gelenegine aykiri bir tavir

oldugunu soyleyebiliriz.

! Ridvan Canim(hzl), Latifi- Tezkiretii’s-Su’ara ve Tabsiratii’n-Nuzama4, Ankara, AKM Yay. 2018, 5.102.
2 bkz. Mustafa Ugur Karadeniz, Islam Sanatlarinda Estetik, 1. Baski, Istanbul, Ketebe Yay. 2020, s.123-
134.
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SONUC

Divan siirinin klasiklesmeye basgladigi XV. yiizyilda yasamis hiikiimdar sairlerin
siirlerinde din ve tasavvufun izini siirlip bu kiiltiire dair kavramlarin tahlilini yapmaya
calistik. Sonug olarak ele aldigimiz bu sairlerin siirlerinde din ve tasavuf ile ilgili
kavramlara tesadiif etmek elbette miimkiindiir. Bu sairler, siirlerinde din ve tasavvufu
birer muhteva ve malzeme olarak kullanmiglardir. Hatta tasavvuf siirinde sikca
rastladigimiz kavramlara da yer yer bagvurmuslardir. Ancak biitiin bunlar bu sairlerin

mutasavvif bir sair oldugunu sdylemek i¢in yeterli degildir.

Bununla beraber bu sairlerin sultan olmalarina ragmen tasavvufa asina olduklari
da aciktir. Siirlerinde kullandiklar1 kavramlar ve tercih ettikleri temalar dindar
kisiliklerinden izler tasimaktadir. Diinyanin faniligi, tevazu, kullugun sultanliga tercih
edilmesi, salatanat ve diinya kavgasinin kotiiliigl ile geciciligi gibi konular, bu sairlerin
siirlerinde hiikiimdar kisiliklerinden de izler tagiyan ortak temalardir. Bu ortak temalari
kullanmis olmalarina ragmen dine bakis acilarinda ortaya ¢ikan farkliliklarin siirlerinde
de kendini gosterdigini sdyleyebiliriz. S6z gelimi dini bakimdan serbest bir tutum iginde
bulunan Fatih Sultan Mehmet'in, Avni mahlasiyla yazdigi siirlere de bu tutumunu
yansitigini; Bayezid -1 Veli olarak bilinen II. Bayezid'in, Adli mahlas1 ile yazdigi
siirlerinde zaman zaman sufi kisiliginden izlerin goriildiigiinti, Otuz alt1 yillik 6mriine
bir divan ve bir biiyiikk mesnevi sigdiran Cem Sultan'in yasadigi siirgiin ve esaret

hayatinin din ve tasavvuf algisini da etkiledigini sdyleyebiliriz.

En basta da soyledigimiz gibi kudema: Hidmetii |-Mulik nusfii'S-siiliik
buyurmuslardir. Yani sultanlarin hizmeti manevi yolculugunun yarisidir. Bu itibarla
devlet adaminin asli gorevi riyazet degil hizmet, asli mesgalesi ibadet degil siyasettir.
Haliyle devlet adammin tarikat ve tasavvuf ile olan rabitasi da ancak mubhiplik
seviyesindedir. Tasavvufla sadece sempati diizeyinde iliski kurmus bir ziimrenin
siirlerinde tasavvufun, bir gaye olarak degil ancak bir ara¢ olarak var olmasi beklenilen
bir durumdur. Yine de bu calismada sultan sairlerin siirlerinde dini ve tasavvufi
muhtevay1 ne sekilde kullandig1 sorusuna cevap bulmaya calistik. Sadece dini tasavvufl
muhteva igerisinde yaptigimiz bu degerlendirme bile, ele aldigimiz sultan sairlerin fikir,

his ve siir diinyasinin ne denli zengin oldugunu gostermeye yeterlidir.
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