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BATI’DA ISLAMOFOBI VE KiLiSE

Bati’da gériilen Islamofobi ve Islam karsithginin incelendigi bu galismada, énce
Islamofobi’nin tanimi, bir kavram olarak ortaya ¢ikisi ve Anti-Islamizm ile iliskisi ele
almmistir. Islamofobi’nin tarihi arka planmin ele alindig1 birinci boliimde, Hiristiyanligin
kisa bir tarihgesi verildikten sonra, Hiristiyanlik ile islam’in karsilasmas1 ve Hiristiyanlarin
[slam ve Miisliimanlara bakisi ele alinmis; daha sonra Endiiliis, Hagli Seferleri,
Misyonerlik, Oryantalizm, Somiirgecilik ve II. Vatikan Konsili gibi Hiristiyan-Miisliiman
iliskilerine etki eden ve Islamofobi’nin kokenlerini olusturan onemli tarihi olaylar
incelenmistir. Ikinci bolimde ise Islamofobi’nin Anti-Islamizm’e doniismesi ve bunu
tetikleyen sebepler ele alinmistir. Bu gergevede Bat iilkelerindeki Miisliiman isgiicii, iran
Islam Devrimi, Soguk Savas Donemi’nin sona ermesi, 11 Eyliil ve sonrasinda meydana
gelen olaylar ile bunlarin Bati-Miisliiman iligkilerine etkileri incelenmistir. Sonug

boliimiinde ise, konu 6zetlenerek calisma sonlandirilmistir.
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Islamophobia in the West and Church

This thesis which studies Islamophobia seen in the West starts with the definition
of the Islamophobia, its emergence as a notion and its relation with anti-Islamism. Chapter
One deals with the background of the Islamophobia. In doing so, this chapter summarizes
the history of Christianity, the history of Christian-Muslim encounters, and Christian view
of Islam and Muslims. Then, some significant historical events, which affect Christian-
Muslim relations and bring about the origin of Islamophobia, are studied, such as
Andulusia, the crusades, missionaries, orientalism, colonialism and Vatican Council II.
Chapter Two addresses the transformation of Islamophobia into anti-Islamism, and
discusses Muslim labor force in the western world, Iranian Islamic revolution, the
termination of cold war period, events during and after September 11. The Conclusion

summarizes the thesis and arguments.
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ONSOZ

1990’11 yillarda kullanilmaya baslanan ve 11 Eyliil 2001 tarihinden sonra popiilerlik
kazanan Islamofobi; Islam’a karsi kin, nefret ve diismanlik besleme, Miisliimanlardan
nefret etme ve hoslanmama seklinde kendini gosteren irrasyonel bir korkudur.

Bati diinyasinda gériilen Islamofobi, tarihi bir arka plana sahiptir ve sosyal, siyasal,
kiiltiirel, dini vb. ¢ok c¢esitli koklerden beslenmektedir.

Batt Medeniyetinin temel unsurlarindan birisi Hiristiyanlik oldugundan, Bati
toplumlarinda goriilen Islamofobi ve Islam karsithgimin arka planinda, Kilise’nin temsil ettigi
Hiristiyan kiiltliriiniin, Hiristiyan inang ve degerlerini temsil eden din adamlarinin tutum ve
davraniglarinin biiyiik pay sahibi oldugu bir gergektir.

Bu ¢alismada, Islam ve Hiristiyanlik gibi diinyanin iki biiyiik dininin mensuplarini
kars1 karsiya getiren ve Ozellikle Misliimanlarin yogun olarak yasadigi Bati {ilkelerinde
birtakim huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasina sebep olan bu 6nemli konu, tarihi kékenlerine
agirlik verilerek incelenmistir.

Once Islamofobi’nin tanimi, bir kavram olarak ortaya ¢ikisi ve Anti-Islamizm ile
iliskisi ele alinmistir. Islamofobi’nin tarihi arka planinin ele alindig1 birinci boliimde,
Hiristiyanligin kisa bir tarihcesi verildikten sonra, Hiristiyanlik ile Islam’m karsilasmasi ve
Hiristiyanlarin Islam ve Miisliimanlara bakisi ele alinmis; daha sonra Endiiliis, Hacli
Seferleri, Misyonerlik, Oryantalizm, Somiirgecilik ve II. Vatikan Konsili gibi Hiristiyan-
Miisliiman iliskilerine etki eden ve Islamofobi’nin k&kenlerini olusturan énemli tarihi
olaylar incelenmistir. Ikinci bdliimde ise Islamofobi’nin Anti-islamizm’e déniismesi ve
bunu tetikleyen sebepler ele alinmistir. Bu ¢ercevede Bati iilkelerindeki Miisliiman isgiici,
fran Islam Devrimi, Soguk Savas Dénemi’nin sona ermesi, 11 Eyliill ve sonrasinda
meydana gelen olaylar ile bunlarin Bati-Miisliiman iliskilerine etkileri incelenmistir. Sonug
boliimiinde ise, konu 6zetlenerek calisma sonlandirilmistir.

Bu ¢aligma boyunca yardimlarini esirgemeyen, tecriibe ve birikimlerini benimle paylasan
damsman hocam Prof. Dr. Ahmet GUC’e, katkilarindan dolay1 Dog. Dr. Muhammet TARAKCI
ve Yrd. Dog. Dr. Siileyman SAY AR ’a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Mustafa Arif AYIK
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GIRIS

A. ISLAMOFOBI’NIiN TANIMI

“Islam” ve “fobi” kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen Islamofobi; kiiresel
bir olguyu ve problemi niteleyen bir kavramdir.' islamofobi kavraminin, ézellikle 11 Eyliil

2001 olaylarindan sonra yaygin bir kullanima kavustugu bir gercektir.”

Fobi, “belirli nesne, durum ya da kimseler karsisinda duyulan, yersiz, temelsiz,
mantikdis1 ancak onlenemez korkuya verilen ad” seklinde tarif edilmektedir.” Bu durumda
etimolojik anlami “Islam korkusu” olan islamofobi; herhangi bir ger¢eklige dayanmadig1
halde Islam’dan ve Miisliimanlardan cekinme, korkma ve kagma icgiidiisiinii ifade

etmektedir.*

I[slamofobi kavraminm, “yabanci diismanlhigi”n1 ifade eden “Xenophobia”
kavraminin uzantisinda gelistirilmis oldugu aciktir. Bir seye karst duyulan korku, siirekli
oldugunda ve giderilmediginde —ozellikle temelsiz ise- zamanla korkulan seye karsi bir
diismanliga doniistiiglinden, “yabanci korkusu” (Xenophobia) kavrami, “yabanci

diismanligr” anlaminda kullaniimaktadir.’

Islamofobi kavrami icin de benzer bir durum séz konusudur. Asagida goriilecegi
gibi, daha ¢ok Onyargi, ayrimcilik, dislanma, siddet, irkg¢ilik, yabanci diismanligi gibi
kavramlarla tanimlanan “Islamofobi”; tipki “Xenophobia” gibi etimolojik manasimndan

farkli anlamlandirilmaktadir.®

' M. Ali Kirman, “islamofobi’nin Kokenleri: Batilh M1 Dogulu Mu?”, islami Arastirmalar Dergisi,

2010, C. 21,S. 1, 5. 22.

Tuba Er-Kemal Ataman, “Islamofobi ve Avrupa’da Birlikte Yagama Tecriibesi Uzerine”, UUIFD, C.
XVII, S. 2, Bursa, 2008, s. 755.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Ist.,1999, 3. Basim s.355.

Ozcan Hidir, “Anti-Semitizm ve Anti-Islamizm - Benzerlikler ve Farkliliklar”, Bat1 Diinyasinda
islamofobi ve Anti-islamizm, ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidr, Eskiyeni Yaynlari, Ankara, 2007,
s.83.

Kadir Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm - Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, Bati Diinyasinda
islamofobi ve Anti-islamizm, ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidur, Eskiyeni Yaynlari, Ankara, 2007, s. 26.
Oxford Dictionary, Islamofobi kavramini “Islam veya Miisliimanlardan -6zellikle siyasi bir giic
olmast bakimindan- korku ya da nefret” seklinde tarif ederken, aslinda kelimenin kullanicilar



Son yillarda Islamofobi iizerine yapilmis ¢alismalarla dnemli bir literatiir ortaya
cikmistir. Fakat, tizerinde mutabik kalinmis bir taniminin yapilamamis olmasi sebebiyle,
kavramsal belirsizlik s6z konusudur.” Ayrica sosyal bilimlerde de ikgilik ve 1rksal
ayrimceilik gibi tiim devletler ve organizasyonlarca kabul edilmis bir kavramsallastirmaya

gidilememistir.®

Ingiltere’de irk¢ilikla miicadele eden bir kurulus olan’ The Runnymede Trust, 1997
yilinda hazirladig1,“Islamophobia: A Challenge for Us All” (Islamofobi: Hepimize Karsi
Bir Meydan Okuma) isimli raporunda Islamofibi’yi, “Islam’a kars:1 temelsiz diismanlik ve
bundan dolay1r Miisliimanlarin biitiiniine veya ¢ogunluguna karsi korku veya antipati”

olarak tanimlamstir.'°

Raporda Islamofobi ile ilgili bir anlamda Islamofobi’nin unsurlari olan- sekiz alg1
bi¢iminden bahsedilmistir. Bunlar Islamofobik tavirlar icinde olan kimse veya kurumlarin

algilari olup sdyle siralanmaktadir:'!
1. Islam tek bir blok halinde, farkl1 ve degisime kapali bir dindir.
2. Islam, diger kiiltiirlerle ortak degerleri olmayan ayr1 bir dindir, “Steki”dir.

3. Islam, Bati nazarinda asagi, bayagi, barbar, irrasyonel, ilkel ve cinsiyet

ayrimcilig1 yapan bir dindir.

4. Islam diisman, acimasiz, saldirgan, siddet iceren, terdrizme destek veren,

medeniyetleri ¢atigtiran bir dindir.

5. Islam, dini inanglarin siyasi ve askeri cikarlar i¢in kullanildigi bir siyasi

agisindan ne kadar anlam yiikli oldugunu da vurgulamaktadir. Zira “fobi” klinik psikolojide
cogunlukla rasyonel bir temele dayanmayan ve korku duyulan sey ile kisi arasinda orantisiz veya
haddinden fazla- bir endise ve korkuyu anlatmak icin kullamlan bir kavramdir. Fakat Islamofobi
kavranu, zikredilen klinik psikolojik korkularm 6tesinde Islam diismanligi ihtiva etmektedir. Diger
korkularda, s6zgelimi korkulan hayvanlarmn, yerlerin veya insanlarin temelde masum oldugu ve kor-
kuyu duyan kisinin kendisinde bir psikolojik rahatsizlik oldugu kabul edilirken; islamofobi’de
Islam'in ya da Miisliimanlari masum olduklar1 ve korku duyulmasi gereken olgular olmadig1 gercegi
hep goz ardi edilmektedir. (Bkz. Ali Murat Yel, Avrupa ve Islam, Diyanet Aylik Dergi, Ekim 2012, S.
262,5.12).

Kirman, a.g.m., s. 25.

Er-Ataman, a.g.m., s. 755.

M.Zeki Aydin-Miiserref Yardim, “Belgika’da Islamofobi ve Miisliimanlara Yo6nelik Ayrimciliklar”,
C.U. 1. F. D., X1I/1-2008, s.9.

Ismail H. Yavuzcan, “Almanya’da Islamofobi”, Bati Diinyasinda Islamofobi ve Anti-Islamizm, ed.
Kadir Canatan-Ozcan Hidrr, Eskiyeni Yayinlari, Ankara, 2007 s. 311.

Nihat Uzun, Avrupa’da islamofobi Ingiltere Ornegi, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2012, 1. Basim, s.15.



ideolojidir.
6. Miisliimanlar tarafindan Bat1 kiiltiiriiyle ilgili yapilan elestiriler hi¢cbir deger

tagimaz, aninda reddedilir.

7. Islam, ana akim (Siinnilik) disinda kalan Miisliimanlar1 da disladig1 i¢in ayrimci

bir dindir.
8. Islam karsithg dogal ve normal kabul edilir.

Anlasildig1 kadariyla raporda, Bati diinyasinda Islam’in farkli, 6teki, asag1, bayagi,
barbar, irrasyonel, ilkel, diisman, acimasiz, baskici, saldirgan, siddet ve terdr yanlisi gibi
neredeyse biitiin olumsuz sifatlarla nitelendigi ve acik¢a Islam karsithgi ve diismanlilig
yapildigi, buradan hareketle de Miisliimanlara kars1 yapilacak ayrimeilik ve dislama gibi

uygulamalara mesru bir zemin olusturuldugu vurgulanmaktadir."?

Ayn1 Komisyonun gelistirdigi kavramsal cerceveye gore Islamofobi, dért boyutlu

bir fenomen olarak nitelendirilmektedir.

Islamofobi’nin en derin boyutunu medya ve giinliik konusmalarda karsimza ¢ikan
Onyargilar olusturmaktadir. Kavramsal ¢ergeveye gore onyargilar kendi basina ve soyut
seyler olmayip, ayrimcilik ve dislanma gibi davranis boyutlarinda ortaya ¢ikan ve gozle
gorliniir olgular olarak tanimlanmaktadir. Ayrimcilik; is alanlari, egitim ve saglik gibi
sektorlerde gortliirken, dislanma; siyaset ve yonetimde soz konusudur. Son olarak
Islamofobi’nin bir baska boyutu daha var ki, bu boyut 11 Eyliil’den sonra giderek énem
kazanmistir: Siddet . Siddet, vandalizm ve fiziksel saldirilar seklinde karsimiza ¢ikabildigi

gibi sozlii siddet olarak da tezahiir etmektedir."

Yine, Merkezi Ingiltere’de bulunan “Forum Against Islamophobia and Racism”
(FAIR) adli kuruma gore Islamofobi, Islam ve Miisliimanlara kars: giidiilen korku, kin

veya diismanlig1 igermektedir. '*

2004 yilinda Budapeste’de Avrupa Genglik Merkezi’'nde yapilan, Avrupa ve
Ortadogu tlkelerinden genclerin katildigi uluslar arast bir seminerin Avrupa Konseyi

tarafindan yayinlanan “Islamophobia and its Consequences on Young People/Islamofobi ve

12 Kirman, a.g.m., s. 24.
13 Canatan, a.g.m.,, s. 24.
" Yavuzcan, a.gm.,s. 311.



Genglik Uzerindeki Etkileri ” adl1 raporunda, Islamofobi hakkinda soyle bir yorum yer alir:
“Islamofobi, Islam’a, Miisliimanlara ve onlarla ilgili durumlara kars1 duyulan korku ya da
onyargili goriistiir. Ister irk¢ilik ve ayrimeiligin giinliik formlar: halinde olsun, isterse daha
saldirgan bir yap1 alsin, Islamofobi, insan haklarmin ihlali ve toplumsal birlige bir tehdit

olarak algilanmaya baslanmistir.”"

Sinirlart kesin ¢izgilerle belirlenmemis ve uluslararasi kimi organizasyonlarca
resmi bir tarifi yapilmamus olsa da Islamofobi’yi, “biitiin Miisliimanlara ya da ¢ogunluguna
kars1 duyulan ve sadece dille degil ayn1 zamanda ¢aligma hayatindaki veya hizmetlerden
yararlanma hususundaki ayrimcilik, siddet suglari, toplum hayati ve uluslar arasi
iligkilerden tecrit etme yoluyla ifade edilen korku ve diismanlik hislerini anlatan bir

kavram” seklinde tarif etmek miimkiindiir."°

O halde, genel anlamda Bati diinyasinda goriilen Islamofobi,“Islam’a kars1 kin,
nefret ve diismanlik besleme”, “Miisliimanlardan nefret etme ve hoslanmama” seklinde
“irrasyonel” bir korku olarak tammlanmaktadir. Bir diger ifadeyle Islamofobi; Islam

korkusuna dayali Miisliiman karsithgini, ayrimecihigini ve diismanligini ifade etmektedir.'’

B. ISLAMOFOBININ BiR KAVRAM OLARAK ORTAYA CIKISI

Islamofobi, 11 Eyliil 2001 tarihinden sonra popiilerlik kazanan, ancak daha dnce de
kullanimda olan bir kavramdir. Tam olarak ne zaman, nerede ve kim tarafindan, hangi
amag¢ gozetilerek ortaya atildigi kesin degildir. Fransizca “Islamophobie” sozciigiiniin
1920’lerde ve daha sonra 1970’lerde bazi eserlerde kullanildigi goriilmiistiir. Fakat bu
kelime, Islam’in icindeki bazi ihtilaf ve farkliliklarla ilgilidir; dzellikle gelenek iginde
dogup biiyliyen bazi kimselerin gelenegi reddi sadedinde kullanilmistir. Kelimenin
Ingilizce’deki ilk kullanimmin ise, Fransizca’dan terciime edilerek, fakat kullanildig
anlam ve baglami diginda, yani Gayr-i miislimlerin Miisliimanlara kars1 diismanca

tavirlarini ifade etme anlaminda kullamldig: diisiiniilmektedir.'®

Er-Ataman, a.g.m., s. 755.
Uzun, a.g.e., s. 14.
Kirman, a.g.m., s. 22.
Uzun, a.g.e., s. 14.



Yetmisli yillara kadar Bati’da geleneksel olarak var olagelen Onyargilar tiimiiyle
ortadan kalkmamigsa da “Islam karsithg” marjinal bir kesim (&zellikle asir1 sag ve

rkeilar) tarafindan ifade ediliyordu.

1979 yilinda Iran Islam Devrimi gerceklestikten sonra Bati’da Islam hakkindaki
Onyargilar ve 1rkci tavirlar aktif bir sekilde yeniden su yiiziine ¢ikmaya baslamistir. Yani

fran Islam Devrimi, Bat1 diinyasinda anti-islami tavirlart harekete gegirmistir."

1989 yilinda Berlin Duvar’’nmin yikilmasi, Komiinizm’in tarih sahnesinden
cekilmesi ve ardindan Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra tek kutuplu bir diinyanin
ortaya ¢ikmasi neticesinde Bati diinyasinda (basta ABD olmak iizere) bazi politikacilarin
ve diisiince kuruluslarinin yeni bir “diisman”, sosyolojik ifadeyle “Gteki” arayisina
girdikleri ve bu baglamda &teki olarak da Islam’1 sectikleri bilinmektedir. S6zgelimi The
New York Times gazetesi 1993 Eyliil’iinde bu “diisman™ sdyle duyurmustur: “Islam
koktendinciligi hizla kiiresel giivenlik ve baris i¢in en onemli tehdit haline geliyor.
1930’lardaki Nazizm ve Fasizm, 1950’lerdeki Komiinizm tehdidi kadar biiyiik bir tehlike
bu...” .

Daha sonraki gelismeler gercevesinde bir tehditten ziyade bir problem olarak gerek
medyada, gerek akademik ¢evrelerde Islamofobi kavrami ortaya atilmistir. Ornegin Le
Monde Gazetesi, 1994’te Avrupa’da tirmanan Islamofobi’ye karsi uyarict bir yazi
yaymlanugtir. Ozellikle Samuel Huntington’in “Medeniyetler Catismas1” makalesi (1993),
Islam’1 Bat1 igin bir potansiyel diisman olarak lanse etmesinin ideolojik zemini olmustur.
11 Eylil 2001 saldirilarinin ardindan ise bu fobi, siyaset ve medya onciiliigiinde Bati

toplumunun bilingaltina kazinmaya caligtimstr.?’

Soguk savasin bitisiyle, islam diinyasinda bir dini-siyasi uyamsin baslamasi ve yine
ayni donemlerde Avrupa’da yasayan Miisliiman azimliklarin kendilerini daha goriiniir
kilmalari, siyasi agidan daha aktif hale gelmeleri ve haklarimi daha yogun bir sekilde
aramalar1, Islamofobi kavraminin gittikce yogunluk kazanan bir oranda gériiniir olmasinin

. 21
nedenleri arasindadir.

19 Canatan, a.g.m., s. 19.
" Kirman, a.g.m., s. 23.
A Uzun, a.g.e., s. 18.



Genel kabule gore, Islamofobi kavrami -bugiin kullandigimiz anlamda- ilk defa
1997 yilinda*, yukarida gegen Runnymede Trust adhi kurulusun yaymladigi raporda
kullamlmistir” Bu calisma sonrasinda islamofobi kelimesinin  kullanim lyice
yayginlasmustir. S6zgelimi, 1998 yilinda Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Komisyonunun
54. oturumunda konusan 1rk¢ilik ile alakali raportér Maurice Gleéle-Ahnanhanzo: “Araplara
kars1 uygulanan 1rkcilik ve yabanci diismanhig: gittikge Islamofobi tutumlarini almaktadir.”
sozleriyle, Islamofobi kelimesini kayitlara gegirmistir.®* 2000’lerden itibaren ise,
Islamofobi teriminin Birlesmis Milletler ve Avrupa Birligi gibi uluslararas1 orgiitlerin

miizakere ve yayimlarinda artarak kullanildigi goriilmiistiir. >

11 Eyliil 2001 saldirilar1 sonrast artan siddet ve teror olaylari, zaten derin kokleri
olan Onyargi ve korkularda bir patlamaya neden olmus ve bu c¢ergevede ortaya cikan

giivenlik kaygilari neticesinde kavramun kullanim alan1 son derece genislemistir.*®

C.ISLAMOFOBI VE ANTIi-ISLAMIZM ILiSKiSi

Literatiirde ¢ogu zaman es anlamli ve birbirinin yerine kullanilan; bazen aym
olgunun farkli dillerde ifadesi olarak karsimiza ¢ikan®’ “Islamofobi” ile “Anti-islamizm”
kavramlarinin birbiriyle iliskilerinin oldugu, ancak farkli anlamlar tasidigi, birgok

. . o . 28
arastirmacinin 1srarla {izerinde durdugu bir konudur.

22 Ancak, arastirmaci Hasan Gokmen, 1997°de Runnymede Trust’tun bu kullamminin ilk olmadigini; ilk

kullanimin Dr. Hayati Bice’nin, 1 Eyliil 1986 tarihinde Prof. Dr. Muhammed Nazif Sehrani ile yaptigi
roportajda gectigini; bu roportajim 1987°de bir dergide yaymlandigini, ayrica Sehrani’nin o dénemde
Islamofobi terimini farkli platformlarda da dile getirdigini ifade etmektedir.

(Bkz. Hasan Gokmen, “Avrupa’da Miisliimanlar ve Islamofobi”, Yiiksek Lisans Tezi,
Kahramanmaras, 2010, s.15).

Farid Hafez, “Avusturya Ozgiirliik Partisi FPO’niin Sagc1 Popiilizminin Bir Arac1 Olarak Islamofobi”,
Bati Diinyasinda islamofobi ve Anti-islamizm, ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidir, Eskiyeni Yayinlari,
Ankara, 2007, s.359.

Aydin - Yardim, a.g.m,. s.9.

Uzun, , a.g.e., s. 19.

Kirman, a.g.m., s. 24.

Sozgelimi, Hollanda’da genellikle “anti-islamizm” (anti-islamisme) kavrami kullanilirken, Ingilte-
re’de “islamofobi” (islamophobia) kavrami tercih edilmektedir. Fakat bu kavramlarin igerigine
bakilinca fazla bir fark olmadigi, Miisliiman karsit1 tutum ve davranislarin kastedildigi goriilmektedir.
(Bkz. Bati Diinyasinda Islamofobi ve Anti-Islamizm, ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidir, Eskiyeni
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 24).

Bkz. (Bati Diinyasinda islamofobi ve Anti-Islamizm, ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidir, Eskiyeni
Yayinlari, Ankara, 2007, s.58, M. Ali Kirman, “Islamofobi’nin Kokenleri: Batili M1 Dogulu Mu?”
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Etimolojik anlamm “Islam karsithgr” olan “Anti- Islamizm”, “Islamofobi’nin bir
sonucu olarak goriilmektedir. Zira Islamofobi'de heniiz islam ve Miisliimanlardan korkma
ve siiphe etme durumu; Anti-Islamizm’de psiko-patolojik bir hal almakta ve “Islam

~ .9

karsithigi”na doniismektedir.”’

Islamofobi kavramma kiyasla daha az kullanilan Anti-islamizm’in, “Yahudi
karsithg1” anlamina gelen Antisemitizm olgusuyla benzerligi sebebiyle ortaya atildigi

diisiiniilmektedir.*

Islamofobi, sosyolojik bir kavram olarak Batili toplumlarin Islam karsisindaki
korku, nefret, kinama, kiiciimseme gibi tutumlarimi dile getirmektedir. Bu duygularin
temelinde aile, sosyal cevre, egitim ve medya gibi kurumlar aracilifiyla aktarilan ve
yeniden iiretilen tarihsel ve kiiltiirel 5nyargilar yatmaktadir. Bu durumda Islamofobi’nin iki

boyutunu birbirinden ayirt etmek miimkiindiir:

Tutum, kanaat ve davraniglarda goriiniir hale gelen “giincel” boyutu (ki bu giincel
Islamofobi olarak adlandirilabilir) ve bu gériiniir olgular1 besleyen tarihsel ve kiiltiirel
kaynaklar yonii (bu boyut onyargilar ve basmakalip yargilar olarak adlandirilabilir).’’
“Anti-Islamizm” ise, 6zellikle medya ve siyaset alaninda islam karsisinda bilingli, orgiitlii
ve kasith bir diismanhig dillendirmektedir. Bu anlamda “Anti-Islamizm”, “Islamofobi’yi

de kiskirtan ve 6ncelikle ele alimasi gereken bir fenomendir.*

Oteden beri Bati diinyasinda bazi ideolojik ve siyasal gruplar ozellikle Islam
diismanligin1 koriiklemektedir. Bu kesimler bir yandan tarihsel ve kiiltiirel onyargilara
basvururken diger yandan da giincel diinyada yeni Onyargilarin yaratilmasina kaynaklik
etmektedirler. Iste, bu bilingli ve maksatl c¢alismalar anti-Islamizm” seklinde

tanimlanabilir.

Islamofobi kavrami, sosyolojik bir mahiyet arz ederken, Anti- Islamizm kavram
daha ideolojik ve politik bir tutuma isaret etmektedir. Nitekim Anti-Islamizm kavraminimn

sonundaki “izm” takisi bir ideoloji izlenimi vermektedir. Aydinlarin ve siyasetgilerin

islami Argstlrmalar Dergisi, 2010, Cilt XXI, S. 1, s. 22, Nihat Uzun, Avrupa’da islamofobi, Pmar
Yayinlari, Istanbul, 2012, 1. Basim, s.19.

Hidir, a.g.m., s.83.

Canatan, a.g.m., s.27.

Canatan, a.g.m., s.42.

Canatan, a.g.m., s.11.
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Islam’a iliskin agiklamalar1 bir igerik analizine tabi tutuldugunda bu ideolojinin en az ii¢

varsayima ya da onermeye dayandigi sdylenebilir:

Farkhlik tezi: S6z konusu gruplara gore Islam “farkli” ve 'baska” bir dindir. Bu
farklilik ve baskalik, Bati diinyasinda yasayan Miisliimanlarin “gd¢men” ve ‘“yabanci”
kokenlerine atifta bulunularak iyice pekistirilmektedir. Bu teze gore Bati medeniyetinin
temelleri Yunan, Roma, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Aydinlanma gibi kavramlarla ifade

edilirken; islam Bati medeniyetinin “diginda” ve ondan “farkl1” ilan edilmektedir.

Esdegersizlik tezi: Islam’in bazi ydnlerden Batili kiiltiirel kaynaklardan farkli
oldugu dogrudur. Anti-Islamistler bu farklilik tezine kiiltiirleri ve dinleri hiyerarsik temelde
insa eden esdegersizlik tezini ekleyerek sadece Islam’in farkli oldugunu sdylemekle
yetinmiyorlar, ayn1 zamanda Islam’in Batili degerler karsisinda “asag1” bir statiide ve
degerde oldugunu iddia ediyorlar. Bu tez, kimi zaman “Islam geri bir kiiltiirdiir”
soylemiyle, kimi zaman “Islam’da, demokrasi, laiklik ve insan haklar1 gibi modern

degerler yoktur ” s6ylemiyle ifade edilmektedir.

Islam’in farkli ve baska oldugunu ifade etmek, elbette bir kisiyi Anti-Islamist
olarak nitelemek igin yeterli degildir. Fakat eger bir kisi Islami degerlerin “geri”, Batili
degerlerin ise “ileri” oldugunu veya ilkinin “asag1”, ikincisinin ise “iistiin” oldugunu dile

getiriyorsa, Anti- Islamist bir tutuma sahip oldugu sdylenebilir.

Catisma tezi: Anti-Islamistler, ilk iki tezin uzantisinda sdyle bir sonuca ulasiyorlar:
Eger Islam “asag1” ve “geri” bir din (kiiltiir) ise, o halde “ileri” ve “iistiin” olan Bat1 ile
bagdagmas1 miimkiin degildir. Bu noktada sadece kiiresel diizeyde degil, yerel ve ulusal
diizeyde de Miislimanlarin Batili bir ortamda birlikte yasamalar1 s6z konusu olamaz.
Farkli ve esdegersiz degerler ve kurallar, insanlar1 bir noktada ¢atigmaya zorlamaktadir.
Nitekim Bati’da yasayan Miislimanlar, geldikleri iilkelerden getirdikleri dinleri ve
kiiltiirleri sebebiyle modern toplumlara uyum saglayamamaktadirlar. Dolayisiyla ¢atisma
tezine bagli olarak asir1 sag ve irk¢1 gruplar basta olmak iizere oldukga genis bir kesim, bu
catisma durumundan kurtulmalar1 i¢in Miisliiman kokenli azinliklara iki secenek

sunmaktadirlar: Ya uyum (asimilasyon anlaminda) ya da geri déniis. >

33 (Canatan, a.g.m., s.43-44.



Kisaca Islamofobi, halk arasindaki Miisliiman karsit1 korku, nefret ve asagilama
gibi duygular1 ifade ederken, Anti-Islamizm aydin cevrelerin bilingli Islam karsithgini

ifade etmektedir. Bu bakimdan ilki sosyolojik, ikincisi ise ideolojik ve politik bir tavirdir.**

Anti-Islamizm ile Islamofobi arasinda kronolojik ve nedensel bir bag kurulacak
olursa, ilk etkenin sebep, ikincisinin ise bir sonu¢ oldugu goriilecektir. Eger bilingli,
maksatli ve organizeli olarak yiiriitiilen Anti-islamizm olmasaydi, bugiin Bat: diinyasinda

bu gapta bir islamofobi olmayacakt1.*

3% (Canatan, a.g.m., s.58.
35 (Canatan, a.g.m., s.59.



BIiRINCIi BOLUM

ISLAMOFOBI’NIN TARiHi ARKA PLANI

A. HIRISTiYANLIGIN KISA TARIHCESI

M.S. 1. yiizy1lda Roma imparatorlugu’nun denetimindeki Filistin bdlgesinde ortaya
cikan Hiristiyanlik, mensuplarimin sayisi bakimindan, giinlimiizde diinyanin en biiyiik
dinlerinden birisidir. Baglangicta bu din, Yahudiligin biinyesinden ¢ikan bir hareket iken,
Hz. fsa’min 6liimiinden kisa bir siire sonra yeni bir din haline gelmistir.'

Hiristiyanlik, Isa Mesih anlayis1 iizerine temellenen bir inanca sahiptir. Bu sebeple,
bu dinin mensuplar1 Bat1 dillerinde Christian, Tiirkge’de Haristiyan olarak adlandirilir.

Hiristiyan terimi “Mesih¢i” anlamia gelmektedir.”

Hiristiyan Kutsal Kitab1 Yeni Ahid'e gore, isa Mesih, hem Tanri’nin oglu hem de
insanli@in kurtaricisidir. Tanr1 insanlii giinahtan kurtarmak {izere “biricik oglunu”
yeryiiziine gondermistir. isa Mesih “Ilahi plan1” yiiriirliige koyacak sekilde insanlig
kurtariginin sembolii olarak 6nce ¢armiha gerilmis, sonra da dirilerek Baba'nin yanindaki
yerini almistir. Hiristiyan inancinin merkezinde bulunan bu doktrin, Hiristiyan teolojisi
icerisinde yorumlanarak degisik gorilislerin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Giiniimiizde
Hiristiyanlik, Katolik, Ortodoks ve Protestan kiliselerinden olusan ii¢ biliyilk mezheple

daha kiigiik ¢aptaki bircok mezhep veya tarikattan meydana gelen cesitli cemaatlere

' Ahmet Gii¢, Dinlerde Mabed ve ibadet, Diisiince Kitabevi Yayinlari, 1.Basim, Istanbul, 2011, s.

153.
Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, ISAM Yayinlar1, Istanbul, 2006, s. 13.
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ayrilmis durumdadir.’ Bununla birlikte Hz. Isa ve onun getirdigine inanilan mesaj, biitiin

Hiristiyanlar1 birbirine baglayan ortak bir bag olarak varligini siirdiirmektedir.”

Hiristiyanligin biinyesinde gelisip kurumsallastigst Roma Imparatorlugu dinsel
acidan c¢ogulcu bir yapiya sahipti. Yunan ve Roma inancglar1 agirlikli olarak revactaydi,
M.O. 1. yiizyilda imparatora tazim ve ibadet, ona bagliligin sembolii olarak imparatorlukca
tesvik edilmekteydi.

Ayrica imparatorluk biinyesinde etkin olan Ortadogu kokenli olan ‘sir dinleri’
olduke¢a yaygindi. Sir dinleri baz1 inanglar1 birbirlerinden 6diing almis ve bdylece zamanla
ortak Ozellikler tasimaya baslamistir. Bu ortak 6zelliklerin basinda hig¢ siiphesiz 6len ve
dirilen kurtarici tanr1 motifi gelmekteydi. Sir dinleri mensuplari kurtarici tanrinin 6liimiine
ve yeniden dirilmesine istirak ederek dliimsiizliige ulasacaklaria inanmaktaydilar. Olen-
dirilen kurtaric1 tanr1 motifi baglaminda ifade edilen bu sir dinleriyle Hiristiyanligin
inkarnasyon ya da tenlesme, teslis ve kefaret gibi temel doktrinlerinin karsilagtirilmasi

ilgingtir.

Hz. Isa’nin yasadigi donemde Yahudilik iginde bir¢ok mezhep hareketi dikkati
¢ekmektedir. Bunlarin basinda Yahudi inancinin Helen kiiltiirii ile karismasini engellemeye
calisan Ortodoks Yahudi inan¢ ve uygulamalarinin temsilcisi olan Ferisiler ile aristokrat
siifi olusturan, sadece yazili gelenegi otantik kabul eden ve Kudiis mabedinin kontroliinii
elinde tutan Sadukiler gelmektedir. Ayrica Roma idaresiyle uzlasmayi higbir sekilde kabul
etmeyen ve her firsatta Roma’nin Filistin bolgesini igsgaline kars1 olan fanatik, isyanci bir
grup olan Zelotlar ile Kumran bolgesinde yasayan, her tiirlii siddete kars1 olan, cemaat igi
disiplin kurallarina bagli olan ve sabirsizlikla Yahudileri yabanci isgal ve baskilardan
kurtaracak olan Mesihin gelmesini bekleyen Esseniler de Yahudilik igerisindeki
mezheplerdendi. ideal kral ve kurtarict anlaminda bir Mesih beklentisinin, Israilogullari
arasinda goriilmeden oOnce Misir’da yaygin bir inan¢ oldugu bilinmektedir.
Israilogullari’nin ilk iki krali olan Saul ve Davud atanmak/takdis edilmek suretiyle kralliga
yiikseltilmisti. Baski, zuliim ve isgale ugrayan sonraki nesiller siirgiin doneminde Davud’u

ideal kral olarak gorerek onun soyundan gelecek ve Israilogullari’n1 baski ve zuliimden

> “Dini topluluk veya {immet” anlamma gelen “Kilise”, her seyden 6nce, Hz. Isa'ya inanan Hiristiyan

cemaatinin tamamini ifade etmektedir. (Bkz. Giig, a.g.e., s. 155).
Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, DIA, ISAM Yayinlar1, Istanbul,1998, C. XXVII, s. 328.
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kurtarip Davud donemindeki muhtesem kralligi tekrar kuracak Tanri tarafindan takdis
edilmis kurtarici bir kral/Mesih beklemeye baslamislardi. Iste Hz. isa, boyle bir dénemde

ortaya ¢iktig1 igin taraftarlarinca bir Mesih olarak gériilmiistiir.”

1. Hz. isa Déneminde Hiristiyanhk

Hz. Isa'mn kimligi konusunda mevcut kaynaklar, iki farkli Isa figiirii ortaya
koymaktadir. Bunlardan ilki, miladi takvimin baslarinda Filistin bdlgesinde yasayan tarihi
bir sahsiyet olan Isa'dir ki, bu figiir arastirmacilarca genellikle “Tarihi Isa” diye
isimlendirilir. Tarihi Isa, Yahudi toplumu igerisinde dogan, bir Yahudi olarak hayatin
stirdliren ve toplumdaki inangsizliklarla, ahlaki zafiyetlerle miicadele eden bir sahis olarak
dikkat ceker. Diger figiir ise Hiristiyan inancina konu olan, teslisin ikinci unsuru, ilahi
Ogul isa Mesih’tir. flahi Ogul Isa Mesih, bedenlesen Kelam olarak bir ilahi kurtaricidir.®

Hz. Isa'nin hayati ile ilgili, Hiristiyan gelenegine ait dini kaynaklarmn disinda
herhangi bir tarihi kaynak bulunmamaktadir. Hiristiyan Kutsal Kitab1 Yeni Ahid’deki
bilgilere gore Isa, Kudiis'iin giineyinde bulunan Beytlehem isimli kasabada diinyaya
gelmistir. Dogum giinii belli degildir. Isa'nin annesi, Celile'nin Nasira kasabasinda yasayan

ve Davud'un soyundan olan Meryem'dir.’

Mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya gelen Isa, kisa bir siire Misir’da
yasadiktan sonra®, cocuklugunu ve gengligini Nasira kasabasinda gegirmistir. M.S. 28
yillarinda Hz. Yahya tarafindan Urdiin nehrinde vaftiz edilen Hz. Isa, Yahya’nm sehit

edilmesinden sonra yaklasik otuz yaslarinda teblig faaliyetlerine baslamistir.”

Hz. Isa'nin halka yonelik temel mesajlarini ii¢ ana noktada 6zetlemek miimkiindiir:
Bunlardan ilki, insanlar1 Tanri’nin Kralligi'na davet etmektir. Bu davet, Tanri’nin emir ve
yasaklarina baglanmak suretiyle ona iman etmeyi ve yaklasan hesap giiniine kars1 hazirlikli

olmayi icermektedir. Temel mesajlardan ikincisi, Musa hukuku olarak da adlandirilan Ilahi

Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaylari, Ankara, 2007, s.77-78.

Giindiiz, a.g.e., s. 17.

7 Xavier Jacob, isa Kimdir? Incil'e Gore, Ohan Basimevi, 2. Baski, Istanbul, 1992, s. 18.

Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi Yaymlari, 4. Baski,
Isparta 2002, s. 297.
Mahmut Aydin, a.g.e., s.85.
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yasalara ya da haram ve helal kurallara siki sikiya baglanmakla ilgilidir. Hz. Isa'nin
mesajlar1 arasinda One c¢ikan tiglincii husus ise, toplumda o6zellikle din adamlar1 ve
yoneticilerle iligkili olarak goriilen ahlaksizliklara karsi miicadeledir. Kendisi, yasadigi
donemde toplumsal yapiya egemen olan sosyokiiltiirel ¢okiise karst bizzat tavir almus,

hukukun ve ahlakin énemini vurgulamustir.'

Hz. Isa’min tebliginde dikkat c¢eken noktalardan biri de muhatap olarak
Israilogullar’m se¢mis olmasidir. Hatta Matta Incilinde Hz. Isa, kendisinin sadece
Yahudilere gonderilmis bir el¢i oldugunu ifade ederek havarilerinden, Yahudiler disindaki
diger milletlere 6gretide bulunmamalarini istediginin alt1 ¢izilmektedir. “Ben Israil evinin
kaybolmus koyunlarindan baskasina gonderilmedim.” (Matta 15/24); “...diger uluslara ait
yerlere gitmeyin. Samiriyelilere ait kentlerin higbirine ugramayin. Bunun yerine sadece
Israil halkinin kaybolmus koyunlarma gidin.” (Matta 10/5-6)."' Ancak, Yeni Ahit
metinlerinde ¢armih olayr sonrasinda Hz. Isa’min, &grencilerini uluslara gitmeleri
konusunda yonlendirdigi belirtilmektedir ki, bu acik¢a Hiristiyanligin tesekkiilii sonrasinda
Pavluscu anlayis dogrultusunda Hiristiyan inancinmn yalmizca Israilogullari’na degil, aym
zamanda diger halklara da yonelik bir inang olarak algilandigi bir doneme isaret

etmektedir.'

Hz. Isa mesajlariyla insanlar1 uyartyor, arkasina takilan kitlelerle birlikte seyahatler
ediyor, delileri, felglileri ve saralilar1 tedavi ediyordu. Ozellikle hastaliklar konusundaki
olagan iistii basarilari, biitiin Suriye bolgesinde duyulmustu. Her gecen giin Hz. Isa'nin
cemaati artiyordu. Hiristiyanlarin bu sekilde ¢ogalmasi, iki 6nemli kitleyle kars1 karsiya
gelmelerine sebep oldu. Yahudiler, din adina Hiristiyanhiga karsi ¢ikiyorlardi. Filistin’i
isgal altinda tutan Romalilar ise, sayilar1 gittikge artan Hiristiyanlardan askeri ve siyasi

yonden kendilerine zarar gelir endisesiyle korkuyorlard."

Hz. Isa'min Cumartesi yasagina ragmen hastalar1 tedavi etmesi, seriatin zaruret
hallerinde yumusatilabilecegine isaret etmesi, geleneksel Yahudilige kars1 gelmek demekti.

Hz. Isa sekilsel dindarlik aleyhinde konusuyor, Yahudi Meclisi goriislerine pek itibar

Giindiiz, a.g.e., s. 20.

Mahmut Aydin, a.g.e., s.85.

Giindiiz, a.g.e., s. 24.

Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarima Gére Hiristiyanhk, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 3.
Baski1, Ankara, 2007, s.18.
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etmiyordu. Etrafina toplanan kalabaliklara vaaz ediyor, yeni yorumlar yapiyordu. Bu
davranislar idareci ¢cevrede hosnutsuzluk yaratti. Heniiz teblige baslayali yaklasik ii¢ sene
kadar olmustu ki, tutuklanarak daha fazla giiclenmesinin Oniine gegilmek istendi.
Rivayetlere gore, Havarilerinden biri olan Yahuda Iskariyot’ un yardimiyla yakaland: ve
Yahudi Yiiksek Mahkemesinde'* yargilanarak idama mahkum edildi. Hikkmiin infaz1 icin,
Roma Valisi Pontius Pilatus’a teslim edildi.

Incillerin tasvirine gore, kendisi gibi idam cezasina carptirilmus iki kisi ile birlikte
carmiha gerilerek idam edildi. Isa’nin cesedi, annesi ve havarileri tarafindan teslim
alinarak cuma giinli aksam 6ncesi gomiildii. Cumartesi giiniinii silkkunetle gegiren annesi ve
Havariler, Pazar giinii sabah erkenden kabir ziyaretine gittiklerinde, kabrin agilmis, iizerine
sarilmis kefen bezlerinin etrafa atilmis ve cesedin de olmadigini gordiiler. Endise ile cesedi
ararken, Isa kendilerine goriindii ve Allah’in yanma cikacagimi sdyledi. Daha sonraki
giinlerde de Hz. Isa yakinlarina ve Havarilerine goriinmeye, mesajlar vermeye devam

etti.

Bu olaydan sonra Hz. Isa, basta Hiristiyanligin mimar1 olarak kabul edilen Pavlus
olmak iizere, onun fikirleri dogrultusunda tesis edilen ilk Hiristiyan toplumu tarafindan
gokten yeryiiziine beseri bir hayat slirmek ve sahip oldugu kurtaric1 6zelligiyle kendine
inananlar1 kurtarmak i¢in gelen “Ogul Tanr1” olarak algilanmaya baslanmistir. Bu genel
kani etrafinda da asli giinah, insan neslinin su¢lulugu, Yahudi tarihi boyunca bu giinah ve
suglulugun ortadan kaldirilmasi i¢in Tanri tarafindan cesitli ilahi miidahalelerin oldugu,
ancak bu miidahalelerin her seferinde basarisizlikla sonuglanmasi iizerine Tanri’nin
kendiyle aym cevhere sahip olan Isa’y1 bakire Meryem aracilifiyla diinyaya génderdigi,
onun insanlarin glinahlarina kefaret olarak carmihta canini verdigi, ii¢lincii giinde 6liimden
dirildigi ve goklere yiikseldigi gibi dogmalastirilmis inang esaslar1 gelistirilerek giliniimiiz
Hiristiyanliginin temelleri atilmistir. iste Hz. Isa sonrasi donemde yasanan tiim bu
gelismeler, bir Israilogullar1 Peygamberi olan Hz. Isa’y1 kendisine ibadet edilen tanrisal bir

varliga déniistiirmiistiir. Ciinkii hayat: boyunca Hz. Isa, insanlar1 sadece ve sadece Tanr1’ya

" Yahudi Yiiksek Mahkemesinin asil adi, “sanhedrin”dir. Yunanca “synedrion” (konsil-
konsey)kelimesinden gelen sanhedrin, Hz. Isa zamaninda Kudiis’te bulunan en yiiksek hukuk kurumunu
ve Yahudi konsilini ifade eder. (Bkz. Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s.
332).

Sarik¢ioglu, a.g.e., 5.306.
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iman ederek onun buyruklarmna teslim olmaya ¢agirirken Hz. Isa’nin tanrisallastirilmasina
giden yolu hazirlayan ve bu sekilde de giliniimiiz Hiristiyanliginin mimari olan Pavlus ise,
insanlar1 Hz. Isa’ya iman etmeye cagirmistir. Yani Hz. Isa’nin mesajmin temel vurgusu
Tanr1 ve onun iradesine teslimiyet iken, Pavlus’un ve dolayisiyla onun fikirleri etrafinda
sekillenen giiniimiiz Hiristiyanliginin misyonerlik faaliyetleri vasitasiyla yaymaya ¢alistigi

mesajin temel vurgusu ise, Hz. Isa'min sahsinda bedenlesen ilahi Ogul Rab Mesih’tir."°

2. Hz. isa Sonras1 Dénemde Hiristiyanlk

Kisa siiren teblig donemi igerisinde Hz. Isa’ya inanan ve yakin gevresinde yer alan
bircok insan olmustu. Ancak Hz. Isa’nin elci diye adlandlrdlgl17 ve en mahrem konulari
goriistiigii esas kadrosu Havarilerdi."® Sayilari on iki olan Havarilerin isimleri Hiristiyan

kaynaklarda sdyle gegmektedir:

Petrus admni1 verdigi Simun, onun kardesi Andreas, Yakup, Yuhanna, Filipus,
Bartalmay, Matta, Tomas, Alfay oglu Yakup, yurtsever diye taninan Simun, Yakup oglu
Yahuda ve Hz. {sa’ya ihanet eden Yahuda iskariot."

Carmih olayindan sonra Havariler agisindan oldukga sikintili bir donem baslamustir.
Havariler, Hz. Isa’nin kardesi Havari Yakup onciiliigiinde® Yahudilere yonelik tebliglerine
devam etmislerdir. Ancak hem Roma yonetimi, hem de Yahudiler isyankar, fitneci ve
sapkin olarak nitelendirdikleri Hz. Isa baglhlarina karsi olumsuz tutum igindeydiler.
Ozellikle etkili vaazlariyla dikkat ceken Istefanos’un 6ldiiriilmesinden sonra, Kudiis’te Hz.
[sa yanlilarina kars1 bask: ve zuliimler yogunlasmisti.?’ Bunun iizerine Hz. isa yanhlarinin
bir kismi, Kudiis’te barinamayacaklarin1 anlamig, 6nce Yahudiye ve Samiriye cevresine,
daha sonra Finike, Kibris ve Antakya gibi bolgelere dagilmuslardir®® Bu merkezler

arasinda Ozellikle Antakya olduk¢a Onemlidir. Zira burada olusan ve giiniimiiz

Aydin, Mahmut, a.g.e., s.86.

Bkz. Lukq 6/12-16, Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Yeni Yasam
Yaynlari, Istanbul 2009

Mehmet Aydin, a.g.e., s.18.

19 Bkz. Luka 6/12-16, Matta 10/1-4, Markos 3/13-19.

Sarik¢ioglu, a.g.e., s.322.

W. Ward Gasque, “Kilise Biytyor: Kudis’ten Roma’ya”, The History of Christianity-
Hiristiyanhk Tarihi, (cev. Sibel Sel-Levent Kinran), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 2004, s.59.

2 Bkz. Elgilerin sleri, 8/1-40; 11/19.
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arastirmacilarinca “Helenistik Isa Cemaati” olarak tanimlanan bir topluluk, giiniimiiz
Hiristiyanliginin sekillenmesi acisindan 6nemli bir islev {istlenmistir.*

Hig siiphesiz Hiristiyanlik agisindan Hz. Isa'dan sonraki dénemde ortaya ¢ikan en
onemli figlir Pavlus’tur. Hiristiyanligin ilk 6nemli teologu ve sekillendiricisi olan Pavlus,
yaklagik olarak M.S. 10 yillarinda giiniimiiz Tiirkiye siirlar1 i¢ginde yer alan Tarsus’ta

dogan ve aslen Yahudi olan bir Roma vatandasidir.

Tutucu bir Ferisi olan ve genglik ¢aglarinda Hiristiyanlara duydugu nefretle dikkat
ceken Pavlus; Istefanos’un taslanmasi olaymna da katilmis ve daha sonra baskahin

tarafindan Sam’daki Hiristiyanlar tutuklamakla gorevlendirilmistir.**

Ancak Sam’a yaklastig1 sirada bir vizyon gegiren Pavlus’a, gokte goziiken Hz. Isa

hitap etmis ve onu, mesaj1 tiim uluslara yaymak tizere gérevlendirmistir.*’

Pavlus’un Sam yolunda gecirdigi bu vizyon elgilik goérevinin baglangicidir. Kendi
ifadesiyle o ana kadar tanrisal yasaya bagli siki bir Ferisi olan Pavlus, gecirdigi bu
vizyonla “Isa Mesih'in Peygamberi” olmustur.”® Arabistan’a gidip tekrar Sam’a dénmiis, ii¢
yil sonra da Kudiis’e gidip Havarilerden Petrus ve Hz. Isa’min kardesi Yakup ile
tanlsmlstlr.27

Hiristiyanlig1 kabul edisinden sonra Pavlus'un iizerinde durdugu iki temel konu
vardir: Yahudi geleneginin ilgasi ve Hz. Isa’nin mesihligi. Pavlus mesihlik inancini kabul
ederek evrenselci bir doktrini benimsemistir. Kilise tarihinde Pavlus'un Onemi,
Israilogullar’'na has bir dinden evrensel mesaji olan bir dine gegisteki bu noktada
yatmaktadir. Pavlus'la birlikte kilise evrenselci bir mesaji benimsemistir. Hiristiyanligin

Gentile (Yahudi olmayan) topraklarinda hizla yayilmasina vesile olan teolojik doktrin

budur.?®

Hiristiyanlhig1 daha ziyade Yahudi olmayanlarin arasinda yaydigi i¢in Pavlus'a

“Yabancilarin Havarisi” denilmistir. Pavlus’un kendine 6zgii fikirleriyle Hiristiyanlik adina

2 Giindiiz, a.g.e., s.25.

# Michael A. Smith, “Pavlus”, The History of Christianity-Hiristiyanhk Tarihi, (cev. Sibel Sel-
Levent Kinran), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 2004, s.62.

2 Bkz. Elgilerin isleri,26/12-18.

% Mahmut Aydin, a.g.e., s.87.

*" Bkz. Galatyalilar’a Mektup, 1/17-19.

2 Demirci, a.g.e., s. 332.
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siirdiirdiigii faaliyetler, Yahudi- Hiristiyan grupla®’ aralarinda birtakim ihtilaflarin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Sozgelimi Pavlus, Yahudiler disindakilerin Hiristiyanlhiga
giriglerinde Yahudi toresine uymak zorunda olmadiklarini ileri siiriiyordu. Halbuki Yahudi-
Hiristiyanlar, Hiristiyanligin mesajlariyla birlikte Yahudi toresine de sikica bagliydilar.
Nitekim siinnet olmak, bunlardan biriydi.

Bu tiir anlagmazliklarin ¢oziilmesi i¢in Kudiis'te tarihin ilk Havariler toplantisi
yapilmisti. 52 yilinda yapilan bu toplantida konunun tam olarak c¢oziilemedigi
anlagilmaktadir. Ancak daha sonraki gelismeler, Pavlus'un goriislerine, Havarilerin 6nde

gelenlerinden Petrus ve Yakub’un da katildigim gdstermektedir.*

Pavlus bu doktrini yaymak i¢in yillarca siliren seyahatler yapmis ve farkl
topluluklara mektuplar gondermistir. Ilk seyahatine Kibris’tan baslamis, Anadolu'da gesitli
yerleri dolasarak Kudiis'e gelmistir. Ikinci seyahati Suriye'den baslayarak Anadolu,
Makedonya ve Yunanistan'l i¢ine alacak sekilde devam etmis ve Antakya'da sona ermistir.

Ugtincii seyahatini ise Efes'e ve buray1 merkez alarak Balkanlar’a yapnustir.’

Pavlus, bu yogun misyonerlik faaliyetleriyle Roma vatandaglar1 arasinda gittikge
artan sayida insani etkilemeyi basarmistir. Onun bu basaris1 Roma idarecilerini rahatsiz
etmistir. Ayrica Pavlus, Yahudi yasasina kars1 takindigi olumsuz tutumdan dolay1 Yahudi
dini liderleri tarafindan da siddetli sekilde elestirilmektedir. Hem Yahudi dini otoritelerinin
hem de taraftar toplamada gosterdigi iistiin basaridan dolayr Roma idarecilerinin tepkilerini
tizerine ¢eken Pavlus, 57 yillarinda Kudiis’te bulundugu bir sirada, Yahudiler tarafindan
ling edilmek iizereyken Romali idareciler tarafindan kurtarilmis ve tutuklanarak

yargilanmak iizere Roma'ya gonderilmistir.”

¥ Onciiliigiini Yakub'un yaptig1 ve kendilerine Yahudi-Hiristiyanlar ad1 verilen cemaat, gelisemeyerek

kisa bir siire sonra tarihten silinmisti. Onderligini Pavlus’un yaptig1 cemaat ise, misyon agirhigimi
putperestlere vermis ve Pavlus'un goriisleri putperestler arasinda siiratle yayilmigti. Onun goriislerini
benimseyen bu grup, geliserek bugiinkii diinya Hiristiyanligin1 meydana getirmistir (Bkz. Giig, a.g.e.,
5.166).

Mehmet Aydin, a.g.e., s.19.

3! Pavlus’un bu seyahatleri i¢in Bkz. Elgilerin isleri, 13-14, 15/36; 18/22, 18/ 23; 21/26.

2 Mahmut Aydin, a.g.e., s.89.
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Hiristiyan kaynaklarinda net bir bilgi olamamakla birlikte, Roma’da yargilanip
serbest birakilan Pavlus’un, Neron’un 64 yilinda yaptig1 katliamlar sirasinda 6ldiiriilmiis

olabilecegi diisiiniilmektedir.™

Hiristiyanlhigin gelismesi ve yayilmasi siirecinde ilk yiizyillarin oldukga kritik bir
oneme sahip oldugu goriilmektedir. Ilk Hiristiyanlar Yahudi oldugundan yeni mesaji
yaymak icin giiney Filistin basta olmak iizere imparatorluk i¢indeki mevcut sinagoglardan
yararlanmislardir.>* Pavlus’la birlikte putperest diinyaya agilan Hiristiyanlik, farkli bir
déneme girmis, Putperestler bu yeni dine, Yahudilerden daha fazla ilgi duymustur.®®

Pavlus ve diger Havarilerin gayretiyle, daha ilk yiizy1lda Roma Imparatorlugu’nun
birgok bélgesine ulasan Hiristiyanlik, hizli bir yayilma siireci yasamustir. Oyle ki, III.
ylizyilin sonuna gelindiginde, Hiristiyan 6gretisiyle karsilasmamis bir bolge hemen hemen
kalmamigtir. Hiristiyan misyonerler araciligiyla Suriye, Anadolu, kuzey Afrika ve

Avrupa’nin Akdeniz sahilleri biiyiik oranda Hiristiyanlastirlmistir.*®

Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nda ¢ok hizli bir sekilde yayilmasinda birgok
faktor etkili olmustur. Bunlardan biri, italya’dan Hindistan’a kadar en azindan sehirlerde
ortak bir dil ve kiiltiiriin olmasidir. Doguda Biiyiik Iskender ve ondan sonraki krallar,
Grekee’yi resmi dil haline getirmislerdi. Pavlus ve diger ilk Hiristiyanlarin, mesajlarin

iletmek i¢in Grekge’yi kullanmalar kendileri i¢in biiyiik bir avantaj olmustur.’’

Ayrica Hiristiyanligin, Allah, sonsuz hayat, ruhun Olmezligi, adalet gibi
kavramlardan s6z etmesi ve getirdigi prensipleri uygulamanin kolayligi da, yayilisim

kolaylastlrmlstlr.3 8

Gergekten de zemin Hiristiyanlik i¢in uygundu. Ciinkii Greko-Romen politeizmi
artik ruhlar1 tatmin etmiyordu. Putperest diinya gdzle goriiniir bir giivensizlik i¢indeydi,
eski aligkanliklar ve gelenekler 6nemini yitiriyordu ve bu konuda duyarl kisiler toplumun

ahlaki ve dini ¢dkiis i¢cinde oldugunu diisiintiyordu. Bir¢ogu yeni popiiler olmus Dogu sir

33
34

Smith, a.g.e., s.63.

Gasque, a.g.e., s. 67.

Sarikcioglu, a.g.e., s.327.

Giindiiz, a.g.e., s. 36.

Gasque, a.g.e., s. 66.

Zekiye Sonmez, Islamm Ortaya Ciktizi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlk, Ankara
Uni. Sos. Bil. Enst., Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2010, s.23.

35
36
37
38
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dinlerine siginmaya calisirken, digerleri de kagisi siddet igeren oyun ve eglencelerde
buluyorlardi. Boylesine tatminsiz ve huzursuz bir ortam, insanlar1 Hiristiyanligin mesajin1
dinlemeye hazir hale getirmisti.*® Putperestler, kendi aralarinda bilmedigi, gormedigi sevgi
baglarini, yardimlagsmayi, Hiristiyanlikta buluyordu. Ezilenler ve yoksullar, 6zledikleri
kardeslik ve adaleti, Hiristiyanhi§in getirecegine inaniyorlardi. Dindar ruhlar karsilarinda
Yahudi 6zelliginden kurtulmus bir monoteizm bulmuslard:.*’

Ote yandan milattan o&nce III. yiizyildan beri Avrupa’daki halklar arasinda
yayginlasan Dogu’nun sir dinleri, yeniden dirilen Hz. isa motifini kullanan Hiristiyanligin

benimsenmesini kolaylastiriyordu.

Hiristiyanlik'taki kurtulus doktrini, ezilen smiflarin ilgisini ¢ekiyordu.*' Bu sebeple
Hiristiyanlik, 6zellikle toplumun orta ve alt kesimlerindeki sahipsiz, yoksul, kole, sanatkar,
ticcar ve kadinlar arasinda taraftar bulmus‘[ur.42 Bununla birlikte, sayilar1 az da olsa, iist
siniflardan Hiristiyanligr kabul edenlerin, Roma vatandasi olma avantajlarin1 kullanarak

yeni dinin yayilmasinda 6nemli katkilar1 olmustur.*

Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu’nda hizla yayilirken, Hiristiyanlar bazi
sikintilarla karsilagmiglardir. Onlar, bir taraftan kendi iglerindeki birtakim problemlerle
ugrasirken, diger taraftan putperestlerin ve zaman zaman Roma yOnetiminin baskilarina
maruz kalmislardir. Bu baglamda putperestler, kendi tanrilarin1 kabul etmeyen

Hiristiyanlar ateist olarak nitelendirmis ve onlara cephe almislardir.*

Roma Imparatorlugu yetkilileri ise, baslangigta Hiristiyanlari fazla dikkate
almamiglardi. Zaten Hiristiyanlarin ¢ogu kanunlara saygili ve diiriist kimselerdi. Buna
ragmen artan sayilari, cok gecmeden hiikiimet yetkililerini onlara karsi tavir almaya
zorlad.¥

Biitin dinlere ve inanglara hosgoriiyle yaklasan Roma imparatorlugu®,

Hiristiyanlig1 Yahudiligin farkli bir yorumu olarak gormiis ve ilk otuz yil boyunca, aynen

39
40
41
4
43
44

Gasque, a.g.e., s. 68.

Aydin, Mehmet, a.g.e., s. 20.
Demirci, a.g.e., s. 332.
Sénmez, a.g.t., s. 23.
Demirci, a.g.e., $.332.
Sénmez, a.g.t., s. 23.

Glig, a.g.e., s.167.
Sarik¢ioglu, a.g.e., s.331.
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Yahudilik gibi, Hiristiyanlik da Roma yasasinin korumasindan yararlanmisti. Ancak
Yahudilik ve Hiristiyanlik birbirinden uzaklagsmaya baslayinca, Hiristiyanlar Yahudilere
taninan Ozel haklardan yoksun kaldilar. So6zgelimi, Yahudiler imparatora tapinma
yiikiimliliigliniin disinda tutuluyordu. Hiristiyanlar da yalnizca bir Tanr1’ya inandiklar1 ve
sadece Isa Mesih’e hizmet ettiklerinden bu ayricaliktan yaralanmak istemislerdi.*’ Ancak
Hiristiyanlig1 yasal bir din olarak kabul etmeyen Roma imparatorlugu, Yahudilerin
yararlandigi haklardan onlar1 yararlandirmadigr gibi, Hiristiyanli§in yayilmasma ve

misyonerlerin faaliyetlerine de izin vermiyordu.

Hiristiyanlar, Roma idarecileri tarafindan gizlice gayri ahlaki ayinler yapmakla,
kiigiik ¢ocuklar1 katletmekle, yakin akraba zinasi islemekle ve yamyamlikla suglanarak
devamli surette baski altinda tutuluyorlards.*®

Kardeslik ve esitlik gibi sdylemlerle halkin karsisina ¢ikan Hiristiyanlik, Roma
Imparatorlugu’nun sosyal yapisim tehdit edici olarak algilaniyordu. Romalilarin,
Hiristiyanlara baski yapmasinda, imparatorlukta bulunan fanatik Yahudilerin Hiristiyanlar

aleyhindeki faaliyetlerinin de rolii vardi.*

Zaman zaman Hiristiyanlarin, kendi inanglarimin hakimiyetini saglama

diisiincesiyle Roma yonetimine isyan etmeleri de, baskiya ugramalarina sebep olmustur.

Hiristiyanligin  agiktan aciga Roma diizeninin ideolojik olarak dayandigi
politeizmin karsisinda yer alip imparatorun tanrisal 6zelligini kabullenmemesi, en biiylik
problemlerden biriydi.”® O giinlerde insanlarin, Roma Imparatoruna, sanki bir ilahmis gibi
tapinma torenleri vardi. Bu torenler, bir kimsenin hiikiimete baghiliginin isareti sayiliyordu.
Hiristiyanlar ise Hz. Isa’nin otoritesinin daha iistiin oldugunu iddia ediyor ve insan olan

Imparatora ilahi nitelik atfeden faaliyetlere katilmay: reddediyorlards.

Hiristiyanlik tarihinin ilk ii¢ asr1 Roma hiikiimetinin Hiristiyanlara yapmis oldugu
acimasiz zuliim ve igkencelerle gecti. Bu donemde pek ¢ok Hiristiyan, inancindan dolay1

6lime mahkum edildi.”’ Baski ve zuliimler karsisinda hayatta kalma miicadelesi veren
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Gasque, “Inancin Sorgulanmasi”, a.g.e., s.82.
Mahmut Aydin, a.g.e., s.90.

Sénmez, a.g.t., s. 24.

Mehmet Aydin, a.g.e., s. 21.

Giig, a.g.e., s. 167.
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Hiristiyanlik, bazen c¢ok gizli, bazen acik, bazen de hem ag¢ik hem gizli sekilde Roma
Imparatorlugu iginde yayilmaya devam etmistir.”

Hiristiyanlar ilk biiyiikk zulmii Neron’un tahtta bulundugu siire iginde (54-68)
gormiiglerdir. Neron, 64 yilinda Roma’nin biiyilk bolimiiniin yanmasima neden olan
yangint kendisinin ¢ikardigi yolundaki sdylentiler iizerine, sugu Hiristiyanlara atmaya

53 v e
calismig,” onlar1 kanli Roma arenalarinda canli canli aslanlarin Oniine atarak onlara

zulmetmistir.>*

Hiristiyanlara yonelik baski ve zuliimler Neron’dan sonra da devam etmistir.
Hiristiyan Kutsal Kitabinmn son bdliimii olan Vahiy, Imparator Domitianus doneminde(81-
96)Bat1 Anadolu’da Hiristiyanlara yapilan zuliimlere isaret etmektedir. iImparator Traianus
ve Vali Plinius(111-113) arasinda gecen ve bir bolimii gliniimiize kadar ulasan

mektuplarda, Hiristiyanlig1 segenlerin idam edildigini gdsteren ifadeler mevcuttur.

Hiristiyanlar’dan nefret eden Imparator Marcus Aurelius doneminde (161-180) ¢cok
sayida Hiristiyan hem Roma’da hem de Galya (Fransa) ve Afrika eyaletlerinde
oldiiriilmistiir.”

Hiristiyanlarin o zamana kadar karsi1 karstya kaldig1 en siddetli zuliim, 250 yilinda
Imparator Decius’un (249- 251) kiskirtmasiyla basladi. Imparator, tiim vatandaslarinin
geleneksel Roma tanrilarina adaklar sunmasi i¢in yazili emir verdi. Adak sunanlara emre
uyduklarina dair belge veriliyordu. Itaat etmeyenler veya belge temin edemeyenler

oldiiriilityordu.

Baz1 Hiristiyanlar hayatin1 kurtarmak i¢in emre boyun egdi. Bazilar1 da gerekli
belgeyi almak igin ilgili memurlara riisvet vermek zorunda kaldi’® Ancak ¢ok sayida
Hiristiyan tutuklandi veya oOldiiriildii. Bunlarin arasinda Roma, Antakya ve Kudiis

Piskoposlari da vardi.

52

Mehmet Aydin, a.g.e., s. 21.
Gasque, a.g.e., s.83.
Mahmut Aydin, a.g.e., s.90.
Gasque, a.g.e., 5.83-84.
Giig, a.g.e., s. 168.
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Iki y1l icinde Decius, kuzeyden gelen Gotlar’la yaptig1 savasta 6ldii. Yerine gegen
Imparator Gallus (251-253) Huristiyanlik karsiti harekete devam etmekle birlikte zuliimler
Decius donemindeki kadar yaygin degildi.

Birka¢ yil sonra, Imparator Valerianus (253-260) déneminin sonlarina dogru
zullimler yeni bir vahget dalgasiyla canlandi. Bu defa kilise onderleri segilerek siirgiin ve
tutuklama tehditleri altinda eski tanrilara tapinmalar1 emredildi. Hiristiyanlar’in
toplanmalar1 ve mezarliklarii ziyaret etmeleri yasaklandi. Nihayet kilise onderleri igin
Olim; inanci terk etmeyen diger Hiristiyanlar i¢in de malina haciz konmasi, kolelik ve
hatta 6liim gibi agir cezalar igeren bir emir c¢ikarildi. Ancak, Pers isgaliyle bu uygulamalar

sona erdi.

Bu arada Hiristiyanlik, Imparator Diocletianus’un (284-305) ailesine kadar
ulasmisti. Karist, kizi, kdle ve hizmetgilerinin ¢ogu iman etmislerdi ve Onemli
mevkilerdeki bircok kisi de iman etme konusunda ilimliydilar. Diocletianus, Hiristiyanliga
kars1 degisik yogunlukta siddet igeren dort bildiri yayinladi. 303’te yayinlanan bildiriler
tim kilise binalarinin yikilmasii, Hiristiyan kitaplarina el konulmasini, Hiristiyanlarin
hiikiimetten ve ordudan atilmasimi ve kilise onderlerinin tutuklanmasini emrediyordu.
304'te yayinlanan diger bir bildiriyle Hiristiyanlar’a putperest tanrilara adaklar sunmalari
emredildi. Roma’da kilise mallarina el kondu ve bir¢ok Hiristiyan inancindan &tiirii
oldiiriildii. Anadolu, Filistin, Suriye ve Misir’daki Hiristiyanlar siddete maruz kald:.”’

Diocletianus’un baski ve zuliimleri iki yil kadar siirdii.>®

3. imparator Konstantin ve Hiristiyanhk

Diocletianus 'dan sonra tahta ¢ikan Galerius doneminde de Hiristiyanlar, ayni

sekilde siddetli zuliimlere maruz kaldilar.”

7 Gasque, a.g.e., s. 90.

Islam miifessirleri de Kur’an’in Kehf suresinde sozii edilen Magara Ehliyle (Ashab-1 Kehf) ilgili
anlatilan olaylarin Dakyanus (Diocletianus) zamaninda meydana geldigi kanaatindedir. Nevsehir
dolaylarindaki yeralti sehirlerinde rastlanan kilise kalintilar1 da, o donemlerde inananlarin bulduklari
¢ozlim yollarmin tarihi kalintilaridir (Bkz. Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 331).

Demirci, a.g.e., $.332.
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Bundan sonra Roma Imparatorlugunda i¢ karisikliklar bas gosterdi. Imparator
olmak isteyen generaller arasinda sik sik catismalar oluyordu Nihayet Konstantin,
rakiplerini yenerek imparator oldu. Annesi bir Hiristiyan olan Konstantin® sayesinde
Hiristiyanlar bir rahatlama donemine girmistir. Konstantin, 313 yilinda yayinladigi Milan
Fermaniyla Hiristiyanligi mesru bir din olarak resmen tanimis ve ¢ok gegmeden

Hiristiyanlik, imparatorlugun en énemli dini haline gelmistir.®!

Konstantin, topraklarinda hizla yayilan ve giiglii bir hale gelen Hiristiyanligi,
imparatorlugun gelecegi acisindan bir firsat olarak goriiyordu. I¢ karisiklarin yani sira
ozellikle kuzeyden giineye dogru inmeye baslayan Germenik kabilelerin tehdidi, ancak

imparatorlugu birlestirecek bir giicle dnlenebilirdi.

iste bu noktada putperestlige savas agan Hiristiyanligin 6nemi tartistlamazdi.®*
Konstantin bu diisiinceyle Hiristiyanlar1 kazanacak uygulamalara imza atiyordu. Pazar
glinlinii tatil ilan etmis, din adamlarima dokunulmazlik getirmis ve Kilise’yi armaganlara

bogmustu.®

Hiristiyanlig1 devlet himayesine alan Konstantin'le baslayan bu yeni dénem, Hi-
ristiyanlik i¢in cok onemli gelismelere sahne olmustur. Ug asir sonra Hiristiyanlik, alenen
yayillma ve propaganda imkani bulmustu. Artik Hiristiyanlar ibadet ve ayinlerini gizlice

evlerde degil, kiliselerde yapmaya baslamislardir.**

Konstantin'den 6nce gayri resmi olarak yer yer kilise binalar1 bulunsa da, kilisenin,
Hiristiyanlara ait ibadet yeri olarak taninip yayilmasi, Konstantin’le baglamistir. O, basa
gectikten kisa bir siire sonra, kiliselerin onarilmasimi ve yikilmis olanlarin yerine
yenilerinin yapilmasini saglamistir.

Hiristiyanlarin =~ birgogu  tarafindan  benimsenen anlayisa gore kiliseler,

Hiristiyanligin biitlin diinyaya yayildig1 yerlerdir. Bu anlayistan hareketle Konstantin, daha

%" Gelenek icabi vaftizini hayatinin son dénemine kadar geciktirmis olsa da, Konstantin’in Hiristiyan

olan ve Hiristiyanlig1 devlet himayesine alan ilk Roma imparatoru olduguna inanilir. ( Bkz. Richard
A. Todd, “Constantinus Ve Hiristiyan Imparatorlugu”, The History of Christianity-Hiristiyanlik
Tarihi, ¢ev. Sibel Sel-Levent Kinran, Yeni Yasam Yayinlari, istanbul, 2004, s.142 - Demirci, a.g.e.,
s.332.

Giig, a.g.e., s.168.

Demirci, a.g.e., $.333.

6 Bkz. Richard A. Todd, a.g.e., s.142.

4 Mehmet Aydn, a.g.e., s.22.
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sonra Jiistinyen’in Ayasofya'yl insa ettirdigi yerde, biiyiik bir kilise yaptirmistir. Ayrica
Kudiis’te Mezar Kilisesi®®, Roma’da Kurtarici Kilisesi ve Petrus’un 6ldiiriildiigii Neron’un
sirk meydaninda eski St.Petrus-Bazilikas1 insa edilmistir. Imparator onu, Roma Devleti
tarafindan oldiiriilen Hiristiyanlarin hatirasina yaptirmis ve bununla Roma Piskoposlarinin

putperest devlete kars: zaferlerini ifade etmek istemistir.*®

Ancak, Milan Fermaniyla saglanan hiirriyet ortami, fakli goriislerin su yiiziine
cikmasina sebep olmus; yasanan i¢ c¢ekisme ve kavgalar, Roma imparatorlarinin
Hiristiyanlara yonelik baski ve zuliim donemlerinde bile goriilmedik dl¢iide Hiristiyanligin
varligini tehdit etme noktasina gelmistir.®’

Bunun iizerine Konstantin, Hiristiyanlar arasindaki goriis ayriliklarimi gidermek
amaciyla 325'te iznik’te bir konsil toplamistir. Bagkanligim bizzat Konstantin’in yapt1gi®®
Hiristiyanlik tarihinde énemli bir déniim noktasi olan ve ilk Okiimenik (Genel) Konsil
olarak kabul edilen bu konsilde biiyiik tartismalar olmustur. Sonunda, Ogul’un (Isa), Baba
ile ayn1 cevherden olduguna karar verilmis; Isa’nin Tanr1 olmadigini, sadece tanrisal
kuvvetlerle donatilmis ve Tanr tarafindan ogul kabul edilmis bir yaratik oldugunu ileri

siiren® Arius, afaroz edilmis ve onun fikirleri reddedilmistir. "°

Konstantin’in, dogma ve esaslar bakimindan Hiristiyan Kilisesinin temelinin
atildigi bu ilk Okiimenik Konsili toplamasi; Hiristiyanligin gelismesi ve Roma Devletinin
Hiristiyanlastirilmasina verdigi en biiylik katkilardan biridir. Boylece o, kiliseye resmen
mensup olmamakla beraber, kilise ve devleti birlestirmekle ve devletin bu is i¢in ilk adimi1
atmasini saglamakla, kendisinden sonrakilere 6rnek olmustur. Ayni zamanda o, hem

Hiristiyanlara diislince ve ibadet 6zgiirliigii vermis, hem de dogru inancin destekleyicisi ve

65 Konstantin’in Hiristiyanliga katkilarindan biri de, Bati’daki insanlarin Kutsal Topraklar’a yeniden ilgi

duymalarmi saglamasidir. Bar Kokhba’daki ikinci Yahudi ayaklanmasmin (132- 135) basarisizliga
ugramasindan sonra Kudiis bir putperest sehri haline gelmisti. Konstantin ve annesi Helena, Kudiis'ii
bir Hiristiyan sehrine déniistiirdiiler. Isa Mesih’in geleneksel mezari Imparator Hadrianus’un insa
ettirdigi Veniis Tapmagi’nin altinda bulundu ve Helena, Mesih’in ¢armiha gerildigi ‘gercek hag’
olduguna inanilan bir hagi ortaya ¢ikardi. Boylece Konstantin ve Helena sayesinde kutsal yerleri
ziyaret edenlerin sayisi gittikge artt1 ( Bkz. Todd, a.g.e., s.142).

Giig, a.g.e., s. 170.

Mahmut Aydin, a.g.e., s. 91.

8 Bkz. Todd, a.g.e., s.145.

% Sarik¢ioglu, a.g.e,. s. 335.

Mehmet Aydin, a.g.e., s. 24.
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koruyucusu oldugunu gdstermistir.”' Konstantin’in diisiincelerinden biri de, Doguda
Roma’ya alternatif bagka bir merkez kurmakti.

Daha énce Imparator Diocletianus, Roma Imparatorlugunu, Dogu ve Bat1 diye
ikiye ayirmisti. Batt bolimiindeki Roma sehri, tim imparatorlugun ve Hiristiyanligin
onemli bir merkeziydi. Dogu béliimiinde ise Antakya, Iskenderiye gibi diger énemli

Hiristiyanlik merkezleri vardi.

Konstantin, hiikiimet merkezini Roma’dan, asirlarca Konstantinopol (Konstantin'in
Sehri) diye anilan Bizans’a (Istanbul’a) tasimis ve Istanbul’daki piskoposluk makamimi da
kendisine baglamistir.”” Bundan sonra her iki merkez arasinda Hiristiyanligin 6nderligi

konusunda rekabet yaganmaya baglamistir.

Bu rekabet, iki merkezin birbirleriyle olan iliskilerini tamamen kestigi 1054 yilina
kadar devam etmis, bundan sonra biri Roma Katolik Kilisesi, digeri de Dogu Ortodoks

Kilisesi diye anilmustir.”®

4. Konstantin Sonrasi1 Hiristiyanhk

Gortildiigi gibi Hiristiyanlik, Roma imparatoru Konstantin'in saltanati doneminde
yayinladigt Milan Fermani ile Roma imparatorlugu vatandaslarinin serbestce kabul
edebilecekleri bir din hiiviyetine kavusmustu. Ancak Hiristiyanlik, Konstantin doneminde
Roma imparatorlugunun resmi devlet dini olamamisti. Bunun igin Imparator

I.Theodosius’u beklemek gerekecekti. ™

Bunun en 6nemli sebeplerinden biri imparatorluk halkinin ¢ogunun, 6zellikle de
ordu ve asillerin putperest oluslariydi. Bu durum Konstantin’i dikkatli davranmaya
zorluyor, miimkiin oldugu kadar dengeli bir politika izliyordu. Nitekim, yayinladigr Milan
Fermani, hem putperest hem de Hiristiyan halka hosgdrii sagliyordu. Ancak Konstantin'in

ogullar1 putperestlik karsisinda babalarindan daha cesur bir tavir sergilediler. 341°de

Giig, a.g.e., s. 171.
Sarikcioglu, a.g.e., s. 333.

7 Giig, a.g.e.,s. 171-172.
Mehmet Aydin, a.g.e., s.22.
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cikarilan bir yasa putperest mezhepleri yasaklarken, 356’da yayimnlanan bir ferman da
putperest tapinaklarinin kapatilmasini 6ngdriiyordu.

Gratianus ve I.Theodosius donemleri, putperestligin kaderini belirledi. Hem
Gratianus hem de Theodosius, Hiristiyan inancini biiyiik bir giicle desteklediler ve

putperest uygulamalarina bir bir son verdiler.

379'dan 395'e kadar saltanat siiren Theodosius, gelecegi 6grenmek amaciyla kurban
adamay yasakladi. Ozel tapmaklarin yikilmas1 veya Huristiyan kiliselerine déniistiiriilmesi
yolundaki istekler kabul gordii ve ¢cogu yok edildi. Ortaya ¢ikan Putperest- Hiristiyan
anlasmazhiginin ardindan Theodosius, Iskenderiye’deki tiim tapmaklarin yikilmasini

emretti.

Nihayet Theodosius biitiin adaklar1 yasakladi ve tiim tapinaklar1 kapatti. Hatta
bireysel putperest tapinma bile yasaklandi.” Putperestlik devlete ihanet olarak ilan edildi.
Bu suretle, putperest kiiltleri cabucak giinliik hayattan silindi.”® Boylece Hiristiyanlik

Roma Imparatorlugunun yegane resmi dini oldu.

Konstantin’den Papa Gregory(6.604)’ye kadar gecen siire, Hiristiyanligin hizla
yayildig1 bir donem olarak bilinir. Bu siire¢ ayn1 zamanda, ¢ogu mezhep c¢atismalarina
yonelik Hiristiyanlik i¢i birtakim gelismelerin de habercisidir.

Barbar akinlar1 sonucunda imparatorlugun bati topraklarinin tehlikeye girmesi
tizerine IV. yiizyildan itibaren Roma'nin Dogu ve Bati olarak iki boliime ayrilmasi bir
anlamda Hiristiyanligin kaderini de belirlemistir. Bu tarihten sonra Bati'daki Hiristiyanlik
Latin kokenine bagli kalip Avrupa cografyasini sekillendirmis; Dogu Hiristiyanhigr ise
Istanbul merkez olmak iizere Grek mirasmna sahip cikarak Anadolu cografyasindaki
Hiristiyanlhig1 olusturmustur. IV. yiizy1l aym1 zamanda, devlet himayesinden faydalanan
mahalli kiliselerin entelektiiel acidan gelismesine ve mezhep kavgalarmma yol agacak

gruplagmalara da kaynaklik etmistir.

V. yiizyila gelindiginde Avrupa Hiristiyanligi'min kaderi agisindan son derece
onemli bir dizi olay yasanmustir. III. ylizyildan beri zaman zaman kuzeyden gelen barbar

kabileleri, 476 yilinda Batt Roma imparatorlugunu yikmislar ve Hiristiyanligin yetki

7 Bkz. Todd, a.g.e., s.146-152.
% Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 334.
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merkezinin dagilmasina sebep olmuslardir. Bununla birlikte kilisenin yeni merkezler bulma
ve kendini koruma amaciyla barbar kabileleri Hiristiyanlastirma c¢abalari, misyon
faaliyetinin kuzeydeki isgalci halklar arasina kaymasina yol agmustir.

Sonugta V. ylizyildan itibaren kuzeyli kabileler hizla Hiristiyan olmustur. Boylece
Hiristiyan niifusun ¢ok az oldugu kuzey topraklarinda ii¢ ulus Hiristiyanlik’la tanigmistir.
Bunlar, uzun bir zamandan beri Roma Imparatorlugu'nun etki alam1 disinda kalan ve Rahip
Patrick’in sayesinde Hiristiyan olan Keltler; Fransa’daki Alman kokenli Frank kabileleri ve
daha kuzeydeki Ingilizler’dir. Ote yandan aym doénemde Kuzey Afrika'daki Berberi

kabileleri de Hiristiyanligi benimsemislerdir.”’

Nitekim Theodosios, sadece putperestlikle miicadele etmekle kalmamis, Ariusguluk
gibi heretik akimlara da cephe alarak imparatorluk topraklarinda Hiristiyanligr homojen bir
duruma getirmek istemistir. Ayni sistem, torunu II. Theodosios doneminde de siirmiistiir.
Konstantin'den baslayarak II. Theodosios'un 450 yilindaki 6limiine kadar gecen siire
icinde gerek Bati gerekse Dogu Roma topraklarinda Hiristiyanligin resmiyete kavusmasi
ile ortaya c¢ikan c¢ok sayida mezhebe karsi miicadeleler, temel problemlerden biri
olmustur.”®

Bu sekilde Hiristiyanligin Roma imparatorlugunun tek mesru ve resmi dini
olmasindan sonra imparatorlugun siyasi ve askeri destegini de arkasina alan misyonerler;
bir taraftan Hiristiyanligi batida, kuzeyde ve glineyde yaymaya calisirken, diger taraftan da
Roma siyasi iradesiyle adeta 6zdes sayilan Hiristiyanlik yorumunun (resmi Roma
Kilisesi'nce temsil edilen anlayisin) disinda goriilen akimlara ve kiliselere karsi miicadele

etmislerdir.”

Kilise, Hiristiyan olmayanlar1 Hiristiyanlagtirarak egemenlik alanini genigletmek
icin Hiristiyan olmayan halklara yonelik her tiirlii baski ve zulmii yapmaktan da geri
durmamistir. Zira bu donemde, Kiliseden ayrilmalar1 engellemek igin, ayrilik¢ilara karsi

gelistirilen “Kilise disinda kurtulus yoktur” dogmasinin alan1 sadece heretik ve ayrilik¢i

" Demirci, a.g.e., s.333.
8 Demirci, a.g.e., s.333.
” Giindiiz, a.g.e., s.37.
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Hiristiyanlart degil, aym1 zamanda Hiristiyanlik disindaki tiim dinsel geleneklerin
taraftarlarini da icine alacak sekilde genisletilmistir.80
Hiristiyanlik, baski doneminde Roma makamlarindan bekledigi toleransi, kendi

devlet dini olunca, farkli goriis ve dinlere karsi gdstermemistir.*’

Bu uygulamada siyasi etkenler de o©Onemli rol oynamustir. Zira diger din
mensuplarinin Hiristiyan olmaksizin kesinlikle kurtulusa eremeyecekleri ileri siiriilerek
onlarin, her tiirlii vasita kullanilarak Hiristiyan yapilmasi glindeme gelmistir. Onlarin bu
sekilde Hiristiyan yapilmasiyla da Roma kiiltiir ve medeniyetinin tiim diinyaya yayilmasi
s0z konusu olacaktir. Diglayici tutum i¢inde yayilmasini siirdiiren Hiristiyanlik, Ortadogu,
Anadolu ve Balkanlarda ¢ok kisa bir siirede yayilmis, ancak VIL. yiizyilda Islam’in ortaya

¢ikmastyla yayilma alanin1 Avrupa, Afrika ve Asya’ya ¢evirmistir.™*

B- HIRISTIYANLIK-iSLAM ILiSKIiLERI

1. Hiristiyanhgin Islam ile Karsilasmas:

Hiristiyan Miisliiman iligkilerinin tarihi seyrine baktigimizda iki temel tavir dikkat
cekmektedir. Birincisi, Islam’in ortaya ¢iktig1 donemlerde tabii olarak baslayan Miisliiman
Hiristiyan iligkilerinin, Hiristiyanlik agisindan tehdit teskil etmemesi nedeniyle olumlu bir
havada baslamis ve devam etmis olmasidir. Ikincisi ise, daha sonraki dénemlerde islam’in
hizla yayilmasi, Hiristiyanlar1 rahatsiz eder duruma gelmesi ve dolayisiyla iliskilerin

politik boyut kazanmasiyla olumsuz bir havaya biiriinmesidir.*®

Islam'in tarih sahnesine ¢iktig1 VII. yiizyilda, Hiristiyanlik Avrupa’nin ortalarmdan

Arap Yarimadasi'na, Misir ve Habesistan topraklarma kadar yayilmis bir dindi. islam ve

%0 Nitekim Hiristiyanligin, Roma imparatorlugunun resmi dini olmasindan sonra Hiristiyanlar, Roma’nin

siyasi destegini Yahudilere karsi da kullanmaya baslamiglardir. Bu baglamda sinagoglar yakilmig ve
Yahudiler zorla Hiristiyanlastirilmaya ¢alisilmistir. Sonugta ayni ortak kdkene sahip olan bu iki dinsel
gelenek, tamamen birbirlerinden ayrilmis, birbirlerine kars1 XX. yiizyilin ikinci yarisina kadar siirecek
olan diismanca bir tutum i¢ine girmislerdir.(Bkz. Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga, Ankara
Okulu Yaymlari, 1. Basim, Ankara, 2001, s. 31).

8 0. Faruk Harman, “Huiristiyanlarin islama Bakisi”, Asrmmzda Hiristiyan-Miisliiman

Miinasebetleri, ed. O. Faruk Harman, Ensar Nesriyat, 2. Basim, Istanbul 2005, s. 106.

Mahmut Aydin, a.g.e., s. 91.

Ali Isra Giingér, “Miisliiman-Hiristiyan Diyaloguna Giincel Yaklasimlar”, Miisliimanlar ve Diger Din

Mensuplari, Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara-2004, s. 333.
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Hz. Muhammed hakkinda ilk bilgi sahibi olan Hiristiyanlar, doguda yasayan
Hiristiyanlardi ve bunlar farkli etnik ve mezhebi gruplardan olusuyordu. Katolik kilisesinin
ve Avrupa'da yasayan Hiristiyan topluluklarin Islam ve Hz. Muhammed hakkinda ilk

bilgilere ulasmasi ise birkag yiizyil alacakt:.®®

Hiristiyanlarin Miisliimanlarla ilk iliskileri, Hz. Muhammed'in Islam"1 teblig ettigi
donemlere kadar geriye gitmektedir. Bu c¢er¢evede, Arapca konusan Necran’li
Hiristiyanlarin, 631 yilinda Medine'ye gelerek Hz. Muhammed'le tartigmalarini, ilk

Hiristiyan-Miisliiman diyalogu olarak degerlendirmek miimkiindiir.*

Islam'dan once de Arap Yarmmadasi’nda Hiristiyanlar mevcuttu ve Miisliimanlar
onlarla ilk defa Mekke'de karsilagmislardi. Sayilar1 ¢ok az olan Mekke Hiristiyanlari
koleler, c¢esitli el sanatlariyla gecimlerini saglayan Bizanslilar ve ozellikle
Habesistanlilardan olusuyordu. O donemde Hiristiyanlar, orta Arabistan'dan ¢ok,
Yarimada'min giliney ve kuzey bolgelerinde yasiyorlardi. Kuzeyde merkeze yakin
bolgelerde yasayan Benu Taglib, Benu Bekr, Benu Tayy, Benu Temim ve Benu Kuda

kabilelerinde Hiristiyanlar mevcuttu.

Hiristiyan Arap kabilesi olan Benu Gassan, Yarimada’nin kuzey-batisinda, bugiinkii
Suriye ve Filistin bdlgelerinde, Benu Lahm ise kuzey-dogu’da Mezopotamya'da

bulunuyordu. Yarimada’nin giineyindeki Necran bélgesinde de Hiristiyanlar mevcuttu.*®

Islam'in gelisine kadar Hiristiyanlik genis topraklara yayilmis olmasina ragmen
kendi i¢c diinyasinda biiyiik calkanti ve sarsintilar gecirmekteydi. Iman esaslar1 ve
doktrininde birlik saglayamamis, insan1 ilah kabul etmenin getirdigi izah giicliikleri iginde
kavram kargasasi ve teslisin tevhitle bagdastirilma cabalari, Hz. Isa'nin tabiati ve
sahsiyetiyle ilgili farkli goriisler, cesitli firka ve mezheplerin ortaya g¢ikmasina sebep
olmustur. Goriis farkliliklar1 sebebiyle heretik (ayrilik¢i) sayilan ve ana biinyeden atilan
cemaatler, Bizans sinirlar1 disinda, 6zellikle Suriye, Misir ve Habesistan'da varliklarini

siirdiirmekteydi.®’

¥ [brahim Kaln, islam ve Bati, [ISAM Yayinlari, 3. Basim, Istanbul 2008, s. 39.

8 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Diger Dinler, Pinar Yay. 1. Basim, Istanbul, 2002,
s.148.

0. Faruk Harman, “Hiristiyanlarin Islama Bakis1”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliman Miinasebetleri,
(ed. O. Faruk Harman,) Ensar Nesriyat, 2. Basim, Istanbul 2005, s. 105.

O. Faruk Harman, “ Giris”, Asrimizda Hiristiyan Miisliiman Miinasebetleri, s. 11.
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Nitekim, V. yiizyilda Istanbul patrigi Nestoryus, Isa’nin ilahi ve insani tabiat1
arasinda asir1 bir ayirima gitmekle suclanmis, bundan dolay1 da 431°deki Efes Konsilinde
heretik olarak ilan edilerek Kiliseden kovulmus ve siirgline gonderilmisti. Ancak onun
fikirleri 6zellikle Suriye ve diger dogu bolgelerindeki pek cok Hiristiyan’1 etkiledigi i¢in
ayr1 bir kilise olan Diyofizit Nesturi Kilisesi ortaya ¢ikmisti. Bu olaydan kisa bir siire sonra
ise Nestorius’un gériislerine bir reaksiyon olarak Isa’nin insani tabiat1 ihmal edilerek onun
ilahi tabiatin1 6n plana ¢ikaran yeni bir goriis ortaya ¢ikmisti. Monofisitizm olarak bilinen
ve 451 yilinda diizenlenen Kadikdy konsilinde Eutyces tarafindan ileri siiriillen bu goriis de
heretik olarak ilan edilmis ve reddedilmisti. Ancak s6z konusu bu goriis 6zellikle Suriye ve
Misir bolgesinde taraftar bulmus, sonugta ayri bir kilise olan Monofizit Yakubi Kilisesi

ortaya cikmugtr.*®

Iste Miisliimanlar, ilk defa Bizans'tan kopmus ve onunla ¢ekismeli olan, Bizans
Kilisesince heretik sayilan, fakat teslisi ve ¢armiha gerilmeyi savunan bu Hiristiyanlarla

karsilasmislard:.®

2. Hinistiyanlarin Islam ve Miisliimanlara Bakisi

Islam hizli bir sekilde yayiliyordu. 633-650 yillari arasinda Filistin, Suriye ve
Mezopotamya Islam topraklarina katilmisti. Miisliimanlarla, fethettikleri topraklarda
yasayan Hiristiyanlar arasinda ilk donemlerde dostane iligkiler s6z konusuydu.
Miislimanlar adaletli bir yonetim sergiliyor, farkli din mensuplarina karsi oldukca
hosgoriilii davrantyorlardi. Nitekim Hiristiyanlar, Hiristiyan yoneticilerin egemenligi
altinda bile bulamadiklar1 hosgoriiyii, ibadet ve dini yasayis i¢in gerekli elverisli sartlari,
Islam topraklarinda bulmuslardi. Miisliimanlar Hiristiyanlari, Ehl-i Kitab iginde
kendilerine daha yakin goriiyorlar, devlet kademelerinde dahi onlara gorev veriyorlardi.
Emevi (658-750) ve Abbasi (750-1500) halifeleri, onlar1 doktor, miitercim hatta idareci
olarak gorevlendirmislerdi.”® Bu sebeple, islam’in egemenligi altindaki topraklarda
yasayan Hiristiyanlarin, Islam'a ve Hz. Peygamber’e bakislar1, Islam’1 daha sonra taniyan

Bizans ve Bati Hiristiyanlarina gore ¢ok daha yumusak olmustur.”’

Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga, Ankara Okulu yaynlari, 1. Basim, Ankara, 2001, s. 34.
Harman, a.g.e., s.11.

Harman, a.g.e., s. 107.

Harman, a.c., s. 12.
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Nitekim, ilk donemlerde bazi Hiristiyanlar, Eski-Ahit’in Yaratilis kitabinda Tanrinin
Hz. ismail’e yonelik vaadiyle ilgili “Cariyenin oglundan da bir millet yaratacagim, ¢iinkii o

"2 ifadesine dayanarak, islam toplumunu s6z konusu bu vaadin bir iiriinii

da senin soyun.
olarak gormiislerdir. Ermeni Piskoposu Sebeos, 661 yilinda kaleme aldig1 bir yazida, Hz.
Peygamber hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Bilge bir kisilige sahip olan ve Musa yasasini
¢ok iyi bilen Muhammed, Araplara ibrahim’in Tanrisini dgretmistir”. Yine 670 yillarinda
Miisliimanlarla ilgili yazilar kaleme alan isimsiz bir Nesturi rahibi de, Ismaililer diye
adlandirdign Arap Miisliimanlarin, ibrahim peygamberi izlemelerinin bir sonucu olarak
fetihlerde bulunduklarini; s6z konusu bu insanlarin aslinda yeni bir sey yapmayip sadece

¢ole yani Arabistan bolgesine giden, orada Tanriya ibadet i¢in bir mabet yapan, bu mabette

Tanriya ibadet eden ve kurban sunan ibrahim’in gelenegini izlediklerini ifade etmektedir.

Ancak Miisliimanlarin gittikge artan fetihlerinin ve buna paralel olarak da islam’mn
Hiristiyan bolgelerinde ¢ok hizli bir sekilde yayilmasinin sonucu olarak, Islam’a yonelik

bu 1limli Hiristiyan yaklagimi, yerini son derece olumsuz anlayis, sdylem ve tutumlara bi-

rakmustir.”

Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda gerilim ve tartigmalar, Islam’in Yunanca
konusan (buna Siiryanice ve Kiptice konusanlar da dahil) Hiristiyanlarin topraklarina
girmesiyle baglamistir. Yunanca konusan Dogulu Hiristiyan teologlar, islam'la ilk
karsilagtiklarinda onu, Hiristiyanliga ait ayrilik¢1 bir hareket olarak gérmiislerdir. Fakat,
Islam" daha yakindan taniyinca, onun, zannettiklerinden farkli bir inang yapisina sahip

oldugunu fark etmislerdir.”

Hiristiyan teologlar, Islam’in kendini, kendinden &nceki Yahudi ve Hiristiyan
mesajlarmin tamamlayicis1 ve diizelticisi olarak gdrmesini, Hiristiyanligin temel
doktrinleri olan inkarnasyon ve teslis doktrinleri ile Hz. Isa'nin tiim insanlarin giinahlarina
kefaret olarak carmiha gerildigi inancini reddetmesini ve bunlari savunanlari kafir
saymasini, teolojik bir problem olarak gdrmiis ve Hiristiyanligi Islam’a kars1 savunmaya

calismislardir.

2 Bkz. Yaratilis, 21/13.

% Mahmut Aydin, a.g.e., s. 36.

" Abdullah Tiimsek, “Dinler Arasi Diyalog Siireci ve Etkenleri”, Diyanet ilmi Dergi, C. XXXVI, S. 2
Nisan-Mayis-Haziran 2000, s. 110.
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Ayrica Miisliimanlarin gittikce artan fetihleri de siyasi bir problem olarak
Hiristiyanlari, bu yeni dinsel gelenek hakkinda daha diigmanca bir tavir sergilemeye
gotlirmiistiir. Son olarak ise Miisliimanlarin tesis ettigi medeniyetin ¢ok kisa bir siirede
zirve noktaya ulasmasiyla islam dini, Hiristiyanlar i¢in ayn1 zamanda iistesinden gelinmesi
gereken kiiltlirel bir problem de olmaya baglamistir. Kisaca Hz. Peygamberin vefatindan
yaklasik 50 y1l gibi kisa bir siire sonra Islam, Hiristiyanlik i¢in teolojik, siyasi ve kiiltiirel
bir problem haline gelmistir. Bunun {izerine Hiristiyanlar s6z konusu bu problemlere
¢dziim bulmak yerine, Islam’in ve onun temel unsurlari olan Kur’an ve Hz. Muhammed’in
imajm1 tahrip etmeyi tercih etmisler, boylece asirlarca silirecek korkung bir polemik ve

karalama gelenegini baslatmislardir.”

Bunu yaparken de, Islam’a hiicum etmekten geri durmamislar, Hz. Muhammed’i
olumsuz sifatlarla tanimlamaya kalkmislar ve ona bir takim ahlaki zayifliklar isnat
etmekten ¢ekinmemislerdir. Bati Hiristiyanlig1 ise, ilk dénemlerde heniiz islam'dan ve
Miisliimanlardan habersizdir. Ciinkii, VIII. yiizyilin baslarinda Ispanya'nmn, IX. yiizyilda
da Sicilyanin fetihlerine kadar Batili Hiristiyanlar Miislimanlarla yakin temasa
geememislerdir. Bu yiizden, Dogulu Ortodoks ve Monofizit ilahiyat¢ilarin c¢aligmalari
onlar1 ilgilendirmemistir. IX. yiizyildan itibaren, bu bolgelerde ve Akdeniz’in giiney
kiyilarinda kiiltiirce kendilerinden ¢ok daha iistiin olan ve biiyiik bir askeri giice sahip olan
Miisliimanlarla karsilasinca, Islam’in ve Miisliimanlarin kendileri igin biiyiik bir tehlike
oldugunu anlamiglardir. Miisliimanlar, onlar i¢in bir korku wvasitasi olmustur. Hz.
Muhammed'in adindan bozulma “Mahound” kelimesi, Hiristiyan halk arasinda seytanla bir
tutulmustur. Daha sonra Haglh Seferleri sirasinda, Hiristiyan bilginler islam daha
yakindan tanima imkani bulmuslardir. Fakat bu bilgilenme neticesinde, genel olarak,
Islam’1 oldugu gibi Avrupa'ya sunmanin yerine, ¢arpitilmis bir Islam ve Miisliiman imaj1

sunmay! tercih etmislerdir.”

Montgomery Watt’a gdre bunun sebebi, Hiristiyan bilginlerin Islam kiiltiirii
karsisinda bir asagilik kompleksine kapilmis olmalaridir. Onlar, Islam't yanlis olarak
sunmak suretiyle, onun, Hiristiyanlik'tan asag1 bir din oldugunu gostermek istemiglerdir.

Watt’a gore, Batili Hiristiyan bilginlerin takdim ettigi Islam imaj1 su sekildedir:

® Mahmut Aydin, a.g.e., s. 36-37.
% Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk A¢isindan Diger Dinler, Pmar Yay. 1. Basim, ist. 2002, s. 149.
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Islam inanci, c¢ok sayida asilsiz iddialar icermekte ve hakikat, bile bile
carpitilmaktadir. islam, kiligla yayilms bir siddet dinidir. Hz. Muhammed sehvet diiskiinii,

sahte bir din kurucusudur. O, ya seytanin bir temsilcisi veya seytana alet olan biridir.”’

Goriildiigii gibi, Islam topraklar1 disinda yasayan Hiristiyanlar, bir taraftan dini
taassup, diger taraftan da siyasi miicadeleler sebebiyle, Islam'a ve Miisliimanlara kars

oldukea kati, menfi ve saldirgan bir tavir sergilemislerdir.

Daha &nceleri Hiristiyanligin yaygm oldugu birgok iilkenin Islam yurdu haline
gelmesi, hatta Hiristiyanligin kendi kutsal mekani Filistin'i dahi koruyamayip islam’a
teslim etmesi; Ozellikle Hiristiyan din adamlarini, Islam ve Miisliimanlar hakkinda

" .o 98
tamamen olumsuz sdylem ve davranislara sevk etmistir.

Hem Bizansli yazarlar hem de Bat: Hiristiyanlari, vatandaslarmi Islam'dan nefret
ettirmek icin, Islam, Hz. Muhammed ve Kur’an’a kars1 oldukca kiistah ve saldirgan
davranmislar, akla ve hayale gelmedik iftira ve isnatlarla Islam1 ve Hz.Muhammed'i

karalamaya caligmislardir.”

a. Islam Topraklarinda Yasayan Hiristiyanlar ve Islam

Miisliimanlar ve Islam topraklarinda yasayan Hiristiyanlar, erken dénemlerden
itibaren, birbirlerine kars1 kendi dinlerini savunmuslar, kars1 tarafi tenkit edereck hakli
olduklarini ispat etmeye calismislardir. Bu siire¢ Onceleri karsilikli tartigmalar, sonra
mektuplagsmalar ve nihayet reddiyeler yazmak suretiyle devam etmistir. Bu eserlerin ilk
ornekleri, Hiristiyanlarca yazilmis olanlardir. Miisliimanlarin bu saha ile ilgili calismalar

ise daha sonra, IX. asirda ortaya cikmugtir,'*

VIII ve IX. yiizyillar, islam karsiti teolojik polemiklerin yogunlastig:i dzellikle

apolojetik (Hristiyanlig1 savunan ve Incil'in ispat: ile ugrasan) eserlerin ortaya ¢ikmaya

7 Montgomery Watt, Giiniimiizde islim ve Hiristiyanlik, cev. Turan Kog, iz Yaymecihik, 3. Baski,

Istanbul 2012, s. 21.

Suat Yildirrm, “Kiliseyi Islam ile Diyalog istemege Sevk Eden Sebepler”, Asrimizda Hiristiyan -
Miisliiman Miinasebetleri, (ed. O. Faruk Harman), Ensar Nesriyat, 2. Basim, Istanbul 2005, s. 17-18
Kilise ve Hiristiyan din adamlarinin Islam’a kars1 olumsuz tutumlarmin sebeplerinden biri de, Kilisenin
Tanr ile birey ve toplum arasinda zorunlu bir araci olarak gérdiigii din adamlari smifin1 Islam’m
reddetmesidir. Bkz. Kalm, a.g.e., s. 43.

Harman, a.g.e., s. 12.

100 Harman, a.g.e., s. 107-108.

98

99
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basladig1 bir donemdir. Hi¢ kuskusuz bu donemin en 6nemli simasi, kilise babalarinin

sonuncusu olarak kabul edilen Yuhanna ed- Dimeski(John of Damascus, 675-753)’dir.'"!

Diger aile biiyiikleri gibi uzun siire Emevi devletinin idari mekanizmasinda gorev
yapan Dimeski, istifa edip Manastir hayatin1 tercih etmis ve biiyilk bir Hiristiyan
ilahiyatgisi olmustur. Bati Hiristiyanlarinin sadece ortagagda degil ayni zamanda gi-
niimiizde dahi Islam ve Miisliimanlarla ilgili basvurduklari ilk temel kaynaklar olan

“Heresiler Uzerine” ve “Ortodoks Inanci Uzerine” adli eserler, ona aittir.'

Dimeski, Islam karsiti polemik literatiiriiniin ilk &rneklerinden olan Heresiler
Uzerine adli eserinin “Ismaili Sapiklik” bashigi altinda Islam’a reddiye olarak yazdig
boliimiinde, Islam’1 heretik bir Hiristiyan firkasi olarak takdim etmeye calismustir.'” Ona
gore Hz. Muhammed, sans eseri Eski ve Yeni Ahitle karsilasmis, boylece onlar1 okuma
firsat1 bulmus ve daha sonra da Ariuscu bir rahip olan Bahira’nin yardimiyla heretik bir

Hiristiyan mezhebi olan islam’1 kurmustur.

Dimeski eserlerinde, hiicumlarini daha ¢ok Hz. Muhammed’in 6gretisinde noksan
olarak kabul ettigi noktalar iizerinde yogunlagtirmistir. Bu baglamda o, Kur'an'in Tanr
tarafindan degil de rahip Bahira tarafindan Hz. Muhammed’e 6gretildigini ileri siirmiis;
Hiristiyan peygamberlik anlayisim1 temel alarak Hz. Muhammed’ in gelecekten haber
vermedigi ve mucizeler gostermediginden dolay1 bir peygamber olamayacagini iddia

etmistir.'®*

Polemik ve apolojetik metotlar1 ¢ok 1iyi uygulayan Dimeski, eserlerinde
Miisliimanlarla tartisan Hiristiyanlara da yol gostermis ve Miisliimanlarin sorular
karsisinda nasil bir tavir takimilacagim agiklamistir. Dimeski’ nin bu aciklamalari, Islami
kiiltiiriiniin miikemmel oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii, Kur’an’m Hz. Isa’ya
bakisini, kendi inanglar1 agisindan dogru bulmakta ve Miisliimanlar1, Hiristiyanlig1 yanls

anlamakla itham etmektedir.'®

0 Ozcan Hidir, “Anti-Semitizm ve Anti-islamizm-Benzerlikler ve Farklilklar”, Bati Diinyasinda

islamofobi ve Anti-islamizm, (ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidir), Eskiyeni Yaymnlari, Ankara, 2007, s.83.
12 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 37-38.
19 Hidir, a.ge.,s. 84.
1% Mahmut Aydn, a.g.e., s. 38-39.
' Mehmet Aydin, Miislimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2. Baski, Ankara 2012, s.28.
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Emevi déneminin sona erip Abbasi déneminin baslamasindan sonra da Islam’la ve
Miisliimanlarla ilgili pek ¢ok Hiristiyan din adami apolojetik tiirii yazilar yazmaya devam
etmiglerdir. Bu donemde bu tarz eserler kaleme alan en onemli Hiristiyan din adamlari
Theodore Ebu Qurra ve Timothy’dir. Harran bdlgesinin Melkit piskoposu olan Theodore
Ebu Qurra (740-825), kendisini Yuhanna ed- Dimeski’nin 6grencisi olarak gérmiistiir. O,
eserlerinde yeni Eflatuncu felsefeyi kullanarak Islam’a kars1 Hiristiyanlig1 rasyonel argii-
manlarla savunmaya calismistir. Bu gergevede o, 6nce Islam't tamamen reddetme yoluna
gitmis ve daha sonra da Isa Mesih’in ogullugunu ifade eden inkarnasyon ve Teslis
doktrinlerini savunmaya c¢alismistir. Hz. Muhammed’den de, tipki Yuhanna ed- Dimeski
gibi “Ariusgu bir rahip olan Bahira tarafindan yetistirilmis sahte bir peygamber olarak”

bahsetmistir.'®®

Theodore Ebu Qurra, Yuhanna ed- Dimeski’nin teolojik delillerini daha da
gelistirmis ve bu fikirler daha sonraki donemlerde Miisliiman- Hiristiyan tartismalarinin
giic kaynagin1 olusturmustur. Theodore Ebu Qurra’nin iizerinde durdugu en énemli konu

ise, Hz. Peygamber’in Incil’de haber verilmemis oldugu meselesidir.'"’

Irak bolgesinin Nesturi patrigi olan Timothy’nin (MS. 727-823) iinii ise onun
Abbasi halifesi el-Mehdi ile Tanr’min tabiati ve sifatlar1 ile Isa Mesih’in konumu
konusunda yaptig1 kelami tartismalardan kaynaklanmaktadir. Bu tartismalarda halife el-
Mehdi, séz konusu konulardaki Islami gériisii Timothy’e sunduktan sonra ona, bu konular
hakkinda ne diisiindiiglinli sormustur. Timothy de goriislerini agiklarken sadece Hiristiyan
Ogretisine dayanarak Hiristiyan 6gretisini savunmakla kalmamis aym1 zamanda Kur’an
ayetlerini kendince yorumlayarak onlar1 kendi argiimanlari i¢in delil olarak kullanmaya
calismistir. Timothy’ nin Hz, Muhammed ile ilgili goriisleri ise, mahiyet itibariyle Yuhanna
ed- Dimeski ve Thedore Ebu Qurra’dan farklilik arz etmektedir. Ciinkii Timothy, Hz.
Peygamberin “Tanr agiklarinin ve peygamberlerin yolundan yiiriidiigiinii” dile getirmis;
peygamber olmasa da en azindan onlarin yolundan giden birisi oldugunu ima ederek
digerlerine nazaran Hz. Muhammed’e yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde oldugunu

gostermistir.'®

1% Mahmut Aydin, a.g.e., s. 39-40.
%7 Mehmet Aydin, a.g.e.,s. 29.
1% Mahmut Aydm, a.g.e., s. 40-41.
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Goriildiigii gibi, Miisliiman bir iilkede yasayan bu yazarlar, genelde Islam’m dini
degerini kabul etmelerine ragmen, Hiristiyanligin ve Hiristiyan nasslarinin dogrulugunu ve
istiinliigiinii iddia eden ve ispata ¢alisan eserler kaleme almiglardir. Onlar Teslis’i, Allah'in
isim ve sifatlari, Ilahi kelamm Hz. Isa'ya hululii ile onun ilahlasmasm da ilah1 kelamin
lafizlara doniigserek Kur’an't olusturmasiyla agiklamaya, dolayisiyla da Hiristiyan

inanglarinin dogrulugunu ispata ¢alismislardir.

b. Bizans Topraklarinda Yasayan Hiristiyanlar ve Islam

Ayni dénemlerde Islam'a diisman olan ve Miisliimanlarla devamli savas halinde
bulunan Bizans’da yasayan Hiristiyan yazarlar ise, Islam'a karsi cok daha kiistah ve
saldirgandilar. Islam hakkinda dogru ve saglam bilgileri olmayan bu yazarlar islam'a, Hz.
Muhammed’e ve Kur’an-1 Kerim'e karsi, objektiflik ve ilmilikle bagdasmayan, tamamriyla

siibjektif ve diismanca saldirilarda bulunmuslardir.'®

Bunlardan biri, 284 yilindan 813 yilina kadarki diinya olaylarin1 kaydeden Bizansl
tarih¢i Theophanes’tir. Theophanes, Hz. Muhammed’in bir epilepsi hastasi oldugunu, esi
Hz. Hatice ile baz1 problemleri oldugundan sik sik Filistin ve Misir bolgelerine seyahat
ettigini, buralarda karsilastig1 Yahudi ve Hiristiyanlardan bazi bilgiler 6grendigini ve daha
sonra da heretik bir Hiristiyan rahibinin bu bilgilerin diizenli bir hale getirilmesinde ken-
disine yardimci oldugunu, biitiin bunlarin ardindan da onun kendisini bir peygamber olarak

gérmeye basladigini iddia etmistir.

Theophanes’in baglattigt bu asir1 polemik¢i tutum IX. yiizyilin ortalarinda
Miisliimanlarin yazdigi iki mektubu cevaplandirmak i¢in imparator I1I. Michael tarafindan
saraya cagrilan Bizansli Nicetas tarafindan daha da ileri bir sathaya taginmistir. Nicetas, bu
mektuplara cevap vermek i¢in “Arap Muhammed’in Uydurdugu Kitabin Reddi” adli bir
eser kaleme almistir. Adindan da anlagilacag lizere bu kitap dogrudan Kur’an’t hedef

almaktadir.''® Nitekim o, Kur’an’in vahiy olmay1p seytani ilham mahsulii oldugunu, kutsal

Ancak Timothy’'nin Hz. Peygamberle ilgili bu ifadeyi, donemin halifesi el-Mehdi’nin huzurunda
sOyledigi goz oOniine alindiginda; ¢cok da olumlu bir ifade olmadigi sdylenebilir. Ciinkii Timothy bu
ifadeyi kullanmak suretiyle, hem Hz. Muhammed’i bir peygamber olarak kabul etmedigini gosterip
Hiristiyan anlayisindan vazge¢medigini; hem de onun peygamberlerin yolundan yiiriidiigiini sdyleyip,
halifenin tepkisini cekmek istemedigini gostermistir (Bkz. Mahmut Aydin, a.g.e., s. 42).

109 Harman, a.g.e., s. 110.

"% Mahmut Aydin, a.g.e., s. 42.
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yazilara (Kitab-1 Mukaddes) zit bilgiler ihtiva ettigini, kompozisyonundaki diizensizligin

de bunu gosterdigini ileri stirmiistiir.'"!

Nicetas, Hz Peygamberi de bir sahtekar ve yalanci olarak nitelendirmis ve giiya,
onu bir ¢esit psiko-analize tabi tutarak, onun misyonunun ilahi oldugunu insanlara kabul
ettirmekten baska hicbir sey diisiinmedigini, bu diisiincesini gerceklestirmek i¢in her yola
bas vurdugunu ileri slirmiistiir. Hatta eserde Hz. Peygamber bir katil olarak lanse edilmis

ve onun hayatinin bir déneminde Maniheizm’e tabi oldugu dahi ileri siiriilmiistir.'"

Nicetas 'a gore, Hz.Muhammed sahte peygamber, Kur’an sahte kitap, islam da
sahte ve batil bir dindir. Ona gore, Hz. Muhammed ve Miisliimanlar Tanr1'ya degil, seytana

tapmaktadirlar.'"?

Daha sonraki Bizans tarihgileri de Nicetas’in yolunu izleyerek hem Islam’1 hem de
Hz. Muhammed’i karalamaya ¢alismislardir. Bizansli Hiristiyan yazarlarm Islam ve Hz.
Peygamber hakkinda bu tarz bir karalama kampanyasi iginde olmalarinin temel nedeninin
siyasi ve dini oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii, o donemde Miisliiman ordular Bizans
Imparatorlugunun sahip oldugu topraklari tek tek fethederek baskent Istanbul’u tehdit eder
duruma gelmislerdi. Ayrica gittikge artan sayida Hiristiyan da, dinlerini terk ederek islam’a
girmekteydi. Iste hem Islam ve hem de Hz. Muhammed bu sekilde karalanmak suretiyle bu

iki tehdidin Oniine gecilmeye caligilmugtir.'™

c. Bat1 Avrupa’da Yasayan Hiristiyanlar ve Islam

Ortacag Bati Avrupasinda Islam’a kars1 tavir, Bizans'ta oldugu gibiydi. Bati
Avrupali Hiristiyanlar, Miisliimanlarin Endiiliis'i alip Fransa i¢lerine yaptiklar1 akinlar
sebebiyle, VIIL. yiizyilin baslarindan itibaren Miisliimanlarla temas halindeydiler.'”® Fakat
1100 yillarindan 6nce Bati- Hiristiyanlari Islam hakkinda hemen hemen hicbir sey

bilmiyorlardi. Sinirli olan sahih bilgi kaynaklarina ulagsma imkanina sahip Avrupali

"' Harman, a.g.e.,s. 110.

Mahmut Aydin, a.g.e., s. 42.
Harman, a.g.e., s. 110.
Mahmut Aydin, a.g.e., s. 43.
Harman, a.g.e., s. 113.

1

¥

113
1

=

115

37



yazarlar ise, Ortagag boyunca Islam, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar ile ilgili genelde

siibjektif bilgi ve belgeleri objektif olanlara tercih edip goriislerine yansitiyorlardi.''®

Islam’in ve Kur’an'in Bati'li Hiristiyan ilim ve din adamlari tarafindan incelenmesi,

ancak XII. ylizyildan itibaren gerceklesmistir.

Islam diinyasna karst Hagli Seferlerinin de basladigi bu donemde, bir taraftan
Islam" tanimak igin ¢esitli faaliyetler olmus, diger taraftan da Hiristiyanlig1 savunan ve
Islam'1 reddeden eserler yazilmistir. S6zgelimi Robert de Ketton, 1141yilinda Kur'an’1 ilk

defa Latinceye ¢evirmistir.

Oldukga kotii ve ¢ok kere Kur’an’in orijinal manasini1 aktarmaktan tamamen uzak
olan bu terciime, Bati'da asirlarca kullamlmis ve bilinen en eski Italyanca, Almanca ve
Hollandaca terciimelere esas teskil etmistir. Bu terciimenin ardindan Islam ve Kur’an’a

kars1 bir dizi reddiye kaleme alinmistir.

Pierre le Venerable ise, Islam doktrinini 6zetleyen; Kur'an’1 ugursuz bir yazi, Hz.
Muhammed'i de ¢ok sefil ve dinsiz olarak gdsteren bir eser kaleme almustir. islam'a ve Hz.
Muhammed’e karsi ¢cok haksiz saldirilarda bulunan bu eser de, Ortacag’da, Islam’a ve

Miisliimanlara kars1 yapilan polemik ve saldirilarin en biiyiik kaynagi olmustur.

Islam Dinine ve Hz. Muhammed’in sahsina karsi yapilan bu saldirilar, hi¢ bir
mesnedi olmayan birtakim efsaneler, daha sonraki yillarda da devam etmis ve bdylece
islam Dini ve Hz. Muhammed karalanmaya ¢alisilmustir.''” Bu dénemde kaleme alinan
eserlerdeki Islam imaji hi¢ de i¢ acic1 degildir. Islam, 6ziinde siddete dayali, kilig yoluyla
yayilmis, irrasyonel, takipeilerinin diinyevi ve sehevi arzularimi kamgilayan, kendisi
disindaki biitiin dinleri yok etmeyi hedefleyen bir din; Miisliimanlar ise sehvet diiskiinii,
zalim, barbar ve putperest olarak gosterilmistir. Bilgisizlik, taassup ve kotii niyetin neticesi
olan bu iftiralar, Ortagag Hiristiyan diinyasinda Islam ve Miisliimanlarla ilgili son derece
olumsuz bir alginin olugsmasina sebep olmus ve maalesef zihinlerde yerleserek su veya bu

sekilde giiniimiize kadar gelmistir.''®

16 Hidr, a.g.e., s. 84.
7 Harman, a.ge.,s. 113-114.
"% Hidir, a.g.e.,s. 85.
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Tarafsiz bir tarih¢i bugiin bu hususlarin higbirisini kabul etmez. Bununla birlikte,
bu cok cirkin tahrifleri diizeltmek igin bilginlerin iki yiizyilh askin siiredir gayret
gbstermelerine ragmen bu carpitilmis imaj, bu yiizyilda bile Batimin Islam anlayisini

etkilemeye devam etmektedir.'"’

Goriildiigii gibi Hiristiyan din bilginleri ve yazarlar eserlerinde, Hz. Muhammed’in
yeni bir din getiren bir peygamber olarak ortaya ¢ikmasini kabullenememisler, onun son
peygamber olarak tarihteki yerini almasini; kiliseye ve kilisenin sekillendirdigi doktrinlere

kars1 “heretik” bir baskaldir1 saymuslardir.'*

Bu ¢ergevede onlar saldirilarini 6ncelikle Hz. Muhammed’e yoneltmislerdir. Ciinkii
onlar, sayet Hz. Muhammed’in bir peygamber degil de, Hiristiyan rahipler tarafindan
yetistirilen bir sapkin oldugunu ispat edebilirlerse, Islam’m basarisiz olup ¢dkecegine

inaniyorlardi.

Hatta Islam’m dogusu, Hiristiyan diinyas1 tarafindan bir komplo teorisi
cercevesinde aciklanmaya calisilmistir. S6z konusu teoriye gore Katolik Kilisesinden
uzaklastirilan bir papaz, kiliseden 6¢ almak iizere Arap Yarimadasina gitmis ve orada
Muhammed adli birini bularak, ona Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri iizerine bilgiler
vermis ve bdylece yeni bir din icat etmistir. Dolayisiyla Islam, Hiristiyanlig1 yikmak iizere
uydurulmus bir dindir. Bu dinin kitabinda Hiristiyanlik ve Yahudilikle ilgili bilgilerin
bulunmasi rastlant: degildir. Islam, hem Yahudiligi hem de Hiristiyanlig1 ortadan kaldirmak
lizere, yine bu kaynaklara dayali olarak kurgulanmig bir dindir. Bu dinin goriiniirdeki
peygamberi Hz. Muhammed olmakla birlikte, goériinmeyen lideri Katolik kilisesinin

gérevden uzaklastirdigi bir papazdir.'*!

Yine s6z konusu bu yazarlar tiim gayretleriyle Hz. Muhammed'i hem
Hiristiyanlarin hem de Miisliimanlarin goziinde kiigiik diisirmek i¢in, onu sapik, sahtekar

ve sehvet diiskiinii gibi en kotii vasiflarla tasvir etmeye calismislardir. Oyle ki, Hz.

1o Watt, a.g.e., s. 22.
120 Hidir, a.g.e., s. 86.

Orta Cagda bir kisim Batili yazarlarin, Hz. Peygamber’in “tarihi ve siyasi bir sahsiyet”, “ruhani bir lider”,
“zeki bir gozlemci” olarak algilanmasma herhangi bir itirazlarinin olmadigi, ancak onun yeni bir
din/teoloji getiren bir peygamber olarak ortaya c¢ikmasini hazmedemedikleri agik bir sekilde kendi
eserlerinde goriilmektedir (Bkz. Hidir, a.e., s.86).

Kadir Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm-Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, Bat1 Diinyasinda
islamofobi ve Anti-islamizm, (ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidur), Eskiyeni Yayinlari, Ankara, 2007, s.
21.

121

39



Peygamberin bu sekilde tahrip edilen imaj1 edebiyat kitaplarina dahi girmistir. Ornegin,
{inlii Italyan sair Dante, Ilahi Komedya adli siir kitabinda Hz. Peygamber’i Hz. Ali ile

birlikte cehennemin en alt tabakalarindan birinde azap cekiyor sekilde tasvir etmektedir.

Annemarie Schimmel’e gore Dante’nin bu tasviri, gercekte sadece ve sadece
“diinyada Hiristiyanliktan sonra nasil Islam gibi baska biiyiikk bir dinin ortaya

. .. . . . ve e e as 122
cikabilecegini anlayamayan” Hiristiyan goriisiiniin yansimasidir.

3. Endiiliis Tecriibesi ve Hiristiyan-Miisliiman Iliskilerine Etkisi

Ispanya’min fethi, ilk dénem Islam fetihlerinin son halkasim teskil eder. Islam
tarithinde Endiiliis adiyla yerini alan bu iilkede Miisliimanlarin siyasi varlig1 711 yilindan

1492 yilina kadar tam 781 sene, baska bir deyisle yaklasik sekiz asir siirmiistiir.' >

Endiiliis Islam tarihinin ana doénemlerini sdyle ifade edebiliriz: 711-715 yillari,
fetihler donemidir. 715-756 yillari, “Valiler Donemi” olarak anilir. Bu donemde Arap
Miisliimanlar Giiney Avrupa'ya daginik bir sekilde yerlesmeye baslamiglardir. 756 yilinda
kurulan Endiiliis Emevi Devleti, 1031 yilina kadar Giiney Ispanya'ya hakim olmustur.
1031-1090 yillarina rastlayan “miilakii't-tavaif” (kiigiik devletler) doneminde, yirmiden
fazla devletcik kurulmustur. Bu donem, Endiiliis'in siyasi birliginin zayifladigi, i¢ ¢atigsma-
larin ve toprak kaybinin basladigi donemdir. Dénemin 6nemli kayiplarindan biri, 1086
yilinda Girnata’nin diismesidir. Rakiplerini yenerek giiclii bir merkezi yonetim kuran
Murabatlar, 1090-1147 yillar1 arasinda Endiiliis’e hakim olmuslardir. Onlari, 1146-1248

yillar1 arasinda hiikiim siiren Muvahhidler takip etmistir.

Endiiliis'iin son Miisliiman devleti Girnata Sultanligi, 1231- 1492 yillar1 arasinda
uzun bir siire hiikiim siirmiis, fakat bu hakimiyet, eski siyasi ve kiiltiirel giiclinii yitirmis,

kiigiilmiis ve iiretken olmayan bir nitelikte olmustur.'**

Endiiliis tarihi, Miisliiman hakimiyetinin giici bakimindan doért doneme

ayrilmaktadir :

1- Ustiinliik donemi,

22 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 44.

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis’in Yikilis Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar, A.U.L.LF.D., 1997, C.
XXXVI, s. 233.

124 Kalin, a.g.e., s.79-80.
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2- Savunma ve yipranma donemi,
3- Gerileme ve yikilis donemi
4- imha dénemi'>

Yeni fetihlerle siirekli biiyiiyen ilk Islam devleti, konumu itibariyle daha merkezi
olmas1 diisiincesiyle baskentini Medine’den Sam’a tasimisti. Islam’in en biiyiik
yayilmasinin gergeklestigi VII. asirda kuzey Afrika’da ilerleyen Miisliimanlar, Libya’y1 ve
Tunus’u ele gecirerek Tunus’taki Kayrevan bdolgesini Bati’ya yayilmanin iissii haline

getirdi.'*°

700 senesinde Kuzey Afrika valiligine getirilen Musa bin Nusayr, “Kartaca”
sehrinin bat1 bolgesinde hakimiyet kurmus olan Bizanslilar1 buradan ¢ikarmis ve fetihlerini
ilerleterek Atlantik Okyanusunun kiyilarina kadar uzanan bolgeleri hakimiyeti altina almis-
t1. Ispanya’da hiikiim siiren Vizigot kralliginin i¢ine diistiigii hanedan ¢ekismelerini firsat
bilerek, Tarik b. Ziyad komutasinda ¢ogu Berberi askerlerden olusan 7000 kisilik bir
orduyu, 711 yilinda ispanya’ya dogru yola cikardi. Tarik, daha sonra kendi ad ile anilarak
onu Oliimstizlestirecek olan devasa kayaliklarla dolu “Cebel-i Tarik” bolgesinde karaya

cikti.

Arkadan gelen takviye kuvvetlerle birlikte sayis1 12000 olan bir ordu ile “Janda”
adli kiiciik gol kiyisinda ve “Barbeta” nehrinin tam agzinda Ispanya krali Rodrik’in, 25.000

askerden olusan ordusu ile kars: karstya geldi. Ispanyol ordusu tam bir bozguna ugrad.

[slam ordulari kazandiklar1 zaferin coskusuyla dénemin baskenti Toledo
(Tuleytula)’ya dogru yiiriiyiise gectiler ve dort aylik bir zaman dilimi i¢inde Archidona,
Granada, Elvira, Toledo ve Miisliimanlara “Kurtuba™ adi ile asirlarca baskentlik yapmis

olan Kordova sehirlerini yani Ispanya’nin yarisini ele gegirdiler.

Miisliimanlar Ispanya’da durmadilar ve ilerlemelerini Puvatya ile Tours sehirlerine

ulasana kadar siirdiirdiiler.

' Ozdemir, a.g.m., s. 233.

126 Tuba Er-Kemal Ataman, “islamofobi ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”, U.U.I.F.D.,
2008, C. XVII, S. 2, s. 749.
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Burada Charles Martel’le 732 yilinda yapilan savas, kuzeye dogru ilerleyislerinin

hizini kesmis olsa da, Fransa’ya dogru yiiriiyiisleri devam etti.'*’

Nitekim 732 yili sona ermeden, Giiney Fransa’nin biiyiik bir boliimii islam
hakimiyetine girmis ve Miisliimanlar bugilinkii Paris’in 100 km. kadar yakinina

ulagmislards.'?

750 yilinda, islam devletinin idaresi, Emevi hanedanindan Abbasilere gecti. Devlet
merkezi, Sam’dan, doguda Abbasiler’in yeni sehri olan Bagdad’a nakledildi. Biitiin aile
fertlerinin idami tlzerine Marakes’e davet edilen I. Abdurrahman, Abbasi casuslarmin

kendisini yakalamak i¢in Marakes’e varmalarindan ¢ok dnce Ispanya’ya ulast1.

I.Abdurrahman, 756’da Kurtuba Emevi hanedaninin ilk hitkiimdar1 oldu. Miisliiman
Ispanya, bu suretle Abbasiler idaresindeki devletin bir vilayeti olmaktan ¢ikt1 ve miistakil
bir Islam devleti haline geldi. Bununla beraber Islam diinyas1 ile ekonomik ve kiiltiirel
baglarim koparmadi. Ulkede birlik saglandi. Fakat 750’den hemen sonra Narbonne, 801°de
de Barselona sehri Miisliimanlarin elinden ¢ikt1. ispanya Islam devletinin etki alani, sadece
Toledo, Saragossa ve Merida isimli ii¢ sehirle smirlandi.' Buna ragmen Endiiliis Emevi
Devleti X. yiizyila gelindiginde bolgesinin en giiglii devleti konumundaydi. Bu yiizyilda
III. Abdurrahman ve II. Hakem gibi Endiiliislii sultanlar Endiiliis’e en ihtisamli donemleri

yasatmiglardir. 130

Ancak daha sonra Endiiliis Islam devleti melikler arasinda boliinmeye basladi.

1031 yila gelindigi zaman iilkede yaklagik otuza yakin mahalli hiikiimdar vards."'

Boylece siyasi giicii, yakaladig1 refah seviyesi ve sagladigi medeni gelismeyle

gbzleri kamastiran ve degil yikilacagina, zayiflayacagina bile kimsenin ihtimal vermedigi

bu devlet; yirmi senelik bir siirede ¢okme noktasina geldi ve ¢oktii.'*

127 Hiiseyin Yasar, Bat’’min Kur’an Algisy, Isik Akademi Yayinlari, Izmir, 2010, s. 36.

128 Ozdemir, a.g.m., s. 234.

12 Montgomary Watt, islam Avrupa’da, cev. Hulusi Yavuz, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, istanbul,
2000, s. 17-18.

B0 Ozdemir, a.g.m., s. 234.

Bl Watt, a.gee., s. 18.

B2 Ozdemir, a.g.m., s. 235.
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Miisliimanlar, Ispanya'ya girdikleri 711 senesinden 732 senesine kadar yiiriittiikleri
askeri hamlelerle, Ispanya ile birlikte Giiney Fransa'min biiyiik bir béliimiinii de

hakimiyetleri altina almiglardi.

732 senesinden 810 senesine kadar olan miiteakip zaman diliminde ise, i¢
cekismeler yiiziinden disa doniik miicadeleyi terk etmek zorunda kaldilar; bu da, sonunda

kendilerine, hem Giiney Fransa, hem de kuzey Ispanya topraklarini kaybettirdi.

Fetih yillarinda Miisliimanlarm mutlak hakimiyeti altina giren Ispanya, bu son
gelismelerle, kuzeyi Hiristiyanlarin, glineyi ise Miisliimanlarin egemenliginde iki bolgeye
ayrilmis oldu. Bundan bdyle bu topraklar iki taraf arasinda tam sekiz asir siirecek bir

miicadele alanina déniigmiistii.'*

Endiiliis’te Miisliimanlarin Emevi devleti kurulduktan sonra Hiristiyanlara karsi
yuriittiigi askeri harekatin neredeyse tamami, esas itibariyle elde edilen topraklari
korumaya yonelikti. Buna karsilik Hiristiyan tarafi ise, kaybedilen topraklar1 geri almanin
pesindeydi. Buna bagli olarak fetihle ugradigi agir maglubiyetin ardindan 718 yilinda
Covadonga’da kazandifi ilk zaferle baslayip, Ispanya’daki son Miisliiman kalesi olan
Girnata’nin  1492°de diislisiine kadar yaklagik sekiz asir sliren Endiiliis’ii geri alma
miicadelesi yiiriitmiistiir ki, Ispanyol tarihinde bu miicadele “reconquista” olarak bilin-
mektedir. Reconquista, XI. Yiizyil sonlarina kadar, esas itibariyle Ispanyol Hiristiyanlarin
Endiiliisliilere kars1 yiiriittiigi “kaybedilen topraklan geri alma” miicadelesi iken, XII.
Yiizyil baglarindan itibaren hagl savaslarinin bir parcast haline gelmistir. Bu doniisiim, bir
taraftan Ispanya Hiristiyanlarim “Hiristiyan topraklarmi inangsizlardan armdirma” ve
“inangsizlara kars1 kutsal savas” sloganlari ile Miisliimanlara kars1 daha fazla bileyip
keskinlestirirken diger taraftan Hiristiyan idaresi altinda yasayan Miisliimanlarin ve
Yahudilerin giderek artan Olglide baski ve siddete maruz kalmalart neticesini

dogurmustur.'**

1031 senesindeki ¢okiisle Endiiliis i¢in artik siyasi ve askeri anlamda iistiinliik
donemi sona erdi. Zira Emevi Devleti’nin ¢Okiisii neticesinde, tilke bir boliinme siireci

yasadi. Bu boliinme, Ispanya’da daha once Miisliimanlar lehine olan gii¢ dengesinin

3% Mehmet Ozdemir, “Ispanya Kralhigi'nn XVI. Yiizyilda Endiiliis Miisliimanlarini Hiristiyanlastirma

Politikas1”, A.U.LLF.D. 1996, C. XXXV, s. 245.
134 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis Tecriibesinde Siddet”, Dini Arastirmalar, 2004, C. VIL, S. 20, s. 153.
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bozulmasina ve Hiristiyan Ispanya lehine dénmesine sebep oldu. Endiiliis Miisliimanlar

bundan sonra esas itibariyle elde olan1 muhafaza etmekle mesgul oldular.

Ne var ki, ilerleyen zaman, onlarin bunu da basaramayacaklarini ortaya koydu.
Kuzeydeki Ispanyol kralliklarindan kaynaklanan siyasi, askeri ve ekonomik baskilar,

tilkedeki olumsuz etkilerini 1yice hissettirmeye basladi.

Daha XI. yilizyilin sonlarinda gerceklesebilecek topyekiin bir Hiristiyan isgali,
Kuzey Afrika’dan yardima gelen oOnce Murabitlar’in, sonra da Muvahhidler’in

gayretleriyle 6nlenebildi.

Murabitlar’in ve Muvahhidler’in Endiiliis’e gecisleri, Hiristiyan isgalini geciktir-
mekle beraber, 1031 senesinde Emevi Devleti’nin ¢okiisiiyle icine diisiilen boliinme
olgusunu ortadan kaldiramadi. Bu durum Hiristiyan Ispanya’y1 yeniden harekete gegirdi ve
Muvahhidler idaresinin Endiiliis’deki giliciinii yitirdigi 1227 senesinden 1250 senesine
kadar gegcen 23 senelik siire zarfinda; Kurtuba, Isbiliye, Belensiye, Ceyyan, Tudela,
Sarakusta, Maride, Mursiye gibi Islam sehirleri birbiri ardma Hiristiyan egemenligine
gecti. Miislimanlarin elinde sadece Girnata ve civari kaldi. Boylece, bir zamanlar Paris
onlerine kadar uzanan Islam hakimiyetinin Avrupa’daki simirlari, simdi sadece Girnata
topraklarini i¢ine almaktaydi. Bu hakimiyet, biitliin olumsuz gelismelere ragmen 1492
senesine kadar iki buguk asir daha devam edecektir, ancak bunda Girnata sultanlarinin
takip ettikleri basarili siyaset yaminda, Hiristiyan Ispanya nezdinde Girnata’nin isgalinin
tali derecede bir mesele konumuna diismiis olmasinin da rolii bulundugunu unutmamak
gerekir. Nitekim birinci derecede dnemli meselelerini hallettikten sonra, Hiristiyan Ispanya
icin Girnata’y1 igsgal etmek ve bu suretle Miislimanlarin Endiiliis’deki siyasi varliklarina
son vermek, hi¢ de zor olmamustir. Béylece Ispanya, yani Endiiliis, 1492 senesinde tipk1

711 senesi 6ncesinde oldugu gibi tamamen Hiristiyan hakimiyetine girmistir.'>’

1492 senesinde siyasi hakimiyetlerini kaybetmelerine ragmen, Endiiliis
Miisliimanlarinin biiyiik cogunlugu, Hiristiyan idareciler tarafindan canlarina, mallarina ve
dini yasantilarina dokunulmayacagi seklinde kendilerine verilen taahhiitlere giivenip,

Hiristiyan hakimiyetinde de olsa, kendi topraklarinda kalmay tercih ettiler.

% Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikihs Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar”, A.U.LF.D., 1997, C.

XXXVI, s. 235.
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Ne var ki, isgalin iizerinden daha beg sene bile gegmeden bu Miisliimanlar, tarihte

benzerine ender rastlanan bir imha hamlesiyle kars: karsiya kaldilar.'*

Reconquistanin askeri hedefi bitmis, dini cephesi baslamistir. Kendisinden bagka
her hangi bir dinin varhgna tahammiil edemeyen Ispanyol kilisesi, siyasiler iizerindeki
niifuzunu kullanarak, Hiristiyan hakimiyetinde kalan Endiiliis Miisliimanlarina karsi
Hiristiyanlastirma kampanyasi baslatmistir. Engizisyon mahkemeleri, baski, iskence ve
katliam bu kampanyanin ayrilmaz birer pargast olmustur. Ancak, biitiin bunlar,
Miislimanlar1 dinlerinden koparmak ve kilisenin istedigi Ol¢iide Hiristiyan yapmak i¢in
yeterli olmamustir. Bu durum, Hiristiyan Ispanya’y1, bir asirdir tatbik etmekte oldugu imha
siyasetinin son adimini atmaya, yani Endiiliis Miisliimanlarmni 1609 senesinde Ispanya’dan
stirmeye sevk etmistir. Boylece, 1492'de Yahudiler icin kullanilan siirglin mekanizmasi, bu
sefer Miisliimanlar i¢in harekete gecirilmis ve bu suretle en az yarim milyon insan, kendi

6z yurtlarindan kovulmuslardir."’

Endiiliis Islam devletlerinin ¢alkantili siyasi tarihi, ¢ok dinli zengin bir kiiltiir ve
medeniyet tecriibesinin yasanmasina engel olmamistir. Tersine, farkli siyasi giicler
arasindaki bariscil rekabetin kiiltlirel gelismeyi tesvik ettigi bile soylenebilir. Miisliiman,
Yahudi ve Hiristiyanlarin katkilariyla olusan bu din ve medeniyet tecriibesine
“convivencia” admin verilmesi olduk¢a manidardir. Zira “convivencia”, “bir arada
yasama” tecriibesi demektir. Bu tecriibeyi, Orta Caglarin “erime potasi” olarak gérmek
miimkiindiir: Farkli din ve kiiltiirler, en gii¢lii yanlarini1 ortaya koyarak bir biitiiniin parcast
haline gelmisler; farkliliklar bir ¢atisma gerekgesi degil, iy1 ve gilizel olanda yaris igin bir

zemin olusturmuslardir.

Endiiliis medeniyetinin {irettigi “convivencia” tecriibesi, kiiltiirel cogulculuga
dayali, bir arada yasama tecriibesinin en carpict Orneklerinden biridir. Toledo sehrinde
kilise, cami ve havralar bulunmakta, bu dinlerin mensuplar1 6zellikle felsefe ve bilim
alanlarinda fikir aligverisi yapmaktaydi. Yahudiler o6zellikle Miisliiman idaresindeki
topraklarda biiyiik ozgiirliikklere sahiptiler. Ticaret, bilim, dil ve diplomasi konusundaki
yetenekleriyle temayiiz eden Yahudiler, Miisliimanlarla Vizigotlar arasindaki en 6nemli

kopritydii.

B3¢ Ozdemir, a.g.m., s. 236.
57 Ozdemir, a.g.m., s. 253-254.
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Arapca, pek c¢ok Yahudi disiinliriin yazi diliydi. Musa b. Meymun (Moses
Maimonides) gibi iinlii Yahudi ilahiyatgilari, eserlerini énce Arapga, sonra Ibranice kaleme
almaktaydi. Latince, Ibranice, Arapca ve Ispanyolca arasindaki gecisgenlikler, pek ¢ok

alanda goriilmekteydi.

Toledo sehrindeki “Toledo Terciime Okulu” nda Arapgadan Latinceye yapilan
terclimeler, 6nce Orta Cag, daha sonra Ronesans diisiincesinin tesekkiiliinii dogrudan

etkilemistir."*®

1492 yilinda baslaylp 1609 yilinda Endiiliis Miisliimanlarinin Ispanya’dan
siiriilmesiyle sonuglanan olaylar, Islam ve Avrupa tarihi agisindan son derece &nemlidir.
Ispanya'da yasayan Miisliiman ve Yahudilerin, “reconquista” gergevesinde Avrupa'dan
kovulmalari; sadece Islam'in Avrupa’daki tarihini sona erdirmemis; ayn1 zamanda Avrupa
tarihinin gordiigli en kapsamli bir arada yasama tecriibesi olan “convivencia” nin da trajik

bir sekilde tarihe gdmiilmesine sebep olmustur.'”

Neticede ne kendi kimligine sahip ¢ikmak isteyen bir Miisliiman ne de ayakta duran
bir cami brrakilmistir. Kisacasi, sekiz asir Ispanya’nin kaderinde soz sahibi olan

Miisliimanlar, sanki bu iilkeye hi¢ ayak basmamislardi.'*

Endiiliis’te Halifelerin, emirlerin, bilim ve sanat adamlarinin geride birakmak
zorunda kaldig1 muazzam eserler, Katolik din mensuplar1 marifetiyle yakilmistir. Bu olay,
Avrupali aydinlar tarafindan “gece iilkelerinin'*' en aptalca kiiltiir yagmacihgr” olarak

nitelendirilmistir.'**

4. Hach Seferleri ve Hiristiyan-Miisliiman Iliskilerine Etkisi

VILI. yiizyilda ortaya cikan Islam, VIII. yiizyildan itibaren hizla yayilmis ve ¢cok ge-
nis bir cografi alana hiikmetmeye baglamistir. Emevi ordularinin Giiney Avrupa'ya ilk

olarak 711 yilinda ayak basmasi, bu siirecin hiz1 hakkinda bir fikir verebilir.

138 Kalin,a.g.e., s. 80.

139 Kalin, a.e., s. 82.

140 Ozdemir, a.g.m. s. 236.

Islam’1n altin ¢aginda, Islam diinyasi i¢in giindiiz iilkeleri, Avrupa iilkeleri icin gece iilkeleri deniliyordu.
Er-Ataman, a.g.m., s. 750.
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Emeviler ve Abbasiler doneminde Islam diinyasinin smirlari Kuzey Afrika,
Mezopotamya, iran ve Horasan bdlgelerine ulasirken, kisa bir siire sonra Miisliimanlar

Anadolu ve Balkanlari asarak Avrupa’nin kapisina dayanmuslardir.'*?

Ortaya ¢ikis yillarindan itibaren Islam’m bu meydan okumasina Hiristiyan diinyas,
genelde teolojik ve pratik olmak iizere iki yoldan karsi koymaya calismistir. Teolojik
olarak karsi koyma, islam ve Hz. Peygamber hakkinda asilsiz bilgilerin yayilmasi ve
Hiristiyan inancinin savunulmaya calisilmasi seklinde tezahiir ederken; pratik olarak karsi

koyma ise, tarihte “Hacli Seferleri (Savaslari)” olarak kendisini gostermistir.'**

Miisliimanlarin hizli ilerleyisi, Bati Hiristiyan diinyasinda biiylik infiallere yol
acmis, kiyametin yaklastigi inancini giiglendirmistir. Daha 6nce Hiristiyan devletlerin
himayesi altinda olan topraklarin Miisliiman idaresine geg¢mesi, Katolik kilisesinin
Avrupa'daki yoneticiler iizerinde baski uygulamasma firsat vermistir. Islam’in bir “kilig
dini” oldugu, yani siddet yoluyla yayildig1 inanci bu dénemde Avrupa'da ikna edici bir
sdylem haline gelmistir. Hagli seferlerinin diizenlenmesinde “giineyden gelen Islam

tehdidi” etkin bir sekilde kullanilmustir.'*

Kiliseler ve din adamlar1 Hacli savaslarimi “dini-kutsal savaslar” olarak
isimlendirmis ve bu savaglara katilanlarin giinahlarindan kurtulacaklar1 ve Olenlerin de
sehit olacaklar1 propagandasini yapmis ve boylece dini motiflerle halki Hagl seferlerine

katilmaya ¢agirmugtir.'*°

Fakat Hagli seferlerinin sadece dini gerekgelerle yapildigini sdylemek miimkiin
degildir. Papa’nin dini otoritesini siyasi bir gii¢ haline getirme kaygisinin yani sira, bagka

etkenlerin de siirecte 6nemli bir rol oynadiginin altin1 ¢izmek gerekir.

Bunlarin basinda Bati ve Dogu Hiristiyan topluluklarini birlestirme c¢abasi gelir.
Yiizyillardir ayr1 din ve siyasi otoritelere bagli olan Hiristiyan cemaatlerinin birlesmesi,
Avrupa devletleri i¢in tarihi bir firsat olabilirdi. Papa, Avrupa'nin dini birligini saglama
konusunda imparator ve derebeylerin tam destegine sahipti. Zira dini birlik, Avrupa’nin

siyasi sinirlarint Arap Yarimadasi'na kadar genisletebilirdi.

43 Kaln, a.g.e.,s. 43.
4 Hidir, a.g.e., s. 80.
%5 Kalin, a.g.e.,s. 44.
6 Hidur, a.ge.,s. 87.
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Bu manada Hagli seferlerinin Avrupa tarihindeki asil misyonu, Papa, derebeyi ve
krallarin hedefledigi bir “birlesik Avrupa” yaratmakti. “Dogu'dan gelen tehlike” olarak

Islam, bu siireci doguran degil, tetikleyen bir etken olmustur.'’

Hagli Seferleri’nin en biiyiik sebebi, ispanya’dan Suriye’ye kadar biitiin Akdeniz'i
kontrol altinda bulunduran ve higbir siir tanimadan hakimiyetini dogu ve bati
istikametlerinde durmadan genisleten islam’in, asirlarca en biiyiik diisman sayilmasidur.
Hatta bu ylizden Avrupali’lar, 1100 tarihinden sonra dahi, hala diinyanin yarisindan
fazlasina Miislimanlarin hakim olduklarin1 zannediyorlardi. Bir¢cok Avrupali, Miislii-
manlarin kiiltiirel bakimdan da herkesten iistiin olduklarimi biliyordu. Ispanya, Sicilya veya
baska yerlerde Miisliimanlara rastlayanlar, Miisliimanlarin Islam dininin {istiinliigiine olan
saglam inanglarina sahit oluyorlardi. Kisaca, Avrupalilarin Miisliimanlara karsi olan bu

tavri, derin bir korkudan ibaretti.'*®

Miisliimanlara yonelik birbiri pesi sira toplam sekiz hagl seferi diizenlenmistir.
Hacli seferlerinin ilki 1095 yilinda Papa II. Urban’in Hiristiyanlar1 hagin etrafinda
toplanarak Hz. Isa’min yasadign ve tebli§ faaliyetinde bulundugu Kudiis ve civarmi
Miislimanlarin elinden kurtarmaya ¢agirmasiyla baslamistir.'”  Fransa Clermont’ta
gerceklesen bu toplantidaki konusmasinda dini argiimanlar kullanan Papa, Kudiis'in de
icinde bulundugu kutsal topraklarin Hiristiyanlara ait oldugunu, Hz. isa'nin burada dogup
vaftiz edildigini, ilk kilisenin burada kuruldugunu ve Tanri'nin Kralligni yeniden tesis

etmek i¢in bu topraklarin mutlaka Hiristiyan idaresine gegmesi gerektigini soylemistir."°

Papanin coskulu konusmasindan sonra Piskopos Adhemar, Papa’dan, bezden
yapilmis bir ha¢ almis ve sag omzuna dikmis ve bu hag, Hacli Seferleri’ne katilanlarin

sembolii haline gelmistir.

Papa II. Urban daha sonra biitiin Fransa’y1 dolasarak halki hacli seferlerine

yonlendirmis ve diger Avrupa iilkelerindeki halklar1 seferber etmeleri i¢in de biitiin kilise

7 Kaln, a.g.e., s. 64-65.

18 Watt, islam Avrupa’da, s. 114-115.
149 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 44.

130 Kalin, a.g.e., s.63-64.
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kurumunu harekete gecirmistir. Her bir kdy, kasaba ve sehirde rahipler, Hagli Seferleri igin

halkin askere alinmasinda aktif olarak gérev almislardir."!

Gorildigl tlizere Bati-Hiristiyanliginin Miisliimanlara yonelik baglattigi haglt
seferlerinde din adamlari, dini arglimanlar1 ¢ok kullanmislar ve Hiristiyan halki dini
kullanarak motive etmislerdir. Hacl seferlerinin sahip oldugu bu dini 6zellik beklenenden

fazla sayida Hiristiyanin bu savaslara katilmasini saglamstir.

Bu seferlere katilan Hiristiyan askerler Miisliimanlarla savagmak ve onlari
Oldiirmekle tamamen dini bir gorev yaptiklarimi diisiiniiyorlardi. Nitekim, ilk haglh
seferinde Hiristiyan askerleri Kudiis’i ele ge¢irince oradaki Miisliimanlar1 tamamen
katletmislerdir. Ciinkii onlar ne kadar fazla Miisliiman katlederlerse o kadar fazla sevap
elde edeceklerine ve dolayisiyla da kurtulusa erip cennete o kadar kolay gireceklerine

inandirilmslards."*

1095-1099 yillar1 arasinda yapilan ve biitiin seferlerin en basarilis1 sayilan ilk
seferde, Haclilar Kudiis'i ele geg¢irmis, Suriye ve Filistin’de “Latin Devletleri’ni
kurmuslardu. Ikinci sefer 1147-1149 yillar1 arasinda yapilmusti. En biiyiik ordunun katildig
bu sefer, Haglilar agisindan higbir netice vermemistir.'> 1169 yilinda Selahaddin-i Eyyubi
ortaya ¢ikmis, Hiristiyanlar1 birgok defa yenilgiye ugratarak 1187 yilinda Kudiis’ii geri
almay1 basarmistir. Ugiincii Hagli Seferi, Kudiis'ii tekrar Hiristiyan hakimiyeti altma almak
icin 1189-92 yillar1 arasinda gergeklestirilmistir. Hagli ordusu, iki yillik bir kusatmadan
sonra, 1191°de Akka’y1 ele gegirmis, fakat hicbir ilerleme kaydedememistir. Hiristiyanlar,
dar bir sahil seridi ile yetinmek zorunda kalmislardir.">* Dérdiincii sefer 1201-1204 yillari
arasinda gerceklesmistir. Haclilar bu sefer sirasinda Istanbul’u yagmalamislardir. 1217-
1221 wyillar1 arasindaki besinci sefer, Misir’a karsi yapilmistir. Haglilar yenilerek
Miislimanlarla anlasma imzalamak zorunda kalmislardir. 1228-1229 yillarina rastlayan
altinci sefer, Alman Imparatoru II. Frederik'in Kudiis’ii kisa bir siireligine hakimiyeti altina
almasiyla sonuglansa da, bu uzun siirmemis ve Kudiis tekrar Miisliiman idaresine

gecmistir. Yedinci ve sekizinci Hacli seferleri sirasiyla 1248-1254 ve 1270 yillarinda

51 Agaf Hiiseyin, Batinin islamla Kavgasi, ¢ev. Mesut Karasahan, Pinar Yayinlari, 2. Basim, [stanbul,
2006, s.26-27.

32 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 45.

133 Kalin, a.g.e.,s. 65.

154 Watt, a.g.e., s. 112.
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gerceklesmistir. Her iki seferde de Haghilar biiyiik yenilgiler almiglardir. Avrupali
Hiristiyanlar artik yorulmustur. Boylece Hacli seferleri, bir sembol olarak tarihe

ge¢mistir.">>

Tamamen dini amaglarla yola ¢ikan hacl ordularinin, dnlerine gelen yerleri yakip
yikmalar1 ve ellerine gecirdikleri Miisliiman sehirlerdeki halki, ¢oluk cocuk yasli-geng
demeden katletmeleri, zaten 1yi olmayan Miisliman-Hiristiyan iliskilerini olumsuz yoénde

etkileyerek daha da kotiilestirmistir.

Ciinkii so6z konusu bu hagh seferleri sayesinde Bati-Hiristiyan diinyasinin
Miisliimanlara kars1t ne denli hosgoriisiiz oldugu somut olarak ortaya c¢ikmistir. Bati-
Hiristiyanliginin bu olumsuz tutumu, Miisliimanlarin Hiristiyanlara ve dolayisiyla da
Hiristiyanhiga karsit olan gilivesizliklerini had sathaya ulagtirmistir. Bu nedenle
Miisliimanlar hagl seferlerinden sonra her zaman, hatta giiniimiizde dahi Bati- Hiristiyan
diinyasina kars1 daima silipheci bir tutum takinarak oradan gelecek olumlu yaklagimlari
dahi siipheyle karsilamalarina sebebiyet vermistir. Hacli seferlerinden sonra Bati-Hiristiyan
diinyasinin kendilerini yok etmek icin miicadele ettigini goren Misliimanlar, 6zellikle de
Osmanli Imparatorlugu, fetihlerine hiz vererek Avrupa’nin iglerine kadar ilerlemislerdir.

Bizzat Hiristiyan tarihgiler bu durumu soyle dile getirmislerdir:

Hagli seferleri Dogu-Hiristiyanligin1 Miisliimanlardan kurtarmak ve Kudiis'ii tekrar
ele gecirerek Hiristiyanlarin hac ibadetlerini kolaylikla yapmalar1 i¢in baslatilmisti. Ancak,
Hacli seferleri sona erdiginde tiim Dogu- Hiristiyanligi Misliimanlarin idaresi altina
girmisti. Papa II. Urban, Clermont’ta biiyiik vaazim yaptiginda Tiirkler Bogaz1 (Istanbul'u)
tehdit etmekleydi. Papa II. Pius son hagli seferi i¢in vaazda bulundugunda ise, Tiirkler

Tuna’y1 gegmekteydiler.'°

5. Misyonerlik Faaliyetleri, Oryantalizm ve Somiirgeciligin Hiristiyan

Miisliiman liskilerine Etkileri

Islam’mn gelisine kadar, diinyada Hiristiyanlik rakipsiz evrensel dini ve siyasi bir
giictii. Hiristiyanligi  benimseyen Roma Imparatorlugu’nun pargalanarak yeni

imparatorluklar dogurmasina ragmen; her bir imparatorlugun mesruiyet ve gili¢ kaynagi

155 Kalin, a.g.e., s. 65-66.
3 Mahmut Aydm, a.g.e., s. 47.
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yine Hiristiyanlikt1. Yani bugiinkii moda deyimle Islam’m yayilisina kadar Hiristiyanlik
kiiresel giictii. Yahudilikten sonra semavi-evrensel bir din iddiasiyla orgiitlii bir kilise ve

rahiplik sistemi ile kendisini kurumsallagtirmistr."’

VII. yiizyildan 1571 Inebaht1 savasina kadar Islam; ister Arap, ister Kuzey Afrikal
ve isterse Osmanlt seklinde goriinsiin, Hiristiyan Avrupa’ya karst devamli bir tehlike

158
unsuru olmustur.

Islamiyet’in hizli yayilis1 karsisinda Hiristiyan diinyast Avrupa kitasinin igine
kapanmak zorunda kaldi ve Akdeniz havzasiyla irtibatini, Miisliimanlarla is birligine dayali
olarak yiiriitebildi. Bu durumdan biiyiik rahatsizlik duyan papalik, Avrupa’daki iktidarlar
devamli tahrik ederek bir taraftan Iber yarimadasindaki Endiiliis’ii Miisliiman hakimiyetin
den kurtarmaya gayret etmekte, diger taraftan Kudiis’iin de i¢inde bulundugu Ortadogu,
Misir, Kuzey Afrika ve Anadolu’daki Islami idareleri ortadan kaldirmak igin her yolu

denemekteydi."”’

Dini saltanat ve somiirge hayallerinin 6niine dikilen bu Miisliiman engelini agmak
i¢in Hiristiyan din adamlari, Islam’in Peygamberini sahte, Kur’an’1 da onun tarafindan
yazilmis kitap; Islam’1 siddet yanhsi, kadin diiskiinii, maneviyattan uzak bir din seklinde
karalamaya calistilar. Islam aleyhindeki bu karalamalarin etkisiyle ve Hiristiyan din
adamlarinin yonlendirmesiyle Haclilar ortaya c¢ikti ve Hiristiyan Bati ile Miisliiman

Dogu’nun karsilagsmalari, Filistin, Misir ve Anadolu’daki savas alanlarinda gerceklesti.

Batili Hiristiyanlarin Kudiis’ii ve oteki kutsal yerleri Miisliimanlarin elinden alma
bahanesi ile diizenledikleri Hagli savaslari, 1095-1270 yillar1 arasindaki sekiz ana sefer ile

sinirl kalmayip,1291°den sonra diizenlenen bir dizi kiigiik seferle devam etti.'®

Goriiniise gore dini, gergekte ise birer somiirgecilik savasi olan hacl seferleri, hach
ordularinin yenilgisiyle sona erince Hiristiyan Batililar, islam iilkelerini yeniden isgal etme

timitlerini hi¢cbir zaman kaybetmediler. Emellerini ger¢eklestirebilmek i¢in her devirde

7 {brahim Berk, “Somiirgeciligin Uglii Sacayagi: Misyonerlik, Oryantalizm ve Reformizm”, II. Din Siras

Teblig Ve Miizakereleri (23 - 27 Kasim 1998), Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara-2003, s.
311.

8 Bayram Ali Cetinkaya, “Misyonerlerin Epistemolojik Kaynagi Olarak Oryantalizm”, islami
Arastirmalar, 20(4), 2007, s. 404.

139" Ahmet Kavas, “Somiirgecilik”, DiA, Istanbul, 2009, XXXVII, 394-395.

160 Berk, a.gm.,s.311.
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farkl1 yontemler kullandilar. Nitekim Hiristiyanligi yaymaya yonelik misyonerlik
faaliyetleri ve diisman olarak tanimladiklar1 Miisliimanlarin giiclerinin nereden
kaynaklandigin1 anlamak amaciyla gelistirdikleri Oryantalizm; Batinin yiizyillardir
kurdugu hayallerini gergeklestirme yollarindan iki tanesidir. Arkasinda Kilisenin oldugu
misyonerlik faaliyetleri ve oryantalizmin, sOmiirgecilikle c¢ok yakin iligkileri s6z

161
konusudur.

a. Misyonerlik Faaliyetleri

Misyonerlik, evrensel dinler ve 6zellikle Hiristiyanlik baglaminda dinin yayilmast

amaciyla yapilan sistematik faaliyetler olarak tanimlanmaktadir.

Islam geleneginde dinin insanlara duyurulmasi ve tanitilmasina “teblig” ve “davet”,
bu faaliyeti istlenen kisiye “tebligci” denilmektedir. Ancak Hiristiyanlik’taki misyon ve
misyonerlikle islam'daki teblig ve davet anlayisi arasinda derin farkliliklar bulunmaktadir.
[slami teblig ve davette yalmizca dogrularin insanlara duyurulmasi hedeflenirken,'®
misyonerlikte amag, insanlarin vaftiz edilip Huiristiyanlastirnimasidir.'® Dolayisiyla
misyonerlik, sadece Hiristiyan inancinin ifade edilip duyurulmasini amaglayan siradan bir

teblig olay1 degil, “ne yapip edip insanlarn Hiristiyanliga kazandirilmas:” faaliyetidir.'®*

Miisliimanlara yonelik misyonerlik faaliyetlerinin ilk 6rneklerine VIII. yilizyildan
itibaren rastlanir. Endiiliis’te, kocasi1 Vali Abdiilaziz b. Musa b. Nusayr’1 (713-716)
Hiristiyanlastirmaya calisan Egilon (Ummii Asim), Miisliimanlara yonelik calisma yapan

ilk Batil1 Hiristiyan misyoner sayilir.
“Fransa kesisi” olarak da adlandirilan Clunyli Abbot Hugh ise, bir diger ilk donem

misyoneridir. XI. ylizyilda Papa VII. Gregory’nin Kuzey Afrika Miisliimanlarina yonelik
gizli bir misyonerlik caligmasi yiiriittiigii de bilinmektedir. Hacli seferleri sirasinda

misyonerlik faaliyetlerindeki artis dikkati gekmektedir.'®

' Mustafa Es-Siba’i, Oryantalizm ve Oryantalistler - Yararlari, Zararlari-, cev. Miicteba Ugur, Beyan
Yayinlari, Istanbul 1993, s. 39-40.

12 Bkz. Maide 5/67, Nahl 16/125.

'3 Bkz. Matta, 28/19-20.

1% Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik”, DIiA, XXX, Istanbul, 2005, 193.

1 Giindiiz, “Misyonerlik”, DIA, XXX, 196.
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Bu donemde bir Hiristiyan mistik olan Aziz Francis Assisi(1182-1226),
Hiristiyanlar1 Miisliimanlarla savagsmak yerine onlarin yasadigi boélgelere go¢ ederek
onlarla beraber yasamaya ve bu sekilde de onlara Isa Mesih’i ve Hiristiyan inancini
anlatmaya cagirmisti. Ancak bu donemde Hiristiyan Bati1 son derece giigsiiz ve Miisliiman
Dogu da son derece giiclii oldugundan onun bu ¢agrisi 6zellikle Hiristiyanlar arasinda pek

fazla etkili olmamusgtr.'®

Aslinda XIII. yiizyllda Ortagag Batisi, Hagli seferine hi¢c gerek olmadigin
diisiinenlerle daha fazla sayida ve daha giiglii Hagli seferleri diizenleme geregine inananlar
seklinde iki kampa boliinmiistii. Her tiirlii miicadelede amag, Islam’mn inang ilkelerini ¢ii-
riitmekti. Bu sebeple Islam’1 daha derinden tanimak, bunun i¢in de dil bilmek gerekliydi.
Roger Bacon, Raymond Lull gibi kilise mensuplarinin 1250°lerden beri sinirli fakat israrlt
bir bi¢cimde talep ettikleri dil okullari, 1312’de Viyana Konsili’'nde karara baglandi. Paris,
Oxford, Bologna, Avignon, Roman Curia ve Salamanca’ da Arapga, Grekge, Ibranice ve
Siiryanice kiirsiilerinin kurulmasi kararlastirildi. Fakat bu kararin hayata gecirilmesi i¢in

. . . - 16
uzunca bir siire beklenmesi gerekecekti.'’

Ayrica Lull, islam’a kars1 Hiristiyan &gretilerini savunan eserlerin yazilmasini ve
Miisliimanlar arasinda misyonerlik faaliyetlerini yiiriitecek cesur ve inangli kisilerin
yetistirilmesini de Oneriyordu. Siiphesiz bu tarihte yapilan misyon calismalar1 sadece
Ortadogu ile smirli kalmadi; pek ¢ok misyonerin Iran, Hindistan ve Asya iclerine gittigi
bilinmektedir. Hiristiyanlarin Ortagag’da Islam iilkelerine yonelik faaliyetlerinde iki temel
ozellik dikkati gekmekteydi. Oncelikle Miisliimanlarin her ydnden giiclii oldugu bu do-
nemde Hiristiyanlar, Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirmaya yonelik cabalardan cok, Islam’a
kars1 kendi cemaatlerini bir arada tutabilmek ve Miisliimanlarin otoritesi altinda yasayan
farkli Hiristiyan gruplarimi kendi kiliselerine ¢ekmek yoniinde faaliyetler yiirtittiiler. Bir
diger faaliyet olarak da, cesitli Islam iilkelerine seyahatler yapan belirli Hiristiyan
tarikatlarma mensup kesisler ve seyyahlar, Islam’a kars1 miicadele edebilmek amaciyla
Islam" ve kendilerine gére Islam dininin elestirilebilecek zayif yonlerini 6grenmeye calisti-
lar. Mesela Ortagag’da Islam iilkelerine seyahatler yapan Felix Fabri ve Piloti gibi

Hiristiyan seyyahlar, bu c¢ercevede faaliyet goOstermislerdir. Bunlardan Piloti,

1% Mahmut Aydin, a.g.e., s. 60.
7 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”,DIA, XXXIII, istanbul, 2007, 429.
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Miisliimanlarin Hiristiyanlastirildiklar1 takdirde ¢ok 1yi Hiristiyan olacaklarini, zira onlarin

adalet ve ihsana biiyiik 6nem verdiklerini vurgulamistr.'®®

Hacli seferlerinde, bas aktor olarak, Kudiis kapilarina dayanan din adamlari, hem
yasadiklart hezimetten ders aldiklarindan, hem de Ronesans ve Reformasyon siirecinde iil-
ke icinde kaybettikleri etkin rollerini baska cografyalarda kazanmak icin ve dinlerini yay-
ma inanciyla, bu defa misyoner olarak kitalara ve Islam’mn heniiz yeni girdigi cografyalara

acildilar.'®”

1453’te, Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethedilmesini Hiristiyan Bat1 asla unut-

mamisti. Misyonerler, biitiin Anadolu’yu Hiristiyanliga kazandirmaya azmetmislerdi.

Din degistirme noktasinda basarili olamasalar bile, Hiristiyan misyonerlerinin bu

girisimi gergeklestirdikleri ve halkin duyarligmi yok ettikleri bir gergektir.'”

Nitekim misyonerler, Hiristiyanligi yayma amaci ile gittikleri iilkelerin kiiltiirel
direnglerini yok ediyor, insanlarin goniil ve fikir diinyalarmi teslim aliyorlardi. Yerli is-

birlikgiler de, uygarlasma hayali ile somiirgecilere teslim olup kucak agiyorlards.'”

XV. ylizyilin sonlarina dogru Kristof Kolomb’un Amerika kitasini kesfiyle baslayan
ve Vasco do Gama’nin Umit Burnundan Hint denizine gegerek diinyay1 dolasmasi sonucu
ortaya c¢ikan yeni siliregte Batili gemiciler ve ticaret adamlari arttk Miisliimanlarin
topraklarindan ge¢gmek zorunda kalmadan rahat bir sekilde Asya iilkelerine gitmeye
baglamislardi. Bu sekilde Hiristiyan gezginler ve ticaret adamlari, Miisliimanlarin
topraklarina ve limanlarina ugramaksizin okyanuslar1 asarak seyahat ve ticaret yapmaya
baslayinca Bati ve Dogu arasindaki gii¢ dengesi de yavas yavas tersine donmeye

baglamustir.

Hatta Bati Hiristiyanhigint ¢epecevre kusatmis olan Miisliimanlar, kendilerini
gittikce Bat1 Hiristiyanligmin kusatmakta oldugunu hissediyorlardi. Iste s6z konusu bu giig

degisimiyle beraber, Miisliimanlara yénelik Hiristiyan misyonerligi de hizlanmistir.'

' Giindiiz, “Misyonerlik”, DIA, XXX, 196.
19 Berk, a.g.m.,s. 312.

" Hiiseyin, a.g.e., s. 69-70.

Berk, a.g.m., s. 312.

Mahmut Aydin, a.g.e., s. 60.
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Islam iilkelerine yénelik yogun misyonerlik faaliyetleri ayni1 zamanda Batili
milletlerin somiirge faaliyetleriyle paralellik arz ediyordu. XVI. yiizyildan itibaren basta
Cizvitler olmak tizere Katolik kilisesi biinyesindeki Hiristiyan gruplara bagli misyonerlerin
Afrika iilkeleri, Hindistan, Uzakdogu ve Ortadogu’da yogun bir ¢alisma yiiriittiikleri
goriiliir. Ozellikle Ispanyol- Portekiz yayilmaciligina bagl olarak iigiincii diinya diye
bilinen bolgelerde misyon faaliyetleri yogunlasmis, Giiney ve Giineydogu Asya ile
Afrika’nin ¢esitli bolgelerinde yapilan faaliyetlere zamanla Hindistan, Cin ve Japonya’daki
etkinlikler eklenmistir. XVIII. yiizyildan itibaren c¢esitli Protestan kiliselerine bagli mis-

yonerler de Islam iilkelerinde faaliyetlere katilmislardir.

Islam iilkelerinde ve iigiincii diinyadaki bu faaliyetlerde misyoner teskilatlar1 ve
bunlara bagli misyonerler bu yoérelerde kurulu somiirge yonetimleriyle yakin iliski
icerisinde olmuslar ve karsilikli ¢ikar gozetmislerdir. SOmiirge yonetimleri misyonerler
vasitastyla yoredeki idarelerini pekistirmeyi ve yerli halkin inang¢ ve geleneklerinde kendi
cikarlarima bir asimilasyon gerceklestirmeyi hedeflerken, misyonerler de somiirgeci
giiclerin sagladigi ekonomik, askeri ve siyasal destekle ydrede daha rahat faaliyet
gostermiglerdir. Bu  karsilikli iliskide bazilarimin ifadesiyle misyonerler adeta
emperyalizmin aktif ajanlar1 olarak c¢alismislardir. Somiirgeci giiglerle misyonerlerin
yardimlagsmas1 kole ticareti gibi konularda da goriilmektedir. Nitekim, “Morovian
Kardesligi” gibi baz1 misyoner teskilatlari, Afrika kole ticaretine karsi ¢ikmamalari igin

kole tiiccarlarmin daha fazla destegini saglamuslardir.'”

Cografi kesiflerle baslayan Dogu ve Bati arasindaki giic dengesi degisiminin
ozellikle 1789 Fransiz ihtilali ile baslayan ve I. Diinya savasina kadar siiren donemde Bat1
lehine zirve noktaya g¢ikmasiyla Miisliimanlara yonelik misyonerlik calismalari da hat
sathaya ulagmistir. Cilinkii s6z konusu bu donemde Miisliiman {ilkeleri tek tek Batili
devletlerin sOmiirgesi altina sokan sOmiirgecilikle birlesen Hiristiyan misyonerligi,
Miisliiman iilkelerde 6zellikle okullar agmak suretiyle Miisliimanlarin ¢ocuklarini kendi

egitim sistemlerine gore yetistirmeye baglamislardir.

S6z konusu bu misyonerlik okullarin1 kuran misyonerlik teskilatlarinin 6ncelikli

hedefi, bu okullarda okuyan Miisliman Ogrencileri Hiristiyan yapmak degil, onlar

' Giindiiz, “Misyonerlik”, DIA, XXX, 196-197.
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miimkiin oldugu kadar kendi dinsel inanglarindan ve kiiltiirlerinden sogutarak gelecekte
onlar1 mensubu olduklar1 iilkelerin 6nemli kurumlarinin basina getirerek kendi ¢ikarlarinin
korunmasimi saglamakti. Boylece dolayli olarak Miisliiman {ilkeleri Batili Hiristiyan

devletlerin sémiiriisii altinda tutmaya devam etmek istiyorlards.'™

b. Oryantalizm

Oryantalizm din, dil, bilim, diisiince, sanat, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini
inceleyen ve Dogu hakkinda deger yargilar iireten Bati1 kaynakli kurumsal faaliyet olarak

tanimlanmaktadir.'”

Oryantalistler, daha ¢ok aralarinda Miisliiman halkin ¢ogunlugu olusturdugu bazi
Asya ve Afrika {ilkelerinin din, inang, kiiltiir ve folklor gibi bir milleti millet yapan, onu
diger milletlerden ayiran, daha da Onemlisi halkin yasayisina, manevi hayatina ve

diisiincelerine tesir eden faktérler tizerinde calisirlar.'”

Oryantalizmi masum bir akademik disiplin olarak kabul edenler yaninda, Hiristiyan
misyonerligi ve sOmiirgecilikle is birligi icerisinde degerlendiren goriisler de

bulunmaktadir.'”’

Baska bir ifadeyle, bir kisim arastirmaci disilinlir, oryantalistleri tamamen
“somtirgeciligin kesif kolu” olarak degerlendirirken; bunun karsisinda olanlar ise
oryantalizmin, bilimsel bir arastirma ¢abasindan ibaret oldugunu savunmaktadirlar. Ancak
suras1 bir gergektir ki, oryantalizm ve onun temsilcileri olan oryantalistler, misyonerlere ve
kilise mensuplarina 6nemli bilgi ve malzemenin saglanmasinda dnemli 6l¢iide katkida
bulunmuslar; onlarin hareket ve eylemlerinin verimli ve misyonlarina uygun hale

v e . v 1. . . 178
doniismesinde her tiirli enstriimanin kullanilmasina firsat ve zemin hazirlamiglardir.

Ayn1 sekilde somiirgecilik, kendi maksatlarina hizmet ettirmek, hedeflerini

gerceklestirip, Miisliiman iilkelerde hakimiyetini saglamlastirmak i¢in bir grup oryantalisti

1

=

* Mahmut Aydin, a.g.e., s. 61.

' Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 428.
176 Es-Siba’f, a.g.e., s. 12.

77 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 428.
178 Cetinkaya, a.g.m., s. 399.
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kullanmay1 basarmistir.'” Bu da oryantalist ¢alismalarla somiirgeci iilkelerin emperyalist

¢ikarlar arasindaki baglantiy agikea ortaya koymaktadir.'®

Bazi aragtirmacilar, Hiristiyan Bati’da, oryantalizmin resmen ortaya ¢ikigini, 1312
yilinda toplanan Viyana Konsili’nin, ¢esitli Bati {iniversitelerinde birka¢ Arap Dili
kiirsiistiniin  kurulmasina dair karar ¢ikarmasiyla baglatildigina isaret ediyorlarsa da,
oryantalizmin baglangici i¢in kesin bir tarih belirlemek giigtiir. S6z konusu tarih ancak
“Kilise Oryantalizmi’nin baglangici olarak kabul edilebilir. Halbuki bu tarihten dnce gayr-i

resmi bir oryantalizmin bulundugu da bir gergektir.'™’

Oryantalizmin olusumunda Kitab-1 Mukaddes incelemelerinin, Batililarin diigman
olarak tanmimladiklar1 Mislimanlarin giiclerinin nereden kaynaklandigin1 anlamak
amactyla Islam’in temel kaynaklarin terciime faaliyetlerinin, her iki konuyla da yakindan
iligkili olarak geligsen filoloji ¢alismalarinin, yeni rakip (Miislimanlar) karsisinda kendi
birliklerini korumak i¢in Miisliimanlar hakkinda olusturulan karalama kampanyalarinin ve
negatif imajlarin, Hiristiyanlig1 yaymaya yonelik misyonerlik faaliyetlerinin ve Avrupa’nin

sOmiirgeci arzularinin kuskusuz ¢ok énemli etkileri bulunmaktadir.'®

Batililar1 oryantalizm g¢aligmalarina iten sebep, her seyden once dinidir. Nitekim
oryantalizm ilk defa rahipler eliyle baslamis ve giiniimiize kadar da ayn1 sekilde rahipler
eliyle devam ettirilmistir. Ozellikle Hiristiyan ruhbanlarin énem verdikleri tek konu
Islamiyet'i tenkit ederek iyi taraflarimi kotiilemek, gerceklerini tahrif etmekti. Bdyle
yapmalarinin sebebi, her seyden Once, dini liderlerine son derece bagli olan Hiristiyan
halka Islamiyet'in hak din olmadigini gdstermek; Miislimanlarin ise kaba, cahil, kan
dokmekten hoslanan kimseler olduklarini, dinlerinin bedeni zevkleri telkin ve tavsiye
etmekten, buna karsilik ruhu yiiceltecek ahlaki hasletlerden uzaklastirmaktan baska bir sey
hedeflemedigini ortaya koymakti. Hiristiyan din adamlari, bunu yapmak zorundaydilar;
¢iinkii Dogu calismalarinin basladigi siralarda Batililarin goziinde Islam, Hiristiyanligin tek
rakibi durumundaydi. Hiristiyanlar1 Islam’dan uzak tutmak igin, Islam'a hiicumlarini

artirmay1 tek yol olarak goriiyorlardi.

' Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm Veya Medeniyet Hesaplasmasiin Arka Plam, cev. Abdiilaziz

Hatip, Isik Yayinlari, izmir, 1993, s. 34.
'8 Bulut, “Oryantalizm”, DIiA, XXXIII, 436.
81 Zakzuk, a.g.e. s. 8.
182 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 436.
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Ote yandan Batili Hiristiyan din adamlar1 ilk islam fetihlerinin, bunlarin ardindan
hag¢h seferlerinin, daha sonra da Avrupa’daki Osmanli fetihlerinin geride biraktig siddetli
bir Islam korkusunu ve Hiristiyan halkin Miisliimanlara karsi nefretini gayet iyi
biliyorlardi. Bu psikolojik ortami ¢ok iyi degerlendirdiler ve Islami konularda arastirma

faaliyetlerine hiz verdiler.

Her seyden 6nce birer din adami olan rahipler, Islam arastirmalarinda misyonerlik
hedeflerini de unutmadilar. Islam inancina fesat karistirmak, Islam ilimlerine, kiiltiir ve
medeniyetine, Islami edebiyata, kisacasi Miisliimanlarin manevi miraslarma siiphe
sokabilmek icin Islam’a ait biitiin degerleri kendi kiiltiirleriyle yetismis Miisliimanlarin

goziinde kiigiik gostermeye basladilar.'®

Kendilerince Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirma ¢abalarinin bagariyla sonuglanmast
buna bagliydi. Daha sonra uygulama alanina konulan bu kanaat, oryantalizmin
gelismesinde 6nemli bir rol oynadi. O donemlerde oryantalizmi misyonerlikten veya genel
anlamiyla dini faktdrden ayirt etmek kolay degildi. Ciinkii oryantalizmin dogusunda dini

faktor ilk sirada yer aliyordu.'™

XIX. yiizy1l Bati diinyasinin endiistri devrimini gergeklestirdigi, siyasal ve ekono-
mik kurumlarini her yoniiyle oturttugu, somiirgeci yayilimini ve egemenligini diinyanin
geri kalan toplumlan iizerinde kesinlestirdigi bir donemdir. Bati, bu donemde elde ettigi
askeri ve ekonomik giicli, kiiltiirel bir giice doniistiirmeyi amagladi. Cikarlarina uygun
olarak ve yapay bi¢imde cografyay1 yeniden sekillendirip diinya haritasini yeniden ¢izdi.
Biitiin bu kurgularini da elinde bulundurdugu askeri, siyasi ve ekonomik gii¢ araciligiyla

diinyanin diger toplumlarina kabul ettirdi.

Diinyay1 somiirgelestirme projesinde basariya ulasan Avrupa’nin es zamanl olarak
egemenligi altinda bulundurdugu toplumlarin dillerini, kiiltiirlerini, geleneklerini,
toplumsal yapilarini, inanglarini daha akademik bir diizlemde ve daha sistemli bigimde
inceleyecek bir disiplin olarak akademik oryantalizmi olusturmasi ve stirekliligini

saglamasi ancak bu yiizyilda gergeklesebilmistir.'®

'8 Es-Siba’l, a.g.e., s. 39.
184 Zakzuk, age.,s. 17.
'8 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 436.
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Oryantalizm, XIX. yiizyilin sonlarinda bile, ilk defa kendisine kaynaklik yapan

dinin; yani Hiristiyanligin giidiimiinden ¢ok az kurtulabilmistir.

Oryantalizmin dini hedefi, baslangicindan beri birbiriyle paralel olarak faaliyet

gosteren ii¢ ayr1 temayiil halinde seyrediyordu. Bu temaytiller:

1- Islamiyetle miicadele etmek, ondaki zaaf noktalarin1 arastirip ortaya
cikarmak, bu dinin Hiristiyanlik ve Yahudilik'ten alindigim1 iddia etmek, bdylece onu

kiymetten diisiirmek ve Peygamber’inin degerini azaltmak vs.

2- Islamiyet'in hakikatlerini kendi dindaslarindan gizlemek, onda oldugu iddia
edilen kusur ve eksiklikleri gézler 6niine sermek suretiyle Hiristiyanlari ondan korumak ve

bu dine teslim olmanin tehlikelerinden onlar1 sakindirmak.
3- Misyonerlik; yani Miisliimanlar1 Hiristiyanlagtirmak.'*®

Oryantalizm kiiltiirinden misyonerlik gibi somiirgecilik de c¢ok yararlanmistir.
Diger taraftan Batinin Dogu iizerindeki hakimiyeti, oryantalizmin durumunu giiclendirmis,
boylece oryantalizm, Avrupa’nmin Dogudaki yayilmaciligiyla dogru orantili olarak,

miiessese ve muhteva bakimindan biiytik ilerlemeler kaydetmistir

XIX. yiizyllda Batili sdmiirgeciler, Islam diinyasinin genis bir boliimiinii isgal
etmislerdir. 1857°de Ingilizler Hindistam1 hakimiyetleri altina alirken; Fransizlar da,
1830’dan beri isgal etmeye bagladiklar1 Cezayir’i biitlinliyle ele gegirmislerdir. Hollanda
ise daha once, XVII. yiizy1l baglarinda Hollanda-Hind Sirketi yoluyla, Dogu Hind adalarin
(Endonezya) isgal etmisti. 1881 yilindan sonra, Misir ve Tunus da isgal edilmisti.
Sémiirgeciler, Islam diinyasin1 par¢a par¢a bolerek kendi hakimiyetleri altma almaya
baslamiglardi. 1. Diinya savasindan sonra, hemen hemen Islam Diinyasinin tamami, Bati

sOmiirgesinin niifuzuna boyun egmis oldu.

Sémiirgeci giicler Islam iilkelerini isgal edebilmek ve daha sonra hakimiyetlerini
stirdiirebilmek i¢cin bazi oryantalistlerden biiyiik o6l¢iide yararlanmiglardir. Bdylece

oryantalizmle somiirgecilik arasinda resmi ve saglam bir bag olusmustur.

18 Zakzuk, a.g.e. s. 64.

59



[limlerinin, Miisliimanlarin ezilip somiiriilmesine, Islamiyet’in san ve degerinin
zayiflatilmasina vasita yapilmasina razi olan bir¢ok oryantalist, bu cereyana kendisini

kaptirmistir. Bu durum, insafli oryantalistler i¢in bir utang sebebi olmustur.
Bu konuda ¢agdas Alman oryantalist Stephan Wild, sunlar1 sdylemistir:

“...Bundan daha c¢irkini, kendilerine oryantalist adin1 veren bir grup, Islamiyet ve
Islam Tarihi hakkindaki bilgilerini, Islam’m ve Miisliimanlarin zayiflatilmas: yolunda
kullandilar. Bu, misyonlarina samimiyetle bagli oryantalistlerin samimiyetle itiraf etmeleri

gereken ac1 bir gergektir”. '’

Somiirgecilik goriinliste dini, gercekte ise emperyalist savaslar olan Hagh
Seferlerinin bir uzantis1 sayilir. Arap ve Islam iilkelerini yeniden istila etmek, Hagh
Seferleri’nin maglubiyetinden beri, Avrupalilarin bir emel ve ideali olmustur. Oryantalistler
bu gayeyle, s6z konusu bu iilkeleri, inang, adet, ahlak ve zenginlikler gibi biitiin
Ozellikleriyle incelemeye yonelmislerdir. Boylece onlardaki kuvvet noktalarini taniyip,

bunlar1 zayiflatmay; zayif yonlerini de tespit edip yararlanmay: amaglamislardar.'®®

Iste, Miislimanlarin iilkelerini askeri ve siyasi istiladan sonra somiirgecilikle
yardimlagsan oryantalizm, onlarin biinyelerindeki manevi ve hissi mukavemeti
zayiflatmaya, onlar1 inang ve kiiltlirleri hakkinda siipheye diisiirmeye yonelmistir. Boylece,
sOmiirgecilige, Miisliimanlar1 tamamen Bati1 kiiltiir ve medeniyetine boyun egdirme

. . 189
imkanini vermeyi amaglamistir.

Bu noktada oryantalizm, Islam’m yorumlanmasma yonelik yeni bir disiplin
yaratmak ic¢in tasarlanmig bir somiirgeci stratejisi olarak kullanildi. Amag¢ bu tiirden
yorumlamalar sayesinde, bir kisim Miisliimanlarin kafalarinda siipheler olusturmak ve
Miisliimanlarin birbirine diismesine, bolinmesine zemin hazirlamakti. Bu bdliinmeler,
sadece Islam’a olan baglihgi zayiflatmayacak, aym zamanda, somiirgecilerin Islam

iilkelerini daha kolay hakimiyetleri altina almalarma yol agacakt:.'

187 Zakzuk, a.g.e., s. 33-34.
188 a.e, s.37.

% Ayni eser, s. 38.

0 Hiiseyin, a.g.e. s. 66.
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Somiirgeciligin  oryantalist calismalardaki belirleyiciligini ya da oryantalist
calismalarin Avrupali uluslarin somiirgecilik faaliyetlerinde ifa ettigi hizmetleri gérmek

icin birkag tarihi olaya bakmak yeterlidir.""

So6zgelimi, 1798 yilinda Misir’1 iggal etmek lizere sefere ¢ikan Napolyon’un, Misir
Enstitiisii gorevlisi ¢ok sayida oryantalisti yaninda goétlirmesi, en dikkat ¢ekici 6rneklerden
biridir. Napolyon bunu, Islam diinyasmni kontrol altina almak amaciyla bu uzmanlardan
faydalanmak i¢in yapmisti.'”> Bu olay oryantalist ¢alismalarla sémiirgecilik faaliyetlerinin

birlikteligini simgelemektedir.'”?

Hollanda somiirge idaresine uzun yillar danismanlik yapmis olan, kilik degistirerek
Abdiilgaffar ismiyle Mekke’de ikamet edip Miisliman toplumunu goézlemleyen {inlii
oryantalist C. Snouck Hurgronje (1857-1936) de bir baska Ornektir. Hollanda
somiirgelerinin nasil daha iyi idare edilebilecegine iliskin siyasetler gelistiren Hurgronje,
Islam’in yasayan ve degisen bir gergeklik oldugu sonucuna varmisti. Ona gore zaman ve
mekan degistikce Miisliimanlarin islam anlayislari da degistiginden Hollanda, somiir-

gelerindeki siyasetlerini bu gercek 1518inda yeniden diizenlemeliydi.

Oryantalist Louis Massignon(1883-1962), kiiltiirler aras1 diyalog konusunun 6nde
gelen temsilcilerinden biriydi. “Arap dostu” olarak taninan ve temel eserlerini iki savas
arast donemde yayimlayan Massignon, Fransa’nin Filistin ve Suriye yiiksek komiser
yardimcist olarak inanglarini, yeteneklerini ve bilgilerini Fransiz somiirge politikasinin
hizmetine sunmustu. Bu yoniiyle o, sahsinda oryantalizm ile somiirgecilik arasindaki
iliskinin somutlastig1 ilgi ¢ekici bir ornektir. Fransa’y1r “Dogu’nun tartisilmaz 6gretmeni”
olarak goren Massignon, bu ¢abada gili¢ kullanmanin yetersiz kaldig1 noktalarda Fransiz
hiikiimeti tarafindan “tutmak istemedigi sozlerin gilivencesi” olarak kullanilan bir figiir

olmustu.194
Bugiin oryantalizm, bir¢ok yOniiyle mesruiyeti tartisilan bir disiplin haline
gelmistir. Arag, yontem ve sOylem diizeyinde degisiklikler gecirmis olan oryantalizm, hala

sik1 bir iligki ag1 igerisinde giiclii ve sistemli bir sekilde varligini siirdiirmektedir. 11 Eyliil

1 Bulut, “Oryantalizm”, DIiA, XXXIII, 436.
192 Karen Armstrong, Hz. Muhammed, ¢ev. Selim Yenigeri, Koridor Yayinlart, Istanbul, 2006, s. 48.
195 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 431.
14 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 433.
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olaylar1 sonrasinda Ozellikle Amerika Birlesik Devletleri’'nde dillendirilen oryantalist
calismalar yapan kurumlarin yetersizligine iliskin resmi elestiriler ayni zamanda bu
caligmalarin Bati diinyas1 i¢in tasidigi hayati onemi gostermekte, oryantalizmin genel
yaklagimlari, arastirma araglart ve yontemleri gibi konularda kendisini yenilemesi

gerektigine yonelik bir uyar1 ve tegvik 6zelligi tasimaktadir.

Gilintimiizde c¢esitli oryantalist dernekler ve kongreler ¢agin ruhuna uygun bigimde
isimlerini degistirmis de olsalar, faaliyetlerini ayn1 hizla, fakat daha fazla uzmanlagmis
olarak siirdiirmekte ve bu alandaki c¢aligmalariyla taninan pek c¢ok enstitli Avrupa ve
Amerikan tniversitelerinde varligini korumaktadir. Emperyalizmin hala biitiin diinyada
oldugu gibi Dogu’nun c¢esitli bolgelerinde, 6zellikle de Ortadogu’da menfaatlerinin devami
icin ¢aligmasi, bu miinasebetle bolgenin devlet ve toplumlar1 hakkinda yapilacak arastir-
malar1 ve arastirmacilart desteklemesi, oryantalizm acgisindan sartlara ve zamanin

ihtiyaclarina uyum saglayan yenileyici ve diriltici bir islev gérmektedir.'*

Oryantalistlerin ¢ok az bir kismi ise, oryantalizmi sirf dogu milletlerinin dillerini,
dinlerini, kiiltiir ve medeniyetlerini 6grenmek istedigi i¢in, yani ilmi sebeplerle benimse-
mistir. Béyleleri Islam'1 ve Islam’in manevi mirasini anlamakta digerlerine nispetle daha az
hata yapmuslardir. Zira bunlarm Islamiyet'e iftira etmek, Islami deger olgiilerini kasten
carpitmak, bunlar1 yerine gore tahrif etmek gibi bir diisiinceleri yoktur. Bu yiizden
arastirmalart gercege ve objektif ilmi metotlara, oryantalistlerin biiylik ¢ogunlugunun
arastirmalarindan daha yakindir. Dahasi, bdyleleri arasinda Islamiyet'i kabul ederek

Miisliman olanlar1 bile vardir.

Ancak, tiziilerek ifade etmek gerekir ki, art diisiinceden uzak bu tiir oryantalistlerin
arastirmalari, hem Batili din adamlar1 ve politikacilar arasinda, hem de ilim ¢evrelerinde

tutulmanustir.'®

¢. Somiirgecilik

“Bir devletin kendi sinirlar1 disinda kalan genelde deniz asir1 topraklar1 askeri mii-
dahale basta olmak iizere cesitli yollarla ele gecirmesi ve orada hakimiyet kurup yerli

toplumlar iizerinde siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda tistlinliik saglayarak bunlarin her

195 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 436.
1% Es-Siba’i, a.g.e., s. 42.
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tiirlii imkanlarin1 kendi menfaati i¢in yagmalamas1” seklinde tarif edilebilen somiirgecilik;
Antik¢ag’dan modern zamanlara kadar gelen bir siire¢ icinde farkl sekillerde uygulanmis
ve uluslararasi iligkilerin en kapsamli anlagmazlik ve catisma konularindan biri haline

doniigerek insanlik tarihini utang verici sayfalarla doldurmustur.

Tarzin1 ve goriintiisiinii degistirmis olmakla birlikte giinlimiizde de devam eden
sOmiirgeciligin biitlin yonleriyle sistemli bir sekilde uygulanmasi XVI. yiizyilin baglarina

rastlamaktadir.'’

Somiirge donemlerinde degisik kiliselere bagli misyonerlik teskilatlari, diinyanin
her tarafinda faaliyette bulunmaya baslamislardir. Ait olduklan tilkelerdeki devlet hakimi-
yetini taniyan Kkiliseler, bu milletlerin hakimiyetinin yayilmasini ya da kolonilerde ve
somiirge bolgelerinde devlet giicliniin  etki alaninin  genislemesini, Hiristiyan

hegemonyasinin ve giiciiniin genislemesi olarak degerlendirmislerdir.'”®

Somiirgecilerin de en Onemli faaliyetlerinden biri, misyonerlerin destegiyle
Hiristiyanlig1 somiiriilen iilkelerin yerlilerine kabul ettirmeleridir. Bu anlamda en biiyiik
destegi basta Katolik ve Protestan kiliseleri verirken, Anglikan kiliseleri ve digerlerinin de
bu konuya biiyiik katkilar1 olmustur. Boylece Latin Amerika, Gliney Asya ve Afrika’da
misyonerler vasitasiyla genis kampanyalar ylriitiilerek Hiristiyanlik biiyiik bir hizla
yayillmustir. Cizvitler Cin, Hindistan ve Japonya’da hep 6n planda olurken; Protestan
papazlar1 6zellikle Madagaskar, Cin ve Havai’de etkili olmuslardir. Hz. Isa’nin mesajini
yayma bahanesiyle oralara giderken devletleri de onlar1 ordulariyla tehlikelere karsi
korumustur. Amerika’da XVI. yiizyil oncesinde hi¢ Hiristiyan niifus yokken, bugiin kitada
yasayanlarin tamamina yakinini Hiristiyanlar olusturmaktadir. Yine 1900’lerin basinda
Afrika kitasinda toplam 10 milyon civarinda tahmin edilen Hiristiyanlarin sayis1 bugiin 1
milyar1 agmakta olan niifus icinde 350 milyon civarindadir. Asya’daki misyonerlik

faaliyetleri neticesinde Hiristiyan olanlarin sayis1 300 milyondan fazladur.'”

Hagli seferleriyle askeri ve siyasi yonlerden istediklerini elde edemeyen Batililar,
Islamiyet’ten baska yollardan intikam almak fikrinden bir an olsun vazgegmemislerdir.

Bunun i¢in de ilk denedikleri yol, onu arastirmak ve tenkit etmek olmustur. Ortacag

97 Kavas, “Somiirgecilik”, DIA, XXXVII, 394.
% Giindiiz, “Misyonerlik”, DIA, XXX, 195.
19 Kavas, “Somiirgecilik”, DIA, XXXVII, 396.
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boyunca oldukga taraftar bulan bu fikrin 15181nda Islam iilkelerinin gii¢ kaynaklarini zorla
istila etmek fikri dogmustur. Islam diinyasmnin siyasi, askeri, ekonomik ve Kkiiltiirel
yonlerden zayiflamasi tiizerine Batililar, birbiri ardina bu {ilkeleri istila etmeye ve

somiirgelestirmeye baglamuslardir.*”’

Somiirgecilik, Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda yeni catisma alanlar1 agmustir.
Islam topraklari somiirgeci giicler tarafindan isgal edilince, Batili misyonetler,
somiirgelestirilen Islam iilkelerine gidip Miisliimanlarin dinlerini degistirme ¢alismalarini

baslatmuslardir.*!

Avrupali somiirgeciler, diger irklardan daha iistiin olduklarina ve kendilerinin Asya
ve Afrika’daki barbar diinyay1 uygarlastirmak iizere Tanr tarafindan gorevlendirildiklerine

inaniyorlard:.”**

Onlara gore Hiristiyan olmayan toplumlar, ehlilestirilmeye, hidayete ulastirilmaya

ve medenilestirilmeye ihtiyaci olan topluluklardi.”®?

Nitekim, pek cok batili sOmiirgecinin kafasinda buna benzer dini bir takim
kanaatlerin oldugu gériilmektedir. Ornegin, 1901 yilinda Hollanda'nmin basbakani olan
Abraham Kuyber, Endonezya'nin Tanri tarafindan kendilerine bahsedildigine inaniyordu.
Yine Filipinleri kontrol icin Amerika ile Ispanya arasindaki savas sirasinda Amerika
baskant William McKinley, Filipinlere yonelik kendi misyonunu soyle ifade etmistir:
“Bizim i¢in onlarin hepsini almaktan, Filipinlileri egitmekten, kalkindirmaktan,
medenilestirmekten ve dolayisiyla da Hiristiyanlastirmaktan baska yapacak bir sey yoktu.
Tanrinin inayetiyle, Isa’nin kendileri i¢in 61diigii dostlarimiz igin yapacagimizin en iyisini

» 204
yapiyoruz ”.

Misyonerler en basarili ¢aligmalarini somiirgecilik devrinde gerceklestirdikleri

gibi’”’, oryantalistlerin énemli bir kismi da birikimlerini misyonerler ve somiirgecilerin

hizmetine sunmustur.206

200 B Siba’y, a.g.e., s. 95.

! Hiiseyin, a.g.e., s. 69.

292 Armstrong, a.g.e., s. 49.

23 Cetinkaya, a.g.m., s. 399.
294 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 64.
% Hiiseyin, a.g.e., s. 74.

206 7akzuk, a.g.e.,s. 34
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Somiirgecilerle oryantalist ve misyonerler arasindaki iliskiyi gozler Oniine seren
bircok drnek bulunmaktadir. Bu &rneklerden biri, Hindistan’daki Ingiliz sirketinin idarecisi
olan iinlii oryantalist Sir William Muir 'in, énce “The Rise and Decline of islam” sonra da
“The life of Muhammad from Original Sources” adli dort ciltlik bir eser yazarak onlar
Miisliimanlara yonelik misyonerlik faaliyetlerinde bulunan misyonerlik teskilatlarinin

hizmetine sunmasidir.

Zira sdz konusu eserlerde Muir, carpitilmis Islam imajlarin1 aynen benimseyerek
onun pek ¢ok yanlislar ihtiva eden ve kili¢ zoruyla yayilmaya calisilan bir din oldugunu
iddia etmistir. Yine o, Hz. Muhammed’in sehevi arzularini 6n planda tutan biri oldugunu
ve cinsi-sehevi sefahati tesvik ettigini ve bundan dolay1 da eksik yani yetersiz bir karaktere
sahip oldugunu ileri siirmiistiir. Biitiin bu ¢arpitilmis imaj ve karalamalarin ardindan da
Muir, islam dinini “Hiristiyanliga kars1 tek maskesiz ve alt edilmesi gereken rakip-
diisman” olarak niteleyerek, Hiristiyan misyonerlerini Islam'a kars1 her tiirlii tedbiri almaya

gaglrm1$t1r.207

Hint alt kitasi, Afrika ve Orta-dogudaki pek ¢ok Miisliman iilke XIX. ylizyilin
sonlartyla XX. ylizyilin baglarinda tamamiyla Bat1 Hiristiyanliginin sémiiriisii altina girmis
ve bu iilkelere yonelik yogun misyonerlik faaliyetleri yiiriitiilmiistiir. Ornegin, Protestan
kiliseleri tarafindan Hindistan'da Kilise Misyonerlik Teskilati kurulmustur. Bu kurulusun
en onemli misyoneri Lutheran mezhebine mensup iinlii Alman oryantalist C. Gottlieb
Pfander'dir. Pfander, Hindistan'da yaygin Miisliman-Hiristiyan tartismalarina katilarak
Islam’a karst Hiristiyanlig1 savunmaya calismuisti. Bu baglamda o, Mizan'ul Hakk
(Hakikatin Olgiisii) adli bir eser yazarak Kitabi Mukaddes’in otantikligini savunmaya,
Hiristiyan hakikatlerini Miisliimanlara a¢iklamaya ve Miislimanlarin Hz. Muhammed ve
Kur'an'la ilgili diisiincelerini ciiriiterek Islam’in bu iki olmazsa olmaz unsuru hakkinda
sadece Miisliiman olmayanlarin degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin da kalplerine siiphe

diislirmeye caligmigtir.”*®

Irak bolgesindeki en meshur misyoner, 1902°de Amerikan Reform Kilisesi

tarafindan buraya gonderilen, John Van Ess idi. Van Ess’in Ingilizlerle isbirligi yapmaktaki

27 Mahmut Aydin, a.g.e., s. 61.
28 ae.,s. 62.
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amaci, Iraklilart Osmanli Imparatorlugu’nun diismanlar1  safina  gegirmekti ve

faaliyetleriyle bunu basarmisti.””

Misir’da faaliyette bulunan Ingiliz misyonerler de Anglikan Kilisesi Misyonerlik
Teskilatin1 kurmuslardir. S6z konusu bu teskilatin en énemli misyoneri hi¢ kusku yok ki
Ingiliz Temple Gairdner’dir (1873-1928). Bu teskilatin disinda Amerikali misyoner Samuel
Zwemer'in katkilartyla (1867-1952) Amerika Reform Kilisesi de Arap iilkelerindeki

Miisliimanlara yonelik Arap Misyon Teskilatini kurmustur.

Hem Gairdner hem de Zwemer Hiristiyan mesajinin etkili bir sekilde egitimli
Miisliimanlara anlatilmasi i¢in Hiristiyan misyonerlerin Arapca’y1 6grenmeleri gerektigini
ileri slirmiislerdir. Zira onlara gore misyonerler Arapca’y1 0grenerek gazeteler ¢ikarmakla,
cesitli kitaplar ve brosiirler hazirlamakla Hiristiyan mesajint Miisliimanlara yaymaya

calismahdirlar.®'

Bu her iki misyoner de islam'la ilgili ¢esitli eserler kaleme alarak Incil’in mesajini

Miisliimanlara anlatmaya calismislardir.

S6z konusu bu Protestan misyonerlik teskilatlar1 somiirgeci gii¢lerin de destegini
arkalarina alarak hatta onlarla isbirligi i¢inde aktif olarak Miisliiman iilkelerde misyon
faaliyetlerinde bulunurken Roma Katolik Kilisesi de bos durmayarak Miisliimanlara yone-
lik yogun misyonerlik faaliyetlerine girismistir. Bu baglamda 1534 yilinda Loyolal
Ignatyus tarafindan yedi kisinin kardesligi olarak kurulan ve Papa III. Paul tarafindan
Isa’nin Toplumu (the Society of Jesus) olarak resmen onaylanan Cizvitler; diinyanin cesitli
bolgelerine dagilarak Miisliimanlara yonelik misyon faaliyetlerine hiz vermislerdir. Yine
bu donemde Cezayir’deki Fransiz Bagpiskoposu Kardinal Lavigerie de, Afrika'da 1868
yilinda Hiristiyanlhig1 tim Afrika bdlgesine yaymak i¢in Beyaz Babalar (White Fathers)
olarak adlandirilan Afrika Misyonerler Teskilatini kurmustur. S6z konusu bu teskilat

ozellikle dogu ve kuzey Afrika’da oldukca basarili olmustur.*"’

2 Hiiseyin, a.g.e., s. 71.
1% Mahmut Aydin, a.g.e., s. 62.
2 ae., s. 63.
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Goriildiigii gibi bir kisim oryantalistler, batililarin  “6teki” olarak gordigi
dogulularin kimligi, dili, kiiltiiri ve dini hakkindaki engin bilgilerini, somiirgecilik

déneminde siyasal bir misyon olarak kullanmustir.*"2

I[slam iilkelerinin c¢ogu somiirge haline getirilince, Islamiyet hakkindaki
birikimlerini somiirgeci gii¢lerin hizmetine sunmuslar, bdylece onlarin bu iilkelerdeki

hakimiyet ve somiirii hedeflerine yardime1 olmuslardir.?"?

Boylece Dogu’ya yonelik hakimiyet alaninin genisletilebilmesi noktasinda bir
kisim oryantalistler, somiirgeci oryantalizmin dncii misyonerleri olarak vazifelerini yerine

getirmislerdir.”"

6. I1. Vatikan Konsili ve Hiristiyan-Miisliiman Iligkilerine Etkisi

XX. yiizyilin baglangicindan itibaren diinyada meydana gelen siyasi, sosyal ve
ekonomik gelismelerden diger Hiristiyan kiliseleri gibi, Katolik Kilisesi de etkilenmistir.
Bundan dolay1 Katolik Kilisesi, dncelikle kiliseler arasindaki birtakim anlagsmazliklar1 ve
diismanliklar1 giderebilmek, bazi alanlarda isbirligi yapabilmek icin bir “konsil” toplamaya

L 215
karar vermistir.

Bu konsilin temel hedefi ise, XX. ylizyilin sonlarinda Hiristiyanliktan oldukga
uzaklagmis bulunan Hiristiyan diinyasini, yeniden Hiristiyanlastirmanin ¢arelerini aramak

olmustur.

Bu baglamda Katolik Kilisesi, kendi kendisini yeniden goézden gecirebilmek,
Hiristiyanligin uzun tarihi boyunca sergilemis oldugu bir takim haksizliklar1 ve
yanlishklart sorgulayip belki de tarihindeki en radikal degisikliklere imza atarak
Hiristiyanlkta ciddi bir yenilik yapmak diisiincesiyle*'® 25 Ocak 1959 tarihinde II. Vatikan
Konsili’nin toplanmasina resmi olarak karar vermistir. Katolik Kilisesinin Hiristiyanlik
disindaki dinler ve onlarin mensuplartyla iligkileri konusunda da 6énemli bir déniim noktasi

olarak goriilen II. Vatikan Konsili, 11 Ekim 1962 tarihinde Papa XXIII. John tarafindan

212

Cetinkaya, a.g.m., s. 406.

23 Bg-Siba’y, a.g.e., s. 95.

1% Cetinkaya, a.g.m., s. 407.

1% Tiimsek, a.g.m., s. 108-109.

218 Suat Yildirim, “Kiliseyi islam ile Diyalog Istemege Sevk Eden Sebepler”, Asrinzda Hiristiyan-
Miisliiman Miinasebetleri, ed. O. Faruk Harman, Ensar Nesriyat, 2. Basim, Istanbul, 2005, s. 18.
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acilmis ve 8 Aralik 1965 tarihine kadar devam etmistir.”'’ Konsile 141 iilkeden 2860 kadar
temsilci katilmistir.*'® Her yil bir oturum olmak iizere toplam dért oturum diizenlenmistir.
Papa XXIII. John'a gore bu konsilin toplanmasinin temel amaci, Kiliseyi tiim kurumlariyla
beraber modern diinyaya acarak, Kilisenin temel Ogretilerini c¢agin gerekleriyle

uzlagtirmaya caligmaktr.?"”

Papa, bunun gergeklesebilmesi icin kilisenin ¢emberini kirip disariya agilmasi ve
biitiin insanlarla diyaloga girmesinin 6nemini vurgulamisti. Bu ¢ercevede, 1962 yilinda
baslayan II. Vatikan Konsilinde kiliselerarasi diyalog yaninda, diger din mensuplartyla
diyaloga girmenin 6nemi lizerinde durulmus ve 1964 yilinda “Hiristiyan Olmayanlar

Sekreteryas1” kurulmustur. Bu sekreteryaya iist seviyede bir Kardinal bagkanlik etmigtir.**

Konsilin ilk oturumundan sonra Papa XXIII. John 6lmiis ve yerine VI. Paul papa

olarak secilmistir.”*'

IT. Vatikan Konsili, Hiristiyanlar ve diger din mensuplar1 gibi, Miisliimanlar
acisindan da 6nemli bir konsildir. Zira ilk defa bu konsilde Miisliimanlardan, onlarin inang
ve ibadetlerinden s6z edilmistir. En 6nemlisi de, bu konuda olumlu ifadelerin kullanilmig

olmasidir.?*?

Bu ifadeler, II. Vatikan Konsilinin Hiristiyan olmayanlarla ilgili en Onemli
dokiiman1 olarak kabul edilen ve Latince metnindeki ilk iki kelimesinin bir araya

223

gelmesiyle™, “Nostra Aetate” olarak bilinen “Kilisenin Hiristiyan Olmayan Dinlerle

Iliskisi” ve “Lumen Gentium” olarak bilinen “Kilisenin Dogmatik Anayasas” adli

bildirilerinde gegmektedir.?**

Bu konsilde toplam on alti dokiiman goriisiilerek resmen kanunlastirilmis ve
yiriirliige girmistir. Siiphesiz ki bu dokiimanlarin, Hiristiyan olmayan dinlerle ilgili en

onemlisi Nostra Aetate’dir. Ciinkii bu dokiimana kadar Kilise resmi olarak Hiristiyan

2
218
9
220
2

7 Mahmut Aydin, a.g.e., 5.89.

Tiimsek, a.g.m., s. 109.

Mahmut Aydin, a.g.e., s.90.

Timsek, a.g.m., s. 109.

Mahmut Aydin, a.g.e., s.90.

Adam, a.g.e., s. 152.

II. Vatikan Konsilinde resmilestirilen dokiimanlar orijinal Latince metinlerindeki ilk iki kelimeyle kisaca
ifade edilirler (Bkz. Mahmut Aydin, a.g.e., s. 89, 45 numarali dipnot).

Mahmut Aydin, a.g.e., s.89.

[*)

]
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olmayanlarla diyaloga girme konusuyla ilgilenmemis ve bu konuda da herhangi bir olumlu

resmi dokiiman kaleme almamustir.

Aslinda konsilin baglangicinda Papa XXIII. John, Yahudilik hari¢ diger Hiristiyan
olmayan dinlerle ilgili herhangi bir a¢iklamada bulunmay1 diisiinmiiyordu. Ciinkii o
yillarda Papa sadece kilise biinyesinde gelisen Yahudi diismanligiyla (antisemitizm)
ilgileniyordu. Konsilin toplanma ¢agrisinin yapilmasindan sonra bazi Yahudi liderleri bu
konsilin Yahudi diismanligin1 daha da artiracagindan endise ediyorlardi. Nitekim Yahudi
bilginlerinden Jules Ishak bu endiseyi 6zel bir goriismede Papa XXIII. John’a iletmisti.
Yahudilerin bu endiselerini dikkate alan Papa XXIII. John, Kardinal Bea’y1, Yahudilerin
kim oldugunun ve Kiliseyle Sinagog arasindaki iliskinin ne oldugunun ortaya konmasi igin
bir dokiiman hazirlamakla gorevlendirdi.**> Ancak bu arada Papa XXIII. John 6ldii ve

yerine Papa VL. Paul se¢ildi.**®

Papa XXIII. John’un, Kardinal Bea’ya hazirlattigi dokiiman ise, “Hiristiyanlarin
birligi lizerine” adli dokiimanin bir parcasi olarak 19 Kasim 1963°de konsil kuruluna
sunuldu. Fakat, Yahudilerle ilgili hazirlanan bu dokiiman Arap ve Asya iilkelerinden gelen
piskoposlarin tepkisiyle karsilasti. Bu baglamda o6zellikle Arap iilkelerinden gelen bazi
piskoposlar boyle bir dokiimanin resmen onaylamp vyiiriirliige girmesini, Arap-Israil
catismasinda Israil devletine ydnelik politik bir destek, hatta ve hatta Israil devletinin
Vatikan tarafindan resmen taninmasi yoniinde 6nemli bir adim olarak gorerek ona karsi
¢iktilar. Bunlarin disinda s6z konusu bu dokiimana karsi ¢ikanlar da temelde su husus
tizerinde 1srar ettiler: Eger konsil, Hiristiyanlar1 Yahudilere karsi daha olumlu bir tutum
sergilemeye cagirtyorsa, o zaman ayni konsil Hiristiyanlar1 Miisliimanlara kars1 da benzer

bir tutum i¢inde olmaya tesvik etmelidir. Biitiin bu itirazlar lizerine Yahudiler i¢in hazirla-

2 Mahmut Aydin, a.e. s. 90.

2% papa VI. Paul, 28 Eyliil 1963 tarihinde, II. Vatikan Konsili'nin ikinci dénemini ag1s konusmasinda soyle
diyordu: “...Diger taraftan, Katolik Kilisesi daha uzaklara, Hiristiyanlik ufkunun da 6tesine bakiyor Tek,
Yiice, Yaratict ve kaderlere hitkmedici, hikmetli Tanr1 mefhum ve manasini muhafaza eden diger dinlere
yoneliyor. O dinlerin mensuplari, Tanri’ya samimi duygularla ibadet ediyorlar.” Papa konusmasinin
devaminda, bu dinlerde hatalar, noksanlar ve yetersizlikler bulunmakla birlikte, Katolik Kilisesi’nin
onlarda mevcut iyi, dogru ve beseri olan taraflar takdir ettigini belirterek, tabiatiyla o dinleri oldugu gibi
benimsemedigini de ifade ettikten sonra sdyle devam ediyordu: “Kilise onlara tekrar eder ki, modem
toplumda dinin anlamin1 ve Tanr’ya kullugu -ki gercek medeniyetin bir mecburiyeti ve ihtiyacidir-
kurtarmak i¢gin, bizzat Kilise, insanlar {izerinde Tanr1 haklarinin en kararli savunucusu olarak yer
alacaktir”. Bu sozleriyle Papa VI. Paul de, selefi Papa XXIII. John gibi konsilin amacinin Hiristiyanlik
disindaki dinlerin mensuplartyla yakin iligkiler kurmak olduguna isaret etmistir (Bkz Yildirim, a.g.m., s.
19.)
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nan metin daha fazla tartisilmak ve yeniden gozden gecirilmek icin ertelendi. Papa VI.
Paul, konsil komisyonundan Miisliimanlara yonelik de bir metin hazirlanmasini istedi.
Bunun iizerine Yahudilik ve Islam basta olan iizere Hinduizm ve Budizm'e de yer verilerek
hazirlanan metin “Hiristiyan Olmayan Dinlerle Iliskiler Deklarasyonu” adi altinda konsilin
yedinci oturumunda goriisiilerek 28 Ekim 1965’de oy cokluguyla resmen kabul edilerek
yiriirliige girdi. Finlandiyali teolog H. Ruokanen, Nostra Aetate'nin resmen yiiriirliige
girmesi slirecinde baz1 muhafazakar piskoposlarin, onun biitiin dinleri esit degerde gorerek
Kilisenin misyonerlik eylemlerine sekte vuracagini ileri siirdiiklerini ve bu sebeple konsil

kurulundan gegerek resmilestirilmesine teolojik olarak karsi ¢iktiklarini sdyler.

Goriildigi gibi 11 Vatikan Konsilinin en 6nemli ve en tartismali dokiimani olan
Nostra Aetate, onceden yapilmis bir plan dahilinde degil, baz1 Konsil iiyelerinin konsilin
Yahudilerle ilgili bir metin hazirlamasi niyetine gosterdikleri tepki neticesinde ortaya

cikmistir.?’

Konsilde hazirlanan ve kabul edilen, Islamiyet’le ilgili iki metinden ilki, oldukca
kisadir ve Lumen Gentium’da yer almaktadir. 21 Kasim 1964’de bese karsi 2151 oyla

kabul edilmis ve 24 Kasim’da papa tarafindan ilan edilmistir.

Bu ilk metinde “... kurtulus plan1 ayni sekilde yaraticiy1r kabul edenleri, basta
Ibrahim’in imanma sahip olduklarini kabul ederek bizimle beraber, bir olan, merhametli,

insanlar1 son giinde yargilayacak Tanr1’ya tapan Miisliimanlar1 da kusatir...” denilmektedir.

flk metnin son seklini almasindan &nce, konsilde bazi tartismalar olmustur. Konsile
sunulan ilk metin “..Ibrahim’i ata olarak kabul eden, O’nun Rabbine inanan Ismailogullari,
patriyarklara (Hz. Musa Oncesi Peygamberlere) verilen vahye yabanci degildirler...”
seklinde idi. Konsile katilanlarin pek ¢ogu bu metne karsi ¢iktilar. Zira onlara gére bu
metin, Islam ile Ismail ve Kitab-1 Mukaddes vahyi arasinda bir bag oldugunu ifade

ediyordu.”?® Uzun siiren tartismalardan sonra metin su sekilde degistirilmistir:

“Kurtulus plani, Yaratici'y1 kabul edenleri de kapsar. Bunlarin basinda Miisliimanlar
gelir. Onlar, Ibrahim'in imanin1 paylasirlar ve bizimle birlikte, tek ve bagislayici, hiikiim

giiniinde insanlar1 yargilayacak olan Tanr1'ya ibadet ederler”.

7 Mahmut Aydin, a.g.e., 5.90-91.
28 Harman, a.g.e.,s. 121.
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21 Kasim 1964'de oylanarak kabul edilen Lumen Gentium'un bu son seklinde,
“Ismail soyu” ve “Miisliimanlarin Ibrahim'i baba olarak kabul ettikleri” ifadelerine yer
verilmemistir. Sadece, Miisliimanlarin Ibrahim'in imanmi paylastiklar1 belirtilmistir.
Lumen Gentium'daki bu bir ciimlelik metin, daha sonra Nostra Aetate dokiimaninda biraz

daha genisletilmistir.229

Nostra Aetate’de yer alan ikinci metin, 15 Ekim 1965°de 242’ye karsilik 1763 oyla
kabul edilmis ve 28 Ekim 1965'de papa tarafindan ilan edilmistir.**° Bu metin ise, sOyledir:

“Kilise, Miisliimanlara da biiyiik bir saygiyla bakar. Onlar; tek, hayatta olan,
merhametli, miiteal, gogiin ve yerin yaraticist ve insana hitap eden Tanri'ya ibadet ederler.
Miisliimanlar, kendi inanclartyla derinden bag kurduklari Ibrahim'in Tanri'nin planma
teslim olmasi gibi, ¢ekinmeden Tanri'nin gizli emirlerine boyun egmeye c¢alisirlar. Her ne
kadar Tanr1 olarak kabul etmeseler de, Isa'ya bir peygamber olarak saygi gdsterirler. Ayni
zamanda, onun bakire annesini de yiiceltirler ve zaman zaman onu samimiyetle anarlar.
Daha da 6tesi, 6liimden sonra dirilmeyi, takip eden hiikiim giinilinii ve Tanri'nin verecegi

karsilig1 beklerler. Bu nedenle onlar, diiriist yasamaya oldukga deger verirler.

Tanrt'ya, Ozellikle dua, oru¢ ve sadaka yoluyla ibadet ederler. Hiristiyanlar ile

Miisliimanlar arasinda, asirlar boyunca pek ¢ok ayrilik ve diismanlik meydana gelmistir.

Vatikan Konsili taraflara, ge¢gmisi unutmalarini, karsilikli anlayis1 saglamak igin
samimi gayret gostermelerini; insanligin menfaati i¢in barisi, 6zgiirliigii, sosyal adaleti ve

ahlaki degerleri birlikte koruyup ilerletmelerini tavsiye eder”. >’

Nostra Aetate dokiimani olusturulurken de birtakim itirazlar ve degisiklikler
olmustur. Nostra Aetate'nin Islam’la ilgili boliimiinde oncelikle, Allah inanc1 ve Allah’n
sifatlarindan, Miisliman ve Hiristiyanlarca miisterek olanlar1 zikredilmistir. Metnin ilk
seklinde, “Hay ve Kayyum”sifatlan yerine “sahis olan (personel)” ifadesi varken, islam’da
“sahis Tanr1” kavrami olmadig1 i¢in bu degistirilmistir. Allah’in sifatlar1 arasinda yer alan

“insanlarla konusan” ifadesinin “peygamberler vasitasiyla insanlarla konusan” seklinde

229 Adam, a.g.e., s. 154.
20 Harman, a.g.e.,s. 121.
B Adam, a.g.e.,s. 155.
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olmasina, konsile katilanlarca itiraz edilmistir. Sebep olarak da, Islam ve Hiristiyanlikta

peygamberlik anlayis1 ve peygamberlerin ayni olmamasi gosterilmistir.*?

Goriildiigii gibi bu metinde de “Ismail soyu” ve “Miisliimanlarin Ibrahim'i baba
olarak kabul ettikleri” ifadelerine yer verilmemistir. Islam'm “Ibrahimi” bir din oldugu
konusunda hiikiim verilmekten kaginilmistir. Sadece, Miisliimanlarin kendi inanglariyla
Ibrahim'in inanci1 arasinda derinden bag kurduklarinin belirtilmesiyle yetinilmistir.
Dolayistyla Konsil, Islam'in Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi bir Ibrahimi din oldugunu

belirtmekten kaginmustir.>

Konsildeki bu tiir tartismalardan Hiristiyanlarin, Hz. Muhammed ve Islam hakkinda
insafli ve ilmi bir yaklasimda bulunmadiklar1 anlasilmaktadir. Halbuki Miisliimanlar, Hz.
Isa ve Hz. Meryem hakkinda ¢ok saygilidirlar. Hiristiyan dinini, Ilahi bir din saymakta,

mensuplarint Ehl-i Kitap diye nitelendirmektedirler.

Onlar, Hiristiyanlarin elindeki Incil'in aslina da bir ilahi kitap olarak hiirmet

beslemektedirler.

Bazi Hiristiyan yetkililer, Hz. Muhammed'de Eski Ahid'deki peygamberlik
niteliklerini bulurken, bazilar1 ise, tam aksine, bir takim haksiz ve mesnetsiz iddialar 6ne
siirmektedirler. Bu iddialarda, siyasi ¢atismalarin, yanlis ve maksathi propagandalarin ve
siibjektif pesin hiikiimlerin rolii oldugu aciktir. Bu ise ilmilik ve objektiflikle

bagdasmamaktadir.**

Konsilde kabul edilen ve “ Hiristiyanlik disindaki dinlerle kilisenin iligkileri
hakkinda agiklama” adini tastyan boliimde de sdyle denilmektedir: Iyice kiigiilmiis ve
iligkilerin yogunlastigi diinyamizin insanlari, kalpleri alt {ist eden beseri fitrattaki
bilmecelere dinlerden cevap bekliyor: insan nedir? Hayatin anlami ve gayesi nedir? lyi-
kotii ve sevap-giinah nedir? Elemin kaynag1 ve gayesi nedir? Ger¢ek mutluluga ulagsmanin
yolu nedir? Oliim nedir, dliimden sonraki hiikiim ve islerin karsiligini almanin anlami
nedir? Varligimizi basindan ve sonundan kusatan sir nedir?”” Dinlerin, kendilerine gére bu
sorulara cevaplar vermeye calistiklarini, kilisenin bu dinlerde mevcut degerleri bir tarafa

atmadigimmi bildirdikten sonra, konsil su ifadeleriyle de Hiristiyanlari, Gteki dinlerin

232 Harman, a.g.e., s. 122.
33 Adam, a.g.e., s. 155.
24 Harman, a.g.e.,s. 122-123.
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mensuplar1 ile diyaloga tesvik etmektedir: “Kilise, Hiristiyanlari, Hiristiyanca inanip
yasamakla birlikte ihtiyat ve sefkatle, diyalog ve isbirligiyle, diger dinlerin mensuplarini
tanimaya, himaye etmeye, o insanlarda bulunan ruhi, ahlaki ve sosyo-kiiltiirel degerleri

gelistirmeye tesvik eder.”*>

Katolik Kilisesi, II.Vatikan Konsili dokiimanlarindaki ifadeler ¢ergevesinde,
Yahudilerle oldugu gibi Miisliimanlarla da diyalogun alanlarini ve metotlarin1 belirlemek
icin caligmalarini siirdiirmiistiir. Bu amagla, simdiki adi Papalik Dinlerarasi Diyalog
Konsili olan Hiristiyanlik Dis1 Dinler Sekreteryasi biinyesinde 1974 yilinda kurulan
“Katolik-Yahudi Iliskileri Komisyonuyla birlikte bir de Islam komisyonu kurulmustur.
Ayrica, 1979-1980 yillarinda Maurice Bomnans'a bir kilavuz kitap hazirlattirilmastir.
“Orientations pour un dialogue entre Chretiens et Musulmans” adini tasiyan kitap,
“Guidelines for Dialogue Between Christians and Muslims” ad1 altinda Ingilizce'ye ve

diger bircok dile cevrilmistir.*°

Birgok iist diizey Katolik uzmanin denetiminden gegen kitapta, Katolik Kilisesi'nin
Islam ve Miisliimanlarla ilgili son goriisii hakkinda bir kanaate varmak miimkiindiir.
Kitapta, Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda diyalogun imkani ve yollar1 aranirken,

ayrica Islam'in genel ilkeleri hakkinda da bir takim yaklasimlar sergilenmistir.

Kitapta, Islam Tanr1 anlayisinin mutlak tek tanricihga dayandigi belirtilmekte ve

sadece Miisliimanlarin inandig1 sekliyle tasvir edilmektedir.

Boyle bir Tanr1 inancinin Miislimanlart kurtulusa ulagtirip ulagtirmayacagi
hakkinda herhangi bir sey sdylenmemektedir. Kur'an'in Miisliimanlar nezdindeki degeri
hakkinda bilgi verildikten sonra, Hiristiyanlarn Kur'an'da Incil paralelinde bazi mesajlar
bulabilecegi ve bunlar1 goniilden kabullenecegi ifade edilmektedir. Bu konuda, kitapta

sunlar ifade edilmektedir:

“Hiristiyan, Kur'an'in igerigi konusunda bilgilendigi oOlclide, saygi ve aciklikla,

Incil'in verdigi mesaja benzeyen noktalarla karsilasabilecegi gibi, kendi kitabindan farkli

3 Yildirm, a.g.m., s. 19.
% Tiimsek, a.g.m., s. 111.
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ifadeler de bulabilir. Hiristiyan, Miisliimanin “Ulu Tanr1 diyor ki’ s6ziinii kabul edecek ve

Kur'an'dan bir par¢a okundugunda, reddedici sézciiklerden kagiacaktir.”>’

Kitapta, Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda yine Miisliimanlarin inanci

verildikten sonra Hiristiyanlik agisindan bu konuda sunlar sdylenmektedir:

“Hiristiyanlar, Peygamber Muhammed’in hayatinda ve faaliyetlerinde, yasadigi
zamani ve cevreyl g0z Oniine alarak, otantik degerlerin bulundugunu takdir etmeyi
denemelidirler... Hiristiyanlar, Muhammed’in biiylik bir edebi, politik ve dini deha
oldugunu, onun ¢ok kimseleri gercek Tanri’ya ibadet etmeye yoOneltebilecek bir takim
niteliklere sahip bulundugunu kabul etmeye meyillidirler. Fakat ayn1 zamanda, onda kesin
bir takim yanlighklarin ve yanlis anlamlarin bulunduguna da inanirlar. Onlar,
Muhammed’de peygamberi isaretlerin farkindadirlar. Bagdat Patrigi Timothy’ nin zamanin

halifesine dedigi gibi Muhammed, peygamberlerin yolunu takip etmistir.”**®

Kitapta, Hz. Muhammed konusunda oldugu gibi, Islam'in tanr1 inanci, ibadet

bi¢imleri ve Kur'an hakkinda oviicii ifadeler kullanilmustir.

Fakat dolayli olarak, Kur'an'in, Kitab-1 Mukaddes'ten alintilar icerdigi
belirtilmektedir. Bu nedenle, Miisliimanlarin “Yiice Tanr1 diyor ki ...” ifadesine karsi
Hiristiyanlarin “Muhammed'in Kur'an'da dedigi gibi” seklindeki saldirgan ifadelerden
kacinmasi gerektigi telkin edilmektedir. Bununla birlikte, elbette bir Hiristiyan i¢in Hz.

Isa'nin Tanri'nin nihai kelami oldugu inancinin degismez inang oldugu hatirlatilmaktadar.

Kitabin en 6nemli yanmi ise, “Huristiyanlar ve Digerlerinin Inanci” béliimiinde

“kurtulus” konusunda ileri siiriilen diisiincelerdir.

Burada, ozetle sunlar sdylenmektedir: “Konsil ruhu ic¢inde kurtulusun gizemi
tizerinde dislindiiglimiizde, kurtulusun, Tanri Kralligi'nmin gelisiyle ne kadar siki bir
baglantisinin oldugunu gériiriiz. Bu tamamen, uzun zaman dnce isa Mesih'in Filistin'e
gelisiyle meydana gelen seydir. Tarih, milletlerin kurtulus tarihinde nasil rol oynadigini
kaydetmemis midir? Isa Mesih, kendisi hayatinda digerlerinin inancina ve baglhiligima saygi
duymustur. Bunu, ister giinahkar, ister diiriist olsun, Samirilerin veya Galilelilerin, bir

Romal1 yiizbaginin veya bir Yehudali Ferisinin, hi¢bir kimsenin Tanr1 Kralligi'na girmekten

7 Adam, a.g.e., s. 156.
% Tiimsek, a.g.m., s. 112.
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alikonmayacagini ilan ederek gostermistir.” Kitaptaki kurtulusla ilgili bu son kisim, Konsil
dokiiman1 Lumen Gentium'da yer alan “Kurtulus plani, Yaratici'y1 kabul edenleri de kapsar.
Bunlarin basinda Miisliimanlar gelir” ifadesinden neyin kastedildigini gayet acik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Miislimanlarin “Tanri'nin evrensel kurtulus plani” na dahil
edilmeleri, onlarin kendi Islam inancglar1 icinde kalarak kurtulabilecekleri anlamina
gelmemektedir. Yani Islam, kurtulus vasitas: olarak goriilmemektedir. Fakat Miisliimanlar,

Hiristiyan inancina gagrilarak kurtariimasi gereken halklar arasina dahil edilmektedir.”*’

I1. Vatikan Konsili dokiimanlarma gore kurtulusun evrensel aracisi (sakramenti), Isa
Mesih'in bedenini temsil eden Kilisedir. Vaftiz olup kurtulusun tek aracis1 Isa Mesihle ve
dolayistyla onun bedenini temsil eden Kilise ile birlesmeyen kimsenin kurtulusu miimkiin
degildir. Bagka bir ifadeyle, “Kilise disinda kurtulus yoktur” &gretisinin gegerliligi
devam etmektedir. Aziz Kipriyanus tarafindan formiile edilen “Kilise disinda kurtulus
yoktur” ogretisi I1.Vatikan Konsili'nde de aynen korundugu halde, baz1 Katolik teologlar
II.Vatikan Konsili'nin Hiristiyanlik dis1 dinlerle ilgili yaklagimini pozitif bir gelisme olarak

degerlendirmislerdir.

Bunlardan Francis A. Sullivan'e gore, II. Vatikan Konsili'nde, birinci planda
Tanr1'min biitiin insanlari kurtulusunu arzuladigi kabul edilmis, kurtulusun vasitasi olarak
vaftiz ve Kiliseye iiyelik ikinci plana itilmistir. Fakat bu iki husus birbiriyle ¢eliski halinde
degildir, aksine, birbirini tamamlamaktadir. Ayrica bu Konsil'de, Hiristiyanlik disindaki

dinlerin ahlaki ve manevi degerleri de taninmigtir.

Katolik Kilisesi'nin Yahudilere ve Miisliimanlara bugiinkii yaklasimi, Sullivan'in
acikladig1 bu gerceveye girmektedir. Katolik Kilisesi, II.Vatikan Konsili oncesinde ilkel
olarak gordiigii Yahudiligin ve Islam'in miintesiplerini “Tanri'min evrensel kurtulus
plani”na dahil etmistir. Bu dinlerin, bugiin halen manevi fonksiyonlarinin bulundugunu
kabullenmigtir. Fakat, Hiristiyanhigin tek gercek kurtulus dini oldugu iddiasindan
vazge¢memistir. Buna bagl olarak, biitiin insanlarin Isa Mesih'in bedenini temsil eden

Kilise araciligiyla kurtulusa ulagsmasini saglamak icin misyonerlik faaliyetlerinin

% Adam, a.g.e., s. 157-158.
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stirdiiriilmesini kararlagtirmis, diger taraftan bu dinlerin mensuplariyla diyaloga girilmesini

. . s 240
benimsemistir.

Bu durumda, Kilise ilahi vahyin yegane sahibi olarak kendini merkeze almis ve
diger inanclar1 kendine 6zgii din tanimu ile farkli bir kategoriye yerlestirmistir. Bu durumda
Kilise’nin elinde bulunan hakikat ilahi vahiy mahsulii; diger dinlerin elindeki hakikat ise
bunun onlara 6diing verilmis kii¢iik parcalaridir. Kilise yeni misyon anlayisin1 bu hakikat
pargalarin1 tespit etme, restore etme, aslimin Kilise’de oldugunu Ogretme ve bunlar
vasitasiyla biitiin insanlar1 aslina donmeye davet etme yoOntemine dayandirmistir. Bu
noktada misyoner agisindan oOncelikli is, diger dinlerin mensuplariyla yakin diyaloga
girerek kiiltiirel unsurlarini, degerlerini, kuvvetli ve zayif yonlerini tammak ve Incil’in
mesajint hedef kitlenin kiiltiirline uygun tarzda adapte etmektir. Ayrica bdyle bir proje,
kiiresellesmenin beraberinde getirdigi kiiltiirel doniistiirme projelerine de uygun

diismektedir.*!

Netice olarak Katolik Kilisesi, diyalog yaklagimini misyonerlikle uzlastirmistir.
Katolik inancini biitiin insanlarin arasinda yaymak i¢in ¢agdas ve insani iliski bigimlerini

vasita olarak kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Bu nedenle, Yahudilerin ve Miisliimanlarin yaninda Hinduizm ve Budizm gibi diger
dinlerin mensuplar1 da Katolik Kilisesi'nin diyalog ¢agrilarina siipheyle bakmaktadirlar. Bu
siiphelerinde de son derece haklidirlar. Katolik Kilisesi, bu siiphenin giderilmesi icin
diyalogla misyonerligi birbirinden ayirmali, diyalogu misyonerlik amaciyla istismar
etmeyecegini agiklamalidir. Bunu sadece so6zde agiklamakla kalmamali, Kilise 6gretisi

acisindan da teolojik olarak temellendirmelidir.**

Hiristiyan- Misliiman iligkileri tarihindeki gelisim asamalarin1 ortaya koyan
bilimsel ¢alismalarda; iliskilerdeki iki temel tavir dikkat cekmektedir. Birincisi, Islam’in
ortaya c¢ikti§i donemlerde Miisliiman- Hiristiyan diyalogunun, Hiristiyanlik agisindan
tehdit tegkil etmemesi nedeniyle olumlu bir havada baglamis ve devam etmis olmasidir.

Ikincisi ise, daha sonraki dénemlerde Islam’in hizla yayilmasi, Hiristiyanlar: rahatsiz eder

240 Bagi_ Adam, “Katolik Kilisesi'nin Kurtulus Ogretisi Acisindan Yahudilige ve Islim’a Bakis1”,
A.U.LF.D., C. XLI, Ankara, 2000, s. 223-224.

! Giingor, a.g.m., s. 339-340.

2 Adam, a.g.m., s. 224.
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duruma gelmesi ve dolayisiyla iliskilerin politik boyut kazanmasiyla s6z konusu diyalogun
olumsuz bir havaya biirlinmesidir. Bu iki geleneksel tavir, XX. yiizyilin baslarinda
Kilisenin diger din mensuplarina yonelik yaklagimimi gozden gegirmesi, giiniimiiz
sartlarina uygun yeni teolojik yaklasimlar ortaya koymasiyla yerini yeni bir projeye

birakmustir: Dinlerarasi diyalog. ..**

Hiristiyan diinyasinin, Miisliimanlara karst Hacli Seferleriyle baglattigi ve
Misyonerlik Faaliyetleriyle devam ettirdigi sogukluk ve diismanlik; II. Vatikan Konsilinde

bir 6l¢iide giderilmeye calisilmistir.***

* Giingor, a.g.m., s. 333.
* Tiimsek, a.g.m., s. 108.
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IKiINCi BOLUM

ISLAMOFOBI’NIN ANTIi-iSLAMiIZM’E DONUSMESI
VE BUNU TETIiKLEYEN SEBEPLER

Bugiin tiim diinyada ¢ok yaygim bir diisiinceye gore Islamofobi, 11 Eyliil 2001
sonrasinda ortaya ¢ikmis yeni bir fenomendir. Ancak bu diisiince, hem Anti-islamizm’in
Bat1 tarihinde ge¢mise giden derin kdklerini inkar etmek; hem de 11 Eyliil’den bagimsiz

olarak var olan 1rk¢1 ve islamofobik egilimlerin varhgmi gormezlikten gelmek demektir.!

Hi¢ kusku yok ki, “6teki”ne yonelik algilama, onyargi, korku, kaygi, endise ve
takintilar birden ortaya ¢ikmadigi gibi sebepsiz de degildir. Daha ziyade psikolojik oldugu
diisiiniilen bu duygularin arka planinda ¢ok daha kokli sosyolojik bir temelin bulundugu
bilinmektedir. Bat1 diinyasinda goriilen Islamofobi de sosyal, siyasal, kiiltiirel, tarihi, dini

vb. cok cesitli koklerden beslenmektedir.”

Islam’in ortaya ¢ikisindan itibaren Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda askeri,
siyasi, ekonomik, dini ve sosyo-kiiltiirel ¢ekismeler yasanmistir. Bu ¢ekismeler, tarihten
gelen korkular siirekli diri tutmakta ve yeni sartlar altinda yeni korkularin ortaya ¢ikmasi
noktasinda 6nemli bir etkiye sahip olmaktadir. Giiniimiizde ise, gerek tarihten gelen
korkularin ve gerekse son yillarda, -gerekgesi ne olursa olsun- yasanan terdr olaylarinin,
demokrasi ve insan haklarinin besigi olarak kabul edilen Bati diinyasinda, Miislimanlara

kars1 var olan 6n yargilar iyice pekistirdigini ve giin yiiziine ¢ikardigim gérmekteyiz.’

' Kadir Canatan, “Islamofobi ve Anti-islamizm-Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, Bat1 Diinyasinda

islamofobi ve Anti-islamizm, ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidur, Eskiyeni Yaynlari, Ankara, 2007, s.
19.

M. Ali Kirman, “Islamofobi’nin Kékenleri: Batili M1 Dogulu Mu?” Islami Arastirmalar Dergisi, C.
XXI, Ankara, 2000, S. 1, s. 24.

Tuba Er-Kemal Ataman, “Islamofobi ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”, U.U.L.F.D.,
C. XXVII, S. 2, Bursa, 2008, s. 748.
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Son yillarda Batr’da islam’a ve Miisliimanlara yonelik artarak devam eden bask1 ve
sindirme politikalarinin gercek nedeninin Islam korkusu oldugu; bu korkunun da Bati
insaninda ylizyillar Oncesine dayanan bir ge¢misinin bulundugu bilinmektedir. Her
toplumun oldugu gibi, Bati toplumlarinin kolektif hafizasinin temelinde de tarih olgusunun
varlig1 aciktir. Anlasilan Bat1 toplumlarinda Miisliimanlara kars: artan Islamofobi ve buna
paralel olarak zaman zaman ortaya cikan saldirilarin temel sebepleri arasinda yiizyillar
oncesine uzanan Huristiyanlik-Islam karsilasmasiyla Bat1 insaninda olusan olumsuz Islam
ve Miisliiman imaj1 olduk¢a etkilidir. Bir diger ifadeyle, Bati toplumlarinda goriilen
Islamofobi’nin arka planinda Huristiyan kiiltiiriiniin, Hiristiyan inan¢ ve degerlerini temsil

eden din adamlarmin tutum ve davramslarinin yer aldig bilinmektedir.*

Islamofobi konusunda oldukca genis bir literatiir olusmustur. Bu literatiiriin 5Snemli
bir kismi Batililar, diger bir kismi ise Miisliimanlar tarafindan ortaya konmustur. Batililarin
zihninde Islamofobi’nin yiizyillara dayanan bir gegmisinin bulundugu, bir bilingalt:
problemi oldugu, bunun yaptiklar1 ¢alismalara da acik veya kapali bir sekilde yansidigi
bilinmektedir. Buna mukabil Miisliimanlar tarafindan yapilmis olan caligmalarin da
genelde savunmaci bir yaklasimla kaleme alindigi goriilmektedir. Daha ziyade Bati’nin
cokkiiltiirlii bir gegmisi olmadigi, Islam’a kars1 6nyargili oldugu, aslinda ¢ok koklii bir
gecmisi olan bu korkunun 11 Eyliil sonrasi isitilarak suni bir giindem seklinde tiim
diinyaya servis edildigi, medyanin da bu baglamda ¢ok dnemli bir rol oynadig1 belirtilen bu
calismalarda; Bat1 diinyasinda gdzlenen Islamofobi’nin mahiyeti ve ortaya ¢ikist ile ilgili

son derece aydilatici bilgilere ve yorumlara yer verilmektedir.’

Ozellikle yetmisli yillara kadar Bati’da geleneksel olarak var olagelen dnyargilar,
sadece asir1 sagci ve wrkcilar gibi marjinal bir kesim tarafindan ifade edilirken; daha sonra
Bati toplumunda Islamofobi ve Anti-Islamizm’in nigin hizla yayilmaya basladig

konusunda detayl arastirmalar yapilmistir.’

Kirman, a.g.m., s. 25.
Kirman, a.g.m., s. 25.
Er-Ataman, a.g.m., s. 756.
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Bu cergevede Bati’da yetmisli yillarda baslayip hizla yayginlasan Islamofobik
diisiince, tutum ve davraniglarin ortaya ¢ikmasina sebep olan birtakim etkenler ve kirilma

noktalar1 tesbit edilmistir.”

A. BATI ULKELERINDEKI MUSLUMAN ISGUCU

Arastirmacilarin cogu, Avrupa’daki bu “yeni” Islamofobi’nin tarihinin, go¢ tarihiyle
sik1 sikiya baglantili oldugu goriisiindedir. Ikinci Diinya Savasi’ndan 1980’e kadar olan ilk
doneminde Miisliiman gocii, Avrupa’da gegici bir olgu olarak goriildiigili i¢in, Miisliimanlar
karsisinda ciddi bir diismanlik ve nefret s6z konusu degildi. Hatta tam tersine “konuk
is¢ilik” doneminde Avrupa’da Tiirk ve Arap isciler, kotii kosullarda calistirilan zavalli

insanlar olarak karsilanmustir.®

Miisliiman gogii, gd¢ veren iilkeler tarafindan degil, gé¢ alan iilkelerin ihtiyaglar
tarafindan belirlendigi igin, ilk is¢i gégmenler diismanliktan ziyade, gliniimiizde pek de
rastlanmayan, konukseverlikle karsilanmiglardi. Yetmisli yillarin  basinda resmen
durdurulmasina karsin gocg, kacak isgiicii ve aile birlesimi gibi nedenlerle fiilen devam
etmistir. Buna ragmen, bu yasal olmayan goge karsi o yillarda yalnizca asirt sag ve irkei

cevreler tarafindan kiigiik ¢capl bir direnis gosterilmistir.

Islam sosyolojisi ve felsefesi konusunda uzmanlasmis olan Ron Haleber bu durumu

su sekilde aciklamaktadir:

Gogmenlerin  Bati’da  kalict  olarak yerlesmesinin  anlagilmasindan sonra,
goemenlerin varhigina yonelik direnisler artmaya baslamistir. Bu olguya kars1 yonelen
olumsuz tepkilerin hedef noktasini, go¢menlerin beraberinde getirdikleri kiiltiirel

farkliliklar, 6zellikle de Islam olusturmaktadir.

Bati tilkelerinde deri rengi gibi fiziksel 6zellikleri dislama bi¢iminde tezahiir eden
irkeilik, yasal olarak yasaklanmis oldugundan cezalandirilmaktadir. Bu sebeple ozellikle
Ikinci Diinya Savasi’ndan bu yana kiiltiirel dislama bigiminde karsimiza ¢ikan “modern bir

rkeilik” $6z konusudur.’

Kirman, a.g.m., s. 27.
Canatan, a.g.m., s. 44.

®  Er-Ataman, a.g.m., s. 757.
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Fransiz siyaset bilimci Vincent Geissler de, bir ¢alismasinda -Fransa 6rneginden
hareketle- “Islam korkusunun temelinde yabanci diismanhiginm yattigini” belirtmistir.
Geissler, Ingiliz tarih¢i Norman Daniel’ e atfen, Hiristiyanlarin Miisliimanlara kars: tarih
boyunca sergilemis oldugu onyargili tutumlarin giiniimiizde de aymi sekilde siirdiigiini
ifade etmis ve Islamofobi’nin Miisliimanlara karsi uygulanan “modern bir irk¢ilik”
oldugunu ileri stirmiistiir. Geissler’in bu yaklagimiyla gd¢menlerin yaninda yer aldig
gerekcesiyle bazi kesimler tarafindan “gizli Miisliman” olmakla su¢lanmis olmasi da
irkgilik, yabanci diismanligi ve toplumsal dislama (izolasyon) ile Islamofobi arasindaki

yakin iliskiyi gostermektedir.'

“Yeni-Modern 1rke¢ilik” olarak ifade edilen olgunun s6z konusu yillarda heniiz Anti-
Islamizm olarak adlandirilmamis olmasi dikkat cekicidir. Irk¢ilik, bilindigi iizere 1k
temeline dayali bir ayrimcilik ideolojisidir. Eger ayrimciligin temellerinde irktan kiiltiire
dogru bir kayma s6z konusu ise, bu yeni olgunun hala irk¢ilik olarak adlandirilmasi dogru
degildir. Burada yeni bir olgu ortaya ¢ikmistir ve bu olgu artik eski kavramlarla veya eski
kavramlarin uyarlanmasiyla ifade edilemez. Haleber ve Geissler’in “yeni 1rkeilik”
dedikleri sey, “Anti-Islamizm”den baska bir sey degildir. Burada ilging olan sudur ki,
irkeilik ideolojisinin temel varsayimlari ile Anti-Islamizm’in temel varsayimlar1 birbirine
olduk¢a benzemektedir. SOyle ki, 1irkeilik oncelikle “saf” irklardan hareketle bir “iistiin” ve
bir de “asag1i” irk tezine gecer ve oradan da agag irklarin iistiin irklar tarafindan egemenlik
altina almmasini gerekli goriir. Anti-Islamistler de benzer bir bigimde &nce birbirinden
farkli ve “saf” dinler ve kiltlirler varsayarak, bunlar1 “asag1’” ve “lstiin” biciminde
siniflandirmakta ve bu ikisi arasindaki ¢atismanin asilmasi i¢in birinin digerine uyumunu

sart kogmaktadirlar.

Ayrica Ron Haleber hakli olarak yeni irk¢iligin (Anti-Islamizm’in) énce asir1 sag
ve 1rk¢i olarak bilinen marjinal gruplarla sinirlt iken, giderek genis halk kesimlerine dogru
yayildigin1 belirtmektedir. Yani 6nce dar ¢evrelerde gecerli olan bir anlayis, daha sonra
karsi-propaganda etkinlikleriyle genis bir kesime yayilmaya baslamistir. Demek ki, ilk

asamada Anti-Islamizm olarak baslayan siire¢, daha sonra Islamofobi’yi dogurmaya

' Kirman, a.g.m., s. 29.
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baslamistir. Bagka bir deyisle temelde ideolojik ve politik olan bir tutum, sosyolojik bir

olgunun sekillenmesine hizmet etmistir.'!

Yetmisli yillardan itibaren Miisliimanlarin Bati’da “konuk is¢i” statiisiinde olmay1
reddedip kendilerini bulunduklar1 iilkenin bireyleri olarak algilamalari, toplum igindeki
goriliniirliliiklerini artirmalari, kendi diinya goriisleri ve geleneksel yasam tarzlariyla Bati
toplumlarinin sosyal yapilari i¢inde kendilerine rol edinme c¢abalari; Bati’nin, 6zellikle de
Miislimanlar s6z konusu oldugunda, alisik olmadigi yeni ve fakat zorunlu bir birlikte
yasama tecriibesinin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kilmis ve Batililarda bazi rahatsizlik ve

endiselerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur."

Batililarin “Gteki” ile birlikte yasama tecriibesi konusunda zengin bir deneyimi
olmadig i¢in, farkli ve yabanci olanlara, topluma sonradan katilanlara siirekli kusku ile
bakilmustir.”? Nitekim bu agidan bakildiginda Avrupa tarihi “Gteki” ile birlikte yasama
tecriibesi konusunda sorunlarla dolu oldugu kadar biiyiik trajedilere de sahne olmustur.
Ornegin Almanya’da Avrupa’nin gok énceden “dteki” olarak ilan ettigi Yahudiler, XX.
ylizyilin en biiylik soykirimina maruz kalmistir. Avrupa’da zaman zaman niikseden
Antisemitizm’i dnlemek i¢in yasal diizenlemeler getirilmis, ancak bu konuda kitlesel biling
degisikligi yeterli diizeyde olmadigi ve “Gteki” ile birlikte yasama Kkiiltiiri yeterince
i¢sellestirilemedigi icin, bugiin bile Antisemitizm’in koklerinin tamamen kazindigi
sdylenemez. Bu yiizden Islamofobi’nin, Antisemitizm’in giiniimiizde farkli ve yeni bir

versiyonu oldugu veya giiniimiizde onun yerini aldig1 da ifade edilmektedir."*

B. iRAN iSLAM DEVRIiMIi

Varliklar1 Avrupa’da gegici goriilen Miisliiman kékenli gogmenlerin, kalic1 bir kitle
oldugunun fark edilmesiyle hemen hemen ayni déneme denk gelen 1979 Iran Islam
Devrimi, Avrupa’da Islamofobi veya Anti- Islamizm’in ¢ok daha net olarak ortaya

¢tkmasina sebep olmustur. islam Devrimi’nden sonra Bati1 diinyasinda Islam aleyhtar1 bir

Canatan, a.g.m., s. 47.

Er-Ataman, a.g.m., s. 748.

Gogmen cocuklari, zamanla iscilik statiisiinden vatandaslik statiisiine yiikselip, kanunlarin verdigi
yetkiler ¢ercevesinde birtakim haklardan yararlanmaya baslayinca, asir1 sag ve irk¢i cevreler tepki
vermeye baslamiglardir (Bkz. Er -Ataman, a.g.m., s.757).

Kirman, a.g.m., s. 29.
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“karg1-propaganda” dénemi acilmis'® ve Islam hakkindaki ényargilar ve irkei tavirlar aktif
bir sekilde yeniden su yiiziine ¢ikmaya baslamistir. Dini temelde gerceklesen ve etkileri
itibariyle biiylik bir cografyay1 ilgilendiren bu devrim; bir taraftan tiim diinyada biiytik bir
saskinlik yaratirken, diger taraftan Bati diinyasinda Islam karsiti tavirlari harekete
gecirmistir. Bu bakimdan Iran Devrimi, islam’in ve Miisliimanlari imaji acisindan bir

kirilma noktasi olmustur.'®

Bu donemde 6zellikle “Islam Fundamentalizmi” konusunda yazilan kitaplarda ve
diger yaymlarda ciddi bir artis gdzlemlenmis ve hatta kimileri bir “Islam Tehdidi”nden

bahsetmeye baglamistir. 17

Yine bu dénemde Bati diinyasinda Anti-Islamizm’in ve Islamofobi’nin
giiclenmesine etki eden bazi miinferit olaylar da olmustur. 1989 yilinda Ingiltere’de bas
gosteren Salman Riisdi olay1 ve ayni y1l Fransa’da yasanan bagortiisii krizi, bu olaylardan
ikisidir. Her iki olay da lokal ve ulusal bir olay olarak baslamis olmakla birlikte, kisa
siirede tiim Avrupa’y: ve hatta diinyay1 etkileyen bir uluslararasi tartismaya doniligmiistiir.
Ozellikle Avrupa’daki Miisliman gdgmenler, Orta Dogu kokenli bu olaylarla
iligkilendirilerek, s6z konusu diinyanin bir uzantist olarak goriilmeye baglanmistir. Yetmisli
yillardaki “zavalli gbgmen” imajiin yerini; disli ve tehdit edici bir niteli§e biirlinen

“militan Miisliiman” imaj1 almaya baglamistir.

Humeyni’nin Salman Riisdi hakkinda verdigi fetvayi sadece kiiciik bir grubun
desteklemesine ragmen; tiim Miisliimanlar ifade 6zgiirliigiine karst Humeyni cephesinde
yer almis ve Batili degerlere sirtin1 donmiis gibi degerlendirilmistir. Yine basortiisiine sahip
¢ikan Miisliimanlar, fundamentalist Islam’in bir temsilcisi ve “kadim aleyhtar1” olarak lanse

edilmistir."®

1980’li yillarin sonunda, 6zellikle de Soguk Savas Donemi’nin sona ermesiyle
“Islami Teror”, “Militan Islam” gibi kavramlar diinya siyasi literatiiriine girmeye, Islam

dini terdrler birlikte anilmaya baslamugtir. "

Canatan, a.g.m., s. 45.

Er -Ataman, a.g.m., s. 757.

Canatan, a.g.m., s. 45.

Canatan, a.g.m., s. 47-48.

Haydar Golbagi-Ayhan Dever, “Medeniyetler Catismasit Teorisi Ve Dinler Catigmasi-Kendini
Gergeklestiren Kehanet”, C.U. iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, C. VIII, S. 1, 2007, s. 58.
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C. SOGUK SAVAS DONEMININ SONA ERMESI

Her ne kadar Anti-Islamizm ve Islamofobi seksenli yillarin bagindan itibaren
kendini ifade etmeye baslamigsa da Islam’in genel anlamda bir “(dis) diisman” olarak tarif
edilmesi, Berlin Duvari’nin yikilmasi ve Komiinist Blok’un ¢dziilmesinden sonra agik ve

goriiniir bir hale gelmistir.*’

Soguk savas sonrasi bu donemde bir “Gteki” arayisina giren Bati i¢in en elverigli
alternatif olarak “Islam” gosterilmistir. Bir diger ifadeyle, “kizil komiinist tehlike’nin
yerini “fanatik Miisliiman imaj1i” almis ve bdylece Islam ile Hiristiyanlik kars1 karsiya

getirilmeye calistlmistir.”!

Dolayisiyla 1989 yili Misliimanlar ile Bati arasindaki iliskilerde kirilmanin
yasandigi onemli bir tarih kesitidir. Bu kirilmay:1 ideolojik olarak temellendiren ve
muhtemel bir medeniyetler c¢atigmasindan s6z eden Amerikali Profesér Samuel
Huntington, 1993 yilinin yaz aylarinda “Foreign Affairs” adli uluslararas1 bir dergide
oldukg¢a tartigmali “The Clash of Civilizations (Medeniyetler Catismasi)” baglikli bir
makale yaymlamistir. Samuel Huntington, ziinde 1rk¢1 olan bu makalesinde® Islam’1 Bati

icin bir potansiyel diisman olarak lanse etmistir.>>

Huntington’un bu makalesini gelecek yliz yili en gergekei bir sekilde tahlil eden bir
saheser olarak kabul edenler olmakla beraber; bir kisim entelektiiel de, makalede dile
getirilen goriislerin aslinda gercekci gozlemlere dayali bir analiz olmaktan c¢ok kendi
kendini gergeklestirmeyi hedefleyen bir kehanet olarak algilamasi dikkat cekicidir.

Makalenin yayimlanmasindan bu yana diinyada olup bitenler dikkate alindiginda, ikinci

20
21

Canatan, a.g.m., s. 48.
Kirman, a.g.m., s. 26.

Komiinist Blokun ¢okmesi ve Sovyetler birliginin dagilmasindan sonra tek basma kalan siiper giig,
kendisine yeni bir “6teki-diisman” yaratma c¢abasina girmistir. “Medeniyetler Catigsmas1™ fikri de bu yeni
“oOteki” yaratma siirecinin en 6nemli unsuru olmustur. Zaten yiizyillardir mevcut olan karsilikli 6nyargi ve
Bat’nin Islam’a kars1 olumsuz tavri sayesinde bu yeni diisman kolaylikla kabul gérmiistiir (Bkz. Ali
Murat Yel, “Avrupa ve Islam”, Diyanet Ayhk Dergi, Ekim 2012, S. 262, s. 13-14).

Canatan, a.g.m., s. 48.

Huntington’a gore insanlart biz ve o6tekiler olarak ayiran asil faktor dindir. O halde biz-6tekiler olarak
nitelendirilen ve birbirini istemeyen, ¢ekemeyen iki grubun birbirleri ile miicadeleleri dinsel inanglara
gore sekil alacak ve ortaya cikabilecek herhangi “biz-6teki” savaginin kaynaginda din yer alacaktir.
Medeniyetler Catigsmas1 Teorisi, dogu-bat1 arasindaki biz ve otekiler savasinin ¢ikmasini muhtemel olarak
gormektedir ve bu savagin temelinde de din yer almaktadir (Bkz. G6lbasi- Dever, a.g.m., s. 59 ).

Kirman, a.g.m., s. 23.

22
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gruba mensup disiniirlerin haklihgi ortaya ¢ikmaktadir®® Sonucta Huntington,
Amerikalidir ve genel kaniya gore Medeniyetler Catismasi tezi Amerika Birlesik Devletleri

merkezli diisiiniilerek, diisman yaratmak iizerine hazirlanmis bir dig politika aracidir.”

Huntington’la es zamanli olarak Bernard Lewis ve Oriana Fallaci gibi yazarlar da,
aslinda bir “mit” veya “efsane” olmaktan 6te gegmeyen “Islam tehdidi” sdylemini siirekli

giindemde tutmaya ¢alistyorlardi.®®

Donemin Ingiltere Basbakani Margaret Thatcher’in, 7-8 Haziran 1990°nda
Iskogya’da toplanan NATO Zirvesinde kurdugu su ciimle, Bati’nin Islam’a neden bu

sekilde davrandiginin ispati niteligindedir: “Yeni Diisman islam Diinyas1”.”’

“Islam fundamentalizmi Avrupa icin en biiyiik tehdittir” sozleriyle dikkatleri
tizerine c¢eken eski NATO genel sekreteri Willy Claes de, Huntington’un s6z konusu

diisiincesinin NATO tarafindan kabul gordiigiini dile getirmistir.”®

Bu donemde o6zellikle Miisliiman gé¢men isgilerin yasadigi Avrupa iilkelerinde,
Islam ve Miisliimanlar hakkinda olumsuz imajlarin olusmasina yol agacak ve buna bagl
olarak Islamofobi’yi tetikleyecek bazi gelismeler de yasanmistir. Sozgelimi 1990 yilinda
“Muhammed Rasul” takma adiyla, Pakistan kokenli oldugunu soyleyen bir Kkisi
“Hollanda’nim Cokiisii” adl1 bir kitabi1 bu iilkede piyasaya siirerek Islam tehdidi efsanesine

katkida bulunmak istemistir.”

Yine ayni yilda Hollanda Liberal Partisi VVD’nin o zamanki lideri Bolkestein,
Lozan’da Liberaller Konferansinda yaptigt konusmada, “Miisliimanlar bize uymak
zorundadirlar” seklinde bir aciklama yaparak, Hollanda’da bir yili askin bir siire ulusal
entegrasyon tartismasina neden olmustur. Onun bu agiklamasinin temelinde “uyumsuz

Miisliman” ve “Batili degerlere kars1 Miisliiman” tiplemesi dnemli bir rol oynamaktadir.

2% Bkz. Er-Ataman, a.g.m., s. 758, 10 numarali dipnot.

» Deniz Altinbas, “Avrupa’da Kimlik ve Medeniyetler Catismas1”, Stratejik Analiz, Kasim 2006, S. 79 s.
54.

Kirman, a.g.m., s. 23.

Golbasi- Dever, a.g.m., s. 60.

Er-Ataman, a.g.m., s. 758.

Yazar bu kitapta, Misliimanlarin yakin gelecekte Hollanda’y1 fethetmek {iizere gizli bir planlarmin
oldugunu iddia etmektedir. Go¢ ve niifus artisiyla belli bir giice ulasan Miisliimanlar, Hollanda kiiltiiriinii
cokertip yerine kendi kiiltiirel degerlerini yerlestirecekler. Daha sonra Miisliimanlarin Hollanda’ya daha

fazla gb¢ etmesini tesvik ederek 2050 yilinda Hollanda’y1 ele gecirmis olacaklar (Bkz. Canatan, a.g.m., s.
20-21).

26
27
28
29
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Hollanda’da daha sonra 1rk¢1 bir partinin basina gecerek siyasete soyunacak olan
Pim Fortuyn, haftalik bir dergideki kdsesinde Islam hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Diinya
baris1 i¢in en biiyiik tehdit Islam’dan geliyor. Burada liberal Islam ile fundamentalist Islam
arasindaki ayrim oldukca nispidir.” Bu aciklamada dikkat cekici olan sadece Islam’mn
diinya i¢in bir tehdit olarak goriilmesi degil; liberal Islam ile fundamentalist Islam arasinda
bir ayrim yapmadan Islam’1 toptan karsisina almasidir. Oysa ayni kisi, 1997 yilinda yazdig
“Kiiltiiriimiiziin Islamlasmasina Kars1” adli kitabinda Islam’a degil, islam’in belirli bir

formu olan fundamentalist sekline karsi oldugunu sdylemisti.

Kamuoyunu olusturan ulusal ve uluslararasi aktorlerin aciklamalar1 {ist diizeyde
yapilan spekiilatif (kurgusal) aciklamalar olarak kalsaydi, bu elbette pek problem
olusturmayacakti. Fakat Bati diinyasinda yapilan arastirmalar gosteriyor ki, bu tiir

aciklamalar kamuoyunun diinya algisin1 ve Islam’la ilgili imajlarini derinden etkilemistir.*’

Bu donemde Anti-Islamizm ile Islamofobi arasindaki iliski paralel yiiriimektedir.
Anti-Islamistler Islam’1 diinya capinda yeni bir diisman olarak tanimlarken; bu yeni
diismana kars1 uyar1 yapan liderler, halk tarafindan destek gormeye baglamistir. Miisliiman
goecmenlere yonelik politikalarda da ciddi bir katilasma donemi baslamistir. Seksenli
yillarda entegrasyon siyaseti liberal ve kismen cokkiiltiircii 6zellikler tagirken; bu donemde
entegrasyon tek yonlii bir slire¢ olarak daha ¢ok azinliklarin egemen topluma ve kiiltiire
uyum siireci olarak tarif edilmistir. Bunun saglanmasi i¢in bir yandan go¢

sinirlandirilirken, diger yandan da entegrasyonu artirict énlemler alinmugtir.”!

D. 11 EYLUL OLAYLARI VE SONRASINDAKI GELISMELER

11 Eyliil 2001, Bat1 diinyasinda islamofobi’nin bir bagka kirilma noktasi ve belki de
zirve noktasini olusturmaktadir.’® Bu tarihe kadar yapilan Anti-islamist agiklamalar ve
Islam’a karsi ilan edilen soguk savas, her seye ragmen halk arasinda fazla yanki
bulmamusti. Sozde, Islam adma ikiz kulelere karsi yapilan saldirilar, Bati’da Anti-

Islamistlere biiyiik bir firsat olusturmus ve halki ikna etme giiciinii de artrmistir. Bu

0 Canatan, a.g.m., s. 49-50.

31 Canatan, a.g.m., s. 51.

2 Bazi arastirmacilar 11 Eyliil’ii, var olan bir siirecin (islam diismanhgi, Dogu’nun kaynaklarmi ele
gecirme, Hacli seferlerini devam ettirme, somiirgeciligi hizlandirip kalici hale getirme, silah ticaretini
gelistirme, savasi Bati’nin sinirlart diginda devam ettirme) gelistirilip daha da ileri gotiiriilmesi seklinde
degerlendirmektedir. (Bkz. Nihat Uzun, “Batt Medyasinda Miisliman Algis1”, Diyanet Aylik Dergi,
Ekim 2012, S. 262, s. 18).
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anlamda, bir¢ok kisinin sdyledigi gibi ikiz kulelere saldir1 yapanlar, aslinda Islam’a karsi

da Hacli savasinin startin1 vermislerdir.™

11 Eylil 2001 Amerika’nin soka girdigi bir tarihtir. Ciinkii bu tarihte Amerika,
tarihinde ilk kez kendi topraklar iizerinde yabanci bir saldiriya sahit olmustur. Ustelik
ABD’nin kendi yetistirdigi kisi(ler) tarafindan Diinya kapitalizminin kalbi olan Ikiz
Kuleler ucakla vurulmus ve yaklasik 3500 kisi hayatim kaybetmistir.34

11 Eylil olaylari, Amerika Birlesik Devletleri’nin i¢ ve dis politikasinda temel
degisikliklere gidilmesinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu degisimin birincil muhatabi
ise Miisliimanlar olmustur. Amerikan yonetimi, 11 Eyliil olaylarindan*“islami terdrizm”i
sorumlu tutarak hem Amerika’daki hem de Amerika disindaki Miisliimanlara karsi

“kusku”, “bask1” ve “siddet”e dayali bir politika gelistirmeye baslamistir.”

Islam korkusu ve hatta karsithig1 agisindan 11 Eyliil 2001 tarihi olduk¢a énemlidir.
Zira bu tarihten sonra tiim diinyada giivensizlik havasi olusturulmus ve bir anlamda korku
iktidart kurulmaya calisilmistir. Tiim diinyada oldukg¢a genis bir alana yayilmis olan bu
korkunun daha ziyade “6tekine”, “yabanciya”, “gd¢mene”, “azinhiga”, “Islam’a”, “bizden
olmayana” karst duyuldugu gozlemlenmistir. Bu korku, siyaset ve medya Onciiliigiinde

Bat1 toplumunun bilingaltina kazinmaya calistimistir.*

Nitekim bu olaydan sonra bircok Batili siyaset¢i, sogukkanli diisiinmek ve halki

teskin etmek yerine, yangina kortikle gitmeyi tercih etmistir.

3 Er-Ataman, a.g.m., s. 758-759.

Golbasi- Dever, a.g.m., s. 62.

Ejder Okumus, “ABD’de Islamofobi ve Anti-Islamizm:11 Eyliil Oncesi ve Sonras1”’, Bat1 Diinyasinda
Islamofobi ve Anti-islamizm, (ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidir), Eskiyeni Yaymlari, Ankara, 2007, s.
240.

Kirman, a.g.m., s. 23. Bati’da siyasal alanda sistematik bir Islam karsithigi mevcuttur. Bu karsithgm ¢ikis
noktasi herhangi bir korku veya kaygiyla degil, bir Gstiinlilk iddiastyla ilgilidir. Diinyay1 “gelismis- az
gelismis tilkeler” gibi kategorilere ayirip kendi iistiinliiglinii ortaya koyma iddiasi, karsitliga doniismiis ve
bu paralelde politikalar izlenmistir. Medya iizerinden yapilan islem ise, halkin soyut ve vehme dayali bir
kisim kaygilarini, somut bir korkuya donistirmektir. (Bkz. Mehmet Gormez, “Bagyazi”, Diyanet Ayhk
Dergi, Ekim 2012, S. 262, s. 1.

11 Eyliil saldiris1 direkt olarak Miisliimanlarla iliskilendirilmistir. Daha sonra medyada siirekli olarak
Islam ve terdr arasindaki 6zdesligi vurgulayan imajlar boy gostermistir. Ofkeli yiiz ifadeleri, silahlar,
yesil bayraklar, tiim terdr sembolleri medyada kesintisiz olarak yer almistir (Bkz. Mustafa Tekin, “Iimajla
Gergek Arasindaki Mesafe: Medyada Islam Imaj1”, Diyanet Aylik Dergi, Agustos 2012, S. 260, s. 38).

36
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Bu siyasetgiler arasinda Amerika Devlet Baskani Bush’un diinyaya: “Ya bizden
yana ya da terérden yana olacaksimiz” seklindeki kategorik aciklamasimnin yaninda, Italyan
Devlet Baskan1 Berlusconi’nin agiklamasi da ilgingtir. S6z konusu saldirilardan iki giin
sonra Berlusconi Islam hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Deger ve normlarimzla, refa-
himizla, insan haklarma ve din ozgirliigline saygimizla Bati uygarhgimin {stiinligi
konusunda bilingli olmalry1z. Bu sayg: Islam diinyasinda kesinlikle bulunmamaktadir...”
Oysa bugiin pek ¢ok insan, Bati’da Miisliimanlara kars1 yapilanlara bakinca, Bati uy-

garhiginin din 6zgiirligi konusunda hig¢ de saygili olmadig1 sonucuna varmaktadir.

Hollandal1 1irk¢1 lider Pim Fortuyn ise, ekim aymin sonunda su tarihi agiklamasini
yapmustir: “Islam, diinya barist icin biiyiik bir tehlikedir. Islam’in diinyada énemli rol
oynamadig1 hi¢ bir catigma alan1 yoktur. Ister i¢ ¢atismalar seklinde olsun, ister iilkeler
arasindaki c¢atismalarda olsun... Komiinizm’in roliinii Islam {istlenmistir. Hiir Batida
komiinist partileri ve orgiitleri nadiren yasaklama yoluna gitmistik. Bu, kuvvetli olmanin
bir isaretidir. Fakat onlar1 iyi takip ediyorduk ve arkadan bakilinca da, bunun dogru
oldugunu gériiyoruz. Simdi aym seyi iilkemizdeki tiim cami ve Islam orgiitlerine kars:

yapmaliyiz...”’

Amerikan ve Avrupa siyaset¢i ve medyasinin iirettigi bir mit olarak Islami tehdit,
siirekli giindemde tutulmustur.”® 11 Eyliil olaylarindan sonra izlenen politikanin bir geregi
olarak Islam ve Miisliimanlar, siirekli olarak ve eskisinden daha siki bir sekilde terorle
birlikte zikredilmeye baslanmistir. Bu siirecte Islam’in siddet ve terdr dini oldugunu ya
dogrudan vurgulayan ya da dolayli olarak ima eden bir politika izlenmistir. Bu politikanin

bir boyutu olarak medya giicii ve onun biiytiik, yikici propagandasinin etkisiyle siddete ve

37 Canatan, a.g.m., s.52.

3% fslam korkusunu tetiklemede basin ve medya biiyiik rol oynamustir. Miisliimanlar cogunlukla gazetelerin
ve haber biiltenlerinin mansetlerini olusturmuslardir. Ornegin bir sugu Miisliiman olmayan biri
islediginde dinine veya etnik kdkenine vurgu yapilmadan sadece “suglu” olarak nitelendirilirken, aym
sucu bir Miisliiman islediginde haber ilk sayfadan veya mansetten verilip Islam dinine olan aidiyetine
vurgu yapilmistir. Bu durum, Batt medyasinin ¢ifte standartligini ortaya koymaya yetmektedir.

Ozellikle 11 Eyliil ikiz kule saldirlarindan sonra Miisliimanlar medyada daha genis yer almuslardr.
Miisliimanlar "terérist" gibi gosterilip “Islami terdr” kavramina siirekli vurgu yapilmistir. (Bkz. Miiserref
Yardim, “Avrupa’nim Islam ve Miisliiman Korkusu”, Diyanet Ayhk Dergi, Haziran 2013, S. 270, s. 30).
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terore dayali bir Islam imaji olusturulmustur.®® islam’la ilgili popiler Bati imajinda,

maalesef islam, artik bir siddet ve barbarlik dinidir.*

Bu gelismeler siiphesiz ki Bati diinyasinda Islamofobi’nin gériinmez yiiziinii
olusturan tarihsel ve kiiltiirel onyargilarin yeniden dirilmesine sebep olmus, bu iilkelerde
yasayan Miisliimanlarin toplumdan digslanmalarini ve ayrimciliga maruz kalmalarin1 da
beraberinde getirmistir. Basindan beri toplumsal ve ekonomik konumu zaten iyi olmayan
Miisliimanlar, 11 Eylil’tin yarattig1 sosyal, psikolojik ve siyasal iklimde daha da kotii bir

konuma itilmislerdir.*’

Islam’1n siddet ve terdr dini olarak sunulmasi ve “Islami siddet”, “Islami terdrizm”
gibi ifadelerle Islam’la siddet ve terdriin bulusturulmasi; bazi bilim adamlarinin sézde
bilimsel calismalartyla da desteklenmistir. Nitekim iinlii Islam ve Ortadogu uzmam
Bernard Lewis’in ¢alismalart bunun en iyi 6rneklerindendir. Lewis, The New Yorker adli
dergide 2001 yilinda yayinladigi bir makalesine dayanarak yazdigi ve 2003°de yayinlanan
“The Crisis of Islam, Holy War and Unholy Terror” adl kitabinda, Islam’la ilgili Amerikan
resmi ve sivil yetkililerini tahrik edici bir bi¢imde, bilimsellik kisvesi altinda fakat hi¢ de
bilimsellik arz etmeyen ifadeler kullanmus, bir tiir dil oyunu yaparak Islam’1 terérizmle

iliskilendirmeye calismistir.*?

Aslinda Misliimanlar hakkindaki negatif gorlislerini  daha da geriye
gotlirebilecegimiz Bernard Lewis 6zellikle 11 Eyliil’den sonra, Bush yonetiminin Ortadogu
politikalarinin fikir babalarindan biri olmakla kalmamus; verdigi demeglerle Islamofobi’nin

Bati’daki bas koriikleyicilerinden biri haline gelmistir. 28 Temmuz 2004°te Alman Die

% (Ozellikle Huntington’un “Medeniyetler Catismasi” tezinde Hiristiyanliga rakip olarak islam dinini

gdstermesi ve Batililarin Islam’a her zaman tavir takinmasi, islam ve terdriin bir arada kullaniimasina
sebep olmustur (Bkz. Goélbasi-Dever, a.g.m., s. 60).

Okumus, a.g.m., s. 241.

Canatan, a.g.m., s. 53.

Lewis sz konusu kitabinda su ifadeleri kullanmaktadir:

Miislimanlarin ¢ogu fundamentalist degildir, cogu fundamentalist de terérist degildir; fakat bugiinki
teroristlerin ¢cogu Miisliimandir ve bunlar, kendilerini 6viinerek bdyle tanimlamaktadirlar. Miisliimanlarin,
medya terdrist hareket ve eylemlerden “Islami” diye bahsettiginde sikayet etmeleri ve medyanin neden
benzer bigimde Irlanda ve Bask terdrist ve terdrizmlerini “Huristiyan” olarak nitelendirmedigini sormalari,
anlagilir bir seydir. Ancak cevap basit ve agiktir: Onlar kendilerini boyle tanimlamryorlar. Miisliimanlarin
sikayeti anlasilir, fakat haber edenlere degil, yapanlara yoneltilmelidir (Bkz. Okumus, a.g.m., s. 242).
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Welt dergisine verdigi roportajda sunlar1 sdylemistir: “Yiizyilin sonuna kadar Avrupa’ya

islam hakim olacaktir. Avrupa, Arap batisinin, Magrib’in bir parcasi haline gelecektir.””*

Bat1 diinyasinda yasayan azinlik Miisliimanlar1 bir “i¢ tehdit” olarak goésterme

cabalar zaman zaman basinda da kendini hissettirmistir.**

2007°nin basinda Almanya’da Berliner Zeitung gazetesi, Basbakan Merkel’i
basortiilii, SPD lideri Kurt Beck’i de sakalli olarak gosterdigi bir resimde: “Boyle devam
ederse Almanya’da 50 yil sonra Hiristiyanlar azinlikta kalacak™ iddiasinda bulunmustur.
Gazete, son bir yilda dort bin Alman’in Islam dinine gegmesine dikkat cekerek, yakinda
Almanya’nin bir Islam iilkesi haline gelebilecegini yazmistir.” Yogun go¢ ve dogum
oranlar1 dikkate alindiginda 50 yil sonra Almanya niifusunun 100 milyonu gegecegi
belirtilen haberde, Miisliiman-Hiristiyan niifusunun neredeyse esit diizeye gelecegi
belirtilmistir. Gazeteye yorumda bulunan Bernard Lewis ise, XXI. yiizyilin i¢inde Avrupa
niifusundaki Miisliiman dengesinin agir basabilecegini sdylemistir. Bir siire sonra bir bagka
Alman dergisi Der Spiegel, “Mekka Deutschland- Die stille Islamisierung (Mekke
Almanya- Sessizce Islamilestirme)” bashikli yazisinda, daha énce sayisal verilerle ortaya
koydugu konular toparlayarak, Alman toplumunu, hukuksal ve siyasal arenada gizlice

yiiriitiilen Islamilestirme politikalar1 hakkinda duyarli olmaya calismistir.*°

11 Eylil 2001°de gergeklestirilen saldiriyla Amerika ve Avrupa’da yiikselmeye
baslayan Islam korkusu; El-Kaide terdr orgiitiiniin iistlendigi 15 ve 20 Kasim 2003
Istanbul, 11 Mart 2004 Madrid ve 7 Temmuz 2005 Londra saldirilariyla daha da artmustr.
Biitiin bu gelismeler zaten tedirgin olan Bat1 insaninin endise ve kaygilarinin artmasina ve
kontrolsiiz korkular gelistirmesine sebep olurken, sorumluluk makaminda olan kisiler
tarafindan dile getirilen “Medeniyetler ¢catismasi”, “Hagli seferleri” gibi ¢catisma doguracak
sOylemler de korku ve endiseleri arttirmig, medyanin da kiskirtmasiyla Miisliimanlarin

v 4
kotii imaj kazanmalarina neden olmustur.*’
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Er-Ataman, a.g.m., s. 759.
Canatan, a.g.m., s. 54.
Er-Ataman, a.g.m., s. 759.
Canatan, a.g.m., s. 54-55.
Kirman, a.g.m., s. 26.
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Tarihten gelen ve bilgisizlikten kaynaklanan kizginliklar, korkular ve diigman ilan
etmeler, bu olaylarla birlikte tekrar giin yiliziine c¢ikmistir. Terdrist saldirilar, eski

onyargilar1 pekistirmis ve Islam karsit1 seslere de destek olmustur.*®

Miisliimanlarin  sorumlu tutuldugu bu olaylar, Amerika ve Avrupa’nin, kendi
tilkelerinde yasayan Miisliimanlara siipheyle bakmasini beraberinde getirmistir. Bu
olaylara karisan kimselerin o zamana kadar genelde siiphe uyandiran kimseler olmamasi,
goriinlirde topluma entegre olmus bir hayat siirdiirmeleri ve bu yondeki vurgunun basin
tarafindan sik¢a glindeme getirilmesi; terdrle higbir iligkisi olmayan Miisliiman komsuya
siiphe ile bakma sonucunu da dogurmustur. Miisliimanlar, diinyanin herhangi bir, failleri
bilinen ya da bilinmeyen, Islam adma yapilan biitiin eylemlerin sorumlulartymis gibi

psikolojik baski altna alinmislardir.*’

Miisliimanlar, Bati’nin yeni “Gtekileri” olarak, yasadiklari iilke vatandasligina
gecmis olsalar bile “igerdeki tehdit ve diisman” olarak algilanir olmus ve ¢ok biiyiik

sikintilarla kars1 karsiya kalmuslardir.>

Nitekim 11 Eyliil 2001°den sonra ABD, artik eski ABD degildir. Demokrasinin ve
ozgiurliiklerin besigi olan Amerika Birlesik Devletlerinde 11 Eyliil olaylarindan itibaren
kendini gosteren Islamofobi ve Anti-Islamizm’in etkisiyle Miisliimanlar hedef almarak
alman kararlar, yapilan diizenlemeler, ortaya konulan tepkiler hakaretler, saldirilar,
sinirlandirmalar, zorlastirmalar, baskilar, vatandasliktan ¢ikarmalar, tehditler, korkutmalar,
sindirmeler, yaralamalar, 6ldiirmeler vs., Miislimanlar i¢in bu iilkeyi adeta ¢ekilmez hale
getirmistir. Islamofobi ve Islam karsithgi, ABD’de elbette 11 Eyliil 2001°den &nce de

mevecuttu; fakat 11 Eyliil 2001°den sonra bu olgu doruk noktasina ulagmistir.”’

11 Eylil’den sonra Miisliimanlar, ABD ve Avrupa iilkelerinde sivil haklar
kisitlayan ciddi baskilarla karst karsiya kalmislardir. ABD ve bazi Avrupa iilkeleri
Miisliimanlara yonelik politikalarinda baskici bir yol izlemistir. Ornegin ABD’de 11

Eylii’den hemen sonra 1200 Miisliiman, terér olaylarina karistiklar1 iddiasiyla gozaltina

* Er-Ataman, a.g.m., s. 760.

Hasan Polat, “Federal Almanya'da Miislimanlar ve Baden-Wiirttemberg Eyaletinde Alman
Vatandashgma Gegiste Uygulanan Testin Olusum Hikayesi”, Bati Diinyasinda islamofobi ve Anti-
Islamizm, (ed. Kadir Canatan-Ozcan Hidir), Eskiyeni Yayinlar1, Ankara, 2007, s. 349.

Kirman, a.g.m., s. 29.

Okumus, a.g.m., s. 235.
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alinmis, mahkemeye ¢ikarilmadan aylarca tutukevlerinde kalan bu Miisliimanlarin siddet

eylemleri ile baglantis1 olmadig1 anlasilinca tiimiine yakini serbest birakilmistir.

Benzer sekilde ingiltere’de 400 Miisliiman gozaltina alinmis, ancak bunlardan
sadece ikisi tutuklanmistir. ABD ve Avrupa iilkeleri yeni anti- terdr yasalari ¢ikarmak
suretiyle sivil 6zgiirliikleri kisitlayan ve giivenlik gii¢lerine genis yetkiler veren bir politika
izlenmistir. Ornegin Fransiz polisine mahkeme izni olmadan ev ve igyeri arama yetkisi

taninirken, Almanya’da polisin telefon dinlemesi daha da kolaylastiriimistir.>

Bu noktada bir bagka ilging ornek de Avrupa Birligi {iyesi iilkelerdeki
“fisleme”lerdir. Avrupa disindan gelerek yerlesen yabancilarin “igerdeki tehdit ve diisman”
olarak algilanmas1 neticesinde Avrupa Birligi Aralik 2001°de terérle miicadeleye yonelik
onlemler kapsaminda “Common Positions and Framework™ adinda bir belgeyi kabul etmis,
tiye iilkeler de bunu kendi yasalarina yansitarak bir takim diizenlemeler yapmistir. Bu
cercevede istihbarat birimleri “i¢erdeki yabanci diismanlar1” dini profil kullanarak
fislemeye baslamstir. Ingiltere, Danimarka, Norveg ve Almanya gibi iilkelerde Miisliiman
Ogrenciler dahi potansiyel tehdit olusturduklar1 gerekgesiyle fislenmistir. Zamanla fisle-
menin kapsami genisletilmis ve Miisliiman is adamlari, sivil toplum kuruluslari, dernekler

ve cami cemaati mensuplar da izlenmeye baslanmistir.>

Miisliimanlar hakkinda zaman zaman bazi iddialar ortaya atilarak “I¢ tehdit -i¢
diisman” algis1 ayakta tutulmaya ¢alisilmis, ne yazik ki bazi olaylar bahane edilerek ustaca
yayginlastirilmistir. Bu olaylardan birisi, diinya ¢apinda bir tartismanin ortaya ¢ikmasina

sebep olan Danimarka’daki karikatiir krizidir.>*

Danimarka’da Jyllands Posten adli bir gazetenin 30 Eyliil 2005 tarihli niishasinda
Hz. Muhammed ile ilgili yayinlanan karikatiirlerle baslayan bu kriz, daha sonra Norveg ’e

sigramis oradan da tiim diinyaya yayilmistir.”

Provokasyon amagl bu tiir olaylarin basit bir senaryosu bulunmaktadir: Once
Islam’a kars1 veya Miisliimanlarin duyarli oldugu bir konuda asagilayict bir yaym

yapilmakta, sonra da Miisliimanlarin gosterdigi tepkiler gerekce gosterilerek saldirganlar

Nihat Uzun, Avrupa’da islamofobi ingiltere (")rnegi, Pimar Yaymlari, Istanbul, 2012, 1. Basim, s. 120
Kirman, a.g.m., s. 30.
Canatan, a.g.m., s. 56.
Kirman, a.g.m., s. 23.
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kendi tezlerini “kanitlamis” olmaktadirlar. Bu tiir senaryolar farkli sahnelerde degisik adlar
altinda daha sonra da sahnelenmistir. Bir zamanlar “Seytan Ayetleri” kitabiyla tiim Islam
alemini {izen ve bu konuda siddetli protestolara sebep olan Salman Riisdi’ye Ingiliz
Hiikiimeti tarafindan Haziran 2007’de verilen sdvalyelik madalyas1 da benzer bir ornektir.
Islam diinyas1 yine bu madalya ile kiskirtilmis ve pek ¢ok hararetli protestolar meydana
gelmistir. Daha sonra da 6tkeli Miisliimanlarin bu protestolar1 6rnek gosterilerek Batililarin
“Miislimanlarin ne kadar ilkel, barbar ve asabi olduklari” tezinin bir ispati haline

getirilmistir.”®

Din eksenli bu tiir provokasyonlarda din adamlarinin rol almasi ise ¢ok daha iiziintii
verici olmustur. Bu baglamda Papa secilmeden énce Kardinal Ratzinger sifatiyla islam
hakkinda birtakim olumsuz ifadeler kullanan XVI. Benedictus; Papa se¢ildikten sonra 11
Eylil olaylarinin 5. yildoniimiinde (12 Eylil 2006 tarihinde) Almanya’nin Bavyera
eyaletinde Regensburg Universitesi'nde yapmis oldugu konusmasinda sarf ettigi sozlerle
de Hiristiyan diinyasinin Islam’a bakisini en yetkili agizdan ortaya koymus ve bu sikintili
siirecte Islam aleminin tepkisini ¢ekmistir.”” Bu tutumuyla Papa XVI. Benedictus, 11 Eyliil
2001 tarihini Huntington’un Medeniyetler Catismasi Tezinin gegerlilik kazandigi, din
adina savaglarin bagladigi, Bush’un deyimiyle “Tann tarafindan adaleti yaymak igin
secilen ulusun bu kutsal(?) gorevi yerine getirmek i¢in seferber oldugu bir doniim noktasi

olarak gorenlerle ayni diisiincede oldugunu ortaya koymustur.”

Islam ve Miisliimanlar aleyhine sergilenen hakaret ve tahrik igerikli tutum ve
davranislar zaman zaman biiyiik infiallerin yasanmasina sebep olmustur. Karikatiir
krizinden sonra Islam’a ve Islam’in kutsal degerlerine karsi sergilenen “Islamofobik”
tutum ve davranislar arasinda Isvigre’de 2009 yilinda yeni minare yapimima yasak getiren
referandum, Almanya’da uygulanmak istenen siinnet yasagi, Fransa’daki bagortiisii yasagi

ve “Miisliimanlari Masumiyeti” filmi sayilabilir.>®

56
57

Er-Ataman, a.g.m., s. 760.

Papa’nin bu konusmas: iki temel iddiaya dayanir. Bu iddialardan ilki, Islam akla deger vermeyen, hatta
akl1 yok sayan bir dindir. Ikincisi ise Islam kili¢ dinidir, Hz. Muhammed yeni bir sey getirmemis, inancini
siddet ve savas yoluyla yaymistir (Bkz. Kirman, a.g.m., s. 30-31).

Golbasi-Dever, a.g.m., s. 64.

" M. Ali Kirman, “Miisliimanlari islamofobi ile imtihan1”, Diyanet Ayhk Dergi, Ekim 2012, say1 262, s. 5.
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Kisacas1 11 Eyliil 2001 tarihinde Diinya Ticaret Merkezi’ne yapilan saldir1 ve
ardindan Londra, Istanbul ve Madrid gibi diinya sehirlerine yapilan saldirilar neticesinde
basta ABD olmak {iizere tiim diinyada bir giivenlik problemi ortaya cikmistir. Terdrle
miicadele adma asimetrik giic kullanan Bati, Miisliimanlar1 ve Islam’1 “teror ve siddet”
kavramlariyla beraber anmaya baslamis ve netice itibariyle terériin yayilmasina ve

kiiresellesmesine yol agmustir.”’

Amerikan yonetimi, bu olaylardan “Islami terérizm” sorumlu tutarak

Miisliimanlara kars1 kusku, baski ve siddete dayali bir politika izlemistir.

Yine bu olaylar, Bati diinyasinda Islamofobi’nin gdriinmez yiiziinii olusturan
tarihsel ve Kkiiltiirel Onyargilarin yeniden dirilmesine sebep olmus, ABD ve Avrupa
tilkelerinde yasayan Miisliimanlarin toplumdan dislanmalarini ve ayrimciliga maruz

kalmalarini1 da beraberinde getirmistir.

13-15 Kasim 2006 tarihlerinde Istanbul'da gergeklestirilen ve Medeniyetler
fttifaki®' girisiminin nihai taslagmmn kamuoyuna agiklandigi toplantinin sonug raporunda
da belirtildigi gibi; Bat1 ve Islam diinyas1 arasindaki bu gerilimin temelinde agirlikli olarak

politik unsurlar bulunmaktadir.

Cogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu bazi aydinlar, Islamofobi’nin, Bati
diinyasinin Ortadogu ve Orta Asya’daki enerji kaynaklarini ele gegirme planlarinda politik
bir malzeme haline getirildigini belirtirken; bu amagla gerceklestirilen operasyonlarin da,
diinya barisinin tehlikeye girmesi ve kiiresel Olgekte catismalarin meydana gelmesi
sonucunu doguracagi yolundaki endiselerini dile getirmislerdir. Nitekim ABD’nin, 11
Eyliil saldirilarindan, baz1 iilke ve gruplari sorumlu tutarak Afganistan ve Irak’i isgal

etmesi, Iran ve Suriye iizerinde uluslararasi baskiy1 artirmasi ve daha sonra Ortadogu’da

0 Kirman, a.g.m., s. 26.

! Medeniyetler ittifaki fikri ilk olarak.ispanya.Basbakani Luis Rodriguez Zapatero'nun 21 Ekim 2004'te
Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nda yaptigi konusmada ortaya atilmistir. Basbakan Luis Rodriguez
Zapatero ve Basbakan Recep Tayyip Erdogan'in baslattigi, BM'nin destegini alan Medeniyetler Ittifaki
projesi ¢ercevesinde ilk toplantisini 27-29 Kasim 2005 tarihlerinde Ispanya'nin Palma de Mallorca
kentinde gergeklestirmistir. Eyliil 2005'de, inisiyatifin ¢ergevesini belirlemeleri amaciyla gesitli
iilkelerden bilim adam1 ve devlet adamlarindan olusan Ust-Diizey Akil Adamlar Grubu olusturulmustur.
Ikinci toplant1 25-28 Subat 2006 tarihleri arasinda Katar'n Doha kentinde, iiglincii toplant1 ise May1s
2006'da Dakar'da gerceklestirilmistir. 13-15 Kasim 2006 tarihlerinde Istanbul'da gerceklestirilen
dordiincii toplantida ise, Medeniyetler ittifaki girisiminin nihai taslagi kamuoyuna aciklanmis, sonug
raporunda Bat1 ve Islam diinyas: arasindaki gerilimin dini degil politik oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Bkz. http://tr.wikipedia.org/wiki/Medeniyetler_ittifaki, 08.07.2013.

94



meydana gelen gelismeler; s6z konusu aydinlarin  gorislerinin - dogrulugunu ve

endiselerinin hakliligin1 ortaya koymaktadir.”

62 Gokmen, a.g.tz., s. 69.
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SONUC

1990’1 yillarda kullanilmaya baslanan, ancak 11 Eyliil 2001 tarihinden sonra
popiilerlik kazanan Islamofobi, Islam’a karsi kin, nefret ve diismanlik besleme,
Miisliimanlardan nefret etme ve hoslanmama seklinde kendini goOsteren irrasyonel bir
korkudur. Anti-Islamizm ise, aydin cevrelerin bilingli Islam karsithgim ifade etmektedir.

Bu bakimdan Islamofobi sosyolojik, Anti-Islamizm ise ideolojik ve politik bir tavirdur.

Anti-Islamizm ile Islamofobi arasinda kronolojik ve nedensel bir bag kurulacak
olursa, ilkinin sebep, ikincisinin ise bir sonug¢ oldugu goriilecektir. Eger bilingli, maksath
ve organizeli olarak yiiriitiilen Anti-Islamizm olmasaydi, bugiin Bat1 diinyasinda bu capta

bir Islamofobi olmayacakti.

Bugiin tiim diinyada ¢ok yaygim bir diisiinceye gore Islamofobi, 11 Eyliil 2001
sonrasinda ortaya ¢ikmis yeni bir fenomendir. Ancak bu diisiince, hem anti-islamizm’in
Bat1 tarihinde ge¢cmise giden derin koklerini inkar etmek; hem de 11 Eyliil’den bagimsiz

olarak var olan 1rk¢1 ve Islamofobik egilimlerin varligin gormezlikten gelmek demektir.

Bati diinyasinda gériilen Islamofobi, tarihi bir arka plana sahiptir ve sosyal, siyasal,
kiiltiirel, dini vb. ¢ok cesitli koklerden beslenmektedir. Bati’nin Islam’a kars1 olan dnyargi,
dislama ve diismanligi, bu iki medeniyetin ilk karsilasmalarina kadar geri gotiiriilebilir.
Hiristiyan Batililar, pek cok sebepten dolayr islam’a ve Miisliimanlara kars1 negatif
diisiincelere sahiptirler. En 6nemli sebep ise; Hiristiyanligin, islam’1 kendisi igin bir rakip

olarak gormesidir.

Tarih boyunca Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda askeri, siyasi, ekonomik, dini
ve sosyo-kiiltiirel ¢cekismeler yasanmistir. Bu ¢ekismeler, tarihten gelen korkulari siirekli
diri tutmakta ve yeni sartlar altinda yeni korkularin ortaya ¢ikmasi noktasinda énemli bir
etkiye sahip olmaktadir. Bat1 toplumlarinda Miisliimanlara kars1 artan islamofobi ve buna
paralel olarak zaman zaman ortaya ¢ikan saldirilarin temel sebepleri arasinda yiizyillar
oncesine uzanan Hiristiyanlik-Islam karsilasmasiyla Bati insaninda olusan olumsuz Islam

ve Miisliiman imaj1 oldukca etkilidir. Bir diger ifadeyle, Bati toplumlarinda goriilen
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Islamofobi’nin arka planinda Huristiyan kiiltiiriiniin, Hiristiyan inan¢ ve degerlerini temsil

eden din adamlarinin tutum ve davraniglarinin yer aldig1 bilinmektedir.

Islam’in gelisine kadar, diinyada Hiristiyanlik rakipsiz evrensel dini ve siyasi bir
giictii. VII. yiizy1lda ortaya ¢ikan islam, VIII. yiizyildan itibaren hizla yayilmis ve ¢ok ge-
nis bir cografi alana hiilkmetmeye baglamistir. Daha onceleri Hiristiyanligin yaygin oldugu
bircok iilkenin Islam yurdu haline gelmesi, hatta Hiristiyanligin kendi kutsal mekanini
(Filistin'i) dahi koruyamayip Islam’a teslim etmesi; 6zellikle Hiristiyan din adamlarimn,

Islam ve Miisliimanlar hakkinda tamamen olumsuz séylem ve davranislara sevk etmistir.

Ortaya ¢ikis yillarindan itibaren Hiristiyan diinyas1 Islam’a, genelde teolojik ve
pratik olmak iizere iki yoldan kars1i koymaya calismistir. Teolojik olarak karsi koyma,
Islam ve Hz. Peygamber hakkinda asilsiz bilgilerin yayilmasi ve Hiristiyan inancinin
savunulmaya calisilmast seklinde tezahiir ederken; pratik olarak karsi koyma ise, tarihte

“Hagl Seferleri ” olarak kendisini gostermistir.

Goriiniise gore dini, gercekte ise birer somiirgecilik savasi olan Hagli seferleri,
Hagli ordularinin yenilgisiyle sona erince Hiristiyan Batililar, Islam iilkelerini yeniden
isgal etme Uimitlerini hicbir zaman kaybetmemisler, emellerini gerceklestirebilmek icin her
devirde farkli yontemler kullanmislardir. Nitekim Hiristiyanhi§i yaymaya yonelik
misyonerlik faaliyetleri ve diisman olarak tanimladiklar1 Miisliimanlarin, giiclerinin
nereden kaynaklandigimi anlamak amaciyla gelistirdikleri Oryantalizm; Batinin
ylizyillardir kurdugu hayallerini gergeklestirme yollarindan iki tanesidir. Arkasinda
Kilisenin oldugu misyonerlik faaliyetleri ve oryantalizmin, somiirgecilikle ¢ok yakin

iliskileri s6z konusudur.

II. Vatikan Konsili’nden sonra Kilise, diger din mensuplarina yonelik yaklagimini
gozden gecirmis, glinlimiiz sartlarina uygun yeni teolojik yaklasimlar ortaya koyarak
“Dinleraras1 Diyalog” projesini uygulamaya gecirmistir. Boylece Hiristiyan diinyasinin,
Miisliimanlara karst1 Hagli Seferleriyle baslattigi ve Misyonerlik Faaliyetleriyle devam
ettirdigi sogukluk ve diismanlik; II. Vatikan Konsili'nde bir Olclide giderilmeye
calisilmigtir.

II. Diinya Savagi’ndan sonra bazi Miisliiman tilke vatandaglari ¢caligmak iizere Bat1

Avrupa iilkelerine gitmislerdir. Ozellikle 1960’11 yillardan itibaren Bat1 Avrupa iilkelerinde
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Miisliiman niifus her gegen y1l artmaya baslamistir. Onceleri “gecici is¢i”, olarak algilanan
Miisliiman gd¢menlerin, kalic1 olduklarinin anlagilmasindan sonra, Batililarda bazi
rahatsizlik, endise ve tepkiler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu olumsuz tepkilerin hedef
noktasimi, gdemenlerin beraberinde getirdikleri kiiltiirel farkliliklar, 6zellikle de “Islam”

olusturmaktadir.

Bu dénemde gerceklesen iran Islam Devrimi ise, Avrupa’da islamofobi veya Anti-
Islamizmin ¢ok daha net olarak ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. islam Devrimi’nden
sonra Bat1 diinyasinda Islam aleyhtar1 bir “karsi-propaganda” doénemi acilmis ve Islam

hakkindaki 6nyargilar ve 1rk¢i tavirlar yeniden su yiiziine ¢gikmaya baglamistir.

Berlin Duvart’nin yikilmasi ve Komiinist Blok’un ¢oziilmesinden sonra bir “6teki”
arayisina giren Bati; “kizil komiinist tehlike”nin yerine “fanatik Miisliiman imaji”n

koymus ve bdylece Islam ile Hiristiyanlik kars1 karsiya getirilmeye calisiimstir.

Islam korkusu ve hatta karsithgi acisindan 11 Eyliil 2001 tarihi olduk¢a dnemlidir.
Bu olay ve sonrasinda yasananlar, Bati diinyasinda Islamofobi’nin gériinmez yiiziinii
olusturan tarihsel ve kiiltiirel dnyargilarin yeniden dirilmesine sebep olmus, ABD ve
Avrupa {lkelerinde yasayan Miisliimanlarin toplumdan dislanmalarini ve ayrimciliga

maruz kalmalarini da beraberinde getirmistir.

11 Eyliil saldiristyla Amerika ve Avrupa’da yiikselmeye baslayan Islam korkusu;
El-Kaide terdr orgiitiiniin {istlendigi 15 ve 20 Kasim 2003 Istanbul, 11 Mart 2004 Madrid
ve 7 Temmuz 2005 Londra saldirilariyla daha da artmistir. Biitiin bu gelismeler zaten
tedirgin olan Bat1 insaninin endise ve kaygilarinin artmasina neden olmustur. Tarihten
gelen ve bilgisizlikten kaynaklanan kizginlik, korku ve diisman ilan etmeler, bu olaylarla
birlikte tekrar giin yiiziine ¢ikmustir. Terdrist saldirilar, eski dnyargilar1 pekistirmis ve Islam
karsithgr daha da artmistir. Bati iilkelerinde yasayan Miislimanlar, Bati’nin yeni
“oOtekileri” olarak, yasadiklari lilke vatandasligina ge¢mis olsalar bile “i¢erdeki tehdit ve

diisman” olarak algilanir olmus ve ¢ok biiylik sikintilarla kars1 karstya kalmiglardir.

ABD liderliginde Batili miittefiklerin, iki Miisliiman iilke olan Afganistan ve Irak’1,
11 Eyliil olaylarindan dolay1 isgal etmesi ise, Bati diinyasi ile Miisliiman diinya arasindaki

iligkileri derinden sarsmis ve iligkilerin kotiilesmesine sebep olmustur.
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Kisacasi, Miisliimanlarin yogun olarak yasadigi Bati iilkelerinde birtakim
huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasina sebep olan, hatta Islam ve Hiristiyanlik gibi diinyanin
iki biiyiik dininin mensuplarin1 kars1 karsiya getiren ve dolayisiyla diinya barigini tehdit

eden Islamofobi ile miicadele etmek kag¢inilmazdir.

Islamofobi tarihi bir arka plana sahiptir ve sosyal, siyasal, kiiltiirel, dini vb. ¢ok

cesitli koklerden beslenmektedir.

Miisliimanlara karsi Islamofobik sdylem ve davramislarn yaygm oldugu Bati
iilkelerinde, genellikle diisiiniildiigii gibi Islamofobi, Miisliimanlardan kaynaklanan bir

problem olmayip, s6z konusu toplumlarin kendi “Miisliiman” algilarinin bir sonucudur.

Hiristiyanlik, Bati Medeniyetinin temel unsurlarindan birisi oldugundan, Bati
toplumlarinda gériilen Islamofobi ve Islam karsithginin arka planinda, Kilise’nin temsil
ettigi Hiristiyan kiiltiiriiniin, Hiristiyan inan¢ ve degerlerinin biiyiik pay sahibi oldugu bir

gercektir.

Farkli kiiltiirlerin bir arada yasamalarinin zorunluluk haline geldigi giiniimiizde,
baris icerisinde yasayabilmek i¢in, Oncelikle geleneksel oOnyargilarin terk edilmesi
gerekmektedir. Bununla birlikte, Miisliimanlara kars1 Islamofobik sdylem ve davranislarin
yaygin oldugu Bat iilkelerinde, toplumun 6nde gelen siyasetgileri, aydinlar1 ve 6zellikle de
din adamlari; islam ve Miisliiman karsithgm ifade eden sdylem ve davranislardan uzak

durmali; medya organlari da Islamofobi’yi koriikleyecek yayinlardan kagmmalidir.
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