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ARISTOTELES VE FARABI’DE HITABET SANATI

Felsefe tarihinde ilk olarak so6zli bir sekilde sofistler tarafindan kullanilan
hitabet sanati, insanoglunun bilgi birikimi arttikga yazili kurallar ¢ergevesinde felsefi-
bilimsel bir form kazanmistir. Hitabetin felsefi-bilimsel bir form kazanmasinda hig
siiphesiz Aristoteles’in  biiylik bir katkis1 olmustur. Aristoteles’ten Once Platon,
sofistlerin bu sanata kars1 tutumlarini biiytik 6lgiide elestirmis ve onlarin hitabeti toplum
tizerindeki iktidarlarin1 koruyabilmek adina kullandiklarin1 savunmustur. Platon bu
sanatin insani kesin bilgiye gotiirmedigini iddia etmis, fakat hitabet iizerine ciddi bir
calisma yapmamustir. Aristoteles hitabet sanatina dair ilk ciddi g¢alismalar1 yapan
filozoftur. Bu sanata dair kaleme aldig1 Retorik adli eserinde hitabetin muhtevasina dair
orijinal fikirler ortaya koymustur. O, bu sayede kendisinden sonra gelen biitiin
filozoflara kaynaklik etmistir. Farabide Aristoteles’i takip ederek hitabet sanatini
incelemis, bu sanatin muhtevasina dair 6zgiin ¢aligmalar yapmustir. Farabi kaleme aldigi
Kitabii’l-Hatdbe isimli eserinde hitabet sanatini etraflica incelemektedir. Hitabetin diger
mantik sanatlartyla iliskisine deginmekte ve bu sanatin 0zgiin yonlerini ortaya
koymaktadir. Aristoteles ve Farabi’nin hitabete dair yaptiklar1 ¢caligmalar, giiniimiizde
bu alana dair yapilan galigsmalara 151k tutmaktadirlar. Bu tezin amaci da hem Aristoteles
hem de Farabi mantig1 igerisinde nemli bir yere sahip olan hitabet sanatinin sahip
oldugu alt yapiyr ve muhtevayr inceleyerek hitabetin 06zgiin yanlarmi ortaya
koyabilmektir.
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ARISTOTLE’S AND AL-FARABI’S RHETORICS

The art of rhetoric, which was used orally by the sophists for the first time in the history
of philosophy, has gained a philosophical-scientific form within the scope of written
rules as the knowledge of humankind increases. Aristotle has undoubtedly great
contribution to the acquisition of a philosophical-scientific form of rhetoric. Prior to
Aristotle, Plato widely criticized the attitudes of the sophists against this art and argued
that they used the rhetoric to protect their power over society. Aristotle is the first
philosopher who wrote critical works on the art of rhetoric. He wrote original ideas
about the content of the rhetoric of his work called Rhetoric on this art. Thus, he was the
source of all the philosophers who came after him. Farabi followed Aristotle and
examined the Art of Rhetoric, and he also made original studies on the content of this
art. In his work titled Kitab al-Hatabe, Farabi thoroughly examines the Art of Oratory.
He addresses the relationship between the Art of Rhetoric and other syllogical arts and
reveals the original aspects of this art. Aristotle and Farabi still shed light on the work
done in this field through their work on rhetoric. The aim of this thesis is to examine the
infrastructure and content of the the art of rhetoric, which has an important place in both
the Aristotelian logic and the Farabi logic, and to reveal the original aspects of this art.
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ONSOZ

Aristoteles ve Farabi, hi¢ siiphesiz felsefe tarihinin en onemli filozoflarinin
basinda gelmektedir. Aristoteles mantik alaninda yaptigi ¢alismalar sayesinde bu ilmi
kurup sistemlestirirken, Farabi ise Islam diinyasini Aristoteles mantig1 ile tanistiran ve
onun mantik sistemini, yasadig1 kiiltiir hafzasinin degerleri 1s18inda yeniden yorumlayan
ilk Miisliiman filozoftur. Bu sebepten tarih boyunca Aristoteles’e el-Mu ‘allimu ’/-Evvel,
Farabi’ye de el-Mu 'allimu’s-Sanidenilmistir. Bu tezin ana konusu da diigiince tarihinin
onemli iki filozofu olan Aristoteles ve Farabi’nin mantik sistemleri igerisinde yer alan

hitabet (retorik) sanatini incelemektir.

Aristoteles, mantigibasta alti kitap olarak ele almistir. Bunlar, Kategoriler,
Onermeler, Birinci Analitikler (Kiyas), Ikinci Analitikler (Burhan), Topikler (Cedel) ve
Mugalata (Sofistik Deliller)’dir. Daha sonra Aristo sarihleri tarafindan Siir (Poetika) ve
Hitabet (Retorik) sanatlariin da eklenmesiyle Aristoteles’in mantik kiilliyatt sekiz
kitaba ¢ikmustir. Ebheri’nin kaleme aldig1 [sdgiiciadli eser de yine mantik ilmine giris
olarak okutulmustur. Bu kiilliyata Organon adi verilmis ve giiniimiize kadar bu sekilde

ulagmustir.

Aristoteles felsefesinin her alanda iyi bir takipgisi olan Farabi, onun mantik
kiilliyatina dair 6zgiin ¢aligmalar da yapmistir. Bu nedenle Islam mantiginin kurucusu
sayillmistir. Farabide tipki Aristoteles gibi mantig1 sekiz boliimde ele almis ve

I[sdgiici’nin mantik ilmine giris olarak okutulmasi gerektigini belirtmistir.

Organon’da Birinci Analitikler, yani kiyas’tan sonra bes sanat (burhan, cedel,
safsata, hitabet, siir) ele alinmistir. Hem Aristoteles hem de Farabi tarafindan bes sanat,
bilgiyi elde etme yontemleri olarak nitelendirilmistir. Insanlar, burhan sanatiyla kesin
bilgiye, cedel sanatiyla toplum igerisinde meshur olan bilgiye, mugalata sanatiyla vehim
ifade eden bilgiye, siir sanatiyla hayali bilgiye ulagmislardir. Bu tezin ana konusunu

olusturan hitabet (retorik) sanati ise insanlari1 zan ifade eden bilgiye ulastirmistir.

Bir ikna ve tasdik sanati olan hitabet, ilk defa Antik Yunan’da sofistler
tarafindan sozlii bir sekilde kullanilmistir. Sofistler, bu sanati insanlar iizerindeki

etkilerini arttirabilmek ve iktidarlarin1 koruyabilmek i¢in kendi ¢ikarlari dogrultusunda
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kullanmiglardir. Sofistlerin hitabeti kendi ¢ikarlar1 ugrunda kullanmalarina ilk itirazi
Platon yapmus, fakat bu itiraz bir elestiriden 6teye gidememistir. Hatta Platon hitabet
sanatinin ve bu sanati kullanan hatiplerin ideal toplumdan ¢ikarilmalar1 gerektigini

belirtmistir.

Hitabet sanatini felsefi-bilimsel bir forma sokan ve onun mantik sanatlar1 arasina
girmesini saglayan filozof, Aristoteles olmustur. Hitabetin felsefi-bilimsel bir form
kazanmasi, kiyasin bu sanatta kullanilmaya baslanmasiyla olmustur. Aristoteles kaleme
aldig1 Retorik adli calismasinda miistakil olarak hitabet sanatini ele almistir. Bu eserde

hitabetin felsefi-bilimsel bir form kazanma siireci islenmistir.

Farabide Aristoteles gibi hitabet sanatin1 mantik sanatlar1 arasinda ele almis ve
bu sanat1 yeniden yorumlamistir. O, bu sanata dair kaleme aldig1 Kitdbii'I-Hatdbe isimli
eserinde Aristoteles’in hitabet anlayisin1 kisa ve 0z bigimde yeniden insa etmistir.
Farabi, Kitabii’l-Hatabe’de hitabet sanatin1 yeniden tanimlamis, ikna ve zan terimlerini
incelemis, bilginin kesinligine dair tartigmalar1 degerlendirmis, ikna yontemlerine yeni

eklemeler yapmis, birer ortiik tasim ¢esidi olan delil ve alameti agiklamistir.

Bu tezde Aristoteles’in Retorik ve Farabi’nin Kitdbii'l-Hatabe adli eserleri temel
alinarak bu iki filozofun mantik anlayislarinda hitabet sanatinin yeri ve Onemi
incelenmistir. “Aristoteles ve Farabi’de Hitabet Sanat1” adli bu tezin akademik alanda
hitabet sanatina dair yapilan c¢aligmalara kiigiik bir katki sunmasini Allah’tan niyaz
ediyorum. Bu gaye dogrultusunda viicut bulan ¢alismanin, bu asamaya gelmesinde
lisans egitim doneminde tanistigim ve bugiine kadar destegini siirekli olarak hissettigim
danisman hocam Prof. Dr. Yasar Aydinli’ya siikranlarimi sunuyorum. Ayrica Prof. Dr.
Enver Uysal, Do¢. Dr. Kamil Saritag, Dr. Seda Ensarioglu ve Dr. Serefettin Adsoy
hocalarima bu tezin viicut bulma siirecinde yapmis olduklar1 kiymetli 6nerilerden Gtiirii

tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

I. KONUNUN MAHIYETI VE ARKA PLANI

Hitabet, muhataba kars1 kiyas1 kullanan mantik sanatlar1 arasinda yer almaktadir.
Burhan, cedel, mugalata, hitabet ve siir olarak isimlendirilen bu bes sanat, herhangi bir

sey hakkinda bilgi edinmenin yollarin1 olusturmaktadir.

Mantik  sanatlar1  ilk defa Aristoteles tarafindan  sistemlestirilmistir.
Aristoteles’ten 6nce sofistler ve Platon bu sanatlar1 kullanmalarina ragmen, aralarindaki
ayrimi net olarak ortaya koyamamuglardir. Aristoteles ilimleri tasnif ederken bes sanati
mantik ilmi igerisine dahil etmistir. Burhan sanati kesfedilmeden Once hitabet, siir,
mugalata ve cedel insanlar tarafindan bilgiyi elde etme yollar1 olarak kullanilmistir.
Platon burhani bilgi edinme ydntemini kesfederek kesin bilgiyi elde etme yollarini
cedel, mugalata, hatabi ve siirsel yontemlerden ayirmistir. Fakat o, bu yontemlerin kesin
kanunlarin1 tam manasiyla belirlememistir. Platon’da bilgi edinme yollari,
birbirlerinden sadece bazi1 konularda kullanim esnasinda, bos vaktin ve {istiin doganin
kendisini bu yollara yoneltmesi oraninda ayrilmistir. Bilgi edinme yontemlerinin kesin
kanunlar1 ise ilk defa Aristoteles tarafindan ortaya konmustur. Aristoteles’ten sonra

diger filozoflar da kesin bilgiyi elde etmede onun koydugu kanunlar1 kullanmiglardir.!

Aristoteles’in mantik kiilliyati, terciime faaliyetleriyle Islam medeniyetine
aktarilmistir. Abbasi halifesi Mansur doneminde terciime faaliyetlerinin kismen de olsa
basladigi nakledilmistir. Halife Mansur doneminde Aristoteles’in  Kategoriler,
Hermeneutica, Ikinci Analitikleradli eserleriyle Prophyrius’un JIsdgici’sinin  Ibn
Mukaffa tarafindan terciime edildigine dair rivayetler vardir.2Fakat Mansur doneminde
terclime faaliyetleri kaynak eksikligi gibi sebeplerden 6tiirli tam manasiyla sistemli bir

hale getirilememistir.

Terctime faaliyetlerinin sistemli hale gelmesi dokuzuncu yiizyilin basinda

Abbasi Halifesi olan Me’mun doneminde olmustur. Halife Me’mun’un saltanati, Islam

1 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, cev. Ali Tekin, 1.b., Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2019, s. 74.
2 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 5.b., Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 2000, s. 30.

1



diinyasinin Grek felsefesiyletanismasi agisindan bir doniim noktasidir. Ciinkii
Me’mun’un déneminde kurulan Beytii’l Hikme sayesinde terciime faaliyetleri en parlak
donemini yasamistir. Beytii’l Hikme’de felsefe, tip, astronomi vb. alanlarda terciimeler
yapilmistir. Boylece birgok eski filozofun oldugu gibi Aristoteles’in de mantiga dair
eserleri Arapcaya aktarilmustir.Aristoteles kiilliyat1, Ibn Mukaffa, Huneyn bin Ishak,
Yahya b. el-Batrik, Yahya b. Adi, Ebu Bisr Metta, Ebu Osman ed-Dimeski ve Kindi’nin

8 Bu bilim adamlarinin

Beytii’l Hikme’de yaptiklart g¢alismalarla ortaya cikmuistir.
gayretleriyle Organon’un tamami Arapgaya terciime edilmis ve daha sonrakiMiisliiman

bilim adamlarinin istifadesine sunulmustur.

I[slam diinyasinda Aristo’nun mantik kiilliyat: iizerine ilk ciddi ¢alismalar
Farabi ile birlikte baglamistir. Farabi, Islam mantigini bir disiplin olarak Kkurup
sistemlestirirken Aristocu gelenegi takip etmis, fakat onu tamamen taklit etmemistir.
Farabi, Aristoteles’in mantiga dair eserlerini, igerisinde yasadigi ilim geleneginin
ongordiigii degerler 1s183inda yeniden yorumlamistir. O, 6zellikle Aristo manti§inin
teknik terimlerini Miisliimanlarin asina olabilecegi hale getirmeye g¢alismistir. Ayrica
Aristoteles’in yaptigi gibi mantigin hitabette kullanilmasiyla ilgilenmis ve nahiv ilmiyle

benzerlikleri iizerinde durmustur.*

Farabi’nin mantik alanindaki hakimiyeti, Aristoteles mantigina dair serh ve
yorumlarinin nicelik ac¢isindan c¢oklugu ile nitelik acisindan miikemmelliginden

anlasilmaktadir. Onun mantiga daireserlerinin bazilar1 sunlardir:

“Birinci Analitikler Uzerine Serh, Ikinci Analitikler Uzerine Serh, fsdgﬁci Serhi,
Topica Uzerine Serh (Kitap I ve VIII), Sophistica Uzerine Serh, Peri Hermenias
Uzerine Serh, Kategoriler Uzerine Serh, Zorunlu ve Viicidi Mukaddimeler Uzerine Bir
Risale ve Biitiin Bir Risale ve Biitiin Ilimlerde Kullanilan Onerme ve Kiyaslara Dair Bir

Risale.”

Farabi, yaptif1 calismalarla Islam diinyasina yeni bir soluk getirmis ve
kendisinden sonra gelen tiim filozoflar tarafindan kaynak gosterilmistir.Felsefi

ilimlerdeki yetenegi ve mantik ilminin Islam kiiltiir havzasinda kurulmasmna &nciiliik

%a.g.e., s. 35-36.
4 Tony Street, Islam Mantik Tarihi, ¢ev. Harun Kuslu, 2. b., Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2013, s. 59.
% Fahri, a.g.e. s. 150.



etmesi gibi katkilarindan &tiirii FArabi, Aristoteles’ten sonra el-Mu allimu ’s-Séani (Ikinci

Ogretmen) olarak nitelendirilmistir.

Hitabet sanati, Farabi’nin ilimler tasnifinde dil ilminden sonra ele aldig1 mantik
ilmi igerisinde yer almaktadir. Onun Klasik hitabet sanatina 6zgiin katkilar1 olmustur. Bu
tezin ana konusunu, Aristoteles ve Farabi’nin hitabet sanatina yaptigi katkilar

olusturmaktadir.

II. TARIHCE

Hitabetin bir sanat olarak ortaya cikisina dair cesitli bilgiler mevcuttur. Ilk
olarak Sicilya’da hitabet hakkinda bazi1 c¢alismalar yapildigina dair veriler vardir.
Sicilya’da 465 yilinda tiranlarin iktidarina halk tarafindan son verilince onlarin daha
once yonettigi davalar mahkemeler tarafindan tekrar ele alinmistir. Bu durum karsisinda
Korax ve talebesi Teisias, davacilarin mahkemelerde kullanmalari amaciyla Rhetorike
Tekhne (Konusma Sanatiy) adli metinlerinde hitabetin kurallarin1 yazmislardir. Bu

eserler hitabet alanindaki ilk yazili metinler olarak kabul edilmistir.°

Bu bilgilerin yani sira eski kaynaklarda Retorik kelimesi ilk defa Platon’un M.O.
385 yilinda yazdign Gorgias isimli eserinde kullamlmistir.” Ayrica Retorik¢i, yani
hatip/konusmaci manasma gelen Retorikos kelimesi de yine ilk defa Platon’un
Phaidrosisimli eserinde yer almistir.® Hitabet, giizel konusma sanati seklinde Antik
Yunan’da ilk defa sofist Gorgias tarafindan sozlii olarak kullanilmistir. O, insanlara para
karsiliginda kendilerini mahkemelerde nasil savunacagina dair giizel konugma dersleri
vermistir. Boylece onun talebeleri ve ondan sonra gelen sofistlerde insanlara hitabet
dersleri vermeye baslamislardir. Gorgias’in yani sira Protagoras, Isokrates ve Phaidros
gibi sofistler hitabet sanatim1 kendi ¢ikarlar1 ugrunda kullanmislardir. Bu sanati

kullanirken onlarin tek amaci insanlar, 6zellikle gengler tizerinde etkili olabilmektir.

Sofistlerin hitabet anlayisina ilk karsi ¢ikan ve onlar1 elestiren kisi Platon’dur.

Platon sofistlerin bu sanat1 kullanarak insanlari iyi ve ahlakli olana degil de, haz veren

6A.- M. Croiset, Manuel d’Histoire de la Litterature grecque, s. 234: Giiler Celgin, Eski Yunan Edebiyati,
1. b., Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990, s. 155. . _

7 Platon, Gorgias, ¢ev. Mehmet Rifat, Sema Rifat, 9. b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay. 2019, s.
7.

8 Platon, Phaidros, ¢cev. Ari Cokona, 1. b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay. 2019, s. 44.
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seylere yonlendirdigini sdylemistir. Platon, sofistlerin kullandigi sekliyle hitabetin
insan1 hakikate gotiirmedigini ve erdemli sehirden sofistlerle birlikte ¢ikarilmasi
gerektigini savunmustur. Lakin Platon, daha sonralar1 kismen de olsa hitabete karsi
bakis acisin1 degistirmistir. O, hitabet sanatinin insanlar1 iyi ve ahlakli olana

yonlendirdigi zaman 6vgiiye deger bir hal alacagini belirtmistir.

Platon’un talebesi olan Aristoteles, hitabet sanatini hocasindan ¢ok farkli bir
bakis acisiyla ele almistir. O, hitabetin felsefi-bilimsel bir forma sokularak kullanildig:
takdirde toplumun faydasina olacagini savunmustur. Bu sebepten hitabet sanatina dair

bircok eser kaleme almis ve hitabetin mantik sanatlar1 arasindaki yerini belirlemistir.

Islam diinyasinin mantik ilmiyle tamismasiyla bu alanda ilk sistemli ¢alismalar
yapan Farabi, hitabet sanatina da 0zgiin katkilarda bulunmustur. O, Aristoteles’in
felsefi-bilimsel bir forma soktugu hitabeti, yasadigi kiiltir ortaminda yeniden

yorumlamistir.

1. YONTEM

Bu tez, mantik ilminin kurucusu olan Aristoteles ve Islam diisiincesinin en
onemli isimlerinin basinda gelen Farabi’nin, mantik sanatlarindan biri olan hitabeti ele
alig tarzlarmi, bu sanata dair yaptiklart katkiyr incelemeyi ve degerlendirmeyi

amaclamaktadir. Bu inceleme ve degerlendirme islemi {i¢ boliim olarak tasarlanmustir.

Birinci boliimde Aristoteles ve Farabi’nin mantik anlayisina deginilecektir.
Kisaca her iki filozofun mantik ilmini ele alis tarzlar1 ve kiyas incelenecektir. Ayrica
yine bu boliimde mantik sanatlarinin ortaya c¢ikisinin baslangici olarak goriilen dilin

yetkinlesme stireci ele alinacaktir.

Tezin ikinci boliimiinde Aristoteles ve Farabi’nin hitabet sanatini ele alis tarzlari
incelenecektir. Bu baglamda ilk olarak hitabet sanatinin dogusu ve sofistlerin bu sanati
hangi amaglarla kullandiklarina deginilecektir. Sofistlerin bu sanati kullanig tarzlarina
itiraz eden ve onlara siddetli elestiriler yapan Platon’un &vgiiye deger hitabetin nasil
olmas1 gerektigine dair goriisleri incelenecektir. Yine bu boliimde hitabet sanatinin
siyaset ilmi ile iliskisine deginilecektir. Tarihsel siiregte hitabet sanatinin siyaset ilmi ile

yadsimamaz bir iliskisi s6z konusu olmustur. Ciinkii Antik Yunan’da ve daha sonraki
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doénemlerde bir kimse toplum igerisinde saygin bir konum elde etmek istiyorsa etkileyici
bir ifade yetenegine sahip olmalidir. Boyle kimselere hatip denilmistir. Hem Aristoteles
hem de Farabi, hatibi siyasi bir aktor olarak nitelendirmistir. Fakat hatibe, Farabi,
Aristoteles’ten farkli bir mana yiiklemistir. Aristoteles hatibi, mahkemelerde, politik
konusmalarda ya da torenlerde insanlar1 ikna eden kisi olarak tanimlarken, Farabi

hatibin ayn1 zamanda yd&neticilik vasfina vurgu yapmustir.

Avristoteles hitabeti bir ikna sanat1 olarak sistemlestirirken, onu sofistlerden ve
Platon’dan ayiran noktalar yine ikinci boliimde ele alinacaktir. Aristoteles’in hitabeti
felsefi-bilimsel bir forma sokmasi ve kiyasi bu sanatta kullanmasi Platon’dan onu ayiran
en 6nemli 6zelligidir. Aristoteles bunu yaparken ozellikle birer teknik ikna yontemi
olarak Ortiik Tasum ve Ornek’i kullannstir. Bdylece hitabet, bir mantik sanati olarak
mantik ilmi igerisindeki yerini almistir. Aristoteles, teknik olmayan ikna yOntemlerini
ise bes baslik altinda toplamustir. Bunlar; yasalar, iskenceler, taniklar ve yeminler’dir.
Bu yontemler, hatip tarafindan konusma esnasinda teknik ikna yontemlerine yardimci

unsurlar olarak kullanilmistir.

Farabi, hitabet sanatin1 Aristoteles’in ortaya koydugu kanunlar 1s18inda ele
almistir. Lakin o, Aristoteles’i tamamen taklit etmemis, bu sanata dair 6zgiin katkilar
ortaya koymustur. Farabi, Ortiik Tasim ve Ornek’i, Aristoteles’te oldugu gibi hitabet
sanatinda kullanilan teknik ikna yontemleri olarak nitelendirmistir. Farabi’nin hitabet
sanatina Ozgiin katkilarinin en Onemlisi teknik olmayan ikna yontemlerine dair
olmustur. O, Aristoteles’in bes baslik altinda ele aldig1 teknik olmayan ikna
yontemlerini on bire ¢ikarmistir. Bu ydntemlere detayli olarak yine tezin ikinci
bolimiinde deginilecektir. Biitiin bunlarin yani sira hitabet sanatinin dinleyenleri ikna
etme esnasinda kullandig1 onciiller de tezin ikinci bolimiinde ele alinacaktir. Hitabet,
maznunat ve makbulat ifade eden Onciiller kullandig1 gibi, bazen de meshurat ifade eden

onciller kullanmaktadir.

Tezin igiincii bolimiinde hitabet sanatinin diger mantik sanatlariyla iliskisi
incelenecektir. Hitabet, diger dort mantik sanatiyla suret, madde ve amag¢ bakimindan
benzer ve farkl 6zellikler tagimaktadir. Hitabet sanat1 kiyasi kullanmasi sebebiyle suret
bakimindan diger sanatlarla benzerlik arz ederken, kullandigr onciillerin
farkliliklarindan o6tiiri madde bakimindan diger sanatlardan ayrilmaktadir. Amag

bakimindan ise diger tiim sanatlar belli konular cercevesinde insanlar1i bir seye
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inandirmay1 amaclarken, hitabetin belli bir konusu yoktur. Bu sanatin temel amaci

herhangi bir konuda insanlar1 ikna etmektir.

IV. LITERATUR

Bu tezin temel kaynaklar1 Aristoteles’in Retorikadli eseri ile Farabi’nin Kitdbii’l-
Harabe isimli metnidir. Bu iki eser klasik hitabete dair kaleme alinmis en Onemli
metinlerdir. Aristoteles Retorik’i {i¢ boliimde ele almis ve bu sanata dair kapsamli bir
degerlendirme yapmistir. Birinci boliimde genel anlamda hitabet sanatin1 tanimlamis ve
bu sanatin muhtevasina dair kapsamli bilgiler vermistir. Boylece hitabetin diger sanatlar
arasindaki yerini temellendirerek bu sanati felsefi-bilimsel bir forma sokmustur.
Retorik’in ikinci boliimiinde ise coskular ve sahte ortiik tasimlar {izerinde durulmustur.
Bu eserin ti¢lincii boliimiinde ise genel olarak Aristoteles, hitabet metninin igerigine dair

degerlendirmeler yapmaktadir.

Farabi’nin hitabete dair iki farkli eseri bulunmaktadir. Eserlerden ilki gliniimiize
yalnizca bir boliimii ulasan ve o boliimde Latince olan Serhii 'I-Hatabe (Didascalia)’dir.
O, bu eserinde hem hitabet sanatinin igerigini agiklamakta hem de Aristoteles’in
Retorik’ini paragraf paragraf yorumlamaktadir. Lakin bu eserin giiniimiize yalnizca giris
kismi1 ulagmugtir. Farabi’nin ikinci eseri ise Kitabii’'l-Hatdbe’dir. Bu eser ise glinimiizde
Tiirkgeye terciime edilmistir. Farabi, bu metninde Aristoteles’in Retorik isimli eserinin
ilk iki bolimini ele almistir. O, Kitabii’l Hatibe’de Aristoteles’in klasik hitabet

teorisini yeniden ve 6zgiin bir sekilde insa etmistir.

Bunlarin yani sira bu tezde Platon tarafindan kaleme alinan ve sofistlerin hitabet
anlayislarin1  elestiren  Gorgias,Phaidrosve  Protagoras isimli  eserlerine de
basvurulmustur. Yine hitabet sanatinin ¢ikig silirecinin daha iyi anlasilmasini

saglayabilmek i¢in eski Yunan edebiyatina dair birgok eser incelenmistir.

Sofistlerin, hitabet sanatin1 sadece kendi ¢ikarlari i¢in kullanmalar1 neticesinde
toplumun ahlaki degerleri erozyona ugramistir. Aristoteles’in, sofistlerin bu olumsuz
etkileriyle miicadele edebilmek i¢in kaleme aldigi ve dogrudan ya da dolayli olarak
hitabet sanatina degindigi Metafizik, Sofistce Ciiriitmeler, Topikler, Nikomakhos'a Etik

ve Eudomas’a Etik gibi bir¢ok eseri de yine bu tezde kaynak olarak kullanilmstir.



Hitabet sanatina dair son donemlerde yapilan bazi ¢aligmalarda bu tezde kaynak
olarak kullanilmistir. Bu ¢alismalardan biri Abdulkadir Coskun’un kaleme aldig1 /bn
Sind Felsefesinde Retorik adli eserdir. Abdulkadir Coskun, ii¢ bdliimden olusan bu
eserinde hitabet sanatin1 derinlemesine incelemistir. Eserin birinci béliimiinde hitabetin
ortaya ¢ikisina, Sofistlerin hitabet sanatin1 kullanim sekillerine, Aristoteles’in hitabet
sanatin1 sistemli hale getirmesine ve daha sonraki donemlerde hitabetin durumuna
deginilmistir. ikinci boliimde, hitabet sanatiin kullandig1 teknik olan ve teknik olmayan
ikna yontemleri detayll bir sekilde incelenmistir. Son boliimde ise hitabet sanatinin
insanlara psikoloji, ahlak, siyaset ve egitim alanlarinda ne gibi faydalarinin olduguna
deginilmistir. Coskun’un, bu calismay1 kaleme alirken temel kaynaklari ibn Sind’in Sifa
adli eserinin Hatabe kismu ile el-Hikmetii 'I-Ariiziyye nin hitabetle ilgili bolimiidiir. Bu
kaynaklarin yani sira Coskun, Ibn Sina’nin hitabet sanatim ele alis tarzimi incelerken
Aristoteles ve Farabi’ye de atiflar yapmistir. Ozellikle Aristoteles’in Retorik ve
Farabi’nin Kitabii'l-Hatabe adli eserine sik sik bagvurmustur. Ciinkii Coskun’un
ifadesiyle, ibn Sind’nin metinlerinde kullandig1 kavramsal yapinin en biiyiik dayanagi

Farabi’nin metinleri ve Aristoteles’in Retorik adli eseridir.?

Bu calismanin yami sira M. Akif Duman’nin 2015 yilinda basilan Platon 'un
Retorik Anlayis1 ve 2019 yilinda basilan Retorik’ten Beldgate/Mecdzdan Metafora adli
eserine de tezde kaynak olarak bagvurulmustur. Ayrica Fatih Tepebasili’'nin 2016
yilinda yayimladig1 Retorik/Konusma Sanati-Soz Bilimi adli eserinden de yine bu tezde

kaynak olarak faydalanilmistir.

9 Abdulkadir Coskun, Ibn Sina Felsefesinde Retorik, 1. b., Istanbul: Litera Yayincilik, 2014, s. 22.
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BIiRINCi BOLUM

1. ARISTOTELES VE FARABI’NIiN iLIMLER TASNIiFiNDE

HIiTABET SANATININ YERi VE ONEMIi

Aristoteles, insanoglunun bilme ya da felsefe yapma ihtiyacini1 gidermeye hayret
(merak) ederek basladigini belirtir. 11k olarak cevresindeki bilinmeyenlere dair arastirma
yapan insanoglu daha sonra bu sekilde devam ederek Ay’a, Giines’e, yildizlara ve
evrenin olusumuna dair sorular sormaya baslamistir. Kisacasi insan bilmeye ilk dnce
varolan seylerin goriindiikleri gibi olup olmadiklarini arastirarak baslamis, daha sonra
ise varolanlarin (malumat) bilgisinden yola ¢ikarak goriinmeyen (mechilat) seylerin
bilgisine ulasmay1 arzulamustir.’° Aristoteles, insanin elde ettigi bilgi birikiminden yola
cikarak bilimleri li¢ gruba ayirmaktadir. Bunlar; teorik bilim, pratik bilim ve bir sey

iiretmeye dayanan prodiiktif bilimdir.

Teorik ya da nazari bilim, yalnizca kendilerini seyretmek suretiyle bilgilerine
erismemizin miimkiin oldugu, kendileriyle ilgili olarak irade ve se¢imimizle herhangi
bir tasarrufta bulunmamizin miimkiin olmadigi; Tanr1 ve goksel akillar gibi soyut
seylerle ilgilenen bilimdir. Pratik bilim, insanin iradesi sayesinde iizerinde tasarrufta
bulunmas: miimkiin olan insani eylemleri igeren bilimdir. Ornegin, ev ydnetimi ve
siyaset bu tarz bilimlerdir. Son olarak mimarlik ve miihendislik gibi meslekleri icra
edenlerin, yaptiklar1 is dolayisiyla kendileri disinda bir eserin meydana gelmesiyle
ortaya ¢ikan bilime prodiiktif bilim denir.! Bu bilim tiiriine iiretici bilimlerde

denilmektedir.

Teorik bilim, herhangi bir fayda amaci giitmeden sadece insanin bilme, yani
felsefe yapma ihtiyaci icerisinde olmastyla ortaya ¢ikmustir. Insanin bilme istegi ilk

varoldugu andan itibaren baslamis, fakat her insanin ay istii ya da ay alti aleme ait

10 Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev. , Genel Yay. Y6n. Mahmut Sever, 4. b., istanbul: Pinhan
Yay. 2018, s. 19.
11 Farabi, Thsau’l-Ulim, Cevirenin Onsdzii, gev. Ahmet Arslan, 4. b., Ankara: Divan Kitap, 2014, s. 9-10.



bilgileri anlama kapasitesi ayni oranda olmamistir. Pratik bilimler, amaci hakikatin
bilgisine ulasmak olan teorik bilginin insanlar tarafindan daha iyi anlasilmasini
hedeflemistir. Prodiiktif, yani iiretici bilimlere de kendi varlik sebebini veren yine pratik
bilimler olmustur. Zira insanlar, liretmis olmak i¢in iiretmezler; liretilen sey insanlara

yararli olmak icin iiretilir. Buradaki amag¢ yine pratik bilimler vasitasiyla dile getirilir.*?

Aristoteles, mantig1 bilimler siniflamasina dahil etmemistir. O, mantig1 ilimler
icin bir giris ve ara¢ olarak gérmiistiir. Mantigin bir pargasi olan hitabet sanatin1 da
pratik bir sanat olarak ele almistir. Bununla birlikte Aristoteles, hitabeti sadece
sofistlerin kullandig1 bir edebi tiir olarak da gormez. Bilakis daha fazla arastirma ve

egitime hizmet eden bir ikna sanat1 olarak kabul eder.'®

Aristoteles’in ilimler tasnifini ve bu tasnifte hitabet sanatin1 konumlandirdig:
noktayr Misliman alimler arasinda ilk olarak analiz eden kisi Farabi’dir. O,
Aristoteles’in hem ilimler tasnifini yeniden yorumlamig hem de hitabet sanatina 6zgiin

katkilarda bulunmustur.

Misliimanlar arasinda Farabi’den &nce de ilimler tasnifine dair eserler
yazilmistir. Bunlardan ilkine Abdullah b. Mukaffa’nin (6. 142/759) el-Mantik adl
eserinde rastlanmaktadir'®. Tbnii’l-Mukaffa’dan sonra Cabir b. Hayyan’a (6. 200/815)
atfedilen Kitabii’l- Hudid da ilimlerin tasnifine dair yazilan miistakil bir eserdir. Fakat
bu eserin Cabir b. Hayyan’a ait olup olmadig1 konusunda ihtilaflar vardir.®Kitabii’I-
Hudid’da daha ¢ok bilimlerin tanimlar1 yapilmakla birlikte 92 felsefi kavrama da yer

verilmistir.*®

Kaya, ilimlerin tasnifi konusundaYakub b. Ishak el-Kindi’ninyaptig: ilimler
tasnifini 6zgiin bir tasnif olarak nitelendirmektedir.” Kindi ilimleri ilk olarak dini ve

insani seklinde ikiye ayirmustir. Bilgi kaynaklar1 agisindan ise ilimleri teorik ve pratik

12 Michel Crubellier, Pierre Pelllegrin, Aristoteles-Filozof ve Bilme Meselesi, Cev. Burag Garen
Besiktasliyan, 1. b., Istanbul: Yap1 Kredi Yayimlari, 2017, s. 37.

13 M. Akif Duman, Retorikten Belagate/Mecazdan Metafora, 1. b., Ankara: Nobel Yayincilik, 2019, s.
106.

1 Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde {limler Tasnifi ", [limleri Siniflamak, Editér; Mustakim Arict, 1. b.,
Istanbul: Klasik Yay. 2019, s. 69.

“agm.,69. . .

16 Enver Uysal, Ornek Metinlerle Thvan-1 Safa ve Ibn Sina Felsefesi, 1. b., Bursa: Emin Yayimlari, 2013, s.
32.

17 Mahmut Kaya, Kindi-Felsefi Risaleler, 3. b., Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2014, 5.28.



seklinde gruplandirmistir. Teorik ilimleri, fizik, psikoloji ve metafizik olmak iizere {ige
ayirmistir. Pratik ilimleri ise ahlak ve siyaset seklinde ikiye ayirmistir. Bir de Kindj,
diger ilimlere giris mahiyetindeki alet ilimlerini mantik ve matematik olmak iizere iki

boliime ayirmigtir. '

Yakub b. Ishak el-Kindi’nin ilimlerin tasnifi konusunda daha net bilgeler igeren
Kitdbu Aksdami’l-imi’l-insiadli risalesi glinlimiize ulasmamustir. Yine Kindi, Kiitiibii
Aristoteles ve ma yuhtdcu ileyhi fi tahsili’l felsefe (Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi ve
Felsefe Tahsilinde Ihtivac Duyulan Seylere Dair) adh risalesinde felsefi ilimlerle ilgili
bir tanitim yapmustir. Fakat Tiirker, bu eserin bir ilimler tasnifi olarak nitelendirmesinin
zor oldugunu belirtmistir.’® Ciinkii Kindi bu risalesinde akli ilimlerin béliimlerini
sayarak bunlarin insanin kendi cabasiyla elde ettigi insani bilgilerden olustugunu
belirtmistir. Bunun yani sira vahyin ise insan ¢abasina dayanmayipAllah tarafindan
Ogretilmesiyle elde edilen bilgi olmas1 hasebiyle daha {istiin oldugunu séylemistir. Yani
Kindi, felsefi ilimler ile dini ilimlerin iliskisini kurup hepsini bir biitiin olarak tasnif
edebilecek bir teori gelistirmemistir. Bu sebepten onun yaptigi ilahi ve insani bilgi
ayriminin bir ilimler tasnifi olarak ele alinmasi miimkiin degildir. Kindi bu eserinde

sadece felsefi ilimlerin geleneksel tasnifini gerekceleriyle birlikte anlatmigtir.?

Islam diinyasinda ilimler tasnifine dair ilk orijinal ¢alismalar Farabi tarafindan
yapilmistir. O, birgok eserinde ilimler tasnifine farkli baglamlarda yer vermistir. Ilk
olarak Felsefetii Aristitdalis adli eserinde Aristoteles’in bilimleri tige ayirdigimni
belirmektedir. Bunlar;; mantik bilimi, doga bilimi ve iradi bilim seklinde
simiflandirmistir. Farabi, Aristoteles’in mantik bilimini diger iki bilimden ayr tuttugunu
ve mantigl, diger iki alan i¢in zorunlu bir yontem olarak gordiiglinii belirtmistir.
Kisacas1, dogal ve iradi olmak iizere iki varlik alan1 vardir. Insan mantik bilimiyle bu iki

alan1 inceler ve bu sayede doga bilimi ile iradi bilimi elde eder.?

Farabi’nin ilimlerin smiflanmasina dair yazdigi en o6nemli eser [hsdu’l-
Ulim’dur. O, bu eserinde ¢cok daha net bir ilimler tasnifi yapmakta ve siniflandirdig

ilimleri tek tek agiklamaktadir. Farabi bu eserinde ilimleri bes bashik altinda

Bag.e., s.29.

1% Turker, a.g.m., s. 72.

Xa.g.m.,s. 71-72.

2L Ali Tekin, Varlik ve Akil, 1.b., Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017, s.340.
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toplamaktadir. Dil ilmi, mantik ilmi, matematik ilmi, fizik ve metafizik ilminden olusan
basliklar ilk dort grubu olustururken siyaset, fikih ve kelamdan meydana gelen ve ilmi
medeni diye adlandirilan boliim de besinci grubu olusturmaktadir. Gorildigi gibi
Farabi, mantik ilmini de ilimler tasnifine dahil edip bu bes basliktan biri olarak ele

almaktadir.

Farabi’nin [hsdu’l-Ulim’da ilimleri tasnif ederken Aristoteles’ten farkli bir
metot izledigi acikca goriilmektedir. Oncelikle Aristoteles’in ilimler tasnifi {i¢lii bir
bilimler i¢erisinde zikredilmeyip bir alet ilmi ve giris olarak ele alinan mantig1, Farabi
bir bilim olarak nitelendirmektedir. Bunun yaninda Aristoteles’in ilimler tasnifinde tabii
olarak yer vermedigi fikih ve kelam ilimlerine Farabi kendi tasnifinde siyaset ve ahlakla
ayn1 boliim igerisinde yer vermektedir. Ayrica Aristo’nun aksine Farabi dil bilimlerine
cok fazla oOnem atfetmekte ve ilimler tasnifinde ilk siraya koymaktadir. Yine
Aristoteles’in farkli konular ihtiva ettigi i¢in ayri1 ayri ele aldigi doga bilimi ve
metafizigi Farabi birlestirerek ayni bolim igerisinde zikretmektedir. Biitiin bunlarin
yani sira Aristo’nun pratik bilimler icerisinde ele aldig1 ahlak ve ev yonetimi bilimlerine

Farabi’nin ilimler tasnifinde yer verilmemistir.??

Farabi, ilimleri tasnif ederken kendine 6zgii bir yol izlemistir. O, igerisinde
yasadig1 cografyanin kiiltiirel ortamin1 da gz ontinde bulundurarak Aristoteles’ten daha
farkli bir tasnif yapmistir. Onun mantik ilmini ele alis1 da her ne kadar Aristoteles
kaynakl1 olsa da, bu ilme 6zgiin bir yontemle yaklagmistir. O, mantig1 Aristoteles gibi
bir ara¢ ya da giris olarak gérmemis, aksine miistakil bir ilim olarak ele almistir. Dogal
olarak mantik sanatlari1 arasinda yer alan hitabeti de ele alirken kendine has bir metot
izlemistir. Farabi hitabet sanatin1 Aristoteles gibi mantik sanatlar1 arasinda zikretmistir.
Bunun yani sira hitabet, bir ikna sanati olarak Aristoteles’in ortaya koydugu esaslar
is18inda Farabi tarafindan yeniden yorumlanmustir. Aristoteles ve Farabi’nin hitabet
sanatin1 ele alis tarzlarimi ve bu sanata dair katkilarimi1 daha iyi analiz edebilmek icin
oncelikle her iki filozofun da mantik anlayisina kisaca deginmek gerekir. Bu sebepten
tezin ana konusuna ge¢meden Once Aristoteles ve Farabi’nin mantik anlayisina

deginmek daha isabetli olacaktir.

22 Farabi, ihsau’l-Ulam, s.12.
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1.1. ARISTOTELES VE FARABI’NIN MANTIK ANLAYISI

Mantik ilmini kuran, sistemlestiren ve bu Sanatin dgrenilmesinin gerekliligini
vurgulayan Aristoteles’tir. Aristoteles’ten dnce, bu sanata ait oldugu diisiiniilerek ortaya
konulan az sayidaki seyler, bu sanatin parcalariyla ilgilidir. Kategoriler bunun bir

ornegidir?.

Aristoteles, yasadigi donem igerisinde Yunan toplumunda siyasi, sosyal ve
kiiltiirel gelismelerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan sofistlerin diisiince sistemlerindeki
yanligliklardan 6tiirli topluma verdikleri zarar1 bertaraf etmek ve insanlarin kesin bilgiye
ulagsmadaki zihinsel siireclerinin saglikli bir sekilde isleyebilmesini saglamak i¢in bir

alet ilmi olarak mantig1 kurmus ve sistemlestirmistir.

Aristoteles her ne kadar mantigin kurucusu ve sistemlestiricisi olsa da,
eserlerinde mantik kavramini kullanmamistir. O, mantiga dahil olan konular i¢in ilk
olarak diyalektik, ikinci olarak ise analitik kavramini kullanmistir. Mantik s6zciigii
Cicero’nun (M.O. 106-43) devrinden daha geriye gotiiriilememis ve o dénemde bile
mantiktan ziyade diyalektik anlamina geldigi ileri siiriilmiistiir. Mantik terimini bugiinkii

anlaminda kullanan ilk filozof Iskender Afrodisi olmustur.?*

Islam diinyasinda mantik ilmine duyulan ilgi ve bu ilginin neticesinde ortaya
cikan mantik ¢alismalar1 Farabiile birlikte daha da artmis ve ¢ok 6nemli bir seviyeye
ulagsmistir. O, Aristoteles mantigini temel alarak bu alanda pek ¢ok eser kaleme almis ve
yine onun eserlerine serhler yazmistir. Onun mantiga dair serh ve calismalari/sdgiici’yi
ve Aristoteles’in mantiga dair tiim eserlerini (Kategoriler, Yorum Uzerine, Birinci ve
Ikinci Analitikler, Topikler, Sofistik Itirazlar, Retorik ve Poetik) kapsamaktadir. Farabi

ayrica mantik ve dil arasindaki iliskiye dair de orijinal eserler ortaya koymustur.?®

Farabi, Aristo mantigin1 6grenebilmek i¢in bu konuda uzmanlasmis alimlerden

dersler almistir. Kendisi, Yuhanna b. Haylan’dan (6.920) Burhan kitabinin sonuna

23 Farabi, Kitabii’l-Elfazi’l-Miista’'mele fi’l-Mantik, ¢cev. Yasar Aydinly, 1. b., [stanbul: Litera Yayincilik,
2016, s. 83.

24 Ahmet Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi 3, 5.b., Istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari, 2016, s. 51.

%5 Peter Adamson, Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris, cev. M. Ciineyt Kaya, 2. b., Istanbul: Kiire
Yaynlar1 2007, s. 74.
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kadar ders aldigmi sdylemistir.?® Ayrica Bagdat Okulu’nun ilk kurucusu olan Ebu Bisr

Matta b. Yunus’tan (6.940) da Aristo mantig1 {izerine dersler almistir.?’
Farabi, mantig1 bir alet ilmi olarak nitelendirmis ve soyle tanimlamistir:

“Mantik, (a) diisiinme yetisini, yanimanin miimkiin oldugu her seyde dogruya
yvonlendiren seyleri kapsayan ve (b) akil ile ¢ikarsanma ozelligine/dogasina sahip olan

her seyde yanilmaktan koruyan her seyi bildiren sanattir.”?®

O, mantik ilminin insan aklinin yanilgiya diismeden dogru yola iletilmesi
noktasinda belli bash kanunlar1 verdigini sdyler. Bu durumu /Asdu’I-Ulim adli eserinde

sOyle aciklamaktadir:

“Mantik sanati, biitiin olarak akli diizeltmeye ve insani haklarinda yanilmasinin
miimkiin oldugu biitiin akilsallarda (ma’kulat) dogru yola, hakikate gotiirmeye yarayan
kanunlari, akilsallar konusunda insani hata yapmaktan, ayagr kaymaktan ve yanlisa
diismekten koruyan kanunlari, kendileriyle ilgili olarak herhangi bir insamin yanls

yapmasi miimkiin olan akilsallari kontrol edebilmesi icin gereken kanunlari verir.”?

Buradan da anlasilacagi gibi insanin bazi disiiniiliirler hakkinda yanilgiya
diismesi miimkiin degildir. Ornegin, “Parca, biitiinden kiiciiktiir.” bilgisinde oldugu gibi.
Ancak baz1 disiiniiliirler vardir ki onlar hakkinda insanin hata yapmasi miimkiindiir.
Bunlar insanin diistinme ve akil yiiriitme ile idrak edebildigi seylerdir. Akil yiiriittigii
her seyde kesin dogruya ulagsmay1 arzu eden insan, yanilgiya diismesi miimkiin oldugu

akledilirlerde mantik kanunlaria muhtactir.*

Farabi mantik kelimesinin “nutk” kelimesinden tiiredigini, “nutk™un ise {i¢

anlama delalet ettigini belirtir.

Birincisi, insanin ilimleri ve sanatlari, fiillerin giizel ve ¢irkinini ayirt ettigi,

kisacast diisiiniiliirleri kendisi ile aklettigi yetidir.>

% Nicholas Rescher, “Farabi’de Mantik Gelenegi” , Islam Mantik Tarihi Uzerine Arastirmalar, Ceviri
Editorii: Ahmet Kayacik, 1. b., Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019, s. 34.

27a.g.e. s. 38.

28 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, ¢ev. Yasar Aydinli, 1. b., Istanbul: Litera Yayincilik, 2018, s. 16.

29 Farabi, Thsau’l-Ulom, s. 57.

30a.g.e.,s.57-58.

31 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s.24.
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Ikincisi, insanmn kavrama yoluyla zihninde olusan diisiiniiliirlerdir. Farabi bunu

i¢ konusma, yani en-nutku d-dahil olarak adlandirmaktadir.®?

Uciinciisii ise insanin iginde olan bir seyi dil ile disar1 ifade etmesidir. Buna dis
konusma, yani en-nutku’l-haric denir. Farabi, en-nutku’l hdricin mantik sanatini ifade

ettigini sOyler ve bu durumu sdyle ifade eder:

“Bu sanat diisiinme yetisine, (a) i¢c konugmanmin, yani diigtiniiliirlerin
kanunlariyla (b) dis konusmanin, yani lafizlarin biitiin dillerde ortak olan kanunlarini
vermesi ve (c) bunlarin her ikisinde bu kanunlar vasitasiyla diisiinme yetisini dogruya
yvonlendirmesi ve (d) yine her ikisinde hatadan korumasi sebebiyle ‘mantik’ olarak

isimlendirilmistir.”3

Farabi, iyi seylerin ancak felsefe sayesinde, felsefenin ise temyiz yetisiyle,
temyiz yetisinin ise zihin giiciiyle elde edilebilecegini savunmustur. Insana zihin giiciinii
kazandiran ilim ise mantiktir. Ona goére mutlulugu elde etmenin ilk sarti da mantik
ilmini 6grenmekten geger. Fakat mantik ilminin ilkelerinin fark edilmesini saglayan, dil
ilmidir. Bundan dolay1 mantiktan 6nce dil ilmini bilmek gerekir.3* Farabi bu nedenle
mantik ilmini her zaman dil ilminden sonra ele almistir. Ciinkii o, diisiincenin ifade
edilisinin ilk 6nce dil ile miimkiin oldugunu, her tiirlii ilmin dile dayandigini ifade
etmistir. Diislince dil ile baglar. Dogal olarak dil, hem diislincenin hem de varliklarin
bilgisinin en temel aletidir. Dilin kurallarinin eksiksiz olarak bilinmesi ve dogru bir
sekilde kullanilmasi, biitiin ilmi ¢alismalarin temelini olusturur. Bu durum mantik i¢in

de gecerlidir ve dogal olarak dil ilmi mantik ilminden &nce gelir.*®

Farabi, toplumsal fayda bakimindan mantigin 6nemini ortaya koyabilmek i¢in
mantik ile nahiv (gramer) ilmini karsilagtirmistir. Ona gore dil ilmi i¢in nahiv hangi
isleve sahipse, olgiilii bir sekilde diisiinebilme i¢in de mantik o isleve sahiptir. Zira o
konusmay1, disartya ¢ikmis sesli diisiince olarak tanimlamistir. Boylece dogru
diisiinmenin kurallarinin mantikta, dogru ve diizgiin konugmanin kurallarinin da

nahivde oldugunu belirtmistir.® Nahiv ilmi, ayn1 dili konusan bir topluluk i¢in o dilin

2a.g.e.,s. 24

Bag.e.,s. 24

34 Farabi, Kitabu’t-Tenbih, s. 67-68: Ali Tekin, Varlik ve Akil, s. 341.

35 Farabi, Thsau’l-Ulim, s. 16.

% Fahrettin Olguner, Farabi, 5. b., Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, s. 67.
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dogru kullanilmasini saglar. Mantik ilmi de bunun gibi insanlarin yanilmalarinin
miimkiin oldugu konular hakkinda aklin dogru c¢alismasi ve dogru olan diisiinceyi

kavramast icin gereklidir.®’

Mantik ile nahiv iki noktada birbirinden ayrilirlar. Birincisi, nahiv ilminin
sadece bir topluluga ait olan sozlerin kanunlarim1 vermesine karsilik, mantik biitiin
topluluklarin dillerinde ortak olan kanunlar1 verir.Bu sebepten mantik ilminin kapsami,
nahiv ilminin kapsamindan daha genistir. Ikincisi, teknik terimler agisindan mantik ile
nahiv birbirinden ayrilmaktadirlar. Ornegin, nahivcilerin sifatlar1, mantik¢ilarin dilinde

mahmul, mevsuflar1 da mevzu ismini almigtir.

Farabi, mantik sanati ile nahiv ilmini kiyaslar ve yukarida saydigimiz
sebeplerden mantigin nahivden daha genel bir ¢ergeveye sahip oldugunu sdyler. Onun
yaptigi mantik-nahiv kiyaslamasini ¢agdaslari arasindan savunanlar oldugu gibi, bu
kiyaslamaya itiraz edenler de olmustur. Bu konuda onuncu yiizyilda Farabi’nin hem
hocasi hem de ¢agdasi olan Ebl Bisr Mettd (6.940) ile nahivci EbQ Sa’id es-Sirafi
(6.978) arasinda bir tartisma yasanmistir. Tartismada EbG Bisr Mettad, mantigin her
dildeki kelimelerin anlamlarin1 ayirt etmeye yarayan bir iist dil oldugunu belirtmistir.
Nahvin lafza, mantigin ise anlama iligkin bir ilim oldugunu ve anlamin lafizdan iistiin
oldugunu savunmustur.®® Bu sebeplerden mantik disinda hakki batildan, dogruyu
yanlistan, hayr1 serden, hiicceti safsatadan, kuskuyu kesin bilgiden ayirt etme araci

bulunmadigini ileri siirmiistiir.*

Ebl Bisr Mettd’nin bu goriisiine karsilik, Ebi Sa’id es-Sirafi insana 0zgii
evrensel 6zelliklerin bulundugunu kabul etmekle birlikte, dogru ifadeyi yanlis ifadeden
ayirmanin yolunun mantiktan degil, nahivden gectigini dile getirmistir. Sirafi, dillerin
dogal olmadiklarini, ait olduklar1 toplumun geleneklerine bagli olduklarini ve bu sayede
her dilin kendine has yorumlama ilkeleri oldugunu belirtmistir. Sirafi, bu sebeplerden

yola c¢ikarak mantigin ancak Grekge i¢in gecerli oldugunu ve diger dillere

37 Farabi, Mantia Giris Risaleleri, s. 18.

%8 Nihat Keklik, Farabi Mantigmin Kokleri, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari,
s. 162.

39 Osman Bilen, “Ebu Bisr Metta ile Ebli Sa’id es-Sirafi Arasinda Mantik ve Gramer Uzerine Bir
Tartisma” Islamiyat 7, S.2 (2004), s. 158.

40 Siikrii B. Abid, “Dil”, s.139: Mustafa Y1ldiz, “Farabi’de Dil-Mantik ve Kiiltiir Tliskisi”,Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, S. 14 (2012), s. 102.
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uygulanamayacagini savunmustur.*! Sonug olarak Sirafi, filozoflarin, mantig1, biitiin

dillerde ortak bir iist gramer seklinde gosterme iddialarim tutarsiz bulmustur.*2

Farabi mantik ve nahiv konusunda hocasi Ebi Bisr Metta gibi diisiinmektedir.
Ona gore bir kimse, karsisindaki kisinin diisiincede hata yapip yapmadigini ya da bir
seyi ispat etmeye calisirken kesin ve dogru olan delillerden mi, yoksa kesin ve dogru
olmayan delillerden mi yola ¢ikarak ispat yapmaya calistigin1 ancak mantik kanunlarini

biliyorsa anlayabilir.

Mantigin boliimlerine gelince, Aristoteles’in mantiga dair eserleri ilk basta alti

kitaptan olusmustur. Bu kitaplar:

Kategoriler

Peri Hermanias (Onermeler)
Birinci Analitikler (K1yas)
Ikinci Analitikler (Burhan)
Topikler (Cedel)

Sofistik Deliller (Mugalata)

o a0~ w D F

Aristoteles, bu ilk alt1 kitapta kavramlar, hiikiimler, akil yiiriitmeler ve gesitli
ispat sekilleri lizerinde durmugstur. O, akil yliriitmelerde en ¢ok kiyasa dnem vermistir.

Ciinkii kiyas, onun mantiginin en énemli noktasini olusturmustur.*®

Aristoteles’in bu siralamasina daha sonraki donemlerde cesitli eklemeler
yapilmis ve bu eserlerin toplandigi kitaba Organon adi verilmistir.Aristoteles’in
eserlerinin kim tarafindan tasnif edildigine ve Organon ismini kimin verdigine dair
farkli goriisler mevcuttur. Ulken’e gdre Aristoteles’in mantikla ilgili eserlerini ilk defa
toplayan ve Organon adini veren Diogones Laertius’tur.** Bayraktar ise Aristoteles’in
mantikla ilgili eserlerini, bugiin bilinen sirasiyla ilk tasnif edenin Iskender Afrodisi

oldugunu belirtmistir.*® Fakat Iskender Afrodisi, Hitabet ve Siir’i Organon’a dahil

41 Bilen, a.g.e., s. 158.

42 Street, a.g.e., S. 61.

43 Necati Oner, Klasik Mantik, 16. b., Istanbul: Divan Kitap, 2019, s.17.

4 Hilmi Ziya Ulken, Mantik Tarihi, Istanbul: 1942, s.32: Kamil Saritas, Iskender Afrodisi ve Metafizigi,
(Doktora Tezi), Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s.30.

45 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 15. b., Ankara: TDV Yayinlar1, 2019, s.88.
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etmedigi halde, Ammonius, Simplicius ve David eklemistir.*®* Ammonius, ayrica

47 Boylece

Porphyrios’un  Isdgiici’sini de Organon’un basina ilave etmistir.
Aristoteles’in mantik kiilliyati dokuz kitaba ulasmis ve son halini almistir.*® Daha
sonraki donemlerde Organon Miisliman mantik¢ilar tarafindan da bu sekilde kabul
edilmis ve giiniimiize kadar ulagsmistir. Bunun yan1 sira mantigin felsefenin bir pargasi
olmay1p bir alet ilmi olmasi fikrini Kindi, Farabi, ibn Sina ve diger Miisliiman bilim

adamlar1 Iskender Afrodisi’den almislardir.*°

Farabi, Organon’u sekiz kitap seklinde ele almistir. O, Porphyrios’un

AAAAA

nitelendirmistir. Boylece Farabi mantig1 asagidaki sekilde gruplandirmstir:

- Isagici (el-Medhal-Mantiga Giris)
Kategoriler (el-Makulat)

Peri Hermanias (el-ibare)

Birinci Analitikler (el-Kiyas)
Ikinci Analitikler (el-Burhan)
Topikler (el-Cedel)

Sofistik Deliller (el-Sufistaiyyun)
Retorik (el-Hitabe)

Poetika (es-Siir)

© N o o B~ w DN PE

Organon’un ilk ii¢ bolimii kendileriyle herhangi bir diisiincenin veya iddianin
diizeltilmesi amaglanan kiyas ve sz ¢esitlerini ihtiva eder. Daha sonraki bes boliim ise
konusma esnasinda kiyasi kullanarak muhataba kars1 ifade edilen bilginin mahiyetine
gore olusan sanat tiirlerinden olusur. Bu sanatlar; burhan, cedel, mugalata, hitabet ve
siir’dir.

Organon’un birinci kitabinda Aristoteles tarafindan kavramlar i¢inden tekil
olanlarin ve onlara delalet eden kelimelerin kanunlar1 ele alinmistir. Bu kitaba Arapga

Makiilat, Yunanca Kategoria denilmistir.

46 Bk. Madkour, L’Organon, S. 13; La Place d’al-Farabf, s. 10: Miibahat Tiirkel-Kiiyel, FArabi’nin
“Serd’it ul-Yakin™i, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990, s.6.

47 Bayrakdar, a.g.e., 5.88.

“8 Tbrahim Emiroglu, Klasik Mantia Giris, 12. b., Ankara: Elis Yaynlari, 2015, s.42.

4 a.g.e., s.58.
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Ikinci kitapta tekil kavramlar birlestirilmek suretiyle elde edilen birlesik
kavramlardan meydana gelen basit sézler ve onlara delalet eden kelimelerin kanunlari

ele alinmustir. Bu kitaba Arapga [bare, Yunanca Peri Ermanias denilmistir.

Organon’un {igiincii kitabinda ise bes sanatta ortak olarak bulunan kiyaslarin
incelendigi sozler ele alinmaktadir. Bu kitaba Arapca Kiyas, Yunanca Birinci

Analitiklerdenilmistir.

Dordiincii kitapta kesin bilgi olarak tanimlanan Burhan ele alinmistir. Bu kitapta
burhani sozlerin inceledigi konular ve felsefeyi miikemmel héle getiren seylerin
kanunlar1 yer almaktadir. Bu kitabin Arapca adi Burhan, Yunanca adi ise Ikinci
Analitikler’dir.

Besinci kitapta ise “verilen bir cevaba ya da kabul edilen bir diisiinceye zit olan
baska bir diisiinceyi benimsememeye gayret gosterme sanat1” olarak tanimlanan cedel
ele almmistir. Cedeli soru ve cevaplarin niteliklerinin arastirildigi  kanunlar
incelenmistir. Ayn1 zamanda cedel sanatini tam hale getirip tesirini artirmaya yarayan

seylerin konular1 islenmistir. Bu kitaba Arapgada Cedel, Yunancada Topika denilmistir.

Altinct kitapta, dogru yolda olan bir insani tereddiide sevk etmek, yanlisa
stiriklemek, vehim ve sliphe ile muhatabi aldatmak amacinda olan sofistik sozler ele
almmistir. Ilmi anlamda insanlarin zihinlerini karistirmak ve bulandirmak isteyen
kimselerin basvurdugu her tiirlii konu islenmistir. Daha sonra ise bu yalan sozler
karsisinda insanin nasil bir tavir takinmasi gerektigi, yalan sdzlerin nasil anlasilacagi, ne
sekilde reddedilecegi ve insanin bir konu arastirirken yanlistan nasil korunacagi ele
almmistir. Bu kitaba Arapga Es-Sufistaiyyun, Yunancada ise Sofistik Sozler ismi

verilmistir.

Yedinci kitapta hitabetle ilgili sdzler ve hitabet gesitleri ele alinmigtir. Hitabetin
ne oldugu, bir konuda belli bir topluluk ikna edilecegi zaman hatibin kendi diisiincesini
topluluga nasil tasdik ettirmesi gerektigi ve sozlerinin etkilerinin nasil daha derin ve
isabetli olacagi gibi konular incelenmistir. Bu kitapta hitabet sanatinin daha miikkemmel
hale gelebilmesi igin gerekli olan biitiin kanunlar islenmistir. Bu kitaba Arapgada

Hitabet, Yunancada ise Retorik denilmistir.
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Sekizinci kitapta ise siirin kanunlari incelenmektedir. $i’ri s6zlerin ¢esitleri,
siirin hangi sozlerden meydana geldigi ve siirin daha tesirli olabilmesi icin gerekli
kanunlar ele alinmistir. Kisacas1 bu kitapta siir sanatina taalluk eden biitiin konular

zikredilmistir. Bu kitaba Arapcada Siir, Yunancada ise Poetika denilmistir.>

Mantigm kisimlar1 bunlardir. Insan dogruya ya da yanlisa ulasmada bu sanatlar
kullanir. “Parca biitiinden kiigiiktiir’, “Bes tek sayidir” gibi insanin sahip oldugu bazi
bilgiler hakkinda tereddiit ya da siipheye diisme gibi bir durumu yoktur. Daha 6nce de
degindigimiz gibi akledilir seylerle ilgili alanlarda ise 0yle birtakim bilgiler vardir ki
onlarla insan zihnini karigtirmak miimkiindiir. Bu bilgiler insanin dogustan sahip
olmadigi, fakat daha sonralar1 aklederek elde ettigi seylerdir. Bu akilsallarin bilgisini
elde etmede insan akil yiiriitme, yani istidlal sayesinde dogruya ulasabilir. Farabi, bu

durumu sdyle agiklamaktadir:

“Genel anlami ile akil Yiiriitme, zihnin, verilen ve bilinenlerden yola ¢ikarak
bilinmeyenleri elde etme faaliyetidir. Fikirler arasinda iliski kurmaya hiikiim denildigi

gibi, hiikiimler arasinda iligki kurarak yeni bir hiikiim elde etmeye de akil yiiriitme

(istidlal) denilir. !

Akil yiriitme iice ayrilir. Bunlar tiimdengelim (ta’lil), timevarim (istikra) ve
analojidir (temsil). Klasik mantigin en fazla 6nem verdigi akil yiiriitme sekli
tiimdengelim, yani kiyastir. insanlar akledilirler konusunda kiyasi kullanarak dogru

bilgiye ulasabilirler.

Aristoteles ve Farabi’nin mantik anlayisinda kiyastan sonra ele alinan bes sanat
(burhan. cedel, mugalata, hitabet, siir) bize kesin bilginin derecelerini verir. Ciinkii bu
bes sanat farkli epistemik diizlemdeki Onciillerden meydana gelirler ve farkli sdylem
diizlemleri olustururlar. Bu sebepten kiyasin bu sanatlar i¢in hayati derecede onemi

vardir. Ciinkii her tiirlii sdylemin olusumunda dogal olarak kiyasin katkist vardir.>2

Bu calisma 6zelinde de hitabet sanatinin felsefi-bilimsel bir zemine oturmasi

insanlar1 ikna ederken kiyasi kullanmaya baglamasiyla olmustur. Bu nedenlerden otiirii

%0 Farabi, Thsau’l-Ulum, s.71-72-73.
51 Emiroglu, a.g.e., 5.135.
52 Street, a.g.e.,s. 38.
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bir sonraki baglikta mantik sanatlari tarafindan muhataba karsi kullanilan kiyas,

Aristoteles ve Farabi baglaminda ele alinacaktir.

1.1.1. Aristoteles ve Farabi’de Kiyas

Kiyas 6gretisinin kurucusu Aristoteles’tir. Aristoteles’ten once Platon tarafindan
muhakeme anlamina gelen syllogismos kelimesi kullanilmig, fakat kiyas manasi
yiiklenmemistir.0 Aristoteles’i kiyas ile mesgul olmaya iten neden, muhtemelen onun
her seyden once bilimsel bilginin temel kosullarini ortaya koymaya calismasidir. O
sOyle diistinmektedir: Karsilamasi gereken baska kosullar ne olursa olsun, bilim hig
olmazsa attig1 her adimin gegerliliginden emin olmalidir. Bunu saglayacak olan sey de

kiyasin kurallaria uymaktir.>
Aristoteles kiyasi su sekilde tanimlamastir:

“Kuyas bir sozdiir ki kendisine, bazi seylerin konulmasiyla bu verilerden baska

bir sey, sadece bu veriler dolayisiyla gerekli olarak ¢ikar.”™*

Bu tanimdan miilhem olarak Farabi ise kiyas1 soyle agiklamaktadir:

“Kiyas ortaya konulan birtakim onciillerden yapilmis olan sozdiir. Bu onciiller
birlestirildigi vakit onlardan arizi olarak degil, fakat zati olarak ve zaruri surette baska

bir sey hasil olur.”®

Kisaca kiyas, onciil ad1 verilen iki ya da daha fazla 6nerme ile sonug arasinda
mantik bakimindan gegerli bir iliski kurmaktir®®. Onciillerin kabul edilmesi durumunda

ortaya ¢ikan sonucun da kabul edilmesi gerekir.

Kiyasin tanimlanmasinin ardindan kiyasin simiflandirilmasi sorunu ortaya
cikmistir. Aristoteles, kiyasi niteligine gore “yetkin kiyas” ve “eksik kiyas” diye ikiye
ayirmistir. Yetkin kiyas, sonucun ortaya g¢ikmasi i¢in Onciillerde var olan bilgilerin

disinda baska higbir seye ihtiya¢ duymayan kiyastir. Eksik kiyas ise sonucun ortaya

5 David Ross, Aristoteles, ¢ev. Ahmet Arslan, 4. ., Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2020, s. 64.
5 Aristoteles, Organon II1. Birinci Analitikler, ¢ev. H.Ragip Atademir, s. 5.

% Farabi, Kitabu’l-Kiyas es-Sagir, cev. Miibahat Tiirker, Ankara: 1950, s. 59.

% Necip Taylan, Ana Hatlartyla Mantik, 6. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019, s. 192.
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¢ikmasi igin Onciillerde agik¢a zikredilmemis olan bir veya bir¢ok seye ihtiya¢ duyan

kiyastir.>’

Farabi ise kiyas1 “miikemmel kiyaslar” ve “miilkemmel olmayan kiyaslar” diye
smiflandirmigtir. Mitkemmel kiyaslar, Onciillerden sonucun zorunlu olarak c¢iktigi
kiyaslara denir. Miikemmel olmayan kiyaslar ise sonucun kendiliginden ortaya
cikmadigi, fakat miikemmel kiyaslara irca edildiginde sonucun kendiliginden ortaya

ciktig1 kiyaslara denir.%®

Kiyasi sozlerin bazilari ruhta bulunur, bazilar ise ses ile disar1 ¢ikarilirlar. Bu
sOzler ister ruhta ister ses ile diglanmig olsun, sonugta bilesik seylerdir. Ruhta olanlar,
tek bir seyin diizletilmesinde birbirine yardimci olan, birbiriyle baglantili olan ve bir
diizen i¢inde bulunan bir¢ok akilsaldan meydana gelir. Ses ile dislasmis olanlara
gelince, onlarda bu akilsallara isaret eden ve onlarin yerini tutan birbirleriyle baglantili
olan ve bir diizen i¢inde bulunan birgok s6zden meydana gelir. Bunlar akilsallar ile

baglantilarindan &tiirii dinleyende herhangi bir seyin diizeltilmesine yardimei olur.*

Kiyas basit sozlerin birlesmesiyle olusur ve bilesik sozler bu sekilde ortaya

cikar. Bu durumu Farabi fhsdu '|-Uliim 'da s6yle agiklamaktadir:

“Bilesik sozlerin en azi, iki basit sozden meydana gelendir. En ¢ogunun ise bir
strt yoktur. Her kiyasi soziin en biiyiik parcalari, basit sozlerdir. En kiiciik parcalari,
vani par¢alarimin pargalari, tekil halde bulunan akilsallar ile onlara isaret eden

sozlerdir. 0

Kiyasin Aristoteles ve Farabi gibi iki biiylik otorite tarafindan tanimlanmasinin
ardindan onun ne oldugunun ve nelerden olustugunun cevaplandirilmasi adina yapisinin

ve unsurlariin irdelenmesi uygun goziikmektedir.

1.1.1.1. Kiyasin Yapisi ve Unsurlari

Kiyas, oncelikli olarak icerdigi onermelerin adedi bakimindan basit ve bilesik

olarak ikiye ayrilmaktadir. Iki onciil ve bir sonuctan meydana gelen dolayli ¢ikarima

57 Aristoteles, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 5.
%8 Farabi, Kitabu’l-Kiyas es-Sagir, 5.102.

%9 Farabi, Thsau’l-Ulam, s.71.

®0ag.e., s.71.
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basit kiyas denir. Basit kiyasta, iki baslangic ve sonug¢ hiikmii ile toplam ii¢ hiikiim
bulunur. Zira bir tek onciilden higbir sey ¢ikmaz ve iki baglangic hiikkmiinde ortak bir

terim (orta terim) yoksa, yine bir sonuca ulasilamaz.%

Bir kiyasta biiyiik 6nerme ve kiigiik nerme olmak iizere toplam iki 6nciil, bir de
sonug¢ bulunur. Biiyiikk 6nerme ve kiigiik nermede ortak olan kisim orta terim’dir. Orta
Terim, kiyasin sebebini iginde tasir. Bu sebepten orta terim, kiyasin olmazsa olmazidir.
Orta Terim’in gorevi, bir kavramdan digerine gegilmesine vasita olmaktir. Bu sayede
orta terim iki hiikkiim arasindaki iliskiyi saglamaktadir. Bir kiyasta orta terim yoksa,

sebep de, delil de yoktur.?

Biitiin insanlar dliimliidiir. (Biiyiik Onerme) (1.Onciil)
Ahmet insandir. (Kiiciik Onerme) (2.0Onciil)
Ahmet de Sliimludiir. (Sonug)

Bu kiyas orneginde birinci ve ikinci Onciilden zorunlu olarak ortaya c¢ikan
onermeye sonug¢ denir. Biiyilk ve kiigiilk 6nermelerde ortak olarak bulunan “insan”
terimi orta terim, biiylik 6nermede ve sonugta bulunan “Olimli” terimi biiyiik terim,
sonu¢ Onermesinde bulunan “Ahmet” terimi de kiiciik terim olarak isimlendirilir. Bu
ornekte de goriildiigii gibi tam ve diizenli kiyaslarin hepsinde en az {i¢ terim ve fi¢

Onerme bulunur.

1.1.1.2 Kiyas Cesitleri

Farabi, kiyas1 icerisinde yer alan Onerme sayisina ve tiirlerine gore
siniflandirmaktadir. Oncelikle igerisinde yer alan dnerme sayisina gore kiyasi ikiye
ayirir. Birincisi basit kiyastir ki iki &nciil ve bir sonugtan meydana gelir. Ikincisi ise

bilesik kiyastir ki ikiden fazla 6nciil ve sonugtan meydana gelmektedir.®®

Farabi, daha sonra Onciillerin ¢esitlerine gore kiyasi tekrar ikiye ayirir. O, sadece
yiiklemli Onciillerden meydana gelen kiyaslar1 yiiklemli kiyaslar, bir sartli ve bir

yiiklemli Onciilden meydana gelen kiyaslari da sartli kiyaslar olarak isimlendirir.

61 Emiroglu, a.g.e., 5.138.
62a.g.e., 5.138-139.
63 Farabi, Mantiga Giris Riséleleri, 121.
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Farabi, sarth kiyaslar1 da sarthh onerme ¢esitlerine gore bitisik sartl ve ayrik sartl
olmak tizere iki kisma ayirir. Yiiklemli bir kiyas i¢in 6rnek verecek olursak soyle bir

kiyas olusturabiliriz:
Her cisim miielleftir.
Her miiellef sonradan olandr.
Su halde her cisim sonradan olandr.
Sartl kiyas icin ise soyle bir 6rnek verebiliriz:
Eger giines dogmussa giindiiz olmugtur.
Evet, giines dogmustur.
Su halde giindiiz de olmustur.%*

Kiyaslar toplamda dort sekildir. Eger orta terim kiiclik onciilde yiiklem olup
biiyiik 6nciilde de konu olursa, bu birinci sekil olur. Eger orta terim kii¢iik dnciilde konu
olup biiyiik onciilde yiiklem olursa bu, dordiincii sekil olur. Orta terim her iki dnciilde
de konu olursa, bu t¢iincii sekil olur. Son olarak, orta terim her iki 6nciilde de yiiklem

olursa, bu ikinci sekil olur.®

Kiyas, Organon’da bes sanattan dnce ele alinmaktadir. Kiyastan sonra ele alinan
bes sanat, bilgiyi elde etmede ve ispatlamada kiyasi kullanir. Mantik sanatlari,
kullandiklar1 farkli dnciiller sayesinde bir seyi ispat etmede, bir seye ikna etmede ya da

bir seye inandirmada fayda saglar. Bu durumu Farabi soyle ifade etmektedir:

“Burhani séylemle dogrunun dgretilmesi ve kesin bilgiyi doguracak seylerle
actklanmast amaclanir. Cedeli soylemle, meshur bilgiler yoluyla muhataba iistiin
gelmek amaclanwr. Sofistik soylemle, boyle olmadiklar: halde, goriiniiste meshur
zannedilen, zanni bilgilerle muhataba tistiin gelmek amacglanir. Onunla muhataba ve
dinleyicilere mugalata yapmak, hile yapmak ve aldatmak amacglanir ve konusan,

gergekte oyle olmadigi hdlde, kendisinin ilim ve hikmet sahibi oldugu vehmini

64 Mantik/Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii, Talha Alp, 1. b., Istanbul: Yasin Yaynevi,
2019, s. 52.
8 a.g.e., s.55.
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uyandirmay: amaglar. Retorik (hatabi) séylemle, kesinlige ulastirmadan, dinleyenin
nefsini teskin ederek onu ikna etmek amacglamir. Siirsel séylemle bir seyin

canlandirilmasi/taklidi ve sozle hayal ettirilmesi amaglanir.”%®

Buradan da anlasilacagi gibi bes sanat kiyasin kullanmilma alanlarini
olusturmaktadir. Ozellikle hitabet sanatinin felsefi-bilimsel bir zemine oturmasi, bir
kiyas ¢esidi olan Ortiik Tasim ve Ornek’i kullanmasiyla olmustur. Hitabete bu dzelligi
kazandiran Aristoteles’tir. Aristo’nun hitabete yaptig1 bu 6zgiin katki sayesinde bu sanat

bilgi edinmenin bir yolu olarak kullanilmistir.

Mantik sanatlar1 i¢in ¢ok onemli bir konumda olan kiyas, bircok ¢alismada
detayli bir sekilde incelenmistir. Bu tez agisindan kiyas ile alakali verilen bilginin
yeterli oldugu distliniilmektedir. Mantik sanatlarinin ortaya ¢ikisi adina en Onemli
asamalardan biri de dilin yetkinlesme siirecidir. Cilinkii kiyas, mantik sanatlarinda dilin
yetkinlesmesiyle birlikte kullanilmaya baglanmistir. Bu boliimiin bir sonraki basliginda
mantik sanatlarinin ortaya ¢ikisinin baslangici sayilan dilin yetkinlesme siireci ele

alinacaktir.

1.2. DILIN YETKINLESME SURECI

Her toplumun kiiltiirel olarak belli bir gelisim siireci vardir. Toplumlarin kiiltiirel
gelisimi insanoglunun sahip oldugu diisiinme yetenegi vesilesiyle olmustur. Diisiince
sistemi insanm i¢ diinyasin1 olusturur. Insanlar hayal ettikleri ve diisiindiikleri seyleri
davraniglariyla ya da sozlii olarak disa aktarmislardir. Bu aktarmada en 6nemli rolii dil
oynamigtir. Kisacast dil, insanoglunun i¢ diinyas1 ile dis diinyasi arasinda baglantiy1

kuran koprii olmustur.®’

Insani diger varliklardan o6zellikle de hayvanlardan ayiran en onemli 6zelligi
diisinebilmesi ve konusabilmesidir. Antik Cag’da insan, zoon logon ekhon seklinde

tanimlanmistir.®® Yani insan, konusan canli bir varliktir. Bu tanimdaki logon kelimesi

% Farabi, et-Tavtia fi’l-mantik, s. 231, (Arapga, s. 226): Tony Street, a.g.e., 5.38.

67 Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilere Gore Dillerin Kaynagi Meselesi, (Doktora Tezi), Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s.24.

68 Bedia Akarsu, Wilhelm von Humboldt’da Dil Kiiltiir Baglantisi, 3.b., Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998,
s.36.
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logos kavramiyla ilgilidir. Logos ise iki manaya gelmektedir. Birincisi, s6z demektir.
Yani dil manasina gelir. Ikincisi ise diisiince demektir. Yani akil manasina gelir.
Buradan da anlasiliyor ki dil ile diisiince i¢ icedir ve birbirinden ayrilamazlar.%® Antik
Cag’da dilin insanm 6zii ve gelisimi icin dnemine ilk dikkat ¢eken Parmenides (M.O.
539/469) olmustur. Parmenides’e gore insan, her seye bir ad verme gereksinimi

duymustur.”

Parmenides’ten sonra ise dili bilgi degeri bakimindan sistemli bir sekilde
inceleyen ilk filozof Platon’dur. O, dili bilginin baslangic noktasi olarak kabul
etmistir.”! Platon, Kratylos adli eserinde dilin dogusunu ve insanoglunun ilk zamanlarda
dili kullanmay1 nasil 6grendigini arastirmistir. Ona gore dilin iki tiir kullanimi vardir.
Birincisi, dilin olagan kullanimudir. Ikincisi ise olagan dis1 kullanimidir ki bundan dilin

sofistik, retorik ve sanatsal alanda kullanimi1 kastedilmektedir.’?

Platon, Kratylos adli eserinde ozellikle dilin dogusunu kapsayan, olagan
kullanimi tizerinde durmustur. Kratylos, tarihte {lizerine en fazla arastirma yapilan
diyaloglardan biri olmasi ag¢isindan dilin dogusunu konu alan en 6nemli metinler
arasinda yer almistir. Platon, bu diyalogunda dilin olagan kullanimina dair dogalc1 goriis
ile uzlagmaci goriis arasinda bir tartigma yiirlitmiistiir. Kendi goriislerini ise Sokrates’in
agzindan ifade etmistir. Bu tartigmada Kratylos, dogalciliktan, Hermogenes ise

uzlasmaciliktan taraftir.”

Dogalciligl savunan Kratylos’a gore her varlik icin dogru tek bir adlandirma
vardir. Adlar seylere birtakim uzlasimlar sonucu degil; dogal bir zorunluluktan dolay1
verilir. Ona gore hem Yunanlilar hem de Yunanca konugmayanlar i¢in dogru olan ancak

bir adlandirma vardir.”

Kratylos’a itiraz eden ve wuzlagmaci goriisii savunan
Hermogenesise adlarin dogrulugunun wuzlagsma ve anlasmadan ibaret oldugunu
savunmustur. Bir seye verilen her isim dogrudur. O seyin ismi insanlar tarafindan

degistirilip o seye baska bir isim verilse, bu da dogru kabul edilir. Higbir seye doga

% a.g.e., s. 36.

ag.e.,s. 16.

Tag.e.,s. 16.

2 Alkim Saygin, Platon 'un Dil Felsefesi Uzerine, 07.10. 2018, https://academia.edu , s. 1.
Bagm,s. 1.

7 Platon, Kratylos, ¢ev. Furkan Akderin, 2. b., Istanbul: Say Yayinlari, 2015, s. 25.
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kendisi isim vermemistir. Birileri o seye isim veriyorsa, bu isim, o seyin kullanilisina

uygun olarak ya da geleneklere gore uzlasilarak verilmistir.”

Platon, Kratylos diyalogunda her ne kadar ¢ogu durumda seylerin isimlerinin
insanlarin uzlagmalari ve kullanimlar1 sonucunda tayin edildigini kabul etse de, dilin bir
ilham neticesinde, yaratiligla birlikte kazanilmis fitri bir kabiliyet oldugu goriisiinii

savunmus ve Kratylos’tan yana tavir koymustur.

Aristoteles ise bu konuda Platon’dan farkli diisiinmektedir. O, bir manay1
gosteren kelimelerin uzlasma ve anlagsma neticesinde olustugu kanaatini tasimistir.
Herhangi bir yerde bulunan insan toplulugu, bir seye isim verecegi zaman Ozel
kurallarla sekillenen sézciik grubu iizerinde anlasmistir. Aristoteles bu durumu soyle

ifade etmistir:

“Soz, ruhtaki degisikliklerin  tasavvurlaridwr; nasil Ki  yazi da sesin
degisikliklerinin birer suretidir. Sozlerin ifade ettigi ruh degisimleri biitiin insanlarda
birdir, fakat bunlarin sozle ifadesi uzlagma isidir. Bundan dolayi, yazi isaretleri gibi,

tiirlii milletlerde ayridir.”™®

Buradan da anlasilacag: ilizere Aristoteles, sozii ses ile disa vurulup zihinde
bulunan diisiince ve tasavvurlara delalet eden semboller seklinde tanimlamistir. Yazinin
da ses ile disa vurulam gostermek i¢in kullanildigini belirtmistir. Farkli toplumlar i¢in
yaz1 bir ve aym1 olmadig1 gibi lafizlar da ayni degildir. Fakat kelimelerle anlatilan
zihindeki diisiince, anlam ve tasavvurlar herkeste aynidir. Dogal olarak lafizlar,

anlamlar1 gostermeleri agisindan uzlagimsaldir.

Miisliiman filozoflar arasinda dil ilmini bilimler tasnifine dahil eden ilk filozof
olan Farabi, dilin dogusu konusunda Platon ve Aristoteles’i uzlastirmaya caligsmistir.
Farabi, Platon’un Kraytlos diyalogundan haberdardir ve dillerin kaynagi konusunda bu
esere atifta bulunur. Fakat Farabi bu eserin dilbilim agisindan bir yontem olamayacagi

sonucunu ¢ikarir.”” O, bir anlanu gdstermesi igin sembol olarak kullanilan lafizlarin ve

Sag.e.,s. 26.

76 Ragip Ozdem, Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakis, 1. b., Ankara: Tiirk .Dil Kurumu, 1944, s. 18.
7.7. Ali Durusoy, “Aristoteles’ten Gazzali’ye Klasik Mantikta Anlam Kurami1”, Istanbul, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 28 (2005), s. 49.
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lafizlarin  birlesmesiyle olusan dilin uzlagsma neticesinde meydana geldigini

savunmustur.78

Farabi dili, insanlar arasindaki iletisimi saglayan ara¢ olarak tanimlamustir.
Ayrica dilin felsefi diizeye ulagincaya kadar gelisim asamalarini ele almistir. Ona gore
ilk toplumlarda yasayan insanlar belli bedensel 6zelliklere sahip olarak yaratilmislardir.
O, bu insanlarin bedenlerinin belirli bir nitelige ve mizaca sahip oldugunu, nefislerinin
ise nicelik ve nitelik bakimindan sinirlt miktarda bilgilere ve tasavvurlara haiz oldugunu

belirtmisgtir.

Insanoglu  gelisim siirecinin  bidayetinde sadece belli bash seyleri
duyumsayabildigi i¢in fitraten istidadinin daha giiclii oldugu hareketleri yapmaya ve
kendisini bu sekilde anlatmaya ¢alismistir. Bu asamada insan, i¢inden gelen bir istegi ya
da ulagsmak istedigi bir amac1 bildirmeye ihtiya¢ duydugunda kendisini ifade edebilmek
icin isaret ile karsisindakiyle iletisim kurmustur. Insanoglunun isaretten bir sonraki
asamast ise karsisindakiyle iletisim kurabilmek i¢in sesleri kullanmaya baglamasi
olmustur. Insanin kullandig1 ilk ses tiirii ise nida’dir. Zamanla insanlarin duyulur
nesneler i¢in ¢ikardiklar1 belli basli sesler artmaya baslamistir. Insanlarin ¢ikardiklar1 bu
seslerin her biri farkli bir duyulur nesneye isaret etmistir. Boylece zaman igerisinde
insanlarin ¢ikardiklart ayni seyi ifade eden sesler, isaret ettikleri ortak nesnelere

verdikleri isimleri olusturan harflere doniismeye baslamistir’®.

1.2.1. Dilin Yetkinlesme Siirecinde Hatibin (Liderin) Etkisi

Insanlar sesleri dil araciligiyla disa vurmuslar ve bu seslenmeler neticesinde ilk
olarak tinsiiz harfler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Her toplumun sesleri kendine has bir
sekilde ifade etme 0Ozelligi vardir. Toplumlarin kendilerini ifade etme bigimleri ve
insanlarin yasadiklar1 ¢evre kosullarina gore sahip olduklari mizaglar1 farklilastikca
cikardiklar1 seslenmeler de dogal olarak farkli farkli olmustur. Bu durum milletlerin

kullandiklar1 harflerin de farkli olmasinin temel sebebini olusturmaktadir.®

Farabi ilk baslarda insanlarin iizerinde uzlastigi harflerin ¢ok sinirli sayida

oldugunu belirtmistir. Insanlar zamanla birbirlerine hitap etmek, giinliik islerini

8 Ramazan Demir, a.g.e.,s. 110.
7 Farabi, Kitabu’l-Hurdf, cev. Omer Tiirker, 3. b., Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018, 5.156.
8a.g.e.,s.158.
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yiiriitebilmek ve duyulur nesneleri daha iyi ifade edebilmek i¢in kullandiklar: harfleri ve
bu harflerden meydana gelen lafizlar1 g¢ogaltmislardir. Onlardan biri digerine hitap
edecegi zaman isaret etmek istedigi sey i¢in bir harf ya da lafiz kullanmistir. Bu lafz1
isiten kimse ise isittigi bu lafz1 zihninde muhafaza ederek daha sonra ayni seye isaret
etmek istediginde yine o lafz1 kullanmistir. Bu durum o toplum igerisinde zamanla
yayginlasmis ve harfler ile lafizlarin o toplumda yasayan tiim bireyler tarafindan ortak
olarak kullanilmasina kadar devam etmistir. Toplum igindeki bu uzlagsma ve anlasma
faktorii dilin olusumundaki en temel 6zelliktir. Bu uzlasma ilk olarak gok ve yildizlar
ile yer ve igindekiler gibi belli basli duyulur nesneler i¢cin olmustur. Daha sonraki
asamalarda ise bu durum gelismis ve insanlarin, fiilleri i¢in kullandiklar1 sesler ortaya

¢ikmaya baglamistir.

Farabi, bir milletin kullandig1 harflerin ve harflerden olusan kelimelerin zamanla
arttigin1 belirtmistir. Bunun neticesinde o millet icerisinden bazi kimseler ¢ikip bu
toplulugun kullandig1 lafizlar diizenlemis ve belli kurallar gercevesinde bu lafizlarin

kullanilmasini saglamistir. Bu kimselere dil koruyucusu denilmistir.

“Bu kigi baslangictan beri toplumun zorunlu gereksinimi olan her nesne ve
durum i¢in lafizlar koyarak onlart yoénlendirir. Bu siire¢, toplumun ortaklasa
duyumsadigr duyusal evrene iligkin teorik bilgileri gosteren lafizlar koymasiyla
baslayarak pratik sanatlarin her birine 6zgii olan nesne ve arag geregler igin ve
sonunda toplumun ihtiya¢ duydugu her nesne ve durum i¢in koydugu lafizlarla devam

eder. 81

Farabi, boylece dili gelisim siireci ile toplumsal liderligi iliskilendirmistir.
Ciinkii ona gore bir liderin en 6nemli 6zelligi de dogru bilgiyi topluma yayabilmesidir.
Bunun igin de lider dili dogru ve etkili bir sekilde kullanabilmelidir.!? Hiilasa bir
milletin dili kullanmada yetkinlik kazanmasi o milletin basinda bir liderin bulunmasiyla
miimkiindiir. Ciinkii liderin bulunmadig1 bir toplulugun belli lafizlar {izerinde uzlasmasi
da miimkiin degildir. Bu durum ilkel toplumlar (zorunlu toplum) icin bile gecerlidir.
Toplumsal uzlasmanin saglanabilmesi i¢in insanlarin Oncelikle dil konusunda

uzlagsmalar1 gerekmektedir. Bu ise bir liderin varligi ile miimkiin olur. Dili etkili bir

8lag.e.,s. 138.
82 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Ahmet Arslan, 6.b., Ankara: Divan Kitap, 2015. s.105.
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sekilde kullanan lider, dil konusundaki uzlagsmanin ve dogal olarak da toplumsal

uzlagmanin temeli sayi1lmaktadir.®

Her toplumda kullanilan harfler ve lafizlar farkli oldugu i¢in dilin yapis1 da
toplumlar arasinda farklilik arz etmistir. Fakat bu farklilik mana diizeyinde degil,
yalnizca ses ve dilin dizgeselligi diizeyindedir. Ciinkii zihindeki anlam dilden 6nce gelir
ve dil anlamin tasiyicisi konumundadir. Yani dil vasitasiyla disa vurulan lafizlar
toplumlar icerisinde uzlasilarak degil de kendiliginden olusmus olsaydi, duyusal
nesnelerin insanlarin zihninde uyandirdigi manalar tim toplumlar i¢in ayni olduguna

gore bu nesneleri gosteren lafizlarin da tiim toplumlar i¢in ayni olmasi gerekirdi.

1.2.2. Dilin Yetkinlesme Siirecinde Mantik Sanatlarinin Ortaya Cikisi

Tarihsel siirecte insanlarin dili kullanma noktasinda yasadiklar1 bu gelismelerle
birlikte toplumlar igerisinde kiyasi kullanarak belli bash akilsallar hakkinda daha fazla
bilgi sahibi olmak isteyen kimseler ortaya ¢ikmistir. Bu kimseler ilk olarak yerde, yerin
ylzeyinde ve gokte olan duyulur seyler ile alakali bilgiye sahip olmak istemisler ve
insanin elde ettigi bilginin sebeplerini arastirmaya koyulmuslardir. Bu arastirmay:
yaparken ilk olarak hatabi yolar1 kullanmigladir. Bu durum su sekilde ifade
edilmektedir:

“Bu Kimseler soz konusu seyleri arastirmada, bunlar arasinda kendisi i¢in
dogrulugu ortaya ¢ikan goriislerin dogrulugunu ortaya koymada, baskasina ogretmede
ve kendisine bagvuruldugunda dogrulugunu aciklamada ilk once hatabi yollar

(metotlart) kullanir. Ciinkii hatabi yollar, onlarin farkina vardig ilk kiyas yollaridir. ’®*

Daha sonra ise insanlar matematiksel seyleri ve dogayr incelemeye
koyulmusladir. Bunun neticesinde de sahip olduklar1 goriisleri baskalarina karsi
savunmak ic¢in kendi gorlisiniin disindaki goriisleri reddetme yoluna gitmeye
baslamislar ve bdylece cedel ve mugalata sanatlarini kesfetmislerdir. Bu gelisme su

sekilde ifade edilmektedir:

8 Mustafa Yildiz, “Farabi’de Dil-Mantik ve Kiiltiir Iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S. 14.
(2012), s. 102.
84 Farabi, Kitdbu’lI-Hur(f, 5.182.
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“Onlart (matematiksel seyler ve doga) inceleyenler, hatabi yollari kullanmaya
devam ederler. Boylece aralarindaki goriisler ve mezhepler farklilagir ve her birinin
kendisi icin temellendirdigi goriisler hakkinda birbirleriyle konusmalar: ve her birinin
digerine basvurusu artar. Bu sebeple her biri, diistincesi hakkinda kendisine karsi ¢ikma
amaglh bir basvuru yapildiginda kullandigi yollar: tevsik etmeye ve onlara karsi
¢tkilamayacak veya zor karsi ¢ikilabilecek bir duruma getirmeye ¢alisir. Calismaya ve
en giivenli yolu denemeyle bulmaya devam ederler. Nihayet bir zaman sonra cedeli

yollari égrenirler.”®

Cedeli yollar1 6grenen insanlar goriislerini cedel sanatim1 kullanarak savunmaya
baslarlar. Bu arada ilk baslarda cedel ve mugalata sanatlar1 birbirine benzedigi i¢in
birlikte kullanilmistir. Yani ilk baslarda cedel ve mugalata arasinda herhangi bir ayrim
olmamigtir. Daha sonralar1 ise cedel ve mugalata birbirinden ayrilarak insanlar sadece

cedel sanatini kullanmaya baslamislardir.

Insanlar kesin bilgiye ulasmada bir miiddet cedel sanatin1 kullandiktan sonra
cedeli yollarin bilginin kesinligini ispat etmede yetersiz kaldigini gormiislerdir. Bu
durumun neticesinde insanlar kesin bilgiyi elde edebilmek i¢in farkli arayislar icerisine

girmislerdir.

“Bu esnada insanlar matematiksel yollara egilmis olurlar ve bu yollarda
neredeyse olgunlasmis veya olgunluga yaklagmis olurlar. Dolayisiyla insanlara
bununla birlikte cedeli yollar ile kesin yollar arasindaki fark goriiniir ve bunlar bir
dereceye kadar ayrisir.” Boylece insanlar kesin bilgiye ulasmada burhan sanatini
kesfetmislerdir. Fakat insanlar bu sanatlar arasinda net ayrimlar yapamamislardir.
Nihayet insanoglunun kesin bilgiye ulagsmanin yollarin1 bulma noktasindaki yolculugu
Aristoteles’in bu sanatlar1 birbirinden ayristirmasina kadar devam etmistir. Aristoteles
ile birlikte burhan, cedel, mugalata, hitabet ve siir sanatlari birbirinden tamamen

ayrilmistir.

Mantik Sanatlar1 arasindaki ayrimin Aristoteles tarafindan yapilmasiyla hitabet
sanatinin da mantik ilmi igerisindeki yeri net bir sekilde belirlenmistir. Bu sanat ilk

baslarda insanlar arasinda sozlii olarak kullanilmistir. Daha sonra ise sofistler tarafindan

8a.g.e.,s. 182.
8 a.g.e.,s. 184.
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para karsiliginda insanlara ogretilmistir. Sofistlerin hitabet sanatini kullanis tarzlarina
ilk elestiri Platon tarafindan yapilmistir. Zira sofistler bu sanati kendi ¢ikarlari ugrunda
kullanmiglardir. Aristoteles ise bu sanati felsefi-bilimsel bir forma sokmustur. Bu
sayede hitabet, daha sonraki donemlerde bilgi edinmenin bir yolu olarak kullanilmistir.
Tezin ikinci boliimiinde hitabet sanatinin dogusu, gelisimi ve Aristoteles ile Farabi’nin

bu sanata dair 6zgiin katkilar1 ele alinacaktir.
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IKINCi BOLUM

2. ARISTOTELES VE FARABI’DE HITABET SANATI

Hitabet, sosyal hayatta oynadigi rol itibartyla Antik Yunan’da “kelimelere hayat
verme sanat1” ya da “giizel s6z sOyleme sanat1” gibi manalar ihtiva etmistir. Mantik
sanatlar1 arasinda yer alan ve pratik bir bilim/sanat olarak nitelendirilen hitabet, insanin
bilme ihtiyaci neticesinde ortaya ¢ikan mantik sanatlarinin ilkidir. Ciinkii hitabet, herkes
tarafindan bilinen ve ilk bakista insanlar1 ikna eden oOnciilleri kullanir. Bu durumu

Farabi soyle aciklamaktadir:

“Hitabet, halkin mesgul oldugu seylerde, onlarin sahip oldugu bilgiler
Olciistinde, halk nezdinde ilk bakisla tercih edilen onciiller ve halkin kullanma
aliskanhginda oldugu sekliyle ilk koyulduklar: durumdaki lafizlar vasitasiyla halk: ikna

etme miikemmelligidir. '

Kisacas1 insanlar gokte ve yerde bulunan duyulur seylerin ve pratik sanatlar
vasitasiyla ortaya ¢ikan sayi, renk vb. seylerin nedenlerine dair bilme isteklerini ilk

olarak bu sanat vasitasiyla gidermislerdir.

Genel olarak mantik sanatlar1 ve 6zel olarak da hitabet sanati, insanlarin bilimsel
kesinlige ulagsmada fakli algilama kabiliyetlerine sahip olmalarinin bir neticesi olarak
dogmustur. Bu sanatlar daha once de belirttigimiz gibi, burhan, cedel, mugaldta,
hitabet ve siir’dir. Mantik sanatlari, her insan zihninin kendi ¢ergevesinde diisiindiigii
bes kiyas tiirtidiir ve her biri farkli bir soylem ve onaylama seklini igermektedir. Burhan
sanati, mutlak kesinlige ulastiran yegane mantik sanatidir. Diger mantik sanatlari ise ya
insan zihnini kesin bilgiye ulagsma konusunda egitmeye ya da bagkalarinin oldugu kadar
kisinin kendi diisiince siireglerinde de yiiz yiize gelecegi hatalara karsit onu koruyacak

araglar saglamaya hizmet etmektedirler.%®

Burhan sanatina atfedilen bu deger su soruyu ortaya ¢ikarmustir. Belli bir akli

yetkinlige sahip insanlar, burhan yoluyla kesin bilgiye ulasma giiciine sahipken, kesin

87 Farabi, “Kitabi’l-Hurtf ”, Kitabii’l Mille, cev. Yasar Aydmly, 1. b., Istanbul: Litera Yay. 2019, s.188.
8 Adamson, Taylor, a.g.e., s. 76.
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bilgiye ulagsmaya istidadi olmayan diger insanlarin durumu ne olacaktir? Farabi, belli bir
akli yetkinlige sahip insanlarin, burhani kiyaslar1 kullanarak kesin bilgiye ulastiklarini
ve boylece insanin nihai amaci olan mutlulugu elde edebileceklerini belirtir. Burhani
hakikat, akli yetkinlige sahip olmayan diger insanlara ise hitabet sanati vasitasiyla
onlarin anlayabilecegi sekilde nakledilir.?® Boylece hitabet sanatmin toplumsal islev

bakimindan insanlar i¢in en faydali sanat oldugu da ortaya ¢ikmustir.

Tezin bu boliimiinde bir tasdik ve ikna sanat1 olan hitabetin dogusu, gelisimi ile
Aristoteles ve Farabi’nin bu sanata yaptiklar1 6zgiin katkilar ele almacaktir. Ozellikle
hitabet sanatint Antik Yunan’da ilk defa sozlii olarak kullanan sofistlere ve onlari
elestiren Platon’un hitabet anlayigina deginilmesi, konunun daha iyi anlasilmasi

acgisindan isabetli olacaktir.

2.1. HITABET SANATININ DOGUSU VE GELIiSiMi

Arapga ash hatdbe olan hitabet kelimesi “hutbe okuma, giizel sdz sdyleme, vaaz
ve nasihat etme” gibi manalara gelmektedir. Hitabet sozciigli terim olarak ise “bir
topluluga bir maksadi anlatmak, bir fikri agiklamak, 06giit vermek, bir goriisi
benimsetmek, bir eyleme tesvik etmek gibi amaglarla yapilan giiclii ve etkileyici

konusma sanat” manasina gelmektedir.*

Hitabetin, gilizel konusarak muhatab1 ikna sanati seklinde ortaya ¢ikisi ile ilgili
giiniimiize ulasan bilgiler tartismalidir. Bu sanatin kdkenini M.O. VIIL. yiizyila kadar
gdtiirmek miimkiindiir. Zira Homeros un Ilyada ve Odesa destanlarinda kahramanlar
hitabeti kullannuslardir. Ozellikle /lyada’daki Menelaos, Nestor ve Odysseus’un
konusma stilleri hitabet sanatinin daha sonraki gelisimine etki etmistir. Kisacasi
Homeros, eserlerinde kahramanlarin konusma tarzlarindan otiirii sofistler tarafindan

retorigin kurucusu sayilmistir.%

Hitabetin ilk olarak Misir’da ortaya ¢iktigi, daha sonra Sicilya’ya tasindigi ve

oradan da sofistler vasitasiyla Antik Yunan diinyasina getirildigine dair gesitli goriisler

8 a.g.e.,s. 76.

% Mahmut Kaya, “Hitabet Maddesi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV Yayinlari,
1992, s. 156.

1 Duman, a.g.e., .43.
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de vardir.”? Bunun yam sira, hitabetin M.O. 465 yilina dogru Sicilya’da Korax ve
Ogrencisi Teisias tarafindan mahkemelerde davalilarin kullanmasi amaciyla giizel
konusma sanati olarak ortaya ¢iktigina dair bilgiler de giiniimiize ulasmustir.*® Zira bu
donemde Sicilya’da tiranlarin iktidar1 sona ermis ve insanlar arasinda ¢ok sayida
anlagsmazlik ortaya c¢ikmustir. Korax ve Teisias da insanlara mahkemede etKkili

konusmalart hususunda para karsiliginda hitabet dersleri vermislerdir.

Hitabet sanatinin kokenini Antik Yunan’a dayandiran bilgiler de mevcuttur.
Retorik kelimesi klasik kaynaklarda ilk olarak Platon’un Gorgias isimli eserinde
Sokrates ve Gorgias arasindaki diyaloglarda ge¢mektedir.®* Retorik, giizel konusma
sanatt anlaminda kullanilmistir. Bu isle ugrasan kisiye ise Retor denilmistir. Retor
kelimesi, konugma sanatini bilen ya da icra eden kisiyi belirtir ve s6z sanat1 icra etmek,
topluluk oOniinde konusmak ve sdylev ¢ekmek anlamina gelen Retoreuo fiilinden

tiiremistir.%®

Eski Yunan’da sofistler tarafindan sozlii olarak kullanilan ve daha sonra
Aristoteles tarafindan felsefi-bilimsel bir form kazanan hitabet, buradan da Roma’ya
taginmistir. Atina’da cumhuriyetin yikilmast ve Roma’daki cumhuriyet ortaminin
sundugu imkanlar nedeniyle Yunan hitabet ustalarinin ¢ogu Roma’ya ka¢gmistir. Bu
sayede hatipler vasitasiyla Yunan kiiltiiri Roma’ya tasinirken, hitabet sanati1 da burada

etkili olmaya baslamisgtir.%

Hitabet, Roma’da ilk baslarda soylu kisilerin 6liimii {izerine diizenlenen cenaze
torenlerinde sdylenen agitlarin ya da bu kisilerin yasamlari1 boyunca gergeklestirdikleri
islerini ve basarilarin1 anlatan cenaze sdylevleri olarak ortaya ¢ikmistir. Daha sonralar
ise cumhuriyet doneminde toplumda iyi bir konum elde etmek isteyen kisilerin, kendi

propagandalarimi yapmak igin kullandiklar1 bir sanat olarak gelisim gostermistir.®’

Roma’nin en biiyiik hatipleri Cicero (M.O. 106-43) ve Quintilian (M.S. 30-
96)’dir. Cicero ¢ok yonlii olarak kendini gelistirmis; edebiyat, felsefe, hitabet ve hukuk

92 Fatih Tepebasili, Retorik, Konusma Sanati-S6z Bilimi, 1. b., Konya: Cizgi Kitabevi, 2016, s. 112.
% Celgin, a.g.e.,s. 155.

% Coskun, a.g.e., s. 24.

% Atakan Altindrs, Dil Felsefesi Tartismalari, 2. b., Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yay. 2018, s. 12,
% Tepebasily, a.g.e., s. 127.

97 Gaius Suetonius Tranquillus, Gramerciler ve Retorik Ustalar1 Uzerine, ¢ev. Bedia Demiris, 1. b.,
Istanbul: Homer Kitabevi, 2006, s. 7.

34



egitimleri almustir. Ozellikle politika ve hukuk alanindaki kabiliyeti ve tecriibesi
sayesinde miikemmel hatip idealini ortaya koymustur. Quintilian ise Cicero’dan sonra
Roma’da hitabet sanatinin son zirve ismidir. Kendisi Avrupa’nin hitabet 6gretmeni

olarak isimlendirilmistir.%

Roma’da daha sonraki donemlerde de hitabete ilgi duyanlar olmustur. Bunlardan
biri Gaius Suetonius Tranquillus’tur. Suetonius, Roma’da M.S. 88 yili civarinda hitabet
calismis ve gramer egitimi almistir. Fakat kendine giliveninin az olusu ve hitabete uygun
olmayan yaradilis1 nedeniyle ancak mahkemelerde orta dereceli bir avukat olarak

calisabilmistir. Roma’nin politik hayatinda ise hi¢ goérev almamustir,%

Hitabet sanati 6zellikle Cicero ve Quntilian’dan sonra Roma’daki ihtisamini
yitirmistir. Daha sonraki donemlerde bu sanatla ilgilenenler olmussa da, 6zellikle sehir
demokrasilerinin etkisini yitirmesi ve merkezi yonetimlerin giiclenmesi nedeniyle bir

daha eski giicline ulasamamastir.

Hitabetin dogusuna ve tarihsel gelisimine bakildiginda bu sanatin Antik
Yunan’la olan iliskisi diger bolgelere gore ¢cok daha kuvvetlidir. Bu iliskilendirmenin en
onemli sebebi hitabetin burada dogmasiyla ilgili degil de, daha ¢ok bu sanatin Yunanl
filozoflar tarafindan sistemlestirilmesiyle alakalidir. Yani oncelikle sofistler daha sonra
Platon ve nihayet Aristoteles’in bu sanata dair katkilar1 sayesinde hitabet sistemli bir
sanat haline gelerek mantigin bir pargasi olmus ve giliniimiize de kadar da bu sekilde
ulagmistir. Tezin bundan sonraki basliklarinda da hitabetin gelisimi Eski Yunan’daki

seyri temel alinarak islenecektir.
2.1.1. Sofistlerde Hitabet Sanati

Sofist kelimesi baslangigta bir sanati icra eden veya herhangi bir konuda usta
kimse, bilge kisi anlamina gelirken, V. yiizyilin ortasindan itibaren para karsilig1 cesitli
bilgiler veren, gramer, siyaset, felsefe ve hitabet 6gretmeyi meslek edinen kimse

anlaminda kullanilmaya baslanmistir.1%

Atina’da degisen sosyal ve siyasal sartlarla birlikte yasanan halk ayaklanmasi

neticesinde tiranlarin iktidar1 sona ermis ve toplumun en alt katmanlarinin da dahil

%8 Tepebasili, a.g.e., s. 128-132.
% Ronald Mellor, 1999, s. 147: Gaius Suetonius Tranquillus, a.g.e., s. 10.
100 Celgin, a.g.e., s. 140.
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oldugu demokratik bir yonetim sistemi uygulanmaya baslanmistir. Bu sayede burada
yasayan vatandaslarin hepsi Atina site devletinin yonetiminde s6z sahibi olmustur. Bu
durumun dogal bir sonucu olarak insanlar arasinda goriis ayriliklar1 bas gostermis ve
birbirinden farkli politik fikirler ortaya ¢ikmistir. Halk igerisindeki goriis ayriliklarinin
zamanla artmasiyla bireyler arasinda hukuki sorunlar bas goOstermistir. Bir Yunan
vatandasin bdyle bir demokratik ortamda politik agidan soz sahibi olmasi ya da
mahkemelerde jiiriyi ikna edebilmesi i¢in iyi bir egitim almis olmasi, 6zellikle de giizel
konusma yetenegine sahip olmasi gerekli hale gelmistir.!®® Antik Yunan’da hitabet

sanat1 iste boyle bir zeminde dogmustur.

Bu sanatin dogusuna zemin hazirlayan ve gelisimini etkileyen en 6nemli etken, o
donemde uygulanan yargi sistemidir. Antik Yunan’da var olan yargi sistemi, iki kisi
arasindaki bir davada taraflarin baskalar1 tarafindan savunulmalarini yasaklamis ve
dolayisiyla her iki taraf da iddialarini kendileri ispatlamak ya da savunmalarini yine
kendileri yapmak zorunda kalmistir. Bu durumda dava taraflarinin kendilerini
savunmalar1 ve kars1 tarafin suclu oldugunu ispatlayabilmeleri icin mahkeme jiirisini
ikna edebilecek kadar gilizel konusma yetenegine sahip olmalar1 gerekli olmustur. Bu
sebeple hitabet sanat1 ortaya ¢iktig1 ilk zamanlarda politik ve torensel konugmalardan

ziyade, mahkemelerde kullanilmistir.1%?

Antik Yunan’da yasanan sosyal, siyasi ve hukuki olaylarin etkisiyle ortaya ¢ikan
hitabet, ilk baslarda giizel konusarak muhatabi ikna etme sanati olarak tanimlanmistir.
Bu donemde hitabeti ilk kullanan kisi Gorgias’tir. Gorgias, bir sofist olup, kaynaklarda
ifade edildigine gore M.O. 427 yilinda Sicilya’dan Atina’ya gelmistir.!® O, zamanimnin
en meshur hatibi ve retorik 6gretmenidir. Atina’ya geldikten sonra para karsiliginda
giizel konusma dersleri vermeye baslamistir. Ozellikle Atina, Olimpia, Argos ve Larisa
gibi sehirlerde hem toplu konusmalar yapmis, hem de 6zel dersler vermistir. Yunanlarin
Perslere karsi birlik olmalar1 hususunda verdigi hitabet dersleri sayesinde ciddi paralar
kazanmistir.'® Ona gore hitabet, insanlari, ozellikle de gencleri etkileme ve
yonlendirmede en etkili aractir. Hatip etkili bir konusmayla biitiin engelleri asar ve

amacina ulasir. O, bu sanat1 kullanan hatibin, insanlar1 bazen seving ya da {iziintiiye,

101 3.g.e., 5.140.

102 Cogkun, a.g.e., 5.27.
103 Celgin, a.g.e., 5.142.
104 Duman, a.g.e.,s. 53.
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bazen de korku veya giivene sevk ettigini belirtir. Bu sebeple ona gore hitabet, hem iyi

hem de kotii amaglar dogrultusunda kullanilabilir bir sanattir.

Antik donemde sofistlerin hitabet sanatim1 kullanma bi¢imleri birbirinden farkl
olmustur. Roland Barthes hitabet sanatinin kullanilma big¢imlerini su sekilde

siralamaktadir:

“(1)Teknik olarak ‘retorik’ bahse konu olan fikrin dogruluguna-yanlshgina
bakilmadan muhatabi ikna sanatidwr; (2) ogretim yolu olarak, retor’un 6grencilerine ya
da miisterilerine sanatini 6gretmede yararlandigi egzersizler, dersler, sozlii sitnavlar vb.
uygulamalaridir; (3) bilim ya da én-bilim olarak, dilin etkisiyle ilgili fenomenleri
gozlemleyen ve siniflandiran, dili konu edinen bir iist-dildir; (4) ahlak olarak hem dilin
pratik bir amaca yonelik kullanim kilavuzu, hem de dilin teessiir uyandirict kullanimina
imkan veren ve sinirlarini gizen bir yasa metni, bir kurallar silsilesidir, (5) sosyal pratik
olarak, yénetici siniflara soziin giiciine sahip olma imtiyazim (¢iinkii retorik 6grenmek
icin para odemek gerekir) verir; (6) oyun pratigi olarak ise retorikten tiiremis bir ‘kara

retorik ’tir; alaycilik, kii¢timseme, ironi, parodiler, erotik imalar, lisevari sakalar.”%®

Gorgias’m yani sira Antik Yunan diinyasinda Protagoras, Isokrates ve Phaidros
gibi tinlii sofistler de hitabet sanatiyla ilgilenmislerdir. Sofistler, hitabet sanatin1 sozli
bir ikna ve tasdik metodu olarak ele almislardir. Onlar, M.O. V. yiizyildan itibaren
Atina bolgesindeki sehirlerde dolasarak 6zellikle genglere hitabet dersleri vermislerdir.
Bu dersler esnasinda yukarida belirtilen hitabet sanatin1 kullanma bi¢imlerinden birinci
maddeyi etkili bir sekilde kullanmislardir. Ciinkii sofistler savunduklar1 diisiincelerin
dogrulugu ya da yanlhshigiyla ilgilenmemislerdir. Onlarin tek amact muhataplarini ikna
edebilmek olmustur. Sofistler soéziin insanlar iizerindeki etkisini bildikleri igin
kullandiklar1 hitabet tarziyla muhataplarinin, 6zellikle de genglerin muhayyilesine hitap
etmislerdir. Bu sayede yasadiklar1 bolgelerde insanlar iizerinde inandiricilik anlaminda

cok biiyiik bir tesire sahip olmuglardir.

Sofistler M.O. V. yiizyilin baslarinda birer gezgin olarak verdikleri hitabet
egitimini daha sonraki donemlerde actiklar1 okullarda devam ettirmislerdir. Gorgias’in
ogrencisi olan Isokrates, agti1 hitabet okulunda &grencilerine hitabet sanatini diger

sofistlerden farkli bir yaklasim tarzi ile 6gretmistir. Isokrates, hitabeti bir ikna sanat1

105 Barthers Roland, (1970:173-174): Altinérs, a.g.e., S. 14.
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olmasinin yani sira, ikaz etme ve dogru yola davet etmede de bir ara¢ olarak gormiistiir.
Bu sebepten onun hitabet anlayisinda etik ve moral degerler de yer almistir. Onu diger
sofistlerden ayiran iki 6nemli 6zelligi bulunur. Birincisi, ona gore konusma sanati
sadece kitapla veya kurallarla 6grenilmez. Basarili bir konugsma, bu sanatin en uygun
anda kullanimiyla miimkiindiir. Ikincisi ise bu sanati dgrenmeye c¢alisan Ogrenciler
sadece giizel konugmay1 6grenmemeli, dersler onlari ayn1 zaman da ahlakli kilmalidir.
Biiyiik ve giizel seyler sdyleyen kisiler, biiylik ve giizel diisiinmek zorundadir. Ancak

karsisindakilere giizel goziiken insan, onlar ikna edebilir.1%

Isokrates’in kurdugu hitabet okulunda dersler teorik ve pratik olmak iizere iki
sekilde verilmistir. Ogrencilere ilk dnce retor (hitabet 6gretmeni), hitabete dair teorik
bilgileri 6gretip daha sonra da bu bilgileri 6grencilerden kendi aralarinda uygulamali
olarak hayata gecirmelerini istemistir. Bu okulda yetisen hatipler, bir miiddet sonra halk

meclislerinde sdylevde bulunmuslardir.t%’

Sofistler hitabet okullarinda 6grencilerine hitabet sanatin1 6gretirken dort temel

yontem iizerinde durmuslardir. Bu yontemler su sekildedir:

“(1) Kamuya a¢tk okumalar: ¢ok ¢esitli konularda ve giizel bir dille hazirlanmis
metinlerin, isteyen herkesin dinleyebildigi kalabalik gruplar karsisinda bir konferans
seklinde sunumu. (2) Dogaglama seanslari: dinleyenlerce ya da ogrenciler tarafindan
sorulan sorulara verilen uzun uzadiya cevaplar. (3) Sairlerin elestirilmesi: Homeros,
Hesiodos gibi sairlerin eserlerinin okunarak (Aristofanes’in Kurbagalar'da yaptigi
gibi) filolojik acgidan elestirildigi ve bir yandan da gramer kurallarimin ogretildigi
eserler. (4) Eristik tartismalar: birbirine karsit iki tezin, ogrencilerce savunulmasini

esas alan sozlii tartismalar.”*%®

Bu yontemlerden de anlasilacagi iizere sofistler hitabeti egitimin en 6nemli
maddesi haline getirmislerdir. Felsefe ile hitabet arasindaki iliskiyi ¢ok net sinirlarla
belirlemisler; felsefeyi konusmanin teorik kismi, hitabeti ise konusmanin pratik kismi
olarak nitelendirmislerdir. Onlar hakikatin kendisiyle degil de, onun nasil ifade edilmesi

gerektigiyle ilgilenmislerdir. Sofistler i¢in en 6nemli ikna yontemi hitabet sanatidir.

106 Tepebagily, a.g.e., s. 117.

107 M. Akif Duman, Platon’un Retorik Anlayisi, 1.b., Istanbul: Litera Yaymecilik, 2015, 5.62.

108 Senger Jules, (1961), Lart oratoire, Paris:Paris:Presses universitaires de France: Atakan Altinors,
a.g.e., s. 18.
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Ornegin; hatip, hitabet sanatin1 kullanarak beyaz renkli bir seyin aslinda beyaz degil de
siyah renkli oldugunu etkili ve giizel konusarak kanitlayabilir ve muhatabin1 buna ikna
edebilirdi. Ciinkii iinlii bir sofist olan Pratogoras’in da ifade ettigi gibi onlara
gore,dogruda ve yanlista her seyin dl¢iisii insandir. Boylece sofistler hakikat konusunda
subjektif bir perspektif sunmusladir. Bu anlayisla birlikte hakikat, kisilere gore
degisiklik gosterdigi icin hicbir sey kamitlanamaz hale gelmistir. Insan igin hakikat
yalnizca hissettigi ve ikna oldugu seydir. Hatip, kendi sanisini ya da hakikatini insanlara
ancak hitabet sanatiyla kabul ettirebilir. Sofistler boylece felsefenin yerine hitabet

sanatini1 koymuslardir.1®

Sofistlerin hitabet anlayisina karsi ¢ikan ve onlar1 siddetli bir sekilde elestiren ilk
filozof ise Platon olmustur. Bir sonraki baslikta Platon’un sofistlere yoOnelik

elestirilerine ve hitabet sanatina dair goriislerine deginilecektir.
2.1.2. Platon’un Sofistlere Yonelik Elestirileri ve Hitabete Bakis Tarz

Insanlar1 adeta kandirmak suretiyle ikna eden hitabet sanatina ve bu sanati
kullanan Gorgias, Isokrates, Phaidros ve Pratogoras gibi sofistlere ilk kars1 ¢ikan filozof
Platon olmustur. Bu durumun temel sebebi sofistlerin herhangi bir bilgiye ulasmay1
amag edinmemeleridir. Yani onlarin hakikatin bilgisine ulasmak gibi bir gayeleri ya da
bilgiye saygi duymak gibi bir kaygilar1 yoktu. Tek amaglar1 karsilarindaki topluluk

uzerindeki iktidarlarimi korumakti.

Platon, hitabet sanatiyla ilgilenen sofistleri {icretli egitmenler olarak
tanimlayarak, onlar1 ¢ikar pesinde kosan bezirganlara benzetmistir. Clinkii sofistler bu
sanat1 belli bir iicret karsiliginda bagkalarina 6gretmislerdir. Platon bu durumu elestirip
utang verici olarak nitelendirmistir. Mimarlik ve beden egitimi gibi sanatlarda verilen
egitime karsilik belli bir ticret almak ayip degildir, fakat sofistlerin, insanlara iyi birer
birey olmay1 ve evlerini ya da {lilkelerini yonetme konusunda yetkin birer vatandas

olmay1 dgiitledikleri icin para almalar1 utang vericidir.!'? Platon, sofistlerin kalabaliklara

109 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru islam Felsefesi, 8. b., Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2020, s. 24.
110 platon, Gorgias, s. 119.
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kanaatlerden baska hicbir sey ogretmediklerini ve bilgelik olarak tarif ettikleri seyin de

bundan ibaret oldugunu belirtmistir.!!

Sofistler insanlar iizerindeki hakimiyetlerini devam ettirebilmek i¢in tamamen
sun’i degerler lizerinde durmugslardir. Bu nedenle muhataplarinin hosuna gidecek, giiniin
modasina uygun ciimleler kurmuslar ve insanlarin biitiin dikkatini coskular tizerinde
toplamiglardir. Boylece sofistleri dinleyenler onlarin her tiirlii sdylemini tasdik
etmislerdir. Sofistlere gore hitabet sanatin1 6grenen biri, séziin giiclinii eline gegirmis

olmakta ve boylece karsisindaki muhataplarini istedigi gibi yonlendirebilmekteydi.

Platon boyle bir hitabet anlayisinin insanlari kesin bilgiye gétiirmek yerine, zan
ifade eden bilgiye gotiirdiiglinii ve hatta hatibin muhatabin1 kandirdigin1 savunmustur.
Ona gore hatip bilgisiz bir kalabalik oniinde hekimden daha fazla hekimdir. Ciinkii
hatiplere gore insanlari ikna edebilmek i¢in bilgi sart degildir.

Platon Gorgias isimli eserinde hocasi Sokrates ile Gorgias, Polos, Khairepron ve
Kallikles gibi sofistleri konusturmaktadir. Bu eser de Sokrates ile Gorgias arasinda

gecen bir diyalogda Platon hitabet sanatina dair bakis agisini agiklamaktadir:

“Sokrates: Mahkemeler ile oteki toplanti yerlerinde retorik, dogru ile yanhsa
iliskin olarak bu iki ikna yolundan hangisini kullanmir acaba? Bilimsiz inanci yaratani

mi, yoksa bilimi yaratani mi?
Gorgias: Elbette ki inanci yaratant Sokrates.

Sokrates: Bundan ¢ikan sonuca gore retorik, dogru ile yanlis tistiine bilgi veren

bir ikna etme ustasi degil, inandiran bir ikna etme ustasidir degil mi?
Gorgias: Evet.

Sokrates: Opyleyse diyebiliriz ki hatip, mahkemelerde ve éteki toplanti
yerlerinde, dogru ile yanlisi ogretmez, yalnizca oradakileri inandirmaya ¢alisir. Hem
zaten bu kadar biiyiik kalabaligi ¢ok az bir siire icinde, tistelik de béylesine biiyiik

konular iistiine bilgilendiremez.”*'?

111 Platon, “Devlet - VI. Kitap” , Siyaset ve Retorik, Yaymna Hazirlayan: Ahmet Aydogan, 1. b., Istanbul:
iz Yayncilik, 2003, s.58.
112 Platon, Gorgias, s.13-14.
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Diyalogdan da anlasilacagi lizere birincisi bilimsiz, digeri bilimin ortaya
cikardigr iki gesit ikna tiirii vardir. Bu durum Gorgias tarafindan da kabul edilmektedir.
Bunun yani sira hitabetin tamamen bilimsiz bir inandirma tiiri oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu sebeple Platon hitabeti bir sanat olarak kabul etmez. O, hitabeti, sanatla
hi¢bir iliskisi olmayan, ama keskin goriis, yigitlik, insanlarla konusup anlasabilmek igin

listiin yetenek isteyen bir is olarak tanimlar.*®

Platon, hitabeti bir anlamda cedel sanatina benzetmis, fakat cedeli hitabetten
daha istiin tutmustur. Ciinkii hitabette konusmaci, dinleyenlerin hakikati ve adaleti
sorgulamasina izin vermeden onlar1 ikna eder. Cedel ise ortaya konan goriislerin
insanlar tarafindan sorgulanmasina izin verir ve zorla olsa da biitiin ¢eliskileri ortadan
kaldirir. Bu noktadan hareketle Platon daha da ileri giderek hitabeti bir bilim olarak
degil, cedelin kullandig1 bir ara¢ olarak nitelendirmistir.!** Ayrica Platon’a gore
insanlarin cedel vasitasiyla elde ettikleri bilgi, varsayimlara dayanan hitabet yoluyla

ikna olduklari bilgilerden daha fazla kesinlik ifade eder.

2.1.2.1. Platon’un Sofistlerin Iyi, Erdem ve Adalet Anlayislarina Yonelik

Elestirileri

Platon’a gore hitabet, nese ve zevk veren bir gdrenektir ve siyasetin bir
boliimiidiir. Sofistlerin hitabet vasitasiyla iyiyi arayip bulmak gibi bir kaygilar1 yoktur.
Onlarin yaptiklar1 sadece insanlar1 zevkin cekiciligiyle biiyiilemektir. Insanlarin ruhuna
zevk veren seyleri glizel gosterirler ve bu sayede onlarin saygisini kazanirlar. Ona gore
bu durum as¢iligin tip sanat1 karsisindaki durumu gibidir. Bir as¢1 ile hekimin, diisiinme
melekeleri tam anlamiyla gelismemis insanlar karsisindaki tartismasinda asci, sozde
insan bedenine yararli olan biitliin besinleri biliyormus gibi bir tavir takinarak hekim
karsisinda galip gelebilir. Ciinkii as¢1, insan bedeni i¢in saglikli ve iyi olan seyi
sOylemek yerine, onlara zevk veren ve hoslarina giden seyleri sdyler. Bu sayede orada
bulunanlarin kendine inanmasini saglar. Platon bu ornekten yola ¢ikarak “Beden ig¢in
ascilik ne ise ruh icin de hitabet odur.”'*® der. Hatipler, halkin iyiligi i¢in ya da onlar1
erdemli kilmak i¢in konusmak yerine, bunun tam tersini yaparlar. insanlarin hoslarina

gidecek seyleri sOylerler ve halkla bir ¢ocukla konusuyormus gibi konusurlar.

13 3.9.e.s. 26-27.
114 Tepebasily, a.g.e. s. 122.
115 Platon, Gorgias, s. 31.
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Platon, sofistlerin, halkin karsisinda dogru olan1 konusmadiklarin1 da belirtir.
Sofistlerden Thrasymakhos’a gore dogruluk, giicliiniin isine gelendir. Her yOnetim,
kanunlari isine geldigi gibi yapar. Demokratlar, demokratliga uygun kanunlar koyarken,
zorbalarda zorbaliga uygun kanunlar koyarlar. Onlar bu kanunlar1 koyarken aslinda
kendi ¢ikarlarin1 gozetirler, fakat yonetilenler i¢in de dogru olanin koyduklar1 kanunlar
oldugunu sdylerler ve hitabet sanatin1 kullanarak bu duruma insanlar1 ikna ederler. Ikna

olmay1p kanunlara itiraz edenleri ise dogruluga kars1 ¢iktiklar i¢in cezalandirirlar.!®
Platon bu duruma su sekilde itiraz eder:

“Hekim ger¢ek bir hekimse eger, kendisinin degil de hastasinin igine geleni,
kaptan gercek bir kaptansa miirettebatin basi sifatiyla biitiin gemidekilerin igine geleni
gozetir. Yonetenlerde gercek bir hekim ve kaptana benzerler ve yonettiklerinin

menfaatlerini gozetmelidirler.”'

Sofistler, erdem kavrammi da yanlis anlamislar ve insanlara da yanlis
anlatmislardir. Ciinkii sofistler hitabeti kullanan kisileri tiranlara benzetirler ve hitabet
sayesinde bir hatip, istedigi kisiyi oldiirtiip, istedigi kisiyi siirgiin ettirip, istedigi kisinin
de mallarina el koydurabilirler. Platon bdyle birinin giiclii oldugunu, fakat her giigli
olanin yaptig1 davranisin erdemli bir davranis olmadigini belirtir. Kisi bu davranisi hakli
ya da haksiz olarak yapmis olsa da, bu durum imrenilecek erdemli bir davranis

degildir.118

Sofistleri tahrip ettigi 6nemli bir kavram da adalet’tir. Platon, adaletin gergek
manada saglandiginda ceza alan suglu insanin, bu ceza sayesinde uslandigin1 ve daha
diiriist biri oldugunu savunur. Adaletin ruh kétiiliglini tedavi eden tip gibi oldugunu
soyler.™® Fakat hitabet, gercek adaletin ortaya ¢ikmasini engeller. Ciinkii sofistlere gore
adalet, hem zevk veren hem de yarar saglayandir. Bu nedenle sofistler hitabeti, sugu
gizlemek ve Ortbas etmek i¢in kullanirlar. Etkili ve giiclii bir ifade yetenegi ile sucluyu
sugsuza doniistirmek ya da mahkeme jiirisine dyle kabul ettirmek, hitabetin giicli gibi

goriinse de erdemden ve adaletten uzak bir davranistir.

116 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, 43. b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaynlari, 2020, s. 17-18.

117 Platon, Siyaset ve Retorik, s. 32.

118 M. Akif Duman, Platon’un Retorik Anlayisi, s. 68.

119 Platon, Gorgias, s. 55.
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2.1.2.2. Platon’a Gére Ovgiiye Deger Hitabet

Platon, her ne kadar sofistlere agir elestirilerde bulunup o donemin retorik
anlayisinin insanlar1 hakikate ulastirmadigimi ve sadece g6z boyamaktan ibaret
oldugunu savunsa da retorigi tamamen reddetmemistir. Hitabetin hakikati elde
edebilmek adma kullanilmasi gerektigini belirtmistir. Sofistlerin en 6énemli suclarinin
Iyi, dogru, erdem ve adalet kavramlarin1 bilmeden bu kavramlar hakkinda konusmalari
oldugunu soylemistir. Onlarin hakikatin ne oldugunu bilmeden sanattan yoksun bir
hitabet araciligiyla sanilar avlamaya c¢alistiklarint ve bu nedenle giiliing bir duruma

diistiiklerini savunmustur.?

Faydali ve Ovgiiye deger olan hitabet nasil olmalidir? Platon’a gore hakikati
bilen ve ahlakli kisinin kullandig1 hitabet faydali ve 6vgiiye degerdir. Ciinkii iyi, erdem,
dogru ve adalet kavramlarini tam manasiyla bilen biri ahlakli davranir ve insanlari,
yanlis seylere inanmalar1 i¢in ikna etmeye ¢alismaz. Hatta hatip, insanlar hos karsilasa
da karsilamasa da halki, dogru olana sevk etmeye caligmalidir. Ciinkii hakikate
dayanmayan hitabet, gercek bir konusma sanat1 olamaz ve gelecekte de hicbir zaman

olamayacaktir.??!

Platon hitabet iizerine ciddi elestiriler yapmis ve hatta hitabeti bir sanat olarak
dahi gormemistir. Onun bu elestirileri hitabet sanatin1 felsefi-bilimsel bir zemine
oturtmaktan ¢ok uzaktir. Bu noktada Platon’un talebesi olan Aristoteles hitabet sanatini
hocasindan farkli bir anlayisla ele almis ve bu sanati sistemlestirerek felsefi-bilimsel bir

forma sokmustur.

2.2. ARISTOTELES VE FARABI BAGLAMINDA HiTABET SANATI

Platon hitabeti, siir gibi bir taklit sanati1 olarak gérmiistiir. O, taklit sanatlarinin,
insanda bastirilmast gereken coskular1 serbest biraktigi i¢in ideal bir toplumun yarari

admna kesinlikle sansiirlenmesi gerektigini savunmustur.?? Aristoteles ise bu konuda

120 Platon, Phaidros, s. 47.

121 3.g.e. s. 45.

122 yplkan Yiicel, “Aristoteles’in Poietika’si-Toplumsallastiric1 Anlati”, Cogito Dergisi, 2.b., Istanbul:
Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yay. 2019, s. 353.
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hocasi gibi diisiinmemistir. Hitabet sanatinin toplum i¢in politik bir role sahip oldugunu

ve insanlar1 yonetebilmek icin kullanilma potansiyeli bulundugunu belirtmistir.

Aristoteles hitabet sanatin1 felsefi-bilimsel bir zemine oturtabilmek adina en
onemli adim olan kiyasin bu sanatta kullanilmasini saglamistir. Onun hitabeti felsefi-
bilimsel bir forma sokmasindan sonra hitabet mantik sanatlar1 arasina dahil edilmistir.

Bu durum Aristoteles’in hitabet sanatina yaptig1 6zgiin bir katki olarak nitelendirilebilir.

Her alanda Aristoteles’in iyi bir takipgisi olan Farabide mantigin igerisinde yer
alan hitabet sanatin1 ele alirken Aristoteles gelenegini takip etmistir. Farabi bunu
yaparken ayni zamanda kendi yasadig: kiiltlir havzasinin gerekleri ¢ergevesinde hitabet
sanatina 0zgiin katkilarda da bulunmus ve bu sanati yeniden yorumlamistir. Hem
Aristoteles’in hem de Farabi’nin bu sanata dair yaptig1 6zgiin katkilar1 hitabete dair

kaleme aldiklar1 eserlerde gormek miimkiindjir.
2.2.1. Aristoteles ve Farabi’nin Hitabet Sanatina Dair Eserleri

Aristoteles, sofistlerin hitabet sanatin1 olumsuz bir sekilde kullanmalarina
karsilik, bu sanata felsefi-bilimsel bir form kazandirmayr hedeflemistir. Onun
cabalarinin temelinde sofistlerin halk {izerindeki olumsuz etkilerini kirip insanlar1 dogru
bilgiye sevk edebilmek vardir. Sofistlerin yanlis hitabet anlayislartyla ve akil
yiiriitmeleriyle miicadele ederken, meseleyi Platon gibi sadece elestirel bir tarzda ele
almamis, felsefi bir zemine de oturtmustur. Bu baglamda giiniimiize kadar ulasan ve
hala orijinalligini koruyan eserler de ortaya koymustur. Metafizik, Retorik, Sofistce
Ciiriitmeler, Topikler, Eudomas’a Etik ve Nikomakhos’a Etik gibi eserlerinde sofistlerle
miicadelesinin ve hitabet sanatini felsefi-bilimsel bir forma sokma noktasindaki

gayretlerinin izlerini gérmekteyiz.

Aristoteles’in bu eserleri arasinda yer alan Retorik kapsamu itibartyla tamamen
hitabet sanatin1 konu edinmektedir. Aristoteles’in bu eseri ii¢ kitaptan olusmaktadir.
Birinci kitapta ilk olarak hitabetin tanimi yapilmakta, cedel sanati ile iligkisi ortaya
konmakta ve teorik alt yapisi olusturulmaktadir. Daha sonra bu sanatin temelini
olusturan ve mantik sanatlar1 arasina dahil edilmesini saglayan Ortiik Tasim (Entimem)
ve Ornekanlatilmaktadir. Aym zamanda politik, adli ve torensel gdsteri hitabetinin

icerigi ve amaglart ilizerinde durulmakta ve hitabetin {ic temel unsuru olan hatip,
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muhatap ve konuya dair bilgiler verilmektedir. Son olarak mutluluk, iyi ve erdem gibi

kavramlar ile yonetim bigimleri ve teknik olmayan ikna yollar1 ele alinmaktadir.

Retorik’in ikinci kitabinda Aristoteles insanlar1 ikna etmede ¢ok onemli bir yere
sahip olan coskular tek tek ele almaktadir. Bu boliimiin diger konulart ise hatibin

kullandig1 sahte ikna etme yollaridir.

Aristoteles Retorik’in tigiincii kitabini iki kisma ayirmaktadir. On iki boliimden
olusan birinci kisimda konusma metninin bi¢iminin nasil olmasi gerektigi, diizyazi
dilinin 6zellikleri ve bu yazi tarzinda yapilan hatalardan bahsedilmektedir. Bu kitabin
ikinci boliimiinde ise bir metnin giris, anlati ve sonu¢ boliimlerinin nasil olmasi
gerektigi anlatilmakta ve Onyargilar, kanitlama, sorgulama ve alay konular

islenmektedir.'?

Farabi, bir Orta Cag Islam filozofu olarak kendisinden dnce Aristoteles’in bu
sanata dair ortaya koydugu birikimi 6ziimseyerek orijinal ¢alismalar ortaya koymustur.
Onun hitabet sanatina dair Kitdbii’l-Hatdbe ve Serhii’l-Hatabe (Didascalia) isimli iki

eseri vardir.

Farabi’nin kaleme aldig1 Kitabii’l-Hatabe isimli eseri, Aristoteles’in Retorik adli
eserinde ortaya koydugu hitabet teorisinin kisa ve o6zgilin bir sekilde yeniden inga
edilmis halidir.Kitabii’I-Hatabe, Aristoteles’in ii¢ kitaptan olusan Retorik adli eserinin
sadece ilk iki kitabindaki konular1 kapsamaktadir. Ayrica Farabi bu eserinde, sadece

Aristoteles’e degil, aym1 zamanda Galen’e de atiflar yapmaktadir.'?*

Farabi, Kitdbii’l-Hatdbe’de sirasiyla, hitabet sanatini tanimlamis, ikna ve zan
terimleri etrafinda zihinsel durumlar1 incelemis, bilginin kesinligine dair eskilerin
tartismalarim  degerlendirmis, hitabetin temelini olusturan Ortiik Tasim ve Ornek’i
incelemis, bunlarin yaninda soziin disindaki ikna yontemlerini anlatmis ve delil ile

alamete dair aciklamalarda bulunmustur.1?®

Farabi’nin hitabet sanatina dair ikinci Onemli eseri Serhii’l-Hatdbe
(Didascalia)’dir. Onun, Aristoteles’in Retorik adli eseri {izerine bir serh olarak kaleme

aldig1 bu eser, Biiyiik Serh olarak da isimlendirilmektedir. Fakat bazi parcalar1 harig,

123 Coskun, a.g.e. s.40.
124 Ferruh Ozpilavci, Farabi’nin Onerme Anlayisi, 1. b., Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018, s.71.
125 Farabi, “Cevirenin 6nsdzii” , Kitabu I-Hatdbe, s. 11.
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gliniimiize ulasmamistir. Kalan kisimlar1 Hermannus Allemannus (6.12.) tarafindan
1256 tarihinde Latinceye cevrilerek basilmigtir. 1971 yilinda Langhade-Grignaschi
tarafindan tahkiki yapilan Kitdbii'I-Hatdbe ile birlikte tekrar yayimlanmistir.'?5

Farabi bu eserinin girig kisminda hitabetin dogas1 ve bdliimlerine deginmektedir.
Daha sonra ise Aristoteles’in Retorik adli kitabinin paragraf paragraf serh edildigi
bolim vardir. Bu iki boliimden giliniimiize ulasan kisim ise eserin yalnizca giris

kismudir.?’

Farabi’nin hitabet sanatina dair kaleme aldigi bu kitaplar, Islam diisiince
geleneginde hitabete ait ilk eserlerdir. Bu eserler muhtevalari agisindan Farabi’den
sonra gelen Ibn Sina, ibn Bacce, ibn Tufeyl ve ibn Riisd gibi filozoflarm bu alana

iligkin goriislerine kaynaklik etmistir.
2.2.2. Hitabet Sanatinin Amaci

Hitabet sanatinin {i¢ temel amaci vardir: Birincisi, insanlar1 egitmek; ikincisi,
insanlara bir seyi begendirmek ve iiglinciisii ise insanlar1 bir sey hakkinda hayrete
diistirerek sarsmaktir. Bu ii¢ fiili {i¢ inandirma bigimi karsilar: Bunlar sirasiyla logos,
ethos ve pathos’tur. Logos, mantiksal kanitlamaya dayanan ikna bi¢imidir. Ethos,
hatibin toplumun onayini almak i¢in sahip olmasi gereken karakteri dikkate alan ikna
bi¢imidir. Pathos ise hatibin dinleyenlerin duygularina hitap ederek iknay: sagladigi
bi¢imdir.'® Hatip, insanlar1 ikna etmek istedigi sey hakkinda bu ii¢ inandirma

biciminden herhangi birini kullanabilir.

Hitabetin inandirma bi¢imlerinin kullanildig: ti¢ farkl tiirii vardir. Bunlar, politik
hitabet, adli hitabet ve torensel/epidiktik hitabettir. Politik hitabette hatip, savundugu ya
da reddettigi seyin gelecekte insanlar tarafindan yapilmasini ya da yapilmamasini

hedefler.

Politik hatip, tavsiye ettigi bir eylemin faydali ya da zararli oldugunu tanitmay1
amag edinir. Bu hitabet tiiriinde hatip, dinleyenlere, savundugu seyin kabulii i¢in 1srar

ediyorsa, o seyin yararli olduguna kendisi de inanmistir. Onerinin dogru ya da haksiz,

126 Ozpilavel, a.g.e., s. 71.
127 Coskun, a.g.e., s. 63.
128 Akif Duman, Retorikten Beldgate/Mecazdan Metafora, s. 22.
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onur verici ya da onur kirici olmasi gibi diger noktalar, hatibin ana diisiincesini ¢ok da

etkilemez.1?®

Mahkemelerde kullanilan adli hitabet ise bir kisinin su¢lanmasimni ya da
savunulmasini hedefler. Bir davada taraflar, bir eylemin hakliligin1 ya da haksizligini
saptamay1 amaglar. Onlar da diger noktalari buna yardimci ya da baglh seyler olarak

sunarlar.

Torensel hitabette ise hatip, vefat eden bir kisiyi 6vmeyi ya da kotlilemeyi amag
edinir. Eger insanlar tarafindan dlen kisinin iyi bir insan olarak bilinmesi istenirse, hatip
o kisiyi over. Tersi bir durum s6z konusu ise bu sefer de yaptigi konusmada o kisiyi
kotiiler. Bir insan1 6ven ya da onu kotiileyen hatip, onun onurlu ya da tersi oldugunu

kanitlamay1 amaglar.*

Hitabet sanatin1 kullanan hatip, haklilik ya da haksizlik iizerine ders vermekten
ziyade, ikna bigimleri vasitasiyla insanlarda kanaat olusturmayi hedeflemektedir.
Kanaat, yanlis oldugu kanitlanmayan bir bilginin dogruluguna inanmaktir. Yani hatibin
topluluga bir sey hakkinda olumlu ya da olumsuz sdylediklerinin eger o anda yanlislig1

ya da dogrulugu hakkinda bir bilgi yoksa, topluluk hatibin séylediklerine ikna olur.

Hitabet, insanlar1 bir seye ikna ederken ayni zamanda onlarin ikna olduklar
seyle mutlu olmalarin1 da amaglamaktadir. Bu sebepten hitabet sanatinin nihai amaci,
insanlart  kendileri i¢in yararli seylere yoneltmek, zararli davraniglardan da
uzaklastirmak olmalidir.*® Ciinkii insanlar ancak bu sayede mutlulugu elde edebilirler.

Bu noktada hitabet ile mutluluk arasinda kuvvetli bir bagin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir.
2.2.3. Mutlulugu Elde Etmede Hitabet Sanatinin Yeri ve Onemi

Aristoteles’e gore insanin hayattaki en biiyiik amaci, mutlulugu elde etmektir.
Mutluluk, “Insana 6zgii iyilerin en énemlisi ve en iistiiniidiir.”*3* Mutluluga giden yol,
en yiice iyiyi elde edebilmekten geger. En yiice iyiyi elde etmenin, mutlulugu elde

etmek oldugu konusunda insanlar uzlasmistir. '3

129 Aristoteles, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan, 15. b., Istanbul: Yap1 Kredi Yay. 2019, s. 44.

10 3ag.e.,s. 44.

131 Necip Taylan, a.g.e., s. 222.

132 Aristoteles, Eudemos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir, 2. b.,Ankara: Bilge Su Yayincilik, 2017, s. 17.
133 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Zeki Ozcan, 2. b., Bursa: Sentez Yayincilik, 2019, s. 50.
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Pekiyi, iyi nedir? Kimileri iyi ig¢in “akli basindalik” der, kimileri “karakter
erdemi” der, kimileri de “hazz1” iyi olarak nitelendirir. Bu ii¢ iyi anlayisi, insam
mutluluga gotiiren {i¢ yasam bicimine isaret eder. Bunlar, felsefeci yasami, siyasetci
yasami ve haz yasamudir. Felsefeci yasam, akli basindaliga, yani hakikate yonelik
arastirmay1 hedefler. Siyaset¢i, erdeme dayali eylemleri hedefler. Haz diiskiinii ise

bedensel hazlar1 elde etmek icin yasar.!3

Aristoteles, insanlarin mutlulugu elde edebilmesi igin Retorik’te ¢esitli 6rnekler
vermektedir. Ona gore mutluluk, erdemle birlesmis refah olabilir ya da yasam
bagimsizligl ya da en ¢ok hazdan giivenli yararlanma ya da insanin malini, miilkiinii ve
bedenini koruma ve onlart kullanma giiciiyle birlikte, varligin ve bedenin iyi bir
durumda olmasidir. Insanlar bu seylerden biri ya da birkagimna fert halinde veya kent

olarak sahip olduklarinda mutlu olacaklar1 konusunda uzlagmislardir.'*®

Aristoteles bir insanin mutlulugu ile kentin mutlulugunun aym sey oldugunu
belirtir. O, bu duruma da g¢esitli ornekler vermektedir: Bir insanin mutlulugunun
zenginlikle olacagini diisiinen bir yonetici, kentte yasayan herkesin mutlu olmasinin
yolunun da zenginlikten gegtigini diisiiniir. Tiranca yasami en iistliin yasam sekli olarak
kabul edenler, en biiyiik niifusu yoneten kentin en mutlu kent oldugunu iddia ederler.
Bunun yani sira, bireyin sahip oldugu erdemden o6tiiri mutlu oldugunu sdyleyen

yonetici, erdemli insanlarin ¢ogunlukta oldugu kentin daha mutlu olacagini savunur.!%

Farabi’nin felsefesinin en temel unsuru da Aristoteles’te oldugu gibi
mutluluktur. O, insanlarin nihai amaglarinin mutlulugu elde etmek oldugunu soéyler.
Ona gore mutluluk, bir bagka seyin gergeklestirilmesi i¢in bir ara¢ olarak istenmeyen,
bizzat kendisinin pesinden kosulan en yiiksek iyidir.!¥" Yani mutluluk, kendisiyle
mutluluk elde edilen davraniglarin yapilmasiyla ya da mutluluk elde edilmeyen
davransslarin terk edilmesiyle elde edilen bir sey degildir. Farabi bu durumu su sekilde

agiklamaktadir:

134 Aristoteles, Eudemos’a Etik, s. 12.

135 Aristoteles, Retorik, s. 48.

136 Aristoteles, Politika, ¢ev. Ozgii¢ Orhan, 1. b., Istanbul: Pinhan Yaynlari, 2018, s. 473.

137 Farabi,“Cevirenin 6nsozii” , Tahsilu’s-Sa’'dda, gev. Ahmet Arslan, 3. b., Ankara: Divan Kitap, 2013, s.
16.
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“Mutluluk; lezzetin, ogrenmeden meydana gelen bilgiyi takip ettigi takdirde
ogrenmenin bir karsiligi olmadigi; onun, insan ogrenmeyi tercih edip rahathigi terk
ettiginde insanin ¢ektigi zahmet, giicliik ve acimin da bir karsiligi olmadigi;, ancak
lezzetin, insamin onun yerine bu digerini, karsilik olarak almak iizere terk ettigi bir

baska lezzetin karsilig1 oldugu gibi de degildir.”*3®

Farabi’ye gore bireylerin mutlulugu elde edebilmeleri i¢in sahip olmalar
gereken insani erdemler dorde ayrilir. Bunlar; nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki
erdemler ve ameli sanatlardir.®*® Bu erdemlerin hepsi birbirine baglidir. Bir kimse
nazari erdemi elde etmek istiyorsa, fikri erdeme sahip olmali, fikri erdem ise ahlaki
erdem olmadan olamaz. Ahlaki erdem de ancak ameli sanatlar vasitasiyla

gerceklesebilir.

Farabi, bireylerin insani erdemlere sahip olduklarinda iyi ve ahlakli fiiller
yapacaklarini ve bunun neticesinde de mutlulugu elde edebileceklerini belirtir. Ona gore
iyi, ahlakli davranislardir. Ahlakli davranislar1 da ancak faziletli insanlar yapabilirler. O,
bu kisileri “hukema, ameli hikmete sahip olanlar ve biiylik meseleler hakkinda goriis

140 geklinde tanimlamaktadir. Insanmin toplum igerisinde iyiyi elde

sahibi olanlar
edebilmesi, ahlakli olan1 elde edebilmesi ile miimkiindiir. Ahlakli olanin elde

edilebilmesinin yolu da erdemli fiillerin yapilmasindan gecmektedir.

Hem Aristoteles’in hem de Farabi’nin hitabet sanati ile mutluluk iliskisinde
uzlastig1 nokta, hitabetin insanlar i¢in iyi ve ahlakli olan seyi amacgladigi zaman faydali
bir sanat oldugudur. Aristoteles, insanlarin iyi ve ahlakli olan seyi ancak teorik akil ve
pratik akil vasitasiyla elde edebileceklerini ve bu sayede mutlu olabileceklerini belirtir.
Boylece Aristoteles, mutlulugu elde etmede teorik ve pratik akil isbirligini ortaya
koymustur. Teorik akil, insana nihai gayesi olan mutlulugun bilgisini verir. Pratik akil
ise insanin teorik akil vasitasiyla bilgisini elde ettigi mutluluga nasil ulasabilecegini

gosterir. Yani teorik akil tiimeller, pratik akil ise tiimelleri elde etmeye yarayan

138 Farabi, Fusulii’l-Medeni, ¢ev. Hanefi Ozcan, 1. b., Izmir: Istanbul Matbaasi, 1987, s. 61.
139 Farabi, Tahsilu’s-Sa’ada, s. 53.
140 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 49.
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tikellerle ugrasmaktadir.'** Insanoglu ahlaki bir eylem yapacagi zaman, aklinin teorik

ve pratik kismini kullanarak karar vermektedir.

Aristoteles, teorik ve pratik akil iligkisini sofia ve fronésis kavramlariyla daha da
acikliga kavusturmustur. O, bu sayede ahlaki tiimel-tikel bilgi ayrimini ve iliskisini de
ortaya koymustur. Sofia, ilk ilkelere dair tiimel yakini bilgiye sahip olmak anlamina
gelmektedir. Fronésis ise, insana ve eylemlerine iliskin olmasi nedeniyle tikellere ve
arazlara dair bilgiye sahip olmay1 ifade etmektedir. Kisacasi sofia, tab’an en {istiin

seylere iligkindir.4?

Aristoteles, sofia’nin en {istiin seylere iliskin oldugunu séylemekle birlikte onun
sagladig1 bilginin sadece tiimel oldugunu belirtmistir. Ancak insanin eylemlerinde
sadece tiimel bilgiyle hareket etmesi s6z konusu degildir. Iste bu noktada fionésis,
devreye girmekte ve insanoglunun tikel seylere dair bilgi sahibi olmasini saglamaktadir.
Akil bir bitiin olarak distintildigiinde, sofia aklin bilimsel yaninin erdemi iken,

fronésis, aklin degerlendiren yanimnin erdemidir.'*3

Farabi, Aristoteles’in sofia-fronésis ayrimindan yola ¢ikarak insanin mutlulugu
elde etmesinde hikmet-taakkul iliskini ortaya koymustur. Farabi, hikmet'i, taakkul’den
{istiin gdrmiistiir. Ciinkii ona gére hikmet“en iistiin ilimle en yiice seyleri akletmektir”14*

vevarliklarin en iistiiniinii konu edinmistir. Taakkul ise insani seylerle ugrasmaktadir.!*®

Farabi’ye gore en biiyiik kemal olan, en yiice, en hakiki mutlulugu insanogluna
hikmet bildirmektedir. En yiice mutlulugun ne oldugunu bilmeden siiphesiz onu elde
etmek miimkiin degildir. Bunun yani sira yine hikmet, insanogluna mutluluk gibi
goriilen, fakat aslinda mutluluk olmayan seylerden nasil korunabilecegini de
ogretmektedir. Kisacasi hikmet, insana mutlulugun ne oldugunu tiimel olarak

bildirmekte, bu sayede insana asil gayesini gostermektedir.'4®

Hikmet sayesinde elde edilen mutlulugun tiimel bilgisi ile mutlulugu elde etmek

hi¢ siliphesiz miimkiin degildir. Bu noktada hikmetin tamamlayicisi olarak taakkul

141 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak, 2. b., Istanbul: Klasik Yaymlari, 2013, s. 121-122.
142 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1141a20-1141b3: Ozturan, a.g.e.,s.158.

143 Ozturan, a.g.e., s. 159.

144 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, 3. b., Ankara: Elis Yaynlari, 2016, s. 264.
145 Ozturan, a.g.e., s. 159.

146 Ozturan, a.g.e., s. 160.
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devreye girmektedir. Taakkul, insan1 en yiice mutluluga gotiirecek olan tikellere, yani
tek tek eylemlere dair bilgi vermektedir. Yani insani seylere dair akil yiiritmeyi saglar
ve tek tek olaylar karsisinda insanin ahlaken iyi olami tercih etmesine yardimet olur.**’
Kisacasi, hikmet sayesinde insan, gercek gayesi olan mutluluk hakkinda tiimel bir
bilgiye sahip olurken taakkul sayesinde ise bu gayeye ulasabilecegi ahlaki eylemleri

O0grenmektedir.

Aristoteles ve Farabi mutlulugu elde etmede teorik ve pratik akil iligkisini
yukarida anlatildigi gibi kurmaktadir. Yani insanoglu, teorik akli ile onu mutluluga
gotlirecek ahlaki ilkelerin bilgisini elde etmekte; pratik akil sayesinde ise bu ilkelerin
hayata gecirilebilmesi i¢in araglar1 elde edebilmektedir. Lakin bu noktada sdyle bir soru
ortaya ¢ikmaktadir: Her insan ahlaki ilkelerin bilgisine sahip midir? Eger sahipse bu
ilkeleri hayata gecirebilir mi? Soruyu daha netlestirmek gerekirse: Acaba her insan

teorik ve pratik akla sahip bir sekilde mi diinyaya gelmektedir?

Insanlar arasinda teorik ve pratik akil noktasindaki yetkinlesme ayni oranda
degildir. Bu sebepten ahlaki eylemi yapma konusunda insanlar farklilik gostermektedir.
Iste bu noktada hitabet sanat1 devreye girmektedir. Hitabet sanat1 ve bu sanat1 kullanan
kisiler, toplumun mutlu olabilmesini amag¢ edinmelidirler. Insanlar, bu sanat vasitasiyla
ahlaki eyleme yonelir ya da bu eylemden vazgecerler. Insanlar igin her hos olan seyin,
iyi ve ahlakli sey olmadig1 agiktir. Insanlara bu durum en iyi sekilde hitabet sanati

vasitasiyla anlatilabilir.

Hitabet sanati, bir hatip tarafindan ahlakli bir sekilde kullanildigi zaman
gercekten insanlarin mutlulugunu amaghiyor demektir. Ciinkii hitabet, ispatlama ve
inceleme s6z konusu olmayan konularin ¢ogunda toplumu ikna eder. Hitabet sanati,
herhangi bir goriisiin sehir halkinin nefislerine yerlestirilmesinde ve o goriisiin bireyler
tarafindan desteklenmesindedogrudan etkilidir. Bunun yani sira hitabet, herhangi bir
goriisii benimseyenleri, sz yoluyla yaniltip saptirmak ve goriislerini ¢iiriitmek isteyen
birileri ortaya ¢iktiginda sehir halkinin goriislerini savunmasinda da ¢ok biiyiik bir role

sahiptir.14

147 Farabi, Fusil, 61-62: Ozturan, a.g.e., s. 160.
148 Farabi, Kitabii’l-Mille, s. 28.
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Bu noktadan hareketle Aristoteles, hitabet sanatinin sofistler tarafindan
kullanilma seklini Platon gibi elestirmekte ve onlarin halki iyi ve ahlakli olan seye
yonlendirmediklerini belirtmektedir. Clinkii onlar hitabet sanatini, olmasi gerektigi gibi

degil de, Platon’un ifade ettigi gibi, dinleyenleri manipiile etmek icin kullanmislardir.*®

Aristoteles, sofistlerin hitabet sanatinin sadece ikna etme ve inandirma
boyutuyla ilgilendiklerini belirtir. Sofistler hitabetin asli unsurlar1 olan teknik ikna
yontemlerini kullanmamuisladir. Onlar, insanlarin Onyargi, acima, Ofke ve benzeri
duygularin1 harekete gecirerek kendilerine inanmalarini saglamigladir. Ciinkii onlar
insanlar i¢in 1iyi olam1 sdylemek yerine, insanlarin hosuna giden seyleri

sdylemislerdir. '

Aristoteles ve Farabi’nin mutlulugu elde etmede hitabet sanatinin 6nemi
konusunda geldiklerison nokta, hitabet sanatinin siyaset ilmi ile iliskisidir. Cilinkii her
iki filozof da hitabet sanatin1 kullanan hatiplere siyasi bir misyon yiiklemistir. Bunun
yani sira yine her iki filozof da insanlarin ahlakli olan1 elde edebilmesinin siyaset ilmi
sayesinde olacagim belirtmistir. Ozellikle Farabi’ye bu anlayis Platon ve Aristoteles’ten
miras kalmistir. Hem Platon hem de Aristoteles insanin 6zii itibariyle toplumsal bir
varlik oldugunu vurgulamistir. Her ikisine gore de toplum veya toplumsal hayat, siyasal
hayat veya siyasal organizasyon insanin sadece varlig1 i¢in degil, ayn1 zamanda kendisi
icin varliga getirilmis oldugu nihai milkemmellik ve mutlulugu i¢in zorunludur. Tek
bagina insanin varligini siirdiirmesi miimkiin olmadigi gibi, toplum ve siyasal
organizasyon olmaksizin ahlaki 6ziinii, ahlaki cephesinin gereklerini yerine getirmesi de

miimkiin degildir.t®

Hitabet, siyaset ilminin bir parcasi olup insanin mutlulugu elde edebilmesi igin
kullandig1 bir sanattir. Tezin bu asamasinda hitabet sanatinin siyaset ilmi ile iliskisine

ve hitabetin {i¢ 6nemli unsuru olan hatip, muhatap ve konu ’ya deginilecektir.

149 Emel Siinter, “Farabi’nin Retorik Anlayismin Ozgiinliigii”, Beytul Hikme An International Journal of
Philosophy, s. 1156.
130 Aristoteles, Retorik, s. 33.

151 Farabi, “Cevirenin onsozi”, Tahsilu’s-Sa’dda, s. 17.
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2.2.4. Hitabet Sanat ile Siyaset Tlminin Tliskisi

Hitabet sanatinin ortaya ¢ikigina ve tarihsel gelisimine bakildiginda siyaset ilmi
ile baglantili oldugu goriilmektedir. Ciinkii insanlarin toplumda bir mevki elde
edebilmek ya da bagkalar1 tarafindan saygi goérebilmek i¢in kendilerini en iyi sekilde
ifade etmeleri gerekir. Bunun yolu da siyaset ilmini ve hitabet sanatini iyi bir sekilde

kavrayabilmek ve pratik hayatta uygulayabilmekten gecmektedir.

Insanlarin giinliik hayatlarinda mutlulugu elde etmelerini saglayan bilim, siyaset
ilmidir. Ciinkii insan toplum igerisinde yasayan ve politik 6zellige sahip bir varliktir.
Siyaset ilmi, diger pratik bilimlerden yararlandig1 ve ayrica yapilmasi gereken seye ve
sakinilmasi gereken seye iliskin yasa yaptig1 i¢in bu bilimin eregi, diger bilimlerin
eregini icerir.®® Hitabet sanati, siyaset ilmi ile dogrudan iliskili olup insanlar arasi

iligkilerde kullanilmaktadir.

Hitabet, siyaset baglaminda iki sekilde ele alinir. Birincisi, kendisi bakimindan,
yani politik konularda oldugu gibi hitabetin sadece bir ara¢ olarak kullanildig: pratik
hitabettir. Ikincisi, konusu bakimindan, yani siyaset ve ahlak baglaminda
kullanimidir.®®® Sofistler hitabeti bir ara¢ olarak kullanirken, Aristoteles bu sanati
konusu bakimindan, yani siyaset ve ahlak baglaminda ele almistir. Bu durum daha agik

bir sekilde soyle ifade edilmistir:

“Retorigin siyaset bilimiyle olan baglantilarinin, ampirik ve teorik olmak iizere
iki vechesi vardwr. Ampirik a¢idan bakildiginda, Yunan kentlerinde hatibin ve
siyaset¢inin bir¢ok sekilde ve bir¢ok vesileyle karsilagsmast hemen hemen hi¢ sasirtici
degildir. Hatibin dogrudan mesgalesi arasinda erdemler, arkadasltk mutluluk, ama ayni
zamanda bizatihi anayasalar, haz ve iktidar bulunur. Teorik a¢idan bakildiginda ise
Aristoteles’in elinin altinda bulunan retorik tasavvuru, retorigi sahip oldugu en giiclii
anlamda, yani bilimsel anlamda etik biliminin bir ¢esit dogrudan uygulanmasi haline

getiriyordu. ">

Sofistler haz diiskiinii insanlar olduklar1 i¢in hitabeti c¢ikarlar1 ugrunda

kullanmiglardir. Platon bu durumu elestirmis ve hitabet sanatinin insanmi hakikate

152 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 45.
153 Cogkun, a.g.e., s. 235.
154 Crubellier, Pelllegrin, a.g.e., s. 135.
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gotiirmedigini iddia etmistir. Aristoteles ise bu sanati, toplumlarin Siyasi ve sosyal
yonleriyle dogrudan iligkilendirmistir. Boylece hitabetin, siyaset ilmi ve siyasetci ile
baglantisini ortaya koymustur. Ona gore 6zellikle Antik Yunan’da siyasi hayata kalitim
giiclii bir ifade yetenegi ile alakalidir. Boylece hitabet, Antik Yunan’da goriilen

demokratik yonetim anlayisinin dili olmustur.

Antik Yunan’da gelisen demokratik ortamin bir neticesi olarak dogan hitabet
sanatl, zamanla toplum igerisinde etkili ifade yetenegine sahip insanlar tarafindan
kullanilmaya baslanmistir. Boylece bu insanlar hitabet sanati vasitasiyla savunduklar
seylere insanlar1 ikna etmeyi amaclamislardir. Bu kisilere hatip denilmistir. Aristoteles,
hatibi siyasi bir aktor olarak nitelendirmistir. Bir hatibin 6zellikle politik konularda
insanlar1 ikna edebilmesi i¢in toplumun yararina olan biitiin yonetim bigimlerine ve

yonetim bi¢imlerinin ortaya koydugu ahlak anlayiglarina hakim olmasi gerekir.
Aristoteles bu durumu su sekilde agiklamaktadir:

“Biitiin insanlar ¢ikarlarina saygi duyuldugu zaman ikna edilirler ve bu ¢ikarlar
kurulu diizenin siirdiiriilmesini saglar. Ote yandan devlet yonetiminde belirleyici
kararlari siyasi erki elinde tutanlar verir ve bu erkin hangi kurumda olacagi, yonetim
bicimine baghdir. Ne kadar yonetim bi¢imi varsa siyasi erki elinde tutan o kadar kurum

vardr.1®

Aristoteles’e gore dort farkli yonetim bi¢imi vardir. Bunlar; demokrasi, oligarsi,
aristokrasi ve monarsidir. Demokrasi, devlet gorevlerinin vatandaslar arasinda kurayla
belirlendigi bir yonetim seklidir. Bu yonetim bi¢iminin en temel amact 6zgirliiktiir.
Oligarside devlet gorevleri, vergiye tabi miilk sahipli§ine gdre dagitilir. Oligarsinin
nihai amaci ise zenginliktir. Aristokraside ise devlet gorevleri egitimle orantili olarak
dagitilir. Buradaki egitimden kasit yasalarin belirledigi egitimdir. Aristoteles,
aristokraside siyasi giiciin yasalasmis geleneklere saygi duyanlarin elinde oldugunu
belirtir. Aristokrasinin temel amaci da egitim ve yasalasmis geleneklerin devamini
saglamaktir. Son yonetim bi¢imi olan monarside ise siyasi gii¢ tek kisinin elindedir. Bu
yonetim seklinin iki ¢esidi vardir. Birincisi, bazi kurallara uymakla yiikiimlii olan
krallik, ikincisi ise hicbir kurala tabi olmayan tiranliktir. Monarsinin tek amact siyasi

giicli kaybetmemektir. Hatip, bu yonetim sekillerinin hepsinin nihai amaglarini meydana

155 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Ari Cokona, 11. b., istanbul: is Bankasi Kiiltiir Yay. 2020, s. 41.
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getiren geleneklerini, kurumlarint ve bu kurumlar vasitasiyla insanlarin sagladigi

cikarlar bilmelidir. Ciinkii dinleyenlerin se¢im ve tercihleri bunlara goredir.t*

Aristoteles’in  hitabet sanatina bu yaklasimi Farabi tarafindan da devam
ettirilmistir. O, yonetim bi¢imlerini ortaya koyarken toplum i¢in hitabetin 6neminden de
bahsetmektedir. Ona gore hitabet, “Tercih edilmesi veya ka¢inilmasi gereken miimkiin
seylerin her birisinde, bagkalarini en miikemmel olarak ikna edebilecek sekilde
konusma giiciidiir.”*®" Hitabete hakim olan erdemli bir hatip, bu sanati toplumu iyi
olana yonlendirmek i¢in kullanir. Bunun tam tersi bir durumda ise hatip bu sanat1 kendi

¢ikarlari i¢in kullanabilir.

Farabi yonetim bi¢imlerini “Erdemli Sehir” ve “Erdemli Olmayan Sehirler”
seklinde ele almaktadir. Erdemli sehir kisaca; nazari, fikri, ahlaki, ameli erdemlere sahip
ve bu erdemleri pratik hayatina uygulayan filozof-kralin ihdas ettigi dini takip eden
insanlarin olusturdugu sehrin genel adidir'®®. Farabi, erdemli sehrin karsisina koydugu
erdemli olmayan sehirleri sdyle siralamaktadir: Cahil sehir, bozuk (fasik) sehir,
karakteri degismis (mubaddala) sehir, dogru yolu bulmamis, yanlislik i¢cinde olan (dalla)

sehir, bu sehirlerin halki da erdemli sehre zittir. !>

Erdemli olmayan sehirlerden ilki olan “Cahil Sehir” kendi igerisinde altiya
ayrilir. Bunlar sirasiyla, a) Zorunluluk Sehri, b) Zenginlik Sehri, c) Bayagilik ve
Diisiikliik Sehri, d) Seref Sehri (Kerramiyye/Timokrasi), €) Zorba Sehir (Tiranlik), e)

Demokratik Sehir.1®

Farabi’nin ortaya koydugu yonetim sekilleri, Aristoteles’in  yonetim
sekillerinden farklidir. Dogal olarak bu iki filozofun yonetim anlayislar1 da farklhidir.
Ciinkii Aristoteles’in yasadigi Antik Yunan’da toplumlar site devletleri seklinde
yastyorken, Farabi’nin yasadigt donemde ve cografyada iki cesit devlet yapisi
mevcuttur. Birincisi, halife tarafindan ydnetilen Islam Imparatorlugu, ikincisi ise
halifenin hakimiyeti diginda kalan kiigiik devletlerdir. Ayrica o dénemde Miisliimanlar

diinyaya iki sekilde bakmaktaydilar. Bu bakis agis1 Islam’mn hiikiim siirdiigii devlet ve

1%6 a.g.e., s. 41-42.

157 Farahi, Fusulii’l-Medeni, s. 48.

158 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi/Kokenleri ve Ozgiinliigii, 2. b., Ankara: Atlas Yayinlari,
2018, s. 292.

159 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 107.

160 Korkut, a.g.e., s. 444,
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Islam’in  hakimiyeti disinda kalan diger devletler seklindedir. Bu noktada
Miisliimanlarn nihai amaci, biitiin diinyanm Islam’mn yasalarinin hiikiim siirecegi bir
diinya devleti haline gelmesiydi. Bu durumdan etkilenen Farabi de ortaya koydugu ideal
devlet anlayisgla biitiin insanlarin ayni yasalara uyacagi evrensel bir devlet fikrini

savunmustur.161

Farabi’nin yonetim anlayisinin Aristoteles’ten ayrilan diger bir o6zelligi de
yoneticiye ylikledigi misyondur. Ona gore bir toplumu yonetmek bilgelik ve uzmanlik
isteyen bir istir ve bu isi sadece bazi se¢kin insanlar iistlenebilirler. Bu noktada Farabi,
insanlar1 secgkinler (havas) ve siradan insanlar (avam) seklinde ikiye ayirmistir. Avam,
yonetilen kesimi olusturan halk tabakasidir. Havas ise yonetici pozisyonunda bulunan
seckin kimselerdir. Filozoflar, peygamberler ve yasa koyucu bilge kisiler bir toplumda
bulunan en seckin kimselerdir. “Bu insanlar dogru yonetimin, miilkemmel, toplumsal
siyasal organizasyonun yasalarmin bilgisini, en yliksek iyinin, en biliylik mutlulugun
bilgisini bir tiir aydinlanma yoluyla Faal Akil’dan, bu akil araciligiyla dolayli olarak da

bizzat Tanr1’nin kendisinden alirlar.”162

Farabi’ye gore filozof, peygamber ve yasa koyucu, ozellikleri itibariyle ayni
kisidir. Ona gore erdemli sehri, filozof-peygamberin yonetmesi gerekir. Bu kisi hem
nazari, fikri, ahlaki ve ameli erdemlere sahip olmali, hem de iyi bir hatip olmalidir.
Hitabet sanatinin {i¢ temel unsurundan biri olan hatip (yonetici, lider), bir sonraki
bolimde yine hitabet sanatinin diger iki 6nemli 6gesi olan muhatap ve konu ile birlikte

daha detayl bir sekilde ele alinacaktir.
2.2.5. Hitabet Sanatinin U¢ Temel Unsuru (Hatip-Muhatap-Konu)

Aristoteles, hitabet sanatinin en énemli unsurlarin1 “hatip, muhatap/dinleyici ve
konu” olarak belirlemistir. Farabi’de Aristoteles’in ortaya koydugu bu unsurlara yeni
anlamlar yiikleyerek muhtevalarini gelistirmistir. Ozellikle hatibi ayn1 zamanda erdemli
sehrin lideri ve yoOneticisi olarak goren Farabi, onun sahip olmasi gereken 6zellikleri de

ayrintili bir sekilde ortaya koymustur.

161 Farabi, “Cevirenin onsozi”, Tahsilu’s-Sa’dda, s. 27.
1623.g.e.,s. 29.
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2.2.5.1. Hatip (Yonetici, Lider)

Hitabet sanatinin mutlulugu elde etmedeki yeri ve 6neminin deginildigi béliimde
de ifade edildigi gibi, insanlarin mutlu olabilmeleri i¢in sahip olmasi gereken bazi
erdemler vardir. Bu erdemler; nazari, fikri, ahlaki ve ameli erdemlerdir. Tiim insanlarin
mutlu olabilmesi i¢in bu erdemlerin toplumun geneline yayilmasi gerekir. Bu erdemleri

topluma anlatacak kisi ise hatip, yani Farabi’nin diger ifadesiyle yoneticidir.

Farabi’ye gore her toplum bir yoneticiye ihtiyag duymaktadir. Cilinki
toplumdaki bireylerin fitratlarinin farkli farkli olmasindan 6tlirii mutlulugu elde etmek
icin yapilmasi gerekenleri her insanin kendi basina bilmesi miimkiin degildir. Velev ki
insanlar, kendilerini mutluluga gétiirecek olan davraniglarin ne oldugunu bilseler bile,
onlart bu davranislar1 yapmaya yoneltecek harici bir giice ihtiya¢ duyarlar.
Ciinkiiinsanlarin ¢ogu kendilerini harekete gecirici bir yonetici olmaksizin erdemli
davranis1 yapmaya yonelmezler. Bu sebepten insanlar, erdemli davranislari hem
kendilerine 6greten hem de bu davranislar1 yapmaya dogru kendilerini harekete geciren
bir ydneticinin liderligine muhtagtirlar.’®® Farabi’ye gore hatip, ayn1 zamanda toplumun

lideri ve yoneticisidir.

Yukarida belirtilen erdemlere halk iki sekilde sahip olabilir. Birincisi 6gretim,

ikincisi ise egitimdir. Farabi, egitim ve 6gretimi soyle anlatmaktadir:

“Ogretmek, milletler ve sehirlerde nazari erdemleri varliga getirmektir. Egitmek
ise milletlerdeki ahlaki erdemleri ve ameli sanatlari varliga getirme yontemidir.
Osretme sadece sozle olur. Egitmek ise milletleri ve sehir insanlarini ameli melekelerin
sonuglart olan fiilleri onlarda bu fiilleri yapma yoniinde bir azim yaratmak suretiyle

yapmaya alistirmakla olur.”*%

Insanlar1 egitmek Farabi’ye gore iki sekilde miimkiindiir. Birincisi, dzgiirliige
dayanan ikna yontemiyle, ikincisi ise siddete dayanan zorlama yontemiyle olur. Farabi
hitabet sanatin1 bu noktada devreye sokar. Ciinkii hitabetin en énemli noktasi, hatibin
insanlar1 ikna etme kabiliyetine sahip olmasidir. Hatip, herhangi bir sey hakkinda halki,
zihin karisikligina mahal vermeden en sade ifadelerle ikna edebilmelidir. Bu noktada

hatibin karakteri de devreye girmektedir.

163 Farabi, “es-Siyasetii’l-Medeniyye”, Kitdbii'I-Mille, s. 94.
164 Farabi, Tahsilu’s-Sa’ada, s. 81.
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Hatip, yaptigi konusmadan bagimsiz olarak saygin bir karaktere, iyi niyete,
sagduyuya ve ifade giiciine sahip olmalidir.’®® Bu 6zelliklere sahip bir hatip, insanlarin
coskularin1 ¢ok rahat bir sekilde harekete gecirebilir ve kendisine inanmalarini

saglayabilir. Aristoteles, coskular1 su sekilde tanimlamaktadir:

“Coskular, insanlar: yargilarini etkileyecek kadar degistiren, ama ayni zamanda

aci ya da zevkle birlikte olan duygulardir.”*®®

Bu coskular sunlardir: Ofke, kiiciimseme, sakinlik, dostluk, korku, utanc,
sevecenlik, acima, hiddet, gipta ve kiskanglik duygusu. Hatip, konusma yaptig1 kitlede
rakiplerine karsi hangi coskuyu uyandirmak istiyorsa, konusmasi insanlarda o coskuyu
harekete gecirecek sekilde olmalidir. Ornegin hiddet duygusunu ele alalim. Bir
toplulukta hiddet duygusu harekete gegirilmek isteniyorsa, hatibin, hiddetli insanlarin
nasil bir ruh haline sahip olacaklarini, genellikle hiddetlendikleri kimselerin hangi
Ozelliklere sahip oldugunu, onlara hangi nedenlerden dolayr bu duyguyu
hissedebileceklerini ¢ok iyi bilmesi gerekir. Bu noktalardan sadece birine degil hepsine
sahip olan hatip, toplulukta hiddet duygusunun uyanmasini saglayabilir. Diger coskular

icin de bu kural gecerlidir.

Farabi ise ikna konusunda hatibi bir nevi lider konumuna getirerek onun sahip
olmasi gereken birgok 6zellikle sayar. Bu ozellikler sunlardir: a)Hikmet, b)Tam pratik
hikmet, c)Bagkalarini ikna edebilme miikemmelligi, d)Hayali bir etki meydana getirme
mitkemmelligi, e)Bizzat cihada katilma giicii, f)Bedeninde, cihatla ilgili islerde hazir
bulunmasimi engelleyen bir seyin bulunmamas1.2®” Ayrica el-Medinetii’I-Fazila isimli
eserinde de mitkemmel yoneticinin 6zelliklerini sayarken ayni zamanda onun iyi bir

hatip olmasi gerektigini soyle ifade etmektedir:

“Zihninde bulunan bir seyi tam bir aciklikla ifade edebilmesini saglayabilecek

giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir.”"*%®

Hatibin sahip olmasi gereken biitiin bu 6zelliklerden anlasiliyor ki o, hitabet

sanatin1 kullanirken halkin yararmi gézetmelidir. Toplumu iyi ve ahlakli olan seyleri

165 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Ari Cokona, s. 38.
166 3.g.e. s. 98.

167 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 50.

168 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s.105.
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yapmalar1 konusunda ikna etmelidir. Ciinkii hatip, Farabi’ye gore ayn1 zamanda bir
toplumun lideri konumundadir ve insanlar1 kotii olana yonlendirmesi diisiiniilemez.
Onun amaci, insanlar1 faydali islere yonlendirmek, zararli iglerden de alikoymak ve

boylece toplumun ahlakini giizellestirmek olmalidir.

Hatibin sahip olmasi gereken ahlaki ilkeler olmalidir. Oncelikle konusmasinda
yalana yer vermemeli, muhataplariyla alay etmemeli, gerekirse muhatabini dinlemeli ve
elestirilere miisamaha gostermelidir. Bunun yani sira Onyargilardan uzak olmali,
dinleyenlere kendi fikrini kabul ettirmek i¢in baski yapmamali ve muhataplari
kandirmamalidir.’®® Hatip dinleyenleri bir seye ikna etmek istedii zaman o seyin
dinleyenler i¢in gercekten iyi olup olmadigina dair kaygist olmalidir. Boylece hatip

tarafindan hitabetin salt ikna ¢abasi biraz daha makul hale getirilmis olur.

2.2.5.2. Muhatap/Dinleyen Kisi

Aristoteles dinleyicileri lice ayirmaktadir. O birinci grubu hékimler ya da jiiri
tiyeleri, ikinci grubu meclis {iyeleri, iigiincii grubu ise karar verme silirecine katilmasi
miimkiin olmayan, yalnizca hatibin ustalig1 iizerine karar veren kisiler, yani gozlemciler
olarak tanimlamistir. Farabi de Aristoteles’i takip ederek hitabet sanatinda {i¢ tiir
dinleyici oldugunu belirtir, fakat dinleyici gruplarinin muhtevasin1 ondan farkli bir
sekilde ele alir. Farabi’ye gore birinci tiir dinleyici, ikna edilmek istenen kisidir. Tkinci
tiir dinleyici, tartismaci, yani hatibin muhalifi ya da s6zde muhalifidir. Ugiincii grup ise

hakim, yani karar veren kisidir.!"

Ikna edilmeye hazir olan kisi, konusmaya ilk baslayip hatibi kendisini ikna
etmeye cagirabilir. Konusmaya direkt hatip de baglayabilir. Bu durumda ise hatip, ikna
edilmek istenen kisiden bir seyi kabul etmesini ve sdyledigi seye kulak kesilmesini ister.
Ikinci tiir dinleyici olan tartismaci (muhalif) ya da sézde muhalif, hatibin ortaya
koydugu delilleri sorgular ve inceler. Bu kisi hatibin gergek bir hasmi olabilecegi gibi,

sadece goriiniirde muhalif olma ihtimali de vardir. Eger sadece goriinlirde bir muhalif

169 Mc Closkey, Donald N (1983), 481-517: Akif Duman, Retorikten Beldgate/Mecazdan Metafora, s. 33.
170 Farabi, Kitibu’l-Hatabe, s. 78.
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ise bu kisi, hatibe sordugu sorularla orada bulunan dinleyiciler nezdinde hatibin

soziiniin daha kuvvetli olmasini saglar.}’

Dinleyici tiirlerinin  dglinciisii  olan hakim, Fardbi’ye gore hatiplerin
konusmalarii dinleyerek karar veren kisidir. Ona gore hakim olmanin en 6nemli sarti
basiret sahibi olmaktir. Yani hakim, kendisini ikna etmeyi amaglayan iki hatibin
sOzlerinden daha ikna edici olanini ayirt etme yetenegine ve giiciine sahip olabilmelidir.
Hakim, sirayla biitiin hatipleri dinlemelidir. Hatipler konusulmasi gereken konularin
yaninda, hakimlerde farkli kanaatler uyandirabilmek i¢in bu konularin disina da
cikabilirler. Farabi bu noktada hakimin belirlenen konu gergevesi disina ¢ikilmasina izin
vermemesini, hiikiim verirken hatiplerin konu disinda yaptiklari konugmalarla, konu ile
ilgili konusmalar1 ayirt etme giiciine Sahip olmasi gerektigini belirtmistir. Bir hakim
daha etkileyici konusan hatibin sézlinden goriinene gore degil, konusulan sey hakkinda
sahip oldugu delillerin ikna giiciine gore hiikiim vermelidir. Bunu yaparken de ayni

zamanda sehir halkinin maslahatim1 da gzetmelidir."

2.2.5.3. Konu

Hitabet sanatinin temel unsurlarindan biri de hatibin yapacagi konusmanin
konusudur. Bir hatip ii¢ konu iizerine konusma yapabilir. Ilki, halk meclisinde politik
bir konu iizerine konusabilir. Buna “politik hitabet” denir. ikincisi, mahkemelerde adli
bir konu {izerine konusma yapabilir. Buna “adli hitabet” denir. Ugiinciisii ise herhangi
bir tdren esnasinda o tdrenin konusu ile alakali bir konugma yapabilir. Buna da “tdrensel

hitabet” denir.

Bir hatibin {izerine konusma yapabilecegi politik konular bes tanedir. Bu
konularin ilki bir iilkenin gelir kaynaklarinin sayisini ve 6l¢iisiinii ifade eden “yollar ve
araclar” konusudur. Tkincisi “savas ve baris” konusudur. Uciinciisii “ulusal savunma” ile
ilgili konulardir. Dordiinciisii, bir tlkenin gereksinimlerini ifade eden “yiyecek
kaynaklar1” ile ilgili konulardir. Besincisi ise bir iilkenin en dnemli yonetimsel bagvuru

kaynagi olan “anayasa”dir.!”®

"ag.e.,s. 78.
1723.9.e., 5. 78-79.
173 Aristoteles, Retorik, ¢gev. Mehmet H. Dogan, s. 62-63.
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Politik bir konuda konusma yapacak olan hatip yukarida sayilan konularda
insanlar1 ikna edebilecek bir ifade yetenegi ve donanima sahip olmalidir. Politik hitabet
gelecekle ilgilidir. Hatip, lehine ya da aleyhine konustugu konular ile ilgili bundan

sonra sdyleyecegi seyler ile dinleyenleri ikna etmeye calisir.

Adli hitabetin konusu ise mahkemelerde yapilan suglamalarla ya da
savunmalarla ilgilidir. Bu hitabet tiirlinde hatip, bir konuyu savunurken karar mercii
olan hakimleri veya jiiri tiyelerini ikna etmek zorundadir. Adli hitabet gegmisle ilgilidir.
Bu hitabet tarzinda herhangi bir konu hakkinda ge¢miste yasanmis bir olay ile ilgili

olarak iki taraftan biri digerini suglarken diger taraf ise kendini savunur.

Politik hitabette hatip, karsisindaki kitleye hitap ettigi konu disinda herhangi bir
seye ikna etme ihtiyac1 hissetmezken, adli hitabette bu yeterli degildir. Yani bu hitabet
tarzinda hatip, kendi disindaki karar vericiler olan kitleyi kazanmali ve onlart etkisi
altina almalidir. Eger bunu basaramazsa, yargi¢lar onun aleyhine bir karar da
verebilirler. Bu sebepten belirlenen konu disina en ¢ok c¢ikilan hitabet tarzi, adli
hitabettir. Bu nedenle bu hitabet tiirlinde konusan hatiplerin belirlenen konu disina

cikmasi yasaklanmugtir.

Torensel gosteri hitabetinin konusu ise tanrilara ya da Olmiis olan biiyiik
sahsiyetlerin arkasindan yapilan Ovgiiler veya yergiler ile bir sehirde diizenlenen
festivallerde yapilan konusmalarin igerigidir. Torensel hitabet, simdiki zamanla ilgilidir.
Toren hatibi konustugu konuyla ilgili o anda varolan seylerin durumunu g6z oniinde
bulundurarak birini ya dver ya da suglar. Bu hitabet tiiriinde hatip savundugu goriisiin
yararli ve soylu bir sey oldugunu kendi kendine tartigsarak ortaya koyar. Ciinkii hatibin
karsisindaki topluluk bdyle bir konugsma esnasinda ona miidahale edemez. Bu durumda
insanlar hatibin soylediklerine ya ikna olurlar ve tasdik ederler ya da ikna olmazlar ve

dogal olarak tasdik etmezler.

Aristoteles’in hitabet sanatinin tiirleri ve konularn tasnifinde yer vermedigi dini,
askeri ve akademik hitabet tiirleri de vardir.!’*Askeri hitabet, bir ordunun savasa
citkmadan Once askerlere komutanlar1 tarafindan yapilan konusmalar1 konu edinen
hitabet tiiriidiir. Miisliimanlar arasinda bu hitabet tiirii cok yaygindir. Ozellikle

Miisliimanlarin misriklerle yaptig1 savaslar 6ncesinde Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan

174 Kaya, a.g.m., s. 157.
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yapilan konusmalar askeri hitabet tiirline birer Ornektir. Akademik hitabet, ilim
meclislerinde yapilan konusmalar1 kapsayan hitabet tiiriidiir. Ilmi bir meseleyi tartismak
lizere toplanan alimlerin, muhataplarini savunduklar1 goriise ikna etmek amaciyla

yaptiklar1 konugmalar bu hitabet tliriiniin 6rneklerini olusturmaktadir.

Dini hitabet ise daha ¢ok dini vaazlari, hutbeleri ve tasavvufi sohbetleri konu
edinen hitabet tiiriidiir. Bu hitabet tiiriinde din adamlari, dini bir konuda dinleyenleri
ikna etmeyi amaglamislardir. Dini hitabet, Miisliimanlar arasinda en yaygin olan hitabet
tiriidiir.  Ozellikle Islam’in ilk donemlerinden itibaren dini hitabet, Miisliiman
bilginlerin katkilar1 sayesinde ¢ok gelismis ve Miisliimanlar arasindan biiyiik hatipler
c¢ikmistir. Bu hatiplerden bazilari, Hz. Peygamber’e (S.a.v) cesitli kabilelerden gelen
elgilere bizzat Peygamberimizin izniyle cevaplar vermislerdir. Bu hatipler arasinda
Sabit b. Kays b. Semmas el-Ensari, Sa’d b. Rebi, Sa’d b. Ubade, Hubab b. Miinzir, Bisr
b. Amr ve Besir b. Sa’d gibi sahabeler bulunmaktadir.!"

Dini hitabet, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ve daha sonraki donemlerde
Miisliiman ilim adamlarmin katkilariyla zamanla yeni bir boyut kazanmistir. Bu hitabet

tiiriine Miisliimanlarin katkilart sirasiyla su sekilde olmustur:

1- Biitiin vaazlar ve hutbeler Allah’a hamd ile baslamistir. Bunun yani sira
hutbenin basinda Kur’an-1 Kerim’den ayetler okunmus ve Hz. Peygamber’e salat ve

selam getirilmistir.

2- Hatipler konusmalarinda Kur’an iislibunu taklide ¢alismislardir. Hutbelerde
konuya iligkin ayetler okunmus, bazen de hutbelerin tamami cesitli ayetlerden

olusmustur.

3- Hatipler hutbe ve vaazlarda lafizlarin se¢imine ¢ok 6nem verdikleri i¢in

konusacaklar1 konular1 6nceden hazirlama yoluna gitmislerdir.

4- Hz. Peygamber cahiliye doneminde kahinlerin segili sdzlerine 6zenmeyi
yasakladig1 icin Islami dénemde hatipler, hutbe ve vaazlarda bu tiir sdzlere ¢ok yer

vermemislerdir.

175 Hiiseyin Elmali, “Hitabet Maddesi (Arap Edebiyat1)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
[stanbul: TDV Yayinlari, 1992, s. 159.

62



5- Bu katkilar sayesinde dini hitabetin muhtevasi Islami dl¢iilere uygun hale

getirilmistir.17

Hitabet sanatinin gesitli tiirleri her ne kadar biitiin toplumlar igerisinde yaygin bir
sekilde kullanilmis olsa da, felsefi-bilimsel bir form kazanmasi ilk olarak Eski Yunan

diinyasinda olmustur.
2.2.6. Hitabet Sanatimin Felsefi-Bilimsel Bir Form Kazanmasi

Aristoteles hitabetin bir mantik sanati oldugunu savunmus ve onun mantik
sanatlar1 arasindaki yerini temellendirmistir. Cilinkii o, biitiin ilim ve sanatlarin ulastig1
hiikiimlerin, belli akil yiiriitmeler neticesinde elde edildigini s6ylemistir. Matematikten
geometriye, burhandan hitabete kadar, ister kesin deliller ortaya koyan ve kesin sonuglar
veren ilimler olsun, isterse de kanaat ifade eden deliller vasitasiyla zan ifade eden
sonuglar ortaya koyan ilimler olsun, hepsi sonugta birtakim Onciillerden hareketle
sonuglar ¢ikarir. Hitabet sanati1 da zanniyat, makbulat ve meshurat ifade eden onciilleri
kullanarak insanlar1 belli bash sonuglara ulastirir. Bu 6zelligi sebebiyle de mantik

sanatlar1 arasinda yer alir.

Aristoteles, hitabetin mantik sanatlar1 arasindaki yerini temellendirirken onun bir
ikna sanati olarak teknik olan ve teknik olmayan ikna ydntemlerini kullandigim

belirtmisgtir.

2.2.6.1.Teknik Olan ve Teknik Olmayan fkna Yéntemleri

Aristoteles tarafindan “halk Oniinde konusma sanati ya da mantikli tartisma

sanat1”’’

olarak tanimlanan ve mantik sanatlar1 arasinda sayilan hitabet sanatinin Antik
Yunan’da iic tiirii (politik, adli, tdrensel) vardir. Insanlar bu alanlarin herhangi birinde
hitabet sanatini bilingli ya da bilingsiz olarak kullanmiglardir. Cilinkii bir dereceye kadar
biitlin  insanlar  goriislerini  savunma, savunduklar1  goriislerin  dogrulugunu
kanitlayabilme, karst c¢iktiklart goriisler icin de onlart ¢iirlitme gayreti igerisine
girebilirler. Siradan insanlar, biitiin bunlar1 aligkanliklar1 sebebiyle gelisigiizel bir
sekilde yaparken, bilingli olarak bu sanati kullanan insanlar ise ger¢ek manada hitabet

sanatinin muhtevasini kavramis hatiplerdir.

176 Elmali, a.g.m., s. 160.
177 Aristoteles, Retorik, ¢cev. Mehmet H. Dogan, s. 33.
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Bir hatibin bilingli olarak bu sanat1 kullandiginda ikna yontemlerine bagvurmasi
gerekir. Aristoteles’in ikna yoOntemlerini hitabete kazandirmasi, bu sanati felsefi-
bilimsel bir forma soktugunun en temel gostergesidir. Aristoteles, hitabet sanatin1 kuran
ya da ortaya cikaran ilk kisi olmamasina ragmen, bu sanatin gelisimine ¢ok énemli bir
katkida bulunmustur. Aristoteles’ten once hitabet sanatin1 kullananlar sadece tali yollar1
kullanarak bu sanatin asli yoniinii ihmal etmislerdir. Tali yollar, insanlarin tutkular1 ve

karakterleridir. Hitabetin asli yonii ise ikna yontemleridir.!’

Aristoteles, seleflerini hitabetin sadece tali yollarin1 kullanmalar1 nedeniyle su

sekilde elestirmektedir:

“Bugiine kadar retorik hakkinda kitap yazanlar bu sanatin sadece kiiciik bir
kismini incelemislerdir. Onlara gére, retorik sanatinin alanina giren tek sey inandirma
iken, baska her sey eklemedir. Bu yazarlar inandirmanin ana gévdesini olusturan ortiik
tasimlar hakkinda hi¢cbir sey soylemedikleri halde, ele alinan konuyla dogrudan ilgisi
olmayan seylere deginirler. Iftira, acima, dfke ve onlara benzer baska duygular

uyandirma yontemleri konuyla dogrudan ilgili degildir.”"

Aristoteles, hitabet sanatina iki tiir ikna yontemini kazandirmistir. Bunlar, teknik
olan ve teknik olmayan ikna yontemleri’dir. Aristoteles’te teknik ikna yontemleri Ortiik
Tasim/Entimem ve Ornek/Paradigma’dir. Teknik olmayan ikna yéntemleri ise Yasalar,
Tamiklar, Anlasmalar, Iskenceler ve Yeminler’dir.®®® Ona gore hatip karsisindaki

toplulugu ancak bu ikna yontemlerini kullanarak kendisine inandirabilir.

Farabi, Aristoteles’in teknik ikna yontemlerini yeniden yorumlamistir. Fakat o,
teknik olmayan ikna yontemleri hususunda Aristoteles’in kabul ettigi yontemleri kabul
etmekle birlikte, bu yontemlere yenilerini ekleyerek 6zgiin katkilarda bulunmustur. O,
Aristoteles’in bes madde halinde ele aldig1 teknik olmayan ikna yontemlerini on bir
maddeye ¢ikarmistir. Bu maddeler, “Farabi’nin Teknik Olmayan ikna Y®&ntemlerine

Ozgiin Katkilar1” bashig1 altinda teker teker agiklanacaktir.

178 Crubellier, Pelllegrin, a.g.e., s. 131.
179 Aristoteles, Retorik, ¢cev. Ari Cokona, S. 2.
180 Cogkun, a.g.e., s. 88.
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2.2.6.1.1. Aristoteles ve Farabi’de Teknik ikna Yontemleri

Teknik ikna yontemleri hitabet sanatindaki en 6nemli ikna araglaridir. Ciinkii bu
ikna yontemleri kiyas1 kullanmaktadirlar. Bunlar, Ortiik Tasim/Entimem Ve
Ornek/Paradigma’dir. Aslinda hitabet, bir mantik sanat1 olarak Ortiik Tasim ve Ornek
iizerine kuruludur.!8! Farabi, Ortiik Tasimi, Kitabii’l-Hatdbe’de Ortiik Kiyas olarak da

isimlendirmistir.

Teknik ikna yontemlerinin yani sira insanlarin “duygularina hitap” ve “hatibin
ahlaki ozellikleri” de teknik ikna yontemlerine yardimci olan etkili ikna unsurlaridir.
Ortiik Tastm ve Ornek agiklandiktan sonra teknik ikna yontemlerinin yardimci

unsurlarina da deginilecektir.

2.2.6.1.1.1. Ortiik Tasim

Ortiik tasim teknik ikna yontemlerinin en etkilisidir. Tiirkcede bu tasim ¢esidine
entimem, ortiik kiyas ve mavti kiyas da denilmektedir. Ortiik tasim, “ifadede eksik,
zihinde tam olan kiyas” olarak tamimlanmaktadir.’®2 Aristoteles ortiik tasimi hatibin
konusmasi esnasinda toplulugu inandirmak istegi seyler ile ilgili getirdigi kanitlar
olarak nitelendirir. Ortiik tasim burhan gibi kesin delillere dayanmaz, fakat kiyasin

temel kurallarina uyar.

Farabi ortiik tasimi “bagli onciillerinden birisi ortadan kaldirilarak kullanilan,

7183 geklinde tanimlamistir. Bu soz insanlara

birbirine bagh iki 6nciilden kurulu bir s6z
iki onciilden ¢ikan sonug¢ hakkinda iknay1 ilk goriiste olana gore bizatihi ve ilk olarak
verir, ancak konusanin iki 6nciilden birini ortiik tutmasi, agikca ifade etmemesi ile ikna
edici olur.’® Farabi’ye gore ortik tasimin hitabet sanatindaki yeri, burhanlarin

bilimlerdeki ve kiyaslarin da cedel sanatindaki yeri gibidir.

Farabi, ortiik tasimlari, insanlar arasinda yaygin olan ilk goriislerde kullanilan
kiyaslar olarak nitelendirmektedir. Yaygin goriis, ardina diisiilmeden ve hakkinda
arastiritlma yapilmadan ikna olunmus goriistiir. Hitabet sanatinin en 6énemli sarti1, hatibin

yaygin gorlsleri kullanmasidir. Eger yaygin goriisler, toplum nezdinde ikna edici

181 Cogkun, a.g.e., s. 132.

182 Oper, a.g.e., s. 159.

183 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, s. 77.
184ag.e.,s. 79.
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ozelliklere sahipse, insanlar ortiik tasimlarin gergekten kiyas olup olmadiklari ile

ilgilenmezler.

Hatiplerin konusma esnasinda en ¢ok kullandiklari tasim tiirii budur. Hatip,
ortiik tasimi kullanirken onciillerden bazilarini gizli tutar ve aciklamaz. Eger hatip
gizlenmesi gereken Onciilil ortadan kaldirmazsa, insanlar nezdinde ikna gergeklesmemis
olur. Ciinkii bu kiyas tiiriinii duyan kimse, hatibin gizledigi onciilii kendi bilgi birikimi
ve ¢abasiyla bulur. Bu sayede hatibin muhatabi ortiik tasimi zihninde tamamlarken, ayni
zamanda inandiriciligini daha etkili kilmak i¢in kendinden bir seyler de katar. Sadece
ortiik tasima has olan bu ozellik, genellikle ayn1 meslek gruplarina mensup olan
insanlarda ve kiiltiirel 6zellikleri birbirine benzer olan kisilerde s6z konusudur. Hem
ortik tastmi olusturan Onciillerin niteligi hem de bu kiyasin olusum silirecinde
muhatabin rolii bakimindan bu kiyas muhatap tarafindan kolayca kavranabilir bir

ozellige sahiptir.'®®

Ortiik tastm normal bir tassmdan daha az sayida onciilden meydana gelir. Bunun
sebebi ise eger Ortiik tasimi meydana getiren Onciillerden biri muhataplar tarafindan
bilinen bir olguysa, hatip bu olguyu tekrar dile getirmeye ihtiyag duymaz. Ciinkii
muhataplar1 bu olguyu kendileri akledebilirler. Ortiik tasimm daha iyi anlasilmasi

amaciyla su 6rnegi verebiliriz:

“Odiiliin ta¢ oldugu bir yarismada Dorieus’'un galip geldigini soylemek
istedigimizde ‘Olimpiyatlarda zafer kazandi’ dememiz yeterlidir. Olimpiyatlarda odiiliin

tag oldugunu eklememize gerek yoktur, ciinkii herkes bunu bilir.”'%®

Ortiik tasim bir kiyas metodu olarak ii¢ sekilde meydana gelir. Birincisi, ilk
(biiyiik) onciilii sakli ortiik tasim seklidir. Ikincisi, ikinci (kii¢iik) dnciilii, yani kiigiik
onermesi sakli ortilk tasim seklidir. Ugiinciisii ise sonuc Onermesi sakli ortiik tasim

seklidir.*’

185 Coskun, a.g.e., s. 140.
186 Aristoteles, Retorik, ¢e.v. Mehmet H. Dogan, s. 40.
187 Emiroglu, a.g.e., s. 182.
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Birinci (B.0.) 6nciilii sakli olan 6rtiik tasima 6rnek:

...................................... (B.O. sakh)
Mademki 6gretmen de insandir, (K.0))
O halde 6gretmen de hata yapabilir. (Sonug)

Bu ortiik tasim 6rneginde ilk (biiyiik) onciil hatip tarafindan gizlenmektedir. Aslinda ilk

onciiliin “Her insan hata yapabilir.” olmalidir.

Ikinci (K.0O.) 6nciilii sakli olan ortiik tasima érnek:

Biitiin art niyetli insanlarin bakislar1 kétiidiir.  (B.O.)
................................................. (K.0.)
Deniz’in bakislart kétiidiir. (Sonug)

Bu ortiik tasim 6rneginde ikinci (kii¢iik) onciil hatip tarafindan gizlenmektedir. Aslinda

ikinci Onciiliin “Deniz art niyetlidir.” olmalidir.

Sonug¢ Onermesi sakli olan ortiik tasima ornek:

Allah korkusu olan bir patron, yaninda ¢alisanlara iyi davranir.  (B.O.)
Miidiir Bey, yaninda ¢alisanlara iyi davranmamaktadir. (K.0))
.................................................................. (Sonug)

Bu ortiik tasim Orneginde sonu¢ Onermesi hatip tarafindan gizlenmektedir. Aslinda

sonug Onermesinin “Miidiir Bey’in Allah korkusu yoktur.” olmalidir.

Bir hatibin konusma esnasinda kullandig1 ortiik tasim iki ¢eside ayrilmaktadir. Bunlar

delil ve alamettir.
2.2.6.1.1.1.1. Delil ve Alamet

Delil ve alamet ortiik tasimin birer ¢esididir. Ortiik tasimi olusturan dnermeler

bazen zorunlu, bazen de olasi olgulara dayanirlar. Zorunlu olgulara dayananlar delil,

67



olas1 olgulara dayananlar ise alamettir. Aristoteles delili gosterge, alameti ise olasilik
olarak nitelendirmektedir. Delil, Aristoteles’in Retorik adli eserinde mutlak ve zorunlu

anlamda kullanilirken, alamet ise sadece olasiliklar i¢in kullanilmugtir. 88

Farabi ise delilin bir gdsterge, alametin ise bir belirti olarak varliklariyla baska

bir seyin varligina isaret etmeleri hususunda ortak olduklarini savunur.

2.2.6.1.1.1.1.1. Delil

Delil, Arapcada “yol gosteren, dogru yola ve dogru sonuca gotiiren”'®

anlamlarina gelir. Farabi, delili s0yle tanimlamaktadir:

“Bir sey varligiyla neden oldugu konudan daha genel ve o yiiklemden daha ozel

veya ona esit oldugunda ‘delil” diye isimlendirilir."*%

Hitabet sanatinda delil, zanniyat, makbulat ve bazen de meshurata dayanan
onciillerden olugsmaktadir. Yani hatip, bir konu hakkinda delil getirmek istediginde zan
ifade eden Onciiller ya da giivenilir kisilerin sdyledigi, toplum tarafindan kabul gormiis
sOzleri kanit olarak ortaya koyar. Bunlarin yan1 sira bazen de halkin i¢erisinde meshur

olan bir goriis de bir sey i¢in delil ya da alamet olarak kabul goriir.

Farabi, delili ikiye ayirir. Birincisi, varligiyla bir seyin var oldugu ve ortadan
kalkmasiyla o seyin ortadan kalktig1 ya da varligiyla bir seyin bir konuda bir yiiklem
olarak bulundugu ve kalkmasiyla o seyin o konudan kalktig1 delildir. Buna esit delil
denir. Tkincisi, varligiyla bir seyin var oldugu, fakat ortadan kalkmasiyla seyin ortadan
kalkmadigi ya da varhigiyla bir yiliklemin bir konuda bulundugu, fakat ortadan
kalkmasiyla onun o seyden kalkmadig: delildir. Buna ise 6zel delil denir.'®* Bunlarin
ikisi de insanlar nezdinde gecerlidir. Fakat delil tiirlerinden en gecerli olani, hangi sartta

olursa olsun, varligiyla bir seyin var olmasini gerektiren delildir.

Bir seyin baska bir seye delil olabilmesi i¢in bazi meshur sebeplerin olmasi
gerekir. Bu meshur sebepler sunlardir: a) Fail b) Madde ¢) Gaye. Bu sebeplerin delil

olduguna dair 6rnekler su sekildedir:

188 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Ari Cokona, s. 12.

189 yusuf Sevki Yavuz, “Delil Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: TDV
Yaymlari, 1992, s. 136.

190 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, s. 98.

Plag.e.,s. 99.
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“Failden olan sey (o seyin faili i¢in) delildir; sanatin sanat¢iya delil olmasi gibi.
Fiile konu olanlarin (mefullerin) halleri, faillerinin hallerine delildir. Maddelerden olan
fiile konu olanlarin (maddelerden yapilanlarin), maddelerine delil olmasi da boyledir.
Elbisenin hdllerinde goriilen seyler, onun ipliginin maddesine, onun hangi ip olduguna,
hangi madde olduguna ve onu dokuyanmin hdllerine delildir. Maddelerden olan fiile
konu olanlar (maddelerden yapilanlar), faillerine ve maddelerine birlikte delil olmada
birlesir. Yine ¢cogu sey gayelerine, akibetlerine, hangi akibetin soz konusu olduguna ve
amaclarina, kendileri icin hangi amaclarin goriildiigiine delil olur.”**Bu meshur
sebeplerin yani1 sira suret de bir seyin baska bir seye delil olabilmesi i¢in neden olarak
kabul edilir.

Deliller kiyaslarda biiyiik 6nerme olarak almirlar. Ornegin, “Dumanin oldugu
yerde ates vardir”, “Atesin oldugu yerde yanma s6z konusudur” gibi dnciilleri kullanan
hatip, daha sonra gelecek Onciillerin muhatabin zihninde kendisi tarafindan
olusturulmasini saglar. Boyle bir durumda hatibin muhatap kitlesi bil-kuvve halindeki

bu Onciilii zthninde tamamlayarak kiyasin olugmasini saglar.
2.2.6.1.1.1.1.2. Alamet

Alamet ortiik tasimin ikinci ¢esididir. Aristoteles alameti, delilde oldugu gibi
sadece zorunlu onciillerde degil de, bir seydeki tiim belirtiler ig¢in kullanmaktadir. Bu
acidan ele alindiginda alamet delilden daha genel bir kavramdir. Fakat bir seye delalet
eden alamet, delil gibi o seyin kesin bir belirtisi degildir. Alametin delilden ayrildig:
noktay1 daha iyi anlayabilmek i¢in su 6rnegi vermek gerekir: “Bu kadin hamile. Ciinkii
siitii var.”'% Alamet igin verilen bu kiyas drnegi, her durum igin gegerli sayilamaz.

Ciinkii siitii olan her kadinin hamile olmasi s6z konusu degildir.
Farabi, alameti soyle tanimlamaktadir:

“Varhgiyla bir yiiklemin bir konuda bulunmasina neden olan bir sey, o yiiklem
ve o konunun her ikisinden daha genel veya ozel oldugunda ‘alamet’ diye

isimlendirilir.”1%

1923.g.e.,s. 100.
193 Aristoteles, Analytica Priora, 70 a 14-15: Coskun, a.g.e., s. 149.
194 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, s. 98.
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Alamet, kiyasta orta terim olarak kabul edilir ve iki ¢eside ayrilmaktadir.
Birincisi, ortak terimi konu ve yiiklemin her ikisinden de daha genel olan alamettir ve
ikinci sekilde olugsmaktadir. Bu alamet ¢esidinin birinci sekle dondiiriilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii eger dondiirtilmesi miimkiin olsaydi, bu dondiiriilen seyin yiiklemi ve
konusu esit olurdu. Bu sebepten her iki taraftan da daha genel olmazdi. Bu ancak su iki
durumdan biri bulunursa dondiiriilebilir: Ya iki onciilden biri veya her ikisinin konusu
yiiklemine esit olan kiilli olumlu olmasiyla ya da kiilli olumsuz olmasiyla. Zira orta
terim iki taraftan da daha genel olarak kondugu igin, kiilli olumlu ya da kiilli olumsuz
olsun, onlarda higbirinin yiiklemi konusuna esit olmaz. Alametin ikinci ¢esidi ise ortak
terimi konu ve yiiklemin her ikisinden daha Ozel alamettir ve iiclincli sekilden

olusmaktadir.1%

Genel olsun, 6zel olsun alametin her iki ¢esidi de kiyasi bir kurulum degildir.
Oyle olmadiklar1 halde yiiklemin konuda bulunmasmin kendi varliklar1 sayesinde

oldugunu vehmettirirler.

Delil ve alamet gercek birer ortiik tasim ¢esididir. Yani delil ya da alamet
sayesinde yapilan ispatlamada muhatabi kandirmak gibi amag¢ yoktur. Fakat oOrtiik
tasimlarin bir de sahte olanlar1 vardir. Sahte ortiik tasimlar, 6yle olmadiklar1 halde ortiik

tasim cesidi gibi goriiniirler ve tamamen muhatab1 kandirmak amaciyla kullanilirlar.
2.2.6.1.1.1.2. Sahte Ortiik Tasimlar

Aristoteles, Ortiik tasim gibi gorilinlip, gercek olmayan tasimlarin da var
oldugunu belirtir. Sofistlerin kullandigi bu tasimlara “sahte Ortiikk tasimlar”

denilmisgtir.1%

Antik Yunan’da sofistlerin egitimini verdigi hitabet sanati, insanlar tarafindan
ilk olarak mahkemelerde goriilen davalarda kullanilmistir. Sofistlerin insanlara bir
savunma araci olarak hitabeti 6gretmelerindeki amaclari, adaletin saglanmasindan
ziyade, para kazanmaktir. Bu sebepten onlar, hitabet sanatini insanlara dogrulari
soylemeleri igin degil, davada galip gelmeleri i¢in 6gretmislerdir. Bunun i¢in de sahte
ortik tasimlar1 kullanmiglar ve bu tasimlarin nasil kullanilacaginin  egitimini

vermiglerdir.  Aristoteles sofistlerin  kullandig1 sahte oOrtiikk tasimlar1  dokuza

% ag.e.,s. 98.
19 Aristoteles, Retorik, ¢gev. Mehmet H. Dogan, s. 154.
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ayirmaktadir. Sahte Ortiik tasimlar, ger¢ek ikna ediciler degil, ikna edici olana

benzeyenler seklinde nitelendirilmistir.

Ikna edici olan ortiik tasimlarla, ikna edici gibi goriinen sahte ortiik tasimlar

arasindaki fark su sekildedir:

“Gergekte ikna edici olamin onciillerinin anlamlart zihinde yer ettiginde
dinleyicinin diisiincesi hemen ilk anda kabule dogru egilim gésterir. Goriiniiste ikna
edici olanda ise onciillerin anlamlart (ger¢ek olandan) baska bir sey olarak tasdik
edilir. Eger bunlarin anlamlari meydana gelseydi ve kavramlar: diisiincede apag¢ik

olarak ortaya ¢iksaydi, zan gercek olmayana dogru yonelmezdi.”*®’

Sahte oOrtiik tasimlar, gercegin ¢arpitilmasiyla meydana gelir. Bunlardan
birincisi, lafizlarin ¢arpitilmasi seklinde yapilir. Lafizlarin garpitilmasi iki sekilde olur:
a) Hatip bir konu hakkinda herhangi bir akil yiiritme yapmadig1 halde, yapmis gibi son
yargiy1 ortaya koyar. Ornegin, “Dolayisiyla falan filan dogru degildir.”, “Dolayistyla
falan filanin dogru olmasi gerekir.” Burada dinleyenler, ifadenin seklinden dolay1
sOylenen s6zii dogru olarak kabul ederler. b) Hatip, farkli iki konu ile alakali benzer
lafizlar1 kullanir. Ornegin, konusmasinda kdpegi 6vmek igin gokteki diger yildizlar:

aydinlatan kopek yildizin1 6vmeye baslar.

Sahte ortlik tasimlardan ikincisi, parcalar i¢in dogru olan seyin biitiin i¢in, biitiin
icin dogru olan seyinde parcalar i¢in dogru oldugunu ileri siirmektir. Hatip, burada
bdyle olmamasina ragmen, biitiiniin ve parcalarinin birbirinin aynis1 oldugunu savunur.

Ornegin, harf ve kelimeleri bilen ve bir araya getirebilen birine “sair”” demek gibi.

Uciinciisii, hatibin o6fkeli bir dil kullanmasidir. Hatip, kendi davasini
desteklemek ya da rakibinin savundugu seyi giiriitebilmek icin topluluk karsisinda
ofkeli bir dil kullanir. Bu sayede hatip, davasinda hakli olup olmadig1 sorgulanmaksizin
dinleyenlerin zihinlerinde kendisinin hakli olduguna dair bir izlenim olusturmaya

caligir.

Dordiinciisti, hatibin konustugu konu ile alakali ortaya koydugu akil
yuriitmelerin belli kisimlarin1 dinleyenlerden gizlemesidir. Bdylece hatip, sadece

kendisini hakli ¢ikaracak kisimlar1 ifade eder. Burada hatip, konustugu konu ile ilgili

197 Cogkun, a.g.e., s. 193.
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kullandig1 ifade sayesinde dinleyenlerin zihninde genel bir yargi olusturmaya calisarak
onlar1 ikna eder. Ornegin, “Cengiz kotii insan oldugu igin hirsizdir. Dolayistyla her kétii

insan hirsizdir” demek gibi.

Sahte ortiik tasimlardan besincisi, hatibin rastlantilara dayanarak konusmasidir.
Ornegin, bir sehrin belediye baskanmnin sehirde verilen dnemli bir aksam yemegine
cagrilmadiginda o yemegi organize edenlere kizmasindan hareketle, birini yemege
cagirmanin biiyiik bir onurlandirma oldugunu sdylemesi. Halbuki belediye baskaninin
yemege cagrilmamasindan Otilirli asagilandiini hissetmesi ile yemege cagrilmamasi

arasinda rastlantisal bir iligki vardir.

Altincisi, dinleyenlerin hatibin yorumuna dayanarak temelsiz bir sonuca
ulagmalaridir. Ornegin, bir dervisin toplum igerisinde yasamaktan vazgegerek inzivaya
¢ekilmesinden hareketle, hatibin o dervisin yiice goniillii biri oldugunu iddia etmesi ve

dinleyenlerinde bunu o anda onaylamasi.

Yedincisi, hatibin bir seyin nedeni olmayan seyleri, sirf o seyle ayni zamanda ya
da o seyden dnce gergeklestikleri i¢cin o seyin sebebi saymasidir. Bu sahte ortiik tasimi
genellikle politikacilar kullanmaktadir. Ornegin, bir iilkeyi belli bir dénem ydnetmis
iktidarin, kendisinden sonra meydana gelen felaketler i¢in daha sonraki yoneticiler

tarafindan siirekli olarak su¢lanmasi.

Sekizincisi, hatibin konustugu mesele ile alakali doénemi ve o ddénemin
kosullarin1 g6z ardi1 etmesidir. Bu sayede hatip konustugu meseleyi kendi déneminin

sartlarina gore degerlendirip dinleyenleri istedigi yargiya ulastirabilir.

Sahte oOrtiik tasimlardan dokuzuncusu yani sonuncusu ise hatibin tikel olani
mutlak olanin yerine kullanmasidir. Mutlak dogru olmayan, sadece tikel sartlarda dogru
olan seylere dayanan sahte ortiik tasimlar, dinleyenler tarafindan goriiniirde dogru kabul
edilirler. Protogaras’in hitabet Ogretisini tanimlayan “zayif iddiay1 giicli kilmak”
climlesi bir nevi bu anlama gelir. Cilinkii onun 6gretisi ger¢ek olasiliklara degil, sadece

hitabette ve tartisma sanatinda rastlanan goriiniirde gercek olasiliklara dayaniyordu.!%

198 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Ari Cokona, s. 163.
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2.2.6.1.1.2. Ornek

Hitabet sanatindaki bir baska teknik ikna yontemi de “Grnek’tir. Ornek,
mantikeilar tarafindan temsil, misal, analoji ve paradigma gibi isimlerle de anilmustir.
Bir akil yiiriitme yontemi olarak “iki sey arasindaki benzerlige dayanip birisi hakkinda
verilen hiikkmii digeri hakkinda da vermektir.”1®® Fakat bu iki sey arasindaki benzerlik,
ne bir parganin biitline olan iliskisi, ne de biitiiniin biitiinle iligkisi degildir. Par¢anin

parcaya veya benzerin benzere olan iligkisidir.

Ornek’te kullanilan 6nciiller, sonucu zorunlu kilmamaktadir. Ciinkii iki farkli
seydeki ortak bir 6zellikten hareketle o iki seyden birinde bulunan 6zellik, digerine de
yuklenmektedir ki s6z konusu bu o6zelligin ikincisinde bulunmasi zorunlu degildir.
Siiphesiz iki sey arasindaki benzerlikler arttik¢a, sonucunda dogru olma olasilig1

artar.2%

Ornek’te iki ifade de aym tarzda olabilir, fakat biri &biiriinden daha bilinir
oldugunda ilk ifade 6rnek olarak adlandirilir.?* Yani benzeyenle kendisine benzetilen
arasindaki karsilastirmada gegerli bir sonuca ulasmak i¢in benzeyenle benzetilenin ayni
cinsten olmas1 gerekir. Boylece dinleyiciler verilen 6rnegi herhangi bir kafa karisikligi

yasamadan algilamis olurlar.
Avristoteles Ornek’i hem tiimevarim hem de tiimdengelim olarak kullanir.

Tumevarim olarak kullanimina 6rnek:

Iranlilarin Iraklilara kars1 savasi kotiidiir.
Iranlilarin Iraklilara kars: savasi komsu savasidir.
O halde her komsu savas1 kotiidiir.

Timdengelim olarak kullanimina 6rnek:

Her komsu savas1 kotiidiir.
[ranlilarin Iraklilara kars1 savasi bir komsu savasidir.

O halde Iranlilarin Iraklilara kars1 savasi kotiidiir.

199 Oper, a.ge.s. 189. .
20 Dogan Ozlem, Mantik, 12. b., Istanbul: Notos Kitap Yaymevi, 2011, s. 45.
201 Aristoteles, Retorik, ¢cev. Mehmet H. Dogan, s. 42.
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Ornek, bir ikna yontemi olarak delil ve sahi?®? olmak iizere iki sekilde
kullanilmaktadir. Ortiik tasimu ileri siirmenin miimkiin olmadig1 yerlerde &rnek, delil
olarak kullaniliyorken, ortiikk tasimi kullanmanin miimkiin oldugu yerlerde ise 6rnek
sahit olarak kullanilmaktadir. Ornek, delil olarak kullanildiginda ortiik tasimdan &nce
gelir ve konusmaya bir tiimevarim havasi katar. Aristoteles bu durumun ikna edici bir
konusma i¢in uygun olmadigini belirtir. Dogru olan hatibin konusmasinda ortiik tasimi
kullandiktan sonra kanit olarak 6rnekleri sunmasidir. Bu tiir bir konusma her zaman
daha ikna edici olur. Bu sebepten hatip, 6rnekleri eger konugsmasinin baginda verecekse,
konusmasinin ikna edici olmasi i¢in birden fazla Ornek vermelidir. Fakat hatip
konusmasinin sonunda 6rnek verecekse, bir dérnek vermesi bile insanlarin ikna olmasi

i¢in yeterli olacaktir.?%®
Farabi, Ornek’i sOyle tanimlamaktadir:

“Bir seyin benzerindeki varligi, seyin kendinde varligindan daha bilinir
oldugunda benzerinde bulunmasi nedeniyle bir seyin belirli bir seyde bulunduguna
insani ikna etmektir.”?** Kisacasi, bir seyin benzerliginin baska bir seyde de olmas1 ve
bunu hatibin konugmasi esnasinda kullanarak dinleyicileri ikna etmeye ¢alismasi, Farabi

tarafindan Ornek olarak nitelendirilir.

Farabi Aristoteles’in aksine Ornek’i bir tiimevarim olarak nitelendirmeyip bu

ikisi arasinda sOyle bir ayrim yapmaktadir:

“Belli bir konunun tikellerinin, bu konu hakkinda verilen bir hiikmiin
dogrulugunu agik¢a gormemiz amaciyla agiklamak iizere arastiriimasi, “tiimevarim”
olarak adlandiritir. Konunun tikellerinden biri veya tikellerinin az bir kismi alimirsa bu,

tiimevarim olarak adlandirilmayip ‘6rnek/ornegin alinmast’ olarak adlanduilir.”?%

Bu sayede ornek ve tiimevarim dinleyenlerde tasdikin meydana gelmesinde

onemli rol oynayan iki ikna unsuru olarak nitelendirilir.

202 Cogkun, a.g.e., s. 197.

203 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Mehmet H. Dogan, s. 136.

204 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, s.101.

205 Farabi, Kitabii’l-Elfazi’l-Miista mele fi’l-Mantik, s. 66.
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2.2.6.1.1.2.1. Hitabet Sanatinda Kullamilan Ornek Tiirleri

Ornekle iknanin iki tiiri vardir. Birincisi, “Ger¢ek geg¢mis olgularin

»206 yani gecmiste yasanmus ve gercekligi olan 6rneklem.ikincisi

anilmasidir.
ise“Olgularin konusmaci tarafindan icat edilmesidir.”?’ Bu tiire de konusmacinin

kurguladigi 6rneklem denir.

Ornegin ikinci tiirii olan “olgularin konusmaci tarafindan icat edilmesi” iki
sekilde yapilir. Birincisi, insanlart konu alan Orneklere “betimleyici kosutluk™ adi
verilir. Ikincisi, masallar vasitasiyla hayvanlarin insan karakteriyle tasvir edilmesidir ve

buna da “hayvan masallar1” ad1 verilmektedir.

Betimleyici kosutluga su misali verebiliriz: Sokrates kamu gorevlilerinin kura ile
secilmemesi gerektigini belirtirken, eger bdyle bir sey olursa bunun atletlerden
yarismaya uygun olanlarmi veya geminin diimenine kimin gececegini kura ile

belirlemeye benzeyecegi 6rnegini vermektedir.?%

Hayvan masallar1 kullanilarak yapilan ikna tiiriine ise Aristoteles su Ornegi

vermektedir:

“Himera halki Phalaris’i askeri diktator yapip da ona bir muhafiz vermeye
Kalkinca Stesikhoros uzun bir konusmayla onlara, tamami suf kendine ait bir otlag
olan atin masalint anlatir. O siwrada bir erkek domuz gelir ve onun otlaginda yayilmaya
baslar. Domuzdan hincini almak isteyen at, adamin birine bu konuda kendisine yardim
edip etmeyecegini sorar. Adam der ki, ‘Sana gem vurmama ve elimde kargilarla sirtina
binmeme izin verirsen yardim ederim.’ At razi olur ve adam swrtina biner. Ama at,
domuzdan hincimi alacakken adamin kélesi oldugunu anlar. “Siz de” diye siirdiiriir
masalini  Stesikhoros ‘Diismanlarinizdan dciiniizii almak isterken atin yazgisina
diismemeye dikkat edin.”?® Hatibin hayal diinyas1 genisse ve giiclii bir ifade yetenegine

de sahipse, masallar vasitasiyla insanlari ¢ok rahat etkileyebilir ve onlar1 ikna edebilir.

206 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Mehmet H. Dogan, s. 134.
27 a.g.e.,5.134.
28 3.9.e.,.134.
29 a.g.e.,5.135.
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Buraya kadar ele aldigimiz Ortiik Tasim ve Ornek teknik ikna gesitleri olarak
hitabet sanatinin en Onemli unsurlaridir. Bir sonraki baslikta ise teknik ikna

yontemlerine yardimci unsurlar ele alinacaktir.
2.2.6.1.1.3. Teknik ikna Yontemlerine Yardimc1 Unsurlar

Hitabet sanatinin teknik ikna yontemlerinin yani sira bu ikna yontemlerinin daha
etkili olabilmesi i¢in onlara yardimci unsurlar da bulunmaktadir. Bu unsurlar hatip,

dinleyici ve konusmanin konusuyla ilgili 6zelliklerdir.

[lki, hatibin sahip olmasi gereken karakterle alakalidir. Ikincisi karsisindaki
kitleyi belli bir ruh haline sokabilmesi ile ilgilidir. Ugiinciisii ise hatibin karsisindaki

toplulugu inandirmak istedigi konunun muhtevasiyla ilgilidir.

Iyi bir karaktere sahip olan ve bu iyi karakteri toplum tarafindan tasdik edilen
hatiplerin soyledigi sozlere, toplum kendiliginden inanir ve tasdik eder. Hatta
Aristoteles’e gore topluluk, kisisel olarak iyi karakterli hatiplerin konustugu konunun
muhtevasina ¢ok fazla dikkat etmez ve sirf o kisi iyi bir insan oldugu i¢in sdylediklerini

tasdik eder.

Aristoteles ikinci olarak toplum iizerinde etkisi olan inandirma yolunun hatibin
karsisindaki toplulugu soktugu ruh hali ile agiklamaktadir. Yani hatip yaptigi konusma
ile karsisindaki toplulukta belli coskulari uyandirabiliyorsa, iste o zaman insanlar
hatibin sdylediklerine inanir ve tasdik ederler. Ciinkii insanlarin coskularinin harekete
gectigi anlarda sahip olduklar1 yargilar1 ve fikirleri her zaman olumludur. Bu anlarda

yapilan konugsmalara ¢ok rahat inanirlar ve sdylenenleri tasdik ederler.

Ugiincii inandirma yolu ise Aristoteles’e gore konunun igerigiyle ilgilidir. Yani
bir hatip anlattigi konuya hakim ise ve getirdigi kanitlar konuyu iyi bir sekilde
temellendiriyorsa, iste o zaman karsisindaki toplulugun o hatibe inanmasi, hatibin

yaptig1 konugmanin igerigi sebebiyle olur.

2.2.6.1.2. Aristoteles ve Farabi’de Teknik Olmayan ikna Yéntemleri

Hitabette Ortiik Tasim ve Ornek gibi teknik ikna yontemlerinin yani sira, bir de
teknik olmayan ikna yontemleri kullanilmaktadir. Bir hatip teknik bir ikna yontemini

kullanacaksa belli kurallara uymasi gerekir. Zira bu ikna yontemleri belli kiyas kurallari

76



cergevesinde yapilir. Fakat hitabet sanatinda teknik olmayan ikna yontemleri belli bir
kurala tabi degildir. Bu ikna yontemleri hatip tarafindan konusma esnasinda dogrudan
kullanilmaktadir. Bu yontemler hem hatibin disinda ortaya ¢ikan nedenlerdir, hem de

zorunlu olarak ikna edicidirler.21°

Teknik olmayan ikna yontemleri diger hitabet tiirlerinde de kullanilmakla
birlikte, genelde adli hitabet tiiriinde kullanilir. Ciinkii hatip, politik ve térensel hitabet
tirlerinde dinleyenleri ikna etmeye g¢alisirken, belirlenen konunun disina ¢ikma ihtiyaci
hissetmezken, adli hitabette belirlenen konu igerisinde kalmasi dinleyenleri ikna
edebilmesi i¢in yeterli degildir. Yani adli hitabette hatibin, mahkemede karar vericiler
olan jiiri tiyelerini etkisi altina almasi gerekir. Eger bunu basaramazsa, jiiri iiyeleri onun
aleyhine karar verebilirler. Bu sebepten belirlenen konunun disina en ¢ok ¢ikilan hitabet
tarzi adli hitabet olmakla birlikte, teknik olmayan ikna yontemlerinin de en fazla

kullanildig: hitabet tiirtidiir.
2.2.6.1.2.1. Aristoteles’te Teknik Olmayan ikna Yéntemleri

Aristoteles’in hitabet sanatini1 felsefi-bilimsel bir forma sokarken bu sanata dair
yaptig1 6zgiin katkilardan biri de teknik olmayan ikna yontemleridir. Bunlar; yasalar,

tamiklar, anlagmalar, iskenceler ve yeminler ‘dir.
2.2.6.1.2.1.1. Yasalar

Yasalar, 6zel yasalar ve evrensel yasalar olmak iizere ikiye ayrilir. Ozel yasalar,
her toplulugun kendi koydugu, o topluluk igerisinde yasayanlara uygulanan, yazili ve
yazili olmayan kurallardir. Evrensel yasa ise tarih boyunca kullanilagelen doganin
yasasidir. Bu yasalar, her toplum igin gegerli olan sozlii kurallardir. Insanlar her zaman
belli baslt degerler iizerinde uzlasmislardir. Yine biitiin toplumlar bazi davranislarin
kotii oldugu konusunda ittifak halindedirler. Yasalar, 6zel ya da evrensel olsun, her

zaman yoruma agik oldugu i¢in teknik olmayan ikna yontemleri arasinda sayilmistir.

Bir davada yazili yasalar hatibin aleyhine ise, hatip, yargiclarin karar verirken
yazili olmayan (evrensel) yasalari da dikkate almalari gerektigini dile getirmelidir.
Yargiglarin en adil karar1 vereceklerine dair ettikleri yeminlerinin yargilamayir hem

yazili hem de evrensel yasalara gore yapacaklari anlamina geldigini iddia etmelidir.

210 Cogkun, a.g.e., s. 95.
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Bunun yani sira konusmaci, jiiri lyelerine yazili olmayan (evrensel) yasalarin
biiylikliigiinii anlatmali ve bu yasalarin adaleti saglamada daha etkili oldugunu
sOylemelidir. Eger jiiri tlyeleri sadece yazili yasalara gore karar vereceklerini
belirtirlerse, o zaman konusmaci onlar1 etkilemek i¢in hakkaniyet ilkelerinin devamli ve
degismez oldugunu, bu sebepten evrensel yasalarin da degismedigini ve kararin bu
yasalarin da dikkate alinarak verilmesi gerektigini savunur. Yazili yasalarin ise insanlar

tarafindan icat edildigini ve sik sik degistigini dile getirir.?!!

Yazili yasalar hatibin lehine ise, bu sefer hatip, yargiglarin kararlarini yazili
yasaya gore vermeleri gerektigini savunur. Yazili yasalarin igin ehli insanlar tarafindan
kaleme alindigin1 ve bu sebepten de herkesin bu yasalara saygi ve giiven duydugunu

sOyler.
2.2.6.1.2.1.2. Taniklar

Taniklar, eski ve yeni taniklar olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Eski taniklardan
kasit, daha dnce yasanmis bir konu ile alakali sairler ya da toplumun 6nde gelen saygin
kisilerinin soyledigi sozlere bagvurmaktir. Bu tiir taniklara en giizel 6rnek atasozleridir.
Ornegin, c¢ok miisrif olan birine “giivenme varliga, diisersin darliga” atasoziinii
sOyleyerek daha once miisriflik yapan insanlarin bir miiddet sonra biitiin zenginliklerini

kaybettikleri hatirlatilir.

Yeni taniklar ise tartismali konular iizerine goriis beyan eden taninmis kisilerdir.
Bu taniklara, ¢cagdas taniklar da denilebilir. Bu kimseler bir eylemin bir kisi tarafindan
yapilip yapilmadigina, bir seyin olup olmadigina taniklik ederler. Fakat bu tanikliklari,
kisinin yaptig1 eylemin niteligi, yani o eylemin hakli ya da haksiz oldugu ile alakali
olamaz. Cinkii bu kisilerin yapilan eylemin konusuyla dogrudan iliskisi olabilir. Bu
sebepten eylemin niteligi ile ilgili yalanci sahitlik de yapabilirler. Nitelik konusundaki
tamkliklarda konuyla dogrudan iligkisi olmayan kisiler daha giivenilirdirler.!? Bu tiir
kisilerin goriislerine, benzer olaylar iizerine yapilan savunmalarda ya da suglamalarda

destek bulmak amaciyla da bagvurulur.

Hatip, bir davada hakliligin1 giiglendirmek i¢in mahkemeye ¢ikaracagi bir tanigi

yoksa, yargiclarin kararinin en dogal olasiliga dayanmasi gerektigini savunur. Yani

211 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Mehmet H. Dogan, s. 87.
212 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Ari Cokona, s. 76.
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yargiclar, dava ile alakali, hicbir harici unsuru dikkate almadan kendi aralarinda
yapacaklar1 akil yiirlitme sonucunda karara varmalidirlar. Bu durumda karsi tarafin
getirecegi taniklarin yargiclar etkilemesinin dniine geg¢ilmis olur. Fakat hatibin, dava ile
alakali bir tami@1 varsa ve bu tanik onun hakliligim1 Kuvvetlendiriyorsa, o halde
taniklarin soylediklerinin de dikkate alinmasi gerektigini savunmalidir. Hatip, yargiglara
“Mantikl akil yiirlitmeyle yargiya varilabilseydi, o zaman taniklara hi¢ gerek

kalmazdi”?'? demelidir.
2.2.6.1.2.1.3. Sozlesmeler (Anlasmalar)

Sozlesmeler, yani anlagmalar, teknik olmayan ikna yontemlerinin tigiinciisiidiir.
Sozlesmelerin glivenilir ya da giivenilmez olduguna dair hatibin izleyecegi yol,
yasalardaki gibidir. Gegmiste taraflarca yapilmis olan sézlesmeler, mahkemede hatibin
lehine bir durum ortaya koyuyorsa, hatip israrla bu sdzlesmenin 6nemli bir kanit oldugu
tizerinde durur. Ciinkii iki taraf arasinda yapilan sézlesmeler bir nevi taraflar i¢in yasa
hiikmiindedir. Yasalar insanlarin bagli olmasi gereken kurallardir. Bu sebepten
sOzlesmelerin iki taraf agisindan baglayiciligi vardir. Hatip s6zlesmeyi ¢igneyen kisinin

aslinda yasalari ¢ignedigini savunur.

Iki taraf arasinda yapilan sozlesme hatibin aleyhine bir durum olusturuyorsa, bu
sefer de hatip bu sézlesmenin mevcut bir yasadan ¢ikarim oldugunu ve kesin bir delil
teskil etmedigini soyler. Cilinkii yasa koyucu da hata yapabilir ve onun bir hatasi
ylziinden yasallasan bir yanlisa yargi¢lar uymak zorunda degildirler. Bunun yani sira
hatip, kars1 tarafin hile ve siddete basvurarak bu sozlesmeyi diizenledigini iddia eder.
Ayrica daha Once yapilan bir sdzlesmenin evrensel yasaya ya da yasanilan kentin
yasalarina uygun olup olmadigina bakilmasini sdyler. Eger bu yasalar ile sézlesme
celisiyorsa, bu noktada sézlesmenin dikkate alinmamas1 gerektigini savunur. Biitiin bu
savunmalarin yani sira, hatip nihayet hakem olarak yargi¢larin gérevinin, herhangi bir
sozlesmenin ya da belgenin ne ifade ettigini anlamaya ¢alismak olmadigini, aksine

kimin hakli olduguna dair adaletli bir sekilde karar vermek oldugunu sdyler.?'4

13 3.9.e., 8. 76.
14 4a.9.€., 5. 77.
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2.2.6.1.2.1.4. iskenceler

Iskence altinda alinan ifadeler de bir taniklik tiiriidiir ve teknik olmayan ikna
yontemlerinin dordiinciisiidiir. Bu tarz ifadeler zorla alindig1 i¢in giivenilirdirler. Eger
iskence altinda elde edilen deliller hatibin lehine ise hatip, bu delillerin sagsmaz dogrular
oldugunu ileri siirebilir. Bu durum hatibin savundugu seyi ¢ok daha kuvvetli hale

getirir.

Iskence altinda alinan ifadeler eger hatibin savundugu seyin aleyhine ise hatip,
iskencenin her tiirliistinlin kotii oldugunu, iskence altindaki insanlarin dogru sdyleme
ihtimali kadar yalan da sdyleyebileceklerini belirtir. Kisacasi iskence altinda elde edilen

ifadenin giivenilmez oldugunu savunur.
2.2.6.1.2.1.5. Yeminler

Teknik olmayan besinci ikna yolu yeminlerdir. Yeminler dorde ayrilir: Birincisi,
hatip kars1 tarafin yeminini kabul eder, fakat kendisi yemin etmez. ikincisi, hatip yemin
eder, fakat kars1 tarafin yeminini kabul etmez. Ugiinciisii, hatip hem yemin eder hem de
kars1 tarafin yeminini kabul eder. Dordiinciisii, hatip hem kendisi yemin etmez hem de

kars1 tarafin yeminini kabul etmez.

Birinci durumda mahkemede karst taraf yemin ettigi halde hatip yemin
etmiyorsa, o zaman yemin edenlerin ¢ikar saglamak amaciyla bdyle davrandiklarini,
kendisinin ¢ikar saglamak iizere yemin etmeyi dogru bulmadigini sdyler. Eger ahlaksiz
biri olsaydi, daha inandiric1 olmak igin hemen yemine sarilacagim iddia eder. ikinci
durumda mahkemede hatip yemin ederken kars1 tarafin yeminini kabul etmiyorsa, karsi
tarafa giivenmedigini sdyleyebilir. Ugiincii durumda mahkemede hatip hem kendisi
yemin edip hem de kars1 tarafin yeminini kabul ediyorsa, kendisine giiveniyor demektir.
Bu giiveni hem yemin edip hem de karsi tarafin yeminini kabul ederek gosterir.
Dordiincii durumda mahkemede hatip hem yemin etmeyip hem de karsi tarafin yeminini
kabul etmiyorsa, insanlarin yalan yere kolaylikla yemin ettiklerine dikkat ¢ekmek igin
bunu yaptigini belirtir. Eger bir taraf yemin ediyorsa, kendisinin kesin olarak mahkiim
edilecegini bildigi i¢in yemin ettigini, daha sonra ise yemininden kolayca

vazgegebilecegini ifade eder. Boylece hatip, karsi tarafa giiven duymadigini, sadece jiiri
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tiyelerine giivendigini ve dava ile ilgili olarak en dogru karari onlarin verecegini

soyler.?t®

2.2.6.1.2.2. Teknik Olmayan Iikna Yontemlerine Farabi’nin Ozgiin
Katkilar

Teknik Olan ve Teknik Olmayan ikna yontemleri hitabet sanatina Aristoteles

tarafindan kazandirilmis ve bu sayede hitabet, felsefi-bilimsel bir zemine oturmustur.

Farabi ise Aristoteles’in ortaya koydugu ikna yontemlerini kendisine ¢ikis
noktasi yaparak bu yontemleri daha da gelistirmis ve 6zgiin bir ikna yontemleri semasi
ortaya koymustur. O, Kitdbii’l-Hatdbe’de on ii¢ adet ikna yontemi saymaktadir.
Bunlardan Ortiik Tasum ve Ornek teknik ikna yontemleridir. Bu yontemleri daha énceki
bolimde agiklamistik. Bunlarin disinda kalan teknik olmayan ikna yontemlerini Farabi

on bir baglik altinda ele almaktadir. Bunlar su sekildedir:

1- Konusmacimin erdemi ve kendisine diklenen hasminin kusurlu olusu.

2- Kalplerini konusmaciy1 tasdik etmeye, konugmacinin hasmini ise yanliglamaya
meylettirir nitelikte psikolojik etkilenimlerle etkileyerek dinleyenleri ayartmak.

3- Konusmacinin soziinii tasdik ettirmek amaciyla ahlaki sozlerle dinleyicileri
heyecanlandirmasi ve goriisleri ile ilgili olarak onlar1 koriiklemesi.

4- Konusulan seyin yiiceltilmesi ve dviilmesi ya da kiiclimsenmesi ve asagilanmast
veyahut da giizel ve siislii gosterilmesi ya da algaltilmasi ve ¢irkin gosterilmesi.

5- Yasalarn (gelenekleri) tanik gdstermek.

6- Taniklar.

7- Konugsmaciin dogruyu sdylediginde iyilik ummasi, yalan sdylediginde basina
kotiiliik gelmesinden korkmasi.

8- Babhisler ve anlasmalar gibi meydan okumalar.

9- Konugmacinin szii izerine yemin etmesi.

10- Konusmacinin jest ve mimikleri.

11- Konusmacinin sesini konusmanin icerigine gore ayarlamasi.?'®

253a.9.e., 78-79.
216 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, s. 80-81-82-83-84.
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Farabi’nin ortaya koydugu ikna yontemleri, Aristoteles’in teknik olmayan ikna
yontemlerinden daha genis bir cergeveye sahiptir. Ciinkii Aristoteles’in yasamis oldugu
Antik Yunan’da hitabet, genellikle mahkemelerde davali taraflarin kullandiklar: bir ikna
sanat1 olarak ortaya ¢ikmustir. Dogal olarak Aristoteles de hitabetin mahkemelerde
kullanimin1 g6z Oniine alarak teknik olmayan ikna yontemlerini bes tane ile
sinirlandirmistir.  Fakat zamanla politik sdylevlerde ve toren konusmalarinda da
kullanilmaya baslanan hitabetin kullanim alan1 genislemistir. Farabi, bu sanatin
kullanildigi alanlarin genislemesiyle dogru orantili olarak hatibin insanlari bir seye ikna
ederken kullandigi ikna yontemlerini de gelistirmistir. Farabi’nin hitabet sanatina
yaptig1 en 6zgiin katki, bu durumun farkina vararak teknik olmayan ikna yontemlerinin
sayisini artirmasi olmustur. Farabi, ayrica hitabet sanatinda kullanilan teknik ikna
yontemlerinin bazen teknik olmayan ikna yontemleriyle desteklendigini sdylemektedir.
Boylece ortiik tasim ve 6rnek disinda kalan ve teknik olmayan ikna yontemleri de bazi
durumlarda teknik ikna yontemi olarak kullanilabilmektedir. Bu sebepten Farabi, ikna
yontemlerinden Ortiikk tasim ve Ornek disindakileri “sozlii olmayan ikna yontemleri”
seklinde isimlendirmektedir.?*’ Yine teknik olmayan ikna yontemlerinin bu sekilde

kullanimi, Farab1’nin bu sanata dair yaptig1 6zgiin katkilardandir.

fkna yontemlerinin Farabi tarafindan bu sekilde tasnif edilmesi ve teknik
olmayan ikna yontemlerinin bazen birer teknik ikna ydntemi olarak kullanilmasi, Islam
diisiince geleneginde hitabet sanatina dair bir ilk olup, kendisinden sonra gelen islam
filozoflarina kaynaklik etmistir. Ozellikle kendisinden sonra hitabete dair ¢alismalar
yapan Ibn Sina Sifd adl1 eserinde ikna yontemlerini ele alirken, bu ydntemlere yaklagimi

Farabi’nin biiyiik serhinde ortaya koydugu diizenlemeye dayanmaktadir?®,

2.2.6.1.2.2.1. Farabi’de Teknik Olmayan ikna Yontemleri

Farabi, teknik olmayan ikna yontemleri arasinda ilk olarak konusmacinin
Ustiinliigiinli, kendisine diklenen hasminin ise kusurlu olusunu zikretmektedir.
Dinleyenler nazarinda hatibin istiinliigli ve karsitinin ona gore kusurlu olusu meshursa,
hatip oOrtiik tasimi ve Orneklemi kullanmadan bile muhataplar1 nezdinde iknay1

saglayabilir. Bu noktada Farabi, Galen’den 6rnek vermektedir. Galen, babasinin ve

217 Coskun, a.g.e., S. 89.
284a.9.e.,s. 92
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memleketinin istiinltiglinii zikretmekle kendisini istiin, karsitlarinin babalarinin ve
memleketlerinin kusurlarini1 géstermekle ise bir nevi onlar1 kusurlu gostermistir. Hatip
de Galen’in yaptig1 gibi konustugu sey disinda, kisisel 6zellikleri hakkinda kendisini
iistiin, karsitlarin1 kusurlu gostermelidir. Fakat yine de hatip bdyle bir durumda ortiik
tasim ve Orneklemi kullanirsa da, soézleri muhataplar1 nezdinden daha inandiric1 hale

gelir.?®

Teknik olmayan ikna yontemlerinden ikincisi, hatibin muhataplarinin kalplerini
kendisini tasdik etmeye ve karsitini ise yanlislamaya meylettirir nitelikte psikolojik
etkilenimlerle etkileyerek dinleyenleri ayartmasidir. Ozellikle hatip mahkemelerde
hakimleri ve diger dinleyenleri duygusal olarak kendisine inanmaya meylettirirken,
rakibine karsi da cephe almalarini saglar. Bu ikna metodunda hatip, dinleyenleri bazi
duygusal hallere sokarak onlarin dikkatlerini dagitir ve bu sayede kendi sdylediklerini

kabul ettirmeye zemin hazirlar.

Ucgiinciisii, hatibin sdziinii tasdik ettirmek amaciyla ahlaki sdzlerle dinleyicileri
heyecanlandirmas1 ve goriisleri ile ilgili olarak onlar1 etkilemesidir. Hatip sdyledigi
sozlerle dinleyenleri bir ahlakla ahlaklanmaya ya da onlarin kendilerini bir alanda
uzman olduklarina inandirmaya calisir. Farabi burada yine Galen’den bir 6rnek
vermektedir. Galen “Benim sozlerimi ancak zeki ve hakikatten etkilenen gencler ile
fitraten hevaya meyilli olmayan, zihnini yanhs goriislerle ifsat etmemis olanlar anlar ya

da giizel goriir ve kabul eder” der.??°

Dordiincii teknik olmayan ikna metodu, hatip tarafindan konusulan seyin
yliceltilmesi ve Oviilmesi ya da kiiclimsenmesi ve asagilanmasi veyahut da giizel ve
stisli gosterilmesi ya da algaltilmasi ve ¢irkin gdsterilmesidir. Bu ikna metodunda hatip,
kendi savundugu seyi yiiceltir ve dinleyenler i¢in dogru ve iyi olduguna dair etkileyici
climleler kurar. Karsitinin savundugu seyi ise kiiglimseyerek toplum nezdinde
itibarsizlagtirmaya c¢alisir. Hatip bu yontemi kullanirken karsitinin bir konu hakkinda
sOyledigi sozleri, dinleyenlerin onu yanlis anlamasina meylettirecek olumsuz lafizlarla
degistirir. Boylece dinleyiciler hatibin rakibine kars1 olumsuz bir tavir takinmis olurlar.

Bu yontem hitabetin yani sira, hem mugalata hem de cedel sanatinda kullanilir.

213 Farabi, Kitabu’l-Hatébe, s. 80.
20 3,9.e.,s. 82.
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Besincisi, yasalar1 (gelenekleri) tamik gdstermektir. Yasalar, Farabi ve
Aristoteles’in teknik olmayan ikna yontemleri arasinda kabul ettikleri ilk ortak
yontemdir. Farabi, yasalari, yazili ve sozIlii olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Yasalar
yoruma agik oldugu i¢in hatip, yasalar kendi lehine ise dinleyenleri ikna edebilmek i¢in
yasalar1 birer kanit olarak ortaya koyar. Fakat yasalar hatibin aleyhine bir durum ortaya
koyuyorsa, o zaman da yasalarin her zaman dogruyu ifade etmeyecegini belirterek

bunlara kars1 olumsuz bir tavir takinir.

Teknik olmayan ikna metotlarindan altincisi, taniklardir. Taniklar, Aristoteles ve
Farabi’de ortak olan inandirma metotlarindan ikincisidir. Aristoteles tanikligi, gegmiste
olanlar ve simdi olanlar diye ikiye ayirir. Farabi ise tanikligin bir insanin sozleriyle
olabilecegi gibi, bir toplulugun tanikligina da basvurulabilecegini belirtir. Yani hatip,
konusmasini daha inandiric1 bir héle getirebilmek i¢in soziine giivenilen bir insanin
sOzlerini ya da sozlerine giivenilen bir toplulugun sozlerini kanit olarak kullanabilir.
Farabi, bu metodu i¢in de yine Galen’den 6rnek vermektedir. Galen, cesaretin kalpte
bulundugu seklindeki iddiasina, insanlarin korkaklikla nitelendirdikleri kisi i¢in “O

yiireksizdir!” demelerini tanik gdstermistir.??*

Yedincisi, hatibin konusmasinda dogrular1 sdylediginde karsiliginda 1yilik
gorecegine dair umudu, konustugu sey ile alakali yalan sdylediginde ise karsiliginda
kotiiliik gorecegine dair korkusudur. Eger hatip konustugu konu ile alakali dinleyenlere
yalan soylediginde basina bir kotiiliikk geleceginden endise ederse, o konu ile alakali
gercekleri sOyler. Bu durum iskence ile bir sey itiraf ettirilmeye zorlanan kisinin haline
benzer. Bir kisi iskenceden kurtulmak i¢in yalan sdylediginde daha sonra yalan
soyledigi anlasildig: takdirde tekrar iskence gorecegini bilirse, bu korkudan 6tiirii yalan

konusamaz. Yani igkence sayesinde konusan birinin s6zii dogru kabul edilir.

Sekizinci ikna metodu, bahisler ve anlagmalar gibi meydan okumalardir.
Karsisindakine meydan okuyan hatip, ortaya koydugu delil ile savundugu goriisiin
dogrulugunu ortaya koyabilecegine ve karsitlarint da aciz birakabilecegine
inanmaktadir. Farabi, bir konu hakkinda bahse girmek ve anlagsma yapmak seklinde
nitelendirdigi meydan okumalara Galen’den 6rnek vermektedir. Galen, insan viicudunu

acarak sinirlerin baglangicinin kalpte oldugunu ispat edecegini sdyleyen kisiyle on bin

21 a9.e., 5. 83.
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dinarma bahse girdigini belirtmistir.???> Meydan okuma, birinin tip alaninda en iyisi
oldugunu iddia etmesi ve bu konuda bagka biriyle bahse girmesi seklinde olabilecegi
gibi, insanin gii¢ yetiremedigi bir konuda ilahi yardim vasitasiyla ortaya koyabilecegi
sekilde de olabilir. Meydan okumanin bu ¢esidine mucize denir. Mucize, Farabi
tarafindan Serhii’l-Hatdbe (Didascalia) isimli eserinde teknik olmayan ikna yontemleri
arasinda sayilmaktadir. Mucizenin kesinligi, meydan okumanin ilahi yardima
dayanmasindan kaynaklanmaktadir. Ilahi yardim olmadigi takdirde kisinin mucize
vasitastyla meydan okumasi da miimkiin degildir.??® Bu sebepten mucize inanmayanlari

aciz birakmak ic¢in peygamberlere 6zgii bir meydan okuma yontemidir.

Dokuzuncusu, hatibin s6ziiniin {izerine yemin etmesidir. Farabi, Aristoteles gibi
bir hatibin konustugu sey tlizerine yemin etmesini teknik olmayan ikna yontemleri
arasinda saymaktadir. Bu ikna yonteminde hatip, savundugu seyi, dinleyenler nezdinde
daha inandiric1 hale getirebilmek i¢in kutsal degerler lizerine yemin eder. Hatibin yemin
etmesi, savundugu seyin hakikat oldugu anlamina gelmez. Eger savundugu sey yalan ise
hatip, insanlardan menfaat temin edebilmek i¢in yemin eden bir fasik konumundadir.
Sayet hatibin savundugu sey dogruysa o zaman o sey i¢in yemin etmesi, meseleyi

Allah’a havale eden inangl bir insan anlamina gelir.

Onuncu teknik olmayan ikna yontemi hatibin konusma esnasindaki hal ve
hareketleridir. Farabi bu hal ve hareketleri hatibin jest ve mimikleri olarak
nitelendirmektedir. Hatibin konusmasi esnasinda sozleri ile yiiz ifadesi ve hareketlerinin
uyumlu olmasi gerekir. Ornegin, hatibin giizel bir haber verirken yiiziiniin giilmesi, kotii
bir haber verirken de yiiziiniin korku ve kedere biiriinmesi ve bu sayede igerisinde
bulundugu ruh halini yansitmasi, dinleyenler nezdinde daha inandirici olmasi anlamina
gelir. Eger hatibin sozleriyle o anda yaptig1 hareketler birbirine uyumlu degilse,
inandiriciligi da yoktur. Konusmanin muhtevasi ile dogru orantili bir sekilde ortaya
konan jest ve mimikler, dinleyenlerde hatibin soziiniin daha makbul, karsisindaki

hasminin sdziiniin ise daha reddedilir hale gelmesinde etkilidir.??*

Farabi’de on birinci ve son teknik olmayan ikna ydntemi, hatibin sesini

konusmanin igerigine gore ayarlamasidir. Ornegin, hatip kendi basina gelen bir musibeti

22 39.e., 5.83.
223 Cogkun, a.g.e., s. 107.
224 Farabi, Kitibu’l-Hatabe, s. 84.
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anlatirken duygulu bir ses tonu kullanirken, rakibini elestirici bir konugma yaparken

ofkeli bir ses tonu kullanir.

Hatip, bir toplulugu ikna etmeye calisirken teknik ve teknik olmayan ikna
yontemlerini kullanir. ikna ydntemlerinin ikna edici olabilmesi igin baz1 dnciillere sahip
olmalar1 gerekir. Ozellikle insanlarda inandirmay1 saglayabilmek icin en etkili ikna
yontemleri olan Ortiik tasim ve Ornek, bazi onciillerden olusmaktadirlar. Bu onciiller
sayesinde oOrtiilk tastm ve Ornek ikna edici bir 6zellige sahip olurlar. Bu onciillere
“kanitlamada kullanilan onciiller” denir. Caligmanin bir sonraki bagliginda bu onciiller

ele alinacaktir.

2.2.7. ikna Etmede Kullanilan Onciiller

Hitabet sanati bir konu hakkinda toplumda belli bir kanaat olusturmak ig¢in
bir¢ok Onciil tiiriinii kullanmaktadir. Hatabi kiyas genellikle zanniyat ve makbulat ifade
eden onclillerden olugmaktadir. Bunlar, insanlarin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen
hiikiimlere ve soylediklerinin dogru oldugu diisiiniilen alimlerin sdzlerine dayanan
onciillerden olugmaktadir.?*Hitabet, bu énciillerin yani sira bazen de ilk bakista halk
tarafindan dogru olarak kabul edilen ve meshurat diye adlandirilan oOnciilleri de

kullanmaktadir.

2.2.7.1. Zan ifade Eden Onciiller (Maznunat)

Hitabet sanatinda kullanilan ilk 6nciil g¢esidi, zan ifade eden Onciillerdir. Bu
onciillere maznunat denir. Bu Onciilleri kullanan hatibin asil amaci kesin bilgiye
ulagsmak degil, insanlarda kanaat uyandirmaktir. Zan diger bir ifadeyle kanaat anlamina

%6 seklinde

gelmektedir. Bir sey hakkinda, “O sdyledir ya da sdyle degildir.
inanmaktir. Insanlarin bir sey hakkindaki inanglarmin o seyin kendindeki varliginin
zidd1 olmas1 da ihtimal dahilindedir. Ornegin, “Ister zalim olsun ister mazlum,
kardesine yardim et!” oOncili ilk algilandigi anda dinleyenlerde dogru bir zan
uyandirabilir, fakat iizerine biraz disiiniildiigiinde bu Onciilin dogru olmadigi

anlasilabilir.??’

225 \ural, a.g.e., s. 250.
226 Farabi, Kitabu’l-Hatébe, S. 64.
227 Cogkun, a.g.e., s. 166.
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Zan, insanlarda gii¢lenebilir ya da zayiflayabilir. insanlardan bir kismi1 bir sey
hakkinda sahip olduklar1 kanaatin ziddinin farkina varamazlar. Diger bir kisim insanlar
ise gorlslerinin karsitlarin bilirler ve bu karsitlart kendi kendilerine ya da baskalarina
kars1 kullanirlar. Zannin giicti karsitlarinin azligina, zayifligi ise karsitlarinin ¢cokluguna

gore olur.??

Insanin bir konu hakkinda belli bir zanna sahip olmasi, o zannin karsit1 olan
bilgilere ulasmasina engel degildir. Fakat belli sebeplerden bu karsithg fark
edemeyebilir. Bu karsithgr fark edememesinin iki yonii vardir. Birincisi, insanin
kendisinden kaynaklanan sebeplerdir. Ikincisi ise hakkinda zan sahibi olunan seyin

kendisi yoniinden olan sebeplerdir.

Sahip oldugu zannin karsitini fark edememesinin insanin kendisinden
kaynaklanan sebepleri sunlardir: ihmalkarlik, insanin sahip oldugu zannin dogruluguna
kesin olarak inandig1 i¢in karsitlarimi1 arastirma zahmetine girmek istenmemesidir.
Tembellik, sadece kendi goriisleri tizerine diisiinmesi ve bunlarin disinda hi¢bir goriisle
ilgilenmemesi ve zihin eksikligidir. Bir insanda zihin eksikligi ya dogustan ya da
genclik sebebiyle olur. Eger genglikten dolay1 ise bu durum bir miiddet sonra sona erer,
fakat dogustan ise bu durum degismez.??°® Bir sey hakkinda sahip olunan zannin
karsithigimmin fark edilmemesine yonelik nedenlerden insanin sahsina bakan yonleri

bunlardir.

Insanin kanaat sahibi oldugu seyin karsitimi fark edememesinin o seyin
kendisinden kaynaklanan sebepleri ise sunlardir: Birincisi, karsitlarin goriilebilen ve
tecriibe edilebilen seyler olup arastiranin, zaman veya mekan ya da baska bir engel
sebebiyle onlara uzak kalarak engellenmesi. Mesela, hayvan anatomisine iliskin bir¢ok
konuda onun i¢ organlariin birgogunun gézlemlenmesine ihtiya¢ duyulup ya ekipman
eksiligi ya da seriatin buna izin vermemesi sebebiyle bunun miimkiin olmamas1 gibi.
Ikincisi, karsitlarn ortaya c¢ikarilmasinda arastirmacinin sahip olmadigi baska bir
sanattan elde edilebilen, ek bir giice ihtiya¢ duyacak sekilde kapali olmas1. Ugiinciisii,
tiimel oOnermede yanlisin hemen goze c¢arpmamast ve karsitlarinin az olmasi.

Dordiinciisii, alet yoksunlugu. Besincisi, yasanin miisaade etmemesi sebebiyle karsit

228 Farabi, Kitabu’l-Hatébe, s. 67.
29 3.9.e., 5.67.
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hakkinda arastirma yapmanin miimkiin olmamas1.2° Tiim bu sebeplerden insanin sahip
oldugu zan en kuvvetli ve en giivenilir kanaat halini alir. Ciinkii insan bu kanaate sahip
olabilmek i¢in c¢aba sarf etmis, fakat goriisiiniin aksine herhangi bir karsita
rastlamamistir. Boylece dogrulugu hakkinda herhangi siiphe uyandirict bir durum ortaya

cikana kadar sahip oldugu kanaat insanda asla karsit1 olmayan bir inanca doniisiir.

2.2.7.2. Giivenilir Kisilerden Alinan Bilgiler (Makbulat)

Hitabet sanatinin kullandig1 ikinci onciil tliri de makbulat diye adlandirilan
onciillerdir. Makbulat, kendisine itimat edilen, glivenilen ve toplumda otorite kabul
edilen kimselerden alman bilgileri iceren &nciillere denir.?®! Bu kisiler peygamberler
gibi semavi bir kisilige olabildigi gibi, halk arasinda adil kisilikleri ve ilmi
derinlikleriyle taninmis kisiler de olabilirler. Bu 6zelliklere sahip alim kisilerin toplum
igerisinde gorisleri kabul edilmis ve toplum bu insanlarin séylediklerine ikna
olmuglardir. Ciinkii makbulat ile ifade edilen seylerin dogrulugu, sdyleyen kisinin

karakterinden ve otoritesinden kaynaklanmaktir.

Insanlarin, giinliik hayatin1 devam ettirebilmeleri ve topluma kolay bir sekilde
adapte olabilmeleri i¢in sozlerine giivendikleri bir otoriteye dayanmalar1 gerekmektedir.
Bu otorite de makbulat ifade eden onciilleri kullanarak insanlarin giiven duygularim

kazanan hatip/liderdir.

2.2.7.3. Genel Kabullere Dayanan Onciiller (Meshurat)

Hitabet sanatinin kullandig1 diger bir onciil tiirli, halkin genel kabullerine
dayanan ve insanlar arasinda meshur olan Onciillerdir. Bu Onciillere meshurat ismi
verilmistir. Bu agidan bakildiginda meshurat ifade eden onciilleri kullanmak, hitabet
sanat1 ile cedel sanatinin ortak noktasi gibi goriilebilir. Fakat hitabet sanatinin kullandigi

99232

meshur onciiller“yerlesik ortak goriis”** olmalar1 bakimindan cedel sanatinin kullandigi

meshur onciillerden ayrilmaktadir.

Yerlesik ortak goriis, insanin karsilastigi bir konuda arastirma yapmadan once

“O soyledir.” seklinde bir yargiya sahip oldugu goriistiir. Ayrica hitabet, meshur

30 3,9.e., 5.68.
231 Gazali, Mi’yar, s. 170: Emiroglu, a.g.e., . 225.
232 Farabi, Kitabu’l-Hatébe, s. 77.
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onciilleri cedel sanatinin kullandig1 gibi gergekte meshur olduklar igin degil, ilk goriiste

herkes agisindan meshur olduklari i¢in kullanir.?3

Hatip, hitabet sanatin1 kullanarak karsisindaki toplulugu ikna etmeye calisirken
genelde bu tii¢ Onciil tiirtinii kullanir. Bu onciiller vasitasiyla kurdugu tasimlarla ya da
verdigi orneklerle inandig1 diisiinceyi kanitlamaya ¢alisir. Hitabet sanati bu agidan diger
mantik sanatlartyla yakindan iligkilidir. Ik ortaya c¢iktign dénemlerde dzellikle cedel
sanatinin bir pargasi olarak da ele alinmustir. Ciinkii sofistlerin sozlii olarak kullandiklari
hitabet, cedel gibi insanlar1 zorla olsa da bir seye ikna etmeyi ilke edinmistir. Hatta
sofistler baslarda cedel sanatinin kullandigi megshurat ifade eden Onciilleri
kullanmigladir. Aristoteles ile birlikte bes sanat olarak ifade edilen mantik sanatlari
arasindaki ayrim kesin ¢izgilerle belirlenmistir. Aristoteles bu ayrimi gergeklestirirken
hitabet sanatinin kullandig1 dnciilleri de net bir sekilde ortaya koymustur. Fakat her ne
kadar mantik sanatlari arasindaki ayrim belirlense de, hitabet zaman zaman diger
mantik sanatlar1 alanlarinda da kullanilmistir. Kisacast hitabetin  diger mantik
sanatlariyla benzer ve farkli yonleri mevcuttur. Tezin {iclincii boliimiinde hitabet ve

diger mantik sanatlar1 arasindaki iliskiye deginilecektir.

B3a.9.e.,5. 95.
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UCUNCU BOLUM

3. HITABETIN KIYASIN KULLANILDIGI DIGER SANATLARLA ILISKISi

Farabi, dogru bilgiye ulasmada daha once de belirttigimiz gibi akil yiiriitme
yontemi olarak kiyasi kullanir. Kiyas, ona gore insan zihnini mutlak anlamda bir seye
inanmaya ydnlendiren genel seylerdir.?®* Organon’da kiyastan sonra ele alman bes

sanat kiyasin uygulanma alanlaridir.

Farabi insan zihninin gelisim silirecinde bes sanati sirasiyla kullandigini ve
zamanla yetersiz hale gelen yontemin yerine daha yetkinini kesfettigini belirtir.
Ornegin, insanlar en basta hitabet sanatmi kullanmislardir. Fakat hitabet, bir konuda
kesinlik olmaksizin muhatabin iknasin1 amagladigi i¢in kesin bilgiye ulagsmada yetersiz
kalmistir. Insanlar zamanla bu durumu fark etmisler ve daha giivenilir bir yontem olan
cedel sanatin1 kesfetmislerdir. Ancak cedel yontemi de kesinlik olmaksizin muhataba
kars1 galip gelmeyi amagladigi icin zamanla insanlar tarafindan terk edilmistir. Insanlar
uzunca bir silire kesin bilgiye ulastirict en giivenilir yontemi aramiglardir. Bu durum
burhan sanat1 bulununcaya ve bes sanat arasindaki ayrim tam olarak yapilincaya kadar

devam etmistir.?%®

Farabi, hatibin bes sanati herhangi bir seyi muhataba bildirmede, bir iddiay1
ortaya koymada ve bu iddiay1 kanitlamada kullandigimi belirtir. Yani mantik sanatlari
icerigi bakimindan saglam veya zayif olsun, herhangi bir bilgiyi aktarma vasitalaridir.?%
Bu sanatlarin kiyasi kullanirken aralarindaki fark ise ortaya koyduklar: bilgiyi meydana
getiren kiyast olusturan Onciillerin, igerik ve bilgi degerlerinin farkli oluslarindan
kaynaklanmaktadir. Her sanat, dogruluk derecesi birbirinden farkli olan onciiller

kullanir ve bu sayede muhatabin zihninde farkli tasdik tiirleri meydana gelir.

234 Farabi, Kitabii’l-Elfazi’l-Miista’mele fi’l-Mantik, s. 72.
235 Miifit Selim Saruhan, Islam Messai Felsefesinde Filozof, 1. b., Istanbul: Divan Kitap, 2017, s. 100.
2% Emiroglu, a.g.e., s. 206.
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Burhan sanati, yakini bilgi veren onciilleri kullanir ve muhatabinin kesin bilgiye
ulagsmasini saglar. Cedel sanati, meshur olan 6nermelerden yola ¢ikar ve savundugu
bilginin dogruluguna muhatabini zorla da olsa inandirmaya calisir. Mugalata sanati,
muhatabina vehim ifade eden, yani dogruya benzeyen yanlis Onciillerden kurulu
Onermelerin ifade ettigi meshur olan yanlislara inandirmaya calisan sanattir. Siir sanati,
muhayyelat (hayali) ifade eden Onciiller kullanarak muhatabin1 mutluluk veren seylere
yonlendirir. Hitabet sanati ise kesin bilgi seviyesine ulasamamis olan zanniyat,
makbulat ve bazen de meshurat ifade eden onciiller kullanarak muhatabini ikna etmeye

calisir.

Hitabet sanati; suret, madde ve amag¢ bakimindan diger mantik sanatlariyla
benzerlik ve farkliliklar tagimaktadir. Hatabi kiyasta kullanilan onciillerden biri ya da
ortaya ¢ikan sonug bilkuvve olarak bulunuyor olsa da suret bakimindan genel anlamda
kiyasin igerisinde yer alir. Hitabet ile diger mantik sanatlar1 arasindaki suret bakimindan
var olan bu benzerlik, kiyasin maddeleri, yani Onciilleri ve amaglar1 s6z konusu
oldugunda ortadan kalkmaktadir.*” Ciinkii hitabet sanatinda asil ama¢ muhatab1 ikna
etmektir. Ortaya konan bilginin dogru olup olmadigi 6nemli degildir. Bu durumu Farabi

su sekilde ifade etmektedir:

“Felsefeciler, cedeli yollari alistrma ve nazari seylerin ¢ogunun halka
ogretilmesinde; sofistik yollar: sadece uyari ve sinama amacli olarak; retorik yollar ise
(i) biitiin sanatlar igin ortak olan seylerde —ki bunlar kendilerinde baska bir sanata
degil de belirli bir sanata o6zgii bir yolun kullaniimasi miimkiin olmayan, bilakis
sanatlarin  hepsinde kullamilan seylerdir-, (ii) nazari seylerin ¢ogunun halka
ogretilmesinde, (iii) bir vakit ihtiya¢ duyuldugunda belirli bir sanata ozgii seylerin o
sanatin uzmani olmayan insana 6gretilmesinde ve (iv) sehirle ilgili (toplumsal) isler

haklindaki konusmalarda kullamlr kildilar.”>®

Buradan da anliyoruz ki Farabi, hitabeti herhangi bir konu smifi ile
sinirlandirmamaktadir. Bu sanat herhangi bir konuda ilk bakista herkes tarafindan
dogrulugu kabul edilen ve insanlarda olumlu bir kanaat uyandiran onciiller kullanarak

biitiin alanlarda iknay1 amaclamaktadir.

237 Coskun, a.g.e., s. 178.
238 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, s. 75.
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Maddesi, yani kullandig1 onciiller bakimindan cedele daha yakin olan hitabet
sanati, topluma sagladig1 fayda bakimindan ise burhan sanatina daha yakindir. Tezin bu
boliimiinde hitabet sanati diginda kalan diger mantik sanatlari1 sirayla ele alinacak ve

hitabet sanatiyla iligkilerine deginilecektir.

3.1. BURHAN VE HITABET

Burhan kisaca “kesin delil” anlamina gelen mantik sanatidir. Arapgada
berraklastirmak, agikliga kavusturmak, delil getirmek anlamindaki b-r-h kokiinden
tiiredigi kabul edilir. Kur’an-1 Kerim’de hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil
karsihiginda kullamilir.?®® Yani burhan, insanin bilgi sahibi olmak istedigi sey hakkinda
biitiin siipheleri ortadan kaldiran ve herhangi bir itiraza mahal vermeyecek kesinlikte

delile isaret eder.

Bir mantik terimi olarak burhan, “dnciilleri yakiniyyattan olusan kiyas?4°

seklinde tanimlanmaktadir. Yakiniyyat ise insanin siiphe ve tereddiide diismesine
thtimal vermeyecek seviyede acik olan ve dogrulugu kesin olarak bilinen Onciillere

verilen isimdir.

Kesin bilgi ifade eden onciiller kullanilmadan dogrulugu ispat edilmeyen bilgi,
burhan olarak ifade edilmez. Miisliimanlar tarafindan burhanin bir kiyas metodu olarak
kullanilmas1 Aristoteles’in Organon adli mantik kiilliyatinin Analytica Posteriora
(Ikinci Analitikler) bashkli dordiincii kitabinm X. yiizyillda Ebu Bisr Metta b. Yunus

tarafindan Arapcaya cevrilmesiyle yayginlasmustir.4!

Burhan sanatinda esas olan sey bilginin kesin ve dogru olmasidir. Farabi’ye gore
burhan kesin bilgiyi veren tek sanat olmakla beraber Organon’un da en 6nemli kismidir.
Farabi’ye gore mantikta Burhan’dan once ve Burhan’dan sonra diye iki kisim vardir.
Burhan’dan &nce okunan ii¢ kitap (Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler) ona
hazirlik mahiyetinde, Burhan’dan sonra ele alinan diger dort mantik sanati (cedel,

safsata, hitabet, siir) ise dogru ve yanlis burhanin nasil oldugunu gostermek igin

239 yusuf Sevki Yavuz, “Burhan Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992, s. 429.

240 Yavuz, a.g.m. s. 430.

241 Yavuz, a.g.m. s. 429.
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okunurlar. Miisliman mantik¢ilarin hepsi bu sanatlar iizerinde kiyas tiirlerinin
uygulandigini ve sonug olarak bu sanatlar arasindan kesin bilgiyi verenin sadece burhan

oldugunu ifade etmislerdir.

3.1.1. Burhani Kiyasin Onciilleri

Kiyasin onciilleri dikkate alindiginda oOnciillerin igerik degerleri bakimindan
kiyaslar ikiye ayrilir. Birincisi zorunlu dnciillerden kurulan kiyastir ki bu kiyas tiirii
burham ifade eder. Ikincisi ise miimkiin, yani zorunlu olmayan &nciillerden kurulan

kiyaslardir. Bu kiyas tiirleri ise cedel, mugalata, hitabet ve siirdir.
Farabi, burhan1 s0yle a¢iklamaktadir:

“Burhani olanlar, bilgisini aradigimiz/amag¢ladigimiz matlub hakkinda kesin
bilgi verme ézelligine sahip olan sézlerdir: Insamin onlart (bu sozleri) ister séz konusu
matlubu ortaya ¢ikarmada/istinbat kendisi ile nefsi arasinda kullansin, isterse soz
konusu matlubu tashih etmede onlari kullanarak baskasina anlatimda bulunsun veya
baskasi onlart kullanarak kendisine anlatimda bulunsun, biitiin bu durumlarin
tamaminda onlarin (bu sozlerin) 6zelligi kesin bilgi vermeleridir. Kesin bilgi éyle bir
bilgidir ki (a) oldugundan farkli olmas: kesinlikle imkansizdw; (b) insanin ondan
vazge¢mesi miimkiin degildir (c) ve vazgegilebilir oldugunu diigiinmesi de miimkiin
degildir,; (d) insanda hi¢bir agidan ve sebeple onun hakkinda ne kendisini hataya sevk
edecek bir siiphe ve onu ondan uzaklastiracak bir mugalata, ne de bir kusku ve

dogrulugu konusunda bir tereddiit olugur.”?*?

Yukaridan da anlasilacag tizere Farabi, burhani kiyasta kullanilan 6nciillerin ve
elde edilen bilgilerin mahiyetini ortaya koymaktadir. Burhani kiyasta kullanilan
onciillerin belli 6zellikleri tasimasi gerekir. Birincisi, diger mantik sanatlarinin onciilleri
yanlis olabilir, fakat burhan sanatinda kullanilan Onciiller yanlis olamazlar. Yani bu
mantik sanatinda kullanilan onciiller kesinlikle dogru bilgi igermelidirler. Ikincisi,
burhanin onciilleri ispata ihtiya¢ duymazlar. Ciinkii yiizde yiiz ger¢ege uygundurlar.
Uciinciisi, bu sanatin onciilleri sonucun sebebidirler. Dérdiinciisii ise burhan sanatinda

onciillerde yer almayan bir bilgi sonugta ortaya konamaz.

242 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 110.
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Burhani kiyasin esasini orta terim olusturur. Orta terim bir kiyasta sonucun ispat
edilmesini saglayan terimdir. Bir diislincenin dogrulugunu ispat etmek icin yapilan
kiyasta kiigiik onciil ile sonugtaki hiikiim arasindaki bagi olusturan orta terim, ayni

zamanda delilin bizzat kendisi olarak kabul edilmistir.

3.1.2. Burhan ve Hitabetin Benzer ve Farkli Yonleri

Hitabet sanat1 zan ifade eden Onciiller kullanarak muhatabini ikna eder. Burhan
sanati ise yakiniyyat (kesinlik) ifade eden Onciiller kullanarak muhataplarini
bilgilendirir. Buradan anliyoruz ki hitabetin amaci insanlar1 ikna etmek iken, burhanin

amaci insanlari kesin bilgiye ulastirmaktir.

Burhan ve hitabet sanatlar1 tasdiki kullanmalar1 bakimindan ortaktirlar.
Farabi’ye gore tasdik, insanin bir hiikiimle yargida bulundugu sey hakkinda, o seyin
kisinin kendisinin zihni disindaki varli§inin, zihninde inandig1 sekilde oldugunda ikna

olmasidir.2*3

Tasdik {ige ayrilir: Bir kismu kesinlik ifade eder. Ikinci kismi kesine yakindir.
Ucgiincii kisim nefsin bir seyde siikiin bulmas1 olarak adlandirilir ki kesine en uzak olan
tasdik cesidi budur. Bu tasdik tiiriinde kesinlik meydana gelmez.?**Kesin tasdik, burhani
tasdiktir. Kesine yakin tasdik cedeli tasdiktir. Nefsin bir seyde siikiin bulmasi ise hatabi
tasdiktir. Bu agidan bakildiginda hem burhan hem cedel hem de hitabet tasdiki kullanma

konusunda ortaktirlar.

Hitabet ve burhan sanatinin ayristiklari hususlar ise sirasiyla iki sanatin
hedefleri, akil yliriitme yontemleri, bilgi anlayislar1 ve kullandiklar1 6nciillerdir. Burhan
sanatinin ortaya koydugu bilgiye itiraz etmek miimkiin degilken, hitabet sanatinin
ortaya koydugu bilgi, o konuya dair yapilacak bir arastirma neticesinde kolayca itiraz
edilebilecek bir bilgi tiiriidiir. Hitabet sanatin1 kullanan hatibin amaci insanlari kesin
bilgiye ulastirmak degil, bir konu hakkinda dinleyenlerde zan olusturmaktir. Bu sebeple
hitabet sanati genel olarak toplumda kanaat olusturmaya yarayan onciiller
kullanmaktadir. Burhan sanati ise kesinlik ifade eden yakini onciiller kullanir. Bu

durumun bir neticesi olarak sunu diyebiliriz: Burhan sanatiyla elde edilen bilgi nesnenin

243 Farabi, Kitabu’l-Burhan, ¢ev. Omer Tiirker, O. Mahir Alper, 4.b., Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017, s.1.
24 a9.e.,s. 2
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zatryla ilgilidir. Nesneye dair bilgiyle nesnenin dis diinyadaki bilgisi birebir Ortiisiir.
Hitabet sanatinin kullanilmasiyla elde edilen bilgi ise hatabi bilgidir. Yani nesnenin
Oziiyle alakali bir bilgi degil, onu anlatanlarin nesneye dair zihinlerindeki

goriisleridir.?*®

Burhan sanatmin ortaya koydugu kesin bilgide belirleyici olan nesne iken,
hitabet sanatinda belirleyici olan sey hatibin ifade giiciidiir. Eger hatip, dinleyenler
nezdinde bir konu hakkinda kanaat olusturabilmisse, onlar1 kendisine inandirmis
demektir. Kisacasi hitabet insanlar1 ikna eder, burhan insanlara bir sey 0gretir. Farabi,

hitabetteki iknay1 burhandaki 6gretim gibi goriir. Bu durumu s6yle ifade etmektedir:

“Hitabetteki kanaat burhanda 6grencinin 6gretimden elde etmis oldugu bilgiye
karsilik gelir. Hitabette dinleyenin konusmaciya kulak kesilmesi, onu dogru bulup

dedigini diisiinmesi, burhandaki 6grenime karsilik gelir.”?*

Insanlar giinliik hayatta bir araya gelip konustuklar1 seyler hakkinda birbirlerinin
sdylediklerini arastirmadan tasdik etmekle yetinirler. Ozellikle bir konu hakkinda bir
hatibin insanlara soyledikleri, onlar nezdinde inanilmast gereken bir bilgi
mahiyetindedir. Farabi bu noktada zan ile kesin bilgiyi birer goriis olmalar1 bakimindan
ortak goriir. Clinkii daha 6nce de belirtildigi gibi zan, bir sey hakkinda “o sdyledir ya da
sOyle degildir” seklinde inanmaktadir.

Hitabet sanati, bir hatip tarafindan toplumda ahlaki degerleri tesis edebilmek
amaciyla kullanildiginda burhana gore daha faydali bir sanata doniismektedir. Ciinkii
burhan, toplumun havas dedigimiz seckin kesimlerine hitap ederken, hitabet toplumun

her kesimine ulasabilme 6zelligine sahiptir.

3.2. CEDEL VE HITABET

Cedel, Arapca “ce-de-le” kokiinden tiiretilmistir. Latincedeki diyalektik

kelimesinin karsiligidir. Kelime olarak “ipi saglamca biikmek; birini sert bir yere

245 Coskun, a.g.e., s. 179-180.
246 Farabi, Kitabu’l-Hatabe, S. 65.
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diisiirmek; diismanhk veya tartismada cetin olmak, cephe almak”?*’ gibi manalara

gelmektedir.

Mantik terimi olarak cedel, bir kimsenin savundugu ya da tenkit ettigi goriis
hakkinda herkes tarafindan bilinen ve bazi kimseler tarafindan da dogrulugu kabul

edilen deliller getirme sanatidir.

Aristoteles, cedeli “olast onciillerde netice ¢ikaran kiyas”?*® olarak
tamimlamaktadir. O, bu tanimla burhan ve cedel arasindaki farki ortaya koymaktadir.
Burhani kesin onciillerden hareket ederek kesin deliller ortaya koyan bir kiyas tiirii
olarak nitelerken, cedeli ise herkes tarafindan bilinen (meshurat) ve bazi kimseler
tarafindan dogru kabul edilen (miisellemat) onciillerden hareketle olusturulan mantik
sanat1 olarak nitelendirmektedir. O, cedelin ilmi olarak burhan sanatinin seviyesine
cikamadigini belirtmektedir. Ciinkii cedel sanat1 ihtimal bildiren onciiller kullanir ve bu

sanat1 kullanan kisi, karsisindaki kisiye goriislerini kabul ettirmeye calisir.

Farabi ise cedel sanatin1 “verilen bir cevaba veya kabul edilen bir diisiinceye zit
olan baska bir diisiinceyi benimsememeye gayret gosterme sanat1”®*® olarak
tanimlamaktadir. Yani bir kimse tartisma esnasinda bir goriisii savunurken ya da
reddederken c¢eliskiye diismemeye Ozen gostermeli, getirdigi delillerle karsitlarinin

goriislerini cliriitmeli ve rakibine kendi goriislerini kabul ettirmelidir.

Cedel sanatinin amaci, savunacagi konu hakkinda hatibe derinlemesine arastirma
yapma, 0 konu hakkinda muhakeme giicii kazandirma ve 0 konuyu savunabilme
yetenegine sahip olma gibi melekeleri kazandirmaktir. Bunlarin yaninda cedel sanati

hatibin zihnini felsefi diisiinceyi kavramaya ve bu anlayisa hizmet etmeye hazirlar.?*

3.2.1. Cedel Sanatinin Onciilleri

Cedel karsilikli tartismaya dayali olan bir mantik sanatidir. Kisi muhatabinin

itiraz ettigl konuyla alakali ona sorular sorarak zihnini karistirmay1 ve goriisiinii ona

247 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992, s. 208.

248 Aristoteles, Organon V. Topikler, cev. H.Ragip Atademir, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1996, s. 4.
29 Yavuz, “Cedel Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), s. 209.

250 Farabi, Ebu Nasr Muhammed, Kitabu’l-Cedel, (el-Mantik inde’l-Farabi i¢inde), Thk., Refik el- ‘Acem,
Beyrut 1986, s. 27: Emiroglu, a.g.e., s. 215.
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kabul ettirmeyi amaclar. Bunu yaparken de belli onciillerden hareket eder. Bu onciiller

miisellemat ve meshurat olarak isimlendirilirler.
Meshurat ifade eden onciiller soyle tanimlanmaktadir:

“Bunlar halk tarafindan dogrulugu kabul edilmis hiikiimlerdir. Ya biitiin
insanlar ya da bir kisim insanlar tarafindan kabul edilirler. Mesela “Adalet iyi, zuliim
kotiidiir.” 6nermesinin herkes tarafindan dogrulugu kabul edilir. Bazen yalniz bir grup

insan tarafindan kabul edilen hiikiimler vardir.”?®

Meshurat ifade eden onciiller herkes tarafindan bilinen onciiller oldugu igin
insanlar tarafindan kolayca kabul edilebilirler. Bu onciillerin dogruluklar1 zaman ve
mekana gore degisebilmektedir. Bazi zamanlarda ve mekanlarda insanlar tarafindan
dogru olarak kabul goriirken, farkli mekanlarda ya da zamanlarda ise yanlis olarak
nitelendirilebilirler. Kisacas1 bir toplumun sosyoekonomik yapisina ve insanlarin deger

yargilarina gore dogruluk dereceleri degisir.

Cedel sanatinda kullanilan bir baska Onciil cesidi ise miisellemat olarak

isimlendirilmektedir. Miisellemat ifade eden Onciiller ise sdyle tanimlanmaktadir:

“Bir tartisma esnasinda kullanmilan ve karsi tarafca dogrulugu kabul edilmis

onermelerdir.”>?

Bu onciil ¢esidi bir tartisma esnasinda hatip tarafindan karsisindaki kisiyi ikna
edebilmek i¢in kanit olarak kullanilabilir. Islam mantik¢ilar1 bu tarz dnciilerle alakali

olarak su 6rnegi vermektedirler:
“Isa’min goge ¢iktig1 kabul edilmektedir. (miisellemat)
Isa bir insandur.

Oyleyse bazi insanlarin (ki Hz. Muhammed de boyledir) gdge ciktigi kabul
edilmektedir.

O halde Hz. Muhammed’in ¢ikisini (Mirag) neden kabul edemiyorsunuz?”’?%

1 Oner, a.g.e., s. 204.
22 a.9.e.,s. 204.
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Hatip bu onciilleri kullanirken dogruluklar1 ya da yanlisliklariyla ilgilenmez.
Amaci karsisindaki kisinin de dogru olarak kabul ettigi bir fikirle onu ikna edip kendi

goriistinli ona kabul ettirmektir.

3.2.2. Cedel ve Hitabetin Benzer ve Farkl Yonleri

Hitabet ile cedel sanatlarini, hem Platon hem Aristoteles hem de Farabi, birbirine
¢ok yakin muhtevalarda kullanmislardir. Aristoteles,Retorik isimli eserinde 6zellikle bu

konu tizerine agiklamalar yapmakta ve iki sanat arasindaki sinirlari belirlemektedir.

Platon, insanlarin ilk olarak politik toplantilarda ve mahkemelerde kullandiklar
hitabetin cedelin bir dali oldugunu savunur.®®* Aristoteles hitabet sanatnin halk
meclislerinde ve mahkemelerde kullanilmasindan otiirii cedel sanatiyla esdeger
oldugunu belirtir. Fakat o, hitabeti cedelin kullandig1 bir arag olarak gérmekten ziyade,
her iki sanati1 da belli bir ¢ergeveye oturtmaktadir. Ona gore ne hitabet ne de cedel bir
konunun bilimsel incelemesi degildir. Her iki sanat da karsisindakileri inandirmak igin

kanitlar saglama yetisidir.?*®

Cedel ve hitabet tasdiki kullanmalar1 bakimindan benzerlik goéstermektedir.
Fakat bu iki sanatin kullandig1 tasdik tiirii tamamen tanmikliklara dayali bir tasdik
tiriidiir. Cedelin kullandig1 onciiller, herkesin ya da toplumun biiyiik ¢ogunlugunun
taniklik ettigi seylerdir. Hitabetin kullandig1 onciiller ise tek bir kisinin ya da insanlar
nazarinda itibar edilen kiigiik bir topluluk tarafindan taniklik edilen seylerdir. Bu
sebeple cedel sanatinin ulastigi bilgi burhani bilgiye daha yakindir. Hitabet sanatinin
ulagtig1 bilgi de cedel sanatinin elde ettigi bilgiye yakindir. Ciinkii herkesin ya da
cogunlugun tanikliginin iizerinde uzlastig1 seye duyulan giiven, bir kisinin ya da kii¢iik
bir toplulugun taniklik ettigi seye duyulan giivenden daha giiclii bilgi degerine

sahiptir.2%

Hitabet ve cedel arasindaki fark her iki sanatinda kullandigi akil yiiriitme
yontemlerinden kaynaklanmaktadir. Hitabet ilk bakista kabul edilen zanniyat, makbulat

ve bazen de meshurat ifade eden Onciillerden olusan ortiik tasim ve ornegi birer akil

258 Emiroglu, a.g.e., s. 218.

2% Tepebasil, a.g.e., s. 124.

25 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Mehmet H. Dogan, s. 39.
256 Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 2.
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yiiriitme olarak kullanirken, cedel ise meshurat ve miisellemat ifade eden dnciillerden

olusan akil yiirtitmeleri kullanmaktadir.

Cedelin amac1 bir tartigma esnasinda karsidaki muhatabi maglup etmektir.
Bunun i¢in cedeli kullanan bir hatip, tartisma metoduyla karsisindaki muhatabinin
delilini c¢liriitmeyi amaglar. Hitabet sanatin1 kullanan hatip ise muhatabin1 belli bir
yargidan baska bir yargiya ulastirmak suretiyle ikna etmeyi amacglamaktadir. Bu
sebepten hitabette tartisma metodu terk edilerek ikna edilmek istenen kitlenin gonliine

girmek hedeflenir. %’

Bir hatibin cedeli sozleri kullandig1 yer ile hatabi sozleri kullandigi yerler
farklidir. Cedeli sozler iki durumda kullanilir: Bunlardan birincisi, bir tartisma
esnasinda soru soran veya cevap verenin savunduklari goriisleri herkes tarafindan
bilinen ve toplumda meshur olmus Onciillerle destekleyerek karsisindakine iistiin
gelmek istediginde. Ikincisi, insanin ya kendi nefsinde ya da baskasi nezdinde tashihini
amacladig bir goriis hakkinda kesin olmadig1 halde kesin oldugunu vehmettirmek tizere

giiclii kanaat olusturmay1 istediginde.?®

Hatip, hatabi sozleri ise ister zayif ister gii¢lii olsun, bir goriis hakkinda insanlar
ikna etmek istediginde onlarin kendisine giiven duymalari i¢in kullanir. Farabi, iknaya
dayal1 tasdiklerin gii¢lii zannin bile asagisinda oldugunu belirtir. Hatibin kullandig1 ikna
edici sozlerin bazilar1 bazilarindan daha {istlin olabilir. Farabi bu duruma sahitlikleri

ornek vermektedir:

“Sovle ki onlar (sahitlik tiiriinden destek mahiyetinde getirilen ornekler) ne
kadar c¢ok olursa, onlar da (ikna edici sézler) ikna ve verilen haberin tasdikin
gergeklesmesi hususunda daha etkili ve daha yeterli olur ve béylece ruhun anlatilana

duydugu giiven de daha giiclii olur.”?*

Hatabi s6zler her ne kadar istiinliik agisindan farkli derecelere sahip olsalar da,
bu sozlerin cedel sanatinin olusturdugu kesinlige yakin zanni olusturmasi miimkiin

degildir. Bu acidan cedel ile hitabet birbirinden ayrilmaktadir.

251 Coskun, a.g.e., 5.184. .
258 Farabi,“Ilimlerin Sayimu, Ikinci Béliim: Mantik ilmi Hakkinda” , Mantiga Giris Risdleleri, s. 112.
29 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s.116.
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Cedel ve hitabet ayrimini1 daha iyi anlayabilmek i¢in su Orneklere bakmak

gerekir. 1k olarak cedel 6rnegini ele alalim:

Bir belediye meclisinde sehre yapilacak olan yeni hastanenin yerinin
belirlenmesinde karsit taraflar1 olusturan enciimenlerin ortaya koyduklari onermeler;
matematik ilmindeki gibi zorunlu dogrulara dayanarak degil de hastanenin yapilacag:
yerin tespiti noktasinda zorunlu olmayan, bir¢ok kimse tarafindan bilinen (meshurat)
veya halkin biiyiik bir kismi tarafindan dogru kabul edilen (miisellemat) Onciillere
dayandirilir. Hastanenin nereye insa edilmesi gerektigi noktasindaki goriisler
birbirinden farkli olabilir. Mesela bir grup enclimen, hastanenin ulagimin ¢ok kolay
saglanabilecegi sehrin merkezi bir bolgesine insa edilmesi gerektigi gorlsiini
savunurken, baska bir grup enciimen ise hastanenin oksijen agisindan bol olmasi
hasebiyle hastalarin daha cabuk sifa bulabilecekleri sehrin ormanlik bir bdlgesine
yapilmasinit savunabilirler. Bu goriigler dinleyenlerde farkli kanaatler olusturmaktadir.
Bu durumun bir neticesi olarak belediye meclisinde ortaya atilan biitiin goriislerin enine
boyuna tartisilmast ve meclisteki enciimenler tarafindan en ikna edici goriisiin
benimsenmesi miimkiindiir. Burada meclis {iyeleri tarafindan benimsenen goriis, hic
stiphesiz bir matematik dersi sirasinda Ogretmen tarafindan yapilan trigonometri

teorisinin ispatindan ¢ok daha farkli kistaslara dayanmaktadir.
Hitabet sanatina dair su 6rnek verilebilir:

Bir belediye baskaninin yaklasan segimlerde iktidarini korumak adina halkin
karsisinda yaptigr konugmasinda gelecege dair vaatlerde bulunmasi esnasinda ortaya
koydugu hakikatler, geometri ilminde pisagor teorisinin ispat edilmesindeki gibi
zorunlu hakikatlere dayanmaz. Baskan adayr kullandigi hitabet sanati sayesinde
karsisindaki muhataplariin  hayal diinyasina hitap eder ve toplulukta kendi
diisiincelerinin dogru olduguna dair bir kanaat olusturur. Baskan aday1 kullandig1 ortiik
tasimla ve verdigi Orneklerle muhataplarinin coskularin1 harekete gecirir. Nihayet
topluluk baskan adaymin soyledigi sozlerin dogruluguna inanir, tartismadan ve
sorgulamadan bu goriisleri kabul eder. Bu goriislerin aksi bir durum ortaya ¢ikincaya

kadar toplum nezdinde bagkan adayinin sdyledikleri bilgi degeri tasir.
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Bu noktada Aristoteles hitabet sanatin1 cedel sanatindan ayirmakta ve hitabete

ait bir tanim yapmaktadir.

“Retorik, belli durumlarda, elde var olan inandirma yollarini kullanma

yetisidir.”2%0

Bu tanimdan da anlasilacagi lizere Aristoteles hitabeti herhangi bir alanda
mevcut inandirma yollarmi kullanma sanati olarak nitelendirmistir. Diger sanatlarin
boyle bir islevi yoktur. Diger sanatlar sadece kendi alanlarinda inandirma ve 6gretimde
bulanabilirler. Cedel sanati tartigma konular1 iizerinde, burhan sanati kesin bilgi
alaninda Ggretim yaparken, hitabet ise hemen hemen her konu iizerinde inandirma

yollarini kullanmaktadir.

3.3. MUGALATA VE HITABET

Mugalata, kiyast kullanan bes sanattan {gilinclisiidiir. Arapca “galat”
kelimesinden tiiretilmistir. Galat kelimesi sozliikte “yanlis sey konusmak”?%! anlamina

gelir.

Bir mantik terimi olarak ise, “Kesin ya da meshur kaziyyelere benzeyen, fakat
gercekte yalan olan birtakim kaziyyelerden veya yalan ve vehim iirlinii olan
kaziyyelerden olusan kiyas tiiriidiir.”?®? Tanimdan da anlasilacagi gibi mugalata sanati,
hatibin karsisindaki kisiyi tamamen sahte delillerle ve yanlis onciillerle kandirarak ve

sasirtarak haksiz bir sekilde ona kars1 galip gelmesini saglar.

Mugalata sanatin1 kullanan bir kiginin muhatabina kars1 kullandigi onciiller
realitede dogru degilse, bunlarla yapilan kiyasa “safsata” denir. Aslinda meshur olmayip
hatip tarafindan meshur gibi ifade edilen, yani meshura benzeyen onciillerle yapilan
kiyasa da “miisagabe” denir. Kisacasi safsata ve miisdgabe, mugalata sanatinin birer

cesididir.

260 Aristoteles, Retorik, ¢ev. Mehmet H. Dogan, s. 37.
%1 Alp, a.g.e., s. 76.
%2 Alp, a.g.e., s. 61.
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Mugalata sanatini sofistler etkili bir bigcimde kullanmislardir. Onlar mugalatay:
kullanarak rakiplerini maglup edebilmek i¢in bes asamali bir yontem gelistirmislerdir.

Bu yontem su sekildedir:

“1. Oncelikle es anlamli kelimeler ya da yabanci menseli kelimeler kullanmak
suretiyle karsilarindakini sasirtirlar. 2. Karsidakinin bu saskinligindan yararlanarak
onun ileri siirdiigii tezin yanls veya yalan oldugunu séylerler. 3. Demagoji yaparak
karsidakinin hicbir sey bilmedigini ve anlayisimin kit oldugunu ileri siirerler. 4.
Tartisirken muhatabi dil ve gramer hatasi yapmaya zorlarlar. 5. Biitiin bunlardan sonra
karsilarinda bulunan kisi bir bunak gibi aymi seyleri tekrarlar ve sa¢malamaya

ba§larla’263

Sofistler kullandiklar1 bu taktikler sayesinde hakikatin ortaya ¢ikmasii degil,

rakipleri karsisinda galip gelmeyi amaglamiglardir.

3.3.1. Mugalata Sanatimin Onciilleri

Mugalata sanatinda kullanilan onciiller, vehmiyat, yani kuruntu ifade eder.
Gergekte var olmayan bir seyi varmis gibi, hakikat olmayan bir seyi de hakikatmis gibi
gosterir. Duyulabilen seylere dayanilarak duyulamaz hakkinda verilen hiikiimler
bdyledir. Mesela, idrak edilen cisimlere kiyasla “her varlik mekéan kaplar” hiikmii
boyledir.?%* Bu tarz dnciiller sayesinde varilan hiikiimler ilk bakista evveliyat ifade eden
hiikkiimlere benzemektedir. Evveliyat igeren hiikiimler ise “Zihnin higbir vasitaya
basvurmadan dogrudan dogruya kabul ettigi dnermelerdir.”?%® Ornegin, biitiin par¢adan
biiyiiktiir, 6nermesi evveliyat ifade eder. Mugalata sanatinda kullanilan dnciiller de ilk
bakista evveliyat ifade ediyorlarmig gibi goriinseler de, aslinda vehmiyat ifade eden

Onctllerdir.

3.3.2. Mugalata ve Hitabetin Benzer ve Farkh Yonleri

Mugalata, bir sey hakkinda vehmiyyat ifade eden dnciiller kullanarak muhatabin

zihninde karisiklik olusturan bir mantik sanatidir. Bu sanat sahte cedel®®® olarak da

263 Tbrahim Emiroglu, “Safsata Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992, s. 483.

264 Oner, a.g.e., s. 205.

%5 a.9.e., s. 202.

266 Tbn Sina, el-Hikmetii’l-Aruziyye, s.26. : Coskun, a.g.e., s. 191.
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nitelendirilmistir. Cilinkii mugalatayr kullanan hatip, tartisma esnasinda bilerek ve
isteyerek muhatabini yaniltmay1 hedefler. Boylece kendisinin hikmet, bilgi ve erdem
sahibi biri oldugunu gostermeye calisirken, karsisindaki kisinin de cahil biri oldugunu
iddia eder.

Bu sanat1 en ¢ok sofistler kullanmislardir. Onlar, tartisma esnasinda mugalatay1
kullanarak muhataplarinin goriislerini ¢iirtitmeyi, onlarin yanildiklarini ispatlamayi,
paradoksa siiriikklemeyi, dil bilgisi hatasi yaptirmayir ve aym seyleri tekrar tekrar
sdyleme hatasina diisiirmeyi amaclamiglardir.?®’ Boylece onlar bilge insanlar gibi

goriinmeye calisarak insanlar iizerinden kazang saglamisladir.

Hitabet ile mugalata, kullandiklari yontemler ve ulasmak istedikleri amaglar
hususunda birbirinden ayrilmaktadir. Her iki sanat tasdiki kullansa da, mugalata sanatini
kullanan tartigmaci, muhatabini bilerek ve isteyerek kandirarak maglup ederken, hitabeti
kullanan hatip her zaman oldugu gibi muhatabini tath bir dil kullanarak ikna etmeyi
amaglar. Bu acidan bakildiginda mugalata sanati, halka faydali olmas1 ve bilgi degeri

acisindan bes sanat icerisinde en sonuncusudur.

3.4. SIiR VE HITABET

Siir sanat1 kiyast kullanan bes sanattan dordiinciisiidiir. Arapga bir terim olan siir
sozliikte “Bir seyi kavramak, bir seyin farkinda ve bilincinde olmak, bir s6zii manzum
olarak sdylemek.” anlamlarina gelmektedir.?®® Bir mantik terimi olarak ise insanin hayal

diinyasina hitap eden, muhayyelat ifade eden onciillerden olusan bir mantik sanatidir.

3.4.1. Siir Sanatinin Onciilleri

Siir sanat1 insan nefisinin hosuna gidecek ya da onu bir seyden nefret ettirecek
onciiller kullanir. Kullandigi bu Onciiller ise insanin muhayyilesine, yani hayal
diinyasina hitap eder. Bu Onciillere “muhayyelat” denir. Muhayyelat sdyle

tanimlanmaktadir:

267 Aristoteles, Sofistge Ciiriitmeler, cev. Y. Gurur Sev, 1. b., istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019, s. 15.
268 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, C. IV, 5.409: Emiroglu, a.g.e., s. 231.
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“Dogru olmadiklar: belli iken, sirf nes’e vermek veya nefret uyandirmak

icintahayyiil edilerek verilen hiikiimlerdir.”?®®

Ornegin, bir toplumda balin kétii olduguna dair bir algi uyandirmak isteyen sair

su onermeyi kurabilir:
“Bal yenmez.
Bal aci bir kusmuktur.

Hi¢bir act kusmuk olan sey yenmez.

Oyleyse bal da yenmez.”?™

Bu onermede birinci misrada sair davasmi belirtmektedir. Tkinci misra kiiciik
onciildiir. Uglincii nusra biiyiik 6nciildiir. Son musra ise neticeyi ifade etmektedir.
Boylece sair insanlarin hayal diinyasinda bala karst bir nefret uyandirmayi

amaglamaktadir.

3.4.2. Aristoteles ve Farabi’de Siir Sanati

Platon’un sanata bakis agis1 genel anlamda olumsuz oldugu icin, siir sanatina
kars1 da biiyiik dl¢iide negatif bir tutum sergilemistir. Sanat1 hakikatin bir taklidi, siir
sanatin1 ise taklidin taklidi olarak nitelendirmistir. Bu sebeple siir sanatinin insani
hakikate gotiiremeyecegini savunmustur. Aristoteles ise Platon’un aksine sanata daha
Olumlu yaklasmigtir. Sanatin taklit yoluyla insanlar1 hakikate ulastiran bir olgu
oldugunu belirtmistir. Siir sanatini ise insanin hoglanma amacina hizmet eden bir taklit
sanat1 olarak tanimlamistir. Ona gore siir sanatinin iki boyutu vardir. Bunlar taklit ve bu

taklidin neticesinde insanlarda uyandirilan hoslanma duygusudur.

Aristoteles taklidi, mimesis kavramiyla ifade etmistir. Siir sanatinin 6ziini
taklidin olusturmasinin ise iki temel sebebi vardir. Birincisi insanlarin dogustan sahip
olduklar1 taklit icgiidiisiidiir. “Insanlar diger canlilardan taklit yetenekleri sayesinde

ayrilirlar ve ilk bilgilerini de buna borgludurlar.”?’? ikincisi, insanlarin taklit yoluyla

269 Oner, a.g.e., s. 204.
20 Alp, a.g.e., s. 76.

211 Aristoteles, Poetika, ¢ev. Furkan Akderin, Yayima Haz. Ahmet Cevizci, 2. b., Istanbul: Say Yayimnlari,
2013. s. 35.
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elde edilen iiriinlerden hoslanmalaridir. “Ornegin, gergeginden hoslanmadigimiz bir
nesne tamamlanmis bir resim haline geldiginde ona hoslanarak bakariz.”?’? Bu tarz
hoslanma sadece filozoflara degil, biitiin insanlara aittir, fakat gegici bir duygu

durumudur.

Farabi, Aristoteles’in Poetika, yani Siir Sanati Uzerine adli eserinden ilham
alarak siir sanat1 iizerine bir risale kaleme almistir. Ayrica bu risalesinde Aristoteles’in

siir sanatina bakis agisini agiklamis ve bu sanat lizerine ¢esitli yorumlar yapmaistir.
Farabi siir sanatini1 s0yle tanimlamaktadir:

“Lafizlar (kelimeler) ya bir seye deldlet edici olurlar veya deldlet edici olmazlar.
Delalet edenlerin bazisi1 miifred (tekil), bazist miirekkeb olur. Miirekkeb olanlarin bazisi
beyanlar (akdvil) olabilir, bazisi beyanlar olamaz. Beyan olanlardan bazisi kategorik
olur, bazisi olmaz. Kategorik olanlardan bazisi dogru (sddika) olur, bazisi yalanci
(kdzibe) olur. Yalanct olanlardan bazisi bir beyanin bedelinin yerine gegereK isitenlerin

zihninde kendisine isaret edilen nesneyi nakseder, bazist onlarin zihninde taklidini (el-

muhdki) nakseder.*"

Farabi, en son zikrettigi, muhayyelat iceren Onciillerden olusan ve hatip
tarafindan soylenen bir seyin insanlarin zihninde taklidini meydana getiren mantik
sanatina siir demektedir. O, mugalata ile taklit kelimesini esdeger goriip, mugalata
sanattyla siir sanatinin ayn1 seyleri ifade ettigini dile getirenlere kars1 ¢ikmaktadir. Bu
iki sanatin gayeleri farklidir. Mugalata sanatin1 sofistler kullanirlar ve ortaya koyduklari
onermelerle karsilarindaki insanlar1 kandirirlar. Sair, yani taklit¢i ise muhatabina bir
Onermenin ziddin1 getirmez, o 6nermenin benzerini hayal ettirir. Dogal olarak hayal de

dinleyenin hislerini harekete gegirir.?’

Farabi siirin kiyasit kullanan bir sanat oldugunu belirtir. Kiyast kullanan
sanatlarin her birinin kullandig1 dnciillerin ve ifade ettigi sonuglarin bir dogruluk degeri
vardir. Farabi, burhant mutlak dogruyu ifade eden mantik sanati, cedeli ¢ogunlukla
dogru beyanlar ifade eden mantik sanati, hitabeti dogru ile yanliglar1 esit olan beyanlar

ifade eden mantik sanati, mugalata sanatini ise genellikle yanlis beyanlar ifade eden

22 3.9.e.,s. 39.
273 Farabd, Risale fi Kanun Smaati’s-Siir, gev. Mehmet Bayrakdar, s. 47-48.
24 a.g.e., s. 48.
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mantik sanati olarak tanimlamaktadir. O, siir sanatini ise tamamen yanlis beyanlar ifade
eden bir mantik sanati olarak ele almaktadir. Bununla beraber Farabi, bir sehrin reisinin
sahip olmasi gereken oOzellikler arasinda saydigi “insanlarda hayali bir etki meydana

getirme miikemmelligi”?"

maddesiyle reisin siir sanatini etkili bir sekilde kullanmasi
gerektigini de belirtir. Ciinkii “Hayal giicline dayanan etki meydana getirme
miikkemmelligiyle, bir insanin bir sey hakkindaki bilgisi, her ne kadar o seyle ilgili
tahayyiiliiniin ztddin1 gerektiriyorsa da, onun o seyi yapmak icin harekete gegirilmesi ve
ona dogru cekilmesi amaclanir.”?’® Bunun sebebi ise insanlarin cogu ya dogustan
itibaren herhangi bir seyle ilgili fikirleri olamadigindan ya da tembelliklerinden dolay1
herhangi bir goriis hakkinda diisiinme faaliyeti igerisine girmeyi istemediklerinden Gtiirii

tahayyiil sayesinde bir seyi reddeder ya da onu kabul eder. Hatip, insanlar {izerindeki bu

etkiyi de siir sanatin1 kullanarak gergeklestirir.

3.4.3. Siir ve Hitabetin Benzer ve Farkli Yonleri

Hitabet ve siir sanati hatipler tarafindan kullanimlar1 bakimindan birbirine
benzeyen mantik sanatlaridir. Ozellikle Antik Yunan’da diizyaz1 yeterince gelismeden
once insanlar arasinda s6z sanati olarak siir, cok giiclii bir konumdaydi. Ciinkii Antik

Yunan’da yasayan insanlar dogal bir konusma yetenegine sahiptiler.

En O6nemli Yunan filozoflarindan biri olan Platon’un Sokrates ile tanismadan
once siir sanatina ilgi duydugu, hatta lirik siirler, dithyramboslar ve tragedyalar yazdig:
bilinmektedir. Ancak Sokrates ile tanisip onun felsefi sisteminden etkilendikten sonra
siir sanatia oldukca uzak durmustur.?’” Ciinkii siiri bir taklit sanat1 olarak nitelendirmis
ve insanlar1 hakikate ulagtirmaktan ziyade, hakikat gibi goriinen seye gotiirdiigiinii

savunmustur.

Aristoteles ise siir sanatina, hitabet sanatina baktig1 agidan bakar. Ona gore bu
iki sanat da toplumsal agidan politik 6zellige sahiptir. Clinkii iki sanat da insanlar igin
toplumsal bir r1za ve ikna estetigi sunar.?’® Yani hatip, bu iki sanat sayesinde kendisini
dinleyenleri nasil ikna edebilecegini 6grenir. Bu sebepten bu sanatlarin ikisi de insanlari

iyi ve ahlakli olana yonlendirdikleri ve devlete hizmet ettikleri siirece yararhdir.

215 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 50.
26 a.g.e., s. 48-49.

217 Celgin, a.g.e., S. 144,

278 Yiicel, a.g.e., S. 353.
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Siir sanati insanlarin hayal diinyasina hitap eden (muhayyelat) Onciiller
kullanirken, hitabet sanati zan ifade eden oOnciiller kullanir. Bu iki sanat, toplumsal ve
siyasi meselelerle ilgili politik ve adli konularda ve 6vgii ve yergide insanlarda kanaat
olusturmada ortak bir noktaya sahiptirler. Fakat hitabet tasdiki kullanirken, siir “zihinde

canlandirma”y1 kullanir.?”®

Siir sanat1 insanlarin hayal diinyasina hitap etme 6zelligi ile insanlar1 bir seyi
yapmalar1 igin tahrik eder ve onlar1 yonlendirir. Insanlar su durumlarda siir sanati
vasitasiyla yonlendirilirler: Birincisi kendilerine yol gosterecek diigiince yetenegine
sahip degildirler. Bundan dolay1 bu tarz kisiler, kendilerinden istenen fiile hayal ettirme
yoluyla yonlendirilirler. Bu durumda tahayytil o kisilerde diisiinlip tasinmanin yerini
tutar. ikincisi, s6z konusu kisiler kendilerinden istenen seyi diisiinerek yapma giiciine
sahiptirler, fakat onlarin yapilmasi istenen seyden vazgecmemeleri igin siirsel sozler
vasitastyla hayal diinyalarina hitap edilerek diisiinmeleri engellenir. Boylece o kisiler

yapilmast istenen fiili diisiinmeden hizlica yapmis olurlar.?°

Bu boliimiin genelinde goriildiigii iizere insanlar1 bir seye ikna etme hususunda
hitabet sanatinin yaptig1 gibi diger mantik sanatlar1 da cesitli yollara bagvurmaktadir.
Fakat daha once de belirtildigi gibi hitabetin bizatihi amaci, toplumu herhangi bir
konuda bir seye ikna etmektir. Bu sanat diger mantik sanatlar1 gibi belli konularla
kendisini sinirlandirmaz. Bu sebepten sofistler bu sanati sozlii olarak etkili bir bicimde
kullanmuglardir. Platon’la birlikte mantik sanatlar1 arasinda belli oranda ayrimlar
yapilmis olsa da, tam bir netlik ortaya konamamistir. Mantik sanatlar1 arasindaki ayrimi
tam anlamiyla ortaya koyan filozof, Aristoteles olmustur. O, bu sanatlarin benzer ve
farkli yonlerini belirlemis ve bu sayede hitabet sanatin1 da saglam bir felsefi-bilimsel
zemine oturtmustur. Hitabet {izerine Islam diinyasinda ilk ciddi ¢alismalar1 yapan da
Farabi olmustur. Hitabete dair yaptig1 caligmalar ve ortaya koydugu eserler ile bu sanati
yeniden yorumlamis ve 6zgiin bir insa gerceklestirmistir. Farabi yaptigi ¢aligmalarla

kendisinden sonra Islam filozoflarina kaynaklik etmistir.

219 Tpn Sina, es-Sifa, el-Kiyas, s. 4: Coskun, a.g.e., . 192.
280 Farabi, “Ilimlerin Sayimu, Ikinci B6liim: Mantik Ilmi Hakkinda”, Mantiga Giris Risdleleri, s. 118.
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Bir ikna ve tasdik sanati olan hitabetin Misir ya da Sicilya’da dogduguna dair
bilgiler mevcut olsa da, Antik Yunan toplumunda ¢ok yaygin bir sekilde kullanildig1 ve
yine burada sistemlestirildigi yadsinamaz bir gergektir. Hitabet sanati ilk baglarda daha
cok sozlii bir sekilde mahkemelerde, politik toplantilarda ve ¢esitli torenlerde
kullanilmistir. Antik Yunan toplumunda M.O. V. yiizyilda bu sanati sozlii olarak
kullanan ve insanlara para karsiliginda 6greten hatipler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu
kisiler sofistlerdir. Sofistler bu sanati insanlara 6gretirken, onlar1 iyi olan seye
yonlendirmek yerine, haz veren seylere yonlendirmislerdir. Dogal olarak erdemli bir

toplum yerine, ¢ikarlarin 6n planda oldugu bir toplum insasi i¢in ¢alismigladir.

Sofistlerin hitabet anlayisina ilk karsi ¢ikan filozof, Platon olmustur. Platon,
sofistlerin sadece kendi ¢ikarlarini 6n planda tuttuklarini belirtmis ve 6zellikle gencleri
zehirlediklerini savunmustur. Kaleme aldig1 eserlerinde sofistlerin iyi, ahlak ve erdem
anlayislarini ¢ok sert bir bigimde elestirmis ve kismen de olsa 6vgiiye deger hitabete
dair ¢ikarimlar yapmistir. Fakat Platon’un hitabeti ele alisi, bu sanati 1slah etmeye

yonelik olmamustir.

Platon’un talebesi olan Aristoteles ise hocasinin elestirilerine kismen katilmakla
birlikte, hitabet sanatina dair farkli bir yaklagim tarzi gelistirmistir. Aristoteles, hitabeti
pratik bir sanat olarak nitelendirmis ve felsefi-bilimsel bir temele oturtmustur.
Aristoteles’in  hitabeti felsefi-bilimsel bir forma sokmasi, kiyast bu sanatta
kullanmastyla olmustur. Onun calismalar1 neticesinde birer kiyas ¢esidi olan Ortiik
Tasim ve Ornek, hitabet sanatinda teknik ikna yoéntemleri olarak kullanilmistir.
Aristoteles, bu iki teknik ikna yonteminin yani1 sira hitabetin bes tanede teknik olmayan
ikna yontemini kullandigin1 belirtmistir. Bunlar; yasalar, tanmiklar, anlasmalar,
iskenceler ve yeminler dir. Aristoteles’in hitabete dair yaptig1 ¢alismalar sayesinde bu
sanat, mantik sanatlar1 arasina girmis ve bilginin elde edilme metotlarindan biri olarak

kullanilmaya baslanmustir.

Aristoteles’in Islam diinyasindaki en onemli takipcisi ve Messai felsefe

geleneginin 6nemli bir temsilcisi olan Farabi de hitabet sanatim1 ele alirken yine
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Aristoteles’i temel almistir. Farabi hitabeti, Aristoteles gibi bilgiyi elde etme
metotlarindan biri olarak nitelendirmistir. Ayrica Farabi, bu sanata dair 6zgiin katkilarda
bulunmustur. Katkilarindan en 6nemlisi hi¢ siiphesiz teknik ve teknik olmayan ikna

yontemlerine yaptig1 eklemeler ve bu yontemleri ele alis tarzidir.

Farabi, ikna yontemlerini toplamda on ii¢ adet olarak almustir. Bunlardan Ortiik
Tasim ve Ornek’i teknik ikna yontemi olarak nitelendirirken, geriye kalan on bir ikna
yontemini de teknik olmayan ikna yontemleri olarak belirlemistir. Ayrica Farabi,
Aristoteles’ten farkli olarak Ortiik Tasim’1, Delil ve Alamet olmak iizere iki alt bashga
ayirmustir. Bunlarin yani sira Farabi, zaman zaman teknik olmayan ikna yontemlerinin
de birer teknik ikna yontemi olarak kullanilabilecegini savunmustur. Bu sebepten
Farabi, ikna yontemlerinden Ortiik Tasim ve Ornek disindakileri “sozlii olmayan ikna
yontemleri” seklinde isimlendirmistir. Farabi’nin Aristoteles’ten daha fazla ikna
yontemi ortaya koymasinin temel nedeni, hitabet sanatinin Antik Yunan’da kullanim
alanlar1 daha dar iken, Farabi’nin yasadigi Islam devletinde ise bu sanatin daha genis bir

¢ercevede kullanilmis olmasidir.

Farabi’nin hitabet sanatina yaptig1 6zgiin katkilardan biride hitabetin ii¢ temel
unsurundan biri olan hatip konusunda olmustur. O, hitabeti bilingli bir sekilde kullanan
hatibi, Aristoteles’ten farkli sekilde yorumlamistir. Aristoteles, hatibi muhatabini ikna
eden kigi olarak nitelendirirken, Farabi ise hatibe lider/yénetici misyonu yiiklemistir.
Ona gore hatip, ayn1 zamanda o toplumun lideri ve yoneticisi konumunda olan ve
insanlart iyi ve ahlakli davranisa yonlendirmesi gereken kisidir. Farabi, hitabetin bu

sayede toplumun faydasina kullanilan bir sanat haline gelecegini savunmustur.

Farabi, hitabet sanatinin diger iki temel unsuru olan muhatap ve konu
basliklarina da 6zgiin katkilar yapmistir. Farabi, Aristoteles gibi muhatabi iice ayirmis,
fakat muhatabin muhtevasi konusunda Aristoteles’ten farkli bir yaklasim ortaya
koymustur. Bunun yani sira Aristoteles, hitabet sanatinin konularimi ii¢ baslikta
toplamustir. Bunlar; politik hitabet, adli hitabet ve torensel gosteri hitabetidir. Fakat
zamanla bu hitabet tiirlerine askeri hitabet, akademik hitabet ve dini hitabet tiirleri de
eklenmistir. Bunlar zamanla islam diinyasinda en ¢ok kullanilan hitabet tiirleri haline

gelmistir.
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Hitabet sanati Aristoteles sarihleri tarafindan Organon’a dahil edilmis ve
giinlimiize kadar mantik sanati olarak ulagmistir. Hitabet sanati ilk baslarda cedel
sanatinin bir alt dali olarak goriilse de, bu iki sanatin birbirinden farklar1 zamanla net bir
sekilde belirlenmistir. Hitabet, diger mantik sanatlariyla da bir¢ok agidan benzerlikler
ve farkliliklar igermektedir. Mantik sanatlar1 arasindaki ayrim, ilk defa Aristoteles

tarafindan net bir sekilde ortaya konmustur.

Mantik sanatlari igerisinde tiim insanlarin bilerek ya da bilmeyerek kullandig:
tek sanat hitabet olmustur. Cilinkii tiim bireyler, bir noktaya kadar savunduklar1 goriise
karsisindakileri ikna edebilmek i¢in gayret etmislerdir. Bu sanati bilingli olarak kullanan
kisilere hatip denilmistir. Bir hatip bu sanat sayesinde bir toplulugu istedigi gibi
yonlendirebilmistir. Bu agidan ele alindiginda hitabet, insanlar1 iyi ve ahlakli olana
yonlendirmek amaciyla kullanildiginda toplum i¢in en faydali sanata doniismiistiir.
Ciinkii insanlar 1y1 ve ahlakli olana yoneldiklerinde gergek mutlulugu elde
edebilmislerdir. Giiniimiizde hitabet sanatin1 bu yonden ele alan ¢alismalar yok denecek
kadar azdir. Bu tezin bir mantik sanati olarak hitabetin hem tarihsel siire¢ igerisindeki
gelisimi, hem de insanlar1 iyi ve ahlakli olana yonlendirme konusundaki etkisi iizerine

yapilacak ¢aligmalara bir katki olmasini temenni ederim.
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